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Kuzey Kibris Tiirk Cumhuriyeti

Acik Erisim

Yakin Dogu Universitesi islam Tetkikleri Merkezi Dergisi,
ilahiyat ve sosyal bilimler alaninda hazirlanan ve bu alanlarin
temel problemlerini bilimsel bir bakis agisiyla ele alan, bu
konuda ¢dziim onerileri getiren yazilar1 yayinlamaktadir. Yayin
icerigi dzellikle sosyal ve beseri bilimler/din alanlariyla (islam,
din, etik, tarih, hukuk, dil bilim, felsefe, psikoloji, sosyoloji,
egitim) alakali konular1 kapsamaktadir.

Hedef okuyucu kitlesi; ilahiyat ve sosyal bilimlerin her alani ile
meslek mensuplari, uzmanlar, arastirmacilar, uzmanlik ve
doktora Ggrencileri yani sira bu alanla ilgili 6grencilerdir.
Stirekli ~ mesleki  gelisim ve arastrma  kiiltiirtiniin
yayginlasmasina katki saglamay1 hedefler.

Tiirkge, ingilizce ve Arapca

Yakin Dogu Universitesi Islam Tetkikleri Merkezi Dergisi,
ilahiyat, islam? ilimlerde alana katk:i saglayacak calismalar
Tiirkge, Ingilizce ve Arapga dillerinde yayimlayarak bu alandaki
bilginin ulusal ve uluslararas: diizeyde artmasini ve paylagimini
amagclamaktadir. Yakin Dogu Universitesi islam Tetkikleri
Merkezi Dergisi, 30 Haziran ve 31 Aralik tarihlerinde olmak
lizere yilda iki kez elektronik ortamda yayimlanan ve agik
erisimli bir dergidir. Yakin Dogu Universitesi {slam Tetkikleri
Merkezi Dergisi, 2015 yilinda yayin hayatina baglamis ve halen
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Hakemlik Tiirii
incelemede Gegen Siire

intihal Kontrolii

yayimlanmaya devam etmektedir. Yakin Dogu Universitesi
islam Tetkikleri Merkezi Dergisi'ne génderilen ¢alismalar, cift
tarafli kér hakemlik sisteminin hassasiyetle isletildigi hakem
slirecine tabi tutulmaktadir. Ayrica tiim makaleler yayin etigi
ihlallerini engellemek amaciyla intihal taramasindan gegirilir
ve benzerlik oramnin %20’si ge¢memesi 6n sart olarak
aranmaktadir.

Yakin Dogu Universitesi islam Tetkikleri Merkezi Dergisi, TR
Dizin ve ERIH PLUS (European Reference Index for the
Humanities) tarafindan taranmakta olup “uluslararasi alan
indeksli” bir dergidir.

Yakin Dogu Universitesi islam Tetkikleri Merkezi Dergisi’nin
tiim giderleri yaymci tarafindan karsilanmaktadir. Dergide
makale yayini ve makale siireglerinin yiirtitiilmesi {icrete tabi
degildir. Dergiye gbnderilen ya da yayimn icin kabul edilen
makaleler icin hicbir ad altinda isleme ticreti ya da génderim
licreti alinmaz. Yakin Dogu Universitesi Islam Tetkikleri
Merkezi Dergisi yayin politikalari geregi sponsorluk ve reklam
kabul etmemektedir.
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0z

Bu calisma, Aydinlanma dénemi filozoflar1 arasinda 6nemli bir yere sahip olan David
Hume'un kendilik insasina dair ortaya koydugu gorisleri incelemeyi amaglamaktadir.
Filozofun temel amaglarindan birisi, ampirist gelenege uygun olarak, insan dogasini
anlamaya ve agiklamaya calismaktir. Diger bir deyisle Hume, insan dogasini gozlem ve
deneyimlere dayali bir sekilde izah etmeyi amaclamaktadir. Bu amag dogrultusunda
distiniir, oncelikle insan zihninin temel calisma prensiplerini ele alir. Ardindan bu
prensipler dogrultusunda bir varlik olarak insanin duygu durumlarina dair genel bir
yaklasim ortaya koyar. Bu yaklasima gére duygular, nesne ve nedene ihtiya¢ duyar. Bu
nesne benlik; neden ise zihnin her tiirlii niteligidir. insan zihni, deneyimlerin bir {iriinii
olarak sekillenir ve bu deneyimler, insanin kendiligini olusturan temel taslardir. Hume'a
gdre, insanin duygusal yasami da bu deneyimlere dayalidir. Duygusal deneyimler,
nesnelere ve nedenlere baghdir, yani insanin i¢ diinyasi ve kimligi dis etkenlere bagli olarak
gelisir. Oncelikle insanin kendisine ait duygular, sevinmesi veyahut iiziilmesine sebep olur.
Akabinde ise insanin bunlar1 géren bir 6tekine ihtiyaci olacaktir. Bunun nedeni de insann
toplumsal bir varlik olmasidir ve kendilik ingas1 da ancak 6teki'nin varhgiyla anlamli hale
gelecektir. Nitekim insan, eylemlerinde sosyal cevresini g6z éniinde bulundurur. Diger bir
deyisle kendiligin insasinda insanin sosyal ¢evresini olusturan oteki, gii¢lii bir zemine
sahiptir. insanin duygularina étekinin duygular1 eslik etmediginde bu duygular da etki
giiciinii kaybedeceklerdir. Dolayisiyla insanin teki’lere ihtiyaci vardir. Buradan hareketle
calismada Hume'un diisiince diinyasinda duygular ve duygulara bagli olarak insa edilen
kendilikte &tekinin yeri ve énemi incelenecektir. Ozellikle sevgi ve gurur duygular ile
bunlarin karsitlar: tizerinden konu ele alinacaktir. Zira Hume, sevgi ve gurur gibi olumlu
iki duygu ve bunlarin karsitlari olan nefret ve kendini kiigiik gérme duygularinin, insanin
kendiligini belirledigini ve diger insanlarla olan iliskisini sekillendirdigini diisiiniir. Bir kisi
tek basina sevgi veya nefret duygusunu hissedemez; ayni sekilde bir seyden gururlanmak
veya kendini kiigiik gérmek de miimkiin degildir. insanin sahip oldugu seylerin yani sira,
baskalarinin bu seylere yonelik diisiinceleri de 6nemlidir. Zira Hume’a kadar olumsuzlanan
gurur gibi bir duyguya olumlu bir anlam yiiklenerek yeniden bir anlam insasina girisilmesi
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incelemeye deger bir husustur. Sayet baskalarinin diisiinceleri bu denli 6nemliyse gurur,
benligi olumlayici bir etkiye de sahiptir. Buradan hareketle bu ¢alismamizda sz konusu bu
olumlayici etkinin kisinin erdemli bir benlik tesis etmesindeki yerini de belirlemeye
calisacagiz. Diger bir deyisle gurura yiiklenen olumsuz diisiinceler bir kenara birakilarak,
bu duygunun erdemli bir ben iiretmedeki yeri ve erdeme tesvik etmedeki giici
incelenecektir. Diger yandan insani erdemli olmaya sevk edecek duygularin baginda sevgi
ve nefret gelir. Nitekim insan &tekiler tarafindan sevilmek ve benimsenmek ister; bu
noktada duygularin da birbiriyle olan bagi agiga ¢ikmaktadir. Oyle ki bir tarafta gurur,
erdemli olmanin araci olmakta, dier tarafta insan sevgi duygusu ic¢in gururdan
faydalanmaktadir. ilk bakista paradoks gibi gériinen bu durumun erdem tiretmesi ve bunun
kendilikle olan bagi calismamizin temel meselesidir. S6z konusu mesele, Humecu bir
yaklasimda duygularin erdemli bir kisilik ve kendilik insasindaki roliinii ele alarak, bunun
diger insanlarla(steki) olan iliskisi iizerinden irdelenecektir.
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Abstract

This study aims to analyze the views of David Hume, a prominent figure among
Enlightenment philosophers, on the construction of the self. The philosopher's primary goal
is to comprehend and elucidate human nature within the empiricist tradition, relying on
observation and experience. In other words, Hume aims to explain human nature based on
observation and experience. For this purpose, the philosopher first deals with the basic
working principles of the human mind. Then, in line with these principles, he presents a
general approach to human emotions as a being. According to this approach, emotions need
an object and a cause. This object is the self; the cause is all kinds of qualities of the mind. The
human mind is shaped as a product of experiences, and these experiences are the
cornerstones of the human self, According to Hume, human emotional life is also based on
these experiences. Emotional experiences depend on objects and causes, that is, the inner
world and identity of man develop depending on external factors. Firstly, one's own emotions
cause one to be happy or sad. Subsequently, the human being will need an “other” who
recognizes them. The reason for this is that man is a social being and the construction of the
self will only become meaningful with the existence of the other. Human beings consider their
social environment in their actions. In other words, the other, which constitutes the social
environment of the human being, has a strong basis in constructing the self. When the
emotions of the human being are not accompanied by the emotions of the other, these
emotions will lose their power of influence. Therefore, human beings need others. From this
point of view, this study will examine the place and importance of the other in Hume's
thought on emotions and the self-constructed depending on emotions. In particular, the
subject will be discussed through the emotions of love and pride and their opposites. Hume
thinks that two positive emotions such as love and pride and their opposites, hatred, and
humility determine the self and shape one's relationship with other people. A person cannot
feel love or hatred on his own; likewise, it is impossible to be proud of something or despise
oneself. In addition to the things one possesses, the opinions of others about these things are
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also important. The fact that an emotion such as pride, which was negated until Hume, is
given a positive meaning and new construction of meaning is a matter worth examining,. If
the opinions of others are so important, pride also has a self-affirming effect. Therefore, in
this study, we will try to determine the place of this affirmative effect in the establishment of
avirtuous self. In other words, by leaving aside the negative thoughts attributed to pride, the
place of this emotion in producing a virtuous self and its power to encourage virtue will be
examined. On the other hand, love and hatred are the primary emotions that will lead people
to be virtuous. People want to be loved and adopted by others; at this point, the
interconnectedness of emotions is revealed. Such that, on the one hand, pride is the means of
being virtuous, and on the other hand, people utilize pride for the feeling of love. The main
issue of our study is the production of virtue in this situation, which seems like a paradox at
first glance, and its connection with the self. The issue in question will be analyzed through
its relationship with other people by considering the role of emotions in the construction of
avirtuous personality and self in a Humean approach.
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Giris

Cagimizda kendini gerceklestirme, bireysel gelisim, kendilik insasi gibi kavram ve
konular 6zellikle psikoloji ve felsefede olduke¢a yogun sekilde islenmektedir. Kendini inga
etme eylemi ve bunu destekleyen diger kavramlar, kisinin kendine dair tasavvurunun
olusumuna katkida bulunur. insanin kendine dair tasavvur gelistirmesi ise kendisini
Steki'nden ayirt edecegi biling sayesinde gerceklesmektedir. Bireyin kendi benligiyle ilgili
farkindahgi, insan oznelliginin temel yapi taslarindan birini olusturmaktadir. Bu
farkindalik, bireyin kendi varligina dair bilincini igerir ve bu biling temelinde eylemlerini
sekillendirir. Kendilik bilinci, Fransiz, Alman ve Ingiliz felsefesinde oldugu gibi, aym
zamanda Islam diisiince geleneginde de ahlaki davranisin temellendirilmesi baglaminda ele
alinmistir. Bu konuya olan ilgi, modern diisiincenin etkilerini hala barindiran kavramsal
cercevelerle sekillenmis olup, giiniimiize kadar stiregelmistir. Kendilik bilinciyle ilgili genis
bir literatiir mevcut olup, bu alandaki ¢alismalarin analizi, bu makalenin sinirlarini
agacaktir. Ancak 6zetle literatiirde, bireyin kendilik bilinci tizerindeki etkilerini, kiiltiirel ve
toplumsal faktérleri, tarih boyunca evrimini ve felsefi diisiincelerdeki cesitli yaklasimlar:

inceleyen bir dizi dnemli ¢alisma bulundugunu séylememiz miimkiindiir.!

Toplumsal bir varlik olan insanin kendini insa edebilmesi icin &teki'nin varligi
gereklidir. Zira insan, igerisinde bulundugu sosyal cevreyi gbz oniinde bulundurarak
eylemlerini gerceklestirir. Kendilikile &teki arasindaki iliski siradan degil, aksine
entelektiiel ve felsefi derinligi haiz ¢ok yonlii bir yapiya sahiptir. Aydinlanma
filozoflarindan David Hume (1711-1776), Insan Dogast Uzerine Bir inceleme adli bas yapitinda,
her bilimin insan dogasiyla bir iliskisi oldugunu, insandan uzak gériinen Matematik, Fizik
ve Dogal Din’in dahi bir sekilde insan bilimine bagl oldugunu ve hepsinin yolunun insani
tanimaktan gectigini belirtir.” Ayrica kendilik algisinda duygularin énemini su sekilde
anlatir:

Benlik dedigim seyin en yakinina girecek olur-sam, her zaman sicaklik; ya da
soguklugun, 151k ya da golgenin, sevgi ya da nefretin, ac1 ya da hazzin su ya da bu tikel

Efil Sahin, “Kendini ‘Oteki’nde Fark Etmek: Ben-Oteki iliskisinin Felseft Uzantilar1”, inénii Universitesi
Uluslararast Sosyal Bilimler Dergisi 5/2 (2016), 51-66; Enes Dag, “Spinoza’nin Biling Teorisi: "Fikrin Fikri’,
Bilingte Derece Farklar1 Ve 'Kendilik Bilinci™, Hitit flahiyat Dergisi 21/2 (Aralik 2022), 885-920; Ayse Giil
Civgin, “Locke’da Kisisel Ozdeslik: Kendilik, Biling Ve Hafiza”, Kayg: Uludag Universitesi Fen-Edebiyat
Fakiiltesi Felsefe Dergisi 18/2 (Eyliil 2019), 374-390; Ziibeyir Ovacik, “ibn Sind Ve Descartes’da Zihnin
Kendini idraki Olarak Ben idraki” Ekev Akademi Dergisi 6 (2016), 713-728; Ramazan Turan - Siimeyra
Turan. “Kendilik Bilinci Baglaminda ibn Bicce’nin Tedbiru’l-Miitevahhid Kavram ile F. H. Bradley'in
Kendini Gergeklestirme [Self-Realisation] Kavramlar1 Uzerine Bir inceleme”, Mevzu - Sosyal Bilimler
Dergisi 7 (Mart 2022), 175-194; Nazim Sarikaya, “Hegel’'in Kendilik Bilinci Kavramiyla Komediye
Yénelik Okuma Modeli”, Tiyatro Elestirmenligi Ve Dramaturji Béliimii Dergisi 36 (2023), 63-90; Emrullah
Kilig, “iskog Aydinlanmasinda “Ben ve Baskas1” iliskisinin Yeni Diizeni: Nezaket”, Felsefe Diinyast 77
(2023), 112-139.

David Hume, Insan Dogast Uzerine Bir inceleme, Cev. Ergiin Baylan (Ankara: Bilgesu Yayimcilik, 2020), 12.
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algisina carparim. Higbir zaman benligimi bir alg1 olmaksizin yakalayamam ve hicbir zaman
algidan baska bir sey gézleyemem.’

Insan dogasini anlama konusunda énemli bir yere sahip olan duygular, 8teki olmaksizin
aciklanamayacaktir.! Duygularimiz yalnizca psikoloji icin degil, ayn1 zamanda metafizik ve
etik gibi temel felsefi alanlar agisindan da dnemlidir. Kendiligi ve kimligi olusturmada
Snemli bir yeri olan duygular1 ve onlarin nasil olustugunu kavramak, kendiligi insa etme
slirecinin nasil gerceklestigine de 151k tutacaktir.

Hume, gurur, kendini kiigiik gérme, sevgi ve nefret gibi duygulara odaklanarak,
kendimiz ve baskalar1 hakkinda olusturdugumuz anlayislar1 agiklamak igin bu duygularin
gerekliligine vurgu yapar. Ve bu duygular: insan iliskilerinin derinliklerine inerek,
duygusal etkilesimlerin anlamini genis bir baglamda degerlendirir.” Buradan hareketle
¢alismada Hume'un diisiince diinyasinda duygular ve duygulara bagh olarak insa edilen
kendilikte 6tekinin yeri ve 6nemi ele alinacaktir. Otekiyle olan bu iliski ele aliirken
Hume’un, kendisine kadar olumsuz olarak goériilen gurura olumlu bir anlam yiiklemis
olmasi dikkat ¢ekicidir. Sayet baskalarinin diisiinceleri bu denli 6nemliyse gurur, benligi
olumlayic1 bir etkiye de sahiptir. Bu makalede bu olumlayic1 etkinin kisinin erdemli bir
benlik tesis etmesindeki yeri 6nemli bir zemin teskil etmektedir. Diger bir deyisle gurura
yiiklenen olumsuz diisiinceler bir kenara birakilarak, gururun erdemli bir ben {iretmedeki
yeri ve erdeme tesvik etmedeki giicli incelenecektir. Ayni sekilde sevgi ve nefret de insan
erdemli olmaya itecek olan duygulardir. Nitekim insan 6tekiler tarafindan sevilmek ve
benimsenmek ister. Dolayisiyla bu makalede Humecu yaklasimda duygularin erdemli bir
kendilik insasinda oynadig kilit rol ve bunun diger insanlarla yani 6tekiyle olan iliskisine
yer verilecektir. Bu minvalde ¢alisma &teki, sevgi ve gurur iizerinden erdemli bir kendilik
insasiyla sekillenecektir.

Felsefe tarihinde Platon ve Aristoteles’e atfen insanin tabiat: itibariyle yalniz yasamaya
uygun bir varlik olmadiginin aksine toplumsal bir varlik oldugunun alt1 ¢izilir. insanin
toplumsal varlik oldugu 6nermesi sadece ilk ¢ag ve orta cagda degil yeni ve yakingagda da
bir¢ok disiiniir tarafindan kabul edilmistir. Bu agidan bakildiginda insanin iyi-kotii
olmasinin zemininde de toplumsal bir varlik olmasi dnem kazanmaktadir. Nitekim insanin
tek basina iyi ve yahut kétii olmasi beklenemez. Bu iyilik ve kéttligiin etkiledigi bir seye
daha ihtiyaci olacaktir. Nitekim eylem olmadan erdem olamaz, bagkasi yokken de anlamli
bir eylem gergeklestirmek miimkiin olmaz. Sz gelimi bir insanin cémert olabilmesi igin
hem mali olmali hem de malim infak edecegi/eylemde bulunacag: baskalarinin varlig:
olmasi gerekir. Bunlarin var olmasi ise insanin nihai mutlulugu i¢in énem arz etmektedir.
Ayni sekilde davranis ve tavirlari ancak baskasina karsi oldugunda anlam kazanacaktir.

Hume, Insan Dogasi Uzerine Bir Inceleme, 174.
Hume, insan Dogasi Uzerine Bir inceleme, 225.

Donald Cameron Ainslie, Self, Sympathy, And Society In Hume’s Treatise Of Human Nature
(Pensilvanya: University Of Pittsburgh, Faculty Of Arts And Sciences, Doktora Tezi, 1996), 106.
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Kendi basma kaldiginda ise bunlarin bir énemi olmayacaktir. Nitekim zaten kimsenin
kalbini kiramayacak, kimseye karsi hata ve kusurda bulunamayacak, baskalariyla iligkisinde
bir aciyla karsilasmayacaktir. Bununla birlikte insan tabiati geregi yardimlasmaya,
dayamigmaya muhtactir. insan digerleriyle birlikte islerini yiiriitebilir ve kendisinin
yapamayacag1 seyleri bagkasi araciligiyla tedarik edebilir. Hal béyleyken yalniz kaldiginda
yine bunlara ihtiyaci olacaktir. Bu konuda insanlig1, bir bedene benzetirler.® Nasil ki bir
beden organlarin tam ve saglikli olmasiyla yasamini idame ettirebilirse ayni sekilde
insanlar da birbirlerinin ihtiyaclarina yardimei olduklar: takdirde saglikli bir beden gibi
olup yasamlarini idame ettirebilirler. Ayrica insanin hatalarini bilebilmesi icin de
bagkalarina ihtiyaci vardir. Ozellikle iyi bir arkadasin ilk gdrevi, dostunun kusurlarini
kendisine sdylemek ve onlardan kurtulmasi i¢in yardim etmektir. Ayni sekilde insanlar
arasinda sevginin varlig1 da adaletin yerini tutar. Nitekim sevginin oldugu yerde insanlar
birbirlerine zaten adaletli davranacaklardir. Bununla birlikte bazi diistiniirlerin insan
kelimesinin kdkeninde unutmak degil, tinsiyet oldugunu sdylerler./Bunun temelinde ise
yine toplumsallik ve sevgi yer almaktadir. Ayrica toplumdaki kétii insanlarin bile insana
katacak cok seyi olabilir. S6z gelimi tahammiil etmek, sabretmek, tecriibe kazanmak veya
ayn1 kotl davranisi yapmamak gibi. Ayrica insan, toplumdan uzaklassa dahi toplumun ona
verdigi birikimden uzaklasamaz. Bu birikim dil ya da toplumun eskiden beri getirdigi
tecriibeler gibi daha soyut seyler olabilecegi gibi, kendisinin yapamayacagi maddi seyler de
olabilir.

Tiirkge literatiirde yapilan c¢alismalar; duygu-diisiince iliskisinin insan dogasinda
temellendirilmesi, kendiliksiz bilincin imkani, kendilik ve zaman idelerinin uzlastirilmasi,
Hume’un insan dogasi anlayisi, insan dogasinin evrenselligi temelinde ahlak problemi ve
sevgi ve nefretin deneysel olarak arastirilmasi gibi konular1 ele almaktadirlar. Bu
¢alismanin ¢ikis noktasi ise erdemli bir benlik tasavvurunda 6tekine duyulan ihtiyag ve bu
ihtiyacin sekillenmesinde gurur ve sevgi gibi duygularin kapladigi yeri incelemektir.
Yaptigimiz literatiir taramasinda meselenin bu ydniiyle ele alindigi Tiirkge bir esere
rastlamamis bulunuyoruz. Dolayisiyla ¢alismamiz bu ydniiyle Tiirkge literatiire miitevazi
bir katk: saglayacaktir.

David Hume, insan zihninin tiim algilarini izlenim ve tasarim olarak ikiye ay1rir. Diistiniir,
zihinde imgesi gii¢lii olan algilara izlenim, daha soluk/zayif olan algilara ise tasarim adim
verir. Dolayisiyla izlenim ve tasarim arasindaki fark, algilanmalarindaki kuvvet ve canlilik
derecesinde yatmaktadir.® Ayrica Hume’a gore algilarimizin birbiriyle kurdugu iliski
rastlantisal degildir. Nitekim algilarimiz benzerlik, zaman-mekan siirekliligi ve neden-
sonug olmak iizere ii¢ nitelikle birbirine baglanir.” Hume, bilginin kaynag: konusunda

Farabi, Medinetiil-Fazila, Gev. Seyfi Say, (Istanbul: Kurtuba Yaynlari, 2012).
7 Nasiruddin Tusi, Ahlak-1 Nastri. (Istanbul: Litera Yayinlari, 2004), 252-253.
Hume, Insan Dogasi Uzerine Bir Inceleme, 17.

Hume, insan Dogas1 Uzerine Bir inceleme, 22.
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deneyci teoriyi ve Berkeleyci anlayisi kabul etmektedir.” Bu agidan bakildiginda Hume igin
izlenimler dis duyum ve i¢ duyum izlenimi olmak iizere ikiye ayrilmaktadir. Birincisi,
“ruhta bilinmeyen nedenlerden” ikincisi ise biiylik 6lciide tasarimlardan tiiretilmektedir.
Tasarimlardan tiretilen i¢ duyum izlenimleri, duyulara ¢arparak sicak-soguk, zevk-aci gibi
seyleri algilamamizi saglamaktadir. Zihnimiz bu izlenimlerin, ortadan kaybolduktan sonra
zihinde kalan ve tasarim ad1 verilen bir suretini ¢ikarmaktadir.” Roderick Milton Chisholm
(1916-1999), Hume’a ait bu tasnifin genel bir deneyim degil yalmzca kisisel bir deneyim
oldugunu ifade ederken Robert Jerold Clack ise, bu deneyimlerin bireysel tecriibe
oldugunun altini ¢izmektedir.'

Disiiniir tiim bu tasnifin neticesinde ulastig1 duygu diinyasinda bize insanin dogasinin
nasil gerceklestigini carpici bir sekilde ortaya koymaktadir. Duygu diinyasini insa ederken
en temel paradigmatik yaklasimin temelinde 6teki kavraminin temellendirilmesi
yatmaktadir. Her ne kadar Chisholm ve Clack gibi diistiniirler, Hume'a ait yukaridaki
tasnifin genel bir deneyimden &te yalmzca kisisel bir deneyim oldugunu ifade etse de
kendilik bilincine dair ortaya koydugu teoride &tekinin temellendirilmesinin anlasilmasi
ancak bu tasnif lizerinden miimkiindiir. Bu nedenle calismamizin birincil amaci1 halen
etkinligi devam eden bu tasnife dayali kendilik bilincinin &teki {izerinden nasil
temellendirildigini géstermek; ikincil amaci ise konunun salt bir psikoloji alani disinda
teorik felsefe ve etik baglaminda kayda deger bir yerinin oldugunu géstermektir.

Calisma (¢ temel boliim icermektedir.: Duygular, Hume'un Deneyleri, Kendilik
insasi’'nda Oteki'nin Yeri. Duygular basligi altinda sevgi, gurur ve bunlarin nedenleri; ikinci
baslik altinda Hume'un yaptigi deneylerle bu duygular ve 6tekiyle olan iliskiyi agiga
¢ikarmast; ti¢lincii baghk altinda bunlarin gecis gosterdigi Stekiyle iliski ve bu iliskinin
neticesindeki erdemli bir kendilik insas1 konu edinilecektir.

1. Duygular

Gilles Deleuze, Ampirizm ve Oznellik adli eserinde Hume igin iki ¢ift duygunun temel
oldugunu su sekilde agiklar: “Hos ya da tatsiz duygu, ben idesini iirettiginde kibir ve
algakgoniilliiliik, bir bagkasinin idesini iirettiginde ise sevgi ve nefret.”* Biitiin insanlarda
bulunan bu duygularin tanimlar: ve ne sekilde ortaya ¢iktiklarina dair genel bir kabuliin
bulunmadigini séyleyen Hume, gurur-kendini kiigiik gérme ile sevgi-nefret arasinda biiyiik
bir benzerlik bulundugundan bahseder. Sz konusu benzerligi Hume su sekilde ifade eder:

Ahmet Erhan Sekerci, Gazzdlf Ve David Hume'da Nedensellik Ve Mucize (Istanbul: Fotografika Yayincilik,
2011), 109.

Hume, Insan Dogasi Uzerine Bir Inceleme, 20-21.

2 R. Jerold Clack, “Chisholm And Hume On Observing The Self”, Philosophy And Phenomenological
Research 33/3 (1973), 341.

Gilles Deleuze, Ampirizm Ve Oznellik, Cev. Ece Erbay (istanbul: Norgunk Yayincilik, 2021), 145.

https://dergipark.org.tr/tr/pub/yaduitmed



Kiibra Golak - Siimeyra Turan « 9

Gurur ve kendini kiiciik gérmenin dolaysiz nesnesinin benlik ya da diisiincelerinin,
eylemlerinin ve duyumlarinin yakindan bilincinde oldugumuz kisinin kendisi olmas: gibi,
sevgi ve nefretin nesnesi de tasarim, eylem ve duyumlarinin bilincinde olmadigimiz bir
baska kisidir. Bu deneyimle yeterince agiktir. Sevgi ve nefretimiz her zaman bizim dissal
olarak algiladigimiz bir varhiga yoneliktir; 6z-sevgiden sz ettigimiz zaman, bu dogru bir
anlam ifade etmez ve ayrica iirettigi duyumun bir arkadas ya da es tarafindan uyarilan o
narin heyecanla ortak hicbir seyi yoktur. Nefret agisindan da durum aynidir. Kendi
hatalarimiz ve budalaliklarimiz tarafindan kiigiik distriilebiliriz; ama hicbir zaman
baskalarinin incitmeleri disinda bir 6fke ya da nefret duymayiz.*

insandaki miitkemmele ulasma arzusu, gururu insa eder. Kisinin giizelligi veya giizel
olana sahip/yakin olmasi gururlanmasina; girkinlik veya ¢irkin bir seye sahip olmak ise
kendini kiicitk gérmesine yol agacaktir. O halde gurur ve kendini kii¢tik gérme icin nesne
ve nedene ihtiya¢ vardir. Bunlarin nesnesi benlik, nedeni ise zihnin her tiirli niteligidir.
Gurur ve kendini kiigitk gérme, karsit olmalarina ragmen nesneleri aynidir: Ben. Kendimize
ait olan duygularin az ve yahut ¢ok istiinlikk verici olmasina gore ikisinden birini
hissederiz: “ya gururla neseleniriz ya da kendimizi kiigiik gértip kederleniriz.” Diger bir
deyisle Hume’a gore tutkularin uyarilmasi, her zaman benligin g6z éniinde tutulmasiyla
miimkiindiir. Hume, gururun nedenlerinden bazilarini ise sdyle siralar: Ulke, aile, cocuklar,
iliskiler, zenginlikler, evler, bahgeler, atlar, kdpekler, giysiler, giizellik, gii¢, ceviklik, beceri,
ustalik, iyi bir cevre, zek4, sagduyu, irfan, cesaret, adalet ve diiriistliik."” Bunlar olumlu
olduklarinda hem gurura hem de hazza yol agarken, olumsuz olmalar1 ise hem kendini
kiigiik gormeye hem de aciya yol agacaktir. Yani hos bir duygu veren ve benlikle iliskili olan
tutkular gururu, rahatsiz edici olanlar ise kendini kii¢iik gérmeyi ortaya ¢ikarir. S6z gelimi
bize ait giizel bir ev haz ve hosnutluk araciligiyla gurur iiretirken, kaza sonucu bu evin
cirkinlesmesi ac1 vererek kendini kiiciik gérmeyi iiretecektir.

Sevgi ve nefret duygularina geldigimizde ise Hume bu tutkularin tanimini yapmanin
miimkiin olmadigini 6ne siirer. Zira bu tutkular herhangi bir karisim veya bilesim olmadan
yalin bir izlenim iretirler. Ayrica bu tutkular genel duygu ve deneyimimiz sayesinde
yeterince bilindigi i¢in de onlarin doga, neden ve kokenlerinin betimlenmesi Hume
zaviyesinden bakildiginda gereksiz bir ¢aba olacaktir."” Akil, insanda bir obje hakkinda sevgi
ya da nefret tutkusunu olusturmaktadir.”® Diisiiniire gore tutkunun nesnesi dendiginde
benligimize iliskin algi kastedilirken; tutkunun nedenlerinden kasit ise onu uyaran
etmendir.”

Hume, Insan Dogasi Uzerine Bir Inceleme, 225.

Hume, insan Dogas1 Uzerine Bir inceleme, 192-194.

Hume, insan Dogast Uzerine Bir Inceleme, 199.

Hume, insan Dogas1 Uzerine Bir inceleme, 224-225.

¥ Mustafa Yildirim, “David Hume'un Ahlak Felsefesi”, Felsefe Diinyast 3 (Mart 1992), 67.

Erol Taskin, David Hume'da insan Dogas: (Sakarya: Sakarya Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii,
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Sevgi ve nefret tutkularinin nesnesi bir baska kisi iken, gurur ve kendini kiigiik
gérmenin nesnesi ise benliktir. Ayrica Hume’a gore nesne, tutkularin nedeni degildir. Bir
baska ifade ile nesne, tek basina tutkular1 uyarmak icin yeterli degildir. Dolayisiyla sevgi ve
nefret tutkular1 g6z oniine alindiginda, nesneden farkli bir nedenin varligi zorunlu
olmaktadir. Hume’a gore sevgi ve nefretin nedenleri ¢ok cesitlidir. Erdem, bilgi, zeka,
sagduyu, iyi huy gibi nitelikler sevgi ve saygi iiretirken, karsit nitelikler ise nefret ve
kendini kiiciik gérmeyi tiretmektedir. Hume, bedensel basarilarin ve digsal tstiinliigiin ve
bunlarin karsitlarinin da sevgi ve nefret tutkularina yol agtigini ifade etmektedir.”

Hume’'un bu ifadeleri birini nedensiz sevmemizin miimkiin olup olmadig
sorusunu zihnimize getirmektedir. Bir insani yahut da bir nesneyi sevmemizin muhakkak
bir nedeni var midir? Nedensiz sevmek miimkiin miidiir? seklindeki sorulara Hume'un
yanit1 elbette miimkiin olmayacagi yoniindedir. Ancak bir kisiyi veya bir nesneyi bedensel
basar1 ya da dissal iistiinliik sebebiyle seviyorsak, o halde o kisi veya nesne bu niteligini
kaybettigi anda sevmeyi durdurmamiz gerekmektedir. Her ne kadar vakia boyle olmasa da
insanlar bedensel basar1 ya da digsal tistiinlitk sebebiyle sevdikleri kisi veya nesneyi bu
niteliklerini kaybetse de sevmeye devam ederler. Ancak Hume zaviyesinden bakildiginda,
bu durum, o kisiyi veya nesneyi sevmenin bizde biraktig1 etkiyi sevmemiz dolayisiyla
miimkiin gériinmektedir. Ayri sekilde bir neden olmadan gurur da duyamayiz. Bu noktada
sevgi ve gurur arasindaki bag da ortaya ¢ikmis olur. Nedensiz sevemeyiz ¢linkii bir seyi
sevmek i¢in onunla gurur duyacak bir nedene ihtiyacimiz vardir. Bu nedenler ortadan
kalktiginda devam eden o gururun yasattig1 etkilerdir. Diger bir deyisle bizde biraktig
gururun etkisinden dolay1 hala sevmeye diger tarafta da bu sevgiden dolay1 da gurur
tiretmeye devam ediyoruzdur.

Hume igin tutkularin nedeni ve nesnesi olmak zorundadir. Yukarida da ifade
edildigi gibi nedenler birden fazla olabilmektedir. Fakat tutkularin benin diginda bir nesnesi
vardir: &teki. Oteki ise kendilik insasinda giiclii bir zemin teskil etmektedir. Bu ¢alismada
kendilik insasini erdem {izerinden olumlu bir okuma ile ele almaktayiz. Empirist gelenegin
bir disiiniiri olarak Hume, sevgi ve nefret konusundaki iddialarini yaptigi deneyler
lizerinden agiklamakta ve bdylece iddialarina bilimsel bir gergeklik statiisii
kazandirmaktadir. Kendilik insasmna deginmeden 6nce Hume'un &tekiyle ilgili ortaya
koydugu deneyleri ele almamiz gerekmektedir.

2. Hume'un Deneyleri

Hume, ortaya koydugu agiklamalarin herhangi bir kuskuya yer vermemesi igin,
deneylerle tutkularin dogasini izah etmeye ¢alisir. Bir ampirist olarak oldukga kurgusal bir
yaklasim sergilese de, giiniimiiz modern deneysel psikoloji ve psikiyatri icin oncii nitelik
tasiyan bu yaklasimin olduk¢a dnemli oldugunu diisiintiyoruz. Diisiiniir séz konusu bu

Doktora Tezi, 2018), 46.

*  Hume, insan Dogas1 Uzerine Bir inceleme, 225.

https://dergipark.org.tr/tr/pub/yaduitmed
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deneylerin, bizatihi kendisiyle arasinda herhangi tiirden bir dostluk veya diismanlik iliskisi
olmayan biriyle yapildigini varsaymaktadir. Deney esnasinda kendisinin, gurur ya da
kendini kiigiik gérmenin nesnesi olurken, diger kisinin ise sevgi ve nefretin nesnesi
oldugunu belirtmektedir.” Hume bu diisiincesini yaptig1 sekiz deney ile ispatlamaktadir. Bu
deneyler su sekildedir:

Birinci deneye gdre; kendisiyle arasinda herhangi tiirden bir dostluk veya diismanlik
iliskisi olmayan biriyle birlikteyken, herhangi bir tutku durumunun aralarinda olmadig bir
nesne, sdzgelimi bir tas yerlestirilmesi durumunda, bu nesne veya tas dort tutkudan (gurur,
kendini kii¢iik gdrme, sevgi ve nefret) hicbirini olusturmayacaktir. ikinci deneye gére; her
iki iliskiden de yoksun bir nesne tutku olusturamayacagi igin nesneye iliskilerden yalnizca
biri verilmektedir. Ancak, nesne ile kisi arasinda bir baglanti1 olmadigi igin bu durumda da
dort tutkudan higbiri olusmayacaktir. Hume bu durumu su sekilde ifade eder: “Tutkudan
bagimsiz olarak bir aciya ya da bir hazza neden olmayan nemsiz ya da siradan bir nesne,
hi¢bir zaman 6zelligi ya da diger iliskileri yoluyla gurur ya da kendini kiigiik gérme, sevgi
ya da nefret duygularini iiretemeyecektir.” Ugiincii deneyde; tasarimlarin iliskisinin tek
basina bu duygular olusturamayacagim séyleyerek deneye baslayan Hume, hos veya
rahatsiz edici olsa da bir iliski bag1 olmayan bir nesnenin durumunu incelemektedir.
Hume’a gore bu nesnenin, iliskilerden sadece birini tasidig1 icin yerlesik bir tutku ¢ikarmasi
miimkiin degildir. Dérdiincii deneyde; bir nedenin varliginin zorunlulugundan dolay1 aklin,
deney olmaksizin “cifte bir iliskisi olan her seyin zorunlu olarak bu tutkulari uyarmasi
gerektigine ikna” edebilecegi disiincesiyle nesne olarak erdemi secen Hume, erdemle
benlik arasinda bir iliski kurmaktadir. Hume bu deneyde, erdemin “cifte bir iliskisi oldugu”
gurur tutkusunu olusturdugu sonucuna varmaktadir. Hume, besinci deneyinde; nesneleri
ve tutkular farkli konumlara yerlestirmekte ayrica karsisindaki kisiyle de arasinda bir
kardeslik/baba-ogul/ dostluk tiiriinden bir bag oldugunu varsaymaktadir. Bu durumda
deney yapildiginda ise izlenimin hos ya da rahatsiz edici olmasina gdre izlenimin nedeni
olan kisiye yonelik sevgi veya nefret tutkusu olusmaktadir. Altinci deneyde, deneyi tersine
cevirerek kanitlarini giiclendiren Hume, bir kiside gurur, kendini kiigiik gérme, sevgi ve
nefret tutkularinin, kendisine yakin olan birinin erdem ya da erdemsizligi ile olustugunu
ifade etmektedir. Bununla birlikte Hume, kisinin kendi erdem veya erdemsizliginin bu
tutkulara sebep olmayacaginin altini ¢izmektedir. Hume diisiincesini gii¢clendirmek i¢in
yedinci deneye gecer. Bu deneye gore hissedilen duygular, sadece kendi sinirlar: iginde
kalmaz, cogu zaman sevilen ya da nefret edilen kisinin etrafindaki iliskilere, dostluklarina
da yayilir. Diger bir deyisle bir kisi ile yasanilan olay, onun etrafindakilere kars1 da sevgi ya
da nefret duygusuna gecis yaptirabilir. Son olarak Hume, sekizinci deneyde, “gurur ve
kendini kiiciik gdrme nedeninin kendisi bir baska kisiye yerlestirildigi zaman bir

' Hume, insan Dogas1 Uzerine Bir inceleme, 227.
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kuraldisina izin vermeliyim” diyerek ayrica bu kuraldisi olma durumunun bir agidan
kuralin dogrulanisi oldugunu vurgulamaktadir.”

Dolayisiyla duygular, insan fiillerine motivasyon olusturmada oldukea giicliidiirler.
Toplumsal bagimlilik Hume’a gore kdétiiliik, kiskanglik ve nefretten uzak, erdemle y6netilen
ve olumlu sonuglar tireten iyimserligi temsil etmektedir. Dolayisiyla baskalarinin onayi bizi
yikici bir yola sokmaz, aksine kisilik tizerinde yapic1 bir etkisi vardir.” Erdem, bagkalarimm
atfettigi degere kagimlmaz olarak baghdir. Zira erdem, diger insanlarin sahibini degerli
kildigini diistindiigii niteliktir. Bu yiizden Hume’un erdemi gurur, kotiligi ise kendini
kiiciik gdrmeyle doniisiimlii olarak kullandigi sdylenebilir. Kisinin erdemlerini
baskalarinin fark etmesi hem onlarin saygisint hem de gururu garanti eder. Nitekim insan,
bagkalarindan olumlu déniis aldiginda gururlanir.” Ayni sekilde, gururun nesne olarak bir
benlige sahip oldugunu da kabul ettigimizde hentiz benim benligim olmayan ama gelecekte o
benlige doniismeyi umdugum hayali bir benlige sahit oluruz. Bu anlamda gurur Hume'un
nosyonunda, kisisel gelisim icin giiclii bir yer teskil etmektedir.”® Bu noktada duygularin
Steki ile etkilesimi neticesinde nasil kendilik insa ettigini ele alabiliriz.

3. Kendilik insasinda Oteki’nin Yeri

Ben, herhangi bir ‘yabanci’ nesneyle iliskisiz olarak bir ‘hi¢’tir.” Zira dteki olmadan
yasanan zevkin hazzi azalir; aci ise 6teki olmadan dayanilmaz hale gelir. Bundan dolay1
gurur, hirs, merak, sevgi, nefret, intikam gibi tutkularin harekete gecirici ilkesi,
duygudasliktir (sympathy). Otekinin duygular: ve diisiinceleri olmadan bunlarin etkileri
imkan zeminini yitirir: “Doganin tiim giicleri ve unsurlar: tek bir insana hizmet etmek ve
itaat etmek icin bir araya gelsin; giines onun emriyle dogsun ve batsin; deniz ve nehirler
onun istedigi gibi aksin ve yeryiizii onun igin yararli veya hos olabilecek her seyi
kendiliginden saglasin; ona en azindan mutlulugunu paylasabilecegi, saygisindan ve
dostlugundan zevk alabilecegi bir kisi verene kadar o yine de mutsuz olacaktir.”” Diger bir
deyisle insan yeryliziinde tek basina kaldiginda vahsi hayvanlardan korksa ya da bir
seylerin sevincini hissedebilse de kiskanglik, ask ve gurur gibi tutkularin diger benliklere
ihtiyact vardir; dolayisiyla bunlar sosyal tutkulardir ve toplumla baglantilidirlar. O halde
denilebilir ki bu tutkular bir benlik degil, birden ¢ok benlik icermek zorundadirlar. Aksi

Hume, insan Dogas1 Uzerine Bir inceleme, 227-235.
% Lorraine Besser-Jones, “Hume On Pride-in-Virtue: A Reliable Motive?”, Hume Studies 36/2 (2010),181.

#  Philip A. Reed, “The Alliance Of Virtue And Vanity in Hume’s Moral Theory”, Pacific Philosophical
Quarterly 93/4 (2012), 601.

% Reed, “The Alliance Of Virtue And Vanity in Hume’s Moral Theory”, 608.
*  Enrico Galvagni, “Hume On Pride, Vanity And Society”, Journal Of Scottish Philosophy 18/2 (2020), 165.
” Annette Baier, “Hume’s Analysis Of Pride”, The Journal Of Philosophy 75/1 (1978), 36.

Marco Antonio Azevedo, “We Cannot Be Happy In Solitude: Hume On Pride, Love And The Desire Of
Others’ Happiness”, Ethic@ - An International Journal For Moral Philosophy 17/1 (2018), 75.
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takdirde bu tutkular sosyal baglamin disina ¢ikamaz ve birey, toplum olmadan gurur ve

sevgi liretemez.”

Duygudaslik, bir bireyin davranislarini gézlemleyerek bu davraniglarin arkasindaki
zihinsel siireglere dair bir diisiinceyi ¢agristirmasi, ardindan bu diisiincenin, gézlemci
tarafindan  benzer bir duyguyu deneyimleyebilecek sekilde bir izlenime
déniistiiriilmesinden olusan karmasik bir fenomendir. Duygudashk, bireyler arasinda
duygusal empati ve anlayisin bir yansimas1 olarak kabul edilebilir, ¢iinki bir kisinin
davraniglarii anlama ¢abasi, gozlemcinin ayni veya benzer bir duygusal tepkiyi
deneyimlemesini saglar. Bu baglamda, duygudaslik, gozlemci ile gdzlenen arasinda
duygusal bir bag kurulmasina ve insanlar arasindaki sosyal etkilesimin derinlesmesine
katkida bulunan énemli bir siire¢ olarak degerlendirilebilir.** Hume’un perspektifine gére,
duygudaslik kavrami, bireyin kendi benligi ile digerleri arasindaki benzerliklere
dayanmaktadir. Dolayisiyla, kisi kendisiyle baskalar1 arasinda genel bir benzerlik
algiladiginda, bu durum sadece nedensel bir ¢ikarimin sonucudur. Yani, birey, kendisi ile
digerleri arasinda benzer 6zellikler, duygular veya deneyimler buldugunda, bu
benzerlikten hareketle duygudashk kurma egilimindedir.*

Hume’un gurur ve kendini kiigiik gérme konularindaki goriislerini anlamak, varligi ve
kendiligi nasil sekillendirdigini anlamayi saglayacaktir. Gururun dogasi ve etkileri {izerine
yaptigi aciklamalar, 6zellikle gururu sevingten ayirmaya yonelik ¢abalari anlasildiginda
daha anlamli hale gelir. Gurur temelde bireyin benligine odaklanirken, seving bu tiir bir
6zneye bagh degildir. Gurur, bireyin kendisini 6ne ¢ikaran belirli niteliklere dayanir; bu
nitelik, bireyin benliginin tanimlanmasinda énemli bir role sahiptir. Ote yandan seving
belirli bir nesneye bagli olmaksizin genel bir hosnutluk duygusu olusturur ve bireyin
kendiligiyle dogrudan iliskilendirilmez. Hume'un vurguladig: bir diger 6nemli nokta, gurur
duygusunun 6teki ile paylagilan belirli bir zellige dayanmasidir.”

Baskalarinin bize yonelik diisiinceleri genellikle sempati temelinde sekillenir ve bu
diisiinceler, kendilik kavrayigimizin temelini olusturur. Oteki'nin bizim eylem ve
davranislarimiza dair goriisleri, genellikle gurur duygusuyla baglantilhidir ve bu duygu,
kendilik algimizin olusumunda etkili bir role sahiptir.”® Bagka bir deyisle, disaridan gelen
degerlendirmeler ve bakis agilari, kimligimizi insa etme siirecimizde énemli bir faktdrdiir.

¥ Galvagni, “Hume On Pride, Vanity And Society”, 160-161.

**  Anik Waldow, “Hume’s Belief in Other Minds”, British Journal For The History of Philosophy 17/1 (2009),
126.

' Byoungjae Kim, “Hume On The Problem Of Other Minds”, British Journal For The History Of Philosophy

27/3 (2019), 551.

Fred Wilson, Body, Mind And Self in Hume’s Critical Realism (Heusenstamm, Almanya: Ontos Verlag,

2008), 481.

*  Dan O’brien, “Sympathy, Self And Others”, Hume on the Self and Personal Identity, Ed. Dan O’brien
(Isvigre: Palgrave Macmillan, 2022), 140.
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Bu baglamda, toplumsal etkilesimlerin, iliskilerin ve digsal algilarin, bireyin kendilik
kavrayisini derinlemesine etkileyebilecegi séylenebilir. Hume sevgi ve nefret ile gurur ve
kendini kii¢lik gérme arasinda bir ortak yan bularak bu tutkularin diger tutkulardan farkli
oldugunu ifade eder ve bu tutkularin farkli tiirde bir nesneye sahip olmasina dikkat
cekmektedir.”* Bir tutkunun farkli bir nesneye sahip olmasi igin dolayli olmas: gerekir.
Buradan hareketle Hume zaviyesinden bakildiginda gurur ve kendini kiiciik gérmenin

nesnesi benlik iken, sevgi ve nefretin nesnesinin ise baska bir kisi olmasinin 6nemlidir.*®

Bu minvalde Hume sevgi ve nefretin nedeni ve nesnesini, bir baskasinin niyetleri ve
karakteriyle dogrudan iligkilendirmektedir. Bir insanin karakteri yasami boyunca sectigi
eylemlerle belirlenmektedir. Eylemler, kisinin bir baskasini sevmesine veya ondan nefret
etmesine neden olmaktadir. Dolayisiyla birlesik bir benlik kavrami olmadan, Hume'un sevgi
ve nefret argiimaninin temeli anlamsiz ve hatta imkansiz kalacaktir.” Ayrica baska
herhangi bir seyin bdylesine giiclii bir tepkiyi ortaya ¢ikarmakta yetersiz kalacak olmasi
sebebiyle sevgi ve nefret hissedilmesi bu iliskiyi yonlendiren baska bir kisinin
diisiincelerine baglidir. Baskalariyla olan iliskide hem bize kars1 davraniglar1 hem de kendi
degerleri dolayisiyla iligki kurma arzusu oldugu i¢in bu davranislarda asil odaklanilmasi
gereken ve ahlaki agidan iyi-kétii olarak yargilanabilecek olan sey niyetlerdir.”

Ayrica Hume'un temel tutkular olarak gérdiigii gurur, kendini kiigiik gérme, sevgi ve
nefret, yasamuin gercekligini ve kaynagmi olusturmaktadir. Neden ve nesne arasindaki
ayrimiyla kisisel tutkular1 yeniden insa etmesiyle Hume, hayatta gercek ve mevcut olanin
asla saf ya da tarafsiz olmadigini; sevilen Steki ya da nefret edilen Gtekinin varhiginin
gerekliligine kapi aralamaktadir.”® Bu noktada Paolo Guietti nefretin, tipki sevgi gibi,
digeriyle bir iligki gerektirdigini ancak bu sefer iliskinin olumsuz bir duyumla birlesmek
zorunda oldugunu belirterek , Hume'un dolayh tutkular olan sevgi ve nefret ile
iyilikseverlik ve 6fkenin birbirinden ayirt edilmesi gerektigi diisiincesinin olduk¢a 6nemli
oldugunun altini gizer.”

Bunlardan farkli olarak &tekinin varligiyla birlikte Stekiyle hissedilen duygularin
kisinin daha erdemli, daha ahlakli bir kendilik insasinin zemininde giiclii bir yeri oldugunu
da ileri siiriiyoruz. Burada ise bu duygulari iireten nitelikler 6nem arz etmektedir. Nitekim

** Rachel Cohon, “Hume’s Indirect Passions”, A Companion To Hume, Ed. Elizabeth S. Radcliffe (Oxford:
Blaclwell Publishing Ltd, 2008), 164.

Cohon, “Hume’s Indirect Passions”, 165.

Christina Falceto, “Love And Hatred in Hum(E)An Nature”, Women In Philosophy Annual Journal Of
Papers 10 (2019), 8.

7 Falceto, “Love And Hatred in Hum(E)An Nature”, 5.

*  Paolo Guietti, David Hume’s Philosophy Of The Passions (Washington D.C.: The Catholic University Of
America, Faculty of the School of Philosophy, Doktora Tezi, 1997), 19.

¥ Guietti, David Hume’s Philosophy Of The Passions, 121.
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Hume’a gore sevgi ve saygi ya da nefret ve kiigiimseme iireten nitelikler ortadan kalktiginda
bu tutkular da ortadan kalkacaktir. Hume bu durumu su 6rnekle agiklamaktadir:

“Gosterisli bir saray1 olan bir prens bu sebeple insanlardan saygi goriir: ilk basta
sarayinin giizelligi yoluyla, ikinci olarak ise onu kendisine baglayan miilkiyet iliskisi
yoluyla. Bunlardan herhangi birinin ortadan kaldirilmas: tutkuyu yok eder; bu da agiktir ki,

nedenin bilesik bir neden oldugunu ispatlar.”*

Dolayisiyla Hume’a gore, gurur, kendini kiigiik gérme, sevgi ve nefretin nedeninin bir
kisi ile iligkili olmasi zorunludur. Zira birer soyut kavram olarak erdem ve erdemsizlik,
guzellik ve ¢irkinlik, zenginlik ve fakirlik gibi nitelikler kendileriyle herhangi tiirden bir
iligkisi olmayanlarda sevgi ve nefret gibi tutkular tiretemezler. Hume bu diislincesini,
insanlarin kisilik, deha ya da talih gibi zelliklerini diinyaya gsterip, diger insanlarin sevgi
ve begenisini kazanma istekleri tizerinden Srneklemektedir. Bu drnekten de goriilecegi
lizere, gurur ya da kendini kii¢iik gérmeyi iireten ve sevgi ya da nefrete neden olan
nitelikler aynidir. Dolayisiyla gurur ve kendini kiigciik gdrmenin nedenlerinin bu
tutkulardan bagimsiz olmasi gibi sevgi ve nefretin nedenleri de bu tutkulardan bagimsiz bir
sekilde gerceklesmektedirler.*

Ayrica Hume diisiincesinde gurur, kendini kii¢lik gérme, sevgi ve nefret gibi tutkularin
dogal erdemler olarak da anlasildig1 goriilmektedir. Hume, insan dogasindaki duygudaslik
diisiincesi nedeniyle farkh sartlar altindaki toplumlarin ortak yasalar {izerinde anlasma
sagladiklarini ifade etmektedir. Hume, bunun sebebini ise insan dogasinin ortakhg ile
aciklamaktadir.”” insan zihinlerinin birbirine tuttuklari ayna oldugunu belirten filozofa
gbre bu ayna olma durumu yalnizca birbirlerinin heyecanlarini yansitmalarindan degil
ayni zamanda tutkularin ve hislerin Steki'ne aksettirilmesinden kaynaklanmaktadir.*
Dolayisiyla Hume'a gére, benlik kavraminin etkisi sadece bireysel sinirlar icinde degil, aym
zamanda bagskalarmma duyulan sempatinin genislemesini de saglar. Yani, kendimizi bir
baskasimin yerine koyabilmek ve onun duygularm: anlamak, kendilik kavraminin bir
yansimasidir.*

Gurur ve diger degerli nitelikler 6tekiyle iliskilendirirken bu duygularin siirdiiriilmesi
icin, kendimizi baskalarmnin bizi gordiigii gibi gérmemiz gerekmektedir. Bu agidan
bakildiginda baskalarini sevmek, sayg: duymak, nefret etmek ve hor gérmek kadar gurur
ve kendini kii¢iik gorme de etik ve sosyal kimligin temel kaynagi olmaktadir.” Hume,

Hume, Insan Dogasi Uzerine Bir Inceleme, 225.

Hume, insan Dogasi Uzerine Bir inceleme, 226.

Erol, David Hume’da insan Dogast, 109.

Hume, Insan Dogasi Uzerine Bir Inceleme, 247.

Fred Wilson, Body, Mind And Self in Hume’s Critical Realism, (Heusenstamm, Almanya: Ontos Verlag,
2008), 487.

#  Jacqueline Taylor, “Hume On Pride And The Other Indirect Passions”, The Oxford Handbook Of Hume,
Ed. Paul Russell (New York: Oxford University Press, 2016), 307.
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ruhun, menfaatlerle karsilastig1 zaman, sevgi tutkusunu, zararlarla karsilastigi zaman ise
nefret duygusunu kaginilmaz bir sekilde Urettigini belirtmektedir. Ayrica biitiin bu
islemlerin de diisiince ve idrakte gerceklesen bir akletme siireci olmaksizin, dogal bir
icglidii olarak gerceklestigini ifade etmektedir. *

Hume'a gore, bireyin dileklerinin olusumunda toplumsal etkilesim ve iliski olmak
zorundadir. Tam anlamuyla bir yalmzhk durumu ise en biiyiik ceza olarak kabul
edilmektedir. Herhangi bir haz, sosyal baglardan izole bir sekilde deneyimlendiginde
anlamiru yitirir, her tiirlii ac1 ise daha aci1 verici ve dayanilmaz hale gelir. Harekete
gecmenmizi saglayan tutkular, gurur, hirs, aggézliiliik, merak, intikam veya sehvet gibi ne
olursa olsun, tiimiiniin temelinde insanlarin birbirlerine duydugu duygudashk ilkesi yatar.
Ayrica, baskalarinin diisiince ve goriislerinden tamamen soyutlanmis olsak, bu tutkularin
herhangi bir giice sahip olamayacagini savunmaktadir. Hume'un perspektifine gore,
doganin tiim giicleri ve unsurlar1 bir bireye hizmet etse, giines ve denizler onun emri
altinda hareket etse, toprak ona her seyi saglasa bile, yine de bireyin mutlu olabilmesi i¢in
en azindan bu refahi paylasabilecegi, saygi ve dostlugundan yararlanabilecegi bir Steki’ne
ihtiyag duyulur. Dolayisiyla, insanin mutlulugu, Steki ile sosyal baglar kurma ve
duygudaslik iliskileri gelistirme yetenegine baghdir.”

Hume’a gdre insanin kendinden memnun olmasi ve gurur, kisiliginin olusumunda
gereklidir. insanin dogumu, serveti, yaptig1 isler ve yetenekleri yoluyla ya da iinii yoluyla
da olsa diinyadaki konumunu ve durumunu bilmesi, buna uygun olan gurur hissini ve
tutkusunu duyumsamasi, eylemlerini de buna gére diizenlemesi gerekir. Bu noktada bu
duygularin erdemle olan bagi da agia ¢ikmaktadir. S6z gelimi Bilyiik iskender, Hindistan’a
kadar pesinden gelmeyi reddeden askerlerine “gidin ve yurttaslariniza iskender’i diinyanin
fethini tamamlamada yalmiz biraktiginizi sdyleyin.” der. Bu érnegi Hume, iskender’in
ciimlesinde gecen gururu gozler dniine sermek i¢in kullanir. Nitekim kimse ona boyun
egmeyi reddedemezdi. Bdyle bir durum yigitlige, cesarete ve saygiya ters bir durum
olacaktir. Dolayisiyla yigitlik erdemi olarak goriilen, biiyiik ve yiice kisiliginden otiirii
hayranlik duydugumuz sey, gururdan baska bir sey degildir. Bunun temelinde insanlarin
kahramanliga kars: biiyiik hayranlik beslemeleri yatar. “Cesaret, yigitlik, hirs, san sevgisi,
yiice goniilliiliik ve bu tiirden tiim 1s1ltil erdemler agikga kendilerinde giliclii bir 6z-saygt
karisimi tasir ve degerlerinin biiyiik bir bsliimiinii bu kaynaktan tiiretirler.”*® Bu kaynak,
insarun davranisini dirilestirir, insan1 is yapmaya yetenekli kilar ve ona haz/doyum verir.

Gurur ve kendini kiigiik gérme iizerinde baskalarinin gériislerinin ve duygularinin
etkileri vardir, itibar, karakter, isim, giizellik, zenginlik, soyluluk ya da erdem biiyiik 5neme
sahiptir. Ancak bunlar baskalarinmn fikirleri tarafindan gériiliip desteklenmedikleri siirece

David Hume, Insan Zihni Uzerine Bir Arastirma, Gev. Selmin Evrim (Istanbul: Milli Egitim Basimevi,
1986), 70.

Hume, Insan Dogasi Uzerine Bir inceleme, 246.

Hume, insan Dogas1 Uzerine Bir inceleme, 397-398.
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gururu harekete gecirmede daha az etkiye sahip olacaktir.”” Gurur baskalarinin onayina
bagli oldugu icin sosyal olarak belirlenir. Baskalar1 onaylamadik¢a kisinin karakteriyle
gurur duymasi zordur. Bu yiizden tavirlarimizi ve davraniglarimizi gézden gegirir ve
etrafimizdakilerin g6ziinde nasil gériindiiklerini diisiiniiriiz. Yani gururun zemininde
sadece kendimize degil, baskalarina da iyi goriinmek vardir.”® Bu duruma ayni yerde
yasayan insanlarin niikteleri ve diisiinme yéntemlerinde biiyiik oranda benzerlik/ortaklik
olmasini da ekleyebiliriz. Hume, bunun nedenini de duygudaslik olarak tasrih eder. Nitekim
giiler bir yliz her zaman géniil rahatlig1 ve huzur verirken, kizgin ya da iizgiin biri her
zaman sikinti getirir. Dolayisiyla nefret, cesaret, nese, melankoli gibi tutkular dogal mizacin
yani sira baskalari aracihiiyla da elde edilebilir.”® Bundan &tiirti bagkalarim etkileyen,
tehlikeli ve rahatsizhik verici olan seyler utang iiretir. Hume bu utan¢ duyulacak seyleri
hastaliklar {izerinden séyle 6rneklendirir: "Saradan, ¢iinkii cevrede bulunan herkeste bir
dehset duygusu yaratir; uyuzdan, ¢iinkii bulasicidir; siracadan, ¢linkii ¢cogunlukla sonraki
kusaklara gecger. insanlar her zaman kendilerine iliskin yargilarda baskalarinin gériislerini

diisiiniirler."**

Bir bagkasinin goriisti, iyi ya da keétii fikirler {izerinde etkilidir. Un sahibi olma tutkusu,
gurur ve sayginlik arzusudur ve bu arzu insana sahip olmadigi seyleri elde etmek i¢in gii¢lii
bir diirtii saglar. Humeun nosyonunda bu tutku aslinda tatmin arayan iyi itibar arzusudur.
Zararli olmaktan uzak olan gurur, ayni1 zamanda memnun etme, akranlari tarafindan takdir
edilme ve taninma arzusunu da tesvik eder: Sosyallesmenin giiclii bir aracidir ve “insanlar
arasinda birlik bagidir.” Nitekim insan kendini, bagkalarinin gérdiigii ya da hissettigi
sekilde goérerek, onlarin hos gérdiigii seyi hos goriir, rahatsiz oldugu seylerden rahatsiz
olur.*Bu hususa insanin kendi ¢evresinde olanlarin ya da kan bagiyla bagl oldugu kisilerin
kiigiimsemelerinden daha fazla rahatsiz olmasini da ekleyebiliriz. Insan bu rahatsizlig
azaltmak i¢in ¢ogu zaman iliskileri koparmaya ve yakin ¢evreden uzaklagsmaya baslar.*

Kisi, karakterinden &tiirii kendisiyle ilgili seving, igsel huzur, biitiinlik bilinci, tatmin
olmay:r ve mutlulugu deneyimlediginde, bunun paha bigilemez oldugunu anlar. Bu
beraberinde bunlarin degerini bilen her diiriist insan tarafindan el {istiinde tutulmay:
getirecektir. Dolayisiyla karakterden zevk almak erdemin zemininde giiclii bir yere
sahiptir. Ayrica bu durum erdemin koruyucusu olan baskalarina ve kendine kars: saygiy:
da ortaya ¢ikarir. Erdem kétiilerin erisemeyecegi bir zevktir. Gurur duyma arzusu da
erdemi gelistirebilecek isleve sahiptir. Erdeme sahip olmak kisinin, karakterinden haz ve

* David Hume, Moral Philosophy, Ed. Geoffrey Sayre-Mccord (Indianapolis: Hackett, 2006), 28.
Lorraine Besser-Jones, “Hume On Pride-in-Virtue: A Reliable Motive?”, 180.

Hume, Insan Dogasi Uzerine Bir inceleme, 217.

Hume, insan Dogasi Uzerine Bir inceleme, 208.

*  Galvagni, “Hume On Pride, Vanity And Society”, 165-168.

Hume, Insan Dogas1 Uzerine Bir Inceleme, 391-392.

Hume, insan Dogasi Uzerine Bir inceleme, 221.
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gurur duymasini saglar. Bu gurur insanin erdemli olma arzusunu artirir. Ayni zamanda
arzuya, iradeye, sevince ve umuda yeni bir giic vererek motive eder.”* Aci ve haz,
erdemsizlik ve erdemle birliktedir. Siirlerde veyahut masallarda bile asil ve soylu bir kisi
bizi her zaman hosnut eder ve biiyiiler. Ote tarafta zuliim ve ihanet, insanin istemeyecegi
bir hosnutsuzluk yaratir.” Bu noktada gurur, erdem gelistirdikce kisinin gtdiilerini
gliclendirmekte ve erdem adina yapmak zorunda kaldigi kisisel fedakarliklardan daha agir
basan bir fayda sunmaktadir.*® Ayrica Hume zaviyesinden gurur, erdem ve vgiiye deger
eylemlerin {iniine duyulan sevgiyle iliskilidir.”® Nitekim gururun ortaya ¢ikmasi daha iyi,
daha hos, daha giiclii ve daha gérkemli olanla imkan dahilindedir.®® Gurur ve kendini kiigiik
gdrme tutkulari, hem kendi hem baskalarinin kisiliklerinden meydana gelen zarar ya da
kazang beklentisinden dogan aci ve haz iizerine kurulduklarinda erdem tiirettigi
sOylenebilir: “Erdemin 6zii, bu varsayima gore, haz iiretecek; erdemsizliginki ise aci
verecektir. Erdem ve erdemsizlik gurura ya da kendini kiigiik gérmeye neden olabilmek i¢in

kisiligimizin parcasi olmalidirlar.”

Ayni sekilde akrabalarimizin “parlak” nitelikleri de bizde gurur yaratirken, erdemsizlik
ve haysiyetsizlikleri bizi kiigiik diisiiriir.”” Bu noktada Hume, gurur duygumuzu doyurmak
icin, bizimle baglantis1 olan herkesin giizel niteliklere sahip olmasim istedigimizi,
etrafimizdakilerin cimriliklerinden ise utang duydugumuzu ekler. Bu yiizden herkes,
“zengin ve onurlu bir atalar zincirinden” gelme izlenimi vermeye calisir.” Nitekim
yiiksekligin gurur iizerinde, asagida olmanin ise kendini kiigiik gérme tizerinde etkisi
vardir. Diger bir deyisle “yiice ve gii¢lii bir imgelem yiikselme ve ylicelme tasarimini iletir.”
Bu yiizden iyi olan seyler yiikseklik k6tii olanlar ise asagilik tasarimu ile baglantilandirilir:
Cennet yukarida, cehennem asagidadir. Soyluluk ve deha yukarida, kaba ve 6nemsiz olan
asagidadir. “Huzur tirmanis, sikinti inistir.”** Kendi erdemimizden memnun oldugumuzda
bu huzur, gururdan neset eder. S6z gelimi comert bir eylem iizerinde diistinmek zevk
aldirirken, gecmiste yapilan katiiliikler {zerinde pismanlik duymak ayni zevki
yaratmayacaktir. Bundan dolayi sonuncusu bu gururu yasatamayacaktir.” Bu durumu
Hume’un, su ciimleleriyle tasrih edebiliriz:

¢ Besser-jones, “Hume On Pride-in-Virtue: A Reliable Motive?”, 172-174.
Hume, Insan Dogasi Uzerine Bir Inceleme, 204.
% Besser-jones, “Hume On Pride-in-Virtue: A Reliable Motive?”, 186.

*  Galvagni, “Hume On Pride, Vanity And Society”, 169.
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Galvagni, “Hume On Pride, Vanity And Society”, 161.
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Hume, Insan Dogasi Uzerine Bir inceleme, 211.
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“Belki de okul siralarinin ve kilise kiirsiilerinin tislubuna alismis ve hicbir zaman insan
dogasini buralarda verilenlerin disinda baska bir bakis acisiyla degerlendirmemis biri,
burada erdemlerle ilgili olarak onlarin erdemsizlik olarak gordiiklerine benim heyecan
verici bir gurur olarak baktigimi ve erdemsizlikle ilgili olarak onlara bir erdem olarak
gérmeleri &gretilmis olanin kendini kiigitk gérmeyi tiretici olarak s6z ettigimi duyunca
sasiracaklardir. Ancak sézciikler iizerine tartigmamak icin belirtiyorum ki, gurur ile
anladigim sey erdem, giizellik, zenginlik ya da gii¢ bizi kendimizden doyum bulmaya
g6tiirdiigii zaman zihinde dogan o hos izlenimdir; kendini kiiciik gérme ile kastettigim sey
ise bunlarin zitt1 izlenimlerdir. Agiktir ki ne ilk izlenim her zaman erdemsizliktir, ne de
ikincisi her zaman erdem. En kati ahlak cémert bir eylem {izerine diistinerek haz almamiza
izin verir ve ge¢misteki bir kotiiliik ya da algaklhik diistinceleri ile ilgili bos yere pismanlik

duymak hig kimse tarafindan bir erdem sayilmaz.”*

Gururun erdem konusunda giiglii bir rol tasidigi ele alimirken eylemin ahlaki
degerinden bir sey eksiltip eksiltmeyecegi gibi bir endise tartismaya agilabilir. Hume'un
zaviyesinden erdemli olmak i¢in farkli giidiilerin olmasi, erdeme yol actig1 siirece eylemin
hala bir degeri oldugunu gosterir. Ahlaki duygu, zayif veyahut dolayli olsa da motive
etmektedir.” Nitekim Hume’a gore ahlaksal ayrimlar belirli aci ve haz hislerine
dayanmaktadir. Hem kendimizdeki hem de baskalarindaki “gézlem ya da i¢ duyum” yoluyla
doyum veren ve haz saglayanlar erdemlidir; tersine rahatsizlik verenler ise erdemsizdir.
Buradan hareketle erdemli olanlarin gurur tiretmesi erdemsiz olanlarin ise kiiciik gérmeye
yol agmasi sebebiyle her biri digeriyle yargilanmalidir. Bylelikle “zihnin sevgiye ya da
gurura neden olan herhangi bir niteligine erdemli, nefrete ya da kendini kiigiik gérmeye

neden olan niteligine ise erdemsiz diyebiliriz."*

Degerlendirme ve Sonug

Bu ¢alisma gurur, kendini kiiciik gérme, sevgi ve nefret gibi duygularin, bireyin benligi
ve nitelikleriyle iliskisini inceleyerek baglamistir. Ancak, bu duygularin sadece bireyin i¢sel
deneyimleriyle smirli olmadigini, ayn1 zamanda digerleriyle etkilesim ve duygudashk
baglaminda da sekillendigini belirtmek énemlidir. Ornegin, birey, yalniz kaldiginda korku
ve seving gibi duygular1 deneyimleyebilir; ancak gurur duyma veya kendini kiigiimseme
gibi duygulari yasayabilmek icin baskalarinin varligina ihtiyag¢ duyar. Tek basina kalmak,
insanin duygusal zenginligini tam anlamiyla gerceklestirmesini engeller. Gurur duymak
veya kendini kiicimsemek gibi duygular, bireyin sahip oldugu seyleri diger insanlarin
goziinde degerli veya degersiz olarak algilamasina dayanir. Bireyin duygusal yasantisini
zenginlestirmek ve cesitlendirmek icin diger insanlarla etkilesime girmesi gereklidir. Bu
baglamda, David Hume zaviyesinden her ne kadar duygularin tanimini yapmak miimkiin

*  Hume, Insan Dogasi Uzerine Bir Inceleme, 205.

¢ Philip A. Reed, “The Alliance Of Virtue And Vanity in Hume’s Moral Theory”, 606.

% Hume, insan Dogas1 Uzerine Bir inceleme, 383.
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olmasa da bu duygularin insan dogasindaki tezahiirtinii anlamak i¢in deneylere basvurdugu
goriilmektedir. Hume'un insanin duygusal yasantisini ¢esitli deneylerle agiklamaya
calismasi, duygularin karmasikligini anlamak ve insan iliskileri tizerindeki etkilerini
degerlendirmek adina énemli bir adimdir. Bu ¢alisma, duygularin bireyin igsel diinyasimin
yani sira sosyal etkilesimlerle de sekillendigini vurgulayarak, insan psikolojisi ve duygusal
deneyimler tizerine daha derin bir anlayis sunmay1 amaglamaktadir.

David Hume, diger insanlarin goriisleri ve onaylar1 araciligiyla ortaya ¢ikan gururun,
kisilik tizerinde olumlu etkileri oldugunu vurgular. Bu baglamda, gururun, erdemin bir
sonucu olarak ortaya ¢ikmasinin bireyde olumlu bir etki yarattigim gordiik. Ozellikle,
erdemin gurur {iretmesi sonucunda ortaya ¢ikan tutkuyla gururdan haz almanin, bireyi
daha fazla erdemli olmaya tesvik ettigini belirledik. Bu olumlu etkiyi daha da genis bir
perspektife tasidigimizda, hos bir duyguya yol agan ve bireyin benligiyle iliskilendirilen
tutkularin gururu, kisinin karakter gelisiminde O6nemli bir temel olusturdugunu
gozlemledik. Ornegin, bu baglamda giizel bir huya sahip olmanin, gururun olumlu etkilerini
destekledigi ve bireyin kisisel gelisimine katkida bulundugu ortaya ¢ikmaktadir. Ayrica,
bireyin erdemli olmak i¢in diger insanlara ihtiya¢ duydugu gibi, bu erdemleri gérdiigiinde
gururlanmasi igin de diger insanlarin varhgina ihtiyag duyuldugunu vurguladik. Bu
noktada, sosyal etkilesimin bireyin duygusal deneyimlerini etkileyerek gururun ortaya
¢ikmasini sagladigini ve bireyin kendi erdemleri iizerinden gururlanmasinin, sosyal
baglamdaki etkilesimlere bagh oldugunu belirttik. Bu baglamda, Hume'un gururun sosyal
iligkilerin bir tiriinii oldugu diisiincesini destekleyerek, insanin digerleriyle etkilesim i¢inde
olmasinin kisisel ve karakter gelisimi izerindeki etkilerini vurguladik.

Erdemli davraniglarin, gururun yami sira sevgiyi de beraberinde getirecegi
diisiiniilmektedir. Bu baglamda, gurur ve sevgi ile birlikte kendilik olusumunu sadece
erdemle sinirlamak, ayni zamanda bilgi, iyi huy, zeka, sagduyu, hosgorii gibi gesitli giizel
nitelikleri de icermektedir. Bu nitelikler, bireyin karakterini zenginlestiren ve toplumsal
iligkilerini giiclendiren unsurlar olarak éne ¢ikar. Ancak, bu giizel niteliklere karsi gelen
nefret ve kendini kiigiik gérme durumlariyla da karsilasmak miimkiindiir. Bu giizellik ve
erdemle iliskilendirilebilen niteliklerin karsit1 olan nefret ve kendini kiigiik gérme, bireyin
i¢csel deneyimlerini olumsuz ydnde etkileyecektir. Ozellikle, tanidiklarimin yaninda kendini
kiigiik hissetmek veya karsilasilan nefret duygulari, genellikle rahatsizlik hissine neden
olur ve bireyi, bu tiir olumsuz duygusal deneyimlerden uzaklasmak icin iliskilerini
koparmaya yonlendirir. Bu durum, bireyin yakin gevresinden uzaklasma egiliminde
olmasina ve sosyal baglar1 zayiflatmasina neden olabilir. Bu baglamda, insanin duygusal
deneyimleri ve iliskileri tizerindeki etkileri diisiiniildiigiinde, bireyin gurur ve sevgi gibi
olumlu duygular1 hissetme arzusuyla, nefret ve kendini kiiciik gdrmenin yarattig:
rahatsizliktan kaginmak igin benligini olumlu bir sekilde insa etmeye calistigi sGylenebilir.
Bu, bireyin kendi i¢sel diinyasini ve ¢evresiyle olan etkilesimlerini sekillendirerek, olumlu
duygusal deneyimlere ve saglkh iliskilere yonelik bir ¢aba icinde oldugunu vurgular.
Dolayisiyla denilebilir ki insan, gurur ve sevgiyi hissetmek, nefret ve kendini kiigiik
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gdrmenin rahatsizhigindan uzaklasmak icin benligini buna uygun olarak olumlu insa
etmeye calisir.
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Disiince tarihinde izlerini gordiigiimiiz Allah’in antropomorfik bir sekilde ifade edilmesi
yani tesbih¢i/insan bigimci anlayis, basta ilahi dinlere mensup insanlarda olmak tizere
bir¢ok din mensubu tarafindan kullanilmistir. Hemen hemen biitiin dinlerde var olan
Allah’in insana benzetilmesi olarak ifade edilen bu yaklasim, incelenmesi ve
degerlendirilmesi gereken &nemli bir konudur. insanin dlemdeki yeri ve Allah ile olan
iliskisini anlamlandirmay1 mantiksal olarak bicimlendirmeye calisan, bu iliskiyi insanin
sinirl olan algi alanina indirgemeyi amaglayan dilin insan tarafindan kullanilmasi ve
anlamlandirilmasi, insan bicimci disiincenin dayanaginmi olusturan temel etkendir.
Stiphesiz zaman, mekan ve duyum sinirlarinin 6tesinde bulunan bir varlik olarak Allah’in
zatinin gercek mahiyetinin kavranmasi imkinsizdir. Buna ragmen Allah hakkinda varit
olan ilahi mesajlarin O’nu isim ve sifatlariyla bilmemizi sagladigini sdyleyebiliriz. Bu ilahi
mesajlar insanlarin kullandig1 dilin 6zelliklerini barindirir. Bu sayede Allah, sadece bir
diisiince ve tasavvurun konusu olmanin étesinde insan tarafindan bilinen alem ile irtibatli
bir varlik olmaktadir. Iste bu sebeple dlemin tek sahibi ve diledigini yapan bir ilah olarak
Allah'in insanlar tarafindan bilinmesi gerekmektedir. Heniiz felsefenin veya diger diistince
sistemlerinin etkisinin baglamadigi ilk dsnemde Miisliimanlarin salt Kur’an ve hadislerdeki
Allah hakkindaki bilgileri yorumlamalar: vahyin kaynagina zaman agisindan yakin oluslar:
nedeniyle kiymetlidir. Clinkii bu dsnemde Miisliimanlarin en biiyiik gayreti, Kur’an’t kendi
iislibu/anlami dogrultusunda ve farkl kiiltiirlerin etkisinde kalmaksizin anlamaya ve
yorumlamaya ¢alismalaridir. Bu dénemde ve daha sonraki zamanlardaki perspektiflere
gore asir1 gibi goziiken tesbih¢l yaklasimlarin salt dini kaygi ile meydana geldigini
soyleyebiliriz. Tesbih anlayis1 -bir problem olarak kabul edilecekse- bunun temel kaynagini
baska bir yerlerde aramanin bir anlamu yoktur. Ciinkii dinin bizzat kendi asli kaynaklar,
yapisl itibariyle adeta bu anlayisin atesleyicisi ve hazirlayicisi konumundadir. Kaldi ki
tesbih konusu bir problem gibi géziikse de insanin dini anlamaya calisirken, dil ve kiiltiir
Sgelerini kullanmak zorunda kalisinin bir sonucudur. Siiphesiz bu anlayisin ortaya
¢tkmasinda Islam &ncesi inanglarin ve kiiltiirel deger ve 6gelerin katkisi oldugu kadar
Kur'an ve hadislerdeki din dilinin de bir o kadar katkisi oldugu inkir edilmez bir
gergekliktir. Bu nedenle Kur'an'da gecen Allah'in zitina ait sifat ve isimlerini anlamaya
calisirken, ister istemez insanin aklina birtakim can alici sorular gelmektedir. Mesela, insan
zihninde olusan Allah’in sifat ve isimleri birer sembol/isaret midir? Yoksa O'nun zatinin
gergekliginin tasvirleri midir? O'nun zat1 hakkinda peygamberler vasitasiyla gelen bu
bilgiler, insani bir dille anlatimin 6tesinde baska anlamlar1 icermekte midir? Allah, zat:
hakkinda bize bilgi verirken ni¢in insan bi¢imci dil kullanmistir? Bunu yaparken asil amaci

Yakin Dogu Universitesi Islam Tetkikleri Merkezi Dergisi | ISSN: 2687-4148


https://orcid.org/0000-0002-1197-7357
mailto:fmehmetozerol@hotmail.com
https://ror.org/02tv7db43

Tesbih ve Tecsim Anlayislar: Uzerine Miilahazalar « 25

nedir? gibi sorular insanoglunu meraklandirmistir. iste bu sebeple insan, -muhafazakar
dini ¢evrelerin tiim ikazlarina ragmen- bu sorularin cevaplarini bulmak igin ¢aba
gOstermistir. Aslinda bunu yadsimamak gerekir. Ciinkii insan yasami siiresince kendisini
seven ve yalniz birakmayan sarsilmaz bir dayanak olarak diisiindtigii Allah ile duygusal bir
koprii kurmak ve O’nunla sicak diyalog iginde olmak istemistir. Bunu da Tanr1’'y1 kendisi
gibi diisiinerek saglayamaya ¢alismistir ki tesbih anlayisinin temelinde de bu ihtiyag olsa
gerekir. Calismamizda tesbih dilinin insanin Allah’t bilebilme ¢abasindaki roliinii ve
Snemini aktarmay1 amagladik. Bu konuda en énemli bir secenek olan tesbih dilinin insan
agisindan bir imkén ve nimet oldugunu ifade etmek gerekir. Ancak bu dilin kullaniminda
dikkat edilmemesi durumunda Allah hakkinda insan bigimci yaklasimlara kayma
tehlikesinin bulundugunu da 6zellikle belirtmekte fayda oldugunu disiintiyoruz.
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Abstract

The anthropomorphic expression of God, that is, the simile/anthropomorphic approach, of
which we see traces in the history of thought, has been used by people of many religions,
especially by people of divine religions. For this reason, this approach, which is expressed as
man comparing God to himself, which exists in almost all religions, is an important issue that
needs to be examined and evaluated. The use and interpretation of language, which aims to
reduce man's place in the universe and his relationship with God to the logical form of giving
meaning to man's limited perception field, is the basic factor that forms the basis of
anthropomorphic thought. Despite this, we can say that the divine messages about God enable
us to know Him with His names and attributes. These divine messages contain the
characteristics of the language used by people. In this way, God becomes a being known by
humans in contact with the universe, rather than just being a subject of thought and
imagination. In this way God, the sole owner of the universe, and as a deity who does whatever
He wishes, God must be known by people. In the early period, when the influence of
philosophy or other systems of thought had not yet begun, Muslims' interpretation of the
information about God in the Quran and hadiths was valuable because they were close in time
to the source of revelation. Because the biggest concern of Muslims in this period is that they
try to understand and interpret the Quran as it is expressed and without being influenced by
different cultures. We can say that the approaches that appeared to be extreme compared to
later perspectives that emerged during this period occurred purely out of religious concern.
If the understanding of simile is to be accepted as a problem, there is no point in looking for
its basic source elsewhere. Because religion’s own original sources, in terms of their structure,
are in the position of igniting and preparing this issue. Moreover, the issue of simile is not
only a problem, but also a result of the necessity of using religious language and cultural
elements. Undoubtedly, it is an undeniable fact that pre-Islamic beliefs and cultural values
and elements contributed to the emergence of this understanding, as well as the religious
language in the Quran and hadiths. While understanding the attributes and names of God
mentioned in the Quran, it will be inevitable to think about their nature and imagine His
essence. In this regard, are God's attributes and names symbols/signs in the human mind or
are they depictions of the reality of His essence? In other words, does this information coming
through the prophet about himself contain other meanings beyond being expressed in
human language? Why does God use anthropomorphic language when revealing His essence
to us? What is the main purpose of doing this? Crucial questions such as these have made
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human beings curious. For this reason, people have struggled to find answers to these
questions despite all the warnings of autocratic/conservative religious circles. This should
not be denied. Because a person is in search of a support that loves him and does not leave
him alone during his life. Man wanted to build a bridge on the emotional plane and
communicate with God, who is in a position to meet this need. This need must be at the basis
of the understanding of similitude, which is to think of God as oneself. In our study, we aimed
to convey our study, we aimed to convey the role and importance of the language of simile in
man's effort to know God. It should be stated that the language of simile, which is the most
important option in this regard, is an opportunity and blessing for humans. However, we
think it is especially important to point out that if care is not taken in the use of this language,
there is a danger of slipping into anthropomorphic approaches about God.
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Giris

Tek Tanri inancina dayal ilahi din olarak bilinen Yahudilik, Hristiyanlik ve islam
dinlerinde Allah, hikmetiyle yaratan ve 4lemde bulunan her seyi kontrolii altinda
bulunduran yegéne bir gii¢ olarak tasavvur edilmektedir. Allah’in mahiyeti ve zellikleri
hakkinda konusmak ilahiyatin en temel konusunu olusturur. islam diisiincesinin basta
felsefe ve keldm olmak iizere birgok ilmi disiplinlerinde tartisilan ve degerlendirilen tenzih,
tesbih, ta’til gibi meseleler, esas itibariyle Allah hakkinda konusmanin kapsaminda olan
konulardir. Benzer meseleler Hristiyan ve Yahudi ilahiyatlarinda da vardir.! Bu konuyla
baglantili olarak ortaya cikan tesbih/tecsim anlayisi felsefi adiyla antropomorfizm yani
insan bicimcilik genel olarak insana ait Szelliklerin diger varhklara yiiklenmesidir.
Antropomorfizm daha 5zel olarak, Allah’in insana 6zgii birtakim biling, niyet, duygu ve
duyuma benzeyen &zelliklere sahip oldugunu iddia eden anlayistir. Bir bagka deyisle
Allah’in insanda dogal olarak bulunan biling, niyet, duygu ve duyumuna benzer birtakim
gli¢c ve imkanlara sahip oldugunu iddia eden yaklasim ve inangtir.?

flah? kaynakh dinlerde tartismaya konu olan Allah hakkinda konusma metotlarindan
biri olan tesbihgi/insan bigimci yaklasim ilkel din ve inanglarda da gézitkmektedir. Nitekim
ilkel toplumlarda ortaya ¢ikan inanglar incelendiginde yaraticiy1 yaratilmig bir varhiga
benzetmek hususunda bir temayiilin oldugu gézlemlenir. Pagan kiiltiiriiniin egemen
oldugu ilkel inanglarda tanrilar hakkinda tesbih ifade eden ¢okga ifadeler bulunmaktadir.’
Antropomorfizmin tabiatta varlik gdsteren canli, esya ve hadiselerin bir ruhunun oldugunu
iddia ederek bu varliklara tapmayi hedefleyen animizmle de irtibati vardir. Zira
antropomorfizm ilk asamada insandaki giiglerin siibjektif olarak varliga aksettirilmesi veya
varlikta aranmasi seklide tezahtir etmekte olup; bu durum baslangi¢ asamasinda animizm
sonrasinda ise insan bigimciliktir. Animizm c¢ocuklarda ve baz ilkel topluluklarda,
antropomorfizm ise ilkel dinlerde, mitolojilerde ve mitolojik diisiincenin hakim oldugu
felsefelerde goriilmiistiir. Ancak diisiince sisteminin gelistigi asamada bilyiik felsefelerde,
degisik kavramsal yapilarda varligini siirdiirmiistiir.”

insanin Allah hakkindaki zihninde canlandirdigi ve dile getirdigi tasavvur, elbette
Allah’in bizzat kendisini ifade etmez. Ancak buna ragmen, insan vahiy kanaliyla kendisine

1 frfan AbdiilhAmid, Isldm’'da itikddi Mezhepler ve Akdid Esaslar, gev. M. Sim Yeprem (istanbul: Marifet
Yayinlari, 1981), 220; Mehmet Aydin, Din Felsefesi (izmir: Dokuz Eyliil Universitesi Yayinlari, 1987), 91.

Ahmet Cevizci, Paradigma Felsefe Sozliigii (Istanbul: Paradigma Felsefe S8zIiigii, 2010), 122.
Muhammed el-Behiy, Islam Diisiincesinin flahi Yonii. gev. Sabri Hizmetli (Ankara: Fecr Yayinevi, 1992),
6.

Omer Demir-Mustafa Acar, “Antropomorfizm”, Sosyal Bilimler Sozliigii (Ankara: Adres Yayinlari, 2005),
20.

*  Hilmi Ziya Ulken, Varlik ve Olus (Ankara: Ankara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Yayinlari, 1968), 119-
120.
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gelen §gretiler vasitasiyla Allah’in zatina y6nelik kurgularda bulunur. Bunu yaparken kendi
dzlem ve arzularini, kaygi ve sorunlarini, hayattaki amaglarini ve korkularini hasili kendi
zelliklerini belki de farkinda olmadan zihninde olusturdugu Allah tasavvuruna yansitir.
Dinin ilkeleri cercevesinde diisiiniirler tarafindan meydana getirilen dini anlayis
sistemlerinin kapsamindaki tesbih veya tenzihe dayali Allah tasavvurlari, bir akiid ilkesi
olarak insanlara sunulmustur. Bdylece Allah tasavvuru ile kiiltiir arasinda karsilikli siki bir
iliski bicimi kurulmaya calisilmistir. Kiiltiirler, belli bir oranda Allah tasavvuruna bigim
verirler ve ardindan bu alanla ilgilenen teologlar, Allah hakkinda insan zihinlerinde olusan
bu tasavvuru, bir iman konusu seklinde ortaya koymaya calisirlar.®

Din gercegi askin ve ickin olan Allah kavrami etrafinda sekillenmistir. Kur’an’da gegen

"7«

“..en glizel isimler Allah’a aittir. O, lstiin ve hikmet sahibidir.””, “O, dengi ve ortagi
olmayandir...”®, “0, ilk ve sondur, hem dis gériintiidiir hem de i¢ gerceklik ve O, her seyin
bilgisine sahiptir.”” gibi dyetler bu konuya isaret eder. Allah‘in askin bir varlik oldugunu
ifade eden tenzihi ifadelerin yaninda O’'nun ayni zamanda ickin yani 4lem ile hemhal olan
insanimsi 6zelliklere sahip oldugu yéniinde anlam iceren birgok dyet bulunmaktadir.
Kur’an’da gecen bu tarz dyetlerdeki insan bicimci dil, tahrif edildikleri s6z konusu olsa da
diger kutsal kitaplarda da kullanilmistir. Dolayisiyla Allah'in ilahi kitaplarda zatini
insanlara tanmitirken insan-bigimci dili kullanmas tiim ilahiyatcilar ilgilendiren bir konu

durumundadir.

islim inang esaslarii akli metotlarla izah etmeye calisan keldm ilminde Allah'in
bilinmesi (marifetullah) baglaminda birbirinden farkl diisiinceler ortaya ¢ikmistir. Temel
anlayis olarak Allah’in bilinmesinde tenzihf yaklagimi benimseyen Mutezile, Allah’in zatir
maéni/siibGti sifatlardan nefyetme yolunu secerken', Selefiyye ise Kur'an ve hadiste
Allah’a isnat edilen 6zellikle haberd sifatlar1 yorumlamaksizin kabul etme yoluna gitmistir.
Halefiyyye olarak bilinen Ehl-i Stinneti olusturan Es’arilik ve Matiiridilik ise bu tiir sifatlar:
te’vil ederek, Mutezile’nin aksine maéni/siibuti sifatlar1 Allah’in zatiyla kdim ezell manalar
olarak degerlendirmistir." islam keldminda Kerramiyye, bir itikddl mezhep olarak Allah’in

Mehmet Evkuran, “islam Diisiince Geleneginde Tanri Tasavvuru- Tevhid, Tenzih ve Tesbih

Kavramlari Ekseninde Bir Analiz”, Islami ilimler Dergisi 2/1 (2007), 51.

7 Muhammed Esed, Kurdn Mesaji: Meal-Tefsir, cev. Cahit Koytak - Ahmet Ertiirk (Ankara: isaret
Yayinlari, 1999), en-Nahl 13/60.

¢ el-ihlas 112/4.

°  el-Hadid 57/3.

Keldm tarihinde Allah'mn sifatlarini izah ederken olumlu (miisbet) ménalar yerine ztlar1 olan

olumsuz (selbl) manalari kullanan ve tenzihi metod olarak bilinen bu yaklasim, ilk dénem

Mutezilesinde Ebii’l-Hiizeyl el-Allaf ve Nazzdm tarafindan benimsenmistir. Bk. Mevliit Ozler, islam

Diisiincesinde Tevhid (istanbul: Ragbet Yayinlari, 2007), 151. Es’ar?, bu metodun bu iki kelamcidan daha

énce Dirar b. Amr tarafindan kullanildigini kaydeder. Bk. Ebii'l-Hasan Es’ari, Makalatii'l-Islamiyyin

ve'htilafiil-musallin, ngr. Hellmut Ritter (Wiesbaden: Franz Steiner Verlag, 1980), 1/164-165.

A. Saim Kilavuz, Ana Hatlartyla Islam Akdidi ve Keldim’a Giris (Istanbul: Ensar Nesriyat, 2020), 130-131;

Ozler, Islam Diisiincesinde Tevhid, 135-140; ilyas Celebi, “Sifat”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Isldm Ansiklopedisi
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cismani Ozellikleri bulundugunu sdylemis ve savunmustur. Mezhebin kurucusu
Muhammed b. Kerrdm (8. 255/869), antropomorfist tanri anlayiginin ilk temsilcilerinden
biri olarak kabul edilmistir.”” flk dénem keldminda yer alan ancak bir mezhep olarak
tesekkiil etmeyen Miisebbihe veya Miicessime gibi anlayislar, Allah ile ilgili antropomorfik
dil kullanarak O’nun zit1 hakkinda varid olan her tiirlii sifat ve ismi lafzi anlamiyla kabul
etmisler ve Allah'm bir insan gibi &zellikleri bulunan bir varlik oldugunu telakki

etmislerdir.”

Kur’an vahyinin heniiz indigi ve insanlar tarafindan anlasilmaya calisildigi bu ilk
ddnemde ortaya ¢ikan insan bigimci yaklagimlarin iyi irdelenmesi ve temel etkenlerinin
neler oldugunun anlasilmas: gerekir. Bunu yaparken bu konudaki goriislerini
degerlendirmeksizin, hemencecik daha isin basinda iken refiize etmeden ve islam dis1
olarak yaftalamadan anlamaya calisilmasi gerektigini diisiiniiyoruz. Kur’an’da bulunan ve
anlagilmay1 bekleyen miitesabih karakterli dyetlerin {izerinde disiintiliirken ister istemez
olusan bu yaklasimlar nicin benimsenmis olabilir? Acaba bu tiirlii yaklasimlar insan
psikolojisinin bir gereksiniminden mi kaynaklanmaktadir? Bu baglamdaki sorulara
verilecek cevaplarin Allah-insan iliskisi agisindan énemli oldugunu diistintiyoruz.

1. insanin Allah’1 Bilme ihtiyaci ve imkam

Ozellikle tek Tanrili dinler basta olmak iizere diger bircok din, temelde Tanri-insan
iliskisine dayanir. Bu dinlerden herhangi birine bagl bir insan ister istemez inandig1 ve
baglandig1 Tanr1 hakkinda bilgi sahibi olmak isteyecektir. Bunun i¢in kabullendigi dinde
mevcut olan Tanri ile ilgili bilgileri kullanan insan bir bakima zorunlulukla Tanriy1 bilme
ve kavrama yolunu segecektir. Bu insanin fitratinda yerlesik bir egilimdir. Her ne kadar baz1
cevreler tarafindan yapilan Tann ile ilgili diislinmenin bir sonu¢ dogurmayacagi veya
inanca zarar verecegi seklindeki ikazlarda bulunulsa da, insan inandigi Tanr ile ilgili
birtakim agiklama ve yorum yapmaktan kendini alikoyamayacaktir.

Allah-insan iliskisinin saglikl olabilmesi i¢in bir baska deyisle Allah’mn, insanin inandig
ve giivendigi varlik olmasi hasebiyle O'nun -olabildiginde- tiim yénleriyle bilinmesi

(Ankara: TDV Yaynlari, 2009), 37/100-106.

Muhammed b. Kerrdm, Horasan ve Méaveratinnehir bolgesinde ortaya ¢ikan irci goriisleriyle
temayiiz etmenin yaninda Allaht cisim olarak niteleyerek one ¢ikan Kerrimiyye firkasinin
kurucusudur. Bk. Sénmez Kutlu, “Muhammed b. Kerrdm”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islim Ansiklopedisi
(istanbul: TDV Yayinlari, 2020), 30/ 546-547.

Miisebbihe, Allah’1 cisim olarak diisiinenleri veya O’na cismani 6zellikler nispet edenleri ifade eden
bir terimdir. Miicessime diisiincesinde olanlar ayni zamanda miisebbihe olarak da tanimlanmuslardir.
Es'ari, Makdlat, 1/207-208; Abdiilkahir b. Tahir et-Temimi el-Bagdadi, el-Fark beynel-firak nsr.
Muhammed Muhyiddin Abdiilhamid (Beyr{it: el-Mektebetii'l-asriyye, 1995), 225-230; Ebii’l-Feth
Muhammed b. Abdiilkerim es-Sehristini, el-Milel ve'n-Nihdl, nsr. Muhammed Seyyid Kilani (Beyrut:
Daru’l-Ma'rife, 1975), 1/92-99; ilyas Uziim, “Miicessime”, Tiirkiye Diyanet Vakfi slim Ansiklopedisi
(Ankara: TDV Yayinlari, 2020), 31/448-449.
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gereklidir. insan sahip oldugu yetiler sayesinde bu bilgileri anlayabilecek konumdadur.
Zaten Kur’an da insanin inandig1 Allah’a ulasabilmesi i¢in O'nun zat1 hakkinda bilmesini
kolaylastiracak temel hakikatleri vermistir."* Akil ve bilgi kavramlarini dne ¢ikaran bir din
olarak islam inang sisteminde Allah’in “bilinemeyen bir ilah” olmasi kabul edilebilecek bir
durum olamaz. Kur’an'in Allah ile ilgili aktardig: temel hakikatlerin bilinmesi hususunda
insanin 6zelliklerini géz 6niinde bulundurdugunu sdyleyebiliriz. Nitekim Kur’an’in,
kendisini anlayabilmesi i¢in insan i¢in gereken her tiirlii kolaylig1 ve imkan: seferber ettigi
ifade edilmis olsa, hi¢ te yanlis olmayacaktir.

insanda bulunan temel &zelliklerden biri, soyut nitelikteki varliklar: bilme ve kavrama
eylemini gerceklestirirken bunu somuta indirgeyerek yapma egilimidir. insan basta Tanr
olmak tizere soyut varliklarin ve soyut alanlarla ilgili inanma eylemini mutlaka somuta
indirgeyerek gerceklestirir. insanda bulunan bu egilim ve inanilacak varliklarin soyut
olmasi nedeniyle bu tavir dogal karsilanmasi bir haldir. Insanin dogustan getirdigi ve
gocukluk déneminin de en karakteristik 6zelligi olan soyut seyleri somutlastirarak 6grenme
egilimi, genglik ve olgunluk dénemlerinde azalsa da tamamen ortadan kalkmamaktadir. Bu
egilimin insan hayatinin tiim evrelerinde varligini devam ettirdigini sdyleyebiliriz. Clinkii
insan zihninin somutlastirmadan bir seyi diisiinmesi ve kavramasi hayli zordur.

Kur’an’da gecen bir peygamber olmasina ragmen yine de inandig1 Rabbini gérmek
isteyen ve bu istegini de acikca ortaya koyan Hz. Musa'nin durumu bunun giizel bir
drnegidir. Bir insan olarak Hz. Musa’nin “Ey Rabbim! Bana kendini géster, Seni géreyim...”"
diye dua etmesini ve Allah’t maddi olarak gérmek istemesini bu sekilde anlayabiliriz. Hz.
Musa her ne kadar Allah’1 gérememisse de onun bu istegi, insandaki Allah’in varligini somut
olarak merak etmenin bir yansimasidir. Iste tesbih psikolojisinin temelinde yatan faktdr de
budur. insanin yapisinda bulunan bu dogal tavrin asir1 bir sekilde tezahiirii nedeniyle bazen
olumsuz sonuglar da meydana gelmistir. Baz1 toplumlarda degisik varliklar kutsallastirilmig
ve bu varliklara tapinilmasini da beraberinde getirmistir.' Dolayistyla bu yoniiyle tesbihgi
yaklasimi benimseyenlerin bu konuda asir1 dikkat etmeleri ve ifadelerinde ayar ve dozu iyi
ayarlamalar1 gerekmektedir.

Tesbih diisiincesi, insanin fitri yapisindan kaynaklanan antropolojik bir temele dayanir.
Insan zihni, mutlak ve askin bir varlik olan Tanr1'y1 zorunlulukla kavramak ister. Soyut bir
varlik olan Tanri’'nin kavranabilmesi igin insanin soyutlama yetenegini yapabilecek

Kur'an’da Allaht bilmenin insanin fitri karakteri olduguna dair, “Sen yiiziinii hanif olarak (sahip
oldugun yapu ile) dine, Allah insanlar1 hangi fitrat iizere yaratms ise ona gevir.” (er-Rim 30/30) yeti
&rnek olarak verilebilir. Ayrica En’am siiresinin 76-79. ayetlerinde anlatilan Hz. fbrahim’in akl ile
cevresindeki varliklarin gecici olduklarima kanaat getirip, gecici olmayan ytice bir varligin hakikatine
ulasmasini konu edinen ilahi mesajlar, insanoglunun Allah’1 bilme giicii ve 6zelligine sahip olduguna
delil tegkil eder.

¥ el-A'raf7/143.
Fatih Kandemir, “Halk Inanglarmin Psiko-Sosyal Nedenleri ve Tiirkiye’deki Halk inanglarimn Tarihi
Temelleri”, Erzincan Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi 9/1 (2016), 98.

Yakin Dogu Universitesi Islam Tetkikleri Merkezi Dergisi | ISSN: 2687-4148



32 » Mehmet Fatih Ozerol

kiiltiirel seviyeye ulasmis olmasi gerekir. Bu 6zellige ulasan insan, inandigi Tanr1'y1 kendi
hayatinda, yakininda gérmek ister. Varligina inandigi Tanri'min iz ve etkisini giinliik
yasaminda hissetmek ister. Sevdigi ve si§indig1 yegne varlik olan Tanri ile iletisimde
bulunmay1 arzu eder. Tiim bu sebeplerden dolay1r O'nun, kendisinden uzak ve erisilmez
olusunu kabul edemez. Iste bu etkenler sonucunda metafizigin ve teolojilerin kadim ve en
merkezi konusu olan Tanri'nin varliginin nasil kavranabilecegi hususunda tenzih ve tesbih
arasinda gidip gelen yaklasimlar ortaya ¢ikmustir. Bir yandan Tanri'nin mutlakligi ve
askinlig1 vurgulanirken, diger yandan da O’nun insana yakinlig1 arastirilmistir. Diisiince
tarihi boyunca birbirine aykiri olan bu iki yénelim, her zaman diliminde ve her toplumda
yerini koruyarak gliniimiize kadar gelmistir."”

Biitiin bu ifade ettiklerimize ragmen Allah hakkinda konusmak ve fikir yiiriitmenin
zorlugu da acik¢a ortadadir. Ciinkii Allah’in mahiyeti ile evrendeki nesnelerin mahiyeti
birbirinden farklidir. O’'nun varligi, insanin sadece kendi diisiince ve ifadeleriyle
dogrulanamaz. Ancak 4lemdeki var olusun tamamlanabilmesi ve anlam kazanabilmesi de,
Allah hakkinda diisiinmeden miimkiin gézitkmemektedir. Bunun igin bizzat Allah, insanlara
kendisini bildirmek ve tanitmak amaciyla vahiy géndermis yani insana kolaylik saglasin
diye kendi diliyle hitap etmistir."® Bu nedenle Allah’1 tasvir edebilmek i¢in kullanilan yegane
arag olan dilin, sonlu/sinirli objelerin ifadelerinden olustugunu diisiindiigiimiiz zaman,
Allah hakkinda konusmanin zorlugunu da daha iyi anlar ve kavrariz.”

Tanr1 hakkinda soru sormak, sarth ve sonlu hakikatlerin ne oldugunu arastirmaya
benzemez. Ciinkii bir problem haline getirilen Tanri tasavvuru, insanin diisiincesinin
objesinden baska bir sey degildir. Yani Tanrinin hakikati ancak insanin diisiincesi ve
kullandig1 dil ile ancak bilinme durumundadir. Bu konuda negatif yénteme yani tenzihi dile
basvurmak, Tanr1 hakkinda konusmanin imkinsiz oldugunu ileri siirmek dolayisiyla
sOylemin giicline giivenmemek anlamina gelir. Bunu Tanrr’y1 ‘mutlak Bir’ olarak telakki
ederek O’nun askhigini en asir1 bigimde koruyan yaklasimi ile Plotinus’ta gérmekteyiz.
Ona gére ‘Tanri yani Bir, diger nesneler gibi olmadig1 icin 8zii yoktur ve étedir. Oziin
Gtesinde olan diisiinmenin de 6tesindedir.”” Buna gére Plotinus’un tasavvur ettigi Tanr1
iletisim kurmadig1 gibi kendisiyle iletisim de kurulamaz.”

Tim bunlart bir araya getirip diisiindiigiimiiz zaman Allah hakkinda tesbihi dil
kullanmaksizin sadece tenzihi dil ile konusmanin miimkiin olmadig1 ortaya ¢ikacaktir.
Buradaki tesbihi dil ile kastedilenin, kati antropomorfik tarzda konusmak olmadigin
zellikle belirtmekte fayda varduir. Ciinkii Allah ile ilgili olarak kat1 antropomorfik tarziyla

Evkuran, Islam Diisiince Geleneginde Tanri Tasavvuru, 52.
Georges Gusdorf, Insan ve Tanr, gev. Zeki Ozcan (istanbul: Alfa Yayinlari, 2000), 15-16.

Frederick Ferre, Din Dilinin Anlami (Modern Mantik ve Iman), gev. Zeki Ozcan (Istanbul: Alfa Yayinlari,
1999), 90.

Plotinus, Enneadlar (Segmeler), cev. Zeki Ozcan (Bursa: Asa Yayinevi, 1996), 39-40.
2 zeki Ozcan, Teolojik Hermenétik, (istanbul: Alfa Yayinlari, 1998), 55-56.
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konusmak giinliik dilde kullanilan kelimelerin aynisi Allah hakkinda kullanilmasi
demektir. Bu sekilde bir yaklasim ise Allah agisindan dogru ve uygun degildir. Ancak kat:
antropomorfizmin aksine Allah hakkinda tenzihi bir dil kullanilmasi insanin O’nu bilmeye
iliskin ihtiyacini gidermemektedir. Ciinkii tenzihi dil ile Allah’in ne oldugundan daha ¢ok
ne olmadig1 y6niinde bilgi verilmektedir. Dolayisiyla Allah'in ne olmadiginin sdylenmesi
ashinda, O’'nun ne oldugu konusunda agik bir bildirimde bulunmamak anlamina gelir ki
bunun varacagi nokta belirsizliktir.”” insan zihninin Allah’in mahiyetine dair ulastig1 bu
belirsizlik durumunu inang sézliigiinde agnostisizm teriminin karsiladigini gériiyoruz. Her
seye ragmen Allah ile insan arasindaki iletisimi saglayan vahiy yani dil, Allah'in insan
tarafindan bilinebilmesini saglayabilecek tek secenek olarak gdzitkmektedir. Dil, dogal
olarak insanf var olusa kok salmistir, Bundan dolayi insanlarin konusmalarindaki her seye
insanla ilgili tiim kategoriler ile birlikte Tanri ile ilgili bilgilerin sirayet etmesi
kaginilmazdir.” Siiphesiz mutlak bir varlik olan Allah, duyulur ve gézlemlenebilir 4lemden
baskadir. Biyle olmasina ragmen, insanin sahip oldugu kalp ve akil yetileri ve Allah’in
kendisi ile ilgili inzal ettigi vahye dayali bilgiler 1s1g1nda Allah’1 bilebilmesi miimkiindiir.**

Allah inancina dayali herhangi bir din ve teolojik sistem, temel dayanagi olan Allah’in
bilinmesinin miimkiin oldugunu ve Onun zit1 hakkinda olumlu yiiklemlerin
kullanabilecegini kabul etmek durumundadir/zorundadir. Allah inancina zarar verdigi
ithamiyla suglanarak elestirilen tesbih dili, dini agidan mutlaka Allah’in yaratilmis
varliklarin bizzat kendileri gibi oldugunu iddia etmez. Bir baska deyisle insanlarin tesbih
dilinin geregi olan terimleri kullanmadan Allah’tan s6z etmeleri miimkiin degildir. Clinki
insan, kendi anladig1 dile terciime etmedigi bir varlik hakkinda konusamaz ve onun
hakkinda anlaml ciimle kuramaz. Bu nedenle tesbih dili Allah’1 bilme hususunda, insanin
sahip oldugu ozellikleri ve yetileri itibariyle 6l¢iilii kullandigi takdirde sonug alabilecegi bir
secenektir. Bir yoniiyle tesbih dilinin kullanimi, insan agisindan bir imkan olmanin yaninda
ayni zamanda bir nimettir. Ancak tesbih dilinin kullaniminda dikkat edilmesi gereken bir
husus vardir ki bunun zellikle altinin ¢izilmesi gerekir, o da Allah hakkinda kullanilan
tesbihf ifadelerin kati bir antropomorfizme yol agmamasi gerektigidir.*

2. ilk D6nem Keldminda Allah Tasavvuru

[slam diisiincesinde Allah’m varlig, fiilleri ve sifatlar1 dncelikli olarak ele alinan
konulardandir. Keldm literatiiriinde tevhit bashg: altinda degerlendirilen bu konular

Habib Sener, “David Hume’un Tanr1 Anlayisi ve Antropomorfizm Elestirisi”, Ijdir Universitesi Sosyal
Bilimler Dergisi (2017), 253.

Ferre, Din Dilinin Anlamu, 57.

Bekir Topaloglu, Islim Keldmcilarina ve Filozoflarina Gére Allah’in Varhg (isbat-1 Vacib) (Ankara: Diyanet
isleri Baskanhg: Yayinlari, 1983), 149.

Turan Kog, Din Dili (Istanbul: iz Yayincilik, 2022), 66; W. Montgomery Watt, Giintimiizde Islim ve
Huristtyanlik, gev. Turan Kog (fstanbul: iz Yayncilik, 1991), 79.
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keldmcilarin ileri stirdiigii nakll ve akli deliller cercevesinde ele alinmis ve bu baglamda
birtakim diisiinceler gelistirilmistir.

Keldmcilarin Kur’an ve hadislerdeki bilgiler is18inda ortaya koyduklari Allah tasavvuru,
Miisliimanlarla birlikte yasamaya baslayan diger toplum katmanlarinin benimsedigi Allah
tasavvurlarindan farklihk géstermistir. Islam’in ilk déneminde Miisliimanlarin zihnindeki
Allah kavrami, kendisine iman edilmesi ve ibadet edilmesi gereken yiice bir deger olarak
kabul edilmistir. Bu yoniiyle Allah kavrami tamamen inanmanin temel konusuydu.” Daha
sonralari keldmcilar Allah’in varligini ve sifatlarini tartisirken imani, aklin kapsaminda ele
aliman bir mesele olarak degerlendirmislerdir. Bdylece iman sorununun mahiyeti
degismistir. Miisliimanlarin zihin diinyalarinda gerceklesen bu degisiklik bir bakima
kaginilmaz bir durumdur. Siiphesiz meydana gelen bu degisikligin temelinde toplumsal ve
kiiltiirel hayatta zamanla degisen ve gelisen birtakim sosyo-kiiltiirel nedenler
bulunmaktadir. Miisliimanlar fetihler sonucunda elde edilen topraklarda yasayan farklh
felsefi anlayis ve dinf inanca sahip insanlarla karsilikli etkilesim icerisine girmislerdir.
Dolayisiyla bu insanlarin benimsedigi Hristiyanliktaki teslis (iicleme), Senevilikteki iyilik ve
kotiligiin sembolii olan ikili Tanr1 anlayisi, Tanri'nin insan bedenine hiiliil edecegine dair
hiildlliyye gibi inang ve anlayislar, Miisliimanlarin ilgi alanina girmis ve onlar: etkilemistir.
insanin yapisinda bulunan Allah’t somutlastirarak kavrama egilimi, diger inang ve kiiltiir
cevrelerinden edinilen bu tiir bilgiler ile bir araya gelince Miisliimanlar arasinda tesbih ve
tecsim icerikli anlayislar ortaya ¢ikmistir.”

Miisebbihenin Allah hakkindaki yaklasimina mukabil tenzih yaklasimi savunan

128

Mutezile, metot olarak “kiyasii’l-gaib ala’s-sahid”*® delilini kullanmustir. Bu delil sayesinde
goriiniir Alemdeki nesnelerden yola ¢ikarak basta Allah olmak iizere gériinmeyen alemdeki
varliklarla ilgili bilgiler ulasilmak istenmistir. Mutezile'nin bu delilini kullanmasindaki
temel amacinin Allah’n sifatlarim dolayisiyla Allah’t bilmek oldugunu unutmamamiz
gerekir. Bu nedenle Mutezilf kelamcilar her ne kadar tesbih diline tepki géstermis olsalar
da, Allah" bilme hususunda tenzih dilini kullanmay: tercih etmelerinin yaninda, insanin
Allah’t kavrayabilecegini ve bilebilecegini savunmuslardir. Dolayisiyla Mutezile’nin
benimsedigi tevhid ilkesi baglaminda ele aldigi Allah’1 akilla bilme (marifetullah) konusu
iyice incelendigi zaman Mutezile’nin bu husustaki anlayisinin asir1 tenzih goriisti yani salt
negatif teoloji olarak degerlendirilmesinin dogru bir tespit olmadig: anlasilacaktir. Batr'da

26

Recep Kilig, Modern Bat1 Diisiincesinde Vahiy (istanbul: Otiiken Nesriyat, 2004), 121.

7 Evkuran, “Islam Diisiince Gelenegi”, 52.

# Kuyasii'l-gaib ala’s-sahid, yasadigimiz gériiniir lemden hareket ederek basta Allah olmak tizere gozle

goriinmeyen alemdeki varliklar ve olgular hakkinda bilgi sahibi olmak i¢in keldmcilarin kullandig1
bir metottur. Bk. Ahmet Erkol, “Keldm ilminde “KiyAsii'l-gaib ala’s-sahid” Metodunun Kullanim1”,
Ekev Akademi Dergisi 20 (2004), 157-176. Mutezile keldmini sistemlestiren KAd? Abdiilcebbar bu metodu
Allah'in sifatlar1 anlama konusunda siklikla kullanmigtir. Bk, EbG Muhammed en-Necrani ibn
Metteveyh, Kitdbiil-mecmd’ fil-muhit bi't-teklif, KAdl Abdiilcebbar'a izafetle nsr. J. J. Houben (Beyrut:
el-Matba‘atii'l-Katdlikiyye, 1965), 1/165.

https://dergipark.org.tr/tr/pub/yaduitmed



Tesbih ve Tecsim Anlayislar1 Uzerine Miilahazalar « 35

Tanr1 hakkinda kullanilan ve Onun hakkindaki pozitif anlamlarin tiimiiniin, ortada hicbir
sey kalmayincaya kadar budamak olarak anlasilan negatif teoloji teriminin® bu ydniiyle
Mutezile anlayisini tam olarak yansittig1 sdylenemez.

Aslinda “Allah hicbir seye benzemez” dnermesi, O’'nun diger varliklarla benzer veya
farkl yonlerinin karsilastirilmast sonucunda elde edilebilecek bir bilgidir. Keldm ilminde
kiyasii’l-gaib ale’s-sahid metodunun uygulanmasinin temel islev ve amaci da budur. Bu
nedenle Mutezile mezhebinin viiclib alellah ve aslah anlayislarinin tesbihi bir Tanri
tasavvurunun bir sonucu oldugu ifade edilmistir. Ciinkii Mutezill kelamcilar bu
anlayislarini olustururken, Allah’in fiillerini insanlarin fiillerine kiyas etmisler ve ayr
mantik ¢ercevesinde agiklamislardir.* Tenzihi kaygi ile dile getirilen Tbn Stha’nin Allah’in
ciizleri bilmedigi ya da ciizleri kiilll bir bicimde bildigi seklinde ifade ettigi goriisiin bile
tesbihi kapsadigi iddia edilmistir. Mesela Ibn Riisd, Allah'in ilmi s6z konusu oldugunda,
O’nun ilmini nitelendirmek {izere insanlar i¢in gegerli olan ciizi ya da kiilli terimlerinin
kullanilmasinin dogru bir metot olmadigini ifade etmektedir. Ciinkii ona gére bu yaklasim,
Allah’in ilmini insanin ilmine benzetmenin baska bir tiiriidiir.**

Bu anlattiklarimiz bizi 6yle bir noktaya getirmektedir ki, adeta her tenzih aslinda bir
tesbihi icinde barindiran bir durumdur. Buradan hareketle tesbihsiz salt tenzihin miimkiin
olmadig iddia edilebilir. Dolayisiyla Tanr1 hakkinda konusmanin “tenzih iginde tesbih” ve
“tesbih icinde tenzih” ile miimkiin oldugu sonucuna ulasilabilir.”* Bu baglamda islam
diisiincesinde mutlak anlamda bir tesbih ve tenzih anlayisindan bahsetmenin miimkiin
olmadigi sGylenebilir.

Allah’in sifatlarinin tenzihi dil ile anlasilabilecegini sdyleyen Ebii’l-Hiizeyl, Nazzim ve
Mutezili olusu tartigmali olan Dirdr b. Amr, bu metodu kullanmistir. Bu metoda gore
Allah’in 4lim olusunun anlami ‘O’nun cahil olmamasy’, kadir olusunun anlami ‘O’nun Aciz
olmamast’ ve hayy olusunun anlami ise ‘O’nun olmamas1’ seklinde ifade edilmistir.” Dikkat
edilirse Allah'in sifatlar1 tenzihi dil ile izah edilirken, olumlu dil ile birlikte

Bk. Ferre, Din Dilinin Anlami, 99. Tanr1 bambaska bir varlik oldugundan O’nun ancak olumsuz
(selbi/negatif) nitelemelerle anlatilabilecegini savunan bu agir1 tenzih diisiincesinin kdkleri Yahudi
filozof Philon’a kadar dayanir. Bu gériisiin en derli toplu savunuculari olarak Plotinus ile ondan asir1
bir sekilde etkilenmis olan ibn Sina ve Musa b. Meymun sayilir. Bk. Behiy, islam Diisiincesi, 430; Kog,
Din Dili, 56.

Ebii'l-Muzaffer el-isferayini, et-Tebsir fid-din ve temyizi'l-firkati'n-ndciye ani’l-firakil-hdlikin nsr. Kemal
Yusuf el-Hit (Beyrut: Alemii’l-Kiitiib, 1983), 101; Yusuf Sevki Yavuz, “Tesbih”, Tiirkiye Diyanet Vakfi
Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2011), 40/560.

' Fatih Toktas, Isldm Diisiincesinde Felsefe Elestirileri (Istanbul: Klasik Yayinlari, 2004), 101.

Muhammed Ciftci, “Tesbihsiz Tenzih Miimkiin miidiir? : Salt Tenzihi Dilin imkdm ve Tenkidi”,
Bilimname 45/2 (2021), 142.

* Bk.Eg'ari, Makdlat, 1/166.
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kullamilmaktadir. Yani tenzihi dilden énce ispat (olumlu) dil kullanmilmstir. Bir bagka deyisle
Allah’in tenzih edilebilmesi i¢in 6nce ispat edilmesi gerekir.*

Bu konuda Allah'm hem ispat hem de tenzih yoluyla nitelendirilmesi saghkli bir
yaklagim tarzi olarak gdzitkmektedir. Sliphesiz mutlak anlamda tenzih dili ile Allah
hakkinda konusmak Kur’an agisindan uygun bir yontem degildir. Ciinkii salt tenzih,
yokluktan ibarettir. Sadece tenzih ile yapilan Allah’t Gvmek, ispat1 da icermedikge layikiyla
gerceklesmez. Nitekim naslarda gegen tenzihi (selbl) ifadeler de Allah’in miikemmel
olusunu ispati sadedinde zikredilmektedir. Allah i¢in kullanilan tiim tenzihi ifadeler,
kendisinde bir ispati da barindirir. Bu nedenle Allah hakkinda konusurken, 0’'nu 6vmek i¢in
salt tenzih dilini kullanmak eksik bir tavir olacaktir.”

Dolayisiyla Tanr1 hakkinda konusmanin miimkiin olabilmesi i¢in her iki yaklasimin bir
diisiince tarzi olarak var olmasi ve ifade edilmesi kaginilmaz bir durumdur. islam’m telkin
ettigi Allah inancinin temel umdelerini iceren vahyin insanlar tarafindan algilanmaya ve
anlagilmaya baslandigi ilk dsnemde tenzih yéntemini benimseyen Mutezile'nin yaklasimi
kadar, tesbih ve tecsim anlayisi ile Allah’t anlamlandirmaya calisan Miicessime ve
Miisebbihe’nin yaklasimlar1 da bir o kadar onemli ve degerlidir. Miicessime ve
Miisebbihenin bu hususta ortaya koydugu diisiincelerin kaynagin israiliyat veya diger
din ve inanglar oldugunu sdyleyerek bu yaklagimlari reddetmek veya din digina itmek
anlamsiz oldugu kadar insant ve ilmi gercekleri de gérmezlikten gelmektir.*

3. Kuran’imn Allah’1 Anlatim Tarz1

Miisliimanlar arasinda ortaya ¢ikan antropomorfik yaklasimlarin insani temelli ve salt
Kur’ant anlamaktan kaynaklandigini séyleyebiliriz. Giinkii Kur’an bize Allah’t tanitirken
anlamamiz icin tiim varliklarin O’'na muhtag¢ oldugu, fakat O'nun hicbir seye muhtag
olmadig1 anlaminda “samed”, her seye giicii yeten anlaminda “kadir”, herseyi bilen ve
gdren anlamlarinda “alim ve “basir” gibi sifatlar1 kullanmaktadir. Kur’an’da Allah hakkinda
kullanilan bu sifatlar insan zihninin anlama kapasitesinde bulunan formlardir. insanin algt
alanina giren bu olumlu (siibti) sifatlarinin yaninda Allah’in idrak edilemez olusunu da
vurgulamaktadir. Esas olarak Kur’an bize, bazi ifadelerin ve pasajlarin mitesabih oldugunu
ve buna gore anlasilmas: gerektigini sdyler. Zaten insanin bunlari anlamasi isteniyorsa,
baska bir sekilde aktarilmasi da miimkiin degildir. Dolayisiyla Kur’an’in her yetini zahirf
ve lafzl anlamiyla alip, onlarin tesbih (allegori), mecaz veya temsil olduklarim géz ard
edersek, ilaht keldmin dogal yapisina ve gergek ruhuna aykiri hareket etmis oluruz.”

Bk, Orhan Sener Kologlu, Ciibbdilerin Keldm Sistemi (istanbul: iSAM, 2011), 175; H. Austryn Wolfson,
Keldm Felsefeleri: Miisliiman-Hristryan-Yahudi Keldmi, ¢ev. Kasim Turhan (Istanbul: Kitabevi, 2016), 170-
171.

ibn Teymiyye, Tevhid Risalesi, gev. Ulvi Murat Kilavuz (istanbul: iz Yaymcilik, 2009), 47-49.
% Irfan AbdiilhAmid, [sldm’da itikadi Mezhepler, 206.
Muhammed Esed, “Kuran’da Sembolizm ve Allegori”, Kur'an Mesaji: Meal-Tefsir, ¢ev. Cahit Koytak -
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fslam'in temel kaynagi olan Kur’an’da Allah hakkinda tesbih iceren bilgileri barmnmalar:
nedeniyle dogrudan veya dolayli olarak tesbih telakkisini iceren ayetler bulunmaktadir. Bir
kisim ayetlerde Allah, “el, yiiz, zat” gibi niteliklerle vasiflandirilirken, bazi dyetlerde de
Allah’in “intikam almak, gazap ve lanet etmek veya sevmek” gibi duygusal icerikli fiilleri
bulundugu ifade edilmistir. Bu 4yetlerden bazilar1 su sekildedir:

“..Allah’in yed'i (eli) onlarin elleri iizerindedir...”**

“Gokleri, yeri ve ikisinin arasinda bulunan her seyi alt1 glinde yaratan ve sonra Kudret
ve Hakimiyet Tahti'na istiva eden (oturan) Allah’tir. Ondan baska bir dostunuz ve
sefaatciniz yoktur. Diisiinmiiyor musunuz?”

“Goklerde ve yerde var olan her sey yok olup gitmeye mahkiimdur: ama kudret ve

ihtisam sahibi olan Rabbinizin vech’i (zat1) sonsuza dek kalicidir.”*

“..ve gemi, ayn’larimizin (gozlerimizin) éniinde akip gitti...”"'

1742

“Melekler sira sira dizilip Rabbin geldiginde (O’nun hasmeti ortaya ¢iktiginda)

“Siiphesiz Allah ¢ok tevbe edenleri ve ¢cok temizlenenleri sever.”*

“...Allah aziz olan ve intikam alandir.”*

Ayetlerde de goriildiigii iizere Kur’an, Allah ile ilgili temel hakikatleri sembolik terimler
ile ifade eder. Stiphesiz sembollerin gerceklik paylari bulunmaktadir. Bu nedenle semboller
hakikat dis1 gériilmemelidir. Ciinkli soyut ve mutlak olan seyleri insan zihnine aktarma
isinde bazen sembol veya isaret, climleler ile ifade etmekten daha etkili olabilmektedir.
insan fitrat1 baz1 konular bilme ve kavrama hususunda -anlami acikca aciklanmadan- kabul
etme yoniinde bir yapiya sahiptir. iste insanin bu yapisini da géz éniinde bulunduran
Kur’an, insanin gozleyebildigi dlemin disindaki basta Allah olmak {izere gaybi varliklar:
temsilf olarak anlatma yoluna gitmistir.”

“HA mim, Apagik Kitab’a and olsun ki, Biz diisiiniip anlamamz i¢in Onu Arapga bir Kur’an
yaptik...”* dyetinde ifade edildigi tizere ilahi mesaj bilinebilir ve anlasilabilir olmas: i¢in

Ahmet Ertiirk (stanbul: Isaret Yayinlari, 1999), 3/1330.

Kur'dn-1 Kerim Medli, gev. Halil Altuntas - Muzaffer Sahin (Ankara: Diyanet sleri Baskanlig1 Yayinlari,
2009) el-Fetih 48/10.

¥ es-Secde 32/4.

“  er-Rahméan 55/26-27.

' el-Kamer 54/14.

4 el-Fecr 89/22.

“  el-Bakara, 2/222.

#  Al-iimran 3/4

Carullah Zemahserd, el-Kessdf ‘an hakdiki gavamizi't-tenzil ve uyiini’l-ekavil fi viictihi’t-te'vil, nsr. A.
Ahmed Abdiilmevc(id- A. Muhammed Muavvid (Riyad: Mektebetii'l-Abikan, 1998), 2/290.

“  ez-Zuhruf 43/1.
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insanlarin konustugu bir dil olan Arapca dili vasitasiyla indirilmistir. Vahyin algilanabilen

gdriiniisti olan Kur’an kelimelerden olusan bir metindir.”’

Allah’m mahiyeti hakkinda sembol ile anlatimin daha nitelikli ve etkili olmasma su
ayetler verilebilecek giizel bir 6rnektir: “Allah, géklerin ve yerin nurudur. O’nun nuru,
icinde kandil bulunan bir oyuktan yayilan 1518a benzer. O kandil ki sir¢a bir finus icindedir;
Sanki o finus inci bir yildiz gibidir. Kandilin yakit: ise ne doguda ne de batida esine
rastlanmayan mubarek bir zeytin agacindandir. O aacin yagi ise Syle parlak ki neredeyse
ates degmeden 151k verir. Isil 11l parildar.”* Bu 4yetlerde Allah kendisini insanlarin
algilayabilecegi kavram ve benzetmelerle ifade etmistir. Dolayisiyla tesbih ve tecsime giden
yol, temelde yine Kur’an 4yetlerinden gegmektedir.

insanin yapisina uygun olarak Allah’in zatin1 insanlara side ve anlasilabilir semboller
esliginde taritmasindan yola ¢ikarak bunu tasavvufi terimlerle izah etmeye calismak,
Allah’1 bilme isinin baska bir ¢esit versiyonudur. Ciinkii bu yaklasim, insanin iki bilgi giicii
olan akil ve hayal gii¢lerini birden bilme siirecine katarak Allah hakkinda bir kanaate sahip
olmay1 amaglamaktadir. Buna gére Allah’in mesajlar1 bu hususta hakem konumundadir.
insan? formlarda bildirilen ve bu hususta hakem olan vahiy, Allah’m ayni anda tenzih ve
tesbih edilmesi gerektigini sdyler. Baska bir ifadeyle tenzih ve tesbihin sinirini belirleyerek
sonugta paradoksal bir Allah anlayisina ulasmay1 vurgulayacak olan hakem, vahyin
kendisidir. Bu &zelligi sayesinde vahiy, insanin akil ve duygu ydnlerini tatmin edici
mahiyette bir yaklasim sergileyerek hakem olusunu tescillemistir.*

Allah, ayetlerde kendisinin bilinebilir ve algilanabilir bir varlik oldugunu ifade
etmektedir. Kur’an, bunu mekina ve konuya uygun konusma dilinin vasitalariyla
gerceklestirmektedir. Dolayisiyla bu tiirlii dyetleri hayal gliciiniin araci olan tesbih dilini
bir tarafa birakip; sadece tenzihi bir yaklasimla anlamaya calismak, Allah ile insan arasina
duvar 6rmek kabilinden bir ¢abadir. Bu gergekligin farkina varan Gazzall, “tesbihi dilin
kusurluy, tenzihi dilin ise kapali” oldugunu séylerken®; ibn Arabi de tenzihin tercih edilmesi
durumunda Allah'in “kayitlanmis” olacagini, tesbihin kabul edilmesi durumunda ise
Allah’m “smirlanmis” olacagini belirtmistir.”

7 Zemahserd, Kessdf, 3/382; Ebii'l-Fazl Celaliiddin Abdurrahman es-Suy(ti, el-itkan fi ‘uliimi’l-Kur’an, nsr.
Muhammed Ebii’l-Fazl ibrahim (Beyrut: el-Mektebetii'l-Asriyye, 1433/2012), 2/122.

“ en-Nur 24/35.

Ekrem Demirli, “ibnii’l-Arabi ve Takipgilerinin Tanr1 Anlayisi: Tenzih ve Tesbih Hiikiimlerinin

Birlestirilmesi”, Islim Arastirmalart Dergisi 19 (2008), 43.

Eb(i Hamid Muhammed Gazzali, el-Maksadii'l-esnd fi serhi esm@i’llahi’l-hiisnd (Beyrut: Daru ibn Hazm,

2003), 32-33.

** Muhyiddin ibnii’l- Arabi, Fusdisul-hikem terciime ve serhi, trc. Ahmed Avni Konuk (Istanbul, 2010),
1/258-259. Ayrica bk. Ciftci, “Tesbihsiz Tenzih Miimkiin miidiir?, 142.
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4. islam Diisiincesinde Ortaya Cikan Tesbihgi (insan Bigimci) Yaklagimlar

fslam diisiincesinde tesbih meselesi ikinci asrin baglarinda ortaya ¢ikmistir, Tesbih
meselesinin ortaya ¢ikis sebebi, Islam dininin temel kaynag: olan Kur’an ve hadislerdeki
insan-bicim ifade eden bilgilerdir. Bir baska deyisle ilk olarak tesbih disiincesinin
Miisliimanlar arasinda ortaya ¢ikisi dis etkenler degil, i¢ etkenler dogrultusunda olmustur.
Clinkii Kur’an’da ve hadislerde gecen Allah’in zati ile ilgili haberi sifatlarin (yed, kadem,
vech gibi) bulundugu bir gercekliktir. Bu 4yet ve hadislerin literal yani lafzl olarak
anlasilmasi nedeniyle Allah hakkinda insanimsi birtakim sifatlarin oldugu yéniinde
diisiincelerin ortaya ¢ikmasi kaginilmaz olmustur.>

Miisliimanlar arasinda gikan tesbih diisiincesinin ilk olarak Sta icerisinde goriildiigii,
Siilerin de bu diisiinceyi Yahudilerden aldig1 yoniindeki iddia, tartigmaya acik ve tarihi
olaylara terstir. Her ne kadar tesbih diisiincesi Yahudiligin adeta karakteri haline gelmis
olsa da, Yahudilik Miislimanlar arasinda ¢ikan bu yaklasimin esas kaynagi olarak
degerlendirilemez. Nihayetinde kiiltiirler ve dinlerin karsilikl birbirleriyle etkilesimi inkar
edilemez. Ancak tesbih diisiincesinin $ta tarafindan Yahudilikten esinlenerek olustugu
seklindeki tespit, temel olarak tesbih anlayisini kétiileme ve yaftalamay: amaglayan bir
icerigi barindirmaktadir.”

Keldm ilminde mitekkaddimin dénemi olarak bilinen ilk zamanlarda Miisliimanlar
tarafindan Allah’in zat1 ile ilgili birtakim insan bigimci ifadeler dile getirilmistir. Bu hususta
mezhepler tarihi alanindaki temel kaynaklarimizda bu tiir bilgileri gorebiliriz.

3% olarak bilinen hadis ile

Miisliimanlar arasinda tesbih diisiincesi ilk olarak “Hasviyye
ugrasan kimseler arasinda ortaya ¢ikmustir. Ayni zamanda selefi anlayisa sahip olan bu
kimseler, Allah hakkinda Kur’an’da ve hadislerde gecen haber? sifatlar tevil etmeksizin
oldugu gibi kabul etmisler ve bu hususta tesbih dilini kullanmaktan ¢ekinmemislerdir.>
Allah’in sifatlarmi zahirf anlamlarini duyu organlariyla hissedilebilir sekilde anlasilmasinin
dogru ve gercek oldugunu iddia etmislerdir. Miitesabihleri anlamlarina uygun bir sekilde
yorumlama metodu olan te'vili tercih etmedikleri gibi, bu yaklasimin bidat oldugunu
soyleyerek kars1 durus sergilemislerdir. Allah’in sifatlarinin mahiyetini, hakikatini insanin
akli ile idrak edebilmesinin miimkiin olmadigin: iddia ederek “idrak etmekten aciz olmak
idraktir” seklinde bir tutum sergilemislerdir.*

2 AbdiilhAmid, Islam'da itikddf Mezhepler, 207-208.
**  Abdiilhamid, islam'da [tikddf Mezhepler, 220.

Hasviyye, dini konularda akil yiiriitmeyi reddeden, naslarm zihirine bagh kalmak suretiyle Allah
hakkinda tesbih ve tecsime varan telakkileri benimseyen ve genellikle ehl-i hadisten olan kimselere
verilen addir. Bk. Metin Yurdagiir, “Hasviyye”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV
Yayinlari, 1997), 16/426-427.

> Sehristani, el-Milel, 1/118.

% Ebil-Ferec ibn’{il-Cevz, Telbisii [blis, ngr. M. Miinir ed-Dimaski (Kahire: y.y., 1368), 116; Ethem Ruhi
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fslam diisiincesinde tesbihi benimsedikleri igin degisik etiketlerle kétiilenen yaklagimin
dini ilk ve dogrudan anlamalari/algilamalar: sebebiyle takindiklar: tavrin tizerinde durmak
ve saglikl tespitlerde bulunmak gerekir. Haberi sifatlarla ilgili te’vil ve yoruma gitme
ihtiyact hissetmeyen, bu tiirlii dyet ve hadislerdeki bilgileri oldugu gibi kabullenen bu tavir,
insanin Allah’t algilama ve idrak etmedeki dogal yapisina uygun oldugu icin israrla
savunulmus olabilir. Selefin ¢ogunlugunda bulunan “tevakkaf” yani itikAdi meselelerde
yorum yapmamak ve “teslim” yani oldugu gibi kabul etmek seklinde ortaya ¢ikan tavirlar
dinin anlagilmasinda dogru metot olarak kabul edilmistir.” Sonraki dénemlerde bu tavir,
diisiince sahasinda degisen sartlardan dolay: “bild keyf” olarak bilinen haberi sifatlarin
tesbihsiz, mukayesesiz kabul edilmesi sekline dontismiistiir.*®

7% olarak bilinen ve aymi

ilk miisebbihe firkalarindan “el-hasviyyetii'l-miisebbihe
zamanda hadis ilmiyle ugrasan bazi muhaddisler Allah hakkindaki tesbih/tecsim iceren
birtakim séylemlerde bulunmuslardir. Bu muhaddislerden biri olan ibn. Huzeyme, Allah’in
yedinci kat semada bulundugunu séyleyecek kadar tesbih ve tecsim iceren bir yaklagimi
benimsemistir.® Mukatil b. Silleyman® gibi bir¢cok muhaddis ve miifessir®” Allah hakkinda
suifadelerde bulunmuslardir: “Allah cisimdir. insan seklinde bir ciissesi vardir. El, bas, ayak
ve bacak gibi organlar1 bulunmaktadir. Bir yerden bir yere intikal eder, asag1 iner, yukar:
¢ikar. O, diinyada ve ahirette ihlas sahibi Miisliimanlarla musafaha yapar hatta onlarla

kucaklasir. O'nun ars1 tiim 4lemi doldurmustur, Allah cisim olarak ars ile temas

Figlals, Giiniimiiz islim Mezhepleri (izmir: izmir ilahiyat Fakiiltesi Vakfi Yaymlari, 2020), 140-141.

7 Ali SAm? Nessar, Neg'etii’l-fikril-felsefl fi'l-Islam (Kahire: y.y., 1954), 53; AbdiilhAmid, Islam'da itikadi

Mezhepler, 214.

Binyamin Abrahamov, “Bi-L4 Keyfe Doktrini ve islim Keldmindaki Temelleri”, ¢ev. Orhan Sener

Kologlu, Uludag Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 11/2 (2002), 214.

> Sehristani, Milel, 1/137; Es'ari, Makaldt, 1/214; Ebii’l-Kasim Al b. Hasen fbn Asakir, Tebyinii kezibil-
miiftert fima niisibe ile’l-imam Ebi’l-Hasan el-Es‘ar{ (Beyrut: Daru’l-Cil, 1995/1416), 149.

®  Mustafa Isik, “Ibn Huzeyme”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1999),
20/79-81. Fahreddin R4z, Ibn. Huzeyme'nin tavizsiz selefi yaklasim sebebiyle onu “anlayisi kit bir
kimse” olarak nitelendirmis ve Kitdbii't-Tevhid adl1 eserini tevhid yerine sirki anlattigini sdyleyerek
Kitdbii’s-Sirk olarak adlandirmustir. Bk. Muhammed b. Omer, Fahreddin er-RAzi, Mefatthul-gayb.
(Beyrut: Darii’l-fikr, 1981), 27/130-131.

' Es'arf, Mukatil b. Siileyman’in gériislerini benimseyen kimselerin Allah’t bir cisim olarak telakki

ettiklerini aktarir. Onlarin anlayisina gére Allah insan suretinde olup, eti, kani, sac1 ve kemikleri

vardir. Ayrica O, aynen bir insan gibi el, ayak, bas ve goz gibi organlara sahiptir. Bk. Es’ari, Makaldt,

1/153. Ancak MukAtil b. Siileyman hakkinda degerlendirmelerde bulunan baz aragtirmacilar, Allah

hakkinda agir1 tesbih (antropomorfizm) iceren bu tiirlii ifadelerin onun eserlerinde bulunmadigini

da belirtmektedir. Bk. Omer Tiirker, “Mukatil b. Siileyman”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi

(Ankara: TDV Yayinlari, 2020), 31/134-136.

Tesbih dilini kullanan muhaddis ve miifessirlerin listesi i¢in bk. Ebii'l-Abb4s el-Bermeki b. Hallikan,

Vefeyatii'l-Ayan ve Enbdii Ebndi’z-Zaman, ngr. Thsan Abbas (Beyr(t: Daru Sadir, 1977), 2/165.
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halindedir.”® Hisdm b. Hakem ise® Allah'in ars1 ile ilgili sunlar1 sGylemistir: “Allah
mekanlardan biri olan arsta bulunmaktadir. O, arsa temas etmektedir. Bulundugu Ars’in

sinir1 vardir.”®

Ehl-i Siinnet cizgisinden kabul edilen Kerrdmiyye'nin kurucusu Muhammed b. Kerram,
Allah’in sifatlarini tecsim iceren ifadelerle izah etmistir. Ona gore Allah, arsin en st
tabakasinda ve ona temas etmis halde bulunmaktadir. Allah bir yerden baska bir yere
gidebilir veya inebilir.*® Kerrdmiyye'ye gore Allah, gercek bir varlik olmasi sebebiyle, bizim
madd] olarak adlandirabilecegimiz tiim &zelliklere sahip olmak zorundadir. islam
biinyesinde Allah’mn cisméniyetini savunan kurumsal itikadi mezhep olan Kerrdmiyye,
Allah’in cismAniyetini farkli sekillerde tanimlanip anlagilabilen cesitlik terimlerle ifade
etmislerdir. Bu terimlerin en nemlisi ve en ¢ok bilineni cisimdir. ibn Kerram, Allah icin
cevher ifadesini de kullanmigtir. Ona gére Allah bir cisim, bir cevher ve bir seydir.”

Kerrdmiyye mezhebi, Allah’in cisim oldugunu séylemenin yaninda O'nun yerlestigi
(istiva ettigi) Ars’in en iist seviyesi ile temas ettigini hatta dogrudan ars ile irtibat halinde
oldugunu iddia etmigtir. Ona gore dlemde bosluk ve agiklik bulunmadigi igin tiim cisimler
birbirleriyle temas halindedir.®® KerrAmiyye'nin kabul ettigi kozmoloji anlayisinin dogal
sonucu olarak Allah da bir cisim olarak 4lemdeki diger varliklar ile fiziksel temas
halindedir.”

Genel olarak asir1 olarak degerlendirilen Allah hakkindaki bu diistinceler, ashnda O’'nun
zatinmn insanlar tarafindan bilinmesi baglaminda ortaya konulmustur. Salt anlamaya
yonelik olan tesbih/antropomorfik anlam iceren ve ilk anda itici/heretik olarak telakki

®  Eg'ari, Makaldt, 1/211-212.
Hisdm b. Hakem, imamiyye Sta’sina mensup énemli keldmcilardandir. Allah’t ii¢ boyutlu bir cisim
olarak kabul etmistir. Ona gore Allah, saf giimiis veya yuvarlak inci gibi parildayan bir nurdur. Allah
arsa temas eder ve onu tamamen doldurur. Bu diisiincelerinden dolay1 ayni zamanda Galiyye'den
sayilmistir. Bk. Mustafa Oz, “HisAm b. Hakem”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlari, 1998), 18/496-498.

% Muhammed b. Omer Fahreddin er-Raz, i‘tikadatii firaki-miislimin ve’l-miisrikin nsr. Muhammed el-

Mu'tasim-Billah el-Bagdadi (Beyriit: Darii’l-kitabi'l-Arabi, 1986), 64; Es'ari, Makaldt, 1/207; Bagdady,
el-Fark, 48; ibnii’l- Cevzi, Telbis, 91.
5 Sehristant, Milel, 2/22; Kutlu, “Muhammed b. Kerrdm”, 30/546.
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Sabine Schmidtke (ed.), Baslangigtan Giiniimiize Islim Keldm, gev. Salih Gift (istanbul: Kiire Yaynlar,
2020), 348. Ebill-Yiisr Pezdevi, Sehristini, Abdulkdhir Bagdadl gibi bircok Siinni keldmcr,
Kerramiyye'nin Allah’t “cisim” olarak nitelendirilmesini makul karsilamstir. Onlarin bu kavram ile
Allah’in var olan bir sey —ama diger seyler gibi olmayan- oldugunu ifade ettiklerini sdylemislerdir.
Bu nedenle anlam itibariyle bu kavramin, Allah'in zit1 icin ifade ettigi “sey”, “mevcud” gibi
kavramlardan bir farki yoktur. Bk, Cagfer Karadas, Ana Hatlaryla Keldm Tarihi, (istanbul: Ensar

Nesriyat, 2019), 109-110.

% imamii'l-Harameyn el-Ciiveyn, es-Samil fi usiili'd-din, nsr. Ali SAmi en-Nessar - Faysal Biideyr Avn -
Sitheyr Muhammed Muhtar (Iskenderiye: Miinse‘atii’l-Ma4rif, 1969), 508.

% Schmidtke, islam Kelamu, 349.
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edilen bu diislincelerin bu sekilde ifade edilmesinin sebebinin dinin temel referansi olan
ayetlerin yapisindan kaynaklandigini unutmamak gerekir. Dolayisiyla islam diisiincesinde
dile getirilen tesbih icerikli diisiincelerin bir bakima Kur’an'in da tatbik ettigi Allah’in
insanlara kendisini anlatim tarzinin bir sonucu oldugunu sdylemek yanlis olmayacaktir.

Sonug¢

Allah’in bilinmesi hususunda tesbih yaklasimina nazaran dinin ruhuna uygun olarak
telakki edilerek keldm ve felsefede 6ne ¢ikarilan tenzih yaklasimina ¢ok ciddi elestiriler
yoneltilmistir. Bu yaklasimin insani nihayetinde agnostisizme siiriikleyebilecegi seklinde
inang ile baglantili ¢ok Onemli endiseler dile getirilmistir. Siiphesiz bu endisenin
olusmasindaki en nemli etken, keldm ve felsefenin akli dnermeler ve agiklamalar esliginde
ortaya ¢ikan Tanri tasavvurlaridir. Bu Tanri tasavvurlarinin insan ile Tanri arasindaki
iliskiyi formel/sekilsel bir bicimde izah etmis olmalaridir. Dogal olarak soguk ve kati
kaliplar icerisinde aciklanan sekilsel nitelikteki bu tarz bir iliskinin, akil nimetine sahip
olmanin yaninda sevmek, inanmak gibi duygular1 bulunan insani tatmin etmesi miimkiin
degildir. Giinkl insan inandig1 ve giivendigi Tanrr'siyla sicak, sivil ve samimi diyalog ve
iliski kurmak isteyecektir. Bu nedenle insan, duygusal yoniiniin agir basmasiyla ister
istemez Tanrt ile olan iliskisini tesbih dilini kullanarak izah etme yoluna gidecektir. insanin
bu ydniinii géren ve dnemseyen dinin temel referans kaynaklari, insanin bu yéndeki zihni
ihtiyacim1 karsilamak {izere Tanri'min insana benzeyen &zelliklerini kullanmis ve O’nu
tasavvur etmistir. Bdylelikle insan Tanriya olan imaninin duygu planinda haz ve tadina
ulagirken, aklen de ikna olmustur.

Tanr1 hakkinda konusmanin kaginilmaz oldugu gerceginden hareket ederek en uygun
¢6zlim olarak kati tesbih dili ile tenzih dili arasinda yer alan ilimli bir antropomorfik dil
yani temsili dilin (analojik dil) kullanimi ortaya ¢ikmaktadir. insan tesbih dili sayesinde
Tanrr’'nin ickinligi, tenzihi dil sayesinde de Tanri'min askinligi hakkinda ulasmak istedigi
diisiince ve duyguyu elde edebilecektir. Su hilde Tanri hakkinda konusabilmek ve bilgi
sahibi olabilmek i¢in tenzih dil ile birlikte tesbihi dilin de kullanilmasinin zorunlulugu
kendiliginden ortaya c¢ikmaktadir. Burada énemli olan antropomorfizmi yani tesbihi
tiimiiyle terk etmek degil, dogru ve yanls tesbih arasinda ayrimi iyi yapabilmektir. Ciinki
Tanrr'nin bilinmesi hususunda tesbihi yaklagim, tenzihi yaklasima nazaran insanin iman
duygusuna hitap eden, ayni zamanda insanin inandig1 ve sevdigi Tanrist ile iliski/diyalog
kurmada daha sicak bir anlam igermektedir.

Bir firka veya bir fikir olarak tesbih, iddia edildigi gibi sadece dogu diinyasinda ortaya
¢tkan din ve inang sistemlerine 8zgii bir tavir degildir. Bilakis hemen hemen her dinde ve
ozellikle tarih éncesi ilkel dinlerde bulunan genel bir yaklasim tarzidir. Dolayisiyla islam
diistincesinde tesbih meselesi, oncelikli olarak dinin bizzat kendi yapisindan kaynaklanan
bir konu olmanin yaninda, diger kiiltiir ve inang sistemlerinin etkisiyle farkli boyutlarda
ele alinmustir. Bir bakima bu mesele, Tanr’ya iman eden tiim insanlar: ilgilendiren konu
olmasi sebebiyle evrensel niteliktedir.
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Inang ve bilgi medeniyeti olan islam'in ilk olarak anlasildigi dénemdeki ehl-i hadis,
Miisebbihe ve Miicessime’nin Allah’t bilme ve anlama hususundaki tesbihgi/tecsimci
yaklagimlarinin inang konusunda birer anlayis olarak dnemli oldugunu diisiiniiyoruz.
Giinki bir diislincenin dogru anlasilmasinda ilk dénemde ortaya ¢ikan yaklasimlarda her
zaman igin dikkate alinmasi gereken orijinal/dogal ilkeler ve 6zellikler bulunur. Sunu da
unutmamak gerekir ki 6zellikle metafizik ve soyut alanlara sahip olan islam inancinin
anlasilmasinda ortaya ¢ikan anlayislarin katkisi s6z konusudur. Bu sebeple ortaya ¢ikan
anlayislarin her birinin farkli bir degeri bulunmaktadir. Tecsim/tesbih icerikli yaklagimin
da Allah’1 bilme ve anlama hususunda diger yaklagimlar kadar degerli oldugu yadsinamaz
bir gergekliktir. Bu nedenle §zellikle din dis1 telakki etmeksizin, islam diisiincesinde ortaya
¢ikmis bu tir yaklagimlari anlamaya yonelik degerlendirmeler yapilmasi gerekir.
Galismamizin bdyle bir amaci bulundugunu ve bu dogrultuda hazirlandigini séyleyebiliriz.
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Tiirk edebiyati XVI. ylizyilda muhteva ve tiir bakimindan zenginlik kazanmustir. Hemen her
meslek grubundan insanlarin ilim ve siire merak saldig1 bu asir, kiiltiir ve irfan diinyamiza
bilyiik zenginlikler katan bir zaman dilimidir. Sosyal ve kiiltiirel hayatin ¢esitli yonleri ile
edebiyata yansimasi neticesinde bir¢ok sair ve yazar ortaya ¢ikmus, farkli sanat ve zanaat
ehli olan insanlar tarafindan edebi eserler kaleme alinmustir. Gemicilige merak salan ve
kendisi de bizzat Osmanli ordusunda deniz seferlerine katilan Safiyi de (XVI. yiizy1l) 110
yillik bereketli dmriinde, kiiltiiriimiize 6nemli hizmetleri olmus bir sairdir. Sinop’tan
istanbul’a gelerek burada muhtelif hocalardan ders alan Safayi, gemicilerin piri olmakla
birlikte tasavvufi kimligiyle bir tekkede de postnisin olmustur. Evini, tiirli ilim irfan
erbabinin toplandigi feyizli bir muhabbethaneye ¢evirmistir. Mutasavwvif, gemici, 4lim gibi
vasiflar1 kendinde toplayan Safiyi; bircok ilim ve meslekte iistad olan ¢ok yénlii bir
sahsiyettir. Siir vadisinde de kendini gosteren sanatgi 6zellikle kaside, gazel ve mesnevide
maharetlidir. Dinf alanda da 6nemli eserleri vardir. Terceme-i Vesdya-yi Seyh Vefd, Gazavat-i
Bahriyye, Fetih-ndme-i Inebahti ve Moton gibi bilinen eserleri disinda yeni bir niishasi tespit
edilen manzum Mu‘cizdt-1 Ahmediyye onun dini mahiyetteki eserlerinden biridir. Safayi’ye
ait Serhii’l-Islami’n-Nirani'nin farkl bir niishasi olugu anlasilan bu eserinde sair, Hz. Adem
ile Hz. Ismail arasindaki peygamberler ile Hz. Muhammed’in mucizelerini karsilagtirmus,
muhtelif dinf konular1 mesnevi formatinda anlatmis, Kur’dn’in baz surelerinin manzum
tefsirine yer vermistir. Muhteva bakimindan zenginlik gosteren eserde ayrica seriat,
tarikat, hakikat, islam esaslari, tevhid, iman, namaz, orug, hac gibi konular islenmistir.
Eserde Hz. Adem’in yedi mucizesi, Hz. idris’in iki mucizesi, Hz. Nuh’un bes mucizesi, Hz.
Hud'un ii¢ mucizesi, Hz. Salih’in ii¢ mucizesi, Hz. Ibrahim’in bes mucizesi, Hz. ismail’in {ig
mucizesi anlatilir. Mezklir peygamberlerin mucizeleri ile Hz. Peygamber’in mucizeleri
arasinda baglanti kurulur. Her mucize anlatimmm sonunda bir kasideye yer verilir. Bu
caligmada, Sinoplu Safiyi'nin Diyanet Isleri Baskanligi Yazma Eserler Kiitiiphanesinde
bulunan, 004688 numarada kayith Mucizat-1 Ahmediyye’si tanitilmis; kitabin sekil 6zelliklert,
mubhtevasi ve boliimleri incelenmistir. Eserin tam ismi Kitdb-1 Mu‘cizdt-1 Ahmediyye’dir. Daha
dnce farkh niishalari {izerinde ¢alismalar yapilmis fakat eserin bu isim ve biitiinliiklii hali
ile calisilmadig1 tespit edilmistir. Eldeki niisha harekeli nesih hatla, cift siitunlu ve on bes
satirli yazilmis, 263 varaklik bir eserdir. Yirmi sekiz béliimden olusan eser, yaklasik 7260
beyittir. Eser mesnevi nazim sekli ile kaleme alinmis olmakla birlikte eserde terci-i bend,
kaside, gazel gibi farkli nazim bigimleri; tevhit, naat, methiye gibi nazim tiirleri de
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mevcuttur. Galismada, eserin diger niishalarindan farkli yonleri tizerinde durulmus, ayrica
diger niishalarda yer almayip sadece bu niishada bulunan 40 civarinda beyite yer
verilmistir. Diger niishalardaki eksik beyitler, silinmis ya da okunmayan kelimeler bu niisha
esas alinarak tespit edilip gosterilmistir. Bu vesile ile klasik edebiyatimiza ait bir eserin,
yeni ve farkl bir niishasinin tanitilmasi amaglanmustir.

Anahtar Kelimeler
Tiirk Islam Edebiyati, Safiyi, Tasavvuf, Mesnevi, Serhiil-Islami’'n-NGrani, Mu‘cizat-1
Ahmediyye.
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Abstract

Turkish literature gained richness in terms of content and genre in the 16th century. This
century, in which people from almost every professional group were interested in science and
poetry, is a period of time that added great richness to our world of culture and lore. As a
result of the reflection of various aspects of social and cultural life on literature, many poets
and writers emerged and literary works were written by people of different arts and crafts.
Safayl (XVI. century), who was interested in sailing and himself participated in naval
expeditions in the Ottoman army, is a poet who made important contributions to our culture
in his 110 years of fruitful life. Safiy, who came to Istanbul from Sinop and took lessons from
various teachers here, was the lead of sailors and also became a postnishin in a lodge with his
sufi identity. He transformed his house into an enlightening place of conversation where
people of various sciences and wisdom gathered. Safayi, who gathers qualities such as sufi,
sailor and scholar in himself, is a versatile figure who is a master in many sciences and
professions. The artist, who also distinguished himself in poetry, was especially skillful in ode,
ghazal and masnavi. He also wrote important works in the religious field. In addition to his
known works such as Gazavdt-1 Bahriyye, Terceme-i Vesdyd-y1 Seyh Vefd, Fetih-ndme-i Inebahti and
Moton, the verse Mu‘cizdt-1 Ahmadiyya, of which a new copy was discovered, is one of his
religious works. In this work, which seems to be a different copy of Safayi's Sharh al-Islami al-
Nfirant, the poet compared the prophets between Hz. Adam and Hz. ismail with the miracles
of Hz. Muhammad, explained various religious subjects in a masnavi format, and included a
verse exegesis of some suras of the Qur'an. The work, which is rich in terms of content, also
covers topics such as sharia, tariga, truth, Islamic principles, tawhid, faith, prayer, fasting and
pilgrimage. In the book, seven miracles of Adam, two miracles of 1dris, five miracles of Noah,
three miracles of Hud, three miracles of Salih, five miracles of Abraham, and three miracles
of Ishmael are explained. A connection is established between the miracles of the
aforementioned prophets and the miracles of the Prophet Muhammad. At the end of each
miracle narrative, an ode is included. In this study, Safayi's who is from Sinop Mu‘cizdt-1
Ahmadiyya, number 004688 in the Manuscript Works Library of the Presidency of Religious
Affairs, is introduced; the book's formal features, content and sections are analyzed. The full
title of the work is Kitdb-1 Mu‘cizdt-1 Ahmadiyya. Different copies have been studied before, but
it has been determined that the work has not been studied with this name and in its complete
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form. The present copy is written in naskh calligraphy, with double columns and fifteen lines,
and has 263 sheets. The work consists of twenty-eight chapters and approximately 7260
couplets. Although the work is written in masnavi verse form, there are different verse forms
such as qasida, ghazal, terci-i bend and verse forms such as tawhit, naat, and methiye. In this
study, the different aspects of the work from the other copies are emphasized, and about 40
couplets that are not included in the other copies but only in this copy are included. Missing
couplets, erased or illegible words in other copies are identified and shown based on this copy.
In this way, it is aimed to introduce a new and different copy of a work belonging to our

classical literature.
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Giris

Klasik edebiyata dair yapilan arastirmalar, yeni eserlerin ortaya ¢ikmasina da vesile
olmaktadir. Bu ¢alismalar neticesinde giin yiiziine ¢ikarilan eserlerden biri de Sinoplu
Safiyi'nin Mu‘cizdt-1 Ahmediyye adli eseridir. Eserin iki niishasi hakkinda farkli isimlerle
daha 6nce bir ¢alisma yapilmis,' bu calismada ve diger kaynaklarda tarafimizca tespit edilen
niishadan s6z edilmemistir. Mu‘cizdt-1 Ahmediyye diger niishalara gére daha biitiinliikli bir
goriintii arz etmektir. Diyanet Isleri Baskanligi Yazma Eserler Kiitiiphanesinde kayith olan
eser 263 varaktir. Calismanin giris bélimiinde Safayi, sahsiyeti ve eserleri ile ilgili genel
bilgi verildikten sonra sairin Serhii’l-Islimi'n-Niirani adli eserinin farkli bir niishasi oldugu
goriilen ve heniiz literatiire girmemis olan Mu‘cizdt-1 Ahmediyye adli mesnevisi tarutilmaya
calisilacaktir. Eserin diger niishalari ile benzerlik ve farkliliklar: izerinde durulacaktir.

Safayi'nin, dogum ve oliim tarihleri belli degildir. Bununla birlikte XVI. yiizyiln ilk
ceyregine kadar yasamis bir sair olarak bilinmektedir. Memleketi Sinop’tur. Kaynaklarda
Safayi Dede, Seyh Safay? Efendi gibi isimlerle anilmaktadir. Esas ismi Mustafa’dir, siirlerinde
“Safayl” mahlasini kullanir.? Sair hakkinda, tezkirelerde birbirinden farkli, kimi zaman da
celiskili bilgiler vardir. Sinoplu oldugu, sairligi, iskender Pasa tarafindan yapilan bir
zaviyede ilmi faaliyetlerle mesgul olmasi, gemicilik alanindaki mahareti onun hakkinda
tezkirelerin verdigi ortak bilgilerdir.

Anadolu cografyasinda yazilan ilk tezkirelerden biri olan Hest Bihist’te gore Safay1 biitlin
ilimleri “tertip lizere gérmiis”, tefsir alaninda yetkin, her ilimde cevaba hazir bir “{istdd-1
kamil"dir. Ozellikle gemicilikle ilgili bilgisi iist diizeydedir. Dénemindeki biitiin denizci
reislerin seyhi olmustur. Sehi Bey’e gore sairligi de dikkat ¢ekici bir seviyede olan Safayi,
gazel ve kasidede ¢ok basarilidir. Yiiz on yil gibi uzun bir émiir siirmiistiir.> Asik Celebi,
Galata'da Iskender Pasa tarafindan insa edilen zaviyede Safay?’nin ilim erbabini ve devletin
ileri gelenlerini etrafina topladigini séyler. Gemi ve denizcilik ilimlerine heves edip
maharet kazandigimi belirtir. O zaman istanbul'da seyrangahlar, mesireler, zaviyeler
olmadig icin Safayi'nin evi sair, 4lim ve zariflerin sohbet yeri olmustur.* Kinalizdde onun
tabiat1 geregi ilim-irfan yolunda bir¢ok sikintiya maruz kaldigini, ilim tahsili sirasinda
iskender Pasa'nin himayesine girdigini belirtir.” Gelibolulu Mustafa Ali, onun mergub bir

Bilal Alpaydin, Safdyi-Serhi’l-Islimi’n-Niirani (Inceleme-Metin) (Istanbul: Istanbul Universitesi, Sosyal
Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2017).

Alpaydin, Safdyi-Serhi’l-Islimi'n-Niirant (inceleme-Metin), 19.

*  SehiBeg, Hest Bihist, haz. Haluk Ipekten vd. (Ankara: Kiiltiir ve Turizm Bakanli§1 Yayinlari, 2017), 91.

Yayinlari, 2018), 564.

KinalizAde Hasan Gelebi, Tezkiretii’s-Su ard, haz. Aysun Sungurhan Eyduran (Ankara: Kiiltiir ve Turizm
Bakanlig1 Yayinlari, 2009), 2.
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sair oldugunu ve Sultan II. Bayezid Han adina bir divan tertip ettigini yazar.® Latifi, onun
mispet yonlerinin yaninda bazi zaaflarinin da oldugunu, ayyas u zevvak ve mey i mahbitba
gayetde muhib i miistdk ifadeleriyle dile getirir. Sultan Bayezid namina miirettep ve
mitkemmel bir divan hazirladigini séyleyip Farscada ve aruzu kullanmada ¢ok basarili
oldugunu belirtir. insanlarin ¢ogundaki hiciv ve hezeliyat meylinden dolay1 Safay? de bu
vadiye yonelmistir.” Esrar Dede tezkiresinde Safdyi Dede seklinde isimlendirilen sair,
Mevlevi sairler arasinda gésterilir. iskender Pasa'nin kitabet hizmetiyle mesgul oldugu ve
Kanuni Dénemi'nde 940/1533-34 yilinda vefat ettigi yazilidir.® iskender Pasa'nin ardindan
Semal Mehmed Dede’ye intisap ettigi ve 927/1521 yilinda vefat ettigi, mezarinin kendisine
ait tekkenin bahcesinde oldugu da hakkindaki bilgilerdendir.” Safiy? hayatinin bir
déneminde Seyh Vefi’ya miirit olmus ve sohbetlerine katilmistir. Esas ismi Muslihuddin
Mustafa olan Seyh Vef&'nin (6. 896/1491) tesiriyle Zeyniyye tarikatina intisap etmistir."

Kaynaklarda Safyi'nin yazdig1 bes eser ismine yer verilir. Bunlardan ilki Divdn'idir.
Latifi ve Gelibolulu Al saire ait Sultan Bayezid Han namina bir divan tertip ettigini sdyler
fakat bu eser mevcut degildir. Sairin bilinen diger eserleri ise genellikle mesnevi nazim sekli
ile yazilmistir. Bunlar; sairin bizzat katildigi inebaht1 ve Moton seferlerini anlattig: ii¢ bin
bes yiiz beyitlik Fetih-ndme-i Inebahti ve Moton, mutasavvif, 4lim ve sair Seyh Vefd'nin vaaz
ve nasihatlarint manzum olarak anlatan bin beyit civarindaki Terceme-i Vesdyd-y1 Seyh Vefa,
Sultan II. Bayezid Dénemi kaptanlarindan Kemal Reis’in deniz seferleri ve savaslarinin
anlatildig1 yaklasik on bin beyitlik Gazavdt-1 Bahriyye ve peygamber mucizeleri, ayet
tefsirleri, kasideler ve muhtelif dinf konulari ihtiva eden Serhii’l-Islimi’n-Niran{'dir.

1. Mu‘cizat-1 Ahmediyye

Safayl’'nin, kiitiiphanelerde kayitli olan ve simdiye kadar kaynaklarda bu ismiyle
zikredilmeyen bir diger eseri, Mu‘cizdt-t Ahmediyye’dir. Eserin diger niishalar:
kiitiiphanelerde farkli isimlerle kaydedilmistir. Ozellikle Serhiil-islami'n-Narani adiyla
calisilan niisha ve Mu‘cizdt-1 Ahmediyye biiyiik benzerlik gésterir. Fakat ¢alismamiza konu
olan Mu‘cizat-1 Ahmediyye adli niisha, eserin isimlendirilis sekliyle tertip hususiyetleri
bakimindan ve muhteva &zellikleriyle daha miitekdmil bir niisha olarak gériilmekte ve
diger niishalardan farkliliklar arz etmektedir.

Gelibolulu Mustafa Ali, Kiinhiil-Ahbdr'in Tezkire Kism, haz. Mustafa Isen (Ankara: Kiiltiir ve Turizm
Bakanligi Yayinlari, 2017), 76.

Latiff, Tezkiretii’s-Su’ard ve Tabsiratii'n-Nuzamd, haz. Ridvan Canim (Ankara: Kiiltiir ve Turizm Bakanhg1
Yayinlari, 2018), 328-329.

Esrar Dede, Tezkire-i Su'ard-y1 Mevleviyye (inceleme-Metin), haz. {lhan Geng (Ankara: Kiiltiir ve Turizm
Bakanligi Yayinlari, 2018), 174-175.

Yunus Kaplan, “Safayi, Seyh Safayi Efendi”, Tiirk Edebiyat: Isimler Sézliigii (Erisim 15 Eyliil 2023).
Alpaydin, Safdyi-Serhi’l-Islimi’n-Niiranf (inceleme-Metin), 13-16.

https://dergipark.org.tr/tr/pub/yaduitmed
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1.1. Eserin Ad1 ve Yazilis Tarihi

Kitabin tam ad1 Kitdb-1 Mu‘cizat-1 Ahmediyye’dir. Eserin ismi, 1b varaginin ser-levhasinda
altin yaldizli semse icerisinde ve bir beyitte verilmistir:

Afiilsa Mu‘cizat-1 Ahmediyye

Diyiip amentii niiru ol sermediyye (167a).

Eserin istinsah tarihi ve mistensihi ile ilgili herhangi bir kayda rastlanmamustir.
1.2. Niisha Tavsifi

Mu‘cizdt-1 Ahmediyye‘nin biri eksik niisha olmak iizere bilinen {i¢ niishasi vardir.

I. Diyanet Isleri Bagkanligi Yazma Eserler Kiitiiphanesinde 004688 numarada
bulunmaktadir." Tam ismi Kitdb-1 Mu‘cizdt-1 Ahmediyye’dir. Harekeli nesih hatla, ¢ift siitunlu
ve 15 satirli yazilmis, 263 varaklik bir eserdir. Geneli mesnevi ile yazilmistir. Bslim
aralarinda gazel, kaside, terci-i bend gibi farkli nazim bigimleri de mevcuttur. Toplamda
7259 beyittir.

Eserin ismi, 1b varaginin ser-levhasinda altin yaldizli semse icerisinde yazilmistir. 1b
varag tezhipli, mavi ve altin yaldiz zemin {izerine desenli, t1$ islemeli, 1b-2a varaklarinda
metnin etrafi altin yaldizhh bordiirlii siyah cetvelli gergeveli, diger varaklarda metnin
kenarlari cift kirmizi cetvelli cercevelenmis, ayet, hadis ve konu bashklar1 kirmizi
mirekkepli kalemle yazilmistir. KAgit rengi nohudidir, filigransiz kagittir. Eserin gévdesi
ciltten ayrilmus, sirazesi bozulmus, formalar birbirinden kopmus, varaklar1 su almis ve
sayfalarda lekeler olusmus, bazi varaklarda miirekkep dagilmis, bazilarinda ise dikisler
kopmus, sona dogru bazi varaklarda yirtilmalar olmus, sertabi ve miklebi diismiis,
kapaklarinin derisinde kopmalar olmus, sirtinin derisinin bir kismi diigmiis diger kismi da
bozulmustur. Miiellifin ismi 263b varaginin dokuzuncu satirinda yer almaktadur.

II. Eserin ikinci niishast 260 varaklik, Bosna-Hersek’te, Saraybosna Gazi Hiisrev
Kiitiiphanesi Tlirk¢e Yazmalari Koleksiyonunda, yanhslikla “Divan” diye kayitli olan Serhii’l-
Islami’n-Nirdnf isimli eserdir.

I1L. Ugiincii niisha ise 65 varaklik, Siileymaniye Yazma Eserler Kiitiiphanesi, Ayasofya
koleksiyonunda Terceme-i Vesdyd-yi Seyh Vefd adiyla kayitls, eksik bir ntishadir.*

1.3. Muhtevasi ve Boliimleri

Eserde, Hz. Adem ile Hz. ismail arasindaki yaklasik 20 peygamberin mucizeleri ile Hz.
Muhammed’in (sav) mucizeleri, baz surelerin manzum tefsirleri ve muhtelif din? konular

Safaf, Mu’cizdt-u Ahmediyye (Ankara: Diyanet isleri Baskanligi Yazma Eserler Kiitiiphanesi, 004688),
1b-263b.

tkinci ve iigiincii niishanin birlestirilmesiyle bir doktora tezi hazirlanmistir: Alpaydin, Safdyi-Serhi’l-
Islamin-Ntrani (inceleme-Metin).
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anlatilmistir, ilk varakinda “Haza@’s-sifri’l-evveliimiz Adem ila isma‘il ‘aleyhime’s-selam”
kaydi bulunur. Bu kaydin altinda, semse icinde “Serh-i mu‘cizat-1 enbiyaii’s-
seniyyeti'llezi[ne] ziikira fI'l-Kur’ani’l-celiyyeti bi-mukabelet-i Mu‘cizat-1 Ahmediyyetii’s-

1 seklinde bir ifade mevcuttur. Bu ifadelerden, eserde diger peygamberlerin

sermediyyeti
mucizeleri ile Hz. Peygamber’in (sav) mucizeleri arasinda mukayeseli bir anlatim oldugu
anlagilmaktadir. Bu satirlarin devaminda ve “Sakka [lehu] min-ismih? liyiicillehd fe-ziv’l-

‘ars-i Mahmtdun ve haza Muhammed”"* seklinde Arapgca bir ifade vardir.
Eser toplamda 7259 beyittir. 28 bsliimden meydana gelmistir. Bu béliimler sunlardir:

Birinci Boliim: 52 beyittir. Bu boliimde Fatiha suresinin manzum tefsiri bulunmaktadur.
Bu béliim mesnevi nazim sekliyle yazilmstir (1b-3a).

tkinci Bsliim: 45 beyittir. Tevhit, miinacat ve bazi sahabelerin methiyesini ihtiva eden
ve kaside nazim sekliyle yazilan boliimdiir (3a-5a).

Ugiincii Bsliim: Mesnevi nazim sekliyle yazilan 247 beyitlik bsliimdiir. Thlas suresi tefsiri
bulunmaktadir (5a-13a).

Dérdiincii Boliim: Hz. Peygamber (sav) icin yazilmuig 42 beyitlik bir naat-1 serifi ihtiva
eden béliimdiir (13a-14b).

Besinci Boliim: Bolimde beyit sayisi 14-17 arasinda degisiklik gosteren 5 bentlik bir
terci-i bent mevcuttur (14b-17a).

Altinct Bsliim: Bur(ic suresinin bazi ayetlerinden hareketle Kur’an'in hakikati, niizulii
gibi muhtelif meseleleri ihtiva eden 107 beyitlik bsliimdiir. Mesnevi nazim sekli ile
yazilmistir (17b-21b).

Yedinci Béliim: Burfic suresinde gegen bir kissadan hareketle Z{iniivas adli Yahudi bir
hiikiimdarin, Necran Hristiyanlarina Yahudiligi kabul etmeleri i¢in bask: yapmas: ve kabul
etmeyenleri bir hendege atip atese vermesi hadisesinin gesitli peygamber kissalariyla
birlikte anlatildig1 368 beyitlik boliimdiir (21b-33b).

Sekizinci Bslim: 158 beyittir. Ciireyc isimli bir velinin ibretamiz kissas1 anlatilir (33b-
39a).

Dokuzuncu Béliim: Béliimde 25 beyitlik bir miinacat vardir (39a-40a).

Onuncu Béliim: 34 beyitlik bir kaside bulunmaktadir (40a-41a).

Bu bolimiin meali sdyledir: “Kur’dn-1 Miibin'de zikri gegen degerli/yiice peygamberlerin
mucizelerinin, ebed{ olan Mu’cizit-1 Ahmediyye ile kargilastirarak izahi.”

" Bu ciimleler Hassan b. Sabit’in (8. 60/680 [?]), Hz. Muhammed’i (sav) medheden bir kasidesinden
alnmustir ve meali s3yledir: “Allah onu (sav) yiiceltmek i¢in onun ismini kendi isminden tiiretti.
Arsin sahibi Mahm{id’dur ve iste bu [peygamber de] Muhammed'dir.”
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On Birinci Béliim: Konyali Seyh Vefa olarak bilinen Muslihuddin Mustafa'ya (6.
896/1491) dair 53 beyitlik bir methiye vardir (41a-43a). Bu methiyenin bir bdliimii kaside

bir bolimii mesnevi nazim sekliyle yazilmistir.

On Tkinci Béliim: islam esaslari, seriat, tarikat, hakikat, tarikat silsileleri, namaz, zekat,
orug, hac, farzlar, Ashab-1 suffe gibi konularin anlatildigi bsliim 319 beyittir. Bsliim
sonunda fslam hakkinda 11 beyitlik bir kaside vardir (43a-55a).

On Uglincii Bsliim: Iman esaslari, tevhid, itikad, evrad, 6liim gibi mevzularin anlatildig
baliim 350 beyittir. Béliim sonunda iman hakkinda 11 beyitlik bir kaside vardir (54b-68a).

On Dérdiincii B6liim: Thsan hakkindadir ve 20 beyittir. B6liim sonunda ihsanla ilgili 11
beyitlik bir kaside mevcuttur (68a-69b).

On Besinci Boliim: Tkan hakkinda 45 beyittir. Sonunda tkanla ilgili 8 beyitlik bir kaside
vardir (68a-71b).

On Altinc1 Bélim: 91 beyitlik bsliimde kemalatin dereceleri anlatilir. Bliim sonunda
tevhit temal 7 beyitlik bir gazel bulunmaktadir (71b-74b).

On Yedinci Bsliim: Hz. Peygamber’in (sav) faziletine dair olan bdliim 63 beyittir. B6liim
sonunda Hz. Peygamber (sav) hakkinda 67 beyitlik bir naat-1 serif vardir (74b-79a).

On Sekizinci Bdliim: Hz. Peygamber’in (sav) mucizeleri hakkinda yazilan 226 beyitlik
béliimdiir. BSliim sonunda diinyanin faniligini anlatan nasihatname tiiriinde 21 beyitlik bir
kaside vardir (79a-88a).

On Dokuzuncu Béliim: Hz. Peygamber’in (sav) mucizeleri ile 20 peygamber mucizesi
beraber anlatilir, 63 beyittir. Béliim sonunda 42 beyitlik bir kaside mevcuttur (88a-91b).

Yirminci Béliim: Hz. Adem’in yedi mucizesi anlatilir ve bunlar ile Hz. Peygamber’in (sav)
mucizeleri karsilastirilir. {lk mucize 67 beyit ve 11 beyitlik bir kaside nazim sekli ile yazilmus
naat-i serif, ikinci mucize 64 beyit ve 11 beyitlik kaside nazim sekli ile yazilmis bir naat-i
serif, {iglincii mucize 63 beyit ve 11 beyitlik kaside nazim sekli ile yazilmis bir naat-i serif,
ddrdiincii mucize 86 beyit ve 11 beyitlik kaside nazim sekli ile yazilmis bir naat-i serif,
besinci mucize 97 beyit ve 11 beyitlik kaside nazim sekli ile yazilmis bir naat-i serif, altinc
mucize 121 beyit ve 11 beyitlik kaside nazim sekli ile yazilmis bir naat-i serif, yedinci mucize
235 beyit ve 11 beyitlik kaside nazim sekli ile yazilmis bir naat-i seriften olusmustur (91b-
120a).

Yirmi Birinci Boliim: Béliimde Hz. idris’in mucizeleri ile Hz. Peygamber’in (sav)
mucizeleri karsilastirilir. ilk mucize 242 beyit ve 21 beyitlik kaside nazim sekli ile yazilms
bir naat-i serif, ikinci mucize 193 beyit ve 7 beyitlik kaside nazim sekli ile yazilmis bir naat-
i seriftir (120a-136a).

Yirmi ikinci Béliim: Hz. Nuh'un bes mucizesi ile Hz. Peygamber’in (sav) mucizeleri
karsilagtirilir. ilk mucize 218 beyit ve 11 beyitlik kaside nazim sekli ile yazilmis bir naat-i
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serif, ikinci mucize 168 beyit ve 11 beyitlik kaside nazim sekli ile yazilmis bir naat-i seriftir,
liclincli mucize 146 beyit ve 11 beyitlik kaside nazim sekli ile yazilmis bir naat-i seriftir,
ddrdiincii mucize 88 beyit ve 9 beyitlik kaside nazim sekli ile yazilmis bir naat-i seriftir,
besinci mucize 62 beyit ve 11 beyitlik kaside nazim sekli ile yazilmis bir naat-i seriftir (136a-
162a).

Yirmi Uglincii Bsliim: Hz. Hud’un {i¢ mucizesi ile Hz. Peygamber’in (sav) mucizeleri
kargilastirilir. {lk mucize 45 beyit ve 11 beyitlik kaside nazim sekli ile yazilmis bir naat-i
serif, ikinci mucize 73 beyit ve 11 beyitlik kaside nazim sekli ile yazilmis bir naat-i serif,
ticlincii mucize 69 beyit ve 9 beyitlik kaside nazim sekli ile yazilmis bir naat-i seriftir (162a-
170a).

Yirmi Dérdiincii Bsliim: Hz. Salih’in {i¢ mucizesi ile Hz. Peygamber’in (sav) mucizeleri
karsilagtirilir. ilk mucize 81 beyit ve 11 beyitlik kaside nazim sekli ile yazilmis bir naat-i
serif, ikinci mucize 72 beyit ve 11 beyitlik kaside nazim sekli ile yazilmis bir naat-i serif,
liclincii mucize 171 beyit ve 11 beyitlik kaside nazim sekli ile yazilmis bir naat-i seriftir
(170a-182b).

Yirmi Besinci Béliim: Hz. ibrahim ile Hz. Peygamber’in (sav) mucizeleri karsilastirlir.
ilk mucize 106 beyit ve 11 beyitlik kaside nazim sekli ile yazilmis bir naat-i serif, ikinci
mucize 168 beyit ve 11 beyitlik kaside nazim sekli ile yazilmis bir naat-i serif, {i¢lincii mucize
208 beyit ve 11 beyitlik kaside nazim sekli ile yazilmis bir naat-i serif, {iglincii mucize 135
beyit ve 11 beyitlik kaside nazim sekli ile yazilmus bir naat-i serif, dérdiincii mucize 302 beyit
ve 13 beyitlik kaside nazim sekli ile yazilmis bir naat-i serif, besinci mucize 91 beyit ve 11
beyitlik kaside nazim sekli ile yazilmis bir naat-i serif, altinci mucize 263 beyit ve 15 beyitlik
kaside nazim sekli ile yazilmis bir naat-i seriftir (182b-229a).

Yirmi Altinci Béliim: Hz. ismail ile Hz. Peygamber’in (sav) mucizeleri karsilagtirilir, ilk
mucize 150 beyit ve 11 beyitlik kaside nazim sekli ile yazilmis bir naat-i serif, ikinci mucize
416 beyit ve 35 beyitlik kaside nazim sekli ile yazilmis bir naat-i serif, ticlincii mucize 166
beyit ve 14 beyitlik kaside nazim sekli ile yazilmis bir naat-i seriftir (229b-256b).

Yirmi Yedinci Béliim: Kitabin hatime boliimiidiir ve béliim basinda “Hatimetii’l-Kitabi
i Serhi’l-islami’n-Ndrani ve Evsf-1 BAyezid Hin ve thsanehu’l-hakani” seklinde bir ifade
vardir. Boliim 84 beyittir. Devaminda Sultan Bayezid Han i¢in yazilmis 39 beyitlik bir kaside
bulunmaktadir (256b-261b).

Yirmi Sekizinci Bolim: Kitabin genel bir degerlendirilmesinin yapildigi bsliim 50
beyittir. Boliim sonunda yine kaside nazim sekli ile yazilmis 11 beyitlik bir naat-i serif vardir
(261b-263b).
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2. Niishalarin Mukayesesi

Niisha tavsifinde belirtildigi tizere eserin iki farkli niishasi esas alinmak suretiyle bir
doktora tezi hazirlanmistir.” Mu‘cizdt-t Ahmediyye ve doktora calismasindaki niishalar
kiyaslandiginda basta niisha isimlendirmesi olmak {izere birtakim farklar dikkat
cekmektedir. Tez ¢alismasinda, eserin en miitekdmil niishalarindan biri oldugu goriilen
Mu‘cizdt-1 Ahmediyye hakkinda herhangi bir bilgi mevcut degildir. Mu‘cizdt-1 Ahmediyye ile
tezde caligilan Serhii’l-Islimi’n-Ndrdni'nin ilk beyitleri farklidir. Tezde incelenen niishada ilk
beyit

Nestebdi bismillahi'l-‘aliyyii’l-‘azim

‘Ala iislabi fatihatii'l-kitabi'l-kerim

seklinde iken Mu‘cizdt-1 Ahmediyye’'de

Bismillahirrahmanirrahim

‘Ala iislabi fatihati’l-kitabi’l-kerim

seklindedir. Niishalar arasinda baska bazi beyitlerde de ek, kelime ve misra farkliliklar1®
goriilmektedir. Bu farkliliklarin goriildiigii beyitlerlerden bazilari sunlardir:

Serhi’l-isldmi’n-Nérani Mu‘cizdt-1 Ahmediyye
324  Kilur sertiifide sol ki istikamet Kilur seriifide malik-i istikamet
Olur evsdf-1 akbehden miiberra Olur evsaf-1 akbehden miiberra (14b)
635  Var idi bir melik Zaniivas dimis adin Var idi bir melik dimigsem adin
Cihanda bulmis idi hos muradin Cihanda bulmis idi hos muradin (25b)

Asagidaki iki beytin niishalardaki siralamasi degismistir:

399  Baki vii Kadim ii Halik oldur Oldiirse vii diri gérse kadir
Biz fani mahz-1 kurt namuz Biz taht-1 hitkimetinde ‘Gmuz
400  Oldiirse vii diri gérse kadir Baki vii Kadim ii Halik oldur

15

Alpaydin, Safdyi-Serhi’l-Islimi’n-Niiranf (Inceleme-Metin).

16

Tespit edilen farkliliklar koyu gésterilmistir.
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Biz taht-1 hitkimetinde ‘amuz Biz fani mahz-1 kuri namuz (17a)

Diger niishalarda olmayip sadece Mucizdt-t Ahmediyye niishasinda bulunan beyitler
vardir. Bu beyitler ve varak numaralari séyledir:

Arilsa Mu‘cizat-1 Ahmediyye
Diyiip amentii niiru ol sermediyye (167a)

Afiadursafi kilam bir bir miibeyyen
Haljl'iifi mu‘cizati ola riisen (201b)

Futup dergaha yiiz itdi Senalar
Sipds u hamd u siikr ile du‘alar (202a)

Didiler gam yiytip ol kavm-i esfah
Biziim tafirilart kim sidi iyvah (209b)

Hakun Szzetlerin lutf ile bulmis
Be-gayet ahsen-i Siiretde olmis (213a)

Geliip Nemrud'u itdiler haberdar
‘Acd‘ib rence ugradi o murdar (213b)

Mu‘cizdt-1 Ahmediyye ile diger niishalar arasindaki temel farklardan biri 98. beyitten
sonra goriiliir. Bu boliime kadar niishalarda ayni konu, ayni beyit sirasi ile islenir. Fakat 98.
beyitte biten Kerem Kasidesinden sonra Mu‘cizdt-1 Ahmediyye’de Thlas suresinin serh ve
izahina devam edilir. Doktora calismasina konu olan Serhil-Islimi’n-Nirani'de, ihlas
suresinin tefsirine dair ilk 58 beyit eksiktir. Bu konu, tezi hazirlayan arastirmacinin da
dikkatini ¢ekmis olmalidir ki yazar, 98. beytin sonuna “Metinde 4b ile 5a varaklari arasinda
kopukluk oldugu izlenimi uyanmakta.” seklinde bir dipnot diismiistiir.”” iste bu kopukluk,
Muccizdt-1 Ahmediyye’deki 5a-7a varaklar: arasindaki 58 beyitlik bélimdiir.'® Serhil-Islami’n-
Nirani'deki 98. beyit, Mu‘cizdt-1 Ahmediyye’'de 156. beyittir. Yine Mu‘cizdt-1 Ahmediyye'nin

7 Alpaydin, Safdyi-Serhi’l-Islami’n-Niiranf (Inceleme-Metin), 446.

'®  Diger niishalarda bulunmayan 58 beyti de i¢ine alan manzum thlas suresi tefsiri ile ilgili tarafimizca
miistakil bir calisma yapilmistir. Ramazan Gelik, “Sinoplu Safdyi’nin Manzum thlas Stresi Tefsiri”,
UMDE Dini Tetkikler Dergisi 5/2 (Aralik 2022), 145-189. Yayimlanan ¢alismada bulunan beyitlere bu
calismada ayrica yer verilmemistir. Esasinda bu calisma, Safdyi’nin Mu‘cizdt-1 Ahmediyye’si ve Manzum
Thlas Stiresi Tefsiri baghguyla tek calisma olarak diisiiniildii. Fakat bu sekliyle dergilerin koymus oldugu
kelime ve sayfa siirini asmasindan ayrica eserin genel tanitimiyla icindeki bir bsliim olan fhlas
suresinin tefsiri farklh muhtevali calismalar oldugundan dolay1 iki farkli ¢alisma hélinde
yayimlanmustir.
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123b sayfasinda 4. beyitten sonraki ayni mevzunun devami olarak gériilen 30 beyitlik

bélim, tez ¢alismasina konu olan niishalarda bunmamaktadir. Calismadaki

3489

3490

Auda’dan kalbine indi sekine
Komadi anda hergiz kibr ii kjne

Didi ne defilii emr olindi safia
Didiim her giinde bis emr oldi bafia

beyitleri arasinda, ayni konunun devami olan 30 beyit eksiktir. Bu 30 beyit, Mu‘cizat-1

Ahmediyye’'nin 123b-124b varaklar: arasindadir. Mirag’ta farz kilinan namazin, 6nce giinliik

elli vakit olarak emredilmesi, Hz. Peygamber’in Hazret-i Musa ile istisare ederek Cenab-1

Hak’tan bu kadar namazin {immete agir gelecegini niyaz edip namaz vakitlerinin bege

indirilmesi hadisesinin anlatildig1 bsliim de sadece eldeki eserde bulunmaktadir. Diger

niishalarda bulunmayan bu beyitler séyledir:

123b

Du‘asin her dem eyler Hak icabet
Afia virdi kitab u niir-1 hikmet

Hiimamii l-miiflihain u bedr-i lami¢
Ziya-yr sark u garb u sems-i tali¢

Bes oldi melce-i ciimle guzat ol
Viren enfal-i hos-kasj ‘urat ol

Hakjkat menba eltaf u insaf

Ma‘anj bahridiir liitii-yi esdaf

Ne kilmisdur isit iy merd-i makbil
Safia bis farz bildiirdi eZel ol

Bu peng icinde isit peng olani
Safia bildiireyin ben gokcek ami

0 sahufi old1 devlet basina tac
Ayagina bu niih ¢erh oldi mi‘rac

Cii Hazret okuds ol pak-Zat
Getiirdi iimmete tuhfe salati
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Beyan eyler safia iy merd-i mahbiib
Hadjsi Malik bin Sa‘Sa‘a hitb

Oziindiir gerci bu ahbar-1 mi‘rac
Ben andan bes namazi itdiim ihrac

Nebj didi ki Hakk'ufi kendii Zat1
Bentim tisttime farz itdi Saldati

Buyurd bafia risen bil bu razi
Kilam her giinde ta elli namazi

124a  Cii emrold: feleklerden ki dondiim
Geliip altimcida Musa’ya irdiim

Ne emrold: didi Hazret de safia
Didiim elli namaz emroldi bana

Didi sen bil ki ta idine ‘adet
Ki yokdur iimmetiifide istita‘at

Kilalar giinde ta elli namaz
Yiiz urup ideler Hakk’a niyazi

Bafia vallahi old: ¢iin bu buyruk
Sinadum senden 6fidin nast cok cok

Benj Israle cog itdiim <ldct
Mizdci $andi bu tatluyt act

Riicui‘ it Rabb'iifie ta iste tahfjf
Revadur iimmetiirigiin eyle taltjf

Riict‘ itdiim tininden ge¢di Zatum
Yine déndiim heman Musa’ya geldiim

Didiim ¢tin vaki¢ ol merd-i makbil
Ne didiyse yine mislin didi ol

Yine déndiim yine eksildi on
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124b

Yine geldiim didiim Misa’ya bum

Isitdi ¢iin séziim ol merd-i makbul
Bafia evvel séziin [kav]lin didi ol

Yine déndiim on eksildi vukii4
Didiim Musa’ya itdiim ¢iin riici4

Ne gegdiigin biliip ol merd-i makbiil
Didi mislin yine evvel soziifi ol

Yine déndiim yine on bahsis oldi
Geliip Musa’ya bildiirdiim ne kaldi

Didiim me‘miiram idem ben niyazi
Kilam her gtinde hatta on namazi

Ne emroldugim ol bildi bafia
Yine séziniifi ol mislin didi ta

Yine déndiim besi olindi bahsis
Bu kez andan bafia kaldi heman bis

Bafia ¢iin giinde bis emrold bildiim
Riici‘ ictin yine Musa’ya kildum

Teze konu olan ¢alismada bulunup Mu‘cizdt-1 Ahmediyye’de olmayan béliimler de vardir.

Eserdeki Hz. Hud kissast ile Hz. Peygamber (sav) mucizelerinin mukayese edildigi 28 beyitlik
baliim (4604-4632 b.), Mu‘cizdt-1 Ahmediyye’de (163-164. varaklar arasi) eksiktir. Yine Serhi’l-
Islami'n-Niirdni’de 2158. beyitten sonra Sultan Bayezid hakkinda yazilan biri “Fi Midhat-i
Sultan Ibn Sultin Sultin Bayezid Mehemmed Han" baslikli 20 beyitlik, digeri “El-Kasidetii’l-
mu‘assere” baslikli 50 beyitlik birer kaside bulunmaktadir ki eserin muhtevasiyla pek

miinasebeti bulunmayan bu siirler Mu‘cizdt-1 Ahmediyye’de mevcut degildir. Ayrica Serhi’l-

Isldmi’n-Ntirani’de

7015

7016

Resulullah’ ta nehy itdi Cebbar
Anufl sugh bigi sen itme zinhar

iki $aydi ki Sordufi bile oldi
Biri hill ii biri hiirmetde old:
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beyitleri arasinda bulunmayip metnin bagka bir béliimiinde, derkenarda yazili olan 28

beyit, 30 beyit hilinde Mu‘cizdt-1 Ahmediyye'nin 243a varakinda, yukaridaki iki beyit arasinda

mevcuttur. Eldeki eserde bulunan ilgili bsliimiin bas tarafindaki farkliliklar ve beyit diizeni

su sekildedir:

243a  Kavluhu teala: Vela tekun kesahibu'l-hiit i nada ve hiive mekziam®

Didiifi séyler ne lahm ii ne demi var
Cehennemdiir girer kiiffar yanar

Kavluhu teala: Yevme nekiilu li-cehenneme helim tele’ti ve te’kiilu hel min mezjd”

Datu yediifi su kus kim oldi mitkrem
Yumurdadan degiil kus basmadi hem

Su kusdur afia nefh itdi miikerrem
Afia dirlerdi Jsa bin Meryem

Calismaya konu olan metnin beyitlerinde varaklarin yirtik, silik olmasi gibi sebeplerden

dolay1 okunmayan/farkli okunan bazi bsliimler, Mu‘cizdt-1 Ahmediyye’de okunabilmektedir.

Bu bdliimler beyit ve varak numaralart ile bir tabloda s6ylece gosterilebilir:

Serhi’l-islami’n-Niirani

Muccizdt-1 Ahmediyye

10 Sifat ilbasigiin ta lutfa (......) b Sifatilbasiciin ta lutfa bata
367  Cus itmeyicek heman (......) 16a  Cds itmeyicek hemdn imuguz
1405  Fut andan bir siper bul (......) 52b  Tut andan bir siper bul Ferhat am

2093 Miiz (....) rithik min-magrika’l-  77a
hiida

Miizsara yithu rihike min-masriku’l-hiida

2124  Dilediifi bu sofra-i felege (......) 78a

Dilediifi bu sofra-i felege meh gelicediir

Kalem 68/48.

“Balik sahibi (Y{inus) gibi olma. Hani o, (baligin karninda) kederli bir hilde Rabbine yakarmigt1.” El-

* “Q giin Cehenneme, ‘Doldun mu?’ deriz. O da, ‘Daha var mu?’ der.” Kaf 50/30.
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2270 Gaza (.....) gazj yevm-iBedr'e 80b  Gaza befizer mi gazj yevm-i Bedr’e

2572 (......) ve'l-ceysu  summe 91b  Ve'l-ka‘bu erva’l-ceysu summe tebeddeda
tebeddeda

3967  Olan hos (.....) siilale 140b  Olan hos mecd-i akdemden siilale

4545  Dimisya (.....) ya padisahi 161a  Dimis ya melceq ya padisahj

4647  Bu mahlakatciin o mesken (....) 164a  Bu mahlikat iciin 5msefi biter fi'l-hal hep
ﬁ"l—fldl hep (......) a‘raz

4827  Sokurtandi (.....) geliip bir iki 167a  Sokurtandi vii sokrant1 geliip bir iki giin
giin Sokrat Sokrat

4829  Gorinmez ¢Opge ‘ussaka cihanufi  167a  Gorinmez ¢dpce ‘ussaka cihanufi tolist eskat
tolisi (......)

5003  Pes bismillahi 67 yazdi ki ol oldi  173a  Pes bismillahi 67i yazdi ki ol oldi kalem ibda¢
kalem (......)

5263  Kisen cem(......) nice kesfeylesin  182b  Ki sen cem‘ﬁ’l—ilalcdyllcslﬁ nice kesf eylesin
kessaf kessaf

5665 Kabirden (......) ta ‘arza varur 196b  Kabirden mevkife ta ‘arza varur

5939  Melek andan (.....) ol Mitheymin ~ 205b  Melik andan miiheyyem ol Miiheymin

6929  (.....) atafi sen anufi ogh rahib 239b  Habjb idi atafi sen ogl rahib
Gok (......) goge gorliifi hos tut”  243a  Gerek incin gerek gériliifii hos tut
Eger fikr eylesefi var (......)" 243b  Eger fikr eylesefi var beyyinati

7500 Ki $an Miisa ‘asasidur ider (....) 26la  KiSan Miisa ‘asasidur ider mahvina balidiir
balidiir

7502  Safia (.....) kafir yed-i beyza bigi 261a  Safia hasm olimaz kafir yed-i beyza bigi ¢iin
¢iin kim kim

7503 (.....) ha$mu iki sakk eylese tigufi ~ 261a  Kalem bigi n’ola hasmu iki sakk eylese tjgufi

21

Niirdnf (inceleme-Metin), 1112.

22

Calismada bu beyit dipnotta verildigi igin beyit numarasi yazilmamis. Alpaydin, Safdyi-Serhi’l-Islami’n-

Beyit numarasi yazilmars. Alpaydin, Safdyi-Serhi’l-Islimi'n-Ndrant (inceleme-Metin), 1112.
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Ayrica ¢alismada 11, 548, 561, 618, 624, 790 ve 4027. beyitlerde Bahran ya da kavm-i
Bahran seklinde okunan kelime ve tamlamanin Mu‘cizdt-1 Ahmediyye’de Necran ve kavm-i
Necran seklinde oldugu gorilmiistiir.

Sonug

Klasik edebiyata dair yapilan arastirmalar neticesinde yeni eserler ortaya ¢ikmaktadir.
Sinoplu Safiyi’nin Mu‘cizdt-1 Ahmediyye’si de bu ¢alismalar sonucunda tespit edilmis bir
eserdir. Safayl gemicilik, denizcilik gibi vasiflarin yaninda, sairligiyle de taninmis bir
sanatgidir. Dogum ve Sliim tarihleri net olmamakla birlikte XVI. yiizyilin ilk geyregine
kadar yasadig1 bilinmektedir. Kaynaklarda Safdyi Dede, Seyh Safdyi Efendi gibi isimlerle
anilmaktadir. Esas ismi Mustafa’dir, siirlerinde “Safiy?” mahlasii kullanmstir.
Tezkirelerde sair hakkinda birbirinden farkls, kimi zaman da ¢eliskili bilgiler vardir. Sinoplu
oldugu, sairligi, iskender Pasa tarafindan yapilan bir zaviyede ilm1 faaliyetlerle mesgul
olmasi, gemicilik alanindaki mahareti onun hakkinda tezkirelerin verdigi ortak bilgilerdir.
Klasik edebiyatin muhtelif tiirlerinde eserler veren Safayf, tasavvufi mahiyetteki eserleriyle
de 6n plana ¢ikmaktadir. Onun eserleri ile ilgili cesitli calismalar yapilmis ve bu eserler ilim
aleminin istifadesine sunulmustur. Fakat Serhii’l-Isldmi’n-Niirdnf’nin farkli ve miitekamil bir
niishas1 oldugu gériilen, bununla birlikte simdiye kadar herhangi bir kaynakta miistakil
olarak varligina deginilmeyen Mu‘cizdt-1 Ahmediyye adli bir eseri daha oldugu tarafimizca
tespit edilmistir. Eser Diyanet isleri Baskanligi Yazma Eserler Kiitiiphanesinde, 004688
numarada kayithdir. 263 varaklik, hacimli bir eserdir. Mesnevi nazim sekli ile kaleme alinan
eserin iki farkli niishasi tizerinden bir doktora ¢alismas1 yapilmistir. Fakat calismaya konu
olan niishalarla Mu‘cizdt-1 Ahmediyye arasinda ilk beyitten itibaren bazi farklar oldugu
gorilmistiir. Calismada bu farklar tizerinde durulmus ve Mu‘cizdt-1 Ahmediyye tanitilmaya
cahgilmigtir.

Calismada dncelikle Safayi'nin hayati, sanati ve eserleriyle ilgili muhtasar bilgi verilmis;
ardindan Mu‘cizat-1 Ahmediyye’'nin niisha Gzellikleri, sekil ve muhteva hususiyetleri
incelenmistir. Eserde, Hz. Adem ile Hz. ismail arasindaki yaklasik 20 peygamberin
mucizeleri ile Hz. Muhammed’in (sav) mucizeleri, baz1 surelerin manzum tefsirleri ve
muhtelif dinf konular anlatilmistir. ilk varakinda “Haza’s-sifru’l-evveliimiz Adem il ismal
‘aleyhime’s-seldm” kaydi bulunur. Bu kaydin altinda, semse iginde “Kur’4n-1 Miibin’de zikri
gecen ylice peygamberlerin mucizelerinin, ebedi olan Mu'cizit-1 Ahmediyye ile
karsilastirarak izah1.” mealinde Arapga bir ifade mevcuttur. Bu ifadelerden, eserde diger
peygamberlerin mucizeleri ile Hz. Peygamber’in (sav) mucizeleri arasinda mukayeseli bir
anlatim yapildig1 anlagilmaktadir. Galismada eserin diger niishalari ile mukayesesi
yapilmus, eksik ve fazla beyitleri tespit edilmeye calisilmistir. Yapilan arastirmada diger
niishalarinda bulunmayan yaklasik 100 beytin yalnizca bu eserde oldugu gérilmiistiir. Bu
beyitlerden 58 beyitlik ihlas suresi tefsirine ait bsliim daha dnce tarafimizca yapilan farklh
bir ¢alismada incelendiginden bu calismaya dahil edilmemis, diger beyitlere ¢aliyma
metninde yer verilmistir. Ayrica diger niishalarla olan farkliliklara dikkat cekilmis ve bu

https://dergipark.org.tr/tr/pub/yaduitmed
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niishalarda okunmayan beyitlerdeki bolimlerin Mu‘cizdt-1 Ahmediyye’de okunabildigi

goriilmiis ve metin tamiri yapilmstir.

Mu‘cizdt-1 Ahmediyye toplamda 7259 beyitten ve 28 bdliimden olusur. Teze konu olan
calismada eserdeki beyit sayis1 ise 7571 olarak verilmistir. Hazirlanan doktora tezinde
beyitlere numara verilirken, muhtemelen arastirmacinin dikkatinden kagmasi neticesinde,
4698. beytin devamindaki beyte sehven “4799” numarasi verilmistir. Bu durumda eserdeki
beyit sayisi yanliglikla 101 beyit fazla gosterilmistir. Dolayisiyla ¢alismaya konu olan
metindeki beyit sayisi aslinda 7571 degil, 7470’tir. Eserin doktora ¢alismasina konu olan bir
niishasi 260 varak, ikinci niishasi 65 varaktir. Bu durumda, mevcut bilgilerden hareketle 263
varaklik Kitdb-1 Mu‘cizdt-1 Ahmediyye’nin, eserin en hacimli ve kAmil niishalarindan oldugu
sOylenebilir. Ayrica eserin iyi bir miistensih tarafindan kaleme almmis butiinlikli bir
metin oldugu goriilmektedir. Bu calisma vasitasiyla Safiyi'nin Serhiil-Isldmi'’n-Niiranf’sinin,
kaynaklarda ismine rastlanmayan yeni bir niishasi ilim alemine tanitilmaya caligilmstir.
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0z

Tefsir ilminde yaklasimlar genel olarak iki temel baslk altinda Dirayet ve Rivayet Tefsiri
olarak ele alinmaktadir. Riviyet Tefsiri her dénem farkli kesimlerce -kaynak olmasi
itibariyle- tartisilmis olsa da makbul bir arastirma alani olarak kabul gérmiistiir. Rivayet
veya nakil merkezli bir arastirma ister istemez bilginin kaynaklari ile ilgili bir tartismay1 da
beraberinde getirmektedir. iste burada “Nakledilen rivayetlerden bilgi olarak kabul
edilmesi gereken hangileridir/nedir?” sorusu karsimiza c¢ikmaktadir. Bu soru, ayni
zamanda tefsir usiili ilminin méahiyetini arastirmay1 da gerekli kilmis ve tefsirlerde
ayetlerin altinda agiklama olarak yer verilen riviyetlerin tefsir us@ili ilmi agisindan
konumunun ne oldugu sorusunu dogurmustur. Bilginin bilgi olmasi noktasinda hakim
goriisler; normatif, i¢selci ve nesne odakli bir yaklasimi benimserler. Buna gore hangisinin
asil veya daha 6nemli oldugu konusunda goriis farkliliklar: bulunsa da sikhikla algi, akil ve
hafiza bilginin temel kaynaklari olarak addedilir. Bu yaklasim, goriilecegi tizere bilgiyi
bireysel ve bu sayilan kaynaklardan elde edilen nesnel bir tiriin/¢ikt1 olarak degerlendirir.
Sosyal Epistemoloji ve tefsir ilminin ise bu konuda séyleyecek farkli sézleri bulunmaktadir.
Buna gore temel bilgi kaynaklar1 bu sayilanlardan ibaret degildir ve taniklik (nakledilen
riviyet) da temel bir haber kaynagidir. Esasen taniklig1 yani baskasinin bilgisi ile bir seyi
bilmeyi kimse reddetmez ancak buradaki tartigma, tanikligin ya da haberi/ihbari bilginin
temel bir dayanak olusuna iliskindir. Bu sebeple c¢alismamizdaki problematigimiz
“Tefsirlerde nakledilen rivayetlerin bilgi olup olmadigi”dir. Bu calismada, Sosyal
Epistemoloji’deki 6znelerin kolektif taniklig1 ile tefsir ilmine dair nakledilen riviyetlerin
bilgi olarak imkani, kabulii ve kaynak degeri ele alinmis ve tefsir ilmi agisindan bu
rivAyetlerin konumu ortaya konulmustur. ilk olarak Sosyal Epistemoloji’deki taniklikla elde
edilen bilgiyi, tefsir ilmindeki riviyetlere kiyas ederek disiplinler arasi ¢alismalara katki
sunmak amaclanmustir. ikinci olarak; bilginin kaynagi olan ve tefsirlerde yer alan birden
ok rivayetin -rivilerinin sayisina bakilmaksizin- kolektif taniklikla bilgi oldugunun tespit
edilmesi ve bunu bilimsel zemine oturtmak amaglanmistir. Yontem olarak ise ¢alisma,
disiplinler arasi bir bakis agisini gerekli kilmistir. Bu sebeple konuya bilginin, insan
zihnindeki kabuliiyle nasil bilgi oldugu tartismas: ile baslanmis ve Epistemoloji'deki
yaklagimlar ele alinmigtir. Oncelikle Geleneksel Epistemoloji'deki &znenin, bilgiye konu
olan inancini “dogru” ile gerekcelendirmesi durumunda &zneyi “bilen” olarak
degerlendirdigi ve bilginin kabullinde bireyselci bir yaklasim sergiledigi ortaya
konulmustur. Daha sonra Gagdas Sosyal Epistemoloji'de bilginin kabuliiniin Geleneksel
Epistemoloji'ye tepki olarak ortaya ciktigina vurgu yapilmis ve Gagdas Sosyal
Epistemoloji’de bilginin kabuliiniin, kolektif taniklikla (sahitlikle) belirlendigi ifade
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edilmistir. Devaminda islam alimlerinin bilgi hakkindaki diisiinceleri tartismaya dahil
edilmistir. Tefsir ilmine dair rivayetlerin taniklikla epistemolojinin islevsel yoniine vurgu
yapilmis ve taniklikla nakledilen rivayetlerin bilgi oldugu disiplinler arasi bir bakis agisiyla
ortaya konulmustur. Sonug olarak Tefsir ilmindeki bu rivayetlerin bilgi olarak kabul
edilmesi sebebiyle sahih olarak nakledilen bilgilerin tefsir faaliyeti 6ncesinde goz ardi
edilmemesi gerektigi kanaatine varilmistir.
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Abstract

In the field of tafsir (Qur'anic exegesis), approaches are generally categorized into two main
types: Dirayet (interpretation based on personal reasoning) and Rivayet (interpretation based
on transmitted reports). While Rivayet tafsir has been subject to debate by various groups
throughout history due to its reliance on sources, it has generally been accepted as a valid
area of research. However, a study centered on transmitted or narrated accounts inevitably
raises questions about the credibility of the sources of knowledge. This leads to the question:
"Which of the transmitted narrations should be accepted as reliable sources of knowledge?"
This question also prompts an inquiry into the nature of tafsir methodology and the role of
narrated reports included as explanations beneath Qur'anic verses. The prevailing views on
the nature of knowledge adhere to a normative, internalist, and object-focused approach.
According to this perspective, although there may be differences regarding which source is
primary or more important, perception, reason, and memory are commonly regarded as the
fundamental sources of knowledge. This approach considers knowledge as an objective
product derived from individual and reducible sources. However, social epistemology and the
field of tafsir offer different perspectives on this matter. According to these perspectives, the
fundamental sources of knowledge are not limited to the aforementioned sources, and
testimony (narrated reports) is considered a primary source of information. While nobody
denies the concept of testimony or knowing something through another person's knowledge,
the debate here revolves around whether testimony or informatic knowledge constitutes a
fundamental basis. Therefore, the issue addressed in our study is "Whether the narrated
reports included in tafsir texts constitute knowledge." In this study, we examine the
possibility, acceptance, and epistemic value of the narrated reports in tafsir in terms of
collective testimony in social epistemology. First, we aim to contribute to interdisciplinary
studies by comparing knowledge obtained through collective testimony in social
epistemology with the narrated reports in tafsir. Second, our goal is to establish, regardless
of the number of narrators, that multiple narrated reports found in tafsir texts constitute
knowledge through collective testimony and to establish this on a scientific basis. The
methodology necessitated an interdisciplinary approach. Therefore, we began the discussion
by examining how knowledge is recognized in the human mind and various approaches in
epistemology. Initially, we demonstrated how traditional epistemology evaluates the subject
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as a "knower" when justifying their belief as "true" and exhibits an individualistic approach
to knowledge acceptance. Subsequently, we highlighted that the acceptance of knowledge in
contemporary social epistemology emerged as a reaction to traditional epistemology,
emphasizing that knowledge acceptance in contemporary social epistemology is determined
by collective testimony. Next, we incorporated the perspectives of Islamic scholars on
knowledge into the discussion. The functional aspect of testimony in epistemology was
emphasized concerning the narrated reports in tafsir, establishing that narrated reports
constitute knowledge through an interdisciplinary perspective. In conclusion, due to the
acceptance of these narrated reports as knowledge in the field of tafsir, it is concluded that
authentic transmitted information should not be overlooked before engaging in tafsir
activities.
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Giris

Epistemoloji, kavramsal yap1 olarak Yunanca'da bilgi (episteme) ve arastirma (logos)
kelimelerinin bir araya getirilmesi sonucunda olusan bir terkiptir." Bilgi bilimi, bilgi teorisi,
bilgi felsefesi gibi farkli tanim ve adlandirilmalardan da anlasilacagi tizere epistemoloji,
merkezine “bilgi”yi alan felsefi bir disiplindir.” Epistemoloji’nin bir disiplin olarak ortaya
¢tkmasinda Socrates ile Sofistlerin zit tutumlar: yadsinamaz. Hakikatin varligini, var olan
hakikatin bilgisini, bu bilginin imkani ve unsurlarini Platon, Theaitetos’ diyalogunda ele
alir. Platon’un burada ortaya koydugu diisiinceler, daha sonra epistemolojide “Geleneksel
Bilgi Teorisi” olarak kabul géren temel yaklagimin da ana ilkeleri olacaktir. Platon, bilgiye
dair sorusturmalarinda genis bir sekilde dnce inancin sonra dogrulugun gerekli ancak
yetersizligini ortaya koyar. Devaminda ise “bilgi olmast i¢in dogru inanca ne ilave etmemiz
gerekir?” sorusunu sorar. Sonra bu soruya “logos” seklinde cevap verir. Bir baska deyisle,
Platon’a gére dogru inancin bilgi olarak kabul edilebilmesi i¢in inancin dogrulugunu
tasdikleyen ve herkes tarafindan erisebilir olan bir sarta ihtiyag vardir. Bu sart, inancin ve
dahasi bilginin “sans eseri” dogru olmasi engellemelidir. Platon, bu sarta
gerekgelendirme ya da agiklama adini verir. Logos (Platon’un kullaniminda), inancin
dogrulugunu gosteren agiklama anlamina gelir.* Cagdas Sosyal Epistemoloji'de bir¢ok
diisiiniir, Platon’daki logos terimine karsilik olarak “gerekcelendirme” kavramini kullanir.
Buna gére Platon, bilgiyi “gerekcelendirilmis dogru inang” seklinde ifade eder.® Oyleyse,
Geleneksel Bilgi Teorisi’nde ayni1 zamanda bilginin unsurlarini da ortaya koyan tanim “Bilgi;
gerekcelendirilmis dogru inangtir.” seklinde ifade edilir.®

Sosyal Epistemoloji ise bir yandan bilgiyi toplumsal ve kisilerarasi bir iiriin olarak
degerlendirmekte, diger yandan da “taniklik”1 bilginin temel kaynaklarindan biri olarak
kabul etmekte hatta bilgilerimizin cogunun baskalarinin tanikligina (dolayisiyla bilgisine)
dayandigini savunmaktadir. islam bilimlerinin geneli gibi tefsir ilminin de biiyiik oranda

John Haldene, “Ferrier, James Frederick”, Routledge Encyclopedia of Philosophy, ed. Edward Craig
(London: Rautledge, 1998), 2796.

Orhan Hangerlioglu, Felsefe Ansiklopedisi Kavramlar ve Akimlar (istanbul: Remzi Kitabevi, 1976), “Bilgi”,
1/169; Ahmet Cevizci, Felsefe Sozliigii (Istanbul: Paradigma Yayinlari, 1999), “Epistemoloji”, 307; Talip
Kabadayi, “W.V.0. Quine’in Epistemolojiye Dogalct Yaklasimi”, Uludag Universitesi Fen-Edebiyat
Fakiiltesi Sosyal Bilimler Dergisi 8/13 (Aralik 2007), 199.

*  Platon, Diyaloglar: Theaitetos (Istanbul: Remzi Kitabevi, 1995), 2/201.

Linda Zagzebski, “Gettier Sorunlarimn Kaginilmazig1”, Epistemoloji Temel Metinler, ed. Hasan Yiicel
Basdemir (Ankara: Hititkitap Yayinevi, 2010), 152.

Hasan Yiicel Basdemir, Cagdas Epistemolojide Bilginin Tammi Sorunu (Ankara: Hititkitap Yayinevi, 2011),
103-105.

Hasan Yiicel Bagdemir, “Gerekgelendirme, Epistemik Seviyeler ve Kesin Bilgi: FArabi ve Chisholm
Karsilastirmas1”, Hitit Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 9/17 (Haziran 2010), 46.
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tanikliga (sahitlige) dayali bilgilerden olusmasindan dolay1 Sosyal Epistemoloji ile ortak bir
dayanaga sahip oldugu kuskusuzdur.

Tefsir ilminde Rivayet Tefsiri 6zelinde ele alinan ayetleri agiklayici nakiller, -kaynak
olmasi itibariyle isaret edilen husus- ilim ehli arasinda tartisilmis bazen reddedilmis bazen
de kabul gérmiistir. Nakledilen rivayetler genellikle bilgi olup olmamas: yoniiyle
tartismaya konu olmustur. Tam da burada “Nakledilen riviyetlerden bilgi olarak kabul
edilmesi gereken hangileridir/nedir?” sorusu karsimiza ¢tkmaktadir.

Bilgi Felsefesi’'nde bilginin kabulii noktasinda genellikle; normatif, i¢selci ve nesne
odakli bir yaklasim 6n plandadir. Bu sayilanlardan hangisinin asil oldugu konusunda bazi
ayriliklar olsa da algi, akil ve hafiza bilginin temel kaynaklari kabul edilir. Bu yaklasim;
bilgiyi, bireysel ve bu kaynaklardan elde edilen nesnel bir iiriin/¢ikt1 olarak kabul eder.
Ancak temel bilgi kaynaklar1 sadece bu sayilanlardan ibaret degildir. Taniklikla aktarilan
bir haber (nakledilen rivayet) de bilgi kaynagidir. Ciinkii tanikli§1 yani bagkasinin bilgisi ile
bir seyi bilmeyi kimse reddetmez ancak buradaki tartisma, tanikligin bilginin kaynag
olusuna iliskindir. Bu sebeple c¢alismamizdaki temel problemati§imiz “Tefsirlerde
nakledilen rivayetlerin bilgi olup olmadig1”dir.

Tefsir ilminde rivayetlerin, tefsir faaliyetinde konumunun nasil ve nerede olmasi
gerektigini ortaya koyarken unutulmamalidir ki bunun temelinde tefsir ilmine yonelik

1)

yapilan “bir us@liiniin olmadig1” elestirisi’ de vardir. Clinkii bu elestiri ile nakledilen sahih
riviyetler de dikkatten kagmakta ve bu sebeple ilgili ayetler bazen anlam daralmasina
ugramakta veya bazen de baglamindan koparilmaktadir. Bu sebeple biz, -tefsir ilminin bir
usulii oldugu® 6n kabuliiyle- ayetlerin anlamina etkisi baglaminda sahih rivayetlerin bilgi
olarak kabulii noktasinda yaklasimin nasil olmasi gerektigi tizerinde duruyoruz. Ancak bu
bilgilerin kullaniminda sihhat dereceleri ve gerekcelendirme durumuna dikkat edilmesi

gerektigi ve bunlara 6zen gosterilmediginde farkli sonuglar ¢iktig1 da bir gergektir.

Kanitlanabilir bilgi ve bilginin kanitlanabilirligi, bilgi {iretiminin imkani, yapilan
degerlendirmelerin denetlenmesi gibi konular nasil epistemolojinin taniminda yer alan
temel noktalardan biriyse tefsir ilminde de rivayetlerin sihhati ve bilgi olarak kabulii temel
noktalardan biridir. Disiplinleraras: bir ¢alisma olarak ortaya koydugumuz bu yaklasima
benzer bir calisma daha once tefsir ilmi alaninda yapilmamis olmasi sebebiyle bir ilk
olacaktir. Ancak Temel islam Bilimleri alaninda “Maliki Ustilciilere Gére Miitevatir ve Ahad
Haberin Epistemolojik Degeri -Karafi Ornegi” basligiyla’ hadis ilmi acisindan 4had hadisler

7 Mustafa Oztiirk, “Tefsirde Usul(siizliik) Sorunu”, Isldmiydt 6/4 (2003), 70; M. Sait Simsek, “ilahiyat
Fakiiltelerinde Tefsir Dersi-Problemler ve Oneriler”, Tefsir Egitim ve Ogretiminin Problemleri, ed. Omer
Kara (Bursa: Kurav, 2007), 30.

®  Muhammed Col, Kéfiyeci&Sa‘'di Baglaminda Kavaidii't-Tefsir Kavrami ve Literatiirii (Istanbul: DBY

Yayinlari, 2021), 53-61; Akif Yildirim, Tefsir Usiiliiniin Mahiyeti (istanbul: DBY Yaymnlari, 2021), 98, 318.

Nurullah Agitoglu, “Maliki Usilciilere Gére Miitevatir ve Ahdd Haberin Epistemolojik Degeri -Karafi

Ornegi-*“, Strnak Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 9/20 (Agustos 2018), 247-267.
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dzelinde bir calisma gerceklesmistir. Bu calismada ise tefsir ilminde nakledilen rivayetlerin
bilgi olarak degeri sosyal epistemoloji agisindan ortaya konulmaktadir. Nitekim rivayet
tefsirlerindeki nakillerin -hakli/haksiz- elestiriye tabi tutulmasi ve bazen de toptan yok
sayilmasi konuyu daha da énemli hile getirmektedir. Bu agidan tefsir ilminde nakledilen ve
ayetlerin tefsiri baglaminda kullanilan nakillerin bilgi olarak kabul edilmesinin gerekliligi,
Sosyal Epistemoloji’nin taniklik kuramiyla desteklenerek agiklanmaya calisilacaktir.

1. Bilginin Kaynag1 Olarak Taniklik

Epistemolojideki bilginin tiirlere gore ayrimi, temel ayrimlardan biridir. “Kitaplarimin
bulundugu masanin renginin kahverengi olusu” nasil bir bilgi ise “bas1 agriyan kimsenin
basinin agrimasi” da (bas1 agriyan kisi icin) ilki gibi stiphe gotiirmeyen bir bilgidir. Ancak
ikinci bilgi, epistemolojinin ilgi alanina giren bir bilgi degildir. Ciinkii bilginin tiirleri en
genel bicimde “(i) nermesel bilgi, (ii) dnermesel olmayan bilgi” seklinde tasnif edildigine
gore epistemoloji, ilk sayilan énciille yani énermesel bilgiyle ilgilidir."* Onermesel bilgi ile;
apriori bilgi, aposteriori bilgi, zorunlu bilgi, miimkiin bilgi, aksiyomatik bilgi, metafizik
bilgi, analitik bilgi, sentetik bilgi vb. gibi ¢esitleri olmakla birlikte dogrulugundan ya da
yanlishgindan bahsedebilecegimiz ve iginde yargi ya da inang barindiran bilgiler de
kastedilir."”* Peki, Snermesel bilgi sadece nesne merkezli mi ele alinir? Ozne ve 6zneler arasi
bir analizin imkani1 var midir? Bu tarz sorular arttirilabilir olmakla birlikte sadece bunlar
bile taniklik ya da haberi bilgi ile tartismalar: dikkate almamiz i¢in kapi aralamaktir.

Geleneksel bilgi anlayisa gore bilginin: gerekcelendirilmis, nesnel gercekligi olan, temel
kaynaklara indirgenebilen ve bilgi olma sebebi erisilebilir yani belirli normlara muvafik ve
yine uygun bicimde edinilmis bireysel inang ile olmasi gerekir. Buna gére bilgi; nesne
temelli (kanitlanabilir) temel bilgilerle uyumlu, i¢sel olarak dznenin erisimine agik ve
dznece gerekgelendirilmis (bireysel kanaat/his) ya da 6znenin evvelki inanci/bilgileri ile
bagdasik olmalidir.” Goriildiigii tizere epistemoloji yaygin kabulii ile ele alindiginda Sosyal
Epistemoloji’ye alan agmak pek miimkiin goériinmemektedir. Zira Epistemoloji esasen,
normatif, i¢selci, temelci, bireyselci ve kaynaklar bakimindan indirgemeci bir tavra daha
yatkindir. Ancak Sosyal Epistemoloji ve baskalarinin tanikliginin epistemik delil olarak
kabulii; 6zne odakli olma yéniiyle normatif gevseklige, dissalci ¢ziimleri kabul etmeye,
indirgemeci tutumlara kars1 temkinli olmaya, bagdasim ve uyumu 6ncelemeye ve bireyselci
agiklamalardan kaginmaya dayalidir.

Gerekgelendirme sorununu arastirmak suretiyle bilgi teorisini ve ¢agdas donemdeki yaklagimlari
dikkate alan bu ¢alisma 6nermesel bilgiyi merkeze almaktadir ve aksi belirtilmedikge bilgi kelimesi
ile 6nermesel bilgi kastedilmektedir.

Onermesel bilgi tiirleri ile ilgili kapsamli bir érnekleme icin bk. Basdemir, Modern Epistemolojide
Bilginin Tanumi Sorunu, 18-19.

Basdemir, Modern Epistemolojide Bilginin Tanmi Sorunu, 18.

Alparslan Agikgeng, Bilgi Felsefesi (Istanbul: insan Yayinlari, 2016), 90-94.
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Gagdas Sosyal Epistemoloji’de ‘taniklik’ kavram; siklikla birinin bize séylediklerine
dayanarak bir seye kanaat getirdigimiz (inang olusturdugumuz) ya da bilgi edindigimiz
durumlarin tiimiinii kapsayan genel bir 1stilah olarak kullanilir. Bu kullanim, yazili/sézlii
beyAnatlari, basin biiltenlerini, kurumsal iletisimleri, bilimsel yaymlari ve hatta birinin
dlimiinden sonra bulunan yayimlanmamis yazilar1 vb. de kapsayabilir. Sosyal Epistemoloji,
taniklik temelli inanglarin epistemik yeterliliklerini “bir bilgi kaynag olarak tanikliga” ne
olclide giivenebilecegimizi belirlemek amaciyla arastirma yapar ve tanikligin Sosyal
Epistemoloji’ye gore bilgi olmasim -kavranmasi agisindan- sosyal sartlarla test eder. Bu
sebeple ifade etmeye calistigimiz epistemik taniklik agisindan bilgiyi aktaranin sayisal
degeri de 6nem arz etmektedir."* Zihinde olusan bir bilginin dogrulugundan veya kabul
edilebilirliginden bahsedebilmemiz i¢in onun bir gerek¢eye dayanmasi gerekir. Bu sebeple
bilgiyi gerekcelendirmenin (temellendirmenin), bilginin teminati olma noktasinda ézel bir
yeri vardir."” Ciinkii bilginin bilgi olabilmesi i¢in taniklikla gerekcelendirilmesi onun kabul
derecesini etkilemektedir.

indirgemeci yaklasima sahip olan felsefeciler ise “salt taniklik” ile saglanan giivenceyi
reddetmekte ve bunun icin her zaman ek kamitlara dayamilmasi gerektigini
savunmaktadirlar. Esasen indirgemeciler tanikliktan kaynaklanan gerekcelendirilmis bir
inang, hatta bilgi edinmenin imkaniri reddeder ve birtakim sartlar sunarak epistemik
gerekeelendirme citasini yiikseltirler. Asiri/radikal indirgemecilige gore daha gevsek bir
yaklasim olarak kabul edilen kismi/lokal indirgemeci gériiste; bir 6znenin hayati boyunca
edindigi taniklik temelli inanglarinin bir kismi, kendisi hakkindaki bilgiler vb. istisna olarak
degerlendirilebilir ve bunun sonucu olarak epistemik gerekcelendirme yiikiimliliigiinii
dogal olarak sagladigi kabul edilebilir.'®

Dolayisiyla Gagdas Sosyal Epistemoloji agisindan “taniklik”in, baskalarinin bize
sdylediklerine dayanarak bir kanaate vardigimiz veya bu yolla bilgi edindigimiz durumlar
icin genel (kapsayic) bir 1stilah olarak kullanildig1 goriilmektedir. Birinin soyledigi veya
televizyon ya da internet yoluyla 6grendigimiz bir habere inandigimizda, hig
tanimadigimiz  birinin meteoroloji bilgisine inanip deniz veya havadaki rotamizi
belirledigimizde ya da doktorun koydugu bir teshiste hep baskalarinin séylemine dayanir
ve inaniriz. Bu sebeple taniklik, (algi, bellek, akil gibi) diger temel bilgi kaynaklarina
benzemektedir. Zira bize, inanglarimizi temellendiren bilgiler sunar. Giindelik hayatta
bazen 6znesi olmayan birgok agiklama ve bilgiyle de karsilasiriz. Mesela “X Havayollari
olarak {zmir’e ilk seferimizi yaptik.”, “X kisi vergilerini 6deme hususunda hassas oldugu
gibi basinda ¢ikan ve gerceklerle en ufak bir ilgisi olmayan haberlerden de son derece

rahatsizdir.”, “X Magazas1 tim halkimizi agilisa davet eder.” Bu ciimlelerin sayisini
¢ogaltmak miimkiin oldugu gibi sirketten devlete, spor kuliiplerinden basit ya da devasa

" Acikgeng, Bilgi Felsefesi, 96-97.

> Basdemir, Modern Epistemolojide Bilginin Tanumi Sorunu, 295.

16

Axel Gelfert, A Critical Introduction to Testimony (New York-London: Bloomsbury Academic, 2014), 14.
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derneklere kadar agiklama sahiplerinin ¢esidini de arttirabiliriz. Bu ve bunun gibi bilgiler
agisindan Sosyal Epistemoloji'nin 6nemi, kurumsal bilgi ve onun denetlenebilirligi iizerine
olmasi hem ilgili elestirilere cevap arayisindan hem de disiplin i¢i ¢alismalarin ve yeni
arayiglarin her gecen giin artmasindan kaynaklanmaktadir. Kurumlarin inancini hangi
faktdrler belirler? Kurumun yalan séyledigini/s6ylemedigini kim denetler? Sirket sirri,
devlet sirr1 gibi kavramlarla dogruluk nasil agiklanabilir? Bu sorular ve elbette ¢cok daha
fazlas1 kurumlara ve kurumsal yapilara giivenin dramatik bir sekilde azaldigi giintimtizde
hem elestirilerin anlagilabilir olmasina hem de alanin genisleme olanaklarina katki
saglamaktadir.” Bir anlamda Sosyal Epistemoloji bireylerin / 6znelerin birbirleri ile
etkilesimlerini ele alarak yine bilginin topluca/ortaklasa tiretildigi epistemik gruplari
sorgulayarak yapay bir dogruluk ve algi iiretmek degil, bilakis toplumsal yasam ve rekabet
kosullarinda bu iliskiler aginin bilincinde, denetleyen, teyakkuzda olan epistemik bilgiyi
olusturan ortami hedeflemektedir.

Gorildiigi tizere felsefi sahada bilgi, klasik ve cagdas yaklasimlarda farkli sartlar ve
bakis acisiyla kabul gormektedir. Cagdas Sosyal Epistemoloji'de ‘taniklik’ kavramu
lizerinden tarimladigimiz bilgi, gerekcelendirme ve baskalarinin sahitligi ile kabul
edilebilir bir konuma gelmektedir. Siradaki bashk altinda ise bilginin islami boyutu ele
alinarak ilk donemden itibaren alimlerin goriisleri, Cagdas Sosyal Epistemoloji’de ‘taniklik’
kavramu ile iligkilendirilerek ele alinacaktir.

2. islam Geleneginde Bilgi

islami gelenekte bilginin haber-i sddik (dogru haber), havass-1 selime (saghkli duyular)
ve akil olmak {izere ii¢ temel kaynagi bulunmaktadir. Fakat bilginin kaynaklari ve
kabuliinde din, mezhep, ilim alan1 veya diisiince arasinda dogrudan iliski vardir. islami
gelenek denildigi zaman ise Islam felsefesi, kelam ve tasavvuf ilimleri 6n planda gelir. Ancak
unutulmamalidir ki zikredilen bu ilimler arasinda bilginin kaynag: itibariyle benzerliklerle
birlikte farklilik da mevcuttur. islAm felsefesinde bilgi, genellikle mantik ve psikoloji
cercevesinde ele alinmis; bilen, 6zne olarak insanin fizyolojik yapisini da hesaba katarak bir
biitiin olarak kabul edilmistir. islam Felsefesi’ne gére 6znenin bilgiye erisimi; algi, vehim,
hayal, diisiince (akil) ve bilme siiregleri ile birlikte bir diizen i¢inde incelenmistir."®

islam &limleri arasinda bilgi nazariyesinin miistakil konu olarak ele alinmaya baslamasi
Matiiridi’den (8. 333/944) sonraki ddnemdir." Ancak Matiiridi ddnemi ve éncesine dair bilgi
kavraminin tanimyla ilgili olarak Kind1 (6. 252/866) “esyanin hakikatleriyle kavranmas1”,
Farabi (6. 339/950) “varligi ve devamliligi insanin yapip etmelerine bagli olmayan

David Coady, What to Believe Now: Applying Epistemology to Contemporary Issues (West Sussex: Wiley-
Blackwell, 2012), 97-98.

'®  Necip Taylan, “Bilgi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islim Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1992), 6/157,
161.

' Mehmet Dag, “Es’ari Kelaminda Bilgi Problemi”, Islami ilimler Enstitiisii Dergisi 4/1 (1980), 98.
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720 fhvan-1Safi ise

varliklarin mevcudiyetiyle ilgili olarak akilda kesin hiikmiin hésil olmas:
“bilenin zihninde bilinenin formunun olusmasi” ifadelerini kullanir.”* Firabi’nin bilginin
tanimma yonelik “gerekcelendirilmis dogru inang” seklinde agiklamalari da vardir.”
Farabi'nin bilgiye dair bu yaklasiminda, bilgide kesinlige ulasma arzusu olmasi
muhtemeldir. Giinkii ona gére kesin bilgi; “kisinin hakkinda hiikiim verdigi seyin zihin
disindaki varliginin aynen zihinde inanilan sekliyle karsilik bulmasi”dir.” Yani bir bilginin
icsel olarak tasdik edilmesi veya sadece tasavvurda olmasi onun kesin bilgi oldugu anlamina
gelmedigi gibi kabulii agisindan da sikintilidir. Ciinkii zihnin disindaki bir delil veya
gerekgeli bir baska bilgi ile bu bilgi veya haberin yanliglanmas: muhtemeldir. Bu sebeple
bilginin, yanhslanmamasi i¢in zihin disinda bir delil ya da haber ile tasdiklenmesi

gerekmektedir.

islam diisiiniirlerinin yaklasiminda bilginin kaynaklar: arasinda his, ilham ve sezgi gibi
subjektif veriler de vardir. Ancak bu verilerin bilgi olarak kabulii noktasinda aklin
fonksiyonu veya zihin dis1 destekle haber 6n plandadir. Bu sebeple haber ve akilla elde
edilen bilgiye, kaynagina nispetle atfedilen deger de farklidir. Ciinkii zihinde olusan
bilginin, zihnin disindan bir destekle gerekcelendirilmesi durumu sz konusudur. Fakat his,
ilham veya sezgi gibi i¢csel bir kaynakla ulasilan sonuca, digsal bir gerekce sunulmasi
neredeyse imkansizdir. Bu sebeple bilginin konumunu destekleyecek ve kesin bilgi
seviyesine ¢ikaracak zihnin disinda bir gerekgeye -bilgi olarak kabulii i¢in- ihtiyag vardir.
Bu durumda bilgiyi gerekcelendirerek kesinlik seviyesine ¢ikaracak en dnemli faktor olarak
akil devreye girmektedir. Aklin gerekcelendirmesi durumu ise his, ilham veya sezgi gibi
icsel bir veri ile degil disardan gelen haberin/bilginin tahlili ile olacaktir.

Sofistlerin, insan1 hayal alemi kadar aldatti1 gerekgesiyle kabul etmedikleri duyularla
elde edilen bilgi icin Matiiridi, uyanik ve saglam duyularla elde edilen bilginin hakikati
yansitacagi gerekcesiyle kabul edilmesi gerektigini dile getirir.” Haberi, bilgi kaynagi
olmasi ybdniiyle degerlendiren islam disiiniirleri haberin, dogrulanabilir ve
yanlislanabilirligi agisindan dikkat edilmesi gerektiginin altini ¢izmislerdir. Nitekim
ayetlerde® haber getirenin yanlis haber getirme ihtimalinden bahsedilmis ve getirilen

 Eb{ Nasr Farabf, Serditul-yakin, cev. Miibahat Tiirker - Kiiyel (Ankara: Atatiirk Kiiltiir Dil ve Tarih
Yiiksek Kurumu Atatiirk Kiiltiir Merkezi Yayini, 1990), 55.

' Taylan, “Bilgi”, 6/157.

FArabi, Serditu’l-yakin, 55.

Eb{ Nasr Farabi, Kitdbu'l-burhan, ¢ev. Omer Tiirker - Omer Mahir Alper (istanbul: Klasik Yaynlart,

2008), 1.

*  Eb{i Mansur Muhammed Matiirid?, Kitabii’t-Tevhid, thk. Bekir Topaloglu - Muhammed Arugi (istanbul:

Mektebetii'l-irsad, 2001), 71-72; Hanifi Ozcan, Matiiridi'de Bilgi Problemi (istanbul: iFAV Yaynlart,

1998), 148-149.

flgili ayetler i¢in bk. Kur’an Yolu Meali, cev. Hayrettin Karaman vd. (Ankara: DIB Yayinlari, 2023), el-

Hucurat 49/6: “Ey iman edenler! Bilmeden birilerine zarar verip de sonra yaptiginiza pisman olmamaniz igin,

yoldan ¢ikmigin biri size bir haber getirdiginde dogrulugunu arastirn.”, en-Neml 27/27: “Siileyman da, ‘Dogru
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haberin dogrulugunun arastirilmasina vurgu yapilmistir. Bu sebeple bilgi kaynag olarak
haberin degerlendirilmesi noktasinda haberi getirenin 6ncelikle -Kur’ani ifadeyle- fasik
olmamasi sonrasinda ise adalet™ ve zapt” ozelliklerine sahip olmasi gerekmektedir. Haber
dzelinde irtibatini kurdugumuz bu yaklasimda; haber getirenin dogru sézlii, iyi sehadet ehli
ve ruhi acidan dengeli biri olmasi gerektigi dile getirilmistir.”® Bu sebeple haberin bilgi
kaynagi olmasinda ana faktdr, bilgiyi getirenin giivenilirligi belirlemektedir.

Matiiridi'de bilginin bir diger kaynag olarak aklin,” ilk dénemden beri mahiyeti,
kaynaklig1 ve nasil kullanilmasi gerektigi tartisilan bir durumdur. Matiiridi’den 6nce aklin
mahiyetine dair ilk tartigmayr Muhésibi (6. 243/857), ‘Akil nedir? sorusuna akh
fonksiyonlarindan yola ¢ikarak ii¢ sekilde cevap vermektedir. Bu sebeple ona gore akil;
garize®, fehm® bunlarla birlikte basiret ve marifet’tir.*”” Muh&sibi, mahiyeti itibariyle aklin
tarifini {i¢ madde ile 6zetledikten sonra aklin kullanimina gore insanlar1 dort grupta inceler
ve bu gruplardan ilk ikisini akli kullanmalarindaki hatalar1 sebebiyle elestirirken diger
ikisini ise destekler.” O bunlar1 aciklarken akli, dogruya ulasmada sorgulamanin
merkezinde kabul etmektedir.

Muhisibi’nin dogruya ulagsmada nasil kullanilmas: gerektigini ifade ettigi akli, Matiiridi
temel bilgi kaynag1 olarak kabul eder. Giinkii ona gére akil, sadece bir bilgi kaynag: degil
ayni zamanda diger bilgilerin dogrulanmasi ve yanlislanmasi baglaminda da mihenktir.**
Aklin mihenk/élciit olarak kullanimi ise daha c¢ok hiikiim verme esnasinda kendisini
gosterir. Buna gore akil; duyu, algi ve verilerle elde edilen bilgiyi “akil yiirtitme” olarak
adlandirdigimiz sekilde ¢ikarimlarla yargilar ve sonuca vardirir. Bu da aklin énce diisiinme
sonra da hiikme varma olarak iki islevini bizlere géstermektedir.”

Bilginin kaynaklar: olarak dile getirdigimiz bu agiklamalardan ‘haberin bilgi kaynag:
olmast’ ve islam alimlerinden bazilarinin, bilginin kabuliinde aklin fonksiyonunu én plana

mu séylityorsun yoksa yalancilardan biri misin, gorecegiz.” dedi.”

Adalet; hadis rivayetinde bulunan ravinin sirk, fisk ve bid’at gibi her tiirli biiyiik ve kiigiik giinahtan
sakinmasidir. Bk. Talat Kogyigit, Hadis Usilii (Ankara: TDV Yayinlari, 2006), 32.

Zapt; ravinin rivayet ettigi hadiste yahut hadisi yazmis ise kitabinda fazla hata yapmayacak derecede
hafiz, dikkatli ve titiz olmasini ifade eden melekedir. Bk. Kogyigit, Hadis Ustilii, 32.

% Hilmi Ziya Ulken, Bilgi ve Deger (Ankara: Kiirsii Yayinlari, 1965), 360.

»  Matiirldi, Kitabii't-tevhid, 66; Veysel Gengil, Matiiridi'de Tefsir'in imkdm (Istanbul: iz Yaymcilik, 2021),
188.

** Haris el-Muhasibi, el-Akl ve fehmii'l-Kur'dn, thk. Hiiseyin Kuvvetli (Dimask: Daru’l-Fikr, 1971), 204-205.

' Mubhésibi, el-Akl ve fehmiil-Kur'dn, 208; Muhisibi, aklin fehm oldugunu Ayetlerden (Bakara,
2/26,75,144,146) deliller getirerek aciklar ve fehmin akilda meydana gelmesinden dolay1 bu sekilde
isimlendirdigini dile getirir.

* Mubhésibt, el-Akl ve fehmii'l-Kur'dn, 210.

¥ Muhésibt, el-Akl ve fehmii'l-Kur'dn, 215-217.

* Ozcan, Matiiridi'de Bilgi Problemi, 159.

*  Acikgeng, Bilgi Felsefesi, 158-159.

https://dergipark.org.tr/tr/pub/yaduitmed
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almalari arastirmamizin énemli bir ydniini teskil etmektedir. Ciinkii tefsirlerde haber/bilgi
olarak aktarilan rivayetlerin kabuli igin gerekgelendirmeyi yapacak olan akil, zihnin
disindaki delil ve karinelerle nakillerin kabuliinii ortaya koyacaktir. Bu sayede elde edilen
bilgilerin kesinligi tespit edilebilecektir.

Bu bilgilerin altina kapsamli ve daha genis malumatin konulmasi miimkiin olmakla
birlikte bu durum, ¢alismamizin merkezini kaydiracak ve dikkatin dagilmasina sebebiyet
verecektir. Bu sebeple ‘haberin bilgi kaynagi olmasi’ 6zelinde devam edecek olan
aciklamalarimiz, haberin bilgi olarak kabul edilmesi, Sosyal Epistemoloji’deki ‘taniklik’la
delillendirilerek izah edilecektir.

3. Tefsir ilmine Dair Rivayetlerin Sosyal Epistemoloji’deki Taniklik
Acisindan Degeri

“Taniklik” kavraminin Epistemoloji disiplini digindaki alanlarda yani modern bilim,
hukuk ve dini ilim/pratiklerle yakin iligkisi bulunmaktadir. Bu disiplinlerde “tanik” figiirii
dzellikle; uzman, gérgii tanigy, bilirkisi vb. gibi bir hakikate veya deneyime dogrudan erisen
(fizik ya da metafizik olarak) herhangi biri olarak énem tasimaktadir. Resmi olarak bir
hukuk davasinda bir tamigin yalnizca gercegi sdylemesini ve gercegin disinda hicbir sey
sdylememesi istenir. Dini baglamda ise bu beklentinin, belli §gretilerin hakikatine taniklik
etmis olmalaridir. Yani “taniklik” teriminin hukuki ve dini ¢agrisimlarinin “baskalarinin
taniklig1” ile ilgili epistemolojik pozisyonumuzu ydnlendirilmesine agik kapt biraktigimiz
bir gergektir.

Din{ bilgi baglaminda oldugu gibi tefsirlerde de “Nebevi Taniklik” otorite olarak telakki
edilmistir. “Nebevi Taniklik” ile Esbabii’'n-Niiz{il, Nebevi Tefsir, Kur’dn’1 anlamada siinnetin
rolii, Sahabe Kavli gibi bircok tefsir 1stilahi ifade edilebilir ancak sadece bunlarla da sinirh
degildir. Bizim arastirmamiz kapsamina dahil olan kisim ise nakledilen rivayetlerden
say1sal olarak belli bir asamaya ulasmis ve gerekcelendirilerek kabulii miimkiin olan sahih
rivayetlerdir.

Burada belirtmek gerekir ki, Sosyal Epistemoloji'de bilginin kaynag olarak
“taniklik/sahitlik” ile tefsir arasinda yalmzca ustil ve yontemler agisindan degil, amag ve
tasdik acisindan da analoji kurmak mimkiindiir. Bu sebeple baz tefsir istilahlarini, Sosyal
Epistemoloji ve Taniklik Epistemolojisi ile mukayeseli bir bi¢imde ele almak yerinde
olacaktir.

Taniklik teriminin Cagdas Sosyal Epistemoloji’de daha genel ve kapsayict olmasinin
sebebi, bilgi iiretmesi ile ilgilidir. Mahkeme veya mistik tanikliklarda beklenen sonug,
tiretimden ziyade tespittir. Tefsir ilminin de hadis ve tarih ilminden ayrilis1 da bu agidandir.
Zira hem tarih hem de hadis ilmi tipki mahkeme Srneginde oldugu gibi bilginin tespiti ve
dogrulanmasi ydniiyle tanikliga yaklasmakta iken; tefsir agisindan taniklik sadece bir
dogrulama degil, ayn1 zamanda bir iiretim kaynagi olmaktadir. Béylece baska bir disiplinde
kullanilan bir sistem (tamklik), ayni inang bilimleri i¢in farkl sebeplerle ele alinip bazen
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farkli bazen de ayni sonuglar1 dogurabilmektedir. Ancak nihai olarak taniklikla elde edilen
veriler baglaminda, tefsir ile hadis ilmi arasindaki irtibatin tefsir ile diger dini ilimlerden
daha siki1 oldugu asikardir. Bu sebeple ¢alismamizin temasta oldugu diger ilim dali hadistir.
Zira tefsir ilminde rivayetler agirlikli olarak tefsir kitaplarinda yer alsa da hadis
kitaplarinda ayetlerin tefsiri ve sebebi niiz{il baglaminda nakledilen hadisler dikkate
degerdir. Hadis kaynaklarinda genellikle Kitabii't-Tefasir/Tefsir veya Fedailii'l-Kur’an
seklinde bab baslig1 altinda nakledilen bu rivayetlerin neredeyse tamami konumuza dahil
olan nakilleri icermektedirler. Bu sebeple bizzat bir rivAyet 6zelinde degil hem tefsir hem
de hadis ilminde Kur’dn'in anlasilmasina yardimci olan sahih nakil ve rivayetleri genel
olarak degerlendirmemiz faydal olacaktir.

Taniklikla bir haberin bilgi olarak kabulii konusunda hadis ilmindeki elestirel yaklasim,
tefsir ilminde rivayet tefsirlerindeki nakillerin bilgi olarak kabulii agisindan daha teknik bir
sisteme sahiptir. Buradaki kastimiz, tefsir kitaplarindaki riviyetlerin sahih olmadig1 veya
kabul edilmemesinin gerekliligi anlaminda degil, hadis kitaplarindaki rivAyetleri
degerlendirmenin teknik agidan daha nitelikli oldugudur. Zira hadis kitaplarinda yer alan
nakillerin kabulii konusunda muhaddisler, isnad sistemini gelistirmisler ve isnida dahil
tim bireyleri cerh ve tadile tabi tutarak nakledilen bilginin haber degeri tasiyip
tasimadigini somut verilere dayandirmaya ¢alismislardir. Bu sekilde haber/bilgi saglama
alinmig; ayni zamanda haberin isnddinda yer alan kisilerin tamami sayisal yani nicellik
olarak da test edilmis ve tevatiir-miitevatir kavramlari ile ilgili haberin/naklin kabulii
konusunda tanikliga vurgu yapilmigtir.*

Dikkat ¢cekmek istedigimiz bir diger durum da genellikle tefsirlerde -6zellikle rivayet
tefsirlerinde- ayetlerin baglamiyla alakali sebebi niizl veya agiklamasinda kullanilan
riviyetlerin, ilk dénemde hadis kitaplarinin ilgili bap bagliklar1 altinda nakledildigini
gormekteyiz. Bu sebeple tefsirlerdeki nakillerle hadis kitaplarindaki riviyetlerin/verilerin
ortak oldugu sonucuna varmak miimkiindiir. Bu riviyetlerden konumuzla dogrudan alakali
kismi ise kolektif tamiklikla bilgi olarak kabul edilmesi bilimsel zemine oturan sahih
rivayetlerin bilgi olarak kabul gérmesidir. Haberin taniklikla nicel agidan tasdiki bir yandan
hadis ilminin sahih kavrami ile iliskiliyken diger yandan bu taniklikla elde edilen sahih
nakil, bilgi olarak Kur’an’1 anlagilmasinda/yorumlanmasinda tefsir ilminin verisi olarak
kullanilmaktadir. Yani hadis ilminin sonug olarak ortaya koydugu veri/nakil/haber, tefsir
ilminde yoruma etki eden faktdrlerden olmaktadir.

Kolektif taniklikla bilgi olarak kabul edilen ve kabulii noktasinda tartisma olmayan
miitevatir riviyetlerin, lafzen ve manen olmak tizere genellikle iki farkli sekilde ele alindig1
ve lafzen miitevatir kategorisinde neredeyse hic¢ hadis riviyetinin bulunmadig: ifade

*  Sahébe, rivayetlerinde nitelik olarak da test edilmistir. Ancak bizim buradaki konumuzun nicelik

dzelinde olmas sebebiyle konunun bu kismina vurgu yapilmustir. Ayrica sahibe, tabiin ve etbeu’t-
tabitnin isnid agisindan bir hadisin kabulii ve rivayetlere kars: ihtiyati icin bk. Salahattin Polat, Hadis
Arastirmalant (istanbul: Insan Yaymlari, 2014), 15-31.

https://dergipark.org.tr/tr/pub/yaduitmed



Tefsire Dair Rivdyetlerin Sosyal Epistemoloji’de Bilgi Degeri * 83

edilmektedir.”” Bu sebeple lafzen miitevatir tartismalarina girmeden manen miitevatir
olarak nakledilen rivayetlerle ilgili niceligin/sayisal degerin iizerinde durmak istiyoruz.
Giinki buradaki sayisal nicelik, taniklik agisindan bir veriyi bizlere sunmaktadir.

Klasik kaynaklarda genellikle “Yalan {izere birlesmeleri imkansiz olan bir topluluk”?®

seklinde tamimi yapilan miitevatirin taniminda “toplulugun” sayisal olarak karsiligi
tartisma konusudur. Konumuz agisindan belirleyici olan ve tefsir ilminde tevatiir sartin
ilgilendiren konu da miitevatirligin yeter say1 sartidir. Ciinkii bir haberin/riviyetin
uydurma oldugu ihtimalini ortadan kaldirarak onun zorunlu bilgi olarak kabul gérmesinde
One gikan unsur, riviyetin aktarilmasi esnasinda bu haberi aktaranlarin sayisidir. Bu sayede
zihinde bilgi olarak olusacak haberin/bilginin digsal bir gerekcelendirmesi olacaktir.

Miitevatir riviyetteki ravilerin sayisi hakkinda alimler ayetlerden farkli deliller
gikararak bazi rakamlar ileri siirmiislerdir. Hz. M{sd’'nin kavminden yetmis adam
secmesini® yetmis rakamina, $afil mezhebinde cuma namazini cemaatle kilmak igin kirk
kisinin olmasini kirk rakamina, Bedir Savasi’'na katilanlarin sayisini esas alarak ii¢ yiiz on
{ic rakamina endeksleyenler olmustur.* Bununla birlikte Gazzali (6. 505/1111) Miistasfd’da
miitevatiri nicelik olarak tartisirken Kadi'nin (8. 415/1025) dért kisilik ravi sayisini eksik
gormils ve bu savini karine varsa kabul edilebilecegini dile getirmistir.”" Dort rakami
dzelinde diisiiniildiigiinde zina edenlerin tespiti icin gerekli olan sahit sayisinin ayette®
dort kisi oldugu goéz dniinde bulundurulursa bu sayinin da ayetten ¢ikarilmis olmasi
muhtemeldir.

istisna olarak lafzen miitevatir kategorisinde zikredilen hadis icin bk. Bekir Kuzudisli, “Men Kezebe
Aleyy...” Hadisi ve Lafzen Miitevatir Meselesi”, Marife: Dini Arastirmalar Dergisi [Bilimsel Birikim] 7/1
(Mays 2007), 137-141.

Miitevatir haberde senedin ittisalinin zorunluluguyla birlikte bilgiye kesinlik kazandiran durum,
haberi aktaran gruplarin yalan sdylemesinin miimkiin olmamasi ve bu hilin kesintiye ugramadan
devam etmesidir. Hadis, fikih, kelam, kiraat ve diger alanlarda tevatiir kavramina farkli yaklasimlar
olmakla birlikte haberi aktaran gruplarin ittisali, say1s: ve yalan iizere birlesememeleri kabul edilen
genel kabuldiir. Bk. Eb('l-Me‘4li Abdiilmelik b. Abdillah Ciiveyni, el-irsad ild kavatiil-edilleti fi usiili’l-
itikad, thk. Muhammed Y{suf M{isa - Ali Abdiilmiinim Abdiilhamid (Kahire: Matba’atii’s-Se’ade,
1950), 431; Eb{’l-Hasen Ali b. Muhammed Ciircini, et-Ta'rifdt, thk. Muhammed Basil ‘UyGniissiid
(Beyrut: Darii’l-Kiitiibi'l-{lmiyye, 2003), 96; Subhi es-Salih, Hadis flimleri ve Hadis Istilahlari, cev. M.
Yasar Kandemir (istanbul: IFAV Yayinlari, 2016), 5.115; Kogyigit, Hadis Usilii, 16.

¥ el-A‘raf 7/155.

Eb(i Hamid Huccetiilislam Muhammed b. Muhammed Gazzali, el-Miistasfd min ‘imil-usil, thk. Hamza
b. Zitheyr Hafiz (el-Medinetii'l-Miinevvere; el-CAmiatiil-islamiyye-Kiilliyyeti’s-Seria, 1314), 2/151-
152; Subhi es-Salih, Hadis ilimleri ve Hadis Istilahlar1, 115-117.

ile basladigini, 6-7 kisi ile olusan haber halkasini tevatiir kabul etmedigini nakleder. Bk. Gengil,
Matiiridi'de Tefsir'in fmkani, 189.
“ en-Niir 24/4.

Yakin Dogu Universitesi Islam Tetkikleri Merkezi Dergisi | ISSN: 2687-4148



84 + Akif Yildirim

GazzAll, miitevatir olarak nakledilen haberi ravi sayisi agisindan; eksik, tam ve fazla
olarak tice ayirmaktadir. Ona gore eksik sayidaki kisilerin rivayeti bilgi olarak kabul
gdrmemekte tam sayidaki kisilerin rivayeti ise kabul gdrmektedir. R4vi sayisi fazla olanlarin
riviyeti ise sayisal olarak tami gecmesi sebebiyle zaten haber degeri tasimaktadir.”
Bununla birlikte Gazzali, sayica eksik olan toplulugun rivayetinin karine ve delille birlikte
olmas1 durumunda bilgi olarak kabul edilebilecegini ifade eder. Buna 6rnek olarak bes-alti
kisinin birinin vefatini haber vermesiyle vefat eden kisinin babasinin, evden bas: ayagi
ciplak, elbisesi yirtik perisan bir halde kendini paralayarak ¢ikmasini kiyaslar. Gazzali’ye
gore babanin bu hali karine olmakta ve bu karine sayisal eksikligi tamamlayarak haberin
bilgi ifade etmesi i¢in eksik olan sayinin yerine ge¢cmektedir.* Bu sebeple Gazzili gibi
alimlere gére nakledilen haber veya riviyetin digsal bir karineyle veya delille kesinlik
kazanmasi miimkindiir.

Miitevatir riviyetlerin bilgi olarak kabul edilebilmesi icin Islam alimleri tekli
rakamlardan ti¢lii rakamlara kadar farkl sayilar ileri siirmiislerdir. Mutevatirligin yeter
sayis1 hakkinda bu gibi farkli gériisler bulunmakla birlikte bir rivayetin/haberin miitevatir
kategorisinde ele alinabilmesi igin alimlerin ¢ogunlugu ravi sayisini degil, haberin
gerceklesmis olmasini esas almis ve bu sebeple miitevatir haber icin mutlak bir say1
bulunmadigini ifade etmislerdir. Yani onlara gore miitevatirde dne ¢ikan unsur, zaruri
bilginin olusmasidir. Bununla birlikte bir haberin/riviyetin miitevatir olmasi durumunu,
vicdanin kanaat edecegi sayiya baglayanlar da olmustur.” Giinkii Gazzall'ye gore tevatiir,
aynen tecriibelerde oldugu gibi her bir defasinda zannin kuvvetlenmesi ile yakin bilgi
seviyesine cikar.*

Miitevatir haberin mutlak dogru bilgi ifade etmedigini ve miitevatir haberle elde edilen
bilginin yaniltabilecegini iddia eden bazi alimler, miitevatir haberin yalan ihtimalini
ortadan kaldirmadigim ifade etmislerdir.”” Bu diisiinceye 6rnek olarak Mu‘tezill alim
Nazzim (3. 231/845) miitevatir haberle elde edilen bilginin kesinlik arz etmedigini ifade
etmis buna mukabil Eb{’l-Hiiseyin el-Basri (6. 436/1044), Ciiveyn1 (5. 478/1085), Gazzall gibi
alimler miitevatir haberin bilgi ifade ettigini ileri siirmiislerdir. Ancak yine de islam
alimlerinin ¢ogunlugu miitevatir haberin zaruri ve kesin bilgi kaynagi oldugu konusunda
ittifak etmislerdir.”® Bu sebeple miitevatirin nicelik olarak asgari diizeyde de olsa hem
kolektif taniklikla Sosyal Epistemoloji’de hem de cerh ve ta'dil ile hadis ilminde sahih

 Gazzali, el-Miistasfd, 2/141.

*  Gazzali, el-Miistasfd, 2/145.

Muhammed isa Yiiksek, “Miitevatir Nakilden Sahih Senede Bir Ispat Nazariyesi”, Uluslararast tbnii’l-
Cezer? Sempozyumu, ed. Fatih Kurt (Ankara: DIiB Yayinlari, 2021), 606-607.

** GazzAll, el-Miistasfd, 2/144.

7 Eb{i Bekr Semsii’l-Eimme Serahs?, Usiilii’s-Serahsf (Beyrut: Darii1-Kiitiibi’l-ilmiyye, 1993), 2/284.
Yunus Apaydin, “Miitevatir”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2006),
32/209; Nurullah Agitoglu, “Maliki Ustilciilere Gore Miitevatir ve Ahad Haberin Epistemolojik Degeri
-Karafi Ornegi-”, 256-257.
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olmast, sonug olarak tefsir ilminde veri olmasini ortaya koyacak ve bu rivéyetlerin tefsir
faaliyetinde bilgi olarak dikkate alinmas1 yoruma etkisi bakimindan faydali olacaktur.

Tefsir faaliyeti esnasinda kullanilmasi muhtemel rivayetlerin konu araligini dikkate
aldigimizda bu konular genellikle sebebi niizlil, ayetlerin Hz. Peygamber tarafindan
aciklamasi olarak Nebevi Tefsir ve slinnetin Kur’an’1 agiklamada rolii baglaminda kargimiza
¢ikmaktadir. Bu agidan nakledilen rivayetleri inceledigimizde -tekrarlarini gikararak-
glinlimiize ulasan tefsire dair rivdyet sayisinin 64384 oldugu tespit edilmistir.” Bu
rivayetler, hicr ilk yillarda vefat eden sahabiden baslayip hicri 221°de vefat eden Ebi Sa‘id
Hadd4d’a kadar toplam 677 farkl kisiden nakledilmektedir.*® Miisaid b. Siilleyman’in ortaya
koydugu bu verilere goére tefsir riviyetinde bulunan sahabi sayisi 106, bu sahébilerin
naklettigi rivayet toplami 11739 olup bu rivayetlerin 8922 tanesi ise ibn Abbas (8. 68/687)
kanaliyla nakledilmistir.”® Ahad rivayetlerin de dahil oldugu toplam saymin icerisinde
sithhat derecesi farkli riviyetler de yer almaktadir. Ancak bu durum tiim rivayetlerin goz
ard1 edilmesini gerekcelendirmedigi gibi kabulii agisindan da mutlak bilgiyi ifade
etmemektedir. Burada miifessir adaymnin rivayetler icerisinde 6zellikle sahih olani ve
kolektif taniklikla bilgi olarak kabul géren haberi tespit etmede bireysel ¢cabasi 6nemlidir.
Zira miitevitirin kabulii noktasinda miifessir aday1 bir sikint1 yasamazken sahih olmasi
sebebiyle bilgi olan rivayetlerin kabulii ise bu ¢aba ile ortaya ¢ikacaktir.

Bu verilerden sonra tefsirlerde ayetlerin daha iyi anlasilmasi icin nakledilen
rivayetlerle ilgili olarak yaklasimin nasil olmasi gerektigini iki farkli yaklasim (olumlu ve
olumsuz) 6zelinde ortaya koymaya calisacagiz.

Olumlu yaklasima dair Kur’an ilimlerinden veya ayetlerin tefsirinden birgok drnek
getirmek miimkiindiir. Ancak bunun bu ¢alismada miimkiin olamamas: sebebiyle burada
konuya dair bir 6rnegi, sebebi niiziil 5zelinde ve nesh konusuyla iliskili olarak ele alacagiz.

Birinci ornek olarak; Bakara Sdresinin 115. ayetin®, Bakara 2/150. ayetiyle”
neshedildigi iddia edilmektedir.” ilgili ayetlerin dis baglamini olusturan sebebi niizillerini

49

M. Akif Ko, Isnad Verileri Cercevesinde Erken Dénem Tefsir Faaliyetleri - fbn Ebi Hatim Tefsiri Orneginde Bir
Literatiir Incelemesi (Ankara: Kitabiyat, 2003), 107; M. Akif Kog, Kur'an Ilimleri ve Tefsir Tarihi, ed. M. Akif
Kog (Ankara: Grafiker, 2021), 431; Gengil, Matiiridi'de Tefsir'in imkdn, 194.

Sahabenin Tefsir ve Kur'an ilimlerine dair rivayetleri 6zelindeki gayretleri i¢in bk. Ahmet Giil,
“Sahabenin Uliimu’l-Kur’4n’daki Yeri”, TADER: Tefsir Arastirmalart Dergisi 4/2 (Ekim 2020): 397-419.
Mevsiiatii't-tefsiril-me’siir, ed. Miisaid b. Siilleyman et-Tayyar / nesr. Merkezii'd-Dirdsati ve'l-
Ma‘limati’l-Kur’aniyye (Beyrut: Daru ibn Hazm, 2017), 1/396-420.

el-Bakara 2/115: “Dogu da Allah'indir batt da. Nereye dénerseniz Allah'in zati oradadir. Siiphesiz Allah (zdt ve
sifatlarinda) simirsizdir, her seyi bilmektedir.”

el-Bakara 2/150: “Her nereden cikarsan, yiiziinii Mescid-i Hardm tarafina cevir. Nerede bulunursaniz
yiiziiniizii yine o tarafa dondiiriin ki, -haksizhga saplanmis olanlari disinda- insanlarin aleyhinize
kullanacaklart bir delil bulunmasin. Onlardan korkmaymn, benden korkun. Ve bir de size nimetimi
tamamlayayim, siz de hidayete eresiniz.”

Katade b. Didme, Kitabii'n-ndsih ve'l-mensith (Beyrut: Miilessesetii'r-Risale, 1985), 32.
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aragtirdigimizda Bakara 2/115. ayetin inis sebebi hakkinda farkli birkag rivayetin oldugu
anlasilmaktadir. Bu rivayetlerde;

1- Miislim (8. 261/875), Tirmiz? (6. 279/892) ve Nesatnin (8. 303/915) ibn Omer’den
naklettigi riviyete gére bu ayet, Hz. Peygamber Mekke’den Medine’ye giderken devesinin
iizerinde namaz kilmasi iizerine nazil olmustur.”® Hakim en-Nisablri (6. 405/1014) el-
Miistedrek’te, bu riviyetin Miuslim’in sithhat sartlarina gére sahih oldugunu dile
getirmektedir.*

2- Taberi (8.310/923) ve fbn Ebi Hatim'in (6. 327/938) ibn Abbas’tan naklettigi* rivayete
gbre bu ayet, Hz. Peygamber’in Medine’ye hicretinden sonra Bakara 2/144. ayetin®

inmesine itiraz eden Yahudilerin sorusu® iizerine nazil olmustur.®

3- Tirmizi, ibn Méce (6. 273/887) ve Darekutn?’nin (6. 385/995) Es’as Semman-Asim b.
Abdullah-Abdullah b, Amr b. Rebfa-Amr b. Rebia senediyle; Darekutni ve ibn Merdliye’nin
(8.410/1020) Arzemi-Ata-Cabir senediyle; yine ibn Merdliye'nin Kelbi-Eb{ Salih-fbn Abbas
senediyle bu ayetin seferde -veya farkli tarikle gelen diger nakilde ise- kible tayininin
miimkiin olmadig1 bir durum iizerine indigi riviyet edilmektedir.”

Yukarida Bakara 2/115. ayetin sebebi niizliline dair rivayetlerdeki ravilerin
haberi/bilgiyi aktarimi, bazen bir kanalla bazen de birden fazla kanalla gerceklestigi
goriilmektedir. Sosyal epistemoloji agisindan birbirini gorerek, isiterek ve farkli kanallar
vasitastyla ayni haberin/bilginin aktarimi neticesinde elde edilen veri, kategorik olarak
kabul edilen bir bilgidir. Bu sebeple yukaridaki farkli kanallarla nakledilen rivayetlerin
sthhat dereceleri farkli olmakla birlikte bu nakiller birbirlerini mana olarak
desteklemektedir. Konu olarak sadece Yahudilerle ilgili riviyetin ayristig1 bu nakillerde,

> EbQ’]-Fazl Celaliiddin Abdurrahman b. Ebi Bekr b. Muhammed el-Hudayri es-Siiy{itd, Liibabii n-niikil
fi esbabi'n-niizdl (Beyrut: Milessesetii'l-Kiitiibi's-Sekafiyye, 2002), 22-24; Siiy(it?'nin Liibdb’ta naklettigi
metin Tirmizi'nin Siinen’inde ge¢mektedir. fbn Omer’den nakledilen bu rivayet diger nakillerde
mana olarak karsilik bulmaktadir. Bk. Tirmizl, “Tefsiru’l-Kur’an”, 3; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 8/52;
23/285.

¢ Eb(i Abdullah Muhammed b. Abdullah Hakim en-Nisablri, el-Miistedrek ale’s-Sahthayn, nsr. M.
Abdulkadir Ata (Beyrut: Daru'l-Kiitiibi'l-llmiyye, 1990), 2/292.

* Eb(i Cafer Muhammed b. Cerir et-Taberi, Camiul-beydn an te'vili dyil-Kur’dn, thk. Abdullah b.

Abdiilmuhsin et-Tiirki (Kahire: Daru’l-Hicr, 2001), 2/449-450; Abdurrahman b. Muhammed ibn Eb?

Hatim, Tefsirul-Kur'ani’l-‘azim, ngr. Esad Muhammed et-Tayyib (Riyad: Mektebetii Nizir, 1997), 1/248.

el-Bakara 2/144: “Biz senin, yiiziinii goje dogru cevirdigini elbette gériiyoruz. Iste simdi kesin olarak seni

memnun olacagin kibleye dondiiriiyoruz. Artik yiiziinii Mescid-i Hardm tarafina cevir; nerede olursaniz olun

yiiziiniizii o yone cevirin. Kusku yok ki kendilerine kitap verilenler bunun rablerinden gelmis bir gercek

oldugunu elbette bilirler. Allah, onlarin yaptiklarindan habersiz degildir.”

el-Bakara 2/142: “Insanlardan bir kisim sefihler, “Onlari simdiye kadar yoneldikleri kibleden vazgegiren sebep

nedir?” diyeceklerdir. De ki: “Dogu da bati da Allah’indir. O, diledigini dosdogru yola iletir.”

% Siiy(td, Liibdbii n-niikal ff esbdbin-niizill, 23.

' Tirmizl, “Tefsiru’l-Kur'an”, 3; ibn Mace, “ikdmetii’s-Salat”, 60; Darekutni, Siinen, 2/6-7.
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kible tayininin yapilamadigi veya zor oldugu bir durum {izerine bu ayetin indigi
anlagilmaktadir.,

Bakara 2/115. ayet hakkinda sebebi niizlile dair rivayetleri ve ilgili nakilleri taniklikla
elde edilen bilgi tiirii olarak kabul edersek bu ayeti neshettigi iddia edilen Bakara 2/150.
ayeti daha farkh sekilde ele almamiz gerekmektedir. Ciinkii Bakara 2/150. ayette namaz
kilma esnasinda nereye doniilmesi gerektigi ile ilgili bir hiikiim séz konusuyken Bakara
2/115. ayette ise -bir hiikiim icermemekle birlikte- ilgili rivayetler 1518imda kible tayininin
miimkiin olmadig1 durumlardaki uygulama én plana ¢ikmaktadir. Bu durumda bazen iliskili
gibi zannedilen ayetler arasindaki ilginin, farkli sekilde kurulmas: ile bu gibi yanlis
sonuglarin elde edilmesi muhtemeldir. Bu sebeple her bir ayetin i¢ ve dig baglami (sebebi
niiz(l) ile ilgili rivAyetlerin bilgi degeri &lgiilerek tefsir edilmesi, o ayetin 6zelinde
muhtemel yanlis sonuglara ulasmay: da engelleyecektir.

Konunun anlasilmasina dair verecegimiz ikinci 6rnek ise daha farklidir. Zira tefsirlerde
gecen tiim riviyetlerin veya nakledilen bilgilerin, kabul edilebilir bilgi olabilmesi i¢in
tevatiir olarak nakledilmesinin bazen yeterli olmadigini bizlere gostermektedir. Ciinkii
taniklikla gerekcelendirilemeyen ve sahih olmayan tevatiiriin, bilgi olarak kabul edilmesi
mimkiin degildir. Buna drnek verecegimiz ayetler, Sid Stiresi'ndeki Hz. Siileyman'’la ilgili
ayetlerdir.”” Oncelikle SAd Stresi’'nin 33. ayetiyle ilgili olarak iki farkli mealin verildigini
gormekteyiz. Ayette Hz. Siilleyman’in “Atlar1 bana geri getirin.” demesi tizerine getirilen
atlar1 baz1 meallere gore bacaklarini ve boyunlarini sivazladigi baska meallere goére ise
bacaklarini ve boyunlarini kestigi/kestirdigi aktarilmaktadir. Bu ayetle ilgili olarak klasik
tefsirlerdeki temel diisiince su sekildedir: Hz.. Stileyman, atlarla ¢ok mesgul oldugu i¢in
ikindi namazini veya o vakitte kendine 6zgii ibadetini eda edememis, durumun farkina
varinca giinesin tekrar geri getirilmesini isteyerek ibadetini vaktinde yerine getirmis ve
kendisinin bu duruma diismesine sebep olduklar1 i¢in -tévbe niyetiyle- atlari kes(tir)mistir.
Sonug olarak kendi unutkanlig: sebebiyle ibadetini vaktinde yap(a)mayan bir peygamber,
sorumlulugu tizerine almamis ve bu sebeple atlar1 kesmistir. Tefsirlerde Hz. Siilleyman’in
atlar1 kes(tir)mesinin ve bacaklarini kizartmasinin hikmetine dair agiklamalara da yer
verilmis hatta lafizlarin anlam araliklar1 zorlanarak liigavi delillendirmeler bile
yapilmistir.”

2 sad 38/31-33; “Bir giin aksama dogru alimli, soylu kosu atlari éniine getirildiginde, “Ben mah (atlart), rabbimi

hatirlattigi icin sevdim” dedi. Derken (giines batinca) onlar karanlgin perdesiyle gizlendi. (Daha sonra) “Onlart

bana geri getirin” dedi; bacaklarini ve boyunlarini sivazlamaya basladi.”
63

Eb(i Muhammed Muhyissiinne Begavi, Medlimu't-tenzil (Kahire: ed-Daru’l-Alemiyye, 2016), 3/727-728;
Mahmud b. Omer ez-Zemahser?, el-Kessdf an hakdiki gavamidi’t-tenzil ve ‘uyiinil-ekavil fi viictihi’t-tevil
(Beyrut: Daru ibn Hazm, 2012), 1155-1156; Abdullah b. Ahmed b. Mahmud en-Nesefl, Meddriku't-tenzil
ve hakdiku’t-tevil (Dimagk: Daru fbn Kesir, 2013), 3/155; Ebiissulid Efendi, frsadii’l-‘akli’s-selim ild
mezdya'l-Kitabi'l-kerim (Beyrut: Daru thyai’t-Tiirasi’l-Arabi, ts.), 7/225-226; Muhammed izzet Derveze,
et-Tefsirul-hadis (Beyrut: Daru’l-Garbi’l-islami, 2000), 2/317-318.
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Hz. Peygamber'den konu baglaminda gelen ve bizlere nakledilen rivayetlere
baktigimizda miifessirlerin Hz.. Siileyman’in atlar1 kestigine dair gériislerini Ibn Abbas’a
isnat ettikleri goriilmektedir. Taberi’nin tefsirinde ilgili ayet baglaminda, mezk{r
gerekgelerden &tiirii Hz.. Silleyman’in, atini kestigine dair ibn Abbas’a atfedilen bir rivayet
bulunmamaktadir. Aksine Taberd, ibn Abbas’in, Hz.. Siilleyman’in bahsi gegen atlar1 sevgiyle
swvazladigi mealinde bir rivayeti nakleder. Taberi’ye gbre Hz.. Siilleyman bir hayvana
iskence edecek veya sebepsiz yere kendi malini telef edecek birisi degildir. Onun yaptigi,
atlar1 seyrederken namaz gegirmesidir. Atlarin ise bunda bir kabahati yoktur.* ibn Kesir
(6. 774/1373), Taber?’nin bu goriisiinii tartismaya agik bir yaklasim olarak gérmekte ve
konuyu tevil ederek; Hz. Slileyman’in seriatinda atlar1 kesmesinin ve namaz vaktini
gecirecek sekilde atlarla mesgul oldugu icin Hz. Siileyman'in bunu yapmasinin caiz
oldugunu dile getirmektedir.”

Klasik tefsirlerimizde yer alan bu ikili yaklasimin temelinde dikkatimizi ¢ceken husus;
ilgili yaklasimlarin nispet edildigi kaynaklarin genellikle sozliikler oldugu ve bir kelimenin
farkli anlamlarda kullanilmas: seklinde siibjektif bir yaklasim oldugudur. ikinci husus ise
miifessirlerin, Hz. Siileyman’in peygamber kimlik ve kisiligiyle uyusmayan bilgileri hangi
kaynaklardan naklettikleri bilinmemekte ve isriliyyata dair kaynaklarda bu sekilde bir
bilgiye de rastlanilmamaktadir.” Bu sebeple tefsirlerden nakledilen bu rivéyetler, halk
arasindaki sGylentilerin tefsirlere girmesi olarak yorumlanabilir ki bu da tefsirlerde yer
alan rivayetlerin “i¢ israiliyyat” olarak gériilmesini® miimkiin kilmaktadir.

Bu ayetin altinda Hz. Stileyman’in atlar1 kesmesi ile ilgili olarak nakledilen bilgiler ve
haberlerin, Sosyal Epistemoloji'de taniklikla desteklenerek gerekcelendirilmesi miimkiin
goriinmemektedir. Ciinkii bilgilerin ¢oklugu tevitiire ulassa da ravilerin nispet edildigi
kaynaklardaki bilgilerin dogrulanamamasi ve bilgilerin hatali ¢ikmasi, sayiyla birlikte
niteligin yani gerekcelendirmenin de saglam olmasini gerekli kilmaktadir. Yani
nakillerin/rivayetlerin sahih olmasi esastir.

Rivdyetlerin hangilerinin kolektif tanmiklikla miitevatir derecesine ulasarak
gerekcelendirildigini tespit etmek makalenin simirlarini asacag icin bu durum c¢ok daha
genis bir calismanin konusu olabilecektir. Ozellikle sebebi niizul gibi belirli bir konuda veya
belirlenen bir eser ozelinde daha kapsamli ve her bir 6rnegi arastirarak yapilacak
calismalara ihtiyag vardir. Ancak burada vurgulamak istedigimiz husus, bu riviyetlerin

*  Taberd, Camiu'l-beydn, 20/85-87.
Eb{’l-Fida ismail b. Omer ibn Kesir, Tefstrul-Kur'dni’l-‘azim, thk. Hikmet b. Besir (Riyad: Daru fbni’l-
Cevz, 1431), 6/420-421.

% Matiirldi, Hz. Siileyman’in atin ayaklarimin kesebilecegini Hasan Basri’den nakletmistir. Bk. Ebi

Mansur Muhammed Matiiridi, Tevildtiil-Kur'dn, thk. Bekir Topaloglu vd. (istanbul: Mizan, 2005-2009),
12/247-249.

67

Zulfikar Durmus, “Sad 30-33. Ayetler Baglaminda Hz.. Siileyman -Klasik Tefsirlere Elestirel Bir
Yaklasim-", Sakarya Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi 10/18 (2008), 63.
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bazilarinda sihhat agisindan problem olmasi sebebiyle nakledilen haberlerin toptan
reddedilmemesinin gerekliligi ve sihhati tespit edilmis riviyetlerin de bilgi olarak kabulle
tefsir faaliyeti esnasinda goz dniinde bulundurulmasinin gerekliligidir.

Sonug

fslam diistincesi, bilginin kabulii noktasinda kaynak olarak tanikliga imkén tamdigi icin
dikkate degerdir. Taniklik da islam diisiince tarihinin geneli agisindan -6zel olarak da
filozoflar agisindan- degerlendirildiginde “yeni bilgi {iretme amac1” giitmekten ziyade ispat
icin mantiksal ve delilli bir aciklama olarak gorilmektedir. Bilgiyi iiretmede ise
epistemolojik agidan farkli akimlar bulunmaktadir. Calismamizda Sosyal Epistemoloji'de
bilginin kabuliindeki ilkelerden olan kolektif tanikligin, tefsir riviyetleri ile mukayesesi ele

alimmugtir.

Sosyal Epistemoloji, iletisim olanaklarinin arttigs, “yasa” ve “deger” liretimine en yogun
katiliminin yasandigi bu dénemde ¢agin ruhuna en uygun bilgi teorisi olarak
degerlendirilebilir. Glinkii uzman uyusmazligindan doktor, 6gretmen, konaklama yeri
se¢imine; resmi/kurumsal bilginin denetlenmesinden, aldatic tanitimlara; kétii niyetli alg:
yOnetiminden, manipiilatif sosyal medya verilerine kadar bilginin giivenirligini
denetlemek, bilgi filtreleme sistemleri {izerine arastirmalar yapmak ve boylelikle bilgi ve
inang agisindan dogru olani ortaya koymak Sosyal Epistemoloji'nin ilgi alanina girmektedir.
Glinlimiizde bu ve bunun gibi sebeplerle ihtiya¢ duyulan kolektif denetleme ile dogru
bilgiye erisme, dini metinleri delillendirme baglaminda da énemlidir. Ozellikle Kur’an
tefsirinde kullanilan rivayetlerin bilgi degerini haiz olup olamayacagini, Sosyal
Epistemolojideki kolektif test ve hadis ilmindeki sahih olmanin sartlar: ile birlikte bilgi
olarak ortaya koymak gerekmektedir. Bu sebeple Kur’dn’in yorumu ile alakali riviyetlerden
tefsir ve hadis kaynaklarinda yer alan ve Kur’an’in tefsiri baglaminda kullanilan nakillerden
kolektif taniklikla bilgi derecesine ulasan rivayetler, tefsir faaliyeti esnasinda dikkate
alinmas: gereken faktorlerdendir. Ancak unutulmamalidir ki bazen galati meshur
kabilinden nakledilen bilgiler tevatiir derecesine ulasmaktadir. Bu durumda ise
gerekcelendirilmis taniklikla test edilerek elde edilen bilgiler, tefsir ilmi agisindan daha da
6nem kazanmaktadr.

Sonug olarak tefsir ilmine dair sahih riviyetlerin Sosyal Epistomoloji’deki bilginin
kaynaklarindan ‘taniklik’la bilgi olarak kabul edilmesi sebebiyle bu nakiller, bilimsel bilgi
kategorisinde degerlendirilmeli ve bu bilgiler tefsir faaliyeti esnasinda géz oniinde
bulundurmalidir. Bu tavsiyeden kastimiz; naklin/rivayetin tefsir faaliyetinde mutlaka
kullanilmasmin gerekliligi degil bilgi olarak deger gérmesidir. Miifessirin bu rivayetleri
bilgi olarak kabul edip etmemesi veya tefsirinde kullanmasiyla ilgili yaklasimi tamamen
kendisini baglamakla birlikte bu yaklasim tefsir kiilliyatimizin da zaten 6znelligini ortaya
koymaktadir. Calismamizin kavramsal bir analiz olmasi, disiplinler arasi yapilacak yeni
calismalara da zemin hazirlayacaktir.
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Zaman mevzusu, dislince tarihinde hem fizigin hem de metafizigin konusu olan nadir
meselelerden biridir. Kavram, giinlitk yasamda anlasilir ve agik olmasina ragmen 6zii ve
hakikati kavranilmaya calisildiginda, idraki ve ifade edilmesi son derece zor ve kapal bir
sekle doniismektedir. Bu nedenle konu, diisiince tarihinin ortak mevzularindan biri
olmustur. Bu baglamda zamanin hakikati, mahiyeti, ezel olup lmadigi, mutlaklig1 yahut
izafiligi ile yaratic1 ve evren arasinda olan iliski mesele {izerindeki genel sorular olarak
karsimiza ¢ikmaktadir. Konu, Antik Yunan felsefesinden baslayarak giiniimiize kadar
dnemini korumustur. Newton ve Einstein’in bu hususta gelistirdikleri teoriler, konunun
canlihgii korumaya devam ettigini gostermektedir. Bu meselenin Miisliimanlar arasinda
ele alinmaya baslanmasi ise Emeviler déneminde baslayip Abbasiler déneminde sistemli bir
sekilde devam ettirilen terciime faaliyetleri sonrasina dayanir. Bu terctime faaliyetleri
neticesinde eserlerinden en ¢ok istifade edilen filozof, Aristo olmustur. Mevzu hem Islam
filozoflar1 hem miitekellimler hem de mutasavviflar arasinda daima dikkat ¢ekici olmustur.
Zaman mevzusuna ydnelik bu ilginin temelinde, kavramin hem Kur’an-1 Kerim’de hem de
hadislerde geciyor olmasi yer almaktadir. iste bu durum Miisliimanlarin bu konuya
ilgilerini arttiran onemli bir etken olmustur. Ayrica mevzunun Tanri-alem iliskisi ile
baglantisi ve ilk yaratilisi anlamaya yonelik caba, ilgiyi arttiran diger unsurlardir. Bu
nedenle mevzu iizerinde kelamcilarin gériislerini arastirmak ve imkan dahilinde ortaya
koymaya calismak 6nem arz etmektedir. Meselenin hem filozoflarin hem de kelamcilarin
nazarinda Snemli kabul edilmesinde, konunun diisiince sistemlerini temelden etkileyen bir
vasfa sahip olmasi yer alir. Mevzu Allah-4lem tasavvuru, varlik, kader, zgiir irade, bilgi gibi
bir¢ok konuya yén veren bir 6zellik tasimaktadir. Zaman kavrami, bir¢ok farkli mevzuyu
da ilgilendirmesi hasebiyle genis bir yelpazeye sahiptir. Ancak ¢aliymanin bir makale
olmasi nedeniyle konunun kapsami, miitekellimlerin nazarinda zamanin mahiyeti ve
hakikati konular ile simirlandirilmigtir. Calismanin amaci, miitekellimlerin nazarinda
zaman kavraminin algilanisint ve hangi mevzular ile iliski icinde oldugunu ortaya
koymaktir. Meselenin Antik Yunan’'dan itibaren ele alman énemli bir yere sahip olmasi
hasebiyle calismada miitekellimlerin haricinde islam filozoflarinin gériiglerinin de ortaya
konulmasi amaglanmistir. Boylece ¢alismanin bir neticesi olarak, miitekellimlerin zaman
kavramina dair gorisleri ile filozoflarin nazariyelerinin karsilastirilmast miimkiin
olacaktir. Makalede miitekellimlerin gériisleri, imkdn dahilinde kendi kaynaklarina
dayanilarak aktarilmaya calisilmistir. Bununla birlikte mevzu hakkinda yazilmis olan
glinlimiiz eserlerinden de yararlanilmistir. Calismada ilk olarak filozoflarin nazariyeleri ele
alinmis, daha sonra ise kelamcilarin goriisleri ortaya konulmaya calisilmistir. Arastirma
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neticesinde miitekellimlerin, filozoflar tarafindan savunulan varliktan bagimsiz olan
mutlak zaman anlayislarini reddederek vehme dayanan izafi bir zaman anlayisiru kabul
ettikleri tespit edilmistir. Ayrica onlar, zaman hakkinda mutlak yoklugu kabul ederek
alemin dolayisiyla zamanin da yaratilmis oldugunu savunuslardir. Bu konuda zellikle
Gazzali, filozoflara ¢ok sert elestiriler yoneltmistir.
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Abstract

The issue of time is one of the rare issues in the history of thought that is the subject of both
physics and metaphysics. Although the concept is understandable and clear in daily life, when
one tries to grasp its essence and truth, it turns into a closed form that is extremely difficult
to comprehend and express. For this reason, the subject has become one of the common
topics in the history of thought. In this context, the truth of time, its nature, whether it is
eternal, its absoluteness or relativity, and the relationship between the creator and the
universe appear as general questions on the issue. The subject has maintained its importance
since ancient Greek philosophy until today. The theories developed by Newton and Einstein
on this subject show that the subject continues to maintain its vitality. The fact that this issue
began to be addressed among Muslims dates back to the translation activities that started in
the Umayyad period and continued systematically during the Abbasid period. As a result of
these translation activities, the philosopher whose works were most benefited from was
Aristotle. The subject has always been remarkable among both Islamic philosophers,
mutakallims and Sufis. The basis of this interest in the subject of time is that the concept is
mentioned in both the Holy Quran and the hadiths. This situation has been an important
factor that increased Muslims' interest in this issue. In addition, the connection of the subject
with the relationship between God and the universe and the effort to understand the first
creation are other factors that increase interest. For this reason, it is important to investigate
the views of theologians on the subject and try to reveal them as much as possible. The reason
why the issue is considered important in the eyes of both philosophers and theologians is that
it has a quality that fundamentally affects thought systems. The subject has a feature that
directs many issues such as the concept of God and the universe, existence, destiny, free will
and knowledge. The concept of time has a wide range as it concerns many different subjects.
However, since the study is an article, the scope of the subject is limited to the nature and
truth of time in the eyes of scholars. The aim of the study is to reveal the perception of the
concept of time in the eyes of scholars and the issues it is related to. Since the issue has an
important place since Ancient Greece, the study aims to reveal the views of Islamic
philosophers in addition to the mutakallims. Thus, as a result of the study, it will be possible
to compare the views of mutakallims on the concept of time and the theories of philosophers.
In the article, the opinions of the mutakallims have been tried to be conveyed, based on their
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own sources whenever possible. In addition, contemporary works written on the subject were
also used. In the study, first the theories of philosophers were discussed, and then the views
of theologians were tried to be revealed. As a result of the research, it has been determined
that mutakallims reject the absolute understanding of time, which is independent of
existence, defended by philosophers, and accept a relative understanding of time based on
delusion. In addition, they accept the absolute absence of time and argue that the world and
therefore time have been created. On this issue, especially Ghazali criticized the philosophers

very harshly.
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Giris

Zaman kavramy, giinliik ifadelerde acik ve anlasilir bir kavram olmasina ragmen igerigi
ve 6ziinii kavramaya ¢alistigimizda anlagilmasi ve ifade edilmesi son derece zor ve kapali
bir sekle doniismektedir. St. Augustine, bu durumu soyle ifade etmektedir: “O halde zaman
nedir? Bu soruyu sormadiklarinda onun ne oldugunu biliyorum. Ama soruldugunda

»1

agiklamak istedigimde bilmedigimi fark ediyorum.”* Bu konuda Calinus ise séyle demistir:

“Bu, ger¢ekligini kavrayamayacagimiz ilahi bir meseledir.”?

Zaman meselesi, tarih boyunca insanligin ele aldig1 ve agiklamaya calistigi ortak
mevzulardan birisi olmustur. Bu baglamda zamanin hakikati, mahiyeti, ezelf olup olmadig;,
mutlakligi yahut izafiligi ile yaratici ve evren arasinda olan iliski mesele tizerindeki genel
sorular olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Antik Yunan’da yogun bir sekilde ele alinan zaman mevzusuna dair nazariyelerin islam
diinyasina aktarilmasi, Emeviler déneminde baslayip Abbasiler déneminde sistemli bir
sekilde devam ettirilen terciime faaliyetlerinin bir neticesidir. Bu dénemde yapilan
terciimeler vasitasiyla Antik Yunan'daki bilgi mirasi, {slam diinyasina aktarilmistir. Bu
durum ise islam diisiincesinde mevzu iizerinde gelistirilen diisiincelerin, Antik Yunan

felsefesinin etkisinde gelistirildigine yonelik iddialara da neden olmustur.’

Ancak zaman meselesi hem islam filozoflar1 hem miitekellimler hem de mutasavviflar
arasinda daima dikkat cekici bir mevzu olmustur. Zaman meselesine yonelik bu ilginin
temelinde, kavramin hem Kur’an-1 Kerim'de hem de hadislerde geciyor olmasi yer
almaktadir. Ayrica mevzunun Tanri-alem iliskisi ile baglantisi ve ilk yaratilisi anlamaya
yonelik caba, konuya ilgiyi arttiran diger unsurlardir.

Arapcada zaman kavram, sozliiklerde vaktin azhigi ya da ¢oklugunun ismi olarak
tamimlanmustir. iki aydan alti aya kadar olan siire i¢inde zaman kelimesi kullanilmigtir.*
Kur’an’da zaman kelimesi yerine asr, ebed, sermed, ecel, dehr, yevm, saat’® gibi kavramlar
yer almaktadir. Ayrica Kur’an’da giines ve ayin birer hesap 6lciisii kilindiginin belirtilmesi®,
namaz, orug, hac gibi ibadetlerin vakit tayinlerinin yapilmis olmasi ve bazi surelerin zaman

Augustinos, “Itiraflar”, Zaman Kavram, ed. Saffet Babiir (Ankara: Imge Kitabevi, 1996), 47.
?  Ebli imran M0sa b. Ubeydilldh ibn Meymiin, Deldletiil-h@irin, thk. Hiiseyin Atay (Ankara:
Mektebetii’s-Sekafeti’d-Diniyye, 1974), 199.

Louis Massignon, “islam Diisiincesinde Zaman”, gev. Muhsin Akbas, Ankara Universitesi ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi 44/1 (2003), 419.

*  Tbn Manzdr, Lisaniil-Arab, thk. Yusuf Hayy4t - Nedim Mar'asli (Beyrut: Matbaatii Emir, 1984), 13/199.

®  el-Asr suresi 103/1; el-Kehf Suresi 18/3; el-Miimtehine 60/4; el-Casiye 45/24; er-Ra‘d 13/2; el-En‘am
6/2; en-Nisa 4/103; el-Kasas 28/71-72; es-Secde 32/4-5; el-Hac 22/47; el-Mearic 70/1-4.

¢ el-En‘am 6/96.
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ile ilgili kavramlar iizerine yemin edilerek baslanmis olmasi” mesele {izerinde dikkatleri
yogunlastiran diger nedenler arasindadir.

Zaman insanin bir olay, olus ya da nesneyi diisiindiigiinde, diisiincesinin ayrilmaz bir
parcasidir. Bunun en agik delili ise diinya tizerinde bilinen dillerde zaman, fiil anlaminda
bir ciiz kabul edilmistir. Dolayisiyla insan zihninde bir olay, zamandan bagimsiz bir sekilde
idrak edilemez.?

Zaman, dznel ve nesnel agilardan da degerlendirilmistir. Buna gére nesnel zaman,
esyanin hareketi ile dl¢iilen zamandir, Oznel zaman ise &l¢iilemeyen, niceliksel olarak
belirlenemeyen ve yasanilan 4nin sartlarina gore uzun ya da kisa olarak algilanabilen
siiredir.” Oznel ve nesnel zaman ayrimi, temelinde zamanin mahiyetinin biitiinciil yahut
pargali olarak kabul edilmesine dayanmaktadir. Buna gére zamanin mahiyetinin biitiinciil
olarak kabul edilmesi, 6znel zaman anlayisini ortaya ¢ikarirken parcali kabul edilmesi,
nesnel zaman anlayisina neden olmustur.'

Antik Yunan’da Aristo’ya gére doga, kendi 6ziinde harekete bagimlidir. Buna bagh
olarak yer, mekan, bosluk ve zaman da hareketin gerektirdigi seylerdir. Bu sekildeki bir
diisiince, nesnel bir zaman algisini gerektirmektedir. Ona gore zaman, hareketin dnce ve
sonraya gore sayisidir." Aigustinus ise zamanu, hareket ile iliskilendiren diisiince anlayisina
kars1 ¢cikarak evrende hareketin mevcut olmadigi durumlarda dahi zihnimizde bir zaman
algisinin olacagim belirterek hareket ile zamani birbirinden ayirmistir. Ona gore harici
diinyadaki hareket ile onun zihindeki &lgiisii olarak kabul edilen zaman farklidir.
Dolayisiyla fiziksel zaman, zihinlerde mevcuttur ve nesneldir."

Modern donemde ise bu tartigmalar, Newton ve Einstein’in teorileri arasinda
mevcuttur. Aristo tarafindan zamani hareket ile iliskilendirerek agiklamaya calisan
nazariye, yerini hareketin zamana bagh oldugu tespitine birakmugstir.” Burada zaman,
Aigustinus’'un teorisine uyumlu bir sekilde hareketin Oniine gegmektedir. Newton
tarafindan ortaya konulan mutlak zaman anlayisinda zaman, hareket de dahil olmak iizere
evrendeki tiim varliklardan bagimsiz olarak kabul edilir. Béylece mutlak zaman anlayisi
hem nesnel hem de 6znel anlayislara karsi ¢ikmaktadir. Mutlak zaman anlayisinda zaman
herkes i¢in aymdir.

7 el-Asr 103/1; el-Fecr 89/1; ed-Duha 93/1.
Hiiseyin Atay, Fardbi ve fbn Sind’ya Gére Yaratma (Ankara: Ankara Universitesi Basimevi, 1974), 62.
®  Ahmet Cevizci, Felsefe Sozliigii (Istanbul: Paradigma, 1999), 943.

Cenker Oktav - Osman Caner Taslaman, “Felsefe Tarihinde Zaman Diisiinceleri”, Kader 15/3 (2017),
722.

Oktav - Taslaman, “Felsefe Tarihinde Zaman Diistinceleri”, 721.
Oktav - Taslaman, “Felsefe Tarihinde Zaman Diisiinceleri”, 721.
Oktav - Taslaman, “Felsefe Tarihinde Zaman Diisiinceleri”, 722.

Oktav - Taslaman, “Felsefe Tarihinde Zaman Diistinceleri”, 722.
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Newton’un aksine Einstein ise izaf bir zaman anlayisindan bahseder. Ona gore
zaman, hareket halindeki kisiye bagl olarak hizlanan yahut yavaslayan bir yapidadir.
Einstein, yaptig1 fizik arastirmalarinda kiitle ¢ekim kuvvetinin ve hizin artmasina bagh
olarak zamanin yavasladigini tespit etmistir. Dolayisiyla o, zamanin herkes igin farkl bir
yapida oldugu diisiincesine ulagsmistir.”

Kelamcilarin - gelistirdikleri zaman nazariyelerinde zaman ve mekin izafidir.
Kelamcilarin bu goriisii, modern dénemdeki bilimsel veriler ile de uyusmaktadir. Kur’an’da
evrenin yaratilis1’’, mira¢”, kiyamet ve ahiret hallerinden'® bahseden ayetlerde gecen

ifadeler, zamann izafiligine isaret etmektedir.

1. Filozoflara Gére Zaman Meselesi

Zaman mevzusu, Antik Yunan'da filozoflarin iizerinde kapsamli bir sekilde fikir
yiriittiikleri meselelerden biri olmustur. Konu iizerinde Thales?, Anaksimandros®,
Herakleitos”, Zenon?, Platon® ve Aristotales’in® fikir yiiriittiiklerini goriiriiz. Ancak Aristo,
meseleyi en kapsaml sekilde ele alan kisi olmustur. O, nazariyeleri ile Tbn Sini iizerinde
etkili olurken; dolayli olarak ibn Sind’ya reddiyeler gelistiren kelamcilarin gériislerine de

tesir etmistir.

islam felsefesinde zaman kavrami iizerinde ilk duran filozof, Kindi olmustur. Kindi’ye
glre zaman, hareket ve cisimden bagimsiz degildir. Tam aksine bunlar, birbirine baglh ve
goreli olup hepsi “6z”de beraberdir. Kindi, bir taraftan cismin diger taraftan da zaman,

Oktav - Taslaman, “Felsefe Tarihinde Zaman Diisiinceleri”, 723.

“Gokten yere kadar biitiin isleri Allah yiiriitiir. Sonra bu isler, siiresi sizin hesabiizla bin yil olan bir giinde O'na
yiikselir” Kur'an-1 Kerim Meali, cev. Halil Altuntas - Muzaffer Sahin (Ankara: Diyanet isleri Baskanligi
Yayimnlari, 2009), es-Secde 32/5

“Kendisine dyetlerimizden bir kismim gésterelim diye kulunu (Muhammed’i) bir gece Mescid-i Haram’dan
cevresini bereketlendirdigimiz Mescid-i Aksa’ya gotiiren Allah'in sanu yiicedir. Hig stiphesiz 0, hakkuyla isitendir,
hakkiyla gorendir.” el-isra 17/1.

“Allah, (inkArcilara) ‘Yeryiiziinde kag sene kaldimz?’ diye sorar. Onlar, ‘Bir giin, ya da bir giinden daha
az bir siire kaldik. Hesap tutanlara sor’ derler. Allah, s6yle der: ‘Cok az bir zaman kaldiniz. Keske bunu
(daha 6nce) bilmis olsaydiniz.” el-Mii’'mingin 23/112-114.

1 Ahmet Cevizci, flkcag Felsefesi Tarihi (Bursa: Asa Kitabevi, 2000), 9.

% Ahmet Arslan, flk Cag Felsefe Tarihi (istanbul: Bilgi Universitesi Yaynlari, 2006), 1/99.

' Philip Turetzky, Time (New York: Routledge, 2000), 8.

% Aristoteles, Fizik, cev. Saffet Babiir (istanbul: Yap1 Kredi Yayinlari, 2001), 93-95, 293-295; Macit
Gokberk, Felsefe Tarihi (istanbul: Remzi Kitabevi, 1980), 29-30.

Platon, Timaios, gev. Furkan Akderin (fstanbul: Say Yaymlari, 2015), 46-48; Turetzky, Time, 15.
Aristoteles, Fizik, 191; Mehmet Dag, “Islam Felsefesinde Aristocu Zaman Goriisii”, Ankara Universitesi
flahiyat Fakiiltesi Dergisi 19 (1973), 107.

Yakin Dogu Universitesi Islam Tetkikleri Merkezi Dergisi | ISSN: 2687-4148



100 * Miitekellimlere GSre Zamanin Varlig1 ve Mahiyeti Meselesi

mekan ve hareketin yani cisme ait fiziksel olgu ve dlgiilerin bagh ve goreli oldugunu
savunan bir filozof olmustur.”

Kindi, zamanin mahiyetine y6nelik yaptig1 analizlerde teolojik bir tavir takinmustir. O,
zaman meselesini Aristo gibi metafizik sistemin bir sorunu olarak gérmez. Onun meseleyi
ele alirken ki temel gayesi, zaman kavramindan hareketle evrenin sonlu oldugunu ortaya
koymak; boylece de zamanin varligini ispat etmektir.”

Kindl zaman, mekin ve hareket mevzularini kendisinden sonra gelecek olan Messl
filozoflarin aksine Aristo’dan farkli kullandigi gibi bazi noktalarda da Aristo’yu
elestirmistir. O, Aristo ile benzer sekilde zamani; hareket ve mekan kavramlari ile i¢ ice bir
olgu olarak agiklamaya calismustir. Ancak Aristo’dan ve onu takip eden Messai filozoflardan

ayrildig1 husus, zamani ezeli olarak gormemesidir.

Kindi'ye gére zaman, baslangici ve nihayeti olan bir nicelik olup sonsuz zamandan
bahsetmek imkansizdir. Ona gére zamanin varligi, cismin varligina baglidir; dolayisiyla
cismin sonlu olmasi, zamanin da sonlu olmasini gerektirir.” Zaman, siireksiz bir nicelik
tasir. O, iki “an” arasindaki mesafeyi zaman olarak kabul etmistir. Bu durumda zaman,
hareketin sayisi olarak tamimlanabilir.”

Farabi, zamani hareket konusu i¢inde ele almistir. Ona gére hareket ortaya ¢iktiginda
zaman da zorunlu olarak ortaya ¢ikar. Bylece zaman, hareketli ya da duragan haldeki seyin
varligini 6lgmek amaciyla saydigi bir sayim olmaktadir. Farab1, zaman mevzusuna ¢ok fazla
yer vermemekle birlikte Kitabu'l-Hurufta “meti - ne zaman” sorusu {izerinde zaman
mevzusunu ele alir. “Metd”, zaman iginde ortaya ¢ikan bir seyin baslangi¢ ve nihayetini
sorarken kullanilmaktadir. Ancak bu zamani bizzat ifade eden bir kavram degildir. Sadece
gecmis ile gelecek arasindaki sinirl bir zamani ifade etmektedir.”

islam filozoflar1 arasinda zaman mevzusunu kapsamli bir sekilde ele alan filozof
stiphesiz ki Ibn Sin&’dir. Ona goére sermed, yaraticinin varliginda; dehr, akillarin varliginda;
zaman kavrami ise degisen varliklarda kullanilir. O, ezel kavraminin ge¢mise uzanan bir
vakit ve ge¢mise uzanan sonsuz vakit anlamlarinda iki sekilde kullanildigini belirtmistir.*
ibn Sina, Aristo’nun cizgisini takip ederek zaman hakkinda onu, tahrip edici ve biiyiik

Mehmet Bayrakdar, Islam Felsefesine Giris (Ankara: Ankara Universitesi {lahiyat Fakiiltesi Yayinlari,
1988), 198.

Cevher Sulul, “islam Diisiincesinde Zaman Tasavvuru”, Harran Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi 3
(2002), 79.

7 Kindj, Felseff Risaleler, gev. Mahmut Kaya (istanbul: Klasik Yayinlari, 2014), 15.

Enver Uysal, Hudud Risaleleri Cercevesinde Kindi ve Ibn Sind Felsefesinin Temel Kavramlar: (Bursa: Emin
Yayinlari, 2008), 245.

®  Farabi, Kitabu'l-Huruf, cev. Omer Tiirker (Istanbul: Litera Yayincilik, 2008), 3.
Hiiseyin Atay, “islam Felsefesinde Yaratma”, Kelam Arastirmalart 1/1 (2003), 8.
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degistirici olarak kabul eden mitolojinin etkisini azaltmaya galismistir. Zaman hakkindaki

bu kétiimser mit hem fran hem de Yunan mitolojilerinde mevcuttur.”

fbn Sin4, Aristo'nun doga felsefesini takip ederek zaman kavramini, hareket ve mekan
ile birlikte ele almistir. O, zamani hareketin sayisi olarak tanimlar. Bunun nedeni ise
hareketteki oncelik ve sonraliktir. Dolayisiyla zaman, hareketi; hareketin kendisinde
mevcut olan dnce ve sonraya gore sayar. Hareketteki dnce ve sonray1 belirleyen ise simdiki
an’dir. Boylece an, zamani Slgen bir birim olmaktadir.”” Zamani bir nicelik olarak kabul eder
ve niceligi; zaman, say1 gibi 6l¢iilebilenlerin kendisine ilistigi sey olarak tanimlar.> Zaman,
hareketin miktari olmasi nedeniyle bitisik ve stirekli bir niceliktir.

Stirekli nicelik, varligy; parcalarinin tamamiyla biitiin olarak gerceklesmis, sabit olan bir
sey olabilecegi gibi varhig1, peyderpey yenilenen bir sey de olabilir. ibn Sin3, iste bu ikinciyi
zaman olarak kabul etmektedir.* Dolayisiyla zamanin siirekli teceddiid halinde olan bir sey
olmasi, onun muttasil ve kesintisiz olmasi ile alakalidir.

ibn Sin4, zamani nicelik olarak kabul ederken bir konuya daha dikkat ¢eker. Buna gére
zaman, hareketin dl¢iisti olmasi nedeniyle biz-zat muttasildir. Zamanin mesafeye nispetle
Slgiilmesi ve “bir fersah harekete, zaman denilir” 6rneginde oldugu gibi kendisinde
bagkasindan ariz bir alan 6l¢iisiiniin mevcut olmasi nedeniyle bil-araz bitisiktir. Ote yandan
saatlere, giinlere ayrismasi nedeniyle de bil-araz ayrigiktir.*

ibn Sin4, zamanin mahiyeti meselesinden nce imk4n kavramu iizerinde durur ve
zaman hususunda imkinin varliginin agik oldugunu séyler. O hareket, siirat ve mesafe
lizerinden olusturdugu varsayimlarla baslangic ve bitis noktalar arasinda hareket ve siirat
acisindan sinirh bir imkanim mevcut oldugunu ortaya koyar.*

“Hareketler, hareket olmalari konusunda, hareketlilikte, hizda ve yavaslikta birbirleriyle
ortiisebilirler. Bu durumda énce gelen ile sonra gelen arasinda, hareketlinin, mesafenin ve 6lgiisii
olmayp hareketin kendisi de olmayan sinirli mesafeleri gerektirecek sekilde hareketlerin vuku bulma
imkdnt i¢in olgtintin varhgi kesinlikle sabit olur ve bu 6l¢ii de karar kilmamus bir yapimn 6lgiisii olur.
Yani bir mekdndan diger bir mekana ya da bir konumdan aralarinda konumsal hareketin cereyan
ettigi bir mesafede bulunan diger bir konuma dogru olan hareketin 6lgiisii olur ki iste zaman diye

isimlendirilen sey budur.””’

Mehmet Dag, “Islam Felsefesinde Aristocu Zaman Goriisii”, 109.

ibn Sin, Kitabu'n-necdt, gev. Kiibra Senel (istanbul: Kabalci Yayinlari, 2013), 107.

**  ibn Sina, Metafizik, cev. Ekrem Demirli - Omer Tiirker (istanbul: Litera Yayincilik, 2013), 1/103.

*  ibn Sina, Metafizik, 103.

% Ibn Sin4, Kategoriler, cev. Muhittin Macit (Istanbul: Litera Yayincilik, 2010), 126.

% 1bn Sin4, Fizik, cev. Muhittin Macit - Ferruh Ozpilavci (fstanbul: Litera Yayincilik, 2014), 1/198-199.
*” ibn Siné, Fizik, 1/200.
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fbn Sin4, bu gériisii ile hareketin énce ve sonraya béliinebildigini ve bsliinebildigi icinde
sayilabildigini belirterek zamani, hareketin miktar: olarak tanimlamistir.

0, zamanin degisim ve harekete bagli yani maddesel oldugunu belirtmistir. Dolayisiyla
dnce ve sonranin olmamasi durumunda zaman da olmayacaktir. Zaman, hareket vasitasiyla
maddede olmasindan dolay: da izafidir.”® Zaman, bilfiil uglarla sinirlanmayan ve siirekli
olan déngiisel hareketin Slciilmesi ile var olur.” ibn Sina, Aristo gibi zamam dairesel
hareket lizerinden izah ederek Babil astrolojisine dayanan eski kozmolojik nazariyelerin
tesirinde kalmistir.*

N

Hareketi, zamanin illeti olarak kabul eden Ibn Sind’ya gére zaman ile hareket arasinda
cift yonlii bir iligki vardir. Hareket, zamanin olugmast i¢in belirleyici bir etken iken zaman
da hareketi iki yonden belirlemektedir. Bunlardan birincisi, zaman vasitasiyla hareketin
belirli bir miktarda ve &l¢iilebilir yani siireli olmasidir. Tkincisi ise hareketin miktarinin
sayisal karsiligini ortaya koymasidir.”" Béylece hareketi 6lgen, zaman olurken; zamanin
Slciisiinii de hareket vermektedir.

ibn Sin4, ayn1 hareket sekliyle miiteharrik olan iki hareketli arasinda cesitli hususlarda
farkhilagmalarin imkinindan bahseder. Bunlar mesafe, hiz, yavashilik ve duraganliktir.
Ortaya ¢ikan bu imkanda béliinmenin mevcut olmasi, onun Slgiilebilir oldugunu gésterir.
iste bu 6lcii, hareketin 6lciisiidiir ki o da zamandir.”” Zamanin idrak edilebilmesi ancak
hareket ile birlikte miimkiin olmaktadir. Ashab-1 Kehf 6rneginde oldugu gibi hareketin
bilincine sahip olmayan, zamani da idrak edemez.”

ibn Sin4, hareketin disinda siikiinun da yine zaman ile 8lciilebildigini belirtir. Ona gére
stiklin, hareketin mutlak yoklugu degildir. Siik(in, hareket etme vasfina sahip olan seylerde
tek bir halde hareketin olmamasidir. Once ve sonra gelme halinin oldugu iki hareket
arasindaki duraganlik halidir.* Dolayisiyla zaman, hareketi 6l¢tiigii gibi siiktinu da 6lgmiis
olmaktadur.

Ona gore gecmis ve gelecek zihni kavramlardir. Her ne kadar zaman, muttasil ve siirekli
olsa da 6nce ve sonraya boliinmektedir. Bdylece gecmis ve gelecek olusur. Nasil 6nce ve
sonra bir arada bulunamiyorsa ayni sekilde gegmis ve gelecek de bir arada bulunamaz. Bu
ise zamanm siirekli ve muttasil olmasindan kaynaklanmaktadir. Bu durum gegmis ve
gelecegin zihni kavramlar olmasini gerektirir. O, zihinde gergeklesen bu ayrimi “an” olarak

fbn Sin, Kategoriler, 145.

**  ibn Sin, Fizik, 1/216.

Mehmet Dag, “Islam Felsefesinde Aristocu Zaman Goriisii”, 109.

“ ibn Sin, Fizik, 1/212.

2 Mubhittin Macit, fbn Sind'da Doga Felsefesi ve Messdl Gelenekteki Yeri (istanbul: Litera Yayincilik, 2006),
294,

“ fbn Sin4, Fizik, 1/194.
*  ibn Sin4, Fizik, 1/219.
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adlandirir. Ona gére “an” da vehme dayanir ve bil-fiil mevcut degildir. tbn Sin, cizgiyi

VTS

sayan geometrik noktaya benzettigi “an”in zamani saydigini sgyler.*

fbn Stna’nin mevzu hakkinda iizerinde durdugu en énemli hususlardan birisi, zamanin
varhiga gelisi hakkinda olmustur. O, “Yalnizca Allah vardi ne 4lem ne de hareket mevcuttu”
seklindeki ciimlede S lafzinin gegmis bir seyi ifade ettigini belirtir. Boylece hadisin
yaratilmasindan oncesinde sonlu olan bir olus mevcuttur. Bu ise hareket ve zamandan
dncesinde de bir zamanin oldugu anlamina gelir.* ibn Sin4, énermedeki bu ¢eliskiye dikkat
cekerek zamanin bitisik bir sekilde mevcut oldugunu ve daima da mevcut olacagini belirtir.
O, Tanri'nin 4lemi dncelemesinin zAti bir dnceleme olduguna dikkat cekmektedir.

iki mevcudu yan yana koyup diisiindiigiimiizde ve aralarinda herhangi birisinin
y6niinden kaginilmaz bir ilginin bulundugunu bilmemiz neticesinde zaman kavrami,
zihnimizde kendisine yer bulmaktadir. iste bu durum, insan diisiincesinde bir varhgm
zaman kavrami araya girmeden diisliniiliip diisiiniilemeyecegi sorusunu ortaya ¢ikarmistir.
Yani zaman, idrakimizin bir béliim{i miidiir? Ortaya ¢ikan bu sorunun bir devami ise Tanri
ile kdinat bir arada diistiniildigiinde araya zamanin girmesi miimkiin midiir?* Ona goére
zamanin bir baslangici kabul edilirse; bu durum, zamandan dnce baska bir zamanin varlig
gibi bir celiskiyi ortaya ¢ikarir ve bu hal, sonsuza kadar devam eder. Bu durumda zamanin
bir baslangici olamaz. Tanri-zaman iliskisinde ise Tanri, zamandan zatiyla 6nce olur.

Terciime faaliyetleri sonrasinda Miisliimanlar arasinda tartisilmaya baslanan
mevzulardan biri olan zaman konusunda, nazariyeler gelistiren ilk filozof Kind{ olmustur.
Onun nazariyelerinde en dikkat ¢eken hususlar ise zamanin goéreceliligini savunmasi ve
ezell zaman anlayisina kars1 cikmasi olmustur. Stiphesiz ki islam filozoflar1 arasinda zaman
konusunu detayli bir sekilde ele alan kisi ibn Sind olmustur. ibn Sin4, ayn1 zamanda bu
mevzuda kelamcilar tarafindan en ¢ok elestirilen kisi olmustur.

2. Miitekellimlere Gore Zaman Meselesi

Miitekellimlerin Tanri-lem iliskisini anlamaya yonelik ¢abalari, onlarin zaman
mevzusuna ilgi duymalarinda 6nemli bir etken olmustur. Bu kapsamda Allah’in zamandan
miinezzeh oldugunu ispatlama gayeleri, beraberinde Allah’'in zat1 ve sifatlar1 konusunda
farkl fikirlerin gelismesine neden olmustur. Sifatlarin Allah’in zatinin ayni kabul edilmesi,
O’nun miirekkep bir varlik olmasi gibi bir durumu ortaya ¢ikarmaktadir. Buna karsilik
sifatlarin zittan ayr1 kabul edilmesi ise kadim varliklarin ¢ogalmasi gibi bir neticeye
gotiirmektedir.

Bu konudaki bir diger tartisma mevzusu ise sifatlar ile bu sifatlarin tecellileri izerinedir.
Sifatlar ile bu sifatlarin tecellilerinin birlikte degerlendirilmesi durumunda sifatlar ile

*  ibn SinA, Fizik, 1/211.
** 1bn Sina, Metafizik, 2/122.
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Atay, Fardbt ve Ibn Sind’ya Gore Yaratma, 61-62.
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birlikte tecellileri de ezeli olacaktir.”® Bu mevzular hakkinda yapilan tartigsmalar, kelaim
ekollerinin gerek sifatlar meselesinde gerekse bu sifatlarin tecellileri bahsinde farkh

nazariyeler gelistirmelerine neden olmustur.

fslam oncesinde Araplar, zamani; dliimden sonrasinda bir yasam umudu olmaksizin
insan eserlerini silen dehr kavramu ile agiklamislardir. Onlarin zihin diinyasinda dehr,
diinyadaki mutluluk ve sefaletin nedenidir. Dehr, her seyi degistirirken ona direnebilecek
higbir sey yoktur. islam, eski Arap diisiincesinde mevcut olan dehr anlayisina dayanan bu
sekildeki bir kaderciligi reddetmis ve her seyin faili olarak tevhit inancini ikame etmistir.

Boylece zaman da Allah’in “Kiin” emrinin bir neticesidir.

Miitekellimlerin gerek zamanin varhigi gerekse hakikati iizerinde gelistirdikleri
nazariyeler, onlarin atomculuk anlayislari ile uyum icindedir. islAmi atomizm, yaz
yazmakla mesgul olan bir kisinin meshur 6rnegi ile agiklanabilir. Buna gére Allah, insanin
icinde dnce iradeyi sonra da yazma kapasitesini yaratir ve her an hem iradeyi hem de
kapasiteyi yeniden yaratir, Sonra da Allah, yeniden elin hareketini ve es zamanh olarak
kalemin hareketini yaratir., Yazma siirecindeki her an ve eylem digerindekinden
bagimsizdur. Siirecin tiim agamalarinn faili, Allah’tir.” Yalnizca gériintiste tutarh bir yazma
eylemi vardir. Benzer sekilde uzayda ve zamanda uyumlu bir sekilde isleyen, kendi i¢inde
tutarli bir diinyada sadece goriintistedir. Tek gercek fail, yalnizca Allah’tir. Diinyay1 ve insan
hayatini ySnetiyor gibi gériinen nedensellik bagi, Allah’a tabi olur ve dogal nedenler, yerini
ilahi iradeye birakir. Kural olarak Allah, olaylarin siirekliligini kesintiye ugratmaz ancak
genellikle mucize ile her an miidahale edebilir. Atomculuk tizerinden zamanin agiklanmasi
hem Allah’in gergek fail oldugu diisiincesine uygun oldugu gibi hem de Arap gramerine en
uygun olandir.” Bdylece Allah, evrendeki her sey tizerinde oldugu gibi zaman hususunda
da gercek fail olmaktadir. Ayrica zaman da dahil olmak tizere her sey mutlak yokluktan
yaratilmistir.

Es‘arl miitekellimlerin bu 6rnekte oldugu iizere insan fiillerine uyguladiklar: arazlarmn
stireksizligi fikrine kars1 Mu'‘tezili keldmcilar, adalet ilkesinin bir geregi olarak kudretin fiile
tesirini kabul etmislerdir. Bu kapsamda tevlid nazariyesini gelistirerek arazlarin bekéasin

48

Konu hakkinda detayl bilgi icin bk. Mehmet Baktir, “Allah’in Fiili Sifatlarinda Zaman Sorunu”, Kelam
Arastirmalart 1/2 (2003), 93-108.

Yaraticilik vasfi baglaminda Tanri-zaman miinasebeti icin bk. Ruhullah Oz, “Seméavi Kitaplarin
Betimledikleri Tanr1 Tipolojileri.”, Tanri’min Kimligi, ed. Hamdullah Arvas (Ankara: ilahiyat Yayinlari,
2022), 167.

Gerhard Bowering, “The Concept of Time in Islam”, Proceedings of the American Philosophical Society
141/1 (March) (1997), 60.
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savunmuglardir.® Onlar, istitaat1 araz olarak tanimlayarak; bunun bir siire devam ettigini
iddia etmislerdir.”

2.1. Zamanin Varligi

Miitekellimler, say1 ve miktari dis diinyada gercek bir varlik olarak kabul etmedikleri
gibi zaman mevzusunda da ayni kanaati devam ettirmislerdir. Onlar, bu gériislerini ileri
stirdiikleri iki gerekge ile izah etmeye ¢alismislardur.

Bu hususta ileri siirdiikleri ilk gerekgeleri, zamanin var olmasi halinde bazi
ciizlerinin diger ciizlerini zorunlu bir sekilde 6ncelemesi gerekecegidir. Ancak zaman ile
gerceklesecek olan bu durum, bir teselsiile yol agar. Bu durumda Nuh tufani déneminde
gerceklesen bir olayin, bugiin gerceklesen bir vaka olmasi gerekir ki bdyle bir halin
olamayacagi malumdur. Dolayisiyla zamanin clizlerinin birbirini éncelemesi degil; tam

aksine bu clizlerin i¢ctima halinden miimteni olmasi gerekmektedir.*

Fahreddin R4zl bunu su sekilde aciklamaktadir: ilk olarak miitekellimler, zamanin
mevcut olmasi durumunda zamanin zatinin ya sabit olacagini ya da sabit olmayacagini
belirtirler. Zamanin zatinin sabit kabul edilmesi halinde simdiki zaman ve ge¢mis zamanin
ayni1 olmasi gerekir. Bu ise simdiki zamanda meydana gelen bir olayin ayni zamanda Nuh
tufani zamaninda da meydana geldigi anlamina gelirdi ki bdyle bir seyin celiski olacag
malumdur.

Zamanin zatinin sabit olmamasi durumu da imkansizdir. Ciinkii akil, zamanin bir
pargasinin ge¢miste mevcut olmakla birlikte simdiki zamanda devam etmedigini; zamanin
bir parcasinin ise simdiki zamanda meydana geldigini kabul eder. Mazi ve an zamandir.
Zamanin zatimin sabit olmamasi halinde zamanin zamanda vaki olmas1 gerekecektir. Bu
durumda zaman, sayet varlikla ilgili olsaydi teselsiil ortaya ¢ikardi ki bu imkansizdir.”

fkinci olarak zaman ya mazidir ya miistakbel ya da su andur. Siiphe yok ki mazi ve
mistakbel yoktur. Su an ise simdidir. Simdiki zaman ise ya béliiniir ya da bslinmez. Sayet

°' Imimii'l-Haremeyn Ebii’l-Meall Ritkniiddin Abdiilmelik b. Abdillah b. Y@suf el-Ciiveyni, es-Samil fi
usiili'd-din, thk. Ali SAmi en-Nessar vd. (Iskenderiye: Menseetii’l-Ma4rif, 1969), 167; Osman Demir,
Kelamda Nedensellik flk Dénem Kelamcilarinda Tabiat ve Insan (Istanbul: Klasik Yaynlari, 2015), 88.
Mu'‘tezill diisiincede arazlarin bekasi hakkinda detayli bilgi icin bk. Abdiilkahir el-Bagdadyi, Usilii'd-
din. (istanbul: istanbul Dariilflinunu ilahiyat Fakiiltesi, 1346), 50-51.

> Ebirl-Hasan el-Es‘ari, Makalatiil-Islamiyyin ve'htilafiil-musallin, thk. Muhammed Muhyiddin

Abdiilhamid (Kahire: Mektebetii’l-Nahdati’l-Misriyye, 1369), 229; Ciiveyni, es-Sdmil, 447, Demir,

Kelamda Nedensellik, 88.

Seyyid Serif Ciircant, Serhu’l-Mevdkif, thk. Mahmut Omer Dimyati (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-Timiyye,

1988), 2/80-81; Sa‘diiddin Mes‘Qd et-Teftazani, Serhul-Makasid, thk. Abdurrahman Umeyre (Beyrut:

Alemi’l-Kutub, 1998), 2/179.
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simdiki zaman, béliiniirse onun ciizleri birlikte bulunmaz. Bu durumda bizim mevcut olarak

var saydigimiz sey, mevcut olmaz. Bu ise bir ¢eliskidir.”

Filozoflara gére zamanin bazi ciizlerinin digerlerini 6ncelemesi illiyet, zat, seref, riitbe
ve zaman seklindeki bes durum ile sinirlidir. Miitekellimlere gére ise zamanin ge¢mise ait
clizlinin bugiinkii cliziinden Once gelmesi; illiyet, zit, seref ve riitbe acgisindan
gerceklesmez. Ciinkii bu dért hususla dnce olan cliz, varlikta sonra olanla birlikte olur.
Halbuki diiniin bugiinle birlikte bulunmas: miimkiin degildir. Ayni sekilde zamanin ciizleri,
hakikat yoniinden esittir. Bu bakimdan bu ciizlerin bir béliimiiniin diger bir bsliimiine
muhtag olmasi aksinden daha evl4 degildir. Bu nedenle diin ve bugiin arasindaki énceleme
ne zit ne de illiyet bakimindandir. Ciizler, kendi 6zlerinde seref acisindan da esit
olduklarina gére bu durum icinde bir 6nceleme yoktur. Riitbe bakimindan bir dncelik
durumunun ise, itibarla degismesi g6z 6niine alindiginda; diiniin bugiine 6nceliginin
degismez ve zorunlu bir durum olmasi nedeniyle zamanin parcalar1 arasinda riitbe
yoéniinden bir énce gelme durumu s6z konusu olamaz.*® Bu durumda éncelemenin zaman
bakimindan oldugu ortaya ¢ikmaktadir.

Miitekellimler, bu bes durumdan dort tanesinin gecersizligini bu sekilde ortaya
koyduktan sonra dnceligin, sadece zaman bakimindan olacagini; bu durumda ise zamanin
da bir zamani olmasi gerektigini belirtmislerdir. Zamansal ncelik, diiniin zaman agisindan
bugiinden once olmasi; bugiiniin de diinden sonra olmasidir. Bu durumda zamanin bazi
ciizlerinin, diger ciizleri ncelemesi hali, teselsiilii meydana getirir. Glinkii bu durum, bir
bélimiinitin diger bolimii ile drtiistigl sonsuz zamanlarin olmasini gerektirir. Bu, kendi
6ziinde zorunlu olarak imkansizdir.”

Bu imkansizlik, baska bir imkansizlig1 daha gerektirmektedir. Soyle ki; sonsuz olan ve
bazisinin diger bazis ile rtiistiigii bu zamanlarin toplaminin diinii, onun bugiiniine zaman
acisindan 6ncedir. Ciinkii toplanmalar1 imkansizdir. Bu durumda toplamlarin diind, bir
zamanda gergeklesirken; bugiinii de bir baska zamanda gerceklesmektedir. Bgylelikle
birlesmis olan zaman, birlesmenin o zamanda gerceklesmesi nedeniyle onun zarfi
olmaktadir. Su hélde birlesmenin gerceklestigi zaman, birbirine uygun zamanlardan bir
zaman olmasi hasebiyle hem birlesmeye dahil olur hem de birlesmenin disinda kalir.
Birlesmeye dahil olur; ¢iinkd {initelerinin bir kisminin kendi disinda kalmasi nedeniyle
birlesme, bizim varsaydigimiz birlesme olmayacaktir. Ayni zamanda birlesmenin
gerceklestigi zaman, bir seyin zarfinin onun pargasi olamamasi nedeniyle birlesmenin

> Raz, el-Muhassal, 90.

% Ciircani, Serhu'l-Mevakif, 5/81-82; Seyfeddin el-Amid?, Gayetiil-Merdm, thk. Hasan Mahmud Abdiillatif
(Kahire: el-Meclisii'l-A"14 li’s-Sulini’l-Islamiyye, ts.), 258-259.

7 Clircani, Serhu’l-Mevakif, 5/82;Teftazand, Serhu’l-Makasid, 2/180.
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disindadir. Bu sekilde onun birlesmenin hem iginde hem de disginda kalmasi ise

imkansizdir.*®

Filozoflar bu gerekgeyi su sekilde cevaplamislardir: Zamanin ciizlerinin bir kisminin
diger bir kismina kars: 6nce gelmesi, zamansal bir tekaddiim olsa bile bu, baska bir zaman
ile tekaddiim etmek degildir. Zamansal 6ncelik ile kastedilen, 6nce olanin sonra olandan
dnce ile sonranin bir araya gelemeyecegi bir sekilde énce olma halidir. * Siiphesiz ki bu

dncelik durumu, zaman olmadan bulunamaz.

Adiididdin el-icl ise filozoflarin bu agiklamalarina, tekaddiim, zatiyla zamamn
ciizlerinin bir arazi olur iken; baskalarina ise onlar vasitasiyla araz olur diyerek kars:
¢ikmaktadir. Zira her tekaddiim, baska bir 6ncelik nedeniyle olacak olursa bu durum
teselsiile yol agar. Bu ise, babanin ogluna kars1 tekaddiimii ile birlikte sonsuz sayida
tekaddiimlere ariz olan sonsuz sayida tekaddiimler demektir ki bu batildir. Bu nedenle
tekaddiimiin, zat1 ile olan bir seye dayanmasi gerekir ki; iste buna zaman denir. Filozoflar,
bu iddiaya, diiniin bugiine tekaddiimiiniin riitbesel oldugunu belirterek cevap vermislerdir.
 Nitekim onlara gdre diin, maziden baslandiginda énce olurken; gelecekten baslandiginda
ise sonra olmaktadir.

Kelamcilarin zamanin varligini reddederken dayandiklar: ikinci gerekge soyledir: Sayet
zamanin mevcudiyeti kabul edilirse simdiki zamanin da var kabul edilmesi gerekir. Aksi
takdirde zamanin mevcudiyeti kesinlikle olmaz. Ciinkii zaman simdi, mazi ve gelecek ile
miinhasirdir, Mazi, simdi olan seydi ve gecti. Gelecek ise simdi olacak olan seydir ve
beklenen simdidir. Oysa simdi olmadigina gére ne ge¢mis ne de gelecek mevcuttur. Bu
nedenle zamanin varligi yoktur. Halbuki bu, varsayilanin hilafinadir. $imdiki zaman
béliinemez. Onun boliindiigi varsayilirsa simdiki zamanin ciizleri ya birlikte olacaktir
yahut ardigik olacaktir. Bu ciizlerin birlikte oldugu kabul edilirse, bunlarin birlesmesi
gerekir ki zaruret bunun butlanina hitkmeder. Sayet zamanin ciizlerinin birlesmesi
mimkin olsaydi, gegmiste meydana gelen olay, bugliniin hadisesi olabilirdi. Simdiki
zamanin clizlerinin ardisik olmasi durumunda ise bu ciizlerin bir boliimii, 6tekilerden énce
gelirdi. Bu durumda simdji, tam olarak simdi olmaz. Bu pargalarin ancak bir bsliimii, simdi
olur ki bu bir celiskidir. Bu hal, simdinin bsliinmez oldugunu ortaya koyar. Ayrica gerek
mazi gerek gelecek zamana ait ciizlerden her biri bir vakitler simdi idi. Zaman ise hareketin
arazlarindan olduguna gore, hareket de béliinemeyen ciizlerden miitesekkil olmaktadir.®
Halbuki Eb{i Bekr er-R4zi haricinde filozoflar, cismin béliinemeyen ciizlerden miitesekkil

% Clircani, Serhu’l-Mevakif, 5/83;Teftazani, Serhu’l-Makasid, 2/180.

*® Ciircani, Serhu'l-Mevakif, 5/83;Teftazand, Serhu’l-Makasid, 2/181.

% Ciircani, Serhu’l-Mevakif, 5/84.

¢ Clircani, Serhu’l-Mevakif, 5/85-87; Teftazani, Serhu’l-Makasid, 2/181; bn Meymin, Deldletiil-h@irin, 197-
198.
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oldugunu kabul etmemektedirler. Boylelikle bu durum, kelamcilar agisindan zamanin
gercek bir varlik olarak mevcut olmadigi ortaya koymaktadir.

Ancak ibn Sini, miitekellimlerin zamanin ancak gecmis, simdi ve gelecekte var
olabilecegi oysa bunlarin da yanhs oldugu seklindeki itirazlarina; bu {i¢ zaman diliminden
herhangi birinin mutlak mevcuttan daha 6zel oldugunu belirterek karsi ¢ikmaktadir. O,
daha 6zelin gecersizliginin daha genelin gecersizligini gerektirmeyecegini belirtmistir.*
Ona gore gecmis ve gelecek zihni kavramlardir. Nasil 6nce ve sonra bir arada
bulunamiyorsa ayni sekilde gegmis ve gelecek de bir arada bulunamaz. Bu ise zamanin
stirekli ve muttasil olmasindan kaynaklanmaktadir.” Bu durum ge¢mis ve gelecegin zihni

kavramlar olmasim gerektirir.

Miitekellimler ise, sey’in simdi, gecmis ya da gelecekte olmamasi halinde varligin
tasavvur edilemez olacagim belirterek ibn Sina’nin goriisiine kars1 ¢ikmislardir. Onlara
gore Ibn Sina kendi icinde bir celiskiye diismektedir. Ciinkii o, daha 6ncesinde ge¢mis, simdi
ve gelecekte mevcut olmayan seyin kesinlikle var olmayacagina hiikkmederken su durumda
bunu menetmektedir.**

Fahreddin R47 ise, miitekellimlerin; zamanin gercek varlik olarak mevcut olmadigina
isaret eden bu ikinci gerekgelerini, hareket mevzusu tizerinden nakzetmektedir. Hareket
tipki zaman gibi gecmis, simdi ve gelecek seklinde {i¢ kisma ayrilmaktadir. Bunlardan
gecmis, mazide simdi olan iken; gelecek ise miistakbeldeki simdidir. O halde simdiki
hareketin bsliinemez olmasi gerekir. Bu durumda ise miitekellimlerin ikinci gerekgelerinde
ifade ettikleri bsliinemez ciiz goriisiiniin yanlishgina karine olan delile gére hareketin de
var olmamasi gerekir. Halbuki hareketin varlig1 zorunludur. Duyular onun varligina sahitlik
etmektedir.”

Fahreddin Ra71 tarafindan ikinci gerekgeye getirilen bu nakiz, miitekellimler tarafindan
su sekilde cevaplandirilmistir: Harekete, ortak bir lafiz olarak bazen kat etme anlarmi da
verilmektedir. Kat etme, baslangig ile son arasinda miiteharrik olan muttasil bir seydir ki
bu anlamda hareketin varligi mevcut degildir. Kat etme manasindaki hareketin, dista bir
mevcudiyeti olmayip sadece hayalde resmedilir. Diger taraftan bazen hareket, ortada
meydana gelme manasinda da isimlendirilir. Bu hal, istikrara miinafi bir durumdur. Bu
halde cisim, daima baslangig ile son arasinda olur ve iki anda bir alanda olamaz. Bu manada
hareket, mesafenin baslangicinda nihayetine kadar siirer ve onunla ortiismez. CiircAni’ye

gore bu durum, Fahreddin Razi'nin ileri stirdtigii nakz1 gegersiz kilmaktadir. Giinkii kat etme
anlamina gelen hareketin dis diinyada gergek bir varligi olmayip vehimde mevcuttur.

2 Ciircani, Serhul-Mevakif, 5/87-88.

ibn Sin4, Fizik, 1/211.

% Ciircani, Serhul-Mevakif, 5/89.

®  Clircani, Serhu'l-Mevakif, 5/89; Fahreddin er-Razi, el-Metalibiil-<dliye mine’l-lmi’l-ilahi, thk. Ahmed
Hicazl Sekka (Beyrut: Darii'l-Kutiibi'l-’Arabi, 1987), 5/11.
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Hareketin ortada meydana gelmesi anlaminda ise her ne kadar bir hareketin varligindan
soz etmek miimkiinse de bu hareket, mesafe ile Ortiismemektedir. Oysa hareketin
bélinmemesi, mesafenin ya da mesafenin ciizlerinden birinin béliinmemesini gerektirmez.
Bilakis hareketin uzandigi cihette bélinmeyen farazi hudutlarm mesafede bulunmasi
gerekir. Dolayisiyla zaman hakkinda bu cevabin ileri siiriilerek delilin aslinin butlan
miimkiin degildir. Zamanin da hareket gibi siirekli bir sey oldugunun iddia edilmesi
miimkiin degildir. Tufan zamani su anda yoktur. Halbuki zaman, siirekli devam eden bir sey
olsaydi zamanlarin tamamiin hakikatte tek bir sey olmasi gerekirdi ki bu durumun
yanlishig: hicbir delile ihtiyag duymayacak sekilde ortadadir.*

Fahreddin R4zi, bu cevabi sorunlu bularak meseleyi su sekilde izah etmektedir: Zaman,
harekete benzer sekilde iki manaya sahiptir. Bu manalardan ilkine gére zaman, dista
mevcuttur ve ortada olan manasiyla harekete mutabiktir. ikinci anlamda ise zaman,
vehmidir ve dista bir gercekligi yoktur. O, dista mevcut olan zamani “an-1 seyyal” olarak
isimlendirmistir. Boylece Fahreddin Razi, hareket ile zaman arasinda béliinmeyen ve
mesafeye mutabik olmayan bir sey olmalari agisindan fark olmadigini ifade etmektedir. Bu
durumda hareket ve zamanin bsliinmeyen ciizlerden olusmasina gerek yoktur.” Mesafenin
baslangic noktasinda bulunan bir hareketin, mesafenin nihayetinde bulunamayacagina
gore tufan zamanin da su anda bulunmasi gerekmemektedir.

Filozoflar ise, miitekellimler tarafindan zamanin varligini reddetmek amaciyla ileri
striilen ikinci gerekgeye simdiki zamanin varligini kabul etmeyerek itiraz etmektedirler.
Onlara gbre zaman, mazi ya da miistakbeldir. Simdiki zaman ise, bir ¢izgi lizerinde kabul
edilen bir nokta gibi mazi ile miistakbel arasinda miisterek bir hudut olup zihinde mevcut
olan bir andir. Ciinkii muttasil niceligin ciizleri arasindaki misterek sinirlar, gerceklik
y6niinden ondan farklidir. Bu nedenle mazinin ge¢misteki simdi ya da miistakbelin olacak
olan simdi olmasi dogru olmamaktadir. Ayrica zaman, art arda gelen anlardan meydana
gelmedigi gibi hareket de béliinmeyen ciizlerden olusmamaktadir.”® iste bu durum,
filozoflara gore ikinci gerekceyi gegersiz kilmaktadir.

Ayrica filozoflar, zamann varhigini iki ydnden ispatlamaya galismaktadirlar. Onlarm bu
hususta ileri siirdiikleri ilk delil, su drnekleme dayanmaktadir: Muayyen bir mesafe ve
sliratte bir hareket ve yine bu hareket ile ayni siiratte ikinci bir hareketin oldugunu kabul
edelim. Sayet bu hareketler, birlikte baslar ve birlikte biterse muayyen mesafeyi birlikte kat
etmis olurlar. Bu durumda birinci siiratte, hareketin baslangici ile nihayeti arasinda bir

5 Ciircani, Serhu’l-Mevakif, 5/91.

7 Ciircani, Serhul-Mevakif, 5/91-92; Fahreddin er-RAz, el-Mebahisii“l-mesrikiyye fi * ilmi“l-ilahiyyat ve"t-
tabi* iyydt, thk. Muhammed Mu'‘tasim-billah el-Bagdadi (Beyrut: Daru"l-kiitiibi“l-‘arabi, 1990), 1/763.

% Clircani, Serhul-Mevakif, 5/93; Teftazani, Serhul-Makasid, 2/181. Bu hususla ilgili olarak fbn Sind’nin
gbriisleri igin bkz. ibn Sin, Fizik, 1/210-212.
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imkan mevcuttur. fkinci siirat de ayni imkén ve ayni hizla ilkine miisterek oldugundan o da
bu mesafe miktarini kat etmis olur.”

Sayet bu iki hareketten biri harekete 6nce baslayip birlikte biterse ya da iki hareket
birlikte baslayip hareketlerden biri 6nce biterse bu durumda ilk varsayimda harekete sonra
baslayan; diger varsayimda ise, hareketi dnce bitiren daha az mesafe kat etmis olur. Daha
az mesafenin gergeklestigi bu hareketlerde, hareketin baslangici ile nihayeti arasinda
muayyen bir siiratle daha az mesafe alinmasi kapsayan bir imkan vardir.”

Bu iki hareketin baslama ve bitisleri ayni olmakla birlikte siiratleri farkli ise bu durumda
kat edilen mesafelerde farklilasir. Hizli olan hareket, daha fazla mesafe kat ederken; yavas
olan ise daha az mesafe kat etmis olur. Dolayisiyla bu hareketin baslangic ile bitisleri
arasinda yavas bir hareketle az mesafenin kat edilmesini ya da hizli bir hareketle daha fazla
mesafenin kat edilmesini saglayan bir imkan mevcuttur. Oyleyse séz konusu mesafelerin
alinmasini kapsayan bu imkanlardir ve bir ciiziin imkani, diger ciiziin imkinina ait olacak
sekilde farkhiligi kabul eder. Artma, eksilme durumlari mevcut i¢in s6z konusu iken; bu
hallerin kabulii, mutlak yokluk i¢in kesinlikle s6z konusu degildir.”

Filozoflarin ileri siirdiikleri bu gerekgenin 6zeti sudur: Hareket, fazlalik ya da eksiklik
bakimindan farklilasir. Clinki farkhilik, mesafenin bir olmasi durumunda mevcut oldugu
gibi farkli olmasi durumunda da mevcuttur. Ayrica farklilik, stiratteki hiz ya da yavasliktan
da kaynaklanmamaktadir. Ciinkii hareketin hizli ya da yavas olmasi hallerinde de
hareketteki farklilik mevcuttur. Su halde bu farklilig: zatindan dolay1 kabul eden seye
ulagmak gerekir ki o niceliktir yani zamandir.

Filozoflarin ileri siirdiikleri bu gerekceye miitekellimler, mesafenin basindan
sonuna kadar olan ve kat etme anlamina gelen hareketin sadece vehimde olacagi
hususunda goriis birligi oldugunu ileri siirerek karsi ¢ikmislardir. Bu hareketin, dista
mevcudiyetinin imkansiz oldugu da bedihi bir durumdur. Dolayisiyla vehm{ kabul edilmis
bir hareketin miktari olan bu imkinat da vehmidir. Clinkii mevciid, mevhum ile kiim
olamaz. Ayrica ziyade ya da noksanligi kabul eden bu imkanlar, yokluklarda da var kabul
edilir. Zira Tufan zamani ile Hz. Muhammed arasindaki zaman, Hz. Muhammed ile Hz. Musa
arasindaki zamandan daha fazladir. Nitekim yokluktaki seylere 4riz olan dista var olamaz.”

Fahreddin R4zi’ye gore, filozoflar tarafindan ileri siiriilen bu gerekge, birlikte baslayip
birlikte nihayete eren ilk hareketin mevcudiyetinin miimkiin olmas iizerine kuruludur. Bu

®  Clircani, Serhul-Mevakif, 5/93;Teftazani, Serhu’l-Makasid, 2/184; Tbn Sin4, es-Sifd, et-Tabiiyydt, thk. Said
Zyid (Kum: Meng(irat-1 mektebe-i dyetullah el-uzma, 1405), 1/155; ibn Meymfn, Deldletiil-h@irin,
198.

°  Clircani, Serhul-Mevakif, 5/94;TeftAzand, Serhu’l-Makasid, 2/184; Tbn Sin4, es-Sifd, et-Tabiiyydt, 1/155-
156; Ibn Meym(in, Deldletiil-h@’irin, 198.

™ Ciircani, Serhu’l-Mevakif, 5/94-95; Teftazant, Serhu’l-Makdsid, 2/185; ibn Sin4, es-Sifd, et-Tabliyydt, 1/156;
fbn Meym(in, Deldletii’l-h@irin, 198.

72 Ciircani, Serhu’l-Mevakif, 5/96-97;Teftazani, Serhul-Makasid, 2/185.
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birliktelik, zamansal bir birlikteliktir. Bu birlikteligin, bir delil olabilmesi icin de 6énce
zamanin ispat edilmesi gerekir. Bu durum ise, bir teselsiilii ortaya ¢ikarir. Benzer sekilde
s6z konusu iki hareketteki hizhilik ve yavaslihk durumlarinin ispati icin de zamanin
ispatlanmasi gerekmektedir. Bunun da bir teselsiile gidecegi bellidir.

Ayrica Fahreddin R4zi, muhaliflerinin ‘mazideki zaman, ziyade ve noksanligi kabul eder;
baylelikle onun bir baslangici olacaktir’ seklindeki iddialarina ‘mazinin toplami, herhangi
bir vakitte mevcut olmamistir’ diyerek cevap vermektedir. Netice olarak mazideki zamanin,
ziyade ya da noksanligi kabul ettigine yonelik iddia dogru olmamaktadir.”

Filozoflarin zamanin varligini ispatlama hususunda ileri stirdikleri ikinci gerekge,
babanin oglundan zorunlu olarak nce olmasi tizerine kuruludur. Buna gére ogul yok iken
baba vardir; oglun varlik kazanmasi, babadan sonradir. O halde baba, oglun yokluk ile
beraber olmasi agisindan mukayese edilirse ondan énce mevcuttur. Bazen de babanin
cevheri, oglu ile beraber olur. Babanin mevcudiyeti, oglun mevcudiyeti ile beraber olmasi
agisindan mukayese edildiginde ise, oglu ile beraber olur. Bu 6ncelik, babanin cevherinin
ozii degildir. Zira 6ncelik, izafidir ve babanin cevherinde izafiyet yoktur.™

Kisacast 6ncelik ve sonraligin baba ve ogula 4riz olmasi, o ikisinin zatlarindan
kaynaklanmaz. Sayet zatlarindan kaynaklanmis olsaydi, bu iki vasfin baba ve oguldan
ayrilmasimin imkinsiz olmasi gerekirdi. O halde o6ncelik ve sonraligin zatindan
kaynaklandigi sey, zaman olmaktadir.

Miitekellimler, filozoflarin gelistirdigi bu ikinci gerekeeyi, dncelik ve sonraligin
akli bir itibar oldugu ve dis diinyada bir mevcudiyetinin olmadigini ileri siirerek
reddetmektedirler.” Cilinkii baba ile ogul arasinda ileri siiriilen bu dncelikte, hadisin
yoklugu; kesinlikle mevcudiyetinden &ncedir. Burada dncelik, yokluga 4raz olmakta ve
onun bir sifat1 haline gelmektedir. Halbuki yokluga araz olan ve onun sifat1 haline gelen
sey, dista gercek bir mevc(id olamaz. Aksine vehmi ve itibar olup mevcut bir mahalle
ihtiyag duymaz.”® iste bu nedenlerden dolay:1 éncelik ve sonralik vasiflarinin ariz oldugu
seyin dista hakiki bir varlik olmasi gerekmez.

Fahreddin R4zi, miitekellimlerin zamanin varligini reddetmek amaciyla ortaya
koyduklar: bu iki delilin haricinde iki delilden daha bahseder. Onlarin bu konuda ileri
stirdiikleri {iglincii delil, zamanin var olmasi durumunda zati geregi vacip olacag
lizerinedir. Sayet zaman var olsaydi zamanin yoklugu da ancak onun varligindan sonra
miimkiin olabilir. Yani zamanin yoklugunu var saymak i¢in 6nce onun varhigmi kabul
etmek gerekir ki bu muhaldir. Bu durum zaman igin yoklugun, mutlak yokluk olarak var

7 Ciircani, Serhul-Mevakif, 5/97-99; Detayh bilgi icin bkz: RAZ, el-Metalibiil-dliye, 5/35-38.

" Clircani, Serhul-Mevakif, 5/99-101;TeftizAni, Serhul-Makasid, 2/186; Tbn Sina, es-Sifd, et-Tabiiyyat,
5/156-158.

7 Teftazani, Serhu’l-Makasid, 2/186.

76 Ciircani, Serhu'l-Mevakif, 5/102-103; RAZ, el-Metalibii1-dliye, 5/39.
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sayllmasinin imkansiz oldugunu ortaya ¢ikarir. Zaman icin mutlak yoklugun imkansiz
olmas1 onu, zat1 geregi zorunlu kilar. Halbuki zamanin pargalari, miimkin hadistir. Hadis

olan miimkin pargalar ile kdim olanin ise zat1 geregi zorunlu olmas: imkansizdir.”

Déordiincii olarak sayet zaman mevcut olsaydi mutlak varligin l¢iisii olurdu. Stiphesiz
ki biz, hareketin diinde, simdide ve gelecekte oldugunu zorunlu olarak bildigimiz gibi
Allah’in diin var oldugunu, simdiki zamanda da var oldugunu ve gelecekte de var olacagini
zorunlu olarak biliriz. Bunlardan herhangi birinin inkéri caiz olursa digerinin inkér1 da caiz

olurdu.”

R4zi, kelamcilarin zamanin var olmasinin miimkiin olmadigina dair sunduklari bu
son delilin Aristo’nun zamani, hareketin uzaminin Slgiisti olarak kabul ettigi goriisiiniin
gecersizligi lizerine oldugunu séyler. Aristo zamani, hareketin uzaminin (imtidad) 6l¢iisii
olarak tanimlamistir. Halbuki hareketin uzaminin harigte bir varligi mevcut degildir.
Dolayisiyla hareketin uzaminin miktar: olan zamanin da dista bir varligi olamaz. R4z,
burada hareketin uzaminin harigte varligi olmadigini séyle izah etmektedir: Uzam ancak
iki cliziin meydana gelmesi aninda ortaya ¢ikar. Bu iki parca bir anda ortaya ¢ikamaz. Bilakis
ilkinin ortaya ciktig1 vakitte ikinci ciiz, heniiz meydana gelmemistir. fkinci ciiziin ortaya
cikmasi aninda ise ilki mazide kalmistir.” Lakin zamanin varligin mutlak &lgiisii
imkansizdir. Ciinkii kendi oziinde miitegayyir olanin sabit olma {iizerine intibaki
imkansizdir.

2.2. Zamanin Hakikati

Zamanin hakikati hususunda bes goris ileri siiriilmiistiir. Bunlardan ilki, kadim
filozoflara aittir. Onlara gore zaman, zatindan dolay1 yoklugu kabul etmeyen soyut bir
cevherdir. Bu teori, kelamcilar tarafindan sorunlu kabul edilmistir. Bu diisiincede zamanin,
zatindan dolay1 yoklugu kabul etmedigi vurgulanir. Ciinkii zamanin, yoklugu kabul etmesi
durumunda; yoklugu, varligindan sonra meydana gelmis olur ki bu sonra ile dncenin
birlesmedigi bir sonra halidir. Bu ancak zaman agisindan bir sonralik durumudur.
Nihayetinde zamanin yoklugundan séz edebilmek i¢in éncesinde zorunlu olarak zamanin
varhigimin kabul edilmesi gerekmektedir. Bu ise bir tenakuzu ortaya ¢ikarir.

Miitekellimler, kadim filozoflar tarafindan ileri siirtilen bu gériisii birkag yénden
elestirmislerdir. Bu reddiyelerden ilkine gore, filozoflar bu delilleri ile zamanin
mevcudiyetinden sonra yok olmasini kabul etmektedirler. Ciinkii zaman i¢in mutlak
yoklugun kabul edilmesi durumunda zamanin yoklugunun mevcudiyetinden sonra
oldugunu séylemek dogru olmayacaktir. Dolayisiyla mevctiddan sonra ya da énce olan
yokluk, mutlak yokluktan daha hususi bir haldir. Ancak bu halin imkansizligi, mutlak
yoklugun imkansizhigimi gerektirmez. Mutlak yokluk, mevciid ile éncelenmis ancak

77 RAZA, el-Muhassal, 90; Amid?, Gayetii'l-Merdm, 272-274.
Raz, el-Muhassal, 90-91.

7 RAZ, el-Muhassal, 91.
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mevcudu Sncelememis olan daimi bir yokluk halidir. Bu halin zaman hakkinda miimkiin

olmasi nedeniyle zaman, zat: itibariyle zorunlu olmamaktadir.

Bu husustaki ikinci itiraz ise filozoflarin ‘zamanin, varhgindan sonraki ya da
onceki yoklugunun da ancak zamanin varhg: ile miimkiindiir’ iddialarina y6neliktir. Bu
iddianin dogrulugu oncelik veya sonraligin, yokluga ariz olabilmesi ile miimkiin olur.
Ayrica filozoflara gore oncelik ya da sonralik, mevcid birer seydir. Dolayisiyla salt
olumsuzluk ve sirf yokluk olan zamanin yokluguna, iki viicQidi olan dncelik ve sonraligin

ariz olmasi imkansizdir.*

Zamanin hakikati tizerine ikinci goriis, zamanin en bilyiik felek oldugu iddiasidir.
Ciinkii en biiyiik felek, zaman ile beraberlige ihtiyac duyan biitiin hareketli cisimleri
kusatir. Kelamcilar, bu goriisii ikinci sekilden iki olumluya istidlal olmasi nedeniyle sonug
vermeyecegi gerekgesi ile reddetmislerdir.*"

Uglincii iddia zamany, en biiyiik felegin hareketi olarak kabul eden gériistiir. Ciinkii
hareket de zaman gibi sabit degildir. Bu iddia da ikinci ¢esitten iki olumluya istidlal olmasi
nedeniyle reddedilmistir. Miitekellimler ayrica zamanin aksine hizhilik ve yavaghihgin,
hareket icin hakiki birer durum oldugunu ifade etmislerdir.*

Zamanin hakikati hususunda ileri siiriilen dérdiincii goriis Aristo’ya ait olan ve
zamani en bilyiik felegin hareketinin 6lciisti olarak kabul eden iddiadir. Aristo’ya gére
zaman, ziyade ve noksanliliklarla farklilagir. Bu nedenle bir niceliktir. B6liinmeyen ciiziin
imkansizlig1 sabit olduguna gére zaman, art arda gelen anlardan olusmus olamaz. Bilakis
zaman, bitisik bir niceliktir. Ayrica zaman, bir 6l¢ii olmakla birlikte yerlesik bir seyin 6l¢iisii
degildir. Ciinkii bu durumda art arda gelen olaylarin tamami bir araya toplanirdi. Bu
durumda zaman, yerlesik olmayan bir durumun yani hareketin dl¢iisti olmaktadir ve bu
hareket, kesintisizdir. Dogrusal hareketin sonsuza kadar gitmesi miimkiin olmadig ve
kesintiye ugradig1 icin zaman ancak déngisel bir hareketin 6l¢iisii olabilir. Clircant’ye gore
Aristo tarafindan ileri siiriilen bu delil, tamami men edilmis olan bazi ilkelere
dayanmaktadir. Ciircani, bu ilkeleri soyle siralar:

- Farklihig: kabul eden ne varsa hepsi niceliktir. Bu ise farkliligi ancak zatindan
dolay1 kabul ettigi beyan edildiginde dogru olabilir ki bu durum, zaman hususunda
aciklanmamustir.

- Bolinmeyen ciiziin muhal olmasindandir. Aksi halde zaman, bitisik bir nicelik
yerine ayrik bir nicelik olmasi miimkiin olurdu.

- Zamanin yoklugunun muhal olmasidir. Sayet zamanin yoklugu caiz olursa
hareketin miktarmim dogrusal ve kesintili olabilmesi caiz olurdu.

% Ciircani, Serhu’l-Mevakif, 5/104-107; Teftazani, Serhu’l-Makasid, 2/196-197..
81 Ciircani, Serhu'l-Mevakif, 5/107; Teftazanti, Serhul-Makasid, 2/191.
82 Ciircani, Serhu’l-Mevakif, 5/107; Teftazani, Serhu’l-Makasid, 2/192-193.
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- Her iki hareket arasinda bir siikin mevcuttur. Ciinkii bunun zaruri olmamasi
durumunda dogrusal hareketin siirekli olmasi, dolayisiyla da zamanin bu
hareketin l¢iisii olmasi miimkiin olurdu. Oysa miitekellimler, iki hareket arasinda
stiklinun bulunmasini reddetmektedir.

- Zamanin bir mahalli vardir. Zaman hakkindaki bu iddia, onun ya varhigi ya da
arazhigi hususundadir. Kelamcilar, bu ilkeyi de zamanin ne varliginin ne de
arazliginin bir mahalli olamayacagini belirterek reddetmislerdir.”

Miitekellimler, Aristo tarafindan ileri siiriilen bu teoriyi iki gerekce ile
reddetmektedirler. Bunlardan ilkine gdre zaman, hareketin dl¢iisii olarak mevcut olmus
olsaydi; onun Yiice Zorunlu'ya varincaya kadar biitiin varlifin yani mutlak mevctidun
Olglisti olmasi gerekirdi.

Miitekellimlerin bu konuda Aristo’ya yonelttikleri ikinci itiraz ise, harekete verilen
anlam {izerinden olmustur. Sayet hareket, ortada olma anlaminda kabul edilirse; o,
baslangictan nihayete kadar devam eden bir sey olur. Bu sekildeki hareketin dl¢iisii olmasi
durumunda zaman, sabit olur. Sayet s6z konusu hareket, baslangictan sona imtidit eden
anlaminda kabul edilirse; bu sekildeki hareketin dista mevcudiyetinin olmadig1 hususunda
ihtilaf yoktur. Zaman, bu anlamdaki hareketin 6l¢iisii olmas1 durumunda ise onun, dista bir
mevcudiyeti olamaz.**

Zamanin hakikati hakkinda ileri siiriilen besinci goriis, kelamcilardan bir gruba aittir.
Ciircani, bu kelamcilarin Es‘ariler oldugunu kaydeder. Bu grubun iddiasina gére zaman,
yenilenen ve malum bir seydir. Zaman vasitasiyla yenilenen ve miiphem olan bir sey
Sliiltir. Bdylece miiphem olan seydeki belirsizlik giderilmis olur. Kimi zaman yenilenen
seyler arasindaki Slgiim, tersine donebilir. Ancak buradaki tersine dénme, muhatap
tarafindan malum olan sey iizerinden olur.® Ornegin “Zeyd, ne zaman geldi?” diye
soruldugunda; muhatap olunan kisi giin dogumu esnasinda orada ise kendisine, “giin
dogumunda geldi” denir. Ote yandan “Giin ne zaman dogdu?” seklinde soru soran muhatap,
sayet Zeyd'in gelisi esnasinda orada ise ona, “Zeyd geldiginde” diye cevap verilir. Ancak
zaman hakkinda ileri siiriilen bu 6nermeye gére zamanin mevhum degil mevc(id bir sey
olmasi gerektigi belirtilerek karsi cikilmigtir.** Halbuki Es‘ariler, bu 6nermeyi
kullanmalarina ragmen zamani vehmf kabul etmektedirler.

Ancak Fahreddin RAzi, zamanin varligin1 vehmi kabul eden miitekellimlerin aksine
onun harici varligini kabul eder. Onun, bu husustaki goriisiinii ispatlamak i¢in kullandig
delillerden biri de akli bedahat delilidir. Buna gore seneler, aylar, haftalar seklinde
taksimatin oldugu mevcut bir sey vardir ve bu sey, aklin bedih bir bilgisidir. Ayrica sarih

8 Clircani, Serhul-Mevakif, 5/107-109; Teftazani, Serhu’l-Makasid, 2/189-191.
8 Ciircani, Serhu’l-Mevakif, 5/109-114; Teftazani, Serhu’l-Makasid, 2/190-195.
8 Teftazani, Serhul-Makasid, 2/188-189.

% Ciircani, Serhu'l-Mevakif, 5/114-115; Teftazani, Serhu’l-Makasid, 2/188-189.

https://dergipark.org.tr/tr/pub/yaduitmed



Hatice Polat » 115

akil, senenin aydan, ayin giinden, giliniin ise saatten daha uzun oldugunu bilir. Bunun yani
sira sarih akil, bu taksimatin bir kismimin gegmiste kaldigini, bir kisminm ise heniiz
gerceklesmedigini de bilir. iste aklin bedih bir bilgisi olan bu sey, béliinebildigi icin sirf
yokluktan miitesekkil olamaz. ¥ Bu durumda bu sey, ma‘dum olmayip mevcut olmasi
gerekir.

Razi'nin zamanin harici bir varliga sahip olduguna dair ileri siirdiigii ikinci delil ise
tevkit delilidir. O, tevkit delili ile kastedilen mananin yenilenen bir mevhumun, yenilenen
ve malum olan bir sey ile iliskilendirilmesi suretiyle mevhumlugun izale edilmesi oldugunu
belirtir.*® Buna gére bir adam baska bir kisiye “giines dogdugu zaman sana gelecegim”
demesi bir tevkit olmaktadir. Bdylece mechul olan adamin gelme zamani, malum olan
giinesin dogma zamanu ile iliskilendirilerek mevhumluk izale edilmistir. Burada zaman hem
adam hem de giinesin dogusunu kapsayan bir zarftir.

Gazzali zamanin hakikati mevzusunda zamani, “ne zaman” sorusuna muhatap
olundugunda verilen cevap olarak tamimlamistir. Bu tammin izahinda zamani, bir seyin
varligi ile 6rtiisen ve uglarinin varhiginin uclarina denk geldigi muayyen zaman nispeti
olarak agiklar. Muayyen zaman ise, zamanimn “simdiye” olan uzakligina gére ge¢mis ya da
gelecek yoniinden belirlenip tanimlanmasidir. Diin, yarin, gelecek yil ifadelerinde oldugu
gibi muayyen zaman,; belirlenmis bir isimde olabilir ya da su ana uzakhgi bilinen bir olay da
olabilir. Sahabe zamaninda yahut hicret zamaninda ifadelerin de oldugu gibi.*

Muayyen zaman, bir seyin ya ilk ya da ikinci zamanidir. Birinci zaman, kendinden
ayrilmayip ayni ¢izgide giderek onunla uyumlu olan vakittir. Tkinci zaman ifadesinden
kastedilen ise, birinci zamanin kendisinden bir ciiz oldugu muayyen biiylik zamandir.
Mesela bir savasin alt1 saat siirdiigii varsayildiginda buradaki alti saat, birinci zamandir.
Ancak savasin giin, ay, yil seklindeki tarihlendirilmesi ise ikinci zamandir.* Burada da
goriildiigii tizere birinci zaman, ikinci zamanin bir ciizii olmaktadir.

Zamanin bir seyin varligi ile uzlasma icinde olmasi, zamanin onunla takdir edildigi
anlamina gelmez. Yani zamanin mutabik olmasi ile 6lgiilmesi farkli anlamlara gelmektedir.
“Bir kisinin kag y1l yasadigi soruldugunda cevap olarak verilen ‘yiiz y1l yasadr’ ifadesinden
zaman Jlciilebilen bir niceliktir. Ancak “Savas ne kadar devam etti?” sorusuna verilen “bir
sene” cevabi ise uzlagma icindeki yani mutabik zamani ifade etmektedir.”* Gazzali’nin bir
seyin simdiye olan konumuna gére birinci zaman ya da ikinci zaman seklinde bir ayrima
gittigi gdriillir. Buna gore bir seyin vuku buldugu ana en yakin olan birinci zaman; birinci

¥ RaZ, el-Metdlibiil-dliye, 5/44.

% RAZ, el-Metalibiil-dliye, 5/47.

¥ Imam Ebi Himid el-Gazzali, Mi‘yarul-ilm fil-mantik, thk. Ahmed Semseddin (Beyrut: Darii'l-Kiitiibi’l-
‘Imiyyah, 1971), 313.

% Gazzali, Mi'yaru'l-ilm, 314.
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zamani da kapsayacak sekilde o sey hakkinda kapsamli bilgi edinmemizi saglayan tarihi ise

ikinci zaman olarak tammlamstir,

Mu'tezile’den Ebil-Huzeyl'in zamani, iki davranis arasinda gegen siire iizerinden
tanimlamaya ¢alhistigini goriirtiz. O, bu diisiincesini her vakitle beraber bir fiilin olustugunu
belirterek dile getirmistir.”” Es‘arf, zamany; fiiller arasindaki sey olarak kabul eden goriisti
reddeder. Ciinkii ilk fiil, onun i¢in bir zaman olmustur, diger fiil de aynidir. Bdylece zamanin
anlam1 hususunda iki fiil arasinda gegen siire seklindeki sinirlandirma dogru olmaz. Es‘ar,

zaman cisim, cevher ve araz degildir diyenlerin goriislerini de reddetmistir.”

Bir diger Mu'tezili 4lim Ebu Ali el-Clibbai’ye gore zaman, felegin hareketleridir. Bu
goriisii savunanlar, felegin hareketleri neticesinde geceyi ve giindiizii tevkid olarak kabul
ettiler. Bdylece gece ve giindiizle zamani tayin ettiler. “Zeyd gelince sana gelecegim”
ciimlesinde Zeyd'in gelme zamanini, kendi gelis vakti icin bir siire tayini yapmustir.”* Vakit
ve zaman, olaylardan bir ¢ceside mahsus kilinamaz. Bilakis o, kendisinin diginda ortaya ¢ikan
bir hadistir. Sayet her hadis, hudiis olarak malumsa o zaman onunla ortaya ¢ikist
bilinmeyen seyle onun huddsu iliskilendirilir. Bdylece o, onun igin zaman olur. Es‘ari sGyle
demistir: “Biz hadislerden her birinin muhatabin haline ve bilgisine gére bir digeri i¢in

vakit yapilmasini inkar etmiyoruz.”*

Zamanin hakikatine dair miitekellimler ile filozoflar arasindaki en énemli tartisma
konularindan biri de zamanin ezeliligi hakkinda olmustur. FArabi ve ibn Sin4, lemin var
olmadan oncesinde yoklugu kabul etmezler. Onlara gére dlemden 6nce varligin imkani
vardir ve bu imkin ezelidir. Bu durumda 4lem, yokluktan degil ezell bir imkandan
yaratilmistir. Kelamcilar ise imkani, itibari bir kavram olarak degerlendirerek; onu,
varliksal olarak kabul etmemislerdir. Dolayisiyla onlara gére dlem, yoktan yaratilmis olup
dncesinde mevcut olan hicbir sey yoktur.”

Gazzall ise zamani, mahluk olarak tamimlamaktadir. O, zaman meselesine daha cok
Allah-alem iliskisi tizerinden yaklasmistir. Gazzal'nin bu konudaki diisiincelerine,
Tehafuti'l-Felasife adli eserinde filozoflara yonelttigi alemin kidemi meselesindeki
ifadeleri tizerinden ulasiyoruz.

197 ¢

Filozoflar, “Allah vardi ve dlem yoktu™” ciimlesinde “vardi” fiilinin ge¢mis zaman

anlami tasimasindan hareketle Allah’'m var oldugu ama heniiz 4lemin var olmadig: bir

2 Es‘ari, Makalatii’l-Islamiyyin, 2/148.

*  Muhammed b. Hasan b. Fiirek, Makaldtti'l-seyhi Ebi Hasan el-Es'arf, thk. Ahmed Abdiirrahim es-Sayih
(Kahire: Mektebetii’s-Sekafeti’d-Diniyye, 2005), 290.

*  Es‘ari, Makalatiil-Islamiyyin, 2/148; Ibn Flirek, Makalatii’s-seyhi Ebi Hasan el-Es ar{, 290.

*  ibn Fiirek, Makaldtii’s-seyhi Ebf Hasan el-Es’arf, 290.

’  Engin Erdem, flahi Ezelilik ve Yaratma Sorunu (Ankara: Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii,

Doktora Tezi, 2006.), 67.
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sliregte zamanin mevcut oldugunu iddia etmislerdir. Béylece onlar, dlemin yaratilmasindan
dnce mevcut oldugu kabul edilen bir zaman anlayis1 ile zamanin kadim oldugunun ortaya
ciktigini savunmugslardur.

Filozoflar, sayet Allah 4lemden dncedir; lem ise Allah’tan sonradir s6zii ile dnceligin
zat bakimindan olmayip zaman bakimindan olmasi kastediliyorsa bu durumda zaman ile
dlemden once &lemin mevcut olmadigi bir zaman durumunun ortaya ¢iktigini
sOylemislerdir. Bir nihayeti bulunmakla birlikte baslangici olmayan zamanin ve de dlemin
mevcut olmadig bir siiregte Allah vardir. iste bu durumda zamanin varligindan énce de bir
zamann bulunmasi gibi bir durum ortaya cikar ki bu bir ¢eliskidir. Ayrica zaman, hareket
miktarindan ibaret olduguna gore hareketin de ezeli olmasi gerekir. Hareketin ezeli olmast,

alemin de ezeli olmasi durumun ortaya ¢ikarir.”

Gazzali ise “Allah mevcuttu, 4lem mevcut degildi” sozil ile kastettikleri seyin, Allah'in
zatinin mevcudiyetinin var oldugu; alemin mevcudiyetinin ise bulunmadigi oldugunu
sOylemistir. Sonrasinda Allah mevcuttu ve onunla birlikte 4lem de mevcut oldu séztinden
kasit ise dlemin yaratilmasindan sonra her iki zatin mevcut oldugudur. Burada filozoflarin
ileri stirdiikleri gibi 4lemin yoklugu halinde bir zamanin mevcudiyeti gibi tigtincii bir durum
s6z konusu degildir. Bdyle bir kabul, sadece vehimden kaynaklanmaktadir. Bu vehmin
sebebi ise insan zihninin, baslangic hususunda bir éncelik kabul etmeden baslangicin
mevcudiyetini idrak etmekten aciz kalmasidir.” Burada insan vehmi, lemin ve zamanin
baslangicindan 6nce bir zamanin mevcudiyetini varsaymaktan kagcamamaktadir. Ayrica
Gazzili'ye gore insan vehminin kabul etmekte zorlandig1 tek mevzu zamanin hadis olmasi
degildir. Sarih akil, sonlu bir cismin mevcudiyetini reddetmese de onu vehmetmek
hususunda zorlanmaktadir.

Filozoflar, zamanin kadim olmasini 4lemin kidemi iddialarina dayandirmaktadirlar.
Buna gore sayet alem, hidis ise bu durumda alem yaratilmadan 6ncesinde dlemin yok
oldugu bir zamanin var olmasi gerekir. Filozoflara gére zaman, hareketin miktaridir. O
halde zaman kadimse hareket de kadim demektir. Boylece onlara gore, dlemin kadim
oldugu ortaya ¢ikmaktadir. Gazzali, filozoflarin bu iddialarina zamanin hadis oldugu ve
zamandan 8nce bir zamanin olmadigini belirterek karsi ¢ikar. Alemin olmadig1 bir zaman
yani zamandan Once bir zaman diisiincesini ise vehmi kabul eder ve vehmin
uydurmalarmin dikkate alinamayacagini sGyler.

Gazzil'nin, zamanin kadim oldugunu reddetmek icin kullandig1 bir diger argliman,
filozoflarin cismin boyutuna dair nazariyeleri {izerinden olmustur. Filozoflar, 4lemin
Stesinde boslugun yahut dolulugun olmadig1 hususunda miittefik olmuslardir. Bu iddialari,

Tenzih (Ankara: Arastirma  Yayinlari, 2020), 60.

% imam Ebi HAmid el-Gazzali, Tiihdfii't el-Feldsife Filozoflarin Tutarsizlii, gev. Bekir Karhga (istanbul: Cagri

Yayinlari, 1981), 33.
*  GazzAl}, Tiihdfii’t el-Feldsife, 33-34.
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cismin boyutlarinin sonlu oldugu diisiincesine dayanir. Dolayisiyla cismin boyutunun sonlu
olduguna yonelik ileri siiriilen karineler, mekanin Stesinde baska bir mekénin bulundugu
var sayimini engelliyorsa; ayni sekilde hareketin iki yonii agisindan sonlu olduguna dair
getirilen karineler de zamanin disinda baska bir zamanin kabul edilmesini imkansiz kilar.'®
Bdylece Gazzali, filozoflarin 4lemin kadim oldugu ydniindeki iddialar1 nedeniyle elestirmis
ve onlar1 tekfir etmistir. Ona gore tiim madde dolayisiyla 4lem ve zaman, mahlukturlar ve
kadim varliklar degildirler.

Sonug

fslam diisiincesinde zaman mevzusu gibi felsefi konularin ele alinmasi, terciime
faaliyetleri akabinde ortaya ¢ikmistir. Bu terciime faaliyetleri esnasinda eserlerinden en
fazla yararlamlan Antik Yunan filozofu ise stiphesiz ki Aristo olmustur. Miisliiman filozoflar
arasinda meseleyi ele alan ilk kisi Kindi'dir. Kind1, 6zellikle zaman, hareket, mekan gibi bazi
hususlarda hem Aristo’dan hem de kendisinden sonra gelen Messai filozoflardan ayrildig:
goriilmektedir. Onun farklilastigi konulardan birisi de zamanin ezeliligini kabul

etmemesidir.

Kelamcilar arasinda mesele iizerinde goriisleri en fazla tartisilan filozof ibn Sin&’dir. O
gerek zaman gerekse doga felsefesine ait goriislerinin ¢ogunu Aristo'nun fikirlerine
dayandirmustir. ibn Stna’nin kelamcilar tarafindan en ¢ok elestirilen gériislerinden biri ise
zamanin ezeliligi iddiasi olmustur. Ona gdére Allah'in zamari O6ncelemesi, zati bir
dncelemedir.

Kelam? diisiincede gelisen zaman teorilerinde, &éncelikle islam &ncesi Arap
diisiincesinde mevcut olan dehr anlayisina dayanan kadercilik reddedildigi ve bunu yerine
tevhit inancina dayal bir diistince sistemi kurulmaya ¢alisildigi gériilmektedir.

Zaman mevzusunda miitekellimlerin muhatabi, zamanin harici varligini kabul
eden Islam filozoflar1 olmustur. Miitekellimler bu hususta bir taraftan kendi diisiincelerini
ispat etmeye calisirken diger taraftan filozoflarin iddialarin giiriitmeyi amaglamislardir.
Miitekellimlerin zamanin harici varligini reddederken kullandiklari ilk delil, zamanin var
kabul edilmesi halinde, onun ciizlerinin birbirini 6nceleyecegi; bunu ise bir teselsiile neden
olacagt tizerine kuruludur. Bu durumda Nuh tufan: zamanmdaki bir olayin bugiin olan bir
vaka olmasi gerekecektir. Kelamcilarin zamanin varligina yonelik ikinci itirazlari,
filozoflarin cismin, boliinmeyen ciizlerden miitesekkil oldugunu kabul etmemeleri tizerine
kuruludur. Miitekellimler, zamanin varliginin kabul edilmesi halinde simdiki zamanin da
kabul edilmesi gerekecegini belirtmislerdir. Simdiki zaman ise bdliinemez. Ciinkii
béliinmesi halinde, onun pargalarinm bir kismu Stekilerden dnce gelecegi i¢in bu durumda
simdiki zaman, hicbir sekilde tam olarak simdi olmayacaktir. Zaman hareketin
arazlarindan miitesekkil olduguna gére hareket de boliinemeyen ciizlerden olusmaktadir.

% Gazzald, Tiihdfii't el-Feldsife, 35; Amidi, Gayetii'l-Merdm, 269-270.
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fste bu, filozoflarin cisim hakkindaki genel kabulleri ile ¢atismaktadir. Bu durum
miitekellimler tarafindan zamanin harici bir varhgimin olmadigina yonelik bir karine olarak
kabul edilmistir.

Arastirmada miitekellimlerin, islam filozoflar: tarafindan savunulan ve varliktan
bagimsiz olan mutlak zaman anlayislarim1 reddederek vehme dayanan izafi bir zaman
anlayisini kabul ettikleri tespit edilmistir.

Miitekellimlerin zaman mevzusunda ele aldiklar1 bir diger 6nemli husus ise alemin
ezell olup olmadigi hakkindadir. Miitekellimler zaman hakkinda mutlak yoklugu kabul
ederek alemin dolayisiyla zamanin da yaratilmis oldugunu belirtmislerdir. Bu konuda

~

ozellikle GazzAl'nin, filozoflara ¢ok sert elestiriler yonelttigi goriilmiistiir.
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Abstract

With the modernization movements that started with the Tanzimat period in Turkey, a rich
environment for intellectual debate was formed in which a wide range of scientific,
philosophical, social, and political issues were discussed. In this environment, every issue
concerning society was discussed by intellectuals and solutions were tried to be found for the
social issues that emerged with the change. Mehmet Ali Ayni, who graduated from the
modern schools founded with the hope of reforming education in this period and started his
career as a bureaucrat, became one of the most important figures of this debate environment
in the second phase of his career, when he focused his interest on scientific, philosophical,
and social issues. Ayni took a stance within the Islamic tradition against the positivist and
materialist influences that emerged with the new developments and changes of his time and
tried to support this stance in a unique way with the evidence he cited from the scientific and
philosophical developments of the West. One of his primary goals was to protect the culture
of society and the beliefs of the individual against these movements, which he considered
dangerous, and thus to ensure the continuity of the foundations of social morality. Ayni
presents his criticisms against the ideas of atheism, skepticism, and pessimism, which
emerged because of positivist and materialist movements, to the reader's attention most
prominently through a poem by Tevfik Fikret, one of the most controversial figures of the
period, and continues to offer solutions to negative social behaviors such as despair and
suicide in his other works. While he draws attention to the unhappiness and suicide caused
by disbelief and pessimism, he presents his scientific, philosophical, and moral analysis and
criticism by blending the education he received and the culture in which he grew up. One of
the pillars of Ayni's intellectual and spiritual world is Islamic culture itself, with which he tries
to respond to scientific and philosophical objections to the existence of God. In doing so, Ayni
makes many references to modern philosophers such as Spinoza and Bergson, but he also
takes the philosophers of the Islamic world, especially the Sufis, as a source of reference.
Despite the evidence he brings from both cultures, it is possible to see traces of an agnostic
attitude in the conclusion he reaches. Stating that God's existence cannot be fully known,
Ayni nevertheless acknowledges that there is evidence for God's existence. His advice to his
readers is to live a life of submission in the face of one's shortcomings and troubles by
confessing one's lack of knowledge on matters such as God's wisdom and fate. However, this
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submission should not be understood as a detachment from life. Ayni, who regards existence
and life itself as essentially good, expects his readers to adopt the philosophy of optimism as
a philosophy of life that is based on a commitment to life and therefore encourages making
efforts to make life better. This study examines Ayni's criticisms of the ideas of atheism,
skepticism and pessimism that emerged because of positivist and materialist movements and
his proposed solutions to these ideas that emphasize that life is a blessing worth living.
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0z

Tirkiye’de Tanzimatla birlikte baslayan modernlesme hareketleriyle beraber bilimsel,
felsefi, sosyal ve siyasi ¢ok cesitli konularin tartisildigi zengin fikri bir tartisma ortami
olusmustur. Olusan bu ortamda &zellikle toplumu ilgilendiren her konu fikir adamlar:
tarafindan tartisilmig, degisimle birlikte ortaya c¢ikan toplumsal meselelere ¢dziim
bulunmaya c¢alisilmistir. Bu ddnemde egitimde reform iimidiyle kurulan modern
okullardan mezun olan ve kariyerine bir biirokrat olarak baslayan Mehmet Ali Ayni,
bilimsel, felsefi ve sosyal meselelere ilgisini yogunlastirdigi kariyerinin ikinci evresinde bu
tartigma ortaminin en Onemli simalarindan biri haline gelmistir. Ayni, o&zellikle
dénemindeki yeni gelismeler ve degisimlerle birlikte ortaya ¢ikan pozitivist ve materyalist
etkilere kars1 islam gelenegi icinde tavir takinmis, bu tavrini batimin bilimsel ve felsefi
gelismelerinden naklettigi delillerle kendine 6zgli bir sekilde desteklemeye calismistir.
Onun dncelikli hedeflerinden biri tehlikeli addettigi bu akimlara karsi toplumun kiiltiiriini
ve bireyin inanglarini korumak ve boylelikle toplumsal ahlakin temellerinin devamin
saglamaktir. Ayni, pozitivist ve materyalist akimlarin sonuglari olarak ortaya ¢ikan ateizm,
stiphecilik ve kétiimserlik fikirlerine kars1 yaptigi elestirileri en belirgin sekilde dénemin
en tartismal figiirlerinden biri olan sair Tevfik Fikret’in bir siirinden hareketle
okuyucunun dikkatine sunmakta, bunlarin ortaya ¢ikardigi hayattan {imidi kesme ve
intihar gibi olumsuz sosyal davraniglara yonelik ¢oziim 6nerilerini diger eserlerinde de
sunmaya devam etmektedir. O inangsizlik ve kétimserligin dogurdugu mutsuzluk ve
intihar gibi kétii sonuglara dikkat cekerken ilm1, felsefi ve ahlaki bakimdan getirdigi analiz
ve tenkitleri aldig1 egitim ve icinde yetistigi kiiltiirii harmanlayarak sunmaktadir. Yasadigi
dénemde Tanrr'nin varligina dair ortaya ¢ikan bilimsel ve felsefi itirazlara yine bilimsel ve
felsefi delillerle cevap vermeye calisan Ayni'nin entelektiiel ve manevi diinyasinin
dayanaklarindan biri de islam kiiltiiriiniin kendisidir. Spinoza ve Bergson gibi modern
filozoflara ¢okca atif yapan Ayni, islam diinyasinda yetisen filozoflar1 ve &zellikle
mutasavviflar: da kendisine referans kaynag olarak almaktadir. Her iki kiiltiirden getirdigi
delillere ragmen Ayni'nin ulastifi sonugta bilinemezci bir tavrin izlerini gérmek
mimkindtr. Allah'n varliginin tam olarak bilinemeyecegini belirten Ayni, bununla
birlikte Tanrinin varhiginin delillerinin oldugunu kabul etmektedir. Onun okurlarina
tavsiyesi insanin icinde bulundugu eksiklik ve karsilastigi sikintilar karsisinda Allah’'in
hikmeti ve kader gibi konulardaki bilgisinin eksikligini itiraf ederek teslimiyete dayali bir
hayat yasamaktir. Fakat bu teslimiyet hayattan bir kopus seklinde anlasilmamalidir. Var
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olusu ve hayatin kendisini esasen bir iyilik olarak kabul eden Ayni'nin okurlarindan
beklentisi, hayata baghligi esas alan ve dolayisiyla hayatin daha giizel hale gelmesi i¢in ¢aba
sarfetmenin tesvik edildigi bir iyimserlik anlayisini hayat felsefesi olarak benimsemektir.
Bu calismada Ayni'nin pozitivist ve materyalist akimlarin sonuglar1 olarak ortaya ¢ikan
ateizm, siiphecilik ve kotiimserlik fikirlerine karsi yonelttigi elestiriler ve bunlara yonelik
hayatin yasanmaya deger bir nimet oldugunu 6n plana ¢ikaran ¢oziim Onerileri
incelenmistir.
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Atif Bilgisi

Ozkan, Abdullah. “Mehmed Ali Ayni’ye Gére Sosyal ve Bireysel Hastaliklar ve Coziimleri”.
Yakm Doju Universitesi Islam Tetkikleri Merkezi Dergisi 10/1 (Haziran 2024), 122-141.
https://doi.org/10.32955/neu.istem.2024.10.1.06

Gelis Tarihi 09.03.2024

Kabul Tarihi 24.,05.2024

Yayim Tarihi 30.06.2024

Degerlendirme iki Dis Hakem / Cift Tarafli Kérleme

Etik Beyan Bu ¢alismanin hazirlanma siirecinde bilimsel ve etik ilkelere uyuldugu ve
yararlanilan tiim ¢alismalarin kaynakgada belirtildigi beyan olunur.

Benzerlik Taramasi Yapildi - Turnitin

Gikar Gatigmasi Gikar ¢atismasi beyan edilmemistir.

Tesekkiir Yazinin diizenlenmesindeki yardimlarindan dolay1 Ahmet Ozer'e tesekkiir
ederim.

Finansman Bu arastirmay1 desteklemek icin dis fon kullanilmamistir.

Telif Hakki & Lisans Yazarlar dergide yayinlanan calismalarinin telif hakkina sahiptirler ve

calismalar1 CC BY-NC 4.0 lisansi altinda yayimlanmaktadir.

Yakin Dogu Universitesi Islam Tetkikleri Merkezi Dergisi | ISSN: 2687-4148


https://doi.org/10.32955/neu.istem.2024.10.1.06
https://creativecommons.org/licenses/by-nc/4.0/deed.tr

126 « Abdullah Ozkan

Introduction

In the environment created by the modernization movements that began with the
Tanzimat period in Turkey, various issues concerning the society were discussed, and these
issues were directly related to religion and the religiosity of the society. One of the most
worrying aspects of these debated issues for the religious segments of society was the
spread of irreligion or atheism in society and the decline in religious devotion, which
constitutes the basis of morality. Mehmed Ali Ayni, who was born in 1869 in Manastir
(modern day Bitola) and died in 1945 in Istanbul, was one of the important thinkers of the
period who endeavored to protect the religiosity of individuals and society against
atheism," which had started to find considerable amount of supporters as positivist* and
materialist’ movements began to exert their influence in Turkey.

What makes Ayni important in this debate is not the philosophical depth of his criticism
of the effects of positivist and materialist philosophical movements, but his efforts to
eliminate the resulting spiritual vacuum. Ayni, who has carried out intellectual discussions
with intellectuals who are directly involved in the spread of these negative influences or
indirectly through the movements they imported to Turkey, thinks that national values
should be preserved. In order to achieve this, he endeavored to prove that such ideas would
have no beneficial contribution to the Turkish-Islamic world with the evidence he brought
from both his own culture and tradition and the western world of science. It is not possible
to say that he had a work in which he systematically dealt with the basic problems of
philosophy. However, when all his works are taken into consideration, it should be said that
he focused a significant part of his work on the fundamental issues of religion and
philosophy. While Ayni, who is known to have embraced the idea of wahdat al-wujad,’ was
nourished by Turkish-Islamic culture in this respect, he was also very familiar with Western
sources due to the new-style education he received in his time and his command of French
language.’

1 fsmail Arar, “Mehmet Ali Ayni”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 1991),
4/274.

For detailed information about the introduction of positivism to Turkey and its effects see Murtaza
Korlaelgi, Pozitivizmin Tiirkiye'ye Girisi (Ankara: Hece Yayinlari, 2002), 163-293; Nuray Karaca,
Pozitivizmin Erken Cumhuriyet Dénemine Etkisi (Ankara: An1 Yayincilik, 2008), 163-232; Emel Kog, “Klasik
Materyalizm ve Pozitivizmin Tiirkiye’ye Girisi ve Ilk Yansimalar1”, Dicle Universitesi Sosyal Bilimler
Enstittisii Dergisi 1/2 (Kasim 2009), 84-94.

For detailed information about the entry of materialism into Turkey and its effects see Mehmet
Akgiin, Materyalizmin Tiirkiye’ye Girisi ve Ilk Etkileri (Ankara: Kiiltiir ve Turizm Bakanlhig Yayinlari,
1988), 107-415; Emel Kog, “Klasik Materyalizm”, 77-84.

*  Arar, “Mehmet Ali Ayni”, 274.

Ayni, who started taking French lessons from a Bulgarian who was the chief physician of the Military
Hospital while attending junior high school in Sana'a, continued to improve his French with the
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Ayni observed the negative effects of the pessimist and atheist movements developed
in the West on Turkey because of the spread of positivist and materialist ideas in the
country. In line with the requests he received, he wrote Reybilik, Bedbinlik, Ldilahilik Nedir?
An Answer to Tevfik Fikret's Tarth-i Kadim and What is Life?. In these works, he drew attention
to skepticism, pessimism and disbelief, and the phenomena such as unhappiness and
suicide that they caused and tried to prevent their spread. His philosophy of life, which he
considered appropriate for himself and his fellow countrymen, is an optimism nourished
by piety and spiritual values. In this study, firstly, a brief information about Ayn{'s life will
be given,” and then, based on some of his works, his view on the issues of skepticism,
pessimism, and atheism, which he considered as the most important diseases of his time,
and the solutions he proposed to deal with them will be examined.

1. Mehmed Ali Ayn{’s Life

Born in 1869 in the town of Serfice in the province of Manastir,” Mehmet Ali Ayni started
his primary education at the school in the Taslik neighborhood of Serfice and moved to
Thessaloniki with his family when he was eight years old. Ayni attended the school opened
by some young and enlightened converts in Thessaloniki,® and after a short time he came
to Istanbul with his family. Here he attended Cicek Pazari Riisdiyesi’ for a while, and when
his father went to Yemen for trade purposes, he entered Sana Military Riisdiyesi." After
two years in Yemen, Ayni returned to Istanbul and first entered the Sogukcesme Military
Riisdiyesi, and when he reached the last grade, he was transferred to Giilhane Riisdiyesi and
graduated from there. He started his high school education at the Miilkiye-i Sahane and
graduated from the high school section of the Miilkiye'' in 1888. Among his main teachers
at the Miilkiye in those years were famous names of his time such as Murat Bey from
Dagestan, the owner of the Mizan newspaper, Recaizade Mahmut Ekrem, Abdurrahman
Seref Efendi (school principal), Settar Efendi from Crimea, Ali Sahbaz Efendi, Portakal

encouragement of Ferik ismail Hakki Pasha, the governor of Yemen. Canli Tarihler: Ikinci Kitap Mehmed
Ali Ayni’nin Hatiralart, ngr. Sezgincan Yagc (istanbul: Biiyiiyenay Yayinlari, 2023), 21.

For a detailed information about Ayn{’s life, see Arar, “Mehmet Ali Ayni”, 273-75; Miicellidoglu Ali
Cankaya “Son Asir Tiirk Tarihinin Onemli Olaylart ile Birlikte” Yeni Miilkiye Tarihi ve Miilkiyeliler (Miilkiye
SerefKitabi) (Ankara: Mars Matbaasi, 1968-1969), 3/294-299; Ali Kemali Aksiit, Profesér Mehmet Ali Ayn:
Hayati ve Eserleri (Istanbul: Ahmet Sait Matbaasi, 1944); Abamiislim Akdemir, Mehmed Ali Ayni'nin
Diisiince Diinyast (Ankara: Kiiltiir Bakanlig1 Yayinlari, 1997), 1-6.

7 Miicellidoglu Ali Cankaya gives Mehmet Ali Ayni's birth date as 25 February 1868, Yeni Miilkiye Tarihi,
294; This date is also given in Ayni's memoirs, Canli Tarihler, 17.

Aksiit, Ayni: Hayati ve Eserleri, 14.

Riisdiye can be considered as the equivalent of junior high school.

' Arar, “Mehmet Ali Ayni”, 273.

Miilkiye were schools opened to train civil servants in the Ottoman Empire. For more information
about Miilkiye see Ali Akyildiz, “Mekteb-i Miilkiye”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara:
TDV Yayinlari, 2019), 3th edition, v. 2, 238-240.
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Mikail Pasha, Sakizli Ohanes Efendi, Aristocles Efendi and Kemal Pasazade Sait Bey."” In his
memoirs, Ayni mentions the influence of Mizanci Murat Bey and Recaizade Mahmut Ekrem
on him and his friends. Aynf even published a magazine called "Giilsen" with friends such
as H. Nazim and Ali Kemal under Recaizade’s influence.”

During his student years, Mehmet Ali Ayni had been a member of a group called
“Enciimen-i Hamidi” with his friends who were interested in national issues. They chose
the word “Hamidi” in the name of the group in order to avoid any problems that might
arise from the political conditions of the period. Ayniand his friends would come together
every Friday evening at the Siileymaniye mansion of Ali Kemal, the president of the group,
to discuss various issues.' However, these meetings did not last long. Because the sultan of
the period, Abdiilhamit II, was extremely sensitive about the administration. Ayni and his
friends were arrested after a meeting, taken to Besiktas police station and brought before
the famous pasha of the time, Yedi Sekiz Hasan Pasha. After their interrogation, it was
decided that they would be imprisoned in their school for five days. In the meantime,
Abdiilhamit made them receive twenty mecidiye each.”

After graduating from Miilkiye, Ayni entered state service at the age of twenty and
continued his official work life for fifty-seven years until the end of his life, with some
minor interruptions from time to time. His life during this long period can be divided into
three main phases. The first of these was his work as a teacher, then his administrative
duties, and finally his work at the university.

After graduating from Miilkiye, Ayni worked as an assistant teacher at the Istanbul Law
School, as a teacher at Edirne Idadisi' in 1889, as the principal of Dedeagag Idadisi in 1890
and Aleppo Sultanisi in 1892, as the Diyarbakir Directorate of Education in 1893, and as the
Chief Clerk of the Statistics Department of the Ministry of Education in Istanbul in 1895.
After nearly eight years of education and training, he started his administrative career in
1896."

Towards the end of his career as an educator, Ayni married Feride Hanim, the daughter
of Sirr1 Pasha, whom he met in Diyarbakir, and from this marriage two daughters and a son

Akdemir, Ayni'nin Diisiince Diinyast, 2.

Canli Tarihler, 7-8; Aksiit, Ayni: Hayat1 ve Eserleri, 15

Aksiit, Ayni: Hayati ve Eserleri, 17.

Canh Tarihler, 9; Akdemir, Ayni'nin Diisiince Diinyast, 3; Akstit, Ayni: Hayatt ve Eserleri, 17-21.

idadi can be considered as modern day senior high school.

Akdemir, Ayni'nin Diistince Diinyast, 3-4; Canl Tarihler, 11-19; Ali Kemali Aksiit explains in detail the
events that Mehmed Ali Ayni experienced during his education, by making a panorama of the period,
see Ayni: Hayat1 ve Eserleri, 21-69.
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were born. Having lost his son Necip Sirri, whom he raised with great care, at a young age,
Ayni's wife Feride Hanim could not bear the death of their son and died a year later.*

Ayni’s administrative duties began in 1898 as a letter carrier in Kosovo and continued
until 1913 as district governor of Kastamonu, Sinop, Taiz, Ammara, Balikesir and Latakia,
and as governor of Elazig, Bitlis, Yanya and Trabzon.” In 1913, while he was the governor
of Trabzon, Talat Pasha forced Ayni to retire and his administrative life came to an end.”
Even while he was in administrative duty, he endeavored to serve his homeland through
science. When he came to Kastamonu from Kosovo, he brought a new printing press from
Germany and endeavored to enrich the city culturally, both working himself and
encouraging those around him.”

After the end of his administrative life in 1913, Mehmet Ali Ayn{i continued to work as a
university lecturer until the end of his life and gave lectures in different fields at the
university until 1942. Towards the end of 1944, Ayni underwent surgery to get rid of a boil
under his armpit, but he never recovered from this seemingly insignificant operation and
died on the evening of November 30, 1945 in Istanbul and was buried in the family cemetery
in Zincirlikuyu.”? Ayni left behind dozens of works in various fields such as history,
philosophy, mysticism, ethics and biography.”

2. Social Diseases According to Ayni

In the late 19th and early 20th centuries, due to the intellectual turmoil caused by
scientific developments, some people claimed that God's rule on earth had come to an end.
According to the theory of evolution put forward by Charles Darwin, human beings were
reduced to a higher category of animals descended from apes, and as a result, human beings
lost their position as the representative of God on earth.” These assertions have taken their
most succinct form in the statement "God is dead" by Nietzsche who was the representative
of nihilism at the time. In our country, too, there have been some people influenced by
these claims and have fallen into nihilism and atheism. One of them was Tevfik Fikret.” In

Aksiit, Ayni: Hayati ve Eserleri, 61-63.

¥ Canli Tarihler, 20-82.

Canli Tarihler, 82-83; Akdemir, Ayninin Diistince Diinyast, 4; For another claim about Ayni's retirement,
see Akslt, Ayni: Hayati ve Eserleri, 305-307; Mehmed Ali Ayni, Daru'l-fiintin Tarihi, nsr. Metin Hasircl
(Istanbul: Pmar Yayinlari, 1995), 15-16. According to this claim, Mehmet Ali Ayni's failure to act
improperly regarding the return of Talat Pasha's in-law's lands confiscated by the government
during his governorship of loannina caused Talat Pasha's grudge, and Talat Pasha took his revenge
on him by forcing Ayni to retire.

' Canh Tarihler, 24-25, Aksiit, Ayni: Hayat1 ve Eserleri, 87-309.

Cankaya, Yeni Miilkiye Tarihi, 3/297.

Aksiit, Ayni: Hayati ve Eserleri, 532-537; Akdemir, Ayni’nin Diisiince Diinyast, 10-15.
Bertrand Russel, Bilim ve Din, trans. Hilmi Yavuz (istanbul: Cem Yayinevi, 1999), 33-55.
®  For Tevfik Fikret’s life, see Hasan Akay, Tevfik Fikret (Istanbul: Timas Yayinlar1), 1998.
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his poem Tarth-i Kadim (History of the Ancient), Fikret simultaneously deals with the ideas
of skepticism, pessimism, and atheism,” which are the currents that Ayni focuses on as
social diseases.

In his work Hact Bayram Veli, Ayni begins by pointing to the scientific and philosophical
developments that nourished the movements of materialism and positivism, which led to
the spread of the diseases of skepticism and pessimism. The leading names of these
scientific and philosophical developments are Darwin and Nietzsche. According to Ayni, if
principles such as the struggle for life and natural selection, which Darwin taught people
through evolution, are accepted as the sole truths of nature, life will become an unbearable
torture. The fragmentation and disorganization caused by such ideas in the field of ideas
not only leads people to doubt and hesitation, but also corrupts morality.”” According to
ethics based on the idea of natural selection, all beings are in a state of struggle with each
other. In this struggle, the strongest ones will survive by adapting to the conditions. In this
case, the strongest ones expand their living space by crushing the others and lead a more
comfortable life. The social life of human beings according to this line of thinking is also a
battlefield. The reason that drives human beings and the goal they desire to achieve is to
be victorious in the war of life. To live is to fight, and to be moral is to be the strongest in
this battle.”

According to Ayni, Nietzsche's view of the superior man, who attached great
importance to this approach, was inspired by the idea of struggle, which gained importance
with the idea of evolution. The conception of the superior man had two major
consequences. First, the only goal of the superior man, who is in a state of perpetual war, is
to be victorious, to do what he wants and to make other people accept his vision. He creates
his own truth and morality without any regard for the beliefs of the time, for good and evil,
for right and wrong. This person wants to be the strongest and to have everything subject
to his will, without remorse or compassion. The second is that the superior person who
wants to realize these moral ideal aims to eliminate traits such as love, compassion,
kindness, and generosity. According to him, such moral qualities are befitting slaves. Such
feelings, which are indicative of weakness and laxity, should be eliminated, the fallen
should be helped to fall more quickly instead of being lifted, and those whose time has come
to die should be left to die.”

Esad Sezai Stinbiilliik states that this poem of Tevfik Fikret has been misunderstood, that this poem
reveals Fikret's strong faith and shows his cry from those who trample religion and nation. See Esad
Sezai Siinbiilliik, Tevfik Fikretin Tarihi Kadim Unvanli Manzumesinin Serhi (istanbul: Aydinlik Basimevi,
1947), 10.

7 Mehmet Ali Ayni, Haci Bayram Velf, sad. HR. Yananl (Istanbul: Akabe Yaymlari, 1986), 8-13.
Ayni, Hact Bayram Veli, 14.
Ayni, Haci Bayram Veli, 14-16.
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Ayni sees a manifestation of this negative understanding of life stemming from the
ideas of thinkers such as Darwin and Nietzsche in Tevfik Fikret's poem Tarih-i Kadim. Ayni
begins his work Reybilik, Bedbinlik, La-ilahilik Nedir? (What is Skepticism, Pessimism,
Atheism?), which he wrote in response to a request against this poem, with a reference to
Nietzsche, and his concern here is again that young people are being poisoned spiritually.®

According to Ayni, while Tevfik Fikret depicts history and tradition in the poem, he
glorifies power and, like Nietzsche, equates the powerful with the righteous.” After a while,
Fikret directs his anger at history and tradition towards religion, challenging the belief in
the afterlife by claiming that the beginning and end of everything is nothing.” Referring to
the wars and human suffering in history, Fikret sees God as the cause of them and declares
war on him.” The last twenty-three couplets of the poem contain three basic ideas® and
these are the three diseases that Ayni tries to fight against.

2. 1. Skepticism (Reybilik)

According to Ayni, human beings have an innate curiosity, and they owe the knowledge
they acquire to this trait of curiosity. Due to their nature, humans acquire knowledge
primarily through their senses. However, after a while, it is realized that the senses are
wrong. The first doubts about the reality of the external world begin with the realization
that the senses are wrong. When errors in reasoning and memory are added to the fallibility
of the senses and the contradictions in the investigations of scientists are added to this, the
doubt becomes stronger.”

Ayni states that doubt is acceptable when it is related to the scientific goal. However,
doubt, which emerges as a philosophical disease, is a terrible disease that slowly gnaws and
slowly kills a person. Unless doubt is resolved, it persists in the form of consciousness and
attacks all physical and mental activities. Thus, it causes more and more confusion in a
person's life. This doubt has bad effects on the human being physically, mentally, and
morally, and is also harmful in terms of its social consequences.*

According to Ayni, doubt causes rigidity, boredom, and clumsiness in a person's
physical demeanor and movements. Such people shy away from sports and games, and

% Mehmed Ali Ayni, Reybilik, Bedbinlik, La-ilahilik Nedir?: Tevfik Fikret'in Tarih-i Kadim'ine Bir Cevab, sad.
Ali Utku-Abamiislim Akdemir (Konya: Cizgi Kitabevi, 2014), 89.

' Ayni, Reybilik, 95-98.

2 Ayni, Reybilik, 98-99.

* Ayni, Reybilik, 121.

*  Ayni, Reybilik, 127.

Ayni, Reybilik, 128-130. In his work on al-Ghazali, Ayni uses a similar description of al-Ghazali’s

experience of doubt, see Mehmed Ali Aynf, Hujjat al-Islam Imam Ghazzdli (istanbul: Matbaa-i Amira,

1327), 33-35.

* Ayni, Reybilik, 130.

Yakin Dogu Universitesi Islam Tetkikleri Merkezi Dergisi | ISSN: 2687-4148



132 « Abdullah Ozkan

their bodies fatigue quickly. It is also very difficult for people in doubt to exert mental
strength. Their attention and memory are weak. As a result, their mental interests shrink
day by day. Such people are morally timid and selfish, wanting to avoid everyone and live
alone in seclusion. Their sense of control is also weak, as their spiritual personality has been
degraded. Such people leave themselves to coincidence and become prisoners of their
doubting minds. The harm of the skeptic is not only to himself. Such people also hinder
many benefits of society. The skeptic not only sits idle himself, but also hinders the action
of others with his objections, criticisms, and excessive laziness. Thus, he also discourages
others.”

According to Aynf, one should pity the skeptics. Because their lives are spent in spiritual
and constant distress. However, those who befriend the skeptic and are in his company are
more in need of pity.*

2. 2. Pessimism (Bedbinlik)

According to Ayni, the problem of evil has occupied people's minds for a long time.
Buddha, the founder of Buddhism, turned pessimism into a cult and complained about the
suffering of being human. This philosophy of pessimism then passed from India to Egypt,
where it found adherents. Pessimism is also found in the works of some Greek and Latin
philosophers.”” The existence of evil is one of the favorite arguments that atheists use to
deny God.* Outlining the problem of evil, Ayni divides evil into three categories:
metaphysical, corporeal, and moral.

Metaphysical evil is not evil at all. It stems from the fact that all beings other than God
are limited, that is, incomplete. It is a contradiction to ask God to create the most perfect
things He has created. This is because incompleteness is necessarily included in the essence
of contingent beings. For to be complete and most perfect belongs to God."

Corporeal evil consists of the suffering of living beings due to the irregularities
experienced in nature. Animals do not suffer as much as they are supposed to because they
do not have the ability to think long and hard about their suffering. Humans, on the other
hand, prepare their suffering and prolong it by preferring to keep it in their minds.

7 Ayni, Reybilik, 130-132.

% Ayni, Reybilik, 133.

According to Mehmed Ali Ayni, for ideas that are the source of pessimism, see Ayni, Hayat Nedir?, ed.
fsmail Dervisoglu (Istanbul: Biiyiiyenay Yayinlari, 2013), 17-26.

Ayni, Reybilik, 134. For the connection between atheism and the problem of evil, see Cafer Sadik
Yaran, Din Felsefesine Giris (istanbul: Ragbet Yaynlari, 2010), 169-181; Mehmet S. Aydin, Din Felsefesi
(Ankara: Selguk Yayinlari, 1992), 208-210.

1 Ayni, Reybilik, 135.
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Corporeal evils arise because of human creation or the nature of things. The misuse of

things and one's own nature increases them.*

Ayni explains this situation as follows. The living body is inherently created to accept
deterioration and is subject to pain and death. In order for it not to be subjected to pain, it
should not be sentient, that is, it should not taste pleasure as well as pain. The sensations
that activate the living body experience pleasure when they are helped and pain when they
encounter resistance and obstacles. Pain and pleasure are essential elements of feeling or
being alive. One of the mixtures of being alive is to feel pain and pleasure. Pleasure is
sometimes a sign of goodness, but it is not goodness itself. The virtuous person may
sometimes prefer to do good over pleasure. Pain is also usually a sign of evil, but it is not
evil itself. One can sometimes do good by being forced to suffer. In fact, having a good
character is sometimes realized through suffering.” According to al-'Ayni, to move from
corporeal suffering to metaphysics in order to make a case against God's wisdom, it is
necessary to know the general plan of creation and to explain with certainty that corporeal
evil is not a means to a higher good. Sometimes some things may have to be destroyed in
order to maintain the general order.*

Moral evil, on the other hand, is specific to human beings and is not one of the
necessities of human creation, as is pain. The reason for this kind of evil is the ability to
make mistakes due to the limited will that God has given to human beings. The possibility
of this kind of evil is a condition for a large part of the goodness in human creation. Because
it is through this will that man chooses to be good or evil, and moral evil arises from man's
misuse of his free will. To ask God to create human beings in the opposite way is to ask God
not to create human beings.”

As a result of these evils, Aynf asks whether it is the right attitude to see this realm as
the result of coincidence, as Tevfik Fikret did, and to adopt a philosophy like
Schopenhauer's, which considers it the worst of all possible realms and which discourages
human beings from living and leads them to suicide.” His answer to this question is to seek
ways to overcome the difficulties of life by ignoring such thoughts that would lead one to
weakness, despair and weariness.”

“ Ayni, Reybilik, 136.

“ Aymi, Reybilik, 136-137.

“  Ayni, Reybilik, 138. With these thoughts, it can be observed that Ayni adopted Maturidi's
understanding of divine wisdom. For this understanding see, Emine Ogiik, “islam Diisiincesinde
Ser/Kétiiliik Probleminin fzahina Katki Saglayan Etkili Ogreti: Hikmet”, Gaziosmanpasa Universitesi
flahiyat Fakiiltesi Dergisi 3/1 (Haziran 2015), 30-33.

* Ayni, Reybilik, 138.
 Ayni, Reybilik, 139-140.
¥ Ayni, Reybilik, 142.
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2. 3. Ateism (Lailahilik)

According to Ayni, Tevfik Fikret expresses in his poem that people have lowered God
from the position of greatness, yet no disaster befalls them, and on top of that they make
fun of God. According to Fikret, even God does not care about this situation, let alone
people. With these thoughts full of rebellion, Tevfik Fikret reveals an extreme godlessness.*
First of all, Ayni states that these thoughts of Fikret are a reflection of his pessimistic and
disagreeable personality.” He then summarizes the main ideas of the unbelievers as
follows: according to them, what happens in the universe is either the work of a blind force
or a treacherous coincidence, such as the delusion of thought, or, according to those who
adopt a more moderate attitude, the result of the automatic mechanism that exists in

nature.”

According to Ayni, in this age of scientific progress, most people accept the existence
of God and still love Him. But they also know that God cannot be the subject of scientific
research. Most philosophers and scientists accept the existence of God and respect Him,
although there are some unbelievers. In such a situation, it is better to adhere to these
philosophers' and scientists' thoughts that point to the existence of God than to adhere to
the corrupt and diseased thoughts of a few disbelievers.* Having said this, Ayni states that
even Darwin, in his book The Origin of Species, wanted to see that God existed, and Bergson,
in his book Creative Evolution, acknowledged that the idea of God could be deduced from the
emergence of beings, although he did not touch upon the issue of God in any of his various

works.*

Ayn{ thinks that the idea of eternity that exists in the human conscience is an answer
to the claims of the disbelievers. According to him, there is a sense of before and after in
the human heart. This feeling compels man to reach higher heights. Although reaching the
highest is beyond the limits of man's power, this deficiency is not a reason that prevents
man from trying to approach it. A similar situation is the case with developments in science
and the arts. These fields are also infinite. But if man had refrained from studying them for
this reason, he would never have reached the advanced level he is at now. Wanting all or
wanting nothing is not in accordance with reason and wisdom. It is the best attitude to be
content with what is possible. Despite everything, the amount one can obtain is important.
Although human endeavor will gradually increase this amount, it will never reach a final

*® Ayni, Reybilik, 142.

Ayni, Reybilik, 142-143. For a detailed and somewhat different account of Fikret’s personality, see
Mehmet Kaplan, Tevfik Fikret: Devir-Sahsiyet-Eser (istanbul: Dergah Yayinlari, 1987), 59-67.

* Ayni, Reybilik, 147.

' Ayni, Reybilik, 145.

*2 Ayni, Reybilik, 145.
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limit. Because as man progresses, the limit will also progress. So, there will always be a
point or a mystery that needs to be known and discovered.”

Ayni, who wants to show that the power that governs the universe is not a coincidence,
also emphasizes the proof of universal order.” The power that Ayni calls "infinite"
manifests itself clearly through invincible laws. There is no distortion or change in these
laws. All natural events occur in an order that astonishes human beings. If there were any
deviation in those laws, terrifying and frightening results would have occurred. Thanks to
these laws, which are clear signs of a wise Creator, the stars rotate, and gravitational forces
arise from them, keeping the whole universe in a finely calculated order. If there were a
momentary deviation in this order, the whole universe would be turned upside down. A
manifestation of this wisdom is also seen in the distance between the earth and the sun.
This distance is so finely calculated that even though our planet benefits from the life-
giving rays of the sun, it is not scorched and burned by its very high heat, and because it is
not far from the sun, it is not damaged by extreme cold. In short, the distance between the
sun and the planets has been perfectly calculated. Given all this, it is not difficult to imagine
the existence of a creator and an organizer. According to Ayni, God does not intervene in
the affairs of the universe the way humans organize their own affairs. His means are too
great and too perfect. But this does not prevent His intervention. Because all these laws
cannot be realized without a regulator.” To deny that the universe has a regulator is not
because this regulation is not visible, but because of the absence of a sound mind.*

Aynf also establishes a relationship between matter and space to prove the existence of
God. According to him, there is vitality and movement in every aspect of space, which
necessitates the existence of matter. But matter is lifeless and motionless. Matter, which
cannot do anything on its own, must be accompanied by a spirit. In short, coexisting matter
and spirit must be compatible with each other. However, matter and spirit working
together is not sufficient for the creation of the works that exist in the universe. For this, a
wise ruler needs to run things with extremely strong laws and keep everything in order.
Although we cannot understand what the purpose of this immense order is, we can
conclude that it is aimed at human progress. Human intellect and thought, with some
exceptions, are not sufficient to see beyond their short lifespan. So, man is incapable when
it comes to this kind of knowledge. If the running of the affairs of the universe were left to
man, there would be great confusion and misery. Therefore, it is imperative for all

® Ayn, Reybilik, 147-150.

Here, Ayni makes a presentation of teleological and design arguments. For a historical and modern
account about them, see Chad Meister, Introducing Philosophy of Religion (London and New York:
Routledge, 2009), 91-109.

*  Ayni, Reybilik, 145-154.
Ayni, Reybilik, 148. According to him, if animals were capable of reasoning, they would use the same
denialist language about the machines made by humans.
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creatures, especially man, to have a ruler with absolute power and wisdom who maintains
the general balance in the material world.”

For Ayni, it is not possible to know exactly what is the supreme purpose that provides
all order. This is because this purpose is very great and encompasses a vast area beyond our
estimation. The distance between us and the infinite cannot be measured in any way, and
everything pertaining to it is beyond reason and understanding. Therefore, true reason and
wisdom consists in knowing how to accept what God has ordained calmly and with trust in

Him.*®

Ayni acknowledges that our situation in the face of death is related to fate, just as in
other events. This reality, which will always frighten people, will come to everyone one
day, regardless of location.” In a similar way, human beings are confronted with many
events and situations that they cannot control or understand. But to indiscriminately
generalize all this and attribute it to a destructive "blind force" acting like a madman in a
rage is a terrible perversion. A prudent and perceptive observer will see, contrary to those
leaders of perversion, everywhere an uninterrupted and perfect follow-up and a conscious
management and execution that is always directed towards a purpose. According to Ayni,
this purpose is progress.*®

Ayni, claims that a force that acts blindly and without consciousness cannot follow this
planned order for progress. If that force did not have knowledge and perception, this order
would not exist. Since the work reveals the nature of the author, the existence of knowledge
and perception in human beings necessarily shows that this force is also a knowledgeable
being that is aware of the universe. Any theory to the contrary is false.®' Nevertheless, many
intelligent people continue to embrace these misconceptions, refusing to give up their
atheistic views. There is nothing for Ayni to do but feel sorry for them and call on them to
have mercy.”

While acknowledging that it is not possible to know God completely, Ayni believes that
it is possible to prove the existence of God. When man observes the universe, he will realize
that he is subject to ascent and spiritual development, and that the natural force that
enables them is not blind. Man's ability to live happily depends on sensing these divine laws
governing the universe and living in accordance with them.”

7 Ayni, Reybilik, 152-153.
% Ayni, Reybilik, 154.
> Ayni, Reybilik, 155.

60

Ayni, Reybilik, 155-156. Ayni responds to the objection that this progressive management takes away
our personal interests by saying that this inconvenience is part of the general interest.

' Ayni, Reybilik, 157-158.
¢ Ayni, Reybilik, 157.
©  Ayni, Reybilik, 158-160.
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3. Ayni's Suggestions for Solutions to Problems

In his book, What is Life?, Mehmet Ali Ayni offers solutions to the problems of atheism,
skepticism and especially pessimism. Before explaining his own views, Ayni states that
there are three theories that explain what life is: animism, vitalism and determinism or
physico-chemical doctrines.*

According to Ayni, although these three theories attempt to explain life, none of them
is sufficient and does not teach the secret of life. In this respect, the question "What is life?"
must first be considered. When one starts to think about this question, one encounters a
strange conundrum. Because there are many contradictory judgments about life.
Sometimes life is good, sometimes it is bad, sometimes it is appreciated and praised,
sometimes it is hated. Sometimes it is considered more precious than anything else,
sometimes it is wasted as if it has no value at all.*®® So the answer to the question of “what is
life?” is hidden in the questions of what to think about life and how to use it. In order to
answer these questions, one must close one's eyes to things, people and events and look
inside oneself, into one's soul. However, he should not try to deduce everything from
within himself. He must base these examinations of his soul on a solid foundation. This
foundation is that human beings cannot prefer an animal-like life, and that living a human
life is an imperative command of the human mind. When one thinks about what a human
life is, one realizes that it is connected to the ideas of duty, human dignity, and
responsibility, and therefore life is a very important and serious matter.*

According to Aynt, asking a question such as whether living is good or bad is beyond the
powers granted to human beings. This is because all living beings are responsible for
preserving and sustaining their lives in accordance with their creation. In this respect,
according to him, it is good to have a life, and one is obliged to be grateful and thankful to
the infinite being who gave him this life.”

When Aynf argues that life should be loved, he refers to Spinoza's life and what he says
about it. Although Spinoza suffered many privations and hardships, he did not give up
loving life and advised people to do the same.”® Ayni, who wants to show that the toils and
sufferings of life are not unnecessary, makes a comparison based on the law of inertia of
matter to demonstrate this. Accordingly, to eliminate the inertia of matter, a force must be
applied to it from the outside. In the field of spirituality, the troubles encountered by
human beings are also a compulsion, like this force encountered by matter, which activates
human beings and causes them to change. Therefore, one should not see the troubles and

% Ayni, Hayat Nedir?, 27-45.
Ayni, Hayat Nedir?, 48.

% Ayni, Hayat Nedir?, 51-52.
¢ Ayni, Hayat Nedir?, 75-80.
% Ayni, Hayat Nedir?, 81-83.
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hardships as a penance or punishment, but rather should welcome them as a blessing and

aneed.”

Ayni argues that the death of the body is necessary, but it is not the end of everything.
According to him, man has an immortal soul that will continue to exist after the death of
his body. Being aware of this, man should be aware of death. Man's helplessness in the face
of death should not create a sense of poverty and pessimism in him but should lead him to
kindness and humility. One should live accordingly and not fear the end of one's limited
existence. In this respect, one should be content with death and combine it with the joy of
living.” Explaining his thoughts on suicide, Ayn{ states that suicide is not permissible in
any way and then provides philosophical and religious proofs for this claim.”

According to Aynf, who also explores what happiness is, the important point for human
beings is to be happy despite and with their worries and excitements. A happy person is
one who does not give himself completely to anything, who accepts everything else as
makeshift and tries to strengthen his spiritual being. A person with a strong spiritual being
is happy at all times and in all places, and the elements that ensure his happiness are always
with him. What such a person has is a sound and accurate mind and a tendency towards
useful knowledge.”

According to Ayni, one should take care of one's health to live happily. Because health
is the greatest blessing for human beings. Apart from this, one should be busy with
something every day, not spend time with unnecessary dreams and thoughts, try to
increase one's knowledge by reading well-chosen books,” try to make good friends outside
one’s close circle, and control one’s actions and behavior.”

Ayni expressed his conviction about life as follows: “I am convinced, not by conjecture
but by a firm conviction, that we will never be able to solve riddles such as why we came to
this world to live, without the help of the light of our divine spirit, and that we will never
be able to succeed with our own limited and weak intellect. For this reason, I advise you not
to try to see the secret of destiny through the mind, as all our elders advise.”” As a result
of these remarks, he emphasizes that there will be an unknowable aspect of life and the
impossibility of knowing it in an absolute sense, leaving the secret of existence to the divine
power and advising us not to strain our intellect too much. Ayni adopts the belief that

®  Ayni, Hayat Nedir?, 87.

7®  Ayni, Hayat Nedir?, 91-98.

7' Ayni, Hayat Nedir?, 104-119.
72 Ayni, Hayat Nedir?, 127-130.

7 By well-chosen books, Ayni may have meant books about prominent figures of Islam, since he always

reminds to his readers the books he has written about these personalities, see Mehmed Ali Ayni, Seyh-
i Ekber’i Nigin Severim?, hz. ismail Kara (istanbul: Dergah Yaynlari, 2020), 26.

*  Ayni, Hayat Nedir?, 155-157.

7 Ayni, Hayat Nedir?, 165.
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existence is enough to be happy. In other words, according to Ayni, existence is good in
itself and one should adopt an optimistic rather than a pessimistic attitude towards the

necessities of existence.

Conclusion

Mehmet Ali Ayni, one of the intellectuals who lived during the First and Second
Constitutional Monarchy periods and the early years of the Republic of Turkey, deserves to
be included as a distinguished figure in Contemporary Turkish Thought with his thirty-five
books and translated works and many articles. Since he worked in a synthesizing manner
between Turkish-Islamic thought and Western thought, it is possible to find the
characteristics of both worlds in his thought.

What makes Ayni important in this period is his efforts to eliminate the spiritual void
created by the effects of positivist and materialist philosophical movements. While
conducting intellectual debates with the intellectuals who carried these negative
influences, he emphasized the need to protect national and spiritual values. In doing so, he
tried to prove that such ideas would have no beneficial contribution to the Turkish-Islamic
world with the evidence he brought from both his own world of science and the western
world of science. Thus, he tends to adopt all kinds of achievements of the positive sciences
while feeding on his own cultural world.

While Ayni focused his criticism on positivist and materialist ideas, he also closely
followed the negative effects of the pessimistic and atheist movements that developed
especially in the West in Turkey. In his works written to protect Turkish youth from the
effects of such movements, he drew attention to the bad consequences of pessimism and
disbelief, such as unhappiness and suicide, and tried to prevent the spread of such
movements with his scientific, philosophical, and moral analysis and criticism.

Another important aspect of Ayni's philosophical attitude is his views on life. When
seeking an answer to the question of how life should be, he first presents his views on life.
In analyzing what life is, he takes the external world and its structure as a basis. Without
denying the material existence of man, he sees salvation in turning towards spiritual
values. While advising commitment to life, he sees the attainment of eternal happiness in
the return of the purified and cleansed soul to its original state. In this endeavor, he
advocates the good use of reason. Based on a mystical commitment to life, he accepted
optimism as a philosophy of life.

After all these explanations, we can say that Ayni handled the problems he dealt with
in terms of the concepts of human being-existence-value. He grounded his thoughts around
Sufism and tried to enrich them with evidence from philosophers and scientists. Although
Ayni was not a thinker who developed entirely original ideas, he was an important scholar
because of his familiarity with the world of science and philosophy of his time. In this
respect, it can be said that he had a very important place in the development of Turkish
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thought. It is still possible to trace the reflections of his intellectual attitude in
contemporary Turkish thought.
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Endiiliis Devleti ddnemi bilim, kiiltiir, sanat, dil ve edebiyat alanlarinda yasanan gelismeler
nedeniyle islam medeniyetinin altin dénemlerinden biri olarak kabul edilir. Emevi
Devleti'nin yikilisi ile dogudan Endiiliis cografyasina gé¢ eden Emeviler buraya islam
medeniyetini ve kiiltiiriinii tagimig, batinin bilim hayatinda temel alinmis olan pek ¢ok ilmi,
edebi, kiiltiirel ve sanatsal etkinligin vucud bulacagi ortami olusturmuslardir. Uzun siire
bilim ve medeniyette parlak calismalarin ortaya konuldugu Endiiliis'iin ilerleyisi,
hakimiyet siurlarinin  genislemesi, toplum icinde hiziplesmenin artmasi, iktidar
kavgalarinin bas gostermesi ve etraftaki diismanlarinin ¢oklugu nedeniyle 6nce
duraklamis, sonra da yaklasik dort buguk asir siiren bir yikilis dénemine ge¢mistir. Bu
dénemde Endiiliis'te Miisliiman topluluklar ugradiklari saldirilar yiiziinden ¢ok biiyiik
acilar ¢ekmis ve bu acilar dénemin edebiyatinda da yankisini bulmustur. Edebiyat
toplumlarin hafizasi, edebi metinler bu hafizanin gostergeleridir. Tarihi anlamak,
anlamlandirmak ve gerekli dersleri almak icin edebi metinleri anlamak 6nemli bir
husustur. Bu baglamda Endiiliis yikilisindan 6nceki son dért yiizyilda sahneye ¢ikan ve
ediplerin Endiiliis icerisinde ve disarisinda bulunan Miisliiman emirliklerden, kendilerine
musallat olmus bela ve diismanin defedilmesi i¢in yardim istemek amaciyla insa ettikleri
istisrdh edebiyat1 bu makalenin konusunu olusturmaktadir. istisrah edebiyat1 456/1046
yilinda Endiiliis’teki ilk sehrin, Berbuster’in (Barbastro) kaybedilisi ile baslamis ve
Endiiliis’te islam'in temsil edildigi sehirlerin sonuncusu olan Girnata’nin 898/1492 yilinda
diismesine ve nihayet bdlgedeki Miisliimanlarin disar1 ile irtibat kuramayacak sekilde
baskilandiklar: azinliklar dénemine kadar stirmiistiir. Biz de makalemizde, genel itibariyla
Endiiliis"tin yikilisindan 6nceki bu dért buguk asirlik zamani araligini ele aldik. Bu nedenle
makalemizin kapsaminda yer alan isimlerin, kasidelerin ve metinlerin ¢ogu bu zaman
araligina aittir. Bu calismamizda, tarihsel siirecle beraber 6zel olarak Endiiliis edebiyatinda
yer alan Istisrdh edebiyatinin tarifi yapilmistir. istisrah kelimesinin lugavi anlami
incelenerek es anlamli olarak verilen istincad, istigase gibi kelimelerle kiyaslanarak istillahi
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anlami ortaya konulmaya ¢alisilmistir. Ayrica bu edebi tiiriin dogusu ortaya ¢ikis sebepleri
de zikredilmistir. Bunu yapilirken Endiiliis Arap edebiyatinin bir pargasi olan bu tiiriin,
ardindaki kiiltiirel mirasi ve tarihi sahitligi ortaya ¢ikarmak hedeflenmistir. Bdylece en zor
dénemlerinde yardim istemek, seslerini islam alemine duyurmak ya da Endiiliis’teki islam
topragi olarak kalmis son yerleri korumak icin dikkatleri ¢cekmek niyetiyle yazarak
kendilerinden sonrakilere bir miras olarak da biraktiklar1 edebi zenginligin ortaya
¢ikarilmasi amaglanmistir. Bu ¢alisma Endiiliis edebiyatinin {stisrah tiiriinii tarihi agidan
incelemesi yoniiyle 6nem arz etmektedir. Endiiliis ddnemi Arap Edebiyat ile ilgili kitap, tez,
makale tiiriinde calismalar bulunmakla birlikte, Istisrah tiiriinii miistakil olarak ele alan
ayrintih ¢alismalara rastlamamis olmamiz arastirmamizin 6nemini artirmaktadir. Diger
yandan ¢alisma genelinde bir biitiiniin pargalarini olusturan birkag soruya cevap bulmak
amaglanmistir. Bu sorular kisaca su sekildedir: Endiiliis edebiyatinda istisrahin mahiyeti
nedir? Bir edebi tiir olarak ne zaman kullanilmaya baslanmistir? Ortaya cikis ile gelisim
stirecleri nelerdir? Tarihi arka plana bagh olarak gelisim seyri nasil olmustur? Yéntem
olarak Endiiliis donemini ele alan temel kaynaklar taranmis, belirlenen tarih araligina ait
siir divanlari ve nesir metinleri istisrah zelinde taranmistir ve istisrah tiiriiniin mersiye,
medih gibi Arap siirinin diger konularyla i¢ ice gectigi goriilmiistiir. Arastirma neticesinde
Istisrah tiiriiniin diismanin amansiz saldir1 ve baskilar1 karsisinda caresiz kalindiginda
yakin ve uzak miittefiklerin duymasi amaglanarak satirlara ve dizelere edebi uslupla
dokiilmiis bir yardim ¢1glig1 oldugu sonucuna ulasilmistir. Bu edebi tiiriin diisman baskisi
ve saldirilar arttikca daha da yogunlastigi tespit edilmistir.
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Abstract

The Andalusian Islamic State period is regarded as one of the pinnacles of Islamic civilization due
to advances in science, culture, art, language, and literature. With the collapse of the Umayyad
State, the Umayyads migrated from the east to the geography of Andalusia, bringing Islamic
civilization and culture with them, as well as creating an environment in which many scientific,
literary, cultural, and artistic activities based on Western scientific life occurred. Andalusia's
development, which had produced brilliant works in science and civilization for many generations,
was first halted due to the expansion of the borders of dominance, the increase of factions within
the society, the emergence of power struggles, and the multitude of enemies around, and then
entered a period of collapse that lasted approximately four and a half centuries. During this time,
Muslim communities in Andalusia suffered immensely as a result of the conflicts they faced, and
their plight became apparent in historical literature. Literature is the community's memory, and
works of literature serve as evidence of that remembrance. Understanding literary works is
essential for comprehending, making sense of, and learning the vital lessons from history. In this
context, the istisrah literature, which emerged in the last four centuries before Andalusia's fall and
was constructed by scholars to ask for help from Muslim territories inside and outside Andalusia
to get rid of the troubles and enemies that were ravaging them, is the focus of this article. Istisrah
literature began with the downfall of the first metropolis in Andalusia, Berbuster (Barbastro), in
456/1046 and lasted until the fall of Granada, the last of Andalusia's Islamic castles, in 898/1492. It
lasted throughout the time of minorities, during which Muslims in the surrounding areas were
persecuted and unable to contact the outside world. We focused our study on the four and a half
centuries preceding the downfall of Andalusia. As a result, alm This research describes Istisrah
literature, which is especially included in Andalusian literature, as well as the historical process
behind it. By studying the lexical meaning of the term istisrah and comparing it to synonyms such
as Istinjad (Rescue) and Istigase (screechy), the terminological meaning has been attempted to be
stated. The origins and motivations for establishing this literary genre are also presented. The aim
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is to highlight the rich cultural heritage and historical testimony that supports this Andalusian
literary genre. Thus, it is intended to bring to light the literary richness they left as a legacy, which
they composed intending to seek helps in their most difficult moments, to make their voices
heard.ost all the names, eulogies, and speeches in our study date back to this historical period.
Although there are studies in the form of books, theses, and articles on Andalusian Arabic
literature, the fact that we have not come across extensive works dealing with the Istisrah genre
independently highlights the significance of our research. On the other hand, within the scope of
the study, the aim is to identify answers to some provides that are part of an overall in total. These
questions are purely outlined as follows: What exactly is the concept of istisrah in Andalusian
literature? When was it first used as a literary genre? What are the causes of its emergence and
growth? What was the course of development based on the historical context? As a method of
research, the fundamental materials dealing with the Andalusian era were scanned, as well as the
poetry and prose writings from the necessary chronological range for istisrah. It has been observed
that the Istisrah genre is interwoven with other aspects of Arabic poetry, such as elegy and eulogy.
concerning the findings, the Istisrah genre is a cry for aid expressed in a literary form to be heard
by close and distant allies when one is powerless against the enemy's persistent attacks and
pressures. This literary genre is expected to intensify as enemy pressure and attacks rise.
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Giris

Bu arastirmanin konusunu Endiiliis Arap edebiyatinda varlik gdsteren ve ¢ok
bilinmeyen bir tiir olan istisrah (&)_»<iw) tiiriiniin kavramsal yapisinin ve gelisim seyrinin
incelenmesi olusturmaktadir. Makalemizin ilk kisminda istisrdhin sézliik ve terim

anlamlarin, ikinci bsliimiin de bu edebi tiirlin Endiiliis’te ortaya ¢ikis nedenlerini, dogus
ve gelisim asamalarini ele aldik.

Istisrah tiirii Endiiliis medeniyetinin ¢okiis dsneminden yikilisina kadar olan siirete
varhk gdsterdigi icin calismamiza konu olan dénem 456/1046 yilinda Endiiliis’teki ilk
sehrin, Berbuster’in (Barbastro) diisiisiinden Girnata’nin 898/1492 yilinda diismesine ve
bolgedeki Miisliimanlarin disar1 ile irtibat kuramayacak sekilde baskilandiklar1 azinliklar

ddnemine kadarki tarihi siiregle sinirlandirilmistir.

Endiiliis edebiyatinda Istisrdh tiiriit Muliku’t-Tav’if déneminde, Zaragoza krallifinda
Beni H{id'dan iki kardesin hakimiyet konusunda ihtilafa diismesinin ardindan ortaya
¢ikmustir, Endiiliis tarihine bu olay Barbastro Faciasi olarak bilinmektedir. h.456/m.1064
yilinda gerceklesen bu kusatma, Barbastro’daki Miisliimanlari, Endiiliis’teki Miisliiman

emirleri yardima ¢agirmaya itmistir.

Bu gergevede ¢alismamiz zamansal olarak kusatmanin oldugu h. 456 yili ile Endiiliis’teki
birligin kii¢iik devletlere béliinerek ortadan kalkmasi, tek tek topraklarin kaybedilmesi ve
sonunda h. 897'de Girnata'nin diismesi ile Endiiliis’te Misliman hakimiyetinin son
bulmasina kadar gecen yaklasik dort bucuk asirlik bir dénemi kapsamaktadir

istisrah tiirii Endiiliis edebiyatinda bilinen diger tiirlere nazaran gélgede kalmis bir
tlrdiir. Arastirmamizin amaci hem bu tiiriin ortaya ¢ikisina 151k tutarak kavramsal alt
yapisini irdelemek hem de gelisim seyrini ortaya koymaktir. Arastirmamizda golgede
kalmus, ancak bir tarih vesikasi hitkmiinde olan istisrah tiirii siir ve nesir metinlerine,
arastirmacilarin dikkatini cekmek hedeflenmistir. Arastirmamizda tiimevarim ve metin
tahlili yontemleri esas alinmistir.

Arastirmalarimiz neticesinde gérdiigiimiiz kadariyla bizzat istisraha yénelik akademik
calismalar olduk¢a azdir. Bununla beraber, ulasabildigimiz, bu alanla ilgili daha 6nce
yapilmis arastirmalardan faydalanilmis olup bunlar c¢alismamizin 6ncelikli bagvuru
kaynaklaridir.

Erisebildigimiz kadariyla daha 6nce yapilan arastirmalar soyledir:

ilk arastirma Rab‘1 b. Seldme’nin 1990’da yazdig1 Edebu’l-Mihneti’l-islimiyye fi'l-Endelus
isimli eserdir. Yazar, bu eserinde Endiillis'te ortaya ¢ikan cile edebiyatinin sahip oldugu en
onemli sanatsal dzelliklere deginmistir.

Endiiliis’te istisrah ile ilgili Azliz Zerkan tarafindan 2008’de Si‘ru’l-istisrah fil-Endelus
isimli doktora tezi hazirlanmistir. Yazar bu ¢alismada Endiiliislii sairin yurduna dair duygu

https://dergipark.org.tr/tr/pub/yaduitmed
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ve diisiincelerinin ehemmiyetini, bu baglantinin hem maddi hem de manevi ydnlerini ele
alarak, istisrah siirinin sanatsal niteliklerine, dil ve islubunun gelisim seyrine, Endiiliis teki

sairlerin istisrahi ele alis tarzlarina deginmistir.

Fettha Dahms tarafindan 2012’de Si‘ru’l-Istisrahi’l-Endelust: er-Ru’ye fi kira'eti’l-cemal ve't-
teskil baghkli bir makale kaleme alinmistir. Yazar bu makalesinde Endiiliis istisrah siirinin
sahip oldugu temalarin bazilarina deginmistir.

Bu konuda daha once yazilmis makalelerden bir digeri ise Havle Misiya tarafindan
2015’te yaymlanmis olan Edebu’l-Istisrdh ve istincad fi'l-Endelus adli makaledir. Yazar 6nce
Istisrah edebiyat1 kavramina, daha sonra Istisrah kavraminin kullanilmasinin gerekgelerine
ve bu edebi tiiriin tarihsel arka planina muhtasar bir sekilde deginmistir. Ancak yazar
mersiyelerdeki bazi beyitleri mezcetmis, onlari Istisrah icerisine eklemis ve Istisrah
edebiyatini ¢ok kisa bir sekilde ele almigtir.

Bu eserler haricinde konumuzla yakindan alakali baska bir bilimsel calismaya
ulagilamamistir. Ancak istisrah edebiyati ile ilgili olarak edebiyat tarihi kitaplarinda veya
tarih kaynaklarinda daginik sekilde bulunan bilgilere rastlanmustir.

Onceki calismalara géz atildiginda bunlarin ¢ogunun, nesir formunda yazilmis bazi
istisrah risaleleri islam tarihinde meshur olsa da, bu edebi tiirii siir kapsaminda ele aldiklars,
bu mefhumu estetik ve sanatsal, cogunlukla da tematik bir cercevede inceledikleri
goriilmektedir. Biz ise bu ¢calismamizda bizden dnce yapilan ¢alismalardan istifade ederek
onlar1 genisletmeye ve eksik kalan kisimlari tamamlamaya calistik.

Biz ise bu calismamizda, bizden 6nceki calismalarin istisrah siiri mefhumuna ve
tammina dair ortaya koyduklar bilgileri gelistirip, Endiiliis’te edebi risaleler ve nesir
tiirtinde goriilen istisrih methumuna dair eksik olan bilgileri tamamladik.

Daha 6nce yapilan calismalarin Endiiliis edebiyatinin veya siirinin tiirlerinden biri
olarak istisrah’a deginmekle beraber digi tespit edilmis olmakla beraber istisrah edebiyatini
siiri ve nesriyle beraber bitiinciil bir surette ele alan akademik bir ¢alisma ya da bir
arastirma metnine ulasilamamustir. Oyle ki inceledigimiz kaynaklarda nesir alanina dair
arastirmalar yok denecek kadar azdir. Ayni sekilde arastirmalarimizda istisrdh tiiriinde
yazilmis eserlerin tamaminy, eserin bashigl, yazar: ve metniyle beraber bir araya getiren bir
kaynaga da ulasilamamistir. Ancak ‘Azliz Zerkdn gibi bazi arastirmacilar eserlerinde,
ulasabildikleri kasidelerin isim ve yazarlarin: zikretmektedir. Ne var ki Zerkin'in sanatsal
inceleme amaciyla yer verdigi numuneler disinda, ait olduklari yazarlarla birlikte
zikredilen bu kasidelerin metinlerine yer veren biitlinciil bir esere rastlanmamustr.

1. Istisrah Kavraminin Sozliik ve Terim Anlami

Bu béliimde 6ncelikle istisrdh kelimesinin sozlikk anlamina ve sonrasinda edebiyat
sahasindaki terim anlamina deginecegiz.

Yakin Dogu Universitesi Islam Tetkikleri Merkezi Dergisi | ISSN: 2687-4148
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1.1. Sozlitkk Anlam

Makalede konu edilen istisrah tiirlinii ifade etmek i¢in Endiiliis Arap edebiyat: ile ilgili
temel kaynaklarda istisrah kelimesinin yanisira istigdse, istincdd ve isti‘dne kelimeleri de
kullanilmaktadir. Ancak bu edebi tiiriin ifadesini genis olarak istisrah kelimesinde buldugu
diisiiniildiigii icin es anlamh olarak kullanilan kelimelere tercih edilmistir. Bu baglikta
dncelikle istisrah kelimesinin lugavi anlamlar1 tespit edilmis istincdd ve isti‘dne kelimelerinin
lugavi anlamalarina da deginilerek edebi tiiriin ifadesi olarak istisrah kelimesinin tercih
edilme gerekgeleri agiklanmustir.

&) yail) (istisrah) kelimesinin anlami Lisanu’l-‘Arab'ta istigase “aiu! (yardim talep
etmek, yardima ¢agirmak) olarak agiklanmistir. fbnu’l-Esir ise kelime hakkinda soyle
demistir: Sarih &l (yardim talep eden, bagiran, ¢ighk atarak feryat eden) kisi birine
geldigi zaman “Falancadan yardim talep edildi (ustusriha)” diye sdylenilir. Bu ifadedeki
sarih, bir kisiden yardim talep etmek iizere yasanmakta olan bir durumu haber vermek
maksadiyla ¢18lik atan kisiye isaret eder. Ayrica bir kimse yardim isteyip (istegise) va
Savsah, va sarhatéh derse, “falanca kisi haykirdi (saraha: ¢18lik atti, yardim istedi, feryat
etti)” denilir. Kelimenin siilasi kokii ¢ == fiili olup bu kokten tiireyen 43 _nall kelimesi, bir
musibet veya korku anindaki siddetli feryat (sayha) 4aya demektir'. Kuran'da bu kkten
tiireyen kelimeler soyle gegmektedir: “..ben sizi kurtaramam (musrihikum), siz de beni
kurtaramazsiniz (musrihi)...’ki bu . ibrahim Suresinde? {3 <ak af“‘ [EYRCEgive & %)
ayetin tefsirini Kurtubi su sekilde ifade etmektedir: “...ben sizi kurtaramam...”; “sizin
mugisiniz (yardima kosaniniz, feryadiniza yetisip el ataniniz, imdadiniza icabet edeniniz)

degilim”; “...siz de benim yardimima kosamazsiniz...”; “siz de benim mugisim degilsiniz”.
Sarih ve mustesrih kurtulus ve yardim isteyen; musrih ise mugis gibi yardim edendir”.

Kuran'da soyle de ge¢mektedir: “Dilersek suda bogariz onlari. O zaman onlarin ne
imdatlarina yetisen olur (sarth), ne de kurtarilirlar™ ei V3 e-éJ Tra s eéif-f' L als)
@)ﬁKurtubT ise Yasin suresindeki bu ayetin agiklamasinda su yorumu yapmistir: “Yani
onlar i¢in hicbir yardim eden (mugis) bulunmamaktadir. Sa?d bunu Katide’den rivayet
etmistir” demistir’. Seldme b. Cendel® de Kuran’daki gibi bu kelimeyi kullanmistir:

! Muhammedb. Miikerrem ibn Manz(r, Lisanii’l-‘Arab, nsr. Abdullah Ali el-Kebir (Beyrut: Daru Sadir,
1414h.), 3/33.

*  Ibrahim 14/22.

°  Eb( ‘AbdilldAh Muhammed Semsuddin, el-Kurtubi, el-Camili-Ahkdmi’l-Kur’dn (Kahire: Daru’l-
Kutubi’l-Misriyye, 1964), 11/354.

*  Yasin 36/43.

> Kurtubf, el-Cami‘ li-Ahkdmi’l-Kur’dn, 15/35.

Selame b. Cendel Kadim Cahiliye sairlerinden olup Beni Temim’den Beni ‘Amir’e mensuptur.

Detayl bilgi iin bk.: ibn Kuteybe ed-Dineverd, es-Si‘r ve’s-Su‘ard’ (Beyrut: Daru’l-Me'arif, 1982), 264.
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PR alEl L& 7oyl g Bal Fikal H&

(Korkmus yardim istemek iizere feryad eden biri bize geldijinde -cabucak onun yardimina
kosariz da at daha izl kogsun diye- kamgtyla baldirlara vururuz.)

Bu ifade bir kinaye olup yardim talebi i¢in feryat eden kisiye hizlica cevap vermek
anlaminda siivari, kamgiyla ayakkabisina vurarak yardim istemek icin bagiran kimseye

yardim etmek iizere atim hizlandirir.

Yine bu bigimde Umeyye b. Ebi’s-Salt® s6yle demistir:
Hiai V3 i sale i1 Gl & e 5 &1 )2 5355

(Telas etmeyin, zira ben sizin yardim ¢agdriniza cevap verebilecek degilim. Ne istediginiz yardim
(nasr) ne de faydayi (§an@’) bende bulamayacaksiniz.)

fstisrdh kelimesinin sézlilk anlamlarinin tamamu, istincdd ile isti‘dne kelimelerinin
anlamlariyla benzerlik arz etmektedir. Istisrdh kelimesinin diger kelimeler kadar ¢ok
kullanilmadig1 s6ylenebilir. Oysaki bu kelimenin igerigi, yakin anlam iceren ve es anlama
sahip bir¢ok kelimede mevcuttur. Bu lafizlar sunlardir:

-Istincdd (Saiiwl): Anlam Lisanu’l-‘Arab’da su sekilde bahsedilmistir: istencedehti (ondan
yardim talep etti) yani istejdsehil (yardima c¢afirdi, ondan yardim istedi).
Mincdd, bu kelimeyle ayni kékten olup, hizlica yardima kosan (nasiir) manasindadir. Bir
adam yardim istedi ciimlesinde bulunan istencede fiili, iste‘dne ve istejdse anlamina
gelmektedir’.

-Isti‘ane (A3lxiu)): Falanca kimse filancadan yardim istedi. Bu fiil (iste‘dne) ciimlesinde
oldugu gibi, “kendisinden yardim (‘avn ve musd‘ade) istedi” manasim ifade etmektedir’.
Istigdse: Bir adam falancadan yardim talep etti (istejdse) ciimlesinde gectigi gibi bu fiil, “ondan
yardim talep etti (istensara ve iste‘dne)” anlamina gelmektedir. Istigdse yardim (gavs) istemek
manasinda olup sozii gegen fiilin koktdiir. Arapga dilinin dilbilgisi literatiiriinde bu kelime,
zorlu (siddetli) bir durumdan kurtulmus ya da bir sikintiyr defetmek icin ¢abalayan
kimsenin seslenmesi anlamina gelmektedir".

7 Ahmed Muhammed $akir - Abdusselam Har(in, el-Mufaddaliydt (Beyrut: Daru’l-Me*arif, ts.), 124.
Umeyye b. Ebi’s-Salt: Muhadram sairlerden olup Sekif kabilesine mensuptur. Hayati igin bkz.
Behcet ‘Abdulgafir el-Hadisi, Umeyye b. Ebi’s-Salt-Hayatuhii ve Asdruhii (Bagdat: Matb{i‘atu
Vizarati'l-1'l4m, 1975), 46.

Ebu’l-Feyz Murtaza, ez-Zebidi, Tdcii'l-‘ardis min cevahiri'l-Kamiis (Kuveyt: Daru’l-Hidaye, 1965),
11/210.

Hassan, Zeyyat vd., el-Mu‘cemu’l-vasit, thk. Mecma‘u’l-Lugati’l-‘Arabiyye (iran: Dar Sdik, 1348h),
2/638.

" Zeyyat vd., el-Mu‘cemu’l-Vasit, 2/665.
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Yukaridaki kelimelerin her biri sozliik anlami agisindan yardim talep etmek anlami ile
iligkili olup, konumuz olan istisrdh kelimesi ile miisterek bir anlam tagimaktadir. Bu
kelimelerin anlamlarini agiklamaktaki gayemiz, istisrdh kelimesiyle varmak istedigimiz
anlamin netlestirilmesidir. S6zii gegen bu kelimelerin anlamlarini tahlil ettigimizde su
sonuca ulasabiliriz: Bu kelimelerin sozlitk anlamlarini birbirinden ayirmak oldukga zordur.
Giinkd istisrdh, istincad ve isti‘dne’den her birinde yardim talep eden kisi bir zaafa veya
sikintiya diismiistiir ve yardima (musd‘ade) muktedir olan bir baska kisiden veya merciden
yardim (‘avn, musd‘ade) talep etmektedir. Oyle ki istisrdh kelimesinin dahilinde, diger
kelimeleri yerine bu kelimeyi tercih etmemizi saglayan bazi baska anlam boyutlar1 vardir.

Bu durum istisrahin terim anlami bashginda ele alinmistir.
1.2. Terim Anlam

Modern dénemde Endiiliis Arap edebiyati iizerine ¢alisan bazi arastirmacilar, istisrdh
kelimesi yerine istincdd ve isti‘dne gibi baska kelimeler kullanmaktadir'®. Buna ragmen biz
arastirmamizda istisrh kelimesini tercih ederek bunun disindaki istincdd, istikvd’ ve isti‘dne
gibi kelimeleri kullanmaktan kagindik. Bunun ana nedeni, sarha kelimesinin barindirdigi ve
anlam bakimindan bu kelimeyle miisterek anlamli diger kelimelerde mevcut olmayan
lugavi delaletlerdir. Bu delaletler bahsi gecen edeb tiirii daha kapsamh bir sekilde temsil
ederek 1stilahlagsmaya gétiirmistiir. S6zii gegen delaletlerden birkaci sunlardir:

Oncelikle istisrah kelimesinin manasinda feryat eden kimseden meydana gelen biiyiik
bir elem vardir. Ciinkii bir kisi ancak acisina tahammiil edemeyecegi bir noktaya ulastiginda
feryat edip haykirir.

Istincdd ve isti‘Gne kelimelerinde ise istisrdh kelimesindeki bu siddetli elem ortaya
¢tkmaz. Nitekim yardim isteyen kisinin (muste‘in ve miistencid) bir parga giicii vardir. Ancak
bu gii¢, muhtag oldugu seyi gerceklestirmesine yetmemistir. Bu demektir ki kendisinde bir
parca gii¢ eksiktir ve o bu giicli bagka birisinden almak ister ki muhtag¢ oldugu bu gii¢
tamamlansin. Bu cercevede Kuran'da zikredilen “...yalniz senden yardim isteriz (neste‘in).”
PAyetinin tefsirinde ibn ‘Aslir s6yle ifade etmektedir: “Isti‘dne lafz1 ise yardim talep edenin
bir isi yapmak iizere gayret ve ¢aba sarf ettigini ancak tek basina elde edemedigi bu talebin

114

kolaylastirilmasi noktasinda yardim talep ettigini ifade etmektedir.

Ayrica, istisrdh’takinin aksine istincdd durumunda necde (yardim talep etmek) zorunlu
olmakla birlikte, bunun bir siire ertelenmesi olasidir. Feryat etmek (surdh) kelimesinin
manasinda da agik¢a goziikmektedir ki bu haldeki kisi biisbiitiin giicten mahrum oldugu bir
sinira gelmis ve dayanmast igin esas olan tiim giicii bittiginden dolay1 siddetle feryat eder
hale gelmigtir. Bu da yardim talep eden kisinin (miistesrih), yardimda hizli olunmasim

2 Abdulaziz Atik, Tdrthu'l-edebi’l-‘Arabi fi'l-Endelus (Beyrut: DAru'n-Nahdati’l-‘Arabiyye, 1976), 412.

¥ Fatiha 1/5.

Muhammed et-Tahir, ibn ‘AsQr, et-Tahrir ve't-Tenvir (Tunus: ed-Daru’t-Tlnisiyye li’-Nesr, 1984),
1/184.
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istemekte oldugunu géstermektedir ve durumun geciktirilmesini kabul etmemektedir. iste
bu mana, diger kelimelere nisbeten daha ¢ok istisrdh kelimesinde mevcuttur.

fkinci olarak miistesrih (yardim talep eden kimse), yakindan oldugu gibi uzaktan da
duyulur. Giinkii istesraha fiilinin kokii saraha olup bu kékten meydana gelen sarha korkung
bir durum veya musibet esnasindaki siddetli ¢iglig1 ifade etmektedir.”® Buna bagli olarak bir
felaketiifade eden bu tiirden bir edebiyati agiklamak icin istisrdh kelimesini kullanmak daha
dogru olur. Zira istisrah (feryat ederek yardim talebinde bulunmak), Endiiliis’ten diinyadaki
cesitli Islam topraklarina hitaben yapilan acil bir yardim cagrisiydi ve Endiilislii
Miisliimanlar bir destek umuduyla yakin ve uzak olmak iizere tiim islam alemine
serzenislerini duyurmak istiyorlard..

Baslangicta yukarida ele aldigimiz istincdd ve istigdse kelimelerinin manalarinmn
birbirinden ayirmanin gii¢ oldugunu agiklamistik. Ustelik baz1 edebiyatci ve arastirmacilar
tarafindan deginecegimiz Istisrdh edebiyatinin tarifinde bu kelimelerden bazisi
kullanilmist1. Biitiin bunlara karsin Endiiliis halkinin katlanmak zorunda kaldigi biiytik
iskencenin ve 1zdirabin istisrah lafzinda daha giiclii bir sekilde ifadesini bulmakta oldugunu
gormekteyiz. Bu derin ifade, dénemin nazim ve nesir tiiriinden edebi metinleri
incelendiginde belirgin bir sekilde ortaya ¢ikmaktadir.

Arastirmamizin konusunu olusturan bu edebiyat tiiriine, Edebu’l-Istisrdh’in yami sira
Edebu’l-istincad, Edebu’l-Istinfdr, Edebu Talebi’l-Meded (veya Edebu Talebi’l-‘Avn) gibi muhtelif
adlar verilmistir, Biz ise burada Istisrah (Edebu’l-Istisrdh) adlandirmasini kullandik. Bununla
‘yazarinin, yardima etmeye muktedir olanlardan yardim talep etmek iizere, cihadi ve
mustazaflarin yardimina kosmay1 tesvik etmek gayesiyle kaleme aldigi edebi tiirl’
kastetmekteyiz. Bilhassa Endiiliis sehirlerinin Franklar tarafindan distiriilmesinin ve
Miisliimanlarin bu kisilerden gérdiikleri iskencelerin pesi sira bir yardim talebini dile
getirmek Endiiliis’te bu edebi tiiriin yazilmasindaki esas amag idi. Medih, mersiye, hiciv ve
vasif gibi diger edebi amaglarla karismis olan bu esas amag, énemli bir noktada bunlardan
ayrilmaktadir. insanlarin Gizerindeki 6lii toprag: kaldirip onlar1 uyandirmak ve yazarin
istedigi yonde bir etki olusturmak bu edebi tiirde hedeflenen asil seydir. Boylece yazar
muhataplarina onlarda yardim edecek bir gii¢ oldugunu diisiinerek yardim cagrisinda
bulunur.

Burada zikretmek gerekir ki Istisrah edebiyati ve cihada tesvigin biiyiik bir cogunlukla
birbirleriyle i¢ ice ge¢mis oldugunu gérmekteyiz. Bu edebiyat tiirene ait mensur ya da
manzum eserlerin en kiigiik bir parcasinda bile yardim isteyen kisinin, yardim c¢agrisini
yonelttigi kimseleri cihada ve ¢aresiz miisliimanlar1 koruyup kollamaya davet etmedigini
gdrmek hemen hemen imkansizdir.

Endiiliis’te Istisrdh tiirii yalnizca siir ve nesirle sinirh kalmayip bu ikisinin karigimi
haline gelmistir. Bu edebi tiir her ne kadar siirle sohret bulmus olsa bile nesir sahasinda da

5 {bn Manzfr, Lisdnii’l-‘Arab, 3/33.
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cok sayida istisrah tiirii eserler yazilmistir. Bu gercevede el-Makkard (1041/1632) Nefhu't-
Tibb'inda Lisdnuddin ibnu’l-Hatib’e (776/1374-75) nisbet edilen on bir istisrdh risalesinden
bahsetmektedir.'

2. Endiiliis’te istisrah Tiiriiniin Ortaya Cikis1 ve Tarihsel Baglami

Edeb? tiirlerin ve olgularin kendini belli ederek belirginlesmesinin ardinda bir dizi
kiltiirel, tarihi ve sosyolojik olaylar silsilesi yatar. Endiiliis Arap Edebiyatinda istisrah
tiirliniin varhk géstermesi de Endiiliis’tin yikilis emareleri gdstermesinden itibaren yaklasik
dort asiwrhk yikilis seriiveninde yasanan aci olaylarin edebi alana yansimasmm bir
neticesidir. Bu noktadan hareketle istisrah olgusunun ortaya cikis siirecinde yasanan
olaylari, zamansal ve mekansal ¢ercevesini vererek bu béliimde ele almaya calistik.

2.1. istisrah Tiiriiniin Ortaya Gikmasina Sebep Olan Olaylar

Istisrah tiirii, Endiiliis edebiyatinda edebi bir tiir olarak bilhassa savas dénemlerinde
ortaya cikmistir. Endiiliis'te diismekte olan sehirlerin sair ve edipleri tarafindan
Miisliimanlarin yénetimindeki emirliklere, Bati islam alemine, Misir'daki Memliik
Devleti'ne ve Osmanli Devleti’ne hitaben yazilan siyasi ve askeri (savasa dair) mektuplar bu
edebi tiiriin bazi drneklerindendir.

Istisrdh tiiriiniin ortaya ¢ikma nedeni, Endiiliis’te meydana gelen ve Endiiliis’iin kiigiik
devletlere ayrilmasindan sonra siddetini arttiran aci verici tarihi hadiselerdi. Multiku’t-
tavaif donemi baslangicinda bu dénem edebiyatcilar1 bdlgedeki Miisliimanlarin karsi
karsiya kaldiklari soykirim girisimlerini betimlemislerdir. Clinkii Miisliimanlarin namuslar
kirletilmis ve kanlar1 helal goriilmiistii. Endiiliisliiler, ¢aresizligin ve dldiiriilmenin bir¢ok
farkli sekline maruz kalmisglardi. Onlarin kalemlerinden hiiziin ve aciy1 déken, imdat ve
yardim talebinde bulunmaya sevk eden bu durum, sair ve edebiyatcilarin bu olaylari
betimlemesine sebep olmustur. Bdylece edebiyat¢i ve sairler kendi halklarindan énce
muktedir haldeki Miisliiman devlet adamlarmi ve komutanlar1 yardima cagirarak
cabalarini canlandirms, yalvarip yakarmustirlar. Yardim feryatlari Magrib bolgesini ve
diger islam iilkelerini kapsayacak sekilde genislemistir."”

Istisrdh tiiriinde yazilan ilk eserin veya ilk eser veren edibin tespit edilmesi kolay
degildir. Ayrica, istisrdh tliriinlin ortaya ciktig1 ilk tarihi hadiseyi belirlemek de olduk¢a
zodur.. Endiiliis’teki tarihi hadiseler tarih kitaplarinda kayda gegirilmis olsa bile bu
eserlerin kaybolmasi veya derlenmemesi nedeniyle bu olaylarla ilgili nesir olsun siir olsun
yazana ulasmak neredeyse imkansizdir. Diger taraftan, Endiiliis Arap edebiyatindaki bazi
siir ve nesir tiirii eserlere ulasarak yazarlarmin sozii gecen tarihi hadiseleri
Slimstizlestirdigini gérmek miimkiindiir. Bu eserlerde yapraklar eksik olsa da sekilleri ve

¢ SihAbuddin, Makkari, Nefhu't-tib min gusni’l-Endelus er-ratfb (Beyrut: Daru Sadir, 1997), 2/93.
7 Muhammed, Ridvan ed-Daye, Ebu’l-Bekd er-Rundi S&‘iru Risdi’l-Endelus (Riyad: Alemu’l-Kutub, 1986),
161.
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yéntemleri, yazarlarimin kasidelerini islam beldelerine yardim cagrisiyla bitirecegini
gostermektedir ki bundan dolay1 Endiiliis’te istisrdh tiiriiniin o olaylarin baslangici ile
ortaya ¢iktig1 diisiiniilmektedir.

Endiiliis devletin giigten diismesinin ve bsliinmesinin arkasindaki sebep, krizin ilk énce
kendi halkinin arasindaki anlagmazliklarla icten baglamis olmasindan kaynaklanmaktadir.
Bunun pesi sira diisman saldirilarina karsi kendini miidafaa edemez hale gelmistir. Bazi
kaynaklarda istisrah siirinin Mul{iku’t-tavaif déneminden 6énce Endiiliislii edebiyatgilar
arasinda basladigini ifade edilmektedir. Oyleki buna kamit olarak sunulan kasidede,
kaynaklarda zikredilen beyitler istisrdh tiirii olarak meshur olmus kasidelerin beyitleriyle
benzerlik arz etse de herhangi bir hitkkiimdar veya emire imdat ve yardim ¢agrisinda
bulunulduguna dair bir isaret bulunmamaktadir. S6zii gecen beyitler ‘Abdulldh el-
Mevr{iri'nin® siirinden olup Normandiyalilarin h.230/m.844 senesinde Isbiliye'nin (Sevilla)
deniz kiyilarina saldirmalarini, o bélgeye girislerini ve Isbiliye'nin batisinda yer alan
Talyata’ya ordularinm konuslandirmalarindan, ‘Abdurrahmén el-Evsat'in onlar1 h. 25 Safer
230/ m. 11 Kasim 844 tarihinde hezimete ugratmasina'® kadar anlatmaktadir®.

Endiiliis islam Devleti'nin iginde ve smirinda olan ve bir an olsun durmayan kiigiik
catigmalar bir tarafa tarih, Endiiliis sehirlerindeki kederli ve {iziicii ilk tarihi hadisenin
Berbuster (Barbastro) sehrinde, h. 456/m. 1046'da gerceklesen hadise oldugunu
kaydetmistir. Kayitlara gére Berbuster (Barbastro) sehri Franklarin eline gecen ilk sehirdir.
Sézii gecen olay, Endiiliis Devleti’'nin kiigiik devletgiklere ayrilmasi ve Mulliku’t-tavaif
devrinin baglamasindan sonra gerceklesmistir.

Giiniimiizde Berbuster ispanya’daki Barbastro sehridir. Barcelona’ya 225 km uzaklikta
olan ve tilkenin kuzeyinde yer alan sehir, idari olarak Somontano Vilayeti'ne tabidir.
Endiiliis islam Devlet'inde ise Berbetaniye’de bélgesinde bulunan bir sehirdi. Beklenmedik
bir vakitte Galfs ahalisinin ve Rlizmanlarin® saldirisina ugradi. Ordunun basinda Albits
adinda bir komutan bulunuyordu ve askerlerinin igerisinde takriben 4000 siivari vardi. Kirk
giin siiren sehri kusatmasindan sonra iceriye girebildiler. Hicri 456 senesinde gergeklesen
bu hadisede sehirdeki sayisiz Miisliiman kadin ve ¢ocuk hakarete maruz kalarak kiligtan
gecirildi ve erkeklerin geneli oldiiriildil. Kaynaklarda, Kostantiniye hiikiimdarma hediye
etmek iizere Miisliiman geng kizlardan ve kadinlardan olusan bes bin cariye sectikleri ve
hayal bile edilemeyecek miktardaki mal ve esyalar1 gasp ettiklerinden bahsedilmektedir.

Muhammed b. Abdulldh el-Mevr{iri: Sebte’nin (Ceuta) ileri gelen alimlerindendir. Yaklasik olarak

h.500 yilinda vefat etmistir. Hayatu ile ilgili detayh bilgi igin bk. Ebu’l-Fazl ‘Iyad b. Mdis4, b. ‘Iyd,

el-Gunye (Beyrut: Daru’l-Garbi'l-islam, 1982), 90.

¥ Olayin ayrintilari igin bkz. Muhammed ‘Abdulldh ‘Adnan, Devletu'l-isldm fi'l-Endelus (Kahire:
Matba‘atu’l-Hanci, 1997), 1/263.

#  Ahmed b. ‘Omar b. Enes, ‘Uzri, Nustis ‘ani’l-Endelus (Madrid: Matba‘atu Ma‘hedi’d-Dirasati’l-

islamiyye, 1965), 98.

Galis: Fransa; Rizmanlar: Normanlar. Detayli bilgi icin bk. Ebéi ‘Abdillah b. el-Mun'‘im, el-Himyerd,

Sifatu Cezirati’l-Endelus (Beyrut: Daru’l-Cil, 1988), 1/39.
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Sonrasinda bu bélgeyi kendi miilkleri ilan ederek aile ve ¢ocuklar1 ile Berbuster’e
yerlesmislerdir?,

Bu savasa dair Ibnu’l-‘Assal” soyle demistir:
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Miisrikler saldirdilar bize hedefi sasmayan, éldiiriiciiliikle tinlenmis oklarla
Cignediler haremin saraylarim atlartyla, geriye ne dag biraktilar ne ova.

Miisliimanlarin diyarlarina sizdilar boydan boya, her giin saldirdilar onlara acimasizca.
Miisliimanlarin kalpleri geceledi diismanin korkusuyla, ¢iinkii hiikiimdarlarimiz korkak ¢ikt:

diismanla savasta.

Sairin kasidesinde katletme, korkutma, namus degerinin ihlal edilmesi ve esirler ile
tutsaklarin alip gotiiriilmesi gibi Berbuster’in Miisliiman toplulugunun basina gelen olaylar
anlatilmaktadir. Miisliimanlarin ve 6zellikle de komutanlarinin diistiikleri bu korkaklik ve
yiireksizlik (hastalig1) sebebiyle bunlarin yasandig1 ifade edilmektedir.

Sarakusta (Zaragoza)* meliki Ahmed b. Suleyméan b. H0d” ordusunu toplayarak sehrin
yasadigi bu felaketin uzamasi ve burada meydana gelen hadiselerin duyulmas: iizerine
457/1075 yilinda Berbuster’i yeniden fethetti. Kadinlari ve ¢cocuklari esir aldi ancak savasa
bizzat katilan kadinlar: 6ldiirdii. Sarakusta’ya secilmis olarak yaklasik 5000 esir, 1000 kadar
asker ve 1000 yaya ile yiiklii miktarda askeri malzeme ve silah ile mal ve pahal kiyafetler
getirmisti. Bu yiizden Muktedir Billdh seklinde isimlendirilmistir. Hristiyanlarin Berbuster
sehrindeki hakimiyetleri dokuz ay kadar devam etmisti.”®

Berbuster felaketinin ve burada gerceklesen tarihi katliamdan sonra bélgenin yeniden
fethedilmesiyle her sey eski dinginligine dénmiis iken Endiilis sehirlerinde ¢ok daha biiyiik
bir felaket silsilesi hasil oldu: Kastilyalilar karsisinda bir daha geri alinamamak {izere

% Yakit, Hamevi, Mu‘cemu’l-Bulddn (Beyrut: Daru Sadir, 1993), 380.

# ‘Abdullah b. Ferac b. Gazl(in el-Yahsubi. ibnu’l-‘Assal b. Beskil olarak meshurdur. Kaynaklarda H.

487 yilinda vefat ettigi zikredilmektedir. Detayh bilgi igin bk. Ebu’l-Kasim, b. Beskdl, es-Silatu fi

tarihi 'eimmeti’l-Endelus (Beyrut: Daru’l-Garbi’l-islam, 2010), 344.

ispanya’nin kuzey dogusunda yer alan Sarakusta (giiniimiizdeki adiyla Zaragoza) meshur Endiiliis

sehirlerindendir. Barcelona’ya 300 km uzaklikta bulunur.

»  Ahmed b. Suleymén b. Muhammed b. H(d, lakabi Muktedir Billah’tir. Endiiliis’te MulQiku’t-Tavaif
dénemi hiikiimdalarindan olup Ali Hid’un ikinci hiikiimdaridir. Sarakustain yénetimi babasmin
vefatindan akabinde kendisine ge¢mistir (h.438).

’ Eb( ‘Abdillah b. el-Mun‘im, el-Himyerd, Sifatu Ceziratil-Endelus (Beyrut: Daru’l-Cil, 1988), 1/41.
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Tuleytula’nin (Toledo) diisiisti (487/1085); bu faciadan sonra sehir ve emirliklerin birbiri
ardina kaybedilmesi ve nihayet son sehir olan Girnata’nin (Granada) diisiisii (898/1492) bu
yonde meydana gelen felaketlerdendi.”

Bazi istisrdh siirlerinin Berbuster faciasindan énce, hicri I1I. asirda Normandiyallarin
Endiilis’e saldirilmalarinin hemen akabinde kayitlara gectigi goriilmektedir. Biz bu
siirlerden yalnizca tamamlanmamus bir kasideye ulasabildik. S6z konusu kasidede ‘Abdulldh
b. Muhammed el-Mevriri, ‘Abdurrahmén b. el-Hakem® devrinde Normandiyalilarin
Isbiliye tizerine yaptiklar1 saldiridan bahsetmektedir. S6zii gegen saldirida Isbiliye’ye deniz
tarafindan, TalyAta (Tablada)” diye zikredilen bolgeden girmislerdi.*

‘Abdurrahmén el-Mevr{idi bu hadiseyi su sekilde betimlemektedir:
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Gozler, bu sehrin katledilenlerine sicim gibi yas akitsin, yiirek bu biiyiik musibete nasil dayansin!

Elbette gozlerden yas durmaksizin siiziiliir de, savasta soylu avcilar gibi olan adamlarmna iiziiliir.

Baskasina degil yalmzca Allah'a sikdyet ederim basimiza geleni; Zira Allah sefkatli ve
merhametli.

Pervasiz mesum Mecusi soylu bir millet, adamin halkina ¢ektirdi eziyet.

Bu beyitler isbiliye’de bulunan el-Ceziratul-Hadrd'nin basina gelenlerin tasviri ile
ilgilidir. Bu adanin halki dismanlar tarafindan evsiz barkiz birakilip sonra da sldiiriliirler.
Ridvén ed-Daye’ye® gdre beyitlerin geri kalany, sairin el-Hakem el-Evsat’tan Yesil Ada'nin
geri alinmast konusunda yardim talebinde bulunacagini géstermektedir. el-Hakem’in
ordusundan komutanlar1 ve askerleri bélgeye sevk etmesi ve Franklar: yenilgiye ugratip
Isbiliye’yi diismanin elinden geri almalarini buna kanit olarak géstermektedir. Oyleki biz
ulastigimiz kaynaklarda, yardim ¢agrisina delalet eden bir kism1 da, miicahidlere yazilmis
olan mersiyesinin haricinde bu kasidenin eksik kalan kismini da bulamadik.

7 sihabuddin, Makkari, Nefhu't-tib min gusni’l-Endelus er-ratib (Beyrut: Daru Sadir, 1997), 1/150.
Endiiliis'teki Emevi sultanlarmin dérdiinciisii olan ‘Abdurrahmén b. el-Hakem b. Hisdm b.
‘Abdirrahman el-Umewvi (176-238/792-852), Tuleytula’da (Toledo) dogmus olup, babasinin vefati
ile (hicri 206) Kurtuba’nin ydneticisi olmustur.

Isbiliye’ye 3 km mesafede olan Talyita (Tablada) Isbiliye'yi (Sevilla) Akdeniz’e baglayan
Guadalquivir (el-Vadi’l-Kebir) nehrinin kiyisinda yer alir. Giiniimiizde bu bélge Uluslararasi
Sevilla Havaalani olarak kullanilmaktadir.

Provencal. Levi, Historie de L'es pagne Musulmane (Leiden: Tome premier, 1950), 129.

' DAye, Ebu’l-Bekd er-Rundi, 162.
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Bu sebeple Endiiliis’iin basina gelmis ilk feceat olarak kabul edilen Berbuster olayinin,
Endiiliislii edebiyatcilarin duygularini tetikledigini ve o tarihi hadiseleri betimlemek iizere
yazilar yazdiklari, bu siirden ve nesirden bu tiir eserlerin gelismesiyle yardim ¢ighiklarim
ve imdat talebini duyurmak gibi bir gayenin edebiyata dahil oldugu gériisiinii tercih
ediyoruz. Yasanan {iziicii tarihi hadiseler Endiiliis’iin diisiisiine kadar devam etmistir.
Endiiliislilerin imdat ¢agrilari yalnizca siir alaniyla da sinirli kalmamistir. Aksine Endiiltsli
edebiyatcilar s6zii gecen hadiseleri betimlemek, miisliimanlarin yardimina kosmalari i¢in
hiikiimdarlar, sultanlar ve emirlerden yardim talep etmek tizere mensur metinler de
kaleme almiglardir. Bunlardan bir tanesi ibnu’l-Mirhay’in*, Endiiliis'ti muhafaza etmekte
Murabitlarin  emirine yardim etmemesi nedeniyle Sarakusta emiri el-Muste‘in
Billdh’a”hitaben yazdigi metindir. Eserde emire soyle hitap etmektedir: “Sen Allahtan
korkmadigin halde nasil olur da béyle rahatca insanlari Allah’a karst uyarip korkutursun? Allah
hatirlatmana ragmen kendin O'nu zikretmekten geri durursun. Haberin yok mudur ki Hristiyanlar
miisliimanlarin bélgelerini istila etmistir. O bélgeler (de yasayan insanlar) ki senin bir gériisiine tabi
olmus, vatamnla i¢ ice ge¢mis idi. Peki senin onlarla savasmaya giiciin var miydi? Ya onlarla
vurusmaya veyahut katledilmislerden, sehit edilmislerden ve iskence géren esirlerden yardima
¢agiranlarin imdadina yetismeye giiciin var miydi?” **

Istisrah edebiyatinin nesir 8rneklerinden bir baskas1 da islam hukukcusu el-Hevzeni’nin
(392-460/1002-1068)* cihada tesvik etmek niyetiyle kiiciik bir kagida yazdigi ve el-
Mu‘tazid’a’® hitap ettigi mektuptur. Bu mektup da hicri 456 yilinda Rumlarin Berbuster’de
zafer elde etmelerinin iizerine yazilmisti. Mektubun bir bolimii su sekildedir: “Bu
mektubuma gelince goriilmesiyle kiiciik cocuklarin saclarim beyazlatan ve yine gelip gecmesiyle
tertemiz yer yiiziinii toz topraga bulayan bir halden bahsetmektedir. Baslamasiyla atalardan miras
kalani da kendilerine ait olami da yikar gecer ve baba ile ogula ulasir yikimi. Kadinlart dul, cocuklart
yetim kor. Oysa kadinin olmadigi yerde dul olmaz, ¢ocuklar esaret altindayken yetimdir. Dahast bu
hal hepsini kusatir da hicbirini ayirt etmez. Adim adim hepsini bir araya toplar da geri adim atmaz.
Iste o hal dyle kafa tuttu ve korku saldi ki iman ipinin siiziiliip inmesinden korkuldu ve dyle bir yiicelik

tasladi ki din kusunun kanatlarimi ugmak icin bir daha acamayacagi beklenir oldu.”*’

Muhammed b. ‘Abdilmelik, ibnuwl-Mirhay olarak meshurdur. Hayat ile ilgili ayrintih bilgi igin bk.

Ebu’l-Hasen ‘Alf, Ibn Bessam, ez-Zehira fi mehdsini Ehli’l-Cezira (Tunus: ed-Daru’l-‘Arabiyye li’l-KitAb,

1981), 2/533.

*  Ahmed b. YGsuf (h. 478-503). Lakabi el-Muste‘in el-Esgar’dir. Detayl bilgi i¢in bk. Ebu’l-Hasen ‘Alf
b. Mis4, el-Mugribu fi Hilyi’'l-Magrib (Kahire: Daru’l-Me*arif, 1955), 437.

3 ibn Bessam, ez-Zehira, 2/546.

**  Benf ‘Abbad Devleti éncesinde Isbiliye'nin emiri olan EbQi Hafs Omer b. el-Hasen el-Hevzeni'nin

hayati hakkinda detayli bilgi icin bk. Zirikli, el-Aldm, 5/44.

‘Abbad b. Muhammed b. ismail, Multiku’t-Tavaif désneminde isbiliye’nin yéneticisidir. Hayati igin

bk. Merakes?, el-Mu'cib fi Telhisi Ahbari’l-Magrib, 151.

% ibn Bessam, Zehira, 3/84.
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Bu béliimde yazar Berbuster halkinin basina gelen durumu betimlemektedir. Yardim
isteginin ve imdat ¢agrismin siddetini aktarmak iizere kiyamet giinii betimlemelerini
kullanmistir, Ozellikle de diismanin tehdit ettigi seyin din oldugu bu gibi bir hadisede bu
yontem abartili kagmamaktadir.

Kisaca sunlari séylememiz miimkiindiir: Berbuster olay1 biiyiik degisimlere sebep olan
olaylarin ilkiydi. Ardindan Endiiliis’te bu edebi tiiriin ortaya ¢ikmasina neden olan facialar
pesi sira devam etti. Berbuster hadisesi 6ncesinde de miisliimanlarin neredeyse Endiiliis’iin
fethinden diisiisiine kadar devam eden ispanya krallariyla kars: karsiya geldikleri savaglar
yasanmisti. Bununla birlikte Berbuster hadisesi, Endiiliis ahalisinin yasadigi uzun bir refah
ve medeniyet (kalkinma) déneminden sonra ve &zellikle Endiiliis’ii gevreleyen ispanyol
krallar1 haricinde yeni bir diisman eliyle gerceklesmis olmasi acisindan hem tiir hem de
boyut olarak s6zii gecen savaslarin en biiyligii ve en dehset vericisi olmustu. Bu diisman
Fransa'nin dogusunda ikamet eden Normandiyalilardi. Bunlarin Berbuster sakinlerine
uyguladiklari felaket korkung seviyedeydi. Tarih kitaplarinin yazdig1 ancak akillarin kabul
edemeyecegi 6lclide bir 6ldiirlilen ve esir alinan rakami mevcuttu. Buna istinaden
edebiyatcilar ve sairler, Endiiliis ahalisinden, Kuzey Afrika Devletleri'nden Mullku't-
tavaif'ten Musliimanlar1 yardima cagirmak tlizere gorevlerini yerine getirmisler ve
dikkatlerini canlandirmak, miislimanin miisliiman kardesine yardim etme vazifesine
tesvik etmek niyetiyle siirler ve mensur mektuplar yazmistirlar. Bu eserlerden bir boliimii
dini karakterli, diger bir bélimd siyasi ve bazilar1 da sosyal icerikliydi. Bu edebiyat faaliyeti,
Endiiliisteki sézii gecen olaylar siiresince devam etmistir.*®

2.2. Istisrah Tiiriiniin Zamansal Cercevesi

Istisrdh siirinin Endiiliis’te pesi sira yasanan aci verici olaylar sebebiyle ve Berbuster
hadisesiyle meydana geldigi sonucuna vardiktan sonra goriiyoruz ki istisrdh siiri bu olaylar
esnasinda devam etmistir. Tarihi veriler bu tiirin bizlere, son Endiiliis beldesi diisiinceye
kadar devam ettigini bildirmektedir.

Bu olaylarin en miihimi, ‘Abdulmelik b. el-Manstir el-‘Amiri’nin® ahirete irtihali
(399/1009) ve yerine kardesi ‘Abdurrahmin Sencll'in® ge¢mesinin ardindan gelen
Multku’t-tavaif devrinde baslamisti. Senciil hitkkiimette umursamaz, icki igmeyi ve Allah’a
kars: itaatsizligi alenen yapan bir kimse idi. Toplum bu durumdan rahatsiz oldu ve onu
tahtan indirdiler. Bunun tizerine bazilari Ben! Umeyye'nin etrafinda toplandi. Her bir
topluluk kendi mensuplariyla ve baskanlari ile birlikte bir araya geldi. Béylelikle Endiiliis
beldelerinde kaos ve diizensizlik yayildi. Ayn1 y1l Senclil Beni Umeyye tarafindan ldiirtlda.

*  sihabuddin, Makkard, Nefhu't-tib min gusni’l-Endelus er-ratib (Beyrut: Daru Sadir, 1997), 4/376.

* Babas! tarafindan haciplik gérevine gelme sozii verilmis olan Ibnu’l-Hécib b. el-Hcib el-Mansfr
b. Ebf ‘Amir, 392/ 1009 yilinda gérevi devralmistir. Ayrmtili bilgi icin bkz. ibn izarf, el-Merakest,
el-Beydnu’l-mugrib fi ahbdri’l-Endelus ve’l-Magrib (Beyrut: Daru’s-Sekafe, 1983), 3/3.

‘Abdurrahman b. Muhammed b. ‘Amir Senciil (Sanchuelo), Kardesi ‘Abdulmelik’in ardindan
haciplik gérevine gelmistir. Detayli bilgi i¢in bkz. ibn izard, el-Beyanu’l-Mugrib, 3/70.

Yakin Dogu Universitesi Islam Tetkikleri Merkezi Dergisi | ISSN: 2687-4148



158 » Naim Hank - Sultan Simgek

Ardindan Araplar, Amazigler ve diger gruplar arasinda hakimiyet yarisindan kaynaklanan
ayriliklar peyda olmaya bagladi. Oyle ki bazilari Rumlarla anlasarak Miisliiman kardesleri
aleyhinde hareket ettiler. Bu cekismeler 422/ 1031 yilinda Kurtuba’da Emevi hilafeti
gecersiz hile gelinceye kadar stirdii. Her bir aile hiikiim siirdiigii bélgeye ¢ekildi ve
digerlerinden bagimsiz bir emirlik kurdu®. Endiliis'te kurulan bu birbirinden bagimsiz
emirliklerin sayis1 yirmiye kadar ¢ikt1.

Endiiliis Islam Devleti’nin kendi igerisinde birligi kaybederek yasadigi bu i¢ zafiyet
nedeniyle hezimetler ve felaketler pesi sira gelmeye devam etti. Bu hezimet ve felaketler
de Endiiliislii edebiyatgcilarin yazilarindaki o yakarisi, aciy1 ve hiisrani ortaya ¢ikaran sebep
oldular. Burada, Endiiliis islam Tarihi'nde bilinen bu miihim hadiselere, Berbuster
olayindan baslayip Endiiltis’iin disiisiine kadar kronolojik olarak yer verdik. Endiiliis
Tarihi'nin son asirlari ac1 verici olaylarla dolu olsa da makale siirlari icinde biz en
mithimlerini, 6zellikle biiyiik beldelerin diistislerini ele aldik. Ciinkii bunlarin diismesi,
edebiyatcilarin ve sairlerin yazilarinda 6liimsiizlesen derin bir hiiziin ve felaket hissiyatina
neden olmustur. Endiiliis{in diisiis ddnemindeki bu belli basl olaylar sunlardir:

e  Berbuster (Barbastro)'in Diisiisii, 456/1064.

e Tuleytula (Toledo)nin Diisiisii, 478/1085.

e  Belensiye (Valencia)'nin Diisiisi, 488/1095.

e  Ma‘raketu’l-‘Ukéb (Las Navas de Tolosa)’in Diisiisii, 609/1212.
e  Girnata (Granada)'nin Diisiisii, 897/1492.

Kurtuba’nin diisiisiinii Endiiliis'iin baskenti olmasina ragmen, Emevi Devleti'nin ve Beni
‘Amir Devleti'nin yikilislariyla beraber diger Endiiliis beldeleri arasinda merkezi konumunu
yitirmis olmasi nedeniyle ele almadik. Ciinkii. Ayrica Hristiyanlar tarafindan hezimete
ugratilmasi ve diisiisii de diger emirliklere nazaran daha kolaydi®.

Berbuster’in ibn Hid'un bdlgeye gerceklestirdigi cihat hareketinden sonra yeniden
fethedilmesinin ardindan, Endiiliis’tin sirtini yere getirecek daha kot bir facia gerceklesti.
Berbuster olayindan yirmi yil kadar sonra gerceklesen facia, Endiiliis'iin biyiik
emirliklerinden birinin, Tuleytula beldesinin, giintimiize kadar geri alinmamak tizere
kaybedilmesiydi.

' Bkz. Makkari, Nefhu't-tib min gusni’l-Endelusi’r-ratib, 1/437
2 Kurtuba’mn diisiis hikayesi i¢in bk. ‘Adnan, Devletu'l-Isldm fi’l-Endelus, 4/410.
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2.2.1. Tuleytula® (Toledo) Facias1 (478/1085)

Tuleytula, Murabitlar Devleti'nin Endiiliis’e girmesine ragmen geri kazanilamamis olan
ilk blytk Endiiliis sehridir*’. Diger Endiilis sehirlerindeki gibi Mulliku’t-tavaif arasinda
meydana gelen ihtilaf ve anlasmazliklar diististindeki en biiyiik etkendi. Tuleytula, Endiliis
Emeviler’i devrinde” Kurtuba'dan ve Isbiliye’den sonra Endiiliis’iin iigiincii biiyiik emirligi
olmasi hasebiyle Endiiliis emirlikleri arasinda yiiksek bir konuma sahipti. Cografi olarak
bdlgenin merkezinde yer almasindan dolay: Endiiliis topraklarinin ikiye ayrilmasina sebep
olmustu.

Tuleytula faciasi ac1 ¢igliklarinin agikare olmasina, yardim eli isteklerine ve durumdan
habersiz Miisliiman ydneticileri ve halklar yardima ¢agirmaya sebep oldu. Bu ¢agrilarda
Tuleytula’daki Islam {immetini kurtarmaya davet ederek diger Miisliimanlara Allah rizasi
icin sesleniyorlardi. tbnu’l-‘Assal'in Miisliimanlar: ya bdlgeyi miidafaa etmeye ya da hak
etmedikleri Endiiliis topraklarini terk etmeye ¢agirdigi su beyitler bu duruma iyi bir

misaldir:
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Endiiliisliiler, yiikiiniizii alin yolculuk icin; zira hatadan baska bir sey degildir burada kalmak
yasamak icin.

Elbisenin iplikleri (eskiyince) yanlardan sokiiliir, oysa Ada’nin elbisesi ortasindan sokiilmiistiir.

Pesimizi birakmayan diismanla yasar iken biz; (tahayyiil edin) bir sandigin icinde yilanlarla
yasamak nasildir?

Beyitlerde yenilgi hissi tasiyan bir mana goriilebilir. Ancak beyitler iizerine diisiinenler
hakiki mananin bilingleri uyarmak ve uyanisa ¢agirmak oldugunu anlayacaktir. Cilinki
insanin benligini, dininden sonra etkileyebilecek tek sey yurdundan kovulmasidir ki
Tuleytula’da tecriibe edildigi gibi hem dinin hem de yurdun tehditlere maruz kalmasi
durumu ruhlarda daha biiyiik bir yankiya sahip olacaktir.

Tuleytula’nin hezimetine dair ulastigimiz siirlerin az olmasiyla birlikte el-Makkari 72
beyitlik uzun bir kasideden bahsetmektedir. Oyleki bu kasideyi sahibine atfetmemistir.
Kaside ilerleyen boliimlerde ele almacak olup, Tuleytula’nin basina gelen olaylar: ve
diisiistint zikreden yardim ¢agrilari igerik agisindan incelemeye tabi tutulacaktir.

Giiniimiizde Toledo olarak isimlendirilen ve Ispanya’nin giineybatisinda yer alan Tuleytula,
Endiiliis’iin merkezinde bir emirlikti. Detayli bilgi i¢in bk. Makkar, Nefhu’t-tib min gusni’l-Endelus
er-ratib, 1/161.

* Bk, Makkari, Nefhu't-tib min gusni’l-Endelus er-ratib, 4/452.

* Makkari, Nefhu't-tib min gusni’l-Endelus er-ratfb, 4/352.
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2.2.2. Belensiye’nin (Valencia) Diisiisii (488/1095)

Belensiye’nin diislisti ile Tuleytula'nin diisiisiin birbirinden farkl kabul edilmektedir.
Zira Belensiye 488/1095 senesinde Hristiyanlar karsisinda ilk diisiisiinden iki y1l sonra geri
alinabilmisti. Hristiyanlarin ibn Cehhaf*1 zamanindaki sarayimin 8niinde canli canh
yakmasi ile birlikte sehrin ilk kez kaybedilmesi éncesinde Belensiye siki bir kusatmayla
karsi karsiya kalmusti. Hristiyan ordusu, Belensiye diisiinceye dek etrafindaki kdyleri yakip
yikarak Rodrigo Diaz de Vivar El Cid Campeador”” komutasi ile sehre girdiler. Rodrigo Diaz
buray: hiikiimetinin merkezi haline getirdi. Bununla birlikte Tbn Cehhaf ve ailesinin
yakalanip yakilarak idam edilmelerini emretti. Ayrica Belensiye’nin onde gelen
isimlerinden bir toplulugun yakilarak §ldiiriilmesi emrini verdi.

Bu ilk diistisle Belensiye’de Tuleytula’daki gibi bir elem meydana gelmisti. Bu siireg,
Murabitlar'in Endiiliis’e girmesi ve Belensiye'yi, biiyiik bir savasin akabinde 495/1102 geri
almalarina kadar devam etmisti. Ancak Franklarin Murabit ordusuyla basa
¢ikamayacaklarini anlamalari {izerine beldeyi yakmalari nedeniyle beldenin her tarafi
yikimdan nasibini almis haldeydi.

Endiiliisli Misliimanlar, Hristiyanlarin saldirilar1 karsisinda Belensiye'nin diisiisii
esnasinda, 6nceden Tuleytulanin diisiistinde yasadig: gibi bir baska korkuyu da yasamis
oldu. Sabredilen bu sikintilar boyunca sairlerin ve edebiyatgilarin yazilarindan hadiselerin
vasfi ve emirlerden yardim istegi damladi durdu. Hristiyanlar tarafindan Belensiye ve Dogu
Endiiliis’te yasatilan tahribi ve rezaleti betimliyorlardi. Tarihi kaynaklara gore yirmi aydan
daha fazla devam eden kusatmadan dolay: Belensiye ahalisi, kedi, fare gibi hayvanlar1 ve
dliilerin cesetlerini yemek zorunda kalmislardi. ** Kusatmanin bir tiirlii sona ermemesi
lizerine bdlgenin ydneticisi ibn Merdenis®, elgisi ibnu’l-Ebbar el-Kuda‘?’yi* Afrika’daki
Hafsiler Devleti’nin hiikiimdari olan Eb{i Zekeriyy4 b. Ebi Hafs’a> géndererek ondan yardim
istemisti. Meshur kasidesi olan Siniyye de bu dénemde yazilmisti. Kasidede zikredilen
beyitlerden bir kismi su sekildedir:

Ca‘fer b. ‘Abdillah Cehhaf b. Yemen, Belensiye halkindan olup bolgenin Kurtuba egemenliginden
geri alinmasindan sonra burada hiikiimdar olmustur. Rodrigo Diaz'in Belensiye’de korunan edilen
mallar hakkinda kendisine dogruyu sdylemedigi iddiasiyla h.488 senesinde yakilarak
Sldurilmustiir. Ayrica bk. Ebl Ca‘fer Ahmed b. Yahy3, ed-Dabbi, Bugyetu'l-Multemis fi Tarthi Ricdli
Ehli’l-Endelus (Kahire: Daru’l-Katibi’l-‘Arabf, 1967), 257.

Ayrintili bilgi igin bkz. Mehmet Ozdemir, “Sid”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi (Ankara:
TDV Yaynlari, 2009), 37/147.

Olayin ayrintilar1 icin bk. ‘Adnan, Devletu'l-islam fi'l-Endelus, 2/246.

Eb{i ‘Abdillah b. Merdenis Mursiyye (Murcia) ve Belensiye'de (Valencia) hiikiimdardi. Ayrica bkz.
Semsuddin, ez-Zehebl, Siyeru Aldmi’n-Nubela (Beyrut: Muessesetu’r-Risale, 1985), 2/242

*  ibn'l-Ebbar el-Kuda4 (595-658/1199-1250) déneminin taninan tarihgi ve edebiyatcilar
arasindadir. Hakkinda detaylh bilgi i¢in bk. ez-Zehebt, Siyeru Aldmi’'n-Nubela, 23/336.

' EbQi Zekeriyyd Yahyi b. Hafs (598-647/1203-1249) Tunus’ta kurulan Hafsiler Devleti'nin ilk
hitktimdaridr.
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Atlarinla, Allah’in atlariyla Endiiliis’e yetis! Endiiliis’tin kurtulusuna giden yol silinip gitti.

Bahset ona istedigji aziz zaferi, zira sensin zafer izzetinin kendisinden beklendigi kisi.

Bu kasidelerden bir tanesinde Ebl Zekeriyy4 b. Ebi Hafs’a yardima cagirarak soyle

seslenmistir:
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Endiiliis seni cagirmaktadir, onun ¢agrisina cevap ver de zalim haglilari ona feda et.

Endiiliis senden yardim istiyorki bu tevhid cagrsimin bir parcasidir. Senin Endiiliisle bir
yakinhgin vardir.

0 halde birakma onu ki yardim icin baskasina tevessiil etsin. Giiclii sesinle atlari cihada kostur
da bu belay1 geri cevirip Endiiliis’ten savustursun.

Rodrigo Diaz'm daha 6nce benzeri gériilmemis bir sekilde, sehrin hiikiimdar: ibn
Cehhaf1 ve ahaliden insanlar diri diri yakmasi Belensiye ahalisi i¢in yasanan felaketi daha
ac1 bir hale getirmisti. Bu felaket 636/1228 senesinde sehrin ikinci kez diismesiyle tekerriir
etmisti. Hafsiler Devleti, bdlge ahalisinin yardim nidalarina icabeten yardima kogsa da
sehrin geri alinmasinda muvaffak olunamamis ve sehir bugiine kadar Hristiyanlarin hitkmii
altinda olmaya devam etmistir.

2.2.3. Ma‘Raketu’l-‘Ukab* (Las Navas De Tolosa) (609/1212)

Belensiye'nin kesin olarak diisiisiiniin ardindan Endiiliis'te Misliimanlar arasindaki
savaslar da, diisman saldirilari da devam etti. Belensiye olayi Ispanyol krallarinin
Miisliimanlara karsi yagma ve saldirilarini, onlarin miilklerine sahip olma hirslarini daha
da kamgiladi. Halbuki Murabitlar Endiiliis ahalisinin yardim nidalarina cevap olarak
bilgeye gelmis ve ez-Zelldka Muharebesi (Batalla de Sagrajas)™ ve el-Erek Muharebesi
(Batalla de Alarcos)> olarak zikredilen iki savasta biiyiik bir zafer elde etmislerdi. Murabit

2 Eb{i Abdillah Muhammed Kudai, ibn’l-Ebbar, ed-Divdn, thk. Abdusseldim el-Heras (Tunus: ed-
Daru’t-T{nisiyye li'n-Nesr, 1985), 63.
‘Ikab seklinde de okunmustur.

Zellaka Muharebesi icin bkz. Mehmet Ozdemir, “Zellaka Savasi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim
Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2013), 16/222.

*  Erek Muharebesi 9 Saban 591 tarihinde Madrid’te gerceklesmistir.
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ordusu Endiiliis ordusunun destegi ile Miisliimanlar cephesinde askeri bir zaferden daha
cok psikolojik bir zafer kazanmisti. Ancak bu iki zaferi Endiiliis’teki miislimanlar igin elem
bir darbe takip etti: el-‘Ukdb Muharebesi yenilgisi (609/1212) Endiiliis tarihinde biiyiik bir
déniim noktast olarak yerini aldi. Muharebenin gerceklestigi bolgeye el-‘Ukab, ismi
verilmisti. es-Sarat Daglari’'min (Sierra Morena) yamaglarinda yer alan bu bélge baskent
Madrid’in 300 km giineyine diismektedir. Muvahhidlerin hiikiimdar1 Muhammed en-Nasir
b. Ya'kib el-Mansir®*® ile Alfonso VIII kumandasinda bir muharebe gerceklesmisti.
Arastirmacilar, bu muharebeyi Miisliiman giiclerindeki zayiflamaya ve Hristiyan
giiclerindeki ilerlemeye sebep olmasi nedeniyle Hristiyan Reconquista savaslarinin zirvesi
olarak adlandirmugtir.”

Bu muharebenin ardindan Endiiliis’teki Misliimanlarin kiiciik devletleri inci bir
kolyenin taneleri gibi dagilmis ve bu durum ruhlarda biiyiik bir ac1 ve keder birakmustir.
Nitekim bu muharebeden sonra Muvahhidler’in Endiiliis’teki hakimiyeti sona ermis,bélge
bir kez daha Muliiku’t-taviifin hakimiyetine girmistir. Bu da Hristiyan saldirilarinin
basarili olmasina katki saglamis, h.627’de Batalyevs, 633’de Kurtuba, 640’da Mursiyye,
642’de Isbiliye diismiistiir. Yenilgiler birbiri ardinca gerceklesmis, bunlarla beraber
Endiiliis’te acilar ve imdat ¢igliklar1 da birbirini takip etmis ve son olarak Endiiliis’teki son
islam kalesi olan Girnata da hicri 897 yilinda diismiistiir.

2.2.4. Girnata’nin Diisiisii (897/1492)

Endiiliis’te pes pese yasanan yenilgilerden uzun bir miiddet sonra vuku bulmus olsa da,
Girnata’nin diisiisii de bu hezimetlerin biri neticesinde meydana gelmisti. Girnata’nin
diismesi Endiiliis’'te Miisliimanlarin son medet umudunun da yok olmasi anlamina
geliyordu. Bununla birlikte Endiiliis ahalisinin, Hristiyan Ispanya’nin garbinda kiigiik bir
emirlikteki Miisliimanlarin basina gelen olaylar sebebiyle tiim islam diinyasma imdat
gigliklarini duyurmaya galistigi en mithim tarihi hadiselerden de biriydi. Bu savas artik
taraflarin kargilikli olarak miicadele ettigi bir meydan olmaktan ¢ikip tek tarafli zulme
déniigmiistii. ispanyollarin ve onlarin destekgisi olan Kilise idaresindeki Hristiyan krallarin
biitiiniiniin hadsizlikleri ve zuliimleri en st sinira ulasmisti. Nitekim bdlge halkini ii¢
secenekten birini yapmak zorunda birakmislardi. Bu secenek ya Hristiyanlasmak ya
dldirtlmek veya yurtlarini terk edip gitmek idi.

Girnata sehri igrinata olarak da isimlendirilmistir. Girnata ismi de igrinita ismi de
Arapga kokenli isimler degildir. Madrid’e 400 km uzaklikta olan sehir o zamanlarda
Endiiliisin yeni beldelerinden biriydi. Bolgenin biiyilkk ve eski sehri ilbira (Elvira)
bosaltilmis ve ahali buradan Girnata’ya gecmis, buraya yerlesmis ve surlarin

¢ Eb{ ‘Abdillah Muhammed en-Nasir b. Ya‘k(ib Muvahhidler’in hiikiimdar: olup, babas1 h.595 (m.
1198)’de ahirete irtihal edince Muvahhidler kendisine biat ettiler. Zelldka Muharebesi'nden sonra
h. 610’da (m. 1213) Fas’ta vefat etmistir.

Mustafa, es-Sa‘ke, el-Edebu’l-Endelust Mevzii‘dtuhii ve Funiinuhd (Beyrut: Daru’l-Tlm 1i'l-Mel4yin,
1979), 506.
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saglamlastirmigti. Merkezini Habb{is es-Sanhic? yaptirmig, ardindan oglu Badis b.
Habbiis” onun yaptiklarini devam ettirmistir. BAdis’in devrinde sehir tamamlanmis ve
glinlimiize kadar imar edilmis bir sekilde gelmistir.

Girnata’nin son hakimi ‘Abdulléh b. Belkin b. Bad{s b. Habbfis es-Sanhic’dir. Endiiliis’te
Mullku’t-tavaif dénemi Girnata hiikiimdarlarinin da sonuncusu olan ‘Abdullah b. Belkin,
buraya h.465’te, dedesi Badis b. Hadd(s’'un vefati lizerine hiikiimdar olmus, Ydsuf b.
Tasfin’in® hiicumu ve h. 483’te onu maglub etmesine kadar da hitkmetmeye devam etmistir.
Bu hezimetin akabinde Y@suf b. Tasfin, BAdis’i yaninda Marakes’e gétiirmiis, yanina Temim
adli bir kardesini de vererek onu es-Slsu’l-Aksa’ya siirgiine yollamis ve Sliimiine dek
masraflarini karsilayabilecekleri bir maas vermeye devam etmistir.”

Edebi bir metin aracih@iyla Miisliiman devletlerden yardim isteme olay1 Endiiliisli
Miisliimanlar ve Osmanli devleti arasinda da yasanmistir. $dyle ki; istanbul fethedildiginde
Beni Ahmer Devletindeki Endiiliislii Miisliimanlar bu siirecte Osmanli devletinden diismana
kars1 yardim alabileceklerini diistinmiislerdi. Beni Ahmer Devleti’nin yoneticilerinden Emir
Eb( Abdullah 1487°de II. Beyazid'e el¢i gondererek yardim talebinde bulunmus ancak o
sirada devletin mesgul oldugu bazi i¢ ve dis sorunlar nedeniyle giiclii bir yardim
saglanamamistl. Girnata’daki hakimiyetin kaybedilmesinden sonra sehirde kalan
Miisliimanlar 11. Beyazid’a tekrar bir el¢i géndermis, bu el¢i padisahin huzurunda
Miisliimanlarin diigar kaldigi zuliimleri anlatan bir kaside okumus ve bunun {izerine
padisah Kemal Reis kumandasinda bir donanmayi Endiiliis’e géndererek bir grup Endiiliislii
Miisliiman’in Kuzey Afrika’ya, diger bir grubun da Istanbul’a getirilmesini saglamigt1.*

Burada Girnata’dan bahsedilmesi ve bolge ahalisinin yasadigi acilardan haberdar
olunmasi, bizzat tecriibe edilmemis olsa da okuyucuyu bir tiziintiiye ve tasaya diigar eder.
Girnata'nin diisiisii ve bunun disinda islam tarihinin aci verici hadiselerinin dile getirilmesi,
edebiyatcilarin ve sairlerin bu ¢alismada ele aldigimiz istisrdh edebiyatinin ortaya ¢ikis ile
sonuglanan duygularin arka planini ortaya koymustur. Endiiliis’'te istisrdh edebiyatinin
ortaya ¢ikmasima sebep olan unsurlar en mithimlerini zikrettigimiz tarihi hadiselerdir.
Dolayisiyla istisrdh siiri bu hadiselerin ortaya ¢ikmasiyla baslamis ve bitisiyle de
sonlanmustir. Endiiliisliilerin diger Miisliimanlara yaptiklar: yardim nidalari, Endiiliis’teki
son Misliiman sehri olan Girnata’nin, Hristiyanlar tarafindan tatbik edilen 6ldiirme, géce

*®  Habbiis b. Maksen el-SanhAci, Girnata’daki SanhAci Devleti’nin kurucusudur. Hicri 429 (m. 1037)
yilinda vefat etmistir.

> Hayat ile ilgili bk. Abdulkerim Ozaydin, “Badis b. Habb(is”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
(Ankara: TDV Yayinlari, 1991), 4/419.

% Eb{i Ya'klb YGsuf b. T4sfin es-Sanhaci el-Lemt{in (400-496/1010-1106) Murabitlar Devleti’nin
emiridir. Hayati igin bk. ‘All b. Ebl Zer'el-Fisi, el-Enfsul-Mutrib (Fas: Daru’t-Tibd‘a el-
Medresiyye,1843), 136.

' Bk.Hayruddin ez-Zirikli, el- Al7dm (Beyrut: Daru’l-‘ilm li’l-Melayin, 2002), 4/175.

Mehmet Ozdemir, “Endiiliis”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari,
1995), 6/211.
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zorlama, diri diri yakma ve zorla Hristiyanlastirma gibi su¢ addedilen uygulamalar
sonucunda diismesi ile son bulmustur. Bunun pesi sira Endiilis’te, gizli olarak devam
ettirilenler diginda islam varligin biitiinilyle kaybetmistir. Gizli olarak siirdiirenler
Endiiliis'ten go¢ etmeye giicli yetmeyen kisiler olup bu sebeple Hristiyan olmus gibi
davranan, {slami ibadetleri gizli bir sekilde yapmaya devam eden Miisliimanlardir.

Oyleyse istisrah edebiyati Endiiliis’iin ilk beldesinin diisiisiiyle, hicri 456 senesinde (m.
1046) Berbuster’in (Barbastro) kaybedilmesiyle baslamis ve Endiiliis”iin islam kalelerinin
sonuncusu olan Girnata’nin hicri 898 senesinde (m. 1492) diismesine kadar devam etmistir.
Endiiliislilerin  yasadigi sikintilar ¢ogalip siddetlendikce bu edebi tiir baglamindaki
eserlerin de artis gostermistir.

Istisrah tiiriiniin ortaya ¢ikmasina sebep olan tarihi faktérlere, diger faktorlerden ayri
bir sekilde degindik. Zira tarihi boyut bu edebi tiiriin ortaya ¢ikisindaki ana faktor olarak
kabul edilmektedir. Tarihi hadiselerin yani sira Endiiliis’iin siyasal ve sosyal zemini de bu
edebi tiiriin zuhur etmesine etki etmistir.

Sonug

istisrah edebiyati, Endiiliis'tin Hiristiyan devletler tarafindan isgal edildigi,
Miisliimanlarin yasadigi toplumda soykirim, siddet, zuliim ve iskencenin engellenemez bir
sekilde bas gosterdigi bir tarih araliginda varolus miicadelesini edebiyat alaninin
imkanlarini kullanarak devam ettirmis 6zel bir edebi alandir. Endiiliisliilerin ¢ektigi
sikintilar cogalip siddetlendikge bu edebi tiir baglamindaki eserlerin de artig gdsterdigini
goriilmistiir. Endtlis’iin diistisi ve varligini devam ettirememesiyle birlikte bu edebf tiir
de ¢ikis misyonu ortadan kalktigi icin devam ettirilmemistir. Ancak Endiiliis 6zelinde
devam etmese de diinyada ziilim, isgal ve soykirnm devam ettigi miiddetce mazlum
milletlerin edebiyatlarinda yasamaya miisait bir tiir oldugu muhakkaktir.

[stisrah edebiyatina ait siir ve nesir tiirlerinin tiimii giin yiiziine ¢ikarilamamistir.
Bunun i¢in arastirmalarin devam ettirilmesi konunun boyutlarinin daha iyi ve net
anlagilmasi agisindan 6nem arzetmektedir.

Endiiliis medeniyeti kurulus, yiikselis ve yikilis asamalari itibariyla ¢ok biiyiik dersler
ve ibretler alinabilecek bir sahadir. Istisrah edebiyati da Endiiliis’te yikilis asamasindaki
olaylar1 aydinlatan tarihi bir vesika hitkmiindedir.
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Hicri I1. asirda ortaya ¢ikan Mu‘tezile, us(il-i hamse (bes esas) diisiincesiyle temayiiz etmis
ve zaman i¢inde bu diisiinceye dayal ¢alismalarla fslam’'in entelektiiel diinyasini ciddi
sekilde etkilemistir. Bu diisiincenin yaygin oldugu Horasan/Beyhak bélgesinde dogup
bilyliyen Cilisemi de bu diislinceden 6nemli 8lclide etkilenmis ve zamanla onun
savunucularindan biri haline gelmistir. Bu diisiincenin sekillendirdigi Mu‘tezili tefsir
onu sonraki nesillere tasimaya 3zen gostermistir. O, devraldig bu giiclii gelenegi sadece
nakletmekle yetinmemis ayni zamanda gelistirmistir. Bu sayede Ciisem{, dnceki ve sonraki
nesiller arasinda adeta bir kdprii gérevi gérmiistiir. Diger bir deyisle KAdi Abdiilcebbar’la
ilk seklini alan us@l-i hamse diisiincesine dayali Mu‘tezili tefsir anlayisini “et-Tehzib fi't-
Tefsir” adl tefsiri ile Ciisemi, daha sistematik ve metodolojik hale getirerek gelistirmistir.
Onun tefsirinde takip ettigi bu metodolojinin odak noktasinda i‘tizall ilkeleri savunmak,
muariz diisiinceleri ise tiimiiyle reddetmek vardir. Ozellikle itikadi konularda savunmaya
agirlik veren bu metot rakip sdylemleri keldmi argiimanlarla ¢liriitmeyi hedefler ve en
dogru din anlayisi olarak Mu‘tezile mezhebinin ilkelerini kabul eder. Bu metodu takip eden
Clisemi de dogal olarak et-Tehzib fi’t-Tefsir adli tefsirinde Kur’4n yetlerini tefsir ederken
mezhebinin ilkelerini her durumda miidafaa etme ve karsi tarafi reddetme gayreti icinde
olmus ve gerektiginde cedelci bir {islup takinmaktan cekinmemistir. Bu cercevede,
calismamizin amaci, Ciisemi'nin tefsirinde Mu‘tezile’nin Us{il-i Hamse diisiincesini nasil ve
hangi yontemle ele aldigim ve rakiplerine karsi onu nasil savundugunu arastirmaktur.
Ayrica Clisem{ tarafindan gelistirilen sistemli tefsir yéntemi igerisinde Mu‘tezile’nin bes
esasina dayal tefsir anlayisinin nasil tatbik edildigini ve geleneksel Mu‘tezill tefsir
anlayisinin ilk defa nasil gelistirildiginin ortaya konulmasi bakimmdan bu ¢alismanin 6nem
arz ettigini de belirtmek gerekir. Ote yandan bu makalede Ciisemi’nin kendine has
metodoloji ve sisteminin en iyi sekilde anlasilmasini saglamak maksadiyla, ilk olarak
tabakat kaynaklarini inceleyerek miifessirin biyografisine yer verdik. Ardindan s6z konusu
tefsiri, genel hatlariyla ele alarak icerik ve bigim yéniinden degerlendirdik. Daha sonra bes
temel esas1 ayr1 ayr1 baslhklarda analiz ederek her bir baslikta Clisem1'nin ilgili baslikta yer
alan i‘tizali prensibe gére ayetleri nasil ele aldig1 ve degerlendirdigini 6rneklerle agikladik.
Ayrica arastirmadan elde edilecek bulgularin tefsirin tamaminda gegerli olmasi igin,
Kur'an'm tamaminin tefsirini iceren niishalar1 sectik. Inceledigimiz bu niishalar
neticesinde; Clisemi'nin ayetlere mezhebi ideoloji ile yaklasmasi ve bu ideolojiye karsi
mubhalefet edenleri sert bir dille elestirmesinin arkasinda Mu‘tezill diisiinceyi savunma ve
hakim kilma anlayisinin oldugu gorillmiistiir. Bununla birlikte onun tefsiri, yorum
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itibariyle mezhebinin iginde kalmis ve Mu‘tezile’nin kaynaklarindan biri olmasinin yaninda
diger mezheplere de kaynaklik eden bir eser olmustur.
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Abstract

Hijri II. Mu‘tazila, which emerged in the 16th century, distinguished itself with the idea of
usul-i hamse (five principles) and over time seriously influenced the intellectual world of
Islam with works based on this idea. Clisemi, who was born and raised in the
Khorasan/Beyhak region where this idea is widespread, was also greatly influenced by it and
became one of its important advocates over time. Ciisemi, who took over the Mu‘tazili
tradition of commentary shaped by this thought, took care to carry it to the next generations
both with the students he educated and the works he compiled. The focus of this methodology
that he follows in his commentary is based on defending theoretical principles and
completely rejecting opposing thoughts. This method, which focuses especially on defense in
religious matters, aims to refute rival discourses with theological arguments and foresees the
principles of the Mu'tazila sect as the most accurate understanding of religion. Clisemi, who
followed this method, naturally tried to defend the principles of his own sect at all costs and
reject the opposing side while interpreting the verses of the Quran in his commentary called
et-Tehzib fi't-Tefsir, and did not hesitate to adopt a confrontational style when necessary. In
this context, we can express the purpose of the study as investigating how and with what
method Mu‘tezile handled the Usfil-i Hamse idea in Clisemi's commentary and how he
defended it against his rivals. In addition, it should be noted that this study is important in
terms of deciphering how the understanding of tafsir based on the five principles of Mu'tazila
was applied within the systematic tafsir method developed by Ciisemi and how the traditional
Mu'tazili tafsir understanding was developed for the first time. In addition, we have
determined a method for this study in order to ensure a best understanding of Ciisemi's
unique methodology and system. In line with this method, firstly, tabagat sources were
examined and the biography of the commentator was included. Then, the commentary in
question was discussed in general terms and evaluated in terms of content and form. Then,
the five basic principles were analyzed under separate headings and how Ciisemi handled and
evaluated the verses according to the i‘tizali principle in the relevant heading was explained
with examples under each heading. In addition, in order for the findings obtained from the
research to be valid in the entire commentary, copies containing the commentary of the
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entire Quran were selected.
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Giris

Ciisemi'nin tefsirinde takip ettigi metodolojinin odak noktas i‘tizal{ ilkeleri savunmak,
muariz diisiinceleri ise tiimiiyle reddetmektir. Ozellikle itikadi konularda savunmaya
agirlik veren bu metot muhalif soylemleri keldm? argiimanlarla zayiflatmay: hedefler ve en
dogru din anlayisi olarak Mu‘tezile mezhebinin ilkelerini kabul eder. Bu metodu takip eden
Ciisemi de dogal olarak Kur’4n yetlerini tefsir ederken kendi mezhebi ilkelerine sikica bagli
kald1 ve kars: tarafin arglimanlarini giiriitmeye ¢alisti. Clsem? diger mezhep yanhlarini
bazen Kur’dn Ayetlerine antropomorfik yorumlar getirerek tevhit ilkesine zarar veren
Miicessime ve Miisebbihe gibi akimlarin diisiince yapilarina destek vermekle, bazen de
insanin fiillerindeki 6zgiirliigiine sinirlama getirerek bir manada amellerdeki miikellefiyeti
ortadan kaldiran Cebriyye mezhebi ile ayni disiincede olmakla sugladi. Boylece,
rakiplerinin yorumlarinin Islam’daki tevhit ve teklif anlayisi icin arz ettigi tehlikeyi
gostererek i‘tizli ilkelere dénmeye ve Kur’an’1 bu ilkelere gére yorumlamaya sevk etmek
istemistir. Biitiin bunlarin sonucunda keldmi terminolojinin bolca kullanildig1 ve teolojik
meselelere agirlik veren mezhebi bir tefsir ortaya ¢ikmustr.

Bu cercevede, calismanin amaci, Clisemi'nin et-Tehzib fi't-Tefstr adli tefsiri dzelinde
Mu‘tezile'nin Usiil-i Hamse diisiincesini nasil ve hangi yontemle ele aldigini ve muhaliflere
kars1 onu nasil savundugunu arastirmaktir. Arastirmanin kapsam ise, Ciisemi tarafindan
gelistirilen sistemli tefsir yontemini, bu yontem igerisinde Mu‘tezile’nin bes esasina dayali
tefsir anlayisinin tatbikini ve geleneksel Mu‘tezill tefsir anlayisinin gelisim siirecini
icermektedir.

Tarif edilen kapsami en iyi sekilde yansitmak amaciyla tefsiri farkli agilardan ele aldik.
Once teknik acidan yaklasarak onu icerik ve bicim yéniinden degerlendirdik. Daha sonra
Ciisemi'nin yorumlari isi§inda usiil-i hamse prensiplerini tek tek ele alarak tahlil ettik. Bu
noktada Clisemi’nin s6z konusu prensipleri temellendirmek icin ayetleri nasil tefsir ettigi
ve hangi y6ntemi izledigini gostermeye ¢alistik. Bununla birlikte onun takip ettigi metodu
ortaya koyarken tefsirinin farkli bsliimlerine bagvurmayi ve daha iyi anlagilmas: igin
drnekler vermeyi ihmal etmedik.

Ote yandan amag, yontem, kapsam ve degerlendirme bakimindan benzer formatta bir
calismanin yapilmamasi bu arastirmanm 6zglnligiinii ve onemini gostermektedir.
Ciisemi’nin tefsiri hakkinda yiiksek lisans tezi yazan Cemal Siinbiil sadece 1 ciltlik niishay:
esas aldig1 i¢in vardig1 sonuglarin tefsirin ne kadari i¢in gegerli oldugu bilinmemektedir.
Ayrica tezin igerigine bakildiginda ustl-i hamse iizerine degil daha ¢ok tefsirin yontemi ve
rivyet - diriyet yonii izerinde durdugu ve bunun bir sonucu olarak usiil-i hamse esaslarinin
Ciisemi’nin tefsir anlayis: lizerindeki etkisine deginilmedigi gériilmektedir. Zaten tezinin
ikinci bsliimiindeki muhteva analizinde bu durum belirgin bir sekilde dikkati cekmektedir.
Yine bu konuda “Mu‘tezile'nin Kelami Polemikleri Hakim el-Ciisemi Ornegi” adli kitabin
yazar1 Ramazan Yildirim agirlikli olarak Ciisemi'nin kendi mezhebini savunmak i¢in diger
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mezheplerle, genelde Cebriyye ile girdigi polemikler tizerine durmus, tefsir yoniinii arka
plana atmistir. Bu konuda “Tefsirde Zahire Baglilik Problematigi- Hakim el-Clisemi Ornegi”
adli bir baska kitabin yazar: Siileyman Narol ise s6z konusu tefsire, bizim yaklastigimiz gibi
ustil-i hamse dislincesinin Ciisemi’yi nasil etkiledigi tizerinden degil, lafzin zahirine bagh
kalarak yorum yapma metodu iizerinden yaklasmustir. Biitiin bunlar eldeki ¢alismanin,
benzerlerinden hangi agilardan farkhilastifina, hangi ozellikleriyle 6ne ¢iktigina, kisaca

dnemine ve Gzgiinliigiine isaret eden gostergelerdir.

1. Hakim el-Ciisemi ve “et-Tehzib fi’'t-Tefsir” Adl Tefsiri
1.1. Hayati

Terceme ve Tabakat kitaplarinin verdigi bilgilere gére Clisemi'nin tam adi EbG Sa‘d el-
Mubhassin b. Muhammed b. Kerrdme el-Hakim el-Ciisem{'dir." Beyhak’ta h. 413’te dogan
Ciisem{ egitimini dénemin {inlii dlimlerinin bulundugu Nisabur ve Beyhak’ta tamamlad..
Bir¢ok meshur hocadan ders alan Clisemi Kadi Abdiilcebbar'in talebelerinden Eb( Himid
en-Nisabtir’den (v. 433/1043) Mu‘tezile kelami, fikih usulii ve hadis; Ebu’l-Hasan Ali b.
Abdullah en-Nisaburi el-Beyhaki’den (v.457/1066) tefsir ve Ebd Muhammed Abdullah b.
Hiiseyin en-Nasihi’den (8. 447/1055) Hanefi fikhi okudu ve Mu‘tezile itikadini benimsedi.”
Ayrica Ebii'l-Kasim Muhammed b. Ahmed b. Mehdi el-Hasent (6. 440/1048-49), Ebii’l-Fazl el-
Mikall (6. 436/1045), Ebti Muhammed Abdullah b. Himid el-isfahant (6. 369/979) ve
Abdiilgafir el-Farist (6. 529/1134-35) de onun tanistigi ve farkli alanlarda dersler aldigi
hocalarindandir.’ Ciisem?'nin ilm? agidan kendisinden sonraki déneme etkisinin en 6nemli
gdstergesi ise Zemahser? (6. 538/1144)* ve Zeyd er-Riikani (6. 565/1169) gibi alimlerin onun
6grencileri arasinda yer almasidir.®

Ciisemi'nin hem kendi mezhebine hem de islam1 ilimlere katki saglayan pek ok kitap
telif ettigi bilinmektedir. Mesela; Kur’an-1 Kerim’in tamamini tefsir ettigi et-Tehzib fi tefsiri’l-
Kur’dn; Miisebbihe ve Cebriyye mezheplerinin goriislerini ¢iiriitmek icin kaleme aldig
Risdletii Iblfs ila ihvanihi mine’l-Miicbire ve’l-Miisebbihe, esyanin yaratilisi ve icadi, dlemin

fbrahim b. el-Kisim, Tabakdtu’z-Zeydiyyeti'l-Kiibrd (Amman: Miiessesetw’l-imam Zeyd b. Ali el-
Sekafiyye, 2001), 1/891; Ebi Sa‘d el-Muhassin Hakim el-Ciisemt, et-Tehzib fi't-Tefsir, thk. Abdurrahman
b. Siileyman es-Salim? (Kahire: DAru’l-Kutubi’l-Misriyye, 2019), 1/41.

Hanefl fikhini 8grense de Zeydiligi tercih etmistir. (Bkz. Ibrahim b. el-K&sim, Tabakdtu’z-Zeydiyye, 891-
894).

*  Hakim el-Ciisemi, et-Tehzib, 1/42; Fuat Seyyid, Fazlu'l-I‘tizdl ve Tabakdtul-Mutezile (Beyrut: Daru’l-
Farbi, 2017), 61-67; Adnan Zarz{ir, el-Hakim el-Ciisem ve menheciihi fi't-tefsir (Dimesk: Miiessesetii'r-
Risale, 1971), 78; Muhammed Eroglu, “Hakim el-Ciisem?1”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Isldm Ansiklopedisi
(Istanbul: TDV Yayinlari, 1997), 15/185-187.

Zerz(ir, el-Hakim el-Ciisemi, 70-71; Wilferd Madelung, “al-Hakim al-Djusham1”, Encyclopaedia of Islam,
ed. P. Bearman, Th. Bianquis, C.E. Bosworth, E. van Donzel and W.P. Heinrichs (Leiden: Brill, 2004),
12/343.

*  ibrahim b. el-Kasim, Tabakdtu’z-Zeydiyyeti’l-Kiibrd, 1/891; Zerz{ir, el-Hakim el-Ciisemt, 67-68.
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kidemi ve hudisii gibi meseleleri ele aldig1 et-Te’sir ve'l-mii’essir, Ehl-i beyt hakkinda nizil
oldugunu diisiindiigii dyetleri tefsir ettigi Tenbihii’l-gafilin ‘an fez@’ili’t-Talibiyyin ve gesitli
keldmi meselelerle birlikte Mu'‘tezile’nin meshur &limlerinin biyografilerini konu edindigi
bir tabakat kitabi niteliginde olan ‘Uyiini’l-mesd’il onun &ne ¢ikan eserlerinden bazilaridir.®

Biitiin hayatini ilme veren ve yasadigi bolgede talebeler yetistiren Ciisemf, 6mriiniin
sonlarina dogru yasadigi bdlgede ¢ikan karigikliklar dolayisiyla memleketinden ¢ikip
Mekke’ye go¢ etmek zorunda kalmistir. Fakat bazi fitne olaylari burada da onu rahat
birakmamistir. Adalet ve tevhit ilkelerini savunan ve Cebriyye’yi elestiren Risdletii’s-Seyh Ebi
Miirre ild ihvanihi’l-Miicbire adl kitab1 yiiziinden, Cebriyye miintesipleri tarafindan h. 494’te
dldiiriilmiistiir.

1.2. Tefsiri ve Takip Ettigi Metodu

Takip ettigi metot ve icerdigi muhteva bakimdan Mu‘tezile literatiiriiniin temel
kaynaklarindan biri olan bu eser biitiin dyetleri mushaf tertibine gére ele alarak tefsir ettigi
icin tam bir tefsir niteligindedir. Nitekim muhtevasi incelendiginde ayetleri; muhkem,
miitesabih, nisih, mensiih, esbib-1 niizul gibi ulimu’l-Kur’an agisindan ele aldigi, onlarin
liigat ve belagat yonlerini ortaya koydugu ve onlara dair seleften® gelen rivayetlere bolca
yer verdigi goriiliir.’

Zemahseri'nin tefsiri dahil pek ¢ok i‘tizali esere kaynaklik eden bu eser ayni zamanda
kendinden &nce telif edilmis i‘tizAlf eserleri de kaynak olarak kullanmistir. " Ornegin, Eb(i
Bekir el-Esam (8. 200/816), Ebu’l-Huzeyl el-Allaf (8. 235/849-50), Cahiz (8. 255/869), Ebli
Ya‘'kiib es-Sahham (6. 270/883), Eb{i Ali el-Cubbai (6. 303/916), Ebu’l-Kasim el-Belh? (8.
319/931), Eb(i Hasim el-Cubbat (6. 321/933) ve Kad1 ‘Abdulcebbar (8. 415/1025), Ebi Bekir
el-isfehan? (6. 356/967) gibi Mu‘tezile'nin 6nde gelen isimlerinin eserleri onun
kaynaklarindan bazilanidir." Mu'‘tezile kaynaklari disinda baska kaynaklardan da
yararlandig1 gériiliir. Ornegin Mukétil b. Silleyman’in (8. 150/767) yaptig1 yorumlar ve
naklettigi rivyetlerden;" ZeccAc (6. 311/923), Ferra (5. 207/822), Ebll Ubeyde (3. 209/824)

Diger eserleri icin bkz. Ibrahim b. el-Kdsim, Tabakdtu'z-Zeydiyyeti’l-Kiibrd, 1/893-894; Ramazan

Yildirim, Mutezile'nin Kelamf Polemikleri Hakim el-Ciisemi Ornegi (Istanbul: Isaret Yayinlari, 2016), 10-35;

Fuat Seyyid, Fazlu'l-I'tizdl ve Tabakatu'l-Mu'tezile, 393-424; el-Hakim el-Ciisemi, Uyiinul-Mesdil fi-Usiil,

thk. Ramazan Yildirim (Kahire: Daru’l-ihsan, 2018), 92-105.

7 Ibrahim b. el-Kasim, Tabakdtu’z-Zeydiyyeti'l-Kiibrd, 1/894; Zerz{ir, el-Hakim el-Ciisem, 69-73.

®  ibn Abbas, ibn Mesud, Ali b. Ebu Talib, Zeyd b. Eslem, Ata b. Ebi Rebah, Miicahid b. Cebr, ikrime,
Katade b. Didme, Hasan el-Basri, Said b. Ciibeyr, Muhammed b. S4ib Kelbi, Said b. Miiseyyeb, Dahhak
b. Miizahim, Siiddi, Sab, Ibn Zeyd, ibn Keysin (Bkz. Zerz(ir, el-Hakim el-Ciisemi, 152).

°  Hakim el-Ciisemd, et-Tehzib, 1/45-52, 193-194.

1 Eroglu, “Hakim el-Clisemi”, 185-187.

" Hakim el-Ciisemd, et-Tehzib, 1/43-44; Zerz{ir, el-Hakim el-Ciisemf, 158-162.

2 Hakim el-Ciisemt, et-Tehzib, 1/467, 507
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ve Ibn Kuteybe'nin(. 276/889) kiraat, liigat ve i‘rab izahlarindan; vVakid? (6. 207/823)" ve
fbn ishak’in (6. 151/768) tarihsel agiklamalarindan sik¢a faydalanmistir.™ Ayrica ismini
nadiren zikretse de Taber{'nin (6. 310/923) tefsirini de onun kaynaklar: arasinda saymak
mimkindiir.”” Tefsir literatirii agisindan 6nemli bir kaynak olan bu eser cesitli
kiitiiphanelerde yazma halinde mevcut olup on cilt halinde bircok matbaa tarafindan

basilmistir."

Bu tefsiri farkli kilan en énemli 6zelligi tefsirin sistematik olusudur. Diger bir ifadeyle
biitlin yetleri istisnasiz kiraat, liigat, i‘rb, nazm, niizlll, ma‘n3, kissa, ahbar ve ahkam
kategorilerine gore analiz etmesidir."” Zira Kessdf ve Tenzthii'l-Kur’an ‘ani’l-metd‘in gibi diger
Mu‘tezili tefsirlere bakildiginda muhteva agisindan bu eser ile benzerlik tasisalar da onun
gibi sistematik bir tefsir metodu takip etmemislerdir. Dolayisiyla bu durum et-Tehzib fi't-
Tefsir'i yontemi itibariyle 6zgiin bir tefsir kilmaktadir.

2. Usul-i Hamse Diisiincesinin “et-Tehzib fi’t-Tefsir” Uzerindeki Etkisi
2.1. Tevhid

Tevhid ilkesinin kdmil manada sadece kendileri tarafindan temsil edildigini savunan
Mu‘tezile’ye gére bu ilke; Allah’in bir oldugunu, nefiy ve ispat bakimindan sahip oldugu
manevi sifatlarda ortagi olmadigin geregi gibi bilmek ve bunu ikrar etmektir. Miikellef, bu
ilke geregi, Allah’'in zati1 disindakilerle farkini ortaya koyan sifatlar bilmelidir. Diger bir
ifadeyle miikellef, Allah’in kendisine layik olan sifatlari, onun bu sifatlarla nitelenmesinin
keyfiyetini, onun icin her an gerekli olan sifatlar1 ve ona atfedilmesi caiz olan ve olmayan
hususlari bilmelidir." KAmil manada bir tevhid anlayisinin gerceklesmesi icin gereken bu

vakidi'den sadece tarihsel bilgiler almams, ayni zamanda ayetlerin tefsirine ydénelik onun
yorumlarina da bagvurmustur. Ornegin et-Tehzib fi't-Tefsir'de Bakara 284'(in tefsirine bakilabilir.

" vakid ve Ibn Ishdk’'in tarihsel agiklamalari igin bkz. Hikim el-Ciisem, et-Tehzib, 8/251, 2/369.
ZeccAc'm liigavi agiklamalari icin bkz. Hakim el-Ciisemd, et-Tehzib, 1/464.

Bazen Taberi bazen de ibnu Cerir seklinde geger. Bkz. Hakim el-Ciisemd, et-Tehzib, 2/369; Zerzir, el-
Hakim el-Ctisemi, 152-158.

Silleymaniye Yazma Eserler Kiitiiphanesi, Sehid Ali Pasa, 3/101; Almanya Bavyera Eyalet
Kiitiiphanesi (BSB) ve Milan’da bulunan Biblioteca Ambrosiana eserin yazma niishalarim igeren bazi
kiitiiphanelerdir (Bkz. Hakim el-Ciisem, et-Tehztb, 1/58-183). Eser tahkik edilerek dipnot
aciklamalariyla Misir, Lilbnan ve fran'da yaymnlanmistir. Daru’l-Kitabi'l-Misr? - Daru’l-Kitabi’l-
Bennani, Camiatu Misr li'l-Ulim ve’t-Tekndlojiyye eseri yayinlayan merkezlerden bazilaridir.
Camiatu Misr 1i'l-Ulim ve’t-Tekndlojiyye’de yayimlanan tefsirin muhakkiki Abdulaziz Mebriktur,
Daru’l-Kitabi'l-Misri’de yayimlananin muhakkiki ise Abdurrahman b. Siilleyman es-Salimi’dir.
Suleiman Mourad, “Towards a Reconstruction of the Mu‘tazili Tradition of Qur’anic Exegesis:
Reading to the Tahdhib of al-Hakim alJishumi and Its Application”, Aims, Method and Context of Qur’anic
Exegesis, ed. Karen Bauer (London: Oxford University press, 2013), 101-102.

Veysi Unverdi, “Mu’tezile'nin Inang Sistemi; Us(ll-i Hamse/Bes ilke ve Arka Plani”, Artuklu Akademi
Dergisi 2/4 (2017), 4;KAd? Abdiilcebbar, Serhu’l-Usiili'l-Hamse, cev. ilyas Celebi (istanbul: Tiirkiye Yazma
Eserler Kurumu Baskanhgi, 2013), 1/30-31; Mahsun Tas, Zemahseri'de Mu‘tezile'nin Bes Temel Esast
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prensipler Allah’t yaratilmiglara ait sifatlardan tenzih etmek ve onu kendine layik sifatlar
ile tanimak anlamina gelmektedir. Mu‘tezile’ye gére bunun i¢in Allah'in zat1 disinda kadim
manalarin olusmasina neden olan zit1 {izerine z4it sifatlar1 nefyetmek gerekir. Bu yiizden
onlar Ehl-i Siinnet akaidinde siibGit1 sifatlar olarak bilinen hayat, ilim, kudret gibi mastar ve
isim kalibinda olan mana sifatlarin1 reddeder, onun yerine onlarin sifat formunu (alim,
kadir, hayy gibi) kabul eder ve Allah’a nispet eder. Ornegin, Allah ilim sahibidir, demek
“ilim” sifatina zihnin diginda somut bir mevcudiyet atfetmek olur, bu da harici varlig1 olan
bir seyin (ilim sifatinin) mevcudiyetinin ve Allah ile birlikte kadim oldugunun kabul
edilmesi demektir ki bu durum Allah’in tevhid ilkesine aykiridir. Oysa, Allah alimdir demek,
bdyle bir probleme yol agmaz. Giinkii “alim” sifat1 zihni kavramlardan ibaret olup dis
alemde bir varlig1 oldugu diisiiniilmez, bu da herhangi bir taaddiidiin olusmasina ve tevhid
ilkesinin bozulmasina yol agmaz.” Goriildiigii gibi Mu‘tezile Allah'in sifatlarini zitindan
ayri1 diisiinmenin yolunu kapatmis ve onlar1 onun zatiyla 6zdeslestirerek tevhid ilkesini
tahrif eden hallerin ve nitelemelerin éniine gegmeye ¢alismustir.

Mu‘tezile mezhebi, Ehl-i Siinnet akaidinde zit1 sifatlar olarak bilinen ve mezhepler
arasinda énemli goriis ayriliklari bulunmayan selbi/tenzihi sifatlari temel sifatlar olarak
kabul edip sifatlar konusunda onlar1 daha ¢ok 6n plana ¢ikarmistir. Dolayisiyla diger
mezhepler gibi onlar da Allah’in birligini (vahdaniyet), ezeli (kidem) ve ebedi (beka)
olusunu ve yaratilmislara benzemedigini (muhalefetun lil havadis) temel hususlar olarak
kabul etmistir.”

Ciisemi ise tefsirinde acik bir sekilde Mu‘tezile’nin sifatlar konusundaki durusunu
yansitmustir. Yukarida deginildigi gibi Mu‘tezile mezhebi tevhid ilkesini muhafaza etme
gayesiyle sifatlar konusunda tenzihgi bir tutum sergilemis ve onlar1 zati, fiili ve haberi
olmak {i¢ ana kategoriye ayirmistir. Bu mezhebin temsilcisi olan Ciisemi de Mu‘tezill
diisiinceye uygun olarak sifatlari ii¢ ana gruba ayirmstir:

Birinci grup zati ve fiill olmak {izere iki gesittir. Bunlardan zati sifatlar Allah’in zatina
racidir. Bu sifatlardan bazilari; kadir, "alim, hay, sem?, basir ve ganidir. ikinci cesit olan fiill
sifatlar ise Allah’in yaptig1 tasarruflarla ilgili olup zatindan gayridir. Mesel3, razik, halik,
gafir, mun‘im, mutafaddil vb. bu sifatlardan bazilaridir.”

(Diyarbakr: Dicle Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2016), 46; Ebii’l-Hiiseyin
el-Hayyat, Kitabiil-intisar ve'r-red ‘ala ibni’r-Rdvendi el-miilhid (Kahire: Daru’l-Kutubi’l-Misriyye, 1925),
8.

¥ dlyas Gelebi, “Sifat”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlar1,2009), 37/100-
106; Mevliit Ozler, “Tevhid”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islim Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2012),
41/18-20.

*  Kadi Abdiilcebbar, 1/31-32

' Hakim el-Ciisem, et-Tehzib, 8/210.
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fkinci grup Allah’tan nefyedilen sifatlardan olusur. Bu sifatlardan bazilary; ‘4ciz, zAlim,

cahil ve must’dir.”

Uglincii grup Allah’a atfedilen hadis varliklara ait sifatlardan olusur (haberd sifatlar). Bu

sifatlardan bazilari: muharrik, miiskin ve istivadir.”

Onun sifatlar1 kategorize ettigi bir baska yer Isrd 110. ayetteki “ Al 2Ly Al
ifadesidir. O, bu ifadenin Allah’in fiil ve sifatlarina isaret ettigini sGyleyerek sifatlar ikiye
ayirir. Birinci grubu hayy, kidir, ‘4lim, semt’, basir, kadim gibi zati sifatlara; ikinci grubu
halik, razik, ‘adl, muhsin, musavvir, miins?’ gibi fiili sifatlara tahsis eder.”* Goriildiigii tizere
Mu'tezili diisiincenin gerektirdigi gibi bir yandan Allah’in ztindan gayr1 ve tevhid ilkesine
aykiri olan mana sifatlarin “fa‘il ve fail” gibi formlar icinde onun zatina dahil ederek
stibOtl/mana sifat kategorisini ortadan kaldirir, 6te yandan fiili sifatlar1 hadis olmalar1
nedeniyle Allah’in zatindan nefyederek agikca zati sifatlardan ayirir.

Ciisemi sadece Mu‘tezili diisiinceleri yansitmakla kalmayip aym zamanda yaptigi
yorumlarla onlar1 tahkim etmeye calismistir. Sozgelimi Bakara 164. Ayeti tefsir ederken
Mu‘tezile’nin zati ve fiill sifatlar konusundaki gériislerini mesrulastirmak igin dyette gecen
“yaratma (313, diriltme (W) ve indirme (J)_3))” fiillerinin cisim ve araz olmayan ve hadis
varliklara benzemeyen bir yaraticiya isaret ettigini sGylemistir. Ona gére bu varlik kadimdir
ve onunla birlikte baska bir kadim varligin olmasi céiz degildir. Bu sebepten 6tiirii ona ilim,
kudret ve hayat gibi mana sifatlar atfedilmez, onun yerine "alim, kidir, hay gibi minevi
sifatlar atfedilir ve ona ancak zatiyla alim, zatiyla kadir ve zatiyla kadim denilebilir.”” O aym
zamanda bu mezhebin fiili sifatlarin yaratilmighigi konusundaki yaklasimina ridyet ederek,
bu Ayette gecen s6z konusu fiillerin hadis oldugu ve bir muhdise ihtiya¢ duydugunu
belirtir.”

Zatiilahiyyeye atfedilecek hadis varliklara ait hallerin tesbth ve tecsime neden olacagim
ve tevhid ilkesine zarar verecegini diisiinen Ciisem?, Mu'‘tezile’nin Allah’in birligini koruyan
tenzihci anlayisi cercevesinde bu halleri zat1 ilahiyeden nefyetmistir. Bu baglamda Bakara
164’te gegen “yaratma, diriltme ve indirme” fiillerini Allah’in tevhid ilkesine uygun olarak
yorumlamaya calismustir. Bu dyet hakkinda zat1 ilahiyyeyi tesbih ve tecsimden korumaya
yonelik yaptig1 su yorumlar Mu'‘tezile’nin yukarida zikredilen tevhid tanimi ve anlayisiyla
paralellik arz ettigi acik¢a goriilmektedir:

2 Hakim el-Ciisem, et-Tehzib, 8/210.

»  Hakim el-Ciisem, et-Tehzib, 8/211.

S LS i L A ) 5 i A 5 e s o LT ]38 45 49 il A L
25y Cpna g 3 9 (331, 9(Bkz. Hakim el-Ciisemd, et-Tehzib, 6/422).

% Onun zati sifatlar konusunda sik¢a kullandig ifadeler soyledir: ¥ 43 a AdM L A 48 AIY alle
Hsna of ey ¢aal(Bkz. Hakim el-Ciisem, et-Tehzib, 1/686).

% Hakim el-Ciisem, et-Tehzib, 1/685.
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Cisimleri yaratmasi onun bir cisim veya araz olmadig1 anlamna gelir. Ciinkii cisim ve
arazlar basgka cisim ve arazlar yoktan yaratamazlar ve bu konuda onun bir benzerinin
olmadig da anlasilir. Onun bir mekanda ve mahalde bulunmas: miimkiin olmadig: gibi
goriilmesi de miimkiin degildir. Ciinkii gériinmek cisim olmanin bir geregidir, oysa o cisim
olmaktan miinezzehtir. Onun cisim olmadigi anlasilinca ona el, yiliz gibi organlar

hamletmek de caiz olmaz, ¢linkii onlar da cisimlerin sahip oldugu sifatlardandir.”

Yine bu baglamda Ra'd 16. dyette gecen “3a/3ll 34 57 ifadesinin tefsirinde Mu‘tezile’nin
sz konusu tevhid anlayisina uygun olarak Clisemi Allah’in zatiyla kadim, alim, kadir, hay,
semi ve basir oldugu, zatinin ciizlere bdliinemeyecegi ve bu anlamada bir benzerinin de

olmadigin ileri stirmiisttir.”

Clisemi, Mu'tezile’nin sifatlar konusundaki tutumuna olan destegini ilim sifatinda da
stirdiirmiistiir. Meryem 70’te® Allah’in ’dlim sifatinin hadis olmadigini onun zatiyla birlikte
“alim oldugunu ileri siirerek bu destegi acikca gdstermistir.*® Gerekge olarak su agiklamayi
yapnustir: Allah ilim ile degil zatiyla ’alimdir, ¢iinkii her ilim sahibinin tstiinde bir ’alim
olduguna gore, Allah'in ilim sahibi oldugunu séylemek onun istiinde de bir baska ilim
sahibinin olabilecegini tanimak manasina gelir ki bu Allah igin sz konusu olamaz.*
Dolayisiyla Ciisemi’ye gére, Allah'in kadim olan ilim sifatiyla ’alim oldugunu séyleyen
Sifatiyye, ilim sifatinin zatin ne aynisi ne gayrisi oldugunu séyleyen Es‘ariyye, Allah kendi
gayrinda kadim bir ilim ile 4limdir diyen KerrAmiyye, ezelf ilim ile 4limdir diyen Kiillabiyye
ve hadis bir ilim ile dlimdir diyen Réfiziyye agik¢a yanilmigtir.”

Fiill sifatlara gelince, Ciisem? isrd 38. Ayette gecen “W 584" ifadesinin tefsirinde
Mu‘tezile'nin fiil sifatlar1 zat? sifatlardan ayirma metoduna deginmistir. Bana gore zat-1
ildhiyeye zitt1 hamledilebilen sifatlar fiili sifatlar1 olustururken ziddi hamledilemeyenler
zat1 sifatlar1 olusturur. Bu baglamda Ayette gecen kerdhet sifat1 ve onunla baglantili irdde
sifati fiilf sifatlar kapsaminda degerlendirilir. Clinkii Allah falan seyi irade etti denilebildigi
gibi etmedi de denilebilir, fakat Allah kadimdir denilirken kadim degildir denemez.

7 Hakim el-Ciisem, et-Tehzib, 1/686.

% Onun zikrettigi Mu‘tezili diisiince su sekildedir: 1,98 A LayB 4358 0 8 (Fatun ¥ Lo ciliiall (1a (Galey 3
And YAl Jia ¥ L AN | jua lasaw XM s A3IA Lalle A9\ (Bkz, Hakim el-Ciisemd, et-Tehzib, 5/589).

Ciisemi benzer ifadeleri zati sifatlarin gectigi neredeyse her yerde tekrarladig goriiliir. Mesela Ra’d

9. ayet “Ja3all )" ve Ra'd 13. ayet “o3aay 33 & §” ayetlerinde sSyle tekrarlar: Wile 43 gS (1 A3ia)
(A9 L 64-5‘:5\! 1,08 @3d(Bkz, Hakim el-Clisemd, et-Tehzib, 5/571, 581). Diger bir ayet olan ihlas

suresindeki “3a1 44 3" ifadesinin tefsirinde de tekrarlar ¥ «Jal (o calle S8 (5l ash 4dld cdiliua b aal
plle a8 a4l pa s ¥ 32 Y 9ty ) R(Bkz Hakim el-Ciisemd, et-Tehzib, 10/683).

Meryem 70’te gecen “#&1 ¢A” ifadesinin tefsirine bakiniz.

*  Onun ifadesi sSyledir: J) 2 ¥g Jon al 43 alle g 3) ¢ale db &35y (Bkz, Hakim el-Ciisemd, et-Tehzib, 6/683).

' Hakim el-Ciisemd, et-Tehzib, 5/507-508.

2 Hakim el-Ciisemi, et-Tehzib, 5/508.
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Neticede Clisemi dile getirdigi bu metotla Mu'‘tezile’nin, Allah’a zati sifatlarin olumsuzunun
nispet edilemeyecegine dair goriisiinii onaylamis olmaktadir.”

2.2. Adl

Mu'‘tezile’ye gore adalet, Allah’in iyi (hasen) fiilleri islemesi ve kétii (kabih) fiillerden
uzak olmasi demektir. Dolayisiyla insanlarin isledigi haksiz ve girkin (kabih) fiillerin Allah
tarafindan yaratilmasi cdiz degildir. Clinkii bu fiillerin Allah’a nisbet edilmesi, ona zuliim ve
haksizligin nisbet edilmesi anlamina gelir. Bu yiizden bu tiir fiilleri gerceklestiren kudret
Allah’a degil, onu yapan kisiye nispet edilmelidir.*

Bu mezhebe gore, kul fiillerini sahip oldugu irade ve giicle kendisi yapar; yaratici da
onun irade hiirriyetine ve tercihine herhangi bir miidahalede bulunmaz, onu kiifre veya
imana zorlamaz. Bu yilizden Allah’in adil sifatina uygun olan insanin fiillerinin Allah
tarafindan degil insanin kendisi tarafindan yaratilmasidir. Giinkii onlar1 Allah’in yaratmasi
durumunda insan fail degil, fiille mahal olmus olur. Bu durumda da Allah’in onu
cezalandirmasi zuliim olur. Halbuki Allah Adildir, kullarina hicbir sekilde haksizlik
yapmaz.”®

“Kullarin fiillerinin yaratilmasi, teklifi ve kulun 6zgilirligii” problemi iizerine
yogunlasan adalet ilkesi hakkinda Ciisemi'nin yorumlarina bakacak olursak; o, Nis4 172-175.
dyetleri Mu‘tezile'nin adalet ilkesi anlayisa uygun bir sekilde ele alarak fiillerin
yitkiimliiliigiinii sahsin uhdesine yiiklemistir. “el-Ahkim” baslig1 altinda, va‘d (miikafat) ve
va‘ld (ceza) ifade eden s6z konusu dyetlerden ¢ikarimlar yaparak Mu'‘tezile’nin adalet ilkesi

ile ilgili goriislerini desteklemeye calismistir. Ornegin adalet ilkesi geregince miiminlerin
1136

137

“Inanip iyi isler yapma™® ameli karsiiginda “Allah’'in liitfuna nail olma”* miikafatin,

“Allah'a inanip ona sarilma” karsiliginda ise “Allah’in rahmeti ve liitfu icine dahil

1739

edilme” ayricahigim elde edeceklerini dile getirmistir. Ona gore yine adalet ilkesi

geregince kul yaptigi giinahin karsiligi olarak cezaya maruz kalacaktir. Ornegin,
140

“(Kulluktan) ¢ekinip biiyiikliik taslama”*® ameli karsiliginda “ac1 bir sekilde azap edilme ve

1741

kendine Allah'tan baska ne bir dost ne de bir yardimci bulamama”* cezasina maruz
kalacaktir. Bu drneklerde goriildiigii gibi Clisem? kul fiillerinin teklifinden bahseden Nisa

% Hakim el-Ciisemd, et-Tehzib, 6/300.

*  KAd? Abdiilcebbar, Serhu’l-Usiilil-Hamse, 1/32.

% Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l-Usiili'l-Hamse, 1/32.

% Bkz. Nisa 4/173 claliall | sl 31 sial i) e

¥ Bkaz FAtir 35/30 A b 3d 4 305 30 5 5 aguis

% Bkz. Nisa 4/175 42 | sadi) 3 dily | sia) Gyl GlE

¥ Bkz NisA 4/175 Caiities Un) s 430) 2gaai s Jiaby Ada 4ad ) (B aglainid
© Bk, Nisa 4/173 155 3 58 Gl iy

% Bkz. Nisa 4/173 Ll Ui agiad

https://dergipark.org.tr/tr/pub/yaduitmed
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172-175. yetleri Mu'‘tezile’nin adalet ilkesi cercevesinde degerlendirmis ve sorumlulugu
fiili yapan kimseye yiiklemistir.

Mu'tezili diisiincenin adalet ilkesi ile ilgili durusunu desteklemek baglaminda, yine ayn:
ayet grubu hakkinda sunlari dile getirmistir:

“Bu Ayetler, Cebriyye'nin iddia ettiginin aksine, miikafat (sevap) ve cezanin kulun
yaptig1 amellere gdre verildigini gdsterir. Ayrica bu ayetler kulun fiillerinin yine kendisi
tarafindan ihdas edildigine delalet eder. Dolayisiyla bu ayetteki fiiller/ameller kullara izafe
edilmelidir. Bu ¢ercevede Cebriyye’nin, kulun fiillerinin Allah tarafindan yaratildig: iddiasi
batildir.”*

Cebriyye ekolii Mu‘tezilf bu tiir ithamlar karsisinda, Musa’ya inanan bazi miiminlerin
Firavun ve adamlarinin kendilerine kotiiliik yapmasindan korkarak Allah’tan kendilerini
kurtarmasini dilemesinden bahseden Yunus 86. dyeti*’ delil olarak getirir ve sdyle sdyler:
“Eger insanlar fiillerinin haliki/muhdisi olsalardi Allah’tan kendilerini kurtarmasini
istemez, kendi kendilerini kurtarma fiilini yaratirlardi. Demek ki Allah biitiin her seyin
oldugu gibi fiillerin de yaraticisi/muhdisidir.” Cebriyye’nin bu ¢ikisina Ciisemi ayni dyetin
tefsirinde soyle yanit verir:

“Eger onlarin sdyledigi gibi olsaydi —miiminlere yapilacak kétii muamele (baski,
zuliim) fiili Allah’a nispet edilseydi— onlar Firavun’dan ve onun kétii fiillerinden degil, fiilin
gergek sahibi ve yaraticisi Allah’tan kagip kurtulmak istemeleri gerekirdi ki Allah kullarina

bdyle kétii fiiller islemekten miinezzehtir.”**

Clisemi Cebriyye’ye karsi bu tutumunu fiillerin, 6zellikle kétii olanlarinin, kullara isnat
edildigi her ayette siirdiirmiistiir. Ornegin, Allah’m yolundan yiiz cevirmek (i‘raz) ve kendi
arzularimin gidiimiine girmekten bahseden Enfal 23, En‘dm 35 ve A'raf 176. dyetlerde® kula
isnat edilen kétii fiillerden hareketle, kulun kendi fiillerinin yaraticis1 oldugu ve onlari
herhangi bir cebir altinda kalmadan kendi hiir iradesiyle isledigi, dolayisiyla timmetlerin
helakinin onlarin amelleri ve zuliimleri sonucunda oldugunu séylemistir.*

Bu tutumunu kullarm fiillerinin bir kadere gore sekillendigi izlenimini veren ve
Cebriyyeyi destekler nitelikte olan mesiet, hidayet-dalalet ve tab‘-hatm konularinda da
devam ettirmistir. Ornegin, En‘am 35. dyetteki I 1o agaaal &) 213 Sisifadesinin,
kullarin kiiftir ve yiiz ¢evirme fiillerinde Allah'in etkisi olduguna kanit olarak sunulmasini

“«

reddederek 4yet hakkinda su yorumlar yapmustir: “(Cebriyyeye gére) onlarin yiiz ¢evirme

Hakim el-Ciisem, et-Tehzib, 3/172. Benzer sdylemleri tefsirinin pek ¢ok yerinde bulmak miimkiindiir
(Bkz. Hakim el-Ciisemt, et-Tehzib, 1/486; 3/227, 404; 5/230).

“Ve bizi kifirler toplulugunun elinden rahmetinle kurtar!”

* Hakim el-Clisemi, et-Tehzib, 5/230.

Ayetlerin metinleri soyledir: “Cigca s b § 1550 agmaid 337 “agealB) e 58 HE 437, i-'.&& gy
Ciisem kulun fiillerinin kendi iradesi ve kudretiyle yaratildigini vurgulamak igin siklikla su ifadeyi
kullanir g ¢ Bala dal) Judl of e 35 g(Bkz. Hakim el-Ciisemd, et-Tehzib, 4/346, 451; 5/147).
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fiili Allah tarafindan yaratilmis ve Allah onlarin iman etmelerini dilememis ve onlari
hidayet lizerinde birlestirmemistir. Oysa burada kastedilen Allah’imn kullarina kars1 zorlama
(ilc#) ve icbar (ikrah) dilemedigidir. Bize gére (dyet), Allah’in kullar1 igin ilc&’ ve ikrah
dilemedigini, bilakis kendi ozgiir irade ve tercihleri yoluyla iman etmelerini diledigini
gosterir.”” Baska bir ifadeyle, ona gore bu ayet Allah’in onlarin dzgiir iradelerine karisip
zorla onlar1 iman ve hidayete sevk etmeyi dilemek yerine, onlarin kendi 6zgiir iradeleri ile

iman etmelerini dilemesinden s6z eder.

Bu baglamda Bakara 7. dyeti tefsir ederken kafirlerin inkar etmesinin - |55 Gl &)
sebebini Allah’in onlarin kalplerini ve kulaklarini hatmetmesine - ‘_Jyf‘—j Py )ﬁ ‘_Ayf— a (,3;
a¢xai- baglayanlarin iddialarina siddetle karsi ¢ikan Ciisemi onlar1 cehaletle suglamis ve
onlarin iddialarinin olusturdugu paradoksu bir varsayimla agiklamaya calismistir:

“Varsayalim ki Allah onlarin i¢inde kiifrii yarattigi i¢in artik onlara uyari fayda vermez
ve iman edemez, olsunlar. Béyle bir yaratim durumunda onlara uyarici géndermenin bir
faydasi olmadig1 gibi, kafirlerin ahirette bu ayeti kiifiirlerinin bir mazereti olarak goriip
arkasina siginmalari &niinde bir engel de kalmaz. Ote yandan, eger Allah onlarin kalplerini
hatmederek imanlarini engelleseydi sonra onlar1 sorumlu tutup cezalandirsaydi, o zaman
kor olan birinin gérmedigi seyden mesul tutulmasi, oturan bir kisinin ayakta olmaktan
dolay1 cezalandirilmas da gerekirdi. Ayrica nce iman etmeyi emredip sonra kalplerini
hatmederek iman etmelerinin dniinii kesmesi ve onlar1 cezalandirmasi zuliim olur, oysa
Allah kullarina zulmetmekten miinezzehtir. Biitiin bu nedenlerden &tiirii, boyle bir iddia

kabul edilemez.”*®

Boylece Ciisemi, onlarin kiifiir ve imanin Allah tarafindan yaratildigi1 ve tabiatlara
yerlestirildigi iddiasimi reddetmistir. ilaveten ayetteki gozlerin, kulaklarin ve kalplerin
hatmedilmesini, Mu‘tezili tevil tarzina uygun olarak, meciz ve tesbih tiiriinden ifadeler
olarak degerlendirmistir. Dolayisiyla ona gére ayet su anlama gelmektedir: Allahtan gelen
apagtk dyetleri dinlemeyenler sanki gérmeyen, isitmeyen ve akletmeyen kimseler
gibidirler.

Clisemi’nin bu argiimanlarina ragmen cebri diisiincede olanlar isrd’> 97. ayete®
dayanarak kendi duruslarini savunmaya devam etmislerdir. Onlara gére, Allah kullarinda
kiifiir fiilini yapabilme kudretini yaratarak onlarin kiifretmesini istemis, diger bir ifadeyle
onlarda iman edebilme kudreti yaratmayarak onlarin dogru yoldan ve imandan
sapmalarina yol agmistir. Onlara gore bitiin bunlar kulun basa ¢ikamayacagi ilahi
engellemelerdir, bu yiizden bu engeller varken “onlari iman etmekten ne menetti diye”
sormanin anlami yoktur. Dolayisiyla Cebriyye nezdinde bu tiir ilahi engellemeler,
Mu'tezile’nin iman ve kiifriin kisinin 6zgiir iradesinde oldugu ve Allah’in miidahil olmadig:

7 Hakim el-Ciisemi, et-Tehzib, 3/550.
*®  Hakim el-Clisemt, et-Tehzib, 1/240-242; 6/424.
9 Ayet metni soyledir: 435 (e #5131 a4 355 518 QL (a s Bgall 548 40 243 (s
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seklindeki iddiasini gegersiz kilmaktadir.” flaveten onlara gére, “Allah beser olan bir resul

7! dyeti de onlarin (Mu'tezile’nin) kullarin fiillerinin yaratilmasi konusundaki

gdnderdi
goriisiint ¢iiriitiir, ¢linkii bu 4yet gdsteriyor ki, Allah 6nce imani yaratmis sonra resul
olarak bir beser géndermis, insanlar da Allah’in yarattigi bu imanla resul olarak génderilen
bu besere inanmuslar, eger Allah bir beseri resul olarak géndermeseydi onun yerine
melekler gdnderseydi, insanlarin onlara iman etmesi igin imani yaratmasina gerek
kalmayacakt1.”” Clisemi Cebriyye’'nin bu iddialar1 karsisinda siki bir savunma yapip onlari
peygamberlerin bi’seti konusunda cahillikle suglamistir. Ona gore Isrd’ 94. Ayeti agikca
kafirlerin iman etmeme fiillerinin kendi tasarruflarinda olduguna isaret ettigi icin, onlarin

sapmalarinda cebr bir saik aramak dogru degildir.”

Cebriyye elestirisiyle one ¢ikan Clisemi, Kullarn fiillerinin yaratilmas: ve kulun ézgiirliigii
konularinda Cebriyye ile benzerlik arzeden Es‘ariyye'yi de elestiriye tabi tutmustur.
Herkesin isledigi giinahlar nedeniyle ceza gorecegini belirten En‘dm 120. dyette bu
tutumunu agikca ortaya koymustur:

“Es‘ariyye’nin kesb konusunda s6yledigi seyler hi¢ makul degildir. Giinkii onlar fiillerin
biitiin ydnleriyle Allah tarafindan yaratildigini/ihdas edildigini, kulun bu fiilleri sadece
kesbetmekle yiikiimlii oldugunu, dolayisiyla kulun fiile mahal olma durumu (onu
kesbetmesi/ona aracilik etmesi) haricinde fiilin iizerinde hi¢ bir etkisinin olmadigini
soylerler. Oysa bu agik¢a yanlistir. Eger fiilleri Allah yaratiyorsa ve kul o fiilleri
yapmak/kesbetmekle yiikiimlii ise, o zaman fiilin sadece yaratilisi (halk) degil kesbi

1754

(yapilisi/islenisi) de Allah’a ait demektir. Bdyle bir ¢cikarim da agikea fasittir.

Yani Clisemi’ye gére eger Allah kullarini bir fiili kesbetmeye zorlarsa, gériiniirde o fiili
kul kesbetmis olsa da gercekte Allah kesbetmis olur. Bu durumda Allah fiilin hem kesbedeni
hem de yaratani olmus olur.

Ciisemi’ye gore adalet ilkesinin bir geregi olarak asagidaki prensipleri de kabul etmek
gerekir: 1-Kullarin fiillerinin Allah tarafindan yaratilmasi ona kabih fiillerin isnat
edilmesine yol agacagindan kabul edilemez. 2-Allah’in insanda 6nce kiifrii halk edip sonra
iman etmelerini emretmesi ve iman etmeyenlere azap etmesi onun adalet ilkesiyle
bagdasmaz. 3-Emirler kullarin gii¢ yetirebilecegi emirler olmalidir (istitA‘at sart1). Kullara
takat getiremeyecekleri seyleri emretmesi adalet ilkesine uygun degildir. 4-Emirleri
uygulayip uygulamamak insanin tercihine birakilmalidir (irdde hiirriyeti). Allah’n 6nce
imani1 emredip sonra da kiifrii irade etmesi, ki onun iradesi baglayicidir, sonra da kulunu
cezalandirmasi onun adaletiyle bagdasmaz. 5-Kimseye bir baskasinin cezasi yiiklenemez.

*° Hakim el-Ciisemd, et-Tehzib, 6/405-406; isra> 17/94-97.
U isrd’ 17/94.

*2 Hakim el-Ciisemd, et-Tehzib, 6/406.

>3 Hakim el-Ciisemd, et-Tehzib, 6/405-406.

> Hakim el-Ciisem, et-Tehzib, 3/712.
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Allah herkesi kendi isledigi itaat ve isyan tiiriinden amellerle cezalandirir.”® Bu baglamda
miisriklerin  ¢ocuklarinin  bagkalarinin  (babalarinin)  isledigi  kiifiir nedeniyle
cezalandirilmasini caiz gérenlerin (Hariciye gibi) gériisii bu ilkeyle ¢elisir.>

Goriildiigi gibi Clisemt, adalet ilkesinin kapsamina dahil olan halku eftdli’l-ibad ve hiir
irdde konularindaki Mu‘tezill diisiinceleri agik bir sekilde tefsirine yansitmis ve
gerektiginde savunmustur. Genelde tefsirinin “el-Ahkdm” bashg: altinda kendi
diisiincelerine yer veren Ciisem{ adalet ilkesine ters diisen tiim anlayislar: reddetmis ve bu
ilke ile iligkili her konuda mezhebinin gériislerine sadik kalmustir.

2.3.Va‘d ve va‘id

Gelecekte birisine bir faydanin ulasacagini veya ondan bir zararin giderilecegini
bildiren habere va‘d; bunun aksi olan yani bir zararin dokunacagim ya da bir faydanin
kagirilacagini iceren habere de va‘ld denilir.”” Bu konu ile ilgili en énemli mesele Allah’in
va'd ve va‘idinden doniip dénmemesi (hulf) meselesidir. Miircie’ye gore, Allah vaadini
degistirmez ama va‘ldini bazi istisnalar ile degistirebilir. Ciinkli vaadini eksiksiz yerine
getirmesi - kullarina hak ettikleri miikafati vermesi- onun faziletinin bir gostergesidir,
vaadinden dénmesi ise onun acizligine isaret edecegi i¢in ona bdyle bir fiil nispet edilmez.
Onun kullarina ydnelik va‘idi ise onun adalet uygulamasina tabi oldugu i¢in bu konuda
diledigi gibi tasarrufta bulunabilir ve gerektiginde va‘idlerini degistirebilir. Nitekim Tebiik
Seferi’ne katilmayan bir grubun vadedilen cezaya® carptirilmayip affedilmesi, sug isleyip
cezay1 hak edenlerin tevbe etmeleri {izerine bagislanmalar1,” dyet ve hadislerde affa tesvik
edilmesi onlarin elini giiclendiren argiimanlar olmustur.®

Af ve magfireti on plana cikarip Allah'in va‘idini degistirebilecegini savunan
Miircie’nin® aksine Mu‘tezile Allah’in, va‘d ve va‘idi geregi iyilik yapanlari édiillendirme ve
giinah isleyenleri de cezalandirma zorunda oldugunu ne siirerek Allah’in mutlak olarak

> Hakim el-Ciisemd, et-Tehzib, 3/707; En‘am 6/115.

Hakim el-Clisemi, et-Tehzib, 3/707; Harun Caglayan, “Teklif Karsisinda Cocuklarin Diinya ve

Ahiretteki Durumu”, Kelam Arastirmalart Dergisi 1/12 (2014), 54; Selim Demirci, “Keldmi Bazi

thtilaflarin Kaynag Olarak Hadisler”, Marmara Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi 50 (2016), 137-161.

*7 Hakim el-Ciisem, et-Tehzib, 3/77;5/193; KAdi Abdiilcebbar, Serhu’l-Usiilil-Hamse, 1/35; Sénmez Kutlu,

“va’'d ve vaid”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2012), 42/414-415; EbQl

Mans(r el-Matiirldi, Kitabu't-Tevhid (Iskenderiyye: CAmiatu’l-Misriyye), 225.

Tevbe 9/39-102. Eb{i Liibabe ve arkadaslar1 Tebiik gazvesine gitmedikleri i¢in miinafiklar ve bazi

bedevilere vadedilen cezalara arptirilmasi gerekirken, tovbe edip pisman olduklari igin affedildiler.

Hatta Onlarin bagislandigini géren miinafiklar syle dediler: “Daha diin onlar da bizim gibiydiler,

kimse onlarla konusmuyordu, bu giin ne oldu da onlar bir anda (affedildiler).” (Bkz. Hakim el-Ciisem{,

et-Tehzib, 5/68).

* Ziimer 39/53.

% Nahl 16/126; SOra 42/40; Miislim, Sahihu Miislim (Beyrut: el-Mektebetu’l-islami, 1987), “Birr”, 69;
Ahmed b. Hanbel, Miisned, 1/158.

¢ Kutlu, “va’d ve vald”, 414-415.
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va‘ldinden dénmeyecegini savunmustur.”” Onlara gore iyilik yapanin miikéfatsiz, kétiilik
yapanin da cezasiz kalmas: Allah’in adaleti ile bagdasmaz. Bu baglamda biiyiik giinah
isleyenler tévbe etmez ise ister Allah'in liitfu isterse sefaatiyle olsun bagislanmalar1 s6z
konusu olmaz. Eger onlar icin sefaat sdz konusu olsayd: adalet ve va‘d ve va‘id ilkeleri
mantiksiz ve gecersiz olurdu. Sefaat veya af sadece tévbe edenler, kiigiik giinah isleyenler,
dolayisiyla cennet ehli igindir. Bilyiik giinah isleyen kimse kéfir veya miimin olsun kiyamet
giinli ebedi azaba ugrayacak, sefaate veya affa nail olamayacaktir. Zira Allah, va‘idinden asla

dénmez.*

Allah’in va‘d ve va‘idi konusunda Mu'‘tezile’nin bu goriislerini benimseyen Ciisemd,
En‘dm 115. Ayette gecen “4dall J%4 ¥ ifadesini bu mezhebin ideolojisi ydniinde
yorumlamis ve Allah’in va‘idinen dénemeyecegi sonucuna varmistir. Ayrica bu konuda
Mu‘tezill fikre muhalefet eden Miircie diisiincesini de, bu Aayeti delil gdstererek
reddetmistir.” Yine Ali imran 194. ayetteki “Yagall CaldS Y &) ifadesini Allah'n va‘d ve
va‘ldinden dénmeyecegine bir dayanak olarak gériip® Miircie mezhebinin kars: iddialarini
soyle elestirmistir: “ 5\-"%3‘ Caldf ¥ &) ifadesi acikca Miircie’'nin Allah'in va‘idinden
dénebilecegine dair goriisiinii ¢liriitmektedir.”® Ona gére vaadinden dénmek (hulf) yalan
sdylemek (kizb) ile estir ve ¢irkin (kabih) bir fiildir. Bir kimse bu fiili (hulf) ya cahil oldugu
i¢in ya da yalan sdylemeye ihtiya¢ duydugu icin isler. Oysa Allah zatiyla alimdir, séziinde
duramayacagi halde duracagim diyerek yalan séylemenin cirkin (kabth) bir fiil oldugunu
bilir, 6te yandan o gani sifatina sahiptir, hicbir seye muhtag degildir. Dolayisiyla boyle bir
fiilin islenmesine yol acan cahilik ve muhtagclik Allah’in zatinda s6z konusu olmadigina gére
onun vaadinden dénme fiilini islemesi s6z konusu olamaz.”

Ayni zamanda Cilisemi “kiifiirle beraber itaat fayda vermedigi gibi, imanla beraber de
misiyet zarar vermez” diyen ve bilyiik giinah isleyen kimseyi miimin kategorisinden
¢ikarmayarak durumunu Allah’a havale eden Miircie’nin bu séyleminin Allah’mn va‘d ve
va‘ldine aykirt oldugunu iddia emistir.”® Ciinkii ona gore Allah va‘d ve va‘ldi geregi itaati
ddullendirmek ve masiyeti cezalandirmak zorundadur. Bilyiik giinah isleyen bir kimse eger
tovbe etmeden &liirse imandan ¢ikar ve Allah'in va‘idi geregi cehennem azabi ile

cezalandirlir, eger tdvbe ederse Allah'in va‘di geregi cennet ile miikafatlandirilir.*” Clisemi

62 KAd? Abdiilcebbar, Serhu'l-Usiili'l-Hamse, 1/34; Hakim el-Ciisemi, et-Tehzib, 3/429.
8 Kutly, “va’d ve vaid”, 414-415; KAd1 Abdiilcebbar, Serhu’l-Usiilil-Hamse, 1/33-34.
* Hakim el-Ciisemi, et-Tehzib, 3/707. Miircie’yi reddettigi ve Allah'in vaadinden dénmeyecegini
vurguladigi diger bir ayet Rad 31°dir (Bkz. Hakim el-Ciisem, et-Tehzib, 5/616).

¢ Ali imran 9’u da Allah’in va‘d ve valdinden dénmedigini ispatlamak icin delil olarak getirir (Hakim
el-Ciisemt, et-Tehzib, 2/177).

% Hakim el-Ciisem, et-Tehzib, 2/503.

7 Hakim el-Ciisemd, et-Tehzib, 5/199.

6 Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l-Usiili'l-Hamse, 1/34.

% Hakim el-Ciisemd, et-Tehzib, 5/75.
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bu arglimanla, masiyetin imana zarar vermedigini iddia eden Miircie'nin goriisiini
cliriittiigiinii iddia etmistir.

Ote yandan Ciisemi va‘d ve va‘ld konusunda, fiillerin Allah tarafindan yaratildigim
dolayisiyla ona isnat edilmesi gerektigini dne siirerek insanin fiillerinden kaynakli olusan
miikellefiyetini ortadan kaldiran Cebriyye’yi de hedef almus ve fiillerin insana isnat edildigi
her 4yette Cebriyye’'nin bu iddialarin ¢iiriitmeye ¢alismistir. Mesela giizel isler yaptiklarin
zanneden ama Allah’in dyetlerini ve kiyamet giintinii inkar ettikleri icin amelleri bosa giden
kafirler grubunun , cehennemle cezalandirilacagindan bahseden Kehf 104. yetini ele alan
Ciigemd, |58 u-\i‘ dﬂ 31 ifadesine dayanarak kufur fiilinin Allah’a degil onu isleyen kafir
kimselere ait oldugunu, 558 Gy Aga 2b Y35 &5 ifadesine dayanarak da bu kimselere
isledikleri kiifiir fiili neticesinde Allah’'in va‘idinin vuku bulacagini sdylemistir.” Bdylece
Clisemt, va‘d ve va‘ldin insanin fiillerinin birer sonucu olduguna dair Mu‘tezili diisiinceyi
Cebriyye elestirisi tizerinden teyit etmistir.

2.4. el-Menzile beyne’l-menzileteyn

Sozliikte “iki konum (mekan, derece) arasinda (iigiincii) bir konum” anlamina gelen el-
menzile beyne’l-menzileteyn tabiri, Mu‘tezili diisiincede, iman ile kiifiir arasinda yer alan fisk
konumunu ifade etmek icin kullanilir.”" Bu mezhebe gére biiyiik giinah isleyen kimse
(miirtekib-i kebire) artik miimin sayilamayacagi gibi Allah’t inkar etmedigi icin kafir de
sayilmaz, bu kisi fAsik statiisiinde bulunur ve isledigi glinahtan tovbe etmesi gerekir. Eger
tovbe etmeden dliirse ahirette kafir gibi muamele goériip ebediyen cehennemde kalir.”
Fakat 6lmeden dnce yaptiklarina pisman olup tévbe ederse ahirette miimin muamelesi
goriir. Mu‘tezile kelamcilarinin bu gériisi, biiylik giinah isleyeni kafir sayan Haricilerle onu
miimin kabul eden Miircie arasinda bir anlayis1 yansitir.

Bir miimini kasten dldiirmenin cezasinin ebedi cehennem azabi oldugundan bahseden
Nisa 93. dyeti Mu‘tezile’nin tgiincii bir konum olarak gordigii fAsiklik statiisiiniin ana
dayanagi olmustur.”” Mu'tezile diislincesine gore cennet miiminler icin cehennem de
asiler/miicrimler” (kafirler ve fasiklar) igin yaratilmistir, bu yiizden eger bir kimse isledigi
bir giinahtan dolay1 cehennemde ebedi azaba miistahak ise o kimsenin miimin vasfini

7° Hakim el-Ciisemd, et-Tehzib, 5/75; 6/283,595. Ona gore Ahzab 69-73'te Allah’a sirk kosulmasi, Musa’ya
iftira ve ithamlarla eziyet edilmesi, emanetin iistlenilmesi/tagimnmasi, Allah’a iman ve resuliine itaat
edilmesi gibi fiiller insana isnat edilmistir ki onlar hakkinda Allah’in va‘d ve va‘idi vuku bulabilsin,
aksi takdirde bu ilke anlamsiz hale gelir (Bkz. Hakim el-Ciisemt, et-Tehzib, 8/376).

7t Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l-Usiili'l-Hamse, 2/614.

72 Tlyas Gelebi, “el-menzile beyne’l-menzileteyn”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlar1,2004), 29/161-162; Sa‘deddin Teftazani, Serhul-Makdsid, nsr. Abdurrahman Umeyre (Beyrut:
ala al-Kutub, 1989), 3/417; Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l-Usiilil-Hamse, 1/34-35; 2/574.

7*  Diger bir ayet Nisa 14’tiir. Ayrica bkz. KAdi Abdiilcebbar, Serhu’l-Usilli'l-Hamse, 2/560-562.

74 Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l-Usiili'l-Hamse, 2/566.
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tasimasi s6z konusu olamaz.”” Diger bir ifadeyle dinl bakimdan diinyada yerilmeyi,
asagilanmay1 ve ahirette cezay1 hak eden fasigin, diinyada medih ve tizime ahirette de
miikéfata layik olan miimin ile ayni kavramla ifade edilmesi miimkiin degildir.”

fman ile kiifiir nasil birbirinin zitt1 seyler olarak bir arada bulunamazsa iman ile fisk da
bir arada bulunamaz, dolayisiyla bir kimse miimin iken ayni zamanda fasik olamaz.” Zira
miimine cennet vaat edilirken fasiga cehennem vaat edilir. Fakat bununla birlikte Mu‘tezile
fas1gin bu durumuna bir ¢are olarak tévbe formiiliinii gelistirir. Ornegin, bu mezhebin énde
gelenlerinden biri olan Kadi Abdiilcebbar’a gére tdvbe eden fisik ahirette miimin

muamelesi gérecektir.”

Ciisem{ ise eserinde, fAsik hakkinda Mu'‘tezile’nin zikrettigi goriisleri benimsemis ve
ayetleri bu cercevede tefsir etmistir. Bu baglamda Nisi 93. Ayetinin tefsirinde kasten bir
miimini §ldiiren kimsenin miimin olarak degil fAsik olarak isimlendirilmesi gerektigini ve
eger tovbe etmezse, kifir statiisiinde degerlendirilip cehennemde azap edilecegini
sdylemistir.””. Ona gére biiyiik giinah isleyen kimse samimi bir sekilde tévbe etmeli ve
tévbesinde azim ve kararlilik gostermeh gerektlgmde kisas veya diyete razi olmalidir.*
Hucurit 11. Ayet u}AlLl\ A ‘JJUA e (‘j (<3 ayeti hakkinda yaptigi yorumlarla
Mu‘tezile’nin tvbe teorisini temellendirmeye calisan Cisem, bu ¢cercevede zulmiin biiyiik
giinah oldugunu ve onu isleyenin tovbe etmesi gerektigini, aksi takdirde cezasinin
diismeyecegi, hak ettigi azabin affedilmeyecegi ve cehennem azabina ugrayacagini iddia
etmistir.*'

el-menzile beyne’l-menzileteyn ilkesine uygun olarak Ciisemi miimin ve kifir disinda
tiglincii bir grubun (fasiklarin) varligim A‘raf 145. dyetteki “Cpinldl) 513 ifadesi iizerinden
kanitlamaya calisir. Bu dogrultuda miimin ile fasik arasindaki ayrima odaklanan Ciisemi
miiminin yurdunun cennet olduguna, kifirin yerinin ise cehennem olduguna, bu yiizden
iki tarafin farkli kategorilerde degerlendirilmesi gerektigini, onlar1 ayni isimle
adlandirmanin bir hata olacagina dikkat ¢ekmistir.”” Ona gore, bir kimse miiminken ayni
zamanda cehennemde azap gérmesi muhaldir. Bu yiizden biiylk giinah isleyerek seriat
dairesinden ¢ikan ve dogru yoldan sapan miiminlerin iman vasfini kaybederek fasik oldugu

7> Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l-Ustili'l-Hamse, 2/260, 575-576, 652, 654.

76 KAd! Abdiilcebbar, Serhul-Usiilil-Hamse, 1/35; 2/614; Kadi Abdiilcebbar'in aktardigina gére sahabe
dzellikle Ali b. Ebi Talib, biiyiik giinah isleyene asla saygt géstermez, Allah icin onlara sevgi beslemez
aksine onlari lanetler ve tahkir ederdi (KAd? Abdiilcebbar, Serhu’l-Ustili'l-Hamse, 1/228).

77 Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l-Ustili'l-Hamse, 2/156.
78 Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l-Ustili'l-Hamse, 2/548.
70 Sl AL Guldl g ) A Gasall (bkz Hakim el-Ciisemt, et-Tehzib, 8/286); Secde 18-20'nin metni §oyled1r

N agaslad ) shd () Gl g5 slall Eilia 2 clalial) | gha 3 ) glal Gyl Gl & s ¥ TR (I8 (a8 Va8 Gyl
8% Hakim el-Ciisemd, et-Tehzib, 3/24
81 Hakim el-Ciisemd, et-Tehzib, 9/380.
82 Hakim el-Ciisemd, et-Tehzib, 9/704, 739.
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ve tovbe etmezse cehennem azabina ugrayacagi kabul edilmelidir.” Clisemi bu ¢ikarimla,
el-menzile beyne’l-menzileteyn ilkesinin bilyiik giinah isleyenlerin dini durumunu tespit etme

ve onlar1 kifir ve miimin gruplardan ayirma bakimindan 6nemini géstermeye ¢alismugtir.

Ote yandan Miircie, fasikliga dair ileri siirdiigii bazi iddialar ile bu ilkeyi agik¢a
reddetmektedir. Onlara gdre biiyiik giinah miiminin imanina bir zarar vermedigi i¢in onu
iman dairesinden ¢ikarmaz, isledigi giinahin cezalandirilmas: ise Allah’a kalmistir, ister
cezalandirir isterse liitfuyla affeder. Mu‘tezile’nin séz konusu ilkesine aykir1 olan bu iddia
dogal olarak Ciisemi’nin tenkitlerine maruz kalmistir. Ona gére Miircie biiyiik giinahin
imana bir zararinin olmadigini ve bunu yapan miiminin dini emir ve yasaklara rifyet
etmeyen (fisik) miimin kategorisinde oldugunu sdyleyerek bir manda fisk ile imanin
birlikte miiminde bulunabilecegini iddia etmistir.* Oysa fisk imani izale eden bir unsurdur,
ikisinin bir arada bulunmas: diisiiniilemez, dolayisiyla bir kimse ya fasiktir ya miimindir.
Fasigin yeri cehennem, miimininki ise cennettir.”

Clisemi bu baglamda fisk ile imanin bir arada bulunamayacagini ve miimin ve fasigin
farkli konumlarda oldugunu kanitlamak i¢in pek ¢ok ayete basvurmustur. Mesela Casiye 21.
ayet “Yoksa kétiiliikleri isleyenler (biiyiik giinahlar isleyenler) kendilerini, inamip iyi ameller isleyen

"% Ayetini drnek vererek biiyiik giinahlar isleyen

kimselerle bir tutacagimizi mi sandilar?
fasiklarin iman edip salih amel isleyen miiminlerden ayri tutulmasi gerektigine isaret
etmistir. Bu konuda Casiye 21. dyetin tefsirinde sunlar1 dile getirir: “Kim bu ikisinin

(fasik/ast ve miimin/muti’) esit oldugunu séylerse ne kétii bir hiikiimde bulunmus olur.”®

Onun fisk-iman ayrimi hakkindaki gériislerini 6zet olarak Secde 18 Ayetinin tefsirinde
gdrmek miimkiindiir.*® 0, bu konudaki diisiincesini séyle 6zetlemistir:

“Ayet acikca gosteriyor ki miimin fasik degildir, fAstk da miimin degildir, onlar ne
diinyada ne ahirette esit degillerdir. Bu durum fasigin miimin ve kafir konumunun disinda
liginci bir mertebede oldugunu ifade eden el-menzile beynell-menzileteyn ilkemizi

dogrulamaktadir.”®

Goriildiigii gibi Clisemi Mu'‘tezile'nin 6ne siirdiigii tigiincli bir kategori olan fisk
kategorisinin (el-menzile beyne’l-menzileteyn prensibinin) varligim nakli delillerle
temellendirmistir.

8 Hakim el-Ciisem, et-Tehzib, 4/275.

8 KAd? Abdiilcebbar, Serhu'l-Usiili’'l-Hamse, 1/228; Hakim el-Ciisemt, et-Tehztb, 9/704, 739.

% Hakim el-Ciisemd, et-Tehzib, 9/704, 739; Secde 20 deki ifade sdyledir: Jan aé—',,‘si-ﬂﬂ 1 shiad Gyl a1 3

% Ayetin metni soyledir: &alial bt 31 gial (08 agTadl G G 1 6A 5 ) o 31

% Hakim el-Ciisemd, et-Tehzib, 9/224.

8 ald (IS (a8 Uasa (IS Gl

®  Hakim el-Ciisemi, et-Tehzib, 8/286. Hucurat 11'deki “af) 33 (3sudll Au¥) Gui” ifadesi onun bu
goriisiinii destekler niteliktedir. Ciinkii imandan sonra fisk ismi ile muttasif olmarun kétiiliigiinden
bahsederek miimini fAsiktan ayirir.
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Bu konuda vurgulanmas: gereken diger bir sey, dinin gayesini hakkiyla yerine getiren
en dogru goriisiin kendi mezhebine ait oldugunu diisiinen ve bu mezhebin getirdigi
ilkelerle hakikati ortaya ¢ikardigini ileri siiren Ciisemi’nin bu ilkelere ters diisen tezleri
savunanlar1 anti tezler yoluyla tekzip etme yoluna gitmesidir. O, Suard siiresi 46-47.
ayetlerin tefsirinde bu tutumunu Véasil b. Ata'nin ‘Amr b. Ubeyd ile yaptig1 miinazara
tizerinden sGyle anlatir:

“Ayet agikca amaci dini anlamak ve anlatmak olan kimsenin hak zuhur edince ona tabi
olmas: gerektigini bildirmektedir. Riviyet edilir ki Vasil b. Ata ile el-menzile beyne’l-
menzileteyn konusunda miinazaraya giren ‘Amr b. Ubeyd miinazara sonunda sunlar
sdylemistir: Hakikatle aramda bir problem yoktur (hakki sdyleyene tabi olurum), sahit olun

7790

ki (hakk: s6yleyen) Eb(i Huzeyfe Vasil b. Ata’nin goriisiinii de kabul ettim.

Korkmadan hakikati sdylemek gerektigini savunan Cilisemi, Firavun'un cezalarina
ragmen ondan korkmadan Musa’ya iman eden sihirbazlarin durumunu érnek vererek™
alimlerin her tiirlii baskiya ve korkuya ragmen Mu'‘tezili diisiinceyi kabul edebileceklerine
isaret eder. Buna yanasmayanlar: ise dolayli yoldan dini hakikatleri diinyevi nedenlerle
izhar etmeyenlere ve yillarca Kur’an’la yasayip sonra diinyevi bir bedel karsiliginda onu
satanlara benzetir. Boylece dini hakikatlerin gercek sozciisii olarak gérdiigii kendi
mezhebinden uzak duranlari imali bir dil ile elestirir.*

Sonug olarak, Ciisemi dini alandaki hakikati kendi mezhebiyle 6zdeslestirdigi icin
Kur’an yetlerini bu ideolojinin gerektirdigi esaslara goére yorumlamustir. Bu yiizden onun
tefsir anlayisini bu ideoloji baglaminda ele almak ve degerlendirmek gerekir.

2.5. Emir bi’l-ma‘rif nehiy ani’l-miinker

Emir, “bir makamda bulunanin, riitbe bakimindan kendinden daha asagida olan bir
kimseden bir sey yapmasini”, nehiy de “bir seyden sakinmasini” istemesine denir. Maruf
giizelligi, miinker de ¢irkinligi ifade eder. Terkip hilinde “emir bi’l-ma‘rif ve nehiy ani’l-
miinker” iyiligi emredip kotiiliikkten vazgecirme yoniindeki faaliyetler i¢in kullanilir.” Bu
terim dalalette olanlarin islam dinine davet edilerek hidayete erdirilmesi ve Islam’m ve
Miisliimanlarin dis saldirilara karsi korunmasini hedefleyen cihadin aksine daha ¢ok islam
toplumuna, yani ice doniik faaliyetleri kapsar.

Ciisemi bu ilkeye ayr1 bir 6nem gdstermistir. O, Bakara 207. yetin tefsirinde cihad
yolunda kendini feda edenlerle birlikte emir bi’l-ma‘rif ve nehiy ani’l-miinker gérevini yerine
getirenlerin de 6viildiigiine dikkat cekerek bu ilkeyi cihadin bir parcas: gibi gérmiis ve onun
ehemmiyetini gostermek icin su hadisi nakletmistir: “Cihadin en stiinii zalim bir sultana

% Hakim el-Ciisemd, et-Tehztb, 5/135,181; 7/702.
' Suara 26/46-47.

°2  Hakim el-Ciisemd, et-Tehzib, 5/135, 181; 7/702.
% KAadi Abdiilcebbar, Serhu’l-Ustili'l-Hamse, 1/35
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kars1 hakki/adaleti haykirmaktir.”** Bu ilkenin tatbik edilmesine engel olmanin bir kimseyi
hidayet ve ilim yolundan men etmek ile ayni olduguna dikkat ¢ekerek onun muhafaza
edilmesi gerektigini vurgulamistir. Onun bu ilkeye karsi gosterdigi hassasiyet kendi
mezhebinin daha rahat yayilmasi icin gésterdigi bir caba olarak yorumlanabilir. Zira bu
mezhebin gelisip giiclenmesi ve argiimanlarinin islam toplumuna iletilmesi bu ilkeyle
iliskilendirilmektedir.”

Ciisemt, bu ilkenin vahiy yaninda akilla da bilinip bilinemeyecegi konusunda yukarida
zikrettigimiz Mu‘tezill &limlere baghligim gostermistir. Ebl Ali el-Ciibbal ve oglu Ebi
Hisim'in goriiglerine genisce yer vererek bu ilkenin vahyin yaninda akilla da
bilinebilecegine isaret etmistir. Yine yukarida zikredilen Mu‘tezil{ diisiinceye uygun olarak
bu ilkenin viiclibiyyeti konusunda sdyle sdylemistir: “Imkan el veriyorsa bu ilkeyi yerine
getirmek vaciptir. Nitekim vaciplerin emri vacip, nafilelerin emri de nafile tiriindendir.”*
Bu goérevin sahip olunan imkanin derecesine gore nasil yerine getirilecegini meshur hadis
ile soyle aciklamistir: “Hadiste buyruldugu gibi bir kétiiligiin miimkiinse 6nce el ile, bu
miimkiin degil ise dil ile o da miimkiin degilse kalp ile engellenmesi gerekir, ki bu son
zikredilen imanin en zayif derecesidir.”” Dolayisiyla ona gére bu gérev kisinin iginde
bulundugu sartlara ve imkanlara bagh oldugu icin farz-1 kifayedir.”® Onun bu gériisii EbQi
Bekr el-Esam ve K4di Abdiilcebbar'in yukarida zikredilen yaklasimiyla 6rtiismektedir.

Kotiiliigin kalp ile engellenmesi gerektigine dair zikrettigi diger bir dyet Suara siiresi
168. dyettir. Hz. Lut'un kavminin isledigi zina ve fuhus sucu karsisinda duydugu kizginligi
ifade eden “Dogrusu, ben, sizin bu yaptiklariniza bugz ediyorum/tiksiniyorum” ifadesinden
hareketle Clisemi miinkir bir seyi gérdiigii halde onu degistirme imkani elinde olmayan bir
kimsenin emir bi'l-ma‘rif ve nehiy ani’l-miinker ilkesinin asgari sart1 geregi onu kalbiyle
kinamasi gerektigini sdylemistir.”

Al-i imran 159. ayette Ciisemi, bu ilkenin nasil ve kimler tarafindan yerine
getirilebilecegine dair bazi normlari dile getirmistir.'® Ona gére islami degerlere, hakka ve
dogruya cagiran kimseler yiice ahlaki degerler ve 6zelliklere sahip kimseler olmalidirlar.
Nitekim insanlar1 hakka davet eden Hz. Peygamber mekarim-i ahlak sahibiydi ve insanlar

*  Metin soyledir: A (Mabu die Jao 4alS agall Jbi(Bkz, Hakim el-Ciisemt, et-Tehzib, 1/841;2/199).
% Cagrici, “Emir bi’l-Ma‘r(if Nehiy ani’l-Miinker”, 138-141.

% Hakim el-Ciisemi, et-Tehzib, 2/339. Yine Tevbe 71'de “emir bi'l-ma'rif” ifadesi gectigi icin bunu bu
ilkenin viicubiyyetine delil olarak saymustir (Bkz. Hakim el-Cisem, et-Tehzib, 5/12).

7" Hakim el-Ciisemd, et-Tehzib, 2/339.

% Hakim el-Ciisem, et-Tehzib, 2/339.

*  Hakim el-Ciisemd, et-Tehzib, 7/728.

1 Yalan yanlis sylemlere kulak veren ve riisvet yiyen kimselerin yerildigi Maide 42 ayetine dayanarak
emir bi'l-ma‘riif ve sahitlik gdrevini yapanlarin riigvet almamas ve iltimas yapmamalari gerektiginden
s6z eder (Bkz. Hakim el-Ciisemd, et-Tehzib, 3/298). Ayrica Kehf 45'te bu gérevi bir iicret karsiiginda
da yapmamalar1 gerektigini de belirtir.
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giiler yiiz ve hosgdriiyle Islam’a davet ederdi.’” Dolayisiyla bu ilke ile insanlarin hallerini
1slah etmek isteyen kimseler de peygamberin uyguladigi bu yumusak davet metodunu takip
etmelidirler. Bu gercevede ATaf 199. ayetin'® bu ilkenin nasil uygulanacag ile ilgili bir
yonlendirme icerdigi kanaatindedir. Ona gore dyet insanlara kars1 asirilhiklardan uzak orta
halli bir muamelede bulunmayi, onlara dini konularda baski uygulamamay: ve onlarin
hakka davet edilmesinde ahlaki &lgiiler icinde kalinmasini emretmektedir.'” Davet
tislubuna degindigi diger bir ayet TAh4 44. dyettir. Burada, davetin kabul edilebilmesi i¢in
misamahakar, yumusak, nazik ve sefkatli bir sekilde muamelede bulunmanin gerekliligine,
zorbalik ve zulmiin bir sonug getirmeyecegine deginir.'” Yine Mi’min{in 96’da da hakka
davette giizel ahlaka, bagislayici ve yumusak muamelede bulunmaya isaret eder.'®
insanlarin hiir iradelerine miidahale etmeyen bu davet tarzi onun va‘d-va‘ld ve adalet
ilkelerine yaklagiminin bir sonucudur. Nitekim ona gore eger Cebriyye’nin dedigi gibi kullar
fiillerini cebr altinda yapmis olsalardi o zaman sahsi hiirriyet ve irade ortadan kalkacagi
icin emirlere uymayanlara ceza, uyanlara miikafat vermek ve onlar1 baska bir iradenin
zorlamasiyla yaptiklar fiillerden sorumlu tutmak miimkiin olmayacakti. Bu yilizden ilahi
adalete yakisan onlarin davete icabet etme ve reddetme veya iyilik ve kétiilikk yapma gibi
fiilleri ikrah altinda degil kendi 6zgiir iradeleri vasitasiyla yapmalaridir. Bu konuda aksi
goriisli savunan Cebriyye’yi konunun gectigi neredeyse her dyette sertce elestirmistir.
Onun Cebriyye’ye karst bu tutumu kulun fiilleri ve 6zgiir iradesi konusundaki mu‘tezili

diisiinceye ne kadar bagli oldugunu gésterir niteliktedir.'*

Son olarak sunu belirtmek gerekir, Mu‘tezili 4limlerden bir kisminin etkisi altinda kalan

Ciisem? bu ilkenin farz-1kifdye olduguna kanaat getirdigi'” icin bazi durumlarda bu ilkenin

1% Mesela Bakara 195. dyetin tefsirinde, “kendi elinizle

terk edilebilecegine hitkmetmistir.
kendinizi tehlikeye atmayin” ifadesinden bu ilkenin bazen terk edilmesi gerektigini
vurgular. Ona gore yol giivenligi olmayan bir kimsenin hacca gitmeyi, oturarak namaz
kilmas: gereken bir kimsenin ayakta namaz kilmayn, saglik agsisindan fitir vermesi gereken
bir kimsenin orug¢ tutmayi, suyun g¢ok soguk olmasi dolayisiyla teyemmiim almasi
gerekenin abdest almay1 terk etmesi nasil gerekli ise kendini tehlikede hisseden bir
kimsenin de bu ilkeyi terk etmesi gereklidir. Hatta onun ifade ettigine gore, eger imam
kendine veya Miisliimanlara gelebilecek bir zarardan korkarsa kéfir ve azgmnlarla sulh

yoluna gitmesinde bir sakinca yoktur. Nitekim Hz. Peygamber Hudeybiye’de miisriklerle,

11 Kalem 68/4; Araf 7/199; Hakim el-Ciisemd, et-Tehzib, 2/440.
192 Ayetin anlami sdyledir: “Sen af ve miisamaha yolunu tut, iyiligi emret, cahillere aldiris etme.”
1% Hakim el-Ciisemt, et-Tehzib, 4/384.

104 Hakim el-Ciisemd, et-Tehzib, 7/16.

1% Hakim el-Ciisemf, et-Tehzib, 7/438.

1% Hakim el-Ciisemd, et-Tehzib, 3/707.

17 Hakim el-Ciigemi, et-Tehzib, 2/339.

1% Hakim el-Ciisemf, et-Tehzib, 4/289.
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Hz. Ali Siffin’de Muviye ile sulh yapmistir.'” Yine bu baglamda, fiskin toplum iginde
yayilmasini bu ilkenin terkedilmesine neden olan faktérler arasinda saymustir. Eger fisk bir
beldede yayginlasmis ve marufun emredilmesi artik tehlike arz ediyorsa ve miimkiin
gozikkmiiyorsa, o beldeden hicret edilmelidir. Clisemi bu ifadelerle, hakikati sdyleyerek
toplumu dini inang ydniinden islah edenlerin -ki bunun kendi mezhebi oldugunu diisiiniir-
baski ve yasaklarla karsilagsmas1 durumunda kagip baska yerlerde diisiincesini teblig etmeye
devam etmesi gerektigini ima eder. Bu konuda Sid b. miiseyyeb ve Késim b. brahim’in

1% Neticede emir bi'l-ma‘riif ve nehiy ani’l-miinker’in

goriislerini de dayanak olarak zikreder.
uygulanmasina biiyiik bir titizlik gésteren Clisemi kisinin kendini veya diger miisliimanlar

tehlikeye atacagi diisiiniilen durumlarda bu ilkenin tatbik edilmesini caiz gérmemektedir.

Sonug

Clisemi’nin Mu‘tezile gelenegi icerisinde biiyiik bir 6neme sahip oldugu yaptigimiz bu
arastirmayla birlikte tekrar ortaya ¢ikmustir. O, bir yandan Mu‘tezile gelenegini muhafaza
ederken Ste yandan onu gelistirmis, hatta yazdig1 “et-Tehzib fi't-Tefsir” eseriyle onu bir
sisteme oturtmustur. Us{il-i Hamse prensiplerine dayali Mu‘tezili tefsir anlayisinin bu
sekilde bir sistematik ve metodolojik bir temele oturtturulmas: bu prensiplerin tefsir
¢alismalarina nasil yansitilacagina dair sonraki nesillere bir fikir vermistir. Nitekim onun
actig1 bu yoldan ilerleyen Zemahseri Uslil-i Hamse prensiplerine dayali bu ydntemi
stirdiiren 6nemli isimlerden birisi olmustur. Her ne kadar hocasi Ciisem? kadar sistematik
bir diizen icerisinde i‘tizAll prensipleri tefsirine yansitamasa da bu yolda hem hocasinin
actig1 metodolojiye hem de mezhebine énemli bir katki saglamistir. Neticede “et-Tehzib
fi't-Tefsir”in sonraki asirlara Mu‘tezili ilkelere dayali tefsir yapma bakimindan ilham

kaynagi oldugunu séylemek miimkiindiir.

Clisemi’nin Ayetlere dair keldmi yorumlarina bakildiginda, Mu‘tezile'nin bes esasa
dayal diisiincesinin onun tefsiri tizerindeki etkisi agik¢a gériilmektedir. Ayetlere mezhebi
ideoloji ile yaklasmasi ve bu ideolojiye kars1 muhalefet edenleri ise sert bir dille elestiriye
maruz birakmasi bu etkinin varligin: kanitlar niteliktedir. Gergek ve dogru din anlayisini
kendi mezhebinin temellerinde arayan Ciisemi, ayetleri Usiil-i hamse prensiplerine gore
yorumlamis ve bunun disindaki goriis ve yaklasimlari mutlak olarak reddetme yoluna
gitmistir. Onun bu dislayici tutumu dogal olarak kendi mezhebinin tefsir anlayisini da
etkilemis ve onu mezhep dis1 yorumlara kars1 daha savunmaci hale getirmistir. Dolaysiyla
bu cercevede Ciisemi'nin dini alandaki hakikati kendi mezhebiyle 6zdeslestirdigi ve bunun
sonucunda Kur’an Ayetlerini bu ideolojinin 6n gérdiigii iman esaslari ve dini prensipler
cercevesinde tefsir ettigi sGylenebilir. Bu durumda onun tefsirini bu ideoloji cercevesinde
okumak ve degerlendirmek onun tefsiri hakkinda bize en dogru sonucu verecektir.

19 Buradaki imam Sia’nin zeydiyye kolunun tammladigi imamdir. Miifessirimiz Zeydiyye mezhebine
mensup oldugu i¢in imamet anlayisina sahiptir. (Hakim el-Ciigemi, et-Tehzib,1/800).
1 Hakim el-Ciisemd, et-Tehzib, 3/39.
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Sonug olarak, bu calismadan elde ettigimiz bulgulara gére, Clisemi’nin 4yetlere mezhebi
ideoloji ile yaklagmasi ve bu ideolojiye karsi muhalefet edenleri sert bir dille elestirmesinin
arkasinda acik bir sekilde Mu‘tezile diisiincesini savunma ve hakim kilma refleksi
yatmaktadir. Bu ylizden onun tefsiri mezhebi sinirlar icinde kalmis ve Mu‘tezile’nin temel
kaynaklarindan biri olurken, sinirlarini asip diger mezheplerin kaynak eserine

dénilisememistir,
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Oz

Hz. Peygamber déneminde ilahi hikimler hususunda bir soru veya sorun ortaya
¢iktiginda ya bir ayet nazil oluyor ya da hiikiim Hz. Peygamber’e bildiriliyor, o da kendi
tislubu ile hitkmii dogrudan agikliyordu. Vahiy gelmeyen konularda ise Allah’in iradesiyle
bilgi ve tecriibesine dayanarak hiikiim beyan ediyor, hata etmesi halinde ise Allah
tarafindan diizeltiliyordu. Hz. Peygamberin vefatindan sonra sahébe, tabiin ve tebei’'t-
tabiln dénemlerinde fikhi meselelerde sorulan sorulara naslarin ¢izdigi ilke, cerceve ve
amaglar gozetilerek cevap verilme yoluna gidilmistir. ik dénemlerden itibaren fikhi
meselelerde sorulan sorulara konunun uzman kisilerce verilen cevaba “fetva”, fetvayi
veren kisiye de “miiftii” denilmistir. Osmanh Devleti'nde de daha kurulusundan itibaren
fikhi konularda bu usul lizere devam edilmis, hatta Osman Gazi’nin kayinpederi Seyh
Edebali (v. 699/1 299) ilk miiftii/seyhiilislam kabul edilmistir. Bununla birlikte kurumsal
manada miftiligin ortaya ¢ikist ile ilgili 1425 yilinda Molla Fenari’nin Bursa miiftiisi
olarak atanmasi genel kabul gérmiistiir. Osmanli’da flk zamanlar seyhiilislam ve miiftii
terimleri birbirinin yerine kullanilirken, sonralar: ise seyhiilislam unvani ile sadece
istanbul miiftiisii kastedilmis, tasrada gorev yapanlar igin ise sadece miiftii/kenar
miiftiisii unvaru ile yetinilmistir. XIII. yiizyilin baslarindan itibaren Tiirk yurdu olan
Kastamonu’da Cobanogullar1 ve Candarogullari déneminde resmi olarak bir miifti
atamasinin olmadig diistiniilmektedir. Fetva ihtiyaci, b6lgede bulunan miiderris, cami
gdrevlileri ve din bilginleri tarafindan karsilanma yoluna gidilmistir. Osmanli déneminde
Kastamonu ve ilelerine atanan miiftiilerle ilgili farkli kaynaklarda XVI. yiizyildan
itibaren bazen isim verilerek, bazen de sadece isim verilmeden “miiftii” seklinde
zikredilerek bilgi verilmektedir. Bu manada tespit edebildigimiz en erken tarih XVI.
yiizyilin ikinci yarisina denk gelmektedir. Aslen Kastamonulu olan ve Agras (Isparta) ile
Larende (Karaman) Musa Bey Medresesi’'nde miiderris olarak gérev yapmis olan Cafer
Efendi, Kastamonu miiftiisii olarak tespit edebildigimiz ilk kisidir. XIX. yiizyildan itibaren
tutulmaya baslanan ve Mesihat Arsivi'nde bulunan iki adet miiftii defterinde Kastamonu
dahil olmak {izere Osmanli cografyasinin tasrasinda yer alan tiim vilayet ve kazalarmna
atanan miiftiiler yer almaktadir. Defterlerde verilen bilgiye gére Kastamonu vilayet
merkezi ile Arag, Cide, Daday, inebolu, Kiire, Taskdprii ve Tosya kazalarina 50 miiftii
atanmistir. Defterlerde miiftiilerin atanma tarih ve sekilleri, ipkalari, hastalik, yaslilik, sii-i
hal, seri hiikkiimlere aykirilik, vefat ve istifa gibi gérevden ayrilma sebepleri hususlarinda
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bilgiler bulunmaktadir. Bu makalede iki defterde isimleri zikredilen ve Kastamonu ile
kazalarinda gdrev yapan miiftiiler hakkinda ser’iyye sicilleri, terciime-i hal varakalari,
arsiv belgeleri ve kaynaklardan elde edilen bilgilerden hareketle bilgi verilmistir. Ayrica
topluma yaptiklar1 manevi katkilar, olumlu-olumsuz yonleri, gérev siireleri ve gérevden
ayrilis nedenleri tespit edilmeye ¢alisilmistir. Miiftiilerin sadece din hizmeti sunmadiklar,
Kurtulus Savasi’'nda Kuvay-1 Milliye’ye yaptiklar: katki ile topluma 6nder olduklari ortaya
konulmustur.
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Abstract

During the time of Prophet Muhammad, when a question or problem arose regarding divine
decrees, either a verse was revealed or the ruling was communicated to the Prophet
Muhammad, who would directly open the ruling in his own style. In matters where no
revelation came, he would make a ruling based on his knowledge and experience with the
will of Allah, and if he made a mistake, he would be corrected by Allah. In the periods
following the Prophet's death, companions (sahaba), successors (tabi‘in), and Successors
(atba al-tabi‘in) followed a method of answering questions on figh issues by considering the
principles, frameworks, and purposes outlined in the texts. From the early periods on, the
answer given by experts on figh issues to questions asked was called "fatwa", and the person
who gave the fatwa was called “mufti". This method was continued in the Ottoman Empire
from its foundation, and even Osman Gazi's father-in-law, Sheikh Edebali (d. 699/1299), is
considered the first mufti / Shaykh al-Islam. However, the emergence of the office of the
mufti in an institutional sense is generally accepted to have occurred with the appointment
of Molla Fenari as the mufti of Bursa in 1425. In the Ottoman Empire, the terms Shaykh al-
Islam and mufti were used interchangeably in the early times, but later the title Shaykh al-
Islam was used to refer only to the mufti of Istanbul, while the title mufti was used for those
who served in the provinces. It is thought that there was no official appointment of a mufti
in Kastamonu, which was a Turkish homeland, during the Cobanogullar: and Candarogullar:
periods from the beginning of the 13th century. The need for fatwas was met by the
miiderris (teacher), mosque officials, and religious scholars in the region. In the Ottoman
period, information about the muftis appointed to Kastamonu and its districts is given in
different sources from the 16th century onwards, sometimes with their names given and
sometimes just with the title " mufti ". In this sense, the earliest date we can identify is the
second half of the 16th century. Cafer Efendi, who was originally from Kastamonu and
served as a miiderris at the Musa Bey Madrasa in Agras (Isparta) and Larende (Karaman), is
the first mufti of Kastamonu that we can identify. Two mufti registers, which were started to
be kept in the 19th century and are located in the Mesihat (Mashikhat) Archive, include the
muftis appointed to all the provinces and districts outside the Ottoman geography,
including Kastamonu. According to the information given in the registers, 50 muftis were
appointed to the Kastamonu provincial center and the districts of Arag, Cide, Daday,
inebolu, Kiire, Taskdprii and Tosya. The registers provide information about the
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appointment dates and methods of the muftis, reasons for leaving office such as illness, old
age, misconduct, violation of sharia law, death and resignation. This article provides
information about the muftis who served in Kastamonu and its districts and whose names
are mentioned in the two registers, based on information obtained from sharia records,
translation sheets, archive documents and sources. It also attempts to identify their spiritual
contributions to society, their positive and negative aspects, their terms of office and the
reasons for their departure. It is shown that the muftis did not only provide religious
services but also led the society with their contributions to the Nationalist forces (Kuva-yi
Milliye) in the War of Independence.
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Giris

“Fetva” terimi geng, yigit ve kuvvetli manasina gelen “fetd” kelimesinden tiiretilmis
olup “fakih bir kisinin sorulan fikhi bir meseleye yazili veya s6zlii olarak verdigi cevap,
ortaya koydugu hiikiim, Ser’i meselelere dair sorularin cevabi” demektir. Fetva veren ve
hitkmiinii agiklayan kisiye ise “Miiftii” denir. ' Hz. Peygamber teblig sorumlulugunun
yaninda fetva, kaza ve imamet vazifesini birlikte yiiriitmistiir.” Bunun farkinda olan
Sahabe, karsilastiklar: dinf, siyast, fikhi, ailevi, ticard, ictimaf, ahlaki vs. her tiirlii meseleyi
Hz. Peygamber’e sorar, O'nun cevabi dogrultusunda hareket ederdi.’ Hz. Peygamber,
sahabenin sorunlar karsisinda ¢6ziim {iretmelerine izin verir, baz1 konularda fetva
vermelerini tesvik ederdi.' Hz. Peygamberin vefatindan sonra Hulefy-1 risidin
déneminde sorulara Ku'ran ve Siinnet c¢ercevesinde cevap verilmis, buralarda
bulunmayan hususlarda O’'nun 6grettigi naslarin cerceve, ilke ve amagclar1 gozetilerek
cevap aranmistir.” Osmanh Devleti'nde bu ihtiya¢ miiftiiler ve seyhiilislam tarafindan
karsilanmistir. Kurumsal olarak miiftiiliik/ seyhiilislamlik olmasa da Osman Gazi'nin
kaympederi Seyh Edebali (v. 699/1299) ilk miiftii/seyhiilislam kabul edilir.® Ancak klasik
manada miiftiiliigin (Seyhtlislamhgin) ortaya c¢ikisi ile ilgili farkli zaman dilimleri dile
getirilmektedir. 1425 yilinda Molla Feniri'nin Bursa miiftiiliigline atanmas: ile basladig
genel olarak kabul gériir.” ilk dénemlerde seyhiilislam ve miiftii terimleri birbirinin yerine
kullanilirken® sonralar1 seyhiilislam unvani sadece istanbul miiftiisii icin kullanilmis,
tasrada gérev yapanlar icin ise miiftii/kenar miiftiisii unvani ile yetinilmistir.’

1 Omer Nastih? Bilmen, Fikih ilmi & islam Hukuku Terimleri Sozliigii, haz. Abdullah Kahraman (istanbul:
Nizamiye Akademi, 2016), 73, 150; Fahrettin Atar, “Fetva”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
(istanbul: TDV Yayinlari, 1995), 12/486.

Sadik Eraslan, Mesihat-i Islamiyye ve Ceride-i flmiyye: Osmanhlarda Fetva Makami ve Yayin Orgam

(Ankara: Diyanet Isleri Baskanlig1, 2009), 16.

*  Taha Cabir el-Alvani, Fikih Usiilii, trc. Mehmet Erdogan (istanbul: Koba Yayinlari, 1992), 8.

4 Mislim, Akdiye, 15.

Eraslan, Mesihat-i Islamiyye ve Ceride-i flmiyye, 17.

Eraslan, Mesihat-i Islamiyye ve Ceride-i flmiyye, 19.

Mehmet Ipsirli, “Seyhiilislam”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari,

2010), 39/92; Eraslan, Mesihat-i Islamiyye ve Ceride-i flmiyye, 20.

Mehmet ipsirli, “Seyhiilislam mu, istanbul Miiftiisii mii?” Istanbul Miiftiiliifii Din ve Hayat Dergisi 24

(2015), 6.

°  Cihan Kilig, Osmanl Déneminde Miiftiiliik (Ankara: Nobel Bilimsel, 2022), 31; Ipsirli, “Seyhiilislam”, 92.
Ayrica Osmanli’da seyhiilislamlik, miiftiiliik, atama vs. igin bk. Sadik Eraslan, Mesihat-i Islamiyye ve
Ceride-i flmiyye, 17; Cihan Kilig, Osmanl Déneminde Miiftiilitk (Ankara: Nobel Bilimsel, 2022); ipsirli,
“Seyhiilislam”, 39/91-96; Atar, 12/ 486-496; Omer Faruk Kdse, Osmanli Devletinde Tasra Miiftiileri
(1550-1700) (istanbul: Fatih Sultan Mehmet Vakif Universitesi Lisansiistii Egitim Enstitiisii, Doktora
Tezi, 2023)

https://dergipark.org.tr/tr/pub/yaduitmed
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XIIL yiizyihn basindan itibaren tamamen Tiirk yurdu haline gelen ve Miisliimanlar
tarafindan idare edilen Kastamonu’da dini ve ilmi miiesseselerin baslangictan itibaren
olusturuldugu gorilmektedir.” Bununla birlikte Cobanogullari ve Candarogullar:
déneminde kurumsal manada miiftiliik ve resmi miifti atamalarinin olmadig
diistiniilmektedir. thtiyag, bélgede bulunan miiderris, cami gorevlileri ve din bilginleri
tarafindan karsilanma yoluna gidilmistir. Candarogullar1 beylerinden ismail Bey’in (1419-
1479) Tiirkge olarak kaleme aldig1 Hulviyydt-1 Sultdnf adli ilmihal tadindaki fikha dair eseri,
halkin dini konularda cevap aradigi hususlarin bir sekilde karsilandigini ortaya
koymaktadir."

Osmanli Devletinde tasra miiftillerinin atama islemleri Mesihat makaminca
gerceklestirilmistir. Miiftiiler arasinda ist-ast seklinde sistematik bir hiyerarsinin
olmamasi atamalarda bir siralama ve simiflandirma yapilmasina mani olmustur. Burada
dikkat edilen husus atanacak kisinin ehil olmasi, bélge halkinin talebi ve mahalli idari
kadronun uygun goriip teklif etmesidir."

Osmanli hakimiyetine girdikten sonra tasra/kenar olarak kabul edilen yerlerden olan
Kastamonu ve kazalarina atanan miiftilerle ilgili kaynaklarda bazi isimlere
rastlanilmaktadir. Konuyla ilgili en erken veri XVI. yiizyilin ikinci yarisina dayanmaktadir.
Karsimiza cikan ilk isim ise aslen Kastamonulu olan ve Agras (Isparta) ile Larende
(Karaman) Musa Bey Medreseleri'nde vazife yapan, sonrasinda Kastamonu’da Atabey Gazi
Medresesi miiderrisligi ile Kastamonu miiftiiliigiinii birlikte yiiriiten ve 988/1581 yilinda
vefat eden Cafer Efendi'dir.”® XVIIL yiiz yilin ilk yarisimda Miihimme defterlerindeki
buyruldularda Kastamonu miiftiisii ifadesi ge¢mekte ancak miiftilerin = ismi
belirtilmemektedir."* Sonraki yillarda Kastamonu miiftiisii olarak tespit edebildigimiz ilk
isim Hasan Efendi’dir. Hasan Efendi, Darulhadis seyhi olarak gérev yapmasinin yaninda

15

Kastamonu Miiftiiliigii de yapmis ve 1118/1707 yilinda vefat etmistir.”® Kastamonu

Bazi arastirmacilara gore Gobanogullar1 zamaninda gegmisi miladi 1250 yilina kadar giden Atabey

Gazi Medresesi, ayni beylik zamaninda kurulan Yilanh Darussifa’s1 ve Beycelebi (Muzafferiiddin) ile

Taskdpri’'de yapimu Cobanogullart déneminde baslayip Candarogullart déneminde tamamlanan

Muzafferiiddin Yavlak Arslan medreseleri bu kurumlardan sadece birkagidir. Bk. Mustafa Yavuz,

Kastamonu Medreseleri ve Ulemas: (istanbul: Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora

Tezi, 2023), 15.

Mustafa Yavuz, “Candaroglu ismail Bey (1419-1479) ve Medresesi”, Bitlis [slamiyat Dergisi 5/1 (2023),

5.

2 Xilig, Osmanl Déneminde Miiftiiliik, 80; Istanbul Miiftiiliigii Mesihat Arsivi (MA), Miiftii Defterler [MD],
No. 35/1, 239; Istanbul Miiftiiliigii Mesihat Arsivi (MA), Sicill-i Ahval [SAID], No. 177/9, 1.

®  Nev'izade Ataullah Efendi AtAi (1045/1635), Hadaikii'l-hakaik fi tekmileti’s-Sekaik, haz. Dr. Suat Donuk
(Istanbul: Elma Basim Yayin ve {letisim, 2017), 1/ 802.

" Osmanh Arsivi (BOA), Bab-1 Asafi-Divan-1 Hiimdytn Sicilleri Mithimme Defterleri [A.{DVNSMHM.d], No. 84,
124; BOA, A.{DVNSMHM.d, No. 90, 359; BOA, A.{DVNSMHM.d, No. 80, 1127.

> Osmanh Arsivi (BOA), Ibniilemin-Tevcihat [IE.TCT], No. 4, Gémlek No. 477; Osmanh Arsivi (BOA), Ali

Emiri-Ugiincii Ahmed [AE.SAMD.III], No. 82, G&mlek No. 8275.
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Ser'iyye sicillerinden anlasildifina gére 1129/1717°li yillarda ise miiftiiliik vazifesini
umdetii’l-ulema fbrahim Efendi yiiriitmektedir."® 1165/1752 yilinda Kastamonu miiftiisii
uygunsuz hareketi gerekce gosterilerek Seyhilislam Seyyid Miirteza Efendi tarafindan
hacr” olunup miftiilitk gérevi ehliyet ve liyakat sahibi Kastamonu kadist Abdullah
Efendi’'nin uhdesine verilmistir."® Kastamonu kazalarindan ise en erken 1100/1689
tarihinde Tosya miiftiisiine dair bir kayit tespit edilmistir. Bu tarihte Tosya kadisi ve
miiftiistinden bahsedilmekte ancak isim verilmemektedir.” Sonraki dénemlerde
Kastamonu ve kazalarina atanan veya gdrevden el gektirilen miiftiilerle ilgili ser’iyye
sicilleri ve arsiv belgelerinde isimler yer almaktadur.

Bu ¢alismadaki amag, tiim isimlere ulasmak degil, Mesihat Arsivi'nde yer alan miifti
defterlerindeki Kastamonu miiftiilerini incelemektir. Mesihat Arsivi'nde Osmanli’da XIX.
yiizyilin bagindan itibaren bir asirdan fazla bir zaman diliminde atanan miiftiilerle ilgili iki
defter bulunmaktadir. Birincisi 1218-1275/1804-1858 yillari, ikincisi ise 1279-1342/1862-
1924 yillarini icermektedir. Bu yillar arasinda Osmanlinin hakim oldugu ve bugiin baska
tilkelerin idaresi altinda bulunanlar da dahil tim vilayet ve kazalara atanan miiftiilerin
isimleri yer almaktadir. 35 numarali birinci defter 734 sahife, 36 numarali ikinci defter ise
892 sahifeden miitesekkildir. Bu calismada Kastamonu'nun® bu giinkii cografi sinirlari
icerisinde bulunan basta sehir merkezi olmak tizere defterde isimleri yer alan Arag, Cide,
Daday, inebolu, Kiire, Taskdprii ve Tosya kazalarina atanan miiftiller hakkinda bilgi
verilmistir. Ayrica gorevi sona eren miiftiller ve gérevden ayrilis nedenleri ele

21

alinmigtir.” Makalede ilk olarak Kastamonu'nun merkez miiftiilerine yer verilecek,

ardindan alfabetik sirayla kaza miiftiileri degerlendirilecektir.

' Kastamonu Ser’iye Sicil Defteri (1128-1129), Mesihat [M$H.$SC.d], Defter No. 5658, No. 21, 52a-124.
Engellemek, kisitlamak, yasaklamak anlamlarina gelen “Hacr” kelimesi fikih terimi olarak “kisinin
s6zlii tasarrufunun hukuki gegerliliginin engellenmesi” anlaminda kullanilir. Bk. H. Yunus Apaydin,
“Hacir”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1996), 14/513. Ancak ilgili
terim bu ¢alismada “g6revden alma” anlaminda kullanilacaktir.

8 Kastamonu Ser’iye Sicil Defteri (1164--1165), Mesihat [MSH.SSC.d], Defter No. 5681, No. 44, 103a-176.

' Osmanh Arsivi (BOA), Ali Emiri-Siileyman II [AE.SSUL.II], No. 4, Gémlek No. 379.

Kastamonu, Osmanli idaresine girdikten sonra idari olarak Anadolu eyaletine bagl sancak merkezi
olmus ve bu durum XIX. yiizyila kadar devam etmistir. Sehir, Tanzimat’tan sonra 1841 yilinda Bolu
misirligine baglanmus, 1846 yilinda ise eyalet merkezi haline gelmis, 1867’de vilayet olmustur.
1894’te vilayet, Kastamonu sancag1 merkez olmak iizere Bolu, Sinop ve Cankir1 sancaklarini igine
alirken 1914’te Bolu ayrilmis, bu durum Cumhuriyet déneminde il merkezi olmasina kadar devam
etmistir. Bk. flhan Sahin, “Kastamonu”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV
Yayinlari, 2001), 24/587, 588.

Kilig, Osmanlt Déneminde Miiftiiliik, 11; Kastamonu Vilayet merkezi ve kazalarina XIX. yiizyillin
basindan cumhuriyet dénemine kadar atanan miiftiiler, gorev siireleri ve gérevden alinma
gerekeeleri ile ilgili tablo igin bk. Tablo: 9.

https://dergipark.org.tr/tr/pub/yaduitmed
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1. Kastamonu Miiftiileri

Kastamonu merkez miiftiisii olarak defterde ilk olarak gdreve baslama tarihi

bildirilmemekle birlikte CecelizAde Mustafa Efendi’nin adi gegmektedir. iki defterde dokuz
miiftiiniin atamasinin yapildig1 anlagilmaktadir, 1327/1909 yilinda atanan Osman Nuri

Efendi defterde ismi gegen son kisidir.

Tablo 1: Kastamonu Merkez Miiftiileri Tablosu

Sira Ad1 Goreve Baslama | Gérevinin Bitisi
No Tarihi Tarihi
1 Mustafa Efendi ? 1224/1809
Mustafa Efendi (2. Defa) 1232/1817 1237/1822
2 ibrahim Efendi 1224/1809 1232/1817
3 Mehmed Said Efendi 1237/1822 1242/1826
4 Mehmed Arif Efendi 1242/1826 1254/1838
Mehmed Arif Efendi (2. Defa) 1257/1841 1270/1854
5 Ziihdi Efendi 1254/1838 1257/1841
6 Mehmed Mahir Efendi 1270/1854 1282/1865
7 Abdulllah Hilmi Efendi 1282/1865 1311/1893
8 Mehmed Emin Efendi 1311/1893 1327/1909
9 Osman N{ri Efendi 1327/1909 1921

1.1. CecelizAde Mustafa Efendi

1209/1795 yilina ait bir vakfiyede siihiidivl-hal olarak bulunan Mustafa Efendi icin

MiiftiizAde Mustafa Efendi bin ibrahim Efendi denilmektedir. Mustafa Efendi'nin miiellif
ve Kastamonu miiftiisii olan CecelizAde Ibrahim Efendi'nin oglu olma ihtimali ¢ok yiiksek

goriinmektedir.”” Mustafa Efendi, 3 Agustos 1809 tarihinde hacr olunarak gérevden el

22

Kastamonu Ser’iye Sicil Defteri (1210-1211), Mesihat [MSH.SSC.d], Defter No. 5706, No. 69, 67a, 68b-150 ;
Cecelizdde ailesi ulema gevresinde tamnan, bilinen bir siilaledir. Daha 6ncesinde ayni aileden
CecelizAde Tbrahim Efendi hakkinda 1190/1776 yilinda Kastamonu miiftiisii olarak gérevine devami
icin Seyhiilislam Mehmed Es’ad Efendi tarafindan ipka yazisi yazilmistir. Bk. Kastamonu Ser’iye Sicil
Defteri (1190-1191), Mesihat [MSH.$SC.d], Defter No. 5697, No. 60, 86b-90. Kastamonu arastirmalariyla
taninan thsan Ozanoglu, Osmanh Miiellifleri adli eserden alintilayarak verdigi bilgide Cecelf
Manziimesi, Serh’'u Vasiyetname-i imam-1 Azam ve Ferdidii-Ledli fi serh-i Esmaf’l-Miitedli adli eserlerin
miiellifinin asil adinin ibrahim Nureddin oldugunu ve 1260 yilinda vefat ettigini sdylese de bu ifade
tarihi gerceklerle ortiismemektedir. (thsan Ozanoglu, Kastamonu Kiitiigii (istanbul; Sirketi
Miirettibiye, 1952), 71; Bursali Mehmed Tahir Efendi, Osmanli Miiellifleri, haz. A. Fikri Yavuz-ismail
Ozen (fstanbul: Meral Yaymevi, 1975), 1/125. Giinkii Ibrahim Efendi, hicri 1200 éncesinde 1199
yilinda vefat etmistir. Bk. Zahir Siislii, “Ceceli Miiftii {brahim Efendi ve Manz(im Esm4-i Hiisna’s1”
Batman Universitesi Yasam Bilimleri 10 (2020), 1/47.
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cektirilmistir.”” Buradan hareketle Mustafa Efendi’nin kardesi olma olasilig1 bulunan Sabik
Miiftii tbrahim Efendizide Mehmed Efendi, 1210/1795 yilinda géreve getirildigine goére*
1796 yilindan sonraki bir zaman diliminde vazifeye atanmis olmalidir. Kendisinden sonra
1224/1809-1232/1817 yillar1 arasinda Melek Hafiz ibrahim Efendi Kastamonu miiftiiliigii
yapmus, Ibrahim Efendi’nin vefatiyla da Mustafa Efendi, 1817 yilinda tekrar ayni vazifeye
atanmustir. Bu dénemde yaklasik 15 y1l vazifede kalmus, 12 Temmuz 1822 tarihinde “niizul-i
isabetten ndsi adimii’l-iktidar” gerekgesiyle gérevden el ¢ektirilmistir.”” Vefat tarihi tespit

edilememistir.
1.2. Melek Hafiz ibrahim Efendi

fbrahim Efendi, Melek Hafiz diye bilinmektedir.*® Cecelizdde Mustafa Efendi'nin 3
Agustos 1809 tarihinde hacr edilerek gérevden uzaklastirilmasiyla Kastamonu Miiftiiligi
uhdesine verilmis ve 23 Subat 1817 tarihine kadar sekiz yil vazife yapmis ve vefatiyla
gdrevi son bulmustur.”

1.3. Miiftiizidde Seyyid Mehmed Said Efendi

12 Temmuz 1822 tarihinde Kastamonu miiftiisii olarak atanmis ve 14 AZustos 1826
tarihinde s@i-i halinden dolay1 hacr edilerek gérevden uzaklastirilmistir.”® Vazifeden el
cektirildikten sonra Seyhiilislam Kadizide Mehmed Tahir Efendi’nin “Vazifesinden hdri¢
maslahata miidahale ve bu vechile hildf-1 rizdy-1 dli harekete ictisdr sebebiyle liecli’t-te’'dib Sivas
kazasina nefy ii icla” teklifi Cavus miibaseretiyle hemen uygulanmistir.”” Sonrasinda
slirgliniin uzamasi nedeniyle sahsinin Sivas’ta, ailesinin de memlekette sikintiya diismesi
nedeniyle mibarek giinler vesilesiyle affin1 isteyen Said Efendi, memleket islerine
karismamak sartiyla 28 Subat 1827'de affa mazhar olmustur.® Vefat tarihi tespit

edilememistir.
1.4. Melek Efendizide Mehmed Arif Efendi

Sabik Kastamonu Miiftiisii Melek Hafiz fbrahim Efendi’'nin ogludur. Kendisinden
Onceki miiftii Said Efendi'nin gdrevden el cektirilmesiyle 14 Agustos 1826 tarihinde
muftiilik gorevi kendisine tevdi edilmistir. Sonrasinda kendisi de ayn1 akibete ugramis,

#  MA, MD, No. 35/1,239.
**  Kastamonu Seriye Sicil Defteri (1210-1211), 101a-213.

MA, MD, No. 35/1, 239; Mesihat Arsivi 35/1 numaral defterde yer alan Kastamonu miiftiileri i¢in
bk. EK: 1.

*  Ozanoglu, Kastamonu Kiitiigii, 77; Kastamonu Ser’iye Sicil Defteri (1227-1228), Mesihat [MSH.SSC.d],
Defter No. 5720, No. 83, 44b-71.

" MA, MD, No. 35/1, 239.
% MA, MD, No. 35/1, 239.
*  Osmanli Arsivi (BOA), Cevdet Medrif [C. MF], No. 120, Gémlek No. 5982/1.

*  Osmanh Arsivi (BOA), Bab-1 Asaft Divan-1 Hiimayun Sicilleri- Kalebend Defterleri [A_ {DVNSKLB d], Defter
No. 38, No. 55b.
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sancak valisi zzet Pagsa'min inhasiyla s-i hali ihbar olunarak 26 Agustos 1838 tarihinde
gérevden el cektirilmistir.”® Arif Efendi, gorevden alindiktan sonra Bolu’ya siirgiin
edilmistir. Buradaki yaklasik 4,5 ay siirgiintin ardindan $eyhilislam Mekkizide Mustafa
Asim Efendi’nin teklifiyle “Beldesinde ydl ii evlatlarinin sefdletine merhameten ve kendiiniin alil
ve ihtiyarligina hiirmeten” affedilmistir.”> Sonrasinda bir siire bosta kaldig1 anlagilan Arif
Efendi, 30 Agustos 1841 tarihinde tekrar miiftiliik vazifesine getirilmis ve 11 Ocak 1854
tarihine kadar 13,5 yil vazifesinin basinda bulunmus ve vefatiyla gérevi sona ermistir.*

1.5. Taskopriiliizade Ziihdii Efendi

Melek Efendizide Mehmed Arif Efendi’'nin s@i-i hali nedeniyle gérevinden
uzaklastirilmasinin ardindan 26 Agustos 1838 tarihinde Kastamonu miiftiisii olarak atanan
Taskdpriiliizdde Zithd] Efendi’nin hayat hikayesi hakkinda bir veri elde edilememistir. Ug
yil Kastamonu miiftiisii olarak gorev yapan Ziihdii Efendi’nin vazifesi 30 Agustos 1841
tarihinde vefatiyla sonlanmistir.”

1.6. Seyyid Mehmed Mabhir Efendi

Mehmed Mahir Efendi, Sabik Kastamonu Miiftiisii Melek EfendizAde Seyyid Hac1 Hafiz

35

Mehmed Arif Efendi'nin oglu olup istanbul miiderrislerindendir.”® Halkin genel talebi ve
gdreve olan ehliyeti nedeniyle Kastamonu Valisi Hamdi Pasa inhasiyla 11 Ocak 1854
tarihinde babasinin ardindan Kastamonu miiftiisii olarak atanmustir. Uzun yillar vazifeye
devam ettigi anlasilan Mahir Efendi, 20 Kasim 1867 tarihinde hacr edilerek gérevden el

cektirilmistir.® Reisii’l-Kiittab Mustafa Efendi’'nin Kastamonu’daki 50 akcelik medresesi

' MA, MD, No. 35/1, 239.

2 Osmanli Arsivi (BOA) Cevdet-Adliye [C..ADL], No. 23, Gémlek No. 1385.

*  MA, MD, No. 35/1, 239.

**  MA, MD, No. 35/1,239.

*  Osmanli Arsivi (BOA), Sadaret- Umum Vildydt Evraki [A.JMKT.UM], No. 17, Gémlek No. 60/1.

% MA, MD, No. 35/1, 239; Mehmed Mabhir Efendi'nin gérevden el ¢ektirilmesinde Kastamonu halkinin
hakkinda yaptigi sikdyetleri etkili olmus olmalidir. Gergekten hakkinda ¢ok ciddi iddialar ileri
stiriilmiistiir. Bunlardan bazilar1 sunlardir:

a. Fetva islerini terk ederek harcirah almak icin kazalara gittigi, zenginlerle akgeli islere girdigi,
b. Muhacirlerden evli ve geng bir kadinin alikonulmasinda dahli oldugu,

c. Akrabalarimin menfaati igin calisarak gorevi kotiiye kullandigs,

d. Devlete borcu olan yakinlarini kollayarak borcun 6denmesini engelledigi,

e. Temettuat memuru oldugu zaman taraftarlarindan az vergi alinmasim sagladigi, kendisine
mubhalif gérdiigii kisilerin ise vergilerine zam yaparak zulmettigi,

f. Mecliste taraftari lehine kararlar ¢ikartmaya galistigy, kars: ¢ikanlari ise bastirdigs,
g. Taraftarlarinin davasina yardimci olacak fetvalar uydurdugu,
h. Yoneticilere her tiirlii yalakalik ve yagcilik yollarim deneyerek onlar1 yanilttigs,

1. Miinire Medresesi miiderrisligi, Nasrullah, ismail Bey gibi camilerin imamliklari, Nasrullah ve
isfendiyar camilerinin kiirsii seyhlikleri, ismail Bey Camii'nin cabiligi gibi bosalan cihetleri

Yakin Dogu Universitesi Islam Tetkikleri Merkezi Dergisi | ISSN: 2687-4148



204 » Mustafa Yavuz

uhdesinde olan Mahir Efendinin Asitdine’de Mehmed Cemaleddin ve Mehmed
Zeynelabidin adinda iki oglu bulunmaktadir.”” Kudiis mevleviyeti riitbesine haiz olup
Kastamonu meclis-i kebir azaliginda da bulunmustur.’® Vefat tarihi tespit edilememistir.

1.7. Abdullah Hilmi Efendi

Haci Siileyman Efendi’nin ogludur. Mahreg payeli*® olup, 1869-1876 yillar1 arasinda
Numaniye Medresesi'nde miiderrislik yapmistir.* Mehmed Mahir Efendi'nin goérevden
alinmasinin ardindan 12 Aralik 1865 tarihinde Kastamonu miiftiliigiine getirilmis ve bu
vazifesini 1310/1893 yilinda vefatina kadar siirdiirmiistiir. Yaklagik 28 yil bu vazifede
kalarak en uzun Kastamonu Miiftiiligii yapan kisilerden olmustur.”! 1868 yilinda Mecidi
nisam kendisine verilmistir. ** Miderrisligi esnasinda ¢ok sayida talebe yetistirmistir.
Talebeleri arasinda Numaniye Medresesi miiderrisleri Ali Liitfii Efendi,” Hafiz Ahmed
Hilmi Efendi,* kendisinden sonra Kastamonu miiftiisii olacak olan Mehmed Emin Efendi,*
Kastamonu Fevziye Medresesi miiderrisi Sismanzdde Mehmed Fevzi Efendi*® ve Enisiye
Medresesi miiderrisi Dursun Efendizide Mehmet Hilmi Efendi” bunlardan sadece
birkagidir.

1.8. A’'mazade Hafiz Mehmed Emin Efendi

Hicri 1255 yilinda Kastamonu Beycelebi mahallesinde diinyaya gelmistir. Babasi
A’'mézide diye taninan Seyhiilkurrd Mustafa Efendi’dir. Tahsil hayati, sibyan mektebi ve
Kur'an'n hifz1 ile baglamistir. iki yil Miinire Medresesi'nde egitim aldiktan sonra

zimmetine gegirdigi ve bu gorevlerin layikiyla yerine getirilemedigi,
i. Babasiin miiftiiliigii vesilesiyle edindigi niifuzu kétiiye kullandigi ve kafasina gore fetva verdigi.
Bk. Osmanl Arsivi (BOA), frade-Meclis-i Vala [LMVL], No. 456, Gomlek No. 64.

7 MA, MD, No. 36/1, 296.

*®  Osmanli Arsivi )BOA), Hariciye Nezareti-Mektiibi Kalemi [HR.MKT], No. 560, Gomlek No. 26/1.

Mahrec payesi, ilmiye mesleginde belirli seviyeye ulasmis Kudiis, Halep, Tirhala Yenisehir, Galata,
{zmir, Selanik, Eyiip, Uskiidar, Sofya, Girit ve Trabzon kadilar: ile bazi miiderrislerin derecelerini
gosteren bir tabirdir. Bkz. Mehmet Ipsirli, “Mahrec”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
(Ankara: TDV Yayinevi, 2003), 27/387; Ismail Hakki Uzuncarsili, Osmanli Devletinin flmiye Teskilat:
(Ankara: Tiirk Tarih Kurumu Basimevi, 1988), 101. Kilig, Cihan. “Osmanli Devleti'nde Ust Diizey Kadi
Atamalari (19. Yiizyihn ilk Yaris1)”. Islami flimler Dergisi 18/1 (March 2023), 87.

*° Salndme-i Vildyet-i Kastamonu (SVK), 1289/1872. 150, 152; SVK, 1290/1873. 130; SVK, 1291/1874. 151,
153, 154; SVK, 1292/1875. 165.

1 MA, MD, No. 36/1, 296; Kastamonu Ser’iye Sicil Defteri (1309-1311), Mesihat [MSH.SSC.d], Defter No.
5784, No. 1a,- 2.

* Osmanli Arsivi (BOA), Saddret- Miithimme Kalemi Evraki [A.JMKT.MHM]. No. 412, Gémlek No. 16.
“ MA, SAID, No. 180, 18/1, 2, 4, 12.

' MA, SAID,No. 231/16, 1.

* MA, SAID, No. 180/20, 1.

* MA, SAID, No. 231/18, 1.

7 MA, SAID, No. 182/18, 1
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Nasrullah Kad: ve Numéniye Medreselerinde egitim veren Kastamonu Miiftiisii Hafiz
Abdullah Hilmi Efendi’den alet ilimleri ile mantik, kelam, usul, feriiz, tefsir ve hadis
ilimlerini tahsil ederek icazet almaya muvaffak olmustur. Mezuniyetinin ardindan
Kastamonu Musalld Medresesi'nde miiderris olarak vazife almistir. Nasrullah Kadi
Camii’nde Kastamonu Miiftiisiit Hoca Hafiz Abdullah Hilmi Efendi’ye vekaleten 25 yil Sifd-i
serif, Mesabth-1 serif ve Semdil-i serif dersi yapmistir. Kendisini ¢ok iyi yetistirmis olan Hact
Mehmed Emin Efendi, iyi derecede Arapca ve Farsca 6grenmistir. 1300/1883 yilinda
Kastamonu istinaf mahkemesi hukuk kassamligi muvazzaf azaligi, 1303/1886 yilinda da
Kastamonu bid4yet ceza mahkemesinin muvazzaf azalig1 vazifeleri uhdesine tevdi edilmis
ancak bu gdrevlere zaman ayirip ilgilenemedigi icin istifa etmek durumunda kalmistir.
ibtida-i dahil Bursa rufisu ve izmir payesi olan Mehmed Emin Efendi, Hocasi1 Hafiz
Abdullah Hilmi Efendi'nin vefat1 tizerine halkin yogun talebiyle 23 Temmuz 1893 tarihinde
Kastamonu Miiftiiliigii'ne atanmis ve 27 Haziran 1909 tarihinde vefatina kadar gorevde
kalmistir.”® S3zii dinlenen ve toplum nazarinda saygin bir kisilie sahip olan Miiftii
Mehmed Emin Efendi, 1906 yilinda Kastamonu'daki ayaklanmanin bastirilmasinda yer
alan heyette bulunmustur.”

1.9. Hafiz Osman Niiri Efendi

1893-1909 yillar1 arasinda Kastamonu miiftiisii olan Mehmed Emin Efendi’nin ogludur.
1272/1855 yilinda Kastamonu Beycelebi mahallesinde diinyaya gelmistir. Hafizligini ve ilk
egitimini Nasrullah Kadi mektebinde tamamladiktan sonra babasi Mehmed Emin
Efendi'nin miiderris olarak gorev yaptigi Abdulbaki Medresesi'ne girmis ve 1902 yilinda
tekmil-i niish ederek icazet almistir. 1888-1890 yillar1 arasinda Kastamonu Bidayet
mahkemesi hukuk azaligi yapmustir. Bu gorevi esnasinda isfendiyar Medresesi
miderrisligini niyabeten ylriitmistiir. Tedris ile mesgul olmakta iken Nisan 1893’te
Kastamonu vilayeti Istinaf Mahkemesi fahri azaligina, Subat 1895’te de ayn1 mahkemenin
kitabetine tayin olmus ve bu gérevinde 15 sene kalmistir. Babasinin vefat1™ iizerine 13
Eyliil 1909 tarihinde bas kitabet gérevinden ayrilmis ve ayni giin miiftiiliik vazifesine
baslamistir. Babasinin Abdiilbaki Medresesi muderrisligi ciheti ile Nasrullah Kadi Camii
Sifa-i Serif dersi vazifesi de imtihanla kendisinin olmustur.” Osman Nuri Efendi, bir dénem
Maarif komisyonu fahri azaligi ile evkaf komisyonu fahri baskanlhigmi yiirtitmustiir.

' MA, SAID, No. 180/20, 1, 3, 5, 9, 10; MA, MD, No. 36/1, 296; Kastamonu Seriye Sicil Defteri (1032-1304),
Mesihat [MSH.$SC.d], Defter No. 5777, No. 22b, 23a, 24b-46; Osmanli Arsivi (BOA), Yildiz- Arzuhal
Jurnal [Y.PRK.AZJ], No. 27, Gémlek No. 12; Yavuz, Kastamonu Medreseleri ve Ulemast, 94, 95.

Ziyaeddin Demircioglu, Kastamonu'da Mesrutiyet Nasil flan Olundu (Kastamonu: Dogruséz Matbaas,
1968), 16; Yavuz, Kastamonu Medreseleri ve Ulemast, 94, 95.

*® MA, MD, No. 36/1, 296.

* Istanbul Miiftiiliigii Mesihat Arsivi (MA), Tasra Medrese ve Miiderrisin Defteri [TMMD], No. 02308/1,
102.
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fbtida-i haric Bursa rufisu, hareket-i dahil riitbeleri ile sahn® derecesi sahibidir.” 16 Eyliil
1921’de emekliye ayrilmistir. Saygin ve uyumlu bir kisilige sahiptir.*

Osman Nuri Efendi, milli miicadele yillarinda 6n saflarda yer almustir. izmir'in isgali
sonrasinda miiftiiniin davetiyle Nasrullah Kadi Camii’'nde yogun cemaatin katildig1 bir
toplant1 yapilmis, isgal tel'in edilmis ve memleketin kurtulusu i¢in dualar edilmistir.*®
Aymu sekilde Istanbul’un isgaline de tepki gosterilmis, yapilan protesto mitinginde én safta
yer almustir.”® Seyhiilislam Dirrizdde'nin Kuvay-i milliye aleyhindeki fetvaya karsin
Ankara miiftistiniin yayinladig1 kars: fetvaya 2. sirada imza atmustir.”” Vefat tarihi tespit

edilememistir.
2. Arag Miiftiileri
Mesihat Arsivi 36/1 numarali defterde Arag miiftiisii olarak iki isme yer verilmektedir.

Tablo 2: Arag Miiftiileri Tablosu

SiraNo | Adi Goreve Baglama Tarihi | Gorevinin Bitisi Tarihi
1 Mehmed Kamil Efendi 1327/1909 1914
2 Hasan Tahsin Efendi 1333/1914 1936

2.1. Mehmed Kamil Efendi

Macarzdde Mehmed Kamil Efendi, 3 Haziran 1848’de Ara¢ kazasina tabi Pelitviran
kdylinde diinyaya gelmistir. Babasi Ara¢ Mal Miidiirii muavini Bahaeddin Efendi, annesi
Halime Hanim’dir. K@yiindeki sibyan mektebi ile baslayan egitim hayati, sonrasinda
Kastamonu’da Sidkiye Medresesi'nde devam etmis ve 12 Haziran 1880’de Hafiz Mehmed

Osmanl medreselerinde kirkli miiderrisler derece ve riitbeleri yiikseldigi zaman ibtida-i hiric,
oradan hareket ettigi zaman ise hareket-i hari¢ derecesi alird1. Devaminda ibtida-i d4hil ve hareket-
i dahil derecesine yiikselir, sonrasinda ise misila-i sahn ve sahn miiderrisi olurdu. Bk. Uzungarsils,
Osmanh Devletinin flmiye Teskilatt, 56.

3 MA, SAID, No. 176/11, 1. Osman Nuri Efendi'nin terciime-i hal varakasi icin bk. EK: 2.

% MA, SAID, No. 176/11, 4; MA, SAID, No. 176/11, 10.

Adem Képriiliioglu, Kastamonu Vilayet Gazetesinde Milli Miicadelenin Yansimalar (istanbul: istanbul
Universitesi Atatiirk ilkeleri inkilap Tarihi Ensttiisii Yiiksek Lisans Tezi, 2007), 39. Mehmed Ziihdi'de
Nasrullah Camii i¢in: “Kastamonu kasabasinin vasatinda Ayasofya mesabesindedir” demektedir. Bk.
Mehmed Ziihd, Tehassiir (istanbul: Dersaadet Matbaasi, 1308), 24.

Nurettin Peker, 1918-1923 Istiklal Savasinin Vesika ve Resimleri: indnii, Sakarya, Dumluptnar Zaferlerini
Saglayan Inebolu ve Kastamonu Havalisi Deniz ve Kara Harekdti ve Hatiralar (istanbul: Giin Basimevi,
1955), 156.

7 Peker, 1918-1923 Istiklal Savastmin Vesika ve Resimleri, 167. 22 Nisan 1921 giinii Kastamonu Tekkealtt
mevkiinde Yunan zulmiiniin sona ermesi igin yapilan bilyiik mitingde yaptig1 dua esnasinda
“Simdiye kadar yabanci erkek yiizii gormeyen kizlarimiza, kadinlarimiza Yunan siiriilerinin tecaviize
basladiim” sdylemesi insanlarin duygulanmasina ve intikam naralari atmalarina sebep olmustur.
Bk. Peker, 1918-1923 Istiklal Savasinin Vesika ve Resimleri, 321; Yavuz, Kastamonu Medreseleri ve Ulemas,
33.
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Sadik Efendi'den icizetndme almustir. Egitiminin ardindan Arag kazasma donen Kamil
Efendi, 1880’'de halkin destegi ile yapilan ve 17 odadan olusan Niyaziye Medresesi'nin
yapiminda Onciilik etmistir. Sonrasinda medresenin fahri hocalik vazifesini uhdesine
almistir.”® 1884-1898 yillar1 arasinda dort yil Arag Bidayet Mahkemesi azaligy, alt1 y1l Arag
Mekteb-i Riisdiye muallim-i saniligi, bir ay kadar Arag kad1 vekilligi, ti¢ y1l Arag Bidayet
mahkemesi azalig1 yapmustir.”” Kamil Efendi, 6 Kasim 1909 tarihinde Arag miiftiisii olarak
atanmis ve bes yillik siirenin sonunda bu gérevi 1 Aralik 1914’te sona ermistir.® Miiftiiliik
gdrevinden ayrildiktan sonra tekrar NiyAziye Medresesi'ne donen Kamil Efendi, dort yil
maas karsiligi miiderris kadrosunda ¢alismis, 1939 yilinda vefat etmistir.”

2.2. Hasan Tahsin Efendi

Hasan Tahsin Efendi, 1288/1872 yilinda Arag¢ kazasina bagli Kayabasi karyesinde
dogmustur. Babasi Ali Aga, annesi Emine Hanim’dir. Soyadi kanunundan sonra Kayabasi
soyadini almistir. Kdyiindeki sibyan mektebinde baglayan tahsil hayati sonrasinda
Dersaddet’e uzanmis ve Kalenderhine Medresesi’nde devam etmistir. Burada Hact Ahmed
Hulusi bin Hac1 Mehmed el-Filibevi’den kiraat, Hasan Hilmi b. Abdullah el-Kastamoni'den
Deldilii’l-hayrat ve Kaside-i Biirde icAzetleri almistir. Genel icazetnamesini ise Fatih
Dersiamlarindan Kastamonulu ibrahim Kemali Efendi’den almistir.®” Bir siire Istanbul’da
kalan Hasan Tahsin Efendi, bu siire zarfinda Terakki Mektebi'nde Kur’an, Arapca ve Din
dersleri 8gretmenligi yapmistir.” Sonrasinda Ara¢ kazasina dénerek 6nce Arag kazasi
igdir nahiyesi ve Tosya kazasi miiderrisliklerinde bulunmus, 1329/1911 yilinda ise bizzat
kendisinin yaptirdig1 Arag Abdalpasa Medresesi miiderrisli§ine atanmugtir.** Arag Miiftiisii
Mehmed Kamil Efendi’nin gérevden ayrilmasiyla 24 Kasim 1914 tarihinde Ara¢ miiftiisti
olarak atanmus ve 13 Eyliil 1936’da vefatina kadar 22 sene gérev yapmustir.” Edirne ibtida-i

*®  Eylip Akman, Belgelerle Aracli Meshur Sahsiyetler (Ankara: Gazi Kitabevi, 2021), 110.

*  Osmanh Arsivi (BOA) Maarif Nezareti-Tedrisit-1 Ibtidaiye Kalemi [MF.IBT], No. 47, Gémlek No. 109;
Akman, Belgelerle Arach Meshur Sahsiyetler, 111, 112.

© MA, MD, No. 36/1, 20.

' Toplamda 40 y1la yakin tedris faaliyetlerinde bulunan Kamil Efendi, medreseler kapatildiktan sonra

da gayri resmi bu hizmetini vefatina kadar siirdiirmiistiir. Bk. Akman, Belgelerle Arach Meshur

Sahsiyetler, 111,112.

62

Akman, Belgelerle Arach Meshur Sahsiyetler, 76, 77; Fatih dersiamlarindan Mahreg payeli ibrahim
Kemalf Efendi Aragh olup 1330-1332 yillarinda huzur derslerine katilmistir. 16 Arahk 1926 yilinda
vefat etmistir. Bk. Ebii’l-Ula Mardin, Huzur Dersleri (istanbul: fsmail Akgiin Matbaasi, 1951), 1/158;
MA, SAID, No. 218/6, 3.

63

Ali Sarikoyunlu, Milli Miicadelede Din adamlar: II (Ankara: Diyanet isleri Bagkanligi Yayinlari, 2012),
2/163.

¢ istanbul Miiftiiliigii Mesihat Arsivi (MA), Tasra Devriye Miiderrisin Defteri [TDMD], No. 02307/1, 70;
Sarikoyunlu, Milli Miicadelede Din Adamlan, 2/164; Tosya kazasi miiderrisliginden 200 kurus maas
almaktadir. Bk. fstanbul Miiftiiliigii Mesihat Arsivi (MA), Tasra Miiderrisleri Defteri [TMD], No.
02319/1, 133; MA, TMMD, No. 02308/1, 104.

% MA, MD, No. 36/1, 20; Milli Miicadelede Din Adamlar1, 2/164; Hasan Tahsin Efendi’nin fotografi i¢in bk.
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hari¢ payeli Hasan Tahsin Efendi, ayni zamanda glimiis liyakat madalyas: ile de taltif

 Milli miicadele ruhunun Arag’ta canlanmasinda en 6n safta yer almis,

edilmistir.
kazadaki Miidafaa-i Hukuk Cemiyeti kuruculari arasinda bulunmus, Seyhiilislam’in
yayinladigi fetvaya karsi yayinlanan karsi fetvaya imza atmaktan ¢ekinmemistir.” Yaptig
atesli konusmalarla diismana kars1 top yek(in miicadele edilmesi gerektigini ifade eden, bu

hususta halki costuran ve tesvik eden nasihatlerde bulunmustur.*
3. Cide Miiftiileri

Cide miiftiisii olarak gdreve baslama tarihi belirtilmemekle birlikte ilk olarak
1217/1803’te vefat eden Mustafa Efendi’nin ismine yer verilmektedir. Defterde bes
miiftiiniin adi gegmekte olup en son atama 1315/1897 yilinda yapilmistir.

Tablo 3: Cide Miiftiileri Tablosu

Sira No Adi Goreve Baglama Tarihi | Gorevinin Bitisi Tarihi
1 Mustafa Efendi ? 1218/1804

2 Halil Sevki Efendi 1218/1804 1263/1847

3 Mehmed R4gib Efendi’ 1263/1847 1291/1874

4 Abdiisselam Efendi 1291/1874 1315/1897

5 Hiiseyin HAmi Efendi 1315/1897 ?

3.1. Mustafa Efendi

Mustafa Efendi’nin ailesi, tahsil hayati ve ne zaman Cide miiftiisii olarak atandigina
dair bir bilgiye ulasgilamamistir. Mesihat Arsivi miiftii defterinde 5 Subat 1803 tarihinde
vefat ettigi ve yerine Halil Sevki Efendi’nin atandig1 belirtilmektedir.*

3.2. Halil Sevki Efendi

Halil Sevki Efendi, Sehribani'nin (Senpazar) Celalli kdyiinden ve Harameyn ferraslik
hizmeti alakadarlarindan olup Hocazide diye bilinmektedir.” 26 Ocak 1804 tarihinde
vefat eden Mustafa Efendi’nin yerine Cide miiftiisii olarak atanmustir. 44 yil gibi uzun bir
stire Cide miiftiisii olarak vazife basinda kalan Sevki Efendi, Mart 1847'de vefat etmistir.”

Sekil 1.
¢ Sarikoyunlu, Milli Miicadelede Din Adamlari, 2/163; Akman, Belgelerle Arach Meshur Sahsiyetler, 76.

7 Akman, Belgelerle Arach Meshur Sahsiyetler, 76; Peker, 1918-1923 Istiklal Savasinin Vesika ve Resimleri, 94,
169.

% Sarikoyunlu, Milli Miicadelede Din Adamlar, 2/164.
% MA, MD, No. 35/1, 131.
™ MA, SAID, No. 180/13, 1.

' MA, MD, No. 35/1, 131; Osmanli Arsivi (BOA), Irade-Meclis-i Vala [LMVL], No. 302, Gémlek No. 12344;
MA, MD, No, 36/1, 164.
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3.3. Mehmed Ragib Efendi

Sabik Miiftii ve babasi” Halil Sevki Efendi'nin 1847 yilinda vefatinin ardindan Cide
miiftiisii olarak atanmustir. 9 Mayis 1874 tarihinde vefat edene kadar 27 y1l gibi uzun bir
siire vazife basinda kalmistir.” istanbul ru@isluguna™ haizdir.”

3.4. Abdiisselam Efendi

Abdiisselam Efendi, 1845 yilinda Cide Celalli’ kdyiinde diinyaya gelmistir. Sabik Cide
miiftiilerinden Halil Sevki Efendi’nin ogludur.” Egitim hayatina Cide kazasinda baslamis
ve ardindan Kastamonu Riistiye mektebine girerek mezun olmustur. Ardindan Merdiye
Medresesi’'ne girmis ve dénemin meshur ulema ve mesayithindan olan Ahmed Hicibi
Efendi’den icazet almistir.”® Kisa bir siire Namazgih Medresesi’'nde miiderris olarak gorev
yapmis olan Abdisselam Efendi, Mehmed Ragib Efendinin vefatiyla 100 kurus aylik
mukabilinde 9 Mayis 1874 tarihinde Cide miiftiisti olarak atanmis ve ve bu gdrevi 1897
yilinda vefatiyla sona ermistir.”” Kendisine 1879 yilinda Seyhiilislam Esad Efendi'nin

isaretiyle ibtida-i hari¢ Bursa rufisu ritbesi verilmistir. Arapca ve Farsca dillerini
bilmektedir.*

3.5. Hiiseyin Himi Efendi

Hiiseyin Efendi'nin babasi Kara Ahmedzide Musa Efendi'dir. Ayasofya-i Sagir
Medresesi’nden mezun olmustur.®’ 1900’lii yillarda Cide Medresesi'nde miiderris olarak
gdrev yaptigi anlasilan Hiseyin Efendi, okuttugu 100’den fazla talebesiyle fedakar bir
sekilde kendisini egitime adamistir.” Miiderrislik vazifesini yiiriitiirken Miifti

72 Halil Sevki Efendinin biiyiik oglunun isminin Mehmed R4gib oldugu ifade edilmektedir. Bk. BOA,
L.MVL., 302-12344.

7 MA, MD, No. 35/1,131.

flmiye teskilatinda goreve baslama belgesine rufis denir. Bu belge medrese egitimini tamamlayip
yedi yillik miildzemetin ardindan yapilan smavda basarih olanlara verilirdi. Istanbul miiderrisligi
ruisu ise Misida-1 Siilleymaniye'den asagi derecede olan miiderrisleri ifade ederdi. Bk. Recep
Ahishali, “Rulis”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaynevi, 2008), 35/272;
ismail Hakki Uzungarsili, Osmanl Devleti'nin ilmiye Teskilati, 283.

7> MA, SAID,No. 181/1, 1.

Bugiin Senpazar ilgesine bagh bir koy.

77" MA, SAID, No. 180/13, 1; . BOA, LMVL, No. 302, Gdmlek No. 12344; MA, MD, No. 36/1, 164.
8 MA, SAID, No. 180/13, 1.

7 SVK,1291/1874.155; MA, MD, No. 36/1, 164.

% MA, SAID, No. 180/13, 1, 2, 3.

8t MA, TMMD, No. 02307/0001, 70; MA, MD, No. 36/1, 164.

% Osmanli Arsivi (BOA), Maliye Nezareti- Emlak-1 Emiriyye Miidiiriyeti [ML.EEM], No. 465, Gdmlek No. 38;
BOA, ML.EEM, No. 508, Gomlek No. 81; BOA, ML.EEM. No. 727, Gémlek No 31; BOA, ML.EEM, No. 728.
GOmlek No. 60.
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Abdiisselam Efendi’nin vefatinin ardindan 10 Temmuz 1897 tarihinde Cide miiftiisii olarak
atanmus ve iki vazifeyi birlikte yiiriitmistiir.*

Kurtulus Savasinda Hiiseyin Efendi’'nin Istanbul hiikiimeti yaninda yer aldig,
Seyhiilislam Diirrizdde’'nin Kuvay-1 Milliye aleyhindeki fetvalarimi Cide’de insanlara
ulastirdig1 iddia edilmektedir. Hatta bu sebeple hakkinda idam hitkkmiiniin ¢ikarildig,
bunu 6grenmesi tizerine Istanbul’a kactigi belirtilmektedir. Hiiseyin Efends, istiklal harbi
sonunda yasindan dolayr Mustafa Kemal'den affini istemis ve affedilmistir. Cide halki
tarafindan sevilen, sayilan ve Seyh Efendi olarak bilinen Hiiseyin Himi Efendi’nin vefat
tarihi tespit edilememistir.*

4. Daday Miiftiileri
Miiftii defterlerinde Daday kazasina sadece bir miiftiiniin atandig1 anlagilmaktadir.

Tablo 4: Daday Miiftiileri Tablosu

Sira No Adi Goreve Baglama Tarihi | Gorevinin Bitisi Tarihi

1 Mehmed Riisdii Efendi | 1327/1909 1924

4.1. Mehmed Riisdii Efendi

Mehmed Riisdii Efendi, Daday kazasinin Kalem kdyiinden Avniye Medresesi miiderrisi
Kavugzide Hiiseyin Vehbi Efendi'nin ogludur. 13 Temmuz 1862 tarihinde Kalem
karyesinde diinyaya gelmistir.*® Kdyiinde sibyan mektebinde baslayan tahsil hayatina
Daday Riistiye mektebinde devam etmis ve dort yil sonunda birincilikle mezun olarak
sehddetndme almustir. Sonrasinda babasi Hiiseyin Vehbi Efendi’nin miiderrisi oldugu
Avniye Medresesi'ndeki ders halkasina katilarak sarf, nahiv ve mantik okumustur.
Ardindan Asitane’deki Corlulu Ali Pasa Medresesi'ne kaydolmus, Bayezid dersiamlarindan
Eflanili Osman Feyzi Efendi'nin ders halkasina katilarak 13 senelik egitimin ardindan
tekmil-i niish ederek icAzetndme almstir. istanbul’'daki egitimini tamamladiktan sonra
babasinin medresesi olan Avniye Medresesi'nde hocaliga baslamis ve orada 10 yil
tedrisatta bulunmustur. Kisa bir siireligine de Bayezid Camii'nde de tedrisatta
bulunmustur. Daha sonra yapilan oylamada ¢ogunlugun secimiyle 24 Ekim 1909 tarihinde
400 kurus maasla Daday kazasina miiftii olarak atanmugtir.*

¥ MA, MD, No. 36/1, 164; BOA, ML.EEM, No. 936, Gomlek No. 20: MA, MD, No. 36/1, 164; MA, TMMD, No.
02308/1, 105.

8 Peker, 1918-1923 Istiklal Savastmn Vesika ve Resimleri, 170. Miiftii-Miiderris Hiiseyin Hami Efendi halk
arasinda “Seyh Efendi” olarak bilinmektedir. Kuva-yi Milliye hakkindaki Diirrizide’nin fetvasini
okudugu iddiasiyla Cide’den ayrildiktan sonra Mustafa Kemal Pasamin affina kadar Cide’ye
dénmemistir. Bk. Yavuz, Kastamonu Medreseleri ve Ulemast, 146, 147.

®  MA, SAID, No. 177/9, 1.

% MA, SAID, No. 177/9, 1, 2, 3, 4/1-2; MA, MD, No. 36/1, 270; Mehmed Riisdii Efendi'nin fotografi icin
bk. Sekil 2.
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Kurtulus savasi yilarinda Kuvay-1 Milliye’nin yaninda saf tutan Riisdii Efendi, Ankara
miftistiniin fetvasina destek olmus, halki diismana karsi koymak icin tesvik edici
konusmalar yapmistir. Mehmed Riisdii Efendi, 8 Kasim 1924 tarihinde gorevi basinda vefat

etmistir.”
5. inebolu Miiftiileri
Miiftii defterlerinde Inebolu kazasina atanan ii¢ miiftiiniin ismine yer verilmektedir.

Tablo 5: inebolu Miiftiileri Tablosu

SiraNo | Adi Goreve Baglama Tarihi | Gorevinin Bitigi Tarihi
1 Liitfullah Hilmi Efendi | ? 1287/1870

2 Emrullah Hakk: Efendi | 1287/1870 1324/1906

3 Ahmed Hamdi Efendi | 1324/1906 1928

5.1. Liitfullah Hilmi Efendi

Litfullah Hilmi Efendinin 1286 yilina ait Kastamonu salnamesinde inebolu
Medresesi’nde miiderris olarak gérev yaptigi ve 22 talebesinin oldugu ifade edilmektedir.®®
Miiftiilitk vazifesinin ise ne zaman uhdesine verildigi tespit edilememistir. 18 Mayis 1870
tarihinde Niyabete memur olarak atandig: icin miftiiliik vazifesinden ayrildig: dikkate
alindiginda® iki ihtimal karsimiza ¢ikmaktadir. Birinci ihtimal miiftiiliik ile miiderrislik
vazifesini birlikte yliriittiigi, ikincisi de 1286 yilina kadar miiderrislik yaptigi, 1286’da
miiftii atanmasindan kisa bir siire sonra da niyabet memuru oldugudur. Vefat tarihi
tespit edilememistir.

5.2. Omer Emrullah Hakki Efendi

Ulemadan Kulaksiz Omer Efendizide Halil Efendi'nin ogludur. Hicri 1243 yilinda Kiire
kasabasinda diinyaya gelmistir. {lk tahsilini babasindan ve sibyan mektebinden yaptiktan
sonra Safranbolulu Mehmed Said Efendi’den alet ve dini ilimleri okuyarak icazet almustir.
1276/1860 yilinda Hosalay kazasi niyabet-i ser’iyyesine memur olmustur. 18 Mayis 1870
tarihinde hasbi olarak Inebolu miiftiiliigiine tayin olunmustur. 1290/1873 yilinda ibtida-i
haric Bursa miiderrisligi, 1296/1879’da ibtida-i altrugl, 1298/1881'de misila-i
Siileymaniye, 1302/1885 yilinda Siileymaniye raddesine terfi olunmustur.” Uzun yillar
inebolu’da miiftii olarak vazife yapan Emrullah Hakki Efendi’nin gérevi 17 Ekim 1906
tarihinde vefatiyla sona ermistir.”

¥ Sarikoyunlu, Milli Miicadelede Din Adamlart, 2/160.

% SVK,1286/1869. 75.

% MA, MD, No. 36/1, 81.

*  Osmanli Arsivi (BOA], Dahiliye-Deferler [DH.SAIDd], Defter No. 76, No. 475; MA, MD, No. 36/1, 81.
' MA, MD, No. 36/1, 81.
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5.3. Ahmed Hamdi Efendi

fnebolu Hamidiye Medresesi miiderrisi Salih Ziihdii Efendi'nin oglu olan ve Cil Ahmed
oglu Hamdi olarak bilinen Ahmed Hamdi Efendi, 1290/1874 yilinda Kiire Elmalitekke
kéyiinde diinyaya gelmistir.”” inebolu’daki sibyan mektebinde baslayan egitim hayati
risdiye mektebi ile devam etmis, buradan sehiddetnime aldiktan sonra da 1887'de
babasinin egitim halkasina dahil olmustur. Yaklasik bes yillik bir egitimin ardindan
Istanbul’a hareket etmis ve Ayasofya-i Kebir Camii dersiamlarindan $eyh Abdulkadir Rasid
Efendi’min derslerine katilarak 1899 yilinda icazet almustir. Babasimmin vefat: iizerine
inebolu Hamidiye Medresesinde miiderris olarak goreve baslamistir. Ahmed Hamdi
Efendi'ye 1902’de ibtid4-i héri¢, 1908’de ibtid4-i dahil unvanlari tevcih olunmus,
sonrasinda Sahn miiderrisligine terfi etmistir.” Emrullah Hakk: Efendi’'nin vefat: tizerine
17 Ekim 1906 tarihinde inebolu miiftiisii olarak tayin olmustur.”

istiklal miicadelesinde biitiin benligi ile Kuviy-1 Milliye’ye destek olmus ve inebolu
Midafaa-i Hukuk Cemiyeti'nin kurulmasinda katki sunmus olup cemiyetin baskanlhg: da
secimle uhdesine verilmistir.” Istanbul’daki Seyhiilislamin fetvasina karsin Ankara
Miiftiisii'niin fetvasina destek vermis, deniz yoluyla gelen cephanelerin Anadolu’ya gegisi
icin bizzat bedeniyle bi’l-fiil calismis, yaptig1 etkili konusmalariyla halkin milli duygularin
hareke gecirmistir.” Ahmed Hamdi Efendi, 1 Haziran 1928’de Hicaz'da vefat etmistir.”

6. Kiire Miiftiileri

Mesihat Arsivi miiftii defterlerinde Kiire kazasina miiftii olarak atanan dért isim yer
almistir. Kazaya ilk olarak 1229/1814 yilinda Ismail Efendi'nin atanmis, 1261/1845te ise
son miiftii Ahmed Liitfullah Efendi goreve getirilmis, kazanin 1868 yilinda nahiye
merkezine ddniistiiriilmesi nedeniyle baska bir atama yapilmamistir.

Tablo 6: Kiire Miiftiileri Tablosu

SiraNo | Adi Goreve Baglama Tarihi | G6revinin Bitisi Tarihi
1 ismail Efendi 1229/1814 1236/1821
2 Halil Efendi 1236/1821 1238/1823
Halil Efendi (2. Defa) 1242/1826 1261/1845
3 Mustafa Efendi’ 1238/1823 1242/1826
4 Ahmed Liitfullah Efendi | 1261/1845 ?

92

Elmalitekke K3yti bugiin Devrekani ilcesine baghdir.

% Diyanet [sleri Baskanligi Arsivi (DIB Arsivi), No. 1923-1413.

** MA, MD, No. 36/1, s. 164. Ahmed Hamdi Efendi’'nin fotografi i¢in bk. Sekil 3.
% Peker 1918-1923 Istiklal Savasmin Vesika ve Resimleri, 93.

% Peker, 1918-1923 Istiklal Savasinin Vesika ve Resimleri, 171.

° DIB Arsivi, No. 1923-1413.
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6.1. Ismail Efendi

fsmail Efendi, Mesihat Arsivi'nde verilen bilgiye gére 10 Eyliil 1814 tarihinde Kiire
miiftiisti olarak atanmis ve alt1 yildan fazla vazife yaptiktan sonra 4 Subat 1821 tarihinde

vefat etmistir,”®
6.2. Halil Efendi

Halil Efendi, Ismail Efendi’nin vefat:1 iizerine 4 Subat 1821 tarihinde Kiire miiftiisii
olarak atanmis ve iki y1l sonra 5 Nisan 1823 tarihinde halkin yogun sikéyeti sebebiyle sti-i
halden dolay1 hacr edilerek gérevden alinmistir. Daha sonra yerine Kadizdde Seyyid
Mustafa Efendi Kiire miiftiisii olarak atanmis, O'nun da 19 Ekim 1826 tarihinde gérevden el
cektirilmesiyle ikinci kez Kiire miiftiisii olmustur. Halil Efendi, ikinci kez atandigi
gdrevinde 5 Subat 1845 tarihinde vefatina kadar kalmistir, *

6.3. Kadizade Seyyid Mustafa Efendi

Mustafa Efendi, 5 Nisan 1823 tarihinde Kiire miiftiisii olarak atanmistir. Yaklasik ii¢
bucuk y1l sonra gérevden uzaklastirilma akibeti Mustafa Efendi’'nin kendi basina gelmis ve
19 Ekim 1826 tarihinde hacr edilerek gérevden almmistir.'™ Vefat tarihi tespit

edilememistir.
6.4. Seyyid Ahmed Liitfullah Efendi

Ahmed Liitfullah Efendi, 5 Subat 1845 tarihinde Kiire miiftiisii olarak atanmigstir.'"
Mesihat Arsivi'ndeki belgede Halil oglu olarak tanitilmaktadir. Bu bilgi sabik Miiftii Halil
Efendi’nin oglu olmasi ihtimalini ortaya koymaktadir. Ancak bunu destekleyecek baska bir
veri elde edilememistir. Ahmed Liitfullah Efendi'nin 12 May1s 1859 tarihinde dahi Kiire
miiftiisii olarak gorevine devam ettigi anlasilmaktadir.' Gorevinin ne sekilde sonlandigi
ve vefat tarihi tespit edilememistir.

Kiire kazasi 1868 yilinda nahiye merkezi olarak inebolu’ya baglandigindan'® Ahmed
Litfullah Efendi’nin son Kiire miiftiisii olmas1 ihtimal dahilindedir. Ciinkii Mesihat
Arsivi’ndeki 36 numarali miiftii defterinde Kiire igin bir sayfa ayrilmis olsa da 1845 sonrasi

atama ile ilgili bir isme yer verilmemistir.'*

% MA, MD, No. 35/1, 288; Mesihat Arsivi 35/1 numarali defterde yer alan Kiire miiftiileri icin bk. EK: 3.
% MA, MD, No. 35/1, 288.
1% MA, MD, No. 35/1, 288.
1 MA, MD, No. 35/1, 288.
%2 MA, MD, No. 36/1, 354.
103

http://www kure.gov.tr/ilcemizin-tarihi (erisim: 16.11.2023)
1 MA, MD, No. 36/1, 354.
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7. Tagkoprii Miiftiileri

Miiftii defterlerinde ilk olarak 1227/1812 dncesinde atanan Ahmed Riza Efendi’nin
ismi yer almistir. Kaza, 10 miiftii ile Kastamonu kazalar1 icerisinde en fazla atamanin

yapildig1 yerlerden birisi olmustur.

Tablo 7: Taskdprii Miiftiileri Tablosu

Sira Adi Goreve Baglama | Gérevinin Bitisi
No Tarihi Tarihi
1 Ahmed Riza Efendi ? 1230/1815
Ahmed Riza Efendi (2. Defa) | 1230/1815 1237/1822
Ahmed Riza Efendi (3.defa) | 1238/1822 1248/1832
2 Hiiseyin Efendi 1230/1815 1230/1815
Hiiseyin Efendi (2. Defa) 1237/1822 1238/1822
Hiiseyin Efendi (3. Defa) 1248/1832 1254/1839
3 Ahmed Zeyni Efendi 1254/1839 1255/1839
4 Hiiseyin Hilmi Efendi 1255/1839 1257/1841
5 Hasan Vehbi Efendi 1257/1841 1267/1851
6 Mustafa Siikrii Efendi 1267/1851 1271/1854
7 Mustafa Nazif Efendi 1271/1854 1280/1864
8 Mehmed Arif Efendi 1280/1865 1287/1870
Mehmed Arif Efendi (2. | 1289/1872 1311/1893
Defa)
9 Hafiz Mehmed Efendi 1287/1870 1289/ 1872
10 Caylizdde Emin Efendi 1311/1893 1921

7.1. Ahmed Riza Efendi

Ahmed Riza Efendi'nin Taskoprii kazasina ne zaman atandigi ile ilgili bir bulgu
bulunmamaktadir. Ancak 20 Agustos 1812 tarihinde gérevinde ipka edilmesi daha
dncesinde atandifini gostermektedir. 1224/1809 yilinda Taskdprii Miiftiisit Mehmed
Kemali Efendi olduguna gdre Riza Efendi bu tarihten sonraki bir zamanda atanmstir.'”
SG-i harekat1 gerekeesiyle 25 Mayis 1815’te hacr edilerek gérevden uzaklastirilmustir.
Yerine atanan Hiiseyin Efendi’nin alti ay sonra ser’i hiikiimlere muhalif fetvalari
nedeniyle gérevden alinmasinin ardindan ikinci kez Taskdprii muftiisii olmustur. Ahmed
Riza Efendi, alt1 buguk yil sonra 9 Mayis 1822 tarihinde ikinci kez hacr edilerek gérevden
alinmistir. Yerine atanan Hiiseyin Efendi’ye 24 Aralik 1822 tarihinde sii-i hali nedeniyle
tekrar gorevden el ¢ektirilmesi tizerine yedi buguk ay sonra iiglincii kez Taskdprii miiftiisi

1% Osmanh Arsivi (BOA), Ali Emiri-Mahmud II [AE.SMHD.II], No. 18, Gémlek No. 1055.
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olarak atanmistir. Son kez atandig1 miiftiilitk gérevi 6 Haziran 1832 tarihinde vefatiyla son
bulmustur.'*

7.2. Seyyid Hiiseyin Efendi

Hiiseyin Efendi, Seyh damadi olarak bilinmektedir. 25 Mayis 1815’te tarihinde kaza
miiftiisti olarak atanmus ve alt1 ay sonra 26 Kasim 1815’te ser’i hiikiimlere aykir: fetvalar
verdigi i¢in gérevden alinmistir. 9 May1s 1822 tarihinde ikinci kez ayni géreve atanmis, bu
sefer yedi buguk ay sonra sl-i hali nedeniyle 24 Aralik 1822 tarihinde ikinci kez hacr
edilerek gorevi sonlandirilmistir. Ahmed Riza Efendi’nin vefati iizerine 8 Haziran 1832
tarihinde tigiincii kez Taskoprii miiftiisii olan Hiiseyin Efendi, 30 Ocak 1839 tarihinde

1107

“alili’l-mizac”'” nedeniyle istifa ederek gérevden ayrilmustir.'”® Vefat tarihi tespit

edilememistir.
7.3. Miiftiizide Ahmed Zeyni Efendi

Ahmed Zeyni Efendi, 30 Ocak 1839 tarihinde Taskdprii miiftiisii olarak atanmis ve alti
ay sonra 29 Temmuz 1839’da hacr edilerek gérevden uzaklastirilmistir. Vefat tarihi tespit

edilememistir.'”
7.4. Seyyid Hafiz Hiiseyin Hilmi Efendi

Seyyid Hafiz Hiiseyin Hilmi Efendi, 29 Temmuz 1839’da Zeyni Efendi'nin hacr
olunmasiyla Taskdprii miiftisti olarak atanmis ve 18 Agustos 1841 tarihinde vefatina

kadar vazifesini stirdiirmiistiir."
7.5. Gaylizide Hasan Vehbi Efendi

Caylizdde Hasan Vehbi Efendi’nin ailesi tarik-i ilmiyeye mensuptur.'™ 18 Austos 1841
tarihinde Taskdprii miiftiisii olarak atanmistir. 1261 yilina ait temettuat defterlerinde
Taskoprii Debbaglar Mahallesi 80 numarali hanede ikamet ettigi ve muvakkithane
tevliyeti ile Muzafferuddin Camii Serifi evkafinda mesihattan mesrut vazife ile
Muzafferuddin Camii Serifi Ismihan Hatun vakfinin kiirsi tevliyetini yiiriittiigii

1% MA, MD, No. 35/1, 213.

17 Saghk sorunlari.

1% MA, MD, No. 35/1, 213.

1% MA, MD, No. 35/1, 213.

1 MA, MD, No. 35/1, 213.

1893 yilinda Taskdprii miiftiisti olan Mehmed Emin Efendi de Caylizide olarak bilinmektedir. Emin
Efendi’nin babasinin adi Hasan olmasi aralarinda baba-ogul iliskisi oldugunu gostermektedir. Ayni
sekilde 1289/1872 dogumlu Hasan Vehbi Efendinin Mehmed Emin Efendi'nin oglu olmas,
torununa dedesinin isminin verildigini géstermektedir. Bk. MA, SAID, No. 231/44, 3; MA, SAID, No.
227/17, 1.
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belirtilmektedir.'? Vehbi Efendi, 10 yildan fazla miiftiiliik vazifesini ifa ettikten sonra 8
Eyliil 1851 tarihinde vefat etmistir.'”

7.6. Haci Mustafa Siikrii Efendi

Hac1 Mustafa Siikrii Efendi, 8 Eyliil 1851 tarihinde Task&prii miiftiisti olmustur. Ug yil
vazifenin ardindan 17 Kasim 1854 tarihinde vefat etmistir,"*

7.7. Amasiyevi Mustafa Nazif Efendi

Mustafa Efendi, 17 Kasim 1854 tarihinde Taskdprii miiftiisii olmus ve bu vazifesini 13

Subat 1864 tarihinde vefatina kadar stirdiirmiistiir."®

7.8. Mehmed Arif Efendi

Mehmed Arif Efendi, hicri 1241 yilinda Taskoprii Gokceagag Eyiice karyesinde
dogmustur. Babasi Hiiseyin Efendi'dir. Aile Giilmezoglu olarak bilinir. Daha tahsilinin
basinda kéyiindeki sibyan mektebinde Kur’an-1 Kerim, tecvid, ilmihal okumus, Corum
Derbendi Hiiseyin Efendi Medresesi'nde de birlikte Birgivi Serhi Konevi’yi okumustur. Hicri
1254-1257 yillar1 arasinda Boyabat Cimi-i Kebir Medresesi'nde egitim almistir. Sonrasinda
Corum Derbend! Hiiseyin Efendi Medresesi'ne girmis ve Molla Cami, Fendri, Isegoji, Miiltekd
ve Halebi okumustur. Corum’dan sonra Istanbul’a gelerek Filibeli Halil Efendi’den tekmil-i
niish etmis, Vidinli Mustafa Efendi’den usulden Mir'at ve hadisten Mesdrik-1 serif ve
Boyabadi Bekir Efendi’den Diirer okuyarak 1270 senesinde Ayasofya Medresesi’nden icazet
almistir, icAzet aldiktan sonra Taskoprii'ye ddnen Arif Efendi, Haci Osman Aga
Medresesi'nde miiderris olarak gdéreve baslamis, 1280/1865 yilinda miiftii Amasyevi
Mustafa Nazif Efendi'nin vefati iizerine kaza halkinin secimiyle Taskdprii miiftiisii
olmustur.”® Taskdpri’'de miifttlitk gérevinin yaninda Muzafferuddin Gazi Medresesi
miiderrisligi hizmetini de yiiriitmiistiir. Baz1 &zel isleri nedeniyle Istanbul’'a gitmek
istediginden 11 Mayis 1870 tarihinde miiftiiliik gérevinden istifa etmistir."” Sonrasinda
tekrar Taskopri'ye donmiis ve kendisinden sonra Taskdpri miiftisii olarak atanan
Mehmed Efendi’nin hacr edilmesi tizerine 8 Eyliil 1872 tarihinde ikinci kez kaza miiftiisii

8

olarak atanmistir.’® ilcede saygin bir yeri bulunan Arif Efendi, ayn1 zamanda Meclis-i
$ ¢ Vg y y

12 Osmanli Arsivi (BOA), Maliye Nezareti-Defterleri [ML.VRD.TMT.d], No. 4862, Gémlek No. 18.
2 MA, MD, No. 35/1, 213.

" MA, MD, No. 35/1, 213.

> MA, MD, No. 36/1, 263.

116 MA, MD, No. 36/1, 263; MA, SAID, No. 180/17, 5.

7 MA, SAID, No. 180/17, 1; MA, MD, No. 36/1, 263.

8 MA, MD, No. 36/1, 263; MA, SAID, No. 180/17, 5.

https://dergipark.org.tr/tr/pub/yaduitmed



Mesihat Arsivi Miiftii Defterlerine Gore XIX. Yiizy1l ve Sonrasi Kastamonu Miiftiileri « 217

Maarif baskanlhigi vazifesini de yiiritmiistiir."”* Arapca ve Farsca bilen Mehmed Arif
Efendi, 15 Kasim 1893 tarihinde vefat etmistir,'*

7.9. Hafiz Mehmed Tayyib Efendi

Hafiz Mehmed Efendi, Taskopri kazasi meclis idaresi azasindan Zeynelabidin
Efendi’nin ogludur. Hicri 1254 yilinda Taskoprii kazasinda diinyaya gelmistir. ilk tahsilini
sibyan mektebinde yaptiktan sonra Istanbul Fatih Camii'nde tekmil-i niish ederek icizet
almaya muvaffak olmustur. 1285/1258 yilinda 30 yasinda 500 kurus maasla istankdy kazasi
Mekteb-i Riistiye muallimligine atanmustir. Bu gorevinden 14 ay sonra istifa ederek
ayrilmistir.””" Bu istifanin ardindan 11 Mayis 1870 tarihinde Taskoprii miftiisii olarak
atanmig, 8 Eyliil 1872 tarihinde “mugdyir-i nizdm hdli ve hareketine mebni” gérevden
azledilmigtir.'” Miiftiilitkkten hacr edildikten Gokbiize (Gebze) kazasi Riistiye mektebi
hocaligi ve Taskdprii kazast A’sar ambar1 memurlugu yapmustir. 24 Kasim 1888 tarihinde

sag oldugu anlasilan Mehmed Tayyib Efendi’'nin vefat tarihi tespit dilememistir.'*
7.10. Caylizide Mehmed Emin Efendi

CaylizAdde Hasan Efendi’nin oglu olan Mehmed Emin Efendi, hicri 1257 yilinda
dogmustur. Aile CayhizAdeler olarak bilinmekte olup babasi Hasan Vehbi Efendi 1841-1851
yillar arasinda 10 y1l Taskdprii Miiftiiliigi yapmistir. Mehmed Emin Efendi'nin oglu Hasan
Vehbi ise 1907-1915 yillar1 arasinda Taskoprii kazasi mahkeme-i ser’iyyesi kitabetinde

bulunmustur,'*

15 Aralik 1893 tarihinde 400 kurus maasla Taskoprii miiftiisti olarak gdreve atanmis ve
26 yillik vazifenin ardindan 1339/1921 yilinda 80 yasinda gérev basinda vefat etmistir.'”
Miftiiliik vazifesiyle birlikte egitimden kopmayan Mehmed Emin Efendi, hicri 1317-1332
yillar1 arasinda Muzafferiiddin Gazi Medresesi'nde miiderrislik yapmaktan da geri
durmamstir.””® Miiftiilik vazifesinin yaninda Taskoprii’deki Redif taburu askerlik
dairesinin insasmnda komisyon baskanligi yapmis ve basarili calismalarindan dolay1

9 SVK, 1289/1872. 86.

120 MA, SAID,No. 180/17, 3; MA, SAID, No. 231/44, 3; MA, MD, No. 36/1, 263.

2 Osmanli Arsivi (BOA), Dahiliye-Defterler [DH.SAIDd], Defter No. 19, No. 283; BOA, A.JMKT.MHM, No.
433, Gémlek No. 77/1.

22 MA, MD, No. 36/1, 263; BOA, HR.MKT, No. 692, Gdmlek No. 37.

12 BOA, DH.SAIDd, Defter No. 19, No. 283.

24 MA, SAID, No. 231/44, 3; MA, MD, No. 35/1, 213; MA, SAID, No. 227/17, 1, 4.

1% MA, SAID, No. 231/44, 1, 3; MA, SAID, No. 227/17, 1; Sarikoyuncu, Milli Miicadelede Din Adamlart, 2/154.
Mehmed Emin Efendi’nin fotograf igin bk. Sekil 4.

12 Salndme-i Nezdret-i Madrif-i Umumiye (SMNU), 1317/1899. 1317, SMNU, 1318/1900. 1490; SMNU
1319/1901. 756; MA, TMMD, No. 02308/1, 107.
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Seyhiilislam Mehmed Cemaleddin Efendi’'nin uygun goriisii ile payesi misila-i sahn’a

gikarilmistir.'”

Tiirkiye'nin verdigi bagimsizlik miicadelesinde Kuvay-1 Milliye’nin yaninda yer alan
Mehmed Efendi yanina aldig1 15-20 miiderris ve hoca ile bu ugurda miicadele edeceklerine
ant icmistir.'”® O, aymi zamanda Ankara Miiftiisii Mehmed Boérek¢i Efendinin
Seyhiilislamin verdigi fetvaya karsi verdigi “karsi fetvaya” imza atmaktan imtina

etmemistir.'”
8. Tosya Miiftiileri

Miiftii defterlerinde Tosya kazasina atanan 16 miiftiiniin ismi yer almistir. ilk olarak
1226/1812 dncesinde atanan Haci Omer Efendi'nin ismi gegmistir. 1328/1910 yilinda
atanan ve cumhuriyet déneminde de vazifede kalan ve 1928 yilinda miiftii olarak vefat
eden Mehmed Bahaeddin Efendi, kazanin son miiftiisii olmustur.

Tablo 8: Tosya Miiftiileri Tablosu

SiraNo | Adi Goreve Baslama | Gorevinin Bitisi
Tarihi Tarihi
1 Hac1 Omer Efendi _ 1226/1812
2 Mehmed Efendi 1226/1812 1229/1814
3 Mustafa Efendi 1229/1814 1230/1815
4 ismail Efendi 1230/1815 1238/1823
5 Mehmed Necib Efendi 1238/1823 1240/1824
6 Mehmed Halis Efendi’ 1240/1824 1244/1828
7 ismail zithdii Efendi 1244/1828 1246/1830
8 ismail Hilmi Efendi 1246/1830 1251/1836
9 Mustafa Nef’i Efendi 1251/1836 1256/1840
10 Zeynelabidin Efendi 1256/1840 1259/1844
Zeynelabidin Efendi (2. Defa) | 1262/1846 1263/1847
11 Ahmed Rz Efendi 1259/1844 1262/1846
Ahmed RAZ1 Efendi (2. Defa) 1263/1847 1264/1848
12 Mustafa Efendi 1264/1848 1276/1860
13 Vanizade Mehmed Efendi 1276/1860 1279/1863
14 Mustafa Hilmi Efendi 1279/1863 1282/1865
15 Seyh Halil Efendi 1282/1865 1328/1910
16 Mehmed Bah4eddin Efendi 1328/1910 1928

27 0smanlh Arsivi (BOA), Bab-1 Ali Evrak Odast [BEO], No. 3069, G&mlek No. 230143/2.
128 peker, 1918-1923 Istiklal Savasinin Vesika ve Resimleri, 120.

129

Abdurrahman Kaplan, Kurtulus Savasinin Manevi Reisi Mehmet Rifat Borek¢i (Ankara: Astana Yayinlari,
2019), 210.
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8.1. Haci Omer Efendi

Haci Omer Efendi’nin ailesi, tahsil hayat1 ve Tosya miiftiiliigiine ne zaman basladig
hususunda bir veri elde edilememistir. Miiftiiliikk vazifesinin 8 Ocak 1812 tarihinde

vefatiyla sona erdigi anlasilmaktadir.”®

8.2. Ataullahzade Seyyid Mehmed Efendi

Atdullahzade Seyyid Mehmed Efendi, 1812 yilinda Omer Efendi’nin vefatiyla Tosya
miiftiisii olmustur. Ailesi, tahsil hayat1 hakkinda bir bilgiye ulagilamamistir. 1229/1814
yilinda vefatina kadar Tosya Miifttligi yapmistir.™

8.3. Kayserili Seyyid Mustafa Efendi

Mustafa Efendi 20 Subat 1814 tarihinde Tosya miiftiisii olarak atanmis ve 14 Eyliil 1815
tarihinde adem-i ehliyeti gerekce gdsterilerek gérevden hacr edilmistir.”” Vefat tarihi ve
hakkinda baska bir bilgi elde edilememistir.

8.4. Seyyid ismail Efendi

Seyyid ismail Efendi, 14 Eyliil 1815 tarihinde Tosya miiftiisii olarak atanmstir. 11
Nisan 1823 tarihinde ise sli-i hali gerekce gdsterilerek gorevden alinmis ve Nigde'ye

stirtilmiistiir,™
8.5. Seyyid Mehmed Necib Efendi

Seyyid Mehmed Necib Efendi, 14 Mayis 1823 tarihinde Tosya miiftiisii olarak atanmis

134

ve 13 Aralik 1824 tarihinde hacr edilerek gérevden alinmustir.
8.6. Mehmed Halis Efendi

Mehmed Halis Efendi, 13 Aralik 1824 tarihinde Tosya miiftiisii olarak atanmis ve 5

AZustos 1828 tarihinde hacr edilerek gérevden alinmigtir.”®

8.7. ismail Ziihdii Efendi

fsmail Zithdii Efendi, 5 Agustos 1828 tarihinde Mehmed Halis Efendi’nin hacr edilmesi
lizerine Tosya miiftiisii olarak atanmistir. Ancak ¢ok zaman ge¢meden Tosya’da bazi
eskiya hadiselerine karistig1 gerekgesiyle 1 Ekim 1830 tarihinde hacr edilerek gérevden

% MA, MD, No. 35/1, 216.
31 MA, MD, No. 35/1, 216.
2 MA, MD, No. 35/1, 216.
33 MA, MD, No. 35/1, 216.
3% MA, MD, No. 35/1, 216.
> MA, MD, No. 35/1, 216.
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alinmis ve Ankara'ya siiriilmiistiir.” Ismail Efendi’nin sonraki hayati ve vefat tarihi tespit

edilememistir.
8.8. Dikmanizade ismail Hilmi Efendi

1 Ekim 1830 tarihinde Tosya miiftiisii olarak atanan ismail Hilmi Efendi’nin gérevi 8
Nisan 1836’da vefatiyla sona ermistir."”’

8.9. Mustafa Nef’i Efendi

Mustafa Nef'i Efendi, 8 Nisan 1836’da Tosya miiftiisii olmus ve 10 Eyliil 1840 tarihinde
hacr edilerek gérevden el ¢ektirilmigtir.™*®

8.10. Seyyid Zeynelabidin Efendi

Zeynelabidin Efendi, 10 Eyliil 1840 tarihinde Tosya miiftiisii olarak atanmustir.
Ardindan 10 Ocak 1844 tarihinde hacr edilerek gorevden alinmistir. Yerine atanan Ali
Efendizide Ahmed R4zl Efendi'nin 4 Nisan 1846 yilinda hacr edilerek gérevden alinmasi
iizerine ikinci kez Tosya miiftiisii olarak atanmistir. Ancak sonunda sabik miifti ile
kaderleri ayni olmus ve bir yil sonra 23 Nisan 1847 yilinda hacr edilmis ve gorevden el
cektirilmistir.™”

8.11. Ali EfendizAde Ahmed R4z1 Efendi

Ahmed R4z Efendi, 10 Ocak 1844 tarihinde Tosya miiftiisii olarak atanmis ve 4 Nisan
1846 tarihinde hacr edilerek gérevden alinmustir. 23 Nisan 1847 ayru gdreve tekrar
atanmis ve bu gorevi 23 Temmuz 1848 tarihinde hastahigindan dolay: istifasiyla sona
ermistir.'*® Vefat tarihi tespit edilememistir.

Ahmed R4z} Efendi, ayn1 zamanda Tosya kazas1 Abdurrezzak Camii'nin miistemilatinda
bulunan Ali Aga medresesinde 120 akce vazife ile miiderrislik de yapmustir. 11 Ocak 1846
tarihli beratta ifade edildigine gére adi gecen medresenin miiderrislik ciheti Hafiz Omer
ve Seyyid Mehmed'in pes pese vefat etmeleri iizerine mahldl kalmistir. Bunun iizerine
ayni tarihlerde Tosya Muftiiliigli yapan Ahmed Raz1 ibn Haci Ali bu géreve talip olmus ve
yapilan imtihanda basarili olmas: tizerine $eyhilislam Mevlana Mekkizdde Mustafa Asim
Efendi'nin isaretiyle beratla kendisine verilmistir. 1863 yilinda dahi hayatta oldugu
anlagilan Ahmed R4zi Efendi’nin vefat tarihi tespit edilememistir.'"'

3¢ MA, MD, No. 35/1, 216; Osmanh Arsivi (BOA), [HAT], No. 1233, Gémlek No. 48013.
37 MA, MD, No. 35/1, 216.

¥ MA, MD, No. 35/1, 216.

3 MA, MD, No. 35/1, 216.

10 MA, MD, No. 35/1, 216.

"1 Osmanl Arsivi (BOA), Evkaf-Berat [EV.BRT]. No. 72, Gémlek No. 11.
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8.12. Karamanizide Mustafa Efendi

Karamanizdde Mustafa Efendi, Ahmed Razi Efendi'nin 23 Temmuz 1848 tarihinde
istifasi {izerine Tosya miiftiisii olarak atanmis ve 11 yildan fazla miiftiliik yaptiktan sonra
17 Ocak 1860 tarihinde yaslilig1 nedeniyle istifa ederek gérevinden ayrilmstir.™

8.13. Vanizade Hafiz Mehmed Efendi

Vanizade Hafiz Mehmed Efendi, Karamanizade Mustafa Efendi’nin istifas: {izerine 17
Ocak 1860 tarihinde Tosya miiftiisii olarak atanmis ve bu gérevi 15 Subat 1863 tarihinde

vefatiyla sona ermistir.'*
8.14. Mustafa Hilmi Efendi

Mustafa Hilmi Efendi, Vanizide Mehmed Efendi'nin vefatiyla bosalan Tosya
Miftiiligii'ne 15 Subat 1863 tarihinde atanmis ve 30 Aralik 1865 tarihinde istifa ederek
gorevden ayrilmistir.'* Vefat tarihi tespit edilememistir.

8.15. Seyh Halil Hilmi Efendi

Seyhzade olarak bilinen Halil Hilmi Efendi, 9 Aralik 1828 tarihinde Tosya kazas1 Seyh
mahallesinde diinyaya gelmistir. Babasinin adi Hiiseyin Efendi’dir. Babasi, Halil Efendi’nin
dogumuna yazdigi dortliikle sdyle tarih diigmiistiir:

“Sene kirk dortte gelipdir ol Halil,
Cemazilahirin birinde géndermis Celil,
ilah? ilmi Tevfik et,

Daht 6mriinii tavil.”

Asitane Tophane civarinda Kadirf dergahinda 1044 tarihinde vefat eden Pir-i Sant Seyh
fsmail RGmi’'nin yedinci evladindandir. Soy agaci: Halil Hilmi bin Hiiseyin, Seyh Hiiseyin,
Seyh Hac1 fbrahim, Seyh Hac1 Mustafa, Seyh Siileyman Siik{iti, Seyh Hiiseyin Sadik, Seyh
Ahmet Celebi ve Seyh Ismail Rimi b Ali seklindedir. Cocuklugunda Tosya kazasinda sibyan
mektebinde Kuran-1 Kerim, Tecvit ve {lmihal derslerini okuduktan sonra 1847 yih
sonlarinda Istanbul’a gelerek Sultan Selim civarinda bulunan izzet Efendi Daru’l-Hadis
Medresesi’'nde miiderrisi Kevakibzade Damadi Halid Efendi’den Molla Camii, mantiktan
Isagoji ve Fenari okumustur. Sonra baska hocalardan Tasavvurdt okumustur.’* 30 Aralik
1865 tarihinde Tosya miftiisii olarak atanmistir.'”® Uzun yillar kaza miftaligi yaptig

12 MA, MD, No. 35/1, 216.

3 MA, MD, No. 36/1, 266.

14 MA, MD, No. 36/1, 266.

5 MA, SAID, No. 182/20, 1.

16 MA, SAID, No. 182/20, 1; MA, MD, No. 36/1, 266; Osmanli Arsivi (BOA), Dahiliye- Memur Sicil Zarflar:
[DH.SAID.MEM], No. 4, Gmlek No. 1/1.
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anlasilan Halil Hilmi Efendi'nin gorevi, 14 Temmuz 1910 tarihinde vefatiyla sona

ermistir."*’
8.16. Mehmed Bahaeddin Efendi

Mehmed Bahaeddin Efendi, 12 Aralik 1867 tarihinde Tosya’da dogmustur. Babasi Tosya
esrafindan SerifzAde Sadik Efendi, annesi FAtima Hanim’dir. Babasiyla birlikte Hafiz Bey
olarak bilinirler. Tosya’da sibyan mektebiyle baslayan tahsil hayati, Tosya Riisdiye
mektebiyle devam etmistir. Riisdiye mektebinden sehidetnime aldiktan sonra
Abdiirrezzak Medresesi'ne girerek 8 Ocak 1893 tarihinde Hasan Riisdii b. Abdullah ed-
Devrekani'den icazet almigtir. 1893’te fahri Tosya meclis idare azasi olmus ve 1898’e kadar
bu gorevini siirdiirmiistiir. 1898 yilinda 1500 kurus iicret-i maktia karsihginda Tosya
kazas1 a’sdr-1 emanet azaligina atanmustir. Beraberinde Tosya’da kurulan bazi komisyon
baskanlig1 ve azaliklar ile maarif ve tesisat-1 askeriye komisyonu baskanliklar1 yapmustur.
Subat 1902’de ikinci kez meclis idare azaligina tayin olunmus ve iki yil devam etmistir.
1904-1910 yillar1 arasinda ii¢ kez Tosya Bidayet mahkemesi azalifina segilmis ve toplam tig
bucuk yildan fazla bu gérevi yiirtitmiistiir. 14 Temmuz 1910’da 400 kurus maasla Tosya

" ve gdrevine 29 Temmuz 1910'da baslamistir. Azaliklarda

miiftiliigiine atanmg
gosterdigi Ustlin gayret sebebiyle 1898 yilinda ibtidd-i hari¢ Edirne rufisu riitbesi
kendisine verilmistir.'” Yaptig1 diger gérevlerle birlikte Abdurrahman Pasa Medresesi'nde
miderrislik vazifesini de ifa etmistir. 1899-1914 yillar1 arasinda okuttugu 6grenci sayisi

zamanla 140’a kadar yiikselmistir.'*

Milli miicadelede Anadolu hareketinin yaninda yer alarak vaaz ve sohbetleriyle halkin
uyandirilmasinda ekin rol oynamistir. Seyhiilislamin fetvasinin karsisinda Ankara
Miiftlisti Rifat Borek¢i'nin yayinladigi fetvaya imza atarak destek vermistir.” Orta boylu,
kara gozlii olan Mehmed Bahaeddin Efendi,”” Tosya miiftiisii olarak gitti§i hac
yolculugunda 1928 yilinda Hicaz'da vefat etmistir."

Sonug

Bu arastirmada XIX. yiizyll ve sonrasi Kastamonu miiftiileri Mesihat Arsivi miifti
defterleri esas alinarak incelenmistir. Defterlerde XIX. yiizyildan itibaren Kastamonu
merkezi ve ilgelerinden yedi tanesine atanan 50 miiftiiniin isimleri ile bunlarin gérevden
ayrilis nedenleri yer almistir. Bu siire zarfinda vilayet merkezinde dokuz miiftii gérev

7 MA, MD, No. 36/1, 266.

¢ MA, MD, No. 36/1, 266.

9 MA, SAID, 177/10,1, 2, 3, 4.

" MA, TMMD, No. 02308/1, 109.

51 Peker, 1918-1923 Istiklal Savasinin Vesika ve Resimleri, 169.

152 MA, SAID, No. 177/10, 3. Mehmed Bahaeddin Efendi’nin terciime-i hal varakas: icin bk. EK: 4.

%5 DIB Arsivi, D: 1923-1918; Sarikoyunlu, Milli Miicadelede Din Adamlari, 2/162; Peker, 1918-1923 Istiklal
Savaginin Vesika ve Resimleri, 171.
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yapmustir. Bunlardan iki tanesi ikinci kez atanmus, ii¢ tanesi hacr edilerek gérevden
alinmus, bes tanesinin gérevi ise vefat nedeniyle sona ermistir. Sadece bir tanesi emekli
olmustur. Bunlar igerisinde Mehmed Arif Efendi 25, Abdullah Hilmi Efendi ise 28 yil ile en
uzun gorevde kalanlar olmustur. Miiftiilerin gorevden alinma nedenleri arasinda s@i-i hal
nedeniyle gdrevden alinmalari 6ne ¢ikmustir. Bir kisi ise gorevden alindiktan sonra Sivas’a
nefyedilmistir. Arag kazasinda iki miiftii gérev yapmus, biri istifa, digeri de vefat nedeniyle
gdrevden ayrilmustir. Cide ilgesinde ise bes miiftii vazife basinda bulunmus, dérdiintin
gdrevi vefatiyla sona ermistir, bir kisi ise kurtulus savasinda Ankara hiikiimeti ile ters
diistiigii icin ilgeden ve gorevinden uzaklasmak durumunda kalmistir. Cide miiftiileri uzun
stire gorev yapmislardir. Miiftii Halil Sevki Efendi 47 yil, Mehmed Rigib Efendi 27,
Abdiisselam Efendi ise 22 yil vazife basinda kalmistir. Daday kazasina tek miiftii atamasi
yapilmustir, inebolu’da ise ii¢ miiftii gérev yapmis, bunlardan Emrullah Hakk: Efendi 36,
Ahmed Hamdi Efendi 22 yil vazife baginda kalmistir. Kiire kazasina ddrt miiftii atamasi
gerceklesmistir. Bunlardan Halil Efendi, s-i halinden dolay1 halkin yogun sikayeti {izerine
hacr edildikten sonra ikinci kez géreve getirilmis, iki dénemde toplamda 21 sene ile en
uzun siire vazife basinda kalan olmustur. Taskdprii kazasinda toplam 10 miiftiiniin
atamasi yapilmstir. Bunlarda Ahmed Riza Efendi ve Hiiseyin Efendi 24 y1l icerisinde tiger
kez birbirlerinin yerine atanip gérevden alinmiglardir. Bu durum iki miiftii arasinda bir
cekisme ve rekabetin oldugunu gostermektedir. Mehmed Arif Efendi ise ilkinde istifa
nedeniyle gérevden ayrilmus, ikincisinde de vefatiyla gérevi son bulmustur. Mehmed Arif
Efendi 26, CaylizAde Emin Efendi ise 28 yil ile en fazla gérev basinda kalan miifti
olmuslardir. Tosya vilayet merkezi ve ilgeler igerisinde 16 atamayla en fazla miifti
atamasinin oldugu yer olmustur. Bunlar igerisinde iki kisi ikinci kez géreve atanmis, Seyh
Halil Efendi ise 45 yil gibi ¢ok uzun bir siire gérev yaparak 50 miiftii icerisinde en uzun
gorevde kalan kisilerden olmustur.

Miiftiilerin gorevden ayrilma nedenleri arasinda farkli gerekgeler goze carpmaktadir.
SG-i hal nedeniyle hacr edilme bu gerekceler arasinda ilk basta gelmektedir.  Diger
gerekceler arasinda istifa ve azil bulunmakla birlikte en fazla neden vefattir. Seri
hiikiimlere aykirilik, saglik sorunlari, ahali ile uyumsuzluk, adem-i ehliyet, yashlik, illet-i
mizag gibi sebeplerin miiftiilerin hacr edilme sebeplerinden oldugu anlasiimaktadir.
Miiftiilerinden dort tanesi farkli nedenlerle siirgiine maruz kalmislardir. Kastamonu
Miiftiisit Mehmed Arif Efendi, si-i hal gerekcesiyle Bolu’ya, Mehmed Said Efendi, ayni
nedenle Sivas’a, Tosya Miiftiisii ismail Efendi yine ayni gerekce ile Nigde’ye ve Tosya
Miiftiisii Ismail zithdii Efendi, bazi eskiya hadiselerine karistigi gerekcesiyle Ankara’ya
stirglin edilmistir. Miiftiiler icerisinde telif eser ortaya koyan bir isim tespit edilememistir.

Toplumun dini liderleri konumunda olan miiftiiler, toplumsal olaylar ve umumun
menfaatini ilgilendiren konularda toplumun 6niinde yer alarak dnderlik etmekten geri
durmamglardir. Ozellikle Milli Miicadele’de Kastamonu ve kazalarinda gérev yapan
miiftiilerin her zaman en 6n safta yer aldiklar: ortaya ¢ikmustir. Kastamonu Miiftiisii
Osman Niri Efendi, Ara¢ Miiftlisii Hasan Taksin Efendi, Daday miiftiisii Mehmed Riisdii
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Efendi, Inebolu Miiftiisiit Ahmed Hamdi Efendi, Taskdprii Miiftiisii CaylizAde Emin Efendi
ve Tosya Miiftiisii Mehmed Bah4eddin Efendi istiklal harbinde Kuvay-1 Milliye’nin yaninda
yer alarak Ankara Miiftiisii'niin kars1 fetvasina imza atmaktan geri durmamislardir. Ayni
zamanda yeri geldiginde bizzat cephane tasinmasinda yer almuslar, vaaz, sohbet, dua ve
coskulu konusmalariyla milli ruhun uyanmasina katk: sunmuslardr.

https://dergipark.org.tr/tr/pub/yaduitmed
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Ekler

Tablo 9: XIX. Yiizyillin Basindan Cumhuriyet Dénemine Kadar Kastamonu Vilayet Merkezi ile
Kazalarina Atanan Miiftiiler, Gdrev Siireleri ve Gdrevden Alinma Gerekgeleri ile {lgili Tablo.'*

S. | Gérev Yeri | Adi Baslama | Bitis Gorevden Ayrilis
N. Nedeni
1 Kastamonu | Mustafa Efendi ? 1224/1809 | Hacr
Kastamonu | Mustafa Efendi (2. Defa) 1232/1817 | 1237/1822 | Hacr, Saglik
Sorunlari
2 Kastamonu | Ibrahim Efendi 1224/1809 | 1232/1817 | Vefat
3 Kastamonu | Mehmed Said Efendi 1237/1822 | 1242/1826 | Hacr, S@i-i  hal,
Sivas’a Nefy
4 Kastamonu | Mehmed Arif Efendi 1242/1826 | 1254/1838 | Hacr, S@i-i  hal,
Bolu’ya Nefy
Kastamonu | Mehmed Arif Efendi (2. | 1257/1841 | 1270/1854 | Vefat
Defa)
5 | Kastamonu | ZiihdiEfendi 1254/1838 | 1257/1841 | Vefat
6 Kastamonu | Mehmed Mahir Efendi 1270/1854 | 1282/1865 | Hacr
7 | Kastamonu | Abdulllah Hilmi Efendi 1282/1865 | 1311/1893 | Vefat
8 | Kastamonu | Mehmed Emin Efendi 1311/1893 | 1327/1909 | Vefat
9 Kastamonu | Osman Nri Efendi 1327/1909 | 1921 Emekli
10 | Arag Kamil Efendi 1327/1909 | 1914 istifa
11 | Arag Hasan Taksin Efendi 1333/1914 | 1936 Vefat
12 | Cide Mustafa Efendi ? 1218/1804 | Vefat
13 | Cide Halil Sevki Efendi 1218/1804 | 1263/1847 | Vefat
14 | Cide Mehmed Ragib Efendi’ 1263/1847 | 1291/1874 | Vefat
15 | Cide Abdiisselam Efendi 1291/1874 | 1315/1897 | Vefat
16 | Cide Hiiseyin Ham{ Efendi 1315/1897 | ?
17 | Daday Mehmed Riisdii Efendi 1327/1909 | 1924 Vefat
18 | inebolu Liitfullah Hilmi Efendi ? 1287/1870 | istifa
19 | inebolu Emrullah Hakk: Efendi 1287/1870 | 1324/1906 | Vefat
20 | inebolu Ahmed Hamdi Efendi 1324/1906 | 1928 Vefat
21 | Kiire ismail Efendi 1229/1814 | 1236/1821 | Vefat
22 | Kiire Halil Efendi 1236/1821 | 1238/1823 | Sii-i hal
Kiire Halil Efendi (2. Defa) 1242/1826 | 1261/1845 | Vefat
23 | Kire Mustafa Efendi’ 1238/1823 | 1242/1826 | Hacr
24 | Kiire Ahmed Liitfullah Efendi 1261/1845 | ? ?
25 | Taskoprii | Ahmed Riza Efendi ? 1230/1815 | Hacr S{-i hal
Taskdprii | Ahmed Riza Efendi (2. Defa) | 1230/1815 | 1237/1822 | Hacr

154 MA, MD, 35/1, s. 131, 213, 216, 239, 288; MA, MD, 36/1, s. 20, 81, 176, 263, 266, 296, 354.
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Taskoprii Ahmed Riza Efendi (3. Defa) | 1238/1822 | 1248/1832 | Vefat
26 | Taskoprii Hiiseyin Efendi 1230/1815 | 1230/1815 | Hacr Seri
Hiikiimlere
Aykarilik
Taskoprii Hiiseyin Efendi (2. Defa) 1237/1822 | 1238/1822 | Hacr S{-i hal
Taskoprii Hiiseyin Efendi (3. Defa) 1248/1832 | 1254/1839 | Istifa, Saglik
Sorunlar1
27 | Taskoprii Ahmed Zeyni Efendi 1254/1839 | 1255/1839 | Hacr
28 | Taskoprii | Huseyin Hilmi Efendi 1255/1839 | 1257/1841 | Vefat
29 | Taskdprii | Hasan Vehbi Efendi 1257/1841 | 1267/1851 | Vefat
30 | Taskoprii Mustafa Siikrii Efendi 1267/1851 | 1271/1854 | Hacr, Ahali ile
Uyumsuzluk
31 | Taskdprii | Mustafa Nazif Efendi 1271/1854 | 1280/1864 | Vefat
32 | Taskdprii | Mehmed Arif Efendi 1280/1865 | 1287/1870 | istifa
Taskdprii Mehmed Arif Efendi (2. Defa) | 1289/1872 | 1311/1893 | Vefat
33 | Taskoprii Hafiz Mehmed Efendi 1287/1870 | 1289/ Azli, Mugayir-i
1872 Nizam Hareket
34 | Taskoprii GaylizAde Emin Efendi 1311/1893 | 1921 Vefat
35 | Tosya Haci1 Omer Efendi _ 1226/1812 | Vefat
36 | Tosya Mehmed Efendi 1226/1812 | 1229/1814 | Vefat
37 | Tosya Mustafa Efendi 1229/1814 | 1230/1815 | Hacr, Ademi
Ehliyet
38 | Tosya ismail Efendi 1230/1815 | 1238/1823 | Hacr, SO-i hal
Nigde’ye Nefy
39 | Tosya Mehmed Necib Efendi 1238/1823 | 1240/1824 | Hacr
40 | Tosya Mehmed Halis Efendi’ 1240/1824 | 1244/1828 | Hacr
41 | Tosya Ismail Ziihdii Efendi 1244/1828 | 1246/1830 | Hacr,  Ankara’ya
Nefy
42 | Tosya Ismail Hilmi Efendi 1246/1830 | 1251/1836 | Vefat
43 | Tosya Mustafa Nef’i Efendi 1251/1836 | 1256/1840 | Hacr
44 | Tosya Zeynelabidin Efendi 1256/1840 | 1259/1844 | Hacr
Tosya Zeynelabidin ~ Efendi (2. | 1262/1846 | 1263/1847 | Hacr
Defa)
45 | Tosya Ahmed R4z Efendi 1259/1844 | 1262/1846 | Hacr
Tosya Ahmed R4zl Efendi (2. Defa) | 1263/1847 | 1264/1848 | istifa, illet-I Mizag
Miilasebesi
46 | Tosya Mustafa Efendi 1264/1848 | 1276/1860 | Istifa, Yashlik
nedeniyle
47 | Tosya Vanizdde Mehmed Efendi 1276/1860 | 1279/1863 | Vefat
48 | Tosya Mustafa Hilmi Efendi 1279/1863 | 1282/1865 | istifa
49 | Tosya Seyh Halil Efendi 1282/1865 | 1328/1910 | Vefat
50 | Tosya Mehmed BahAeddin Efendi | 1328/1910 | 1928 Vefat
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EK 1: Mesihat Arsivi 35/1 numaral defterde yer alan Kastamonu miiftiileri.'”

155 MA, MD, No. 35/1, .239.

Yakin Dogu Universitesi Islam Tetkikleri Merkezi Dergisi | ISSN: 2687-4148



232 + Mustafa Yavuz

EK 2: Kastamonu Miiftiisii Osman Nuri Efendi'nin terciime-i hal varakasi.”*®

156 MA, SAID, No. 176/11, 1.
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157

Sekil 1: Arag Miiftlisti Hasan Tahsin Efendi’nin fotografi.

Sekil 2: Daday Miiftiisii Mehmed Riisdii Efendi’nin fotograf1."®

157 Ali Sarikoyunlu. Milli Miicadelede Din Adamlari. 2/163.
158 Sarikoyunlu. Milli Miicadelede Din Adamlar1. 2/159.
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Sekil 3: inebolu Miiftiisii Ahmed Hamdi Efendi’nin fotografi.'*

EK 3: Mesihat Arsivi 35/1 numarali defterde yer alan Kiire miiftiileri.'®

159 Sarikoyuncu. Milli Miicadelede Din Adamlari. 2/157.
160 MA, MD, No. 35/1, 288.
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Sekil 4: Tagkdprii Miiftiisii Mehmed Emin Efendi’nin fotografi.'*"

161 Ali Sarikoyuncu. Milli Miicadelede Din Adamlari. 2/ 153.
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EK 4: Tosya Miiftiisii Mehmed Bah4eddin Efendi’nin terciime-i hal varakasi.'*

162 MA, SAID, No. 177/10, 1.
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almaktadir. Kibris'ta 307 yillik Osmanl hakimiyetinden sonra adada tesis edilen ingiliz
koloni ydnetimi 82 yil siirmiis, bu dénemde Kibris Tiirklerinin pek ¢ok milli ve manevi
degeri ingiliz idaresi tarafindan erozyona ugratilmistir. Ne var ki Kibris Tiirkleri bu siirecte
varlik miicadelelerini siirdiirmeye devam etmislerdir. Bu gayretleri yansitan drneklerden
en somutu Tiirk sleri Komisyonunun Ara Raporu’dur. Nitekim ilgili metin, gerek o dénem
ada Tiirklerinin sorunlarinin miisahhas bir géstergesi olmak, gerekse bu sorunlarin ¢ziimi
yolunda verdikleri miicadeleleri yansitmak bakimindan tarihi bir vesika mesabesindedir.
Aile kanunu, ser’iye mahkemeleri, miiftiiliik, evkaf, maarif ve secimler hakkinda bir dizi
yasal diizenleme taleplerinin yer aldig1 metinde, Islam aile hukukuna iliskin baz1 tespit ve
degerlendirmeler yapildig1 gériilmektedir. Bu anlamda Ara Rapor’da islam hukuku sahitsiz
kiyilan nikdhin gecerliligi, kizin rizasi alinmadan evlendirilmesi, siit akrabaligi, mehir,
talak, hidane ve aile i¢i sorumluluklarin yerine getirilmemesi halinde hikimin miieyyide
hakki gibi mevzularla giindeme gelmektedir. Ancak komisyonun zikredilen maddeler
cercevesinde islam hukukuna iliskin yaptigi degerlendirmelerin bazi sorunlar tasidig
goriilmiistiir. Raporda komisyon iiyelerinin fslam hukukuna iliskin yeterli diizeyde bilgileri
olmamasindan kaynaklanan bazi yanlhs miitalaalar1 dikkat ¢ekmektedir. Bu climleden
olarak sahitsiz kiyilan nik&hin intizamsiz oldugu belirtilirken bu intizamsizhgin zifafla
bertaraf edilebilecegine deginilmekte; kiz cocuklarinin izni alinmadan evlendirilmesinde
fslam hukuku agisindan bir mahzur olmadigina isaret edilmektedir. Yine islam hukukunda
mehrin temel felsefesi anlasilmadigindan dolayu ilgili uygulamanin kadinin alinip satildig
dénemleri animsattig1 iddia edilerek yeni aile kanununda yer almamasi istenmektedir. Bu
minvalde bir dier nokta ise islam hukukunda bosanma yollarindan yalnizca bir tanesi olan
talakin evliligin bitirilmesindeki yegane yol sanilarak “diktatrce” bulunmasi ve yapilacak
yeni yasal diizenlemede bu sebeple taldkin yer almamasi gerektiginin belirtilmesidir.
Benzer bir 6rnek de 6zellikle Ara Rapor’un kaleme alindig1 yillarda Kibris'ta son derece
yaygin sekilde yer alan siit kardeslik uygulamasiyla ilgilidir. Nitekim tasarlanan yeni aile
kanununda toplumun geleneksel olarak gegmisten getirdigi siit mahremiyetinin énemi g6z
ardi edilmekte ve siit akrabaliginin evlenmeye mani bir durum olarak yer almamasi
gerektigi savunulmaktadir. Ayrica raporda evliligin sonlanmasimi miiteakiben ¢ocugun
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eslerden herhangi birine teslim edilmesinin tizerinde durularak islam hukukundaki hid4ne
milessesinin temel felsefesine iligkin bir bilgi eksikligi de dikkatleri cekmektedir. Tiim bu
sayilan gerekgelerle ilgili raporun islam hukuku cergevesinde ele alinmas: bir zorunluluk
mesabesindedir. Bu tarihi belgede (Ara Rapor) islam hukuku agisindan elestirilebilecek
noktalarin yam sira ilgili ilmi disiplinin zaviyesinden makul kabul edilebilecek birtakim
Oneriler de goze carpmaktadir. Bahse konu noktalara makalemizin sinirlarini asmamak
adina yalnizca kisaca temas edilecektir.
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Abstract

This article deals with some criticisms in terms of Islamic law regarding the draft law titled
Interim Report of the Turkish Affairs Commission, which was written by a group of
intellectuals selected from the Turkish Community to be submitted to the aforementioned
administration during the years when Cyprus was under British rule. After 307 years of
Ottoman rule in Cyprus, the British colonial administration lasted for 82 years, during which
time many national and spiritual values of the Turkish Cypriots were eroded by the British
administration. However, the Turkish Cypriots continued to struggle for their existence in
this process. The most concrete example reflecting these efforts is the Interim Report of the
Turkish Affairs Commission. As a matter of fact, the relevant text is a historical document in
terms of both being a concrete indicator of the problems of the island Turks at that time and
reflecting their struggles for the solution of these problems. In the text, which includes
demands for a series of legal arrangements regarding the family law, sharia courts, mufti's
office, evqaf, education and elections, some determinations and evaluations are made
regarding Islamic family law. In this sense, the Interim Report discusses Islamic law in terms
of the validity of marriage without witnesses, marriage of a girl without her consent, milk
kinship, mehir, talaq, khidana, and the judge's right to impose sanctions in case of failure to
fulfill domestic responsibilities. However, the commission's assessments of Islamic law within
the framework of the aforementioned articles have some problems. The report draws
attention to some inaccurate opinions of the commission members due to their lack of
sufficient knowledge of Islamic law. For instance, while stating that marriage without
witnesses is irregular, it is also mentioned that this irregularity can be eliminated by zifafah,
and it is pointed out that there is no problem in terms of Islamic law in the marriage of girls
without their consent. Again, since the basic philosophy of the mehra in Islamic law is not
understood, it is claimed that this practice is reminiscent of the times when women were
bought and sold, and therefore it should not be included in the new family law. Another point
in this regard is that talag, which is only one of the ways of divorce in Islamic law, is
considered "dictatorial" as the only way to end a marriage, and for this reason, it is stated that
talaq should not be included in the new legal regulation. A similar example relates to the
practice of wet sisterhood, which was very widespread in Cyprus, especially during the years
when the Interim Report was drafted. As a matter of fact, the proposed new family law ignores
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the importance of the milk intimacy traditionally practiced by the society in the past and
argues that milk kinship should not be included as an obstacle to marriage. In addition, the
report emphasizes the delivery of the child to either of the spouses following the dissolution
of the marriage and lacks information on the basic philosophy of the institution of khidana in
Islamic law. For all these reasons, it is imperative that this report be analyzed within the
framework of Islamic law. In this historical document (Interim Report), besides the points
that can be criticized from the perspective of Islamic law, there are also some suggestions that
can be considered reasonable from the perspective of the relevant scientific discipline. These
points will only be touched upon briefly in order not to exceed the limits of this article.

Keywords

Islamic Law, Islamic Family Law, Cyprus, Interim Report, Turkish Affairs Commission Interim
Report.
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Giris

Tarih boyunca pek ¢ok Islam devleti icin Hz. Peygamber’in miijde icerikli hadisi'
sebebiyle ciddi bir ilgi odagi olan Kibris, tarihte pek ¢ok defa Islam ordularinin fetih
girisimlerine muhatap olsa da 1571 yilinda Osmanli hakimiyetine girmesiyle ilk kez kalic
ve uzun siireli bir Islami idareyle tamsmstir. Mezk{ir fetihle birlikte adada islami bir
yOnetim ve yargi sistemi tesis edilmis, bunun yami sira Osmanllar vakif ve egitim
noktasinda da ciddi hamleler yaparak adaya sosyal ve maarif gibi pek ¢ok acidan da katki
koymuslardir. Ayrica bu siirecte yiizyillardir Kibris’ta mevcut olan azinliklar da yok
sayilmamig; varhiklarini devam ettirebilmeleri i¢in gerekli imkanlar saglanmustir.” Kibris,
soz konusu idare tarafindan 1878 yilina kadar 307 yil boyunca y6netilmistir. 1878 yilina
gelindiginde Osmanli Devleti’nin dis politikada yasadigi dar bogaz sebebiyle 6nce ada gegici
olarak Ingiltere’ye kiralanmis, 1914 yilina gelindiginde ingilizler Kibris'i tek tarafli olarak
ilhak etmis ve bu yénetim Ingilizlerin aday: terk ettigi 1960 yilina kadar siirmiistiir.

Aday1 sémiirgeler bakanhigina bagh olarak yoneten ingiliz idaresi, Osmanh Kibris'inda
yiiz yillar igerisinde tesekkiil eden Islami kurum ve yapilar1 dogrudan veya dolayli olarak
etkilemistir. Bu baglamda Ingiliz idaresi pek ¢ok vakif topragin haksiz bir sekilde satms,*
Kibrish Tiirklerin hayati 6neme sahip miiftiiliik, evkaf, maarif vb. kurumlarinda olumsuz
etkileri uzun yillar devam edecek olan hamlelere imza atmustir. Kibrish Tiirkler, adanin asli
unsuru konumundan azinlik durumuna geriledikleri bu désnemde adadaki Tiirk varligi ve
kiilttiriiniin korunmas: igin ciddi gayretler sarf etmislerdir.’ Nitekim miiftiiliik, evkaf ve
maarifle ilgili gayretleri takdire sayan bir sekilde tarihteki yerini almistir.

Bu gayretin bir {iriinii olarak ortaya ¢ikan ve makalemizde ele aldigiruz Tiirk Isleri
Komisyonunun Ara Raporu adli calisma, adada yasayan M. Zek4, A. Pertev, Fadil N. Korkut, M.
Dana, A. Faiz Kaymak, D. N. Denizer, Suphi Kenan ve R. Raif Denktas gibi Kibrisli Tiirk

Ebi Abdillah Muhammed b. ismail el-Buhari, el-Cami‘u’s-sahth (istanbul: Cagr1 Yaynlari, 1992),
“Cihad”, 3, 8, 63, 75, 93.

Talip Atalay, Ge¢misten Giiniimiize Kibris Idari Yapilanma ve Din Egitimi (Konya: Mehir Vakfi Yayinlari,
2003), 33-35.

> Nuri Gevikel, Kibris'ta Osmanlt Mirdst (1570-1960) (istanbul: 47 Numara, 2006), 118-119; Mustafa Sengil,
Mavi Vatanin Kudiisii: Kibris'ta Din ve Siyaset (Istanbul: Hikmetevi Yaymlari, 2021), 57-59.

Halil Fikret Alasya, “Kibris (ingiliz Isgali ve idaresi)”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Isldm Ansiklopedisi (Ankara:
TDV Yayinlari, 2002), 25/380.

Kibrish Tiirk aydinlardan Hizber Hikmetagalar'in o dénem Anadolu’da yayinlanan islamci dergilerde
Kibris Tiirklerinin dini ve milli durumunun anavatanda bilinmesi i¢in birgok yayin kaleme almasi bu
cabanin somut rneklerinden bir tanesidir. Detayl bilgi icin bk. Mustafa Sengil, “Islamci Dergilerde
Bir Kibrisli: Hizber Mustafa Hikmet (Hizber Hikmetagalar) Kibris'm Yakin Dini Tarihine Bakis”, Yakin
Dogu Universitesi Islam Tetkikleri Dergisi 9/2 (Aralik 2023).

®  Detayh bilgi icin bk. Ibrahim Tiirk, Kibris Fetva Emini Hiirremzdde Mehmed Hakk: Efendi ve Fetvalan
(Istanbul: Kitap Diinyas1, 2022).
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aydinlarindan miitesekkil bir heyetin Tiirk Cemaatinin her kesiminden insanlarla yaptiklart
ciddi istisareler sonucunda ortaya ¢ikmis yasal diizenleme 6nerilerini iceren bir metnidir.
Raporda cemaatin birtakim degisiklikler istedigi miiftiiliik, aile kanunu, ser’iyye
mahkemeleri, evkaf ve maarif gibi konular icin ayri ayri basliklar agilmis ve bir dizi

miitalaanin ardindan alinan kararlar metin haline getirilerek ingiliz idaresine sunulmustur.

Bahse konu raporun aile kanunu ile ilgili kisminda Islam aile hukukuna isnat edilen bazi
sdylemler kanaatimizce izaha muhtag durumdadir. Bu nedenle ¢alismamz ash itibariyle bu
gayeye matuftur. Nitekim ilgili metinde Islam aile hukuku ile alakali; sahitsiz akdedilen
nikdhin mesruiyeti, kizin rizasi hilafina evlendirilmesi, siit akrabaligi, mehir,” talak® ve
hidane’ konularinda Islam aile hukuku birtakim degerlendirmeler esliginde giindeme
alinmistir. Bu konularda yapilan miitalaalarin ¢ogu islam hukukunun gercekleriyle
Ortiismedigi goriilmektedir. Bu nedenle c¢alismamizda s6z konusu degerlendirmeler
basliklar halinde ele alinacak; mezk{ir metinde yer alan ifadeler ilgili bashklar halinde
verildikten sonra islam hukuku agisindan tahlilleri yapilmaya ¢alisilacaktir. Bunun yaninda
Tiirk Isleri Komisyonunun Ara Raporunda bulunan ve slam hukuku agisindan makul kabul
edilebilecek bazi degerlendirmeler de yer verilecektir.

1. Sahitsiz Akdedilen Nikdhin Mesruiyeti

islam hukukunda nikah akdi, aralarinda evlilik engeli bulunmayan erkek ve kadinin
birlikte yasamalar1 igin 6n kosuldur. Nitekim naslarda nikdhsiz birliktelikler acikca
zemmedilmis;"° evlilik ve aile hayati ise tavsiye edilmistir.” islam hukukunda nikah akdinin
kurulumunda birtakim sartlar aranmis, s6z konusu sartlarin akdin kurulusu esnasinda
gerceklesip gerceklesmemesine gore de ilgili sartlarin akdin olusumunda oynadig rol baz
alinarak akdin hitkmii ona goére tespit edilmistir. Bu ciimleden olarak nikdh akdinin
ayrilmaz unsuru konumunda olan unsurlar (riikiin) taraflar ve irade beyanidir."” Bunun

fslam aile hukukunda evliligin bir sonucu olarak kocanin karisina vermezi gereken para ya da maddi
bir degeri olan mal vermesi. Detayli bilgi igin bk. Mehmet Akif Aydin, “Mehir”, Tiirkiye Diyanet Vakfi
Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2003), 28/389.

Nikdh akdinin koca tarafindan tek tarafli bir irade ile derhal veya ileriki bir zamana atfen
sonlandirilmasi. Mehmet Erdogan, Fikih ve Hukuk Terimleri Sézliigii (Istanbul: Ensar Yayinlari, 2005),
“Talak”, 542.

Ana babas! bosanan kiigiik cocuklarin bakimi ve terbiyesi ve bu hakkin kime verilecegini ele alan
hidane kavram hakkinda detayl: bilgi icin bk. Ali Bardakoglu, “Hidane”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1998), 17/467.

Kur'dn-1 Kerim ve Agiklamali Medli, cev. Hayreddin Karaman vd. (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi, 2007),
el Isra 17/32; Kur'dn-1 Kerim Meali, en-N{r 24/2.

' Kur’dn-1 Kerim Meali, en-Nir 24/32; 30/21.

Nikah akdinde taraflarin bulunmasi meselesi mezhepler arasinda ihtilafli bir konudur. Hanefiler
akdin riknii olarak yalmzca icap-kabuliin varhigin yeterli goriirken; Safiiler bu sarta ilave olarak
taraflarin varhigim da eklerler. Hanefiler taraflari icap-kabuliin kagimilmaz sonucu olarak gérmeleri
hasebiyle bu sartin icap-kabiil igerisinde zimnen bulundugunu ifade ederler. Omer Nasuhi Bilmen,

https://dergipark.org.tr/tr/pub/yaduitmed
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yami sira nikah akdi icin kurulum (in’inkad) sart1 olarak temyiz, meclis birligi, evlenme
engelinin bulunmamasi ve irade beyaninin sartsiz olmasi; akdin saglikli bir sekilde
kurulmasi ve hukuksal sonuglar dogurmasi igin (sihhat) sahitler/ilan ve taraflardan
herhangi birine ikrah ve cebrin bulunmamasi gibi sartlar aranmistir. Harigte akdin
sonuglarinin hemen dogabilmesi igin nefiz sartlarini; taraflar: baglayici olabilmesi igin de

lizum sartlarini barindirmasi gerekmektedir.

Tiirk Isleri Komisyonunun Ara Raporu'nda sahitsiz kurulan bir nikdh akdindeki kusurun
zifafla bertaraf edilebilecegi su ifadelerle yer almaktadir “Akit taraflar veya vekilleri
birbirlerinin ve iki erkek sahidin huzurunda isitebilecekleri surette teklif ve kabul sézlerini
beyan etmelidirler. Sahit olmamasiyla evlenme gayri mesru kilinmaz fakat intizamsiz olur.
Béyle bir intizamsizlik zifaf ile bertaraf edilebilir.”** Goriildiigii {izere s6z konusu metni
kaleme alan heyet islam hukukuna gére sahitler huzurunda yapilmayan nikah akdindeki
kusurun giderilmesi igin zifafin bulunmasinin yeterli oldugu diistincesindedir.

Yukarida da zikrettigimiz iizere islam hukukunda nikah akdinin sihhat sartlarindan biri
de aleniyettir. Aleniyeti saglayan sahitlerin akit esnasinda bulunmamasi ise akdin hukuki
sonuglar dogurmasina engel olmaktadir. Bu anlamda 6zellikle Hanefi mezhebinde akdin
kurulusu sirasinda sahitlerin bulunmamasi nikdh akdinin hi¢ kurulmams gibi
degerlendirilmesi demek olan butlana yol agmamakta; mezkfr eksigin giderilmesiyle akdin
islerlik kazanmasi miimkiin olacagi i¢in sz konusu akit, literatiirde fasit olarak
nitelendirilmektedir. Nitekim zikredilen ¢ercevede olusturulan akitte asli unsur olan icap-
kabul gerceklesmistir. Tiirk Isleri Komisyonunun Ara Raporu’nda yer alan intizamsiz olur ibaresi
de akitteki bu fesadi ifade etmektedir. Ancak metinde yer alan “intizamsizlik zifafla bertaraf
edilir” ciimlesi islam hukuku agisindan dogru bir yaklasimi yansitmamaktadir. Zira islam
hukuku fasit nikahin ardindan gerceklesen zifaf dolayisiyla akdin intizamsizhginin
giderilebilecegini ifade etmemekte; aksine bu akdin zifaf sebebiyle bir zorunluluk olarak
yiriirliige alinmasi gerektigini ileri siirmektedir. Nitekim bu durum fasit nikahta sahih
nikahin aksine nafaka vb. hukuki sonuglarin dogmamasinda da goriilmektedir. Bunun yani
sira sz konusu nikahta akit siiphesi olmasi hasebiyle nesep ve mehir hakk: giindeme
gelmekle birlikte; burada mehir belirlenirken miisemma (taraflarin belirledigi) veya emsal
(kizin baba tarafindaki emsallerinin aldig1 miktar) mehirler baz alinmamakta, bir tecziye
kabilinden olmak iizere sozii edilen mehir tiirlerinden az olan hangisi ise o takdir
edilmektedir.” Yine akdin taraflar1 arasinda cereyan eden hiirmet-i miiséhera (evlilikten
dogan haramlik) da sahih nikahtaki gibi akitten dolay1 olmayip zifdfin verdigi zaruretten
ileri gelmektedir. Taraflara zina cezasinin uygulanmamasi ise bahsi gecen akit stiphesinden

Hukuk Isldmiyye ve Istilahati Fikhiyye Kamusu (istanbul: Bilmen Yayinevi, 1968), 2/15.
 Talip Tiircan vd., Islam Hukuku El Kitabi, ed. Talip Tiircan (Ankara, Grafiker Yayinlari 2018), 287-301.
M. Zeka vd., Tiirk Isleri Komisyonunun Ara Raporu (Lefkosa: Kibris Hiiklimet Basimevi, 1950), 9.

' H. Yunus Apaydin, “Fesad”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islim Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1995),
12/419.
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dolayidir ki Hz. Peygamber’in “Siipheler sebebiyle hadleri diisiiriin”* hadisi bu duruma
gerekge teskil etmektedir.

Bu anlamda Ara Rapor’da yer alan sahitsiz akdedilen nikdhin intizamsiz oldugu islam
hukuku a¢isindan dogruyu yansitmakta, nitekim sahitlerin yoklugu sebebiyle olusan s6z
konusu intizamsizhig ifade etmek i¢in mezkiir cercevede kiyilan nikah akdi literatiirde fasit
olarak ifade edilmektedir. Ancak komisyonun ifade ettigi gibi s6z konusu intizamsizhgin
giderilmesi icin zifafa bagvurmak islam hukukunun bir ¢dziim &nerisi olmayip, burada
bilingsizce kurulan fasit akdin sonucunda vuku bulan zifafin ardindan ilgili akdin zarurete
binaen yiiriirliige girmesi séz konusudur. Nitekim devlet otoritesinin fasid nikahi tespit
etmesi durumunda heniiz zifaf gerceklesmemisse miidahale edip akdin fesadini gerektiren
engellerin ortadan kaldirilmasini saglamasi da bir yukimlalagudiir. Yine boylesi bir
durumdan dogan mehir, hiirmet vb. gibi haklar da bizzat akdin kendisinden
kaynaklanmay1p zifaftan ileri gelmektedir.

2. Kizin Rizasi Hilafina Evlendirilmesi

fslam hukukunda 8kil-balig kizlarin nik&h akdi konusu mezhepler arasinda bazi farkli
yaklagimlar olmakla birlikte yalnizca bireyin rizasi ekseninde incelenmemis; velilerin rizasi
da 6nemli bir faktor olarak literatiirde yerini almistir. Bu nedenle fikih eserlerinin nikahla
ilgili boliimlerinde veldyet bahislerine yer verilmistir. Bu durum ise mezhepler tarafindan

»17

farkli naslarla iliskilendirilse de temelde “I¢inizden evli olmayanlari evlendirin™" ayeti ve Hz.
Peygamber’in “Nikdh ancak veli esliginde (izniyle) gerceklesir”'® hadisine dayanmaktadur.
islam hukukcular1 buradan hareketle velinin veya onun yoklugunda vasinin ergenlik cagina

ulasmis kizi rizas1 disinda evlendirebilmesi meselesini fikih eserlerinde tartismiglardir.

islam hukukunda nikahtaki velayet meselesine atif yapilan Tiirk Isleri Komisyonunun Ara
Raporu'nda su ifadeler yer almaktadir

“Giiveyi ile gelin namina o maksat icin vekalet eden vekiller veya vasileri tarafindan
ahvale gore evlenme akdedilebilir. Ana ve baba ve yakin akraba veya vasiler kizlarin,
hisimlarini veya vasiyetleri altindaki cocuklari, onlar namina vekalet ederek, rizalarini bile

sormadan veya bazen rizalari hilafina baskalar: ile evlendirdikleri nadir degildir.”**

Ozellikle riza 6zelinde degerlendirildiginde islam aile hukukunda velayet nikéh
esnasinda akdin gegerlilik kazanabilmesi i¢in ergenlik ¢agmma gelmis, akli melekeleri

' Eb(i Muhammed CemAl ed-Din ‘Abdulldh b. YGsuf b. Muhammed ez-Zeyle, Nasbu'r-Rdye li'Ehddisi’l-
Hiddyeti me‘a Hdsiyetihi Bugyeti'l-Elme< fi Tahrici’z-Zeyleq, thk. Muhammed ‘Avvime (Beyrut; Cidde:
Muessesetu’r-Reyyan li't-Taba‘ati ve’n-Nesri; Daruw’l-Kible li’s-Sekafeti’l-islamiyyeti, 1418/1997),
3/333.

7 Kur'dn-1 Kerim Meali, en-N{ir 24/32.

Siileyman b. Es‘as b. ishak el-Ezdf es-Sicistani Ebi Dav{id, es-Siinen (istanbul: Cagri Yaymlari, 1992),

“Nikah”, 20.

¥ Zeka vd., Ara Rapor, 9-10.

https://dergipark.org.tr/tr/pub/yaduitmed
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yerinde olan hiir bir kizin velisinin iznine bagh olup olmamasi agisindan degerlendirilir. Bu
noktada yaygin dért mezhep 6zelinde bakilacak olursa Hanefl mezhebi ile cumhur (MAlik,
Safli ve Hanbeli mezhepleri) arasinda bazi farkliliklarin oldugu géze carpmaktadir.

Hanefi mezhebindeki hikim goriise gore ergenlik cagina gelmis, hiir ve akil-balig olan
bir kiz ibadetler vb. gibi diger hukuki sorumluluklara sahip oldugu gibi nikdh konusunda da
yetkin durumdadir. Bir baska ifadeyle boyle bir kiz veli iznine ihtiyag duymaksizin
nik&hlanabilir.” Ne var ki burada velinin, kizin nikdhlandigi kisiye denk olmamasi (keféet)
veya verilen mehrin az olmasi durumunda itiraz hakk: saklidir. Nitekim veli kizin dengi
olmayan bir kisiyle evlenmesine itiraz edebilecegi gibi emsal mehir?' verilmedigi taktirde
de akdi engelleyebilir veya bozabilir.” Zira islam aile hukukunda denklik son derece énemli
kabul edilmis, denkligin gdzetilmedigi evliliklerde gecimsizliklerin bas gdsterme
ihtimalinin yliksek olmasi veliye bdyle bir itiraz hakki tanimistir. Verilen mehrin emsal
mehir olmadi§i durumlarda ise yine veli akde itiraz edip mehrin tamamlanmasini
isteyebilmekte veya nikéhin iptalini talep edebilmektedir.” Zira s6z konusu durumda kizin
mehrinin diisitk olmasi hem toplum igerisinde yanlis algilara yol acabilmekte hem de
mezk{ir mehir baba tarafindaki diger kizlarin emsal mehrini diisiirebilmektedir. Cumhura
gore ise akil-balig olmus hiir bir kiz nikdh akdinde mutlak surette velinin iznine ihtiyag
duymaktadir.” Zira onlara gére nikahta velinin bulunmasi akdin sihhat sartlar1 arasindadir
ki aksi halde akit gecersiz olmaktadir.” Ancak burada cumhur, velinin kiza zulmederek
dengi bir kimseyle emsal mehir mukabilin evlenmesini engellemekten ali koymak icin sz
konusu sartlar saglanip ve kizin da rizasi olduktan sonra akdi engelleyen velinin velayet
hakkini kétiiye kullanmasindan 6tiirii bu hakkin bir sonraki veliye® veya hakime gececegini
ifade etmistir.”’

**  Ebi'l-Hasen Burhéniiddin Ali b. Ebi Bekr b. Abdilcelil el-Fergani el-Merginani, el-Hiddye Serhu

Biddyeti'l-Miibted? (Karagi: Biisra Yayinlari, 2014), 3/27; Muhammed Emin b. Omer b. Abdilaziz el-

Hiiseyni ed-Dimaski ibn Abidin, Reddiil-muhtar ale’d-diirril-muhtdr (Bayriit, Lubnan; Daru’l-marife,

2015), 4/150.

Bir nikéh akdinde kizin babas! tarafindaki akrabalarmin yas, giizellik vb. durumlar: esas alinarak

alacagi mehrin bu kimselerin aldii mehrin benzeri olmasina denir. Mehmet Erdogan, Islim

Hukukunda Ahkdmin Degismesi (Istanbul: IFAV Yayinlari, 2007), 356.

#  Abdullah b. Mahmud b. Mevdad el-Mevsili, el-ihtiydr li-ta'lilil-muhtar (Beyrut: Daru’l-marife, 2010),

3/125; Muhammed Muhyiddin Abdiilhamid, el-Ahvalii’s-sahsiyye fi’s-seriatil-Islimiyye (Istanbul: el-

Mektebetii'l-hanefiyye, ts.), 84, 91.

Abdiilgani el-Guneymi el-Meydani, el-Liibab fi serhil-kitab (Bayrut: Daru’l-besairi’l-islamiyye, 2014),

4/32.

**  Abdiilhamid, el-Ahvalii’s-sahsiyye, 25.

®  Ebirl-Velild Muhammed b. Ahmed b. Muhammed el-Kurtubl ibn Riisd, Biddyetiil-miictehid ve
nihdyetiil-muktesid (Liibnan: Miiessesetii'r-Risile Nasir{in, 2015), 474.

% ibn Riisd, Biddyetiil-miictehid, 479-480.

7 Tiircan vd., Islam Hukuku, 310.
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Velinin ergenlik ¢cagina ulasmamis kiz1 evlendirmesi meselesi ise bu durumdan farklilik
arz etmektedir. Ozellikle dogu toplumlarinda yer bulan besik kertmesi anlayisinin bir benzeri
olan ve islam kiiltiiriinden neset etmeyip Islam’in niinde buldugu bu evlilik tiiriinde de
yine mezhepler arasinda farkli yaklasimlar séz konusudur. Buna gére Hanefi mezhebinde
velinin ergenlik ¢agina gelmemis bir kiz1 rizasini almadan nikahlamasi miimkiin olsa da*
burada akdin baglayicihig1 agisindan velinin baba veya babanin babas: olmasi ve kardes,
amca vd. olmas1 arasinda bir ayirim séz konusudur.” Hanefi mezhebinde bu tiir bir akitle
nikahlanan kiz sayet babasi veya dedesi (babasinin babas1) tarafindan nikdhlanmissa ve sz
konusu veli kétii niyet ve sarhosluk gibi akli orten bir durumda degilse akit gegerli
olmaktadir. Ayrica bu sekilde nikdhlanan kisi ergenlik ¢cagina ulastiktan sonra muhayyer de
olmamaktadir.’® Bu anlayisin temelinde yatan sebep ise baba ve dedenin gdrdiikleri bir
maslahata atfen bu akdi gerceklestirdikleri ve cocuga olan sefkat ve merhametlerinin onun
kétiltgiinii istemelerine engel olacagi diistincesidir.” Ergenlik ¢agina ulasmamis cocugu
baba ya da dede disinda bir veli veya vasinin nikAhlamas1 durumunda ise ¢ocugun ergenlik
¢agina geldikten sonra muhayyerlik hakki sakli olur ve dilerse hikime bagvurarak bu akde
riza gdstermedigini beyan edip nikahi sonlandirabilir.” Hanefilerin disindaki cumhur ise
bu konuda ihtilaf etmistir. Malik b. Enes (8l. 179/795) ve Ahmed b. Hanbel (51. 241/855)
ergenlik cafina ermemis kisiyi babasinin disinda kimsenin nikahlayamayacagini; imam
Safif (6. 204/820) ise dedenin de bu grup icerisinde sayilmasi gerektigi ifade etmistir.”> Ne
var ki onlar da s6z konusu kisilerin gerceklestirdigi akdin sonucunda kii¢iigiin muhayyerlik
hakki olmayacagini ifade etmislerdir.”

Bu anlamda Tiirk Isleri Komisyonunun Ara Raporu’nda s6z edilen baba ve babanin babasi
disindaki kisilerin velayet yetkisiyle kisiyi zorla evlendirmeleri veya bir akdi 6nlemeleri
Hanefi mezhebinin hakim oldugu Osmanl yarg: sisteminde miimkiin géziikmemektedir.
Ayrica s6z konusu hukuk sisteminde ergenlik ¢cagina ulasmamus kisilerin veli tarafindan
evlendirilmesi durumunda taraflarin ergenlik ¢agindan sonra muhayyerlik hakk: sabit
olmaktadir. Ergenlik ¢cagina ulasan kisilerin nikAhlanmasinda ise Hanefl mezhebine gére
velinin rizasi akdi etkilememektedir. Dolayisiyla o dénem Kibris Tiirk toplumunda var
oldugu anlasilan bu durumun islam hukukundan kaynaklanmayip; adada var olan sosyo-

Her ne kadar velinin ergenlik ¢cagina ulasmamis cocugu nikahlamasi hukuken imkan dahilinde olsa
da islam hukukunda b&ylesi bir nikah sadece akitten ibaret olup taraflarin aile olma sorumlulugunu
tastyabilecekleri ergenlik ¢agindan énce birliktelik s6z konusu olmamaktadir. Bilmen, Istilahati
Fikhiyye Kamusu, 2/50.

fbn Abidin, Reddiil-muhtdr, 4/166-167.

*® Abdiilhamid, el-Ahvalii's-sahsiyye, 70.

3t Mevsili, el-Thtiyar, 3/118.

2 Mehmet Akif Aydin, Islam-Osmanl Aile Hukuku (istanbul, 1985), 26-27.
% Muhammed b. idris es-Safit, el-Umm (Misir: Daru’l-vef3, 2001), 6/53.
**  Bilmen, Istilahati Fikhiyye Kamusu, 2/52-53.
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kiiltiirel yapidan neset ettigi anlasilmaktadir ki ilgili heyetin bu durumdan fslam hukukunu
sorumlu tutmast isabetli bir yaklasim olmaktan uzak géziikmektedir.

3. Siit Akrabalig:

Ozellikle geleneksel toplumlarda yayginlasmis bir olgu olan siit akrabalii, birtakim
sartlarin olugsmasiyla Islam hukukunda evlilik engeli olarak kabul edilir. Nitekim Kur’an-1

7% ifadesi yer

Kerlm’de “Sizi emziren anneleriniz ve siit kiz kardesleriniz size haram kilindi
almakta; Hz. Peygamber de ilgili dyetteki haramhigin kapsamini “Nesep agisindan haram
olanlar siit sebebiyle de olur”*® hadisiyle beyan etmektedir. islam hukuk ekolleri arasinda
bazi basit farkliliklar olmakla birlikte siit emme ¢agindaki bir cocugun siit emdigi kadin ve
ailesiyle arasinda evlenme engeli olusmaktadir. Ne var ki burada emme fiilinin hangi stire
zarfinda olmasi gerektigi ve ¢ocugun kag kez ve ne miktarda emzirilecegi tartismal bir
konudur. Bu anlamda haramligin gerceklesebilecegi siire Ebli Hanefi’ye (61. 150/767) gére
ilk otuz ay; Malikiler, imAmeyn [Eb( Yusuf (51. 182/798) ve Imam Muhammed (51. 189/805)],
Safifler ve Hanbelilere gore ise ilk iki yildir ki bu siirelerin disinda gerceklesen bir emzirme
haramliga sebebiyet vermemektedir.”” Emzirmenin miktar1 noktasinda ise Hanefl ve
Malikiler alt bir limit koymamis; S&fil ve Hanbeliler ise asgari bes emzirmenin haramhgin
olusmasi i¢in sart oldugunu ifade etmislerdir.*®

Tiirk Isleri Komisyonunun Ara Raporu’nda islam aile hukukunun siit akrabaligi bahsiyle
ilgili hukuki diizenleme 6nerileri géze carpmaktadir. Buna gére ilgili metinde bu meseleye
su ifadelerle yer verilmektedir “Kan karabeti ve sihriyet sebeplerinden dolay1 evlenmeyi
men eden hiikiimler mutasavver kanunda muhafaza edilecekse de siit kardeslik veya siit
evlatlik bir mani olarak taninmayacaktir.” Gorildigi iizere komisyon, Kibris Tiirk
toplumunda uzun yillardir siire gelen ve yaygin bir sekilde goriilen* siit akrabalifindan
kaynaklanan evlenme engeline yeni c¢ikarilacak medeni kanunda yer vermeyi
diistinmemektedir.

Islam toplumlarinda zikrettigimiz naslar sebebiyle toplumsal bir kabul haline gelmis
olan siit akrabaligindan kaynakli evlenme engelinin hangi gerekceyle yeni kanunda yer
almamasi gerektigi ilgili metinde izah edilmese de kanaatimizce bu radikal hamlenin

35 Kur'dn-1 Kerim Meali, Al-i Imran 3/23.

% Buhard, el-Cami‘u’s-sahth, “Sehadat”, 7.

7 Merginant, el-Hiddye, 3/120; Eb(i Bekir Ahmed er-Raz1 el-Cessas, Ahkdmii'l-Kur'an (Beyrut: Daru’l-Fikr,
2008), 1/560; Bilmen, Istilahat Fikhiyye Kamusu, 2/81.

% Vehbe ez-Zuhayli, el-Fikhii'l-Islami ve Edilletiihii (Dimask: Daru’l-Fikr, 1985), 7/710-711; Ahmet Yaman,
“Islam Hukukuna Ozgii Bir Kurum Siit Akrabalig1”, Necmettin Erbakan Universitesi flahiyat Fakiiltesi
Dergisi 13/13 (2002), 60-62.

*  Zeka vd., Ara Rapor, 10.

Siit akrabaliginin Kibris Tiirkleri arasindaki yayginhk diizeyi i¢in bk. Tiirk, Kibris Fetva Emini

Hiirremzdde Mehmed Hakk Efendi ve Fetvalart, 96-100, 211.
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ardinda konunun ulasabilecegi vahim noktanin kestirilmemesi yatmaktadir. Nitekim
birbiriyle evlenmeleri yasak olan kisilerin arasindaki bu engelin kaldirilmas: toplumda feci
sonuglar dogurabilecek bir adimdir. Bu anlamda giiniimiizdeki tibbi arastirmalar da
birbiriyle kan akrabaligi olmadigi halde ayni kadindan siit emen iki kisinin arasinda
olusacak akrabaliktan ve taraflar arasindaki evlilikten dogacak risklerden bahsetmektedir.
Nitekim konuyla ilgili ingilizce yayinlanan ¢alismada su ifadelere yer verilmektedir: “...
Dolayisiyla, bebekler ayni anne tarafindan diizenli olarak besleniyorsa, benzer
epigenotipleri paylasabilirler. Bu epigenetik degisiklikler sonraki nesillere aktarilabilirse,
ayni kadin tarafindan emzirilen bireyler arasindaki evlilikler akraba evlilikleriyle ayni

sonuglara yol agabilir.”*!

1950 yilinda kaleme alinan bir metnin yazarlarini giiniimiiz teknolojik imkanlari
kullanarak elde edilmis sonuclarla yargilamak dogru olmasa da toplumun islam hukukunun
geleneksel birikimiyle getirdigi bilginin Tiirk Isleri Komisyonunun Ara Raporu’nda bdylesi
radikal bir refleksle reddedilmesi de makul gozitkkmemektedir. Bu anlamda s6z konusu
heyetin Ara Rapor'un kaleme alindig1 esnada bu geleneksel bilgiyi gérmezden gelmeyip
Kibris Tiirkleri arasinda son derece revag bulan siit akrabaligini da evlenme engelleri
arasinda zikretmesinin elzem olan tavri sergilemek olacag asikardir.

4. Mehir

Diinya milletler tarihinde kokleri Romalilar, Atinalilar, Yahudiler, cahiliye Araplari ve
eski Tiirk kavimlerine kadar uzanan mehir,” islam hukukunda da mevcut olup kocanin
nikdh akdinin bir neticesi olarak esine vermesi gereken mal ya da para seklinde tarif
edilmektedir.” Kur'an-1 Kerim’'de pek ¢ok kez farkli ifadelerle yer bulan mehir,* islam’da
kadinin nikdhtan dogan hakki* kocanin ise {izerine vacip bir borg olarak telakki edilir.*
islam hukukunda mehir, kadini nikahlamanin bedeli olmayip; erkegin onu talebinin
sembolik bir isaretidir. Zira Islam, kadina bazi medeniyetlerdeki gibi erkegin kendisine
ragbet gdstermesi i¢in mal toplamasin (dirahoma) yakistirmamus, aksine erkegin kadina
ragbet etmesini ve bunu da mehirle sembolik bir sekilde ortaya koymasim istemis,
bdylelikle kadinimn onur ve hiirmetinin korunmasini saglamistir.”’

Hasan Ozkan vd., “Milk Kinship Hypothesis in Light of Epigenetic Knowledge”, Clinical Epigenetics 4/1
(Aralik 2012), 3.

2 Aydin, “Mehir”, 28/389.

Bilmen, Istilahat Fikhiyye Kamusu, 2/10.

“ Tlgili ayetler icin bk. Kur'dn-1 Kerim Meali, el-Bakara 2/229, 237; en-Nisa 4/4, 20, 21, 24, 25.

* <Al&uddin Eblibekir b. Mes‘d b. Ahmed el-Hanefl el-Kasni, Bed@iu’s-sand’i* fi tertibi’s-serd’ic (Beyrut:
Daru’l-Kutubi’l-flmiyye, 1406/1986), 2/290; H. fbrahim Acar, “Mehrin islam Hukuku Agisindan
Degerlendirilmesi”, Islam Hukuku Arastirmalari Dergisi 17 (2011), 371.

* Abdiilhamid, el-Ahvdlii’s-sahsiyye, 127.
7 Hayreddin Karaman, Mukayeseli [slim Hukuku (istanbul: iz Yayincilik, 2003), 1/338.
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islam hukukunda mehir, 6deme zamani ve akitten &nce miktarin belirlenip
belirlenmemis olmasina gdre ikili bir tasnife tabi tutulmaktadir. Buna gore literatiirde
ddeme zamam agisindan akdin pesi sira denen muaccel ve akitten sonraki bir zamana
birakilan miieccel mehir ile; akdin 6ncesinde taraflarin tizerinde konusup kararlastirdiklar:
miisemmd ve akitten dnce kararlastirilmadig: igin akitle birlikte kadinin baba tarafindaki
evlenecek kizlarin yas vb. kriterleri géz Oniine alinarak belirlenen emsal mehri soz
konusudur.”

Tiirk Isleri Komisyonunun Ara Raporu'nda fislam hukukundaki mehirle ilgili su
degerlendirmeler yer almaktadir:

“Artik evlenme akdi i¢in mehri muaccel veya mehri miieccel lazim olmayacaktir.
Mutasavver kanun, bir kadinin karilik durumunu kabul etmesine mukabil evlenme
mukavelesinde bir miktar para tespiti liizumunu kaldiracaktir... (Simdiki kanunda) Mesru
bir evlenme i¢in mehri muaccel veya mehri miieccel olarak bir miktar para tespiti lazimdir.

Bu, kadinlarin bir mal gibi alinip satildiklar1 devirlerin bir yadigirini andiriyor.”

Goriildiigii gibi heyet islam hukukunda nikah akdinin bir sonucu olarak giindeme gelen
mehrin kadinin alinip satilmasina benzedigini, bu sebeple de yeni medeni kanunda yer
almamasi gerektigini savunmaktadir. Kanaatimizce bu savin temel sebebi Islam
hukukundaki mehir kavraminin komisyon tarafindan dogru bir sekilde anlagilmamasi ve
dogu toplumlarinda yaygin sekilde yer bulan baslik parasi olgusuyla karistirilmasidir. Bu
anlamda bu iki methum arasindaki farklara temas etmemiz icap etmektedir.

islam’da mehir nikdhin bir sarti olmayip, akdin sonucu olarak giindeme gelmektedir.
Oyle ki Kur'an erkeklerin nikahladiklar1 kadinlara mehri géniil hosnutluguyla vermeleri
tizerinde durmustur.” Nitekim bu diisiincenin bir yansimasi olarak islam hukukuna gére
mehir belirlenmeden kiyilan nikdh gecersiz sayilmamakta,’ kadin gayri miislim bile olsa
emsal mehri hak etmektedir.” Ote yandan islam hukukunda mehrin bir¢ok esprisi olmakla
birlikte en basta zikredilebilecek olani kadinin esinin 6lmesi veya kendisini bosamasi
durumlarima karsi ekonomik bir giivenceye kavusturmaktir.”” Bu ydniiyle Islam
hukukunun, nikdh akdinde kadin icin pozitif bir ayrimciliga gittigini soylemek
miimkiindiir. Yine bu anlayisin bir baska tezahiirii de islam hukukundaki mehrin sosyal
kiiltiirde yer alan baslik parasinin aksine tamamiyla kadinin tasarrufunda olmasi ve akit

*® Aydin, “Mehir”, 28/389-390.

*  7eka vd., Ara Rapor, 10.

Kur’dn-1 Kerim Meali, en-Nisa 4/4.

' Eb{i ishak Cemaliiddin ibrahim b. Ali b. Y(suf es-Sirazi, el-Miihezzeb ff fikhi'l-Tmdm es-Safi? (Dimask:
Daru’l-kalem, 1996), 4/196; Muhammed b. Ahmed b. Ebi Sehl Semsii’l°Eimme es-Serahsi, el-Mebsit,
thk. Halil Muhyiddin el-Meyyis (Beyrut: Daru’l-Ma‘rife, 1414/1993), 5/62; Bilmen, Istilahat: Fikhiyye
Kamusu, 2/140; Zuhayli, el-Fikhii'l-fslami, 7/253-254.

*2 Bilmen, Istilahati Fikhiyye Kamusu, 2/115.

Acar, “Mehrin Degerlendirilmesi”, 371.
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esnasinda belirlenen mehrin kizin babasina veya bir baskasina verilmemesinde de
goriilmektedir. Oyle ki s6z konusu mehir ister para isterse de belli bir kiymete sahip emtia
olsun kullanimi, alim-satimi vb. tasarruflar tamamiyla kadinn iznine baglhdir. Oysa bashk
parasi kizin babasina verilmekte, ceyiz vb. gibi evlilik masraflar1 i¢in harcanmakta ve mehir
gibi 6deme agisindan bir taksime tabi tutulmayip nikah dncesinde mutlaka teslim edilmesi
gerekmektedir.®* Yukarida da ifade ettigimiz gibi islam hukukunda mehir tamamyla
nikhlanan kadinin hakk: olup bu mala es, baba veya ¢ocuklar miidahale hakkina sahip
degildir.”® Ayrica Islam hukukunda velinin mehrin bir kismum almak kaydiyla kizi
nikahlamasi Hanbell mezhebi haricinde kabul gérmemis, cumhur béyle bir sart1 fasit kabul

etmistir.*

Mehir ile bashk parasmin birbirinden ayristigi bir diger nokta da hukukiliktir. Bu
anlamda mehir hukuki bir diizenlemeye tbi iken baslik parasi icin bdyle bir durumdan s6z
etmek miimkiin degildir. Nitekim 6zellikle Osmanli ddSneminde kizin mehri alip almadig
sicil defterlerine kaydedilmek suretiyle hukuki takibe tabi tutulmaktadir.”” Oysa ki baslk
parasi icin bdyle bir durum séz konusu olmayip mezk{ir uygulamanin toplumsal bir
kiiltiirden ibaret kaldig1 anlagilmaktadir.” Yine bu noktada islam hukukunda mehrin alt ve
tist simir1 hakkinda mezheplerin ihtilaflariyla birlikte bir takim hukuki diizenlemelerin
varlig1 goze carpmakta, mehir vermemek kaydiyla yapilan bir nikdh akdinde bile kadinin
emsal mehir almaya hak kazandig1 goriilmektedir.”” Baslik parasi uygulamasinda ise alt
veya Uist sinir belli olmayip, kizin velisinin dilerse bagligi tamamen 1skat etme hakkina sahip
oldugu anlasilmaktadir.

Sonug itibariyle baglik parasi ve mehir kavramlar: birbirinden bagimsiz sosyal ve
hukuki iki kavramdir ki baslikta kizin terbiyesi, diigiin masraflar1 vb. etmenler 6n plana
cikmakta; mehirde ise kadinin erkekle nikdhlanmasinin bir sonucu olarak kendisine bir
ihtiram-hediye kabilinden olmak {izere ve ileride kocanin dliimii veya bosamasina karsin
bir ekonomik gii¢ saglama gibi yonleri dikkat ¢ekmektedir. Bu nedenle mehrin mezkir
yonlerinden hareketle kadinin alinip satilmasina benzetilmesi makul gézilkmemekte; Ttirk
Isleri Komisyonunun Ara Raporu'nda mehrin kadinin alinip satilmasini andirdig1 iddiasi baglik

**  Aydin, Aile Hukuku, 104-105.

*>  Ahmet Yaman, Islam Aile Hukuku (istanbul: Yediveren Yayinlari, 2002), 49.

* Ebli Muhammed Muvaffakuddin ‘Abdullah b. Ahmed b. Muhammed b. Kudame el-Cemma<li ibn
Kudime el-Makdis, el-Mugnt, thk. ‘Abdullah b. ‘Abdulmuhsin et-Turki - ‘Abdulfettdh Muhammed el-
Hulv (Riyad: Daru Alemi’l-Kutub, 1417/1997), 10/118-120; Nuri Kahveci, slam Aile Hukuku (istanbul:
Hikmetevi Yayinlari, 2014), 138-139; Karaman, Mukdyeseli Islam Hukuku, 1/339.

7 Kibris Vakiflar idaresi Arsivi [KiVA], Kibris Ser’iye Sicilleri [KSS] 4 Numarali Defter, Hiikiim 340, 24; Kibris

Vakaiflar idaresi Arsivi [KIVA], KSS, 13; Kibris Vakiflar idaresi Arsivi [KIVA], KSS, 144.

Baslik parasi ile ilgili detayl bilgi igin bk. Ahmet Akgiindiiz, “Bashk”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim

Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1992), 5/131-133.

*®  Ebiil-Berekat Hafiziidddin Abdullah b. Ahmed b. Mahm{id en-Nesefi, Kenzii'd-dekdik (Bayrut: Daru’l-
besairi'l-islamiyye, 2011), 258.
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parasiyla mehrin karistirilmasindan ileri geldigi anlasilmaktadir. Nitekim mehrin kadinmn
alinip satilmasina benzetilmesi hukuken aligveris akdine de uymamaktadir ki yukarida da
isaret ettigimiz tizere {slam hukukunda mehir tamamen kadina verilmekte baska herhangi
bir kisinin de mehir {izerinde tasarrufu bulunmamaktadir. Mehrin zikredilen ¢ercevesi ise
basli basina alim-satim akdine ters diismektedir. Zira verilen 6rnek tizerinde diisiintildigi
zaman kadinin “mal” mehrin ise “bedel” konumunda goriiliiyor olmasi icap etmektedir ki
aligveris islemlerinde hicbir zaman bedel bizzat malin kendisine verilemez. Bu nedenle
fslam hukukundaki mehirin béylesi bir benzetmeyle anilmasi ancak s6z konusu hukuk

sisteminin felsefesini ve mehrin maksadini anlamamak olarak yorumlanabilir.

5. Talak

fslam aile hukukunda kocanin tek tarafli iradesiyle belirli lafizlar1 kullanarak evlilik
bagini derhal veya ileriki bir zamanda sonlandirmas: seklinde agiklanan talak® s6z konusu
alanin literatiiriinde farkli yonlerden cesitli tasniflere tabi tutulmustur. Buna gore talak,
kocanin iddet siirecinde esine déniip dénmeme veya geri ddniisiine imkan verip vermeme
yontiyle ric? ve bdin olmak iizere ikiye ayrilir.” Ric’? taldkta tek ve sarih (baska sekilde
anlasilma ihtimali olmayan) bir lafizla koca tarafindan bosama iradesi ortaya konulmakta;
biin talakta ise koca ya ric’i talakla bosadig1 esine iddet icerisinde doniis yapmamakta ya da
esini kinevi (bosama disinda baska anlamlara da yorulabilecek) bir lafizla bosamaktadir.®
Geriye déniis imkdm barindirmasi agisindan slam hukukunda talak bu sekilde olmakla
birlikte, bin talak da kendi icerisinde beyniinet-i sugra (kiiciik kesin ayrilik) ve beyn{inet-
i kiibra (biiyiik kesin ayrilik) olmak tizere iki kisma ayrilir. Beyn{inet-i sugr, kocanan heniiz
tiim talak haklar1 bitmedigi i¢in kadinin rizasi 6n kosul olmak kaydiyla yeni bir mehir ve
yeni bir akitle esine dénebilmesine olanak verirken; beyniinet-i kiibrd bunun tam aksine
kocanin ii¢ talak hakkini da bitirmis olmasindan &tiiri araya baska bir sahih nikdh ve
bosama girmeden tekrar eski kocasina dénme imkani tanimayan talaktir.*

islam aile hukukunda tek tarafli bosama hakk: (talak) yalnizca erkege ait olmakla
birlikte bu hak sinirsiz olmadig: gibi, ayriligin tek yolu da degildir. Bu anlamda erkege
verilen taldk hakki “Bosama iki keredir. Bundan sonrast ya iyilikle tutmak ya da giizellikle
salivermektir.”** 4yetiyle iicle sinirlandirilmis; talakin disinda tefrik (yargisal ayrilik talebi),

®  Erdogan, “Talak”, 542.

' ibnRiisd, Biddyetiil-miictehid, 519.

¢ Abdiilhamid, el-Ahvalii’s-sahsiyye, 255.

Orhan Geker, “Beyn{inet”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1992),
6/80.

Kur’dn-1 Kerim Meali, el-Bakara 2/229. Ayette yer alan “merratin” ibaresi “iki keredir” seklinde
terciime edilse de bununla bosamanin geriye doniis imkani bulunan kisimlar kastedilmektedir.
Nitekim ayetin devaminda yer alan “Bundan sonra ya iyilikle tutmak ya da giizellikle salivermek vardir”
ifadesi tiglincii yani biiyiik ayriligin gerceklestigi tiglincii taléka isaret etmektedir. Detayli bilgi icin
bk. Cessas, Ahkdmii'l-Kur'dn, 1/516-517; Eb{i Mans(ir Muhammed b. Muhammed el-Maturidi, Tevilatu
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tefviz (kocanin kadina bosama vekaleti vermesi) ve muhdlea (anlasmali bosanma) gibi
yollarla da ayrihik miimkiin kilinmistir. Bu noktada tefrik siirekli siddet gérme, bulasici
hastalik, fiziksel veya ruhsal sorunlar, nafaka temin etmeme gibi bir takim gecerli
sebeplerle kadinin yargiya basvurup ayrilmayi talep etmesi sonucunda hakim tarafindan
ayrilik kararinin verilmesi;*® tefviz kocanin karisini belirli bir zaman araliinda veya
diledigi zaman kendisini bosamaya vekil kilmas1;* muhéilea ise kadinin mehrini 6ne siirerek
kocasinin kendisini bosamasini istemesi diger bir ifadeyle kocasinin mehre karsilik olarak
karisini bosamast ve kadinin elinde olan mehrin kocaya ge¢mesi veya kocanin zimmetinde
borg seklinde bulunan mehrin ibri edilmesiyle gerceklesir. Bunlarin haricinde kocanin
esini kendisiyle nikAhlanamayacag: birisi gibi gérdiigiinii ifade etmesi/benzetmesi demek
olan zihdr® ve karisiyla cinsel iliski kurmayacagina iliskin yemin etmesi anlamina gelen 114*
ile de ayrilik gerceklesebilmektedir.

Tiirk Isleri Komisyonunun Ara Raporu'nda islam aile hukukunun taldk meselesi
hakkinda su degerlendirmelerin yer aldig1 goriilmektedir:

“Bir koca isterse icap eden birkag sozii sdylemekle karisini bosayabilir. Bu sozleri
soylerken kocanin sarhos veya tehevviir halinde olmasinin hi¢ ehemmiyeti yoktur. Bundan
maada, (baz1 salahiyet sahiplerine gére) bir koca, kendi arzusu hilafina, cebir veya tehdit
tesiri ile bosanma sozlerini sGylemege mecbur olur ve bunlari sGylerse bosanma gene vaki
olabilir. Bosama s6zlerine “iigten dokuza” ibaresi de eklenirse ¢ift tekrar evlenemez, ta ki
bos olan kar1 bu esnada tiglincii bir sahisla evlenip ondan gene bosansin. Bosanan bir kari,
higbir surette eski kocasinin kendisini bosamadaki keyfi kararini nakzetmek veya onun
bosama tarzina hiicum etmek maksadi ile mahkemeye istinaf etmek hakkina malik degildir.
Kocanin kariy1 bosamak hususundaki mutlak salahiyetini istimal ettigi vak’alar az degildir.
Zaman oldu ki bu diktatérce bosama usulii evlilik hayatinin temellerini tehdit eder bir
mahiyet kesp etti. insanlarin pek dindar ve sofu olduklari ve giinah islemekten ¢ekindikleri
eski zamanlarda haksiz bosamalar ender idi. Halbuki simdi insanlarin dindarligina ve
vicdanina az itimat edilebilir. Bosamalar: kaydetmek icap etmiyor ve bu yiizden davalar ve

269

nakz-1 ahd tesvik ediliyor.

Goriildiigii gibi Ara Rapor 'da islam hukuku talak meselesi 6zelinde elestirilmekte, yle
ki komisyon bu elestirilerde s6z konusu bosamalar1 diktatérce buldugunu acik¢a ifade
etmektedir. Bu noktada zikri gegen sarhosluk, tehevviir ve cebir-tehdit hallerindeki
bosamalarin {slam hukukundaki gegerlilik durumlarini ele almak gerekmektedir. Arapca’da
sekr kelimesiyle ifade edilen sarhosluk kaynaklarda “Bir seyi yemek veya igcmekle

Ehli’s-Sunne, thk. Mecd1 Basell(im (Beyrut: Daru’l-Kutubi'l-‘ilmiyye, 1426/2005), 2/164.
®  Nuri Kahveci, Islam Aile Hukuku (istanbul: Hikmetevi Yayinlari, 2014), 217-224.
% Serahsi, el-Mebsit, 6/112.
¥ Erdogan, “Zihar”, 620.
% Hamdi Déndiiren, “14”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2000), 22/61.
¢  Zeka vd., Ara Rapor, 11-12.
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mutlulugun agir basip gafletin akl izale etmesi”” seklinde tarif edilmektedir. Eb(i Hanife
haram yolla sarhos olan kisiyi “Yeri gégii birbirinden ayirt edemeyen”; imadmeyn ve imam
Safif ise “Sozleri karmagsik olan” seklinde tanimlamaktadir.”” Tanimlardan da anlasildig
lizere sarhosun bosamasindaki temel sorun sarhosluk verici maddenin kisinin akli
melekesini etkileyip fiil/eda ehliyeti agisindan bir zafiyet olusturmasindan ileri
gelmektedir. Bu noktada mezhepler sarhoslugun olusma sekline odaklanmakta, baska bir
ifadeyle bu halin haram ya da helal yolla olusmasini birbirinden ayirt etmektedir. Deli bal,
kimiz, tedavi i¢in alinan bir ilag veya cebren igirilen alkollii bir madde sebebiyle olusan
sarhosluktan sonra gerceklesen bosama hastalik veya bayginlk tiiriinden sayilarak tiim
mezhepler tarafindan gecersiz kabul edilmektedir.”? Haram yolla olusan sarhosluk
neticesinde kocanin esini bosamasi ise ihtilafli bir meseledir. Buna gore sahibeden Hz.
Osman (61. 35/656), Hanefilerden Ziifer b. Huzeyl (1. 158/775), Tahavi (51. 321/933) ve Kerhi
(6l. 340/952), bir goriislerinde $afii ve Ahmed b. Hanbel bu durumda da bosamanin
gerceklesmeyecegini ifade etmektedirler. Zira onlara gore kisinin tasarruflarindan sorumlu
kilinabilmesi akli melekelerinin tam ve fiil ehliyetinin eksiksiz olmasina baghdir ki sarhos
icin bu durumdan s6z edilemez. Cumhur ise haram yolla gerceklesen sarhosluk sonucunda
verilen talakin gecerli olacagini savunmaktadir.” Nitekim sarhos, sariin haram kildig1 bir
maddeyi kullanip esini bosamistir ki bu durumda onun teklife muhatabiyeti sakit
olmamaktadir. Zira kisi sariin ickiyi haram kilmasiyla muhatap olurken s6z konusu igkiyi
ictikten sonra gerceklestirdigi bosamadan sorumlu olmamasi diisiiniilemez. Dolayisiyla bir
ceza kabilinden olmak tizere bosamasinin gecerli sayilmasi gerekmektedir.” Tiim bunlarin
yant sira Osmanl’'nin son dénemlerinde (25 Ekim 1917) yiiriirliige giren ve bir buguk yil
yiriirliikte kaldiktan sonra 19 Haziran 1919 tarihinde ytriirlikten kaldirilan Osmanl Hukuk-
1 Aile Kararnamesi'nde toplumda yayginlasan ahlaki zafiyet ve haramlara dikkat etmeme
durumu nedeniyle ailelerin korunmas: i¢in sarhosun talakinin sarhoslugun sekline
bakimaksizin gecersiz sayilmasi gerektigi goriisii serdedilmistir.”” Kanaatimizce bu
meselede cumhurun haram yolla gerceklesen sarhosluktan sonraki bosamanin gegerli
olmasina iliskin ortaya koyduklar: argiimanlar daha kuvvetli gériinmektedir.

Ara Rapor’da islam aile hukukuna talak 6zelinde yapilan bir baska elestiri de tehevviir
halindeki bosamadir. Tehevviir Tiirkce s6zliiklerde hiddetlenme, fkelenme, kdpiirme ve

°  Ebii'l-Hasen Ali b. Muhammed b. Ali es-Seyyid es-Serif el-CiircAni, Kitabii't-ta'rifat (Beyrut: Daru'n-
nefais, 2003), 192; ibn Abidin, Reddiil-muhtdr, 4/432.

' Ciircani, Ta'rifat, 192.

2 Safit, el-Umm, 6/642; Merginani, el-Hiddye, 3/141; Bilmen, Istilahati Fikhiyye Kamusu, 2/195.

7 Safil, el-Umm, 6/641-642; Merginani, el-Hiddye, 3/141; Ebii’l-Hasen Nlriiddin Ali b. Sultin Muhammed
el-Kari, Fethu babil-<indye bi serhin-nukdye (Beyrut: Daru’l-erkam, ts.), 2/89-90; Bilmen, Istilahati
Fikhiyye Kamusu, 2/195-196; Zuhayli, el-Fikhii'l-slamt, 7/366.

" Merginand, el-Hiddye, 3/141; Ali el-Kard, Fethu babi'l-indye, 2/89-90; ibn Abidin, Reddiil-muhtdr, 4/432.

> Ali Oge (ed.), Osmanli Hukuk-1 Aile Kararndmesi (Konya: Mehir Vakfi Yayinlari, 2016), 93-94.
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asir1 kizginhik hali olarak karsilik bulur.” Islam hukuku literatiiriinde ise bu durumdaki kisi
icin medhis (dehsete kapilmis kisi) kavrami kullanilmaktadir. Literatiirde ii¢ derecede ele
alinan kizginlik halinin ilk derecesi kisinin akli melekelerine zarar vermeyecek diizeydeki
kizginhktir. Bu seviyedeki bir kizginligin bosamayi iptal etmeyecegi mezhepler arasindaki
ortak gdriistiir. tkinci derecedeki kisi ise kendini kaybetmis ve dengesiz tavirlar sergiler bir
durumdadir (medh(s) ki bu durum onun fiil/ed4 ehliyetini ortadan kaldirdig1 icin Hz.
Peygamber’in “Iglak halinde ne bosama ne de kéle azadi gerceklesir””” hadisinden dolay1
bosamas: ittifakla gecersiz kabul edilmektedir.”® iste bu hal tam olarak Ara Rapor'da
bahsedilen tehevviir halidir. Kizgmhgmn giincii kategorisi ise bu iki diizey arasindaki
seviyedir. Bu diizeydeki kisinin bosamast ise islam hukuk ekolleri arasinda ihtilaflidir.”
Goriildiigii iizere Islam hukukunda tehevviir halindeki bosama zikredilen hadise istinaden
tiim ekollerin ittifakiyla gecersiz sayilmaktadir.*® Bu anlamda ilgili raporda ifade edildigi
gibi bir durumdan s4z etmek miimkiin degildir. Tehevviir halinin disindaki bosamalarin salt
aile birliginin 6n plana cikarilarak tehevviir kategorisinde degerlendirilmesi ise yalnizca
hukukun iyi niyetle Orselenmesinden ibaret olacak bir hamledir. Nitekim bdyle bir
durumda pek ¢ok bosama gecersiz sayilacagindan talak lafizlar itibarsizlasip son derece
siradan bir sekilde kullanilabilecektir. Bu durum ise hem hukukun itibarsizligini doguracak
hem de kadinin siirekli bir sekilde duygusal yonden incitilmesine sebebiyet verecektir.

Ara Rapor'da islam hukukuna yéneltilen bir diger elestiri ise ikrah ve cebir altindaki
bosamalarin gecerliligi meselesine iligkindir. Kisinin gerceklestirmeyi istemedigi, tabiaten
ve ser'an hoslanmadigi bir davranisa icbar edilmesi anlamina gelen ikrah,® islam
hukukunda baska meselelerin yani sira bosama konusunda da glindeme gelen bir
mevzudur. Kocanin ikrah sonucu verdigi talakin gecerliligi meselesi islam hukuk ekolleri
arasinda tartigmali bir durum arz eder. Buna gére Hanefi mezhebi ikrah altinda gergeklesen
bosamanin gegerli oldugunu, zira her ne kadar tehdit altinda gerceklestirilmis olsa da
kocanin tipk: ikrah altinda olmayan kisi gibi gérdiigii bir ihtiyagtan dolayr bosamay1
sectigini savunmakta ve bu gériise de “Ug sey vardir ki sakasi da gercek gercegi de gercektir:
Nikdh, bosama ve bosadiktan sonra geri doniis”® hadisini dayanak olarak kabul

76 siikrii Hallk Akalin vd., Tiirkce Sozliik (Ankara: Tiirk Dil Kurumu, 2005), “Tehevviir”, 1933; ilhan
Ayverdi - Ahmet Topaloglu, Tiirkge Sozliik (Istanbul: Kubbealt1 Yayinlari, 2007), “Tehevviir”, 1044,

77 Eb{ ‘Abdulldh Ahmed b. Muhammed b. Hanbel es-Seybani Ahmed b. Hanbel, Miisnedii’l-imam Ahmed
b. Hanbel, thk. Su‘ayb el Arna>tt - ‘Adil Mursid vd. (Beyrut: Muw’essesetu’r-Risale, 1421/2001), 43/378.

7®  Eb{i Abdillah Semsiiddin Muhammed b. Ebi Bekr b. Eyy(ib ez-Ziiral ed-Dimaski el-Hanbeli ibn Kayyim,
“igasetii’l-lehfan fi hiikmi talaki’l-gadban”, cev. Muhammet Ali Danisman, Islam Hukuku Arastirmalar
Dergisi 9 (2007), 257-258; ibn Abidin, ReddiiT-muhtdr, 4/438-439; Zuhayli, el-Fikhiil-Islimi, 7/364.

7  ibn Kayyim, “Igasetiil-lehfan”, 258.

®  Ofke halinde gerceklestirilen bosama hakkinda yapilan giincel bir degerlendirme igin bk. Soner

Duman, Giiniimiiz Fikih Problemleri (Istanbul: Beka Yayinlar1, 2019), 319-320.

' Ciircani, Tarifdt, 91; Erdogan, “Tkrah”, 241.

8 FEb{i DAv{id, es-Siinen, “Talak”, 9.
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etmektedirler.”” Cumhur ise ihtiyarin ikrahla bir arada bulunmayacagindan hareketle
mikrehin fiil ehliyetinde kusur olusacagini ve boyle bir bosamanin gerceklesmeyecegini
savunmaktadir.* Onlar bu savlarina dayanak olarak da Hz. Peygamber’in “Hata, unutma ve
yapmaya cebr edildikleri seylerin sorumlulugu immetimden kaldirilmistir™® hadisini
gostermektedirler. Osmanli Hukuk-1 Aile Kararndnesi miikrehin talaki konusunda cumhurun
goriisiint benimseyip bosamanin gecersiz olacagina kanaat getirmigtir.*

Goriildiigh tizere tehevviir halinde bosama hari¢ tutulursa sarhosun ve miikrehin
bosamalar1 meselesinde islam hukuk ekollerinin temel kabul ettikleri naslarla s6z konusu
naslar1 yorumlarken esas aldiklar1 hukuk felsefeleri farklilik arz etmekte; bu farkliliktan
Stiirti de bir takim hitkmi degisiklikler glindeme gelmektedir. Burada Hanefilerin, cumhura
nazaran hukuk felsefesini daha ¢n planda tutarak hiikiim verdikleri anlasilmaktadir.
Nitekim Hanefilerin argiimanlar1 tutarsiz géziikmemektedir. Ara Rapor’da taldkin
“diktatérce bosama” seklinde yansitilmasi ise kanaatimizce heyetin Islam hukukunun
temel felsefesini derinlemesine inceleyip degerlendirmemelerinden ileri gelmektedir.
Ayrica mezkiir elestirinin muhtemel bir baska sebebi de komisyonun islam hukukunda
eslerin bosanmasi i¢in yalmizca taldkin olmasi gerektigini diisiinmesi, bir baska ifadeyle
ayrihigin, erkegin tek tarafli iradesiyle akdi sonlandirmasi demek olan talk disinda
herhangi bir yolla gerceklesemeyecegini diisiinmelerindendir. Ne var ki islam hukukunda
eslerin birbirinden ayrilmalarinin yegine yolu talak olmay1p, hdkimin gecerli bir nedenden
dolay1 kari-kocay1 ayirmasi demek olan tefrik, kocanin karisini kendisini bosamaya vekil
kilmasi anlamma gelen tefvizu't-taldk, kadinin mehrini verip esiyle anlasarak bosanmasi
olan muhaled gibi pek ¢ok yol bulunmaktadir. Heyetin Islam hukukunun bdylesi genis ayrilik
yollarini tiimden kaldirip mutasavver kanunda ayriligin yalnizca islam hukukundaki ayrilik
yontemlerinden sadece birisi olan hakimin bosamasina hasretmeyi istemesi® kanaatimizce
hukuku daraltmaktan Gteye gegmeyen bir hareket tarzidir.

6. Hidane Hakki

Evlilik baginin sonlandirilmasinin ardindan giindeme gelen konulardan biri de kendi
islerini gérmekten aciz kiigiiklerin veya kii¢iik hitkmiindeki mecnun, ma‘tth (bunak) gibi
kisilerin bakim ve terbiyesi meselesidir. ilgili dénemdeki bakim ve terbiye islam hukukunda
hidane/hadéine kavramiyla ifade edilmektedir.® Kur’an-1 Kerim’de dogrudan konuyla ilgili
bir 4yet bulunmasa da klasik dénem fakihleri Hz. Peygamber’in hadislerinde yer alan

8 Kemaliiddin Muhammed b. Abdilvahid b. Abdilhamid es-Sivas? el-iskender? ibnii’l-Hiimam, Fethu'l-
kadir (Beyrut: Daru’l-kiitiibi’l-ilmiyye, 2003), 3/469-470; Bilmen, Istilahat: Fikhiyye Kamusu, 2/194-195.

8 Kahveci, Aile Hukuku, 2014, 195-196.

%  Eb{i Abdillah Muhammed b. Yezid el-Kazvint ibn Mace, es-Siinen (istanbul: Cagr1 Yayinlari, 1992),
“Talak”, 16.

% Oge, Hukuk-1 Aile Kararndmesi, 89.

¥ Zeka vd., Ara Rapor, 11.

% Ciircani, Tdrifdt, 153; Erdogan, “Hadine/Hidane”, 166; Bardakoglu, “Hidane”, 17/467.
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drneklerden hareket ederek s6z konusu siirece éncelik agisindan kimin hak sahibi oldugu,
hidanenin kapsam ve sinirlari, hakkin sakit olmasini gerektiren haller vb. pek ¢ok konuda
fslam hukuk felsefesi ekseninde genel bir ¢erceve ¢izmistir.

islam hukukunda hidane hakkina éncelikli olarak anne sahiptir. Nitekim bu konuda
annenin baba ile ayni dine mensup olup olmamasi bile durumu etkilememekte, dncelik
siras1 ehl-i kitap bile olsa anneye verilmektedir.” Bu dnceligi ifade etmesi agisindan
kocasinin kendisini bosadigi kadinin Hz. Peygamber’e gelerek “Ey Allah’in resiilii su ogluma
karnim yuva, gégsiim pinar, kucagim da kundak oldu. $imdi babasi beni bosadi ve onu
benden c¢ekip almak istiyor.” diye sikdyette bulunmasi iizerine Hz. Peygamber’in
“(Baskasiyla) nikAhlanmadigin siirece sen ona bakmaya (hidine) en layik kisisin.”*
seklindeki cevabi dikkat cekici mahiyettedir. Annenin yoklugu veya ¢ocuga bakmasinin
miimkiin olmamasi gibi hallerde ise sira annenin annesi, babanin annesi, ana baba bir kiz
kardes, ana bir kiz kardes, baba bir kiz kardes, ana baba bir kiz kardesin kiz1 ... seklinde

devam etmektedir.”

Hid4ne hakkina sahip olabilmek icin kisinin akli melekeleri yerinde, ergenlik ¢agina
ulasmus, giivenilir ve yabanci bir kisiyle evli olmamasi esastir.” Bu sartlardan sonuncusu
hari¢ tamami erkek (hadin) icin de gecerlidir.” Nitekim s6z konusu hakka en layik olan
annenin bile hirsizlik, ahlaksizlik vb. sekilde kétii ahlakiyla 6n plana ¢ikan bir kisi olmasi
durumunda hakk sakit olmaktadir.” Bununla birlikte islam hukukunda ¢ocugun menfaati
daima 6n planda tutuldugundan dolay1 annenin yeni bir evlilik gerceklestirmesi
durumunda ¢ocuk ondan alinarak ilgili hakkin siradaki sahibine verilmektedir. Zira iivey
babayla bilyiimenin ¢ocukta birtakim olumsuz etkiler birakacag: fikri agir basmaktadir.
Ancak babanin olmadigi durumlarda iivey babanin iyi niyetli ve merhametli bir tavir
sergiledigi goriiliir ve cocuk diger akrabalarina verildigi zaman ailevi ve ahlaki sorunlarin
yasanacagl hissedilirse cocuk annesinin yaninda birakilabilir.*

Ara Rapor'da islam hukukunun hidine miiessesesine iliskin yapilan diizenleme
Onerisinde “7 yasina kadar bir erkek ¢ocugu ile 9 yasina kadar bir kiz cocugu fevkalade
sebepler olmadik¢a, ananin muhafazas: altinda kalir ve bu yaslardan yukari ¢ocuklar ise

7% gerekgesiyle mevcut kanunun

babaya verilir. Mahkemenin bu hususta reyi yoktur.
mutasavver kanunda “Mahkemenin sinn-i riigde vasil olmayan ¢ocuklari, yaslari ne olursa

olsun, herhangi bir tarafin muhafazasinda birakmaya dair salahiyeti olacaktir. Mahkeme

*  jbn Abidin, Reddiil-muhtdr, 5/259; Meydani, el-Liibab, 3/ 260.
*  Eb{(i Dav{id, es-Siinen, “Talak”, 35.

°' Abdiilhamid, el-Ahvalii’s-sahsiyye, 396.

2 Bilmen, Istilahati Fikhiyye Kamusu, 2/433.

% ibn Abidin, Reddii’l-muhtdr, 5/259.

*  Bilmen, Istilahati Fikhiyye Kamusu, 2/434.

*  Bilmen, Istilahati Fikhiyye Kamusu, 2/432.

% Zeka vd., Ara Rapor, 12.
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esas itibariyle, miiteessir olan kiigiikk ¢ocugun saghgi, himayesi ve menfaatleri ile

1797

ilgilenecektir.””” seklinde degisiklige ugramasi gerektigi ifade edilmektedir.

Bu noktada hiddne ile velayet kavramlarinin birbirinden ayri degerlendirilmesi
gerekmektedir. Nitekim hidine kavrami bakima muhta¢ durumdaki ¢ocugun s6z konusu
stirecteki bakimini ifade etmek igin kullanilmakta; velayet ise mezk{ir siirenin sonunda
cocugun hukuki temsilciligine kimin getirilecegiyle ilgilenmektedir. islam hukukunda
hidinenin siiresi ve ¢ocugun séz konusu siiregten sonra anne-babadan hangisinin
velayetine gececegi, cocugun cinsiyeti ve bu dogrultudaki ihtiyaclar: dikkate alinarak tespit
edilmektedir. Bu anlamda hidine d6énemi ile ¢ocugun 6z bakimini yapabildigi dénemin
birbirinden ayri degerlendirilmesi gerekmektedir. Nitekim hidine déneminde gocuklar
olagan iistii bir durum olmadik¢a anneye verilmekte, ilgili dénemin sonunda ise cocugun
cinsiyeti ve ihtiya¢ duyacagi gereksinimler esas alinarak velayetin babaya verilmesi ya da
yeterli gerekce bulunursa annede kalmasmma karar verilmektedir. Bu anlamda erkek
gocuklarin 6z bakimini gergeklestirebildigi dénem olarak kabul edilen 7 yasindan sonra
egitim, terbiye, sanat, ticaret vb. konularda hayata hazirlanmas: gerekecegi i¢in babaya
verilmesi mezhepler arasinda kabul gérmiis;” kiz cocuklarinin ise ev isleri ve kadinlarla
ilgili hususlar1 8grenebilmesi icin hadinesi (hidaneyi iistlenen kisi) annesi veya ninesi ise
ergenlik cagmna gelinceye kadar onun yaninda kalmasi uygun bulunmustur.” Hidine
bunlarin diginda birisi ise ¢ocugun temizlik, yeme-igme gibi ihtiyaclarini karsilayabilmesi
dikkate alinir ve bu raddeye gelince kiz cocuk babasina verilir., Bu iki grup arasindaki ayrim
ise anne ve ninenin digindaki hidinelerin kiz cocuklara is 6gretip onlar1 terbiye etmeleri
anne ve nine gibi olamayacagindan dolayidir.'® Kizin ergenlik cagina geldikten sonra
babaya verilmesindeki temel espri ise cocugun ilgili dsnemle birlikte korunma ihtiyacinin
6n plana ¢ikmasi nedeniyle bu ihtiyacin baba tarafindan karsilanmasi icindir. '

Ara Rapor'da islam hukuku, hadinenin belirlenmesinde hakimin inisiyatif hakkinin
bulunmamasindan dolay: elestirilmekte, ne var ki séz konusu gerekge islam hukukunun
realitesi ile bagdasmamaktadir. Nitekim islam hukukunda hakimin, cocugun maslahati
dogrultusunda karar vermesi miimkiindiir. Bu ciimleden olarak Osmanli ser’iyye
sicillerinde ¢ocugun velayetinin ihtidd eden annesine verildigine iliskin drnekler de

102

bulunmaktadir.'” Fakat aslolan hidane siirecinden sonra istisnai bir durum olmadig siirece

gocugun velayetinin babasina verilmesidir. Kanaatimizce heyet bu esas goriis sebebiyle

7 Zeka vd., Ara Rapor, 12.

98

Kaynaklarda erkek ¢ocuk icin 7-8-9 yaslarina dair farkli goriisler yer alsa da tercih edilen goriis 7
yasidir. Diger mezheplerin konuyla ilgili ihtilaflar1 hakkinda detayli bilgi icin bk. Bilmen, Istilahat:
Fikhiyye Kamusu, 2/435; Bardakoglu, “Hidane”, 17/471.

*  Samed Atasoy, Islam ve Osmanh Hukukunda Hiddne (Konya: Selguk Universitesi, Sosyal Bilimler

Enstitiisii Yiiksek Lisans, 2019), 79-80.
1 Mevsili, el-thtiydr, 4/18.
1" Bilmen, Istilahati Fikhiyye Kamusu, 2/435-436.
12 Mustafa Avc, Tiirk Hukuk Tarihi (Ankara: Adalet Yayinlari, 2023), 555.
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durumun aksinin miimkiin olmayacag: diger bir ifadeyle hidinede hakimin taktir yetkisinin
bulunmadig1 yanilgisina kapilmaktadir.

7. Aile i¢i Sorumluluklarin ihmal Edilmesinden Kaynakli Bosanma Talebi

fslam’da insan neslinin devam edebilmesi i¢in miisaade edilmis tek yol nikahh

* sonraki nesillere

birlikteliklerdir. Bu anlamuyla evlilik, insanin yiiklendigi emanetin®
aktarilmasi adina bir zarureti ifade eder. Nitekim bireysel durumlar hari¢ tutulursa
fslam’da nikdhin topluca terk edilmesi yasaklanmig, evlilikler farz-1 kifaye olarak
goriilmiistiir.'” Bu temel kabuliin bir yansimasi olarak islam hukukunda nikéh akdi hem
ibadet yoniiniin bulunmasi hem de taraflarin bazi hak ve sorumluluklar: riza beyan ile
kabul edip bir akit ¢ercevesinde bulusmalar: sebebiyle diialist bir &zellige sahiptir.'®
Dolayisiyla nikah, akit yonii sebebiyle taraflara bazi sorumluluklar yiiklemektedir. Nitekim
Hz. Peygamber’in kizi Hz. Fatima ile damadi Hz. Ali’nin evlili§inde yaptig1 gorev taksimi'®

de bu sorumlulugun bir yansimasi mesabesindedir.

Ara Rapor'da Islam hukukunun gézden kacan bir baska ozelligi de eslerin aile ici
gdrevlerini yerine getirmemeleri durumunda alinmasi gereken tedbirler ve gérevlerini
aksatip esini zora sokan tarafa uygulanabilecek miieyyidelerle ilgilidir. Bu konuda ilgili
raporda:

“Eslerden biri evlilik birligine karsi vazifelerini ihmal ederse miiteazzir taraf,
miidahalesi i¢in hakime basvurabilir. Hakim, sugluyu vazifesine davet edecek ve bunun bir
tesiri olmazsa mahkeme kusur eden tarafin borg¢larina ve miistahdimine borcun bir kismini
veya hepsini ve yevmiyesinin veya maasinin bir kismini miiteazzir tarafa kendisinin veya

cocuklarmin infaki icin 6demelerini emredebilecektir.”'”

ifadeleri yer almakta, “Simdiki kanunda buna benzer hiikiimler mevcut degildir.”**

seklindeki bir gerekgeyle de ilgili diizenlemenin elzemligine isaret edilmektedir.

islam hukukunda aile i¢i sorunlarin ¢dziimii veya aile birlikteliginin sonlandirmasi
meselesinde eslerin erkek ve kadin seklinde farkli degerlendirilmesi gerekmektir. Nitekim
erkek tek tarafli bosama yetkisi (taldk) bulundugu icin evliligi sonlandirma hususunda
dogrudan yetki sahibidir. Dolayisiyla miiteazzir (magdur) oldugu bir durum karsisinda
evliligi sonlandirmakta bir maslahat gérdiigii takdirde s6z konusu yetki geregi evliligi
bitirebilir. Kadinin miiteazzir oldugu durumu ise ayrilii gerektiren ve ayriligi gerektirmeyen
ve fakat kocanin ailesine karsi yerine getirmesi gereken gérevleri ihmal etmesi sebebiyle

195 Kur’dn-1 Kerim Meali, el-Ahzab 33/72.
1% Yaman, Aile Hukuku, 26.

Merginand, el-Hiddye, 3/3.

106 Kasani, Bed@iu’s-sand’ic, 4/24.
197 Zeka vd., Ara Rapor, 12.

1% Zeka vd., Ara Rapor, 12.
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yargl organinca bazi yaptirimlara muhatap olacagi durumlar seklinde ikiye ayirmak
gerekmektedir. Bu noktada kadinin siirekli siddet gérmesi, kocanin ortadan kaybolup uzun
yillar geri donmemesi veya kocanin evliligin getirdigi sorumluluklar: yerine getirmeme
konusundaki 1srarct tutumu karsisinda kadmn, yargiya basvurarak tefrik talebinde
bulunabilir."” Bunun yani sira islam hukukunda kadin mehrini kocasina vererek kendisini
bosamasimi (muhélea) talep edebilecegi gibi, kocanin esine kendini bosama vekaleti
vermesi (tefvizu't-talak) sonucunda nikahi bizzat kendisi sonlandirabilir. Tiim bunlarin
Gtesinde ise evlilik baginin kopmasini istemeyen fakat ge¢imlik temini vb. hususlarda
sorumluluklarini yerine getirmeyen koca igin ise hakim tarafindan kadina kocas: adina

bor¢lanma hakki verilmektedir.'

Goriildiigii tizere islam hukukunda miiteazzir olan tarafin hakime miiracaatina iliskin
herhangi bir engel bulunmamakta ve hakimin bu minvalde tedbir alma hakk: bulundugu
anlasilmaktadir. Nitekim s6z konusu Rapor’da yer alan “Simdiki kanunda buna benzer
hiikiimler mevcut degildir” ibaresi o dénem Kibris'inin hukuki teamiillerinin realitesinden
de uzak goriinmektedir. Zira séz konusu Rapor’un hazirlanma siirelerinde disardan bilir
kisi olarak katki sunan dénemin fetva emini ve son Kibris miiftiisii Hiirremzade’nin 4 Mart
1929 tarihli bir fetvasinda hakimin nafaka temini konusunda gérevlerini thmal eden
kocanin babasini nafakay1 temine zorlanabilecegini ifade eden bir fetva vermistir. Fetvanin
miisteftisi (fetvay1 talep eden) ise Bafli dava vekili Said Efendi’dir.""" Bu anlamda ilgili
fetvanin dSnemin mahkemelerinde resmi bir evrak olarak sunulacagi anlasilmaktadir.

Sonug

Kibris Tiirk’iiniin azinlik statiisiinde oldugu yillarda ortaya konulan varolus
miicadelesinin somut verileri olan Tiirk Isleri Komisyonunun Ara Raporu, maarif, miiftiiliik,
evkaf, secimler, ser’iye mahkemeleri vd. konularda Tiirk Cemaati icin son derece kiymetli
bir hukuk miicadelesi mesabesindedir. Nitekim Tiirk Cemaati bu raporla adadaki Tiirklerin
yasal anlamda birtakim haklar1 yeniden elde edebilmesi icin ¢aba sarf etmis, baz1 yasal
diizenlemelerle de mevcut hukuki durumun eksikligine isaret ederek bir revizyon talebinde
bulunmuslardir. Ne var ki ilgili raporun tiim bu olumlu yénlerinin yani sira islam aile
hukuku a¢isindan bir takim sorunlu tespitler icerdigi de gézlerden kagmamaktadir.

Rapor'da yer verilen sahitsiz kiyillan nikdhin intizamsiz oldugu islam hukuk
terminolojisindeki fesdd kavramina karsiik gelmekte fakat mezk{rr intizamsizligin
giderilmesi iin zifafa bagvurmak islam hukukunun bir ¢6ziim sekli olmayip, burada
sanilanin aksine fasit akdin sonucunda vuku bulan zifafin neticesinde akdin zarureten
yiiriirliige girmesi s6z konusu olmaktadir. Yine Ara Rapor’da islam hukuku, kizin rizast
disinda evlendirilmesine miisait olmakla elestirilmekte ve fakat ilgili komisyonun adada

19 Yaman, Aile Hukuku, 77-80.
1% Abdullah Yenisehirli, Behcetii'l-Fetdva (Istanbul: Klasik Yayinlari, 2011), 132.
" Tiirk, Kibris Fetva Emini Hiirremzdde Mehmed Hakki Efendi ve Fetvalari, 110-111.
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uzun yillar uygulanan Hanefi mezhebinin konuya yaklasim tarzina vakif olmadig
anlasilmaktadir. Zira Hanefi mezhebi bu konuda kizin yalnizca babasi veya babasinin babasi
tarafindan rizasina muhalif olarak evlendirilebilecegini, bunlarin digindaki veli veya
vasilerin ise herhangi bir icbar yetkisinin olmadigini kabul etmektedir.

Eserde Islam hukukunun elestirilen bir baska noktasi ise mehir meselesidir. Komisyon
tiyeleri mehri kadinin alinip satilmasina benzetmis ve bu sebeple de yeni yapilacak medeni
kanunda mehre yer verilmemesi gerektigini beyan etmislerdir. Ancak burada da mehrin
fslam hukukunun felsefesinde kadinin satin alinmasiyla bir alakasi olmadig, nitekim ilgili
malin direkt kadina verilmesinin de bunu ortaya koyan bir anlayistan ileri geldigi gézden
kacmiga benzemektedir. Bu anlamiyla mehir dogu toplumlarinda gériilen bashk veya bazi
Hristiyan milletlerde var olan dirahomadan farkli olarak kadinin bizzat kendisine
verilmekte ve ilgili mal bir anlamda kadin i¢in pozitif ayrimcilik sayilabilecek tiirdendir. Bu
anlamda talakin diktat6rce goriilmesi, siit akrabaliginin yeni yasal diizenlemede evlenme
engeli olarak kabul edilmemesi, hidine hakkinin hikim karariyla yalnizca ebeveynden
birine verilmesi ve evlilikle ilgili gérevlerini yerine getirmeyen tarafa hikimin yaptirim
uygulayabilmesine iliskin miitalaalar da alana olan bilgi eksikliginden kaynakh
goriinmektedir. Bu sebeple ilgili eserden istifade edeceklerin bu 6nemli noktalar: bilerek
hareket etmesi bilimsel seffafligin olusturulmasi agisindan zorunluluk olacaktir.

Fakat tiim bunlarm yam sira raporda islam hukuku agisindan tamamiyla sorunlu tespit
ve Onerilerin yer aldigini soylemek miimkiin degildir. Tek esliligin saglanmasi, evlilik i¢in
taraflara asgari yas sinir1 getirilmesi, nikdh 6ncesinde taraflarin ikamet ettikleri bslgede
evleneceklerinin ilan edilip halk: bilgilendirerek kisinin evli ¢ikmasi gibi ileride yasanmasi
muhtemel sorunlarin dniine gecilmeye cahisilmasi ve akli melekeleri noksan olanlarin
evlenme ehliyetine sahip kabul edilmeyerek evlenmelerinin éniine gegilmesi islam hukuku
acisindan devlet otoritesinin tedbir alabilecegi kararlar ziimresinden sayilabilir.
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Islam &ncesi Arap Yarimadasi, cesitli sosyo-ekonomik ve kiiltiirel dinamiklerin etkisi altinda
olan bir bslgeydi. Bu dénemde Ceziratii’l-Arab ¢5ldeki bedevi kabilelerinden, sehirlesmis Hadari
topluluklara kadar genis bir yelpazede yasam bicimleriyle taninmaktaydi. Ozellikle Miisrikler,
putperest inang sistemine sahip olan ve gesitli tanr1 ve tanricalara tapinan Araplar olarak
bilinmekteydiler. Bu sirk inangari, kabile taassubuyla birlestiginde Arap toplumunun sosyo-
ekonomik ve kiiltiirel yapisinin olusmasinda ana role saipti. Zira Cahiliye dénemi Araplarinin
dint ve kabilevi baglari, insanlarin kimliklerini belirlemede ve toplumsal yapiyr korumada
dnemli bir rol oynamaktaydi. Ancak bu toplumun yasam tarzi, gesitli sosyal ve dini sorunlar1 da
beraberinde getirdi. Putperestli§in hakim oldugu bu ortamda merkezi bir devlet sistemine de
sahip olmamalar1 bu problemleri daha da derinlestirdi. Ciinkii o dsnemde Arap Yarimadasi'nda
yasayan kabileler, genellikle kendi iclerinde kabile asabiyetine dayanan 6zerk bir toplum olarak
hareket etmekteydiler. Cahiliye dénemi Araplarinda hukuk sistemi sirk ve kabile asabiyeti
cevresinde sekillenmisti. Bu sebeple Islam éncesi Arap toplumunun hukukunun incelenmesi,
hukukun kaynagini ve evrimini anlamak acisindan degerlidir. Zira Cahiliye dénemindeki hukuki
uygulamalar, sonraki hukuk sistemlerine olan etki ve benzerlikleri bakimindan hukukun
evrimini anlama konusunda bir anlayis saglayabilir. Bu baglamda, gegmisten gelen tecriibelerin
ve drneklerin, giintimiizdeki hukuk anlayisini ve uygulamalarim sekillendirmede 6nemli bir rol
oynadig1 diisiiniilebilir. islam 6ncesi Arap toplumunda hukuki anlagsmazliklar genellikle kabile
icerisinde ¢dziiliirdii. Kabile liderleri, toplumun diizenini saglamak ve ¢atismalar1 6nlemek igin
otorite konumundaydilar. Ancak bu sistemin hem temellendirilmesinde hem de
uygulanmasinda nemli problemler de vardi. Nitekim kabileler arasinda siirekli bir rekabet ve
catisma ortaminin igerisinde bir hukuk sisteminin uygulanmasi bu hukuk sisteminin kaynaginin
sorgulanmasini da beraberinde getirmisti. Ciinkii Cahiliye toplumunda yazili bir hukuk sistemi
yoktu ve adalet, genellikle kabile liderlerine ya da kisisel yetki ve kabul gérmis ahlaki normlara
dayaniyordu. Ozellikle de Hadar? toplumun bu sisteme dahil olmasiyla birlikte daha da karmagik
bir hukuk yapis1 ortaya ¢ikmusti. Zira ticaretin ve farkl kiiltiirlerin etkilesimleri yeni hukuki
ihtiyaglar1 beraberinde getiriyordu. Bununla birlikte dinf inanglar da hukukun belirlenmesinde
etkiliydi. Cahiliye Araplar: i¢in, bazi hukuki kavramlar ve kurallar, putperest inanglarla
iliskilendirilmisti. Buna bagli olarak da Cahiliye dénemi Araplarinda hukukun kaynag genellikle
geleneksel normlardan, adetlerden ve liderlerin otoritesinden gelmekteydi. Ancak her iki
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toplumda da yazili hukuk belgelerinin ve sehir yasaminin etkisiyle hukukun daha karmasik bir
yapiya evrildigi goriilmektedir. Biz de bu ¢alismamizda risalet ncesi Cahiliye toplumunda,
hukuk algis1 ve hukukun kaynaginin ne oldugu konusunu degerlendirerek s6z konusu karmasik
yapiy1 daha da anlagilabilir hale getirmeyi hedeflemekteyiz. Bunun i¢in de dncelikle hukuk
kurallarmm vazn ve temel prensipleri agisindan, hukuk sistemleri 6zetle incelenmektedir.
Galismamizda Hz. ibrahim ve ismail Peygamberlerden itibaren merkezi konuma sahip olan
Mekke sehri ve biinyesindeki Ka'be merkezli bir tarih algisinin, Araplar tizerindeki hukuki
etkinligi ve islam risaletine aykir1 ydnlerine yer verilmektedir. Ayni zamanda bu toplumda
yiiriirlikte olan ve Iislam risaletiyle celisen ilkelerine de isaret edilmektedir. Bu
degerlendirmeleri yaparken s6z konusu diizenin giiniimiizdeki modern hukuk sistemleriyle
benzerlik ve farkliliklarina deginilmesi konuya daha biitiinciil pencereden bakabilmemize imkan
saglayabilir. Zira giiniimiizdeki modern hukuk sistemleri, yazili yasalar, anayasalar ve
kurumsallasmis yargi mekanizmalariyla sekillenir. Bu ydniiyle de hukuk, genel olarak kisiler
arasi iligkileri diizenleyen, ahlaki degerlere bagli, topluma katki saglamayi hedefleyen ve
yaptirimci nitelik tasiyan bir kurallar biitiinii olarak tanimlanabilir. Bu tanima gore de hukukun
axiolojik, finalist ve normatif nitelikler tasimasi beklenir. Cahiliye dénemindeki hukuk
sistemiyle aralarindaki en temel farklardan birinin de bu oldugu disiiniilebilir. Bu yoniiyle
calismamizda Islam hukuku ve Siyer ilmi kapsaminda islam &éncesi Arap toplumunda hukukun
kaynagina dair interdisipliner olarak incelenen konular, Cahiliye dénemi ve oncesindeki
toplumsal yapilarin karmasikligini ve cesitliligini yansitmaktadir.
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Abstract

The pre-Islamic Arabian Peninsula was a region under the influence of various sociocultural
dynamics. In this period, Jazirat al-Arabiyya was known for a wide range of lifestyles, from Bedouin
tribes in the desert to urbanised Hadarl communities. Especially the polytheists were known as the
Arabs who had an idolatrous belief system and worshipped various gods and goddesses. These
beliefs of theirs, combined with tribal fanaticism, were one of the main factors in forming the
structure of the society in question. Religious and tribal ties of the Arabs of the Jahiliyya period
played an important role in determining the identity of the people and protecting the social
structure. However, the lifestyle of this society brought along various social and religious problems.
In particular, issues such as ensuring justice, resolving inter-tribal disputes and social inequality
were among the important problems faced by this society. The fact that they did not have a
centralised state system in this environment where idolatry and polytheism were dominant
further deepened this problem. Because the tribes living in the Arabian Peninsula at that time
generally acted as an autonomous society based on tribal asabiyyah within themselves. Tribal
leaders were in a position of authority to maintain the order of society and prevent conflicts.
However, there were also significant problems in both the justification and implementation of this
system. Because the implementation of a legal system in an environment of constant competition
and conflict between the tribes brought about the questioning of the source of this legal system.
Because there was no written legal system in the Jahiliyya society and justice was generally based
on tribal leaders or personal authority and accepted moral norms. Especially with the inclusion of
Hadari society in this system, a more complex legal structure emerged. Because trade and the
interaction of different cultures brought new legal needs. In addition, religious beliefs were also
effective in determining the law. Because for the Jahiliyya Arabs, some legal concepts and rules
were associated with pagan beliefs. Accordingly, the source of law in the Arabs of the Jahiliyya
period generally came from traditional norms, customs and the authority of leaders. However, it is
seen that the law evolved into a more complex structure with the influence of written legal
documents and urban life in both societies. In this study, we aim to make this complex structure
more understandable by evaluating the perception of law and the source of law in the pre-
prophetic Jahiliyyah society. For this purpose, first of all, legal systems are briefly analysed in terms
of the author of the rules of law and their basic principles. In our study, the legal effectiveness of
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the perception of history centred on the city of Mecca and the Ka'ba, which has a central position
since the Prophets Abraham and Ishmael, on the Arabs and the aspects contrary to the Islamic
prophecy are included. The principles in force in this society that contradict the Islamic
Prophethood are pointed out. At the same time, mentioning the similarities and differences of this
order with today's modern legal systems may allow us to look at the subject from a more holistic
perspective. Modern legal systems are shaped by written laws, constitutions and institutionalised
judicial mechanisms. A fair and egalitarian system is created based on the principle of the rule of
law and impartial judiciary. In general, law can be defined as a set of rules that regulate
interpersonal relations, adhere to moral values, aim to contribute to society and have a sanctioning
character. According to this definition, law is expected to have axiological, finalist and normative
qualities. In fact, it can be considered that this is one of the most fundamental differences between
them and the system in the jahiliyyah period. In this respect, the interdisciplinary issues examined
in our study on the source of law in pre-Islamic Arab society within the scope of Islamic law and
the science of Siyar reflect the complexity and diversity of the social structures in the Jahiliyya
period and before.
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Giris

Cahiliye dénemi, islam 6ncesi Arap toplumunun yasadigi dénemi ifade eder. Cahiliye
déneminde kabile yapisi, toplumun temelini olusturuyordu. Bu doénemde, Arap
Yarimadasi'nda kabileler ¢6] ortaminda gécebe ve yerlesik hayat siirmekteydiler. Buna
bagli olarak da Cahiliye dénemi Arap toplumunda hukuk sistemi genellikle kabile
liderlerinin kararlarina ya da orfl uygulamalara dayaniyordu.' Hukukun yazili olmamasi,
kararlarin éngdriilemez ve cogu zaman adil olmayan sonuglara yol agabildigi bilinmektedir.
Ayrica soz konusu toplumda kadinlar ve kéleler de ikinci sinif vatandaglar olarak kabul
ediliyordu.” Ozellikle kadinlar miras haklari ve toplumsal statiileri bakimindan haksizliga
ugruyorlardi.’ Ancak Islam'in ortaya ¢ikisi ve Hz. Muhammed'in (sav) peygamberligi, bu
toplumsal diizeni kklii bir sekilde degistirdi.* islam'in ortaya ¢ikmasiyla birlikte Cahiliye
dénemi Arap toplumunun hukuk sistemine 6nemli bir olumlu etki yapmustir. Zira Hz.
Peygamber’in getirdigi Islam 6gretileri, adaletin teminat altina alinmasi, insan haklarinin
korunmasi ve hukukun daha adil ve nggriilebilir bir yapiya kavusturulmasi i¢in bir devrim
niteligi tasimstir. Ozellikle de bu ahlaki degerlere bagli yazih hukuk sisteminin ortaya
¢ikmasiyla  birlikte cezi ve medeni hukuk alanlarinda &nemli reformlar
gerceklestirilmistir.” Bu insal degisiklikler, Cahili Arap toplumunda hukuk sisteminin adil,
dengeli ve insan haklarina saygili bir yapiya doniismesine zemin hazirlamistir. Bu yoniiyle
Hz. Peygamber'e vahyedilen Islam dinin ortaya ¢ikisi insanlik tarihinin bir déniim noktas1
oldugu distiniilebilir. Clinkii Cahiliye déneminde adaletin saglanmasi, glivenlik ve
toplumsal diizeni koruma gibi konularda ciddi problemler vardi® Bu durum, genis
cografyalara yayilan Arap toplumlarinin karsilastigi bir sorundu ve ¢oziim bulunmasi
gerekiyordu.

islam'in ortaya cikisi ve Hz. Peygamber'in getirdigi vahiy, bu toplum arasinda bir
déniisiim baglatti. islam, tek bir Allah inanci etrafinda birlesmeyi ve toplumsal adaleti

' Cevad Ali, el-Mufassal fi Tarihi'l-Arab Kable'l-Islam (Beyrut: Darii'l-Ilm li’l-Mel4ayin Mektebetii’'n-Nehda,

1969), 4/572-573.

Halil Abdulkerim, el-Arab ve'l-Mer etu, Hafriyyetiin fil-Istiril-Muhayyem (Beyrut: Daru’l-intisri’l-Arabf,

1998), 20.

> Salih b. Sa’d es-Sahmi, el-Kutiif ed-Devdni fi Serhi Niiniyyeti'l-Kahtani (Cezair: Daru’l-Mirasi'n-Nebevi,

1435), 498.

Emre flbars, “Muhammed Resid Rizanin el-Vahyu’l-Muhammed! Eseri Baglaminda Peygamber

Tasavvuru ve Islah Diisiincelerinin Degerlendirilmesi”, Yakin Dogu Universitesi Islam Tetkileri Merkezi

Dergisi 8/2 (Arahik 2022), 239.

S8z konusu yazili hukuk sisteminin bir parcasi olan miras konusu ile ilgili ayet i¢in bkz; “Anne babarun

veyakinlarin biraktiklarindan erkeklere pay vardir; yine anne babanin ve akrabanin biraktiklarindan kadinlara

da pay vardir.” Nisa 4/7.

¢ Muhammed b. Ahmed el-Ensarf el-Kurtubi, el-Cami’ Li Ahkdmi'l-Kur’dni’l-Kerim, Thk. Mustafa es-Sakka
(Beyrut: Daru thyai't-Tiirsi'l-Arabi, 1405), 394.
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vurguluyordu.” Neticede kabilecilik ve asiretgilik gibi eski yapilar zayiflarken toplumlarin
tevhid ekseninde sekillenen hukuk sistemi etrafinda bir araya gelmesine yardimci oldu.
fslam Hukuku, adaletin saglanmasi ve toplumsal diizenin korunmasi i¢in énemli bir arag
haline geldi. Bu hukuk sistemi, Kur’an-1 Kerim’den ve Hz. Peygamber'in hadislerinden
istinbat edilen hiikiimlerden olusuyordu.® islam Hukuku, adaletin saglanmasi, miilkiyet
haklarinin korunmasi, aile ve miras konularinin diizenlenmesi gibi bir¢ok alanda s6z
konusu topluma rehberlik sagladi.’” Ozellikle Yemen ve Hicaz gibi bélgelerde, islam
Hukuku'nun getirdigi ilkeler toplumsal barisi ve istikrar1 giiclendirdi. Adaletin saglanmasi
ve hukukun tstinltgi ilkesi, insanlarin birbirleriyle olan iliskilerini diizenlemekte ve
toplumsal ¢atismalari 6nlemekte énemli rol oynadi. Bu nedenle, islam'in vazettigi hukuk
sisteminin tesis edilmesi, Arap Yarimadasi'nda yasayan toplumlar i¢in ddnistiiriicti bir
deger ifade etti. islam, adalet, baris ve toplumsal diizenin saglanmasi icin bir cerceve
sunarak, insanligin ortak ihtiyaclarina cevap vermistir. islam, Arap toplumunun Miisliiman
olduktan sonra da ge¢miste yasadigi sorunlari hakkani Slgiilerle ¢oziime baglayarak
evrensel bir degere sahip oldugunu gliniimtize kadar gostermistir.

1. Cahiliye D6nemi Araplarinin Toplumsal Yapis1

islam dncesi dénemde Arap yarimadasinda kabilevi yasam tarzi hakimdi.® Yemen ve
Hicaz bolgesindeki kabileler ise, bu cografyada uygun gérdiikleri yerlerde sehirler ve
kasabalar kurmuslardi."" Ancak, ¢ogu kabile, koyun, kegi ve deve siiriilerini yanlarinda
tastyarak ¢éllerde yasiyordu. Otlak saglamak i¢in verimli topraklara go¢ etmek, Araplarin
gbcebe yasam tarzinin bir parcasiydi. isldmiyet'in dogus yillarinda, bslgede Yahudiler,
Hristiyan Rumlardan kiiciik bir grup ve baz1 franlilar disinda, halkin cogunlugu putperest
Araplardan olusuyordu."” Kaynukaogullari ve Nadirogullar1 gibi bazi Yahudi ve Hristiyan
gruplar ile franl kabilesi disinda, Araplar bslgenin hakim etnik grubunu olusturuyordu.”
Bu dénemde, ¢ollerdeki gécebe yasam tarzi, Arap toplumunun temel 6zelliklerinden biriydi
ve Islam'in ortaya ¢ikmasiyla birlikte bu yasam tarzinda da degisimler baglamistir. Gécebe
yasam tarzinin hakim oldugu bu dénemde taassuba dayali diizenin getirdigi problemler

Mehmet Mahfuz Séylemez, “ilk Dénem islam Tarihi Kaynaklarina Gére Cahiliye Araplarinda Ahiret
inanc1”, Milel ve Nihal 13/1 (Agustos 2016), 73.

®  Nis4, 4/7.

°  Muhammed Hudard, Tarihu’t-tesriil-islami (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1985), 35-80; Abdulvehhab Hallaf, flmu
usuli’l-fikh (Kahire: Mektebetii’d-Da’veti'l-islamiyye, 2002), 34-35.

1 Cevad Ali, el-Mufassal fi Tarihi'l-Arab Kable'l-Islam, 4/ 526.

Adem Varici, Cahiliye Devrinde Bedeviler ve Sosyo-Kiiltiirel Hayatlar: (Istanbul: istanbul Universitesi

Sosyal Bilimler Enstitiisii, islam Tarihi ve Sanatlari Ana Bilim Dali, Doktora Tezi, 2023), 24.

2 Abdulkerim es-Sehristant, el-Milel ve'n-Nihal (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-ilmiyye, 1413), 3/653; Mehmet

Mahfuz Séylemez, “Cahiliye Arap Inancinda Putlarin Yeri”, Milel ve Nihal 11/1 (Nisan 2016), 13.

Varici, Cdhiliye Devrinde Bedeviler ve Sosyo-Kiiltiirel Hayatlari, 24, 25.
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Arap kabileleri arasinda yasanan anlasmazliklarin ¢6ziimii igin mevcut olan Cahiliye
hukukun otoritesini sorgular hale getirmeye baslamisti.

Cahiliye dénemi Arap toplumunda, adet ve geleneklere dayali bir hukuk sistemi
bulunuyordu.” Ancak bu sistem genellikle belirsiz ve tutarsizdi. Zira Cahiliye dsneminde
hukukun kaynagi, genellikle gelenekler, kabile liderlerinin kararlari ve yerel
uygulamalardan olusuyordu.” Cahiliye kiiltiiriinde var olan bu gelenekler insanlar arasinda
hukukun belirlenmesinin yani sira toplumsal degerlerini de nemli 6l¢iide etkilemekteydi.
Nitekim Hz. Peygamber déneminde Yemen'den Resulullah’la goriismeye gelen bir heyetin
Medine'den ayrilacaklari esnada, Allah Rasuliiniin heyete eslik etmesi i¢in Mulviye'yi
géndermesi ve yolda heyetin lideri Vil b. Hucr (8. 51/671 [?]) ile MuAviye (5. 60/680)
arasindaki su diyalog Cahiliye kiiltiiriiniin toplumsal iliskileri belirlemede ne denli etkili
oldugunu géstermektedir; Vail b. Hucr devesiyle yolculuk yaparken kizgin ¢4l kumlarinda
yalinayak yiirliyen Muaviye ondan devesine binme izni vermesini istemistir. Ancak Vail b.
Hucr, ona "Sen krallarin binegine binecek bir adam degilsin!" diyerek onu kiiglimsemistir.
Daha sonra MuAviye bu olay1 Hz. Peygamber'e anlatinca, Rasulullah "0 kiside Cahiliye kibri
vardir." seklinde cevap vermistir.' Bu olay aslinda Cahiliye dénemi toplumunun icerisinde
bulunduklar: kiiltiiriin onlarin yasamini her yénden etkiledigine de isaret etmektedir. Hal
boyle olunca Cahiliye déneminde hukuk sisteminin de bu kiiltiirden etkilenmemis
oldugunu diistinmek dogru olmaz. Zira séz konusu sistemin kaynaklari, adil ve tutarl bir
hukuk sistemini olusturmak icin hakkani bir temel saglamiyordu. Bununla birlikte
anlagmazliklarin ¢6ziimii i¢in giivenilir bir hukuk sisteminin olmamasi, toplumsal huzurun
ve adaletin saglanmasini da zorlastiriyordu. Ayrica, farkli kabileler arasinda c¢ikan
anlagmazliklarin ¢6ziimii igin ortak bir otoritenin olmamasi, toplumsal biitiinligii
zayiflatiyordu. Ciinkii boyle bir hukuk sisteminde, bazi durumlarda giiglii kabilelerin,
hikimiyetlerini  kullanarak zayif kabileleri kontrol altinda tutma egilimleri
gdzlemlenebiliyordu. Kimi zaman bu zorbaliga da déniisebiliyor ve bu durum da toplumsal
tabakalar arasindaki makasin daha da agilmasina yol agabiliyordu. Bu sebeple Cahiliye
toplumunda adaletin hakim oldugu, insana nesebe dayali degil ahlaka dayal: bir degerin
bicildigi ve herkesin esit bir sekilde yargilanacag bir hukuk sisteminin kurulma ihtiyaci
hasil olmustu.

2. Hukuk Nedir ve Hukukun Kaynagi Nelerdir?

Insan, sosyal bir varliktir ve sosyal hayatini diizenleyen kurallara ihtiya¢ duyar. Bu
kurallar, toplumun biitiin bireylerini baglamasi ve ortak yasami kolaylastirmasi agisindan

' Mahmd Siikrd Aléisi, Buliigu'l-Ereb fi Marifeti Ahvali'l-Arab, thk, Muhammed Behcet el-Eser? (Beyriit:
Daruw’l-X kiitiibi'l-f ilmiyye, 2009), 1/14.

¥ Cevad Ali, el-Mufassal fi Tarihi'l-Arab Kable'l-Islam, 1/4.

1 Muhammed b. Sa’d, et-Tabakdtu'l-Kubrd, thk. Muhammed Abdulkidir At (Beyrut: Daru’l-K kutubi’l-f
ilmiyye, 1418), 1/264.
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Onem tasimaktadir. Bu da temelde iki sorunun cevabu ile ortaya konursa, mantikli bir yol
izlenmis olur: “hukuk nedir?” ve “hukukun kaynagi nedir?” Hak kelimesinin ¢ogulu olan
“hukuk”, toplumsal hayati diizenlemek amaciyla konulan, maddi yaptirima sahip
diizenleyici kurallar biitiiniidiir. Bir baska ifadeyle “hukuk”, ayni sosyal degerleri
benimseyen bir toplumun, ortak varligin siirdiirmesini saglayan kurallardir. Bu kurallarin
dayandig1 kaynak ise, ya “salt akil” olur, ya da “vahiy” olur."” Ayrica hukuk, bir toplumda
diizeni saglayan kurallarin biitiinii olarak da tanimlanabilir. Bu kurallar, insanlarin
davranislarini diizenlemek ve toplumsal iliskilerini belirlemek amaciyla olusturulur.
Hukuk, adaletin saglanmasi, haklarin korunmasi ve toplumun refahinin artirilmas: gibi
amaglar dogrultusunda ortaya cikar.

Cahiliye dénemi hukuk sisteminde ise, adaletin ve hukukun belirsizlik i¢inde oldugu bir
yapidan sz edilebilir. Zira bu dsnemde, kabile liderleri ve yerel adetler, toplumsal diizeni
saglama ve anlasmazliklar1 ¢6zme konularinda belirleyici rol oynardi. Ancak, bu sistemde
hukukun nesnel bir temeli ve yazili bir diizeni yoktu. Geleneksel normlar ve adetler,
toplumun hukuki diizenlemelerine yol gdsteriyordu. Giiniimiizde ise modern hukuk
sistemleri, yazili yasalar, anayasalar ve yargi kararlariyla sekillenir. Hukukun tistiinltigii ve
tarafsiz yarg ilkesi temel alinarak, adil ve esitlik¢i bir sistem olusturulmaya c¢alisilir. Bu
baglamda, Cahiliye dénemi hukuk sistemi ile giiniimiiz modern hukuk sistemi arasinda
yazili hukuk kurallarinin ve kurumsallasmis yargi mekanizmalarinin varhigi en belirleyici
fark olarak 6n plana ¢ikmaktadir. Ayni zamanda islam hukukuyla birlikte hukukun evrensel
ilkeleri ve insan haklariyla uyumlu, daha yapilandirilmis bir hukuk sistemi ortaya ¢ikmust.
Bunun en somut 6rneklerinden biri de Cahiliye déneminde, intikam veya diyet 6denerek
¢oziilmiis gibi gériinse de aslinda kabile taassubuna dayali kan davalaridir.”® Bu olaylar
genellikle kabile fertlerinin veya ailelerinin onurunu korumak, haklarini savunmak veya
gecmisteki bir haksizligi telafi etmek amaciyla gerceklesmistir. Ancak, kan davasi gelenegi,
bir déngii haline gelmis ve bir 6¢ alma kiiltiiriine déniismiistiir."” Kan davalari, genellikle
nesilden nesille aktarilan bir gelenek olarak devam etmis ve toplumsal huzuru tehdit eden
bir unsur olmustur.”® Bu dénemde, adaletin saglanmasi i¢in resmi bir merci bulunmamast,
kan davalarinin yayginlasmasina ve devam etmesine yol agmistir. Her kan davasi yeni bir
intikam dongiisiiniin baslangici olmus ve toplumda siirekli bir gerilim ortam
olusturmustur. islam'm zuhuruyla kan davalarini ¢ézen ilkeler vazedilmistir. Adaletin
saglanmast i¢in resmi bir merci olusturulmus ve kan davalarinin yerini adil bir yargi sistemi
almistir. Bu sayede, kan davalari yerine daha bariscil ¢6ziim yollar1 benimsenmis ve
toplumda huzur ve istikrar saglanmistir. Bu yOniiyle herhangi yazili bir kaynaga
dayanmayan Cahiliye doénemi hukuk sistemimin ilgasi ile Kur’an-1 Kerim ve Hz.

7" M. Akif ifnan, Tiirk Hukuk Tarihi (istanbul: Beta Yayincilik, 2009), 104.

" fbn Manzr, Lisanul-Arab, 4/97.

¥ ibn Manzfr, Lisinu’l-Arab, 4/97.

% sihabuddin Ahmed b. Abdulvahh4b en-Niiveyri, Nihdyetu'l-Ereb fi Fiiniini’l-Edeb, thk. Dr. Ali b. Mulhim
(Beyrut: Daru’l-Kutubi'l-ilmiyye, 1424), 6/62.
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Peygamber’in siinnetleri cercevesinde sekillenen islam hukukunun kaynakligi ile ortaya
¢ikan yeni hukuk sistemi daha diizenli ve somut bir kurallar1 beraberinde getirmistir.

2.1. Salt Akla Dayali Hukuk

Hukuk arastirmacilarinin “hukuk” lafzina yiikledikleri tamimlardan sdyle bir 6zet
cikarilabilir: “Hukuk; kisinin diger kisilerle olan miinasebetlerini diizenleyen, axiolojik, finalist ve
normatif kurallar biitiiniidiir”.** Bu tanimdan, biitiin hukuk sistemlerinde hukukun ti¢ 6zellik
tasimas: gerektigi anlasilir; Bunlardan birincisi hukukun axiolojik oldugudur. Yani
toplumun ahlak degerlerine baghdir. ikincisi ise hukukun finalist oldugudur. Yani topluma
vermek istedigi bir toplumsal katma deger ve hedefi vardir. Sonuncusu ise hukukun
normatif oldugudur. Yani yaptirimei ve kesin ¢6ziim odaklidir. Bu ii¢ 6zellige bagh olarak
da akla dayali hukuk kurallarinin ti¢ 6rnegi 6n plana ¢ikar. Bunlar milattan 6nce Hz. Yusuf
ve Hz. Musa peygamberlerin zamaninda Misirda etkin olan Fir'avni sistemdir. Kur’an-1
Kerim, Fir'anv’'nin “ben en biiyiik kanun koyucu Rabbim” dedigini beyan eder ve bunun bir
“azginhk” oldugunu bildirir.””  Bunun yam sira Roma Hukuk sistemi de giiniimiiz
demokratik sistemlerinin kaynagi sayilir.” Ciinkii bu sistemde kanunlar, tek kisi tarafindan
degil, imparator, senato ve rahipler sinifi seklinde iiglii erk tarafindan yapilir. Giiniimiiz
demokratik sistemlerinde ise bu “ii¢lii erk” otoritesinin yerini “meclis” almistir. Bu
sistemlerin sonuncusu ise Cahili sirk sistemidir. Bu sistemde kabile reislerinin tabii iiyesi
oldugu Darunnedve etkin bir kanun koyucu rolii tstlenmistir. Her kabilenin reisi, tabii
olarak “Ddrunnedve” fiiyesidir. Bu durum, giinimiiz demokratik sistemlerdeki secim
bélgelerini andirir. Kirk yasini doldurmayan kabile reisi olamaz. Bu durum gliniimiiz
demokratik sistemlerdeki milletvekili secilme yas1 gibi 6zelliklerle benzerlik gésterir.
Darunnedve'nin sinirsiz yetkiyle karar almasi da giiniimiiz demokratik sistemlerdeki
meclisleri andirir, Ne var ki, kabile reisleri ve Cahiliye toplumu énceden kalan vahiy
kalintilarina baglydilar. Mesela, haram aylarinda kan dékmeme, Ka'be'yi tavaf etme,
goklerin ve yerin Allah tarafindan yaratildigy... gibi vahye bagli gercekleri kabul ederler.”
Ancak bazi sebeplerden dolayr bu kabullerine aykir: kararlar alirlar. Bu kararlarin en
dnemlilerinden birisi de “nesi” yapmalaridir. Yani haram aylarinda ekonomik durumlari
bozuldugunda, Darunnedve’de toplanarak i¢inde bulunduklari haram ayii ertelerler ve
aylarin diizenini bozarak yagma yaparlar.” Kiz ¢ocuklarini diri diri §ldiiriirlerdi.”® Ka’beyi
1slik calarak ¢iplak tavaf ederlerdi.”” Kendilerini tanrisal yetkili kabul edip sirk kosarlardi.

Omer Demir vd., Sosyal Bilimler Sézliigii (Istanbul: Agac Yayicilik, 1992), 133.
#  Mi'min 40/26; Nazid't 79/17, 24.

#  Ziya Umur, Roma Hukuku (Istanbul: Universiteler Matbaasi, 1970), 73.

#  Tevbe 9/36; Enfal 8/35; Ziimer 39/38.

®  Tevbe 9/37.

*  En’8m 140, 151; Tehvir 8-9.

¥ Enfal 8/35.
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Allah’'in yiiceligini ve yaraticiligim kabul ederlerdi.” Allah’a, ancak putlarinin aracilig ile
ulasilabilecegi kuralini benimseyip putlara taparlardi. Her kabilenin bir putu, her put icin
bir “tapinak” vardir. Ka’beyi de bir tapinak olarak kabul ederler.

2.2. Vahye Dayali Hukuk

Kur’an-1Kerim, Allah Teala'nin Cebrail vasitasiyla tedricen Hz. Peygamber’e génderdigi
hukuk? ve toplumsal mesajlar1 barindiran ilahi bir kitaptir. Kur'an'in tedricen indirilmesi
insanligin ruhsal ve toplumsal ihtiyaglarina uygun olarak gerceklesmistir. Ayni zamanda
Kur'an'in bu tedriciligi, ilahi tebligini toplumun daha kolay benimsemesine zemin
hazirlamistir. Zira zamanla gelisen toplumsal ve bireysel sorunlara Kur'ani hiikiimlerle
cevaplar {iretilmistir.” Bununla birlikte Kur'an'in tedricen indirilmesi, miiminlere Allah'in
hikmeti ve kudreti hakkinda derin diisiinme firsati sunmus ve imanlarimi daha da
saglamlastirmugtir. En 6nemlisi ise inananlari egitmek ve rehberlik etmek igin bir 6gretim

araci olarak kullanilmustir.

Kur'an'daki ayetlerin yaklasik iicte ikisi Mekke, geri kalani ise Medine dénemine aittir.*
Mekke dénemi ayetleri, dinin temellerini, iman esaslarini ve dine daveti iceren hiikiimleri
icerirken, Medine déneminde inen ayetler ise, muhteva olarak genelde zekit, orug, hac gibi
ibadetleri ve toplumsal hayati etkileyen cinayet, hirsizlik, zuliim, zina gibi hukuki
yaptirimlar1 ele almaktadir.”® Bu ydniiyle de Cahiliye dénemi Araplarinda benzeri
goriilmemis bir nizam ve hukuk sistemini ortaya ¢cikarmistir. islam hukukunun temellerini
olusturan bu nizam aslinda evrensel ahlaki ilkeri yansitan normatif kurallari da
icermektedir. Sadece Hz. Peygamber’e vahyedilen Kur’an-1 Kerim'in, bizden 6nceki
seriatlarin da tahrif olunmadan &nceki mesajlariyla ayri 6zelliklere sahiptir. Nitekim ahlaki
ilkelerin evrensel oldugunu sdéylemek de miimkiindiir. Nitekim tiim dinlerdeki hukuk
sistemlerinin nadir ortak yonlerinden biri de budur. Ciinkii kisinin Rabbine kars1 gérevleri
ile hakiki ve hiikmi sahislarla olan miinasebetlerini islam esaslarina gére diizenleyen
nizam, axiolojik, finalist ve normatif kurallar yoniiyle benzerlik gosterebilir. Ancak son ilah?
kitapla temellendirilen ve énceki seriatlarin uygulamalarindan farkli olan islam hukuku
bityiik dl¢tide tasfiye ederek evrensel bir yapiya dontismistiir. Bu baglamda temel esaslar
Kur’an ve Siinnet ile belirlenmis olan islam Hukuku («>Y) 433l), evrensel bir nitelik tagir
(U5l g ) ve zamanin degismesiyle uzmanlarin (miigtehitlerin) nassa bagh hiikiim
cikarimlart (J35<ll g &) miimkiin oldugu igin genel geger bir 6zellik arz eder.*

% Ziimer 39/38.

*  Miimtehine 60/8.

Ali Safak, “islam Hukukunun Tekevviinii ve Tedvini Konusunda G&sterilen Faaliyetler”, Atatiirk

Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi 1 (Haziran 1975), 138.

Safak, “islam Hukukunun Tekevviinii ve Tedvini Konusunda Gésterilen Faaliyetler”, 138.

2 Saffet Kése, Islam Hukukuna Giris (Istanbul: Hikmet Kitapevi, 2019), 32; Mustafa Kelebek, “Islam Hukuk
Felsefesi Acisindan Medine Vesikas1”, Cumhuriyet Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi 4 (Haziran 2000),
325-374.
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2.3. Hukukun Kaynag:

Insan, akil ve iradeye sahip bir varliktir. Hem iyilige hem kétiiliige meyillidir. Bir insan
irade ve akliu kétiiliik kuramina adadiginda da iyilik kuramina adadiginda da bir¢ok
prensip iretebilir. Onemli olan, kendisine bahsedilen bu hasletin gercek sahibi olan
yaraticiy1, kabullenip kabullenmemesidir. Allah’in gercek yaraticisi oldugunu kabul eden
akil ve iradesini, onun emirlerine (vahye) uygun olarak diizenler. Hayatin akisinda, Allah’m
yaraticiligini ve kullarinin hidayet iizere hayat stirmeleri icin peygamberleri aracihigi ile
vahyini génderdigini kabul etmeyenler, insanin ferdi ve toplumsal hayatini akh 6l¢ii alarak
diizenlemek isterler. Bu bakimdan, hukukun iki temel kaynagindan bahsedilebilir: Vahiy ve

insan akl.
2.3.1. Vahiy

Kur’4n-1 Kerim, niizulii ve insanliga ulasmasi itibariyle aydinlik ve saglam zamanl bir
zemine sahiptir. Rasuliillah, son Peygamber oldugu icin, hayati, biitiin insanligin tanik
oldugu bir ortam icinde devam etmistir. Rasuliillah'in son Peygamber olusunun tabii
sonucu olarak, Kur’an-1 Kerim de son ilahi kitaptir. Kur’an-1 Kerim, biitiin insanligin hem
ferdi hem de sosyal hayatim diizenlemek igin indirilmis son ilahi kitaptir. islam’in diginda
insan hayatini diizenleyen baska bir dinf tanimaz. Ancak dinde zorlama yapilamayacagini
hitkme baglamistir. Ciinkii insan, Allah’in kuludur, ama hasa, Allah’in elindeki bir gubukla
yonlendirdigi akilsiz bir obje degildir. Akil ve iradesiyle miikellef bir varliktir. islam
diistiniirlerinin ifade ettikleri {izere vahiy, Allah’in insanlik i¢in uygun olan yasama bigimi
normlarini peygamberleri vasitasiyla sabit kararlar ve normatif ilkeler biitiinii halinde
bildirmesidir.** Hukukun kaynagi olarak vahiy, islam hukukunda temel bir 6neme sahiptir.
islam inancina gére, Allah'in insanliga génderdigi vahiyler, Kur'an ve Hz. Peygamber'in
slinneti olarak iki ana kaynagi olusturur. Zira vahiy, insanlarin yonlendirilmesi, adil bir
toplumun kurulmas: ve toplumsal diizenin saglanmas: gibi hukuki konularda ilahi bir
otorite ve hiikkiim verme yetkisine sahiptir.** Kur'an'da bulunan hiikiimler, insanlarin
Allah'a ve birbirlerine karsi sorumluluklarini belirler ve adaletin saglanmasini amaglar.
Ayni sekilde, Hz. Muhammed'in siinneti de onun yasantisi ve uygulamalariyla hukuki
meselelerde &rnek olusturur ve Kur'an'n hiikiimlerini agiklar. Kisacasi vahiy, Islam
hukukunun temelini olusturur ve islam toplumlarinda hukuki kararlarin alinmasinda ve
uygulanmasinda merkezi bir rol oynar. inananlar icin vahiy, mutlak bir otorite ve adaletin

33 Nisa 4/163-165. (Biz Nih’a ve ondan sonra gelen peygamberlere vahyettigimiz gibi sana da vahyettik.
Ve ibrahim’e, ismail’e, ishak’a, Yakiiba, torunlara, fsd’ya, Eyy(ib’a, Y{inus'a, Hir(in’a ve Siileyman’a
vahyettik. Davlid’a da Zeb{ir'u verdik. Bir kisim peygamberleri sana daha 6nce anlattik, bir kismmn
ise sana anlatmadik. Ve Allah, M{isa ile gercekten konustu. Miijdeleyen ve uyaran peygamberler
gonderdik ki, insanlarin peygamberlerden sonra Allah’a kars: tutunacak bir delilleri olmasin! Allah
izzet ve hikmet sahibidir).

34 Miimtehine 60/8.
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kaynagidir ve hukuki meselelerde rehberlik saglar. Bu nedenle, {slam hukukunda vahiy,
hukukun en 6nemli ve giivenilir kaynagi olarak kabul edilir.

2.3.2. Akil

Hukukun kaynag olarak akil, insanlarin mantikl diisiinme, degerlendirme yapma ve
dogru kararlar alma yetenegini temsil eder. Ayni zamanda akil, hukuk kurallarinin
olusturulmasi, yorumlanmas1 ve uygulanmasinda énemli bir rol oynar. Akil, hukukun
kaynagi olarak kabul edildiginde, hukukun adil, tutarli ve insan haklarina saygili bir ortami
olusturabilecegi iddia edilmektedir.” Bu iddialara gére insanlarn temel hak ve
dzgiirliiklerine saygi duyan hukuk kurallari, akil yoluyla degerlendirilir ve belirlenir.
Ayrica, akil hukuk kurallarinin zamanla degisen toplumsal ve kiiltiirel ihtiyaglara uygun
olarak adapte edilmesini saglar. Ancak farkli insanlarin ¢esitli deger yargilarina ve diisiince
sistemlerine sahip olmasi, akil yoluyla belirlenen hukuk kurallarinin nesnel olmasini
zorlastirabilir. Bu nedenle, hukukun kaynagi olarak akil, genellikle diger kaynaklarla
birlikte degerlendirilir ve kullanilir. Bu sebeple akil, hukukun kaynagi olarak 6nemli bir ilke
olmasina ragmen, hukukun diger temel kaynaklariyla birlikte ele alinmasi gereken bir
unsurdur. Hukukun adalet ve insani degerlere uygun olarak gelismesine katkida bulunan
akil, hukukun evrensel normlarina uygun olarak belirlenmesinde 6nemli bir rol oynadigi
diistiniilebilir.

2.3.3. Akil-vahiy Uyumu

Akil bir¢ok fikir tiretme kabiliyetine sahiptir. Ancak tiretilen bu fikirler, vahiyle, yani
Allah’m koydugu normatif alanla celismedigi siirece sosyal deger tasir. insan hayatinin
saadet ve selamet ilizere olmasi i¢in, akli prensiplerin vahiyle ¢elismemesi gerekir. Ancak
tarih boyunca hukukun kaynaginin yalnizca Kur'an ve hadislerde kayith olan Hz.
Peygamber'in uygulamalarindan mi ¢ikarilmasi gerektigi, yoksa akil ya da bir baska ifadeyle
rey yoluyla da yeni hiikiimlerin ortaya konulup konulamayacag: tartisma konusu olmustur.
Bazi alimler hukukun tek kaynaginin nas oldugunu ifade etmelerine karsin bazilar: ise
hukuk sisteminin olusturulmasinda bireyin aklini serbestge kullanmasinin mesru ve gerekli
oldugunu savunmuslardir.* Bu ayrim, islam hukukunun olusum siirecinde temel bir ihtilaf
konusu olmus ve islam hukuk usuliiniin ilkelerinin belirlenmesinde ilahi ve beser? unsurlar
arasindaki tartismayi beraberinde getirmistir. Bu konuda en belirleyici usiillerden biri
imam Safi’ye aittir. imam Safii’nin (8. 204/820) yontemine gére bir yandan vahiy ile ilham
edilmis Peygamber'in siinneti prensibine samimiyetle bagli kalmis, diger yandan ise, ilahi
vahiy tarafindan agik¢a veya zel olarak diizenlenmemis durumlar i¢in hukuk kurallar:
koymak i¢in bireyin akil kullaniminin gerekliligini kabul etmistir.”” Ancak, bu aklin re'y

% J.Noel Coulson, “Islam Hukukunun Gatisma ve Gerilim Alanlarindan Biri Olarak Vahiy ve Akil”, cev.

Ferhat Koca, Marife Dini Arastirmalar Dergisi 3/3 (Aralik 2003), 344.
Coulson, “Islam Hukukunun Gatisma ve Gerilim Alanlarindan Biri Olarak Vahiy ve Akil”, 344.

Coulson, “islam Hukukunun Gatisma ve Gerilim Alanlarindan Biri Olarak Vahiy ve Akil”, 345,
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seklinde olmamas1 gerektigini savunmustur. Safil'ye gore, akil, Allah'in iradesinden
bagimsiz bir hukuk kaynagi olarak kullanilmamalidir.® Insanin davranislarinin nihai
amaglar1 ve hedefleri, Allah tarafindan belirlenmistir ve sadece Allah'n emrettigi icin
istenmelidir.” Bu nedenle, ilahi vahiy tarafindan belirlenmis prensipler karsisinda, beseri
akil tamamen ikincil bir rol oynamalidir. Onun islevi, ilahi vahyin belirledigi benzer veya
paralel durumlardan ¢ikarilan prensiplere bagvurarak yeni durumlari diizenlemektir. Bu
slireg, analoji veya kiyas yapma olarak bilinir. Ciinkd akil, ilahi hukukun gerceklestirilmesi
ve gelistirilmesinde 6nemli bir rol oynamis olmakla birlikte, ilahi vahiyden bagimsiz olarak
isletilmemistir. Ciinkii ilahi iradenin kabul edilmis bir beyani (vahiy) hareket noktasi
olmalidir. Bu nedenle, beser? akil, ilahi vahiy tarafindan belirlenen sinirlar i¢inde faaliyet
gOstermis ve gelistirilmistir. Akil, insan1 kendine ve cevresine karst sorumlu kilan, 6zel
yetisi ve ilahi bir mevhibedir.

3. Cahiliye Toplumunun Sosyal Yapis1 ve Hukuku

Cahiliye (43la\a)) tabiri, islam risaletinin gelisinden 6nceki Arap toplumunun “sosyal
hayat ézelligi”* ile ilgili bir Kur’an ifadesidir.” Mustafa Fayda, Cahiliye Arap toplumunun
ozelligi ile ilgili degerlendirmelerde bulunan Nafiz Danisman Farabi'nin el-Medinetii’l-
fadila adli eserine atifta bulunarak, islam’dan énceki Arap toplumunun hukuk anlayisindaki
egoist yapisina dikkat ceker.”” Cahiliye Araplarinin hukuk normlarina “hanif kitle”’nin
etkisi yadsinamaz.” Ne var ki, hukukun karakteristik 6zelligine “miisrik anlayis" hakimdir.
Bu durumda, onlara gére Hukukun kaynag “Arap akli ve geleneksel orf “diyebilecegimiz bir
dzellik arz eder. Yazili metne dayanmayan Dirunnnedve kararlar1 baglayicidir.* Kur’an-1
Kerimde, “Cahiliye” kavramina dort yerde isaret edilip farkli yapisi reddedilir. Bunlar da
sirasiyla  zannu’l-cdhiliyye, hamiyyetii’'l-chiliyye, teberriiciil-cdhiliyye ve hiikmii’l-
cahiliyye’dir. Bu yapilar1 miistakil basliklar seklinde degerlendirmemiz konunun daha iyi
anlasilmasina olanak saglayacaktir.

3.1. Zannu’l-cahiliyye (Cahiliye anlayig1):

Zannu'l-cahiliyye, Cahiliye ddnemi Arap toplumundaki yanlis inanglari, hurafeleri ve
Onyargilari ifade eden bir kavram olarak degerlendirilebilir. Cahiliye dsneminde bu zanlar,

Coulson, “islam Hukukunun Gatisma ve Gerilim Alanlarindan Biri Olarak Vahiy ve Akil”, 344-346.

Coulson, “Islam Hukukunun Gatisma ve Gerilim Alanlarindan Biri Olarak Vahiy ve Akil”, 345.

° Mustafa Fayda, “Cahiliye”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1993).
7/17-19.

41 Al-i imran 3/154; Maide 5/50; Ahzab 33/33; Feth 48/26.

42 Mustafa Fayda, “Cahiliye”, 7/19.

43 Saban Kuzgun, “Hanif”, Tiirkiye Diyanet Vakfi [slim Ansiklopedisi (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi islam
Arastirmalar1 Merkezi, 1997), 16/33.

44 Zeydan, el-Arabu Kable'l-Islim, 1/65; Cevad Ali, el-Mufassal, 5/475; Fuat Das, Chiliye Déneminde

Arap Savaslari (istanbul: Hiper Yaymlari, 2019), 41; Aliist, Buligu'l-Ereb, 1/363.
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aile iliskilerinden toplumsal diizene, ekonomik faaliyetlerden adalet anlayisina kadar
bircok alanda etkili oldugu diisiiniilebilir. Islam'in ortaya cikisiyla birlikte, zannu'l-
cahiliyye'ye karsi bir miicadele baslamistir. islam, putperestlik gibi batil inanglari
reddetmis, adalet, esitlik ve insan haklar1 gibi evrensel degerleri savunmustur. Kur’an-1
Kerimde bu kavram, Misliimanlardan bir gurup savascilarin, Rasuliillah’in talimatina
uymayip kendi zanlarini ve savas tecriibelerini iine siiriip farkli davranmalari, Cahiliye
zanni olarak nitelendirilmistir. Burada, Islami hiikiimlerin ana kaynaktan ayr
diisiiniilemeyecegi, iki hukuklu olunamayacagi anlasilmaktadir.”

3.2. Hamiyyetii’l-Cahiliyye (C4hiliye Taassubu):

Hamiyyetii'l-cahiliyye, Cahiliye ddnemi Arap toplumunda yaygin olan kabilecilik veya
taassubu temsil etmektedir. Bu kavram, Cahiliye déneminin karakteristik 5zelliklerinden
biri olarak 6ne cikmaktadir. Arap toplumunda, kisilerin aidiyet duygusu genellikle
kabilelerine veya otoritelerine dayanirdi ve bu aidiyet duygusu, diger kabileleri asag
gbrme ve kendilerini iistiin gérme egilimini beraberinde getirirdi. Hz. Peygamber’in esitlik
ve adalet ilkeleri ile birlikte bu kavram s6z konusu toplumda ilga edildi. Nitekim Allah’in
hiikiimlerini hice sayarak baska kurallarin sevdalisi ve o yolda yiiriime taassubu icinde
diistinmeyi Kur'an-1 Kerim kinamakta ve kabul etmemektedir.*

3.3. Teberriicii’'l-cahiliyye (Cahiliye agik-saciklig1):

Teberriicii'l-cahiliyye kavraminin islam 6ncesi Araplarda her ne kadar acikhig: ifade
etse dahi aslinda iki yoniiniin oldugu distiniilebilir. Bunlardan birincisi, Cahiliye dénemi
Arap toplumunda kadinlara ydnelik asagilayici uygulamalardir. Bu uygulamalar genellikle
kadinlarin insan haklarindan mahrum birakilmasi, onlarin statiisiiniin diisiiriilmesi ve
siddet gérmesiyle iliskilendirilir.” Cahiliye déneminde, kadinlar genellikle ikinci sinif
vatandaslar olarak goriilir ve siklikla erkeklerin miilkiyeti veya mali gibi muamele
goriirdii.*® ikinci yonii ise, acik sacikligi ifade etmektedir. Islam'in gelmesiyle birlikte,
teberriicii'l-cahiliyye'nin her iki yoniine kars1 da bir miicadele baglamistir. Zira islam’da
Miisliman hanimlarin ve toplumsal anlayisin, yasayis bicimlerinde, diger toplumlarin,
bilhassa da Cahiliye adetlerinin etkisinde kalinmamasi emredilmistir. Miisliiman
hanimlarin giysilerinde dikkatsiz davranislari Cahiliye toplumundaki acilip sagilan
kadinlara benzetilmis ve bundan menedilmislerdir.*

“ Al imran 3/153-154.

" Fetih 48/26.

Salih b. Sa’d es-Sahmi, el-Kutiif ed-Devani fi Serhi Niiniyyeti'l-Kahtani. (Cezair: Daru’l-mirasi'n -nebevi,
1435), 498.

* Sahmi, el-Kutif ed-Devdni fi Serhi Niiniyyeti'l-Kahtdni, 498.

* Ahzab 33/33.
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3.4. Hiikmii’l-cahiliyye (Cahiliye hiikiim ve kanunu):

Hiikmii'l-cahiliyye, Cahiliye Araplarinda yaygin olan ve Islam oncesi dénemin
karakteristik bir 6zelligini temsil eden Cahiliye yargilar1 veya adetlerini ifade eder. Bu
kavram, Cahiliye donemindeki haksiz, adil olmayan veya insan haklarina aykiri
uygulamalar1 ve hiikiimleri tanimlar. Cahiliye ddneminde, toplumda adalet ve esitlik gibi
evrensel degerler yerine, genellikle kabilecilik, zorbalik ve kisisel menfaatler 6n plandaydi.
Hitkmii'l-cdhiliyye, genellikle adaletten uzak, keyfi ve cogu zaman zalimane uygulamalar:
ifade eder. Ornegin, kan davalari veya kanin intikamini alma gelenegi gibi kabilecilik
temelli hiikkiimler, Cahiliye déneminin adalet anlayisinin bir yansimasiydi. Ayrica,
kadinlarin haklarina saygi1 gdsterilmemesi, kélelerin kétii muamele gérmesi ve yoksullarin
ezilmesi gibi durumlar da hitkmii'l-chiliyye'nin birer érnegidir. Ozellikle de Cahiliye Arap
toplumunda hukuk kurallarinin tevhide aykiri olanlari ilga edilerek yerine ilahi olan ikame
edilmistir. Tarih boyunca biitiin insanliga, peygamberlerinin Allah’tan aldiklar: hiikiimlere
uymalari, islam toplumunun da hangi halk tabakasindan olursa olsun islami hiikiimleri
kanun yapmalar1 emredilmis, aksi davranislarin Cahiliye hitkmii ile yasanmis yanlis bir
hayat bicimi olduguna dikkat ¢ekilmistir.*”

4. Cahiliye Toplumunda Dini ve idari Otorite

Cahiliye Arap toplumu, Yemen’den Suriye topraklarina kadar biitiin Arap yarimadesini
kapsayan, A’d, Sem{id, Eyke halki gibi kendilerine Peygamberler gelmis kitlenin yasadaig
topraklar tizerinde hayat stirmiislerdir. Cesitli din ve kiiltiir birikimi icinde yasamislardir.
Putperest ve dialist bir inang kiiltiirii i¢indeki hayat seriivenlerinde “vahiy kiiltiirii”
konusunda da etkin bilgiye sahip idiler.” Ozellikle “Hanif din{"* {izere olan kitlenin toplum
tizerinde etkin bir konumu vardi. ibrahim Aleyhisselam’dan nce bslgeye génderilen, Had,
Sélih ve Su’ayb peygamberlerden gelen tevhid inanci hem dini duygulari hem de temizlik
ve ibadet anlayislarinda etkisini siirdiirmekteydi. Tabi ki “Haniflik” tevhidi dinlerin etkisi
en ileri diizeyde olaniydi®® islam medeniyetinde oldugu gibi, toplumunda da Ka'be,
kutsaldir, merkezi ve gevresine faik bir yap1 arz eder.>

Cahiliye Arap toplumunda, biitiin organlariyla tesekkiil etmis bir devlet anlayis1 yoktu.
Toplum kabilelerden olusuyor, her kabilenin bir baskani bulunuyordu. Kabile bireyleri

50 Maide 5/46-50.

51 Eb{ Ca‘fer Muhammed b. Cerir et-Taberi, Tarthii't-Taberd, thk. Muhammed Ebu’l-Fadl el-ibrahim
(Musir: Daru’l-Ma'rife, t.y.) 1/216.

52 Ebu’l-Kasim Siileyman b. Ahmed et-Taberant, el-Mu‘cemu’l-Kebir, thk. Hamdi Abdiilmecid es-Selefi
(Kahire: Mektebetii ibn Teymiyye, t.y.), 8/265.

53 ibn Higim, es-Siretii’'n-Nebeviyye, 1/76; Alfis?, Bultigu’l-Ereb, 2/190; Ya'kibi, Tarfhii’l-Ya'k{ibi, 1/256;
Cevad Ali, el-Mufassal, 1/195, 6/210; Nasir b. Muhammed Abdullah, A‘datu Ehli’] Cahiliyye (Beyriit:
Daru’l-Gavsant li'd-Diraseti’l-Kur’aniyye, 2019), 86; Recep Uslu, “Hums”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam
Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaynlari, 1998), 18/364.

54 Nasir b. Muhammed Abdullah, A‘datu Ehli’l Cahiliyye, 227.
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arasinda siki bir bag vardi. Oyle ki, kabile iyesi zalimde olsa mazlum da olsa ona yardim
edilir ve korunurdu.” Kabilenin t6resi hukukun kaynaklari arasimdayd1.* Her kabile kendi
icinde otonom bir yapiya sahip olmakla beraber,”” 6nemli kararlarin alindig tist yetkili bir
meclisleri yani “Dirunnedve” vardi. Cahiliye Araplarinin ortak kararlarina dair en 6nemli
orneklerden birisi, Mekke sirk yonetiminin, Risaletin ilk yillarinda Misliimanlara kars:
boykot kararlaridir. Buna gdre: Mekke’de {sldmiyet’in yayilmaya baslamasiyla, “Cahiliye
miisrik yonetimi” Miislimanlarin direncini kirmak amaciyla bir ferman ¢ikarmis ve Ka’benin
duvarina asmugtir. Burada, Ka’be’nin duvarina asilan metinlerin, dnemli bir kanun niteligi
tasidig1 bilinmektedir. Benzer bir uygulama, Necisi’nin muhacirleri teslim etmeyecegini
Kureys heyetine bildirmesiyle, Miisliimanlara kars1 6fke ve kinlerini yansitan bir ferman
daha yazmislar ve Ka'be duvarina asmislardi. Bu fermana gore Misliimanlarla
evlenilmeyecek, ticaret yapilmayacak, kesinlikle bir araya gelinip konusulmayacak ve
onlara temel gida maddesi verilmeyecekti.”®

5. Darunnedve ve Giiniimiiz Demokratik Sistemle Benzerligi

fslam 6ncesi Arap toplumunda temel yapi taslarindan kabul edilen kabilevi yasam, ayni
atadan gelen fertlerin bir araya gelmesiyle olusuyordu.” Ancak kabileler arasinda kan bagi
olmasa da gesitli yollarla akrabalik baglar1 kurulabiliyordu. Her kabile, esit haklara sahip
olan iiyeleri arasindan secilen reisler tarafindan yonetiliyordu. Ancak bu reisler, mutlak
otoriteye sahip kral gibi degillerdi. Daha ¢ok istisareler sonucunda karar alir ve
anlagmazliklarin ¢gziimiinde hakemlik yaparlardi. Reisler, kabileyi temsil ederler ve kabile
toplantilarini ydnetirlerdi. Ayrica diger kabilelerle iligkilerde bagh oldugu nesebini temsil
eder, Savas ilan etmek, baris anlasmalar1 yapmak, diyet 6demek, misafirleri karsilamak ve
agirlamak gibi gérevler de reisler tarafindan yerine getirilirdi.®® Bu reislerin giiniimiiz
ifadesiyle bir parlamento diye isimlendirebilecegimiz bir meclisleri vardi. Zira s6z konusu
dénem de dahi siyasi gelismelerde istisare kavrami 6nemli bir yer tutmaktaydi. Biz de bu
caligmamizda islam ©ncesi Araplarinin ilk meclisi olarak ifade edebilecegimiz
Darunnedve’nin tarihsel siirecini Kusay b. Kilab’tan baslatmamizin konunun daha iyi
anlasilabilecegine imkan saglayacagi kanaatindeyiz.

55 Ibrahim Sarigam, Hz. Muhammed ve Evrensel Mesaji (Ankara: Diyanet {sleri Bagkanlig1 Yayinlari, 2003),
35-40; Hiiseyin Baysa, Hukuku Sosyolojisi Agisindan Vahiy Déneminde Ticari Hayat (Istanbul: iz Yaymcilik,
2015), 36-38.

56 Mahmid Siikrd, Bul(igu'l-Ereb fi Ma‘rifeti Ahvali’l-‘Arab, thk. Muhammed Muhammed Behcet el-Eseri
(Liibnan: Daruw'l-Kiitiibi'l- {lmiyye, 2009), 1/363; Das, Cahiliye Déneminde Arap Savaslart, 41.

57 Cevad Ali, el-Mufassal, 6/242.

58 Beldzuri, el-Ensab, 1/ 270; Hamidullah, islam Peygamberi, 109.

59 Adem Apak, “islam Oncesi Dénemde Mekke idare Sistemi ve Sivasetinin Olusumu”, Uludag Universitesi
Tlahiyat Fakiltesi Dergisi 1/10 (2001), 178.

60 Apak, “islam Oncesi Dénemde Mekke idare Sistemi ve Sivasetinin Olusumu”, 179.
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Kureys'in atasi olarak bilinen Kusay b. Kilab, Huzia kabilesiyle yaptigi miicadele
sonucunda Mekke'nin idaresini ele gecirince Kureys kabilesine mensup farkli gruplari bir
araya getirerek yerlesik hayata gecirmistir.®’ Bu hakimiyet ile birlikte o dsnemde var olan
Sidane, Sikdye, Hicbe gibi Snemli gdrevleri de kendi uhdesine katmis, bazi Arap
kabilelerinin elinde bulunan dini gérevleri ise degistirmemis ve onlara birakmistir.®
Yaklasik olarak 440 yilinda K&be'nin kuzeyine Diarunnedve adi verilen giiniimiiz meclis
binasi olarak da ifade edebilecegimiz bir toplanti yeri insa ettirmistir.”® Cogunlukla
asillerden olusan bu mecliste savas ve baris gibi siyasi kararlarin yani sira, nikah térenleri
ve ergenlik ¢cagina gelmis kizlarin térenleri yapilirdi.* Kisacasi Mekke’de hem siyasi hem de
kiiltiirel bir otorite haline gelen Dirunnedve’de dnemli kararlar alinirdi.®® Bu yéniiyle
Cahiliye Arap toplumundaki kabile reislerinin sahsi ve idari tasarruflarinin hukuki nitelik
tasimasi, Darunnedve sisteminin temelini olusturur.®® Zira Darunnedve kararlar1 kabile
reislerinin ortak karari oldugu i¢in bir anlamda “tanrisal yetki” kullanimi niteligi tasiyordu.
Zira bu meclisin kararlari, Allah’in emirlerini bile degistirecek giicte baglayici ve tanrisal
yetkiyle ¢ikarilmis kararlardi.”” insanin Allah’in kulu olmasi, onun dzgiirliigiinii yok eder
mi, sorusu &zellikle 90’l1 yillarda bilim gevresinde tartigilms, aksine islam’in insan fiilinin
dzgiirce kullanilmasina imkan verdigi sonucuna varilmistir.®® Ancak, islam Hukukunun
sistematik yapisi suijenerist bir 6zellik arzettigi icin, baska sistemlerden etkilenmez. islam
fikhinin, Cahiliye hukukundan etkilendigi izlemi uyandiracak bir var sayim, bilimsel olarak
kabul edilemez.” Giiniimiiz demokratik sistemine kismen benzeyen yénlerinden biri
Darunnedve'de her Kureys boyundan gelen temsilcilerin esit katihmi ve goriislerin
serbestce ifade edilmesi, demokratik bir tartisma ve karar alma siirecinin varhigini isaret
eder. Bu mecliste alinan kararlar, kabile veya aile liderlerinin tek bagina otoritesine
dayanmaz; aksine, topluluk icindeki cesitli temsilcilerin katilimiyla olusan bir uzlasma
sonucunda belirlenirdi. Benzer sekilde, giiniimiiz demokrasilerinde de karar alma siiregleri
genellikle temsilcilerin katilimiyla gerceklesir ve ¢esitli goriislerin tartisilmasina dayanr.
Bu bakimdan, Darunnedve'nin demokratik bir toplum yapisinin erken bir rnegi oldugu ve
gliniimiiz demokratik sistemlerle bazi benzerlikler tasidigi soylenebilir. Bu yoniiyle de

61 Ethem Ruhi Figlali, “Dariinnedve”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari,
1993), 8/555.

62 Figlaly, “Dariinnedve”, 8/556.

63 Figlaly, “Dariinnedve”, 8/555, 556.

64 Figlaly, “Dariinnedve”, 8/556.

65 Figlal, “Dariinnedve”, 8/556.

66 Cevad Alj, el-Mufassal, 6/242, 5/292, 316, 7/231.

67 Tevbe 9/37.

68 Prof. Dr. Salih Akdemir, Kur'an'm insan fiilinin 6zgiirliigiinii kabul ettigini, bu yiizden de islam’da
demokrasiye uygun bir yonetim bicimi oldugunu dile getirmistir.

69 Zekeriya Erkut, Cahiliye Donemi Ceza Hukuku ve Isldm Ceza Hukukuna Etkisi (Bursa: Uludag Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii Temel islam Bilimleri Anabilim Dal islam Hukuku Bilim Dali, 2022), 74.
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fslam 6ncesi Arap toplumunda her ne kadar mutlak manada parlamentodan s3z edemesek
dahi buna benzer bir sistemin var oldugu sonucu ortaya ¢ikmaktadir.

Sonug

Cahiliye donemi Araplarinin hukuk sistemi, genellikle geleneklere ve kabile liderlerinin
kararlarina dayaniyordu, ancak bu sistem belirsiz ve tutarsizdi. Toplumsal diizenin
saglanmasi ve anlasmazliklarin ¢éziilmesinde kabile liderleri ve yerel adetler belirleyici rol
oynarken hukukun nesnel bir temeli ve yazili bir diizeni yoktu. Tarihsel olarak, Fir'avni
sistem, Roma Hukuku ve Cahiliye miisrik sistem gibi farkli hukuk sistemleri bu 6zellikleri
farkli sekillerde yansitmistir. Ancak giintimiizde, modern hukuk sistemleri, evrensel ilkeler
ve insan haklariyla uyumlu, daha yapilandirilmis bir yapiya dogru evrilmistir. Bu evrim,
hukukun daha adil, tutarl ve erisilebilir olmasi amacini tasir. Bu dénemde hukukun temel
kaynaklar1 arasinda gelenekler, kabile liderlerinin kararlari ve yerel uygulamalar 6n
plandaydi. Ancak, bu kaynaklar genellikle belirsiz ve tutarsizdi ve hukukun nesnel bir
temeli ve yazili bir diizeni yoktu. Bununla birlikte, 6zellikle Darunnedve gibi merkezlerde
aliman kararlar ve meclislerdeki tartismalar, gliniimiiz demokratik sistemlerle bazi
benzerlikler tasimaktadir. Her Kureys boyundan gelen temsilcilerin esit katilimi ve serbest
goriis ifadesi, demokratik bir tartisma ve karar alma siirecinin erken bir 6rnegini
olusturuyordu. islam &ncesi Arap toplumunda hukukun kaynagina dair yapilan bu
incelemeler, glinlimiiz hukuk sistemlerinin evrimi ve gelisimi agisindan énemli ipuglar
sunmaktadir.

Mekke'de 6nemli bir siyasi ve kiiltiirel otorite olan Dirunnedve, Cahiliye dénemi Arap
toplumundaki kabile reislerinin sahsi ve idari kararlarinin hukuki niteligini tasirken, aym
zamanda toplumun ortak karari olan kararlarla "tanrisal yetki" kullanimi niteligini
sergiliyordu. Bu meclisin alinan kararlari, adeta Allah'in emirlerini degistirebilecek giicte
ve baglayici bir nitelik tasiyordu. insanin 6zgiirliigiinii Allah'in kulu olmastyla simirlanip
sinirlanmadigi tartigmasi, bilim ¢evrelerinde 90'l yillarda yogun olarak giindeme gelmistir.
Ancak {slam'in insanin fiilinin 6zgiirce kullanilmasina imkan verdigi sonucuna varilmistr.
Islam Hukuku'nun suijenerist yapisi, diger sistemlerden etkilenmedigi icin, Cahiliye
hukukundan etkilendigi izlenimi bilimsel olarak kabul edilemez. DArunnedve'nin giintimiiz
demokratik sistemine kismen benzeyen yonleri, her Kureys boyundan gelen temsilcilerin
esit katilimini ve serbest goriis ifadesini igerir. Mecliste alinan kararlar, tek bir liderin
otoritesine dayanmaz; aksine, topluluktaki farkli temsilcilerin katilimiyla olusan bir
uzlagsma sonucu belirlenirdi. Bu &zellikler, giiniimiiz demokrasilerinde temsilci katilimina
dayali karar alma siireclerine benzerlik gésterir. Dolayisiyla, DArunnedve'nin demokratik
bir toplum yapisinin erken bir drnegi oldugu ve giiniimiiz demokratik sistemlerle bazi
benzerlikler tagidigi sdylenebilir. islam &ncesi Arap toplumunda, mutlak manada bir
parlamentodan bahsedilemese de benzer bir sistemin var oldugu sonucu ¢ikarilabilir. Bu
tiir toplumsal yapilar, cesitli donemlerde insanligin demokratik ilkelere dogru
evrilmesinde 6nemli bir rol oynamis olabilir.
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Insan, kendi dogasinda hem iyilik hem de kétiiliik egilimleri tasiyan bir varlik olarak
sekillenir. Akil ve iradeyle donatilmis olan insan, bu nitelikleriyle birlikte, cevresine ve
kendi i¢ diinyasina etki eden bir dizi prensip gelistirebilir. Ancak, bu prensiplerin ne yonde
olacagina dair belirleyici unsur, insanin gercek yaraticisini kabullenip kabullenmemesidir.
Insan, kendisine verilen akil ve iradeyi, Allah'n varligini ve emirlerini kabul ederek
diizenlerse, bu durumda yasamini dogruluk ve adalet ilkelerine gore yonlendirir. Ancak,
Allah'in varligini ve O'nun insanlara génderdigi hidayeti kabul etmeyenler, sadece akil ve
mantik ilkelerine dayali olarak kendi hayatlarini ve toplumlarini sekillendirmeye calisirlar.
Bu baglamda, hukukun kaynaklarina baktigimizda, vahiy ve insan akh gibi iki temel unsuru
g6z 6niinde bulundurmak gerekir. Vahiy, insanlara rehberlik eden ve dogru yolu gésteren
ilahi kaynaktir. Bu vahiy, Kur'an gibi kutsal metinler aracihifiyla insanlara iletilir. insan akli
ise, diisiinme ve muhakeme yetenegiyle donatilmistir ve hukukun belirlenmesinde 6nemli
bir rol oynar. Ancak, hukukun temel kaynaklarini belirlerken, vahiy ve akil arasinda bir
denge kurulmalidir. Her ikisi de insanin dogru yolu bulmasina yardimci olabilir. Dolayisiyla,
hukukun olusturulmasinda hem vahiy kaynagina uygun olma hem de akil ve mantik
prensiplerine dayanma gerekliligi vardir. Bu dengeyi saglamak, adil ve siirdiiriilebilir bir
hukuk sisteminin temelini olusturur. insanin hem bireysel hem de toplumsal hayatinda bu
dengeyi kurabilmesi, baris ve adaletin saglanmasi agisindan hayati dneme sahiptir.
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Peygamberlerin dini misyonlar1 yanisira diinyevi mesleklerde de 6ne ¢ikan bazi becerileri
bulunmaktadir. Hz. Muhammed’in mesleki becerileri icerisinde 6ne ¢ikan meslegi ticaret
olmustur. Bu &zelligi sebebiyle Kuran ve Stnnet’te yer alan mali diizenlemeler ayr1 bir
Onem tasimaktadir. Kuran-1 Kerim’'de genel olarak belirtilen ticaret ve vergilerle ilgili
uygulamalarin Hz. Muhammed’in siinnetinde acikhiga kavusmus olmasi, konunun hadis
ilmi cercevesinde de incelenmesini gerekli kilmistir. Hz. Muhammed'in ticaret alaninda
One c¢ikan Onemli diizenlemelerinden birisi vergi uygulamalarinda olmustur. Bu
uygulamalarin tiimii, dinin temel amaglarindan birisi olan adaleti saglamakti. Bu yiizden
bu calismamizda vergi adaletini saglamay1 amaclayan hem dinin hem de hukukun genel
ilkeleri 15181nda Hz. Muhammed ddnemi vergi nitelikli olay ve rivayetleri incelemeyi
amacladik. Insanlik siyaset ve ekonomi tarihindeki en 8nemli olaylardan birisi de siiphesiz
vergi uygulamalarinin ortaya cikisidir. Vergi uygulamasinin ortaya ¢ikis sebebi ile ilgili
farkli goriisler ileri siiriilmiis olsa da vergi uygulamalarina neden olan olayin tek bir olay
ile agiklanmaya calisilmasi insanlhik deneyim tecriibelerine uygun degildir. Ozellikle devlet
diizenlerinin ortaya ¢ikmasi ile vergi uygulamalar farkli bir boyut kazanmistir. Devlet
adina alinan vergilerin toplumlarin mesru menfaatleri ve de adalet duygusu ile
catismasinin ortaya ¢ikmasi vergi uygulamalarimin sorgulanmasina neden oldu. Zamanla
vergilendirme yetkisinin devlet erkini elinde bulunduranlara ait oldugu anlayis1 gelismis
buna kars1 olarak da verginin bizatihi kendisinin hukuka aykir1 oldugu dolay1siyla da mesru
bir zemininin bulunmadig iddia edilmistir. Bu sorgulamalar dogal olarak vergilerin
mesruiyetini saglayan sebep ve denetimini saglayan ilkelerin kesfi ile sonuglanmustir.
Dénem kosullar1 ve ekonomik sistemlerdeki farkliliklar bu ilkelerin sayisi ve niteligi
konularinda tartismalara sebep olmasina ragmen din ve ahlak ilkeleri ile de uyumlu olan
vergi hukukunun anayasasi olarak da nitelenen bazi ilkeler konusunda bir uzlasi
saglanabilmistir. Bu uzlasi devlet iradesini elinde bulunduranlarin sebep oldugu haksiz
uygulamalar ile vergi hukukunu bu gerekge ile bir biitiin olarak reddeden anlayislar
arasindaki dengeyi kurmustur. Caliyjmamizda bu dengeyi korumayr amaglayan vergi
hukukuna ait genel alt1 ilkeyi esas aldik. Bu ilkeler sunlardir: Hukuk devleti ilkesi, esitlik ve
adalet ilkesi, kanunilik ilkesi, etkinlik (iktisadilik) ilkesi, orantilik ve 6lciiliiliik ilkesi,
belirlilik ve agiklik ilkesi, kamu yararinin gozetilmesi ilkesi. Bu ilkeler dogrultusunda Hz.
Muhammed dénemi vergi uygulamalarini incelerken dini ve 6rfi nitelikli olan vergileri
birbirinden ayirarak kavramsal bazi sorunlar1 da aydinlatmaya calistik. Bunu yaparken
kavramlarin ve de calismamizda esas aldigimiz genel vergi ilkelerinin tarihsel siireg
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icerisinde ugradiklar1 degisimleri de dikkate alarak Hz. Muhammed doénemi vergi
uygulamalarini degerlendirdik. Calismamiz 6zellikle hukuk, ticaret, tarih, siyer ve de hadis
alani ile yakindan iliskili oldugu i¢in ¢alismamizda, calismamizin siirhliklar: 6lgiisiinde
kaynak sinirlamasina gitmeden interdisipliner bir yaklagimi esas aldik. Hz. Muhammed’in
peygamber olmasinin bir sonucu olarak ticaret ile ilgili yasam tecribelerinin etkisi
gecmiste oldugu gibi giiniimiiz ticaret hukukunun bazi ilke ve uygulamalarinda etkisini
gostermektedir. Hz. Muhammed’in 6zellikle haksiz vergi uygulamalarina kars: takindig
tavir ve serbest piyasa ekonomisinin bazi temel ilkelerini basari ile uygulamasi, zamanla bu
uygulamalarin Avrupa Birligi dahil bir¢ok iilke ekonomisi i¢in ilham kaynagi oldugu
kanaatindeyiz. Nitekim giimriik vergilerinin kaldirilmasi, serbest piyasa kosullarinin
olusturulmasi, kamu yararimin korunmasi ve vergi adaletinin saglanmasi gibi
stirdiiriilebilir bir ekonomik sistemin olmazsa olmazlarinin Hz. Muhammed déneminin
mali uygulamalarinin genel ¢ergevesini olusturmustur. Zaman icerisinde Hz. Muhammed
ddnemindeki uygulamalara aykiri bazi uygulamalar ortaya c¢ikmis olsa da Kuran ve
Siinnet’teki ticaret ahlaki ile ilgili hiikkiim ve ilkeler bu tiir uygulamalarin yayginlasmasin
engellemistir. Hz. Muhammed dénemi uygulamalar ile bu ilkeler arasindaki uyumu analiz
ederken istikra ve karsilastirma metotlarindan yararlandik.
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Abstract

Besides their religious missions, prophets also exhibited certain characteristics in secular
professions. One of the prominent professions associated with Prophet Muhammad was
trade. Due to this aspect, the financial regulations mentioned in the Quran and Sunnah hold
particular significance. The clarity provided by the Sunnah regarding trade and taxation
practices mentioned in the Quran necessitated further examination within the framework of
hadith studies. The emergence of tax practices is undoubtedly one of the most significant
events in the history of politics and economics. While various theories exist regarding the
reasons behind the inception of taxation, attributing it to a single event does not align with
human experience. Particularly with the establishment of state systems, tax practices took on
a different dimension. The conflict between taxes collected on behalf of the state and the
legitimate interests and sense of justice of societies led to questioning tax practices. Over time,
the understanding that the power to levy taxes belonged to those in authority led to the
assertion that taxation itself was contrary to law and lacked a legitimate basis. These inquiries
naturally resulted in the discovery of principles that legitimize taxes and ensure their
oversight. Despite debates arising from differences in historical contexts and economic
systems, a consensus was reached on certain principles that also align with religious and
ethical values. This consensus struck a balance between rejecting tax law entirely based on
unjust practices by those in power and denying the legitimacy of taxation itself. In our study,
we focused on six general principles of tax law aimed at maintaining this balance. These
principles are as follows: the rule of law, equality and justice, legality, efficiency (economic
viability), proportionality and reasonableness, certainty and transparency, and consideration
of the public interest. While examining tax-related events and narratives during the era of
Prophet Muhammad, we distinguished between religious and customary taxes, shedding light
on some conceptual issues. Additionally, we evaluated the historical changes in these
principles, considering the interplay of concepts and the general tax principles we relied
upon. Given its close relationship with law, commerce, history, biography (siyer), and hadith,
our interdisciplinary approach did not impose strict source limitations. Prophet
Muhammad’s life experiences related to trade, influenced by his role as a prophet, continue
to resonate in certain principles and practices of contemporary commercial law. His stance
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against unjust tax practices and successful application of fundamental principles of a free-
market economy have inspired economies worldwide, including the European Union. The
abolition of customs duties, establishment of free-market conditions, protection of the public
interest, and ensuring tax justice constitute essential elements of a sustainable economic
system, as exemplified by the financial practices during Prophet Muhammad’s era. Although
certain practices divergent from those of Prophet Muhammad (peace be upon him) emerged
over time, the stipulations and principles pertaining to commercial ethics in the Qur'an and
Sunnah curtailed the proliferation of such practices. In analyzing the congruence between
the practices from Prophet Muhammad's period and these principles, we employed deduction
and comparative analysis methods.
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Giris

Hz. Muhammed geng yasta ticaretle ugrasmis, amcasit Ebu Talib ile birlikte ticari
kervanlarda bulunarak ticari beceri ve giivenilirligi ile séhret kazanmustir. Bu séhreti
miinasebetiyle o donemin meshur kadin tacirelerinden olan Hz. Hatice'nin dikkatini cekmis
ve Suriye’ye giden kervanlarini yénetmesi i¢in teklifte bulunmus ve Hz. Muhammed’de bu
teklifini kabul etmistir.! Hz. Muhammed’in ticari tecriibeleri Kur’an-1 Kerim ve Siinnet’te
yer alan mali nitelikli uygulamalara ayr1 bir 6nem kazandirmaktadir. Giinkii peygamberler
bazi mesleklerde meshur oldular® ve vahiy ile birlikte bu mesleklerinin dini gretilere
yansimalar1 olmustur. Nitekim Nebevi Siinnet’in vahyi degil de Hz. Muhammed’in ilahi
iradenin kontrolii altinda ve vahyin 1s18inda yapmis oldugu ictihatlar olarak kabul edilmesi,
ticari tecriibelerinin bu ictihatlarinda etkili oldugu sonucunu doguracaktir. Hz.
Muhammed’in bu ictihatlarinda Kuran-i Kerim'in emri olan adalet ilkesine aykiri
davranmis olamayacagim dikkate alarak, bu ¢alismamizda vergi adaletini gerceklestirmeyi
amaglayan genel hukuk ilkelerini esas alarak Hz. Muhammed dénemi vergi nitelikli mali
uygulamalar, vergi tarihini de dikkate alarak degerlendirdik.

Vergi uygulamasini doguran olay konusunda farkli goriisler ileri siirtilmiistiir.
Bunlardan birisi dini ve ahlaki duygularla hediye seklinde basladigi, zamanla siyasi ve
sosyo-ekonomik sartlara bagli olarak magluplarin galiplere 3demesi gereken borca,
zamanla da harac sekline déniistiigiidiir.’ Cahiliye déneminde de buna benzer bir
uygulamanin oldugu ve bu tir alman vergilere itave (eryan, urban) denildigi
bilinmektedir.’ Diger bir goriise gdre ise verginin ortaya ¢ikisi bireylerin ortak harcamalara
goniillii ve yardim niteliginde katilimi seklinde olmus, daha sonralar1 devletlesme ile
birlikte zorunlu hale gelmistir.’ Bir diger goriise gbre vergi olayim doguran olay giic
arzusudur ve yéneticilerin bu arzu ile hareket etmeleri sonucunda vergi ortaya ¢ikmistir.®

Ebli Muhammed ‘Abdulmelik b. HisAm el-Himyerd bn Hisim, es-Siretu'n-Nebeviyye (Misir: Mektebetu
Mustafa el-Babi'l-Haleb, 1955), 1/187-189; Nahide Bozkurt, “The Life of Muhammad Before Prophetic
Call in The Sirah of Tbn Ishaq”, Siyer Arastirmalari Dergisi 11 (28 Aralik 2021), 23, 24.

Mustafa Yildirm-Siimeyye Celik, “Peygamberlerin Sanatsal Faaliyetleri Uzerine”, Necmettin Erbakan
Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi 29/29 (01 Haziran 2010), 67, 90.

Ahmet Yurtseven, “islam’m ilk Déneminde Vergi Uygulamalarinin Topluma Yansimasi”, Trakya
Universitesi Tktisadi ve idari Bilimler Fakiiltesi E-Dergi 8/1 (01 Agustos 2019), 68; Ibrahim Pelin, “Verginin
Tarihsel Evrimi Ve Bati fle Dogu Arasinda Bu Hususta Muvazilik”, Journal of Istanbul University Law
Faculty 1/4 (09 Eyliil 2011), 401, 402.

*  Ebul-Hasan Ali b. Ebi’l-Kasim ibnu’l-Esir, en-Nihaye fi Garibil-Hadis (Beyriit: el-Mektebetu’l-ilmiyye,
1979), 1/43; Emrah Dindi, “Cahiliye Dénemindeki Mali Yiikiimliiliikler ve Bunlarin Kur’an'daki
Yansimalar1”, Yakin Doju Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 2/2 (01 Agustos 2016), 73-75.

Osman Sirkeci - Mohamad Sami Abdula, “Tax Treatments in The Middle East Civilizations”,
International Journal of Social Sciences And Education Research 1/4 (28 Aralik 2015), 1240; Macit
Kenanoglu, “Vergi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islaim Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2013), 43/52.
Hanneke Du Preez, A Construction Of The Fundamental Principles of Taxation (South Africa: University of
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Vergi olayinin zayiflarin korunma talepleri sonucu kendilerini koruyana direttikleri
tiriinlerden pay vermeleri seklinde de gelismis olmasi mimkiindiir. Nitekim Hz.
Muhammed dénemi’ ve dncesinde de® bu tiir antlasmalarin yapildigi gériilmektedir. Bu tiir
bir koruma devlet degil 6zel kisiler tarafindan saglanirsa o zaman kamu hukukunun degil
6zel hukukun konusu kapsaminda degerlendirilir. Bir baska ihtimal ise verginin ilk baslarda
karsiliksiz olarak giicliilerin zayiflar1 buna zorlamalari ile ortaya ¢ikmis olmasidir. Ancak
hukuken bir mali gelirin vergi olarak nitelenebilmesi i¢in mesru bir gerek¢eye dayanmasi
zorunludur. Giinkii hukukun temel amaci keyfiligi engellemektir. Kanaatimizce vergiyi
doguran tek bir olay yoktur. Tiim bu farkli vergi tiirlerini dogurmus olabilecek olaylarin
farkh bolge ve donemlerde birbirinden bagimsiz olarak da ortaya ¢ikmis olmasi
muhtemeldir. Nitekim vergileme diisiincesinin bugiine kadar ekonomik, mali, sosyolojik,
psikolojik, dinsel vb. ¢esitli unsurlarin etkisiyle sekillenmis oldugu’, bugiinkii anlamina
benzer sekilde ise ilk defa yaklasik M.0. 4000 yillarinda ilk devletlerin kurulmasi ile ortaya
ciktig1 belirtilmistir.'

Vergileme ilkeleri iktisadi, sosyal, ahlaki vb. yoénlerden etkin olamayan vergi
uygulamalarini engelleyerek, daha siirdiiriilebilir vergi sistemi olusturmayi amaglar."
Ancak bizatihi verginin her hiliikirda devlet zorlamasi seklinde ortaya ¢ikmasi sebebiyle
ahlaki olamayacagi da ileri siiriilmiistiir."” Buna karsi verginin sosyal bir olay oldugu ve
sosyal dayanismanin geregi olarak ahlaki bir uygulama oldugu savunulmustur.” Bu iki
goriis arasindaki dengeyi ise vergileme ilkeleri saglamaktadir. Vergileme ilkeleri; vergileme
prensipleri veya vergileme kurallari baghiklari altinda da islenebilmektedir. Bir goriise gore;
vergi ilkeleri bir vergi uygulamasinin gerek mevzuat ve gerekse uygulama agisindan
basarih bir sekilde yiiriitiilebilmesi i¢in gelistirilmistir. Bu ilkeler, gegmiste ve gliniimiizde
varligina dikkat edilerek ya da bir kisminin farkina dahi varilmadan uygulanmakta veya

Pretoria, Phd Thesis, 2015), 46.
7 Mehmet Erkal, “Cizye”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islim Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yaynlari, 1993), 8/42;
Mehmet Séylemez, “ilk Dénemin islam Toplumunda Gayrimiislimlerin Yeri: Haklar ve Hosgdrii”,
Istanbul Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi 22 (08 Mart 2012), 101.
Dindi, “Cahiliye Dénemindeki Mali Yiiktimliiliikler ve Bunlarin Kur’an’daki Yansimalar1”, 81.
Murat icmen, 1980°den Giiniimiize Gelir Vergisi Unsurlarimin Vergi Adaleti Yoniiyle Degerlendirilmesi
(Isparta: Siileyman Demirel Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Maliye Ana Bilim Dali, Doktora,
2018), 8.
10 Sirkeci - Abdula, “Tax Treatments in The Middle East Civilizations”, 1240-1241; Du Preez, A
Construction Of The Fundamental Principles Of Taxation, 47-49.

" igmen, 1980'den Giiniimiize Gelir Vergisi Unsurlarinin Vergi Adaleti Yéniiyle Degerlendirilmesi, 35, 36.

2 Ozgiirlikk Arastirmalari Dernegi (Oad), “Vergilendirmenin Ahlakiligi”, Ozgiirliik Arastirmalart Dernegi
(Blog), (Erisim 25 Ekim 2023).

Ahmet Arslan - Ayse Aydin, “Ethics And Tax Ethics: A Theoretical Evaluation In Terms Of Wagner’s
Taxation Principles”, Tiirk Sosyal Bilimler Arastirmalar: Dergisi 6/2 (25 Ekim 2021), 88-91; Institue of
Busines and Ethics (IBE), “Tax Avoidance as an Ethical Issue for Business” (Erisim 17 Subat 2024).
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uygulanmaya calisilmaktadir. Verginin niteligi, teknigi zaman ve mekana gére degistigi
gibi olani degil olmas: gerekeni ifade eden vergileme ilkelerinin yorum ve uygulamalar: da
dini, sosyal, siyasi ve hukuki sistemin niteligine gore degisebilmektedir.*

Adam Smith Erken dénemde vergi prensiplerini belirleyen ve giiniimiizde de etkisini

° Nitekim zamana bagli olarak

devam ettiren sahsiyetlerin basinda gelmektedir.!
vergilendirme ilkelerini klasik ve modern dénem vergilendirme ilkeleri seklinde ayirima
gidenler oldugu gibi,"” niteliklerine gére mali, sosyal, iktisadi ve idari olmak tizere dort
farkli sinifa ayiranlar da olmustur.™ S6z konusu mali ilkeler: Verimlilik ve esneklik; iktisadi
ilkeler: Tarafsizlik ve iktisadi etkinlik; sosyal ilkeler ise: Genellik, adalet, esitlik, 6deme giicii
ve fayda; idari ilkeler ise: Belirlilik, tasarruf, kolaylik, aciklik, kanunilik seklinde

aciklanmgtir.”

Bir diger ayirimda iilke anayasal sistemlerinin anayasal ilkelerine gére yapilan
ayirimdir.” Bu ilkeler ve niteliklerindeki bazi belirsizlikler dogal olarak giiniimiiz hukuk
sistemlerinde vergilendirmede agiriliklar: engellemek i¢in anayasal normlar: zorunlu hale
getirmistir.” Bu 6zellikleri itibari ile de s3zkonusu ilkeler vergiciligin anayasasi olarak da
nitelenmistir.”” Farkl bir ayirim sekli ise bu ilkelerin genel gegerlilikleri dikkate alinarak
yapilmistir® ve biz bu calismamizda bu anlayisi esas aldik.

Finansman kaynaklar1 arasinda 6nemli yere sahip olan vergi uygulamasi, insanlik tarihi
ve Islam tarihi boyunca kurulan farkli devletlerde dénemsel olarak farkl tartismalara sebep
olmustur. Nitekim Kur’an’da pek ¢ok ayette mali yiikiimliiliikler konu edinilmis olmasina
ragmen vergiye tabii olan mallarin matrah ve nispetleri, yani ayrintilar1 hadislerde yer
almustir. Bir baska ifade ile Kur’an’da yer almayan vergiye ait meseleler Hz. Muhammed’in
uygulamalarinda detaylarini bulmustur.*

" Yildiray Geng - Recep Yasar, “Vergilemede Adalet Ve Etkinlik iliskisi”, Vergi Diinyast 338 (2009), 34.
igmen, 1980°den Giiniimiize Gelir Vergisi Unsurlarimin Vergi Adaleti Yéniiyle Dederlendirilmesi, 35-44.

Ba Kiprotich, “Principles of Taxation”, Governance 5/7 (2016), 5; Britannica Money (Bm), “Taxation -
Equity, Efficiency, Revenue” (Accessed January 29, 2024).

Selguk Buyrukoglu - Davut Buzkiran, “Klasik ve Modern Vergileme ilkeleri Cergevesinde Uzlasma
Miiessesesi”, Insan ve Toplum Bilimleri Arastirmalar Dergisi 5/7 (29 Ekim 2016), 2078-2083.

®  Geng - Yagsar, “Vergilemede Adalet ve Etkinlik iliskisi”, 35.

Erdogan Teyyare - Hiiseyin Dirican, “Adam Smith’in Vergileme ilkeleri Gercevesinde Vergiye
Goniillii Uyumun Analizi”, International Journal Of Public Finance 7/1 (29 Haziran 2022), 4.

*  Abdullah Tekbas, “Vergi Kanunlarinin Tabi Oldugu Anayasal ilkeler”, Dokuz Eyliil Universitesi Hukuk
Fakiiltesi Dergisi 12 (01 Temmuz 2010), 123, 124.

icmen, 1980°den Giiniimiize Gelir Vergisi Unsurlarmin Vergi Adaleti Yoniiyle Degerlendirilmesi, 45.

Buyrukoglu - Buzkiran, “Klasik ve Modern Vergileme ilkeleri Cercevesinde Uzlagma Miiessesesi”,
2078.

Kiprotich, “Principles Of Taxation”, 5-12.

Yurtseven, “islam’m ilk Déneminde Vergi Uygulamalarinin Topluma Yansimasi”, 67, 77.
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Kur’an'da gesitli vergi tiirlerini belirten kelimeler (zekét, cizye, fey’, harag) bulundugu
belirtilmigse de, hara¢ kelimesinin vergi anlami tasiyip tasimadigi tartisma konusu
olmustur. * Genel olarak {slam hukukunda vergiler “ser'i vergiler" ve "6rfi vergiler" olarak
iki kisma ayrilmakta, bunlardan zekét ile dslir Miisliiman miikelleflerden; diger ikisi olan
harac ve cizye ise Gayr-i Miislim miikelleflerden tahsil edilmektedir.”® Harag gayr-i
Mislimlerden alinan toprak vergisi, cizye ise giivenlik hizmeti karsilig1 olarak yine gayr-i
Miislimlerden alinan bir ¢esit hizmet vergisidir.” Ancak Haccac déneminde haracin Arap
olmayan Misliimanlardan da alinmis olmasi®, bu dénemde haracin siyasi bir arag olarak
goriildiigiine delalet etmektedir. Nitekim bu verginin maglup olan Misliiman gruplar
arasinda da gecerli olup olmayacagi, hatta bu verginin alinma amaciin Islam'm
tistiinliigiinii ortaya koyma, gayrimiislimleri islam’a zorlama oldugu, bunun gecmis inang
ve geleneklerin Kuran-i Kerim’'in nazmi iizerinde yansimalari oldugu iddia edilmistir.”
Kuran-i Kerim'in muhkem genel gecer ayetleri ile siinnette bulunan sahih rivayetleri
birlikte degerlendirdigimizde boyle bir iddianin savunulmasinin gii¢ hale gelecegi agiktir.
Olayin tarihsel olmasi ile olayin dayandigi deger ayirimi yapilmadigi takdirde tarihsel olan
ile olmayanin ayristirilmasi imknsiz hale gelir. Ciinkii tiim olaylar belli bir zaman ve
mekan icerisinde gerceklesmektedir. Dolayisiyla Cahiliye dénemi uygulamalar: ile Hz.
Muhammed d6énemi uygulamalarinin dayandig1 deger ve ilkeler ayni olmadigindan olay
veya kavram benzerliginden hareketle uygulamada birligi veya benzerligi ileri stirmek
hatali sonuglara gétiiriir.

Zekit, Medine Vesikasi'nin genel igeriginden anlasildigi tizere her inancin kendi
hukukuna birakilmistir. Genel olarak tebaanin mal varligindan alinan vergileri ifade eden
haric zaman i¢inde dzellikle toprak vergisi icin kullanilmaya baslanmistir.’® Harag kelimesi
Kur'an'da "ciize" veya "miikafat" anlaminda, bazi miifessirlere gore ise daha genis bir
kapsamla vergi anlaminda kullanildig1 iddia edilmisse de "toprak vergisi" anlaminda
kullanilmadig1 da iddia edilmistir. Genel olarak tebaanin mal varligindan alinan vergileri
ifade ettigi; ancak zamanla 6zellikle toprak vergisi i¢in kullanilmaya basladig1 agiklamas:™
bu ihtilafin sebebini agiklamaktadir. Bu vergi cahiliye déneminde de bilinen ve kékleri
gecmis inang ve geleneklere dayanan bir vergidir.”

Fey ise terim olarak daha genis olarak gayri miislimlerden alinan harag, cizye, ticari mal
vergisi (usir) ve diger bazi gelirleri ifade etmek i¢in kullamlmstir. Fey terimine, ganimet

»  Kenanoglu, “Vergi”, 2013, 43/43/52.

Yurtseven, “Islam’in ilk Déneminde Vergi Uygulamalarinin Topluma Yansimas1”, 76.

Séylemez, “ilk Dénemin islam Toplumunda Gayrimiislimlerin Yeri”, 118; Erkal, “Cizye”, 8/45.
Séylemez, “Ilk Dénemin Islam Toplumunda Gayrimiislimlerin Yeri”, 120.

Dindi, “Cahiliye Dénemindeki Mali Yiiktimliiliikler ve Bunlarin Kur’an’daki Yansimalar1”, 81-85.

** Kallek Cengiz, “Harac”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Isldm Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 1997), 16/71.
' Cengiz, “Harag”, 16/71.

Dindi, “Cahiliye Dénemindeki Mali Yiikiimliiliikler ve Bunlarin Kur’an’daki Yansimalar1”, 60, 61.
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de dahil olmak tizere gayri miislimlerden alinan her tiirli mali igine alacak sekilde kapsamh
bir anlam verenler olmussa da yaygin goriise gore ganimet feyin kapsami digmdadir.”
Kur’dn-1 Kerim’'de Fey’in mesruiyetinin gerekgesi olarak ise mallarin zenginlerin elinde
dolasmasini engellemek olarak agiklanmis olmasi™, bu yaygin goriisii desteklemektedir.
Nitekim Uluslararasi Adalet Divani 2022 yilinda haksiz savas sebebiyle verilen zararlardan
dolay1 Uganda Devleti'ni Demokratik Kongo Cumhuriyeti’ne tazminat 6demeye mahk{im
etmistir.”> Buna bagh olarak haksiz bir savas sonucu elde edilen gelirlerin uluslararasi
hukuk agisindan uluslararasi sug gelirleri icerisinde degerlendirilmesi gerekmektedir.

Kuran ve siinnet disinda 6rfi hukuka dayanan ve meks olarak bilinen Mekke yonetimini
elinde tutan Kusayy'in Mekkeli olmayanlarin ticari mallarindan us@ir (1/10) adi altinda
aldiklar1 bir vergi tiirti daha bilinmektedir.’® Hatta bu verginin bilinen en eski vergi oldugu,
dinsel arinma amaci giittiigii bu 6zelligi itibari ile de zekata benzedigi ifade edilmistir.”’
Ancak bu vergi Hz. Muhammed tarafindan meks tiirii bir vergi olarak gértldigii, bu vergiyi
alanlarin cehennemlik olacagini soyledigi® hatta bu tiir vergi gdrevlisi olanin
dldiiriilmesini emrettigi rivayet edilmistir.”® Ancak 6ldiirme ile ilgili rivayetin isnadinda
mudellis olan ibn Lehia bulundugundan rivayet zayif olmakla birlikte, bu tiir vergilere kars:
tepkiyi gostermesi agisindan Snemlidir. Bu rivayetlerden ¢ikan sonug usur vergisinin
zamanla dinsel amacinda saparak haksiz bir uygulamaya déniistiigii, bu sebepten dolay1 da
Hz. Muhammed'in bu vergiyi meks tiirii vergi olarak degerlendirip yasaklamis oldugudur.

Cahiliye déneminde alinan bir baska vergi tiirii ise hakku’l-murur (gecis hakki) denilen
vergidir.” Bu verginin de Hz. Muhammed déneminde kaldirildig1 anlasiimaktadir. Ticaret
met1 i¢in ayni iilke topraklari i¢inde satisa sunulacagi nihai pazara ulagincaya kadar transit
gectigi muhtelif idari bolgelerde 6denen mekslerin toplami genellikle biiyiik bir yekiin
tuttugundan kelimenin anlami zamanla genislemis, ticaret metiindan alinan agir gayri
mesr{i vergilerin genel adi olarak da kullanilmaya baslanmig, bu husus “zuliim, zorbalik” ve
“hiyanet”in meksin ¢agrisimlari arasinda bulunmasinin sebebi olarak agiklanmistir.”
Nitekim “Usur” olarak da adlandirilan bu vergi Hz. Muhammed tarafindan koklii bir
diizenlemeye tabi tutulmus ve kurdugu Pazar yerlerinde bu vergiyi kaldirmistir. Yeni

* Mustafa Fayda, “Fey”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 1995), 12/511.

*  el-Hasr, 59/7.

Hannes Jobstl - Dean Rosenberg, “The Humanization of War Reparations: Combatant Deaths And

Compensation in Unlawful Wars”, Michigan Journal of International Law 45/1 (2023), 1.

% Cengiz Kallek, “Meks”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2003), 28/583.

Dindi, “Cahiliye Dénemindeki Mali Yiiktimliiliikler ve Bunlarin Kur’an’daki Yansimalar1”, 66-68.

**  Ebi ‘Abdullah Ahmed b. Muhammed b. Hanbel es-Seybani Ahmed, el-Musned, nsr. Su‘ayb el-’Arnaviit
ile ‘Adil Mursid vd. (Beyrat: Muessesetu'r-Risale, 1421), 18/211 (No. 17001).

*  Ebu’l-Ferec ‘abdurrahman b. ‘Al fbnu’l-Cevzi, Cami‘u’l-Mesanid (Riyad: Mektebetu’r-Rusd, 2005), 7/21

(No. 6153); Kallek, “Meks”, 28/584.

Dindi, “Cahiliye Dénemindeki Mali Yiikiimliiliikkler ve Bunlarin Kur’an’daki Yansimalar1”, 65.

' Kallek, “Meks”, 28/583.
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Miisliiman olmus kabilelerle yaptig1 anlasmalarda da bu vergini alinmayacag: giivencesi
verilmis, Miisliman olmayanlardan ise sinirli sekilde alinmistir. # Bu uygulamalar ile
ashinda adil bir serbest piyasa olusturulmaya calisilmistir. Nitekim bu vergi de cahiliye
dénemi siirlerinde de sikayet konu olmus olan bir vergidir.” Yine cahiliye déneminde
alindigi ifade edilen bir baska vergi tiirii ise rifadedir. ilk olarak Hz. Hz. Muhammed’in
besinci gobekten dedesi Kusay b. Kilab tarafindan alinan bu verginin* Hz. Muhammed
déneminde alindigina dair bilgiye rastlamadik.

Romalilar Devri'nde baglayan cizye uygulamasi ise M.S. IV. asir boyunca Bizanslilar
Dénemi'nde de aynen devam etmistir. Hz. Muhammed Oncesi dénemde, Arap
Yarimadasi'ndaki halklarin, dénemin Roma, Bizans, Pers ve Habesistan gibi biiyiik
devletleriyle olan siyasi ve ekonomik iliskileri, Akdeniz havzasinda gériilen muhtelif vergi
uygulamalarini etkilemistir. Yarimada’da periodik olarak kurulan pazarlara getirilen
mallardan alinan ve Romalilar'in “Centesimarerum venalium” dedigi vergide bu etkiyi
gorebilmekteyiz. Nitekim bu vergi tiirii Arap Yarimadasi'nin muhtelif limanlarina getirilen
ticari emtia {izerinden alinan giimriik 6srii, Roma ve Bizans’ta uygulanan “Portoria” ve
“Telonea” adl glimriik vergileri ile benzerlik gostermektedir. Ayrica Yarimada’da maglup
devletin galip olan devlete 3dedigi Romalilarda bilinen “tribut” vergisine benzeyen “harac”
vergisine de rastlanilmaktadir.” Ancak “tribut” vergisi hakli bir savas sonrasi alinan bir
vergi olmasi sebebiyle vergi o&zelliginden cok bir cesit savas tazminati® olarak
nitelenmesinin daha dogru olacag: kanaatindeyiz. Bu vergi savassiz bir antlasmaya bagh
olarak koruma hizmeti karsiliginda alinirsa mesru olur. Hakli bir savas sonrasinda ise
tazminat ve koruma hizmeti amaclar1 disinda baski ile alinmasi durumunda hukuki
niteligini kaybeder.

Cizye ilk olarak Medine’de 630-631 (Hicri 9. y1l) yilindan itibaren vergi niteligi kazanmis
ve merkezi yonetimin gorevlileri tarafindan toplanmigtir. Cizye kelime kdkeni bakimindan
“kafi gelmek, karsihigini 6demek, bor¢ Gdemek” anlamina gelen ceza kelimesinden
tiiretilmistir. Nitekim bu verginin Miisliimanlarin egemenligi altinda yasayan gayrimiislim
halklardan anlasma geregince alindigi ve karsiliginda da can ve mal giivenliklerinin

47

saglanmasi amaglandigi”, bu vergi sebebiyle askerlikten de muaf tutulduklar:

belirtilmistir.* Hanefller’e gore islam devleti sinirlari icinde bir yildan fazla ikamet eden

** Dia, “Giimriik”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlar1, 1996), 14/260, 261.
Dindi, “Cahiliye Dénemindeki Mali Yiiktimliiliikler ve Bunlarin Kur’an’daki Yansimalar1”, 63-65.
Dindi, “Cahiliye Dénemindeki Mali Yiikiimliiliikkler ve Bunlarin Kur’an’daki Yansimalar1”, 76.
Yurtseven, “islam’m ilk Déneminde Vergi Uygulamalarinin Topluma Yansimas1”, 69-70.

Jobstl - Rosenberg, “The Humanization of War Reparations: Combatant Deaths And Compensation In
Unlawful Wars”, 11.

ilyas Ozkdk, Osmanh Maliyesinde Cizye Vergisi (Antalya: Akdeniz Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii,
Maliye Ana Bilim Dali, Maliye Bilim Dali, Doktora Tezi, 2022), 5; Benedikt Koehler, Early Islam And The
Birth Of Capitalism (Lanham, Md.: Lexington Books, 2014), 60.

* Nur Barizah Vd., “A Comparative Study of Zakah And Modern Taxation”, Journal Of King Abdulaziz
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gayri miislimlerden de (miiste'men) can, mal ve inang hiirriyetleri giivence altina
alinmasina bagl olarak cizye alinmasi gerekir.”” Yine Hanefi alimlerinden Imam Cessas
harag ve cizyenin zimmilerden Miisliimanlar tarafindan korunmalar karsihginda alindigini
acik olarak belirtir.” Kanaatimizce de dogru olan gdriis budur. Giinkii zekat ve haracin
alinmasinin illeti dinsel farklilik olsayd: ¢ocuk, kadin ve din adamlarindan® da almmasi
gerekirdi. Savas ve cizye vermeye zorlamakla ilgili naslarin ise savasin kaginilmaz oldugu
zaruret durumlar: ile baglantili yorumlanmas: gerekmektedir.? Nitekim Hz. Peygamber,
Eyle halki ile yaptig1 zimmet antlasmasiyla cizye ddemeleri karsiliginda onlara bu haklar:
tanidig1 belirtilmistir. Teym&’da oturmakta olan Yahudilerle yapilan antlasmada ise:
“Onlar1 himaye etmek bizim vazifemiz, cizye 6demek de onlarin vazifesidir” denildigi
kaynak gosterilmeden nakledilmis®; ancak rivayette gecen himaye ile ilgili kisim erken
ddnem kaynaklarinda bulunmamakta®, daha ge¢ kaynaklarda ise merfu, maktu veya merfu
oldugu belli olmayacak sekilde isnadsiz olarak™ ve de sulh anlagsmasina bagh bir yorum
olarak ge¢mektedir.*® Zimmilere taninan haklara bakildigindan béyle bir anlam ¢ikarmak
mimkiinse de lafiz olarak siibutu sahih gozikkmemektedir. Bu rivayetin daha bize
ulasamayan kaynaklardan alinmis olmasi ihtimali yanisira, rivayetin yorum ile
olusturulmus olmasi da miimkiindiir. Benzer hiikiimleri Yemen halki ile ve Necranlilar’la
yapilan antlasmalarda da gérmek miimkiindiir. Halid b. Velid, Hireliler'le yaptigi
antlasmada onlar1 himaye edemezse topladig1 cizyeyi geri verecegini taahhiit etmistir.
Benzer sekilde Ebli Ubeyde b. Cerrdh, zimmet antlasmasi yaparak cizye aldigi Humus'u
Bizans’a kars1 savunamayacagini anlayip terketmek zorunda kalinca topladig cizyeyi iade
etmistir.”” Farkli uygulamalara delalet eden rivayetlerden hareket ile acik bir tehdit
olmadig1 miiddetce savuma hakki disinda sirf cizye almak amaciyla savas ilan edilmesi,
dinin asli amaclarindan olan adalet ile hitkkmetme, canin ve malin korunmasi ilkeleri ile

University: Islamic Economics 20/1 (2007), 29.

Erkal, “Cizye”, 8/42; Mustafa Aksu, “islaim Dininde Cihad Ve Hz. Peygamber’in Savasla ilgili
Uygulamalari (Siinen-i Tirmizi Ozelinde Bir Degerlendirme)”, Journal Of International Social Research
9/43 (2016), 2323.

*®  Eb{ Bekir Ahmed b. ‘Alf er-RAzi el-Cessas, Serhu Muhtasari’t-Tahavi (Bayrit: Daru’l-Besd’ir, 1431), 188.
' Ya%k{b b. Ibrahim el-Ensar? Ebl Yhsuf, el-Hardc (Misir: Mektebetu’l-Ezheriyye 1i't-Turasi, ts.), 87;
Mehmet, “Cizye”, 8/43.

Ahmet Yaman, “Islam’'m Temel Kaynaklari ve Tarihi Tecriibe Isiginda Gayri Miislimlerle Birlikte
Yasamanin Hukuki Gercevesi”, Necmettin Erbakan Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi 40/40 (16 Ocak
2016), 20.

**  Erkal, “Cizye”, 8/42.

**  Ebd ‘Abdullah Muhammed b. ‘Omer el-Vakidi, el-Megdzi (Beyriit: Daru’l-Alemd, 1409), 2/711; 3/1031;
Ahmed b. Yahya b. Cabir el-BelaZurd, Futthu’l-Buldan (Beyr{it: Daru ve Mektebetu’l-Hill, 1988), 44.

*®  Ebl Man$lr Muhammed b. Ahmed b. el-Herevi el-Ezherd, Tehzibul-Luja (Beyr(it: Daru ihyAi't-
Turasi’l-‘Arabf, 2001), 14/155.

* Eb(i Bekr Muhammed b. Yahy4 es-SQli, Edebu-Kuttdb (Misir: el-Matba‘atu 's-Selefiyye, 1922), 214.

*7 Erkal, “Cizye”, 8/42, 43.
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celisecegi icin bu tiir rivayet ve yorumlar batil hitkmiinde olacaktir®®. Hz. Muhammed’in
Arap Yarimadasinda iki din kalmasin dedigi nakledilse de bu rivayetin erken dénem

kaynaklarinda muallak® ve mursel®

olarak nakledilmis olmas, ayrica belirtigimiz ilkelere
aykir1 diismesi sebebiyle sahih degildir. Nitekim Kurant Kerim'de Miisliimanlarla
savagmayan ve onlarin yurtlarina tecaviiz etmeyenlerle saygi ve adalet cercevesinde iliskisi
kurulmasi, Allah'in bu tiir davranis sergileyenleri sevdigi®, baris icin firsat varsa barisin
tercih edilmesi gerektigi® ayetleri dinin yorumunda sinifsal ¢ikarlar degil genel ahlak ve
hukuk normlarimin 6ncelenmesi gerektigine delalet etmektedir. Aksi takdirde yapilan
yorumlar ahlak ve hukuk disi olani mesrulastiracagindan, mesruiyetini kaybedecektir.
Bundan dolay1 ozellikle catigma siyasetini doguran (state of war) anlayis1 iizerine
kurgulanmis siyaset® ile bunun etkilerini tasiyan rivayet ve yorumlarin genel ahlak ve
genel hukuk ilkeleriyle uyumlar: agisindan denetlenmesi gerekmektedir. Nitekim hukukun
vazedilis amaclarindan birisi de gii¢ kullaniminin sinirlandirilarak mesru zeminde hareket
edilmesinin saglamaktir. Aksi takdirde hukuk mesruiyetin Sl¢iisti degil mesrulastirmanin
araci haline doniistir. Bu ¢alismamizda vergi hukukunun temel ilkelerini esas almamizin
ana nedeni budur.

Onda bir anlamina gelen Usur ise Tevrat’ta da yer alan bir hiikiimdiir.* Usur topraga
bagli bir vergi olmasi sebebiyle zekittan ayrilmaktadir. Topraga bagh bir mali yiikiimliiliik
oldugu gerekcesi ile tam ehliyetli olmayanlarin da vergi miikellefi olduklar1 iddia
edilmistir.®® Usur vergisi Bizanslilar ile Mekkeliler arasinda miitekabiliyet esasina gére
uygulanmistir.” Hz Muhammed dénemi éncesinde Arabistan’da giimriik hatlar1 olmadig
icin meks kavrami Pazar yerlerinde alinan vergi ile esanlamli olarak kullanilmistir. Haksiz
vergilerin haram oldugu konusunda ittifak olmasina ragmen usurun ozellikle geg
dénemlerde cevazi konusunda ihtilafa diisiilmiistiir”. Nitekim ibn Esir, usuru haram vergi

Yusuf Suigmez, “Mekasidu’s-seri‘a Diislincesinin Hadis Tenkidi ve Yorumuna Etkileri”, Yakin Dogu

Universitesi Islam Tetkikleri Merkezi Dergisi 8/2 (25 Aralik 2022), 116.

**  Ebd ‘Abdullah Malik b. Enes b. Malik el-Medeni Malik, el-Muvatta’ (Rivdyetu’s-Seybani) (Beyriit: el-
Mektebetu’l-Ilmiyye, ts.), 311.

% Ebd ‘Abdulldh Malik b. Enes b. Malik el-Medeni MAlik, el-Muvatta’ (Rivayetu Yahyd el-Leysi) (Fas:
Meclisu’l-ilm1, 1434), 2/286.

' el-Mumtehine 60/8.

¢ el-Enfal 8/61.

®  Yusuf Suigmez, “State of Nature Theories and Their Reflections on Education Policies”, Procedia -

Social and Behavioral Sciences 1/1 (2009), 1936-1938.

#  Mahmut Salihoglu, “Zekat”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2013),

44/207.

®  Yurtseven, “Islam’'in ilk Déneminde Vergi Uygulamalarinin Topluma Yansimas1”, 81.

66

Hasan Magin, Islam Hukukunda Zekat Matrahlart Ve Vergi fliskisi (Konya: Necmettin Erbakan
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Temel islam Bilimleri Ana Bilim Dali, islam Hukuku Bilim Dals,
Doktora, 2014), 37.

¢ Kallek, “Meks”, 28/587, 588.
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tiirlerinden olan meks kapsaminda yorumlamistir.®® Hatta Hz. Muhammed’in bunu
yasaklamasi sonrasi Allah'in zekati farz kildigi belirtilmistir.” Bundan dolay1 da usur
vergisinin geleneksel bir uygulama olarak baslayip, Hz. Muhammed tarafindan
yasaklandigi, daha sonra 6rfi hukuk icerisinde tekrar uygulandigi ve zamanla da dini bir
nitelik kazandig1 anlasilmaktadir. Baz1 ¢agdas arastirmacilar Misliimanlardan alinan
araziye bagli zekat osrii ile ticari mallardan alinan vergiyi birbirinden ayirmak icin
kelimenin ¢ogulu olan “usur” kavramini ticari mallar i¢in kullanmislardir. Dolayisiyla bu
vergilerden farz olanin sadece zekatin bir tiirii olarak nitelenen 8siir oldugu, dini bir nitelik
tasidig1 icin de gayrimiislimlerden alinmayacag belirtilmistir.” Nitekim usur vergisin daha
sonra ilk defa uygulayanin Hz. Omer oldugu, harbilerden olan Menbic halkinin Hz. Omer’e
yazdiklari bir mektup sonucu diger sahabiler ile de yaptig1 anlasma sonrasi bunu karsilikli
anlasma ile uygulamaya koydugu’, Hz. Peygamber ve Hz. Ebu Bekir zamaninda islam
devletinin gelirleri olarak zekat, ganimet ve cizye gibi isimler kullanilirken daha sonra
bunlara harac ve 8siir kelimelerinin ilave edildigi belirtilmistir.”

Kur’dn-1 Kerim'de deginilen bir diger mali yiikiimliiliik ise ganimet uygulamasidir.
Ganimetin kapsami, uygulanip uygulanmamasi konulari sartlara baglidir. Ganimet bir vergi
tiirii olmasa da Hz. Omer'in yaptif1 gibi ele gecirilen mallar mal sahiplerine birakilarak
karsiliginda vergi alinabildigi icin” vergi niteligi kazanabilmektedir. Nitekim Ebu Yusuf feyi
arazi haraci olarak yorumlamistir.”* Ganimetin savasa katilan ve destek verenlerin disindaki
insanlardan alinmasi Kuran-1 Kerim'in her insanin kendi amelleri ile sinirli sorumluluk
tasidig1”®, hickimsenin baskasinin giinahini tasimayacagi’®, genel 6gretilerine ve temel
insan haklarina aykiridir. Nitekim imam Safii Mekke'nin fethinde ganimet veya yagma
seklinde herhangi bir uygulamanin yapilmadigini”, ibn Abdilber ise bu konuda ihtilaf
olmadigini belirtir.”® Ancak Hz. Muhammed dénemi dahil ganimet konusunda oldukca
farkli rivayet ve uygulamalar nakledildigi i¢in bu konuda fukaha halifelere olduk¢a genis

®  Ebu’l-Hasan Ali b. Ebi’l-Kasim {bnu’l-Esir, en-Nihaye fi Garibi’l-Hadis (Beyrit: El-Mektebetu’l-Ilmiyye,
1979), 4/349.

®  Mustafa Fayda, “Hz. Omer ve Ticaret Mallar1 Vergisi Veya Us{ir”, Ankara Universitesi flahiyat Fakiiltesi

Dergisi 25/3-4 (01 Aralik 1981), 174.
™ Mehmet Erkal, “Osiir”, TDV Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2007), 34/100.
Fayda, “Hz. Omer ve Ticaret Mallan Vergisi Veya Usir”, 174-175.

Osman Eskicioglu, Cagdas Vergi Anlayisinin Islam Hukuku Agisindan Elestirisi (fzmir: izmir Dokuz Eyliil
Universitesi Yayinlari, 2007), 13.

7 Kasim b. Sellam Eb{i ‘Ubeyd, Kitdbul-Emval (Beirut: Dar al-Fikr, ts.), 85.

7 EbQ YQsuf, el-Hardc, 34.

> el-Muddesir 74/38; el-Bakara 2/281.

7*  el-Enam 6/164; Fatir 35/18.

77 Eb{i ‘Abdullah Muhammed b. idris es-Safi4, el-Umm (Beyr(it: Daru’l-Fikr, 1403), 7/389.

’®  Ebu Omer Yusuf b. Abdillah Tbn Abdilberr, ed-Dureru fi Thtiasaril-Megazi ve’s-Siyer (Kahire: Daru’l-
Mearif, 1403), 217.
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yetkiler tammistir.” Ganimet uygulamasi Hz. Muhammed &ncesine dayanan bir
uygulamadir. Tk ve orta ¢cagda ganimet ve harglar ile uluslararas: ticaretten alinan giimriik
vergileri devletlerin baslica gelirleri iken 15. ve 16. yiizyillarda vergiler siirekli ve zorunlu
bir 6demeye doniismeye baslamistir. Ganimet ve fey uygulamalari daha ¢ok savas
hukukunun konusu kapsaminda degerlendirildigi icin ¢alismanin da sinirhhigini dikkate
alarak daha fazla ayrintiya girmeyecegiz.

Krallar vergi koyarken genellikle halk temsilcilerinin onaylarini almslar, ancak ¢ok
glcli olduklar1 zamanlarda bu gereksinimi duymamuslar ve vergi almada keyfi
davranislarda bulunmuslardir. Tarihteki ilk demokrasi miicadelesi de idarecilerin vergi
alma konusundaki keyfi davranmiglarina tepki olarak baslamistir.*” Bu nedenle biz bu
calismamizda bu tiir keyfi uygulamalari engellemeyi amaglayan giiniimiiz vergi hukuku
sistemlerinde genel olarak kabul géren: Hukuk devleti ilkesi, adalet ilkesi, kanunilik ilkesi,
etkinlik ilkesi, orantilik ve dl¢iiliiliik ilkeleri, belirlilik ve aciklik ilkeleri ve kamu yarar
ilkelerini esas aldik. Bu ilkeler insanhgin dini ve siyasi tecriibeleri ile dogrulanarak kabul
gdrmis, akil ve vicdan dlgiilerine de uygun ilkelerdir. Gerek verginin bizatihi kendisi ve
gerekeeleri itiraz edilebilir olsa da kamu hizmeti anlayis1 vergiye bir dogallik hatta
zorunluluk kazandirmaktadir. Bu dogallik ve zorunlulugun mesruiyetinin sinirlarini ise bu
ilkeler belirlemektedir.

1. Hukuk Devleti ilkesi

Hukuk Arapga bir kelime olup, hak kelimesinin ¢oguludur. Hak, ayni zamanda Allah’in
bir adidir.” Kur’an-1 Kerim ve de hadislerde bazi yonetim ilkeleri belirtilmis olmasina
ragmen devlet veya devlet sekline dair kesin bir bilgi bulunmamaktadir. Bundan dolay1 da
islam alimleri devletin dayanagi, sekli ve niteligi konusunda ayrihiga diismiislerdir.®
Maverdi® ve Nizamiilmiilk*, devleti dini ve diinyevl maslahatlarin korunup
gelistirilmesinin araci olarak gériirler.*® Kanaatimizce dogru olan yaklasim budur.

Kur’an-1 Kerim'de belirtildigi tizere hiikiim verme yetkisi, mutlak egemenlik yalniz
Allah’a aittir.*® Otoritenin tek kaynaginin Allah oldugu konusu ontolojik ve kozmolojik

7 Mehmet Erkal, “Ganimet”, TDV Isldm Ansiklopedisi (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi, 1996), 13/351-352.

% i¢men, 1980°den Giiniimiize Gelir Vergisi Unsurlarinin Vergi Adaleti Yoniiyle Degerlendirilmesi, 9.

8 Bekir Topaloglu, “Hak”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islaim Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlar1, 1997), 15/152.

8  Veysel Mankan - Gaffar Tiirkoglu, “islam Alimlerinin Diisiinceleri Ekseninde “Islam Devleti"

Anlayis1”, Iktisadi Ve Idari Yaklasimlar Dergisi 2/2 (15 Aralik 2020), 203.

% Eb{’l-Hasen ‘All b. Muhammed el-Basri el-Maverdj, el-Ahkdmu’s-Sultdniyye (Kahire: Daru’l-Hadis, ts.),
15.

% Eb{ ‘All el-Hasan b. ‘Alf et Nizdmu’l-Mulk, Siydsetndme= Siyeru’l-Muliik (Katar: Daru’s-Sekéfe, h. 1407),
45,

%  Omer Menekse, “islam Diisiince Tarihinde Devlet Anlayisi: Maverdi ve Nizdmiilmiilk Ornegi”,

Dinbilimleri Akademik Arastirma Dergisi 5/2 (2005), 200.
% Yusuf Suresi 12/40.
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anlamda herhangi bir ihtilaf kabul edilmeyecek kadar agiktir. Esas itibari ile insanlar
arasinda yaratici bir gii¢ olarak Allah'in varligi konusunda bir ihtilaf yoktur. thtilaf Allah’in
fitrat1”” (dogas1) ve varlikla iliskisi konularindadir. Hukuki anlamda ihtilaf konusu olan sey
ise Allah"in yeryiiziine gdnderdigi insana kendi adina siyasi egemenlik/otorite kurma hakki
verip vermedigi ile ilgilidir. Kur’an’da gegen ydnetim ilkelerinden sadece sura ilkesinin,
Allah’in siyasi egemenlik hakkini insana verdigi konusunda siipheye yer birakmayacak
kadar kesin oldugu; ¢iinkii suranin toplumsal iradeye dayandig belirtilmistir. * Ancak
burada insana verilen mutlak bir egemenlik yetkisinden de bahsedilemeyecegi aciktur.
Ciink{i insanin sahip oldugu egemenlik bazi temel degerlere bagli kilinan siurl bir
egemenliktir. Nitekim hukuk dogasi geregi keyfiligi kabul etmez ve insan davraniglarina ve
egemenligine degerlere bagl sinirlamalar getirir.

Degerlerin varhgi ve sinirlayict giicii oldugu anlayisina gore haklar ve hukuk nesnel
varliklardir ve insan akli ve tecriibeleri ile bu nesnel degerleri kesfederek ve yorumlayarak
kanunlar1 olusturur. Bir baska ifade ile insan diisiince eylemi sayesinde norm 6zelligi olan
degerleri kesfeder ve bunlar belli formlarda ifade ederek norm-form iliskisini kurar. Bu
anlayisa gore norm ilahidir, form ise normun sosyal ve siyasi sartlara gére biiriindigi
sekildir. Bu yiizden de hukuk ve kanun ayni sey degildir. Kanun hukukun sosyal ve siyasi
sartlarda biiriindiigii hali ifade ederken, hukuk genel gecer normlar: ifade etmektedir.
Nitekim hukuk ilmi bir normlar ilmi olarak da ifade edilmistir®. Bu anlayis bazi yonleri ile
tabii hukuk ekoliiyle &rtiismektedir. Tabii hukuk ekoliiyle islam hukuku ekolii tabiatta
varolan yasalarin tabiatin tabii haline mi yoksa tabiat iistii bir varliga m1 bagh oldugu

konusunda farklilasabilmektedir.”® Nitekim Yahudilik, Hristiyanlik ve islam’m da tabii
hukuk anlayisi icerisinde degerlendirilecegi belirtilmistir.”* Esas itibari ile evrenin diizeni
hem maddi hem de manevi yasalar izerine kuruludur. Cansizlar arasindaki iliskileri maddi
yasalar diizenlerken canllar arasindaki iligkileri ise manevi yasalar diizenlemektedir.
Kur’an-1 Kerlm’'de bu yasalar1 ifade eden farkli kavramlar kullanilmustir.”” Bu yasalar
devletler ortaya ¢ikmadan once de mevcuttular. Nitekim devletler kurulmadan 6nce
varolan aile ve kabile diizeyindeki topluluklarda da hukuk ve hukuk otoritesi ahlak, tére ve
adetlerle igige girmis sekilde mevcuttu. Devlet diislincesinin gelismesine bagli olarak hukuk

¥ Rum 30/30.

% Mankan - Tiirkoglu, “islam Alimlerinin Diisiinceleri Ekseninde “islam Devleti" Anlayis1”, 204.

% Mehmet Damirli, Genel Hukuk Teorisi (Tiirkiye'de Tarihi Gelisimi ve Cajdas Durumu) (Ankara: Adalet
Yayinevi, 2024), 96, 97.

* Yusuf Suigmez, “Mekasidu’s-Seri‘a Diisiincesinin Hadis Tenkidi ve Yorumuna Etkileri”, Yakin Dogu

Universitesi Islam Tetkikleri Merkezi Dergisi 8/2 (Aralik 25, 2022), 114.
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Ayhan Ak, “islam Hukuku Perspektifiyle Tabii Hukuk Yaklasiminin Analizi”, Kocatepe Islami flimler
Dergisi 5/2 (15 Aralik 2022), 235.

% dlyas Gelebi, “Siinnetullah”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Isldm Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2010),
38/159, 160.
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orf, adet ve ahlaktan biiyiik 6lgiide ayrisarak ayri bir disiplin ve degerler sistemine
donlismiistiir.

Dini gretilerin metinlere aktarilmasindan 6nce de insan fitratina dayanan evrensel
bazi yasalarin varoldugu ve bunlarin tiim seriatlarin éziini olusturdugu ifade edilmistir.
Peygamberlerin ¢ogunun seriatlarinin yazili metinlere dayanmadigi gercegini dikkate
aldigimizda da” bu evrensel yasalarin tiim hukuk sistemlerinin esasini olusturdugu gibi
gliniimiiz insan haklari anlayisinin gelismesine de kaynaklik teskil ettikleri goriilmektedir.

Gliniimiizdeki anlayisa gore devlet, yasalar cercevesinde organize olan tiizel bir kisiligi
ifade eder. Bir baska ifade ile devlet, halk veya halklarin birlikte yasamak icin organize
olarak belli yasalar ve bu yasalara bagli olarak olusturduklari kurum ve kuruluslardir.
Burada konumuz ile ilgili esas mesele devletin seklinden ¢ok temsiliyetinde ortaya
¢ikmaktadir. Hukuk devletinin esas amaglarindan birisi keyfiligi engellemek ve adil bir
diizen olusturmak olduguna gére Hz. Muhammed ddnemi hukuk devleti anlayigini tarihsel
slireg icerisinde gelisen ve bir¢ok farkli formlarda ortaya ¢ikan devlet anlayislarina gére
degil hukukun genel amaglari agisindan degerlendirmek zorunlulugu doguyor.

Kur’an-1 Kerim’de insanliga faydali olanin yeryiiziinde kalacaginin belirtilmis olmas1*,
Hz. Muhammed’in de bu amag¢ dogrultusunda hareket ettigi sonucunu dogurmaktadir.
Bundan dolay1 da insanliga zarar verici yorum ve uygulamalar dinin amaci ile bagdasmaz.
Buna bagl olarak Hz. Muhammed déneminde vergi uygulamalarinda Kur’dn-1 Kerim'in
adaleti emredici muhkem ayetlerine aykir1 davranildig: ileri siiriilemez. Nitekim Hz.
Muhammed déneminde haksiz vergilere karsi bir miicadele baslatilmis ve bu tiir vergilerin
ifadesi icin &zel bir kavram olan “meks” kavrami gelistirilmistir. ** Zekatin verilebilecegi
siniflarin igerisinde muhtaglarla birlikte kamusal hizmet veren zekat toplayicilari ile cihada
katilanlarin da zikredilmesi®® zekatin sosyal adaleti saglamayi hedeflemesi itibari ile
kamusal bir amag da tasidig1 gériilmektedir. Bu itibarla islam iktisat diisiincesinde verginin
dogmasma sebep olan olayin sosyal adalet ve kamusal menfaat diisiincesi oldugu
anlasilmaktadir. Hz. Muhammed dénemindeki vergi nitelikli uygulamalara baktigimizda,
keyfi uygulamalara izin verilmedigi, haksiz vergiler ile miicadele edildigi ve vergi nitelikli
uygulamalarda, sihhatleri sorunlu bazi rivayetler dikkate alinmadiginda hukuk devletinin
gerekli kildig1 amag ve ilkelere uyuldugu goriilmektedir.

®  Yusuf Sevki Yavuz, “Peygamber”, TDV Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yaymlari, 2007), 34/258;
Sui¢mez, “Mekasidu’s-Seri‘a Diislincesinin Hadis Tenkidi ve Yorumuna Etkileri”, 120.

*  er-Ra‘d 13/17
% Kallek, “Meks”, 28/584.
% Tevbe 9/60
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2. Esitlik ve Adaleti ilkesi

Adalet hukukun 6zii ve amaci olarak ve haklilik kavramu ile birlikte agiklanir.” Ancak
adalet idesinin niteligi ve kapsaminda bir uzlasi olmamasi sebebiyle farkli hukuk
sistemlerinde farkli yorum ve uygulamalar bulunmaktadir.” Bu ¢alisma kapsaminda adalet
idesi ile ilgili tiim tartismalari ele alip ¢oziime kavusturmamiz miimkiin degildir. Belli bir
standart belirlemeden de degerlendirme yapma imkinimiz olmayacag: icin, biz bu
calismamizda adalet ilkesini, temelde esitligi bozucu sartlarin adalet ilkesine uygun hale
getirilmesini (konsolidasyonunu) saglayan hukuki islem anlaminda kullanacagiz. Ayni
sekilde hukuk kavramini norm anlaminda, kanun kavramini da normun belli sartlarda
biiriindiigii form anlaminda kullanacagiz. Nitekim hukuk ve kanunun ayni seyler olmadig,
hukukun kanunlar tistii genel gecer bir degeri ifade ettigi belirtilmistir.”

100 ®ur'an-1 Kerim'in en temel ilkelerinden

Adalet Allah’'in sifatlarindan oldugu icin
birisidir ve ylizden fazla ayette konu edinilmistir.” Bu ilkenin insanlar arasinda
hitkmedilirken korunmas dini bir zorunluluktur; ¢linki adaletin saglanmasi Kur’an-1 Kerim
agisindan ilahi bir emirdir.'” Nitekim Kur’an-1 Kerim’de kin ve nefret duygularinin adaletli
davranmaya engel olmamasi i¢in de ayr1 bir uyari yapilmis'®, adalet ile ahlak arasinda

1 Adl ise Allah’in isimlerinden biri olarak kullanildiginda

zorunlu bir iligki kurulmustur.
miibalaga ifade eden bir sifat olup “cok 4dil, asla zulmetmeyen, hakkaniyetle hitkmeden,
haktan bagkasini séylemeyen ve yapmayan” anlamina gelir. Islam filozoflar1 ise adl sifatin,
“Allah’in her varhiga layik oldugu imkén ve kabiliyetleri bahsetmesi” anlamina gelen indyet
ve comertlik (cQid) kavramlariyla agiklamislardir.'® Bu ilke, farkli hukuk ekollerinde farkl
formlara biirtinmtstiir. Genelde vergilemede de adalet normunun saglanmasi, 6deme giicii
ve esitlik ilkeleri ile baglantili olarak ele alinmig ve farkh iilke anayasalarinda, farkl

sekillerde diizenlenmistir.'*

7 Geng - Yasar, “Vergilemede Adalet Ve Etkinlik iliskisi”, 36.

% Adnan Giiriz, Hukuk Felsefesi (Ankara: Siyasal Kitabevi, 2019), 64-70.

*  Damirli, Genel Hukuk Teorisi (Tiirkiye'de Tarihi Gelisimi ve Cagdas Durumuy), 104, 105.

19 Bekir Topaloglu, “Adl”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 1988), 1/387.

' sahban Yidirimer, “islam Hukuk ve iktisat Felsefesinde Deger Yargisi Olarak Adalet”, islam Ekonomisi

ve Finanst Dergisi (fefd) 3/1 (10 Temmuz 2017), 73.

ismet Kayaoglu, “islam’da Adalet Mefhumu”, Ankara Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi 27/1-4 (01

Agustos 1985), 2001.

1 el-Maide 5/8.

1 Mustafa Cagrici, “Adalet”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Isldm Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 1988),
1/341.

1 Topaloglu, “Adl”, 1/387; Ali Bakkal, “Adalet Kavraminin Cesitli Tezahiirleri”, Katre International

Human Studies Journal 5 (07 Ekim 2018), 1-3.

Feride Bakar vd., “Vergilemede Adalet Normunun Cesitli Ulke Anayasalarindaki Gériiniimii”, Hukuk

ve Iktisat Arastirmalari Dergisi 5/2 (01 Aralik 2013), 63.
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Vergilemede adalet ilkesi; literatiirde esitlik ilkesini de kapsayacak sekilde genis olarak
kullanilmaktadir. Galismalarda iki sekilde de kullanilmasinin sebebi ¢ok yonlii vergileme
ilkelerinden birisi olmasidir. Bu ilkeyi yatay adalet ve dikey adalet dogrultusunda mali gii¢
(6deme giicti) ilkesi ve faydalanma ilkesi ile baglantili olarak da degerlendirmek

17 Adalet ilkeleri olarak esitlik, genellik, yararlanma ve 6deme giicii ilkeleri

miimkiindiir.
olarak dort ayri ilke de zikredilmistir.'® Esas itibari ile tiim bu ilkeler adalet idesinin

saglamay1 hedefledigi hukuki giivencelere yoneliktir.

Hz. Muhammed d6éneminde vatandaslik esasina dayali bir devlet anlayisi bulunmadig
icin Medine Vesikasi'nin iceriginden anlasildig1 tizere dini mali yikimliliikler kisilerin
bagli oldugu inang sistemine gére belirlenirdi.'” Burada esitlik ve adalet ilkesi baglaminda
degerlendirilebilecek uygulamalardan birisi “Fey” olarak bilinen farkli inang gruplarindan
aliman vergi nitelikli gelirlerdir. Fey, gayri miislim tebaadan aliman cizye, harag, ticaret
mallar1 vergileri ve diger vergilerin ortak adidir."® Fey ad1 altinda toplanan bu vergiler
taraflar arasinda anlasma yolu ile belirlendigi icin miktarlarinda farkliliklar
olusabilmektedir. Giimriik vergilerinde ise miitekabiliyet esas alindig1 iddia edilmisse de'"’,
Hz. Muhammed’in giimriik vergilerini yasakladigina dair rivayetler de bulunmaktadir.'?
Nitekim {slam Hukuku'nda bugiinkii anlamda giimriik vergisinin olmadig1 belirtilmistir."”?
Kur’dn-1 Kerim'de Fey’in amacinin malin ve giiciin zenginler arasinda dolagmasim

engellemek oldugu acik olarak belirtilmistir."*

Ayetten acik sekilde anlasildigi {izere bu
uygulamanin amaci sosyal adaletin saglanmasidir. Bu ilkeye aykir1 hicbir vergi nitelikli mali
yiikiimliilik dinin amaci ile bagdasmayacagindan, dinen de savunulmasi miimkiin
olmayacaktir. Nitekim haksiz vergilerin haram oldugu konusunda ittifak oldugu

belirtilmistir.'"

Adalet ilkesi cercevesinde Hz. Muhammed Medine'ye gelisinden kisa siire sonra bu
bélgede yasayan Yahudi, Hristiyan ve Putperestler ile bir anlasma imzaladi. Tarihe "Medine
Vesikas1" olarak ge¢mis olan bu anlasma taraflara ortak bazi sorumluluklar getiriyordu.

17 Bersu Ceylan, “Darustay Ictihatlarinda Anayasal Vergileme ilkelerinin Yansimalari”, Giimriik ve

Ticaret Dergisi 7/21 (30 Eyliil 2020), 40; Orhan Sener, “Principles Of Taxation”, Maliye Arastirma Merkezi
Konferanslari 37 (26 Ocak 2012), 77-82.

1% Buyrukoglu - Buzkiran, “Klasik Ve Modern Vergileme ilkeleri Cercevesinde Uzlasma Miiessesesi”,

2084.

1% Mustafa Ozkan, “Medine Vesikas1”, TDV islim Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2019), Ek-2/213,
214.

"0 Fayda, “Fey”, 12/511.
" Macit Kenanoglu, “Vergi”, TDV Islam Ansliklopedisi, 2013, 43/53.

"2 Ahmed, el-Musned, 28/211 (No. 17001); el-Kasim b. Sellam Eb{i ‘ubeyd, Kitabul-Emval (Beirut: Dar Al-
Fikr, No Date), 632; Kallek, “Meks”, 28/583, 584.

Eskicioglu, Cagdas Vergi Anlayisinin Islam Hukuku Agisindan Elestirisi, 337.
M el-Hagr, 59/7.
5 Kallek, “Meks”, 28/587, 588.
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Buna bagli olarak dis saldirilara karsi ortak savunma yapmakla yiikiimlii olan bu taraflardan

her biri, kendi egemenligi sinirlari icerisinde kendi hukuk sistemine bagh kalacakt:.'

Medine'deki dini gruplarla yapilan anlasmaya gére Hz. Peygamber ihtilaf durumunda
son sozii sGyleme yetkisine sahip olmakla birlikte, Yahudiler ile diger dini gruplar
Miisliimanlarla esit haklara sahip kabul edilmislerdir. Sadece Necran Hiristiyanlar1 ve
Bahreyn Mecusileri ile yapilan antlasmalarda, bunlara yeni bir hukuki statii getirilerek,
dnceki gruplardan farkl olarak Miisliimanlarla esit kabul edilmemis, onlarin hakimiyetinde
kendileri tarafindan korunan bir kitle statiisii verilmistir. Zimmi olarak degerlendirilen bu
insanlar her tiirlii saldirilardan korunuyor, kendilerine tam bir dini hiirriyet tanmyor;
ancak buna mukabil Misliiman devlete "cizye" denilen vergiyi Gdemeleri kosulu
getirilmigti. {lk resmi Islam kadis1 olarak kabul edilen Ebu Yusuf, Hz. Peygamber'in "Her kim
antlagsmali bir zimmiye zulmeder veya giicliniin tizerinde bir ylikiimliiliik yiiklerse, kiyamet
giiniinde benim hasmim olur""’ dedigini naklederek gayri miislimlerin haklarinin adalet
ilkesi cercevesinde korunmasinin 6nemine vurgu yaptigi ve Hz. Muhammed'in
Miisliimanlara vasiyeti olarak kabul edilen Veda Hutbesi'nde de bu konuya dikkat cektigi,
onlara hicbir sekilde haksizlik yapilmamasini emrettigi nakledilmistir.""® Eb( Y{isufun
isnadsiz olarak naklettigi rivayeti Ebl Dav{id sika ravilerden isnadinin sahabe tabakasinda
i J sy Glaal slisl g 332 027 sekline miiphemlik bulunan bir lafizla nakletmistir. Bu
durum, rivayetin isnadiyla ilgili bir sorun olarak goriilebilse de rivayetin reddi i¢in yeterli
bir gerekce olusturmamaktadir. el-Hatib’in benzer bir metinle naklettigi rivayetin isnad
ise zayif olmakla beraber bu konuda farkli rivayetlerin bulunmasi rivayetin bir biitiin olarak

reddini engellemektedir'”.

Verginin amaglarina baktigimizda dini vergilerler ile kamu giiciine dayali olarak tahsil
edilen orfi vergiler arasinda benzerlikler bulundugu goriilmektedir. Gliniimiiz hukuk
sistemleri icerisinde vergilendirme, kamu hizmetlerinin finansmanim saglayacak gerekli
kaynaklar1 olusturup ekonomik ve sosyal amaglar1 gerceklestirmeyi hedefledigi goriiliir.'*
Kur’dn-1 Kerim'de muhtag ve engellilerin imkan: olanlarin mallarinda haklar: oldugunun
belirtilmis olmasi1' sosyal devlet anlayisini bir vurgu olarak yorumlanabilir. Nitekim zekat
da fakirlerin ve mahrumlarin hakk: olarak goriildiigii icin Hz. Muhammed ve ailesine

"¢ sdylemeg, “ilk Dénemin Islam Toplumunda Gayrimiislimlerin Yeri”, 100.

"7 Eb{i Y(isuf, el-Hardc, 138; Siileyman b. el-Es‘as b. ishak es-Sicistan{ el-Ezd? Eb{i Daviid, es-Sunen (Beyriit:

Daru’r-Risaleti’l-Alemiyye, 2009), 4/658, rak: 3052; Ebu Bekir Ahmed b. Al el-Bagdadi el-Hatib, Tarihu
Bagdad (Beyriit: Daru’l-Garbi'l-islami, 2002), 9/343; Cemalu’din ‘Abdurrahman ibnu’l-Cevzi, el-
Mevzii‘at, thk. ‘Abdurrahman (Medine: Mektebetu’s-selefiyye, 1388), 2/236.

18 séylemez, “ilk Dénemin islam Toplumunda Gayrimiislimlerin Yeri”, 101.

" Eb{’l-Hayr Muhammed b. ‘Abdurrahmén b. Muhammed es-Sehavi, el-Ecvibetul-Murdiyye fi md Sw’ile’s-
Sehdvi ‘anhu minel-Ehadisi'n-Nebeviyye (Misir: Daru’r-Raye, 1418), 1/20-21.
2 Geng - Yasar, “Vergilemede Adalet Ve Etkinlik iligkisi”, 34.

121 e]-Mearic 70/25.
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zekattan pay verilmemistir.'” Kanaatimizce bunun esas sebebi, dinin adaleti saglama
amacina aykir1 diisiincelerin engellenmesidir. Zekit ve benzeri mali yiikiimliiliiklerin
yerine getirilmesi zorunlulugu da bunlarin baskalarina ait bir hak olarak gériilmesinden
kaynaklanmaktadir. Bu inang 6zde insanlarin ilahi nimetlerden ortak yararlanma haklar

% ye insanlar

oldugu esasma dayanir. Giinkii islam hukukunda miilkiin sahibi Allah’tir
miilkten yararlanirken adalet ilkesine uymak zorundadirlar. Hz. Muhammed’in Pazar
yerlerinden vergi alinmasini yasaklamasi'* da esas itibari ile insanin toprak tizerinde emegi
olmadan topragin asl sahibiymis gibi hareket etmesini mesru gérmemesinden
kaynaklaniyor olmalidir. Nitekim Islam ulemas: zekat disinda halktan devlet giicii
kullanarak herhangi bir verginin alinip alinamayacag: konusunda ihtilafa diistii; ancak
cogunlugun almmabilecegi goriisiinde olugu ifade edilmistir.'”® Kamusal ihtiyaglarin
degiskenligini dikkate aldigimizda ¢ogunlugun goriisiiniin daha isabetli oldugu
sOylenebilir. Ancak bu mutlak bir yetki olmayip vergi adaletini saglamay1 hedefleyen
ilkelerle sinirli olmalidir.

Rivayetlere bakildiginda &zellikle dini bir vergi olarak goriilen zekatin alinmasi igin glig
kullanilip kullanilamayacag1 konusunda Hz. Muhammed’den farkli nakiller bulundugu gibi
daha sonralari da bu ihtilafin devam ettigi goriilmektedir. Zekatin1 génillii olarak
vermeyen bir sahabi olan Salebe’nin zekatini kabul etmeyen Hz. Muhammed’in bu
uygulamas1 daha sonralar1 dort halife donemlerinde de siirduriildiigii,. ayrica Hz.
Muhammed dénemindeki uygulamada zekdtin toplandigi bdlgedeki fakirlere
dagitilmasinin esas oldugu, zekatta artma oldugunda bunun baska yere aktarildigi rivayet
edilmistir.”” Hz. Muhammed'in zekatini vermeyen bir kabileye karsi giic kullandig
nakledilse de bu nakil hadis ilmi agisindan giivenilir degildir. Ciinki rivayetin nakledildigi
ravi olan ibn ishak, bu rivayeti kendi eserinde zikretmemistir. Ayrica ibn ishak hadis
ulemasi tarafindan mudellis olarak kabul edildigi i¢cin “an” sigasi ile naklettigi rivayetler
genellikle zayif kabul edilmistir. Ancak rivayetin bn Ishak’in kendi eserinde bulunmamasi
sebebiyle sorunun Ibn ishak’tan nakilde bulunan ravi veya ravilerden kaynaklanmasi daha
gliclii bir ihtimal olarak ggzitkmektedir. Farkli bir rivayette de: “...Kim de zekitini1 vermezse

1277

biz hem zekatini hem de malinin yarisini aliriz..."””” seklinde bir rivayet daha nakledilmisse

22 Veysel Oz, Dogusundan Emeviler'in Sonuna Kadar Zekat Miiessesesi (istanbul: istanbul Universitesi, Sosyal

Bilimler Enstitiisii, islam Tarihi ve Sanatlar1 Ana Bilim Dali, Doktora, 2021), 53.

' Eb(i ‘Abdullah Muhammed b. idris es-Safi, el-Musned (Beyriit: Daru’l-Kutubi’l-ilmiyye, 1370), 1/222;
Barizah vd., “A comparative study of zakah and modern taxation”, 26.

2 Magin, Islam Hukukunda Zekat Matrahlar Ve Vergi fliskisi, 37.

% Barizah Vd., “A Comparative Study Of Zakah And Modern Taxation”, 28.

26 Muhammed Abdulhalik Fakir, Hz. Peygamber ve Dért Halife Donemi Zekdt Uygulamalart (Ankara: Ankara
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, islam Tarihi ve Sanatlar1 Anabilim Daly, islam Tarihi Bilim Dals,
Yiiksek Lisans Tezi, 2019), 64-67.

27 Ahmed, El-Musned, 33/220 (No. 20016); Ebi Muhammed ‘abdullah B. ‘abdurrahman Et-Temim? Ed-
Darimf, El-Musned (Beyriit: Daru’l-Kitabi’l-‘arabi, 1407), 1/486.
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de bu rivayetin yorumu ve sihhati tartisma konusu olmustur.'”® Nitekim rivayeti nakleden
Behz b. Hakem’in metnin naklinde hata ettigini, rivayetin dogru seklinin malini ikiye bsliip
ceza olarak en iyi olan kismindan zekdtin alinacag: oldugu belirtilmistir.'” Rivayetin
teferriid edilmis olunan aile isnadi niteliginde olmasi da rivayetin sihhatini olumsuz
etkileyen bir diger etkendir. Farkli bir gériise gére ise malin yarisinin alinmasi uygulamasi

130

erken dénemdeydi, daha sonra ise neshedilmistir.™* Siiphesiz ki zekat vermeyenin malinin

yarisinin zorla almmas: adil bir uygulama olmayacaktir. Bu rivayetler Kur'an-1 Kerim’'de

P le de gelismektedir. Ancak bu kissasin da

konu edinildigi belirtilmis olan Salebe kissasi
sihhati tartisma konusu olmus; isnadinda bulunan Ali b. Yezid'in cerhedilmis olmasi ve
isnadindaki teferriid sebebiyle zayif oldugu, dier versiyonlarinin da isnadlarinda
rivayetlerin sithhatini olumsuz etkileyen illetler oldugu belirtilmistir.”** Bun ragmen
Kur’an-1 Kerim, kissanin detaylar1 konusunda tartismaya agik olmakla birlikte bu kissasin
bir asli olabilecegine delalet etmektedir. Nitekim bu konu mezhepler arasinda da ihtilaf
konusu olmus; Eb( Hanife'nin zekdtimi kendisi verip devlete &demeyenlerle
savasilamayacagi gdriisiinde oldugu ifade edilmistir.” Bu konudaki temel sorun hi¢ vermek

istemeyenlerden zorla alinip alinamayacagi meselesidir.

Hz. Ebu Bekir ve Omer arasinda daha sonralari zekat vermek istemeyenlerle kars: giic
kullanilip kullanilamayacagi konusunda tartisma yasanmis olmasi' da zekatin zorla alinip
almamayacagi konusunda agik bir rivayet veya hitkmiin bulunmadigina delalet etmektedir.
Ebu Bekir idarenin basinda olan birisi olarak gii¢ kullanilabilecegini savunurken, Omer
kullanilamayacagini savunmaktaydi. Bu konudaki ihtilaf daha sonra da devam etmistir.'”
Kanatimizce zaruri durumlarin varolmasi durumunda vergi genel ilkelerine uyulmasi
kosulu ile kamu giicii kullanilarak alinabilir.

Degisen sosyal ve siyasi sartlar sebebiyle Hz. Muhammed dénemi sonrasinda zekat dahil
farkli mali ylikiimliiliikler konusunda ¢ok farkli gériisler ortaya ¢ikmis ve gayri miislimlerin
vergi yiiktimliiliklerinin kapsami ve siirlar: konusunda da ihtilaflar yasanmustir. Benzer
bir tartijmayr Osmanli devleti icerisinde Ispenc¢ vergisi ile ilgili uygulamalarda

2 Ebi Muhammed ‘ali B. Ahmed ibn Hazm, El-Muhalld Bil-A3dr (Beyriit: Daru’l-Fikr, 2002), 8/169.

2 fbnu’l-Cevzi, Cdmiul-Mesanid, 7/148.

" Eb{il-Huseyn Yahya b. Ebi’l-Hayr B. Salim El-‘imrant, El-Beydn Fi Mezhebi’l-imam Es-$afi (Cidde: Daru’l-
Minhic, 2000), 3/138, 395.

B Eb{r'l-Hasen Mukatil b. Suleyman el-Belhi Mukétil b. Suleyman, Tefstru Mukatil b. Suleymén (Beyr(t:
Daru’l-hyai't-turasi’l-arabiyyi, 1423), 2/184.

¥ Kadir Paksoy, “Sa‘lebe Hadisinin Sened ve Metin Agisindan Tenkidi”, Hadis Tetkikleri Dergisi 2/2 (30

Aralik 2004), 64-80.

Soner Duman, “Hz. Peygamber (s. a.v.) ve Hulef4-i Rasidin Dénemlerinde Zekat”, International Journal

of Islamic Economics and Finance Studies 4/1 (31 Mart 2018), 68.

¥ Ahmed, el-Musned, 1/357 (No. 239); Ebi ‘abdillah Muhammed b. isma‘il b. brahim Buhar, el-Cami‘u’l-
Musnedu’s-Sahihu’l-Mubtasar (Beyriit: Daru Tuku'n-Necat, 1422), 2/105 (No. 1399).
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gérmekteyiz."”® Sonug olarak adalet ilkesi dinin en temel degerlerinden oldugu icin vergi
nitelikli uygulamalarda da bu ilkeye aykiri yorum ve rivayetlerin kabulti miimkiin degildir.

3. Kanunilik ilkesi

Kanunilik ilkesi, temsilsiz vergi olmaz ile hukuki giivenlik ilkelerini icerir. Vergi
yiikiimliilerinin yasama organinda temsil edildikleri varsayimi ile getirilen vergilere riza
gosterdikleri kabul edilir. Hukuki giivence ise yiikiimlilyii vergi idaresinin keyfi
uygulamalarina kars1 korumay: amaglar.”” Dogal olarak vergi yiikiimluliigii ile demokratik
temsiliyet arasinda da yakin bir iliski bulunmaktadir.”® Nitekim “temsilsiz vergi olmaz”
prensibi sayesinde vergi kanunlarinin mesruiyetinin saglandigi belirtilmis'®’; ancak bu
prensip mutlak olmadigi gibi Hz. Muhammed dénemi i¢in gegerliligi de miimkiin degildir.

Tarihte idarecilerin vergi alma konusundaki keyfi davranislarina ilk sinirlama
ingiltere’de 1215 yilinda kral olan John’un baronlarla giristigi savaslar sonucu imzalamak
zorunda kaldig Bityiik Ozgiirlikk Fermam ile (Magna Carta Libertatum) getirilmistir. Bu
anlasma ile kralin vergileme yetkisi ilk kez sinirlanmis ve soylular ve din adamlarindan
olusan Krallik Toplu Meclisi’nin izni olmadan hicbir vergi ve yardim paras: alinamayacagi
kararlastirilmistir. Magna Carta, demokrasi tarihinde kralin genel olarak egemenligini,
dzelde de vergilendirme yetkisini sinirlandiran ilk yazili temel belge olmasi nedeniyle son
derece 6nemlidir. Magna Carta'min ilaninin ardindan olusturulan bu yapi, giiniimiiz
ingiltere Parlamentosunun iki kanadindan biri olan Lordlar Kamarasimin temellerini
olusturmus, ayni siirecte devlet masraflarinin artmas: diger 6zgiir insanlardan da vergi
alinmasini zorunlu hale getirmis, bu nedenle 1227’de itibaren her ilceden segilen dort
kisinin katilacagi bir halk meclisi meydana getirilerek Avam Kamarasinin olusumu
saglanmstir.'*® Magna Carta Libertatum, kanunilik ilkesinin giintimiizdeki anayasal diizene
ulasana kadar yasanilan tarihi siirecin en énemli basamaklarindan birisidir."*" Nitekim bu
ilkenin vergi hukukunun anayasa hukuku ile paralel gelismesinin bir sonucu oldugu da
belirtilmistir,'

% Kurtulus Demirkol, “Tanzimat Fermarm Baglaminda Ispen¢ Vergisi”, Tiirk Diinyas: Arastirmalart

117/231 (16 Aralik 2017), 180.

137

Miige V. Oztiirk, “Vergilerin Kanuniligi ilkesinin Tarihi Gelisimi”, Dokuz Eyliil Universitesi Hukuk
Fakiiltesi Dergisi 16 (2014), 4815.

8 Mahir Ozhan - Nazli Keyifli, “Vergi Gelirleri, Kentlesme Ve Demokrasi: G20 Ulkeleri Uzerine

Ekonometrik Bir Calisma”, Ekev Akademi Dergisi 84 (27 Aralik 2020), 392.

¥ Serdar Semih Ozarslan, “islam Hukuk Sistemine Dahil Ulkelerden iran Ve Arabistan Anayasalarinda

Verginin Kanuniligi ilkesine Dair Bir Bakis”, Bartin Universitesi Islami [limler Fakiiltesi Dergisi 18 (31
Aralik 2022), 35.

" Hamit Emrah Beris, “Modern Devletin Hukuk Déngiisi: Egemenlik, Parlamento ve Yasa”,

Muhafazakar Diisiince Dergisi 16/58 (15 Haziran 2020), 39.

M Oztiirk, “Vergilerin Kanuniligi {lkesinin Tarihi Gelisimi”, 4818.

2 Ahmet Kumruly, “Vergi Hukukunun Bir kisim Anayasal Temelleri”, Ankara Universitesi Hukuk Fakiiltesi
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Hz. Muhammed dénemi uygulamalarina baktigimizda Magna Carta diizenlemesinde
oldugu gibi vergi ile ilgili bazi yetkilerin parlamentoya devredilmesi gibi bir durumun séz
konusu olmadigi agiktir. Ciinkii Hz. Muhammed déneminde devlet teskilatlanmasi seklinde
kurumsal bir yapilanma olmanustir.'* Buna ragmen Kur’an-1 Kerim’de Hz. Muhammed’e
alacagi kararlarda halka danigmasi emredildigi i¢in'** toplumsal iradenin ihmal edildigi

sdylenemez.

Hz. Muhammed déneminde 6rfe dayali 6rfi hukuk ve de inanca dayali dini olmak tizere
iki hukuk ekseninde vergi nitelikli mali diizenlemeler olmustur. Bu diizenlemelerin tiimi
de daha dnceki kiiltiir, inang ve medeniyetler de bulunan diizenlemelerdir. Usur, meks,
zekat ve harag gibi mali yiikiimliiliklerin tarihi arkaplanina baktigimizda bu durumu
gorebiliriz."® Bu uygulamalar Hz. Muhammed 8ncesinde orfe dayali olarak varoldugu icin,
bir kism1 daha sonra dini bir nitelik kazanmistir. Dolayisiyla Hz. Muhammed déneminde,
Magna Carta ile baslayip giiniimiiz hukuk sistemlerinde de genel veya 6zel oy esasina baglh
olarak kabul géren kanunilik ilkesinden bahsetmemiz miimkiin olmamakla beraber sura
prensibi ile kararlara halkin iradesinin katilmasi i¢in daha genis bir uygulama alam
saglanmistir.

Kanunilik ilkesinin dogusu ve gerekgelerine baktigimizda kralin yetkilerini sinirlayip
keyfi uygulamalardan miikellefleri korumay: amagladigi goriiliir. Hz. Muhammed
déneminde egemen bir grup bulunmadigi i¢in bu tiir bir sinirlama amacindan séz edilemez.
Yine de dini metinler ve Hz. Muhammed’in yapmis oldugu bazi diizenlemeler dini agidan
baglayic1 kabul edildigi i¢in keyfi uygulamalari sinirlamistir. Hz. Muhammed'in yapmis
oldugu bu diizenlemeler kanunilik ilkesinin hedefledigi keyfiligi engelleme agisindan
oldukga basarili olmustur. Osmanl Devleti dahil tiim Miisliiman siyasi erkler 6rfi hukuku
uygularken bile dini hukuk icerisinde belirlenen sinirlara uymak zorunlulugu hissedilmis**,
bundan dolay1 da dini sinirlamalar bazen &rfi hukukun genis bir yorumu yapilarak
asilabilmistir. Hz. Muhammed'in yasakladig1 belirtilen vergilerden olan meks vergisinin
daha sonralar1 Emeviler déneminde tekrar alinmaya baslanmis olmasi bunun bir érnegini
teskil etmektedir."”

Ekonomik dinamiklerinde ve gelirler igerisinde biiyiik potansiyele sahip olan % 2.5

oranindaki zekat vergisinin ise nerelere harcanacagi Kur'dn-1 Kerlm'de agik olarak

148

belirtilmis oldugu i¢in'® kanunilik ilkesinin hedefledigi keyfiligi engelleme amaci ile

Dergisi 36/1 (1979), 148.

8 Yurtseven, “islam’in ilk Déneminde Vergi Uygulamalarinin Topluma Yansimas1”, 71.

14 Al imran 3/159

" Yurtseven, “Islam’in {lk Déneminde Vergi Uygulamalarimnin Topluma Yansimas1”, 67-72.

6 Ziya Kazici, “Osmanhlarda Orfi Vergiler ve Bu Vergilerin Kaynag Olan Orfi Hukuk”, Marmara

Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi 4 (03 Ocak 2014), 286.
7 Kallek, “Meks”, 28/583, 584.

8 Mehmet Yiice - Muhammed Celik, “Ahlaki Temellere Dayanan islam Ekonomisi Sisteminde Devletin
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uygunluk gostermektedir. Tevrat'ta ise % 2.5 oranindaki zekat cémertlerin verdigi bir oran
olarak ifade edilmektedir.'”® Bu durum da zekatin énceki seriatlarda da ortak bir inang
olarak varolduguna delalet etmektedir. Esas itibari ile hukuki ilkeler ve amaglar agisindan
peygamberlerin seriatlar arasinda bir farklilik olmamustir. Farkhilik, sadece sosyal ve siyasi
sartlarin farkhilasmasindan kaynakh farklilklar seklinde olmustur. Nitekim seriatlar
arasindaki farkhiligin 6zle alakali olmadigi, sayisal ve sekli bir farklilasma oldugu
belirtilmistir.” Zekat disindaki mali yiikimliiliikler ise s6zlesme serbestisi prensibi geregi,
taraflar arasinda anlagsmalara bagh oldugu icin bunlarin da kanunilik ilkesinin amacina
aykiri oldugu sdylenemez.

4. Etkinlik (iktisadilik) ilkesi

Builke iktisadilik ilkesi olarak da nitelenir."' Verginin karsiliksiz ve cebri bir kamu geliri
olarak nitelenmesi, mali amaglar disginda ekonomik ve sosyal amaglarin
gerceklestirilmesinde de etkin bir miidahale araci olmasi, bu kamu gelirinden yararlanmay1
zorunlu hale getirmektedir. Tktisadi biiyiime ve gelismenin saglanmasi yaminda, tam
istihdam ve fiyat istikrarinin saglanmas: vergilerin etkin olarak tarh ve tahsiline baglhdur.
Kamu maliyesinin saglikli ydnetimi kaynaklarin etkin kullanimi ve dagilimu ile saglanabilir.
Vergilemede etkinlik kavrami, verginin birey agisindan dogurdugu yiikle siki sikiya
iliskilidir. Her vergi, kisilerden bir kisim satin alma giiclinii kamu kesimine aktardigindan
vergi ddeyen kisinin vergi éncesi durumuna gére daha diisiik bir refah diizeyine inmesi

kaginilmazdir.'?

Vergi hukuku mevzuati olusturulurken, bunun rasyonel vergi sistemi
kriterlerinin gerceklestirilmesine olanak verecek sekilde bir vergi demetine sahip olmasi
gerektigi, bununla da kamusal ihtiyaclari karsilayabilecek optimal vergi hasilatinin

gerceklestirilmesinin amaglandigi ifade edilmistir.'”

Bunu yaparken miikelleflerin
maslahati ile genel kamu maslahati arasindaki dengenin muhafaza edilmesi gerekir. Bu
dengenin bozulmas adalet ilkesine aykir1 bir sonucun ortaya gikmasina sebep olur ki bu da
etkinlik ilkesini ihlaline yol agar. Ciinkii adalet duygusu tatmin olmayan vatandaslarin
moral ve motivasyonu diiseceginden verimlilik de azalarak kamu gelirlerinde diisiise sebep

olacaktir.

Hz. Muhammed déneminde toplanan zekatlar oncelikle toplandiklart bdlgedeki
mubhtaclara dagitilmis, artan zekat olmasi durumunda ise ihtiya¢ bulunan baska bolgelere
aktarilmustir. Ozellikle zekat dini bir nitelik tasidigi i¢in devlet baskis1 hissetmeden biiyiitk

Rolii”, Akademik Bakis Uluslararast Hakemli Sosyal Bilimler Dergisi 69 (06 Kasim 2018), 130.
" Salihoglu, “Zekat”, 44/207.

0 Suicmez, “Mekasidu’s-Seri‘a Diisiincesinin Hadis Tenkidi ve Yorumuna Etkileri”, 115.

' Buyrukoglu - Buzkiran, “Klasik Ve Modern Vergileme ilkeleri Cercevesinde Uzlasma Miiessesesi”,

2083.
52 Geng - Yasar, “Vergilemede Adalet Ve Etkinlik fliskisi”, 38.

1 Hande Karaosmanoglu, Tiirkiye'de Vergi Aflariun Vergilemede Etkinlik ve Adalet Uzerindeki Etkileri

(istanbul: Marmara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2009), 101, 102.

https://dergipark.org.tr/tr/pub/yaduitmed



Yusuf Suigmez * 309

dlciide goniillii olarak verildigi icin bazi1 sosyal ihtiyaglarin giderilmesinde oldukga etkin
olmustur, Islam tarihinde baz1 dénemlerde bu sosyal miiessese o kadar basarili olmustur ki
zekat verecek kisi bulunmasi zor hale gelmistir. Ancak zekatin sinir1 ve sarf edilecegi yerler
nas ile tayin edildigi i¢in etkinlik ilkesinin genis bir yorumu yapilarak bu sinirlarin agilmasi
miimkiin degildir.

5. Orantilik ve Olciiliiliik ilkesi

Adil bir vergilemede dikkate edilmesi gereken bir diger ilke de orantilik ve dl¢iilitk
(uygunluk) ilkesidir.”™ Esas itibari ile orantik ve 6lgiiliilik ilkeleri iki farkl ilkedir.
Orantilik ilkesi, esitlik ilkesi ile 6lgiiliiliik ilkesi ise adalet ilkesi ile yakindan ilgilidir. Bu iki
ilkeyi birbiri ile yakin iliskileri sebebiyle birlikte ele almayi uygun bulduk. Orantilik ilkesi
vergini miikellefin giicline gére olmasiny; dl¢tiliilitk ise bu oranlarin vergi miikellefinin
ekonomik gliciinii asmamasini ifade eder. Orantilik ilkesi bir baska ifade ile geliri az olandan
az, fazla olandan fazla alinmasini gerekli kilar. Bu ilke sosyal hukuk devletinin vergi
adaletini saglama gdrevinin de bir geregi olarak goérilmiistiir.”® Hz. Muhammed
dénemindeki uygulamalara bakildiginda mal {izerinden belli oranlarda vergi alindig1 igin
orantilik ilkesine uyuldugu goriilmektedir. Zekét dahil bu vergiler asli ihtiyaglar1 asan ve
tizerinden bir yil gecmis olan gelirlerden aliniyordu." Bu uygulama dlgiiliiliik ilkesinin
zekat dahil mali miikellefiyetlerde korunduguna delalet etmektedir. Bu ilke ile etkinlik
ilkesi arasinda da yakin bir iliski bulunmaktadir. Ciinki birey ya da isletmeyi zora sokan
makul Olgiiyli asan vergiler verginin etkinligini zayiflatir. Bu ilkeler ayrica verginin
dngoriilebilirligini de saglayarak miikellefin belirsizlige sevk edilmesini engelleyici bir islev
gorerek miilkiyet hakkinin da korunmasini saglamaktadir. Nitekim islam hukukunda da giic
ile sorumluluk arasinda oranti olmasi Kuran-1 Kerim’in agik hiikiimlerinin bir geregi olarak
goriilmiistiir."’

Hz. Peygamber (s.a.s.) tarafindan belirlenen nisaplarin gesitli servet tiirleri igin ayni
tiirden servetin nisaplari arasinda bir dengenin olmas: gerektigi savunulabilse de tiirler
aras1 bir esitligin savunulacak herhangi bir gerekgesi ve mantig1 olmadig1 iddia edilmistir.
Ayrica zekat nisaplarinin belirlenmesinde topluma saglanan faydalarin yanisira elde edilis
sartlarmin da dikkate alinmasi durumunda nisaplarin esit olmamasinin vergi adaleti
acisindan daha uygun olacag: belirtilmistir. Tiirler arasinda nisap esitligi ilkesel olarak

154

Gillen Ozkaya, Aihs Ve Anayasa Hukuku Baglaminda Vergide Adalet flkesi (Gaziantep: Gaziantep
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Ekonomi Hukuku Ana Bilim Dali, Ekonomi Hukuku Bilim Dals,
Yiiksek Lisans Tezi, 2022), 19, 20.

Nami Cagan, “Demokratik Sosyal Hukuk Devletinde Vergilendirme”, Ankara Universitesi Hukuk

Fakiiltesi Dergisi 37/1 (01 Mayzs 1980), 145.

1% Mehmet Erkal, “Zekat”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2013), 44/198;
Orhan Geker, “Havaic-i Asliyye”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yaymlari,
1997), 16/504.
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gerekli olmakla birlikte 6zel degisken sartlarin da dikkate alinmasi orantilik ve dl¢tiltlitk
ilkelerinin de geregidir. islam hukukunda zorunlu sartlar disinda zekat diginda
Misliimanlar i¢in zorunlu olan hicbir vergi yoktur ve bu vergi orani Kuran-Kerim’de degil
Hz. Muhammed’in siinnetinde belirlenmistir."® Olgiiliiliik ilkesini dikkate aldigimizda Hz.
Muhammed déneminde buna azami Sl¢iide riayet edildigi goriilmektedir. Nitekim zekét ve
diger mali yiikiimliiliklerin miikelleflere zarar verecek bir sekilde uygulanmasi zekatin
vergilerin amaciyla 6rtiismemektedir. Zek4tin amaci muhtaglarin korumasi oldugu dikkate
alindiginda dlgiiliiliik ilkesi ile zekAtin nisabi arasinda yakin bir bag olusmaktadir. Ancak
dlciiltliik ilkesi muhtaglarin korunmasinin yanisira miikelleflerin de durumlarini
korunmasin hedeflemektedir. Hz. Muhammed dénemindeki mali miikellefiyetlerle ilgili
uygulamalar sebebiyle durumu daha kétiiye giden bir kisi veya grup tespiti yapamamamiz
olgtltk ilkesine uyuldugunu gdéstermektedir. Ancak bu ilkeye uyulmus olmasi Hz.
Muhammed’'in  mali uygulamalarindan hickimseye kasith zarar verilmesinin
amaglanmadigi anlasilmalidir. Kuran-i Kerim ve siinnet kaynakli diizenlemeler neticesinde
kaldirilan meks tiirii vergiler ve olusturulan serbest piyasa kosullar1 sebebiyle bazi kisi ve
gruplarin mali kayiplar1 oldugu bilinmektedir. Nitekim Kuran-i Kerim’'de nihai olarak

insanliga faydali olanin yeryiizilnde kalacagi belirtilmistir."

Dogal olarak Hz.
Muhammed’in bu ayetin amacina aykir: davranmis olmasi beklenemez. Bu ayet ol¢tiliilitk
ilkesine uyulmasi gerektigi konusunda da bir delildir. Ciinkii ayette belli kisi ve gruplarin
menfaatine degil tiim insanligin menfaatine vurgu yapilmistir. Bu baglamda Y ahudiler ile
yapilan anlagma neticesinde Fedek arazisinden {iriiniin yarisi oraninda vergi alindigina dair
rivayetlerin orantilik ilkesi ile ¢elistigi sdylenebilir durumdadir. Ancak bu rivayet ilk olarak
imam Malik’in Muvattasi’'nda isnadsiz olarak nakledilmistir. ' Ancak Fedek arazisi ile ilgili
uygulama, Hayber’in fethinden sonra Hayber ile baglantili olarak ortaya ¢ikmis
oldugundan' vergi hukuku degil, savas hukukunun kapsaminda degerlendirilmistir.'”
Yine de imam Malik’in rivayeti baglaminda bir degerlendirme yapilacak olursa bunun vergi
olarak nitelenmesi miimkiin olmakla birlikte, rivayetin isnadinin zayif olmasi sebebiyle bu
konuda delil olma &zelligi zayiftir. Ayrica delil olarak kabul edilmesi durumunda orantilik
ilkesiyle celismesi s6zkonusu olacaktir. Ancak bu konunun vergi disindan ticari bir anlasma
olarak yorumlanmasi da miimkiindiir. Ciinki bu her iki uygulamada da milkiyeti
Miisliimanlarin eline ge¢mis arazilerin isletilmesi karsiliginda {riin tizerinden belirlenen
bir ilicret sézkonusudur. Hz. Muhammed, Ebu Bekir ve Osman’in kendi arazileri icin 1/2

163

degil de 1/3 oranini belirlemis olmalari’® da bunu gériisii desteklemektedir. Ancak

isletmesi Yahudilere terk edilen Fedek arazilerinin yaris1 mi, yoksa tiriiniiniin yarisimi

18 Magin, Islam Hukukunda Zekat Matrahlari ve Vergi fliskisi, 119-121.

%9 er-Ra'd 13/17

10 Malik, el-Muvatta’ (Rivayetu Yahya el-Leyst), 2/471.

' Hiiseyin Algiil, “Fedek”, TDV Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 1995), 12/294.
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onlara terk edildigi konusunda rivayetler arasin bir ¢eliski bulunmaktadir. Nitekim bazi
rivayette Fedek arazisi ile ilgili yapilan anlasmanin arazinin yarisi karsiliginda oldugu, bir
baska rivayette ise bu anlasmanin Fedek arazisinin gelirlerinin yaris: ile ilgili oldugu
belirtilmektedir. ' Benzer bir uygulamanin Hayber'in fethi sonrasi yapildig
goriilmektedir.'® Ancak bu rivayetin de isnadinda rivayetlerinde tedlis ve hata yapmakla
itham edilmis olan Haccac b. Ertat'® bulundugu icin bu rivayet de isnad agisindan sahih
olma sartlarini tasimamaktadir. Farkli kaynaklarda gecen rivayetler de dikkate alinarak bu
rivayet delil olarak kabul edilebilir. Ancak Hayber arazilerinin taksimi konusunda da
rivayetler arasinda bazi ihtilaflar bulunmasi'” konunun daha detayl incelenmesini zorunlu
hale getirmektedir. Sonug olarak Hayber ve Fedek arazileri konusu sadece savas ve vergi
hukuku kapsaminda degil; ticaret hukukunun da kapsaminda degerlendirilmesi
gerekmektir. Clinkli antlasmanmin taraflarinin bu sartlar1 kabul etmeme yetkileri
bulunmaktaydi.

6. Belirlilik ve Ac¢iklik ilkesi

Adil bir vergi uygulamas: i¢in miikelleflerin nelerin vergiye tabi oldugunu bilme haklar:
vardir. Bu da hukuk devleti ve kanunilik ilkeleri ile baglantili bir ilkedir. Vergilendirme
tarihine baktigimizda vergiye tabi mal ve hizmetlerin siirekli degiskenlik gdsterdigini
gormekteyiz. Hukuk devletinin temel amaglarindan birisi keyfiligi engellemek oldugunu
dikkate aldigimizda iktidarin keyfi uygulamalarina yol agacak tasarruflarinin hukuk devleti
ilkesi ile de bagdasmayacagi aciktir. Vergilerin kanun ile belirlenecegi ilkesini dikkate
aldigimizda ise sadece vergi oranlarinin degil ayni zamanda nelerin vergiye tabi oldugunun
da kanun ile agik ve net sekilde belirlenmesi gerekmektedir.'® Belirlilik ilkesi kapsaminda
degerlendirilen bir diger konu da verginin denme sekli ve zamaninin belli olmasidir.'” Bu
konuda yoruma agiklik bulunmasi durumunda vergiye tabi olabilecek mal ve hizmetlerin
dngoriilebilirliginin zorlasmasinin yanisira vergi kacakciligina da sebep olunacaktir.”” Bu
agiklamalardan anlasilacag: tizere belirlilik ilkesi vergiye tabi olan mal veya hizmetlerin
belirli olmasin, agiklik ilkesi ise bu belirli mal ve hizmetlerin agik ve anlasilabilir olmasim
ifade etmektedir. Ornegin belli bir orana ulasan altindan vergi alinacag: belirlenirse, bu

% {smail Altun, “Hz. EbQ Bekir ile Hz. FAtima Arasinda Yasanan Fedek Meselesine Siinni ve Si

Yaklasimlarin Analizi”, islam Arastirmalari Dergisi 27 (2012), 2-7.
15 EbQ YQsulf, el-Hardc, 63.
1 Eb(i ‘Abdullah Muhammed b. Ahmed ez-Zehebf, Mizanu’l-I‘tidal ff Nakdi’r-Rical (Dimesk: Mwessesetu'r-
Risle, 1430), 1/421.
Muhammed Hamidullah, “Hayber”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yaynlari,
1998),17/21-22.
Zinnur Tung, “Tahsil Edilemeyecegi Anlagilan Kamu Alacagi Kavraminn Belirlilik ilkesi Bakimindan
Yargi Kararlar1 Isiginda Incelenmesi”, Financial Analysis/Mali Céziim Dergisi 32/171 (2022), 200, 201.
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altinin kag ayar olacagimin da agiklik ilkesi geregi olarak belirlenmesi gerekir. Bilindigi
iizere bir malin cinsinin belirlenmesi ile bu cinsin niteliklerinin acik hale getirilmesi ayn
seyler degildir. Benzer sekilde vergiye tabi kilinacak hizmetin belirlenmesi ile hizmetin
niteligini agikliga kavusturulmasi da ayni sey degildir.

Hz. Muhammed ddnemindeki vergi nitelikli uygulamalara bakildiginda, hadis
kaynaklarinda nelerin vergiye tabi oldugunun agiklandigimi gérmekteyiz. Bu baglamda
belirlilik ilkesine uyuldugunu sdyleyebiliriz. Ancak zekat ile miikellef olanlarin ve zekata
tabi olan baz1 mallar ile ilgili rivayetler arasindaki bazi ihtilaflar'”* sebebiyle belirlilik
ilkesine tam uyulmadigi soylenebilir durumdadir. Bu ihtilafin kaynaginda Hz.
Muhammed’in bizatihi farkli sosyal ve ekonomik degiskenleri dikkate almasi olabilecegi
gibi ravilerin rivayetler tizerindeki tasarruflari da etkili olmus olmas1 muhtemeldir. Malum
oldugu tlizere vergiye tabi olabilecek mal ve hizmetler cografi, kiiltiirel ve ekonomik
sartlarin degismesine baglh olarak tarihi siireg icerisinde degiskenlik gésterebilmektedir.
Dolayisiyla belirlilik ilkesi, bir usul ilkesidir ve mal ve hizmet tiirleri degisse de bu ilke
degismemekte, yeni mal ve hizmet tiirlerinin tayininde de gecerliligini korumaktadir.

Hz. Muhammed d6énemi ve sonrasinda da Zekat disindaki mali miikellefiyetler karsilikli
anlagmalara bagh oldugu icin, bu tiir vergilerde belirlilik ilkesi, yapilan anlasmanin
icerigine bagh hale gelmektedir. Bu anlamda anlagmalara bagh mali miikellefiyetlerde,
belirlilik ilkesine uyulmasi anlasmanin hukuki gecerliliginin sart1 konumundadir. Stiphesiz
ki, bu tiir anlasmalarda vergiye tabi mallar belirlenirken ileride ortaya c¢ikabilecek
ihtilaflardan korunmak icin agiklik ilkesine de uyulmasi zorunludur.

7. Kamu Yararinin Gozetilmesi ilkesi

Bu ilke sosyal hukuk devleti ilkesinin bir geregidir. Vergi adaleti kavraminin da
demokratik sosyal hukuk devleti kavraminda somutlasacagi belirtilmigtir."”” Hukuk
devletinin temel amaci keyfi uygulamalar1 engellemektir. Bu sebeple kamu yararini
gbzetmeyen her tiirlii vergi uygulamasi sosyal hukuk devleti ve dinin temel degerlerinden
olan adalet ilkesine aykiri olacaktir. Hz. Muhammed déneminde bugiinkii anlamda bir
kamu ve 6zel hukuk ayirim: olmamustir. Ancak toplanan zekét ve diger gelirlerin 6zel ve
genel ihtiyaclarin karsilanmasinda kullanilmis olmasi sebebiyle boyle bir ayirimin oldugu
soylenebilir. islam ulemasi zekétin fakirlerin hakki mi yoksa salt ibadet mi oldugu
konusunda fikir ayriligina diistiiler.'” Kanaatimizce fakirlerin hakk: olmas ile ibadet olmasi
birbirinden ayr1 seyler degildir. Ciinkii bu ibadet, fakirin hakkinin korunmasini amaglar.

71 Ebu’l-Velid Muhammed b. Ahmed b. Muhammed b. Ahmed el-Kurtubi ibn Rusd, Bidayetu'l-Muctehid
ve Nihdyetu'l-Muktesid (Kahire: Daru’l-Hadi§, 1425), 2/7-10.
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Kamu yarar1 esas itibari birbirinden kopuk gibi géziikken bazi faydalarin bulunmas:
sebebiyle adil bir uygulama olarak gériilmeyebilir. Burada kamusal yarardan kastedilen
genel ortak faydadir; tek tek bireylerin her vergi veya vergi diliminden ayni sekilde
yararlanmasi degildir. Kamu yararinin gdzetilmesinin Snemi, sosyal refahi saglamayi
hedeflemesinden kaynaklanmaktadir. Bu ilkenin dogru sekilde uygulanabilmesi icin
konulan verginin hangi kamusal hizmete veya hizmet alanlarindaki ihtiyacin giderilmesine
yonelik oldugunun ve ihtiyag miktarinin agik sekilde belirtilmesi gerekmektedir. Aksi
takdirde kamu yararinin gézetilmedigi siyasi rant amach vergilerin konulmasina firsat
verilmis olur ki, bu tiir uygulamalarin verginin genel amaci ve hukuk devletinin ruhu ile
drtiismeyecegi aciktir.

Hz. Muhammed dénemindeki vergi uygulamalarinda bireysel haklarla birlikte
toplumun genelinin huzur ve menfaatlerinin korunmas esas alindigindan, kamu yararinin
korunmasi ilkesine uyuldugu séylenebilir durumdadir. Cahiliye déneminde kalma haksiz
vergilerin kaldirilmasi bunu kanitlar niteliktedir. Ayrica Kuran-1 Kerim’'de zekatin

verilecegi siniflara bakildiginda'*

sosyal hukuk devleti ve kamu yararinin korunmasi
ilkelerinin amaglari ile uyum saglandigi goriilebilmektedir. Ayni sekilde fey tiirii vergilerin
alinmasinin amaci olarak mallarin sadece zenginlerin ellerinde dolasmasini engellemek
oldugunun beyan edilmis olmasi'® da sosyal hukuk devleti ve de kamusal genel
menfaatlerin korunmasinin hedeflendigini gdstermektedir. Yine Kuran-1 Kerim’de nihai
olarak insanliga faydali olanin yeryiiziinde kalacaginin belirtilmis olmas1”® da genel kamu
ve insanligin ortak menfaatlerinin korunmasinin hedeflendigini kanitlamaktadir. Bu konu
ile ilgili temel mesele kamu-6zel hukuk ayirimindan dogan haklarin ¢atismasi durumunda

sorunlarin ¢éziimiinde nasil bir yol izlenecegidir.

Hz. Muhammed’in vefatindan sonra Hz. Fatima'nin Fedek ve Hayber’deki haklarinin
kendisine verilmesi iddiasini igeren rivayet bu baglamda degerlendirilebilir. Hz. Aise’den
nakledildigine gore: “Resfilullah’'in kizi Fitima, Allah'in Medine ve Fedek'te Hz.
Peygamber’e fey olarak verdigi mallardan olan mirasini ve Hayber'in sehminden
(humusundan) kalan mallari istemek tizere Eb{l Bekir’e haber génderdi. Bunun iizerine Eb{
Bekir dedi ki: “Resfilullah: ‘Biz miras birakmayz. Bizim biraktiklarimiz sadakadir. Ancak Al-
i Muhammed, bu maldan yiyebilir. buyurmustur. Vallahi ben Res{ilullah’in sadakasini,
Resilullah’'in zamanindaki durumunu degistiremem. Ben de tipk: Resfilullah’in kullandig
gibi onlari kullanacagim...”"”” dedi. Eb{i Bekir, bu mallar1 Hz. FAtima’ya vermedi; ancak kamu
mali olarak saydig1 bu mallardan onlarin da ihtiyacinin gérerek hem kamu hem de bireysel

74 et-Tevbe 9/60
7 el-Hagr 59/7
76 er-Ra’'d 13/17

177

ALA

Eb{i Bekr ‘Abdurrezzak b. Hemmam es-San‘ani ‘Abdurrezzak, el-Musannef (Kahire: Daru’t-Te<sil, 2015),
6/111; Ahmed, el-Musned, 1/188 (No. 9).
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ihtiyaglar arasindaki dengeyi korumaya calisti. Rivayetten de anlasildigi lizere Hz. Ebu

Bekir bu uygulamay1 Hz. Muhammed’in uygulamalarindan esinlenerek yapmust1.'”

Sonug

Hz. Muhammed’'in peygamberlik Oncesindeki ticari deneyimlerinin peygamberlik
sonras1 hayatinda da etkili olmustur. Bu etki Kuran ve Siinnet’te yeralan bir¢ok ticaretle
ilgili ayet ve hadislerdeki diizenlemelerde agik olarak gozitkmektedir. Bu ticari
diizenlemelerin bir kismi eski geleneklerin yeniden diizenlenerek devaminin saglanmast,
bir kisminin yasaklanmasi seklinde olmustur. Bir kismi ise tamamen yeni nitelikteki
uygulamalar olmustur.

Hz. Muhammed’in vergi nitelikli mali uygulamalar1 dikkate alindiginda ge¢miste oldugu
gibi giliniimiiz ekonomik ve siyasal sistemleri iizerinde de etkilerinin varoldugu tespiti
yapilmistir. Esas itibari cagimizin siyasal ve ekonomik sistemleri tarafindan benimsenen
bazi genel geger ilkelerin Hz. Muhammed'in uygulamalarinda da viicut bulduklar, hatta bu
ilkelerin korunarak giiniimiiz ekonomik sistemleri iizerindeki etkisinin devaminda 6nemli

katkilar sagladig goriilmiistiir.

Insanlik tarihi boyunca vergi uygulamalarinin mesruiyeti tartisma konusu olmus, baz
diistiniirler verginin bizatihi hukuk dig1 bir uygulama oldugunu, bazilari da vergi toplama
yetkisinin iktidara ait bir hak oldugunu ileri siirdiiler. Bu iki farkli gdriis arasindaki dengeyi
dini ve ahlaki temelleri de olan genel vergi hukuku ilkeleri kurmustur.

Vergi hukuku ilkeleri farkli kriterler esas alinarak farkli sekillerde simflandirilmugtir.
Yapti§imiz inceleme neticesinde Hz. Muhammed dénemindeki vergi nitelikli mali
uygulamalarin hukuk devleti ilkesinin geregi olan genel ilkelerle uyum sagladigs; bu ilkelere
aykir1 olan baz rivayetlerde gecen uygulamalarin ise hadis usulii ilkeleri agisindan kabul
edilme kriterlerine haiz olmadiklari, ayrica temel insan haklari ile de uyumsuzluklart
sebebiyle kabul edilemez olduklar1 sonucuna varilmistir.

Esitlik ve adalet ilkeleri dinin temel degerleri olmalari itibari Hz. Muhammed’in vergi
uygulamalarinda esas alindigi, buna bagh olarak da meks (haksiz vergi) tiirii hertiirlii
uygulamanm engellenmesi i¢in dénemin sartlarma uygun olarak gerekli tedbirlerin
alindig1 tespit edilmistir. Bu baglamda etkinlik ve orantilik ilkesi, orantilik ve 6lgiiliik,
belirlilik ve agiklik ve kamu yararinin korumast ilkelerinin de dinin genel ahlak ve sosyal
amaglarina uygun sekilde uygulandigi, Hz. Muhammed dénemi uygulamalarinin genel
amact ile vergi adaletini saglamay1 hedefleyen genel vergi hukuku ilkeleri arasinda biiyiik
dl¢tide bir paralelligin oldugu sonucuna ulasilmistir. Ayrica vergi veya zekata tabi olan
hizmet ve mallarin dénemsel sartlara bagli olarak degiskenlik gstermesine bagli olarak
bazi uygulama ve rivayetlerin bu ilkelerin genel amacina aykirilik icermeleri sebebiyle

7% Bu konu ile ilgili ¢ok farkl rivayet ve yorumlari igin bkz. Altun, “Hz. Eb(i Bekir ile Hz. FAtima Arasinda
Yasanan Fedek Meselesine Siinni ve $if Yaklagimlarin Analizi”.

https://dergipark.org.tr/tr/pub/yaduitmed



Yusuf Suigmez * 315

kabul ve mesruiyet sorunu yasadiklari, rivayet ve yorumlarindan kaynakli butiir sorunlarin
asilabilmesi rivayetlerin yorumu ve degerlendirilmesinde ilkesel yaklasimin esas

alinmasinin gerekligi anlasilmistur.
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Egitim sistemlerinin birbirini etkileyen yapilar olmasindan hareketle Tiirkiye Cumhuriyeti
egitim sistemi de kurulusundan bugline farkh {ilkelerin egitim tecriibelerinden
yararlanmgtir. Ulkelerin egitim sistemleri arasindaki etkilesim ve karsilastirma modernlik
ve kiiresellesme ile ivmesini arttirarak devam etmistir. Kendi i¢ ve dis dinamikleri ile cok
kiiltiirlii/dinli bir toplum yapisina sahip olan Malezya'nin 6zellikle din egitimi tecriibesinin
analiz edilmesi 6rgiin din egitimi tartismalarinin ¢ok yonlii diisiiniilmesine zemin
hazirlayacag diistiniilmektedir. iki iilkenin egitim sistemini ve okullardaki din egitimi
dersinin islenisi konusundaki tasarruflarini analiz edebilmek icin iilkelerin din egitimi
alaninda tarihsel gelisimlerinin irdelenmesi gerekmektedir. Ulkelerin din ve din egitimi
algilarini, gecmisten getirdikleri tecriibelerden ve kiiltiirel dokudan bagimsiz bir yapida
distinmenin miimkiin olmamasimdan hareketle tarihsel, kiiltiirel perspektif gz 6niinde
bulundurulmasi gereken énemli nokta olarak gdriilmektedir. Bu baglamda iki iilkenin
egitim sistemleri, din egitimi politikalar1 ve bu alandaki uygulamalari mercek altina
alirken, her iki tilkenin de tarihi, kiiltiirel ve toplumsal yapilarindaki benzersiz 6zellikleri
g6z Onlinde bulundurulmustur. Tiirkiye, Cumhuriyetin ilk yillarindan itibaren
modernlesme siirecinde Bati’dan etkilenmis, laik bir egitim anlayisin1 benimsemistir. Din
egitimi, zorunlu dersler kapsaminda islenmekte olup, islam basta olmak iizere diinya
dinleri hakkinda genis bir perspektiften bilgi saglar. Bu dersler, grencilere dinler arasi
saygl ve hosgorilyli tesvik edecek sekilde tasarlanmugstir. Tiirkiye'deki egitim sistemi,
cogulculugu destekleyen bir yaklasimi benimsemis ve bu cercevede, din egitimi
dgrencilerin farkl kiiltiirel ve dini yapilari anlamalarina yardimeci olacak sekilde
kurgulanmustir. Din egitimi, genis bir perspektifle ele alinarak islam basta olmak iizere
diinya dinleri hakkinda bilgiler verilmektedir. Malezya’'da ise, Islam resmi din olarak kabul
edildiginden, din egitimi politikalar: ve uygulamalari Islami degerlerin 6gretilmesi lizerine
yogunlasmustir. Egitim sistemi, islam'im temel prensiplerini ve uygulamalarini 6gretmeye
yonelik olarak diizenlenmistir. Din dersleri, Malezya'nin ¢ok kiiltiirlii yapisini yansitarak,
islam digindaki dinlere de deginse de, esas olarak Islami &gretiler {izerinde durulmaktadir.
Ayrica, din egitimi Malezya'da hem islam dersleri hem de ahlak egitimi olarak se¢meli
dersler kapsaminda sunulmakta, &grencilere dini degerlerin yam sira evrensel ahlaki
prensipler de ogretilmektedir. Tiirkiye'de din egitimi, 8grencilere farkh dinler arasi sayg1
ve anlayisi tesvik eden mezhepler iistii bir yaklasimla sunulurken, Malezya'da ise daha ¢ok
islam'mn &gretileri {izerinde durulmaktadir. Tiirkiye, din egitimini zorunlu ders olarak
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sunarken, Malezya'da ise hem Islam dersleri hem de ahlak egitimi se¢meli olarak yer
almaktadir. Makalede nitel veri toplama teknigi kullanilmistir. Calismamizda resmi
belgeler, akademik makaleler ve ders kitaplari incelenmistir. Tiirkiye ve Malezya’daki
okullardaki Din Egitimi dersinin gelisimi ve mevcut durumu 6z bir bicimde ele alinmis ve
din egitimi durumlarinin analiz edilmesine odaklanilmistir. Bu ¢ercevede ilgili literatiirden
hareketle din egitimi ve Ogretiminin yapisi, amaci, yasal dayanaklari, okul
tiirleri(ilkégretim-ortadgretim), 6gretim programlari ve egitim felsefesi merkeze alinarak
genel hatlariyla kargilagtirilmal bir analiz sunulmaya cahigilmistir, iki iilke pratiginden
hareketle din devlet iliskilerinin ydniinii tarihsel bir bakis agisiyla betimleyerek {ilkelerin
din dersi durumlarini ortaya koymak amaglanmistir. Malezya ve Tiirkiye’deki din egitimi
programlari, egitimi felsefesi, egitim yasalari, 6rgiin egitim kurumlari incelenerek genel bir
tablo olusturulmustur. Devletlerin kendi tarihsel seriiveni, egitim felsefelerinin ve
sistemlerinin sekillenmesinde dncelikli rol oynamaktadir. iki iilkenin okullarda din egitimi
derslerinin degisim ve ddniistimleri baglaminda teorik ve pratik ydnleri bir biitiin halinde
karsilastirmali olarak sunulmaktadir. Bu tiir {ilkelerarasi karsilastirmal egitim ¢alismalars,
uluslararas egitim politikalar1 ve din egitimi hakkinda 6nemli bilgiler sunmaktadir.
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Abstract

Education systems are structures that influence each other, and the education system of the
Republic of Turkey has benefited from the educational experiences of different countries
since its establishment. The interaction and comparison between countries' education
systems have continued to accelerate with modernity and globalization. It is believed that
analyzing the religious education experience of Malaysia, which has a
multicultural/multireligious society structure due to its internal and external dynamics, will
lay the groundwork for thinking about formal religious education in multiple dimensions. In
order to analyze the dispositions concerning the teaching of religious education courses in
schools of the two countries, it is necessary to examine the historical developments in the
field of religious education of the countries. Considering the historical and cultural
perspective is seen as an important point as it is impossible to think of the countries'
perceptions of religion and religious education independently from the experiences they
bring from the past and their cultural fabric. In this context, the education systems, religious
education policies, and practices of the two countries have been scrutinized, taking into
account the unique features of both countries' historical, cultural, and societal structures.
From the early years of the Republic, Turkey has been influenced by the West in its
modernization process and has adopted a secular educational philosophy. Religious education
is included within compulsory courses and provides a broad perspective on world religions,
including Islam. These courses are designed to promote inter-religious respect and tolerance
among students. The Turkish education system has adopted an approach that supports
pluralism, and in this context, religious education is designed to help students understand
different cultural and religious structures. In Malaysia, however, since Islam is recognized as
the official religion, religious education policies and practices focus on teaching Islamic
values. The education system is organized to teach the basic principles and practices of Islam.
Religious classes in Malaysia reflect the country's multicultural structure, and although they
touch on religions other than Islam, they primarily focus on Islamic teachings. Furthermore,
religious education in Malaysia is offered both as Islamic lessons and as optional moral
education courses, teaching students religious values as well as universal moral principles. In
Turkey, religious education is offered as a compulsory course, while in Malaysia, both Islamic
lessons and moral education are optional. The article used qualitative data collection

Yakin Dogu Universitesi Islam Tetkikleri Merkezi Dergisi | ISSN: 2687-4148


https://orcid.org/0000-0002-3904-8429
mailto:bmollataskan@gmail.com
https://ror.org/03a5qrr21

Comparative Examination of Religious Education Course in Schools in Tiirkiye and Malaysia «325

techniques. Official documents, academic articles, and textbooks have been reviewed in our
study. The development and current situation of Religious Education courses in schools in
Turkey and Malaysia have been briefly addressed, and the analysis has focused on the state of
religious education. From this framework, based on the relevant literature, the structure,
purpose, legal basis, types of schools (primary-secondary), curricula, and educational
philosophy of religious education and teaching have been centered and a comparative
analysis has been attempted. Based on the practice of the two countries, the direction of the
relationship between religion and the state has been described from a historical perspective,
aiming to reveal the situation of the countries' religious classes. Religious education
programs, educational philosophy, educational laws, and formal education institutions in
Malaysia and Turkey have been examined to create a general picture. The historical journey
of the states plays a primary role in shaping their educational philosophies and systems. The
theoretical and practical aspects of religious education classes in schools of the two countries
are presented comparatively as a whole. Such international comparative educational studies
provide important information about international education policies and religious
education.
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Giris

Malezya ve Tiirkiye, Miisliiman niifusun ¢ogunlukta oldugu iki iilke olmalarina ragmen,
egitim sistemleri ve din egitimi politikalar1 agisindan dnemli farkliliklar sergilemektedir.
Her iki iilkenin toplumsal yapisi ve tarihi ge¢misi, din egitimi alaninda benzersiz bir kimlik
olusturmustur. Bu makalede, Malezya ve Tiirkiye'nin din egitimi politikalari, miifredatlar:
ve uygulamalari incelenerek, her iki iilkenin egitim sistemlerindeki benzerlikler ve
farkhliklar ortaya konulacaktir. Bu karsilastirma, her iki iilkenin egitim sistemini anlama
ve degerlendirme agisindan 6nemli bir perspektif sunmayi amaglamaktadir.

Malezya 6nce Portekiz sonra Hollanda daha sonra Britanya’nin somiiriilerine maruz
kalmistir. Ulkede ¢ok milletli olan tek bir ulus olma politikas: uygulanmistir. Tek Malezya
Konsepti buna érnek olmustur. {slam, Budizm, Hiristiyanhk gibi farkl dinler de toplumun
dnemli bir kesimini olusturmaktadir. Din ve inang dogrultusunda zaman zaman gerilim ve
catismalar yasanmustir. Bu durum Malezya'da demokrasinin ve iilke barisinin
uygulanmasinda ciddi problemleri beraberinde getirmistir. Bu baglamda din ve din egitimi,
egitim siirecleri icerisinde yeni bir anlayisla yorumlamak gerekmektedir. Malezya’da kamu
okullarinda okutulan zorunlu din dersi Malezya'da birlik ve beraberligi saglanmasi
acisindan oldukga 6nemlidir. Ancak bu kamu okullarinda zorunlu din derslerinin 6gretim
programlar1 ve kitaplarinin ¢ogulcu, kapsayici, dislayici ve birlestirici 6zelligi akademik
alanda tartisilmamis ve arastirilmamistir. Bu baglamda yapilacak olan ¢alisma, Tiirkiye ve
Malezya’daki okullarda din egitimi programiru ve ders kitaplar1 incelenerek teori ve
pratigiyle din egitimi derslerinin karsilastirmasini yapmaktir. Malezya’da egitim konusu,
bazi bilimsel ¢alismalara konu olmustur. Bu ¢alismalardan konumuz ile ilgili 5nemli olanlar
su sekildedir:

Malezya ile ilgili yapilmis akademik ¢alisma Ozay’in, “Malezya’da Din-Devlet iliskisine
Kisa Bir Bakis: Dr. Mahathir Mohamad D6énemi islamlastirma Politikalar1 ve Yansimalar1”
adli makalesidir. Galismada 1960 yilindan sonra Malezya'da siyasi rejimin {slamlastirma
cabalar1 dénemsel olarak incelenmistir. Din-devlet iliskisini inceleyen Ozay, ayni zamanda
[slam egitimini de ana konunun alt bashig olarak incelemistir. Genel olarak devlet baskan
Dr. Mahathir Muhammed’in 22 yillik iktidarindaki icraatlarini anlattigi bu calismada din
egitimi ve egitimle ilgili gelismeleri de gérmemiz miimkiindiir. Ozay, makalesinde din,
devlet iliskisini ele alarak bunun egitime yansiyan yonlerini su sekilde ifade etmistir: *’flk ve
ortadgretimde ne tiir bir yapilamanin oldugu tizerinde durulmasi gereken énemli bir konudur. Bu
baglamda, etnik yapyr dikkate alan bir yapilanma mevcuttur. Milli Egitim Bakanhgina bagh
okullarda din egitimi tiim Malay dgrenciler icin zorunlu olup din egitimi, gtintimiizde Bakanliga bagh
Islam/Din Egitim Miidiirliifiince yonetilmektedir. Bu miidiirliik genel anlamda din egitimi
miifredati, Arapga dil egitimi, 6gretmen tedariki, hizmet ici egitim faaliyetlerini yiiriitmektedir. Buna
ilave olarak, Bakanhga bagl, Imam-Hatip benzeri devlet dini ortaégretim okullarmin yam sira,
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devletin destekledigi 6zel dini okullar da iilkedeki dini egitim alaminda one ¢ikan kurumlar

arasindadir”.!

Konumuz kapsaminda ¢alismamizla ilgili baska bir arastirma ise Kayabidi'nin, Dini ve
Kiiltiirel Cogulculukta Varolus Miicadelesine Bir Bakis: Malezya Tecriibesi adli makale
calismasidir. Makale, 2016 yilinda, Tarih Kiltiir ve Sanat Arastirmasi Dergisi'nde
yaymlanmistir. Gogulcu toplum Srnegi Malezya’y: son on yilda inceledigi icin giincelligini
koruyan bu calisma, arastirmamiz igin olduk¢a 6nemli olmustur. Makalede Kayadibi,
cogulcu varolus icinde olan Malezya'y ¢esitli alt basliklar seklinde béliimlere ayirarak ortak
bir sonuca ulagmak istemistir. Kayadibi, makalesinde Malezya'nin ¢ogulcu bir toplum
olmasina dair diislincesini su sekilde izah etmistir: “Genis bir zaman perspektifinden bakilinca
goriilecektir ki Malezya farkl kiiltiir, din ve uluslartyla bir arada barisgil bir sekilde yasatmay
basarmis ve basarmaya da devam etmektedir. Bu basarinin en biiyiik etkeni kamimca iilkenin gercek
sahipleri olan Malaylarin diger azinlik niifusa karst toleransh davranmalart ve azinliklarin da
sintrlarint asmadan birlik ve beraberlik icinde yasamanin sartlarim baris¢il bir sekilde i¢sellestirmis
olmalarindandir. Insan faktorii her zaman ve her yerde var olageldigi icin sorunlarin birlikte
diistiniilmesi de normaldir. Malezya vatandaslart biitiin farkliliklarma ragmen orta yolu bulabilmis

nadir devletlerden biridir”?

Arasgtirmamizla ilgili yapilan bir diger ¢alisma Korkut'un, Post Kolonyal Toplumlarda
Birlikte Yasama Kdiltiirii: Malezya’da Farkliliklarin Varolus Tecriibesi adli doktora tezi
mevcuttur. Selguk Universitesi tarafindan 2020 yilinda yayimnlanan doktora tez ¢alismast,
Malezya'nin egitim sistemini de igine alarak konuyu farkli yonlerden incelemistir. Korkut,
Malezya’daki egitim sisteminin ¢okkdiltiirlii bir yapi icerisinde varolusunu inceleyerek
tezinde su degerlendirmeleri yapmustir: “'Genel anlamiyla, Malezya'daki yerel ilkégretim okullart
farkli egitim dillerinden ve kiiltiirlerinden Ulusal Okullar (SK), Ulusal Cin Okullar: (SJKC) ve Ulusal
Tamil Okullar1 (SIKT) olarak ii¢ tiirde hizmet vermektedir. Yerel dilde ilkokullarm disinda devlet
destekli ortadgretim okullari teknik okullar, mesleki okullar, Miisliiman dgrencilere egitim veren
Islami okullar seklinde kategorilesen devlet okullarinin yam sira etnik topluluklarin kendi bagimsiz
organizasyonlarimin  kaynaklari araciligiyla finans ettigi okullardan olusmaktadir. Ozellikle
ilkdgretim okullart gruplarinda her etnik gruptan aile, cocuklarinin kendi anadillerinde egitim
almalarm istedigi icin Malaylar, Malay ulusal dil okullarina, Cinliler Cin okullarina, Hintliler de

Tamil okullarina gitmistir”.’

1 Mehmet Ozay, “Malezya'da Din-Devlet liskisine Kisa Bir Bakis: Dr. Mahathir Mohamad Dénemi
islamlastirma Politikalar1 ve Yansimalar”, Tarih Kiiltiir ve Sanat Arastirmalart Dergisi 2/1 (March 2013),
115.

Saim Kayadibi, “Dini ve Kiiltiirel Cogulculukta Varolus Miicadelesine Bir Bakis: Malezya Tecriibesi”,
Malezya Tecriibesi. Tarih Kiiltiir ve Sanat Arastirmalart Dergisi 5/3 (Eyliil 206), 122.

Mine Korkut, Post Kolonyal Toplumlarda Birlikte Yasama Kiiltiirii: Malezya'da Farkhiliklarm Varolus Tecriibesi
(Konya: Selcuk Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Sosyoloji Anabilim Dali, Doktora Tezi, 2020),
106.

Yakin Dogu Universitesi Islam Tetkikleri Merkezi Dergisi | ISSN: 2687-4148



328 « Biisra Tagkan

Malezya'nin egitim sistemini Tirkiye ile karsilastirarak genel egitim sisteminin
yapilanmasini konu edinen bir bagka makale ¢alismasi da Polatcan ve Polatcan’in yapmis
oldugu Malezya Egitim Sistemi: Amag Yapi ve Siire¢ A¢isindan Tiirkiye ile Karsilastirilmasi
calismasidir. Ahmet ve Mahmut Polatcan’in, birlikte hazirlamis oldugu bu ¢alisma Malezya
ve Tlrkiye’nin egitim sistemlerinin karsilastirmali analizini bize sunmaktadir. Calismasinin
degerlendirilmesinde ilk olarak Malezya'nin egitim sisteminin yonetsel yapilanmasini, okul
ortamini ve §rgiitsel planlamasiny, finansal kaynaklarini ve egitim siireclerini kaleme almus,
son olarak da Tiirkiye ile farkli ve benzer yonlerini tespit etmistir. Calismasinin bulgularin
ise su sekilde dzetlemistir: “’Sonug olarak Malezya ve Tiirk Egitim Sistemleri, amag bakimindan
ulusal biitiinliigii ve egitimde kaliteyi arttirmayr hedeflemektedir. Her iki egitim sisteminde
merkeziyetci bir yapt soz konusudur. Hem Malezya hem de Tiirkiye egitim sistemleri milli olup Milli
Egitim Bakanliklar: tarafindan yénetilmektedir. Her iki iilkenin okul basamaklart ilkokul, ortaokul,

ortadgretim ve yiiksekégretim asamalarindan olusmaktadir”.*

Yapilan akademik caligmalar incelendiginde genel olarak Malezya hakkinda orgiin
egitim sistemlerinden bahsedildigi gorilmektedir. Ancak okullarinda uygulanan din
egitimi derslerinin Tiirkiye ile karsilastirilmasi konusunda yapilan ¢alismalarin olduk¢a
yetersizdir.

1. Tiirkiye’deki Okullarda Din Egitimi Dersinin Degisimi ve DOniisiimii

Tiirkiye’de din devlet iligkileri ve din derslerinin tarihsel gelisimi icin Tiirkiye'nin
mirasgisi oldugu Osmanli Devleti'nden kisaca bahsetmek gerekmektedir. Osmanli
Devletinde Fatih doéneminde seyhiilislamlik makami olusturulmasi ile din devlet
iligkilerinin biitiinlesik bir tablosundan bahsedilmekte ancak bu makamin siyasi ve idari
otoriteyi etkileme giiciiniin yani sira din ve devlet arasinda bir ¢catismanin 6ne ¢ikmadig
belirtilmektedir. Osmanli devletinde teokratik bir yapida bulunan siyasi rejim ile benzer
sekilde egitim de dini bir 6zellik tasimaktayd.

Egitimde reform degisiklik 3 Mart 1924 tarihinde Tevhid-i Tedrisat (Ogretim Birligi)
kanunu olmustur. Amag, mektep ve medresenin temsil ettigi cift yonlii egitimin yol agtig1
fikir carpismalarim1 ortadan kaldirilmasidir., Fakat zaman iginde bu kanun, farkh
uygulamalarla bazi delinmelere ugramustir. Atatiirk ilkelerinden ve Cumhuriyet
inkilaplarindan uzaklasildig: diisiincesiyle, yeniden birlik ve beraberlik saglamak i¢in Millf
Egitim Bakanligi'nda genis kapsamli ¢alismalara baglatilmis ve din Ggretimi i¢in de Din
Ogretimi Genel Miidiirliigii bagkanliginda bir komisyon kurulmustur.’ Bu kanunla birlikte
dini dgrenme modeli {lizerine kurgulanan medreseler kapatilmis ve 6gretimde birlik
ilkesine gidilmis, Milll Egitim Bakanhgma bagh imam hatip okullar1 ile Dariilfiinun
biinyesinde ilahiyat fakiiltesi agilmistir. 430 kanun numarasi ile kabul edilmis Tevhid-i

*  Mahmut Polatcan-Ahmet Polatcan, “Malezya Egitim Sistemi: Amag Yapi ve Siire¢ Agisindan Tiirkiye

ile Karsilastirilmas1”, Route Educationaland Social Science Journal 2/2 (2022), 725-738.

5

Halis Ayhan, Tiirkiye'de Din Egitimi (istanbul: Dem yaymlar1, 2004), 153.
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Tedrisat kanununda din derslerinin kaldirilmasiyla ilgili herhangi bir madde yer
almamaktadir. Laik egitim sistemine gecis, devletin temel ilkelerinden biri olmustur.
Egitimin, toplumun sosyal ihtiyaglarina ve ¢agin gereklerine uygun olmasi, milli degerler
esas alinarak gelistirilmesi, tarihi ve kiiltiirel karakteri yansitmasi, Cumhuriyet egitimin
baslica hedefleridir. Cumhuriyetin kuruculari, laik egitim sisteminin bilimsellik, bilginin
uygulanmasi, millilik, yerellik, ulusallik ve evrensellik, herkese egitim gibi ilkeler etrafinda

gelistirilmesini ngériilmiistir.®

Bu dénemde, pozitivist bilim anlayisiyla diizenlenen laik bir egitim diizenine gegis;
ilerleme, akilcilik, hukuk sistemi kurulmas: gibi alanlarda son derece kokli degisimler
yapmustir. Atatiirk’iin ekonomi, siyaset ve kiiltiir alanindaki tam bagimsizlik diistincesi,
Bati'nin “aydinlanma” felsefesinin fikri izleriyle, 6zellikle de ulus ve yepyeni bir toplum
olusturma amaci, bu yeni icerige uygun bir kiiltiir felsefesi ve egitimle gerceklesecektir
diistincesi hakimdir.”

Tirk egitim ve 6gretim programlarinda temel amag topluma yeni goriisler, yeni
diisiinceler ve yeni degerler kazandirmak ve toplumun genel olarak bakis acisin
degistirmektir. Bu c¢agdaslasma ugrasinda egitime ¢ok Snemli gérevler diismiistiir. Bu
sebeple, egitim sisteminin {izerine diisen gorevi yerine getirebilmesi i¢in sistemin yeniden
yapilanmasi ve yeni bir bakis acis1 kazanmasi gerekli idi. Bu sebeple geleneksel egitimde
kokli degisiklikler yapmak ve ¢aga uygun yeni egitim modeli ile cagdashgi benimsemis
bireyler yetistirmek temel amag olarak benimsenmistir. Bilgisizligi ortadan kaldirmak ve
¢agdas diisiinen insanlar yetistirmek Cumhuriyet egitiminin temel felsefesi olmustur.

1927 tarihinde de okullarda din dersi kaldirilmistir. Ardindan 1930 tarihinde imam hatip
okullar1 ve ilahiyat fakiiltesi kapanmugtir.® 1923-1950 yillardaki siyasi rejim, laiklik ilkesine
dayanarak bir dénem okullarda din dersinin verilmesine ara vermistir. Gok partili dsnemde
ilkokullarda 1949 yilindan itibaren din dersleri se¢meli olarak uygulanmaya basglanmistir.
Ortaokullarda din derslerinin tekrar uygulanmaya basglamasi ise 13 Agustos 1956 tarihinde
Bakanlar Kurulu’nun 7805 sayil karart ve MEB Talim ve Terbiye Dairesinin 19.09.1956 tarih 4286
say1li genelgesi ile olmustur. Bu karar geregince resmi ortaokullarda ve bunlara denk diger
ortaokullarin 1. ve 2. siniflarina din dersi konulmustur. Ayrica ilkokullarin 4 ve 5. ve
ortaokullarin 1 ve 2. smiflarinda okutulan din derslerinin, nitelik ve nicelik bakimindan
yetersiz olmasindan dolayy, liselerde de bu derslerin okutulmasi gerektigi cesitli cevrelerce
giindeme getirilmeye baslanmistir. Kisilerin istege bagl din ve ahlak egitimi almalar:
(doktriner din egitimi) Anayasa ile giivence altina alinmasinin yaninda insan Haklari

Recai Dogan, “1980'e Kadar Tiirkiye'de Din Ogretimi Programi Anlayislar1 1924-1980", Din Ogretiminde
Yeni Yéntem Arayslar Uluslararasi Sempozyumu-Bildiri ve Tartismalar (Ankara: Milli Egitim Bakanligs,
2001), 626.

7 Dogan, “1980’e Kadar Tiirkiye’de Din Ogretimi Program Anlayislari (1924-1980)”, 618.

Mustafa Ocal, Osmanli'dan Giiniimiize Tiirkiye'de Din Egitimi (Istanbul: Diisiince Kitabevi Yayinlari, 2011),
250-300.
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Bildirgesi'nin 18. ve Avrupa insan Haklari S3zlesmesi'nin 9. maddesi ile giivence altina
alinmustir. istege bagli din ve ahlak egitimi Anayasa ve uluslararasi sézlesmelerce giivence
altina alinmasina ragmen 1982 sonrasi zorunlu hale getirilen din kiiltiirti ve ahlak 6gretimi
disinda istege bagli bir din egitimi, 6rgiin egitim kurumlarinda olmamustir.” Cumhuriyetin
ilanindan sonra yaymlanan ve diizeltilen 1924, 1961 ve 1982 anayasasi insan haklari
kavraminda, temel kisi ve hiirriyeti haklarinin korumasi, din ve vicdan ozgiirligi
haklarmm oldugunu ve laiklik ilkesi temellerine dayanmaktaydi. Ancak haklarin
uygulanmasina y6nelik bilincin saglandigini séylemek miimkiin degildir."

1982 yilinda laiklik tartismalarindan hareketle din egitim ve Sgretiminin devletin
denetim ve gbzetimi altinda siirdiiriilmesi s6z konusu olmustur. Cumhuriyet tarihi ile
birlikte de din dersinin konumu ve statiisii zorunlu, istege bagl, se¢meli, program ici,
program dis1 gibi farkli tasarimlarda farkli uygulamalara konu olmustur. 1982 anayasasinda
Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi ismi ile din dersi zorunlu ders statiisiine getirilmis ve anayasal
olarak ders giivence altina alinmigtir."

Sekiz yillik kesintisiz egitimin uygulanmaya konulmasiyla, imam Hatiplerin Ortaokul
kisimlar kapatilmis, 8 yillik egitimi tamamlamayanlarin uzun siireli Kur’an kurslarina
girisleri engellenmis ve Diyanetin yiiriittiigii diger kurslara da yas sinirlamasi getirilmistir.
Bu uygulamalar sonrasi istege baglh din egitimine katilim tarihsel siirecte oldugu gibi ciddi
oranda kesintiye ugramistir. Dini egitim ile ilgili baska bir gelisme “28 Subat d6neminde”
meydana gelmistir. 8 yillik kesintisiz egitim geregi 4306 sayili olarak Resmi Gazete'de
yaymlanarak biitiin imam Hatip Ortaokullar1 kapanmistir. Bu dénemlerde ilkokullarda
zorunlu tutulan Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi dersleri ve Kur’an Kurslari da tarihteki yerini
almigtir,”

Imam Hatip Liseleri'nde 1997-1998 yilinda katsay1 uygulamas: yiiziinden yeni 8grenci
kayitlarinda 6nemli bir azalma meydana gelmistir. Ancak 2011-2012 y1llar: arasinda katsay1
kanunun kaldirilmasiyla birlikte &grenci sayis1 artmigtir. Ancak bu siirecte imam Hatip
Liseleri'ne olan ilgi ve kayit orani énemli derecede azalmistir. Bu dénemde imam Hatip
Liseleri'ne daha ¢ok kiz 6grencilerin kaydinin yogun oldugu gériilmektedir.

2012 yilinda, 4+4+4 egitim yasasi ile imam hatip ortaokullar1 agilmistir. Katsay1 farkinin
kalkmasindan sonra sayisal verilerde olumlu yonde bir gelisim bas gostermistir. 14 y1l siire
kapatilma siireci yasayan imam hatip okullarmin en énemli gelismeleri bu dénemlerde
yasanmustir. Bu gelismeler liselerdeki din egitimi ihtiyacini karsilarken okullarda meydana
gelen artis din egitimi alaninda verilen egitimin kalitesini arttirma dogrultusunda yeni

°  Dogan, “1980’e Kadar Tiirkiye’de Din Ogretimi Program Anlayislari (1924-1980)”, 617-626.
1% Oktay Uygun, Tiirkiye'de Demokrasi ve insan Haklart (Ankara: TODAIE Yayincilik, 1996), 34.
Ocal, Osmanli'dan Giiniimiize Tiirkiye'de Din Egitimi, 227-247.

Ocal, Osmanli’dan Giiniimiize Tiirkiye'de Din Egitimi, 405.
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ihtiyaclar1 meydana getirmektedir.” Bu ihtiyaca bagh olarak olusturulan Proje Anadolu
Imam Hatip Liseleri, yabanci dil, fen ve sosyal bilimler, spor ve sanat alanlarinda
yogunlastirilmis egitim vererek ortadgretime dini egitimle beraber yiiriitiilen program
cesitliligini getirmistir. Bu okullarin yapisal ve yonetimsel farkhiliklar1 sayesinde proje
kapsaminda olmayan okullara gére daha etkili 6gretim yaptig1 ifade edilmektedir.**

Din egitimi dersinin miifredatinda 1926 sonrasinda, Din Dersi Ogretim Programlarinin
yaziminda sorunlar oldugu gdze carparken 1950 sonrasi s6z konusu din egitiminde
degisimin ve doniisiimiin basladig1 gériilmektedir. Bu degisim giintimiize kadar hazirlanan
din dersi miifredat ve programlarinda kendini géstermeye devam etmektedir.

1970-1980’li yillara gelindiginde din egitiminin, devletin yetistirmek istedigi vatandas
profiline hizmet edecek sekilde; ancak 6ncekinden farkli olarak olumlu manada
kullanilmasina rastlanmaktadir. Toplumu kontrol ve denetim altinda tutma gayesi giitse de
din egitiminin bu dénemde aldii yol (mesruiyet), din egitiminin bugiin elde ettigi
kazanimlar agisindan son derece 6nemlidir.

Glincel programlarda yer alan amag¢ climlelerinin &grenci davramisina doniik
hazirlanmas1 nedeniyle 6nceki programlara goére daha ogrenen merkezli oldugu
sOylenebilir. Ancak buna ragmen programda iinitelerin islenmesine iliskin kullanilan bazi
ifadeler ve agiklamalarin bulunmamasi programda konu ve 6gretmen merkezli davranisc
anlayisin izlerinin devam ettigini gostermektedir. 1982 Ortadgretim Din ve Ahlak Bilgisi
Programinda 1976 Lise Din Bilgisi Programina oranla islam dini ile ilgili bilissel 6§renmelere
daha fazla yer verilmistir. 1976 Lise Din Bilgisi Programina oranla daha ¢ok &grenen
merkezli oldugu gériilmektedir. Tiirkiye’de ise 1982 Temel Egitim Din ve Ahlak Bilgisi dersi
dgretim programi genel olarak incelendiginde islam dininin &zellikle akilci, cagdas,
dinamik ve ilerleme 6ngéren yonii vurgulanmustir. Programdaki bir¢ok iinite, bu yaklasim
cercevesinde hazirlanmistir, Uniteler aracihifi ile baskalarinin inancina ve diisiincelerine
hosgorii becerisi de kazandirilmak istenmistir. Evrensel olarak kabul edilen temizlik, iyilik,
dogruluk gibi degerlerin islam dininin de emir ve esaslarindan oldugunun &grenciler
tarafindan kavranmasi hedeflenmistir. Vatan, millet, bayrak, Atatiirk gibi milli degerlerin
benimsetilmesi de grencilere kazandirilmak istenen degerler arasindadir. DKAB Ogretim
Programlar1 hakkinda s6ylenilmesi gereken bir bagka husus da bu Programlarin mezhepler
tistii ve diger dinler agilimli bir yaklasim g6z 6niine alinarak hazirlanan doktrin merkezli
ya da mezhep merkezli bir din 6gretimine doniismemesine biiyitk 6nem gosterilmis
olmasidir.”

Mehmet Bahgekapili, Yeni Egitim Sisteminde Segmeli Din Dersleri imkanlar, Firsatlar, Aktorler, Sorunlar ve
Coziim Onerileri (Istanbul: flim Kiiltiir Egitim Dernegi, 2013), 191-192.

Ahmet Kog, “Proje Kapsaminda Olan ve Olmayan AfHL lerin Etkili Okul Ozelliklerinin Karsilastirmali
incelenmesi”, EKEV Akademi Dergisi 80 (2019), 1-20.

Bahgekapil, Yeni Egitim Sisteminde Segmeli Din Dersleri Imkanlar, Firsatlar, Aktorler, Sorunlar ve Coziim
Onerileri, 194-198.
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2000’li yillar ise din egitiminin §zgiirlesmesi ve toplumun beklentilerini karsilamasi
acisindan farkli bir dneme sahiptir. Her ne kadar Bati'nin modern iilkelerinde gériilen resmi
ve sivil din egitiminin 6zgiirliik¢ii yapisi ve imkanlarina ulasmamus olsa da alinan mesafeler
kayda degerdir. Bu baglamda &gretim programlarina dahil edilen Kur’an-1 Kerim, Hz.
Muhammed’in hayati ve Temel Dini Bilgiler dersleri, din egitimi alaninda ciddi bir adimdir
ve devlet-toplum iliskisinde toplumun beklentilerini karsilama ydniinde dnemli bir adim
olarak kabul edilmektedir.” Tiirk egitim sistemi, 2000’li yillara kadar daimici ve esasici
egitim felsefelerinden hareket edildigi ve son dénemlerde 6zellikle program gelistirme
calismalarinda yapilandirmaci 6grenme, Ggrenci merkezlilik, coklu zeki gibi modern
egitim yaklasiminin benimsendigi sdylenebilmektedir.

2005 yilinda ortasgretim diizeyinde uygulanan Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi (DKAB)
Programi'nin vizyonu, diger DKAB programlarinda oldugu gibi, laiklik ilkesini, insan
haklarini, din ve vicdan 4zgiirliigiinii, kendi dininden olmayanlara hosgériiyii esas alan,
cevresine ve evrensel kiiltiire duyarli bireylerin yetismesini amaglamaktadir. Milli, ahlaki,
insani ve kiiltiirel degerleri dziimsemis, bilgiyi etkili bir sekilde kullanabilen bireylerin
yetistirilmesi hedeflenmektedir.

Programin genel amaglari arasinda, islam inan¢ ve ibadetlerini anlama, ahlaki
dzellikleri kavrama, diger dinlerin genel 6zelliklerini tanima, dogru dini bilgiyi yanhs
olandan ayirt etme yeteneginin gelistirilmesi, Tiirklerin islam kiiltiir ve uygarligina
katkilarinin farkinda olma, akilci, hosgériilii ve elestirel bir din ve ahlak anlayisina sahip
olma gibi hedefler belirlenmistir.”

2006 yilinda yaymlanan ilkégretim Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi (DKAB) Ogretim
Programi, ozellikle egitim ve dini konulara yaklasimi ile 2005 Ortadgretim DKAB
programiyla benzerlik gostermektedir. icerik diizenlemesinde ise &grenme alanlar
yaklasimi ilk kez 2005 Ortadgretim DKAB programinda kullanilmistir. Bu program altinda
inang, tbadet, Hz. Muhammed, Kur'an ve Yorumu, Ahlak, Din ve Kiiltiir gibi alt1 6grenme
alani belirlenmistir. 2006 ilkégretim DKAB programi, 2000 programina kiyasla genel
anlamda biiylik degisiklikler icermemektedir. Ancak, bazi {initelerin diizenlenmesi ve
isimlendirmelerinde degisiklikler yapilmustir. Ozellikle, inang ve ibadet ile ilgili
tinitelerdeki isimlendirmeler, dersin tarafsizligmi  koruma amaciyla yeniden
diizenlenmistir. Programimn dilinde daha ¢ok bilgilendirme ve Ggretimi esas alan bir
yaklasim benimsenmistir. 2010 yilinda yayinlanan {lkégretim DKAB Ogretim Programu ise,
temel olarak 2006 programiyla ayni olsa da bazi kiigiik degisiklikler icermektedir. Ozellikle,

Bahgekapili, Yeni Egitim Sisteminde Segmeli Din Dersleri Imkanlar, Firsatlar, Aktérler, Sorunlar ve ¢oziim
Onerileri, 33-35.

Mahmut Zengin, “Tiirkiye'de Cumhuriyet Dnemi Egitim Politikalarimn Din Dersi Ogretim
Programlarina Etkileri”, Sakarya Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 19/36 (Aralik 2017), 135-139.
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Alevi vatandaslarin program icerigi hakkindaki elestirileri dikkate alinarak, Alevilikle ilgili
icerik genisletilmis ve ¢esitli okuma parcalarina yer verilmistir."

DKAB derslerinin son 10 yili incelendiginde ise en 6nemli degisimlerin basinda 2012
yilinin Mart aymnda Meclise sunulan ve yayinlanan 6287 sayili Kanun tasarist oldugu
gézlemlenmektedir. Bu kanun maddesi yasalasarak 4+4+4 sistemi olarak anilan egitimde
yeni sistemin olusmasi ve zorunlu egitimin kesintisiz 12 yila c¢ikarilmasi seklinde
tasarlanmustir. 12 yil zorunlu egitim, 4 yil ilkdgretim, 4 yil ortadgretim ve 4 y1l lise olmak
iizere kademelenmistir. Yapilan diger bir yenilik 18. MEB suarasinda tartisilan se¢meli din
dersi konusu olmustur. Buna gore aile ve velilerinde istegi ve talebi de gbz dniine alinarak
Anayasa’nin 24. Maddesi'nde ifade edilen istege bagli din dersleri kabul gérmiis
ortaokullarda ve liselerde se¢meli Kur’an-1 Kerim, Peygamberimizin Hayati ve Temel Dini
Bilgiler dersleri konulmaya baglanmistir."

2013 yilinda ise (0SYS) Kilavuzu Yiiksekdgretim Genel Kurulunun 06-07 Aralik 2012
tarihli ve 2012.29.127-1271 sayili kararlari ile 2013 yilindan itibaren DKAB dersinden ¢ikan
sorular Sosyal Bilimler bslimiinde 3-4 soru olarak yayinlanma kararina baglanmstir. Bu
durum DKAB derslerinin degerini ve puan kazandiracak olan bir islevi oldugu konusunda
kritik bir 8neme sahip olmustur.”

2-6 Aralik 2014 tarihlerinde 19. Milli Egitim Surasinda ilkégretim 1. 2. ve 3. siniflara
zorunlu din dersleri konulmasi karart alindi. Ama uygulanmamustir ve giindeme alinmasi
bakimindan 6nemli bir karar olarak yorumlanmaktadir. Ayrica Anayasa’nin 24 maddesi
geregi liselerde okutulan din dersleri haftada 2 saate ¢ikarilmasi karari alinmig ama
uygulama 2017 tarihinde itibaren isleme girmistir.

2014 yih mezhepler iistii ve ¢ogulcu bir din egitimi politikasinin 6nemli politik olarak
tartisildigi yillardi. Ciinkii 2009 yilinda AIHM’ agilan Alevilik konularinin DKAB dersi
miifredatinda olmayist ve 6gretmenlerin Alevilik hakkinda bilgisi olmamas: yoniindeki
iddialar esas almarak 2014 yilinda alevi 6grencilerin DKAB derslerinden istege bagli muaf
tutulmasi karari alind.”

2017 tarih ve 20525423 sayill Milli Egitim Bakanligimmn 2006 yilinda yayimladig
“Ogretmenlik Meslegi Genel Yeterlikleri” kitabi, DKAB dersi gercevesinde ve ilkdgretim
diizeyinde belirlenen yeterlikler, 6 temel yeterlik bashg: etrafinda ve bunlarin alt
yeterlikleri ekseninde tekrar tasarlanmistir. 2017°de hem genel 6gretmen yeterliklerine

Zengin, “Tiirkiye'de Cumhuriyet Dénemi Egitim Politikalarinin Din Dersi Ogretim Programlarina
Etkileri”, 131-133.

1 Mehmet Bahgekapil, Yeni Egitim Sisteminde Segmeli Din Dersleri (Istanbul: YEKDER, 2013), 51.

ibrahim Aslamaci, Din Egitimi Politika ve Uygulamalarinda Ak Parti’nin 15 Yili, ed.Ismail Caglar ve Ali
Aslan (istanbul: SETA Yayinlari, 2017), 184-187.

Abdurrahman Hendek, “Anayasa Mahkemesi'nin Hiiseyin El ve Nazli Sirin El Karar1 Uzerine Bir
inceleme”, Talim 6/2 (Kasim 2022), 91-96.
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hem de DKAB brangina dair 6zel yeterliklere yer verilmistir. Miifredatlar sanal ortama
acilarak ilgili gorisler toplanmis ve bu goriisler incelenerek DKAB ve se¢meli derslerde
2018-2019 Sgretim yilindan itibaren yeni program ve kitaplar, icerik ve programlar
degistirilerek 2002 yilin sonrasindaki ilke ve yontemlere gore kullanilmaya baslandi.
Yapilandirilan yeni programin igerisinde Alevilik konular1 da yer almaktadir. Bu durum
programin nesnel ve c¢ogulculuk anlayisina dayanan bir program oldugunu bize
gostermektedir. AB siirecinde drgiin egitim faaliyetleri tekrardan ele alinarak ¢ogulculuk,
demokratik ve degerlere bagli bir egitim sistemi olusturulmaya caligilmistir. Bu calisma din
egitimi ders kitaplarima da yansimistir. 2018 DKAB (4-8. Sinuf) 6gretim programi diger
dgretim programlarindan farkli olarak mezhepler iistii bir yaklasima sahiptir. Farkliliklara
saygt ve Islam diisiincesinde farkliliklar 8zel amaclar belirlenmistir. Ogretim programinin
asil amaci ayristirmak degil, dinin metinleriyle birlik ve beraberlik duygularini gelistirmek
esas alinmistr.” Zorunlu din dersleri ile ilgili bir énemli gelismede 7/4/2022 tarihinde,
Hiiseyin El ve Nazli Sirin El (B. No: 2014/15345) davasinda Anayasa Mahkemesi Genel
Kurulu’'na agilan mahkemenin sonuglanmasiydi. Bu karar, zorunlu din dersi konusundaki
karari, gelecekteki davalar: etkileyecek dneme sahiptir. Kararin alinma siireci ve siyasi
boyutu tartismali olarak 8 yil stirmiistiir. Anayasa'nin 24. maddesinde giivence altina alinan
ebeveynlerin egitim ve dgretimde dini ve felsefi inanglarina saygi gésterilmesini isteme
hakkinin ihlal edildigine yéniinde karar verilmistir.”

Tiirkiye’de 6gretim programlar: hazirlamak ile sorumlu ve yetkili Talim Terbiye Kurulu
adiyla Bakanlhga bagli bir kurul bulunmaktadir. Bu kurul biinyesinde program gelistirme ve
ARGE daireleri bulunmaktadir. Bu daireler program tasarimlarmdan sorumludurlar.
Komisyonlar olusturularak hazirlanan programlar Talim Terbiye Kurulu'nun onayina
sunulduktan sonra kabul edilirse resmi bir nitelik kazanmaktadir ve iilke genelindeki tiim
devlet ve 6zel okullarda uygulanmak tizere okullara génderilmektedir.

Hazirlanan bu programlar gerceve-esnek program niteliginde olup, okullar ¢cevrenin ve
bireyin ilgi ve ihtiyaclarini da dikkate alarak esnetebilmektedir. Son olarak egitim sistemi
amaglar1 bakimindan alindiginda, Tiirk Egitim Sisteminde yetisen bireylerin iilke
kalkinmasindaki ve milli birligi ve beraberligi korumadaki roliine vurgu yapildig:
sOylenebilir.

Din egitimi yaklasimlarinda yeni yéntem arayislarini, ¢ok kiiltiirliiliik, sekiilerlesme,
kiiresellesme, laiklik, demokrasi gibi olgularin destekledigi s6ylenebilir. Bu dogrultuda 2018
yilinda giincellenen ancak benimsenen yaklasimin temellerinin atildigi 2000°li yillardaki
Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi dersi programinin, 6grenci ve toplumun ihtiyaglarina duyarls;
sorun ve hedef merkezli, islam'in kék degerlerini ve Kur'an-1 merkeze alan; varolugsal
sorular1 besleyen, evrensel barisi ve ahlaki vurgulayan, farkl: diinya gériislerine saygiy:

*  Hayati Tetik, “ilkdgretim Din Kiiltiirii Ve Ahlak Bilgisi Dersi 2010-2018 Ogretim Program Unite Ve

Kazanimlar1 Uzerine Bir Degerlendirme”, Universal Journal of Theology 3/1 (Mart 2018), 83-85.

»  Hendek, “Anayasa Mahkemesi'nin Hiiseyin El ve Nazli Sirin El Karar1 Uzerine Bir inceleme”, 91-96.
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Onceleyen; biitlinlestirici ve ¢erceve-esnek yapida bir yaklasimin benimsendigi
goriilmektedir. Program yaklasimindan hareketle de din dersleri ile kiiltiirel mirasin
kesfedilmesi, inancin akilla butiinlestirilmesi, hayatin anlamimin kesfedilmesi, se¢me
kabiliyetinin gelistirilmesi, elestirel zihniyete sahip olunmasi ve kendi basina diisiinebilme
becerisinin hedeflendigini sdylemek miimkiindiir. Ders saati toplamda 72 saat olarak

belirlenmistir. Kademelere gore dersin kazanimlar1 degisiklik gostermektedir. *

Tiirkiye Cumhuriyeti sinirlarinda Din Egitiminin nasil olmasi gerektigi siirekli tartisilan
bir konu olmustur. Toplumun ‘modernlik’ baglaminda geri kalmak istememesi sebebiyle bu
tartigmalar, Din Egitiminin nasil olmasi gerektigi konusunu giindemden diismemistir.
Toplumsal olaylardan, kiiresellesmeden, siyasi baskilardan, devlet ideolojilerindeki
degisiklerden en ¢ok etkilenen ve degisim yasayan okullarda din egitimi dersi olmustur. Bu
degisim, doniisiim, tartigmalar ve iyilestirme politikalari giiniimiizde olumlu ya da olumsuz
olarak bir sekilde hala devam etmektedir.”

Tarihsel siire¢ icerisinde dersin icerigi de tartigmalara ve davalara konu olmustur.
Ozellikle Tiirk toplumu icerisinde Alevi Bektasi gelenege mensup bireylerin talepleri
dogrultusunda din dersi tartismalar1 Avrupa insan Haklar1 Mahkemesine tasimmis ancak
dersin zorunlu olmast laiklik ve din 6zgiirliigii ilkesi ile celismedigi kabul edilmistir. AIHM
din dersinin nesnel, cogulcu ve tarafsiz bir model ile yapilandirildiginda zorunlu olmasini
ifade edilen ilkelere aykiri bulmamugtir.” Dolayisiyla Tiirkiye’deki din dersi tartismalari, din
dersinin igeriginin teolojik yaklasimdan hareket eden dini 6grenme modelinden ziyade din
galigmalar1 ve fenomenolojisinden hareket eden din hakkinda 6grenme modeline uygun
olarak tasarlanmasi yoniindedir.

Tiirk egitim sistemi ve ydnetimi merkeziyetci bir yonetime tabiidir. Okullarda din
egitimi dersi devlet eliyle yapilir ve devletin verdigi ders miifredatindaki amag, ilke ve
kazanimlarin uygulanmasi zorunludur. Egitimin amaci ise milli birlik ve beraberlik
duygusu ile Tirk vatandaglarinin ferah ve mutluluk icinde yasamasidir. Cumhuriyet
déneminde egitim programlari bir biitiin olarak gelistirilmistir. Bu sebeple, din 6gretimi
programlarini Cumhuriyet donemi egitim felsefesi ve uygulamalarindan ayri olarak
degerlendirmek miimkiin degildir. Ancak, Din dersi programlarinin Cumhuriyet dénemi
din-devlet ve din-siyaset iliskileri nedeniyle diger derslerden her zaman ayricalikli bir yere
sahip oldugunu ve programlar gelistirilirken de bunun daima g6z 6niinde bulunduruldugu
unutmamalidir.”

Fatma Gapgioglu, Din Ogretiminde Yeni Yaklasimlar Cercevesinde flkégretim Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Dersi
Ogretim Programlarinin incelenmesi (Ankara: Ankara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitisii, Yiiksek
Lisans Tezi, 2016), 40-60.

*  Ejder Okumus, Klasik Dénem Osmanh Devleti'nde Din-Devlet fliskisi (Ankara: Lotus Yayinevi, 2005), 79.

Emine Keskiner, “Bir insan Haklar1 Meselesi Olarak Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Dersleri”, Marmara
Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi 38 (Mart 2014), 22-24.

" Dogan, 1980°e Kadar Tiirkiye'de Din Ogretimi Program Anlayislart (1924-1980), 626-630.
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Tiirkiye’de merkezi bir egitim sistemi bulunmakta ve iilke genelinde tim egitim
ogretim faaliyetleri Milli Egitim Bakanlig biinyesinde yiiriitiilmektedir. Bakanliga bagh
olarak her ilde il milli egitim miidiirliikleri ve ilgelerde ilge milli egitim miidiirliikleri
bulunmakta ancak merkez teskilatindan bagimsiz davranma durumlari s6z konusu
olmamakla beraber bakanligin dagilimi yaptig1 gérev ve sorumluklar: yerine getirmeleri
beklenmektedir. Dolayisiyla Tiirkiye'nin egitim sistemi merkezi bir karakter tasidigi
goriilmektedir.

2. Malezya’daki Okullarda Din Egitimi Dersinin Degisimi ve Doniigiimii

Malezya, gliniimiizde parlamenter monarsi sistemiyle ile ydnetilen federal bir iilkedir.
Meclis yapisi, senato meclisi ve temsilciler meclisinden olusur. Malezya'nin stratejik cografi
konumu, onu bédlgesel ve kiiresel topluluklarin odak noktasi haline getirmistir. Ingiliz
somiirgeciligi, bolgeye gdc siirecini tesvik etmis, ardindan yerlesim, egitim ve istihdam
agisindan 1rk ayrimciligina yol acan bél ve yonet politikasimi izlemistir. Ingilizler,
Malezya'y1 31 Agustos 1957 tarihine kadar yani bagimsizliklarini ilan edene kadar isgal
etmislerdir. Gliniimiizde seriat ile yonetilen ve ayni zamanda demokratik bir {ilke olan
Malezya'nin, Islami diisiince ve yasayis sekli son yillarda egitim ve hukuk alaninda giderek

artan bir ilgiye déntismstiir. *

Ulkenin resmi dili Malaycadir. Malay kelimesi Anayasa'nin 160(2) maddesinde islam’a
inanan kisi olarak tanimlanmaktadir. Cesitli etnik yapisindan dolayi ingilizce yaygin olarak
kullanilmaktadir. Resmi sitesinde yayinlanan istatiksel verilere gore dini yap1 olarak %61,3
islamiyet (Anayasal-resmi dindir), %351 Miisliiman olmayan kesim Budizm, Hristiyanlik,
Hinduizm gibi dinleri benimserken, %3,4 diger dinleri benimsemektedir. (Konfiigyanizm,
Taoizm, vd.). Etnik grup olarak Bumiputera 69,9% (agirlikli olarak Malaylar ile yerli halklar:
Rungus, Orang Asli, Dayak, Anak Negeri), %22,8 Cinli, %6,6 Hintli, %0,7 diger yerel
topluluklar yer almaktadir.”

Glineydogu Asya’da yer alan Malezya; Endonezya, Singapur, Tayland, Vietnam,
Filipinler ve Kambogya gibi iilkelerle komsu olarak bircok medeniyetin birlesmesini
saglamis ve “gercek bir Asya” iilkesi olarak 6zel bir konuma sahip olmustur. Cografi
konumu ve modern bir siyasi rejimin varligi sayesinde birgok medeniyete ev sahipligi
yapmustir. Hint ve Cin halki gibi biinyesinde birlestirdigi ¢ok sayida etnik grup yer
almaktadir. Malezya'nin, islamlasmaya baslamas1 14. Yiizyilda gerceklesmistir. Portekiz
(1511-1641), Hollanda (1641-1786) ve Ingiliz (1786-1957) idaresi ve sémiirgesi altinda kalan
Malezya, 31 AZustos 1957 tarihinde bagimsizhgim kazanmistir. Daha 6nce Malaya

Rosnani Hashim, Malezya'daki Egitimsel ikilik: Teori ve Uygulamalart fmart (Kuala Lumpur: The Other
Press, 2004), 18-25.

Abdurrahman Hendek-Jamil Asyraf Isyragi-Mahmut Zengin-Othman Mohamad Khairi Bin, “Malezya
ve Tiirkiye’de Devlet Universitelerinde Yiiksek Din Ogretimi: Karsilastirmali Bir Calisma”, Cumhuriyet
flahiyat Dergisi 26/3 (December 2022), 989-990.
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Federasyonu olan {ilke ismi 1963 yilinda Malezya olarak degistirmistir. Yonetim sistemi ise
federal anayasal monarsiye dayali parlamenter demokrasi sistemidir. Malezya tarih
boyunca go¢ alan ve giiniimiizde de gé¢ almaya devam eden bir iilke olarak ¢ok kiiltiirlii bir
yapiya sahiptir. Ancak etnik ve dini agidan kiiresellesmenin getirdigi kosullarla kendi
kimliklerini koruyabilmeyi de basarmislardir. *

Malezya; ¢ok kiiltiirlii, dinli ve ¢ok irkli bir iilkedir. Resmi din Anayasa’da, Islam olarak
belirtilmistir. Malezya’da hukuk ve egitim alanlar1 8ncelikli olarak her alanda islamlastirma
faaliyetini siirdiirmektedir. Ulkede islam hukuk ve egitim sistemi uygulanmasina karsi
¢ikan Budist ve Hiristiyanlar1 da &tekilestirmeden ve ayirt etmeden yasamaya 6zen
gosterilmektedir. Farkli din mensuplarmm kendi dinlerini yasamasma ibadet ve
torenlerinin gerceklestirilmesine ve serbestce yasamayabilmesine miisaade edilmektedir.
Biinyesinde bircok kiiltlirii, dini, ki barindiran ve farklihklar1 goéren, talepleri
degerlendiren Malezya, diger Islam toplumlarina da 6rnek teskil edecek duruma
gelebilmistir. Malezya, tarihi siireg icerisinde farkli dinlerin ve medeniyetlerin yasadig1 ve
giiniimiizde de yasamaya devam ettigi bir cografya olmustur. Farkli devletlerin
hakimiyetine girmis ve kiiltiirlerinden etkilenmistir. Bagimsizligini ilan ettikten sonra
ekonomi, hukuk, egitim ve sosyal alanda bir¢ok degisikliklere ugramistir. Bunlarin en
dnemlisi de egitim alaninda yaptig1 degisimler ve reformlar olmustur.*

Yirmi birinci yiizyilda kiiresellesme ile diinyanin yasamis oldugu biiyiik degisimi,
Malezya’da da yasanmis ekonomi, siyaset, politika, kiiltiir ve egitim alaninda birgok
gelisimlerden etkilenmistir. Ozellikle iletisim ve haberlesme aglar1 diinyanin farkh
yerlerinden dini, ki ve kiiltiirii birbirine benzemeyen insanlarin birbirleriyle
karsilasmasini saglamistir, Sanayi ve ticaretle birlikte gd¢ hareketleri de bagimsizhgina
kavusan yeni Malezya’y1 etkileyerek yerel din ve kiiltiirlerinin, go¢ edenlerin kiiltiir ve
inang yapilar ile yasanmasi sorunu glindeme gelmistir. Tarihinde bir¢ok sémiirge dénemi
yasamis olan Malezya, toplumda uzlasinin saglanmasi konusunda yeni arayislara
yonelmistir. Bir Islam iilkesi olarak farkli olanlarla uyum icerisinde olma ydniindeki
arayiglar sosyal, siyasal, ekonomik, kiiltiirel ve egitim alaninda belirli degisim ve
dodniistimleri beraberinde getirmistir. *

Malezya, kiiresellesen diinya diizenine ayak uydurmaya ¢alisan ve bariscil bir huzur
ortamu olusturan nadir islam iilkelerinden biridir. Bunun icin iilkelerinde egitim ve kiiltiir
alaninda sosyal mithendislik stratejileri yliriitmiistiir. Bu stratejilerden biri de Tek Malezya

Ahmet Turan Arslan, “Malezya’da Din Egitimi ve Arapca Ogretimi”, Marmara Universitesi flahiyat
Fakiiltesi Dergisi 15 (Mart, 1997), 27-52.

Mehmet Ozay, “Malezya’da Din-Devlet liskisine Kisa Bir Bakis: Dr. MahathirMohamad Dénemi
fslamlagtirma Politikalar1 ve Yansimalar1”, Tarih Kiiltiir ve Sanat Arastirmalar: Dergisi 2/1 (March 2013),
115.

Yusri Muhamad Ramli-Tengku Ghani Tengku Jusoh, “Najib Razak’s 1Malaysia and Charter of
Medina’s One Ummah: Comparative Perspective”, International Journal of Business and Social Science 3/2
(January 2012), 90-95.
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(Satu Malaysia) Konsepti olmustur. Bu konsept, devlet politikas1 haline gelmis ve etnik
uyum ve sosyal birlik diisiincesiyle ilkesel olarak belirlenen sekiz deger iilkede yasatilmak
istenmistir. Bu degerler: sebat, miikemmellik, kabul etme, sadakat, egitim, tevazu,
diiriistliik, fazilet. Bu ilkeler dogrultusunda yapilan degisimler ve déniisiimlerle, iilke de i¢
catisma Onlenerek huzur ve giiven igerisinde yasanilabilecegine inanilmaktadir.”

Tek Malezya Konsepti, etnik gruplar igerisinde Miisliimanlarin kendi kimliklerini
kaybetmemeleri, Islam din egitimlerini alabilmeleri agisindan oldukca dnemli bir adim
olmustur. Dini 6zgiirlitk Anayasada giivence altina alinmistir. 1. Firkasinda kisi dinini,
dzglirce yasayabilir ve uygulayabilir. 2. Firkasinda “Hicbir kimse, kendi disinda, mevcut bir
dinin gelistirilmesi veya yayilmast icin herhangi bir 6zel vergi ddemek zorunda birakilamaz”
maddesi eklenerek din ve inang¢ konusunda 6zgiirliik¢li bir tutum sergilenmistir. Hem
kiiltiirel hem de dini gesitlilik acisindan Malezya, etnik gruplarla birlikte sosyal yapiy1
birlestirici bir misyona sahip olmasi ile ortak bir iilke bilincini olusturmustur. Bu
egilimlerin biiyiik ¢ogunlugu egitim ve o6gretimdeki degisimleri de beraberinde
getirmistir.”*

Kiiresellesme, go¢ hareketleri Malezya, degisim ve doniisiimlerin odak noktasinda
egitim ve ogretim oncelikli olarak yer almaktadir. Sosyokiiltiirel yap: igerisindeki bu
degisimler egitimi ve egitim felsefesini etkileyerek yeni yaklagimlari beraberinde
getirmistir. Ozellikle okullarda azinlik egitimi, gdgmenler egitimi, cok dilli egitim ya da
kiiltiirler arasi egitim, din egitimi gibi alanlarda yeni egitim yaklasimlar: ortaya ¢ikmustir.
Malezya’da biitiin bu gelismeler dogrultusunda tilkedeki farkli inang gruplarina karsi1 kamu
ve 6zelde din ve din egitimine dair degisimler yasamugtir.*

Malezya 1957 yilindan sonra Malezya, kiiresel diinyada giiciinii bilgiye dayali bir
ekonomi sistemine ddniistiirmeye calismistir, Mevcut egilimlerini, hedeflerini ve egitim
politikalarimi bu yénde degistiren ve gelistiren Malezya, etnik unsurlarm ihtiyacina da
cevap verebilecek vizyon belgeleri olusturmustur. 1996 Egitim Kanununa gére islam egitimi
Malezyali Miisliiman &grenciler icin temel bir ders olarak kabul edilmis ve egitim
kurumlarinda Islami dini egitimin diizenlenmesi zorunlulugu getirilmistir. ilkokul ve
ortaokul diizeylerinde, milli okullarda ve milli tiir okullarinda islam egitimi sunulmakta
olup, farkli seviyelerdeki okullar igin farkli saat tahsisleri yapilmaktaydi. Diger dini
egitimler ise sadece 6zel egitim kurumlarinda sunulabilmekteydi. Bu egitimler Malezya
Parlamentosu tarafindan belirlenen sartlara tabi tutulmaktaydi. Ozel egitim kurumlari,
ulusal miifredat gereksinimlerine uygun olarak hareket etmek ve 6grencileri belirli

Sharifah Zaleha-Syed Hassan-Sven Cederroth, Managing Marital Disputes in Malaysia: Islamic Mediators
and Conflict Resolution in the Syariah Courts (Surrey: Routledge Curzon, 1997), 28.

Tommy Thoma, “Freedom of Religion andRegistration of Religious Groups”, The Journal of the
Malaysian Bar 2/1 (2004), 15.

Graham Brown, “Making Ethnic Citizens: The Politics and Practice of Education in Malaysia”, In
International Journal of Educational Development 3/27 (Mart 2007), 318-330.
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sinavlara hazirlamak zorunda birakilmustir. Ayrica, belirli dini egitimlerin talebi ve bu
egitimlerin 6grencilere sunulmasi i¢in yapilan ¢abalar da ele alinmaktadir.*

1989 yillarinda Ulusal Egitim Felsefesi programi dogrultusunda ¢alismalara baslayan ve
bunu 2020 yilinda basarili bir sekilde tamamlayan Malezya, 21. yiizyil iginde yeni bir Ulusal
Egitim Planim (NEB) gelistirmistir. Malezya'nin temel egitime ve yiiksekdgrenime verdigi
deger, teknolojik yatirimlar o iilkenin ne diizeyde gelistigi konusunda da bize bilgi
vermektedir. Malezya’'da 6ncelikle egitim sisteminin amaci farkli etnik gruplarin birbiri ile
ortak dil gelistirip ulusal ve milli biitiinlesmenin saglanmasidir. Bu anlamda egitimde sosyal
esitlik ilkesine bagli olarak 6nemli bir yapiya sahip olmustur. Bu amag etrafinda 2025 ulusal
egitim planinda kapsamli biitiinlestirici ve yenilik¢i hedefler sunmaya yénelik ¢alismalar
baslatmistir. Bu ¢alismalar ayni zamanda okullarda verilen din egitimi derslerinin de yasal
zeminini olusturmustur.

Egitim vizyonu olarak &grenci ihtiyaglarini karsilama ve egitim standartlarim
yiikseltmeye odaklanan Malezya, 2025 vizyon belgesinden ulusal birligi ve soysal adaleti
saglamayi, siyasi istikrar1 ve ulusal gliveni basarmayi hedeflemektedir. 2025 yilina kadar
hedefledikleri stratejileri su sekildedir: ortak kader duygusu birlesik Malezya tilkesi, 6zgiir
ve giivenli gelismis Malezya halki, adaletli bir toplumun desteklenmesi, ahlaki kurallar
benimsemis bir Malezya toplumu, 6zgiir ve farkhiliklara saygili, bilimsel ve ileri gorislii,
ekonomik agidan gelismis bir Malezya iilkesi. Belirlenen hedeflere ve calismalara
bakildiginda Malezya'nin egitim felsefesinde bireylerin kendi potansiyellerinin ortaya
¢ikmasini, bilime, akla, yetenege ve ahlaka uygun olarak yetistirilmesinin amaglandig
soylenebilir.”

Sémiirge déneminden ge¢mis bir islam iilkesi olan Malezya'da soysa-ekonomik acidan
egitim ve hukuk 6n plana alinmistir. Bunun bir géstergesi olarak toplumu ayristiran ve
birbirlerine giiven duymayan toplumu béliimleyen gruplara yénelik olarak diizenlemeler
yapilmustir. Malezya bu ayrigsmalar1 engellemek i¢in ulusal okullarla yeni bir toplum insa
etmek istemistir. Bagimsizliktan sonra hiikiimet, somiirge yonetimini engellemek icin
ulusal egitim reformu gergeklestirmistir. 1956-1967 yillar1 arasinda egitim politikalar ti¢
asamada gerceklesmistir. ingiliz sémiirge okullari ulusal Malay okullarina déniistiiriilerek
dil kullaniminda 6zgiirliik¢i bir ortam olusturulmustur. Malezya’daki yerel farkli egitim
dillerinde, dinlerinde ve kiiltiirlerinde egitim vermek tizere Ulusal Okullar (SK), Ulusal Cin
Okullar1 (SJKC) ve Ulusal Tamil Okullar1 (SJKT) olarak ii¢ tiirde hizmet vermektedir. **
Olumlu gelismelerle birlikte zaman zaman iilkedeki din gretim kurumlari ve seriat islam

Asyraf Isyraqi Bin Jamil, “Country Report: Religious Education in Malaysia”, British Journal of Religious
Education 44/2 (Ocak 2022), 201-202.
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fakiilteleri birgok sorunla kars1 karsiya kalmustir. Bu sorunlarin ¢gziimiinde Malezya, farkli
inang gruplarinin kanun Sniinde esit sayildigi, demokratik ve evrensel degerleri dikkate
alindig tilke politikalar1 olusturmustur.”

Yerel ve ulusal okullarin disinda devlet destekli olmak iizere teknik ve mesleki
ortaggretim kurumlar olarak Miisliiman &grencilere ders veren Islami okullar vardir,
bununla birlikte diger etnik gruplarin kendi bagimsiz okullar1 vardir ki bunun finansman
destegini kendileri karsilamaktadir. flkégretim okullarinda her etnik grup kendi dillerinde
ve dinlerinde ders almak igin kendi okullarini tercih etmektedir. Malaylar, Malay ulusal
Okullarina, Ginliler, Cin ulusal okullarina, Hintlilerde, Tamil okullarina gitmislerdir ve bu
ii¢ grup disinda ulusal olmayan ingiliz ve Misyoner okullari vardir. Bu okullarda 6zel okullar
kapsaminda okul agma yetkisindedir. Kendi dillerinde de ders vermekte 6zgiirlerdir.*

Ulke de ayn1 zamanda etnik kékenli okullar, 6zel okullar, ulusal okullar ve uluslararas
okullar olmak {iizere dért tip &zel okul bulunmaktadir. ilkokulda okul tiirlerine
bakilmaksizin ulusal egitim miifredat: uygulanmaktadir. Okullarda kékenlerine gore resmi
birinci dil Cin, Tamil, Malay dilidir. Miifredatlarinda ikinci dil olarak Ingilizce
kullanilabilmektedir. Ozel okul formatinda kurulan Cin ve Tamil okullar1 kendi dinleriyle
ilgili din egitimi dersi alabilmektedir. Eger almak istemiyorlarsa alternatifi olarak se¢meli
ahlak dersleri verilmektedir. Ancak Malayli olarak Ulusal Malay okullarinda islam egitimi
zorunlu dersler arasinda ve se¢meli ders olan ahlak dersi verilmemektedir. *'

Malezya'da dini egitim ve &gretimi veren gretim kurumlar mevcuttur. Bu okullar,
Ulusal Okullar (Sekolah Kebangsaan), Ulusal Dint Liseler (Sekolah Menengah Kebangsaan
Agama), Eyalet Dinf Okullari (Sekolah Agama Negeri) ve Halk Dint Okullar1 (Sekolah Agama
Rakyat/SAR) olmak iizere dért sekildedir. Okullarin miifredatlari, idaresi ve biitcesi
birbirinden farklidir. Halk dini okullar1 ise 6zel okul olarak halk tarafindan hayirsever
insanlarin kurdugu okullardir. #* Okullarin miifredatlari ¢ogunlukla Tiirkiye'deki imam
Hatip Liseleri ile benzer sekildedir. Bu okullarin din egitimi dersleri ile ilgili bir inceleme
arastirmamizin sinirlihgini asmaktadir. Malezya’'da ¢ok fazla okul gesitliligi bulundugu igin
bu okullarin din egitimi miifredatlarini incelemek ayri bir ¢aliyjmanin konusudur.
Galismamizin sinirliligi DKAB derslerinin denkligi agisinda sadece Ulusal Malay okullarinda
verilen din egitimi dersi karsilastirmali olarak incelenmesi daha uygun goriilmektedir.

Malezya’da, Milli Egitim Felsefesinin misyonu ve amaci, Allah’a iman ve sadakate dayalt
zihinsel, ruhsal ve fiziksel agidan her konuda bilingli bireyler yetistirmektir. Potansiyelini
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farkina varan bireylerin kendilerini gelistirmek icin ¢abalamasina firsat verilmektedir.
Bilgili, aklini kullanan, yetenekli ve giizel ahlakli, sorumluluk sahibi, ailesi ve toplumuna
karsi saygili vatandaslar yetistirilmek hedeflenmektedir. Egitim felsefesine dair ¢ikarimlar
su sekildedir: Milli birlik ve beraberlik vurgusu (miifredat ve ders kitaplarinda), deger ve
ahlaki egitimin miifredatla birlestirilmesi ve din anlayisinda genel olarak miifredata
yerlestirilen bir yasam bicimi olarak zorunlu ve resmi olan islam dininin kabul edilmesidir.

Milli Egitim Felsefesinden yola ¢ikarak Malezya'da din egitimi ve 3gretiminin nasil
verilmesi gerektigi yillardir tartismali konulardan biri olmustur. Tartismalar neticesinde
din egitimi ve 6gretimi materyalleri, ders kitaplari, gretim programlari, miifredatlar ve
sinif ortamlar: yeniden yapilandirilmistir. Ancak okular da din egitimi derslerinde dini
dgrenme modeli ve geleneksel yaklasim kullanilmaya devam edilmistir. islam egitiminde
degisimin bir araci olarak goriilen ders kitaplar1 ve 6gretim programlar: egitim reformu
olarak onemli bir ara¢ olarak kabul edilmektedir. Cok kiiltiirliiliik agisindan zengin bir
topluma sahip olan Malezya'nin, kamu okullarinda zorunlu islam dersi kitaplarinin ve
dgretim programlarinda farklihiklarin gozetilmedigi, nesnel, tarafsiz ve ¢ogulcu olmadig
konusu stirekli egitimciler tarafindan elestirilmektedir.

Malezya’daki islam din derslerinde, Islam konusu son derece muhafazakar bir tutumla
anlatilmistir. Bu tutum hem kitaplarda hem de miifredatta islenmistir. inan¢ konusu séz
konusu oldugunda miifredatta ve ders kitaplarinda cogulculuk ya da ¢coklu bir yorum kabul
edilmemektedir. Islam digindaki inang ve dinler dogrudan sapkin olarak yorumlanmakta ve
islam'in tek kabul edilebilir yorumunun Ehli Siinnet oldugu (Kur'an'in takipgileri ve
peygamber Muhammed'in bildirilen uygulamalari) kabul edilmektedir. islam i¢indeki Sii,
Kadiyani gibi mezhepler de sapkin olarak nitelendirilmektedir. Son zamanlarda iilkede din
egitimine dair genel olarak islam egitim sorunlari, egitimde ikilik, Islam egitim sistemi ile
Milli egitim sistemi birlikteligi ve sekiilerlesme gibi konular {izerinde yeni degisimler ve
déniistimler yasanmaya devam etmektedir.”

flkégretime cocuklar 6 yasinda baslamaktadir. Malezya'da Gin, Tamil ve Malay kskenli
bireyler i¢in okullarmn ilkgretim siiresi yaklasik 6 yildir. Ortadgretim ise Malezya'da 12-17
yas araligindadir bes yillik bir zaman dilimini kapsamaktadir. Yine bu dénem ikiye
ayrilmistir. Birinci dénem 3 yillik egitim dénemini icermektedir. Ogrenciler ulusal
ortaokula giderler (Malay), Cin ve Tamil ilkokulundan gelen &grenciler ise bir yil gecis y1ili
yasarlar burada varsa fark dersleri ve dil dersleri verilmektedir. Malay Ulusal okullarina
gecme sebeplerinden en énemlisi de akademik basari seviyesinin yiiksek olmasidir. Islam
calismalari, ahlaki egitim ve yasam becerileri gibi dersler onlar icin se¢meli ders olarak
agilmaktadir, Ug Yillik ortadgretimi bagarili bir sekilde bitiren &grenciler sertifika alarak
sinav ile ortadgretimin ikinci kismina gitmeye hak kazanirlar. Devlet destekli olmak iizere
ortadgretim olarak teknik, mesleki ve Miisliiman &grencilere ders veren islami okullar

* Hashim, Educational Dualism in Malaysia: Implications for Theory and Practice, 25-30.
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vardir, bununla birlikte diger etnik gruplarin kendi bagimsiz okullar1 vardir ki bunun
finansman destegini kendileri karsilamaktadirlar.*

Malezya'da Ulusal Malay okullarinda din dersi genellikle Islamiyet'e odaklanir ve
fslam"in temel prensipleri, tarihgesi, ibadetleri ve ahlaki degerleri gibi konular: kapsar. Bu
dersler genellikle Miisliiman 6grencilere yoneliktir ve Malezya'nin {slam'i resmi din olarak
benimsemis olmasi nedeniyle din egitimi zorunlu bir bilesendir. Malezya'da din egitimi
dersleri, genellikle devlet tarafindan belirlenen miifredatlara ve 6gretim materyallerine
dayanir ve dgrencilerin islam't anlamalarini ve uygulamalarimi tesvik etmeyi amaglar.
Malezya'daki islam din derslerinde, islam konusu son derece muhafazakar bir tutumla
anlatilmistir, Bu tutum hem kitaplarda hem de miifredatta islenmistir. Ozellikle Pendidikan
islam miifredatinda inang, evlilik yéntemi ve yurttaghk bilgisi asir1 tutucu olarak yer
almaktadir. Inang konusu séz konusu oldufunda miifredatta ve ders kitaplarinda
¢ogulculuk ya da ¢oklu bir yorum kabul edilmemektedir. islam disindaki inang ve dinleri
direk sapkin olarak yorumlamakta ve islam’in tek kabul edilebilir gercegini Ehli Stinnet ve
Cemaat (Kur'an'in takipgileri ve peygamber Muhammed'in bildirilen uygulamalari)
seklinde yer vermektedirler. islam igindeki Sii, Kadiyani gibi mezhepleri de sapkin olarak
eklemektedirler.”

Malay ulusal okullarinda din dersi zorunlu olarak verilmektedir. Resmi din islam oldugu
icin devlet politikasi dahilinde bu okullara gelen dgrenciler islam din dersi almaktadirlar.
Bu ders saati haftada dort saat olmak {izere Fikih, Akaid, Hadis ve Arapga gibi ilimlerin bir
arada okutulmasi seklinde ders kitaplarma yansimaktadir. Ancak daha o6nce de
bahsettigimiz gibi okullara kayit yaptiran gayrimiislim 6grenciler de oldukga fazladir. islam
dersine girmek istemezlerse dilekce vererek bu derse katilmama hakkina sahiplerdir. islam
dersi yerine bu &grencilere farkli bir ders olan ahlak egitimi dersi verilmektedir. Ahlak
derslerinde ise iilkedeki diger dinlerin kutsal metinlerinin dahil oldugu bir ders igerigi
hazirlanmistir. Bu derslerde ahlak ve vatandaslik konularinmn agir bastig1 sdylenebilir. Din
dersi kitaplarinda Misliimanlar i¢in din 6zgiirliigti yoktur. Seriat yasalarinda da dinden
¢tkmanin bir cezast yoktur ancak son zamanlardaki artis nedeniyle &lim cezast
getirilmistir. Dinden ¢ikma konusundaki hassasiyetlerini ders kitaplarmda da
islemektedirler. Kisacasi miifredatta hak olan sadece islam'in tek bir din oldugunu
diisiincesi yaygin olarak islenmektedir.*

Ahlak dersleri, egitim alaninda ilerleme kaydetmis olsa da bazi yapilar hala eski
kaliplarin1  korumaktadir. Malezya'da su anda ¢ farkll ilkokul egitim modeli

Polatcan M.-Polatcan A, “Malezya Egitim Sistemi: Ama¢ Yapi ve Siire¢ Acisindan Tiirkiye ile
Kargilastirilmast”, 725-738.
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bulunmaktadir, ancak Milli Egitim Bakanhg: tarafindan belirlenen milli miifredat altinda
faaliyet gostermektedirler. islami ilimler ve ahlak dersi, ilkokul ve ortaokuldaki temel
dersler arasindadir. Malezya'daki ilkokullarda uygulanan yeni miifredat, 2011’den itibaren
daha fazla uygulamali ve deneyimsel etkinliklere odaklanmaktadir. Ahlak derslerinde
dgrencilere ahlaki degerlerin yani sira gesitli 6grenci odakl yaklasimlar 6gretilmektedir.
Ahlak dersi 6gretmenleri, ulusal ve yerel diizeylerde deneyimlerle yeni bir bakis agist
kazanmaya tesvik edilmektedir. Malezya'daki ahlak dersleri, ahlaki diisiinme, hissetme ve
eyleme odaklanarak sinif icinde ezberden daha fazlasin gerektirir. 2011'den itibaren
Malezya'daki tiim derslerin Standart Belgeye sahip olmasi beklenmektedir, bdylece her
dgrencinin belirlenen kriterleri karsilamasi saglanacaktir. Ahlak ders kitaplari, farkh
olgunluk seviyelerine uygun olarak c¢esitli bilesenlerle tasarlanmigtir. Ahlak dersi
dgrenenler arasinda ortak bir ahlaki dilin olusturulmasi hedeflenmektedir. Ancak, bu
degisim ve doniisiim tiim paydaslarin katilimiyla gerceklesmelidir, aksi takdirde
yenilenmis miifredat gereksiz hizli bir sekilde ortaya ¢ikabilir.”

Malezya'nin bagimsizlik sonrasinda ulusal miifredatin evrimi cesitli yaklagimlarla
sekillenmistir. Eski, Yeni, Entegre ve 2017'den itibaren uygulanan Standart Miifredat gibi
farkli metotlar, 6grencilerin ¢agin kiiresel zorluklarina karsi hazirlanmasina yénelik
hazirlanmistir. Son hazirlanan slam Egitimi miifredati, Miisliiman 8grencilere 21. yiizyil
becerilerinin gelistirilmesine yoéneliktir. Ancak islam 6gretilerini &gretmeye de devam
etmektedir. Ancak yapilan ¢abalar yine de diger dinlerin felsefelerini ve ahlaki 6gretilerini
anlama da yeteriz kalmaktadir. Diger islami kurulusla okullarda miifredata karismazlar ama
islami dini propagandaya ve liderlik faaliyetlerine &grenciler arasinda katki ve destek
saglarlar. Din dersi §gretmenleri, Siinni islam dgretisini 6zgiirce sunabilmektedirler ancak
Safil mezhebinin uygulamalarindan farkli bir sey sunma 6zgiirliigii bulunmamaktadir.®

Yapilan elestiriler karsisinda Malezya, son yillarda ahlaki egitimi gibi din derslerine
alternatif olabilecek dersler tasarlamistir. Yapilan degisikliklerle alternatif dersler kamu
okullarinda islam dig1 farkli anlayislarin bulundurulmasinda yeterli olamams ve elestiri
almaya devam etmistir. Elestiriler daha ¢ok ¢ogulculuk ve farkliliklara karsi kendi dinlerini
dgretme talebi tizerinde birlesmistir. Sosyal hayat ve vizyon programlarinda ¢cogulculuk ve
farklihiklara sayg1 anlayisi incelenmesine ragmen 6gretim programlari ve ders kitaplarinda
yeterince yer verilmedigi goriilmektedir.

Sonug ve Degerlendirme

Tiirkiye ve Malezya'nin egitim sistemleri arasinda cesitli benzerlikler ve farkliliklar
bulunmaktadir. Her iki iilkenin egitim sistemlerinin amaci, egitimde firsat esitligini
saglamak, toplumsal yasama hazirlamak ve kalite standartlarini yiikseltmek gibi ortak

¥ Vishalache Balakrishnan, “Malezya'da Egitimde Déniisiim: Ahlak Egitimi Miifredatina Bir Bakis”, Okul
Egitim Teknolojileri Dergisi 6/2 (2010), 14-19.

* Jamil, “Country report: Religious education in Malaysia”, 202-203.
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noktalara odaklanmaktadir. Her iki tilkenin de Misliiman niifus sayist fazladir. Ancak
Malezya'nin toplum yapisinda farkli dinlerinde varligi agirlikli olarak hissedilmektedir.

Tiirkiye ve Malezya'da din egitimi, farkh politika ve uygulamalara sahip olsa da her iki
tilkenin de kendi kiiltiirel, tarihsel ve toplumsal baglaminda sekillendigi gériilmektedir.
Tiirkiye'nin din egitiminde genis bir perspektif sunmaya calisirken, Malezya'nin islam'a
odaklanan bir yaklasim benimsemesi, her iki tilkenin din egitimi politikalarinin arkasindaki
farkhliklar1 yansitmaktadir. Bu farkhiliklar, her iki iilkenin din egitimi sistemlerinin
gelisimini anlamak ve degerlendirmek i¢in 6nemli bir perspektif saglamaktadir.

iki tilke de Miisliiman olmasina ragmen Malezya'nin anayasasinda resmi din {slam’dir
ibaresi yer alirken Tiirkiye'de ise laik devlet anlayisi tizerine kurulan bir egitim sistemi
olusmustur. Malezya’'da tarih boyunca tek bir din degil dini cesitlilik hakim olmustur.
Budizm, Hristiyanlik, Hinduizm gibi dinlerin niifus yogunlugu fazla goriilmektedir. Tiirkiye
icin durum daha farklidir ¢iinkii tarih boyunca ¢ogunlukla Miisliiman dini yogunluga sahip
olmustur. Bu iki durum iilkelerde okullarda din egitimi derslerinin amacini, yapisini,
stireclerini ve din 6gretiminde farklilasmasinda en 6nemli sebeplerinden biri
sayillmaktadir.

Tiirkiye'de okullarda din egitimi, zorunlu bir ders olarak kabul edilirken, Malezya'da
islam ve ahlak dersleri olarak zorunlu ve se¢meli olarak sunulmaktadir. Tiirkiye'de
Miisliiman olmayan &grencilere din egitimden muafiyet talep etme hakki bulunurken,
Malezya'da se¢meli ahlak egitimi dersi secenegi mevcuttur. Bu durum, iki tilkenin okullarda
din egitimi dersinin uygulanisinda farkliliklarinin oldugunu géstermektedir.

Tiirkiye'de din egitimi dersinin ad1 "Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi" iken, Malezya'da
"Islam Dersi" olarak gecmektedir. igerik agisindan Tiirkiye'deki ders, islam dini ve diinya
dinlerini kapsamh bir sekilde ele alirken, Malezya'da odak noktasi sadece islam dini
tizerinedir. Bu durum, Tiirkiye'nin din egitiminde daha genis bir perspektif sunmaya
calistigini, Malezya'nin ise Islam'in 6zel bir vurgusunu yaptigini géstermektedir.

Tiirkiye'de din egitimi dersi, ilkokuldan baslayarak ortaokul ve lise diizeyine kadar
devam ederken, Malezya'da ise ilkokuldan baslayarak tiim egitim siirecini kapsar. Yaklasim
agisindan Tiirkiye'deki ders, din hakkinda 6grenme yaklasimina dayali olarak mezhepler
tistii dinler agilimli bir bakis agisiyla 6gretim yapmay: hedeflerken, Malezya'da daha ¢ok
mezhebi ve dini 6gretim modelini benimsenmistir.

Tiirkiye'de merkeziyetci bir yap1 hakimken, Malezya'da ise egitim yonetimi daha ¢ok
ulusal ve eyalet diizeyinde dengelenmistir. Siire¢ agisindan, Tiirkiye'de 4+4+4 seklinde bir
zorunlu egitim modeli vardir. Din kiiltiirii ve ahlak bilgisi dersi 4. siniftan baslayarak 12.
sinifa kadar kesintisiz verilmektedir. Malezya'da ise 6+2+3 seklinde bir yap: vardir. 1.
siniftan son sinifa kadar 6grenciler islam dersi alirlar. Tiirkiye’de dini egitim yapan okullar
Imam Hatip ortaokul ve imam Hatip Liseleri olmak iizere ikiye ayrilir. Malezya’da ise dini
egitim yapan okullar, Ulusal Dinf Liseler (Sekolah Menengah Kebangsaan Agama), Eyalet

https://dergipark.org.tr/tr/pub/yaduitmed
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Din{ Okullari (Sekolah Agama Negeri) ve Halk Dini Okullar: (Sekolah Agama Rakyat/SAR)
olmak tizere dort sekildedir.*

Tiirkiye'nin laik yapisi g6z oniine alindiginda, din egitimi dersleri sadece islam'a
odaklanmaz, ayni zamanda diger dinlerin tarihini ve kiiltiirel 6nemini de ele alabilir.
Tiirkiye'de din egitimi, devletin laiklik ilkesiyle uyumlu olarak sunulur ve &grencilere dini
bilgiyi aktarirken tarafsizhik ilkesine uyulmaya ozen gosterilir. Din egitimi dersleri,
dgrencilerin dinler aras1 anlayisi gelistirmelerine ve farkli dinlere saygi duymalarina
yardimci olmay1 hedefler. Tiirkiye'deki okullarda din egitiminin derslerinin amaglari
egitimde firsat esitligi, birlikte yasama kiiltiri ve cagin ihtiyaclarina cevap verme
hedeflenmektedir. Din dersinin temel hedefleri icerisinde bireyin kendisiyle ve ¢evresiyle
iligkilerini diizenlemede, milli ve evrensel degerleri kazamlmasinda islam dininin
katkilarindan faydalanilmak istendigi sGylenebilir.

Dersleri §grencilerin dinler arasi anlayisi gelistirmelerine ve farkhi dinlere saygi
duymalarina yardimci olmay1 hedefler. Ozellikle Ortadgretim DKAB Programi, farkli inang
dgretilerinin 6gretimi konusunda 6nemli bir asama kaydetmistir. Programda islam diniyle
birlikte giiniimiizde yaygin olarak inanilan Yahudilik, Hiristiyanlhk, Budizm, Hinduizm,
Taoizm ve $Sintoizm dinlerinin inang 6gretilerine yer verilmistir. Farkli dinler hakkinda
bilgiler sunuldugu gibi Islam dininin ve kiiltiiriiniin zenginlik unsuru olan iilkemizdeki
farkli diisiince ve sistemleri de icerdigi goriilmektedir.”

Malezya'da okullarda din egitimi genellikle islam dini {izerine yogunlasir ve iilkenin
cogunluk Miisliiman niifusu gdz éniine alinmis, islami 6gretilere daha fazla agirlik verilerek
okul miifredatlarinin merkezi bir parcasi olarak konumlandirilmistir. Malezya'da islam
egitimi, 8grencilere Kuran ve Hadis 6gretimi yapilmasinin yan sira, islami hukuk, ahlak ve
toplumda islam'm rolii gibi konularii da kapsar. Ayrica, &grencilere islam'n temel
prensipleri ve pratikleri detayl bir sekilde 6gretilir. Bununla birlikte, islam mezhepleri ve
yorumlari ya da farkli dini inanislar gibi konular yiiksek din egitimi kurumlarinda detayl:
olarak islenir. Okullarda verilen Islam egitimi dersi ayni zamanda ulusal kimlik ve birlik
duygusunu pekistirme amaci tasir ve genellikle devletin denetimi altinda yiiriitiiliir.
Ogrenciler, islami bilgilerini derinlestirmek ve dini uygulamalarini gelistirmek, dini
degerlerin korunmasi ve aktarilmasi programin temel hedeflerinden biri sayilmaktadir.”

Tiirkiye'de, Tevhid-i Tedrisattan giiniimiize kadar egitim sisteminde belli dénemlerde
degisiklikler olmustur. Ozellikle siyasi rejim degisiklikleri din egitimi dersi {izerindeki etkisi
daha baskin oldugu goriilmektedir. 28 Subat siirecinde din egitimi ve dini &zgiirlitk

*  Polatcan M.-Polatcan A, “Malezya Egitim Sistemi: Amag Yapi ve Siire¢ Agisindan Tiirkiye ile

Kargilastirilmast”, 735.

Bahgekapili, Yeni Egitim Sisteminde Segmeli Din Dersleri Imkanlar, Firsatlar, Aktérler, Sorunlar ve ¢oziim
Onerileri, 48-49.

Hashim, Educational Dualism in Malaysia: Implications for Theory and Practice, 25-30.
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konusunda siyasi ve politik diisiincelerden 6tiirii miidahaleler gerceklesmistir. Bu durum
okullarda din egitimi derslerinin islenisini, amacin1 ve miifredatlarini tizerine siirekli

revizelerle degisiklik yapilmasina yol agmistir.

Malezya'da ise bagimsizlik 6ncesinde iilke ¢esitli somiriilere maruz kalmis ve din
egitimi kisitlanmustir. Ancak bagimsizlik sonrasinda siyasi rejimini koruyarak dini egitim
kurumlarinin hem nitelik hem de nicelik gelismesi istikrarli bir sekilde siiriilmistiir. Dini
¢ogulculugu koruyarak dini egitim kurumlarinin yayginlasmasina da ayni zamanda
desteklemistir. Bu iki sonug her iki iilkenin din egitimi politikalar: sekillendirmesini
okullardaki din egitimi derslerinin uygulanisini ve igerigini farkli olmasini sebep olmustur.

https://dergipark.org.tr/tr/pub/yaduitmed
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