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TABERI (6.310/923) iLE iBN ATIYYE'NIN (6. 541/1147) KIRAAT
TERCIHLERINE YAKLASIMLARI

The Approaches of Tabari (d. 310/923) and Ibn Atiyyah (d. 541/1147) to Recitation Preferences

Oz

Kiraatler hakkinda bilgi veren temel kaynaklardan biri de tefsirlerdir. ilk dénem tefsirleri Kur’an-1 Kerim’in aciklamasi
baglaminda kiraat farkliliklarina ve bunlarin anlam iizerindeki etkilerine deginmislerdir. islam’imm erken dénemi
miielliflerinden olan Taberi'nin Cami‘u’l-beyan adl tefsiri kiraat farkliliklar1 ve kiraat tercihleriyle ilgili 6nemli miktarda
bilgi vermektedir. Taber?’nin Cami‘u’l-beyan adl tefsirinde kiraatlere yaklagimi ile ibn Atiyye’nin el-Muharrerii’l-veciz
adli tefsirindeki yaklagim arasinda énemli farklar vardir. iki tefsirde kiraatlerle ilgili yorumlarin tarihf siirecte degistigi
veya sahih ve saz kiraat ayriminin artik tartismasiz sekilde bilindigi kesinlik kazanmistir. Bu sebeple Taberi'nin islam
beldelerine nispet ettigi sahih kiraatler, Ibn Miicahid’in tasnifinden sonra yedi kiraat imamina nispet edilmistir.
Taber?’nin kiraatlerin sihhatiyle ilgili verdigi bilgilerin énemli bir kism1 da bu sebeple ibn Atiyye tefsirinde s6z konusu
edilmemistir. Bu calismada, Taberi'nin kiraat tercihlerine yaklasimini kendisinden yaklasik iki buguk asir sonra yasamig
olan ibn Atiyye el-Endeliisi'nin el-Muharraru’l-veciz adh tefsirinde kiraat tercihiyle ilgili goriisleriyle karsilastirip bu iki
eser arasindaki farkliliklara deginecegiz.

Anahtar Kelimeler: Kiraat, Taberi, ibn Atiyye, ibn Miicahid, Tercih.

Abstract

The primary sources providing information about recitations (kiraat) are generally found in commentaries
(tefsir). Early-period commentaries have addressed variations in recitations and their effects on meanings in the context
of explaining the Quran. Tabari’s approach to readings in his commentary “Jami’ al-Bayan” and Ibn Atiyye’s approach in
his commentary “al-Muharrer al-Wajiz” exhibit significant differences. In both commentaries, it is established that the
interpretations of readings and the clear distinction between authentic and anomalous readings became widely accepted
over the historical process. Therefore, after Ibn Mujahid’s classification, Tabari attributed authentic readings to the seven
canonical readers. Much of the information provided by Tabari regarding the authenticity of readings hasn’t been
incorporated into Ibn Atiyye's commentary. In this study, we will compare al-Tabari's approach to qiraat preferences with
the views of Ibn Atiyya al-Andalusi, who lived about two and a half centuries after him, in his tafsir al-Muharrar al-wajiz,
and we will mention the differences between these two works.

Keywords: Recitations, Tabari, Ibn Atiyye, Ibn Mujahid, Preference.
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3 TABERI (6. 310/923) ILE iBN ATIYYE'NIN (8. 541/1147) KIRAAT TERCIHLERINE YAKLASIMLARI

GIRIS

Taber? (6. 310/923), Cadmi‘u’l-beydn adl tefsiriyle “imami’'l-miifessirin” olarak anilmistir.
Bu eserde kiraatlerin tefsire etkisi ele alinmis ve kiraat farkindan kaynaklanan mana gesitliligine
genisce yer verilmistir. Bu eserde Taberi'nin kiraatlerle ilgili goriislerini ve kiraat tercihlerini
tespit etmek miimkiindiir. Taberi ayetlerin tefsirinde kiraat ihtilaflarina deginmis ve cesitli
sebeplerle kiraatler arasinda tercihlerde bulunmustur. Kiraat tercihiyle ilgili anlatimlar1 tefsirinin
onemli bir kismini olusturmaktadir. Bu tefsir sahdbe ve tabiinden gelen rivayetlere
dayanmaktadir.! ibn Atiyye el-Endeliisi (6. 541/1147) tefsiri kiraatlerin ve kiraat tercihlerinin
degerlendirilmesi yoniinden Taber’den c¢ok farkli 0Ozelliklere sahiptir. Eserde kiraat
farklhiliklarinin tefsire etkileri ele alinirken kiraatlerle ilgili tahlillere 6nemli miktarda yer
verilmistir.2 ibn Haldin’a (6. 808/1406) gore ibn Atiyye kendisine kadar gelen tefsir mirasini bu
eserde Ozetlemis ve dogruya en yakin bilgileri ortaya koymustur.3 O, “Mifessirlerin énderi”
anlamina gelen “kidvetii’l-miifessirin” sifatiyla anilmistir.4 Kiraatler arasinda tercih yapma
meselesi kiraat ilminin 6nemli bir konusudur.

Taberi ve ibn Atiyye tefsirlerinin kiraatler agisindan en énemli yonii tefsir cesitliliginde
kendini gostermektedir. S6z konusu tefsirler hakkinda cesitli calismalar yapilmistir, ancak kiraat
tercihleriyle ilgili goriisleri mukayeseli olarak incelenmemistir.5 Taberi ile Ibn Atiyye tefsirleri
lizerinde yapilan ¢alismalar sunlardir:

1) Ibn Atiyye Tefsirinde Kiraat Olgusu.6

2) Taberi’nin Kiraatlere Bakigs1.”

3) Taberi Orneginde Kiraat ve Huruf-u Seb'a Iliskisi.8

4) Kiraat Acisindan Taberf ve Tefsiri.?

5) Taberi’nin Tefsirinde Kiraat Degerlendirmeleri.10

6) Taberi'ye Yoneltilen Tenkitler Baglaminda Yedi Harf ve Kiraatleri Savunma Refleksi.11
7) Zemahseri ve Ibn Atiyye’nin Tefsirlerine Karsilastirmali Bir Yaklasim.12

Ibn Miicahid’in (6. 324/936) kiraatleri yedi kiraat imamu ile sinirlamasinin kendisinden
sonraki déneme etkisi konusu bu calismada Ibn Atiyye tefsiri iizerinden incelenecektir. Kiraatler
alaninda yapilan c¢alismalarda genellikle konular soyut bir baglamda incelenmektedir. Ibn
Miicahid’in ortaya koydugu kiraat tasnifi Ibn Atiyye tefsiri lizerindeki etkisi ve kiraat tercihleri
ozelinde somut drnekler cercevesinde incelenmemistir. Bununla birlikte Ibn Miicahid éncesi bir
tefsirin kiraat tercihlerini ele alis bicimiyle Ibn MiicAhid sonrasi bir tefsirin ele alis bicimi
karsilastirmali olarak mukayese edilmemistir. Bu sebeple Ibn Miicahid etkisini ibn Atiyye tefsiri
lizerinden somut orneklerle tahlil etmeye calistik. Boylece Taberl’nin tefsirinde yer alan

1 Hiiseyin b. Ali b. Hiiseyin el-Harbi, Menhecii’l-Imam Ibn Cerir et-Taberi (Riyad: Merkez-ii Tefsiri’d- Dirasati’l-Kuraniyye,
2015), 20-22; Mustafa Fayda, “Taberi, Muhammed b. Cerir” Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul:
Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2010), 39/314-318.

2 bn Haldiin, Mukaddime (istanbul: Dergah Yayinlari, 2009), 2/788; Omer Nasuhi Bilmen, Biiyiik Tefsir Tarihi (Istanbul:
Ravza Yayinlari, 2008), 2/473.

3 Abdulhamit Birisik, “Ibn Atiyye el-Endeliisi” Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yayinlari, 1998), 19/338-340.

4 Birisik, “Ibn Atiyye el-Endeliisi”, 19/338-340.

5 Enes Erdim, Zemahserf ve Ibn Atiyye’nin Tefsirlerine Karsilastirmali Bir Yaklasim (Erzurum: Atatiirk Universitesi, Sosyal
Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2010), 42.

6 Rifat Ablay, Ibn Atiyye Tefsirinde Kiraat Olgusu (Diyarbakir: Dicle Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi,
2019), 50.

7 Naif Yasar, “Taberi’'nin Kiraatlere Bakis1”, Marife Dini Arastirmalar Dergisi 16/1 (30 Haziran 2016), 59-86.

8 Hac1 Onen, “Taberi Orneginde Kiraat ve Huruf-u Seb'a iliskisi”, Sarkiyat Iimi Arastirmalar Dergisi 3/1 (Nisan 2010),
110.

9 Abdiilmecit Okcu, Kiraat Acisindan Taberi ve Tefsiri (Erzurum Atatiirk Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora
Tezi, 2000), 239.

10 Sidki Giille, “Taberf’'nin Tefsirinde Kiraat Degerlendirmeleri”, Istanbul Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 9/1
(2004), 78-80.

11 Necattin Hanay, “Taberi‘'ye Yoneltilen Tenkitler Baglaminda Yedi Harf ve Kiraatleri Savunma Refleksi”, Miitefekkir
Aksaray Universitesi Islamf [limler Fakiiltesi Dergisi 2 /4 (Aralik 2015), 305.

12 Erdin, Zemahseri ve Ibn Atiyye’nin Tefsirlerine Karsilastirmah Bir Yaklasim, 42.
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AHMET KUTUKOGLU 4

aciklamalarin ¢ogunun Ibn Miicahid sonrasi donem tefsirlerinde goriilmemesinin nedenini tespit
etmeye gayret ettik. Ibn Miicahid sonrasi dénem miifessirlerinden olan ibn Atiyye tefsirinde
Taberi tefsirindeki agiklamalarin biiylik bir kisminin yer almamasi kiraat tercihlerinden ileri
gelmistir. Bu iki tefsiri kiraat tercihleri yoniinden ele almadan 6nce tercih ve ihtiyar kavramlarini
kisaca tanimak yerinde olacaktir.

1. KIRAAT iLMINDE TERCIH VE iHTiYAR

“Tercih” terimi kiraat ilminde, nakledilen kiraat vecihleri arasindan senet ve raviler
yoniinden en meshur olam1 kabul etme veya dil kaideleri ve resm-i Mushafa muvafakat
bakimindan en uygun olan kiraat vechini benimseme anlaminda kullanilmaktadir. Ancak bu tercih
etme, tercih edilmeyen vechi yok sayma anlamina gelmemektedir. Farkli goriisler olmakla birlikte,
tercih terimini miifessirler, bir vechi digerinden iistiin tutma anlamindan ziyade ihtiyar terimiyle
ayni anlamda kullanmislardir.13 Tercih ve ihtiyar terimlerinin farkli ilim dallarinda gesitli
anlamlarda kullanilmasi ayri bir arastirmanin konusudur.14 Bu ¢alismada “tercih” ve “ihtiyar”
terimleri sahih kiraatler arasindaki yapilan tercihler icin s6z konusu edilecektir. “Ihtiyar” kelimesi
“ " fiilinin iftidl/ Jlxel babindan “,lx” seklinde mastar1 olup “yonelmek, tercih etmek, segmek ve

listiin tutmak” anlamlarina gelmektedir.15 Kiraat ilminde “ihtiyar”, “Bir delile dayanarak rivayet
edilen farkl kiraatler arasindan birini tercih etmek ve hayati boyunca onu okuyup égretmektir.”16
Ibnii’l-Cezeri ihtiyar séyle tarif etmistir: “Biz inantyoruz ki sahdbe veya digerlerine nispet edilen
her bir kiraat onu ¢ok iyi bilme, stirekli okuma ve okutma bakimindan bir nispettir. Bundan baska
bir sey degildir. Kiraatlerin imamlara nispet edilmesi de boyledir. Bir kiraatin imama nispet
edilmesinin manasi sudur: Kart'nin dilde bir delile dayanarak bir kiraati ihtiydr etmesi, onu stirekli
okuyup okutmasi, tercih etmesi ve o kiraatle séhret bulmasidir. Kiraatlerin imamlara izafe
edilmesinin agiklamasi budur. Bu nispet, onlarin icadi, ictihadi ve gortisti anlaminda degildir.17
Ihtiyar su sekilde de tarif edilmistir: “Kurrddan birinin, kendi ilmi bakis acisina gére sahih kiraat
rivayetleri arasindan en giizelini ve evla olanini tercih etmesi, onu benimsemesi, okutmasi ve onunla
megshur olup ve o kiraatin kendisine nispet edilmesidir. Néfi'nin (6. 169/785) harfi, Ibn Kesir'in (6.
120/738) harfi seklinde ifade edilir. Hicbir imam digerinin ihtiydrini reddetmez bilakis hos ve cdiz
olarak gériir. Yedi imamin her birinden iki ya da daha fazla ihtiydr rivayet edilir. Bunlarin hepsi
cdizdir.”18 Taberi bu anlamda kiraatler arasinda ihtiyarda, yani kiraat tercihinde bulunmustur.
Tefsirinin énemli bir kismini kiraat tercihlerine ve bununla ilgili aciklamalara ayirmistir. Onun
sahih kiraatlerle ilgili elestirileri ve bir kiraati digerine tercih etmesi kiraatleri insan tiriinii olarak
kabul ettigi seklinde yorumlanmis,1° bu sebeple kiraatler, ilmin konusu olarak elestirilmistir.20 ibn
Atiyye de selefi Taberi gibi kiraatleri elestirmekten geri durmamis, Basra dil ekoliiniin goriisleri
cercevesinde sahih kiraatleri tenkit etmistir.2! O, Taberi’'nin degindigi kadar kiraatlere tercihler
yonilinden deginmemis ve onlar1 daha ziyade kiraat imamlarina nispet etmekle yetinmistir. Tabi
onun hi¢ kiraat tercihinde bulunmadigini ifade etmek istemiyoruz. Taberi ile kiyaslandiginda
onun kiraat tercihlerine cok az yer verdigi goriilmektedir. ibn Atiyye tefsirinde kiraat tercihlerine
deginmeye yasadig1 donem itibariyle fazla ihtiyac duyulmamistir. Ciinkii Ibn Miicahid’in tasnifiyle

13 Aydin Kudat, Kiraatlar1 Hiiccetlendirmede Dilbilim Olgusu (Ankara: Son¢ag Akademi, 2021), 111-113.

14 Rudat, Kiraatlari Hiiccetlendirmede Dilbilim Olgusu, 111-113; Emin b. idris b. Abdurrahman Fellate, el-fhtiydr inde’l-
kurra (Riyad: Camiatii’l-Melik, 1436/2015), 26-55.
15 Ragib el-Isfehani, Miifreddt (Dimask: Daru’l-Kalem, 2014), 302; Firizabadi, Eb(’'t-Tahir Mecdiiddin, el-Kdmiisu’l-
muhit (Beyrut: Daru’l-Marife, 2008), 406.
16 {bnii’'l-Cezeri, Ebii'l-Hayr Semsiiddin Muhammed b. Muhammed b. Muhammed b. Ali b. Yasuf el-Cezeri, en-Nesr fi’l-
kird’dti’l-‘agr, Tah: Eymen Risdi Siiveyd (Beyrut: Daru’l-Gavsani, 2018), 1/52.
17 [bnii’l-Cezerd, en-Nesr, 1/229; Emin b. Idris b. Abdurrahman Fellate, el-Ihtiydr inde’l-kurrd, 31.
18 Sait Bosat, “Kiraat imamlarinda ihtiyar Olgusu”, Hikmet Yurdu Diisiince — Yorum Sosyal Bilimler Arastirma Dergisi,
13/13 (25 Ocak-Haziran 2020), 89-108.
19 Halis Albayrak, “Taberi’nin Kiraatlar1 Degerlendirme ve Tercih Yontemi”, Ankara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi
Dergisi, 42/1 (2001), 97-130.
20 Albayrak, “Taberi’nin Kiraatlari Degerlendirme ve Tercih Yontemi”, 105.
21 Rifat Ablay, “Miifessir ve Dilbilimcilerin Ibn Amir Kiraatine Dilbilimsel ve Elestirel Yaklasimlar1”, Bingél Universitesi
llahiyat Fakiiltesi Dergisi 2/16 (Aralik 2020), 39-51.
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5 TABERI (6. 310/923) ILE iBN ATIYYE'NIN (8. 541/1147) KIRAAT TERCIHLERINE YAKLASIMLARI

sahih kiraatler ekseriyetle saz olanlardan ayrilmistir ki, bu durum, ibn Miicahid’in tasnifinin
etkisine isaret etmektedir.

Taber! kiraatler arasinda tercih yaptigini ve bunun sebebini séyle agiklamaktadir: “Bazi
kiraatleri digerlerine tercih etmemiz caizdir. Tercihimizi ziydde mana ihtiva eden kiraatten yana
kullaniriz. Bu bakimdan ziyade manaya sahip olan kiraatler daha sahih ve iistiindiir. Digerleri ise
boyle degildir. Mana yoniinden kiraatler arasinda bir fark yoksa ve her iki kiraat manada
birlesiyorsa o takdirde her ikisini de sahih ve Ustiin kabul etmemiz gerekmektedir. Birini digerine
tercih etmenin bir anlami yoktur.”22 Taberi kiraatler arasindaki tercihini bu sézleriyle izah
etmistir. Onun kiraatleri manaya gore degerlendirdigi goriilmektedir. Bu, onun tercihlerindeki en
belirleyici husustur. Onun tercih etmedigi kiraatler mana bakimindan tercih ettikleriyle ayni ise
0, bu kiraatleri sahih olmalari sartiyla kabul etmis ve aralarinda tercih yapmamaistir.

Taber?’'nin tercihle ilgili ifadelerini bir 6rnekle somut hale getirmek miimkiindiir. “Kiraat
alimleri o;5 JuA\ Jes 5538 tﬂfd\ Je (Bakara 2: 236) ayetinde gecen 333 kelimesindeki dél (») harfini
fetha ve stik@inlii olarak iki farkli kiraatle okumuslardir.23 Bu iki kiraat arasinda mana acisindan
bir fark yoktur. Bunlardan hangisi okunursa okunsun dogrudur.”2¢ Taberi s6z konusu bu iki
kiraatin mana itibariyle ayni oldugunu ve dolayisiyla aralarinda tercihi gerektirecek bir durum
olmadigini ifade etmistir. Buna karsin, ibn Atiyye ise bu iki kiraati imamlara nispet etmistir. Bu iki
kiraat farkinin manasi lizerinde durmayip her ikisinin sahih bir okuyus oldugunu belirtmistir.25
Ibn Atiyye, ibn Miicahid’in tasnif sisteminin etkisiyle Taberi’nin yaptig1 degerlendirmelere gerek
duymamuistir.

Taber’nin kiraatler hakkinda yaptifi degerlendirmelerde naklin 6nemine vurgu
yapmasinin ibn Miicahid tasnifinin heniiz ortada olmamasiyla da ilgisi bulunabilir. ibn Atiyye
kiraatlerde sahih nakli 6nemsemis ve tefsiri kisa tutmak adina detayli tahlillere girismemistir. Bu
sebeple sahih kiraatleri imamlara nispet etmekle yetinmistir. Yasadig1 dénem itibariyle de sahih
kiraatler konusunda pek cok tereddiit ortadan kalktig: icin ibn Atiyye, Taberi gibi kiraatlerin
sthhatine deginmeye ve onlar arasinda tercih yapmaya fazla ihtiyag duymamais, ancak kismen de
olsa kimi kiraatler hakkinda tercih ve elestirilerde bulunmustur. Taberf, bir kiraatin ancak nakille
bilinecegine siklikla isaret etmisse de kimi zaman bunun aksine bir tutum sergileyerek sahih bir
kiraati cumhurun kiraatine muhalefeti sebebiyle tenkit etmistir. Taberi, Arap dil kurallarina
uygun olan bir okuyusu sahih nakle dayansa da cumhurun kiraatine aykir1 gérdiigi icin caiz
gormemistir.

On kiraatin disinda kalan ve Mushaf hattina uymayan kiraatler saz kiraatler olarak ifade
edilir. Taberf’nin $az terimini cumhurun disinda kalan miinferit kiraatler icin de kullandigi
goriilmektedir. Ornegin Bakara stiresinin 282. dyetindeki 5 3zl 3553 (55 & ¥ ciimlesinde gecen
$ laikelimesinin mans{p okunusu sadece imam Asim’a (6. 127/745) nispet edilmistir.26 Taberi bu
kiraati miinferit kiraat olarak nitelemis, cumhurun kiraatine muhalefet etmesi sebebiyle bu
kiraatin saz oldugunu ve onu okumanin céiz olmadigini kaydetmistir.2’? Hicaz, Irak ve diger
kurranin ¢ogunun séz konusu kelimeyi 3 )3 seklinde merfii okudugunu belirten Taberi bu kiraati
tercih ettigini ifade etmistir.28 Ayrica dil kaidelerine gore de O\ fiili nekre bir isim ve sifat aldiginda
isim ve sifatin1 mansilp veya merfi iki sekilde alabilmektedir. Taberi, mans{p kiraati miinferit
kalis1 sebebiyle saz olarak nitelerken onu okuyanin dil kaidelerinden habersiz oldugunu
belirtmistir.29 Bundan anlasildigina gore Basra ve Kiife dil ekolleri arasindaki ihtilaflar kiraatlere

22 et-Taberi, Ebll Ca‘fer Muhammed b. Cerir, Cdmi‘u’l-beydn ‘an te'vil-i dyi’l-Kur’dn (Beyrut: Dar-u ibn Hazm, 2013),
2/713.

23 [bn Zencele, Ebii Ziir‘a, tah: Said el-Afkani, Huccetii’l-kiraat (Beyrut: Miiessesetii’r-Risale, 2001), 137.

24 et-Taberi, Cadmi‘u’l-beydn, 2/713.

25 [bn Atiyye, Ebd Muhammed Abdiilhak b. Galib b. Abdirrahman b. Galib el-Muharibi el-Girnati el-Endeliisi, el-
Muharraru’l-veciz, tah: Abdiisselam Abdiissaft Muhammed (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-‘Ilmiyye, 2011), 1/319.

26 fhn Miicahid, Kitdbii’s-seb‘a, s. 194.

27 et-Taberi, Cdmi‘u’l-beydn, 3/171.

28 et-Taberi, Cdmi‘u’l-beydn, 3/171.

29 et-Taberi, Cdmi‘u’l-beydn, 3/171.
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yaklasim etkilemistir. Taberi’nin yasadigi donemde imam Asim’a nispet edilen bu kiraat Kiife
ehlinin kiraati olarak yaygindi. Onun Taberi tarafindan miinferit sayillmasi ve buna bagh olarak
saz olarak degerlendirilmesi, cumhurun kiraatinden ayrilmasindan kaynaklanmaktadir. Taberi bu
kiraatle ilgili aciklamalarini Basra ile Kiife dil ekollerinin goris farkliliklari cercevesinde ele almak
suretiyle cuamhurun merf{ kiraatini tercih etmistir. ibn Atiyye, Taberi’nin s6z konusu kiraatle ilgili
goriislerine deginmemistir.30

Taber?’'nin kiraat tercihleri belirli bazi sebeplere dayanmaktadir. Bunlardan 6ne ¢ikanlar,
manaya ve tevile uygunluk, cumhur tarafindan nakledilme, dil kaidelerinin yayginligi, ziyade
manaya sahip olma, fasth veya meshur olma, lafiz-mana miinasebetleri, irap hususiyeti ve lehcesel
ozelliklerdir. Bunlardan tevile uygunluk ile cumhura nispet edilme o6zelligine sahip olanlar
Taberi’nin tercihlerinde 6ne ¢ikmistir. Onun kiraat tercihlerde genellikle mana vurgusunun agir
bastig1 goriliir.

1.1. MANAYA GORE KIRAAT TERCIHI

Taberi’de mana miinasebeti kiraat tercihlerinde basta gelmektedir. Ornegin Al-i imran
sliresinin 37. dyetinde gecen G, kelimesinin farkl kiraatleri arasindan manaya uygunlugu

sebebiyle yapilan kiraat tercihi boyledir. Bu ayette Hz. Meryem’'in mabede (Beytiilmakdis)
hizmetkar olarak adandig1 anlatilmaktadir.3! Orada Hz. Meryem’in sorumlulugunu Hz. Zekeriyya
listlenmek istemisse de din adamlari bunu kabul etmemislerdir. Hz. Meryem'’in babas1 imran,
Hiristiyan din adamlarinin dini liderleriydi. Bu sebeple, onun sorumlulugunu kendileri iistlenmek
istemislerdi. Bu konuyu aralarinda ¢6zemeyince son care olarak kuraya basvurmuslar ve kura
sonucuna gore Hz. Meryem’in bakimi Hz. Zekeriyya’ya verilmistir.32

Taberi, sorumlulugun Allah tarafindan Hz. Zekeriyya'ya verildigini ifade ederek goriisiinii
|§S; kelimesinin tesdidle okunan kiraatine dayandirmistir.33 Bu anlamindan dolayi seddeli okunan

kiraati tercih etmistir. Taberi s6z konusu kiraati Hicaz, Medine ve Basra kurrasina nispet etmistir.
Bu okuyusta sorumlulugun Hz. Zekeriyya’ya verilmesine bir isaret bulundugunu belirtmistir. Kiife
kurrasi seddeli okumus, Hicaz ve digerleri Y& seklinde tahfifle okumustur. S6z konusu kelimeyi

Araplar, birine bir sorumluluk verdiklerinde seddeli kullanmislardir. Bu sebeple Taberi seddeli
okumanin zorunlu oldugunu ifade ederek tahfifle okunan kiraatin zayif oldugunu kaydetmistir.34

Taber?’nin zayif bir delile dayandigini iddia ettigi bu kiraat, kiraat-1 seb‘a imamlarindan
ibn Kesir, Nafi‘, Ebi Amr (6. 154771), ibn Amir (6. 118/736) ve Asim’in ravisi Eb{i Bekr'in (6.
193/809) kiraatleridir.35> Onun sahih kiraatlerle ilgili bu ifadesi her ne kadar tercihle ilgili olsa da
elestiriden kurtulamamistir. Sahih nakle dayanan bir kiraatin dil kurallarina gére zayif sayilmasi
kiraatlere dil bilgini goziiyle yaklasmanin bir neticesidir. Taberl sahih kiraatle ilgili bu
ifadelerinden dolay1 tenkit edilmistir. Onun sahih kiraatlere yonelik elestirileri hata olarak
degerlendirilmistir.3¢ Taberi dil kaidelerine gore sahih kiraatleri elestirisi genellikle kiraat tercihi
neticesinde ortaya ¢ikmistir.3? Kiraat imamlarinin kendilerine nispet edilen okuyuslar1 da
neticede onlarin birgok kiraat arasindan sectikleri okuyuslardir. Onlar hiiccete dayali olarak belli
yontemlerle bir kiraati tercih etmisler, onu okumaya ve okutmaya devam etmislerdir. Onlarin bu
tercihleri kendi ihtiyarlari olarak kabul edilmis ve elestirilmemistir. Taberi'nin tenkitleri dilcilerin
tenkitleriyle benzesmektedir.38 Ibn Atiyye s6z konusu okuyusu kiraat imamlarina nispet etmistir.
Taberi'nin tercih ettigi seddeli kiraati Hamza (6. 156,/773), Kisai (6. 189/805) ve Asim’in ravisi

30 [bn Atiyye, el-Maharraru’l-veciz, 1/384.

31 Al-i Imran 3/37.

32 Omer Faruk Harman, “Meryem”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari,
2004), 29/236-242.

33 Zemahseri, Ebii'l-KAsim b. Omer b. Muhammed, Kessdf (Beyrut: Daru’l-Marife, 2009), 170.

34 et-Taberi, Cdmi‘u’l-beydn, 3/311-312.

35 [bn Miicahid, Eb(i Bekr Ahmed b. Miis4 el-Abbas b. Miicahid et-Temimi, Kitabii’s-seb‘a (Misir: Daru’l-Mearif, ts.), 204.

36 el-Kevseri, Muhammed Zahid, Makdlatu’l-Kevseri (Misir: Kahire, 2015), 1/21.

37 Naif Yasar, “Taberi'nin Kiraatlere Bakis1”, Marife Dini Arastirmalar Dergisi, 16/1 (30 Haziran 2016), 84.

38 Abdulmecid Okeu, Kiraat Acisindan Taberi ve Tefsiri, 220.
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Hafs’a (6. 180/796) nispet etmis ve bunlar arasinda tercihten s6z etmemistir.3% Bu farkl tutumun
sebebi sahih kiraatlerin artik tartismaya gerek olmaksizin biliniyor olmasidir. ibn Atiyye, Taberi
gibi bu kiraatlerin sahih ve sahih olmayanini birbirinden ayirma ihtiyact duymamistir. Onlari
imamlara nispet etmekle yetinmistir. Bunda ibn Miicahid’in tasnifinin etkisi gériilmektedir.

Anlama dayali kiraat tercihlerine Maide sliresinin 89. ayetinde gecen f,w kelimesinin

farkl okunuslari1 da 6rnek olusturmaktadir. ibn Kesir, Nafi‘, Eb(i Amr ve imam Asim’in ravisi Hafs
bu fiili seddeli okumus ve bu kiraatle eylemin birden fazla yapilmasi kastedilmistir. Hamza, Kisaf,
Halef (6. 2299/844) ve imam Asim’in ikinci ravisi Eb{i Bekr ise f.,u.c seklinde fiili tahfifle okumus

ve bu kiraatle de eylemin bir kez yapilmasi kastedilmistir.40 Taber tahfifle okunan kiraati manasi
acisindan ve Arap dilindeki yaygin kullanimi sebebiyle tercih ederek bu kiraatin daha tistiin
oldugunu ifade etmistir. Tahfif ile okunan kiraate gére yeminini bir kez bozan kisiye yemin
keffareti vacip olurken yeminini ¢ok defa bozmus olmasina bakilmayacagini séylemistir. Buna
karsin, tesdid kiraatine gore ise yeminin birden fazla bozulmasi1 gerekmektedir.4! Bu yiizden
seddeli okunan kiraate gerek olmadigi ifade edilmistir. Tahfifle okunan kiraatin manasi“Kendinize
vacip kildiginiz yeminlerinizden sizi sorumlu tutar.” seklinde iken tesdidle okunan kiraatin manasi
“Kendinize ¢ok kere vacip kildiginiz yeminlerinizden sizi sorumlu tutar.” seklindedir.42 Tesdid
kiraatindeki “Cokluk” manasi muhatabin ¢ogul olmasiyla ve yeminin tekit edilmesiyle de izah
edilmistir. Bu izahin iki kiraat arasindaki tezadi ortadan kaldirdig: ifade edilmistir.43 ibn Atiyye
tesdid okunan kiraatle muhatabin ¢ogul olmasinin kastedildigini veya her iki kiraatte hem “Cok
defa bozma”manasinin hem de “Bir defa bozma” manasinin bulundugunu ifade etmistir. Ona gore
bunlar arasinda bir fark yoktur.#4 Ibn Atiyye’nin Taberi’den farkh olarak sahih kiraatler arasinda
orta bir yol tuttugu goriilmektedir.

1.2. DILDEKI KULLANIMA GORE KIRAAT TERCIHi

Kiraat tercihinde dildeki yaygin kullaniminlar da etkili olmustur. ilk dénemlerde kiraat
tercihleri dildeki yaygin kullanimlara gore gerceklesmistir. Bu tiirden tercihlerde sahih yolla
nakledilmesinin degil de Arap diline uygunlugun esas alinmasi kiraatlerin tenkit ve elestirisine
neden olmustur. Bu durum 6zellikle yedi ve on kiraat tasnifinin heniiz ortada olmadig1 bir
donemde yaygindi. Taberl’nin kiraat tercihlerinde bu gesit elestiriler belirgin sekilde 6ne
cikmistir.

Taberd tercih ettigi kiraatlerle ilgili olarak o kiraatin en sahih kiraat oldugunu belirtmistir.
Ornegin s (Bakara 2: 214) kelimesinin manslp okunan kiraatini tercih ederken dildeki

yayginliga gore hareket etmistir. Mans(p okunan bu kiraatin 5 u" seklindeki merf(i kiraatten

daha sahih oldugunu kaydetmistir.45 Taberi'nin tercih etmedigi merfi okunan bu kiraat Medine
kiraat Imami Nafi‘ye nispet edilmistir.46 Bu kiraate gore e’ edati ibtida olarak kullanildig iin

fiillinde amel etmemistir. Taber{, Arap dilinin yaygin kullanimina gére bu edatin fiili muzarinin
basina geldigi zaman amel etmesi ve fiili muzariyi nasb etmesi gerektigi kaidesinden hareketle
mansip kiraati tercih etmistir. Diger kiraatin dildeki kullanima uygun oldugunu sdylemisse de
onun yaygin bir kiraat olmadigini ifade etmistir. Buna gore s edatiibtida harfi olarak fiilini merfii

etmistir. Ibn Atiyye bu kiraatlerle ilgili tercihten sz etmemistir.#” Taberi’'nin bu kiraatle ilgili
verdigi bilgilerin ¢ogu Ibn Atiyye’de yer almamustir. Ciinkii o, ne kiraatin sihhatinden ne de

39 [bn Atiyye, el-Maharraru’l-veciz, 1/426.

40 {bn Miicahid, Kitabii’s-seb‘a, 247.

41 Yemin konusunda detayl bilgi icin bkz, Ertugrul Boynukalin, “Yemin” Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
(istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2013), 43/417-420.

42 et-Taberi, Cdmi‘u’l-beydn, 5/19.

43 el-Kastallani, Ebii’l-Abbas Sihabiiddin Ahmed b. Muhammed b. Ebi Bekr, Letdifii’l-isardt Ii fiintini’l-kiraat (Medine:
Merkezii’d-Dirasati’l-Kur’aniyye, 2013), 5/1969.

44 [bn Atiyye, el-Maharraru’l-veciz, 2/229.

45 Taberi, Cdmi‘u’l-beydn, 2 /455.

46 [bnii’l-Cezerd, en-Nesr, 4/2203.

47 [bn Atiyye, el-Maharraru’l-veciz, 1/288.
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tercihinden s6z etmeye gerek duymamustir. ibn Miicahid’in tasnifi olmasaydi muhtemeldir ki, o da
Taberi gibi bu konuyu uzunca degerlendirecekti.

Yine benzer bir durum Bakara slresinin 245. dyetinde gecen Zclid kelimesinin farkl

kiraatlerle okunmasinda s6z konusudur. ibn Amir, Asim ve Ya‘kiib (6. 205/821) bu kelimeyi
ayetin basina gizli bir soru edat1 takdir ederek &cls5 seklinde manslip okumustur. Diger kurra ise

X&slzf seklinde soru edat: takdir etmeden merfi okumustur. Bu kiraate gore &clz5 fiili onceki 52

kelimesine atfedildilerek merfi okunmustur.48 Nahiv kurallar1 acisindan bakildiginda cevap
climlesinin basina ayette oldugu gibi cevap fa’st (=) gelirse sonrasindaki kelime merfi

yapilmalidir. Mans(p kiraate gore ciimle &s\&s 351 &l 5 )m\ takdirindedir. Bu takdirde “Allah’a bir

borg verir misiniz? O da size kat kat arttirsin.” manasi ortaya ¢ikar. Bu kiraate gére vurgu borg
veren kisiye degil, bor¢ verme fiiline yapilmis olmaktadir. Mansiip okunan kiraate gére borg veren
kisiden ziyade bor¢ verme fiili 6ne ¢ikarilmistir. Taberd, bu kiraati nahiv kaidelerine aykiri bularak
“Bize gore dogru olan Kiraat &2 seklindeki merfl kiraattir.” demistir. Clinkii fiil sart ciimlesinin

cevab1 konumundadir. Cevap climlesinin basina fa (<) harfinin gelmesiyle cevap ciimlesi merfa

okunmalidir. Bunun icin merfQi kiraati tercih etmistir. Araplarin dillerindeki yaygin kullanimi
genelde boyledir.#? ibn Atiyye mansiip kiraati ibn Amir ile Asim’a nispet ederek ayni sekilde
okuyan Ya‘kiib’a deginmemistir. Ciinkii onun déneminde Endiiliis’te heniiz on kiraat yaygin
degildi. ibn Atiyye s6z konusu kiraatler arasinda tercih yapmamis,° her iki kiraatin ayn1 manalari
ihtiva ettigini kaydetmistir.5!

Taberi ile ibn Atiyye’nin kiraatlere yaklasimlarindaki bu farklihgin sebebi Ibn Miicahid
sonrasi kiraat algisinda olusan degisimdir. Bu sebeple, Taberi'nin yer verdigi kiraat aciklamalari
ve tercihleri ibn Atiyye’de yer almamistir. Ciinkii Taberi ddneminde yaygin olan kiraatler arasinda
tercih yapma ibn Atiyye déneminde yaygin degildi. Dildeki yaygin kullanimdan sonra bagvurulan
diger bir tercih unsuru da kiraatler arasindaki tevil farklaridir.

1.3. TEVILE GORE KIRAAT TERCIHI

~ Taberf'nin kiraat tercihlerinde tefsirin, diger bir ifadeyle tevilin de etkisi vardir. Taberi
32 5 & w2 (Nisd 4: 11) ayetinin 33 5 . .24 seklinde meghill sigada da kiraat edildigini ifade
etmigtir. Bu iki kiraat arasinda tercih yapan Tabert ;5 j\'\@ 2% seklindeki maliim sigal kiraati daha

dogru bir kiraat olarak nitelemistir. Taber?’nin bu kiraatler arasindaki tercih sebebi dyetteki diger
fiillerin de mallim yapida olmasidir. Tefsirin maliim yapili kiraate gore yapildigini ifade eden
Taberi ayetteki fiilllerin mechl yapida olmadigini, aksine maliim yapida oldugunu kaydetmistir.52
ibn Atiyye -z j\LG 2% seklindeki maltim yapili kiraati Nafi‘, Ebd Amr, Hamza ve Kisal'ye; 3;\16 23
.25 seklindeki mechdl yapili kiraati Ibn Kesir, [bn Amir ve Asim’a nispet etmistir. Maliim yapidaki
kiraate gore fiil mirascilara isnat edilmektedir.53 ibn Atiyye bunlar arasinda da tercihten séz
etmemistir. Ciinkii iki kiraat de sahih kiraatler olarak okunmaktadir. O, sihhatleri lizerinde
durmaya ve tercihten s6z etmeye ihtiya¢c duymamistir. Oysa Taberi bu kiraatlerin sithhat yonii ve
tercih edilme sebebi hakkinda uzun aciklamalarda bulunmustur. Taberi'nin tevile uygunluk
bakimindan ele aldig1 bu bilgilere Ibn Atiyye tefsirinde yer vermemistir. Ciinkii sithhati herkes
tarafindan bilinen kiraatleri tartismanin veya onlari birbirine iistiin tutmanin geregi yoktur.

Tevil veya tefsirle ilgili kiraat tercihine En‘dm siresinin 27. ayetinde gec¢en kiraat
farkliliklar1 da misal olusturmaktadir.

48 [bnii’l-Cezerd, Nesr, 4/2206; el-Kastallani, Letdifii’l-isardt, 4/1581.

49 et-Taberi, Cdmi‘u’l-beydn, 2/786-787.

50 [bn Atiyye, el-Maharraru’l-veciz, 1/329.

51 {bn Asiir, Muhammed Tahir, et-Tahrir ve’t-tenvir (Tunus: ed-Daru’t-Tunisiyye, 1984), 2/483.
52 et-Taberi, Cdmi‘u’l-Beyan, 3/353.

53 [bn Atiyye, el-Muharraru’l-veciz, 2/17.
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Gsill 5e 553 5 O I Y5 35 6

Bu ayetteki o ¥; ve 3 fiillerin sonunun manstip ve merfii okunusunda kurra ihtilaf

etmistir. ibn Kesir, Nafi‘, Eb( Amr, Kisai, Eb{ Ca‘fer (6.130/747), Halef ve Asim’in ravisi Eb(i Bekr
bu fillerin sonlarin1 merfi okumus; Hamza, Ya‘'kib ve Asim’in ravisi Hafs mansilp okumus; ibn
Amir birinci fiili merf{, ikincisini ise mans{ip okumustur.5¢ Taberi merfd kiraati tercih etmistir.
Buna gore anlami“Keske geri dondiiriilsek, Rabbimizin dyetlerini yalanlamayiz ve miiminlerden
oluruz.” seklindedir. Mansiip kiraate gore anlami “Keske geri déndiiriilsek, Rabbimizin dyetlerini
yalanlamasak ve miiminlerden olsak.” seklindedir. Taberi mansiip kiraatin ibn Mesd’un o3 Y6

seklindeki kiraatine dayandigini belirtmistir. Mans(ip okunan kiraate gore cehennemlikler tekrar
diinyaya dondiirtilmeyi, ayetleri yalanlamamay1 ve miiminlerden olmay1 temenni edeceklerdir.
Merfli kiraate gore ise sadece dlinyaya dondiiriilmeyi temenni edecekler ama yalanlamayi ve
miiminlerden olmayi temenni etmeyeceklerdir. Taberi tefsire uygun mananin sadece merfi
kiraatte bulundugunu soéylemistir. Merfli kiraate gore so6z konusu fiiller temenni anlami
icermemektedir. Taber], mans(p kiraatteki bu anlamin tevile uygun diismedigini belirtmistir.
Clinkii bir baska ayette onlarin durumu soyle agiklanmigtir: & 4383 (,,f\; e\ WA, 5 (En‘am 6:
28) “Onlar tekrar geri déndiirtilseler de yasaklandiklar: seylere geri dénecekler, onlar kesinlikle
yalancidir.” Bu agiklamanin delaletiyle onlarin ayetleri yalanmamayi ve miiminlerden olmayi
temenni etmelerinin diisiiniilemeyecegi kaydedilmistir.55

Taber?’nin kiraatlerle ilgili bu ifadeleri onun tevile gore tercih yaptiginin bir isaretidir.
Tercih etmedigi s6z konusu kiraat giiniimiiz Mislimanlarinin g¢ogunlugu tarafindan
okunmaktadir. Tarihte bir beldede okunan bir kiraat daha sonraki donemlerde ¢ogunlugun kiraati
haline gelebilmektedir. Bu durum farkli dénemlerde bazi kiraatlerin daha 6ne c¢iktigini
gostermektedir. Ornegin hicrl 9. Asrin baslarinda Sam ve Misir'da Ebli Amr kiraati okunurken
sonraki yillarda bu kiraatin yerine Hafs rivayeti okunmaya baslanmistir.56 Benzer bir durum Hafs
rivayeti kadar diger kiraatler icin de s6z konusudur. Ibn Atiyye de her iki kiraat arasindaki anlam
farkina isaret etmis ve mans{ip kiraatteki anlamin tevile aykir1 oldugunu séylemistir.5? O da
burada Taber?’nin benimsedigi goriisi tercih ederek tevile gore kiraat tercihinde bulunmustur.
Ibn Atiyye kiraatler arasinda tercih sahibi bir miifessir degildir, ancak tevile uygunluk gibi
sebeplerle nadiren de olsa bazi kiraatleri tercih etmistir.

1.4. CUMHURUN KIRAATINE GORE TERCiH

Kurranin ¢ogunlugu tarafindan okunan ve nakledilen kiraatler cumhurun kiraati olarak
kabul edilmis ve bu o0zellik kiraatler arasinda tercih sebebi olmustur. Taberi’nin kiraat
tercihlerinde cumhur kurranin kiraatleri icma sayilmistir. Ornegin, En‘dm stiresinin 98. ayetinde
gecen %o kelimesindeki kiraat farkhiliklan icin boyle bir tercihten bahsetmek miimkiindir.

Taberi bu kelimenin okunusunda kurranin ihtilaf ettigini kaydetmistir. Medine ve Kiife kurrasinin
cogunlugu mimli mastar kalibinda “Yerlesme yeri” anlaminda #%:.4 seklinde okumustur. Taberi

bu kiraati %:.4 seklindeki (ism-i fail) kiraatinden tstiin tutmustur. Ciinkii cuamhur kurra bundan
sonra gelen "ts;_zfg kelimesinin mimli mastar olarak “Emanet birakilan yer” (ism-i mekan)
anlaminda okunmasinda ittifak etmistir.58 Cumhur kurra “ts}-:_zfg kelimesinin okunusunda ittifak

ettiginden Taberi bu ittifak sebebiyle onu tercih etmistir. ibn Kesir, Ebli Amr ve Ya‘kiib’un ravisi
Ravh (6. 233/847) %4 seklinde ismi fail sigasinda okumus, diger kurra ise %24 seklinde mimli

54 [bn Miicahid, Kitdbii’s-seb‘a, 256; Ibnii’'l-Cezeri, en-Nesr, 4/2285.

55 et-Taberl, Cadmi‘u’l-beydn, 5/221.

56 Abdussabur Sahin, Eseru’l-kiraat (Kahire: Mektebetii’l-Hanci, 1987), 8.
57 ibn Atiyye, el-Muharraru’l-veciz, 2./281.

58 et-Taberl, Cadmi‘u’l-beydn, 5/363.
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mastar vezninde okumustur.5® Taberi bu kiraatin sahih oldugunu belirtmis, ancak tercih
etmemistir.60

Bu kelimelerin her ikisinin mimli mastar sigasi ile okunmasini tercih eden Taberi bu
kelimelerin ayni vezinde mastar manasinda olmasini tercih etmistir. Clinkii cumhur kurranin
kiraatine gore bu kelimeler mimli mastar kalibinda okunmustur. Bu tercihe gore kelimelerin faili
Allah’tir.6! Ismi fail vezninde okuyan kurrdnin kiraatine gore %:: kelimesinin faili kisinin

kendisidir. Bu kiraate gore mana “Hepiniz bir nefisten yaratilmis oldugunuz halde kiminiz
yerlesmis bulunuyor, istikrar halinde, kiminiz de heniiz emanet halinde bulunmaktasiniz.”
seklindedir. Cumhurun kiraatine gére mana “Hepiniz bir nefisten yaratilmis oldugunuz halde
sizin icin bir yerlesme ve emanet yeri vardir.” seklindedir.62 Ibn Atiyye kelimelerin anlamlar
konusunda ihtilaf edildigini belirtmis, ancak kiraat tercihine deginmemistir. Cumhurun kiraatini
soyle anlamlandirmistir. “Kiminiz rahimlere yerlesmis haldesiniz, kiminiz de heniiz babalarinizin
sulblinden (bel omurgasindan) ¢ikarilmamis durumdasiniz.”63

Cumhur kiraatinin icma oldugunu ifade eden Taberi icmanin hiiccet olmasi sebebiyle
bunun yerine bagka bir kiraati segmenin dogru olmadigini belirtmistir. Cumhur kiraatinin
tercihiyle ilgili bir 6rnek de Bakara sliresinin 282. iyetinde gegen $i Bis) Lz i seklindeki &)
edatinin kesra okunan kiraatidir. Taber], A‘mes’e (6. 148/765) nispet ettigi bu kiraati cumhurun
kiraati olmadigi i¢in caiz gormemistir. Her ne kadar Taber{ ismini zikretmese de bu kiraat imam
Hamza'dan rivayet edilmistir.64 Taberi icmaya muhalif oldugu gerekgesiyle bu kiraati tenkit etmis
ve miinferit bir kiraat olarak nitelemistir.s5 Ibni Atiyye sadece Hamza'nin bu sekilde okudugunu
ve bu kiraatin ayni zamanda A‘mes’in de kiraati oldugunu ifade etmistir.66 Yine o, cumhurun
kiraatiyle ilgili olarak En‘am siiresinin 159. dyetinde gegen \$% kelimesini Hz. Ali’nin (6. 40/661)

556 seklinde okudugunu kaydetmistir. Bunlarin ayni manada oldugunu ve sahih nakle dayandigini

dile getirmistir. Buna ragmen ¢ogu kurranin okudugu |,% kiraatini tercih etmistir.6” Ibn Atiyye \ ;6

ANy

kiraatini imam Hamza ve Kisal'ye nispet etmistir.68 Taberi esit derecede sahih kabul ettigi bu
kiraatler arasinda cumhurun kiraatini tercih etmis, ibn Atiyye ise bu kiraatler arasinda tercih
yapmadan onlar1 sahih kabul etmis ve Taberi'nin kiraat tercihi baglaminda degindiklerine yer
vermemistir. Taberi'nin kiraat tercihinde cumhurun kiraatini 6l¢ii almaktadir. Sahih oldugunu
belirttigi halde bu kiraatler arasinda tercihte bulunmasi, onun ihtiyar sahibi olmasindan ileri
gelmektedir.

1.5. EN FASIiH KIRAATE GORE TERCIiH

Bir kiraat en fasih olma 6zelligine sahipse Tabert i¢in bu bir tercih sebebidir. Al-i imran
stiresinin 180. dyetinde gegen .3y 75 o 14 W1 1,38 ol s ¥; dyetindeki G Y5 kelimesinin ya
(y) harfiyle okunmasini en fasih kiraat oldugu igin tercih etmigtir. Bu tercihin gerekgesi

sonrasinda gelen &l edatinin mansiip okunmasidir. Fiilin ya () harfiyle okunmasi durumunda

59 [bn Miicahid, Kitabii’s-seb‘a, 263; Ibnii’'l-Cezeri, en-Nesr, 4/2294.

60 et-Taberl, Cadmi‘u’l-beydn, 5/363.

61 et-Taberl, Cadmi‘u’l-beydn, 5/363.

62 Elmalili bu iki kelimede ¢ok cesitli manalar bulundugunu ifade etmistir. Kiminiz rahimlerde yerlesmis, kiminiz sulbde
emanet bulunuyorsunuz. Kiminiz bilfiil yaratilmis, kiminiz de heniiz his-duygu halindesiniz. Kiminiz kararini
bulmus, erginlik ve kemaline ermis, kiminiz de hentiz velayet ve vesayet altindasiniz. Kiminiz yerlesmis, medeni
veya ikamet eden, kiminiz yolcu veya gezegen, nihayet bir kismi 6lmiis, bir kism1 diinyada. Hasih kaynak bir, olus
cesitli, yapici ve durumlar birbirini takip etmede ve degisim icinde hem birlik, hem halinde degisik de degisik. Bkz:
Elmalih Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’dn Dili, sad. Komisyon (Istanbul: Azim Dagitim, ts.), 3/470-473.

63 [bn Atiyye, el-Muharraru’l-veciz, 2/326-327.

64 Sihabiiddin Ahmed b. Muhammed b. Ahmed b. Muhammed b. Abdilgani ed-Dimyati el-Benna, tah: Enes Mehere, ithdf-
u fudaldi’l-beser (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-‘[lmiyye, 2006), 213.

65 et-Taberl, Cadmi‘u’l-beydn, 3/161.

66 [bn Atiyye, el-Muharraru’l-veciz, 1/382.

67 et-Taberl, Cdmi‘u’l-beydn, 5/134.

68 [bn Atiyye, el-Muharraru’l-veciz, 2./367.
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sonrasindaki edatin da mansilip okunmasi Arap dilinde yaygin olarak bilinen bir ifade seklidir.
Ancak dil kaidelerine gore fiilin ta () harfiyle okunmasi1 durumunda edatin kesra ile 3| seklinde

okunmas: gerekirdi. Imam Hamza disinda biitiin kurra bunu ya () harfiyle okumugtur.¢® Hem

cumhurun kiraati olmasi hem de dil kaidelerine gore en fasih ifade olmasi sebebiyle Taberi onu
tercih etmistir. Cumhurun kiraatine gore hitap kafirleredir. Bu kiraate gére ayetin manasi
soyledir: “Kdfirler kendilerine verdigimiz nimetlerin onlarin hayirlarina oldugunu zannetmesinler,
onlar1 sadece giindhlarini arttirsinlar diye veriyoruz, onlar icin alcaltict bir azap vardir.” imam
Hamza'nin kiraatine gore ayetin manasi soyledir: “Sen (Ey Muhammed s.a.v.) kdfirlere verdigimiz
nimetlerin onlarin hayrina oldugunu zannetme, onlari sadece giindhlarini arttirsinlar diye
veriyoruz, onlar igin algaltici bir azap vardir.”70

Taber? her ikisi de sahih olan kiraatler arasinda dil kurallarina gore en fasih kiraat olarak
niteledigi cumhurun kiraatini tercih etmis ve onu dogru bir kiraat oldugunu ifade etmistir. Onun
bu ifadeleri kiraatlerin igtihada bagh okuyuslar oldugu zannini ortaya ¢ikarmistir. Kanaatimizce o
bazi sahih kiraatleri ruhsata bagh izin verilen okuyuslar olarak gérmektedir. Bu yiizden onlari
elestirmektedir. Bu kiraatlerin Kur’an olarak indirildigine inanan hi¢ kimsenin bunlari elestirmesi
diisiiniilemez. Taberl icin de ayni durum s6z konusu iken neden o, sahih bir kiraati elestirmistir?
Muhtemeldir ki o bu kiraatlerin yedi harfe bagl izin verilen kiraatler oldugu fikrine sahiptir. Bu
ruhsata bagli kiraatlerin hepsini okuma veya bilme mecburiyetimiz olmadigi i¢in Taber{, immetin
o donemde tizerinde ittifak ettigi kiraatleri sahih olarak kabul etmis, digerlerinin sahih olmadigi
kanaatine varmistir. Bunu da genellikle tefsire uygunlugu, dil kaidelerini ve cumhurun kiraatini
one cikarmakla ortaya koymustur. ibn Atiyye bu kiraatler arasinda tercihten séz etmemis ve bu
iki kiraatin Araplarin kullanimlarina uygun oldugunu belirtmistir. Bu kiraatlerin esit derecede
sahih oldugunu belirtmistir.7t

Yine &3é (Nisa 4: 33) kelimesinin &35k seklinde okunmasi da bu konuya 6rnek verilebilir.
Taberi sahih ve yaygin kiraatler olarak niteledigi bu kiraatler arasinda tercih yaparak &
seklindeki kiraatin daha sahih ve meshur oldugunu beyan etmistir. Taberl bunu &35k seklinde

okuyanlarin yeminlerin iki veya daha ¢ok kisi arasinda yapildig1 diisiincesiyle boyle okuduklarini
belirtmistir. Aslinda bundan sonra gelen ;m kelimesi yeminlerin zaten iki kisi arasinda

yapildigina delalet etmektedir. Taberi bu fiili &35k seklinde okuyanlar: gafil olarak nitelemistir. Bu

nedenle &3k seklindeki kiraatin gereksiz oldugunu ifade etmis ve &3 kiraatinin daha sahih bir

ANy

kiraat oldugunu séylemistir.72 Ibn Atiyye &3 kiraatini Asim, Hamza ve Kisat'ye nispet etmis; &35k

kiraati ise Nafi‘, Ibn Kesir, Ebli Amr ve ibn Amir’e nispet etmistir.”3 ibn Atiyye ile Taberi arasindaki
bu yaklasim farkinin nedeni tercihle ilgilidir. Ibn Atiyye bu iki kiraat arasindan tercihten séz
etmemistir. Ciinkii o, iki kiraati sahih kabul ettiginden bunlar arasinda istiinliikten soz
etmemistir. Onun Kkiraatler arasinda ihtiyar sahibi biri olmadigini soylemek muimkiindiir.
Taber?’nin ise ondan farkh bir yol izleyerek kiraatleri ¢esitli gerekgelerle tahlil ettigi ve tercih
konusunu uzun uzun ele aldig1 goriilmektedir.

En fasih kiraatle ilgili tercihe A'raf slresinin 111. ayetinde gecen “Geciktirmek ve
hapsetmek”7+ anlamlarina gelen -l kelimesinin okunusu 6rnek olusturmaktadir. Bu kelime {i¢i

hemze’li, licii de hemze’siz kiraat olmak tizere alt1 farkli kiraatle okundugu ve bunlarin hepsinin
miitevatir kiraatler olarak nakledildigi ifade edilmistir.’s Taberi, Medine ve bazi Irak kurrasinin
s seklinde okudugunu, bir kisim Kife kurrasinin i3l seklinde okudugunu ve Basra kurrasindan

69 el-Kadi, Abdulfettah Abdulgani, el-Biidiirti’z-zdhira (Beyrut: Daru’l-Beyriti, 2007), 112.
70 et-Taberi, Cdmi‘u’l-beydn, 3/237-238.

71 [bn Atiyye, el-Muharraru’l-veciz, 1/547.

72 et-Taberl, Cdmi‘u’l-beydn, 4/71-72.

73 ibn Atiyye, el-Muharraru’l-veciz, 2./46.

74 et-Taberl, Cdmi‘u’l-beydn, 6 /23.

75 ed-Dimyati, Ithaf-u fudaldi’l-beser, 52.
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bazilarinin da & seklinde okudugunu belirttikten sonra Arap dilinde en fasih kiraatin hemze’siz
okunan g@‘;\ kiraati oldugunu séylemistir. Clinkii telaffuz acisindan bu daha kolay bir ifadedir.76
Diger kiraatlerin de caiz oldugunu kaydeden Taberfi, en fasih kiraat olmasi sebebiyle onu tercih
etmistir. Bu kelimenin farkl kiraatleri soyledir:

Ibn Kesir ;%51 seklinde okudu.

Ebl Amr &3 seklinde okudu.

Nafi' 5 ve a3 seklinde okudu.

ibn Amir & seklinde okudu.

Asim i ve i seklinde okudu.

Hamza i seklinde ve Kisai de ;i seklinde okudu.””

Ibn Atiyye’nin Ebii Ali el-Farisi’den (6. 377/987) naklettigine gore s6z konusu kelimenin
hemze ile okundugu zaman ha’'nin dammeli okunmasi gerektigi belirtilmistir. Hemze ile beraber
h&’y1 kesra okumak hatali sayilmistir.’8 ibn Atiyye sahih kiraatlere yonelik elestiriler karsisinda
¢ogunlukla sessiz kalmistir. Onun & seklinde okuyan ibn Zekvan (6. 242/857) kiraatini hatah

nitelemesine Ibn Atiyye bir degerlendirmede bulunmamistir. Bununla ilgili olarak es-Semin el-
Halebi (6. 756/1355) cok sayida elestiriye siirlerden delil getirmek siiretiyle cevap vermis, sahih
kiraatleri elestirmenin gilivenilir bir yol olmadigini ifade ederek kiraatler yerine siirin
elestirilmesinin daha dogru olacagini kaydetmistir.79

1.6. BASRA VE KUFE EKOLLERININ GORUSUNE GORE TERCIiH

Kiraat tercihlerinin bir sebebi de Arap dil kaideleriyle ilgili farkh goriislerdir. Dil kaideleri,
Basra ve Kiife ekollerinin dil konusunda ortaya koydugu goriislere gore sekillenmistir. Taberi'nin
kiraat tercihlerinde bu ekollerin dil konusunda belirledigi goriisler dayanak teskil etmistir.
Ornegin, Bakara siiresinin 260. dyetinde gegen . kelimesi iki farkll kiraatle okunmustur.
Taberf’ye gore “Medine, Hicaz ve Basra kurrasi bu kelimeyi &d| #a;2 seklinde sid () harfini
damme ile okumustur. Bu, “Onlar1 6nce kendine alistir, sonra kesip pargala.” anlamina
gelmektedir. Ona gore tefsirler bu anlam tizerinde ittifak etmistir. Bazi Kiife kurrasi ise &) 7.z
seklinde sad () harfini kesra okumugtur. “Sad”in damme ile okunmas 3,4 ;lz fiil kalibindan,

kesra okunmasi ise .z ;lz fiil kalibindan tiiremistir. Taberi bu konuda séyle demektedir:

“Kife nahiv alimleri bunun ancak kalb yoluyla .z ;lz fiillinden okunursa bu anlama

geldigini soylemistir. Halbuki tefsirler damme kiraatinin bu manay1 ihtiva ettiginde ittifak
etmektedir. Anlam ilizerinde ittifak olustuktan sonra baska izaha gerek yoktur. Dolayisiyla, Kiife
alimleri kelimeye “kesip parcalama” anlamini da ilave etselerdi onlarin damme kiraatinin her iki
anlama geldigini bildiklerini gosterecekti. Onlar bu yilizden iki farkh kiraatin farkli anlamlara
geldigini zannetmislerdir. Bu sebeple onlar “kesip par¢alama” anlamini elde edebilmek icin de Sad
(o) harfini kesra okumuslardir. “Kesip parcalama” anlaminin yalmzca kesra kiraatinde

bulundugunu sdyleyenler hata etmigtir. Onlar bu iddialariyla s j\s ve ;.4 ;L5 seklindeki her iki

okuyusun hem “Onlar1 kendine alistir.” hem de “kesip parcalama” anlamina geldigini

76 et-Taberl, Cdmi‘u’l-beydn, 6 /23.

77 {bn Miicahid, Kitdbii’s-seb‘a, 288-289.

78 [bn Atiyye, el-Muharraru’l-veciz, 2./437.

79 es-Semin el-Halebi, Ahmed b. Ylsuf, tah. Ahmed Muhammed el-Harrad, ed-Diirrii’l-mestin (Dimesk: Daru’l-Ka’, ts.),
5/409-411.
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bilmediklerini ortaya koymustur.”8® Taberi bazi Kiife kurrasina yonelttigi bu ithamlar isim
vermeden dile getirmistir.s!

Taber! tercihini Basra ekoliine mensup alimlerin goriisiine dayandirmis ve dammeli
kiraati yaygin bir kiraat olmasi sebebiyle tercih etmistir. Onun kiraat tercihinde bulunurken
kullandig: ifadelerden nahiv alimlerine karsilik verdigi anlasilmaktadir. Taber?’nin elestirdigi
husus ayrica kesra kiraatine gerek olmadigidir. Ona gore kesra okunan kiraatteki mana damme
okunan kiraat icerisinde zaten vardir. ibn Atiyye bu kiraatle ilgili séyle demistir: “Hamza sadece
iaa0 seklinde, digerleri ise fa’2 seklinde okumustur. Arap diline gore bu kiraatlerin her ikisi de

“kesip parcalamak ve alistirmak ve meylettirmek” anlamina gelmektedir. Miifessirler de bu
kiraatleri bu anlaminda tevil etmislerdir.”82 Bu iki dil ekolii arasindaki ihtilaflarin bir 6érnegi de
A'raf sliresinin 26. ayetinde gecen &\ 245 climlesindeki s kelimesinin merfQi ve mansip

okunmasinda karsimiza ¢ikmaktadir. Basra ve Kiife dil alimlerinin gértislerine yer veren Taberf;
Sadece Mekke, Kiife ve Basra kurrasinin séz konusu kelimeyi merfli okudugunu, Medine ve bazi
Kife kurrasinin s seklinde mansip okudugunu kaydetmistir. Taberi mansip kiraatin tevile

daha uygun oldugunu belirterek bu kiraati tercih ettigini ve mana bakimindan bunun daha {istiin
bir kiraat oldugunu ifade etmistir.s3

Taberl manslip kiraati tercih ederken giyilen elbise ile takva elbisesi arasinda bir
istlinliikten bahsedilmedigini ifade etmistir. Mans{p kiraate gore ayette ciplak olarak tavaf yapan
miisrikleri kinamak i¢in tavaf esnasinda ve diger hallerde mahrem yerlerin Ortiilmesi
emredilmistir. Allah’a imanin ve értiinmenin daha hayirli oldugunu bildirilmistir. Merf( kiraatte
oldugu gibi elbiseler arasinda bir istiinliikten bahsedilmemistir.84 Taberi, tevile uygun olarak
niteledigi kiraat tercihinde Basra ekoliiniin dil konusundaki gériislerini dayanak almistir. ibn
Atiyye bu kiraatler arasinda tercih yapmamis, bu konuda Basra dil bilginlerinden Ebi Ali el-
Farisi'nin goriisiiniin isabetli oldugunu belirtmistir.85 Ebl Ali, merf(i okunan kiraatin bir istinaf
climlesi oldugunu belirtmis ve irap yoniinden bu sekilde okumanin caiz oldugunu ifade etmistir.8é
Miielliflerin bu ifadeleri bize onlarin kiraatlere yaklasim farkini géstermektedir. Taberi’'nin Basra
ve Kiife ekolleri arasindaki goriis farkliligina dayanarak ¢ogunlugun fa2 seklindeki kiraatini

tercih ettigi goriisiine ibn Atiyye yer vermemistir.
SONUC

Kiraat tercihleriyle ilgili yaklasimlarin ele alindig1 bu calisma neticesinde donemlere gore
kiraat algisinin degistigi ve 6zellikle Ibn Miicahid’in kiraatleri yedi ile sinirlamasinin kendisinden
sonraki donemde etkili oldugu goriilmiistiir. Taberi ile ibn Atiyye tefsirleri iizerinden yapilan
karsilastirma sonucunda gerek kiraatlerin imamlara nispet edilmesinde gerekse kiraat
tercihlerinde 6nemli farklar bulundugu goriilmiistir. Taber?’de kiraatlerin ve kiraat tercihlerinin
daha ziyade sihhat yoniinden ele alindig1 gériiliirken ibn Atiyye’de kiraatlerin imamlara nispet
edilmesi ve kiraat farkinin tefsire etkisi s6z konusu edilmistir. Taberi tefsirinin boyutlarimi ibn
Atiyye’den daha fazla ve farkh kilan sebeplerin basinda kiraat tercihleriyle ilgili aciklamalarin
geldigi goriilmiistiir. ibn Atiyye’'nin kiraatler arasinda tercihe fazla yer vermemesinin neticesi
olarak tercihle ilgili tahlillere de ihtiya¢c duyulmamaistir.

Taberi’nin Ibn Atiyye gibi kiraatleri imamlara nispet etmeyip Islim beldelerine nispet
etmesi Ibn Miicahid 6ncesi dénemin kiraat algisin1 yansitmaktadir. Taberi’nin kiraat tercihinde
tefsire ve dil kaidelerine uygunlugu énemsedigi gériilmiistiir. Sahih de olsa manaya aykir1 buldugu
bazi kiraatleri elestirdigi ortadadir. Bu elestirilerinde bazen mana miinasebetine bazen de dil
kaidelerine dayanmistir. Bununla birlikte bir kiraatin cumhur tarafindan okunmus olmasi da onun

80 et-Taberi, Cdmi‘u’l-beydn, 3/72-73.

81 el-Ferrd, Eb(i Zekeriyya Yahya b. Ziyad b. Abdillah el-Absi, Medni’l-Kur’an (Misir: Daru’l-Misriyye, ts.), 1/174.
82 [bn Atiyye, el-Maharraru’l-veciz, 1/ 354.

83 et-Taberi, Cdmi‘u’l-beydn, 5/192.

84 et-Taberi, Cdmi‘u’l-beydn, 5/192.

85 [bn Atiyye, el-Maharraru’l-veciz, 2/389.

86 Eb{i Alf Hasan b. Ahmed b. Abdilgaffar el-Farisi, el-Hucce (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-‘ilmiyye, 2007), 3/8.
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kiraat tercihlerinde belirleyici olmustur. Taber?’nin kiraat tercihinde dil bilginleri gibi hareket
ettigi, sahih kiraatlerle ilgili elestirilerini genellikle manaya miinasebet ve dil kurallarina uygunluk
yoniinden dile getirdigi anlasilmaktadir. Nakil yoniinden sihhati kesinlik kazanmis kiraatlerin
elestirisi daha ¢ok sonradan sekillenmis dil kaidelerine dayandirilmistir. Onun kiraat tercihine
bagh yaptig1 tenkitler en sahih kiraati ortaya ¢ikarma ¢abasinin bir sonucu ise de bu durum, dil
kaidelerinin kiraatlerden {istiin tutuldugu fikrine yol acmistir. Ge¢miste sdylenenlerin hepsini
dogru kabul etmek ne kadar yanlis ise onlarin tamamini reddetmek de o derece yanlistir. Bu
acidan Taberi'nin sahih kiraatlerle ilgili elestirilerini ihtiyatla karsilamak gerekmektedir.

Netice olarak Tabert ile Ibn Atiyye tefsirlerinde kiraatlerin degerlendirilme bicimi hem
sthhat hem de tercih yoniinden farklilik arz etmektedir. Taberi, kiraat tercihinde bulunurken
cogunlukla tefsire ve dil kaidelerine uygun kiraatleri digerlerinden iistiin tutmustur. ibn Atiyye
ise sahih kiraatleri kiraat imamlarina nispet etmekle iktifa etmis ve tercih yapmaktan genellikle
kagcinmistir. O, kiraat tercihi konusunda Taber?’den kismen de olsa farkli bir yol izlemistir. ibn
Micahid’'in kiraatlerle ilgili tasnifinin bu konuda etkili oldugu aciktir. Bu iki tefsir arasindaki en
onemli farklhilik kiraat tercihlerine yaklasimlarda goriilmektedir. Taberl’nin tefsirinde kiraat
tercihleriyle ilgili nakledilenler tefsir gesitliligi yoniinden énemli bir zenginliktir. Sahih kiraatler
hakkindaki olumsuz goriisleri bir tarafa birakilirsa bu hususta aktardig bilgiler ayetlerdeki anlam
genisligine imkan olusturmaktadir.
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STRUCTURED ABSTRACT

The primary sources providing information about recitations (kiraat) are generally found in commentaries
(tefsir). Early-period commentaries have addressed variations in recitations and their effects on meanings in the context
of explaining the Quran. Tabari, an early Islamic scholar, provides significant information about recitation variations and
preferences in his commentary called “Jami’ al-Bayan.” He categorizes recitations appropriate for interpreting verses as
authentic (sahih) and occasionally criticizes those he deems contrary to the commentary. Tabari is a commentator who
possesses the authority to choose among recitations, demonstrating a preference in a systematic manner. After considering
the relationship between meanings in his recitation preferences, it is observed that he accepts the recitation of the majority
(cumhur) as evidence. For Tabari, the fact that a recitation is read by the majority is a preference reason. Another
preference criterion is the commonly used language expressions, which he identifies as eloquent and famous recitations,
choosing them based on conformity to language rules. In terms of language rules, he mostly evaluates as authentic those
recitations that are not widespread. His analyses of syntax features (irab) are also a prominent aspect of Tabari's recitation
preferences. The opinions of the Basra and Kufa schools regarding language rules have played a decisive role in his
recitation preferences. When making recitation choices, Tabari refers to the differences of opinion among these schools.
Contrary to Tabari in Ibn Atiyye’s commentary, Ibn Mujahid, with the influence of limiting readings to the seven canonical
readers, attributed the readings to imams instead of cities The readings that were recited approximately two and a half
centuries after Tabari and those that were not recited have become distinctly separated from each other. However, due to
the end of the era of preference in readings, Ibn Atiyye did not delve into readings and their preferences and interpretations
as extensively as Tabari in his commentary. In Ibn Atiyye's commentary, he generally avoided criticisms related to the
authenticity of readings attributed to imams. He did not make preferences among readings as much as he did in
interpreting verses. While Ibn Atiyye’s commentary significantly differs from Tabari’s in terms of reading preferences, it is
richer in content regarding the contributions of readings to interpretation. While Tabari extensively discussed authentic
recitations, Ibn Atiyye, in evaluating readings and making preferences, did not make the readings as much of a subject of
debate as Tabari did. Ibn Atiyye’s commentary, along with authentic readings, also includes numerous readings from the
tabi‘in (successors) that were not recited and are considered anomalous. Therefore, Ibn Atiyye’s commentary contains a
much greater diversity of readings, particularly by including those not recited alongside the readings, compared to Tabari.
Ibn Atiyye followed a different method in evaluating readings and making preferences and did not discuss authentic
readings as much as Tabari. The most significant reason for this divergence is Ibn Mujahid'’s (d. 324/936) classification of
authentic readings. Tabari’s approach to readings in his commentary “Jami’ al-Bayan” and Ibn Atiyye’s approach in his
commentary “al-Muharrer al-Wajiz” exhibit significant differences. The classification, to a large extent, has played a crucial
role in the distinct attitudes of these two exegetes towards readings. This is clearly evident in Ibn Atiyye's treatment of
readings, particularly in his adherence to the classifications made by Ibn Mujahid. The way Ibn Atiyye narrates readings as
identified by Ibn Mujahid is indicative of this influence. The approaches of these two commentaries regarding readings are
evident in explanations related to authenticity and in their preferences. In both commentaries, it is established that the
interpretations of readings and the clear distinction between authentic and anomalous readings became widely accepted
over the historical process. Therefore, after Ibn Mujahid’s classification, Tabari attributed authentic readings to the seven
canonical readers. Much of the information provided by Tabari regarding the authenticity of readings hasn’t been
incorporated into Ibn Atiyye's commentary.
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HOW DO MUSLIM MEN IN THE UK EMPLOY RELIGION AS A COPING
METHOD WITH ISLAMOPHOBIA?

Birlesik Kralliktaki Miisliiman Erkekler Islamofobi ile Basa Ctkma Yéntemi Olarak Dini Nasil
Kullaniyor?

Oz

Bu makalenin amac, Birlesik Krallik'ta Islamofobi ile basa ¢cikmanin bir yolu olarak dini inanglarim kullanan Miisliiman
erkeklerin deneyimlerini arastirmaktir. Ancak bu ¢alismanin amaci Birlesik Kralliktaki Miisliiman erkeklere iliskin
genis kapsamli sonuclar ¢ikarmak degildir. Aksine, amag¢ Birlesik Krallik'ta ikamet eden Miisliiman erkeklerin
islamofobi ile miicadelede dini inanglarini nasil kullandiklarini kendi yasadiklar1 deneyimlerden yola ¢ikarak kapsamli
bir sekilde incelemektir. Birlesik Krallik'ta Miisliimanlar, kesisen kimlikleri nedeniyle pek cok zorlukla kars: karsiya
kalmaktadir ve artan Islamofobi, dnyargi ve ayrimcilik, hayatlarini daha da karmasik hale getirmektedir. Din ve
maneviyat, 6zellikle azinlik niifuslar arasinda zorlu kosullarla etkili bir basa ¢ikma mekanizmasi olarak siklikla
kullamlmaktadir ve Birlesik Kralliktaki Miisliiman erkekler, Islamofobi’nin etkileriyle basa ¢cikmak icin dini inanglarim
etkili bir sekilde kullanmaktadirlar. Nitel arastirma yontemini benimseyen, Birlesik Krallik'ta yasayan Miisliiman
erkeklerle yar1 yapilandirilmis derinlemesine bireysel goriismeler yapilan ve Yorumlayici Fenomenolojik Analiz (IPA)
yontemi uygulanan bu aragtirmanin sonuglarina goére; Birlesik Kralliktaki Miisliiman erkekler, islamofobi ile bas etmek
icin dini inanglarindan cogunlukla islamofobik olaylar1 Allah'in bir imtihan1 veya kader olarak gorerek, Allah'a
birakarak, giiclii bir iman gostererek ve Allah'a dua ederek faydalanmaktadirlar. Dahasi, Miisliiman erkekler arasinda
islamofobiye karsi bir basa ¢ikma mekanizmasi olarak dini inanglarin kullanilmasi, 6zellikle de Miisliiman erkeklerin
yanlarinda bulunmadigi zamanlarda aile iiyelerinin Islamofobik saldirilara maruz kaldigi durumlarda daha yaygin
olarak kendini gostermektedir.

Anahtar Kelimeler: Din Psikolojisi, islamofobi, Miisliiman erkekler, basa ¢ikma mekanizmasi, Birlesik Krallik

Abstract

The purpose of this article is to investigate the experiences of Muslim males in the UK who employ their religious beliefs
as a way of coping with Islamophobia. However, the objective of this study is not to draw broad conclusions regarding
Muslim males in the UK. On the contrary, the aim is to conduct an extensive examination of the ways in which Muslim
males residing in the UK use their religious convictions as a means of managing Islamophobia, drawing from their own
lived experiences. Muslims in the UK encounter many challenges due to their intersecting identities, and the increasing
level of Islamophobia, prejudice, and discrimination has further complicated their lives. Religion and spirituality are
frequently employed as coping strategies to navigate challenging circumstances, especially among minority
populations, and Muslim men in the UK effectively utilise their religious convictions to deal with the effects of
Islamophobia. Adopting qualitative research methodology, employing semi-structured individual in-depth interviews
with Muslim men in the UK, and applying Interpretative Phenomenological Analysis (IPA), the research findings
revealed that Muslim males in the UK employ their religious beliefs to cope with Islamophobia, mostly by seeing
Islamophobic occurrences as a divine test from Allah, known as Qadar, leaving the rest to Allah, demonstrating strong
faith, and engaging in prayer to Allah. Moreover, the employing of religious beliefs as a coping mechanism against
Islamophobia appears to be increasingly common among Muslim men, particularly when members of their family are
subjected to Islamophobic attacks when Muslim men are not present.

Keywords: Psychology of Religion, Islamophobia, Muslim men, coping mechanism, the UK
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INTRODUCTION

Western nations have a significant Muslim population, mostly residing in major European
countries like the UK, Germany, France, and the United States for many decades. Despite the great
contributions made by Muslims in the Western world in various areas such as the economy, labour
market, academics, and sports, they face several challenges and problems due to their intersecting
identities (Tariq - Syed, 2018). Muslims living in Western countries have faced persistent racism,
discrimination, and Islamophobia for decades, mostly as a result of their ethnic, religious, and
cultural backgrounds. Undoubtedly, racism, discrimination, and Islamophobia have a significant
and detrimental influence on the lives of Muslims, leading them to experience anxiety, stress, and
fear, and thus affecting their general psychological well-being (Samari, 2016).

Minority groups and Muslim individuals residing in Western nations have developed
various coping strategies to effectively navigate the difficulties they encountered in their host
societies, with the aim of maintaining their own well-being and that of their families. For instance,
avoidance is one of the most popular coping mechanisms that Muslim communities in Western
nations employ in order to deal with the issues that they face, such as racism, discrimination, and
Islamophobia (Kunst et al., 2012). On the other hand, religious beliefs serve as an often employed
coping mechanism by individuals in dealing with the issues and challenges they encounter in their
daily lives (Pargament et al., 2017). Minority groups within the UK, specifically religious groups,
frequently employ religious coping mechanisms to confront the challenges they face on a daily
basis, despite the generally accepted perception of the UK as a highly secular and modern society
(Alsaad, 2017). Although Muslims have developed various coping strategies to effectively navigate
the difficulties they face, the main purpose of this article is to specifically investigate the ways in
which Muslim males in the UK employ their religious beliefs as a means of coping with the
difficulties they face, particularly Islamophobia, in order to maintain their lives in a secure way.

1. MUSLIMS IN THE UK

Despite the fact that Muslims have resided in Western nations for decades, the UK has been
hosting them for centuries. Throughout British history, Muslims have held significant positions.
Particularly in the 18th and 19th centuries, as well as the first half of the 20th century, a significant
number of Muslim seamen, referred to as lascars, served in the British navy. Following World War
II, many of these individuals chose to stay in the UK. (Runnymede Trust, 1997, 13). Following
World War 1], there was a significant surge of immigrants from Muslim nations to the UK, mostly
driven by economic incentives, such as the need to earn money to support their families in their
home countries. Throughout the second half of the twentieth century, there was a significant
increase in the Muslim community in the UK, resulting in their heightened visibility in the public
sphere. This may be attributed to the high-quality education they received in the country.
According to the latest census statistics from the Office for National Statistics (ONS), the
population of people who self-identify as "Muslim" in the UK has risen from 2.7 million, accounting
for 4.9% of the population in 2011, to 3.9 million, representing 6.5% of the population in 2021
(Religion, England and Wales - Office for National Statistics, 2022). The lives of Muslims in the UK,
on the other hand, have become considerably more challenging as a result of the tremendous
increase in prejudice, discrimination, and Islamophobia directed at Muslims in the last decades.

2. ISLAMOPHOBIA IN THE UK

Muslims have been living in the UK for a considerable amount of time; nevertheless, it was
not until certain pivotal events that their existence came to the attention of the public. The Iranian
Revolution in 1979 and the Satanic Verses affair in 1989, particularly the subsequent fatwa issued
by Khomeini demanding the execution of author Salman Rushdie, caused a disturbing atmosphere
in the UK. This led to increased concerns regarding Muslims residing in the UK. The terrorist
attacks in Western countries, such as the World Trade Centre attacks in the USA on September 11,
2001, the Madrid train bombings on March 11, 2004, and the London bombings on July 7, 2005,
instilled fear and raised security concerns among native people within the Western world and the
UK. These events also contributed to the growth of xenophobia, as the initial fear transformed into
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hatred and hostility towards immigrants, particularly those of Muslim descent. Consequently,
there has been a significant surge in xenophobia, prejudice, and Islamophobia directed at Muslims
residing in Western countries, including the UK (Allen, 2010).

Several recent occurrences in the UK over the past several years have had a significant
influence in exacerbating Islamophobia in the country. For instance, Brexit seems to play a crucial
role in increasing Islamophobia in the UK. Abbas (2020) posits that the whitewashing of diversity
and multiculturalism and the promotion of ethnic nationalism via Brexit serve to reinforce the
escalating influence of Islamophobia within British society. Following Brexit, there has been a
persistent spread of fear and alarmist rhetoric regarding Muslims, as well as ongoing debates
about British Muslims' sense of belonging (Tudor, 2023). These discussions have evolved into
questions about Muslim loyalty, resulting in a significant increase in Islamophobic attacks against
Muslims in Britain. This situation further impedes the efforts of Muslims to establish their identity
and sense of belonging in the country (Uddin, 2023). The Palestinian crisis impacted the lives of
Muslims in the UK, leading to an increase in Islamophobia in the country. For instance, Muslim
doctors in the UK claim that expressing concern over the humanitarian situation in Gaza is
subjecting them to unfair censorship. Muslim healthcare professionals who participated in a
survey by the British Islamic Medical Association (BIMA) reported encountering difficulties,
including formal meetings with supervisors, disciplinary investigations, and referral to the
General Medical Council, as a result of expressing their views on the Palestinian crisis in the
workplace (BM], 2024). As aresult, all of these developments have made Muslims more vulnerable
to harm, resulting in a negative impact on their psychological well-being.

3. RELIGION AS A COPING METHOD

Although modernity, secularism, and urban life in contemporary societies have brought
about significant changes in religious understandings and practices, such as a shift in focus away
from the abstract, the spiritual, the personal, or the ethical principles in a religion (known as
formalism), religion remains to have a significant influence on the lives of a large percentage of
people (Bas, 2023). Many people typically mention their religious beliefs when discussing how
they deal with very stressful situations. Religion has been highlighted as a means of coping more
often than any other resource among some demographics, especially those dealing with life-
threatening emergencies, minorities, and the elderly. Religious coping has been demonstrated to
have a strong and distinct impact on many measures of adjustment, including stress-related
growth, religious outcome, physical health, mental health, and emotional discomfort (Pargament
et al, 2017). Numerous studies (King - Furrow, 2004; Muireann, 2011; Pargament et al.,, 2017)
have shown that religion and spirituality are used as coping mechanisms in dealing with stressful
situations. Furthermore, researchers have specifically highlighted the importance of religion and
spirituality in managing life-threatening conditions such as cancer and HIV/AIDS (Breitbart et al,,
2004; Cotton et al., 2006).

The use of religious coping may help people deal with a variety of distressing situations.
When African Americans are confronted with a variety of challenging circumstances, such as
health problems, poverty, or racism, they frequently indicate that prayer and other religious
resources are the means by which they manage to deal with the pressures that they are
experiencing (George et al., 2002). Regarding minority groups, Post and Weddington's (2000)
research revealed that a significant number of participants identified racism as a primary cause
of stress in the workplace, and this racism not only fostered a hostile environment but also
heightened the need for individuals to demonstrate their competence. Participants indicated that
they frequently employed faith and religion as coping mechanisms to effectively mitigate the
impact of prejudice (Post - Weddington, 2000).

Archer's (2001) research revealed that the participants often emphasised the combination
of their Muslim and masculine identities as a means of overcoming discrimination. This suggests
that Islam offers them a robust and affirmative sense of self. Archer (2001) argues that individuals
develop a deep attachment to religion as a means of dealing with racism. Loewenthal et al. (2011)
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conducted research on the role of religious factors in coping with depression among different
cultural-religious groups in the UK. The research included people who identified as Christian,
Hindu, Jewish, Muslim, adherents of other religions, or non-religious. Within the realm of religious
practices, faith and prayer were seen as the most beneficial. Muslims had a higher degree of
conviction in the effectiveness of religious coping strategies for dealing with depression compared
to other groups. Muslims were also more inclined to engage in religious coping behaviours, while
being less inclined to seek social support or professional assistance for depression (Loewenthal
et al,, 2011). Kunst et al. (2012) suggest that religious stigma, such as perceived Islamophobia,
negative portrayals in the media, and religious discrimination, significantly impedes Muslims'
sense of belonging to their host countries in the Western world. Additionally, different types of
religious stigma appear to create a sense of threat to Muslims' religious identity, and the
participants appear to reinforce their religious identity when faced with a threat to it brought on
by religious stigma (Kunst et al., 2012). However, this study attempts to investigate the strategies
employed by Muslim males in response to Islamophobic attacks, specifically focusing on how they
employ their religious beliefs to mitigate the adverse effects of Islamophobia, which is one of the
genuine contributions of the study to the literature.

4. THE STUDY

This article presents specific findings from a study that investigates the challenges facing
Muslim men in the UK. The main research study aims to explore the challenges faced by Muslim
males in the UK and investigate their reactions, responses, and coping mechanisms in dealing with
these issues. The study examines the difficulties faced by Muslim males in the UK, where there has
been a notable increase in Islamophobia. This is carried out by utilising individual semi-structured
and in-depth interviews as the chosen research methodology. The data included in this study is
limited to information obtained only from interviews conducted with Muslim men in the UK, in
accordance with the study's specified scope and objectives.

This phenomenological study uses qualitative research methods and adopts an
Interpretative Phenomenological Analysis (IPA) framework to examine and gain an
understanding of the challenges encountered by Muslim males living in the UK through an
exploration of their personal experiences. Therefore, the participants were accessed employing
purposive sampling, convenience sampling, and snowball sampling, and were then interviewed
individually using semi-structured and in-depth interview methods. This comprehensive study
involved conducting 21 individual interviews with Muslim males in the UK. These participants
were selected to represent three specific socio-cultural backgrounds: Algerian, Pakistani, and
Somali. The selection of Pakistani, Somali, and Algerian Muslim males for interviews was
determined by several factors. Pakistanis, Somalis, and Algerians have different geographical
origins (Asian, East African, and North African, respectively), resulting in diverse cultural
backgrounds, lifestyles, and degrees of social engagement. These variations significantly impact
their experiences and the difficulties they encounter in the UK. Furthermore, the histories and
experiences of Pakistanis, Algerians, and Somalis in the UK are notably different. Lastly,
Pakistanis, Algerians, and Somalis in the UK belong to distinct social class categories.

All participants were all self-identified Muslims, aged 18 or older, presently living in the
UK, and experienced challenges related to their Muslim identity. The interviews were conducted
between February 12,2019, and August 20, 2021, using a mix of in-person and online interviews.
The participants currently reside in London and Birmingham but have previously lived in
different regions across the UK, such as Manchester, Glasgow, Liverpool, Cardiff, Swansea, and
others. The informed consent forms were completed by all the participants, and the conversations
were recorded and then transcribed verbatim. On the basis of the narratives provided by the
participants, this article provides an in-depth examination of the ways in which Muslim males
employ their religious beliefs in order to cope with Islamophobia within their host nation, the UK.
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5. LEAVE THE REST TO GOD (ALLAH)

In Islam, one of the six pillars of belief (Iman) is to “believe in Qadar (Divine
Preordainment) that all which occurs of good and evil by Divine decree, accompanied by the
employment of means to achieve desired results with satisfaction of what happens of good or bad,
the sweet and the bitter, because it occurs by Allah's Decree” (bin Jamil Zeno, 1996, 17). “Al-Qadar”
refers to the predetermined fate that Allah assigns to every individual creation, determined by His
prior knowledge and guided by His Wisdom. The belief in this pillar entails acknowledging that all
events, whether good or bad, occur solely in accordance with Allah's divine decree (Masjid ar-
Rahmah, 2023). It would appear that the manifestation of this divine pillar may be observed in
the lives of Muslim males in the UK when they cope with their challenges. These men face several
problems in the UK, such as racism, discrimination, or Islamophobia, and as a way of coping with
these challenges, they seem to attribute divine meanings to their experiences, such as seeing their
challenges as a test of Allah.

Ahmad, a 37-year-old Pakistani man, was born and currently lives in London. He described
an instance of encountering Islamophobia in the workplace, namely at an airport. A female
security officer became suspicious of him when he was praying in the airport's designated prayer
area. She approached him, accompanied by a dog and armed with a firearm, to conduct an
inspection. According to Ahmed, despite his declaration of being an airport staff, he faced severe
mistreatment due to his Islamic beard and clothing. Ahmad explained:

I was quite traumatized, and felt very angry, because of the dog and the gun,
.. very angry. The lady suspected me due to my beard, my Islamic dressing. I did not
do anything wrong. They (airport security staffs) have some authority. But Allah, has
the biggest authority. ... But you know, like people make mistakes, you know,
everyone, Bibi Eve, Adam all made mistakes. We are all in the blood of Adam. So
sometimes I make small mistakes and I ask Allah to forgive me. I ask Allah to turn
this one into rewards as well. So when we say Dhikr (mentioning Allah), or like
becoming Muslim for first time, or like when we do Hacc (Pilgrimage). So every time
we say "La ilahe illallah” (There is no god but Allah), and “astaghfirullah” (O Allah
forgive me). But this incident was very hard for me. But I said to the woman, because
I told her that I wanted to report her, but I went back to the car park. I said to her,
this is a test. A test from Allah. I told her,” whatever you did, whatever you recently
did, this for me is a blessing in disguise.” I said to her, this is for me, it's a blessing
because now I'm going to apply for teaching. I will be a teacher. After this incident |
went to Istanbul and Konya (Turkey) for a spiritual retreat for one week. In my
healing process in Konya, I felt like, some pain, like when somebody become Muslim,
they have the same pain, but it was a kind of healing. I was not Muslim before but
now I am Muslim. Alhamdulillah (Thanks to Allah) in the best place. Um, before I had
all the material luxuries, but now I have no material luxuries. My family abandoned
me, but my Islam is more important. So inshaallah, maybe they will join me soon. But
if they do not, I will suffer. But Allah is with me, and the road is only for Allah (Ahmad,
Pakistani, 37).

During the interview, Ahmad excessively focused on this particular incident and
emphasised that it served as an important turning point in his life. According to him, this
Islamophobic incident made him question himself and his religious life. He seems to ascribe a kind
of divine meaning to this incident, and he sees it as a test from Allah. Although this Islamophobic
attack made him very angry and traumatised, he seems to have coped with the incident, seeing it
as a test of Allah in the first instance. Ahmad stated that he felt quite traumatised himself because
of this Islamophobic attack he experienced; therefore, he quit the job and then made a journey for
a spiritual retreat by visiting some historical religious places in Istanbul and Konya, in Turkey.
During his post-trauma recovery, Ahmad appears to rely on religion as his primary coping
technique to alleviate his emotional distress. Ahmad interestingly indicated that he abandoned his
previous lifestyle, which encompassed material luxuries, and currently he lacks any material
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pleasures. However, this resulted in him having some strained relations with his family,
specifically his parents, and he once again resorted to his religious convictions as a coping
mechanism. At the beginning of the interview, Ahmad portrayed himself and his family as
belonging to a high social and economic class, exemplified by their ownership of multiple
residences in London and their involvement in some small businesses. Following the
Islamophobic attack he experienced at the workplace and his subsequent transformation in his
religious beliefs, particularly in rejecting materialistic luxury, Ahmad found himself engaged in
conflicts with his family, which he regarded as their abandonment of him. Ahmad seems to
perceive a correlation between his abandoning material luxury and embracing his newfound
religious life. Furthermore, he interprets his family's decision to abandon him as a result of his
own decision to abandon material luxury, viewing it as a kind of test from Allah. Once again, he
turns to his religious beliefs to navigate through this challenging circumstance. Ahmad seems to
employ his religious beliefs successfully to cope with the Islamophobic attack he experienced first
and then with the following challenges he faced.

Said, a 30-year-old Somali man, was born in the UK and works as a teacher. He shared one
of his experience that he faced Islamophobia in his university years. He explained how he coped
with the situation:

-How did you deal with the situation? What factors helped you to manage your
stressful situation?

-Family, religion, I mean Islam. ... We are, we are a strong family, and follow Islam,
and we keep our family strong. You know, we are Muslim and if we truly follow Islam,
Allah makes us strong, makes our family strong, makes our problems easier. We do
everything we must do as a Muslim, we do our part and then we leave the rest to Allah
(Said, Somali, 30).

Said drew attention to the profound connection that exists between family and religion,
suggesting that both serve as effective coping mechanisms against Islamophobia. He asserts that
adhering to Islam fosters the maintenance of a robust family unit, consequently establishing a
strong support network to confront various obstacles and making the challenges easier for
Muslims. Said articulated that a devout Muslim should diligently fulfil their responsibilities to the
best of their abilities, and thereafter entrust the outcome to Allah. Said appears to regard his
religious beliefs as a coping method in response to his obstacles, particularly Islamophobia.

6. STRONG RELIGIOUS BELIEFS AGAINST ISLAMOPHOBIA

There was a significant amount of reference among the individuals who took part in the
research on the importance of having strong religious beliefs, and the majority of the participants
indicated that they feel religion to be highly essential in their everyday lives. Several participants
argued that the lack of strong religious commitment among Muslim communities in the UK is a
significant factor contributing to the issues faced by Muslims in the country. On the other hand,
many attendees expressed that robust religious convictions could assist Muslim communities in
the UK in effectively dealing with their difficulties and issues, such as racism, discrimination, and
[slamophobia.

Hassan, a 33-year-old Somali man, has been living in the UK for 8 years. He works for a
finance company and encountered Islamophobia while giving a friend a tour of a park in London.
Hasan shared his experience that a drunk man verbally assaulted him and his friend, using
[slamophobic remarks against them, such as labelling them as Muslim terrorists. Hassan
expressed that the situation was unpleasant, and he had a sense of embarrassment considering it
was his friend's first visit to the UK. Afterwards, he explained his method of coping with the
incident:

-How did you overcome psychologically the negative effects of the Islamophobic
attack you faced? What about the other victims of Islamophobia? How do you think
they cope with Islamophobia?
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-Faith.
-Faith. What do you mean? Can you explain more?

-Yeah. Yeah, the, the, the religion itself because we mostly, we believe this world is
temporary anyway. So the same way we, we overcome problems with our lives,
health, wealth, family, through God (Allah) and the same thing with Islamophobia. |
used my faith, we (Muslims) should use faith to overcome Islamophobia, like patients’
perseverance. If you have a strong immune system, you can defeat the disease, ... the
disease cannot harm you, your body, if you have you have a strong immune system.
... It is the same with Islamophobia. It is your religion, your religious identity which
is attacked (in Islamophobic incidents). But I think it depends where everybody is
with their religion, ... the, the stronger with your religion, the less you are worried
and concerned. You can overcome easily if you are strong with your faith because
your faith gives you strength, enough strength to overcome, like a strong immune
system. But the weaker with your religion, I think the more you are concerned, more
worried, worried about your circumstances. Then it is very difficult, very hard to
overcome. That will make you weaker anyway (Hassan, Somali, 33).

In his account, Hassan addressed the theological doctrine of Islam regarding the
temporary character of the world and its events. This perspective seemed to strengthen his sense
of patience towards the challenges he faces. When questioned about how he coped with the
experience from a psychological standpoint, Hassan immediately responded with the word
"faith." Subsequently, in his explanation Hassan made a thought-provoking analogy by drawing
comparisons between Islamophobia and a disease and between strong religiosity and a robust
immune system in the body. Throughout his narrative, Hassan successfully demonstrates his
efficient utilisation of his religious beliefs to cope with the challenges that he faces in the UK,
including the instance of being subjected to Islamophobic attitudes in the park.

On the other hand, Muslim males in the UK are deeply concerned about the safety of their
families, particularly in relation to Islamophobia. Although they have not personally encountered
Islamophobia, they possess an in-depth awareness of the growing prevalence of Islamophobia and
have genuine concerns over the safety of their families. They appear to manage these concerns by
utilising their religious convictions.

I cannot protect my family if | am not with them, so you know, it is very tricky,
very hard. I cannot be always with them. I just pray for them all the time, I know,
Allah is always with them. Allah will protect them, uh. Allah will protect us (Yasser,
Algerian, 49).

Yasser, a 49-year-old Algerian man, has been living in the UK since 1995. Currently, he
works as an Uber driver, and on a daily basis, he interacts with individuals from many
backgrounds. Yasser shared his observation that there has been a significant surge in racism and
Islamophobia in the UK, which has heightened his anxiety for his family's safety. During the
interview, he usually prioritised discussing the safety of his family over his personal safety. This
suggests that he perceives himself as capable of handling racism or Islamophobia as a reflection
of his masculine identity. Yasser further remarked that while he is present with his family, no one
would have the courage to approach them with racist or Islamophobic attitudes. Nevertheless, he
is fully aware of the fact that he cannot constantly be in their presence. In this situation, he
emphasised his belief that Allah would protect them. Yasser's account highlighted the heightened
sensitivity of Muslim males in the UK over the safety of their families, particularly in relation to
racism and Islamophobia. They seem to have a steadfast commitment to their beliefs, firmly
believing that Allah will protect their families in the face of any racist or Islamophobic attacks.

Similarly, Khalil, a 45-year-old Algerian male, expressed that fulfilling his masculine duties
in the UK sometimes is very challenging and makes him worried, and he has anxiety for his family's
safety and well-being, particularly due to Islamophobia.
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-Have you ever felt uncomfortable in the UK? Specifically when you fulfil your
responsibilities as a Muslim man, as a father.

-Yeah, of course. It's quite, ... in Islam men have to look after family, as a father, as a
man. And of course it is quite huge responsibility for me. I faced many challenges ... |
am the only one who earns money in the family, ... the, the man is responsible for the
money. Finding a job is very hard in this country, very hard, and you know, there is
racism, there is Islamophobia, and this, racism and Islamophobia make finding a job
very difficult. People have prejudice towards Muslims. They do not want to hire
Muslims. I sometimes feel you know, you know, it is the hard times to bring money at
home. However, Allah always gives to enough, to, to, how can I say, there is rizk
(livelihood) to the people. It is for people. ... It is very stressful, sometimes, you know,
living in the UK.

-So how do you manage your stress?

-I mean, only praying. Praying to Allah to, you know. ... It's, it's, it's a hard situation.
I feel sometimes, ... if I, if I, if my family face such attack, such Islamophobic attack,
what would I do? I cannot imagine right now, because I have a family, so for example,
if someone attacked to my wife, I, I probably attack to them as well. Attack.

-But what if you are not there, if you are not with them when they are attacked?

-Oh, this is a really hard situation. I cannot imagine right now. I can only pray for
them, pray to Allah to protect them, save them, ... I pray to Allah, inshaallah my family
will not face a such situation (Khalil, Algerian, 45).

Khalil has been living in the UK since 1988 and shared several instances of the difficulties
he encountered throughout his time there. Alongside the challenges in his school years in the UK,
such as being mistreated by his teachers with some racist and Islamophobic sentiments, Khalil
also mentioned the difficulties in his work and career. He detailed how long it took for him to
receive a promotion at the company he worked at, despite being the best-qualified employee, just
because of his Islamic identity. Furthermore, he mentioned that he had viewed numerous videos
in which Islamophobic and racist sentiments were directed at Muslims, which increased his
concern for the safety of his family. Khalil, despite his strong determination to safeguard his family
in the event of an Islamophobic assault, hesitated when asked what he would do in his absence
and described the situation as “a really hard situation.” Then he explained that he would pray to
Allah to protect his family. It appears that the strong religious beliefs held by Muslim men living
in the UK function as a significant coping mechanism for them to address their anxieties and
concerns stemming from the possibility that their families, when they (Muslim men) are not
present, could be subjected to racist or Islamophobic attacks.

7. DISCUSSION AND CONCLUSION

By utilising the conceptual framework of personal life experiences (phenomenology), this
article presents the ways in which Muslim males living in the UK employ their beliefs about
religion as a means for coping with their challenges, with a particular focus on Islamophobia.
Religion has been recognised as an important way of dealing with stress, particularly among
certain groups, such as minorities. Research has shown that religious coping may have a beneficial
effect on stress-related issues and mental distress (Pargament et al., 2017). On the other hand, the
utilisation of religious convictions among Muslim communities as a means of dealing with
Islamophobia and its detrimental impacts is a significantly neglected area of study in academia.
This article seeks to address this gap by examining how Muslim men in the UK effectively navigate
Islamophobia through their reliance on religious commitments. The accounts of the participants
discussed herein highlight the adverse impact of racism, discrimination, and Islamophobia on the
lives of Muslim males. These experiences engender significant concern, distress, and anxiety over
their own safety and the safety of their families. These findings suggest that the far-reaching,
multi-dimensional effects of racism, discrimination, and Islamophobia deserve more
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consideration than is typically given in discussions on how to promote social harmony and the
inclusion of Muslim communities in the UK.

Research findings suggest that Muslim males successfully employ their religious beliefs to
manage and overcome Islamophobia and its adverse consequences when they directly encounter
Islamophobic attacks. This finding is consistent with Archer's (2001) study findings, which
indicate that individuals form a profound emotional connection to religion as a strategy for coping
with racism. This current research investigation revealed that Muslim males have a considerable
inclination to use their religious convictions as a means of dealing with Islamophobia. Research
participants in this study regard Islamophobia as an attack on Muslims' religious identity, and
similar to what Kunst et al. (2012) contend, Muslim males actually tend to strengthen their
religious identity in the face of Islamophobia.

The study's findings indicate that Muslim males in the UK perceive themselves as capable
of protecting themselves and their families in the face of Islamophobic attacks. This perception
may be interpreted as an expression of their masculine identities, particularly when they are in
the presence of family members. On the other hand, when their family members encounter
Islamophobic assaults and Muslim males are absent, they appear to cope with this distressing
circumstance by relying on their religious beliefs, such as engaging in prayer to ask protection
from Allah for their families. This would indicate that Islam more often serves as a coping
mechanism for Muslim males when they are unable to control or act in situations where their
families are attacked with Islamophobic sentiments in their absence.

The article attempts to address the existing gap in literature about the employing of
religious beliefs by Muslim males in the UK to navigate the obstacles they face, particularly in
relation to Islamophobia. Muslim males in the UK have challenges stemming from their religious
identities, yet they utilise their religious beliefs as a means of coping with these challenges.
Policymakers and social workers may get significant benefit from the findings of this research, as
it may provide them with a comprehensive understanding of Muslim males in the UK. These
findings could allow them to develop more targeted policies aimed at mitigating the detrimental
effects of the growing Islamophobia in the country. The study has also some limitations. First, due
to the timeframe of the interviews, which took place from February 12, 2019, to August 20, 2021,
any recent nationwide or worldwide incidents were not taken into account. Secondly, the data
was only gathered from three specific Muslim backgrounds in the UK, specifically Pakistani,
Algerian, and Somali. As a result, the findings of the study cannot be generalised to the broader
British Muslim communities.
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GENISLETILMiS OZET

Bu makalenin amaci, Birlesik Krallik'ta Islamofobi ile basa ¢cikmanin bir yolu olarak dini inanglarini kullanan
Miisltiman erkeklerin deneyimlerini arastirmaktir. Bati diinyasindaki Miisliimanlar ekonomi, isgiicii, akademi ve spor gibi
cesitli alanlarda yaptiklart biiyiik katkilara ragmen, kesisen kimlikleri nedeniyle bir¢ok zorluk ve sorunla karsi karsiya
kalmaktadirlar (Tariq - Syed, 2018). Batili iilkelerde yasayan Miisliimanlar, cogunlukla etnik, dini ve kiiltiirel kékenleri
nedeniyle onlarca yildir siirekli wkcilik, ayrimcihik ve Islamofobi ile karsi karsiya kalmaktadirlar. Stiphesiz irkcilik,
ayrimcilik ve Islamofobi’nin Miisliimanlarin hayatlari iizerinde 6nemli ve zararl etkileri vardir ve onlarin kaygi, stres ve
korku yasamalarina neden olmakta ve dolayisiyla genel psikolojik sagliklarini etkilemektedir (Samari, 2016). Yirminci
yiizythn ikinci yarist boyunca Birlesik Kralliktaki Miisliiman niifusunda énemli bir artis olmustur ve bu artis onlarin
kamusal alanda gériiniirliigiiniin artmasina neden olmustur. Ulusal Istatistik Ofisi'nin (ONS) son niifus sayimi
istatistiklerine gore, Birlesik Krallik’ta kendini "Miisliiman" olarak tanimlayan kisilerin niifusu 2011 yilinda 2,7 milyon
(niifusun %4,9'u) iken 2021 yilinda 3,9 milyona (niifusun %6,5'i) yiikselmistir (Din, Ingiltere ve Galler - Ulusal Istatistik
Ofisi, 2022). Bu artisa ragmen Birlesik Krallik’ta Miisliimanlarin yasami ise, son yillarda Miisliimanlara ydnelik
ényargilarin, ayrimciligin ve Islamofobi'nin artmasiyla birlikte daha da zorlu hale gelmistir. Din, insanlarin biiyiik bir
cogunlugunun yasami lizerinde énemli bir etkiye sahip olmaya devam etmektedir (Bas, 2023). Pek ¢ok kisi, cok stresli
durumlarla nasil basa ciktiklarini tartisirken genellikle dini inanclarindan bahsetmektedirler. Farkl dini damgalama
tiirlerinin Miisliimanlarin dini kimligine yénelik bir tehdit duygusu yarattigi ve Miisliimanlarin dini damgalanmanin
getirdigi bir tehditle karsilastiklarinda dini kimliklerini giiclendirdikleri gériilmektedir (Kunst vd., 2012). Bu fenomenolojik
calisma, Birlesik Krallik'ta yasayan Miisliiman erkeklerin kisisel deneyimlerini arastirarak karsilastiklar: zorluklari
incelemek ve anlamak icin nitel arastirma yéntemlerini kullanmaktadir ve Yorumlayict Fenomenolojik Analiz (IPA)
anlayisini benimsemektedir. Katihmcilar tarafindan sunulan anlatilara dayanarak bu makale, Miisliiman erkeklerin
Birlesik Krallik’ta Islamofobi ile basa ¢ikmak icin dini inanglarint nasil kullandiklarina dair derinlemesine bir inceleme
sunmaktadir. Arastirma bulgular, Miisliiman erkeklerin, Islamofobik saldirilarla dogrudan karsilastiklarinda
Islamofobi’yi ve bunun olumsuz sonuclarini yénetmek ve iistesinden gelmek icin dini inanclarini basarili bir sekilde
kullandiklarini géstermektedir. Bu bulgu, Archer'in (2001) bireylerin irk¢ilikla basa ¢ikma stratejisi olarak din ile derin bir
duygusal bag kurduklarini gésteren calisma bulgulariyla tutarlidir. Bu mevcut arastirma, Miisliiman erkeklerin Islamofobi
ile miicadelede dini inanglarint kullanma yéniinde énemli bir egilime sahip olduklarini ortaya ¢ikarmistir. Bu calismaya
katilan arastirma katiimcilari, Islamofobi'yi Miisliimanlarin dini kimligine yénelik bir saldir olarak gérmektedir ve
Miisliiman erkeklerin aslinda Islamofobi karsisinda dini kimliklerini giiclendirme egiliminde olduklar1 gériilmiistiir.
Arastirmanin bulgulari, Birlesik Kralliktaki Miisliiman erkeklerin kendilerini Islamofobik saldirilar karsisinda kendilerini
ve ailelerini koruyabilecek kapasitede algiladiklarini géstermektedir. Bu algi, 6zellikle aile iiyelerinin yanindayken
maskiilen kimliklerinin bir ifadesi olarak yorumlanabilir. Ote yandan, aile iiyeleri Islamofobik saldirilarla karsilastiginda
ve Miisliiman erkekler ailelerinin yaninda olmadiginda, bu sikintili durumla, Allah'tan ailelerini korumasini istemek icin
dua etmek gibi dini inanglarina sarilarak bas ettikleri goriilmektedir. Bu durum da dinin (islam'in) Birlesik Krallik'ta
yasayan Miisliiman erkekler icin, ailelerinin Islamofobik saldiriya ugradigi ve Miisliiman erkeklerin durumu kontrol
edemedikleri veya harekete gecemedikleri zamanlarda, daha giiclii bir basa ¢cikma mekanizmasi olarak hizmet ettigini
gostermektedir. Makale, Birlesik Krallik’ta Miisliiman erkeklerin ézellikle Islamofobi ile ilgili olarak karsilastiklar:
zorluklart asmak igin dini inanglarim kullanmalarina iliskin literatiirdeki boslugu gidermeye calismaktadir. Birlesik
Kralliktaki Miisltiman erkekler dini kimliklerinden kaynaklanan zorluklarla karsilasmakta, ancak bu zorluklarla bas etme
araci olarak dini inanglarini basarili bir sekilde kullanmaktadirlar. Politika yapicilar ve sosyal hizmet uzmanlari, Birlesik
Kralliktaki Miisliiman erkeklere iliskin kapsaml bir anlayis sunabilecegi icin bu arastirmanin bulgularindan énemli él¢ctide
faydalanabilirler. Bu bulgular, iilkede biiyiiyen Islamofobi’nin zararl etkilerini hafifletmeyi amagclayan, daha hedefe
yonelik politikalar gelistirmelerine olanak saglayabilir.
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HUME'UN INANC FELSEFESI: DINi INANC, DOGAL iINANC MIDIR?
Hume's Philosophy of Belief: Is Religious Belief Natural Belief?

Oz

Erken Modern Dénem felsefesinde karsilastigimiz inang politikalari arasinda Hume’un dogal inang kavrami, anlagilmasi
problemli bir alan olarak bilinir. Hume, his ve duyum temelli bir inan¢ kavrami gelistirse de bunu empirist bir yontem
olarak degerlendirmenin, siipheciligi ile birlikte diisiiniildiigiinde tartismali olmasi, gelistirdigi yontemi cikarimsal bir
yontem olarak nitelemesinden ziyade dogal bir egilim ve aliskanlik olarak gormesi ile iliskilidir. Hume’un gelistirdigi
dogal inancin epistemik bir temeli olup olmadigi bu makalenin temel hedeflerinden biri olmakla birlikte, dini inanci,
dogal inanc olarak degerlendirip degerlendirmedigini belirlemek, bu makalenin ikincil hedefleri arasinda yer alir.
Savunumuz, Hume’un dogal inanci duyguya dayali epistemik olmayan bir inang bi¢imi, dini inanci ise dogal inan¢ olarak
ele aldig1 yoniindedir. Calismamizda Hume’a gore dogal inang ve dini inan¢ kavramlarinin nasil anlasildigi ortaya
konmus, bu kavramlarla ilgili tartismalara yer verilmis ve ona gore dini inancin dogal inang oldugu yoniinde bir kanaate
ulasilmistir.

Anahtar Kelimeler: Din Felsefesi, Rasyonellik, Dogal inanc, Dini inan¢, Hume.

Abstract

Among the politics of belief that we encounter in Early Modern Philosophy, Hume's concept of natural belief is known
as a problematic area to understand. Although Hume develops a concept of belief based on sensation and sensation, the
fact that it is controversial to consider it as an empiricist method when considered together with his scepticism is
related to the fact that he sees the method he develops as a natural tendency and habit rather than an inferential method.
Whether Hume's natural belief has an epistemic basis or not is one of the main goals of this article, while determining
whether he considers religious belief as natural belief or not is among the secondary goals of this article. Our argument
is that Hume treats natural belief as a non-epistemic form of belief based on emotion, and religious belief as natural
belief. In our study, how the concepts of natural belief and religious belief are understood according to Hume is
presented, discussions about these concepts are included, and a conclusion is reached that religious belief is natural
belief according to him.

Keywords: Philosophy of Religion, Rationality, Natural Belief, Religious Belief, Hume.
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GIRIS

Erken modern donem filozoflar:1 arasinda yer alan David Hume, epistemolojide empirizm
ve siiphecilik ile ilgili ortaya koydugu bakis acilar ile kendisinden sonra gelen diisiiniirler
lizerinde etkili olmustur. izlenimler ve idealardan yola cikarak bilgi felsefesini empirizmle
0zdeslestirmesi Hume'u diger filozoflardan ayiran radikal bir 6zellik olarak bilinir. Bu yaklasimin
en belirgin 6zelligi izlenimin, tecriibeler ve duyularla, idealarin ise diistinmeyle ilgili olmas1 ve
diisiincelerimizin tecriibelerden olusmasidir.l Ona gore, tecriibelerden elde ettigimiz hislere
inanc¢ deriz.2 Inanc¢larimiz, nesnenin ne oldugu ile ilgili olmayip nesne hakkindaki éznenin
algilaridir.3 Bunu Hume “i¢ duyu” olarak ifade eder.* Inancin his ve duyguyla ilgili bir i¢c duyu
olarak kabul edilmesi kavrayis olarak yetersiz kalacak ve burada Hume'un siipheciligi devreye
girecektir. ilkin inancin, hayal iiriiniinden farkh olmasi gerektigini vurgulayan Hume’un
sonrasinda “aksi diisiiniilemeyecek kadar kesin olarak inandigimiz bir olgu yoktur” sonucuna
varmasli inanci hayal Uriinlinden ayiramayacaginin itirafi olarak nitelendirilir.> Bu nedenle
Hume’'un tecriibeyle elde edilen verilerin zorunlu olmadigini ileri sliirmesi muhtemel
goriinecektir. Ayni sekilde tecriibenin verileriyle ulasilan neden-sonug iliskisine dayali
gerekcelendirmelerin de Hume agisindan aliskanliktan baska bir sey olarak gériilmedigi bilinen
bir kanidir. Ancak bunu aliskanlik yerine mutlak zorunluluk olarak géren zihnin bu hayali inanci
diistinceye dayali bir inan¢ olmayip duyusal bir inang olarak goriiliir.6

Bilgi felsefesinde inanca iliskin bir¢ok teoriye yer verilir. Bunlar arasinda temel olarak
akilc1 ve duyuma dayali inang teorileri yer alir. Akilci inang teorisi, inanci, psikolojik bir temelden
ziyade diisiinceye dayandirmayi hedefler.” Bu tiir inanclar bilgi ile yakindan iligkilidir.
Nedenlerden yola cikarak akilci bir inanc¢ olusturma gelenegi, literatiirde, inancin, Platon’un
Teaetetus’deki ‘balmumu tlizerine yapilan mihiir’ seklinde bir zihin durumuna benzetilmesi ile
sembolize edilegelmistir.8 Bu inang bicimi ise aksine Hume’un kabul edebilecegi tiirden degildir.
Bu agidan Hume akilci inang teorisine karsi ¢ikan ilk filozof olarak degerlendirilebilir.® Duygu
temelli bir inang¢ olusturma ¢abasi onu inanglar ve nedenler arasinda bir iliskinin zorunlu olmadig:
sonucuna yoneltti. Ona gore bir inang ile salt bir diisiince arasindaki fark, birincisinin 'kendisine
yon verdigimiz' bir sey olmasina karsin ikincisinin olmamasidir. Arzular géz 6niine alindiginda,
inan¢ durumu arzuyla is birligi yapacak ve boylece 6znenin belirli bir sekilde hareket etmesinden
ortaklasa sorumlu olacaklardir. Kavramlar1 ve idealar1 agiklamaya calisirken aslinda 'orada
kirmizi bir nesne var' tiirlinden arzuya dayali inanmayi zaten kabul etmis oluyoruz. Bu 6nermeye
ancak ve ancak o nesneye veya varsayilan nesneye karsi bir sekilde eyleme gecmeye hazirsak, eger
Oyle davranmayi arzuluyorsak inaniriz. Orada kirmizi bir nesnenin oldugu diisiincesi bile
zihnimizde ayni idealar1 igeren arzularla birlikte bulunsa bile bu tiir davranis ‘nedeni olmayan’ bir
nesne olmalidir. O halde, eger arzular da mevcutsa, inanan kisinin eyleme ge¢mesi, diisiincelerin
aksine, inanclarin temel bir isaretidir. Buradan yola ¢ikarak, Hume a¢isindan, inanclar hakkinda,
inananda belirli kosullar altinda belirli eylem planlarini baslatan ve siirdiiren ‘nedensel
faktorlerden baska bir sey olmadigl’ seklinde bir agiklamanin verilebilecegi anlami da
¢ikmayacaktir.l0 Hume’'un nedenlere dayali olmayan inan¢ kavrami ile bilgi arasindaki iliski de

1 David Hume, A Treatise of Human Nature, ed. David Fate Norton ve Mary Norton (New York: Oxford University Press,
2007), 7.

2 Hume, A Treatise of Human Nature, 61.

3 Hume, A Treatise of Human Nature, 68.

4 Epistemolojik agidan duyusal ile duygusal olan arasinda fark olsa da Hume duyusal alany, hislere ve arzulara dayali
olarak tanimlamaktan ¢ekinmemistir. O, duyusal alan hakkindaki idealarin 6znenin his ve arzularindan farkh sadece
diisiince ile tanimlanamamasini felsefedeki zorluklardan biri olarak belirtmistir. Bu nedenle duyusal ve duygusal
kavramlar1 Hume agisindan birbiri yerine kullanilabilen, net bigimde birbirinden ayrilamayan kavramlardir. Ayrintili
bilgi i¢in bkz.: Hume, A Treatise of Human Nature, 126.

5 David Hume, An Enquiry Concerning Human Understanding, ed. Peter Millican, (New York: Oxford University Press,
2007), 35.

6 Hume, A Treatise of Human Nature, 123.

7 Jonathan Leicester, “The Nature and Purpose of Belief”, The Journal of Mind and Behavior, 29:3, (2008), 217.

8 Plato, Teaetetus, Ing. cev. John McDowell, (London: Oxford University Press, 2014), 79.

9 David Armstrong, Belief, Truth and Knowledge, (New York: Cambridge University Press, 1973), 4.

10 Armstrong, Belief, Truth and Knowledge, 70-71.
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kendi icinde tutarh goriiniir. Olgusal durumlarla ilgili akil yiiriitmenin neden-sonuc iliskisine
dayanmasini zorunluluk degil, bir tiir aliskanlik olarak kabul eden Hume, nedenselligi aliskanlik
olarak yorumlamasina iliskin takindig: siiphecilik, epistemoloji alaninda getirdigi elestirilerin
gercekeci olup olmadigini tartismamiza neden olmaktadir. Bu elestirilerinden bir kismi dini
epistemoloji alaninda da etkili olmustur. Daha acik ifadeyle dini epistemoloji acisindan mucize ve
vahiy gibi dini tecriibelerin bilgi ile iliskisinin aciklanamayacagini ileri stirmesi ve Tanr1'nin varligi
lehine ileri stiriilen tasarim argiimani basta olmak iizere diger arglimanlarda da nedenselligi
inkdr1 onun ampirist mi yoksa siipheci mi oldugu konusunda tereddiitlerin ortaya ¢ikmasina
neden olmustur. Bu acidan Hume'un felsefesini, dar anlamda, inan¢ ve sliphe agisindan; genis
anlamda, bilgi ve siiphecilik agisindan ortaya ¢ikan gerilimde hangisinin lizerine insa ettigi 6teden
beri tartisila gelen konular arasindadir. Bu makalede dar anlamda inancin haklilagtirilamamasina
iliskin diisiincesinden hareketle Hume’'un nasil bir inang¢ felsefesi 6ngordiigli lizerinde
durulacaktir. Bir diger husus ise Hume’un dini inan¢ ve dogal inan¢ arasindaki iliskiye yonelik
tutumuyla ilgilidir. Dini inanci insan dogasinda var olan bir egilim olarak gérmesi, dini inanc ile
dogal inan¢ arasindaki iliskinin mahiyetini, benzerligini varsa ayristif1 noktalar1 sorgulamamiza
neden olmaktadir. Bu calismada, Hume’un Tanr1 tasavvurunda 6ngérdiigii inang bigiminin dogal
inancin bir tiiri oldugu savunusuna daha yakin olacagiz. Ancak Hume’un rasyonel olmayip dogal
inang oldugu iddia edilen dini inan¢ taniminin, hangi Tanr1 tasavvuru ile iligkili oldugu ise ayr1 bir
tartisma konusu olarak bu makalenin sinirlar1 disinda olmakla birlikte nisbeten bu konuya da
deginilecektir. Son olarak dini inan¢ ve dogal inang¢ arasindaki iliskiye yonelik literatiirde iki
yaklasimdan s6z edilir. Bunlardan biri Hume’un dogal inanc¢ ve dini inang¢ arasinda bir fark ortaya
koydugunu ileri siirenler olmakla beraber, aksine Hume'un dini inanci, dogal inan¢ olarak
gordiiglinii iddia eden yorumcular da bulunmaktadir. Her iki kanaati degerlendirmek adina bu
yorumcular arasindan John Addison Gaskin, Keith Yandell ve Ronald Judith Butler'in yorumlarina
yer verilecektir. Eski Hume yorumcularinin getirdigi yaklasimlara karsin, yeni Hume
yorumcularina daha yakin bir bakis acisi takip edilecektir.

1. DOGAL INANC

Hume, inan¢ kavramini diger filozoflardan farkl sekilde anlamistir. Anladig1 sekliyle
aciklamakta zorlandigi icin A Treatise of Human Nature’da inanci, felsefenin en gizemli
konularindan biri olarak tarif eder. Bircok eserinde inancin dogasina iliskin tartismalara yer
verdigi bilinirken Treatise’de inanc teorisini derinlikli sekilde ele aldig1 goriiliir. Hume'un duyguyu
temel alarak acikladig1 inang¢ kavrami literatiirde Hume’a 6zgii dogal inang olarak bilinir. Dogal
inan¢ kavrami Hume’un inancin mahiyetine iliskin sundugu tanimi nedeniyle verilen bir
nitelemedir. Dogal inang, diisiinceye dayali olmayip dogal ve icgiidiisel yolla elde ettigimiz
haklilastirllamaz nitelikte bir kavramlastirmadir.!l Bu nedenle haklilastirilan inanglardan
farkhidir. Haklilastirilan bir inang olan akilci inang teorisine gore inancin unsurlari1 dogrulanabilir
nedenlere dayali oldugu bilinir. Bu tiirden bir inanci epistemik bir inan¢ olarak kabul etmemize
ragmen Hume’un dogal inancini epistemik olarak gérmek miimkiin gériinmemektedir.

Ona gore inang, ya bir nesnenin basit diislincesine katildigimiz gerceklik ve varlik gibi yeni
bir ideadir ya da alisilmamais garip bir his veya duygudur. Hume, ilki dogru kabul edildiginde belli
bir nesneye iliskin ideadan ayrilabilen gerceklik/varlik hakkinda soyut bir diisiinceye sahip
olunamayacagi sonucuna varilacagini sdyler. Bu nedenle, varlik fikrinin herhangi bir nesne fikrine
eklenmesi veya basit bir kavram ile inanc¢ arasinda farkin olusmasi Hume acisindan imkansizdir.
Edinilen inanglar zihnin nesneden bagimsiz bir tiriinti oldugu icin, inanclari gerceklik olarak kabul
ettigimizde, ‘nesne’ ve ‘nesne hakkindaki inanclarimiz’ arasinda bir fark olmayacak ve bu da
inanglarin kesinlik icermesine yol acacaktir. Bu sonucu kabul etmek ise Hume’a gére miimkiin
degildir. Clinkii o, bir yoniiyle inanclarin, 6zne unsurundan otiiri zihni bir kesinlik
iceremeyecegini vurgularken diger yoniiyle degisken, garip bir his ve duygu olusu ihtimali
lizerinde durur. Zihin, ancak bu ihtimal g6z 6niine alindiginda idealar istedigi sekilde ayirma,
birlestirme, degistirme yetkisine sahip olacaktir. Bu nedenle, ikinci ihtimali yeniden diizenleyerek
bu his veya duygunun iradi olmayacak bicimde, hakkinda uzmani olmadigimiz degismez, kesin

11 Hume, A Treatise of Human Nature, 123.
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neden ve ilkelerden ortaya cikmasi gerektigini salik verir.12 Hume’un 6nerdigi inan¢ bigiminde
aradig kesinlik epistemik bir kesinlik olmayip duygusal bir emin olma durumu mu yoksa tecriibi
bir kesinlik mi oldugu daha kapsamli okumalarda netligini yitirmektedir. Hume’un inanci, zihinsel
bir stirecle elde edilen nedensel bir sonuctan ziyade insan dogasindan kaynaklanan iradi olmayan
bir tiir aliskanlik olarak gérmesi, onu epistemik olmaktan ¢ikarip ¢ikarmayacagi sorusunu ve
baska 6nemli tartismalari giindeme getirmektedir. Bazt Hume yorumculari, onun inang anlayisini
‘empirik’ olarak degerlendirmislerseler de, ¢ikarimsal olmayan bir inan¢ kategorisi gelistirip
gelistirmedigi lizerinde diisiiniilmesi gereken bir konudur. Hume, ne diisiince tarihinde bilmek
icin temsili bir sistemin var olduguna ne de bunun i¢in bir zihne ihtiya¢ olduguna inanmistir.
Ciinkii o kendini bu sekilde temsil edilen hi¢bir epistemolojik forma ait hissetmemisti:

Bu nedenle, bir diislinceye yeni bir idea eklemedigi i¢in inancin bir nesneyi kavramaktan
farkl bir tavir oldugu diistiniilmelidir. O, duygudan farkli ve tiim diisiincelerimiz gibi iradf
olmayan bir seydir. Zihnim, aliskanlikla, bir topun digerine dogru hareket ettigi nesneden
ikinci topa dogru ilerliyor. Zihnim yalnizca hareketi kavramakla kalmaz, ayn1 zamanda
onun kavranisinda salt hayal giictinden farkl bir sey hisseder. Bu goriiniir nesnenin varligi
ve belirli nedenlerin stirekli bir araya gelmesi, ideayi, baglamsiz sekilde zihne gelen gevsek
diistincelerden farkli kilar. Bu sonug¢ biraz sasirtict goriiniiyor; ama siipheye yer
birakmayan bir 6nermeler zinciri tarafindan bu noktaya yonlendiriliyoruz. Okuyucunun
kavramasini kolaylastirmak icin kisaca dzetleyecegim. Hi¢bir olgu, nedeni ya da sonucu
disinda kanitlanamaz. Hicbir sey tecriibeden baska bir yolla bilinemez. Ge¢misteki
tecriibelerimizi gelecege tasimak i¢cin hicbir neden gosteremeyiz; ancak bir sonucun olagan
nedenden kaynaklandigini diisiindiiglimiizde, bu tamamen aliskanlikla ilgilidir. Ama ayni
zamanda o nedeni kavramanin yani sira takip edecek bir sonuca da inaniyoruz. Bu inancin
diistinceye yeni bir fikir katmayacagina ve yalnizca kavrama seklinde ve duyguda bir fark
yaratacagina inaniyoruz. Bu nedenle, tiim olgusal konulardaki inang, yalnizca aligkanliktan
dogar ve kendine 6zgii bir tarzda anlasilir.13

Hume’a gore tecriibeden bagimsiz soyut idealar olmadigi icin onlar kurgudur. Yukaridaki
ifadelerinde de vurgulandigi gibi, Hume’un inanglar1 nedensellide dayali olgusal 6nermeler
lizerine tesis etmekten ¢ok hislere dayali dogal bir aliskanlik olarak gérdiigii, Hume yorumculari
tarafindan ¢ogunlukla kabul goriir. Ancak burada acikliga kavusturulmasi gereken birinci husus,
his ve duyuma dayali inan¢ taniminin epistemik olup olmadigidir. ikinci husus ise aligkanlklara
ve icgiidiiye dayali bir egilim olarak gorilen inancin, epistemik degilse psikolojik temelli olup
olmadigidir.

Oncelikle Hume'un idea ve inang arasinda bir fark oldugu vurgusu yukaridaki sorular
acisindan 6nem arz eder. O, ideay: tecriibeden soyutladigimiz disiinceler olarak goriir. Bir
nesnenin zararl bir varlik oldugu hakkindaki diislincemiz bir idea iken, o nesnenin bize zarar
verebilecegi endisesi bir inanctir. Inanclar ise idealar1 hayal giiciimiize gére miimkiin olan her
bicimde birlestirir, karistirir ve cesitlendirir. idealar daha az giiclii ve canli durumlardur. inanglar
ise daha gili¢lidiir. Bu nedenle, Hume’a gore, inanclarimiz idealarimizin dogasindan ortaya
¢ikmayip onlan kavrayis tutumundan ve zihne verdigi histen ortaya cikar. Ancak o, bu hissi
miilkemmel sekilde agiklamanin imkansizligini da itiraf eder.l4 Fakat bu hislere dayali inanci,
zihinsel siireclerden ayiran bakis agisini1 daha acik sekilde ifade etmek gerekir. Ciinkii Hume’un
idea ve inang arasinda yaptig1 ayrim, bize inancin epistemik olup olmadig ile ilgili bir fikir
verebilecek durumdadir. Burada inancin idealarla iliskisinden bahseden Hume’un, bu iliskiyi
nedensel degil psikolojik olarak degerlendirdigi ileri siiriilebilir. Nedensel iliski zihinsel bir stireg
gerektirdigine gore, bu tiimevarimsal yontem hakkinda siipheleri olan Hume'un inancin
haklilastirllamayacagi sonucuna vardigini séyleyebiliriz. Ancak Hume yorumcular agisindan bu
konunun farkl sekillerde yorumlandigina rahatlikla sahit olabiliriz. Buradan hareketle Hume’'un

12 Hume, A Treatise of Human Nature, 396.
13 Hume, A Treatise of Human Nature, 411-412.
14 Hume, A Treatise of Human Nature, 68.
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tutumunu Russell'in!5 tutarsiz, Stroud’'un!é tiimevarimsal yontem hakkinda siipheci veya
haklilastirllmamis inanglar1 savunan bir natiiralist empirist!? olarak tanimlandigini1 gérebiliriz.
Elbette Hume’'un inan¢ kavramini epistemik bir temelle aciklayip agiklamadigi sorusu, Hume
yorumculari arasinda mutabik olunmamis, cevabi aranan, fakat yanitlanmasi hi¢ de kolay olmayan
bir meseledir.

Hume yorumcularinin inan¢ kavrami hakkindaki farkhlasan fikirlerini simdilik bir yana
birakacak olursak, inancin psikolojik bir tutum olarak degerlendirilme ihtimali {izerinde
diistinebiliriz. Inancn diisiincelerden ziyade duygulardan olustugunu asagidaki ifadelerinde
rahatlikla gorebiliriz.

Aksini disiinemeyecegimiz kadar kesin olarak inandigimiz hicbir olgusal durum
olmadigindan, birini digerinden ayirt eden bir duygu olmasaydi onaylanan ile reddedilen
dusiinceler arasinda bir fark olmayacaktt. .... Bu duygunun tanimini yapmak ise imkansiz
olmasa bile ¢ok zor bir gorevdir. Bu hissin, dogru ve uygun adi ise inang¢tir. Ciinkii bunun
anlamini bilmeyen kimse yoktur. Herkes inan¢ tarafindan temsil edilen duyumun her an
bilincindedir. Bu duyumu tanimlama tesebbiisii elbette hatali olabilir. Baz1 analojilerle
daha uygun tanima varabilecegimizi umuyorum. Ancak inanci, bir nesne hakkinda hayal
glicimiizle elde edebilecegimizden daha canli daha giiclii ve daha sarsilmaz olarak
tanimlayabiliriz.18

Inang, Hume’a gére, izlenimler alanindan ziyade idealar alaninda olusur; fakat inancin
ideadan farki, ideadan daha giiglii ve canli olusudur. Ayrica bu inanci bazen duyum (sentiment)
veya his (feeling) olarak tanimlar ki, bu tutumlar izlenimler arasinda yer alir. Halbuki Hume, inanci
izlenimden ziyade ideaya iliskin fakat daha canli ve gli¢lii bir duygu olarak tarif etmek konusunda
ozenliydi. Bu durumda inanci, idea ve izlenimden ayiran nitelik nedir? Hume'un esasinda
inanclari, izlenimler ile idealar arasina yerlestirdigini séylemek daha isabetli olabilir. izlenim ve
idealar arasindaki fark ise derece farkidir. Inang, izlenimler kadar his ve duyumdan yoksun
olmay1p, idealar kadar da cansiz ve giicsiiz degildir. Inana izlenim olmaktan engelleyen sey ise
algiladigimiz seyler hakkinda icimizde dogal olarak ortaya ¢ikan hisleri kabul etmektir. Buradan
yola ¢ikilarak Hume'un inanca ytikledigi psikolojik unsurlar, inancin haklilagstirilamama sebebi
olarak gosterilecektir. Inanca yiiklenen psikolojik unsurlar, inanci énermesel olmaktan da
¢ikaracaktir. Elbette burada biri, inancin canli bir idea olarak tanimlanmasina, inancin zihinsel bir
tutum oldugunu ileri siirerek karsi ¢ikabilir. Ancak Hume, birinin bir seye inandigini séylediginde
anlasilan seyin, gercekte zihin diinyasindaki bir sey olmadigini, onun bir tiir davranis sekli
oldugunu soyler. Enquiry’de de belirtildigi gibi, inang i¢giidiilerin bir tiiriidiir; hichir muhakeme
veya diisiince ve anlama siireci bunu tlretemeyecek ve engelleyemeyecektir.l® Buna gore,
Hume’un haklilastirilamayan psikolojik inan¢ kavramindan bahsettigini séylemek miimkiindiir.

Hume, insanlarin inang¢larinin tamamini ‘dogal inang’ {izerine tesis ettigini kabul eder,
fakat bu kavram, eserlerinde ‘dogal inan¢’ degil, ‘rasyonel-olmayan inang veya i¢cgiidiisel inang¢’
olarak gecer. Hume’'un savundugu ileri siiriilen bu inanci dogal inang¢ olarak kavramlastiran ve
literatiire katan ilk Hume yorumcusu, Norman Kemp Smith’tir.20 O, Hume'un felsefesinin temel
hedeflerinden birinin, inanc1 kanita dayandirmamak oldugunu ileri siirer. Hume'un, Smith
tarafindan dogal inan¢ olarak adlandirilan inanci, insan dogasini olusturan dogal icglidii2!

15 Bertrand Russell, A History of Western Philosophy (New York: Simon and Schuster, 1945), 672.

16 Barry Stroud, The Empiricists: Critical Essays on Locke, Berkeley, and Hume (Lanham, MD: Rowman ve Littlefield, 1999),
229-252.

17 Tom Seppalainen ve Angela Coventry, "Hume’s Empiricist Inner Epistemology: A Reassesment of The Copy Principle”,
The Continuum Companion to Hume, ed. Alan Bailey ve Dan O’Brien (New York: Continuum, 2012), 53.

18 Hume, An Enquiry Concerning Human Understanding, 35.

19 Hume, An Enquiry Concerning Human Understanding, 34; Ayrica bkz. David Hume, [nsanin Anlama Yetisi Uzerine Bir
Sorusturma, cev. Ferit Burak Aydar (Istanbul: Tiirkiye Is Bankasi Kiiltiir Yayinlari, 2017), 45.

20 Miriam McCormick, “Hume on Natural Belief and Original Principles”, Hume Studies, 19:1 (1993), 103.

21 Hume, i¢glidii hakkinda, hayvanlarla ortak o6zelligimiz olan insanlar tarafindan kavrayamayacak fakat hayran
olunacak bir yeti oldugundan s6z eder. Yine insana atesten sakinmay1 6greten yetinin tecriibi akil yiiritmeden ziyade
icglidii oldugunu ileri siirmesi de dogal inanci igglidiiye dayandirdiginin acik 6rneklerindendir. Bkz: Hume, An Enquiry
Concerning Human Understanding, 78; Hume’un ahlaki dayandirdigi temel de yine tutkunun dayandigi dogal egilim ve
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(instinct) ve egilimlerden kaynaklanan bir inanctir.22 Dahasi bu inang, akil ve tecriibe iizerinde
haklilastirllamaz. Hume'un epistemolojisinin en 6nemli kavramlarindan biri ‘dogal inang’
olduguna gore, onun dini inanca etkisinin olup olmadigini incelememiz gerekir. iki kavram
arasindaki iliski ¢alismanin temel ilgi alanlarindan biridir.

2. DINI INANC

Dini inancin epistemik temele sahip olmadigi, Hume'un felsefesinde oldukca agiktir. An
Enquiry Concerning Human Understanding adli eserinin ‘On Miracle’ bolimii dini inancin
epistemik temele sahip olmadigini anlamak i¢in yeterlidir. Bu sebeple, Hume’un dogal din ve
teolojik dine yonelik elestirilerinde, hangi tiir inanglara olumsuz yaklastigin1 ve yerlerine
hangilerini ikame ettigini kisaca ifade etmemiz gerekir. Onun dogal dine yonelttigi elestirilerin
temelinde, dogal dinin Tanrr’nin varligini kanitlamak zorunda olmasi yer alir:

Tanri'nin varhigim1 dogruladigimizda, bizdeki temsiline gére boyle bir varligin fikrini
basit¢e olustururuz; bu varlik ne ona atfettigimiz varliktir, ne de onu baska nitelikler
katarak ayirt ettigimiz bir diisiinceden olusur. Ama daha da ileri gidiyorum ve herhangi bir
nesnenin var oldugu diisiincesinin ona basit bir diisiinceden bagka bir sey katmadigini
iddia ediyorum. Ayni sekilde, Tanr’'nmin varligina inancin da o diisiinceyi olusturan
idealaralere hicbir yeni idea eklemedigini ileri siiriiyorum. Tanriy1 var olarak
diistindiigiimde ve onun varligina inandigimda Tanr1 hakkindaki fikrimde ne bir sey artar
ne de azalir.23

Tanr1 hakkinda fikir sahibiysek bu, O’nun var oldugunu diisiiniiyoruz anlamina gelir. Var
olduguna inanmanin fikrimize (idea) bir sey katmayacagimi diisiiniir. Bu ifadeleri ontolojik
argiimana acik bir elestiri olarak gorebiliriz. Ayni sekilde ilk neden ve tasarim argiimanlari
hakkinda da benzer bir yaklasima sahip oldugu s6ylenebilir. Ancak Hume hi¢bir makul insanin ne
dogadaki kanittan ne de tasarimcinin miitkemmelliginden siiphe edebilecegini soyler.

Hume’un dogal dine y6nelik elestirilerinin yani sira vahyedilmis dine de elestirileri vardir.
Vahyedilmis din Tanri’nin varligina mucizeler yoluyla ulasmay1 hedefledigi icin elestiri almistir:

Dolayisiyla biitline vuruldugunda ne ¢esit olduguna bakilmaksizin bir mucize lehindeki
tanikligin asla bir olasilik hele hele bir ispat teskil etmedigini, ispat teskil ettigini varsaysak
bile tam da kabul ettirmeye ¢abalayacagi olgunun dogasindan tiiretilen bir baska ispatla
kars1 karsiya kalacagi anlasiliyor... Higbir insan tanikligi, bir mucizeyi kanitlayacak ve
boyle bir din sistemi icin hakli bir temel olusturacak kadar giice sahip olamaz.2+

Hume, ateist olduguna dair bir line sahip olsa da dini inancin dogrulugu kadar yanhsliginin
da kanitlanabilecegini ifade etmis ve Tanri’'nin var olmadigini agikea ileri siirmemistir. Hume’'un
herhangi tiirden bir dini inanca sahip oldugu sorusunun cevabi, dogal inanctan bahsettigi Treatise
kitabindan ziyade, Dialogues’da bulunmaktadir. Hume, dogal dinin 6ne siirdiigi kanitlarin ve
vahyedilmis dinin 6ne siirdiigi mucizelerin bir delil olusturmadigi gerekeesiyle Tanr1’nin varhigini
haklilastiramayacagimizi ileri siirmektedir. Ona gore, eger dini inang i¢in bir neden aramaya
kalkisacaksak hiikmii askiya almamiz gerekecektir. Bu baglamda Enquiry’nin XII. b6liimiinde ise
iliml siiphecilikle uyumlu bir Tanr1 inancinin imkanindan bahsettigi sdylenebilir. Ancak bu Tanr1
inanci, haklilastirllamayan tiirden bir inanc ise, bu inancin dogal inang gibi psikolojik bir inang
oldugu konusundaki diisiincenin daha net bicimde ortaya konulmasi gerekir.

3. DiNi INANC VE DOGAL iNANC ARASINDAKI iLiSKi

Dini inancin kanitlanamayacagi yoniindeki Hume’un elestirileri onun din karsiti oldugu
yoniinde elestirileri iizerine cekmesine neden olmustur. Fakat Hume, Dialogues’de yanlis dine

icglidiilerdir. Bu i¢giidii ise insanlarda bir nedene bagli olmadan dogal olarak bulunan yeteneklerdir. Bir seyin ahlaken
iyi veya kotii olusu Huma’a gore yine dogal i¢gilidiilere dayanir. Bkz: Hume, A Treatise of Human Nature, 280-281;
Hume, A Treatise of Human Nature, 364.

22 Norman Kemp Smith, Philosophy of David Hume: A Critical Study of Its Origins and Central Doctrines (New York:
Plagrave Macmillan, 2005), 85-86.

23 Hume, A Treatise of Human Nature, 66.

24 Hume, Insanin Anlama Yetisi Uzerine Bir Sorugturma, 126.
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kars1 dogru dini savundugunu ileri siirmiistiir.25 Yanls dinin yerine dogru din savunusu onun dine
kars1 diisman olarak gosterilmesini engelledigi seklinde yorumlanabilir. Yanhs dinle kastettigi
seyi bu alintida rahatlikla gorebiliriz.

En iyinin yozlagsmasinin en koétiisiinii dogurdugu, bir diistur haline gelmis ve batil inang ve
din fanatikliginin zararh etkileri, dogru dinin yozlasmasiyla kanitlanmistir. Yanlis dinin bu
iki tiirii zararl olsa da ¢ok farkli ve hatta zit niteliktedir. insan zihni, ya 6zel ya da kamusal
islerin mutsuz durumundan kaynaklanan, aciklanamayan bazi korku ve endiselere maruz
kalir. Bunlar hastalikli, kasvetli ve melankolik bir ruh halinden veya tiim bu kosullarin bir
araya gelmesinden kaynaklanir. Boyle bir ruh halinde, bilinmeyen etkenlerin sonsuz
bilinmeyen katiiliiklerden korkmasi saglanir; ve gercek korku nesnelerinin eksik oldugu
yerde, kisi 6nyargisina gore, kendi egilimine gore ve hatta kotii niyetine gore hicbir sekilde
sinir koymadigi hayali nesneler bulur. Bu diismanlar tamamiyla goriinmez ve
bilinmediklerinden, onlar1 yatistirmak icin kullanilan yoéntemler de ayni derecede
sorunludur. Bunlar birtakim torenlerden, kutlamalardan, kiiciik diistirmelerden,
kurbanlardan, hediyelerden ya da aptalca uygulamalardan olusur. Bu kor ve korkung bir
safliktir. Bu nedenle zayiflik, korku, melankoli ve cehalet Batil Inancin gercek
kaynaklaridir.

Ancak insan zihni ayni zamanda miireffeh bir basaridan, iyi bir sagliktan, giiclii bir ruh
halinden veya cesur ve kendine giivenen bir egilimden kaynaklanan ac¢iklanamaz bir
ylcelik ve haddini asmaya da tabidir. Boyle bir ruh halinde, hayal giicii, hi¢bir ay alti
glizelliginin veya zevkinin karsilik gelemeyecegi kadar biiyiik ama karmasik kavramlarla
genisler. Oliimlii ve fani olan her sey, dikkate deger olmadig icin ortadan kaybolur. Ve
ruhun, nefsine ve mizacina en uygun olan her tiirlii hayal giiciine, kendini kaptirma
ozgirligiine sahip oldugu icin gériinmez bolgelerde veya ruhlar diinyasinda hayal giiciine
genis bir alan taninir. Boylece coskular, hevesler ve sasirtici hayal alemleri ortaya ¢ikar. Bu
sekliyle giiven ve kiistahlik artarken, tamamen agiklanamaz olan ve siradan
yeteneklerimizin oldukca 6tesinde gériinen bu coskular, adanmishgin nesnesi olan o ilahi
Varligin dogrudan ilhamina atfedilir. Kisa bir siire sonra, ilham alan kisi kendisini lahi
Vasfin seckin bir gozdesi olarak gérmeye baglar; ve coskunun zirvesi olan bu ¢ilginlik bir
kez ortaya ciktiginda, her kapris kutsanir: Insan akh ve hatta ahlak, yamltic1 rehberler
olarak reddedilir: Ruhun yanilgilar1 ve yukaridan gelen ilham sayesinde bu fanatik deli
adam, korii koriine ve kayitsiz sartsiz kendini s6zde olana teslim eder. Bu nedenle umut,
gurur, kiistahlik, aktif bir hayal giicti ve cehalet Din Fanatikliginin gergek kaynaklaridir.26

Yanlis din ile kastettigi batil inang¢ ve cehalete dayali din fanatikligi yerine dnerdigi dogru
din i¢in hangi tlirden inanci 6nerdigi 6nemli goriinmektedir. Dogru din, Hume’a gére Katoliklerin
kanita dayali savundugu din de degildi. Dogru din her insandaki ortak olan dogal inanma
egilimiydi.2’ Bu da dini inang aslinda bir tiir dogal inan¢ miydi sorusunu akla getiriyordu. Hume’'un
dini inanci, dogal inang olarak goriip gérmedigi konusu ise o kadar net goriinmiiyordu. Bu durumu
aciklifa kavusturmak icin eserlerini inceleyen arastirmacilarin birbirine zit iki yaklasim
benimsemesine neden olmustur: Bir grup, Hume'un dini inanc dogal inan¢ olarak
degerlendirdigini ifade ederken; digerleri boyle olmadigi yorumunu desteklemislerdir. Dogal
inancin ozellikleri rasyonel olmamasi, nedensellik icermemesi, siklikla olusmasi, yapay olmamasi
ve her insanda ortak olan inanglar olarak goriilmesidir. Dogal inancin evrensel oldugu
diistiniiliirken, dini inang konusunda Hume yorumculari arasinda gortisler farklilasmaktadir. Dini
inancin dogal inan¢ olmadigini savunanlardan28 Gaskin ve Yandell'in goriislerini, aksini

25 David Hume, Dialogues Concerning Natural Religion, ed. Dorothy Coleman, (London:Cambridge University Press,
2007), 16.

26 David Hume, Essays, Moral, Political and Literary, ed. Tom Beauchamp, (London: Oxford University Press, 2021), 77-
78.

27 David Hume, Dissertation on the Passions: The Natural History of Religon: A Critical Edition, ed. Tom Beauchamp (New
York: Oxford University Press, 2007), 86.

28 Bu savunuya iliskin benzer goriisler i¢cin bkz. P.J.Y. Kails, “Understanding Hume’s Natural History of Religion”, The
Philsophical Quarterly, 57:227, (2007), 190-211; Michael Hodges ve John Lachs, “Hume on Belief”, The Review of
Metaphysics, 30:1, (1976), 3-18; Terence Penelhum, “Natural Belief and Religious Belief in Hume’s Philosophy”, The
Philosophical Quarterly, 33:131 (1983), 166-181.
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savunanlardan?? ise Butler'in goriislerini degerlendirecegiz.

[k yaklasimi savunan Gaskin’e gére Hume dini inanclar1 dogal inang olarak gormemistir.
Ciinkii dogal inanclar evrensel, rasyonel olmayan (non-rational),3? kacinilmaz ve sagduyuya dayali
inanglardir. Fakat dini inancin bu o6zelliklere sahip oldugu tam olarak sdylenemez. Gaskin,
sonrasinda Hume'un ifadelerini yukaridaki dort kriter g¢ercevesinde tahlil eder. Ona gore,
Hume’un yazilarinda dini inancin evrensel oldugu anlamina gelebilecek net olamayan isaretler
bulunmaktaysa da, Natural History of Religion adli eserinde yer alan “Goriinmez, zeki bir giice
inanmak, her yerde ve her cagda insan soyu icinde adamakilli yaygindir; fakat belki hicbir istisna
birakmamacasina evrensel olmadig1 gibi, bu inancin 6ne siirdiigl fikirler de en ufak bir tek
bicimlilik gostermemektedir”3! seklindeki ifadelerinde dini inancin evrenselligini kabul etmedigi
anlamina gelmektedir.32 Gaskin, Hume’'un dini inancin rasyonel olup olmamasina dair
goriislerinde ise, kesin sonuca varmay1 engelleyecek farkliliklar oldugunu belirtir. Ciinkii Hume,
baz1 yazilarinda dini inanci haklilastirmanin kavrayisimizi astigini, hatta safsata oldugunu;
Hiristiyanligin akil degil iman tizerine kuruldugunu ifade ettigi gibi;33 baska yerde her rasyonel
insanin Tanrr'ya inanacagini dile getirmistir.34

En kutsal dinimiz akil iizerine degil iman iizerine kurulmustur ve imani hicbir sekilde
dayanmaya uygun olmayan bir sinava tabi tutmak imani a¢ifa ¢ikarmanin kesin bir
yontemidir. Bunu daha agik hale getirmek icin kutsal kitaplarda anlatilan mucizeleri
inceleyelim. Kendimizi, bu kadar genis bir alanda kaybetmemek i¢in bu sbézde
Hiristiyanlarin ilkelerine gore inceleyecegimiz, Pentateuch'ta (Incil'in ilk bes kitabi)
bulduklarimizla sinirlayalim.35

Doganin tiim sinir1 akilli bir yazarin varligini yansitir ve hicbir rasyonel arastirmaci, ciddi
bir diisiinmeden sonra, ger¢ek Teizm ve Dinin temel ilkelerine iliskin inancini bir an bile
askiya alamaz. Ancak dinin insan dogasindaki kdkenine iliskin diger soru daha fazla
zorlukla karsi karsiyadir.36

Dogal inancin ticlincii kriteri olan kacinilmazlik kriterine gore, bir kisi dogal inanca sahip
degilse, eylemde bulunmakta zorlanacaktir. Clinkii dogal olmayan inanglarin bir nedene
dayanmas1 veya gerekcelendirilmesi gerekir. Fakat insanlarin tecriibeye dayanarak haklh
¢ikarilmis inanclar elde etmesi Hume’a gore miimkiin degildir. Bu nedenle insani harekete geciren
sey, hakli cikarilmis inangtan ziyade bir tiir aliskanliklar 6rgiistidiir. Bu aliskanliklar ise nedenlere
ve sonuca dayanmayan dogamiz geregi sahip oldugumuz egilimler veya i¢giidiilerden ortaya ¢ikar.
Bu nedenle dogal inan¢lari1 Hume kacinilmaz olarak gorir. O halde, Hume’un dini inanci
kacinilmaz olarak gorip goérmedigini sorabiliriz. Dini inan¢ da dogal inancin bu niteligini
tasiyorsa, bir yaraticiya ya da bir Tanr1’ya inanmak kag¢inilmaz olacaktir. Ancak Hume’a gore, dini
inanca sahip olmayan insanlar da hayatlarini tutarli ve basarili sekilde siirdiirmektedirler.
Inanmayan, inanan kadar tatmin edici sekilde yasayamamus olabilir, ancak inangsiz bir toplumda
bu islevin yerine gelmesi mimkiindiir. Dogal inancin doérdiincii kriteri, sagduyuya dayali
olmasidir. Dini inang, egitim ve kiiltiirel alt yapiyla 6gretildigi icin, sagduyu kavrami hakkindaki
belirsizlikten dolayr bu kriteri dini inanca uygulayabilmek miimkiin gériinmemektedir.3? Bu
sekilde Gaskin, Hume’un dogal inancinin dini inanci icermeyecegini ortaya koymaya calismistir,
ancak dogal inancin ve dini inancin rasyonel olmamak bakimindan ortak 6zellikte oldugu

29 Bu savunuyu destekleyen goriisler icin bkz. Timothy Costelloe, “In Every Civilized Community: Hume on Belief Demise
of The Religion”, 55:3, (2004), 171-185; Stanley Tweyman, Scepticism and Belief In Hume’s Dialogues Concerning
Natural Religion, (Dordrecht: Martinus Nijhoff Publishers, 1986).

30 Bir inancin rasyonel olmamasi (non-rational) ve irrasyonel (irrational) olmasi farkl anlamlarda kullanilir. Rasyonel
olmamasi, onu zorunlu sekilde irrasyonel yapmamakla birlikte, sezgiye dayali oldugu kastedilir. Bir inancin
irrasyonelligi ise ¢iirtitiilebilir veya yanlis gerekcelendirilmis oldugu anlamina gelir.

31 David Hume, Din Ustiine, cev. Mete Tuncay, 4. Baski (Ankara: Imge Yayinevi, 2004), 37.

32 John Charles Addison Gaskin, “God, Hume and Natural Belief”, Philosophy, 49:189 (1974), 285-286.

33 Gaskin, “God, Hume and Natural Belief”, 286.

34 Bkz. Hume, Din Ustiine, 37.

35 Hume, An Enquiry Concerning Human Understanding, 94.

36 Hume, Dissertation on the Passions: The Natural History of Religon: A Critical Edition, 33.

37 Gaskin, “God, Hume and Natural Belief”, 288.
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lizerinde durmaktan kacinmistir. Hume’un dini inanci, dogal inangtan farkli degerlendirdigini 6ne
sliren bir diger Hume yorumcusu ise Keith Yandell’dir. Ona gore, dini inang, insanlarda ayni
diizeyde bir ortakliga sahip degildir ve bu nedenle dogal inang¢tan farklidir. Dini inan¢larin nedeni,
diisiincenin miidahalesine maruz kalmamis dogal ilke ve egilimler degildir. Onlarin nedeni ikincil
ilkeler denilen ve her insanda bulunmayan ilkelerdir.38 Yandell dini inancin
temellendirilemeyecegini aciklamaya calisirken Hume’'un Natural History of Religion adl
eserindeki su ifadelere dikkat ¢eker: “Doganin biitiindi, akil sahibi bir yaradana taniklik eder ve
akil sahibi hi¢bir arastirmaci ciddi bir tefekkiirden sonra gergek Teizmin ve dinin birincil
ilkelerine inanmaktan bir an bile uzak kalamaz.”3? Burada Hume, Yandell'e gore, ¢cikarimsal bir
sonucgtan degil, akil sahibi hicbir arastirmaci tarafindan askida birakilamayacak bir inanc¢tan
bahsetmektedir. Dahasi, Hume yeterli nedene sahip olduguna dair siiphe olmadik¢a bir inanca
sahip olduguna dair nedensel bir ag¢iklama sunamayacaktir. Ciinkii Hume’a gore nedensel
aciklama varsa sliphe de olmak zorundadir. Yandell’a gére Hume, dini inancin 6nermesel bir
inan¢tan bagimsiz olusuna dikkat cekerek sadece dini inancin tabiati hakkinda agiklama sunmaya
kalkismaktadir.40 Dini inancin rasyonel olmadig1 yoniinde ortak bir kanaate karsilik, Yandell de
Hume’un, dini inancin dogal inangla ortak bir temeli olduguna dikkat cekmekten kaciniyor
goriindigl diisiincesine katilir. Yandell'in bu konuda bir aciklama getirmeden, sadece dini
inancin evrensel olmamasi kriteri lizerinden dogal inang olmadigini dile getirmesi, yeterince
aciklayic1 goriinmemektedir; ¢linkii Hume’un dini inanci evrensel olarak kabul ettigine dair
iddialara eserlerinde yer verdigi bilinmektedir.

Gorlinmez, akilli giice inanmaya yonelik evrensel egilim, orijinal bir i¢giidii olmasa da, en
azindan insan dogasinin genel bir hizmetkar: olarak, ilahi is¢inin eserine koydugu bir tiir
isaret veya damga olarak disiiniilebilir. Ve hicbir sey insanoglunu, yaratilisin tiim diger
pargalarindan, bu sekilde se¢ilmis olmaktan ve evrensel Yaraticinin imajini veya izlenimini
tasimaktan daha fazla yiiceltemez.4

Dini inancin, dogal inang¢ oldugu hakkindaki ikinci yaklasima gelecek olursak, bunu
savunanlar arasinda yer alan Butler’a gore, her iki inan¢ da rasyonel degildir. Oncelikle Butler
dogal inancin, neden rasyonel olmayip siiphecilikle iliskili oldugunu ortaya koymaya calisir.
Hume, rasyonel inanclarin siiphecilige karsi koyamadigini disiindigii icin Hume’'un dogal
inanglar doktrini ile asir1 (pyrrhonian) siiphecilige karsi ¢ikmay1 hedefledigine inanilir. Hume
siklikla asir1 slipheci olarak yorumlanmasina ragmen kendi siipheciligini ilimli (mitigated)
stiphecilik olarak tanimlar. Butler’a gore, Hume, asir1 siipheci argiimanlarla sarsilmayacak inang
arayisindadir. Aklin yanilabilirligi ile ilgili diisiinceler, tiim inan¢ ve kanilari biitiiniiyle yikacagi
icin akil, siipheci argiimanlarin karsisinda yetersiz kalacaktir. Ciinkii rasyonel inancin siipheci
argiimanlar karsisinda kolayca ciiriitiilebilecek inan¢ oldugunu savunur. i¢giidiiye dayali dogal
inanci ise, siiphecilik karsisinda bazen yanlislanabilir olsa da dogal inanci savunma isteginin iyi
bir nedeni olmasi dogal inanci daha saglam ve sarsilmaz yapacaktir.42 Doga, akil gibi degildir.
Butler’a gore, i¢giidiiye dayal bir inang¢ olan dogal inanci savunan Hume’a gore, doga, siipheci
argiimanlarin giiciinii kirabilecek yetenektedir, ancak bunu siipheci arglimanlar giiriiterek
yapmayacaktir. Ciinkii dogal inan¢ haklilastirilamaz nitelikte oldugu icin siiphe ile de
cliriitiillemez niteliktedir. Anlasilan o ki Hume’un felsefesinde dogal inang, rasyonel inanca karsi
One siirtlirken, ihmh stiphecilik de asir1 siiphecilige karsi ileri stiriilmiistiir. Butler’a gore, Hume,
dogal inancin asir siiphecilikle uyumsuz, ilimh siiphecilikle uyumlu oldugunu disiinmektedir.43
Bu durumda dini inancin dogal inang¢ oldugu sonucuna Butler, nasil ulasmistir? Butler éncelikle
tasarlayan bir Tanr1’ya inancin Hume ag¢isindan a posteriori ve a priori olarak da haklilastirilamaz
olup olmadigini arastirir. Haklilastirllamayan inan¢ kategorisinin ise Hume agisindan dogal
inang kategorisi oldugunu sorgular. Dini inancin dogal inan¢ oldugunu, tasarim deliline yonelik

38 Keith Yandell, “Hume’s Explanation of Religious Belief”, Hume Studies, 5:2 (1979), 107.

39 Hume, Din Ustiine, 37.

40 Yandell, “Hume’s Explanation of Religious Belief”, 95-96.

1 Hume, Dissertation on the Passions: The Natural History of Religon: A Critical Edition, 86.

42 Ronald ]. Butler, “Natural Belief and the Enigma of Hume”, Archiv fiir Geschichte der Philosophie, 42:1 (1960), 77.
43 Butler, “Natural Belief and the Enigma of Hume”, 83-86.
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elestirel ifadeleri agiga cikarmistir. Butler, Hume’un tasarim deliline elestirisinin, Tanri’nin
varligini inkar etmek olmadigini, daha ziyade dini inanglarin argliiman temelinde rasyonel destek
bulabilecegini ciiriitme tesebbiisti olarak goriilmesi gerektigini savunur. Butler, Hume'u tasarim
hipotezini reddeden bir ateist olmaktan ziyade tasarim hipotezini a priori ve a posteriori
argiimanlara ihtiya¢ duymadan dogal inang ile gliclendirmeye ¢alisan bir inanan olarak goriir.44
Hume’a gore, evrenin tasarimina inang kacinilmazdir ve bu ilkeye inang, Tanr1’ya inanca yol agar.
Ancak tasarima inang, haklilastirilmis inan¢ olmayip aksine kac¢inilmaz bir dogal inangtir.
Boylelikle tasarlayan bir Tanr1’ya inancin dogal inang olarak kabul edilmesi, Butler’1 dini inancin
dogal inang tiirii oldugu sonucuna ulastirir.4> Butler, Hume'un Dialogues’da tartistigi konunun
ise Tanrr’'nin varligi degil, Tanri’'nin dogasi oldugunu ve bu Tanr1 Hume’a goére dogasi hakkinda
bir sey s6ylenemeyecek bir Tanridir. Clinkii Hume, Tanr1’nin varligini onaylar, ancak onun dogasi
hakkinda siipheci tutumunu isletir. Bunu Butler, Hume’un felsefesindeki muamma olarak kabul
etse de%6 bunun Hume'un felsefesi ile tutarli oldugunu séyleyebiliriz. Ciinkii Hume dini inang
konusunda aklin zayifligina dikkat ¢ekerek Tanr1’ya imani, ilimh siiphecilik {izerine tesis etmeye
calisir. Tanri’'nin varligini kabul etmesi epistemik bir inanci gerektirmedigi icin dogal veya
icgiidiisel bir kabuldiir. Bu nedenle bilemedigimiz fakat hissettigimiz bir Tanri’'nin dogasi
hakkinda ‘diisiinmek’ ise Hume’a gore miimkiin degildir. insanin epistemik yetilerindeki
sinirhiliklardan 6tiirti, ‘Tanrr’'nin varhksal nitelikleri hakkinda siiphe ve belirsizlik varken
Tanr’'nin dogasina iliskin kanitlamalarin yersiz oldugunu’4’ diistinmesi, Tanri’'nin varligina
yonelik inancin epistemik temelli olamayacaginin agik gostergesidir. Hume'un Tanri'nin
dogasina iliskin tavri, Wittgenstein'in ‘lizerinde konusulamayan seyler hakkinda susmaliy1z’48
seklindeki meshur s6zlerini animsatir niteliktedir.

Hume’un Tanrr'ya inanci dogal inan¢ seklinde yorumlamamiz dini inancin kanita dayali
haklilastirmalara dayanmadigi itirafina dayanir. Hume’a goére, T anri’y1 bilmek, ona ibadet
etmektir/tapmaktir. Bunun disindaki ibadetleri sagma, batil ve dine aykir1 bulur. Yalvarmak,
yakarmak ve yaltaklanmaktan hoslanmak insanlari kii¢tilten ibadet bicimleridir. Bu tir tutumlar,
Tanrr’'y1 Tanri olmaktan ¢ikartip insanin bulundugu durumdan daha alt pozisyona yerlestirir. Bu
nedenle Hume, cok az sayida felsefi teistin O’'nun liitfunu hak edecegine inanir.49 Hume'un
Tanrr’'y1 bilmeyi ibadet etmeye indirgemesi, epistemik temelden yoksunlugun yani sira fideistik
tiirden bir iman tutumunu gésteriyor gibi goriinmektedir. Oyle ki, Hume'un Tanrr'y1 bilmenin
ibadet etmek olduguna yonelik vurgusu, aslinda O’'na iman etmek olarak diisiintilmelidir. Clinkii
Hume, Tanrt'y1 bilmenin rasyonelligini, teistik argiimanlara getirdigi elestirilerle ortadan
kaldirmis ve “en mukaddes dinimiz akla degil imana dayanir.”50 ifadesiyle de onun bu goriisii
desteklemis olmasi, epistemik olmayan bir iman yaklasimini 6ngérdiigii kanaati
uyandirmaktadir. Burada, epistemik olmayan bicimde Tanr1’y1 bilme; kulluk etmek, glivenmek
ve iman etmek gibi duyguya dayali bir farkindalik olarak anlasilabilir. Butler da burada kullanilan
Tanrr’'y1 bilmenin, Tanrr’'ya iman etmek oldugunu ileri siirebilecegimizi diistiniir.5! Hume'un, bir
inang evrenselse ve rasyonel degilse o inancin dogal inang¢ oldugu iddiasinin, Butler tarafindan
da onaylanmasi yerinde bir tespit olarak goriilebilir. Bu durumda, dini inang, dogal inang ise dini
inancin rasyonel olmamasi gerekir. Hume, dini inancin imana dayandigin1 ifade ederken,
rasyonel olmadigini agik sekilde ortaya koymustu. Ancak bir yandan, dini inancin evrensel
olmadigina iligkin ifadeler sarfetmis,52 diger yandan, zeki ve goriinmez giice inanmanin
‘evrensel bir egilim’s3 olmasindan bahsetmis olmasi ise baska tiirden muglak bir tutum olarak
goritilebilir. Dini inancin, gerekcelendirilemezligi nedeniyle rasyonel olmamasi, dogal inangla

44 Butler, “Natural Belief and the Enigma of Hume”, 87.

45 McCormick, “Hume on Natural Belief and Original Principles”, 105.

46 Butler, “Natural Belief and the Enigma of Hume”, 93.

47 Hume, Din Ustiine, 232.

48 Ludwig Wittgenstein, Tractatus Logico-Philosophicus (London: Routledge Classics, 2002), 89.
49 Hume, Dialogues Concerning Natural Religion and Other Writings, 101.

50 Hume, Insanin Anlama Yetisi Uzerine Bir Sorugturma, 129.

51 Butler, “Natural Belief and the Enigma of Hume”, 100.

52 Hume, Din Ustiine, 37.

53 Hume, Dissertation on the Passions, 86.
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benzerlik gosterirken, evrensel olmamasi acisindan dogal inan¢tan farklihik goéstermesi dini
inancin dogal inang olusuna golge diisiiriir.54 Penelhum’un belirttigi gibi, Hume eserlerinde, dini
inancin evrenselligi konusundaki ifadelerinde de kimi zaman muglaklik yaratacak ifadeler
kullanmistir. Asagidaki ifadeleri de bunu goésterir niteliktedir.

Dinle ilgili her sorusturma 6nemli olmakla birlikte 6zellikle dikkat cekmemiz gereken iki
soru vardur. (ilki) Dinin akildaki temeli ve (ikincisi) dinin insanin dogal yapisindaki kékeni
ile ilgilidir. Ne mutlu ki en 6nemli soru olan birincisi, hi¢ degilse en acik ve en énemli
¢oziimdiir. Doganin biitiindi, akil sahibi bir yaratana taniklik eder ve akil sahibi higbir
arastirmaci ciddi bir tefekkiirden sonra gercek Tanricilik ve dinin birincil ilkelerine
inanmaktan bir an bile uzak kalamaz.5>

Burada Hume o6ncelikli olarak dinin akildaki temelini vurguluyor gériinmektedir. Ancak
Hume’un eserlerine biitlincil gozle bakildiginda, dinin daha ¢ok insanin dogasindaki kokeni ile
iliskili oldugunu rahatlikla gérebiliriz. Hume’un dini inancini, Penelhum, her ne kadar muglak
gorse de Martin Bell gibi o da silipheci fideist bir karaktere daha yakin olarak yorumlamistir.
Penelhum’a gore, Erken modern fideistleri ve Pironcular Hume’un kullandigr dili
kullanmigslardir.56 Bell'e gore, Gaskin’in dini inancin dogal inan¢ olmayip rasyonel olduguna
yonelik kanaati sorgulanmaya acik goriinmektedir. Ciinkii sonucu destekleyemeyecek kadar zayif
bir gerekcelendirmeden ¢ikan inang rasyonel olamaz.57 Bu nedenle Gaskin’in kanaati The Natural
History’den alinan ilk satirlarinda da dile getirildigi gibi Hume’un diisiincesinde yogun bicimde
islenen dinin temelindeki akil ve insan dogasinin kaynagi arasindaki miicadele, dini inanci
gerekcelendirme lehine gibi goriinse de sonrasinda Teistik argiimanlara getirdigi elestirilerle
kars1 bir durum ortaya ¢ikardigini diislinmemize neden olur. Hume’un zihnini mesgul eden bu
miicadele tecriibe yoluyla haklilastirilan inanglar1 yetersiz ve kusurlu bulmasina ve insan
dogasiyla uyumlu bir inan¢ kavrami gelistirmesine yol agar. Ayni zamanda Hume, akilla uyumlu
bir dini inan¢ anlayisinin benimsenmis olmasi durumunda bunun evrensellik degeri
tasiyamayacagini diisiiniir. Clinkii ona gore evrensel olan sey, kanitlanmis bir Tanr1’'nin varligina
inan¢ olmayip, bir Tanri'ya iman etme duygusudur. Bu nedenle Hume’un dini inanci evrensel
kabul etmedigine dair diisiinceler onun haklilastirilmis dini inanci evrensel olarak géremeyecegi
yoniindedir. Bu durumda Hume’un, esasinda bir tasarimcinin varligina inanma duygusunun
evrenselliginden bahsetmis oldugunu sdyleyebiliriz. Bu da dini inancin, dogal inanca ait kriterleri
sagladigi i¢in dogal inang tiirii oldugu anlamina gelecektir.

Hume’un eserlerinde ortaya koymaya calistig1 genel amacin, dini inancin kaynaginin
tarihsel ve antropolojik temeline ilaveten gercekte psikolojik temelini agiklamak oldugunu
soyleyebiliriz. Bu aciklama bi¢imi daha cok psikolojik temelde natiiralistik acidan dini inancin
kaynagini ortaya koyma bicimi olarak yorumlansa da esasinda felsefeden biitliniiyle bagimsiz
psikolojik tiirden bir a¢iklama projesi olarak goriilemeyecegine iliskin tartismalara konu olmasi
da azimsanmayacak niteliktedir. Clinkii Hume literatiirde haklilastirilamayan dogal inang
savunusuna ragmen empirist olarak bilinir. Oysa ¢ogu felsefeci agisindan haklilastirilmadikea bir
inanca sahip olunacag1 iddia edilemez.58 Bu nedenle Yeni Hume okumalari, Hume tarafindan
savunuldugu disiintilen empirizmin, aslinda eski Hume okumalarina dayandigini iddia eder.59
Dogal inanc giiclii sekilde savunan Hume’'u empirist olarak yorumlayanlar i¢in, Hume’un dogal
inanc tezini ve empirizmi birlikte savunmasi ne kadar tutarh olabilir? Ilki, psikolojik temelli inan¢
savunusuyken ikincisi, felsefi bir temele sahiptir. Oysa Hume, inancin haklilastirilamaz olusunu
¢ogu yerde zikrederek felsefi bir zeminden uzaklagsmistir. Buna ragmen, Richman’a gore, dogal

54 Penelhum, “Natural Belief and Religious Belief in Hume’s Philosophy”, 171-172.

55 Hume, Din Ustiine, 37.

56 Terence Penelhum, “Hume on Religion: Cultural Influences”, A Companion To Hume, ed.Elizabeth Radcliffe, (Oxford:
Blackwell Publishing, 2008), 335.

57 Martin Bell, “Hume on The Nature and Existence of God”, A Companion To Hume, ed.Elizabeth Radcliffe, (Oxford:
Blackwell Publishing, 2008), 349.

58 Kenneth Winkler, “The New Hume”, The Philosophical Review, 100:4 (1991), 541.

59 Eski Hume okumalar1 Hume’'u empirist olarak yorumlarken yeni Hume okumalarinda ise siipheci, natiiralist ve fideist
Hume; Cicero’cu ve Kant'¢1 Hume; rasyonalist ve pozitivist Hume gibi farkli Hume yorumlar yer almaktadir. Yeni
Hume okumalari icin bkz.: John Passmore, Hume’s Intentions, (Cambridge: Cambridge University Press, 1952), 65-152.
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inang savunusu ile empirizmi birlikte savunmak, Hume’un goriisleri ile tutarlidir. Clinkii ona gore,
Hume’'un savundugu dogal inan¢ bicimi, Hume’a 06zgli bir empirizm savunusu olarak
yorumlanmalidir.60 Esasinda Richman, Hume’un dogal inan¢ savunusunun oldukg¢a giig¢lii
oldugunun farkinda olmasina ragmen haklilastirilamayan inanci empirizm olarak yorumlamakta
yanilmistir. Ciinkii bu tutum, empirizmden c¢ok siiphecilikle iliskilidir. Hume'un inanglarin
haklilastirllamaz olusuna iliskin stipheciliginin ise pratik diizeyden ziyade teorik diizeyde
oldugunu soylemek ¢ok daha muhtemeldir.6! Ciinkii Hume haklilastirilmis herhangi bir inanca
sahip olmadan yasadigimiz silirecte, aliskanliklara gore eylemde bulunmak durumunda
oldugumuzu diisiiniir. Buradan hareketle pratik acidan empirist olarak yorumlanmasina neden
oldugu soylenebilir. Fakat bu tutum esasinda siiphecilerin teoride herhangi bir inan¢ sahibi
olmasa da pratik diizlemde empirist olmalariyla yakindan iligkili gériiniir. Pironcu siiphecilerin,
teorik anlamda inanglarini hakhlastiramadiklari i¢in askiya aldiklarini fakat sonrasinda Akademik
stiphecilerden farkl olarak, pratik anlamda insanlarin dogal egilimlerini takip ederek toplumun
adet ve aliskanliklarina gore eylemde bulunduklarini biliyoruz.62 Pironcu siiphecilerin kullandigi
bu metod, Hume’un metodunu bize ¢agristirmaktadir. Bu durum Erken Modern Dénemde yer alan
slipheci fideistleriné3 yaklasimi ile benzer niteliktedir. Esasinda Hume'un fideist gelenegi bildigi
ve onlarin kullandig stipheci argiimanlar: kullandig, bazi yeni Hume yorumculari tarafindan da
kabul goren bir bakis acisi64 olarak bilinir.

Hume’a gore, dini inangtaki kesinlik mantik ve felsefe gibi teorik ve disaridaki bir seyde
degil, pratik yasamin kendisinde aranmasi gereken evrensel bir birliktelik olarak gériilmelidir.65
Ornegin Hume'un tanrilar hakkindaki felsefi sorusu bir Tanr’'min var olup olmadigina iliskin
degildi. Esasinda Tanri fikrinin zihnimizin bir irtinii olduguna iliskin bir cevapla da iliskili degildi.
Aksine dini inancin zihinle degil de, icglidiisel bicimde hissettigimiz bir tiir dogal egilimle iliskili
olan giiclii bir tutku oldugu yo6niindedir. Bu duygu ise diisiinceyle iligkili olmayan sagduyuya
dayanir. Hume'un diisiince yerine sagduyuya vurgu yapmasi, insanin pratik hayattaki karar alma
icin gerekli olan kesinlik ihtiyacindan kaynaklanmaktadir. Hume’a gore, diisiincede elde
edilemeyen kesinlik, pratik hayatta sorun yaratacaktir. Karar veremedigimiz diisiinceler, bizi
pratik hayatta eylemsizlige siiriiklerken pratik hayatin zorunlulugu, tam aksine eylemde
bulunmaya yoénlendirir. Bu eylemlerimizi ise Hume'a gore ancak dogal veya icgilidiisel
egilimlerimizin 15181nda gergeklestiririz. Eylemleri iceren inang tiirii ise sadece icgiidiiye 0zgii
gliven unsuru icerir niteliktedir.

SONUC

Hume’un ifadeleri baslangigta teizmi ve teizmin rasyonelligini destekliyoréé gibi gériinse
de onun teistik delillere getirdigi elestiriler, daha ¢ok dini inancin haklilastirilma imkanini
elestiren bir bakis acisini destekler niteliktedir. O, bir taraftan dinin akli temelini ve Tanri'ya
inancin evrensellikten uzakligini savunurken diger taraftan dini inancin rasyonel sekilde
savunulamayacagindan ve Tanrr'ya inancin haklilastirllamayan evrensel egiliminden s6z eder.
Onun kafa karistirici hatta fikirlerinde tutarsiz gibi gériinmesine neden olan yaklasimi ise retorik
tarziyla iligkili olarak yorumlanabilir. Bu nedenle bu makalede Hume'un epistemik acidan
empirizmden farkl tiirden dogal inan¢ savunusunu ortaya koyup, onu siipheci ve fideist tiirden
bir dini inanca stiriikleyen nedenleri ¢éziimledik. Hume'un eserlerinde bir Tanrr'ya inandigini
fakat bu Tanrr’'nin varliginin kanitlanamayacagini, bunu da insanin dogasinda yer alan epistemik

60 Kenneth Richman, “Empiricism, Natural Belief and The New Hume”, History of Philosophy Quarterly, 12:4 (1995), 425.

61 Dennis Thompson, “Hume’s Skepticism”, (Doktora Tezi; University of Masschusetts, 1998), 283.

62 Richard Popkin, The History of Skepticism: From Savonarola to Bayle, (Oxford: Oxford University Press, 2003), xix

63 Siipheci fideistlere iliskin ayrintil bilgi igin bkz.: Osman Murat Deniz, Akil Iman liskisi Acisindan Fideizm, (Bursa, Emin
Yayinlari, 2012), 37-44; Terence Penelhum, God and Skepticism: A Study in Skepticism and Fideism, (Dordrecht: D.
Reidel Publishing Company, 1983), 120-144.

64 Bu yaklasimi destekleyen kaynaklardan bazisi icin bkz.: Robert Fogelin, Hume’s Presence In The Dialogues Concerning
Naturel Religion,(New York: Oxford University Press, 2017), 111; Delbert Hanson, Fideism and Hume’s Philosophy:
Knowledge, Religion and Metaphysics, (New York: Peter Lang Publisihing, 1993).

65 Siamak Abdollahi ve Mansour Nasiri, “Hume’s Fideism; Towards His Mysticism”, Journal of Philosophical Theological
Research, 25:1 (2023), 37.

66 Hume, Din Ustiine, 37.
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simirhihga bagladigini ifade eder. Oncelikle tecriibeye indirgedigi bilme cesidini sonrasinda
elestirerek kusurlu buldugunu ileri slirmesi, onu epistemik anlamda inan¢larimiz
haklilastiramayacagimiz sonucuna ulastirdi. Bu tutum inan¢ konusunda Hume’u teorik anlamda
sliphecilige striiklerken, inang¢siz yasamanin pratik hayatta miimkiin olmamasindan hareketle
kendine 6zgii bir dogal inan¢ kavrami gelistirmesine neden olmustur. Hislere, i¢giidiiye,
sagduyuya ve aliskanliklara dayali bu dogal inan¢ Hume’a gore epistemik olmayan bir inang
olmasi bakimindan epistemik olmayan bir eminlik durumu igerir. Bu eminlik durumuna Hume
iradi olmayan bir yolla eristigini s6yler. Kanitlanmasi miimkiin olmayan bu eminlik hissinin iradi
olmadig1 diisiincesi ise ayrica kanitlanmaya ihtiya¢ duyacagi icin kendi iginde ¢eliski
barindirdigin1 rahatlikla séyleyebiliriz. Clinkii iradi olmayan seyler belirlenmislik icerir ve
zorunlu ya da olgusal nedenlere baghdir. Bu nedenle Hume’un dogal inanci1 dayandirdig: giiven,
his, arzu gibi duyguya, egilime veya i¢giidiiye dayali degisken durumlarin belirlenmislik icermesi
celiskili goriinecektir.

Son olarak, Hume’un sahip oldugu dini inancin dogal inan¢ kategorisinde yorumlamanin
Hume’un felsefesi agisindan daha tutarh olacagi sonucuna ulastik. Hume'un Tanri’ya inancinin
evrensel bir dogal inan¢ veya dogal bir egilim oldugunu sdyleyebiliriz. Bu durumda, Hume’un
onerdigi dini inang; rasyonel olmayan, evrensel ve ig¢giidiisel bir dogal inang cesidi seklinde
tanimlanabilir.
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STRUCTURED ABSTRACT

One way to understand Hume's philosophy is to look at his unique idea of "natural belief’ and the idea on
possibility that religious belief could be seen as natural belief. There is a lot of debate in the academic literature on whether
or not Hume based his beliefs on experience, and if he did have based on experience them, the question of whether or not
this was justified is also disputed. By drawing a distinction between ideas and impressions, Hume is able to construct his
epistemology on the foundation of these concepts. According to him, impressions are comparable to a green tree that we
can see in a clear and vivid manner, whereas ideas are the mental image of a green tree that exists in our thoughts, which
are lifeless, dull, and powerless. Beliefs, according to Hume, are more vivid, emotional reactions regarding ideas. As far as
Hume is concerned, belief is not a mental state but rather something that is connected to feelings and sensations. A
psychological emotion regarding ideas in the mind that is accepted but cannot be justified is referred to as a belief. It can
be said that Hume made his philosophy consistent in terms of being compatible with his non-rational, psychologically based
defense of belief and his skepticism. On the other hand, Hume suggests that unjustified belief is not a result of voluntary
action and harbors some degree of truth within it. The concept of natural belief, which does not bear any evidence, reason,
or epistemic truth value, is not voluntary and therefore contains a contradiction in itself, but Hume is unable to explain
why this is the case. Hume would argue that there is no need to justify natural belief based on instincts, common sense,
sentiments, and emotion, despite the fact that this line of reasoning is internally inconsistent from the beginning. It is
Hume's contention that different ways of justification will cause a person to have doubts. However, because life does not
proceed in a theoretical manner but rather in practical ways, we are unable to exist in uncertainty; therefore, our instincts,
sentiments, and habits will tell us what we ought to believe. It can be concluded that natural belief is founded not on
epistemic principles but rather on psychological principles. The first objective of our article is to discuss the discussions that
have been going on regarding the idea of natural belief. Following the disclosure of the psychological foundations of natural
belief, the second objective is to determine whether or not religious belief is considered natural belief. First and foremost,
when it comes to the topic of religious belief, Hume's works garner attention due to his criticism of natural religion and
revealed religion. He does this by criticizing theological arguments and miracles. On the other hand, despite the fact that
Hume does not explicitly state in his writings that he does not believe in God, it appears that he does believe in the existence
of God. His objections include the assertions that it is impossible to demonstrate the existence of God through the
examination of evidence and the performance of miracles, and that the possibility of faith cannot be disregarded. From
Hume's point of view, the concepts of faith and religious belief are synonymous in this context. As a result, Hume's religious
belief cannot be rational because it cannot be justified through rational argumentation. There is, however, a debate among
Hume commentators over this matter, namely regarding the question of whether or not religious belief is rational. Butler
contends that religious belief is not rational and can therefore be deemed to fall under the category of natural belief. This
is in contrast to the position taken by Gaskin and Yandell, who contend that Hume's religious belief is rational and not
natural belief. When it comes to having a correct grasp of Hume, one could argue that Butler's approach to this matter is
more accurate. Despite the fact that Hume approves of the believe in God, he continues to keep his critical attitude
regarding the proof that God exists. This is not an easy thing to understand. A believe in God, on the other hand, is
involuntary, is taken for granted, and cannot be justified by everyone. This is similar to the natural belief that people have.
The conclusion that may be drawn from this is that the more suspicious somebody is about epistemic belief, the more
skeptical he is about proving belief in God by providing evidence. As a result of Hume's resistance to the concept of
Jjustification in relation to religious belief, the evaluation of religious belief has been placed within the category of natural
belief.
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A Study on The Issue of Istikhlaf in Prayer

Oz

Bu calismada, firu-1 fikih kaynaklarinda genis ve teferruath bir bicimde incelenen namazda istihlaf meselesi
islenmistir. Fukahanin bu mesele iizerinde yogunlasmasinin temel gayesinin cemaat namaza istirak eden kimselerin
kilmis olduklar1 namazin sihhat acgisindan korunmasi oldugu séylenebilir. Bununla birlikte s6z konusu mesele, cemaat
namazlarda imamlik meselesini dogrudan ilgilendiren esas konularin basinda gelmektedir. Bu dogrultuda imamlik
meselesini ilgilendiren istihlaf, fikih literatiiriiniin namaz kisminda ele alinan énemli 1stilahlardan biridir. Konuya dair
Hz. Peygamber’den aktarila gelen rivayet ve uygulama ornekleri incelendiginde bunlarin birbirinden mubhtelif oldugu
gozlemlenmistir. Bu durum namazda istihlafin mesruiyeti hususunda ihtilafi beraberinde getirmistir. Nitekim kimi
fukaha namazda istihlifa cevaz vermemis; kimisi de belli sartlar ekseninde bahse konu rivayet ve uygulama
orneklerinin zahirini dikkate alarak sicak bakmistir. Ancak su kadari var ki yapilan incelemeler neticesinde fukahanin
mevcut gorls ayriliklar bir yana namazda istihlaf, hakim kanaate gore hukukun mesru goérdigi mesailden oldugu
tespit edilmistir. Nitel arastirma yonteminin kullanilip meseleye dair ortaya c¢ikan ictihadi farkliliklarin fukahanin
goriis ve delilleri ekseninde tematik olarak incelendigi bu ¢alismada ileri stirtiilen goriis ve deliller, miimkiin mertebe
asli kaynaklardan aktarilmis; buna bagh olarak konu hakkinda dne siiriilen goriis ve deliller degerlendirilmistir. Bu
acidan imamlik konusunu ilgilendiren ve cemaatle kilinan namazin sihhati agisindan son derece 6nemli goriilen
namazda istihlaf meselesinin fikhi diizlemde acikliga kavusturulmasi 6nem arz etmektedir.

Anahtar Kelimeler: islam Hukuku, Namaz, Cemaat, imamlik, istihl4f.

Abstract

In this study, the issue of istikhlaf in prayer, which is examined in detail in the sources of furu-1 figh, is discussed. It
can be said that the main purpose of the fugaha's concentration on this issue is to protect the health of the prayers
performed by those who participate in congregational prayers. However, the issue in question is one of the main
issues that directly concerns the issue of imamate in congregational prayers. In this respect, istikhlaf, which concerns
the issue of imamate, is one of the important terms discussed in the prayer section of the figh literature. Regarding
the subject, Hz. When the narrations and practice examples handed down from the prophet were examined, it was
observed that they were different from each other. This situation has brought about a controversy regarding the
legitimacy of istikhlaf in prayer. As a matter of fact, some fugaha did not allow istikhlaf in prayer. some fugaha favored
this, taking into account the apparent nature of the narrations and practice examples in question, based on certain
conditions. Nonetheless, as a result of the investigations, it has been determined that, regardless of the current
differences of opinion in the fuqaha, istikhlaf in prayer is one of the actions that is considered legitimate by the law
according to the prevailing opinion. The opinions and evidence put forward in this study, in which the qualitative
research method was utilized and the ijtihad differences that emerged on the issue were scrutinized thematically on
the axis of the views and evidence of the scholars, were conveyed from primary sources as much as possible.
Accordingly, the opinions and evidence put forward on the subject were evaluated. In this respect, it is important to
clarify the issue of istikhlaf in prayer, which concerns the issue of imamate and is extremely considered important for
the health of the prayer performed in congregation, on the figh level.

Keywords: Islamic Law, Prayer, Community, Imamate, Istikhlaf.
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GIRIS

Yerine birini gecirmek manasina gelen istihlaf kavraminin gerek ibadet esaslarinin
namaz meselesi icerisinde gerekse yargi gorevi ve imamet (devlet baskanligil) konulari
ekseninde incelendigi goriilmiistiir.! Ancak bu ¢alismanin ana temasini namazda istihlaf olgusu
teskil ettiginden burada sadece namazla ilgili istihlafa dair serdedilen bazi hiikiimlere ve buna
bagh olarak terettlip eden sonuglara yer verilecektir. Calismaya temel olusturmasi agisindan
istihlafin kavramsal cercevesi ve namazdaki keyfiyeti gibi meselelere kisaca aciklik getirilecektir.
Namazda istihlaf meselesi lizerine Tiirk akademisinde goriilebildigi kadariyla miistakil diizeyde
akademik bir c¢alismanin yapilmadigi gézlemlenmistir. Bu noktada giidiilen hedef, istihlafin
kavramsal mahiyeti yaninda mesruiyetine, keyfiyeti ve sartlarina, hangi namazlarda istihlafin
uygulanabilir olduguna ve miistahlefte aranan bazi sartlara kisaca yer verilerek literatiire katki
saglamaktir.

1. iSTIHLAFIN KAVRAMSAL CERCEVESi VE MESRUIYETI

Istihlaf; <alding calisly siilasi mezid fiilinin mastar hali olup “yerine birini gecirmek, halef
birakmak” manalarina gelmektedir.2 Istihlafin 1stilah manasina gelince; bu kavram, gerek
ibadetler arasinda namaz gerekse yargi gorevi ayrica devlet baskanhig gibi fikhin temel konulari
icerisinde islendigi goriilmiistiir. Bu itibarla istihlafin terminolojik tanimi, konu edindigi fikhin
ilgili alt birimlerine gore degistigi sdylenebilir. Soyle ki, yargi gorevinde istihlaf, hakimin
yargilama gorevini bizzat yapamamasi halinde belli bir huk{iki ihtilafta karar vermek veya genel
olarak yargichk yapmak {izere yerine birini birakmasi olarak tanimlanmigtir. Devlet
baskanliginda istihlaf ise; gorevi basinda bulunan devlet baskaninin yerine birini birakmasidir.3
Namazda istihlafa gelince; imamin imamlik yapmasina mani olan abdestsiz oldugunu hatirlamasi
ya da namaz kildirmaya muktedir olamamasi gibi ser’l bir mazerete binaen namaza devam
edememesi durumunda cemaatten imamlik yapabilecek ehliyete sahip birini geride kalan
namazi tamamlamasi icin kendi yerine gecirmesidir. Yerini baskasina birakan kisiye miistahlif;
birakilana da miistahlef denilir.*

Calismamizin ana temasini teskil eden namazda istihlaf meselesine dair fukahanin hakim
kanaati bunun cevazina yoneliktir. Soyle ki Hanefi, Maliki, azhar (muteber) kanaatte Safii ve iki
vecihten birinde Hanbeliler istihlafin ser‘an caiz oldugunu belirtmislerdir.5 ibn Kudame (6l.
620/1223) bu konuda icmanin mevcudiyetinden bahsetmistir. Hz. Ali (6l. 40/661), Alkame b.
Kays (6l. 62/682), Nehati (61. 96/714), Hasan-1 Basri (6l. 110/728) gibi baz1 sahabe ve tabilinun
bu kanaati benimsedikleri goriilmiistiir.6

Namazda istihlafi mesru goren s6z konusu hukukgular, bu hususta Ebli Hureyre’den (61.
58/678) aktarilan “Sizden her kim namaz kilarken kusar veya burnu kanarsa elini agzina koysun,

1 Ebil Bekr Ahmed b. Ali er-Razi Cessas, Ahkdmii’l-Kur’dn, thk. Muhammed es-Sadik Kamhavi (Beyrut: Daru fhyai't-
Tiirasi'l-‘Arabi-Miiessesetii’t-Tarthi'l-‘Arabi, 1992), 5/191; Ebli Abdillih Muhammed b. Y@suf el-Mevvak, et-Tdc ve'l-
iklfl ‘ald (bi-serhi) Muhtasari Halil, nsr. Zekeriyya Umeyrat (Riyad: Daru Alemi’l-Kiitiib, 2003), 8/97.

2 Ebii'l-Hasen Ali b. isma‘il ibn Side, el-Muhkem ve’l-muhitii’l-azam, thk. Abdiilhamid el-Hindavi (Beyrut: Daru’l-
Kiitiibi’l-Iimiyye, 2000), 5/197; Ebii'l-Fazl Muhammed b. Miikerrem ibn Manzfir, Lisdnii’l-‘Arab (Beyrut: Daru Sadur,
ts.), 9/83.

3 Ebii’'l-Abbas Ahmed b. Muhammed Feyytmi, el-Misbdhu’l-miinir fi garibi’s-Serhi’l-kebir li’r-Rdfi, thk. Abdilazim es-
Sinavi (Kahire: Daru’l-Me‘arif, ts.), 1/178.

4 Ebi Amr Osman b. Omer Ibnii'l-Hacib, Cdmi‘u’l-iimmehdt, nsr. Ebi Abdirrahman el-Ahdar el-Ahdarf (Dimask-Beyrut:
Daru’l-Yemame, 1998), 113-114; Muhammed el-Arabi Karavi, el-Huldsatii’l-fikhiyye ‘ald mezhebi’s-sddeti’l-Malikiyye
(Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-ilmiyye, ts), 1/115; Mehmet Akif Aydin, “istihlaf’, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi
(istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2001), 23/337-339.

5 Ebii Ishak ibrahim b. Ali Sirazi, el-Miihezzeb (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-ilmiyye, ts), 1/183; Ebi Muhammed Abdiilhak b.
Abdirrahman Ibnii’'l-Harrat, el-Ahkdmii’s-ser iyyetii’l-kiibrd, thk. Eb(i Abdillah Hiiseyin b. Ukkase (Riyad: Mektebetii'r-
Riisd, 2001), 2/148; Alaiiddin Ebh Bekr b. Mes‘d Kasani, Beddi‘u’s-sandi’ fi tertibi’s-serdi’ (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-
lmiyye, 1986), 1/224; Ebii'l-Abbas Ahmed b. idris Karafi, ez-Zahire, thk. Muhammed Hacci vd. (Beyrut: Daru’l-
Garbi’l-islami, 1994), 2/279-280.

6 Ebli Muhammed Muvaffakuddin Abdullah b. Ahmed ibn Kudame, el-Mugni (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1405), 2/102.
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namazda mesbiik olmayan birini 6ne gecirsin’” hadisinin yani sira Hz. Peygamber’in hastaliginin
siddetlendigi esnada “Sdéyleyin Ebibekir’e, insanlara namaz kildirsin™® dedigi Hz. Aise (oL
58/678) rivayetini esas almiglardir. Hadis sarihi ibn Battal (61. 449/1057) s6z konusu rivayetin
namazda istihlafin cevazina yonelik delil tegkil ettigini belirtmistir. Nitekim ilgili rivayetin
biitiiniinde Hz. Ebilibekir namazi kildirirken Hz. Peygamber’in mescide geldigi, imam olarak 6ne
gectigi, Hz. Eblibekir’in de imamken bu durumda me’mim (namazda imama tabi olan) oldugu,
cemaatin de namazi Hz. Peygamber’le devam ettikleri islenmistir.1° Ilgili rivayetin yan sira
sahabe uygulamasini da esas alan fukaha; Hz. Omer’in namaz kilarken yaralanmasi akabinde
Abdurrahman b. Avf1 (61. 32/652) yerine imamliga gecirmesini istihlafin mesruiyetine dair delil
olarak zikretmislerdir.11

Safiilerin kadim kanaati yaninda iki vecihten birinde Hanbell miictehidleri istihlafi mesru
gormemistir. Clinkli imam, miinferit biri oldugundan mazerete binaen dahi olsa namaza devam
edememesi durumunda cemaatten birini yerine gecirmeye yetkili degildir. Kaldi ki imam
cemaatten birini yerine gecirirse memimun namazi batil olur. Ciinkii imam, olusan mazeret
sebebiyle namazdan ayrilarak imamligini yitirmistir. Dolayisiyla meydana gelen mazeretten
otlirii imamin namazi batil oldugu gibi cemaatin de namazi batildir. Bu durumda namaz bastan
itibaren yeniden kilinir.12

2. NAMAZDA iSTIiHLAFIN KEYFIiYETi VE SARTLARI

Namazda istihlafin keyfiyeti su sekilde izah edilmistir: Imam, dilerse burnu kanamis gibi
elini burnuna koyarak me’miimdan birinin elbisesinden tutup onu imamlig1 yiiriitmesi lizere
mihraba dogru ceker, istihlaf sozle degil, isaretle oldugundan dilerse de ona isaret yoluyla bu
hususu bildirir. Ayrica imam, miistahlefe parmaginin birini géstererek bir rekat; iki parmagini
da gostererek iki rekat kildirdigini gosterebilir. Yine imam miistahlefe, elini dizlerine koyup
riikkiu; alnina koyup secdeyi; agzina koyup kiraati; alnina ve diline koyup tilavet secdesini;
gogstine koyup sehiv secdesini yapmadigini gosterebilir. Miistahlef, imamlik icin 6ne gectiginde
imam Ornegin riikidaysa tekbir getirmeden basinmi kaldirir. Bunda giidiilen amag, cemaatin
miistahlif konumuna gecgen kisiye tabi olmamalaridir.13

Cumhur-1 fukaha, namazda istihlafin s6z konusu olabilmesi i¢in bir dizi sart
siralamislardir. Bunlarin bir kismi imam, bir kismi1 miistahlef bazisi da me’miéimla ilgilidir. Bu
sartlari kisaca su sekilde siralamak miimkiindiir:

- Imamin sahih bir bicimde namaza baslamis olmasi gerekir. Buna gore imam, abdestsiz
bir sekilde namaza baslamigssa s6z konusu namaz fasit oldugundan birini yerine
geciremez. Bu Hanbelilerin kanaatidir.14 Ancak yaygin kanaate gore bu halde imam birini
yerine gecirebilir. Ciinkii abdestsiz namaz kildiran imamin ardindaki cemaatin namazi

7 Yapilan incelemeler neticesinde bahse konu hadis, hadis kiilliyatinda tespit edilememistir. Ancak Hanefl hukuk¢u
Zeyla‘Tnin (6. 762/1360) bu hadisi naklettigi goriilmiistir. Ebt Muhammed Abdullah b. Yésuf Zeyla‘, Nasbii'r-raye li-
ehadisi’l-Hiddye, thk. Muhammed Avvame (Beyrut: Miiessesetii'r-Reyyan, 1997), 2/62.

8 Muhammed b. isma‘il Buhari, el-Cdmi’u’s-sahih, thk. Mustafa Dib el-Buga (Beyrut: Daru ibn Kesir-Yemame, 1993),
“Salat”, 11; Ebii'l-Huseyn Miislim b. el-Haccac, el-Cami‘u’s-sahth, nsr. Muhammed Fuad Abdiilbaki (Kahire: Daru
Thyai’l-Kiitiibi’l-Arabiyye, 1991), “Salat”, 94.

9 Sirazi, el-Miihezzeb, 1/183; Ibnii'l-Harrat, el-Ahkdmii’s-ser‘iyyetii’l-kiibrd, 2/148; Kasani, Beddi‘u’s-sandi’, 1/224;
Karafi, ez-Zahire, 2/279-280.

10 Ebii’l-Hasen Ali b. Halef ibn Battal, Serhu Sahihi’l-Buhdri, nsr. Eb(i Temim Yasir b. Ibrahim (Riyad: Mektebetii'r-Riisd,
2003), 2/289.

11 Eb(i Bekr Ahmed b. el-Huseyn Beyhaki, es-Siinenii’l-kiibrd, thk. Abdiilkadir Ata (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-[lmiyye,
2003), “Salat”, 732.

12 Ebfi Ya'k(ib ishak b. Mansiir Kevsec, Mesdilii’l-imdm Ahmed bin Hanbel ve Ishdk bin Réhilye, thk. Muhammed b.
Abdillah ez-Zahim vd. (Medine: Cami‘atii’l-Islamiyye, 2004), 2/715; Sirazi, el-Miihezzeb, 1/183; Kasani, Beddi‘u’s-
sandi’, 1/224.

13 Alaiiddin Muhammed b. Ali Haskefi, ed-Diirrii’l-muhtdr, nsr. Abdiilmiin‘im Halil ibrahim (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-
llmiyye, 2002), 1/82; Ebli AbdillaAh Muhammed b. Abdilldh Harasi, Serhu’l-Harasi ‘alé Muhatasari Halil (Bulak:
Matba‘atii’l-Kiibra’l-Emiriyye, 1317), 2/51.

14 Mans(r b. Yinus Buhtti, Kessdfii'l-kind“ ‘an (metn)i’l-fknd* (Beyrut: Alemii’l-Kiitiib, 1983), 1/323.
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sahih kabul edildigi gibi bir kismini abdestsiz kildiran imamin da ardindaki cemaatinin
namazi da sahih kabul edilir. Bu durumda abdestsiz namaz kildirdiginin farkina varan
imam, birini yerine gegirebilir.15

- Imam, namaz icerisinde bilerek abdestini bozacak bir davramista bulunmamali yani
abdestsizligi arizl degil bilakis semavi olmalidir.16

- Imam, namazgahtan ayrilmadan énce birini yerine gecirebilir. Dolayisiyla imam, yerine
birini gecirmeden namazgahtan ayrilsa cemaatin namazi fasid olur.1?

- Imam namazinin butlana ugramasindan korkar veya siddetli hastaliga yakalanir ya da
namazin herhangi bir riikkniinii yapmaktan aciz olursa namazi tamamlamak iizere
cemaatten birini yerine gecirir.18

- Miistahlef, imamhiga elverisli kimselerden olmalidir. Bu durumda imam, ¢ocuk veya
kadin gibi imamliga elverisli olmayan kimseleri miistahlef olarak belirlese bu gegerli
olmadigindan cemaatin namazi gecersiz olur. Bu durum imamin erkek olmasi halinde
miimkiin gérilmistiir. Binaenaleyh, imam olan kadin, kadin cemaatinden birini namazda
yerine gecirebilir. Clinkl kadinin kadina imamlik yapmasi ittifakla muteberdir.19

- Maistahlef, namazda imama ilk rekatlarda tabi olan kimselerden olmalidir.20

- Me'mim, imam bir baskasini kendi yerine gecirmedik¢e namazin riikiinlerinden birini
yapmaya yeltenmemelidir. Buna gére me’'miim, miistahlef heniiz gelmeden 6nce namazin
riikiinlerinden birini yaparsa niyeti miinferit olarak namaz kilmaya dogru degistiginden
miistahlefe tabi olamaz.2!

- Imamin namazda birini kendisi yerine gecirme miiddeti, uzun olmamalidir. Bunun
Olclisii de namazin rikiinlerinden birini yapma miktarincadir. Bu durumda s6z konusu
miiddet, belirlenen miktari gecerse me’'m{im, tek basina namaz kilar.22

2.1. CUMA NAMAZINDA iSTiHLAF

Cuma namazinda istihlafin cevazindan bahseden miictehidler, mistahlefin Cuma
hutbesinin bir kismina yetismis olmasini sart kosmuslardir. Ancak Cuma hutbesinin bir kismina
yetismeyen kisinin s6z konusu namazda imamin yerine gecip gegcmeyecegi tartisilmistir.

Hanefl hukukc¢ulara gére imam hutbe okuduktan sonra Cuma namazi igin birini yerine
gecirmek isterse bu kisinin hutbeye yetismis olmasi gerekir. Ciinkii hutbe, Cuma namazinin
kilinma sartlarindandir. Miistahlef ise hutbeye yetistiginden imamin sartlarini tasimaktadir. Bu
durumda onun yerine gecmesinde bir mani bulunmamaktadir. Ancak kisi, hutbeye yetismemisse
imamin yerine gecmesi caiz degildir. Ciinkii hutbe, -ifade edildigi izere- Cumanin 6ncelikli esas
riikiinlerindendir. Miistahlef olmasi istenen kisi ise Cumanin 6ncelikli esas riikiinlerinden olan

15 Kasani, Beddi‘u’s-sandi’, 1/227; Ebirl-Berekat Ahmed b. Muhammed Derdir, es-Serhu’l-kebir (Kahire: Daru Ihyai’l-
Kiitiibi'l-Arabiyye, ts), 1/353-354.

16 Ebi Muhammed Osman b. Ali Zeyla‘, Tebyinii’l-hakdik serhu Kenzi’d-dakdik (Bulak: Matba‘atii’l-Kiibra’l-Emiriyye,
1313-1315), 1/146.

17 Ebli Bekr Muhammed b. Ebi Sehl Ahmed Serahsi, el-Mebsiit (Beyrut: Daru’l-Ma'rife, 1989), 1/176; Ruayni, Ebi
Abdillah Muhammed b. Muhammed, Mevdhibii’l-celil (Beyrut: Daru Alemi’l-Kiitiib, 2003), 2/482.

18 Kasani, Beddi‘u’s-sandi’, 1/221; Mevvak, et-Tac ve'l-iklil, 2/479; ibn Kudame, Ebii'l-Ferec Abdurrahman b.
Muhammed, es-Serhu’l-kebir ‘ald metni’l-Mukni’, nsr. Daru’l-Menar (Beyrut: Daru’l-Kitabi’l-Arabi, 1983), 1/498.

19 Kasani, Beddi‘u’s-sandi‘, 1/227.

20 Ebii’l-Me‘all Abdiilmelik b. Abdillah Ciiveyni, Nihdyetii’l-matlab fi dirdyeti’l-mezheb, thk. Abdiillazim Mahmtid ed-Dib
(Beyrut: Daru’l-Minhac, 2007), 2/506.

21 Eb(i Himid Muhammed b. Muhammed Gazzali, el-Vasit fi’l-mezheb, nsr. Ahmed Mahmiid ibrahim, (Kahire: Daru’s-
Selam, 1997), 2/271; Harasi, Serhu’l-Harasi, 2 /49.

22 Ebli Abdillah Semstiddin Muhammed b. Miiflih, Kitdbii’l-Fiirii’ thk. Abdullah b. Abdilmuhsin et-Tiirki (Beyrut:
Miiessesetii'r-Risale, 2003), 3/173.
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hutbeye yetismemistir. Boyle bir kisi, imamin yerine gecerse bu durumda cemaat, Cuma namazi
yerine 6gleyi kilarlar.23

Maliki doktrinine gore imam hutbe okuduktan ya da Cuma namazina tekbir aldiktan
sonra hutbeye yetismemis birini -mekruh olmakla birlikte- yerine gecirebilir.24 Safiilerin, bu
meselede iki kanaate sahip olduklar1 goriilmiistiir. Kadim kanaate goére, imam hutbe okuduktan
sonra, namaza tekbir almadan 6nce birini yerine geciremez. Ciinkii Cuma namazinda okunan iki
hutbe ve kilinan iki rekdt Cuma namazi bir namaz mesabesinde kabul edilir. Buna gore 6gle
namazinin ilk iki rekatindan sonra imam birini yerine geciremedigi gibi Cuma namazindan 6nce
okunan hutbelerden sonra da geciremez. Cuma namazina tekbir aldiktan sonra imamin birini
yerine gecirip gecirmeyecegi doktrin igerisinde tartisilmistir. Birinci goriise gére imamin birini
yerine gec¢irmesi caiz olmadigindan béyle bir durumda cemaat, Cuma namazini miinferit kilarak
tamamlar. Ikinci goriise gore ise imam, Cuma namazindan heniiz birinci rekatin bir kismim
tamamlamamigsa imamin yerine gelen kisi, Cuma namazini 68le namazina tamamlamak iizere
imamin yerine gecebilir; tamamlamissa diger rekati cemaat, miinferit olarak kilar.25

Hanbelilere gelince; Cuma hutbesini okuyan kisinin Cuma namazini kildirmasi siinnettir.
Nitekim Hz. Peygamber’in uygulamalari bu yoéndedir. Bu baglamda herhangi bir mazeret
sebebiyle Cuma hutbesini okuyan kisi namaz1 kildiramazsa bir baskasi mutlak surette onun
yerine Cuma namazini kildirabilir. Miistahlefin Cuma hutbesine katiliminin sart olup olmadigi
doktrin icerisinde tartisilmistir. Kimisi miistahlefin, imam statiisiinde oldugundan hareketle
Cuma hutbesine katilmasini sart kosmustur. Siifyan es-Sevri'nin (6l. 161/778) bu kanaate sahip
olduguna yer verilmistir. Kimisi de miistahlef kendisiyle cumanin miinakid oldugu kisilerden
oldugu diistincesinden hareketle onun Cuma hutbesine katilimini sart kosmamistir. Evzal (6L
157/774) bu yonde goriis serdetmistir.26

2.2. BAYRAM, CENAZE VE KORKU NAMAZINDA iSTiHLAF

Imam, bayram namazimi kilarken abdestsiz olsa diger namazlarda oldugu gibi bir
baskasini yerine gecirebilir. Ancak imam, bayram namazini kildirip hutbe okumadan o6nce
abdestsiz olsa bu durumda abdestsiz bir sekilde hutbeyi okur, hutbe okumak iizere bir baskasini
yerine gecirmez. Ciinkii abdest hutbenin okunmasi icin sart degildir.2”

Cenaze namazinda imam, herhangi bir mazeret sebebiyle abdestsiz kalmasi durumunda
yaygin kanaate gore birini28 yerine gecirebilir.29 Korku namazinda istihlaf meselesinde
goriildiigii kadariyla Maliki ve Safil hukukcular1 goriis beyan etmistir. Bu baglamda Malikilere
gore imam, korku namazinin ilk rekatini kilsa akabinde ikinci rekata kalkmadan 6nce abdestsiz
olsa, namazin tamamlanmasi i¢in birini yerine gecirir. Daha sonra diger grupla namaz kilip
selam verir. Bu grup ikinci rekati tamamlar. Ancak imam ikinci rekata kalkarken abdestsiz olsa
bu durumda kimseyi yerine geciremez. Clinki imamin ardindakiler, ona uyarak ilk rekatta
imamlik yapabilme vasfindan ayrilmislardir. ikinci rekattakiler namazi miinferit olarak
tamamlar, diger grup ise imamla namaza baslar.30 Safiflere gore ise korku namazinda istihlafin
olmamasi tercih edilmistir. Buna gore imam, ilk rekatta ya da ilk rekati kildiktan sonra ikinci
grup cemaate istirak etmemisse bu durumda birinci grup namazini tamamlar. ikinci gruba
aralarindan biri imamlik yapabildigi gibi onlar miinferit olarak da kilabilirler.31

23 Serahsi, el-Mebsiit, 2/26-27.

24 Karafi, ez-Zahire, 2 /343.

25 Sirazi, el-Miihezzeb, 1/220; Eblibekir Muhammed b. Ahmed Kaffal, Hilyetii’l-‘ulemd (Beyrut: Daru’l-Erkam, 1980),
2/248-249.

26 [bn Kudame, es-Serhu’l-kebir, 2 /184.

27 Ebii Sald Abdiisselam b. Said Sahnfin, el-Miidevvenetii’l-kiibrd (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’'l-Ilmiyye, Beyrut 1994), 1/248.

28 Safiller, bunun uzun beklenilmemesi sartiyla caiz oldugunu belirtmislerdir. Ahmed b. Muhammed, Heytemi,
Tuhfetii’l-muhtdc (Misir: el-Mektebetii't-ticariyyeti’l-kiibra, 1983), 3/145.

29 Haskefl, ed-Diirrii’l-muhtdr, 1/82; Harasi, Serhu’l-Harasi, 2/51.

30 Ruayni, Mevahibii’l-celil, 2 /563.

31 Eb{i Abdillah Muhammed b. idris $afii, el-Umm, nsr. Muhammed Ziihri en-Neccar (Beyrut: Daru’l-Ma'rife, 1973),
1/227-228.
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3. MUSTAHLEFE ILiSKIN SARTLAR

Istihlafin gecerli olabilmesi miistahlefin imamhgn sartlarini tasimasina baghdir. Bu
acidan fukaha, bazi kimselerin miistahlef olabilecegini séylerken bazilarinin da olamayacagina
kail olmustur.

3.1. MUSTAHLEFIN FASIK OLMASI

Fasik; ilahi emirlere itaatten ayrilip asi olan kisidir.32 imamliga fikhi elverislilik acisindan
degerlendirildiginde fasik kisinin miistahlef olmasi ser‘an mekruh goriilmiistiir. Esas itibariyle
burada dikkat edilmesi gereken husus s6z konusu fiskin hangi cihetten oldugudur. Buna gore
kisinin fiski i¢cki icmek zina sugu islemek gibi ameli cihetten ise bdyle birinin namazda istihlafi
mekruh olmakla birlikte gecerlidir. Ancak kisinin fiski kendisini kiifre gotiirecek derecede itikadi
yonden ise boyle birinin namazda istihlaf edilmesi kesinlikle gecerli degildir.33

3.2. MUSTAHLEFIN COCUK VE VELED-i ZINA OLMASI

Cocugun imamliga elverisliligi tartismasi ekseninde namazda istihlafta bulunulmasi
tartismahdir. Hanefl, Maliki ve iki vecihten birinde Hanbeli hukukculara gére ¢ocuk imamlhiga
elverisli olmadigindan farz namazlarda istihlafta bulunulmasi gecerli degildir. Ama nafile
namazlarda -Hanefiler harig- istihlaf edilmesi gecerli kabul edilmistir.3¢ Safii ve diger vecihte
Hanbeliler ¢cocugun, ilgili nas dogrultusunda3s imamliga elverisli olduguna kail olduklarindan
istihlafin1 muteber saymislardir.36

Veled-i zin3; evlilik dis1 cinsi miinasebet sebebiyle meydana gelen ¢cocuga denir.37 Veled-i
zinanin imamlig1 mekruh olmakla birlikte sahih kabul edilmistir. Fukaha, bu kanaatten hareketle
veled-i zinanin imamliga elverisli olmasi kaydiyla namazda miistahlef olmasini1 gecerli kabul
etmistir.38

3.3. MUSTAHLEFIN ACiZ OLMASI

Namazdaki kiyami1 yapmaktan aciz olan biri -sahih kanaate gore- miistahlef olabilir.
Ciinkil bu haldeki kisinin imamlik yapmasinda bir beis yoktur. Bu durumda miistahlef oturarak;
cemaat ise kiyam halinde namazlarini tamamlarlar. Ancak riik(i ve secdeyi yapmaktan aciz olan
birinin miistahlef olup olmamasi tartismalidir. imam, ilgili tartismadan kaginmak icin miimkiin
mertebe bu haldeki birini miistahlef kilmamalidir. Ancak bu durumda olan kisi disinda
baskasinin olmamasi halinde riik(i ve secdeyi yapmaktan aciz olan biri miistahlef olabilir.
Binaenaleyh miistahlef, riikQi ve secdeyi ima yoluyla yaparken; cemaat ise s6z konusu riikiinleri
olmasi gerektigi gibi yapar.39

3.4. MUSTAHLEFIN A‘MA, SAGIR YA DA DILSIZ OLMASI

A'm3; gozleri gormeyen Kkisidir. A'ma olan kisi, imamlik hususunda goren gibi
degerlendirilir. Buna gore gozleri goren kisi imamlik yapabildigi gibi a’'md da imamlik
yapabilir.40 Bu durumda a’m4, miistahlef olabilir. Nitekim Hz. Peygamber, ilbn Ummii Mektim’'u
(6l. 15/636) namaz kildirmasi hususunda imamlik yapmak tlizere gérevlendirmistir.4l Sagir,

32 Yusuf Sevki Yavuz, “Fasik”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari,
1995),12/202-205.

33 Zeyniiddin b. Ibrahim ibn Niiceym, el-Bahru’r-rdik serhu Kenzi’d-dakdik, nsr. Zekeriyyd Umeyrat (Beyrut: Daru’l-
Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1997), 1/610.

34 Kasani, Beddi‘u’s-sandi’, 1/227; Karafi, ez-Zahire, 2/242; Merdavi, el-Insdf, 2 /266.

35 Buhari, “Megazi”, 50.

36 Maverdi, el-Havi, 2/327; Muhammed b. Salih ibn Useymin, es-Serhu’l-miimti* ‘ald Zadi’l-miistakni’, thrc. Muhammed
b. Siileyman (Demmam: Daru ibni’l-Cevzi, 1422-1428), 4/225.

37 Hiiseyin Esen, “Zina”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2013),
44/440-444.

38 Ebi Omer Yisuf b. Abdillah ibn Abdilber, el-Istizkdr, nsr. Salim Muhammed Atd-Muhammed Ali Mu‘avvaz, (Beyrut:
Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 2002), 2/168; ibn Niiceym, el-Bahru’r-rdik, 1/610.

39 Kasani, Beddi‘u’s-sandi’, 1/228.

40 Ciiveyni, Nihdyetii'l-matlab, 2 /385.

41 [bn Kudame, es-Serhu’l-kebir, 2 /23.
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imamliga elverisli oldugundan miistahlef olabilir. Ancak sagir olmakla birlikte a’'ma olan birinin
miistahlef olup olmayacagi tartismalidir. Kimileri bunu sahih gérmemistir. Clinkii boyle bir kisi
namaz icerisinde yanildiginda uyarilmasi miimkiin degildir. Bazilari ise boyle bir kisinin imam
olmasini gegerli kabul etmistir.42 Dilsizin imamhg1 ise caiz degildir. Zira bdyle bir kisinin
namazin vaciplerinden olan kiraati yerine getirmesi miimkiin degildir. Bu durumda imam olmasi
caiz olmadig1 gibi miistahlef olmasi da caiz degildir. Ancak dilsizin kendisi gibi birine imamlik
yapmasi caizdir.43

3.5. MUSTAHLEFIN KADIN OLMASI

Kadinin kadina; erkegin kadina imamlik yapmasi ittifakla sahih kabul edilmistir.44 Ancak
kadinin erkege imamlik yapmas: hususunda ihtilaf edilmistir. ibn Cerir et-Taberi (6l. 310/923)
gibi hukukcular bunu mutlak surette caiz goriirken;*5> kimileri ise caiz gormemis -ki genel kanaat
bu yondedir- kimileri de kadinin sadece nafile namazlarda erkeklere imamlik yapabilecegini
ifade etmistir. Ahmed b. Hanbel’in iki goriisiinden biri bu yéndedir.#6 Buna gore kadinin erkege
imamlik yapabilecegini ileri siiren hukukculara gore kadin, miistahlef olabilir. Ancak aksi gortsii
beyan edenlere gore ise kadin, miistahlef olamaz.47

3.6. MUSTAHLEFIN MESBUK OLMASI

Mesbik; cemaatle kilinan namazin birinci rekatini kagiran kisidir.48 islam hukukgulari,
mesbiikun miistahlef olabilirligini tartismislardir. Hanefi, Maliki ve bir kanaatte Hanbelilere gore
mesbiik, mistahlef olabilir. Nitekim mesb{ik, imamliga elverisli kimselerdendir. Ayrica mesbik,
imamla birlikte tekbirlere istirak etmesi noktasinda namazin ilk rekatina yetisen miidrik
mesabesindedir. Miidrik, imamliga elverisli oldugu gibi mesblk da elverislidir.4® Safiiler ise
mesbiikun miistahlef olabilmesi, imamin namazinin nizamini bilmeye baglanmigstir.50

Ihtilafli olan bir diger husus da mesbiikun miistahlef olduktan sonra namazi nasil
nihayete erdirecegidir. Mesblik miistahlef, imamin kaginci rekatta kaldigini biliyorsa namazin
seyrini bozmamak adina oradan namazi kildirmaya devam eder. Ornegin; mesbiik, ikinci rekatta
miistahlef olsa, namazin nizamini bozmama adina ikinci rekatin sonunda tesehhiidde bulunur.
Ancak bu rekat, onun ilk rekati, cemaatin ise ikinci rekatidir. Mesbik miistahlef, cemaatin
namazini selam vermeden nihayete erdirdiginde kendisinin eksik kildig1 rekati tamamlamak
lizere kiyama durur. Bu esnada cemaat, namazi tamamlamak {izere dilerse selam verir, dilerse
miistahlef olan kisiyi birlikte namazi tamamlamak iizere tesehhiitte oylece bekler. Ancak
beklemesi, evla gorilmiistiir.5! Sayet mesblk miistahlef, imamin kaginci rekatta kaldigini
bilmiyorsa bu durumda en diisiik rekati géz 6niinde bulundurarak namazi tamamlamaya ¢alisir.
Rekatin eksikligi hususunda cemaatten herhangi bir uyar1 almadiysa 6ylece devam eder, namazi
nihayete erdirir.52

SONUC

Imamin herhangi bir mazerete binaen namaza devam edememesi durumunda cemaatten
imamlik yapabilecek ehliyete sahip birini geride kalan namazi tamamlamasi icin kendi yerine
gecirmesi seklinde tanimlanan istihlaf; fikhin temel konular: igerisinde islenerek fiir(i-1 fikih
sahasinda yer edinmis, miictehidlerin iizerinde bir veya birden fazla goriis beyan ettigi serl

42 Buhti, Kessdfii’l-kind’, 1/474.

43 [bn Kudame, es-Serhu’l-kebir, 2 /38.

44 [bn Kudame, es-Serhu’l-kebir, 2 /53.

45 Bedriiddin Muhammed b. Ahmed Ayni, el-Bindye fi serhi’l-Hiddye, thk. Emin Salih Sa‘ban (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-
{Imiyye, 2000), 2/343.

46 Merdavi, el-Insdf, 2/28.

47 Kasani, Bedadi‘u’s-sandi’, 1/227; Nevevi, el-Mecmii’, 4/243.

48 Hiiseyin Kayapinar, “Mesbiik”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari,
2004), 29/266.

49 Kasani, Beddi‘u’s-sandi’, 1/228; Harasi, Serhu’l-Harasi, 2 /54; Buhtti, Kessdfii'l-kind’ 1/321-322.

50 Semsiiddin Muhammed b. Ahmed Sirbini, Mugni’l-muhtdc (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-[lmiyye, 1994), 1/570.

51 Kasani, Beddi‘u’s-sandi’, 1/227; Nevevi, el-Mecmii’, 4/243; Mevvak, et-Tac ve’l-iklil, 2 /484; Merdavi, el-insdf, 2/33-34.

52 Buhti, Kessdfii’l-kind’, 1/322.
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meselelerdendir. Calismamizda istihlafin mesruiyeti hususunda icmadan s6z edilse de 6zellikle
bazi Safil ve Hanbelilerin buna sicak bakmadiklari; Hz. Ali, Alkame b. Kays ve Hasan-1 Basri gibi
bazi sahabe ve tabilinun bu kanaati benimsedikleri tespit edilmistir.

Namazda istihlaf meselesi ¢ok yonlii oldugundan vukuu igin imam, miistahlef ve
cemaatte bazi sartlar aranmistir. Imamla ilgili olarak imamin abdestsiz namaza baslamasi,
namaza basladiktan sonra gayriihtiyari abdestinin bozulmasi, namazin kilindig1 yerden
ayrilmadan birini yerine gecirmesi, kiraat veya riiknii yerine getirme hususunda aciz kalmasi
gibi bazi temel sartlara yer verildigi goriilmiistiir. Miistahlefin ise imamliga fikhen ehil kisilerden
olmasinin yani sira imama ilk rekatlarda uyan kisilerden olmasi sart kosulmus, me’'miimun da
miistahlef heniliz gelmeden namazin riikiinlerinden birini yapamayacag1 ifade edilmistir. Bu
sartlarin gergeklesmemesi halinde namazin butlana ya da fesada ugrayacagi hususu hiikiim
olarak beyan edilmistir. Namazda istihlafin gecerliligi hususunda miistahlef olacak kisinin
imamliga elverisli olmas1 gerekli goriilmiistiir. Bu baglamda yaygin kanaate gére miistahlefin
fasik, cocuk, veled-i zina, namazdaki herhangi bir riiknii yapmaktan aciz, a'm3, sagir ya da dilsiz
olmasi buna mani degildir. Kadinin erkek cemaate miistahlef olmasina dair Taberl ve iki
vecihten birinde Ahmed b. Hanbel olumlu goriis beyan etse de hakim kanaat bunu reddetmistir.
Mesbiik kisinin ayrintida birtakim ihtilaflar olsa da miistahlef olabilecegi kabul edilmistir.
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STRUCTURED ABSTRACT

It has been observed that the concept of istikhlaf, which means to replace someone, has been examined both
within the scope of the principles of worship and prayer, and on the axis of judicial duty and imamate (head of state).
However, since the main theme of this study is the phenomenon of istikhlaf in prayer, only some provisions regarding
istikhlaf in prayer and the resulting conclusions will be included here. In order to form the basis of the study, issues such
as the conceptual framework of istikhlaf and its quality in prayer will be briefly clarified. It has been observed that, as far
as it can be seen, no independent academic study has been carried out in the Turkish community on the issue of istikhlaf
in prayer. This situation does not prevent the research from being written. Istikhlaf: It means "to replace someone, to
leave a successor”. As for the terminology of istikhlaf; It has been seen that this concept is covered in the basic subjects of
figh, such as prayer among the acts of worship, judicial duty and the presidency. In this respect, it can be said that the
terminological definition of istikhlaf varies according to the relevant subunits of the fiqh it deals with. Namely, istikhldf in
judicial duty; It is defined as the act of leaving someone in his/her place to decide a certain legal dispute or to act as a
judge in general, if the judge cannot perform his/her judicial duties personally. Istikhlaf under the presidency is; The
current head of state leaves someone in his place. As for istikhlafa in prayer; If the imam cannot continue the prayer due
to any excuse, he substitutes someone from the congregation who is qualified to act as imam to complete the remaining
prayer. Mustakhlif to the person who leaves his place to someone else; The one who is left is called mustakhlef. Since the
main theme of our study is the phenomenon of istikhlaf in prayer, only the provisions regarding this issue are included. As
for the legitimacy of istikhlaf in prayer; Hanafi, Maliki, Shafii in the lesser opinion, and Hanbali in one of the two aspects
stated that istihlaf is permissible in Sharia. Ibn Kudame mentioned the existence of ijma on this issue. The jurists in
question, who see istikhlaf as legitimate in prayer, took as a reference the saying of Abu Hurayra (d. 58/678) in this
regard: "Whoever among you vomits or has a bloody nose while praying should put his hand over his mouth and let
someone who is not a partner in prayer take the lead.” They also took as a reference the narration "Tell Abu Bakr to lead
the people in prayer”, transmitted through Aisha (d. 58/678), as a result of the aggravation of the Prophet's illness.
Hadith commentator Ibn Battal (d. 449/1057) stated that the narration in question constitutes evidence for the
permissibility of istikhlaf in prayer. As a matter of fact, in the whole of the relevant narration, it is stated that the Prophet
came to the mosque while Abu Bakr was leading the prayer, he took the lead as the imam, while Abu Bakr was the imam,
in this case he was ma'mum (subordinate to the imam in prayer), and the congregation continued the prayer with the
Prophet. The aim at this point is to contribute to the literature by briefly mentioning the conceptual nature of istikhlaf, as
well as its legitimacy, quality and conditions, in which prayers istikhlaf can be applied and some of the conditions
required for istikhlaf.
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SERIKATU’S-SI‘RIYYE VE EL-ABBASI'NIN YAKLASIMI

Serikat al-Shi'riyya and al-Abbasi's Approach

Oz

Arap edebiyat1 elestirmenleri ve belagat alimleri, sairler arasinda vuku bulan etkilesimleri dikkate almis ve bu
hususlari serika bashg: altinda incelemislerdir. Sozliikte “bir kimsenin kendisine ait olmayan bir siiri kendisine
nispet ederek kullanmasi1” anlamina gelen es-serikatii’s-si‘riyye kavrami, giinlimiizde akademik bir metnin 6zgiin
olusunu ifade etmek i¢in kullanilan intihal kapsaminda degerlendirilir. Bu acidan bakildiginda serika konusu tarihte
kalmis bir kavram olmayip canliligin1 devam ettiren 6nemli bir baslik olarak karsimiza ¢ikar. Bu baglamda serika
kavrami hakkinda gesitli calismalar ytriitiilmiis ve hangi alintilarin serika kapsaminda degerlendirilecegi veya
degerlendirilemeyecegi tizerinde durulmus ve konu 6rneklerle agiklanmaya ¢alisilmistir. Abdiirrahim el-Abbasi de
yaptig1 aciklamalar ve verdigi 6rneklerle bu konuya 6nemli katkilarda bulunanlardan biri olmustur. Makalemizde
serika kavrami ele alinmis ve Abdiirrahim el-Abbasi’nin serika kavramina yaklasimi, konu hakkindaki goriisleri
incelenmistir. Sonug olarak el-Abbasi’nin serika konusunda el-Kazvini'ye yakin bir cizgide durdugu ve tazmin ile
iktibasi serikaya bagli sanatlar olarak degerlendirdigi tespit edilmistir.

Anahtar Kelimeler: Arap Dili ve Belagati, Serika, Tazmin, iktibas, Abdiirrahim el-Abbasi.

Abstract

Critics of Arabic literature and scholars of rhetoric have taken into account the interactions between poets and
analyzed these issues under the title of sariqa. The concept of al-serigat al-shi'riyya, which in the dictionary means
“the use of a poem that is not one's own by attributing it to himself, is nowadays considered within the scope of
plagiarism, which is used to express the originality of an academic text. From this point of view, the subject of sariqa
isnota concept that has remained in history, but an important topic that continues its vitality. In this context, various
studies have been conducted on the concept of sariqa and which quotations can or cannot be evaluated within the
scope of sariqa, and the subject has been tried to be explained with examples. Abdurrahim al-Abbasi has been one
of the important contributors to this issue with his explanations and examples. In this article, the concept of sariqa
is discussed and Abdurrahim al-Abbasi's approach to the concept of sariqa and his views on the subject are analyzed.
As aresult, it has been determined that al-Abbasi stands close to al-Qazwini on the subject of sariqa and considers
tazmin (quotation) and iktibas (quotation) arts related to sariqa.

Keywords: Arabic Language and Rhetoric, Sariqa, Tazmin, Iktibas, Abdurrahim al-Abbasi.
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GIRIS

Elestirmenler ve belagat alimleri, eserlerinde serikatii’s-si'riyye konusuna genis yer
ayirmis ve konuyu ele alirken 6rnek beyitler zikretmeye 6zen gostermislerdir. Serika konusu
icin gesitli terimler ortaya koyan eski donem alimleri bu sanati ileri bir seviyeye ulastirmis ve
boylece iyi ve orijinal bir siiri taklit tirtinii bir siirden ayirt etme yontemini belirlemislerdir.t
Serika lafz1 baslarda maddi olan seylerin ¢alinmasi anlaminda kullanilan bir kelimeyken
insanlarin diistince ve tefekkiir etkilesimlerinin artmasiyla birlikte edebl anlamda da
kullanilmaya baslanmistir. Dolayisiyla serika kavraminin insanin diisiince tarihiyle bir bagi ve
miinasebeti oldugu soéylenebilir. Eski donemlerde intihdle yonelik cezalar bulunmadig1 ve
caydirict adimlar atilmadigi icin intihal faaliyetlerinin daha fazla oldugu sonucu ¢ikarilabilir.2
Kadi el-Ciircani (6. 392/1001-1002) serikanin kadim bir hastalik ve ¢ok eskiye dayanan bir
ay1p ve kusur oldugunu belirttikten sonra hala sairlerin bir baskasinin diisiince diinyasindan
yararlandiklarini, buluslarindan faydalandiklarini ve onlarin kullandiklari anlam ve lafizlara
dayanarak siir irettiklerinden yakinmistir.3 Dolayisiyla serika konusu, sairler arasinda
kullanilan anlam ve ifade benzerliginin yani sira 6nceki ve sonraki sairlerin siirleri arasindakki
glcli baglanti nedeniyle elestirmenlerin dikkatini ceken onemli bir konu olmustur. Bu
nedenle, bu benzerliklerin kesin bir cerceveye oturtulmasi gerekir. Boylece dnceki sairin
dezavantajli duruma diismesi ve sonrakinin de magdur olmasi 6nlenmis olacaktir. Serika
konusu bu denli 6nemli bir konuma sahip olunca bircok ilim adami serika bahsini a¢iklama
gayretine girmistir. Bu kisilerden bir tanesi de Misirli dlim Abdiirrahim el-Abbasi’dir. el-Abbasi,
el-Kazvint’nin (6. 739/1338) meshur eseri et-Telhis'indeki siirleri aciklamak iizere kaleme
aldigr Me‘dhidii’t-tensis ‘ald sevdhidi’'t-Telhis eserinde serika konusunu, 6rnekleri ¢ogaltma
yontemiyle aciklamistir.4 el-Abbas?’nin serika konusunda izledigi bu farkli yontem dikkat
¢ekicidir. Bu bakimdan bu ¢alismada Abdiirrahim el-Abbasi’nin serikatii’s-si’riyye ve ona bagh
sanatlar hakkindaki degerlendirmeleri/aciklamalar: ele alinmistir. Son olarak el-Abbasi'nin,
eserine serh yazmis olmasi bakimindan el-Kazvini basta olmak lizere serika konusunda
kendisinden o©nceki belagat alimlerinden ayr1 distiigli hususlar bulunup bulunmadigi
irdelenmis ve varsa bunlar aktarilmistir. 5

1. es-SERIKATU’S-Si‘RIYYE
Sozliikte & 5 ol ‘d‘“j\ 5~ “bir seyi caldy, ¢aliyor” ifadesinden gelen “sirkat” kavramu, bir

seyi gizliden almak anlamina gelmektedir.6 “Siir hirsizhig1” veya “calinti siir” diye ifade
edebilecegimiz “serikatii’s-si‘riyye” terimi, edebiyatimizda daha c¢ok “intihal” seklinde
karsimiza ¢ikmaktadir. Intihal kavram ise sozliikte “bir kimsenin baskasina ait bir siir veya
sozi kendisine nisbet etmesi” anlamina gelmektedir.” Arap edebiyati 6zelinde intihal, Emeviler
donemine kadar uzanmaktadir. Abbasiler donemine gelindiginde ise bu durum biiytik bir hiz
kazanmistir. Nitekim bu dénemde temel iki akimin varlifindan s6z edilmektedir. Bunlardan
birincisi Eb(i Temmam (6. 231/846) ve takipgilerinin yenilik¢i yolu, ikincisi ise el-Buhturi (6.
284/897) ve takipcilerinin gelenekei yaklasimidir. el-Buhturi, yeniliklere karsi ¢ikarken Eb{
Temmam ise el-Buhturi’nin siirlerinde intihaller oldugunu soéyleyerek onlar1 tespit eden

1 Berbard, Sehire, “es-Serikatu’s-si'riyye inde’l-KAdi el-Ciircanl”, Muhammed Haydar Universitesi; Stikkere 8/1 (2018),
21.

2 Heddare, Muhammed Mustafa, Miiskiletii’s-serikati fi’'n-nakdi’l‘arabiyyi (Mektebetu’l-Anclu el-Misriyye, b.y. 1958),
4-5.

3 el-Curcani, Ebl’'l-Hasen Ali b. ‘Abdul‘aziz el-Kadi, el-Vesdta Beyne’l-Mutenebbi ve Hustimihi (y.y., b.y. t.y.), 214.

4 el-Abbasi, Ebl'l-Feth Bedriiddin Abdiirrahim b. Abdirrahman b. Ahmed b. el-Hasen, Me‘Ghidu’t-Tensis ‘ald
Sevdahidi’t-Telhis, (Daru’l-Kiitiibi’'l-Ilmiyye, Beyrut 2013), 2:362.

5 Bk. Ismail Durmus, “Intihal”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (TDV Yayinlari, istanbul 2000), 22:347;
Seller, Yusuf, “Klasik Arap Edebiyatinda intihal Olgusu ve Siirdeki Yansimalar1” (Istanbul Universitesi, Istanbul
2021).

6 fbn Manziir, Ebii’l-Fazl Cemaliiddin Muhammed b. Miikerrem b. Ali b. Ahmed el-Ensari er-Riiveyfii, Lisdnii’l-’Arab
(Daru Sadir, Beyrut t.y.), 10:155.

7 Durmus, “Intihal”, 22:347.
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calismalarda bulunmustur.8 Buna karsilik yine erken donem belagat calismalar1 arasinda taklit
Urini bir siir ile 6zglin yazilmis bir siir arasindaki ayrim ve farklari belirleyecek birtakim
kurallar konulmustur. Bu noktada beldgat alimleri lafiz, anlam veya her ikisini dikkate alarak
¢o6zlimlemeye ¢alismislardir.® Erken dénemden itibaren Arap edebiyatgilari tecdid (yenilik) ile
taklidin farkinda olup yeni bir seyler ortaya koyma ile taklit sonucu ortaya ¢ikan Uriinii
birbirinden ayirmaya 6nem vermislerdir. Bunun i¢in birtakim kurallar ve usiller ortaya
koymuslardir. Serikatii’s-si‘riyye geleneginin Arap edebiyatindaki yeri de oldukca eskilere
dayanmaktadir. Cahiliye devri eserlerinde bile varhigindan s6z edilmektedir.1? el-Cahiz (6.
255/869) serikat drneklerine isaret ederek bu alanda arastirma yapmak isteyenler icin kapiy1
aralamistir.11

Ebii’l-Kasim el-Amidi (6. 371/981), Ebi Temmam ve el-Buhturf arasindaki cekismelere
isaret ederek el-Buhturi’nin 600 beytinin intihdl oldugunu 6ne siirmiistiir. Bunlardan 100
tanesinin Eb(i Temmam’'dan alintilandiginin ancak bu durumun onun adina bir kusur
olmadigin1 ifade etmistir. Clinkii kendisi anlam sirkatini sairler icin kusur olarak
gormemektedir. Nitekim o, hicbir sairin 0zellikle de miiteahhir sairlerin bu durumdan
miinezzeh olmadiklarini séyler. Ancak Eb(i Temmam’in izinden gidenlere gore el-Buhtiirl bu
konuda 6nci kisi oldugu icin elestirilmistir.12 Beldgat eserlerinde bu konu genellikle el-
Kazvini’ye ait olan “es-serikatii’s-si‘riyye” baslig1 altinda incelenmistir. el-Kazvini ile birlikte bu
calismalar bedi’ ilmine bagh olarak ele alinmaya baslanmistir.13 el-Kazvini, serikat-i si'riyye
kavramini “bir sairin baska bir saire ait siiri ya oldugu gibi ya da iizerinde birtakim degisiklikler
yaparak alip kendine mal etmesi” seklinde tanimlamigstir.14

el-Abbasi, es-serikatii’s-si‘riyye hakkinda genel ve kapsayici bilgiler vermek yerine,
ornekler lizerinden terimleri aciklama yolunu se¢mistir. Bu boéliimde serikaya bagh olarak
toplamda on sekiz terime deginilmistir.!> Bunlar arasinda tazmin, akd, hall ve telmfth
kavramlari ile serikatii’s-si’riyye arasinda baglanti kurmadigi goriilmiis ancak, el-Abbas?’nin
sunum yontemi incelendiginde bu terimleri serikatii’'s-si'riyye icerisinde degerlendirmis
olabilecegi sdylenebilir.16 el-Abbasi, bazi terimlerin tanimini zikrederken, bazi terimlerin ise
sadece orneklerini vermekle yetinmistir. el-Kazvini, serikatii’s-si’riyye kavraminin, zahir ve
gayr-1 zahir olmak tizere ikiye ayrildigini ifade etmistir.17 el-Abbasi her ne kadar bu taksime
isaret etmemisse de naklettigi 6rnekler dikkate alindiginda onun da ayni taksimi kabul ettigi

soylenebilir.
1.1. Zahir Sirkat

Zahir sirkat, ifade edilen fikir veya hayalin baskasina ait oldugunun anlasildig1 edibi
yazim tiirtidiir.!8 el-Abbasi, zahir sirkat tiirlerine deginmis fakat herhangi bir tanima yer
vermemistir.19 el-Kazvini, zahir sirkati mananin tamaminin, lafzin tamami veya bir boéliimiiyle
birlikte alinmasi ya da sadece mananin alinmasi seklinde tanimlamis ve bunun da kullanim

8 Ozdogan, Mehmet AKkif, “Klasik Arap Siirinde intihal Olgusu”, KSU [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 6 (2005), 66.

9 Sarag, Mehmet Ali Yekta, Eski Tiirk Edebiyatina Giris: S6z Sanatlari, ed. Abdiilkadir Giirer, Anadolu Universitesi
yayinlary; 2366 (Anadolu Universitesi Acik Ogretim Fakiiltesi, Eskisahir 2019), 83.

10 el-Halayile, M. Halll, el-Mustalahu’l-beldgi fi Me‘Ghidi’t-tensis ‘ald sevahidi’t-Telhis li-‘Abdirrahim el-‘Abbdsi (Alemul-
kiitubi'l-hadis lin-nesr vet-tevzi, Amman 2006), 238.

11 el-Halayile, el-Mustalahu’l-beldgi, 239.

12 e]-Amedi, Eb'l-Kasim el-Hasen b. Bisr b. Yahy3, el-Muvdzenetu beyne Si‘ri Ebf Temmdm ve’l-Bahteri. thk. Seyyid
Ahmed Sakar - Abdullah el-Muharib, (y.y., b.y. 1994), 1:311.

13 Sarag, Eski Tiirk Edebiyatina Giris: S6z Sanatlari, 84.

14 el-Kazvini, Ebii’'l-Meali Celaleddin el-Hatib Muhammed el-Hatib, et-Telhis fi ‘ultimi’l-beldga (Daru’l-fikri’l-Arabi, b.y.
ty.), 409.

15 el-Halayile, el-Mustalahu’l-beldgi, 237.

16 el-Halayile, el-Mustalahu’l-beldgi, 238.

17 el-Kazvini, et-Telhis, 409.

18 Durmus, “Intihal”, 22/22:347-350.

19 el-Abbasi, Me‘dhid, 2:362.
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sekline gore mezmiim veya memdih oldugunu ifade etmistir.20 el-Abbasi de el-Kazvini'nin
taksimini dikkate alarak zahir sirkati asagidaki boliimlere ayirmistir:21

1.1.1. Mezméim Serika (intihal, Nesh)

Degistirilmeksizin lafzin tamaminin oldugu sekliyle alinip kullanilmasina mezm{m
sirkat adi verilir. Bu sirkat tiirii, edebi acidan hos goériilmeyen sirkate 6rnektir. el-Abbasi bu
sirkat tiirtine nesih ve intikal adinin verildigini aktarir.22Ma'n b. Evs’e (6. 64 /684) ait asagidaki
beyitler bu duruma érnektir:

i o8 5) ol b Je ey 36t gt 21y
Jose il s g (KA 2 5 e il Se U8

“Kardesine insafli davranmazsan,
-akli varsa- seni terk edecektir.
Zulmtine karsilik kilici secer
Kiligtan kacgis yoksa.”23

el-Abbaési, sairin burada, zulme veya hakarete ugramak ile kili¢ altina yatmak disinda
bir secenegi bulunmadiginda kilic1 tercih edecegini sdyler.24

8 LN 5 S sdg b Jop ¥ 5830 5

“Birak asaleti, onu aramaya ¢itkma!
Otur yerinde, ¢linkii sen yemekten ve giyinmekten baska bir sey bilmezsin.”25

el-Abbasi, Eb(i Miileyke Hutay’e el-AbsTye (6. 59/678) ait yukaridaki beytin su sekilde
alintilanarak sirkate ugradigini ifade eder:

K0 B e lld el Y 4 S
“Birak asaleti, onu aramaya ¢itkma!

Otur yerinde, ¢linkii sen karni tok sirti
peksin.”26

Burada goriildiigi iizere asil metindeki kelimelerin es anlamlilar segilerek yeni bir siir
imaj1 verilerek ortaya cikan bir aktarim s6z konusudur. el-Abbasi bu tiir alintilarin hos
karsilanmayan sirkate érnek oldugunu ifade etmistir.2? Onceki sairlerin yaptiklan sirkatlere
dair gesitli 6rnekler aktaran el-Abbasi, yasadigi cagdaki yazar ve sairler icin “ah bir bilsem ne
dediklerini” diyerek serzeniste bulunmus ve icerisine diistiikleri tezadi1 ifade etmeye
calismistir.28 el-Abbasi, serikatii’s-si'riyyenin yerilen bir durum oldugunu soéyler ve el-
Harir’nin (6. 516/1122) makamelerinin birinde, sairler nezdinde siir hirsizliginin altin ve
glimis hirsizligindan beter bir durum oldugunu ve onlarin benatu'l-efkar (kendilerine ait fikir

20 el-Kazvini, et-Telhis, 409-412.

21 el-Kazvini, et-Telhis, 409, el-Abbasi, Me‘dhid, 2:362.

22 e]-Abbasi, Me‘dhid, 2:362.

23 el-Miizeni, Ma‘'n b. Evs, Divanu Ma'n b. Evs, thk. Nirf Ham{di el-Kaysi ve Hatim Salih ed-Damin, (Matbaatu Dari’l-
Cahiz, Bagdat 1977), 93-94.

24 e]l-Abbasi, Me‘dhid, 2:362.

25 el-Hutay’e, Ebtl Miileyke Cervel b. Evs b. Malik el-Absi, Divdn (Daru’l-kutubi’l-ilmiyye, Beyrut 1993), 11.

26 e]l-Abbasi, Me‘dhid, 2:362.

27 el-Abbasi, Me‘dhid, 2:362.

28 e]-Abbasi, Me‘dhid, 2:364.
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ve dislinceler) icin gosterdikleri gayret ve kiskancliklarinin benatu'l-ebkardan (bakire
kizlarinin serefinden) daha fazla oldugunu soyledigini nakleder.29

Serikatii’s-si'riyyeyi ilk kotiileyen kisinin Tarafe (6. 564 [?]) oldugunu soyleyen el-
Abbasi ardindan Tarafe’nin konu hakkinda s6yledigi asagidaki beyti aktarir:

< PP 51 e A AR AN
B o ) 235, S G B R Je sl Vs
“Ben siirleri kiskanip da onlari calmam.

Onlara ihtiyacim yok. En kétii insan (siir)
calandir.”30

1.1.2. Hiisnii'l-ittiba‘ (igare, Mesh)

Hiisnii'l-ittiba‘, baskasinin kesfettigi bir anlamin alinip, asil anlamin korunmasi
kaydiyla yapilmasi muhtemel ziyadelerin ilave edilerek ilk kullanimdaki glizelliklerin yeni
esere veya Uriine yansitilmasidir. Bahsi gecen ziyade sebepler, 6nceki lafz1 ihtisar etme, vezni
kisa tutma, kafiyenin akiciligini ve giizelligini yansitma, 6nceki siirde var olan eksikligi
tamamlama veya bedi’ sanatlarindan birisini kullanarak siire giizellik katma seklinde
O0zetlenebilir.31 e]-Abbasi bu sirkat tiiriini, hiisni ahzi’s-sani mine’l-evvel “ikincinin birinciden
alinmasinin giizelligi” seklinde isimlendirmistir. Ancak hiisnii’l-ittiba‘ icin herhangi bir tanima
yer vermeden bu sirkat tiirii ile ilgili 6rneklere gecis yapmstir.32 ilk olarak Bessar b. Biird’e (6.
167/783-84) ait asagidaki beyti zikreder.

@

) s S 565 el il J el C3)
“Insanlart hesaba katan kimse muradina eremez

Glizel seyleri, cesaretli ve tutkulu kimse elde eder.”3

Yukaridaki siiri alintilayan Selm el-Hasir (6. 186/802) siirde ufak degisiklikler yaparak
siiri asagidaki sekilde soylemistir:

5yl 0, 5t ol o By i
“Insanlari hesaba katan kimse kederinden éliir

Lezzetleri ise cestr kisi elde eder.”34

Selm el-Hasir'in Bessar b. Biird’den alintiladig1 yukaridaki beyitlerin hiisnii’l-ittiba‘a
ornek oldugunu ifade eden el-Abbasi, Selm’in siirinin Begsar b. Biird’lin siirinden daha akici,
sozlerinin de daha kisa oldugunu séyler.35

1.1.3. Kevnii'l-me’hitiz Dane’l-me’hiiz Minhu Fi’'l-beldga (Alinti Siirin Edebi
Yonden Alintilanan Siirden Daha Diisiik Olmasi)

el-Abbasi bu duruma érnek olarak asagidaki beyitleri zikretmistir:

Jed Ay 5l ) sy e G o Sl

“Heyhat! Zaman onun gibisini (bir daha) zor getirir.

29 el-Abbasi, Me‘dhid, 2:364.

30 Tarafe b. el-‘Abd, Eb{i ‘Amr el-Bekri, Divanu Tarafe b. el-‘Abd (Daru’l-Kutubi’l-‘{lmiyye, b.y. 2002), 57.

31 fbn Ebu’l-Isba‘, Abdulazim b. el-Vahid b. Zafir b. Ebu’l-Isba‘ el-‘Udvani el-Bagdadi el-Misri, Tahriru’t-Tahbir fi
Sid‘atu’s-Si‘ri ve’n-Nesri ve Beydn I‘czi’l-Kur’'én (y.y., b.y., ty.), 475.

32 el-Abbasi, Me‘dhid, 2:377.

33 Bessar b. Biird, Ebti Muaz, Divdnii Bessdr b. Biird (Asimetii’s-sekafeti’l-Arabiyye, Kahire 1950), 56.

34 el-Hasir, Selm, Divdn, thk. Sakir el-Asir, (Daru Sadir, Beyrut 2017), 51.

35 el-Abbasi, Me‘dhid, 2:377.
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Stiphesiz zaman onun gibisini getirmekde oldukga cimridir.”36

Eb( Temmam’a ait olan bu beytin anlamini alip kullanan el-Miitenebbfi, beyti su s6zlerle
yeniden tasarlamistir:

NEAF PR i s 15 336 5l it

“Cémertligi zamana bulasti da zaman cémert davranip onu yaratti

(zamana kabul ettirdigi cémertlik olmasaydi) zaman cimrilik edip onu kendisine
saklardi.”37

el-Miitenebbi burada zamanin, coémertligi Trablussam yoneticisi Bedr b. Ammar’dan
o0grendigini ve sayet ondan 6grendigi comertlik olmasaydi zamanin onda cimrilik edip
O0lmesine miisaade etmeyecegini ve bodylece onu kendisine saklayacagini soyleyerek
methetmistir.38 Ebi Temmam'in siiri alinti sonucu séylenen el-Miitenebb?’'nin siirinden daha
istlin oldugu belirtilmistir.3° el-Abbasi, iistlin bir yonii olmamasi ve faydasiz bir islem olmasi
sebebiyle el-Miitenebbi'nin yaptig1 bu alintinin mezmiéim oldugunu séylemistir. Nitekim her iki
beyit incelendiginde Ebli Temmam’in beytinin daha akici ve daha giizel oldugu goériiliir. Clinkii
el-Miitenebb?i'nin, siirinde muzari kipi kullanmasi anlama uygun diismemistir. Buna karsilik
siirini daha 6nce dile getirmis olmasina ragmen Ebi Temmam’in ge¢mis zaman kipi kullanmasi
daha isabetli goriilmiistiir.40

1.1.4. Miimaseletii’'l-me’hiiz li'l-me’hiiz Minhu (Alnt1 Siirin Edebi Yonden
Alintilanan Siire Denk Olmasi)

Alint1 sonucu dile getirilen siir, alintilanan siire denk ise sonradan sdylenen siir
yerilmez, fakat tstiinliik ilk s6ylenen siire ait olur. Ciinkii ilk sdylenen asil, ikinci sdylenen ise
onun taklididir. Ustiinliik, taklit {iriinii olana degil, asil olana aittir.#! Ebi Temmam bir siirinde
soyle soylemistir:

S ) Je 51501 9) 4 i 365 s 5

“Sayet can almak isteyen sasirip hayrete diisseydi
Ayrilik disinda, insanlarin aleyhine bir delil bulamazdi.”42

Eb( Temmam’in, bu siirini el-Miitenebbi'nin asagidaki siirinden esinlenerek soyledigi
ifade edilmistir. el-Miitenebb1’'nin Sald b. Kiilab et-Taf’yi 6vdiigii beyti ise su sekildedir:

Yoo b5t ) el Sisg b LYl B Ty

“Dostlarin ayrilist olmasaydi,

Bulamazdi éliimler, ruhlarimiza giden yollari.”*3

36 Ebi Temmam, Habib b. Evs b. Haris et-Tai, Divdn (Mektebetu Muhammed Ali Subeyh, b.y., ts.), 325.

37 el-Miitenebbi, Ebii't-Tayyib Ahmed b. el-Hiiseyn b. el-Hasen b. Abdissamed el-Cu‘fi el-Kindi, Divdn (Daru Beyrfit,
Beyrut 1983), 145.

38 [bn Furrece, Muhammed b. Hamad b. Muhammed b. Abdulldh b. Mahmd b. Furrece el-Buriicerdi, el-Fethu ‘ald
Ebi’l-Fethi, thk. Abdukerim ed-Duceyli, (y.y., Bagdat 1987), 257.

39 es-Siibki, Eb(i Hamid Bahaiiddin Ahmed b. Ali b. Abdilkafi el-Misri, ‘Ariisii’l-efrdh fi serhi Telhisi’l-Miftah, el-
Mektebetii’l-asriyye, Beyrut 2003, 2:324; el-Abbasi, Me‘Ghid, 2:395; et-Tahanevi, Muhammed b. ‘Ali b. el-Kadi
Muhammed Hamid b. Muhammed Sabir el-Fardki el-Hanefi, Kessdfu Istildhati’l-Funiin ve’l-‘Uliim (Mektebetu
Lubnan Nasirin, Beyrut 1996), 1:948.

40 e]-Abbasi, Me‘dhid, 2:395.

41 e]-Bedahsani, Muhammed Enver, el-Beldgatu’s-Sdfiye (Menstirat Daru’l-‘{lm, Karagi-Pakistan 1995), 390.

42 Eb(i Temmam, Divdn, 182.

43 e]-Miitenebbi, Divdn, 17.
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Siirde gecen igj\;.; “ayrilis” kelimesi mefulline degil, failine izafe edilmistir. Buna goére

anlam “dostlardan ayrilmak” seklinde degil, “dostlarin ayrilis1” seklinde olmalidir. Bu durumun
iTdb acisindan sakincasi olmamasina ragmen anlam yoniiyle dogru olmayacag: ifade
edilmistir.+4

1.1.5. ilmam/Selh

Sozliikte “deriyi soymak, yiizmek” anlamina gelen selh kelimesi4> ile “kastetmek, eve
yerlesmek” anlamina gelen ilmam kelimesinden ismini alan bu sanat#¢ terim olarak “sadece
anlamin alindig1 sirkat” olarak ifade edilmistir.4” el-Kazvini, sirkatin bu tiiriine selh veya ilmam
denildigini séyler.48 Selh’in li¢ tiirti oldugunu belirten el-Kazvini, bunlara dair bir tanim veya
aciklama yapmayip herbiri icin birer 6rnek zikretmekle yetinir.4 el-Abbasi ise el-Kazvini'nin
atladig1 bu kismi daha fazla 6rnek ile okuyucusuna sunmaya galisir.50

B el s g il Sp 8l3 568 Ja o) gl 5

“Bu igtir, aceleyle yapilsa hayirlidir. Sayet agirdan alinacak olunursa
Bazi durumlarda agirdan almak daha iyidir.”5!

el-Miitenebbi, Ebli Temmam’in yukaridaki beytinin anlamini alarak asagidaki sozlerle
ona yeni bir goriiniim kazandirmistir:

el el 3 ot 3 & e el sl

“Bagislarinin bana ge¢ gelmesi (benim icin) hayirlhidir
(Clinkti) en hizli bulutlar yagmursuz olanlardir.”52

Yukarida verilen iki beytin birbiriyle olan miinasebetinin ilmama (selh) 6rnek
oldugunu belirten el-Abbas], ilmamin tice ayrildigini séyler. Buna gore alint1 sonucu ortaya
¢ikan siir ya 6ncekinden daha belig olur, ya denk olur, ya da ondan asagi olur. el-Miitenebb{i’nin
yukaridaki beyti, maksadi daha iyi ifade ettigi icin alintilandi1g1 EbG Temmam’in beytinden daha
beligdir. Nitekim el-Miitenebbi bulutlar1 6rnek vererek anlami daha anlasilir hale getirmistir.53
[ImAmun ikinci tiiriine érnek ise el-Buhturi ve el-Miitenebbi’nin asagidaki beyitleridir:

skt e Bl e B Tk el g

“Mecliste, parildayinca onun diizgiin sozleri
Kilicindan bir parga sanirsin dilini.”54

el-Miitenebbi, el-Buhturl’nin yukaridaki beytinin anlamini alarak asagidaki beytinde
kullanmistir:

EL&};‘ EJAB\&{'?’.UQJE 5./‘{ Lg‘é&;ﬁ\&&;ﬂ;\ :)f'g

44 [bnu’s-Secerd, Diyau’d-Din Ebi’s-Sa‘adat Hibetu’llah b. ‘Al b. Hamza, Emdli (y.y., Kahire 1991), 1:352.

45 {bn Manzir, Lisdnii’l-’Arab, 3:24.

46 et-Teftazani, Sa’deddin Mesud b Omer b Abdullah, Muhtasarii’l-me‘dni (Mektebetii’l-biisra, Karaci-Pakistan 2010),
312.

47 el-Abbasi, Me‘dhid, 2:402.

48 el-Kazvini, et-Telhis, 414.

49 el-Kazvini, et-Telhis, 414.

50 el-Halayile, el-Mustalahu’l-beldgi, 244.

51 Eb(i Temmam, Divdn, 144.

52 e]-Mitenebbi, Divdn, 167.

53 el-Abbasi, Me‘dhid, 2:402.

54 [bn Abdi Rabbih, Ebii Amr Ahmed b. Muhammed, el-Tkdu’l-Ferid (Daru’l-Kutubi’l-‘[lmiyye, Beyrut 1983), 4:275.
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“Konusma sirasinda onlarin dillerini
Mizraklarinin darbe anindaki ucu sanirsin.”>>

el-Abbasi, el-Miitenebbi'nin beytinin alintilandigi el-Buhturinin beytinden edebi
yonden daha diisiik oldugunu ifade etmistir. Ciinkii el-Buhturf, Olb (parildadi) ve :j)fmﬂ (diigiin,

diizeltilmis) kelimelerini kullanarak istiare sanatina basvurmus ve boylece edebi iistiinliigi
elde etmistir.56

1. 2. Gayr-1 Zahir Sirkat
el-Abbasi, gayr-1 zahir sirkati ¢esitli kisimlara ayirmistir. Bunlar:
1.2.1. Ahz-1 Hafi (iki Anlamin Birbirine Benzemesi)

Asil beytin anlami ile ondan alinan beytin anlaminin birbirine benzemesi ile ortaya
¢ikan bu sirkat, gayr-1 zadhir sirkat olarak degerlendirilir.5? Cerir (6. 110/728) ile el-
Miitenebbi'nin asagidaki beytleri bu sirkat tiiriine 6rnektir.

JL&?:“ 3 9‘;\-353\ 33 %\5‘1 }{h\;d‘ :)ji\ :}’3 ?]“.0: y/é

“Sakallari, seni alikoymasin hedefinden.
(Onlarin) sariklilari ile bast értiiltileri aynidir.”>8

Sair burada muhatabina, karsidaki kisilerin erkek gériiniimlerinin kendisini ihtiyacini
istemekten alikoymamasini, ciinkii erkeklerinin ve kadinlarinin zayiflik hususunda ayni
olduklarini séyliiyor.59 Cerir’in bu siirini alan el-Miitenebbi, ondan ilham alarak asagidaki beyti
soylemistir:

i s 3 B e 53 1

“Onlarin eli mizraklilari
eli kinalilart (kadinlar1) gibidir.” 60

Cerir ve Miitenebb{i’nin kadin ile erkek i¢in tercih ettikleri benzetme imgeleri birbirini
cagristirmaktadir. Bu sekilde yapilan sirkatler, gayr-1 zahir sirkatin ahz-1hafi tiiriine 6rnektir.6!

1.2.2. Alintilanan Anlamin Baska Bir Manaya Aktarimi

Bazen yazar veya nasir belirli bir anlam i¢in kullanilmis bir sézii alir ve onu kendi
ifadeleri arasina yerlestirmek suretiyle yeni bir kaliba biirlindirtr. el-Buhturl ve el-
Miitenebbf’ye ait asagidaki beyitler bu duruma 6rnektir:

kR et e S agle sl o BT 5 1

“Kiliclar kinlarindan ¢ikarildilar ve lizerlerindeki kanlar kipkirmizi parladi

lizerlerindeki kandan dolayi sanki hdld kinlarindalar”s?

55 el-Miutenebbi, Divdn, 183.

56 el-Abbasi, Me‘dhid, 2:403.

57 et-Teftazani, Muhtasarii’l-me‘dni, 315.

58 es-Siibki, ‘Arilsti’l-efrdh, 2:328.

59 et-Teftazani, Muhtasarii’l-me‘dni, 315; el-Abbasi, Me‘Ghid, 2:415.

60 el-Cerravi, Eb’'l-Abbas Ahmed b. Abdisselam et-Tadeli, el-Hamadsetu’l-Magribiyye: Muhtasaru Kitabi Safveti’l-Edeb
ve Nahbeti Divani’l-‘Arab, thk. Muhammed Ridvan ed-Daye (Daru’l-Fikri’l-Mu‘asir, Beyrut 1991), 1:549; el-Abbasi,
Me‘Ghid, 2:415.

61 el-Abbasi, Me‘dhid, 2:416.

62 el-Buhtiiri, Eb(i Ubade el-Velid b. Ubeyd b. Yahya et-Tai, Divdn (Daru’l-maarif, b.y. 2009), 76.
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el-Buhturi’nin bu siirini alan el-Miitenebbi, siiri asagidaki sekilde kendi s6zleriyle
soylemistir:

“Kinindan g¢ekilmis oldugu halde (kilicin) tizerindeki kan kurudu
(tizerindeki kandan dolayt) hdld kinindaymis gibi duruyor.”3

el-Abbési, el-Miitenebb?’nin “kurumus kan” ifadesinin, “kilicin kin1” anlaminda
oldugunu séyleyerek, 1% “tliiler” ve % "yarahlar” kelimelerinin anlaminin “kili¢” anlamina

aktarildigini belirtir.e4
1.2.3. Alint1 Anlamin Alintilanandan Daha Kapsayici Olmasi

Ikinci beytin birinci beyitten daha kapsamli olmasi anlamina gelen bu sirkat tiirii icin
el-Abbasi, 6rnek olarak el-Kazvini'nin eserinde zikrettigi asagidaki beyitleri aktarir:

blak 4 Siag o g1 Ol Lz 1)

“Bentl Temim (Temim ogullari) sana éfkelendiginde
Blitiin insanlarin sana 6fkelendigini gortirsiin.”s5

Cerir’e ait yukaridaki beytin anlamini alan Eb0 Niivas (6. 198/813), beyte yeni bir
goriiniim kazandirarak tekrar dile getirmistir:

22ty & Jall a2 Saa d Je o

“Allah icin imkansiz degildir,
Biitiin dlemi bir kiside toplamasl1.”66

el-Abbasi, zaman olarak daha énce s6ylenmis olan Cerir'in yukarida gecen beytinin
alemdeki bir kisim insanlar i¢in s6ylenmis oldugunu, Eb{i Niivas'in beytinin ise biitlin alemi
ifade ettigini ve dolayisiyla Cerir’in siirinden daha kapsamli oldugunu ifade etmistir.67 Nitekim
alem ifadesi insanlar1 ve diger biitiin varliklar1 kapsamaktadir.68 Bu agiklamanin ardindan el-
Abbasi, Ebl Niivas'in yukaridaki beytinin anlamindan hareketle ¢ok sayida siir séylendigini
ornekleriyle aktarir. Bunlar arasinda Ebli Nuaym el-Bezzar el-Vasiti’nin asagidaki beytinin ise
siirin orjinali olan Eb{i Niivas'in s6zlerini gectigini ifade eder. el-Bezzar’'in sézleri su sekildedir:

A U s 53 5l ¥ 39 3 Aa 49 5 i
L 3 e e e o g 8@ o

“Rahmdn mahliikat arasinda senin kisigini essiz kildi
Noksanlik ile kemdline hicbir sey halel getiremez
Biitiin ufuklar1 bir gézde toplayan kadirdir
daginik (haldeki) erdemleri bir sahista toplamaya.”®9

63 el-Miutenebbi, Divdn, 50.

64 el-Abbasi, Me‘dhid, 2:418.

65 et-Temimi, Cerir b. Atiyye Ibn el-Hataf3, Divdn (Daru Beyriit, b.y. 1986), 64.

66 Eb{i Niivas, el-Hasen b. Hani’ b. Abdilevvel el-Hakemi, Divdn (Darii’l-Kiitiibi’'l-Vataniyye, Abu Dabi 2010), 262.
67 el-Abbasi, Me‘dhid, 2:419.

68 et-Teftazani, Muhtasarii’l-me‘dni, 417.

69 el-Abbasi, Me‘dhid, 2:421.
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el-Abbési, el-Bezzar'in burada miibalaga ve temsil sanatlarini kullanmasiyla Eb
Niivast gectigini ifade etmis ve insanin goézlerini acmasiyla diinyanin yarisint gordigint
belirtmistir.70

1.2.4. Alint1 Anlamin Alintilanan Anlamin Ziddi1 Olmasi

Ikinci anlamin birinci anlamin karsiti olmasi seklinde ifade edebilecegimiz bu sirkat
tiirt de gayr-1zahir kabilindendir. el-Abbasi buna drnek olarak asagidaki beyitleri zikretmistir:

sl a5 SRETR PR

“Sana olan sevgimden dolayi tatl buluyorum kinanmayi,
anilmani seviyorum ¢tinkii. Varsin kinayanlar kinasin beni.”71

Ebu's-Sis’e (6. 196/811) ait olan yukaridaki beyti alintilayan el-Miitenebbi s6zleri
ziddina cevirerek su ifadelerle tekrar dile getirmistir:

£131 e a8 AN 4 BV ag Eoly il
“Hem onu sevip hem de ondan dolayi kinanmay! ister miyim (bilmiyorum)
Ondan dolay1 kinanmak diismanlarinin igidir.”72

el-Abbasi, el-Miitenebbi’'nin s6zlerinin Ebu’s-Sis’in sézlerinin karsiti oldugunu belirtir,
fakat farkh zit anlamlar ortaya cikabilecegi icin sebebin ne oldugunun belirtilmesinin daha
glizel olacagini ifade eder.”3 Benzer aciklamayi et-Teftazani’de de gormek miimkiind{ir.7+

1.2.5. Anlamin Bir Béliimii Alimip Uzerine Onu Giizellestirecek Bir ilavenin
Yapilmasi

el-Abbasi, el-Efveh el-Evdi (6. 560 veya 570) ile EbG Temmam’a ait asagidaki beyitleri
bu duruma 6rnek olarak géstermistir:

J\«—#u‘%u@db Eg\f\'h;\ij;g\&jj

“Gézlerinle gériirstin kuslarin ardimizdan ugtuklarini
(6ldiireceklerimizin) etlerinden yiyeceklerine olan giivenlerinden dolay1.”75

Eb( Temmam bu beytin anlami alir ve lizerine onu giizellestirecek ilavelerde bulunarak
su sozlerle tekrar dile getirir:

Jolg Ll 3 4D pliesy 5 e e EIE S5
JE 2 ) el s K Gs ol g a8

“Kusluk vaktinde akbabalar misali gélge diistii sancaklarina
kana doymus akbabalardan dolayi
Sancaklarla birlikte onlar da kuruldular ordudanmis gibi

fakat onlar savasmadilar.”76

70 el-Abbasi, Me‘dhid, 2:421.

71 Ebu’s-Sis, Muhammed el-Huzai, Divdn (el-Mektebetii’l-islami, Beyrut 1984), 102.

72 e]-Mitenebbi, Divdn, 350.

73 el-Abbasi, Me‘dhid, 2:422.

74 et-Teftazani, Muhtasarii’l-me‘dni, 318.

75 el-Efveh el-Evdi, Sald’e b. Amr b. Malik, Divdn, thk. Muhammed Altunci, (Daru Sadir, Beyrut 1998), 77.
76 Ebi Temmam, Divdn, 187.
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et-Teftazani (6. 792/1390), Ebi Temmam’in siirinde gecen VJJL “golge diistlil” s6ziliniin,
el-Efveh’in beytinde gecen u«c 65 “gozle gormek” anlaminda kullanilarak aslinda bu iki beytin

gayr-1 zahir sirkatin ilmam tiriine ait olmasi gerektigini iddia edenlerin oldugunu séylemis,
ancak bunun dogru olmadigini belirtmistir.”? el-Abbasi de ondan etkilenmis olacak ki, Ebli
Temmam’in el-Efveh’in siirinde gecen u«c db “gozle gormek” ve o :j 43 “riziklanacaklar

givencesiyle” sozlerinden ilmamda bulunmadigini sdylemistir. Buna karsilik Ebd Temmam'in
st ) k1Y) “ancak onlar savagmadilar”, Jolg <l 3 “kana kaniksamislar” ve S o) - LA

u‘“”j\ e Lf;zé/“ordudanmls gibi sancaklarla birlikte onlar da kuruldular” sézlerini, el-Efveh’in

beytine ilave etmek suretiyle siirine giizellik kattigini ifade etmistir.”8 Konu hakkinda bir¢gok
ornek zikreden el-Abbasi, konunun son béliimiinde miiteahhirlin sairlerin siirlerinden
ornekler verir. Ardindan miiteahhirin sairlerin giizelliklerinin ¢ok oldugunu ifade edip
konunun uzun oldugunu ve bu kadariyla yetinmenin daha dogru olacagini séyleyerek gayr-1
zahir sirkati noktalar.”?

Gayr-1 zahir sirkat tiirleri i¢in zikredilen sanatlarin biiyiik bir kisminin kabul edilebilir
olduklar1 s6ylenmistir. Clinkii tizerinde yapilan glizellestirici eklemeler sayesinde yeni ortaya
¢ikan bu siir veya soz, taklit seviyesinden cikip yeni sdylenmis orijinal bir sdyleme
dontismektedir. Alint1 s6z, alint1 oldugu anlasilmadigi 6l¢iide kuvvetli olur. Gayr-1 zahir sirkat
orneklerin ¢ogu, ancak lizerinde diistiniildiikten sonra alinti1 olduklar1 anlasilmaktadir. Bu da
aslinda onlarin makbil olduklarini gosteren en biiyiik delildir.8? Zahir ve gayr-1 zahir sirkat
tiirleri icin sdylenen makbiil olma, merdiid olma (reddedilme) ve farkl isimlerle anilma
hususlariin tamami ikinci séziin birinciden alindig biliniyorsa gecerlidir. Bu da ancak ikinci
kisinin birincinin sozlerini ezberlediginin bilinmesi veya ikinci kisinin, sézlerini ilk kisiden
aldigini ikrar etmesiyle ortaya cikar. Nitekim siir veya sézlerin birbirine benzerligi telepati
kaynakli da olabilmektedir.8?

el-Abbasl bu boélimde sairin anlami giizellestirmek icin kullandigi muhassinat
sanatlarini ele alip 6nceki ve sonraki sairlerin sirkate érnek olacak siirlerine isaret etmistir.
Bunu yaparken sirkatin gergeklestigi kelime veya ifadeleri vermeyi de ihmal etmemistir.
Nitekim iki sairin, ya sadece anlamda ya da hem lafizda hem de anlamda miittefik olacaklarini
ifade etmistir. Bu boliimde el-Kazvini, sanatlara bir 6rnek iizerinden isaret etmekle yetinirken,
el-Abbasi ise konuyu okuyucusuna daha anlasilir ve kapsayici bir fikir verecek sekilde birgok
ornek ile aciklamaya ¢alisir. el-Abbasi’nin izlemis oldugu yol su sekilde 6zetlenebilir:

- Istishdd konumundaki beyitte gecen kelimelerin tamamini veya bir kismini es
anlamlisi ile aciklamak.

- Nazim ve tertibi dikkate alarak verilen kelimeleri zidd1 ile agiklamak.

- Onceki sairlerden sirkat érneklerini zikretmek.

Bu baglamda sirkat gelenegini ilk baslatan kisinin Tarafe b. Abd oldugunu ifade edilmis,
asagidaki s6zii de bu duruma 6rnek gosterilmistir:

A5 ool AEY o 5lsk il e 22 L By

“Arkadaglarim orada develerini durdurarak,

Diyorlar ki: Uziilerek helak etme kendini, metin ol biraz!” 82

77 et-Teftazani, Muhtasartii’l-me‘dni, 319-320.
78 el-Abbasi, Me‘dhid, 2:431-32.

79 el-Abbasi, Me‘dhid, 2:432-40.

80 el-Bedahsanti, el-Beldgatu’s-Sdfiye, 395.

81 el-Kazvini, et-Telhis, 421-422.

82 Tarafe b. el-‘Abd, Divdn, 19.
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Tarafe’nin, bu sézlerini Imruiilkays’in (6. 540/1145) asagidaki beytinden aldig1 ve bunun
mezmum serika kabilinden oldugu ifade edilmistir. 83

Jads T G Y 5 ot e 7 e b

“Arkadaglarim orada develerini durdurarak,
Diyorlar ki: Uziilerek helak etme kendini, metin ol biraz!” *

Goriildiigii tizere Tarafe, sadece son kelimeyi degistirerek imruiilkays’in sézlerini oldugu
gibi alip kullanmstur.

2. SERIKAT-I SI'RIYYEYE BAGLI SANATLAR
2.1. iktibas

Serikat-1 si‘riyyeye bagh sanatlarin ilki iktibastir. Nitekim her ne kadar iktibas igin
serika ifadesi kullanilmasa da iktibas, baskasina ait bir s6zii alip kendi séziiniin pargasi kilmak
anlamina geldiginden aslinda serikanin bir tiiriidiir.85> Sihabiiddin el-Halebi (6. 725/1325) ise
iktibas ve ondan sonraki sanatlar1 belagat ilminin {i¢ ana béliimii olan meani, beyan ve bedi'
icerisinde gormedigini ima ederek iktibasi nazim igerisinde degerlendirenlerin de oldugunu
soylemistir.8¢ “Kabes” kelimesi sozliikte “ates” ve “kivilcim” anlamina gelmektedir. Fiil
formatinda kullanildiginda ise “atesten koz almak” ve “ilminden istifade etmek” anlamlarina
gelmektedir.8? Tahiriilmevlevi, iktibasin liigatte “ates yakmak icin bir yerden kor almak”
anlamina geldigini, bedi' ilminde ise ayet veya hadisten alinan bir parga ile sozii siisleyip anlami
pekistirmek anlamina geldigini ifade eder.88 el-Abbasi, a¢ik ve anlasilir buldugundan dolay1
olsa gerek iktibasin tanimini vermemistir. O, el-Kazvini'nin izinden giderek 6nce Kur’an'dan
sonra da hadisten iktibas 6rneklerini vererek konuyu agiklamaya calisir.8? el-Abbasi, Kur’an ve
hadisten iktibasta bulunulurken kafiyede az miktarda degisiklik yapilabilecegine ve kelimenin
farkl bir anlama nakledilebilecegine isaret eder. Ona gore iktibas sanati Kur’an ve hadis ile
sinirhi olmayip farkli ilimler arasinda da gergeklesebilmektedir.20

2.1.1. Kur’an’dan iktibas

el-Abbasi, Kur’an’dan iktibasa 6rnek olarak, el-Kazvini'nin kitabinda zikrettigi érnegi
aktarir. S6z konusu beyitler Ebii’l-Kasim el-Hasan el-Katib1’ye ait olup sozleri su sekildedir:

Jor 5 o35 b 8 G 52 Je casl o5y
IS5 w5 40 asd 6% b 58

“Bizi terk etmeye kararliysan
-sucumuz olmadigi hdlde- (bize diisen) giizelce sabirdir.
Baskasini bize tercih ettiysen sayet
Allah bize yeter, O ne gtizel vekildir.”o1

83 es-Stibki, ‘Artisii’l-efrah, 2:323.

8 Imruu’l-Kays, ibn Hucr b. el-Haris el-Kindi, Divanu Imri’il-Kays, thk. Abdurrahman el-Mustavi, (y.y., Beyrut
2004), 9.

85 el-Bedahsanti, el-Beldgatu’s-Sdfiye, 396.

86 el-Halebi, Sehabeddin Mahmid, Hiisnti't-tevesstil ila sinaati’t-teressiil. (el-Matbaatii’l-vehbiyye, Misir 1881), 90.

87 {bn Manzir, Lisdnii’l-’Arab, 6:167.

88 Olgun, Tahir (Tahiriilmevlevi), Edebiyat Liigati (Enderun Kitabevi, Istanbul 1994), 61.

89 e]-Abbasi, Me‘dhid, 2:442.

90 e]-Abbasi, Me‘Ghid, 2:442-78.

91 el-Abbasi, Me‘dhid, 2:442.
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Sair birinci beyitte gegen L& uzb “(bize diisen) giizelce sabirdir” ifadesini Ysuf

Stiresinin 18. ve 83. ayetlerinden iktibas etmistir.92 Iktibasta bulunurken vezin veya kafiyede
ufak degisikliklerde bulunmanin zarar vermemesine 6rnek olarak sairin asagidaki beyti 6rnek
gosterilmistir:
Byirly 1 ) ) 555 Ehs L o8
“Korktugum basima geldi
Stiphesiz Allah’a dénecegiz.”93

Nitekim beyitte gecen § s=-|; A Ql \flsézﬁ, Kur'an'da § g2 AJ\ \:\; A 6 \j\s “Dogrusu biz
Allah’a aidiz ve kuskusuz O’na dénecegiz, derler.”9* ayetinden iktibas edilmis ve sair vezni
uyumlu hale getirmek icin birtakim degisikliklerde bulunmustur. Bu tarz ufak degisikliklerin
zarar vermedigi sOylenmistir.95 Kur'an’dan yapilan iktibasa, ¢ok sayida érnek aktaran el-
Abbasi, sairin ayeti alip miiclin tiiri siirlerinde kullanmalarinin son derece tehlikeli ve
ahmaklik oldugunu séyleyerek bu duruma karsi ¢iktigini agikea ifade etmistir. Hatta kisinin bu
konuyu kiiciimsemesi ve basite almasinin onu dinden ¢ikaracagim belirtmistir.% Ilerleyen

sayfalarda tekrar bu konunun sakincali oldugunu ifade eder ve bazi alimlerin bu konuya
daldiklarini, ancak sakinmanin daha dogru oldugunu séyler.%7

el-Abbasi, Ibnii'n-Nebih’e (6.769/1367) ait asagidaki beyti makbil olmayan iktibas
ornekleri arasinda zikretmistir:

Yo 555 el 7 S8 ) 5,020 I L
“Az bir vakit harig, ayrilik gecesini ayakta gegirdim

Sonra agir agir sizin hatiranizi andim.”98

3

Sair yukaridaki beyitte kullandig1 sozleri, Miizzemmil Stresinde gecendLis ‘ﬁ\ VU\ o
“Geceleyin -birazi disinda- namaza kalk!” ve \)wj 5\“"‘0\ B3 «le 3 3\ “Kur’an’t tane tane, hakkini
vererek oku.” ayetlerinden iktibas etmistir.?9 ’ /

2.1.2. Hadisten iktibas

Hadisten iktibasa 6rnek olarak es-Sdhib b. Abbad'in (6. 385/995) asagidaki beyti
zikredilebilir:

0o o

5 el o5 5l d J6

“Bana dedi ki: Beni gozetleyen kigi
huysuzdur, onu idare et.
Ben de dedim ki: Birak! Senin yliziin cennettir,

(¢clinkti) istenmeyen seylerle kusatilmig.”100

92 Yisuf 12/18, 83.

93 es-Stibki, ‘Ariisii’l-efrdh, 2:334; el-Abbasi, Me‘Ghid, 2:467.

94 el-Bakara 2/156.

95 et-Teftazani, Muhtasarti’l-me‘ani, 325.

96 e]-Abbasi, Me‘Ghid, 2:472-73.

97 el-Abbasi, Me‘dhid, 2:474.

98 [bnii'n-Nebih, Ebii’l-Hasen Ali b. Muhammed Kemaliiddin, Divdn (Semeratii’l-fiin{in, b.y. 1299), 64.

99 el-Miizzemmil 73/2,4.

100 es-Sahib b. Abbad, Ebii’'l-Kasim ismail b. Abbad b. el-Abbas et-Talekanti, Divdn (Darii’l-kalem-Meketebetii’'n-nahda,
Beyrut 1974), 230.
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el-Abbasi, yukaridaki siiri su sozlerle aciklamistir: “Giizelliginden dolay: yiiziin bir
cennettir. Bundan dolayi, gercek cenneti isteyen kisinin sikintilara katlanmast misali, benim de
beni gézetleyen bekginin sikintilarina katlanmam gerekir.”101 Bu 6rnege yakin anlama sahip
cesitli beyitler aktaran el-Abbasi, ardindan es-Sahib b. Abbad’'in hayatini uzunca bir sekilde
kaleme almistir.102

Baz1 belagatgilar iktibasi, Kur’dn ve hadis ile sinirlandirmis, bu iki kaynak
disindakilerden yapilan alintiy1 ise akd ve tazmin kapsaminda degerlendirmislerdir.1°3 Buna
karsilik diger bir grup ise fikih, kelam, mantik gibi diger ilimlere ait terimlerden de iktibas
yapilabilecegini 6ne slirmiistiir.194 el-Abbasi’nin eserinde kullandig1 asagidaki basliklar dikkate
alindiginda iktibas kavramini Kur’an ve hadisten yapilan alintilarin yani sira diger ilim
dallarina ait kavramlardan yapilan alintilar1 da kapsayacak sekilde genis tuttugu sdylenebilir.
Klasik eserlerde iktibas konusu ele alinirken fikihtan iktibas, keldmdan iktibas gibi basliklar
tercih edilmemistir. Bu tarz bagliklar daha ¢cok el-Abbasi gibi sonraki donem belagat alimleri
tarafindan tercih edilmistir.105

2.1.3. Kelam ilminden iktibas

el-Abbasi, kelam ilmi icin burada “hilaf” ifadesini tercih etmistir. Hilaf kelimesi s6zliikte
“kars1 ¢ikmak, muhalefet etmek, aykir1 hareket etmek” anlamina gelir ve ihtilaf ve muhalefet
kelimeleriyle ayni kokten gelir. Bir ilim dali olarak “dini konulara, 6zellikle fikhi konulara
uyarlanmis cedel teknigi ve fikih mezhepleri arasindaki farklilik ve ihtilaflar1 konu edinen ilim
dali” seklinde tanimlanmigtir.106 el-Abbasi bu iktibas tiiriine, Ibn Cabir'in asagidaki beyitlerini
ornek vermistir:

s Jod i SN ps o0 ) o
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“Sevgi arazinin bu agiz cevherinin étesinde (var olmasi)
En biiyiik muhdl érneklerindendir. Oyleyse cémertlik et,
Bitiin filozoflar hemfikir oldu;
Kainatta cevhersiz bir arazin olmadigi hususunda.”107
2.1.4. Fikih ilminden iktibas

el-Abbasi, fikih ilminden yapilan iktibasa 6rnek olarak ¢ok sayida beyit zikretmistir.
Bunlardan bir tanesi de ibn Cabir’in asagidaki beyitleridir:

5 85 A5 24 Ligeb o o 85 20
XS SRIRENIERE

101 e]-Abbast, Me‘dhid, 2:442.

102 e]-Abbasi, Me‘dhid, 2:443-65.

103 [bn Hicce ve Sadriiddin Ibn Ma‘stim el-Medeni (6. 1120/1708), baz1 kisilerin fikih meselelerinde de iktibas
yapilabilecegini 6ne siirdiiklerini, bu durumun diger ilim dallarina ait meselelerde de iktibasa kapi aralayacagini
soyledikten sonra iktibasin Kur’an ve hadis ile sinirli oldugunu belirtirler. Bk. ibn Hicce el-Hamevi, Hizdnetu’l-Edeb,
2:457; ibn Ma‘s(im, Sadriiddin el-Medeni, Envdrii’r-rebi* fi envdi’l-bedi", y.y., by., t.s., 130.

104 {samiiddin el-isferayini (6. 945/1538), din alimlerinin sézlerinden yapilan alintilarin da iktibastan sayilmasi
gerektigini vurgular. bk. el-isferayini, Eb{i Ishak Isamiiddin Ibrahim b. Muhammed b. Arabsah, el-Atvel, (Matbaa-i
Amire, istanbul 1864), 2:250; Varham, Ahmed Belhic Aye, Enhdr tugsilii tecd‘ide’z-zat : Dirdsat fi'l-luga ve’l-beldga
ve'l-fikr ve’si'r (Merkezu’l-Kitabi’'l-Akademi, Amman 2021), 68.

105 el-Abbasi, Me‘Ghid, 2:475-79; el-Amili, Bahieddin el-Kegkiil, thk., Muhammed Abdiilkerim en-Nemri, (Daru'l-
kutubi'l-ilmiyye, Beyrut 1998),1:82.

106 Ozen, Siikrii, “Hilaf”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Isldm Ansiklopedisi (TDV Yayinlari, Istanbul 1998), 17:527.

107 e]-Abbast, Me‘dhid, 2:475.
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“Ondan, giizelliginin zekatini istedin, o da:
Uzak dur! Benden alamayacagin bir seydir bu.
Uzerimde, (bakisan) gézlerin alacagi bor¢lar var,
(Benden) zekdt isteme, ¢iinkii bor¢ zekdtimi diistirtir.” 108

Burada fikih ilmine ait terimlerden iktibas yapilmistir. Nitekim zekat ve bor¢ konusu
fikih ilminin 6nemli konulari arasindadir.

2.1.5. Nahiv ilminden iktibas

el-Abbasi, nahiv ilmi terimlerinden yapilan iktibasa dair ¢ok sayida 6rnek zikreder.
Bunlardan bir tanesi de el-Miitenebbi'nin asagidaki beytidir:

sledl e gl 108 o e led Y 455 s E5)

“Gelecek kipte bir fiil ise yapmak istedigin,
Mazide kaldl, tizerine cezim edatlar: gelmeden.”109

Sair burada muhatabinin gecmis bir eylemi degil de yapmadig1 bir eylemi yapmaya
niyetlendigini ancak bunun icin ge¢ kaldigini1 ve niyetlendigi eylemin de gecmiste kaldigini
ifade etmistir. “el-Cevazim” ifadesinden maksat cezim edatlaridir. Ozetle sair sunu séylemek
istemektedir: Vaktini gegirmeden ve & Vj “yapmadin” veya |ad 5 “yapsaydin” denilmeden

once yapmak istedigin bir fiil varsa o da gecmiste kaldi.110

2.1.6. Ariiz ilminden iktibas

el-Abbasi, ar(iz ilminden yapilan iktibasa érnek olarak ibn Cabir’in agagidaki beyitlerini
zikretmistir:

A GV 3 Bl L2 Y 3b g 3o )
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“Benden yiiz cevirirse onu azarlayacak degilim
Gazelde muhalefet noksanlik degildir.
Kesinlikle sevgim tamdir ve 6zlemim uzun stiredendir.
Bundan dolay1 yiiregim, ona karsi kirgindir.”111
Siirde gecen “medid”, “kamil” ve “mevkis” ifadeleri ar@iz ilmine ait terimlerdendir.!12

2.2. Tazmin

108 {bn Hicce el-Hamevi, Takiyu’d-Din Ebi Bekir b. ‘Ali b. ‘Abdullah el-Ezrari, Hizdnetu’l-Edeb ve Gayetu’l-Ereb (Daru
Mektebeti’l-Hilal-Daru’l-Bihar, Beyrut 2004), 2:474; el-Abbasi, Me‘Ghid, 2:475.

109 e]-Miitenebbi, Divdn, 386.

110 e]-Bediq, Yisuf ed-Dimeski, es-Subhu’l-Munebbi ‘an Haysiyyeti’l-Mutenebbi, 2 Cilt. el-Matba‘atu’l-“Imareti’s-
Serefiyye, b.y., 1308, 2:292.

111 e]-Abbast, Me‘dhid, 2:478.

112 Medid: “failatiin, fdiliin, faildtiin, fdiliin vezinlerinde gelen ahenk 6lgiistidiir.” Kamil: “Miitefailiin, miitefdiliin,
miitefdiliin clizlerinden ibaret bir ahenk él¢tisiidiir.” Mevk(s ise: “Kamil bahri tiiriin beyitlerden olan mevkils,
harekeli ikinci harfi diisen ahenk élciisiidiir” Bk. Ibn Resik el-Kayravani, Ebii Ali el-Hasan el-Ezdi, el--Umde f
Mehdsini’s-Si‘r ve Adabihi, thk. Muhammed Muhyiddin Abdulhamid, 2 Cilt. Daru’l-Cil, Beyrut 1981, 2:305; ibn ‘Abdi
Rabbih, el-Tkdu’l-Ferid, 6:330; ez-Zemahseri, Eb{'l-Kasim Mahmiid b. ‘Amr, el-Kistds fi ‘[Imi’l-‘Ariid (y.y., Beyrut
1988), 91:94; Olgun, Edebiyat Liigati, 22-23.
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Sozliikte “icine almak, barindirmak” anlamina gelen uga “damn” kokiinden tlireyen

tazmin kelimesi, “bir seyi baska bir seyin icerisine koymak, yerlestirmek” anlamina
gelmektedir.113 Tazmin sanatina ilk deginenlerden birisi olan Ibnii’l-Mu‘tezz (6. 296/908) onu,
sozl ve siiri glizellestiren sanatlar arasinda zikretmistir.114 Bedi ilmi icerisinde ele alinan
tazmin sanati icin farkh tamimlamalar yapilmistir. ibn Ebii'l-isba‘ (6. 654/1256) tazmini,
“konusmacinin kendi sozlerine; bir beyitten, bir dyetten, bir ézdeyisten, anlaml bir ifadeden,
hikmetli bir sozden veya sézden bagimsiz bir manadan bir seyler ildve etmesi” olarak
aciklamistir.115 Bu noktada tazmin sanati icin nazim ve nesir tiiriinii icerecek tarzda “soze
baskalarinin s6zlerinden alinti yapip katma” seklinde tanimlar yapilmistir.116

Tazmin sanatini ilk defa ayrintih bir bicimde ele alan kisinin Ibn Resik (6. 456/1064)
oldugu sdylenmistir. Tazmini siire 6zgii alint1 olarak kabul eden ibn Resik, tazmin icin kapsayici
bir tarif yapmis ve tazmin tiirlerini 6rnekler lizerinden agiklamaya ¢alismistir. Yaptigi tanima
gore tazmin, “sairin diger sairlerin siirlerinden misra veya beyit alintilayip kendi siirinin ortasina
ya da son kismina bir 6rnek ve temsil olarak katmasidir.”117 Tazmin ve iktibas sanatlarini ilk defa
birbirinden ayiran kisi olan el-Kazvini, kendisinden sonra bu iki sanat icin yeni bir tanima
ihtiya¢ duyulmayacak sekilde tarif etmistir.118 el-Kazvini, referans gosterilmeden Kur’an ve
hadisten yapilan alintilarin s6z veya beyte uyarlanarak kullanilmasina iktibas, bir sairin siirine
baskasinin siirinden bir seyler alintilayip eklemesine tazmin ismini vermistir. Ayrica tazmin
sanatinda, alintilanan s6ziin edebiyat¢ilar tarafindan bilinmemesi durumunda séziin
baskasina ait oldugunun belirtilmesi gerektigini de ifade etmistir.119 Baska bir ifadeyle tazmin,
alintilanan ifade meshur bir ifade degilse alint1 olduguna isaret etmek kaydiyla siire 6zgii alinti
cesididir.120 e]-Kazvini’nin tazmin sanati i¢in ¢izmis oldugu bu ¢izgi ondan sonraki dénemlerde
gerek et-Telhis sarihleri, gerek diger beldgatcilar tarafindan benimsenmis ve devam
ettirilmistir. el-Abbasi de bu hususta onun izinden gidenlerdendir. el-Abbasi, tazmini sairin
alinti oldugunu belirtmek suretiyle baskasinin siirinden kendi siirine bir seyler eklemesi
seklinde tanimlamistir.12! el-Abbasi, her zaman yaptig1 gibi bu béliimde de 6rnekleri artirarak
tazmin sanatinin daha iyi anlasilmasini saglamay:1 ve tazminin farkh tiirlerini géstermeyi
amaglamistir. Bu baglamda el-Hariri’'nin asagidaki beyti tazmin sanatina 6rnek goésterilmistir:

ol 3 55 gave daila 3 e
“Ayrica, satildigimda sunu haykiracagim:
Harcadilar beni, hem de éyle bir genci harcadilar ki...”122

Yukaridaki beyitte sair, .’Miﬂ “haykiracagim” diyerek haykirmakta oldugu sézlerin

tazmin olduguna isaret etmistir.123 Nitekim ikinci misrada gecen ifadeler el-Arcl’nin
(6.120/738) asagidaki beytinden alinmistir:

sl 8 £33 Bl B & 5 g led

“Harcadilar beni, hem de 6yle bir genci harcadilar ki

113 {bn Manz(r, Lisdnii’l-’Arab, 13:257.

114 {bnu’l-Mu‘tezz, Eb(i'l-*‘Abbas ‘Abdullah b. Muhammed el-‘Abbasi, el-Bedi* fil-Bedi* (Daru’l-Cil, b.y. 1990), 63.

115 {bn Ebu’l-Isba’, Tahriru’t-Tahbir, 140.

116 Durmus, Ismail, “Tazmin”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (TDV Yayinlari, istanbul 2011), 40:204.

117 bn Resik el-Kayravani, el- Umde, 2:84; Durmus, “Tazmin”, 40:204.

118 Durmus, “Tazmin”, 40:204.

119 el-Kazvini, et-Telhis, 424.

120 Durmus, “Tazmin”, 40:204.

121 e]-Abbast, Me‘dhid, 2:480.

122 e]-Harird, Ebi Muhammed el-Kasim b. ‘Alf el-Basri, Mulhatu’l-[‘rdb (y.y., Kahire 2005), 362.

123 iffet Efendi, Abdiinnafi, en-Nef'ii’l-muavvel fi tercemeti’t-Telhis ve’l-Mutavvel, Bosna Vilayet Matbaasi, Saraybosna
1289, 231.
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(0,) savas giiniinde ve gediklerin kapatilmasinda (ihtiya¢ duyulacak biri).”124

Gorildiigh gibi birinci beytin sairi olan el-Hariri, beytinin ikinci misraini el-Arci’ye ait
beytin birinci misrasindan alip kendi siirine uyarlayarak yeniden sdylemistir. el-Abbasi'ye gore
tazmin bir beyit veya bir beyitten fazlasiyla olabilecegi gibi, bir misra veya bir misradan daha
fazla misra ile de olabilir ve tazminde, alintilanan ifade veya kelimenin birinci kullanildigi
yerdeki anlamin disina aktarilmasi en iyi yontemdir.125 el-Abbasi, et-Telhis’te gecen tazmin
orneklerini aktarip, 6rnekler hakkinda gerekli agiklamalari yaptiktan sonra el-Kazvini'nin
kisaca degindigi isti‘ane, 1da‘ ve ‘'unvan terimleri hakkinda gerekli agiklamalara gegis yapar ve
tazmin ile bu sanatlar arasindaki farkliliklara isaret eder. Buna gore tazmin, nazimda
olabilecegi gibi, nesirde de olabilir, fakat sadece nesir ile tazmin gergeklesir. Yerine gore
tazmin, so6ze giizellik katan bir sanat olabilecegi gibi s6ze kusur da katabilir. Nazimdan nazma,

nazim ile alint1 yapildiginda tazmin sanati o zaman s6zii kusurlu hale getirecektir.126

el-Abbasi, 1da" ve isti‘dnenin nazimda gerceklesebileceklerini, fakat burada yapilacak
alintinin nesir ile olamayacagini, nazim ile olmasi gerektigini ifade eder. ‘Unvan ise hem
nazimda hem de nesirde gerceklesebilecegini, fakat bunun sadece nazimla olabilecegini belirtir
ve ‘unvan tiri alintilarda hicbir zaman kusur olmayacagini, bu tiir kullanimlarin daima séze
glizellik katacagini séyler. Bu aciklamalara binaen gecmisteki beyitlerin aslinda tazmine degil,
ida”a ornek oldugunu soéyleyerek aslinda el-Kazvini’den farkh disiindiigiinii gésterir.127 el-
Abbasi, isti‘aneyi “sairin, siirini olustururken baskasina ait bir beyti alip, onu kendi siirine
uygun hale getirdikten sonra ondan yararlanmasi” olarak tarif eder. Ayni durum nesir yazari
icin de gecerlidir, ancak nesir yazarinin alintilayacag ifade, kendisine ait bir beyit olmasi
halinde uyarlama yapmasi gerekmez. Belagat ilminde bu tiir alintilara teshir adi verilir.128

Ibn Ebi’l-Isba’, uyarlama yapabilmek adina, isti‘dnede birinci ifadede gecen bir harfin
tashif vey tahrife ugramasinin zarar vermeyecegini sdyler ve kendisine ait olan asagidaki
beyitleri isti‘aneye 6rnek olarak zikreder.

398 533 bl s 5e ety A dke Sa s k1)
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“Bir dost, sikildigi icin senden uzak durursa
ve vefadan sonra vefasizlasirsa
6nemseme ve yardim iste Allah’tan, ¢tinkii O,
kadirdir seni ondan daha varlikli géstermeye.
Ondan sakin, hichbir sey olmamig gibi veya
goc ettirilen bir gégmen yahut mezarlarin lizerini orttiigti kisi misali.”129

el-Abbasl yukaridaki beyitlerin aslinda bir nesib (ask) siirinden oldugunu ve
alintilayacagi siirin kendi siirine uygun diismesi i¢in sairin, siirde gecen miienneslik zamirlerini
miizekkere donistiirdiigiinii aktarir.130 ‘Unvan kavramini “sairin kendisine ait medih, vasf,
fahr, heca veya itdb gibi bir temaya baslayip ardindan onu tamamlamak i¢cin mukaddimesine

124 e]-Abbast, Me‘dhid, 2:480.
125 el-Halayile, el-Mustalahu’l-beldgi, 255.
126 e]-Abbast, Me‘dhid, 2:481.
127 e]-Abbast, Me‘dhid, 2:481.
128 e]-Abbast, Me‘dhid, 2:481.
129 {bn Ebu’l-Isba’, Tahriru’t-Tahbir, 385.
130 e]-Abbast, Me‘dhid, 2:482.
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veya gelecek boliimlerine baslik olacak alintilar yapmasi” seklinde tarif eden el-Abbasi, Ebii
Niivas'in asagidaki siirini bu duruma 6rnek géstermistir:

232l 1 ss e S SR A s e
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“Ey Hdsim b. Hadic! Sizin éviinciiniiz
Rasulullah’in torununu katletmek olmamalidir.
Cesedini merkep derisine koydunuz.

Ellerinizin yarin i¢cin énceden génderdigi sey ne kotiidtir.”131

el-Abbasi bu siirin uzun seklini aktarmis ve bu beyitlerin birka¢ konuyu birlikte ihtiva
ettiklerini belirtmistir. Yukarida aktarilan bélimde ise Hz. Eb( Bekr'in (r.a.) oglu
Muhammed’in 6ldiiriilmesine isaret edilmis, devamindaki beyitlerde ise farkli kisilerin
oldiiriilmelerine deginilmistir.132 el-Abbasi, tazmin sanati ile baglantili olan yukaridaki
terimlere degindikten sonra tazmin sanatinin bazen bir beyit veya daha fazlasi ile, bazen de bir
misra veya bir misradan daha az sozler ile alint1 yapilabilecegini sdyler ve bu durumu cgesitli
orneklerle aciklar. Tazmin yapilan s6z veya ifadelerin aktarim yapilirken ilk kullanildiklari
anlamdan alinip farkli bir anlama ¢ekilmesinin tazmin sanati i¢in en iyi metod oldugunu ifade
etmistir.133

SONUC

Bu calismada genel olarak Abdiirrahim el-Abbas?’'nin bir elestiri edebiyati kavrami olan
es-serikatii’s-si‘riyye kavrami hakkindaki agiklamalari ve konuya dair zikrettigi 6rnekler
verilmistir. Bu dogrultuda serika kavraminin ¢ok eskiye dayanan bir sanat oldugu, el-Abbasi'ye
gore intihal anlamina gelen serikaya, siirde basvurmanin hos gériilmedigi saptanmistir. Buna
gore el-Abbasi, 6nceki alimlere dair ne kadar ¢ok edebi sanat varsa bunlarin sonra gelenler
tarafindan kullanildigina dikkat cekmistir. el-Cahiz’den alintiladig1 bir bilgiye dayanarak,
onceden soOylenen siirlerin sonrakiler tarafindan soéylenen siirler ile karsilastirildigini ve
boylece bir zaman sonra ayni lafiz ve anlamlarin tekrarinin 6tesine gecilmedigi sonucuna

varildigini sdylemistir.

es-Serikatii’s-si‘riyye konusunun edebi bir sanat tiiri sayilip sayilamayacagi
hususunda ¢esitli tartismalar yasanmistir. Bu noktada el-Abbasi, serikayi bir sanat tiirii olarak
kabul etmis ve onu bedi‘ ilminin sonuna eklemistir. Bunun sebebi ise serikanin, bir ifadenin
yeni bir kaliba aktarimi olarak goriilmesidir. Bu baglamda zahir sirkat, gayr-1 zahir sirkat ve
bunlarin tiirii olan nesih/intihal, hiisnii’l-ittiba‘, iare/mesh, ahz, ilmam/selh, ahz-1 hafi gibi es-
serikatili’s-si‘riyye sanatlarini ele almis ve serikaya bagh olarak iktibas, tazmin, ‘akd, hall ve
telmih sanatlarini ele alarak bu sanatlarin es-serikatii’s-si‘riyye ile miinasebetini 6rnekler
lizerinden aciklamaya calismistir. el-Abbasl tazmin ve iktibas sanatlarinin serika ile
miinasebetine acikca deginmemekle birlikte el-Kazvini'nin eserindeki tertibi oldugu gibi
aktarmistir. el-Kazvini ise bu hususta tazmin ve iktibasin serikaya bagli sanatlar olduklarini
acikca ifade etmistir. Buna gore serika, tazmin ve iktibasi el-Kazvini’'nin eseri baglaminda ele
alan el-Abbas?’nin, bu sanatlar arasinda herhangi bir ayrima isaret etmemis olmasi ve tazmin
ile iktibasi serikanin devaminda ele aldig1 diisiildiigiinde al-Kazvini’'nin yaklasimini kabul ettigi
anlasilir.

Sonuc olarak; makalede, yapilan incelemelerden hareketle el-Abbasi’nin serika ve
serikaya bagl sanatlar 6zelinde genel olarak el-Kazvini'nin etkisinde kaldig1 gériilmiistiir. Bu
kapsamda el-Abbasi, serikay1 farkli bir degerlendirmeye tabi tutmak yerine, el-Kazvini’nin

131 Eb{i Nuivas, Divdn, 410.
132 e]-Abbast, Me‘dhid, 2:483.
133 e]-Abbasi, Me‘dhid, 2:483.

CUIFD 24/1 (2024), 56-78.



MEHMET SIDDIK YEGUL-HALIM OZNURHAN 75

verdigi oérnekleri cogaltma yolunu se¢mis ve boylece okuyucusuna baska eserlerde bir arada
bulamayacag1 ¢ok sayida ornege erisim imkani sunmustur. Serikay1 genel anlamda hos
karsilamayan el-Abbasi, ornek beyitlerin sonunda beytin hangi serika tiirtine ait oldugunu
bizzat agiklamis ve ayn1 konu hakkinda ¢ok sayida 6rnek zikrederek ilgili serika tiiriiniin
ornekler iizerinden anlasilmasini hedefledigi tespit edilmistir. Onun bu tutumunun kendisine
0zgii olduguy, serika konusunda okuyucuda yeni bir ufuk acacak ve serika sanatlarini kullanma
kapsamindaki perspektifini genisletecek nitelikte oldugu sonucuna varilmistir.
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STRUCTURED ABSTRACT

The concept of "al-seriqat al-shi'riyya”, which in the dictionary means "the use of a poem that is not one's own
by attributing it to himself, is used today as a synonym for the word plagiarism, which is used to express the originality
of an academic text. The concepts of ahz (quotation), sariqa (stealing), plagiarism, and al-seriqat al-adabiyya are also
terms that are used to meet the same meaning. In Arabic literature, it is seen that sariqa is highly valued by rhetoricians
and critics. Critics and rhetoricians devoted a large space to this subject in their works and took care to cite witness
couplets when dealing with the subject. By introducing various terms for the subject of sariqa, the scholars of the ancient
period brought this art to an advanced level and thus determined the method of distinguishing a good and original
poem from an imitative poem. The word sariqa was originally used in the sense of stealing material things, but with
the increase in human interaction in thought and contemplation, it began to be used in a spiritual sense as well
Therefore, it can be said that the concept of sariqa has a connection and relationship with the history of human thought.
In this context, various studies have been conducted and the subject has been tried to be explained with examples by
emphasizing which quotations are to be considered within the scope of sariqa and which are to be excluded from it. In
this article, Abdurrahim al-Abbadsi’s approach to the concept of sariqa, his views on the subject, and the relationship
between the concepts of tazmin and iktibds (quotation) and sariqa are discussed through examples. Abdurrahim al-
Abbasi's explanations about the concept of serikat, which is a concept of critical literature, and the examples he
mentioned on the subject are tried to be given here. So, it is seen that the concept of sariqa is as old as the history of
mankind, and according to al-Abbasi, resorting to sariqa in poetry, which means plagiarism, is not tolerated.
Accordingly, al-Abbasi pointed out that all the literary arts of the previous scholars were used by those who came after
them. He quoted al-Jahiz as saying that earlier poetry was compared with the poetry of later poets, and thus it was
concluded that after a while there was no more than a repetition of the same words and meanings. There have been
various debates as to whether or not sariqat can be considered a literary art form. While some rhetoricians regarded
sariqat as a literary art form, others did not recognize it as a literary art form. al-Abbast was one of those who
recognized sariqat as an art form and preferred to add it to the end of the science of bedi’ as other scholars did. The
reason for this can be said to be that some types of sariqa are considered within the scope of the science of bedi’. Instead
of using titles while explaining the topics, al-Abbasi, after introducing istishad, contented himself with stating which
type of sariqa the example given in the context of istishad direction belongs to. In this context, he discusses the arts of
al-sariqat al-shi'riyya such as zahir al-sariqa, naskh/intihal, husn al-ittiba‘, mesh, ahz, ilmam/selh, and their types, and
iktibas (quotation) depending on the sariqa. He discusses the arts of tazmin, ‘aqd, hall, and telmih and tries to explain
their relation with al-sariqat al-shi'riyya through examples. While discussing the subject, al-Abbdsi aims to help his
readers comprehend the subject better by quoting various poems from different poets.
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DiN EGITIMINDE DiNi DUSUNCENIN GELiSTIiRILMESI

Development of Religious Thinking in Religious Education

Oz

Din egitiminin dini kiiltiirii aktarmak, inang¢lar hakkinda bilgi saglamak, dini baghliklari giiclendirmek, ibadet aliskanligi
kazandirmak gibi bircok amacindan s6z edilebilir. Din egitiminin bu amaclarindan bagimsiz olarak dini diisiinceyi de
gelistirmesi beklenmektedir. Ancak bunun ne kadar gergeklestirildigi cogunlukla goz ardi edilmektedir. Bu ¢alismada
ilk olarak dini diisiinceyi anlamamiza yardim eden gelisimsel, felsefi ve pedagojik temeller ele alinmistir. Arastirmada
ayrica dini diisiincenin bu teorik arka plani ile birlikte uygulayicilara 6rnek olusturabilecek iki 6rnek uygulamaya da
yer verilmistir. Bu érneklerden biri kiiltiirel, tarihsel bir yaklasima dayali olarak bir problemin énce grup halinde
arastirilmasi, daha sonra ise is birligine dayali olarak sinifta tartisilmasini icermektedir. Diger model ise, “Cocuklar icin
Felsefe (P4C)” 6gretim programi temelinde sekillenmekte ve 6grencilerin sinif ortaminda bir konuyu dini bir metin
(kissa/hikaye) temelinde ele alip incelemesine dayanmaktadir. Calismada incelenen literatiiriin sundugu veriler ve s6z
konusu o6rneklerden hareketle elestirel, cok yonlii diisiinmeyi tesvik eden, 6grencilerin is birligine dayali olarak
etkilesim kurduklar1 din egitimi yaklasimlarinin dini diislinceyi gelistirebilecegi sonucuna varilmistir. Calisma nitel
desende durum calismasi olarak hazirlanmis, veri toplama araci olarak dokiiman incelemesi teknigi kullanilmistir.

Anahtar Kelimeler: Din Egitimi, Dini Diisiince, Cocuklar i¢in Felsefe, Diyalog, Sorgulama.

Abstract

Religious education has many aims such as transferring religious culture, providing information about religious beliefs,
strengthening loyalties, and developing the habit of worship. In addition to these aims, religious education is also
expected to develop religious thought. However, the extent to which this is realised is often overlooked. In this study,
firstly, the developmental, philosophical and pedagogical foundations that help us understand religious thought are
discussed. In addition to this theoretical background of religious thought, the study also includes two case studies that
can serve as examples for practitioners. One of these examples is based on a cultural, historical approach, where a
problem is first researched in a group and then discussed collaboratively in the classroom. The other model is shaped
on the basis of the "Philosophy for Children (P4C)" curriculum and is based on students examining a topic in the
classroom environment on the basis of a religious text (parable/story). Based on the data provided by the literature
examined in the study and the aforementioned examples, it was concluded that religious education approaches that
encourage critical, multi-faceted thinking and in which students interact collaboratively can develop religious thought.
The study was prepared as a case study in qualitative design and document analysis technique was used as a data
collection tool.

Keywords: Religious Education, Religious Thinking, Philosophy for Children, Dialogue, Inquiry.
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GIRIS

Ogrenme yalnizca sonu¢ odakli (iiriin) degil, aynm1 zamanda iyi sonuclar elde etme
beklentisiyle siire¢ odaklidir.! Egitim Ogretim siirecinde uygulandiginda verimli olabilecek
yaklasimlarin tespit edilmesi veya tasarlanmasi bu konudaki gerekliliklerin basinda gelmektedir.
Dogal olarak bu yaklasimlar egitim felsefesiyle, 6gretimin hedefleriyle dogrudan ilgilidir. Bu
baglamda egitim yoluyla ‘nasil bir insan yetistirmenin hedeflendigi’ énemli bir sorudur. Din
egitiminin baglama, zamana ve mekana gore degisen bircok amacindan séz edilebilir. Ornegin,
dini kiiltiri aktarmak, dini inanglar hakkinda bilgi saglamak, baghliklar1 giiclendirmek, ibadet
aliskanlig1 kazandirmak bunlardan bazilaridir.2 Bunlara ilave olarak din egitiminin akademik
olarak goz ardi edilen 6nemli bir amaci da dini diisiinceyi gelistirmektir. Ancak din egitimcilerinin
ogrencilerin dini konulardaki muhakemelerini gelistirme siirecinde cevaplamasi gereken bir dizi
soru vardir. Dini diistince nasil gelistirilebilir? Dini muhakemeyi gelistirmek i¢in gerekli bilissel
araclar nelerdir? Dini diisiincenin diger diisiince bicimlerden ayrilan yoénleri nelerdir? Dini
diisiinceyi gelistirmek isteyen bir din egitimcisi buna benzer sorulara cevap aramalidir. Dini
diisiincenin yapi1 ve yontem olarak din dis1 diisiinceden farkli olmadigini ifade eden arastirmacilar
olmakla birlikte3, genel olarak dini diisiincenin kendine mahsus, diger alanlara indirgenemez bir
yapisi oldugu kabul edilmektedir.# Bununla birlikte din bilimcileri arasinda dini olgular1 anlamak
icin en iyi yontemlerin ne oldugu konusunda bir fikir birligi yoktur. Dolayisiyla din alanini
ilgilendiren calismalar icin uygun olacag: diisiiniilen temel diisiinme becerileri konusunda da
ortak bir anlayistan s6z etmek zordur.

Dini diisiincenin benzerlik ve cesitliligini incelemek, bireylerin gelisimsel o6zellikleri
hakkinda i¢ gori saglarken ayni zamanda insan diisiincesinin cesitliligini ortaya koyar. Piaget
¢izgisini takip eden dini gelisim arastirmacilari ilk zamanlar gelisimi tek tip, evrensel ve sirali bir
sekilde ele alsa da bugiin yapilan ¢alismalar sosyo-kiiltiirel unsurlarin, egitimin, hatta irksal
farkliliklarin g6z oOnilinde bulundurulmasi gerektigini vurgulamaktadir.> Bu nedenle dini
diisiincenin gelisim siirecinde, ¢cocuklarin bazen diinyanin isleyisine dair gelismekte olan genel
anlayislarina, bazen de o6zellikle dini konularda 6gretilen ve 6grenilen bilgilere dayanarak
¢ikarimlar yaptiklari g6z ardi edilmemelidir. Baska bir deyisle, dini diisiince gelisimini incelemek,
¢ocuklarin birden fazla bilgi kaynagini nasil koordine ettiklerine dair bir bakis ag¢isi sunar. Dini
diisiincenin bu cok boyutlu yapist bu konudaki arastirmalara da yansimistir. Din bilimciler
akademik din calismalarinda fenomonolojik, etnografik, felsefi ve tarihsel yontemlerden sosyal-
bilimsel ve ampirik yontemlere kadar uzanan metodolojik cesitlilik icerisinde farkli yontemleri
kullanmaktadir.6 Bu farkh yaklasim ve cesitlilige ragmen, 6grencilerin dini diisiinme becerilerini
belirli bir anlayisla gelistirmenin araglar1 vardir. Dikkatli kullanildiginda bu yaklasimlarin dini
diisiinme biciminin daha iyi gelismesine imkadn saglamasi beklenmektedir. Literatiirde,
ogrencileri dini anlamda daha yetkin kilmak i¢in diistinme becerileri olarak 6gretilebilecek ve
sinifta kullanilabilecek bazi 6rnekler bulunmaktadir. 7

Dini diisiincenin gelistirilmesi i¢cin ¢esitli modeller 6nerilebilir. Bunlar arasinda etkilesimli
modeller glinlimiiz egitim paradigmasinin temel degerleri olan aktif katilim, demokratik
becerilerin kazandirilmasi, 68renci merkezli yaklasim gibi 6zelikleri icerisinde barindirdigi igin

1 Nurettin Fidan, Okulda Ogrenme ve O¢gretme, (Istanbul: Pegem Akademi, 2012), 8.

2 Eli Gottlieb, “Development of Religious Thinking”, Religious Education 101/2 (01 Temmuz 2006), 256.

3 R. Hoge - Gregory H. Petrillo, “Development of Religious Thinking in Adolescence: A Test of Goldman'’s Theories”,
Journal for the Scientific Study of Religion 17 /2 (1978), 139-154.

4 David Elkind, “The Origins of Religion in the Child”, Review of Religious Research 12 /1 (1970), 35-42; Fritz Oser, “The
Development of Religious Judgement”, New Directions for Child and Adolescent Development 1991 (14 Subat 2006), 5-
25.

5 Chris |. Boyatzis, “Spiritual Development during Childhood and Adolescence”, The Oxford Handbook of Psychology and
Spirituality, Oxford Library of Psychology (New York, NY, US: Oxford University Press, 2012), 159.

6 Paul Vermeer, “Meta-Concepts, Thinking Skills and Religious Education”, British Journal of Religious Education 34/3
(Eylil 2012), 341.

7 Matthew Lipman vd., Philosophy in the Classroom (Published for the Institute for the Advancement of Philosophy for
Children, Montclair State College, 1977); Gareth B. Matthews, Philosophy and the Young Child (Cambridge, Mass.:
Harvard University Press, 1980).
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daha islevsel goriinmektedir. Bu konuda iki model takip edilebilir. Birinci model esas olarak
kiiltiirel tarihsel bir anlayisa dayanmaktadir ve 6grencilere verilen bir gérevin gruplar halinde
arastirilmasi ve sinifta tartisilmasi temelinde sekillenir. Ikinci modelde ise metin ya da materyal
merkezli bir yaklasimla sinif ici etkilesim saglanmasi, sorgulama ve temellendirmeye 6ncelik
verilmesini esas alan “Cocuklar icin Felsefe” egitim programina dayanmaktadir. Bu arastirmada
dini diislince gelisimine katki saglayacagi diisiiniilen bu modeller birer 6rnek etrafinda ele
alinacaktir. Ayrica dini diisliincenin yapisi ve bu konuda yapilan arastirmalar etraflica ele alinarak
din egitiminde ne tiir diisiince becerilerinin gelistirilmesine dncelik verilmesi gerektigine yonelik
degerlendirmelere yer verilecektir.

1. DiNi DUSUNCE VE GELISIiMI

Diisiinme becerisi belirli bir nesne ya da olguyu incelemek veya belirli bir problemle
ugrasmak icin gerekli goriilen pratige dokiilmiis, zihinsel bir yetenektir.8 Bu yetenegin dini
konular ilgilendiren boyutu ise dini diisiinme becerisi olarak ifade edilebilir. Dini diistinceyi
gelistirmek din egitiminin temel hedeflerinden biridir. Ancak c¢ocuklarin ve genclerin dini
diistincelerini gelistirmek istiyorsak bir¢ok alandan gelen verileri géz 6niinde bulundurmamiz
gerekir. Bu alanlar arasinda gelisimin teolojik aciklamalari,® farkli dini geleneklerdeki cocuklarin
goriisleri,1® inang¢ gelisimi teorileri,!! ¢ocukluk otobiyografileri ve cocukluga iliskin felsefi
yaklasimlari2 yer alabilir. Cocuklarin dini ve manevi gelisiminin karmasiklig1 ve 6nemi, boylesine
kapsamli ve eklektik bir epistemolojik yaklasimi gerektirmektedir. Benzer sekilde, egitimimizin
odak noktasini belirlemek istiyorsak, dini diisiinmenin diger diistinme tiirlerinden farkl oldugunu
gosteren yonlerini de belirlememiz gerekir. Bunu yapmanin tek yolu, bireylerin dini ve dini
olmayan konular hakkinda nasil diistindiiklerini sistematik olarak karsilastirmaktir. Bu tiir
calismalar din egitimcileri icin kesin esaslar saglamayacaktir ancak egitim konusundaki
diistincelerimizi dayandirabilecegimiz cok daha saglam bir temel olusturacaktir.13

1.1. Gelisimsel Temel

Dini diisiincenin gelisim acisindan ele alindigi ilk arastirmalar genellikle Piaget’in gelisim
teorisi etrafinda sekillenir.14 Bu ¢alismalari takip eden sonraki arastirmalarda kiiciik ¢cocuklarin
bile dini kavram ve olgular1 anlama kapasitesi bakimindan olduk¢a donanimli olduklari
belirtilmektedir. Buna gore ister dogrudan belli bir dini anlayisla yetistirilmis olsunlar, ister
cevrelerindeki insanlardan dolayli olarak dini inan¢ ve uygulamalara maruz kalmis olsunlar,
cocuklar genel olarak dini olarak kategorize edilen kavram ve uygulamalar1 anlamlandirmaya
iliskin belli bir kapasite ve anlayisa sahiptirler.1> Bu konudaki calismalar bireylerin dini inanglari
ve uygulamalar nasil algiladigini, anlamlandirdigini ve igsellestirdigini yasam siireci icerisinde
inceler. Bu siirec, genellikle cocukluktan baslayarak yetiskinlige kadar devam eden gelisimsel
asamalar1 icermekte ve bazi dini kavramlari ele almaktadir.

Dini diisiince lizerine yapilan arastirmalarin baslica alanlarindan biri ¢ocuklarin Tanri,
peygamber, melek ve dua gibi dine iliskin kavramlari olmustur.16 Dogasi geregi dini kavramlar son
derece soyuttur. Giindelik dildeki bircok erken dénem kavram dogrudan bireyin algisi yoluyla

8 Candra Wijaya Nurasyiah, “The Influence of Learning Strategies and Logical Thinking Skills on the Learning Outcomes
of Islamic Religious Education and Ethics”, International Journal of Islamic Education, Research and Multiculturalism
(IJIERM) 3/3 (2021), 198.

9 Ronald Goldman, Religious Thinking from Childhood to Adolescence (London: Routledge, 2022); Sofia Cavalletti, The
Religious Potential of the Child: The Description of an Experience with Children from Ages Three to Six (New York: Paulist
Pr, 1983).

10 Marcia J. Bunge, The Child in Christian Thought (Wm. B. Eerdmans Publishing, 2001).

11 James Fowler, Faith Development in Early Childhood (Kansas City, MO: Sheed & Ward, 1989).

12 Matthews, Philosophy and the Young Child; Matthew Lipman, Thinking in Education (Cambridge: Cambridge University
Press, 2003).

13 Gottlieb, “Development of Religious Thinking”, 258.

14 Elkind, “The Origins of Religion in the Child”; Goldman, Religious Thinking from Childhood to Adolescence.

15 Cemil Orug - Mustafa Koylii, Cocukluk Dénemi Din Egitimi (Ankara: Nobel Yayinlari, 2017), 38.

16 Bu konuda bazi ¢alismalar i¢in bkz; Elkind, “The Origins of Religion in the Child”; Goldman, Religious Thinking from
Childhood to Adolescence; Fowler, Faith Development in Early Childhood.
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gelistirilebilse de, dini kavramlarin bu soyut karakterinden dolay1 boyle bir ilk elden deneyime
sahip olmak miimkiin degildir. Dini kavramlar iizerine yapilan arastirmalar, kiiciik cocuklarin
kendi gozleriyle goremedikleri seylerin gercekligi hakkinda nasil karar verdiklerini ortaya
koymaktadir. Bu calismalar ayni zamanda, kii¢iik ¢ocuklarin dogatistii varliklarin fiziksel ve
zihinsel kapasiteleri ve smirliliklar1 hakkinda, onlara gorsel erisimleri olmadan ne tiir
¢ikarimlarda bulunduklarini da ortaya koymaktadir. Bu konudaki temel bulgulardan biri kiiltiirel
gecmisleri ve dini gelenekleri ne olursa olsun, kiiciik cocuklarin dogaiistii varliklarin mahiyetini
antropomorfik diislinme (insan olmayan varliklara insana benzer 6zellikler atfetme) yoluyla
kavrama egiliminde olmasidir.1? Ancak, ¢ocuklarin dogaiistii varliklara insan benzeri 6zellikler ile
birlikte, ugmak, sonsuza kadar yasamak ya da ayni anda her yerde olmak gibi insan dis1 6zellikler
atfedip atfetmedikleri konusunda biiyiik gelisimsel ve kiiltlirel farkliliklar bulunmaktadir.
Ornegin Amerika Birlesik Devletleri'nde, herhangi bir dine bagh olmayan cocuklar Tanr ve
insanin zihinsel kapasiteleri arasinda ¢ok az ayrim yaparken Misliiman ¢ocuklar bunlar arasinda
en biiylik ayrimi1 yapmaktadir.18 Bu tiir kultiirel farkhiliklar, kiiciik ¢ocuklarin Tanr1'nin fiziksel
ozelliklerini ne o6l¢iide antropomorfize ettikleriyle iliskili gériinmektedir. Bununla birlikte bazi
arastirmalar sadece c¢ocuklarin degil, yetiskinlerin de Tanr1 hakkinda antropomorfik
diistinebildigini gostermektedir.19

Dini diislincenin gesitli yonleri ile ilgili yapilan ¢alismalarin tamamina deginmek bu
makalenin sinirlarini zorlasa da bu konudaki bazi 6rnekler dini diisiincenin nasil sekillendigini
gormemiz acisindan yararhdir. Ornegin cocuklar, siradan insanlarin sozlii iletisim kurarken
mubhataplarini duyabilmeleri gerektigini, ancak Tanriya arzularini iletmek i¢in boyle bir aracin
gerekli olmadigini kabul etmektedir.20 Benzer sekilde, kiiciik cocuklar bir insanin gorsel, isitsel
bilgilere erisiminde algisal siire¢lerin roliinii kabul etseler de Allah'in bu tiir araglar olmaksizin bu
bilgilerden haberdar olabildigine inanmaktadir. Daha genel olarak ¢ocuklar dogatistii varliklarin
eylemlerini degerlendirirken hem dogatistii hem de dogal aciklamalara duruma gore birlikte yer
vermeye isteklidir. Bu aciklamalar insan zihninde bir arada bulunur ve kiiltiirel etkilesim ve
gelisime paralel olarak gelisir.2! Ornegin, bir baska arastirmada 7-12 yas arahigindaki cocuklar ve
13-18 yas araligindaki ergenler, insanligin koékenini teistik nedenlere atifta bulunarak izah
ederken olimii genellikle birinin kalbinin artik ¢alismamasi gibi biyolojik nedenlere atifta
bulunarak agiklamaktadir.22 Bu konuda ¢ocuklar ve yetiskinler arasinda bazi farkliliklar olabilir.
Cocuklar ve yetiskinlerin dogaiistii ve dogal olani agiklama bicimleri arasindaki farklardan biri,
yetiskinlerin dogatistii olaylari bilimsel ya da nedensel aciklamalardan ziyade epistemik olmayan
degerlere gore (sosyal, duygusal ya da ahlaki islevleri yerine getirmek gibi) agiklamasidir.23

Cocuklarin gelisimleri hakkinda bilgi sahibi olmak onlara yonelik egitim calismalarini
organize etmede Onemli imkanlar1 beraberinde getirir. Dini diisiincenin gelistirilmesinde
gelisimsel temel, bireyin yasami boyunca dini anlayisinin degisimini anlamak igin bir ¢erceve
sunmaktadir. Bu temel, bireyin bilissel, duyussal ve sosyal gelisimini dikkate alarak dini
diistincenin farkli asamalarda nasil gelistigini anlamaya odaklanir. Bununla birlikte her birey
farkli bir hizda gelisir ve bireysel farklhiliklar gosterir. Bu nedenle gelisim ilizerinde yapilan
calismalar genel egilimleri ifade eder ve tiim bireyler i¢in evrensel bir model olusturmaz. Dini
diisiince, bireyin kendi yasam deneyimleri, kiiltiirel baglami ve sosyal etkilesimleri tarafindan
derinlemesine etkilenir.

17 Hoge - Petrillo, “Development of Religious Thinking in Adolescence”, 143.

18 Rebekah Richert vd., “The role of religious context in children’s differentiation between God’s mind and human
minds”, The British journal of developmental psychology 35 (26 Ekim 2016), 18.

19 Boyatzis, “Spiritual development during childhood and adolescence”, 52.

20 Jacqueline Woolley - Katrina Phelps, “The Development of Children’s Beliefs about Prayer”, Journal of Cognition and
Culture 1/2 (01 Ocak 2001), 153.

21 Cristine H. Legare vd., “The Coexistence of Natural and Supernatural Explanations Across Cultures and Development”,
Child Development 83/3 (2012), 779-793.

22 Justin T. A. Busch vd., “The Coexistence of Natural and Supernatural Explanations within and across Domains and
Development”, British Journal of Developmental Psychology 35/1 (2017), 4-20.

23 Telli Davoodi - Tania Lombrozo, “Explaining the Existential: Scientific and Religious Explanations Play Different
Functional Roles”, Journal of Experimental Psychology: General 151/5 (2022), 1199-1218.
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1.2. Felsefi Temel

Dini diisiince gelisimi ayni1 zamanda ¢ocukluga ve genclige iliskin felsefi yaklasimlar
baglaminda da ele alinan konulardan biridir.24 Cocukluk felsefesi son zamanlarda bilim felsefesi,
tarih felsefesi, din felsefesi ve halihazirda felsefi calismanin bilinen diger alanlarinda miistakil bir
arastirma alani olarak kabul gérmeye baslamistir. Dini baglamda ise ¢ocuk teolojisi veya genclik
teolojisi ile kavramsallastirilmistir.25 Bu ¢alismalarda ¢ocukluk hakkinda zaman icinde degisen
anlayislar ve cocuklara yonelik tutumlar, bilissel ve ahlaki gelisim teorileri, gocuklarin ihtiyag¢lari
ve cocuk haklari, ¢ocuklugun degerleri, cocuklar ve 6zerklik ve ¢ocuklarin toplumdaki yeri gibi
felsefi acidan ilging konular ele alinir. Akademik bir konu olarak ¢ocukluk felsefesi bazen egitim
felsefesi icinde de yer alir.26 Bu calismalarin temel varsayimlarindan biri cocuklarin beklentilerin
aksine iyi bir muhakeme giicline ya da felsefi diisiinme yetenegine sahip olduguyla ilgilidir. Jean
Piaget'nin iyi bilinen bilissel gelisim teorisi, 11 veya 12 yasindan 6nce ¢ogu ¢ocugun felsefi
diisiinme yetenegine sahip olmadigini 6ne stirer. Bunun en énemli nedeni olarak bu dénemden
once cocuklarin felsefi diisiinmenin gerektirdigi tiirden bir list diizey diisiinme olan "diisiinme
hakkinda diisiinme" yetenegine sahip olmamasi gosterilmektedir. Bu bilissel gelisim seviyesi,
iliskiler hakkinda analitik akil ytlriitmeyi icerir. Bununla birlikte Piaget'nin varsayimlari hakkinda
cocuklarin bilissel yeteneklerini ciddi sekilde hafife aldigin1 gésteren 6nemli bir arastirma
literatiirii mevcuttur.2”

Filozof Gareth Matthews daha da ileri giderek Piaget'nin, lizerinde ¢alistig1 ¢ocuklarda,
felsefi diisiincenin tezahiirlerini géremedigini uzun uzun tartismistir. Philosophy and the Young
Child (Felsefe ve Kii¢lik Cocuk) adli kitabinda Matthews, ¢cok kiiciik ¢ocuklarin felsefi diisiince
yapisina dair bir dizi 6rnek sunmaktadir. Ornegin:

Tim (yaklasik alt1 yasinda), bir tencereyi yalamakla mesgulken "Baba, her seyin bir riiya
olmadigindan nasil emin olabiliriz?" diye sordu.28

Jordan (bes yasinda), bir aksam saat sekizde yatarken sordu: "Eger sekizde yatar ve sabah
yedide kalkarsam, saatin kiiciik akrebinin sadece bir kez déndiigiinti gercekten nasil bilebilirim?
Onu izlemek icin biitlin gece ayakta mi1 kalmaliyim? Kisa bir stire i¢in bile kafami ¢evirirsem, belki
kiiciik akrep iki kez donecektir." 29

Ucaklarin havalandigini, yiikseldigini ve yavas yavas gozden kayboldugunu géren John
Edgar (dort yasinda) bir giin ilk ucak yolculuguna c¢ikti. Ugak ylikselmeyi biraktiginda ve emniyet
kemeri isareti sondiigiinde John Edgar babasina déndii ve olduk¢a rahatlamis ama yine de saskin
bir ses tonuyla, "Burada nesneler gercekte kiiciilmtyor." dedi.30

Buna benzer 6rnekler cocuk ve genclik teolojisi baglaminda da sikca dile getirilmektedir.
Bu calismalarda 6rnegin ¢ocuklarin dini kavramlar: yorumlama bigimleri, cocuk maneviyati gibi
konular ele alinmaktadir. Ayrica akademik anlamda olmasa da genclerin kendi dillerinde ifadesini
bulan teolojisine yer a¢ilmasi gerektigine vurgu yapilmaktadir.3! Ciinki kiiciik cocuklarin ve
genclerin yetiskinleri sasirtan diisiinme yeteneklerine dair olduk¢a fazla sayida ornekler
mevcuttur. Bununla birlikte yaygin olarak gézlemlenebilir olsalar da ¢ocuklarin ciddi bir felsefi
diisiinme yetenegine sahip olduklarini gostermek icin bu tiir 6rneklerden daha fazlasina ihtiyac

24 Gerhard Biittner, “How Theologizing with Children can Work”, British Journal of Religious Education 29/2 (01 Mart
2007),127-139; Friedrich Schweitzer, “Adolescents as Theologians: A New Approach in Christian Education and Youth
Ministry”, Religious Education 109/2 (2014), 184-200.

25 Cemil Orug, “Din Egitimi Acisindan Cocuk Teolojisi ve ilahiyat Fakiilteleri icin Bir Oneri”, In Din Egitiminde Kalite,
istanbul: DEM, 2014, pp.125-152; Mehmet Su, “Genglik Teolojisi ve Din Egitimine Yansimalar1”, Artuklu Akademi 10/2
(30 Aralik 2023), 269-284.

26 Harvey Siegel (ed.), The Oxford Handbook of Philosophy of Education (New York: Oxford University Press, 2009).

27 Matthews, Philosophy and the Young Child; Lipman vd., Philosophy in the Classroom.

28 Matthews, Philosophy and the Young Child, 1.

29 Matthews, Philosophy and the Young Child, 3.

30 Matthews, Philosophy and the Young Child, 4.

31 Cavalletti, The Religious Potential of the Child.
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vardir.32 Ancak bu tiir 6rneklerin cocuklarin diisiinme yetenekleri konusundaki i¢ goériimiizii
genisletecegi aciktir. Daha da o6nemlisi egitim uygulamalarinda cocuklarin bu yeteneklerini
sergilemelerini ve gelistirmelerini saglamamiz konusunda bize baz fikirler verirler. Bu nedenle
dini diisiincenin gelistirilmesinde felsefi temel 6nemsenmelidir. Bu temel 6grencilere diistinme
becerilerini, elestirel analizi ve mantiksal diisiinceyi gelistirmelerine yardimci olan bir ¢ergeve
sunar. Ogrencilere sadece dini inanclar1 anlamakla kalmayan, ayn1 zamanda bu inanclar
sorgulamalarina, elestirmelerine ve baglam icinde degerlendirmelerine yardimci olan olanaklari
gosterir. Dini diisiincenin sadece ezberden ibaret olmadigini, ayn1 zamanda elestirel diisiince ve
analitik yetenekleri gelistiren bir yapida oldugunu hatirlatir. Bu farkindalik, 6grencilere dini
konularda daha derinlemesine ve kapsamli bir anlayis kazandirir.

1.3. Pedagojik Temel

Eskiden oldugu gibi giiniimiizde de din insanlar iizerinde o kadar biiyiik bir etkiye sahiptir
ki insanlar din araciligiyla kolayca kandirilabilmektedir. Bir¢ok insan sorunlarina gecici bir ¢6ztim
bulmak icin dini kullanmaktadir. Bu nedenle Karl Marx "Din kitlelerin afyonudur” demistir.33 Bu
olumsuz érnekler insanlarin dine ve dindarlara karsi diisiincelerini 6nemli 6l¢lide degistirmistir.
Bununla birlikte ¢ogunluk insanlarin algisina goére din, digerlerine karsi ayrimcilik yapmak
isteyenler tarafindan kullanilan ayristirici ve boliicii bir aragtir, dolayisiyla c¢ogulcu
demokrasilerin gelisimini engellemektedir. Dahasi, bu goriisii savunanlar bir kisim dindarlari,
kendi inanclari ya da baskalarinin inanclari hakkinda elestirel diisiinmeye en az egilimli olan
bireyler olarak gérmektedir. Din ve elestirel diisiincenin birbirinin karsit1 olarak goriildigii bu
akil ytiriitme sekli, 6zellikle popiiler kiiltiirde yaygindir.3¢ Bunlar giinlimiizde din ve din egitimi
baglaminda iizerinde durulan 6nemli konular arasinda yer almaktadir ve dini diisiincenin
gelistirilmesiyle dogrudan ilgilidir. Dinin nasil 68retilecegi ve hangi beceriler temelinde egitime
konu edilecegi bircok modern demokraside hala tartisilmaktadir. Egitimin liberal amaglari olan
elestirel diisiinme becerilerini 6gretme ve rasyonel otonomiye sahip bireyler yetistirme
konularinda din egitimcilerinin belli bir anlayis gelistirmesi beklenmektedir. Bu amaglarin
gerceklestirilmesi, din egitimi programinin temelini olusturan ilkelere baghdir.35

Elestirel diisiince, inanci bir kenara birakmak anlamina gelmez; aksine inang, elestirel
diisiinceyi kullanarak kisinin hakikati kendi basina 6grenmesidir.3¢ Yanls uygulandiginda inanci
zayiflatma potansiyeline ragmen elestirel diisiinme terk edilemeyecek kadar cok sey vaat
etmektedir.3” Din egitimi derslerinde elestirel diisiinme 6rnegin, 68rencilerin 6gretmenin ne
hakkinda konustugunu dogru sekilde anlamalarina ve metinle iliski kurmalarina yardimci olur.
Hatta dersi daha eglenceli hale getirebilir. Ayrica 6grencilerin daha iiretken olmasina ve
ogrencilerin konudan sapmamalarina yardima olur. Ogrencilerin elestirel yetenekleri
gelistiginde, daha net bir sekilde aciklama yapma becerileri gelisir. Aciklamalarinin iletmek
istedikleri anlamlari tam olarak tasiyip tasimadigina dair hisleri de gelisir.38 Elestirel dlisiinmenin
gelismesiyle, cesitli kelimelerin anlamlar1 ve yan anlamlari arasindaki ince niianslar daha kolay
algilanir ve kisi entelektiiel olarak istikrarli ve saglam hale gelir. Elestirel diisiinme, 68rencilerin
fikirleri ve soyutlamalar1 daha fazla agidan analiz etmelerine ve kendilerini sadece algilanan
gerceklikle sinirlamamalarina ve gercek kaynaklar: analiz etmelerine yardimci olur.39

32 Michael Pritchard, “Philosophy for Children”, The Stanford Encyclopedia of Philosophy, ed. Edward N. Zalta
(Metaphysics Research Lab, Stanford University, 2022).

33 Karl Marx - Friedrich Engels, Die Deutsche Ideologie (Berlin: Neuausgabe, 2016).

34 Shayne Anderson, “Critical Thinking in Religious Education”, Religious Educator: Perspectives on the Restored Gospel
18/3 (01 Eylil 2017), 69.

35 Oduntan Jawoniyi, “Religious Education, Critical Thinking, Rational Autonomy, and the Child’s Right to an Open
Future”, Religion & Education 42/1 (02 Ocak 2015), 35.

36 Anderson, “Critical Thinking in Religious Education”, 80.

37 Anderson, “Critical Thinking in Religious Education”, 76.

38 Anita Homayoonfard - Seyyed Mahdi Sajjadi, “A Study on Common Factors between Critical Thinking and Religious
Education”, Management Science Letters 2/6 (01 Ekim 2012), 2202.

39 Leonard Chidi Ilechukwu, “Introducing Critical Thinking in Religious Education Classroom”, Journal of Education and
Practice, (2014), 15.

CUIFD 24/1 (2024), 79-94.



86 MEHMET SU

Okulda 6grencilerin elestirel diisiinme becerilerini nasil gelistirebiliriz? Bu soru 6zellikle
son zamanlarda giindeme gelen beceri temelli egitim yaklasiminin da 6nemli bir amacina
gonderme yapmaktadir. Her seyden 6nce elestirel diisiinme, konu hakkinda birden fazla acidan
bilgi sahibi olmay1 ve s6z konusu fikrin gercekei bir resminin olusturulabilmesi icin miimkiin
oldugunca ¢ok kaynaga basvurmay gerektirir. Bunu saglamak icin asagida daha detayli olarak ele
alinan baz egitsel yaklasimlarla, 6rnegin dini metinler elestirel bir okumaya tabi tutulabilir veya
glincel dini meseleler iyi kurgulanmis bir sinif ortaminda birlikte miizakere edilebilir. Cesitli
disiplinlerden gelen verileri kullanarak bu tartismalar1 zenginlestirmek miimkiindiir. Bu tir
tartismalarda bireyin diislincesini cesitlendirecek 6nemli araclardan biri de 06grencilerin
birbirinden 6grenmesi, farkli tecriibe ve deneyimlere taniklik etmesidir. Bu nedenle 6grencilerin
bu tiir sinif ici deneyimleri 6nemli bir bilissel kaynaktir.

Dini diisiinceyi gelistirmek isteyen bir din egitimi modelinin hedeflerinden biri de
diistinsel olarak kendi kendine yetebilen bireyler yetistirmektir. Din egitimi insanin otonomisini
yok etmeyi degil, aksine onu bir biitiin olarak kurmay: ve giiclendirmeyi amaclamaktadir.40 Ozgiir
kararlar alabilen, eylemlerinin sorumlulugunu istlenen, diinyayr belli erdemler etrafinda
sekillendirmeye calisan bireyler yetistirmek din egitiminin en temel gérevlerinden biridir. Bu
baglamda verilen din egitiminin de ¢ocuklarin bu yapilarin1 giiclendirmeye yo6nelik olmasi
beklenmektedir. Ornegin din egitiminde korkutma ve dayatma yerine onlarin deneyimlerine ve
bakis acilarina 6nem veren bir yaklasim sergilenmelidir. Ayni zamanda onlari anlamaya ve onlarla
etkilesim kurmaya calisirken onlarin kendi 6zerkliklerine saygi gosterilmesi gerekir.4l Egitim
uygulamalarinda bir yandan 6grencilerin elestirel bakis acilarini ve bireysel otonomilerini
gelistiren, diger taraftan egitimi eglenceli kilan uygulamalara ihtiya¢ vardir.

Bu konudaki 6rnek egitim programlarindan biri “Cocuklar i¢in Felsefe” yaklasimidir.
Mathew Lipman’in “Cocuklar icin Felsefe Enstitiisii” s6z konusu becerileri kazandirmak amaciyla
kurulmustur ve temel amaci her yastan cocuklarin diistinme yeteneklerini gelistirmektir.42
Cocuklar icin Felsefe, genellikle somut hikayelerin kolaylastirici olarak kullanildigi (bazen bir
resim, kisa film veya sarki da olabilir), bir rehber esliginde konunun diyalog yoluyla tartisildig1 bir
egitim programidir. Diisiinmeyi kolaylastiric1 6zelliginden dolay1 bu yaklasimin egitimin ¢esitli
alanlarinda kullanildigi goriilmektedir.43 Bu alanlardan biri de din egitiminde dini diisiincenin
gelistirilmesidir.#4 Bazi arastirmalarda dini diisiincenin gelistirilmesi konusunda Cocuklar igin
Felsefe yaklasiminin yararh olabilecegi belirtilmektedir.45 Clinkii bu yaklasim, ¢ocuklarin elestirel
diisiinme, sorgulama, empati kurma gibi yeteneklerini gelistirirken, ayn1 zamanda onlara kendi
inanglar1 ve bagkalarinin inanglar1 hakkinda diisiinme firsati sunmaktadir.

Sonuc olarak dini diisiinceyi gelistirmek yukarida belirtilen cesitli perspektifleri goz
oniinde bulundurmayi gerektirir. Gelisimsel arastirmalar insanin biyolojik, bilissel ve duygusal
gelisimi hakkinda dnemli veriler saglamaktadir. Bir egitimci i¢cin buradan gelen veriler ¢cocuga
yaklasiminda belli bir fikir sunar. Felsefenin cocukluga dair ileri siirdiigii argiimanlar, ¢cocugun
kapasitesi ve yetenekleri hakkinda yeniden diisinmemiz gerektigini hatirlatmaktadir. Modern
diinyanin ihtiyaglar1 egitim paradigmamizi 6nemli 6l¢iide degistirmistir. Egitim uygulamalarinda
¢ogulcu diinyanin yeterliliklerinin g6z o6niinde bulundurulmasi gerekmektedir. Farkliliklara
duyarlilik, elestirel bakis, dini 6zerklik bu yeterliliklerden bazilaridir. Psikoloji ve felsefeden gelen
verilerin destekledigi din egitimi uygulamalari, ¢cocuklarin kendi diisiincelerini sorgulamalarina,

40 Vefa Tasdelen, “Din Egitimi ve Bireysel Otonomi: Felsefi Perspektif’, Cocuk ve Medeniyet Dergisi 6/12 (20 Aralik 2021),
112.

41 Amy Mullin, “Children, Autonomy, and Care”, Journal of Social Philosophy 38/4 (2007), 549.

42 Lipman, Thinking in Education, 41.

43 Isil Tas, Cocuklar icin Felsefe Egitimi Programi'nin 48-72 Aylik Cocuklarin Zihin Kurami ve Yaraticiliklarina Etkisi
(Cukurova Universitesi: Doktora Tezi, 2018); Zeynep Cin Seker, “Tiirkce Derslerinde Metinlerle Elestirel Diisiinme
Becerisinin Gelistirilmesi Baglaminda Islevsel bir Yaklasim Onerisi: Cocuklar icin Felsefe (P4C)”, Uluslararas! Sosyal
Bilimler Egitimi Dergisi 8/1 (30 Haziran 2022), 98-122.

44 Mehmet Su, “Cocuklar I¢in Felsefe (P4C)” Egitiminin Dini Diisiince Gelisimine Etkisi Uzerine Bir Arastirma (Doktora Tezi:
Inénii Universitesi, Malatya, 2022).

45 Patricia Hannam, “P4C and Religious Education in England”, In, Philosophy for Children Through the Secondary
Curriculum, (01 Ocak 2012), 127-145.
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fikir aligverisinde bulunmalarina ve farkli goriisleri degerlendirmelerine olanak taniyarak dini
okuryazarlik becerileri lizerinde de 6nemli bir etkiye sahip olabilir. Cocuklarin dini metinleri ve
sembolleri derinlemesine anlamalarina ve bu konular hakkinda kendi diisiincelerini
olusturmalarina yardimeci olabilir.4¢ Cocuklar, diisiincelerini ve inang¢larini ifade etme konusunda
daha yetkin hale gelebilir. Boylelikle dini konular hakkinda kendi fikirlerini olusturabilen, olur
olmaz her seye kanmayan otonom bireyler yetistirmek miimkiin olur. Ayrica din adina ortaya
¢ikan ve dini manipiile ederek yanlis yonlendiren olusumlara karsi daha bilingli hale gelmis olur.
Diger taraftan birey, inancini sarsacak din dis1 argiimanlara karsi da zihnen daha dayanikli hale
getirecek araclara sahip olur.4?

2. DiN EGITIMINDE DiNi DUSUNCENIN GELiSTiRiLMESI

Egitim siirecleri cocuklarin farkl alanlardaki kapasitesini gelistirmeyi hedeflemekle
birlikte her bir 6grenme alaninin gelistirmeyi hedefledigi kendine 6zgii beceriler vardir. Ornegin
dil egitiminde kavramlari tanima ve dogru baglamda kullanma, ciimle dizilimini 6grenme, yazili
ve sozlii ifade bigimlerini gelistirme gibi beceriler 6ncelenirken, matematik egitiminde sayilar ve
bunlarla islem yapma, analitik diistinme gibi beceriler 6nemlidir. Din egitimi alanina 6zgi
gelistirilmesi beklenen becerilerin ne oldugu konusunda ise bunlara benzer genel yargilarda
bulunmak giligtiir. Clinkli din egitiminin verilis biciminde benimsenen modeller birbirinden
farkhidir. Bu konuda 6rnegin din egitimi belli bir dinin egitimi seklinde mi verilmektedir, yoksa
din hakkinda tarihsel ya da fenomonolojik bir yaklasimi m1 benimsemektedir? Bu modeller ile
birlikte miifredatlarda oncelik verilen beceriler de durumsal olarak farklilik arz edebilmektedir.
Gelistirilmesi gereken beceriler farkli olsa da din egitiminin en 6nemli hedefi dini diisiinceyi
gelistirmektir. Ancak dini diisiincenin nasil gelistirilecegi ayr1 bir tartisma konusudur ve bu
konuda en 6nemli gérev egitim uygulamalarina diismektedir.

Din egitiminin verilis sekli dini diisiincenin gelistirilmesinde 6nemli faktorlerden biridir.48
Hyde genel olarak dini diisiince ve dindarlik tizerinde diger faktorlerden ayri olarak okulun da
bagimsiz bir etkiye sahip oldugunu belirtmektedir.4® Bu durum formal din egitiminin bir sonucu
olmayip tesvik edilen tutumlara ve din egitiminin etkinligine baghdir. Uzun zamandir 6gretmen
ve konu merkezli yaklasimlarin din egitimi uygulamalarina hakim oldugu bilinmektedir. Bu tiir
uygulamalarin diislince gelisimine ¢ok az bir katk: sagladig1 yapilan bazi arastirmalarla ortaya
konmustur.50 Bu tiir uygulamalar yerine 6grencilerin dini konular izerinde tartisabildigi, 6zgiir
bir sinif ortaminda bir rehber esliginde akranlariyla diyalog kurabildigi etkilesimsel modellerin
dini diisiince gelisimine maksimum katkiy1 saglayacagi belirtilmektedir.51 Bu modeller, din
egitiminde cesitlilik ve derinlik saglayarak, 6grencilerin sadece dini bilgileri ezberlemelerinin
Otesine gecmelerini ve dini konular Kkisisel, sosyal ve Kkiiltiirel baglamlarda anlamalarini
destekleyecek o6zelliktedir. Konu alaninin 6zelligine gore yapilandirilmis diyalog yonteminin
ogrencilerin bilissel, duygusal ve sosyal becerilerini gelistirilmesine yardimci olacagi
diisiiniilmektedir. Alan yazinda bu becerileri gelistirecek cesitli modeller vardir. Bu arastirmada
bu modellerden iki tanesine yer verilerek birer 6érnek tizerinden sunulacaktir.

Birinci durumda o6grencilere bir problem durumu verilir ve problemi ¢6zmek icin
ogrenciler gruplara ayrilir. Problem su sekilde olabilir: Bir okulda 68renim goéren 6grenciler
namaz icin kendilerine ayrilan yerden memnun degildir. Ciinkii su anda namaz kildiklari yer ayni
zamanda malzeme odasi olarak kullanilmaktadir ve o6grenciler bu durumdan rahatsizlik
duymaktadir. Okul idaresine bagvuran bazi 6grenciler, icinde rahatga namaz kilabilecekleri, bazen
bir araya gelip sohbet edecekleri, Kur'an okuyabilecekleri bir mescit yapmalarini istemislerdir.

46 Rosnani Hashim, “P4C in the Context of Muslim Education”, History, Theory and Practices of Philosophy for Children:
International Perspectives, ed. Saeed Naji - Rosnani Hashim (Routledge, 2017), 172.

47 Tasdelen, “Din Egitimi ve Bireysel Otonomi”, 110.

48 Goldman, Religious Thinking from Childhood to Adolescence, 154.

49 Kenneth Edwin Hyde, Religion in Childhood and Adolescence: A Comprehensive Review of the Research (Birmingham,
Ala: Religious Education Pr, 1990), 333.

50 Abdullah Sahin, “Exploring the Religious Life-World and Attitude toward Islam among British Muslim Adolescents”,
Religion, Education and Adolescence (University of Wales Press: Religion, education and adolescence, 2005), 164-186.

51 Su, “Cocuklar Icin Felsefe (P4C)” Egitiminin Dini Diistince Gelisimine Etkisi Uzerine Bir Arastirma, 118-120.
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Ancak bazi 6gretmen ve 6grenciler bu durumdan rahatsizlik duymaktadir. Cesitli sebepler ileri
stirerek okulda boyle bir mescit istemediklerini belirtirler. Okul idaresi bu sorunla nasil basa
¢ikacagini bilemez ve bir din aliminden tavsiye isterler. Bu durum karsisinda 6grencilerden, okul
idaresine yeni bir mescit yapilmasina izin verilip verilmeyecegi ve olumlu yanit alinmasi halinde
mescidin nerede yapilacagi konusunda tavsiyede bulunmalari istenir. Bu amagla, simif dort
ogrenciden olusan kiiciik gruplara ayrilir ve her 6grenci grubuna su rollerden biri verilir. Mescit
yapilmasini isteyenleri temsilen bir kisi, mescit yapilmasini istemeyenleri temsilen bir kisi, bir din
alimi ve okul idaresini temsil eden bir Kkisi secilir. Her bir grubun goérevleri kendilerine séylenir.
Mescit yapilmasini isteyenlerin temsilcisi ders kitabindan, internetten, okuldaki kiitiiphaneden
veya diger kaynaklardan Miisliimanlar i¢cin mescidin énemi hakkinda bilgi toplamalidir. Mescit
yapilmasini istemeyenlerin temsilcisi de ayn1 yolu izleyerek okulda bir mescit yapilmasina
itirazlarini destekleyen bilgiler toplamalidir. Din bilgini, mescidin dini islevine iliskin bulabildigi
kaynaklardan bilgi toplamalidir. Daha spesifik olarak din bilgininden islam’da kutsal mekanlarin
yeri ve Onemini dini referanslara dayanarak temel dini kavramlar gercevesinde arastirmasi
istenir. Bu amagla din bilgininden su sorulara cevap aramasi istenir: "Her ibadet yeri kutsal bir
yer midir?" "Bir mescidi kutsal bir yer yapan sey nedir?" ve "Sosyal bir bulusma yeri ile bir ibadet
yeri arasindaki fark nedir?" gibi yonlendirici sorular verilir. Okul idaresinin temsilcisi de mescit
yapiminin arti ve eksileri hakkinda bilgi toplamali ve grup tliyeleri arasindaki tartismaya baskanlik
etme gorevine kendini hazirlamalidir. Her 6grenci 6nce kendi 6devi lizerinde bireysel olarak
¢alisir. Bu aslinda grup tartismasina hazirlik niteliginde bir ev 6devidir. Tartismanin amaci, okul
idaresine sunulmak {izere gerekcelendirilmis bir 6neri sunmaktir. Dolayisiyla Onerinin
hazirlanmasi, hem bireysel hazirliga hem de isbirligine dayali bir gorevdir. Daha sonra her grubun
kendi tavsiyesini yerel okul idaresine sundugu ve savundugu bir sinif tartismasi gerceklesir. Sinif
tartismasi, mescit yapimi konusunda genel bir fikir birligine veya mutabakata varmay1 amaglar ve
O0gretmen tarafindan yonetilir. Béyle bir uygulama yoluyla 6grenciler kutsal bir mekanin diger
yapilardan neden farkli ve 6nemli oldugunu 6grenebilir. Mescidin Misliimanlar i¢in 6nemi
bilimsel dini diisiinceye dayali olarak temellendirilebilir. Boylelikle 6grenme igeriginin gergek
hayattaki problemlerin ¢éziimii i¢in faydali ve anlamli olarak sunuldugu etkili bir 6grenme ortami
saglanmis olur.

Din egitimi siniflarinda 0Ogrencilerin dini muhakemelerini kolaylastirmak icin
kullanilabilecek yaklasimlardan biri de Sokratik sorgulama temelli modeller olabilir. Bunlardan
biri Mathew Lipman tarafindan gelistirilen “Cocuklar i¢in Felsefe” egitim programidir.52 Cocuklar
icin Felsefe diyalog temelli bir uygulamadir ve sinif ici etkilesime 6ncelik verir. Bu yaklasimda
konusmalarin baglamini belirlemek i¢in genellikle yasanmis hikadyelerden yararlanilir. Bu
hikayeler 6grencilerin ilgisini cekecek ozelliklere sahip olmalidir. Ornegin hikdye bireyin
hayatinda asina oldugu karakterlerden olusmali, eglendirici olmali, gizemli 6geler icermeli,
merakini harekete gecirmeli ve soru sormaya tesvik etmelidir.53 Dini gelenekte bu 6zelliklere
sahip 6rnekler bulabilmek miimkiindiir. Basta peygamber kissalari olmak iizere, Hayy b. Yakzan,
Nasreddin Hoca hikayeleri bu amacla kullanilabilecek metinlerdir. Bu amacla 6rnegin, bir grup
ogrenciye Hz. Siilleyman'in bilgelik hikdyelerinden biri okunabilir veya anlatilabilir. Hz. Siileyman
en bilinen hikayelerinden biri, iki kadinin ayni bebek iizerinde annelik iddiasinda bulunmasiyla
ilgili olanidir. Bu hikaye, baz1 hadislerde ve Tevrat'ta farkli versiyonlarda yer alir. Hikdyenin 6zeti
soyledir:

“Iki kadin, aralarinda tartisarak her biri bebegin gercek annesi oldugunu iddia ederek Hz.
Siileyman'in huzuruna ¢ikar. Hz. Stileyman, kimin gercek annesi oldugunu belirlemek icin bebegi
ikiye boliip her bir kadina yarisini verme emri verir. Bunun iizerine gercek anne, bebeginin hayati
tehlikede oldugunu goriince, bebegi diger kadina vermesi i¢in yalvarir. Diger kadin ise bu teklife

52 Bu konuda detayl bir calisma icin bkz; Su, “Cocuklar Icin Felsefe (P4C)” Egitiminin Dini Diisiince Gelisimine Etkisi
Uzerine Bir Arastirma.

53 Nihan Akkocaoglu Cayir - Buket Akkoyunlu, “Cocuklar i¢in Felsefe Egitimi Uzerine Nitel Bir Arastirma”, Turkish Online
Journal of Qualitative Inquiry 7/2 (21 Nisan 2016), 97.
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razi olur. Bu tepkiler lizerine Hz. Siileyman gercek annenin, bebegini korumak i¢in kendi annelik
hakkindan vazgecmeye hazir olan kadin oldugunu anlar ve bebegi ona verir.”54

Kur’an’da5s Siilleyman peygamberin bilgeligine atif yapilan bir diger kissasi soyle
anlatilmaktadir:

“Bir koyun siirlisti geceleyin bir ekin tarlasina girip zarara yol acar. Ekin sahibi ile siirti
sahipleri arasindaki davada hakimlik yapan Davud ve Stileyman farkli kararlar verirler. Hz. Davud
koyunlarin ekin sahibine tazminat olarak verilmesine hiikmeder, oglu Siilleyman ise su hiikme
varir: Ekin tarlasi siirii sahiplerine verilmeli, onlar ziyandan 6nceki haline gelinceye kadar
tarlanin bakimini tistlenmelidir. Koyunlar da tarla sahibine verilmeli, tarlasi eski bakiml haline
gelinceye kadar bu koyunlarin siitiinden, yiiniinden ve yavrularindan yararlandirilmahdir. Hz.
Davud oglunun bu ictihadini begenerek kendi goriisiinden vazgecer.”56

Kissa (hikdye) sunulduktan sonra, 6gretmen cocuklar1 kissadan ¢ikan temel sorulari
tartismaya davet eder. Bu konuda 6grencilerden birer soru sormalari istenebilecegi gibi 6gretmen
de konuyu tartismaya acabilir. Ornegin "Gergek bilgelik nedir?" veya "Adil bir karar vermek icin
ne gereklidir?" gibi diisiindiiriicii sorular yonlendirebilir. Ogrencilerin sordugu sorular 6gretmen
tarafindan tahtaya yazilir ve bunlardan hangilerinin tartisilacagina karar verilir. Ilk konusma
hakki soruyu sorana verilir ve bu sorunun neden 6nemli oldugunu agiklamasi istenir. Daha sonra
siniftaki diger 6grencilere s6z hakki verilerek sinifta bir tartisma ve diyalog ortami olusturulur.
Siirecin sonucunda genel bir yargiya varmak hedeflenmez. Miimkiin oldugu kadar farkl
diisiincelerin ifade edilmesi ve diyalogun siirdiiriilmesi amaglanir. Bu fikirlerin bir 6zeti dersin
sonunda tahtaya yazilabilir.

Bunlar bir¢ok 6rnek icerisinde sadece bir kagidir ve muhtemelen literatiirde 6grencilerin
diisiinme becerilerini gelistirecek daha iyi ve daha ayrintii 6rnekler mevcuttur. Sadece bu
ornekler bile, din egitiminde 68rencilerin dini olgular1 anlamalarini kolaylastiracak, temel bilissel
becerilerin 6gretilmesinin miimkiin oldugunu géstermektedir. Bu tiir uygulamalar 6grencilerin
dini kavramlara derinlemesine niifuz etmesine olanak sagladigi gibi dini muhakemenin
edinilmesini de kolaylastirmaktadir.5” Isbirligi icinde ¢alismak, 6grencilerin birbirleriyle diyaloga
girmeleri, bir konu hakkinda fikir, kavram ve kavram yanilgilarini paylasmalari ve bdylece konuyu
tek baslarina yapabileceklerinden daha derin bir sekilde anlamalar1 anlamina gelir.58 Bununla
birlikte isbirligine dayali bir anlayisla meselelerin ele alinmasi bir takim demokratik degerleri
icsellestirmeyi saglar. Farkli bakis acilarinin diisiiniilmiis bir diyalog ortaminda ortaya konmasi
egitimi daha eglenceli hale getirdigi gibi, baskasindan 6grenme, empati, farkliliklara duyarlilik gibi
farkl 6grenmelere de yol agar. Bu, Vygotsky'nin 6grenmenin esasen sosyal bir faaliyet oldugu ve
ogrencilerin diyalog yoluyla 6grendikleri yoniindeki temel goriisiiyle értiismektedir.>® Ayrica bu
tiir uygulamalar ahlaki yargi gelisimine de katki saglayabilir. Birey elestirel diisiinemedigi
durumlarda, saglam ahlaki yargilarda bulunmak ve saglam ahlaki eylemlerde bulunmak bir zorluk
haline gelir. Bu da kisinin duygularinin kurbani olmasina neden olur ki bu da ahlaksizliga yol
acabilir.

Dini diisiincenin gelistiriimesinde merkezi rol ogretmene diismektedir. Ogretmen,
mesleki becerileri yiiksek, alan bilgisi bakimindan yeterli olmalidir. Ogretmen konuya hazirhkl
gelmeli, 6grenme faaliyetlerini izleyerek sinif tartismalar1 sirasinda ek sorular sorarak dini
muhakemeyi tesvik etmelidir. Bu nedenle, 6gretmenin 6grencilerin dini muhakemelerini
stirdiirmesi icin dogru soruyu sorabilecek diizeyde dini alana hakim olmasi ve felsefi bir meraka
sahip olmasi da ¢ok dnemlidir. Boylece, 68renciler kendi 68renme bigimleri ve kullandiklari
stratejiler lizerine diisiinmeye tesvik edilebilir. Bununla birlikte, felsefi altyapilar1 olmadigi icin

54 Omer Faruk Harman, “Siileyman”, TDV Isldm Ansiklopedisi, 2010, 38/59.

55 Kolektif, Kur'an Yolu Tiirkce Meal ve Tefsir (5 Cilt Takim) (Diyanet isleri Baskanligi, 2020), el-Enbiya 21/78-79.

56 Muhammed b Cerir Taberi, Taberi Tefsiri - Camiul Beyan An Tevili Ayl Kuran (4 Cilt Takim), cev. Muhammed Ersoz vd.
(Beka Yayinlari, 2024), X, 50-54.

57 Vermeer, “Meta-Concepts, Thinking Skills and Religious Education”, 341.

58 Lipman vd., Philosophy in the Classroom, 156.

59 Vermeer, “Meta-Concepts, Thinking Skills and Religious Education”, 343.
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birgok 6gretmen, o6grencilerinin felsefi diistinmesini tesvik etme konusunda isteksiz olabilir.
Ancak felsefeyi sinifa getirmek icin ¢ok fazla teknik beceriye de ihtiya¢ yoktur. Gerekli olan sey
felsefi tartismayi kolaylastirma yetenegidir. Bunun icin 6gretmenlerin akademik felsefi literatiire
asinaliklarindan ¢ok, kendilerinin de felsefi meraka sahip olmalar1 ¢ok daha 6nemlidir. Ayrica
O0gretmen, temel dini kavramlari ve dini metinleri 68rencilere anlasilir bir sekilde agiklamalj,
¢esitli yorumlari degerlendirmelerini saglamali ve 6grencilere metinleri kendi yasamlariyla nasil
iliskilendirebileceklerini  gostermelidir. Ogretmen bir kolaylastirict olarak kendisini
konumlandirmali, 6grencileri soru sormaya ve diislincelerini ifade etmeye tesvik etmeli, hazir
¢ozlimler sunmaktan uzak durmali, miimkiin oldugu kadar tarafsiz olmaya calismalidir.
Tartismay1 kolaylastirmak, tartismaya hakim olmak anlamina gelmez. Ogretmenlerin
ogrencilerinin kendi fikirlerini gelistirmelerine firsat vermeleri énemlidir. Ogretmenlerden tiim
sorulara yamit vermeleri ya da bunlarin yanmitlarim bilmeleri beklenmez. Ogretmenler
ogrencileriyle hissettiklerini paylasabilir, kendilerinin ve 6grencilerinin sordugu sorulara verilen
alisilmadik ama diisiindiiriicii yanitlara acik olabilir ve 6grencilerin birbirleriyle yaptiklar fikir
alisverislerini gdzlemleyerek egitimi keyifli hale getirebilirler.60

SONUC

Sonug olarak ¢ocuklarin gelisimsel 6zellikleri ile cocukluga dair felsefi yaklasimlarin ileri
stirdiigii argiimanlar birlikte ele alindiginda din egitimi uygulamalarina biiyiik oranda bilimsel bir
kimlik kazandirmak miimkiin hale gelir. En basta ifade edildigi gibi din egitiminin tek amaci
diisiinceyi gelistirmek degildir. Din egitiminin diger amaclarini gelistirmek icin baska araclara ve
yontemlere ihtiyacimiz olabilir. Ancak muhakeme becerilerini gelistirmek icin 6teden beri
kullanilan ve bir¢ok faydasi gesitli arastirmalarla ortaya konan yukaridaki érneklere benzer
modelleri denememiz gerekir. Bu ¢alismada sunulan diisiince ve 6rnekler, dini muhakeme veya
bilimsel dini diisiinceyi kolaylastirmak bakimindan din egitiminin amacini belirginlestirmeye
yonelik bir giris mahiyetindedir. Yukarida verilen 6rnekler ve ilgili literatiirden anlasildig tizere
uygun yontem ve iceriklerle desteklendiginde yastan bagimsiz olarak dini muhakemeyi
gelistirilebilmek miimkiindiir. Bu beceriler kazandirilmadan 6nce 6grencilerin 6ncelikle dini
gelenekle ilgili temel konular1 ve bilgileri de edinmeleri gerekir. Dinin genel yapis1 hakkinda
saglam bir malumat sahibi olunmadan yapilacak tartismalar amaca hizmet etmeyebilir.
Ogrenciler, ornegin, dini metinleri, ibadetleri, dini sembolleri ve benzerlerini dinin farkli unsurlari
olarak algilayabilmeli, dinin biitiinii igerisindeki yeri hakkinda i¢ gérii sahibi olmalidir. Bu temel
lizerinde dini olgularin anlamini zamanin ve sartlarin ruhuna uygun olarak yeniden insa
edebilmeli veya aciklayabilmeli, bu eserleri ve olgular: sistematik bir sekilde sorgulayabilmelidir.
Bunlari dini 6nctiller ve sonuglari agisindan acgiklayabilmeli ve dini tartismalar1 yaratici bir sekilde
¢6zebilmelidir. Bu temel flizerinde dini konularda yapilacak konusmalar c¢ocuklarin dini
diislincesinin gelisimine énemli 6l¢iide katk: saglayacaktir.

Bunlar1 saglayacak egitsel aracglar felsefi sorgulama temelli yaklasimlarda mevcuttur.
Saglikli bir diyalog ortaminda g¢esitli dini konular1 belli bir sistematik etrafinda ele alarak
tartismak cocuklarin diisiinme becerilerine 6nemli katkilar saglar. Bu tiir bir yaklasimin tek ¢iktisi
muhakeme becerilerindeki belirgin iyilesme de degildir. Bu vesileyle 6grencilerin birtakim sosyo-
etkilesimsel becerileri de gelisir. Bu tiir yaklasimlarin etkililigi {izerine yapilan arastirmalar,
siniftaki hemen hemen tiim 6grencileri sorgulamada bir araya getirme konusunda dikkate deger
derecede bagarih olduklarim gostermistir. Ogretmenler ¢ogu zaman en suskun, "basarisiz"
ogrencilerinin cogunun felsefi fikirlerin tartisilmasina aktif olarak katildigin1 goérdiiklerinde
sasirirlar ve bundan memnun olurlar. Ayrica farkh fikirlere ve inanglara saygi, empati,
baskasindan 6grenme becerileri gelisir. Bu tiir uygulamalar ayrica egitimi daha eglenceli hale
getirir ve 6grenciyi 6grenmeye motive eder.

60 Pritchard, “Philosophy for Children”.
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STRUCTURED ABSTRACT

One of the main objectives of education is to develop thought. Religious education is expected to develop religious
thought independently of its other aims. However, the extent to which this is realised is often overlooked. In today's
pluralistic world, having religious literacy skills is seen as an important requirement. Religious literacy basically refers to
having some skills about the phenomenon of religion. These skills include having sufficient knowledge and equipment about
one's own beliefs as well as being sensitive to the beliefs of others. Raising individuals who are conscious about these issues
is now seen as a necessity and is essentially related to the development of religious thought. Developing the capacity for
religious thought or religious reasoning can influence students' own ideas, beliefs and convictions. The development of
thinking skills also affects students' experiences. That is, when students try to understand and reason about religious
phenomena, this reflective process enables them to see their own experience from a different perspective. Moreover, the
skilful reading and interpretation of religious texts depends on the development of this skill. On the other hand, correctly
reading and fighting against external threats to the individual's faith is another important issue in this context. Believing
includes not surrendering as well as surrendering. Ensuring that the individual does not believe everything that happens
requires the development of judgement skills about religion. The development of these skills of the individual largely
depends on the practices in educational processes. In this study, firstly, the developmental, philosophical and pedagogical
foundations that help us understand religious thought are discussed. Developmental basis refers to the intellectual,
affective, social and behavioural changes that the individual undergoes in the life cycle. In the literature, researchers who
deal with development on the basis of religious thought have put forward some basic lines in this regard. However, it is also
emphasised that development varies depending on cultural and environmental factors. The philosophical basis provides
some examples that even young children have philosophical abilities, although not in the academic sense. The pedagogical
basis, on the other hand, provides us with some principles on how religious thought can be developed through educational
processes and informs us about some practical examples. In this study, along with this theoretical background of religious
thought, two sample applications that can serve as examples for practitioners are included. One of these examples involves
the research of a problem based on a cultural, historical approach, first in a group and then in a collaborative way in the
classroom. The other model, which is thought to contribute to the development of religious thought, is shaped on the basis
of the "Philosophy for Children (P4C)" curriculum and is based on students examining a topic in the classroom environment
on the basis of a religious text (parable/story). There are probably other similar examples in the literature. However, these
examples should be seen as preliminary examples in terms of developing children’s religious thoughts. Based on the data
provided by the literature examined in the study and the aforementioned examples, it was concluded that religious
education approaches that encourage critical, multi-faceted thinking and in which students interact collaboratively can
develop religious thought. The study was prepared as a case study in qualitative design and document analysis technique
was used as a data collection tool.
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Hayri ez-Zehebi'nin Romanlarinda Sam Sehri

The City of Damascus in the Novels of Khairy Al-Dhahabi
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Oz

Bu arastirma, Hayri ez-Zehebi'nin romanlarinda Sam sehri tizerinde durmus ve bu romanlarda Sam’in yerinin insasiny,
ozellikle Sam'in mahallelerini, sokaklarini, diikkanlarini, camilerini, halka agik yerlerini ve yazarin klasik ve modern
islubuyla anlattigi Sam evlerini gézlemlemistir. Arastirmada, romandaki Sam halkinin isimleri ve Sam ehlinin en
onemli kilik kiyafetleri, bu halkin inanglar, yiyecek ve igecekleri, mensuplarinin dillerinde dolasan atasézleri ve
mensuplari arasinda ortaya cikan gelenek ve gorenekler izlenmistir. Arastirma neticesinde bircok sonuca ulagilmistir.
Bunlardan en o6nemlileri; Sam sehrinin, Zehebi'nin romanlarinda yer alan tiim olaylarin etrafinda gerceklestigi
merkezi olusturdugu ve yazarin, Sam sehrini neredeyse gercege uygun bir sekilde sunmaya calistigl, cagdas
okuyucunun bu sehri taniyabilmesi ve gelecekteki okuyucunun yirminci ytizyilin baslarindan yirmi birinci yiizyilin
baslarina kadar uzanan yiiz yil boyunca bu sehrin gergekgi bir resmini zihninde olusturabilmesi icin bu sehri romansal
olarak korumak istiyor olusudur.

Anahtar Kelimeler: Arap Dili, Roman, Sam, Hayri ez-Zehebi.

Abstract

This research delves into Hayri al-Dhahabi's novels, specifically focusing on the portrayal of Damascus, including its
neighborhoods, streets, shops, mosques, public places, and houses. The study explores the names, costumes, beliefs,
food, drinks, proverbs, and traditions of the people of Damascus as depicted in the novels. The findings reveal that
Damascus is as the central backdrop for all events in al-Dhahabi's works, portrayed with a blend of classical and
modern styles. The author aims to present Damascus realistically, allowing contemporary readers to recognize the
city and future readers to understand its historical evolution from the early 20th to the early 21st century. Ultimately,
al-Dhahabi endeavors to safeguard the essence of Damascus through his novelistic portrayal, fostering a vivid and
authentic mental image for readers.

Keywords: Arabic Language, The Novel, The City of Damascus, Khairy Al-Dhahabi.
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STRUCTURED ABSTRACT

Damascus is one of the prominent cities that has played a starring role in other works of Arabic fiction, as it has
emerged as a great city with its nobility, authentic history, and distinguished buildings. The novelist Khairy Al-Dhahabi is
one of the most influential writers who gave this city importance in his novels. In Al-Dhahabi’s novels, Damascus in
general seemed very realistic and real, as the novelist tried in its entirety to monitor the relationship of the Damascene
person with Damascus in the period extending from the early twentieth century until the early twenty-first century. In
this period, he sought to draw its neighborhoods, streets, gardens, and homes. The city of Damascus appeared in Al-
Dhahabi’s novelist world in ancient and modern styles, with the first style predominating over the second. Through what
was stated in his novels, the novelist appeared to be in love with this city and attached to it. The novelist's love of
Damascus appeared from a positive point of view, which dominated most of his fictional works that dealt with this city. It
seems that Khairy Al-Dhahabi, the novelist, in his novel Damascene World, was interested in describing the Damascene
house in its ancient and modern styles. He provided a detailed description of the ancient houses and explained the change
that the Damascene house witnessed and the modernity it achieved in the modern era. The novelist was keen to name the
names of the characters in the city of Damascus with the familiar names in it. The novelist varied the characters' clothing
between the traditional ones known to the old Damascene society and the Western ones that appeared after contact with
Western societies, especially after the French occupation of Syria, which profoundly changed many of the traditional
characteristics of Damascene society. The researcher in the novelist world of Khairy al-Dhahabi al-Dimashqi finds that
the Islamic religion represents a prominent criterion for Damascene identity. This religion emerged as an essential
component of the Damascene faith, and the practices of this religion appeared clearly in Al-Dhahabi’s novels. The
researcher also notes that Al-Dhahabi presented many types of foods and drinks in his Damascene novelistic World. It
seems to him that the novelist did not Show these foods and drinks only to create the illusion of narrative reality, but
because these foods and drinks represent the actual reality of Damascene society that the novelist wanted to express. The
novelist Khairy Al-Dhahabi highlighted many of the customs and traditions of Damascene society, and most of these
customs are related to Arab Muslim societies, and some are directly related to religion. The novelist explained some of the
changes that afflicted Damascene society, which led to the shift of some of its customs and new customs to emerge in their
place, either because of rebellion against old customs, especially the rebellion of women, or because of the relationship
with the West. One of the most important results that can be mentioned in this research is that the novelist Khairy Al-
Dhahabi gave the city of Damascus, in the period extending from the beginning of the twentieth century to the start of the
twenty-first century, special importance in his fictional world. He made it where most of the characters in his novels move
and where most of the events occur. He described most of its places, especially its ancient neighborhoods, which he
mentioned by their names in reality, and described them as in reality as well. In building his Damascene fictional world,
the novelist was keen to use names for his characters from the reality of Damascene society, and highlighted them by
their clothes, beliefs, foods, drinks, customs, traditions, proverbs, and popular stories that circulate among them in a way
that depends in large part on the reality of people’s lives in the city of Damascus. It can be said that the novelist Khairy Al-
Dhahabi believes that his fictional Damascene World is a historical document that preserves the image of Damascus and
its inhabitants in the period extending from the beginning of the twentieth century until the start of the twenty-first
century.
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OSMANLIDA KISITLILAR UZERINE VASI TAYiN USULU

Procedure for Appointing a Guardian for the Restricted in the Ottoman Empire

Oz

islam hukuku literatiiriinde vesayet, yasi kiiciik olan cocuklar ile ergenlik ¢agina girmis ancak ciinun, ateh ve sefeh gibi
sebeplerle ehliyeti noksan olan kisilerin mallarinin veli ya da vasi tarafindan idare edilmesini ifade etmektedir. Vesayeti
gerektiren haller neticesinde kisitli {izerine vasi tayin edilmek suretiyle kisithilarin mallar1 hem koruma altina alinmakta
hem de bu mallar idare edilmektedir. islam hukukunun klasik kaynaklarinda vesayet konusu teorik anlamda temelde
“kitabu’l-vesaya” ana baglig1 altinda olmak iizere fikhin diger konular1 arasinda serpistirilmis bir sekilde incelenmistir.
Ancak vesayet konusuyla ilgili 6zellikle pratige doniik ¢alismalarin sayisi ¢ok azdir. Vesayetin toplum ve devlete
ylklemis oldugu yiikiimliliigii yerine getirmek tlizere gorevlendirilen vasinin tayin edilme sekli ve siireci de en az
konunun kendisi kadar énemlidir. Bu sebeple, calismamizda kisitlilar tlizerine vasi tayin konusunda Osmanlidaki
uygulamanin nasil oldugu konusunun agikliga kavusturulmasi hedeflenmektedir. Calisma esnasinda ser’iyye
sicillerindeki 6rnek kayitlarin yanisira, ihtiya¢ duyulduca fikih eserleri ve fetva mecmualarindaki fetvalardan da istifade
edilerek nazari fikih, ile uygulamanin ne derece ortiistiigliniin tespiti ortaya konulacaktir.

Anahtar Kelimeler: islam Hukuku, Osmanl, Ser‘iyye Sicilleri, Vesayet, Hacir, Kisitli, Nazr.

Abstract

In the Islamic law literature, guardianship refers to the management of the property of minors and persons who have
reached the age of puberty but lack capacity due to reasons such as insanity, atheh and debauchery by a guardian or a
guardian. As a result of the conditions requiring guardianship, the property of the restricted is both protected and
managed by appointing a guardian. In the classical sources of Islamic law, the subject of guardianship is theoretically
analysed under the main heading of ‘Kitab al-wasaya’ and interspersed among other subjects of figh. However, there
are very few studies on the subject of guardianship, especially in practice. The way and process of appointing the
guardian, who is appointed to fulfil the obligation that guardianship imposes on society and the state, is as important
as the subject itself. For this reason, this study aims to clarify how the Ottoman practice of appointing guardians for the
limited was in the Ottoman Empire. In addition to the sample records in the shari'iyya registers, the study will also make
use of figh works and fatwas in fatwa collections to determine the extent to which the theoretical figh and the practice
coincide.

Keywords: Islamic Law, Ottoman, Sharia Registers, Guardianship, Hacir, Restricted, Overseer.
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GIRIS

Kisinin temel hak ve hiirriyetlerinin korunmasi genel manada Islam hukukunda
“makasidii’s-seria”olarak bilinen din, can, akil, nesil ve malin muhafazasi seklinde 6zetlenen bes
esasin i¢inde yer alir. Himayeye muhtac kiiciiklerin ve kisithilarin haklarinin korunmasini ifade
eden vesdyet kurumunun da ilkesel olarak tiimel hiikiimler baglaminda zaruriyyat-1 hamse
denilen bu bes esasta mimdemi¢ oldugu izahtan varestedir. Konunun tikel hiikiimler
baglamindaki referanslari ise nasslarda daha detayl bir sekilde yer almaktadir. Nitekim Kur’an-1
Kerim’de Nisa Stiresi 6. Ayette mealen soyle buyurulmaktadir:

“Evlilik cagina gelinceye kadar yetimleri (gézetip) deneyin; eger onlarda akilca bir
olgunlasma gériirseniz hemen mallarini kendilerine verin. Biiyiiyecekler (de mallarint alacaklar)
diye o mallari israf ile ve tez elden yemeyin. Zengin olan (veli) iffetli olmaya calissin, yoksul olan da
(ihtiyag ve emegine) uygun olarak yesin. Mallarini kendilerine verdiginiz zaman yanlarinda sahit
bulundurun; hesap sorucu olarak da Allah yeter.”

Dayanagim bu ayetten alan vesayet konusunun Islam hukuku icerisinde énemli bir yeri
vardir. Ciinkii vesdyet kurumunun muhatap aldig1 kitle anne ya da babasini kaybederek yetim
kalmis olan ve ayni zamanda yasi kiiciik olup heniiz ergenlik (biilig) cagina ulasmamais ve riisdiine
de ermemis olan cocuklardir. Buna ilaveten, akil hastalifina yakalanmis olan mecniin ve ma’tiih
kisiler ile sefih olan kimseler de vesayet konusunun hedef kitleleridir. islam hukuku ad1 gecen
¢ocuk, mecniin, ma’'tih ve sefih kimselerin tasarruf ehliyetinden yoksun birakilarak kendilerine
bir vasi tayin edilmesini ve bu vasi tarafindan mallarinin idare edilmesi ve ayni zamanda mallarina
taalluk eden tiim is ve islemlerin takibinin yapilmasini 6ngérmektedir. Bu gruptaki kisiler adeta
toplumun en zayif halkasini olusturmaktadirlar. Bu durum onlarin iizerlerine 6nemle ve 6zenle
itina gosterilmesini gerekli kilmaktadir. Bu gorev ise elbette kendi vatandaslarini temsilen devlete
ve devletin hukukunu uygulayan mahkemelere diismektedir. Bu baglamda Islam hukuku bahsi
gecen himayeye muhta¢ gruplar i¢in gerekli olan tiim tedbirleri almis, onlarin topluma
kazandirilmas1 adina gereken hukuki alt yapiy1 hazirlamistir. Konu 6zellikle klasik fikih
kaynaklarinda “kitdbu’l-vesaya” ana baslig1 altinda islenmistir. Bunun yaninda “hacr”, “hidane”,
“nikah”, “lakit”, “biiy(”, “kaza” ve “nafaka” b6liimlerinde de konu farkl yonleriyle ele alinmistir.2

I[slam hukukunun vesayet konusunda ortaya koymus oldugu hiikiimlerin hayata nasil
tatbik edildiginin tespit edilmesi ge¢misi dogru anlama ve gelecege dair ufuk acma acisindan
Oonemi haiz diger bir konudur. Elbette vesayetin kendi icerisinde irdelenmesi gereken bircok konu
basliklar1 vardir. Bu basliklarin en énemlilerinden bir tanesi vasi tayin usuliidiir. Vasi, ilahi emir
uyarinca topluma ve devlete yiliklenmis olan vesayet gorevinin sorumlulugunu iizerine alarak bu
gorevi icra edecek olan kisidir. Dolayisiyla ona bu gorev tevdi edilirken nasil bir yol takip edildigi
ve nelere dikkat edildigi tespitinin yapilmasi gerekmektedir.

Islam hukukukunun tatbikine dair vesikalar1 icermesi acisindan Osmanli hukuku ser
‘iyye/kad sicilleri ile uygulama baglaminda énemli veriler sunmaktadir. Bu nedenle fikhin diger
tiim konularinda oldugu gibi vesdyet konusunun da hayata tatbikini tespit etmek icin Osmanli
mahkeme kayitlarina miiracaat edilmesi gerekmektedir. Osmanl ser’iyye sicilleri, alt1 asir hiikiim
siiren ve ayn1 zamanda da Islam hukukunun referans alindig1 bir hukuk sistemi ile ¢ok genis bir
cografyaya hitap eden Osmanli Devleti’'nin adeta yazili bir hafizasidir. islam hukukunun tatbikat
boyutunda 6nemli bir kesiti temsil eden bu hukuk sisteminde vasi tayinlerinin nasil yapildigina
dair tespit edebildigimiz kadariyla miistakil akademik bir ¢alisma bulunmamaktadir.

Yaptigimiz bu calisma ile Osmanlh Devleti'ndeki uygulamada vasli tayin usuliinii tespit
etmeye calisarak bu alandaki boslugu doldurmayi amacglamaktayiz. Calismamizda 6nceligimiz,
Osmanli mahkemeleri ser’iyye sicillerindeki kayitlardan azami 6lciide faydalanmak olacaktir.
Cinki arastirmadaki hedefi gerceklestirmenin yolu bu sicillerdeki belgelerin bize sunacagi
uygulama oOrneklerine ulasmaktan gecmektedir. Ser’iyye sicillerinin yani1 sira yine Osmanli

1 Kur’dn-1 Kerim ve Aciklamali Medli, ¢ev. Hayrettin Karaman vd., (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2017), en-Nisa 4/6.
2 Ali Bardakoglu, “Vesayet”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2013), 43/66.
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uygulamasini tespit etmek babinda fetva mecmualarinin sahitligine 6zellikle uygulamaya medar
olan seyhiilislam fetvalarina daha ¢ok ihtiya¢ duyulmaktadir. Donemin fetvalari bize, Osmanli
ulemasinin konuya dair temel yaklasimi hakkinda da énemli bilgiler sunacaktir. Dolayisiyla
Osmanli déneminde muteber sayilan fetva kitaplarindaki fetvalardan istifade edilecektir. Diger
bir bagvuru kaynagimiz da elbette klasik fikih kaynaklar1 olacaktir. Vasi tayini ile ilgili islenen
konularda ihtiya¢ duyulduk¢a klasik dénem fukahanin goriislerine miiracaat edilecektir. Buna
gore miiracaat edecegimiz kaynaklar eskiden yeniye dogru fikih kitaplari, fetva mecmualari ve
ser’iyye sicilleri olacaktir. Calisma geregi c¢ok fazla 6rnek belgeye ulasmak gerektiginden
transkribe edilmis tezler iizerinden sicil taramasi yapilacaktir.

1. TANIMLAR: HACIR, KISITLI, VESAYET, VASI VE NAZIR KAVRAMLARI

Hacir, sozliikte menetme, yasaklama, daraltma ve tasarrufu kisitlama anlamlarina
gelmektedir.3 Hanefiler hacri, “sézlii tasarrufun hukuken gecerli olmaktan menedilmesi”4 seklinde
tarif etmektedirler. Safiiler ile Hanbeliler “kisiyi mali tasarruftan engelleme”s olarak tarif ederken;
Malikiler, “kisiyi tasarruftan menetme”s seklinde daha kapsaml bir tarifi tercih etmektedirler.
Kisitlanmay1 gerektiren haller sebebiyle hacir altina alinan kisiye “mahciir’ veya “kasir”
denmektedir.

Vesayet kelimesi sozliikte “birine gérev vermek, birbirine tavsiye etmek,” iki seyi birbirine
bitistirmek, birinden bir seyi yapmasini istemek”® anlamlarina gelmektedir. Hanefilere gore
vesayet, “kisinin cocugunu baska birinin velayet ve himayesi altina vermesidir”.9 Safiilerin vesayet
tarifi ise, “kisinin kendisinin vefatindan sonra kiiciik ¢cocuklarini himaye etmesi veya onlarin
islerini idare etmesi icin baska birini gorevlendirmesi” seklindedir.”1® Malikiler vesayeti,
“vasiyette bulunan kisinin yerine isleri idare etmek iizere baska birine bu gorevin verildigi akit”1!
olarak tanmimlarken; Hanbeliler “kisinin 6liimiinden sonra bir baskasina tasarrufta bulunmay1
emretmesi”12 gseklinde tarif etmektedirler. Mesru gerekceler neticesinde kisitlanan kisinin mali
islerini idare etmek iizere hakim tarafindan tayin edilen vasiye “vasiyyii’l-kadi” ya da “el-vasiyyii’'l-
mansiib” ad1 verilmekte iken; baba veya dede heniiz hayattayken, kendilerinin éliimiinden sonra
kisitlinin mali islerini idare etmek iizere secmis olduklari vasiye “el-vasiyyii’l-muhtar”, “vasiyyii’l-
eb” veya “vasiyyi'l-meyyit” denmektedir.!3 Vesayet altina alinan kisiye ise “miisa aleyh”14
denmektedir.

Arapcada “bakmak, gérmek, disinmek, hiikiim vermek” gibi anlamlara gelen (L)

fiilinden tiiremis olan nazir kelimesi “g6z, gézdeki siyah nokta ve burundaki damar” manasinda
kullanilmaktadir.t> Ayn1 zamanda insanlarin islerini idare eden ve onlarin sorumluluklarini
lizerine alan yoOneticiye “nazir” denildigi gibilé ¢ocuklar lizerine tayin edilen vasinin, onlarin

3 {bn Manziir, Cemaleddin Muhammed b. Mukrim, Lisdnu’l-Arab, (Beyrut: Daru Sadir, 1414/1993, “hacr”, 4/167; Mutarrizi, Ebii'l-Feth
Burhaniiddin, EI-Mugrib fi Tertibi’l-Mu’rib, (yy., Daru’l-kitabi’l-Arabi Yayinlary, ts.), “hacr”, 356.

+ Muhammed Emin ibn-i Abidin, Reddii’l-Muhtdr Ale’d-Diirri’l-Muhtdr, (Beyrut: Seriketu Mektebe ve Matbaatu Mustafa el-Babi el-Halebi
ve Evladihi, 1386/1966), 6/143.

5 Hatib Sirbini, Mugni’l-Muhtdac ild Ma’rifeti Medn{ Elfazi’l-Minhdc, thk. Ali Muhammed Muavvad - Adil Ahmed Abdiilmevcid, (Beyrut:
Daru'l-Kiitiibi'l-ilmiyye, 1410/1994, 6/593.

6 Eb{i'l-Abbas idris b. Abdurrahman Karafi, ez-Zahira, thk. Muhammed Haci vd., (Beyrut: Daru’l-Garb el-islami, 1994),8/228.

7 ibn Manzir, “vesayet”, 15/394.

8 Sa’di Eb( Cib, el-Kdmiisu’l-Fikhi Lugaten ve Istildhen, (Dimesk: Daru’l-Fikr, 1988), “vesayet”, 381.

9 Nesefi, Necmeddin Ebsi Hafs Omer b. Muhammed, Tilbetii’t-Talebe fi’l-Istildhdti’l-Fikhiyye, (yy., Matbaa-i Amire, 1311), “vesayet”, 169.

10 Sirbini, Mugni’l-Muhtdc, 6/66, 116.

11 Muhammed b. Abdullah Harasi, Serhu’l-Harasi Ald Muhtasari Halfl, Hasiyetii'l-Advi ile Birlikte, (Bulak: el-Matbaatu’l-Kiibra el-
Emiriyye, 1317/1899, 8/167; Semsiiddin Eb{ Abdillah Diistki, Hdsiyetii’d-Diistiki ale’s-Serhi’l-Kebir, (yy., Daru I-Fikr, ts., 4/422.

12 Mansfr b. Ynus b. Idris Buhti, Kessdfu’l-Kind’ an Metni’l-Iknd’, thk. Hilal Musaylihi - Mustafa Hilal, (Riyad: Mektebetii'n-Nasr el-
Hadise, ts), 4/335; ibnuw’I-Muflih, Ebdi ishak Burhaniiddin, el-Miibdi’ ff Serhi’l-Mukni’, (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’I-ilmiyye, 1997), 7/227;
Bahiuddin Abdurrahman b. ibrahim Makdisi, el-Udde Serhu’l-Umde, thk. Ahmed b. Ali, (Kahire: Daru’l-Hadis, 2003), 321.

13 Vehbe b. Mustafa Zuhayli, el-Vesdyd ve’l-Vakf fi'l-Fikhi’l-Isldimi, (Dimesk: Daru’l-Fikr, 1996), 115; Vehbe b. Mustafa Zuhayli, el-Fikhu'l-

Islami ve Edilletuhd, (Dimesk Daru’l-Fikr, ts.), 10/7337; Omer Nasuhi Bilmen, Hukiik-1 Islamiye ve Istildéhat-1 Fikhiyye Kamiisu, (Istanbul:

Bilmen Yayinevi, ts.), 5/116.

14 Nesefi, Tilbetii't-Talebe, “el-miisa aleyh”, 169.

15 Mecdiiddin Muhammed b. Yakup Feyrizabadyi, el-Kdmiisu’l-Muhit, (Dimesk: Miiessesetii'r-Risale, 1998), “nazir”, 484.

16 Muhammed Ravvas Kal'aci, Mu’cemu Lugati’l-Fukahd, (Beyrut: Daru’n-Nefais, 1988), “nazir”, 373.
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mallar1 ve diger isleri ile ilgili yapacak oldugu tiim tasarruflar1 gozetlemek iizere gerek misi ve
gerekse hakim tarafindan gorevlendirilen kisiye de nazir ad1 verilmektedir.1?

2. OSMANLIDA VASIi TAYiN USULU

Vesayetin muhataplarinin yetiskin olup da eksik ehliyetli olan kisilerin olmasinin yanisira
ozellikle savunmasiz olup her yoniiyle himayeye muhta¢ olan cocuklarin olmasi konunun
hassasiyetle yiiriitiilmesini gerektirmektedir. Ciinkii cocuklar haklarini koruma ve kendilerini
savunma kabiliyet ve giiclinden yoksundurlar. Bu nedenle hukukun onlarin hem sahislarint hem
de mallarim1 koruma hususunda gerekli tiim tedbirleri almasi bir zarurettir. Islam hukukunun
¢ocuklarin sahislari ile mallarinin muhafazasi ile ilgili ortaya koymus oldugu hukuki kurallarin
uygulanmasi noktasinda ilk adim vasi tayin edilmesidir. Vasi tayin seklinin nasil oldugunu tespit
edebilmek icin mahkeme kayitlar1 bizlere en dogru ve saglam bilgi ve belgeleri sunmaktadir.
Burada, islam hukukunun Osmanli dénemi uygulamalarinin temel vesikalar1 olan Osmanh
mahkemeleri kayitlar1 dikkate alinarak ¢ocuklar iizerine vasi tayin edilirken nasil bir usul takip
edildigi konusu incelenecektir.

2.1. VASI TAYiNINDE ONCELIK

Vesayet gorevini listlenecek olan vasilerden vasi-i muhtar'in gérev almada 6ncelik hakki
vardir. Ciinkii vasi-i muhtar, ¢ocuklarin velileri olan baba veya dedeleri tarafindan tayin
edilmektedirler. Eger bunlar tarafindan vasi tayin edilmemis olursa hakim tarafindan ¢ocuk
lizerine bir vasi tayin edilir ve vesayet gorevi onun vasitasiyla yuriitiiliir. Babanin vasi tayin etme
hakkinin siralamada ilk basta geldigi konusunda mezhepler arasinda ittifak bulunmaktadir.18
Babadan sonra vasi tayin hakkinin kimlerde olacagi konusu ise ihtilaflidir. Hanefi fukahaya gore
babadan sonra vasi tayin hakki sirayla babanin vasisi, babanin vasisinin vasisi, dede, dedenin
vasisi, dedenin vasisinin vasisi, hakim ve hakimin vasisindedir.!® Sififlere gére babadan sonra
babanin vasisi, dede, dedenin vasisi, hakim ve onun vasisindedir.20 Malikilere gore babadan sonra
babanin vasisi, babanin vasisinin vasisi ve hakimdedir.2! Hanbelilere gére babadan sonra babanin
vasisi, hdkim ve onun vasisindedir.22

Osmanli fetva mecmualarindan Catalcali Ali Efendi’nin Fetdvd’sinda gecen fetvaya gore de,
vasi-i muhtar'in gérev almada éncelik hakki bulunmaktadir. ilgili fetva su sekildedir:

Bir belde ahdlisinden Zeyd, belde-i uhrdya varub hasta oldukda evldd-1 sigdrina
Amr't vast nasbidiib Amr dahi kabul itdikden sonra Zeyd, fevtoldukda belde-i iild
kadis1 Bekir, Zeyd'in vasi nasbeyledigini bilmeden sigdra Begir'i vasf nasbeylese Amr,
vesdyetden miin'azil olur mu? el-Cevab: Olmaz.23

Osmanli mahkemelerindeki vasi tayinlerinde vasi-i muhtar'in gérev almadaki 6ncelik
hakkina riayet edildigi goriilmektedir. 1563 tarihli bir kayit vasi-i muhtarin gérev almadaki
oncelik hakkini acik bir sekilde ortaya koymaktadir. Kayda gére mahkeme, babalar1 vefat eden
¢ocuklara amcalarini vasi tayin etmekte ancak “babanin kendisi hayattayken baska birini vasi
tayin etmediyse” seklinde serh koymaktadir. Bu ifade, eger babanin vasi-i muhtar tayin ettigi
sonradan ortaya ¢ikarsa vesayet gorevini onun devralacagi anlamina gelmektedir. 1564 tarihli
ilgili 6rnek kayit soyledir:

17 Bilmen, Kamds, 5/116.

18 Alauddin Ebdbekir b. Mes'id Kasani, Beddi‘u’s-Sandi’ fi Tertibi’s-Serdi’, (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’'l-[lmiyye, 1406/1986), 5/152, 155;
Sirbini, Mugni’l-Muhtdc, 4/116; Ebu’l-Hasen Ali b. Ahmed el-Advi, Hdsiyetii’l-Advi Ald Serhi Kifdyeti’t-Talibi’r-Rabbani, thk. Yusuf es-
Seyh Muhammed el-Bukai, (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1414/1994), 2/223; Muvaffakuddin Ebd Muhammed ibn-i Kudame el-Mugni, thk.
Abdullah b. Abdulmuhsin et-Tiirki-Abdulfettdh Muhammed el-Hulv, (Riyad: Daru Alemi’l-Kiitiib li't-Tib4a ve’n-Nesr, 1417/1997),
6/612.

19 Kasani, Beddi‘u’s-Sandi’, 5/155.

20 Sirbini, Mugni’l-Muhtdc, 3/151.

21 el-Advi, Hdsiyetii’l-Advi, 2/223.

22 Buhiti, Kessdfu'l-Kind, 3 /447, 452.

23 Catalcal Ali Efendi, Fetdvd-yi Ali Efendi, nsr. H. Necati Demirtas, (Istanbul: Kubbealt1 Nesriyati, 2014), 2/505.
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Kaziyye-i nasb-1 Mansiir bin Ferihsdd li-eytdm-1 dhihu li-Durak el-med‘uvin Bildl ve
Veys ve Canpdsd ve Fatima. Vech-i tahrir-i huriif budur ki mezkiir Durak vefdt idiip
kendii hdl-i haydtinda vasi nasb eylemediyse karindast Manstr zikr olan eyt@mina
kibel-i ser‘den vasf nasb olunup ba'de’l-kabiil bi’t-taleb defter olundu.2

1606 tarihli 6rnek bir kayda gore ise anne ve babalar1 vefat eden Mehmet, Ali ve Siileyman
adh kiiciik cocuklar iizerine Mustafa Efendi mahkeme tarafindan vasi-i mansib tayin edilmistir.
Yusuf Bey b. Mehmed isimli sahis, kendisinin ¢ocuklarin anneleri tarafindan vasi-i muhtar olarak
tayin edildigini iddia ederek mahkemeye dava acar ve sahitlerin sehadetleriyle bu iddiasini ispat
eder. Mahkeme geregi ile hitkmederek gorevi vasi-i muhtara iade eder.25

Vasi tayininde vesayetin sahitlerle mahkemede ispat edilmesinin yansira, m{isinin kendisi
heniiz sag iken mahkemeye miiracaat ederek vasi-i muhtar tayin ettigine dair kayitlar da
bulunmaktadir. Ornek bir kayda gére Ahmet adinda bir sahis mahkemeye miiracaat ederek
kendisinin vefatindan sonra hem vasiyetlerini tenfiz icin hem de kiiciik kiz1 Rabia’nin islerini
gormek tizere biiyiik oglu Omer Celebi'yi vasi-i muhtar tayin ettigini beyan etmekte ve bu tayini
mahkemede kayit altina aldirmaktadir.2¢ Yine m{isinin vasi tayin ettigi kisi lizerinde 1srar ettigi ve
kararindan dénmedigi hususunun vurgulandigina dair kayitlar da bulunmaktadir.2?

2.2. MUSI VE VASININ KiMLiK VE ADRES BiLGILERi

Vasi tayin belgelerinde gerek vasiyi tayin eden miisinin gerekse vasinin kimlik ve adres
bilgilerine yer verilmektedir. Verilen bu bilgiler ¢ok detayli olmamakla birlikte genellikle misi ve
vasinin adi, baba adi ve oturdugu mahallenin adlarinin verilmesi seklinde kaydedilmektedir. Hatta
daha detayl bilgi verilen belgeler de bulunmaktadir. Ornegin bir kayitta vefat eden babanin
Edirne’ye baglhh Manastir Nahiyesine bagh Kayacik Kdylinden oldugu, mesleginin sipahi asker
oldugu ve Veradin Muharebesinde sehit diistiigii bilgisi verilmektedir.28

Hacir altina alinarak kendisine vasi tayin edilen cocuklarin vefat eden baba veya
annelerinin séhret bulmus olduklan lakaplariyla kaydedildigi goriilmektedir. Ornek bir kayda
gore kiiciik erkek ¢ocugunun vefat eden babasi hem meshur oldugu lakab1 hem de ismiyle
kaydedilmektedir. Ilgili kayit su sekildedir:

“Hakim, Sdliha Hdtun bt. el-Hdc Hasan ndm hdtunu, sadrf oglu Fazlullah Celebi’ye,
mahmiye-i Galata hdricinde vdki‘ Hoca Ali mahallesinde vefdt eden Kerdmf b.
Abdiilaziz diye meshiir merhiim-1 mebriir Mehmed Efendi ndm babasindan kendisine
intikal eden mallarin zabti ve hifz-1 ahvdli igin ikinci vasi nasb etti. (...)"2°

Tayin edilen vasinin bazen baba adiyla birlikte sadece isminin verildigi belgelerin yanisira
ismiyle birlikte mesleginin de yazildigina dair 6rnekler de bulunmaktadir. Ornek bir kayit
soyledir:

(...) ve sd@’ir umiir-1 zaruriyelerini gdrtivermeye bir vasi ldzim ve miihim olmagin

sagirdtdn mezbiirdnin biiyiik babalart tabak ustasi Ca'fer ndm kimesne
mezbiratdna kibel-i seri mutahharadan vasi nasb olunub (... )30

24 Leyla Ozpolat, 1 Numarali Konya Ser‘iyye Sicili (970-1019/1563-1610) Degerlendirme ve Transkripsiyon, (Konya: Selcuk Universitesi,
Sosyal Bilimler Enstitiisi, Yiiksek Lisans Tezi, 2016), 405.

25 Galata Mahkemesi 32 Numaral Sicil, (H. 1015-1016/M.1606-1607), haz. Mehmet Akman, (istanbul: {ISAM Yayinlari, 2012), 37.

26 Seda Giines Simsek, 32 No’lu Galata Ser’iyye Sicilinin Degerlendirilmesi, (Aksaray: Aksaray Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii,
Yiiksek Lisans Tezi, 2019), 241.

27 Glines Simsek, 32 No'lu Galata Ser’iyye Sicili, 207-208.

28 Melis Mandira, 661 Nolu (H.1130-1131/ M.1717-1718) Edirne Ser‘iyye Sicilinin Transkripsiyonu ve Degerlendirmesi, (Istanbul: Fatih
Sultan Mehmet Vakif Universitesi, Lisanstistii Egitim Enstitiisi, Yiiksek Lisans Tezi, 2019), 232-233.

29 Giines Simsek, 32 No’lu Galata Ser’iyye Sicili, 192; Benzer bir kayit icin bk. Omer Korkmaz, XVIII. Yiizy1l Adana Ser‘iyye Sicilleri Ozelinde
Aile Hukuku, (Adana: Cukurova Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2018), 165.

30 Esra Erikci, 8 Numarali Manastir Ser‘iyye Sicili’'nin (1-64. Varak) Transkripsiyonu ve Degerlendirilmesi (H.1050-1051/M.1640-1642),
(Kahramanmaras: Kahramanmaras Siitgii imam Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2019, 289.
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Vesayet gorevini iistlenen vasi eger cocuklarin akrabasi ise vasi tayin belgesinde yakinlik
derecesi mutlaka zikredilmektedir. ()rnegin cocuklarin annesi3! babasi,32 dedesi,33 ninesi,34 livey
babasi,35 erkek kardesi;3¢ kiz kardesi3?” amcasy,38 amcasinin oglunun oglu3® ve dayisi#? gibi
isimleriyle birlikte akrabalik dereceleri de kaydedilmistir.

Verilen bu 6rneklerden de anlasilacagi lizere gerek miisinin gerek vasinin isimleri deftere
kaydedilirken imkan o6lc¢iisiinde lakap, meslek, sanat, zanaat, memuriyet gorevi ve akrabalik
derecesi gibi kisinin taninirhigini ortaya koyan bilgilere de yer verilmistir.

2.3. VASININ VASIFLARI

Bu baslik altinda vesayet gorevini listlenebilmek icin vaside bulunmasi gereken sartlari
iceren vasinin vasiflarinin mahkeme kayitlarinda islenis sekli incelenecektir. Oncelikle, Islam
hukukgular1 tarafindan vaside bulunmasi gerekli goriilen sartlari burada zikretmek uygun
olacaktir. Dort mezhep fakihleri vasinin, vesayet altina alinan kisith ile ayni dine mensub olmasi,*!
akil 42 balig,*3 adil#4 ve hiir olmasi45 gerektigi konularinda ittifak etmislerdir. Bu sartlara ilaveten
Safii ve Malikiler vasf ile kisith arasinda herhangi bir husumetin bulunmamasini sart kosmakta,*6
yine Malikiler vaside kifayetin yani vasilik gérevini yerine getirebilecek kabiliyet ve becerisinin
bulunmasini gerekli gérmektedirler.4”

Mahkeme kayitlarina gore vasi tayin esnasinda vasinin vasiflar1 zikredilmeksizin
dogrudan vasi tayin edilen kisinin ismi verilmek suretiyle48 tayin isleminin tamamlandigi
goriilmekle birlikte vasinin tasidig1 vasiflarin zikredildigi belgelere de c¢okg¢a rastlanmaktadir.
Vaside bulunmasi gerekli goriilen vasiflarin, mahkemece vasi tayin edildigi esnada kayda
gecirilirken fikih kaynaklarinda zikredildigi sekliyle birebir degil de 6ne siirtilen sartlari da icine
alacak sekilde daha genel ifadelerle kayit altina alindig1 goriilmektedir. Bu genel ifadelerde vasinin
vesayete layik, miistehik ve dindar oldugu,4° emanet ile ma'riif ve vesayetin ‘uhdesinden gelmeye

31 Bab Mahkemesi 150 Numarali Sicil (H. 1143-1144 / M. 1730-1732), haz. Ali Coskun - Abdullah Sivridag, (istanbul: Kiiltiir A.S. Yayinlari,
2019), 318.

32 Arzu Karaslan, 1039-1040 (1629-1630) Yillarina Ait 61 Numaralt Manisa Ser‘iyye Sicilinin Transkripsiyon ve Degerlendirmesi, (Manisa:
Celal Bayar Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2007), 105-106.

33 Ayten Belk, 10 Numarali Gaziantep Ser’iyye Sicilinin Transkripsiyon ve Degerlendirmesi (H.1012-1014/M.1603-1605) (S.3-101), (Kilis:
Kilis 7 Aralik Universitesi, Lisansiistii Egitim Enstitiist, Yiiksek Lisans Tezi, 2021), 146.

34 Belk, 10 Numaral Gaziantep Ser’iyye Sicili, 94; Mandira, 661 Nolu Edirne Ser‘iyye Sicili, 259.

35 Hacer Yildiz, 50 Nolu (H.1254/M. 1838-1839) Tokat Ser‘iyye Sicili’nin Transkripsiyonu ve Degerlendirmesi, (Kayseri: Erciyes
Universitesi, Sosyal Bililmler Enstitiisii, Yiiksek Lisan Tezi, 2007), 194-195.

36 Belk, 10 Numaral Gaziantep Ser’iyye Sicili, 138.

37 Ali Nohutlu, 8 Numarali Gaziantep Ser’iyye Sicili Transkripsiyon ve Degerlendirmesi (1-100) (Kilis: Kilis 7 Aralik Universitesi, Sosyal
Bilimler Enstitiisi, Yiiksek Lisans Tezi, 2019), 163.

38 Belk, 10 Numaral Gaziantep Ser’iyye Sicili, 97.

39 Belk, 10 Numaral Gaziantep Ser’iyye Sicili, 146.

40 Belk, 10 Numaral Gaziantep Ser’iyye Sicili, 378.

41 Zuhayli, el-Fikhu’l-Islimi, 10/7579; Abdiilgani el-Guneymi el-Meydani, el-Liibab fi Serhi’l-Kitab, thk. Muhammed Muhiddin
Abdulhamid, (Beyrut: el-Mektebeti’l-ilmiyye, ts.), 4/169;, Ekmeliiddin Muhammed b. Mahmd b. Ahmed Baberti el-Indye Serhu’l-
Hiddye, (Libnan: Daru’l-Fikr, 1389/1970, 10/426; Kasani, Bedai‘u’s-Sanai’, 5/152, 155; ibn-i Kudame, el-Mugni, 8/552; Karafi, ez-
Zahira, 7/157; Sirbini, Mugni’l-Muhtdac, 4/ 117.

42 Kasani, Beddi‘u’s-Sandi’, 7 /334; 42 Ebu’l-Hasen Ali b. Muhammed Maverdji, el-Hdvi’l-Kebir, thk. Ali Muhammed Muavvad - Adil Ahmed
Abdulmevcid, (Beyrut: Darw’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 1419/1999), 8/329; ibn-i Kudame, el-Mugni, 8/552.

43 [bn-i Abidin, Reddii’l-Muhtdr, 6/ 701; Maverdji, el-Havi'l-Kebir, 8/328; Karafl, ez-Zahira, 7/158; Buhiti, Kessdfu’l-Kind‘ 4/395; ibn-i
Kudame, el-Mugni, 8/552.

44 Serahsi, Semsuleimme Eb{i Bekr Muhammed b. Ahmed b. Ebi Sehl, el-Mebsiit, (Beyrut: Daru’l-Marife, 1414/1993), 28/25; Maverds,
el-Havi’l-Kebir, 8/331; Karafi, ez-Zahira, 7/158; ibn-i Kudame, el-Mugnfi, 8/552.

45 Serahst, el-Mebstit, 28/25; Maverdi, el-Hav1'l-Kebir, 8/330; Karafi, ez-Zahira, 7/160; ibn-i Kudame, el-

Mugnf, 8/552-553.

46 Sirbini, Mugni’l-Muhtdc, 4/117; Diistki, Hasiyetii’d-Diisiiki, 4/453.

47 Karafl, ez-Zahira, 7 /160.

48 Ozpolat, I Numarali Konya Ser‘iyye Sicili, 240.

49 “(...) Osman Efendi b. Alindm kimesne vesdyet-i mezbiireye ldytk mahal ve miistahik ve dinddr oldugunu sikat ihbdr etmegin (...).” Haskoy
Mahkemesi 10 Numarah Sicil (H.1085-1090/1674-1679), haz. Tahsin Ozcan, (istanbul: ISAM Yayinlari, 2011), 119.
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kadir oldugu,5° maddi durumunun iyi ve ahlaken hiisn-i hal oldugu,5! miistekim ve hizmet-i
vesayete kadir oldugu,52 vesayete ehil oldugu,53 salih ve miistekim oldugu,5¢ emanet ile ma'rif
olduguss ve mahmiidu’l-hal oldugu5¢ zikredilmek suretiyle vasinin kendisinde bulunmasi gereken
liyakat ile ilgili sartlar tasidig1 anlatilmaktadir.

2.4. VESAYETIN SURESI

Cocuklar tlizerine vasi tayin edilirken vasinin ne kadar siire gérev yapacagina dair genel
bir bilgi verildigi kayitlardan anlasilmaktadir. islam hukukculari vasiyi tayin eden misinin vasinin
gorev siiresinde bir kisitlamaya gitmesi durumunda bdyle bir vesayetin sahih olacagi ve misi
tarafindan belirlenmis olan bu silireye riayet etmek gerektigi hususunda goriis birligi
icerisindedirler.57” Buna gore, miisinin belirlemis oldugu siire sona erdiginde mevcut vasinin
gorevine son verilerek, eger miisi onun yerine bir baskasini vasi tayin etmemis ise, yerine hakim
tarafindan yeni bir vasi tayin edilmesi gerekecektir.

Incelemis oldugumuz ser‘iyye sicillerindeki belgelerin genelinde herhangi bir siire
kisitlamasina gidilmemektedir. Ancak nadiren de olsa vesayetin siiresinde kisitlamaya gidildigine
dair belgeler de bulunmaktadir. Mahkeme tarafindan tayin edilen vasi-i manslibun goérev
sliresinin sinirlandirildigina dair 1653 tarihli 6rnek bir kayit su sekildedir:

(...) sagiran-1 mezbiirdanin kibel-i ser’den tesviye-i umiirlarina yirmi giine degin vasi

nasb olunan el-Hdcc Ibrahim Celebi (...)58

Vasi tayin belgelerinin genelinde giin, ay ya da y1l zikredilmemekte ancak ¢cocuklarin “riisd
ve bilGglarina gelinceye kadar” ifadesi kullanilarak tayin isleminin gerceklestirildigi
goriilmektedir. Esasinda siire zikredilmeyen belgeler ile “riisd ve biilig” ¢agina gelinceye kadar
bir siirenin zikredildigi vasi tayin belgelerinin her ikisi de siliresiz vesdyete delalet etmektedir.
Ciinki, ciinin gibi istisnal durumlar bir yana genel anlamda vesayetin siiresi riisd ve biilig caginin
baslamasina kadardir. Nitekim Islam hukukgular: Nisa Stiresi 6. Ayeti delil getirerek kiigiikliik
sebebiyle hacir altina alinmak suretiyle iizerine vasi tayin edilen cocugun biil(ig cagina gelip de
riisdiine erdigi vakit lizerinden hacrin kaldirilmasi gerektigi konusunda ittifak etmislerdir. Ciin{in
ve ateh nedeniyle hacredilen kimsenin akli melekelerinin tekrar yerine gelmesi veya sefihlik
sebebiyle hacredilen sefihin de sefeh hastaligindan kurtuldugu vakit yine tlizerlerinden hacrin
kaldirilmasi gerektigi konusunda da fukaha arasinda ittifak s6z konusudur.59

Vasi tayininde vesdyetin siiresinin cocugun balig olup riisdiine erdigi vakte kadar
oldugunu ifade etmek amaciyla kayitlarda kalip olarak genelde riisd ve biiliig anina kadar,¢ evan-

50 Ziileyha Tanir, Amasya 23 Numarali Ser‘iyye Sicili (H.1112-1113/M.1700-1702), (istanbul: Marmara Universitesi, Tiirkiyat
Arastirmalari Enstitiisi, Yiiksek Lisans Tezi, 2012), 232.

51 Serap Yazicioglu, 8 Numarali Vidin Ser‘iyye Sicili'nin Degerlendirilmesi ve Transkripsiyonu (H.1132/M.1719-1720), (Trabzon:
Karadeniz Teknik Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2019), 154.

52 Ferdi Gokbuga, H.1075-1076/M.1665-1666 Tarihli 124 No’lu Manisa Ser‘iyye Sicili Transkripsiyonu ve Degerlendirilmesi, (Manisa Celal
Bayar Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2008), 167.

53 Gokbuga, 124 No’lu Manisa Ser‘iyye Sicili, 243.

54 Gokbuga, 124 No’lu Manisa Ser‘iyye Sicili, 275.

55 Mehmet AKif Terzi, Istanbul 1131/1719 Tarihli Askeri Kassam Defteri, (Istanbul: istanbul Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii,
Yiiksek Lisans Tezi, 1995), 150.

56 Mandira, 661 Nolu Edirne Ser‘iyye Sicili, 296, 349.

57 Serahsi, el-Mebstit, 28/27; Buh(ti, Kessdfu’l-Kind’, 4/395; Salih Abdussemi’ el-Abi Ezherd, Cevdhiru’l-Iklil Serhu Muhtasari Halil, nsr.
Muhammed Abdulaziz el-Halidi, (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-Ilmiyye, 1418/1997), 2/484; Harasi, Serhu’l-Harasi, 8/191.

58 Ugur Kose, H.1063-1065 (1058), M.1653-1655 Tarihli Cankirt Ser‘iyye Sicilinin Transkripsiyonu ve Degerlendirilmesi, (Ankara: Gazi
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2009), 67.

59 Kasani, Beddi‘u’s-Sandi’, 7/171; Sirbini, Mugni’l-Muhtdc, 3/132, 140; Buh(ti, Kessdfu'l-Kind, 3/443; ibn-i Kudame, el-Mugni, 6/594;
Alaeddin Ebu’l-Hasen Merdavi, el-Insdf fi Ma'rifeti’r-Racih mine’l- Hildf, thk. Muhammed Hamid el-Faki, (Beyrut: Matbaatii’s-
Siinnetii’l-Muhammediyye, 1374/1955, 5/320.

60 Balat Mahkemesi 2 Numaral Sicil (H. 970 - 971 / M. 1563), haz. Mehmet. Akman vd., (istanbul: ISAM Yayinlari, 2011, 248.
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1 riisdiine degin,5! riisd ve biiliglarina kadar,é2 vakt-i riisd-i sedadlarina degin,s3 hadd-i bulug ve
mertebe-i riisdlerine deginé4 gibi lafizlarin kullanildigi miisahede edilmektedir.

Eger akil hastasi olan mecniin ya da ma’tih {izerine vasi tayin edilecekse bu durumda bu
hastaliktan kurtuluncaya kadar gérevin devam edecegini anlatmak {izere ifikatine deginé5 veya
vakt-i ifakatine degin% ya da hal-i ifakat ve sihhatine deginé” gibi lafizlarin kullanildig
gorilmektedir.

2.5. VESAYET GOREVININ iCERIGi

Vesayet gorevinin igerigi, vasinin gorev ve sorumlulugu altina giren biitliin mali
tasarruflar1 igine almakta, diger bir ifadeyle vesayetin konusunu olusturmaktadir. Vesayetin
konusu hakkinda fukaha arasindaki bir tartismaya burada deginmek uygun olacaktir. Msi
tarafindan vasi tayin edilirken, vesayetin konusunda tahsis yapilip yapilamayacagi, boyle bir
tasarrufun gecerli olup olmayacagl konusu tartisilmistir. Imam Eb( Yusuf disindaki Hanefi
fikihcilara gore, miisinin tayini sonucunda vasiye verilen velayet miisinin velayeti yerine gectigi
icin vasiyet yoluyla siibut bulan velayet boliinmeyi kabul etmez. Dolayisiyla, vasi-i muhtara
verilen vesayet gorevi tahsisi kabul etmez. Miisl herhangi bir konuda sinirlamaya gitse dahi
gorevlendirilen vasi-i muhtar vesayette tam tasarruf yetkisine sahip olur ve bu yetkisini kullanir.68
Hanefilerden Imam Eb Yusuf ile Safii, Maliki ve Hanbeli fikihgilar ise vesayetin tahsisi kabul
edecegi goriisiindedirler. Bu goriiste olmalarinin gerekgesini ise, vasinin misi tarafindan
kendisine verilmis olan izin ile tasarruf yetkisini elde ettigi, kendisine verilen izin ne ise o alanda
tasarrufta bulunabilecegi ve verilen iznin cer¢evesini asamayacag, seklinde ifade etmektedirler.69
Dort mezhep fikihgilart arasinda vasi-i mansiibun vesayetinin tahsisi kabul ettigi konusunda ise
ittifak bulunmaktadir.

Osmanlida fetvd makaminin yine Hanefi fukaha ile ayni dogrultuda fetva verdigi
goriilmektedir. Osmanl fetvda mecmualarindan Behcetii’l-Fetdvd’da misinin vefatindan once
vesayetin konusunda tahsise giderek sadece terekesi lizerine tayin ettigi vasi-i muhtarin o
miisinin ¢ocuklari tizerine de vasi olacagi yoniinde fetva verilmektedir. 70

Mahkemelerdeki Ser’iyye sicili belgelerine gore uygulamada Hanefilerin degil de
cumhurun goriisiiniin benimsenmis oldugu anlasilmaktadir. 1737 tarihli 6rnek bir kayitta gectigi
lizere, babas1 vefat eden cocuk iizerine mahkeme tarafindan Ebubekir adinda bir kisi vasi-i
mansib tayin edilmektedir. Daha sonra Hasan adinda bir kisi mahkemeye miiracaat ederek
kendisinin vefat eden kisi tarafindan vasiyetlerinin tenfizi i¢in vasi-i muhtar tayin edildigini iddia
ederek vasiyete konu olan malin kendisine teslim edilmesini talep etmektedir. Sahitlerin

61 [stanbul Mahkemesi 191 Numarali Sicil (H. 1000-1027 / M. 1591-1617), haz. Abdullah Sivridag - Ali Coskun, (istanbul: Kiiltiir A.S.
Yayinlari, 2019), 68.

62 Glines Simsek, 32 No’lu Galata Ser’iyye Sicili, 189, 225, 230, 257.

63 Mandira, 661 Nolu Edirne Ser‘iyye Sicili, 126.

64 Mandira, 661 Nolu Edirne Ser‘iyye Sicili, 103.

65 “(...) ctintin-1 mutbik ile mecniin olmagla ifdkatine degin umiirunu tesviye icin bir vasi nasb ve ta‘yin olunmak ldzim ve (....)". Rumeli
Sadéreti Mahkemesi 127 Numarali Sicil (H. 1090-1091 / M. 1679-1680), haz. Selman Soydemir - Fikret Saricaoglu, (Istanbul: Kiiltiir
A.S. Yayinlari, 2019), 340.

66 [stanbul Mahkemesi 156 Numarah Sicil (H. 1246-1247 / M. 1831-1832), haz. Nedim Pakirdag - Abdulkadir Altin, (istanbul: Kiiltiir A.S.
Yayinlari, 2019), 343-344.

67 Mehmet Kog, “Osmanli Aile Hukukunda Akil hastaliginin (Clindin) Nikah ve Talak Hiikiimlerine Etkisi”, Tiirk Diinyast Arastirmalari
130/ 256 (2022), 155.

68 {bn-i Abidin, Reddii’l-Muhtdr, 6/723.

69 fbn-i Abidin, Reddii’l-Muhtdr, 6/723; Sirbini, Mugni’l-Muhtdc, 4/121; Semsuddin EbG Abdillah Hattab, Mevahibu’l-Celil fi Serh-i
Muhtasar-i Halil, (yy., Daru’l-Fikr, 1412/1992, 6/403; Malik b. Enes, Eb{ Abdullah el-Asbahi el-Himyeri, el-Miidevvene, (yy., Daru’l-
Kiitiibi’l-lmiyye, 1415/1994), 4/331; Mansir b. Ynus b. idris Buhiti, er-Ravdu’l-Murbi’ Serhu Zadi’l-Miistenkr’, (Riyad, Daru'l-
Miieyyid, 1417/1996), 477.

70 “Zeyd maraz-1 mevtinde terekesini kabza ve dhar diyarda olan veresesine isdle Amr’t vasi nasbedip Amr dahi vesdyeti kabul ettikden
sonra Zeyd musirran fevt olsa Amr Zeyd'in evldd-1 sigdrina dahi vasi olmugs olur mu? el-Cevab: Olur.” Yenisehirli Abdullah Efendi,
Behcetii’l-Fetdvd, Haz. Siilleyman Kaya vd., (istanbul: Klasik Yayinlari, 2011), 639.
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sehadetleriyle miiddeinin vasi-i muhtar oldugu sabit olunca mahkeme vasi-i mansiib olan
Ebubekir’e, vasiyet edilen mali vasi-i muhtar olan Hasan’a teslim etmesini emretmektedir.”! Buna
gore mahkemenin Hanefilere gore degil de vesayetin konusunun tecezzi edecegi yani
boliinebilecegi goriisiinii savunan cumhur fukahanin goriisiine goére hikim verdigi
anlasilmaktadir. Eger Hanefilerin goriisiine gore hiikiim verilecek olsaydi, vasi-i muhtarin vesayet
gorevi tescil edildikten sonra vasi-i mans{ibun goérevine son verilmesi gerekirdi. Oysa mahkeme
boyle bir tasarrufa gitmeyip vasi-i muhtara sadece vasiyet edilen mallari teslim etmekle
yetinmektedir. Burada bu uygulamanin farkli olusu konuya dair bir emr-i ali’nin varid olmasina
dayali olabilir.

Vasi tayin belgelerinde vasinin, yetimlerin mesalihini gérmek,’2 ¢cocuklara intikal eden
mallarin zabti ve hifz-1 ahvali i¢in,”3 hisselerinin zabti1 ve mallarinin hifzi i¢in,7¢ ¢ocuklara kalan
mallarin muhafazasi icin,”5 cocugun tesviye-i umiru icin’6 ve ¢ocugun tesviye-i umiru, hifz-1
emvali ve 1slah-1 sulinu icin?? tayin edildigi ifade edilmek suretiyle vesayet konusunun genel
lafizlarla ortaya kondugu goriilmektedir.

Vesayetin konusu yalnizca hayatta olan kiiciik cocuklarin mali isleri ile ilgili olmayip anne
karninda bulunup da heniiz dogmamis c¢ocuklarin islerinin idare etmek iizere de vasi tayin
edilmektedir. 1606 tarihli 6rnek bir kayit soyledir:

(...) babasindan intikal eden emvdlin zabti ve hifz-1 ahvdl-i hamli i¢in (ceninin)
ihtiydcina binden vast nasb etti. O da vesdyet-i mezbireyi kabil edip cemi’ umiirunu
edayi lizerine aldi.78

2.6. NAZIR TAYINi

Osmanlida vasinin vesayet gorevini tam ve usuliine uygun bir sekilde yapmasini saglamak
ve aynl zamanda vasilyi gozetim ve denetim altinda tutmak amaciyla vasi {izerine nazir tayin
edilmekte ve vasi tayininde oldugu gibi nazir tayin isi de mahkemede kadilar marifeti ile
yuritiilmektedir. Mahkeme tarafindan bir cocuga vasi tayin edilirken gerekli gériilmesi halinde
ayni anda o vasiye bir de nazir tayin edilmektedir. Ayn1 belgede hem vasi hem de nazir tayin
edildigine dair 1606 tarihli 6rnek bir kayit su sekildedir:

(...) mallarin zabti ve hifz-1 ahvdlleri i¢in ihtiydclarina binden vasi nasb etti. O da
vesdyet-i mezbiireyi kabiil edip hizmet-i ldzimesini tizerine aldl. Hakim-i miigdriin-
ileyh sonra Nefise Hdtun bt. Saban ndm anne annelerini vasiyy-i merkiima ndzir
atadi. Ki artik vasi vesdyetle aldkali herhangi bir ise ndzirin ma'rifeti olmadan
miibdgseret etmeyecektir. O da nezdret-i mezkiireyi kabiil edip hizmet-i ldzimesini
lizerine ald1.”?

71 Hatice Sevici, 54 Numarali Konya Ser'iye Sicili'nin (1-190) Degerlendirme ve Transkripsiyonu (H. 1150 1152/M. 1738-1740), (Konya:
Selguk Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2011), 608-609.

72 “(...) yetimlerin mesalihlerin gériivirir vasileri olmadigi ecilden mezkir Mustafd kibel-i ser‘den vast nasb olunup (...).” Ozpolat, 1
Numarali Konya Ser‘iyye Sicili, 226.

73 “(...) ndm sagir ogluna babasindan intikal eden mallarin zabti ve hifz-1 ahvali igin riisd ve biiliguna kadar vasi nasb etti.” Balat
Mahkemesi 2 Numarali Sicil, s. 105.

74 [stanbul Mahkemesi 191 Numarali Sicil, 101; Rumeli Saddreti Mahkemesi 56 Numarali Sicil, 240.

75 “(...) babasi el-Hdc Hasan’dan intikal eden mallarinin muhdfazast icin Ibrahim b. el-Hac Hasan Reis adl kiiciik karindasina vasi nasb
ettl.” Galata Mahkemesi 32 Numarali Sicil, 40.

76 “(...) ve sagire kizinin tesviye-i umiiruna vasiyy-i muhtdr nasb etti.” Istanbul Mahkemesi 191 Numaral Sicil, 149.

77 Rumeli Sadéreti Mahkemesi 56 Numarali Sicil (H. 1042-1043 / M. 1633), haz. Fuat Recep - Sabri Atay, (Istanbul: iISAM Yayinlari, 2011),
166.

78 Giines Simsek, 32 No’lu Galata Ser’iyye Sicili, 95.

79 Giines Simsek, 32 No'lu Galata Ser’iyye Sicili, 132; Benzer kayit icin bk. Istanbul Mahkemesi 191 Numarah Sicil, 107.
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Vasi tayininden bagimsiz olarak da yine gerekli goriildiigiinde vasi lizerine nazir tayin
edildigine dair ¢cok sayida kayit bulunmaktadir.8? Kayitlarda nazirin izni olmadan vasinin herhangi
bir tasarrufta bulunmamasi gerektigi hususu 6zellikle vurgulanmaktadir. 1619 tarihli bir nazir
tayin belgesinde bu husus soyle ifade edilmektedir:

(...) Vasiyy-i mezbiira da ndzir-1 mezbiirun emr ii ma'rifeti olmadan vesdyetle aldkall
hustislarda tasarrufda bulunmamasini emretti. O da nezdret-i mezbiireyi kabiil edip
hizmet-i ldzimesini eddy! ta‘ahhiid etti.8!

Buna gore nazir, vasinin yapmakta oldugu tiim tasarruflari gézetmek, takip etmek,
gordiigli herhangi bir olumsuz ya da stipheli tasarrufu hakime haber vererek kisitlinin hak
kaybina ugramasini 6nlemek, vasi ile birlikte bu isi ytliriitmek gibi gérevleri tistlenmektedir.

2.7. VASININ VESAYETi KABULU

Vasi tayin edilen kayitlarda dikkat ceken ve vasi tayin belgelerinin tamaminda mutlaka
zikri gecen bir konu da gorevlendirilen vasinin vesayet gorevini kabul ettigini belirten ifadelerdir.
Islam hukukculan ittifakla, vesayet akdinin kurulabilmesi icin misi ya da hakimin icibta
bulunmasini ve gorevi iizerine almasi istenen kisinin de bu icabi kabul etmesini vesayetin temel
unsuru olarak gérmiislerdir.82 Dolayisiyla vesayet akdinde icap ve kabul mutlaka olmalidir. Kadi
sicillerinde gectigi sekliyle vesayet akdinde icap ve kabuliin dort sekilde gerceklestigi
gorilmektedir:

Birincisi: M(s? kendisi sag iken mahkemeye miiracaat ederek kendi istedigi kisiyi vasi
tayin etmekte ve tayin islemi mahkemede kayit altina alinmaktadir. Boylece miisi tarafindan icap
ve vasi tarafindan da kabul gergeklesmis olmaktadir. Bununla ilgili 1607 tarihli 6rnek bir kayit su
sekildedir:

(...) Ahmed Aga b. el-Hac Omer meclis-i ser*i serifde sulbi kebir oglu Omer Celebi
mahzarinda takrir-i keldm edip diinyd bi-sebdt olup beka olmadigi ulii’l-elbdba aydn
olmagla oglum mezbtir Omer Celebi’yi vasiyy-i muhtdr ve kendi makam ve mendbima
ndib ve kaim ihtiydr edip sagire kizim Rdbia’nin tesviye-i umiiruna ve viiciih-i
hayrdta ta'yin eyledigim meblagin ta'yin ettigim iizre mesdrifine bezl ve sirfet-i
tasarrufdtina rdazi oldum deyip mezbir Omer Celebi dahi bi’l-muvdcehe emr-i
vesdyeti kabiil ve edd-i hidemdtina ta‘ahhiid etmegin md vaka‘a zabt ve streti
yedlerine def” olundu.83

Ikincisi: Msi kendisi sag iken bir sahsi vasi tayin etmekte ve vasi de vesayeti kabul
etmektedir. Miis1 heniiz hayattayken vasi mahkemeye miiracaat ederek kendisinin falanca kisi
tarafindan vasi-i muhtar tayin edildigini, durumun arastirilarak bu vesayet gorevinin tescilini
talep etmektedir. Neticede mahkeme durumu sorusturarak sahitlerin de sehadetleriyle vesayet
gorevini tescil etmektedir. Ilgili 6rnek belge soyledir:

Oldur ki fahru’l-a'ydn Hamid Efendi mahfil-i kazdda binefsihi hdzir olub Ayse ndm
hatun beni vdsiyy-i muhtdr itdi idi hdla vefat itmemisdir sudl olunub sicil-i mahfiiz
kayd murddimdir didikde gibbe’s-sudl ve’l-istishdd Osman miiezzin ve Toktamis ndm
kimesneler sehddetleriyle subtitu bi’t-taleb kayd sud. (...)8*

80 Glines Simsek, 32 No’lu Galata Ser’iyye Sicili, 174; Haskéy Mahkemesi 5 Numarali Sicil (H. 1020-1053 / M. 1612-1643), haz. Baki Cakir
vd.,, (Istanbul: ISAM Yayinlari, 2011), 174-175.

81 Eyiib Mahkemesi 19 Numaral Sicil (H.1028-1030/M.1619-1620), haz. Yilmaz Karaca - Rasim Erol, (istanbul: ISAM Yayinlari, 2011),
101-102.

82 {bn-i Abidin, Reddii’l-Muhtdr, 6/650; Sirbini, Mugni’l-Muhtdc, 4/121; Harasi, Serhu’l-Harasi, 8/169; Buhiiti, Kessdfu'l-Kind’, 4/397.

83 Glines Simsek, 32 No’lu Galata Ser’iyye Sicili, 241.

84 Hatice Bilici, 31 Numarali Kirim Hanhg Kadi Sicili'nin Transkripsiyonu ve Degerlendirmesi, (istanbul: istanbul Universitesi, Sosyal
Bilimler Enstitiis, Yiiksek Lisans Tezi, 2021), 239.
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Ugiinciisii: Mist kendisi sag iken bir sahsi vasi tayin etmekte ve vasi de vesayeti kabul
etmektedir. Miisi vefat ettikten sonra vasi mahkemeye miiracaat ederek kendisinin vefat eden kisi
tarafindan vasi-i muhtar tayin edildigini ve bu vesayet gorevinin tescilini talep etmektedir.
Mahkeme ise vasi-i muhtardan iddiasini ispatlamasini istemekte ve vasi-i muhtar da sahitlerle
vesayetini ispat ettikten sonra bu vesayet gorevi tescil edilmis olmaktadir. Boylece 6nceden icap
ve kabulli de icine alacak sekilde tiim sartlariyla kurulmus olan vesayet akdi mahkemede
sahitlerin sehadetleriyle siibut bulmaktadir. Bununla ilgili 1681 tarihli 6nek kayit séyledir:

(...) na@m kimesneler li-ecli’s-sehdde mahfil-i ser’de haziriin olup séyle edd-i sehddet-
i ser’iyye eylediler ki mahalle-i mezkiirede sdkin iken bundan akdem vefdt iden Es-
seyyid El-hac Ahmed ndm kimesne hdl-i maraz-1 hayatinda vefdtimdan sonra sulbf
sagir oglum Es-seyyid Mustafa’nin ve benim firdsimdan hdsil iimmi’l-veled Belkis’'in
hamlinin tesviye-i umirlarina mezkiir Mehmed'i vasi-i muhtdr nasb ve ihtiydr
eyledim deyu bizim huziirumuzda ikrdr ve bizi ishdd idiip ve mu'terif olmusidi biz bu
husiisa bu vech lizere sdhidleriz sehddet dahi ideriz deyu her biri edd-i sehddet-i
ser’iyye eylediklerinde gibbe ridyet-i serditi’l-kabiil sehddetleri hayyiz-i kabiilde
vdki'a oldukdan sonra mezkiir Mehmed dahi vech-i muharrer lizere vesdyet-i
mezbiireyi kabiil ve hidemat-1 ldzimeyi kemd yenbagi ikdmete miite’ahhid olmagin
md-vaka’a bi't-taleb ketb olund1.85

Dordiinciisti: Misi tarafindan vasi tayin edilmedigi durumda vasi tayin yetkisi hakime
gecmektedir. Mahkemede hakimin bir kisiyi vasi-i manslib nasbetmesi icap yerine gecmekte ve
tayin edilen vasinin de bu gorevi kabul etmesi neticesinde vesayet akdi kurulmus olmaktadir.
Bununla ilgili 1635 tarihli 6rnek kayit da su sekildedir:

Hakim-i muvakki®i a'ldhu hamil-i haze’l-kitdb Mehmed Bese b. Kadri'yi Hazret-i Ebd

Eyyib el-Ensarf tevabi‘inden Haskdy mahalldtindan Tursucu mahallesinde sdkin

iken bundan akdem vefat eden Ali b. ()'in yetimi Aise ndm sagire iizerine irs-i seri ile

miiteveffd-y1 mezbiir babasindan kendisine intikal eden emvdlini muhdfaza ve zabt

etmek lizre vasi nasb eyledikde ol dahi vesdyet-i mezbiireyi kabiil ve geregini

yapmayi nasb-1 kabiil-i sahih-i serf-i merTile iltizdm etti.86

Kayitlarda vasinin vesayeti kabul ettigini ifade etmek iizere “taahhiid” ve “iltizam”
kavramlar1 yaygin bir sekilde kullanilmaktadir. Bu kavramlardan taahhiit, gérevi yapmayi
listlenmeyi; iltizam ise gérevi yapmayi tercih etmeyi ifade etmektedir. ilgili 6rnek kayit séyledir:

(...) sagire-i mezbiiretdnin hisse-i ser’iyylerini ahz u kabz ve tesviye-yi umurlarina
mezbiire Saliha Hdtiinu vast nasb ve ta’yin eyledikde ol dahi vesdyet-i merkiimeyi
kabiil ve hidmet-i ldzimesini eddya taahhiid ve iltizdm etmegin md-vaka’a bi't-talep
ketb olundu.87

Vesayeti kabul anlaminda kullanilan taahhiid ve iltizam kelimelerinin, vasinin vesayet-i
merkimeyi kabil edip hizmet-i lazimesine miite‘ahhid oldugu8® ve vesayet-i mezkireyi kabul
edip hidemat-1lazimesini edayi lizerine aldi1g18° gibi farkl sekillerde ifade edildigi gériilmektedir.

Vasi tayin belgelerinde icab-kabiil ile ilgili olarak dikkat ceken diger bir ifade de vasinin
vesayeti musiyle yiizyiize iken kabul ettigidir. Ornek bir kayitta bu ifade su sekilde gecmektedir:

85 Ayse Yildirim, 152 Numarali Manisa Ser’iyye Sicili’nin Transkripsiyon ve Degerlendirmesi (1092 / 1681-82), (Manisa: Celal Bayar
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisi, Yiiksek Lisans Tezi, 2013), 171.

86 Haskdy Mahkemesi 5 Numarali Sicil, 117.

87 Mandira, 661 Nolu Edirne Ser‘iyye Sicil, 56; Ayrica bk. Omer Cagatay, 10 Numaral Vidin Ser’iyye Sicil Defterinin Transkripsiyonu ve
Degerlendirmesi, (Bitlis: Bitlis Eren Universitesi/Mardin Artuklu Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2015),
312,216, 237.

88 [stanbul Mahkemesi 191 Numarali Sicil, 68.

89 Rumeli Saddreti Mahkemesi 56 Numarali Sicil, 49.
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(...) sagire-i kizlar1 Saliha ve Hadice bi’l-irsi’s-ser® intikal iden hisse-i ser‘iyyeleri ahz
u kabzolunub hadd-1 bilii§ ve mertebe-i riisdlerine degin hifz oluna deyti vasiyet beni
vasi-i muhtdr nasb ve ihtiydr idtib ben dahi bi’l-miivdcehe ba‘de’l-kabiil musirran ‘ald
isd’ihi fevt olmagla (...)"°

Cocuklar lizerine tayin edilmis olan mevcut vasi herhangi bir gerekge ile hdkime miiracaat
edip gérevden azlini istediginde bu vasinin azil islemi ile yerine yeni vasi tayin isleminin ayni anda
gerceklestirildigine dair 6rnekler de bulunmaktadir.o!

2.8. COCUKLARA NAFAKA VE VASIYE UCRET TAKDiR EDILMESI

Mahkeme tarafindan vasi tayin edilirken vesayet altina alinan ¢ocuklar i¢in kendilerine
kalan mallardan nafaka takdir edilmekte ve ayni zamanda gerekli goriildiigiinde vasilye vesayet
licreti belirlenmektedir. Vasi tayin kayitlarindaki genel uygulamada, ¢cocuklar icin nafaka konusu
zikredilmeksizin vasi tayin edildigi goriilse de%2 gerekli goriildiigiinde vesayet altina alinan
¢ocuklara nafaka takdir edildigine dair ¢ok sayida belge bulunmaktadir. Takdir edilen bu nafaka
eger var ise oncelikle cocuklarin mallarindan karsilanmakta ve bu nafaka 6deme isini gérevin bir
geregi olarak vasi takip etmektedir. Cocuklarin nafaka ve giyim gibi ihtiya¢larinin karsilanmasi
icin vasiye ya da hadineye bor¢lanma yetkisi de verilmektedir. Nafaka takdiriyle ilgili 1653 tarihli
ornek bir vasi tayin belgesini burada vermek istiyoruz:

(...) Abdi Bey b. Orug’u vasiyy-i ser'f nasbetti. O dahi vesdyet-i merkiimeyi kabiil edip
hizmet-i ldzimesini eddya miite‘ahhid oldu. Sonra hdkim-i mimd-ileyh -esbaga’lldhu
ni‘amehil aleyh- Teymur bt. Abdullah ndm annesi ve hddinesinin talebiyle sagir-i
mezkirun nafakasi, kisvesi ve sdir havdic-i zaritriyesi icin, miiteveffd- mezbir
babasindan kendisine irs-i serf ile intikal eden mallardan alinmak iizere zeyl-i
vestkada muharrer tdrthden itibaren rdyicii’l-vakt yevmi bes akge farz ve takdir etti
ve mezbiirenin vakt-i hdcetde istiddne edip lede’z-zafer vasiyy-i merkiima riictii’
etmesine izin verdi.®3

Gerek vasi tarafindan gerekse cocugun hadinesi tarafindan sonradan yapilan nafaka
taleplerinin de mahkemece degerlendirilerek giiniin sartlarina gére ¢ocuklara yeterli miktarda
nafaka takdir edildigi ve yine ihtiya¢c aninda ¢cocuklara harcamak iizere bor¢lanma yetkisi verildigi
gorilmektedir.94

Eger cocugun anne ve babasi vefat eder de geride kendisine herhangi bir mal kalmaz ve
ayni zamanda bakimini tstlenecek kimsede bulunmazsa, ¢cocuk bir baskasina evlatlik verilmekte,
nafakasi da hazineden karsilanmaktadir. 1579 tarihli 6rnek bir kayda gore, babasi vefat etmis olan
Sahi adindaki kiz ¢cocugu, kendisine bakma imkanindan yoksun oldugu anlasilan ninesi Mahgan
Hatun tarafindan Hemsaye isimli bir kadina evlatlik verilmektedir. Cocuga intikal eden mal da
bulunmadigi icin hazineden karsilanmak tizere hakim giinliik bir ak¢e nafaka takdir ederek bu
parayl ¢ocugun bakimi icin harcamak iizere evlatlik alan kadina izin vermektedir. 9 Bazi

90 Mandira, 661 Nolu Edirne Ser‘iyye Sicil, 407.

91 Galata Mahkemesi 37 Numarali Sicil (H. 1022-1024 / M. 1613-1615), haz. Rasim Erol - Yilmaz Karaca, (Istanbul: ISAM Yayinlari, 2012),
61.

92 Haskéy Mahkemesi 3 Numaral Sicil (H.1023-1081/M.1615-1670), haz. Mustafa Kiris - Salih Kahriman, (istanbul: Kiiltiir AS. Yayinlari,
2019), 163.

93 Ahi Celebi Mahkemesi 1 Numarah Sicil (H.1063-1064,/M.1652-1653), haz. Sabri Atay - Nedim Pakirdag, (Istanbul: Kiiltiir AS. Yayinlari,
2019), 280. Mehmet KOG, Osmanli Aile Hukukunda Mahrem Akrabalar (Civar Hisimlar) Nafakasi sayfa 177, islam Hukuku
Arastirmalari Dergisi, sy. 38,2021, s. 161-184.

94 Murat Karakoése, 57/1 Numarali Kayseri Ser’iyye Sicili Transkripsiyon ve Degerlendirme (H.1058-1059/M.1648-1649), (Kayseri: Erciyes
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2010),150.

95 {Jskiidar Mahkemesi 51 Numarali Sicil (H.987-988/M.1579-1580), haz. Rifat Giinalan, (istanbul: ISAM Yayinlari, 2010), 216.
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kayitlarda ise cocugun herhangi bir akrabasi ¢ikmasi durumunda devlet hazinesinden harcanan
paralarin beytiilmale geri 6denmesi gerektigi ifadesi de gecmektedir.?6

Vasi tayin belgelerinde ¢cok az da olsa vasiye iicret takdir edildigi miisahede edilmektedir.
Yapmis oldugu hizmet karsilifinda vasiye licret verilip verilmemesi konusunda Hanefl fukaha
vasiler arasinda ayirima giderek, vasi-i muhtarin vesayet gorevi icin herhangi bir licret almasina
cevaz vermemekte iken, vasi-i mansiiba Tlicret takdir edilmesinin ise cdiz oldugunu
soylemektedirler.97 Safiiler yetimin annesi, babasi1 ve dedesi gibi yakin akrabalarinin vesayet
gorevini Ustlenmeleri durumunda onlarin bir licret almalarina cevaz vermemekte ancak;
akrabalar disinda vasi olan yabanci kimselerin yaptiklari vesayet gérevi mukabilinde maruf bir
licret almalarinin caiz olacagini ifade etmektedirler.?8 Malikilere gore ise vasi zengin olmaz ve ayni
zamanda da ihtiya¢ sahibi olursa vesayet gorevi karsiliginda bir tlcret alabilir.99 Hanbelilerin bu
konudaki goriisi ise, vesayeti iistlenmek ve ihtiya¢ sahibi olmak sartiyla vasinin yaptigi1 gérev
karsiliginda bir licret alabilecegi yoniindedir. Bununla birlikte hakim tarafindan vasiye maruf
Olclide tUcret takdir edildiginde vasi zengin olsa dahi takdir edilen bu {icreti alabilir.100

Vasinin gorev Kkarsiliginda iicret almasi konusunda Osmanli ulemasinin bakisinin
Hanefiler ile ayni yonde oldugu anlasilmaktadir. Nitekim Seyhiilislam Catalcal1 Ali Efendi vasi-i
muhtarin yaptig1 hizmet karsilifinda herhangi bir licret almasina cevaz vermemektedir. Konuyla
ilgili vermis oldugu fetva soyledir:

“Zeyd-i sagirin vasi-i muhtdri Amr, hidmet-i vesdyet mukdbelesinde hdkime ticret
takdir itdiiriib almaga kddir olur mu? el-Cevab: Olmaz.”101

Osmanlida fetva makami vasi-i mansiibun gorev mukabilinde licret almasina ise cevaz
vermektedir. Seyhiilislam Ebussuud Efendi’'nin vermis oldugu fetva su sekildedir:

“Bir yetime bir sehirde akgesiz vesayet eder kimesne olmasa hdkim Zeyd'i vasi nasb
edib vazife ta’yin eylemek cdiz olur mu? El-Cevab: Olur ecir misle degin.”102

Osmanh kadr sicillerindeki belgelere gore uygulamada gerek vasi-i muhtara ve gerekse
vasl-i mans@iba Ucret takdir edildigi miisahede edilmektedir. Vasi-i muhtara ticret takdir
edildigine dair 1643 tarihli su 6rnegi zikretmek istiyoruz:

(...) Mehmed ndm sagire vasiyy-i muhtdr olan isbu rafi‘ii’lkitab fahrii’l-akrdn Ibrahim
Aga b. Mustafa ndm kimesne meclis-i ser”i hatir-i lazimii’t-tevkirde takrir-i keldm ve
ta’bir ani’l-merdm edip vasiyy-i muhtdr oldugumuz sagir-i merkiimun babasi
miiteveffd-y1 mezbiirdan ald tariki’l-irsi’sserf intikal eden ma'liimii’l-kadr akgesin
a'mdl ve akadrdtini dahi tdlibine fcdr ve gallesini cem'de sebkat eden hizmetim
mukabelesinde licret ta'yin olunmak matlibumdur dedikde, hdakim-i muvakki‘i’l-
kitdb vasiyy-i merkiima hizmet-i mezkiire mukabelesinde tdrih-i kitdb giiniinde
yevimi beger akce ta'yin eyledikde vasiyy-i merkiim licret-i mu‘ayyeneyi kabiil ve
hizmet-i ldzimesin eddya ta‘ahhiid eylemegin md vaka‘a gibbe’t-taleb ketb olundu.103

9% Mehmet Kog, “Osmanli Aile Hukukunda Mahrem Akrabalar (Civar Hisimlar) Nafakas1”, islam Hukuku Arastirmalari Dergisi, 38 (2021),
177.

97 ibn-i Abidin, Reddii’l-Muhtdr, 6/713, 722.

98 Sirbini, Mugni’l-Muhtdc, 4/124.

99 Karafl, ez-Zahira, 7/178.

100 Buhiiti, Kessdfu’l-Kind’, 3/455; 4/397.

101 Catalcal Ali Efendi, Fetdva, 2/509.

102 Ebussuud Efendi, Fetdvd-y1 Ebussuud, Seyhulislam Ebussuud Efendi’nin Fetvalari, haz. Abdullah Demir - Ramazan Giinay, (Istanbul:
SD Yayinevi, 2020), 1043.

103 Galata Mahkemesi 65 Numaral Sicil (H. 1051-1053/M. 164.1-1644), haz. Sabri Atay - Rasim Erol, (istanbul: ISAM Yayinlari, 2012),
219.
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Osmanl fetva makaminca vasi-i muhtarin vesayet gorevi karsiligi licret almasina cevaz
verilmemis olmasina ragmen, verilen bu érnek belgeye gore, mahkemede hakimin bu fetvanin
hilafinda amel ederek vasi-i muhtara hizmeti karsiliginda giinliik beser akee ticret takdir ettigi
goriilmektedir. Buna gore hakimin Hanefi mezhebi disindaki diger mezheplerin konuyla ilgili
goriislerine gore hiikiim verdigi anlasilmaktadir. Hikimin boyle bir yetkisinin olmamasina karsin
bu hiitkmiin verilmesinin altinda yine konuyla ilgili bir emr-i ali’nin varid olmas1 muhtemeldir.

Vasi-i mansiba licret takdir edildigine dair 6rnek bir kayit ise su sekildedir:

(...) vesdyet-i mezbiirenin uhdesinden gelmege kddir olan rdfi‘ii hdzel-kitdb Mustafa
Celebi bin Yusuf ndm kimesneyi tarih-i kitdbdan yevmi onar akg¢a vazife ile sagir-i
mezbilir Mehmed’e babasi miitevveffa-y1 mezbiireden isdbet ve intikdl iden emvalini
ve berdt-1 padisahi ile tasarrufunda olan timarini zabt ve ahvdlini hifz iciin vasi nasb
ve ta'yin eyleyiib (...)"104

2.9. VESAYET iCiN HUCCET TANZiMi

Vasi tayin kayitlarinda goriilen diger bir usul ise hiiccet tanzimidir. Hiiccet, bir davay1
ispata yarayan hukuki deliller veya mahkemede taraflarin yalnizca ikrarini ve bu ikrarin tasdikini
iceren ve bir hiikkiim ifade etmeyen konularla ilgili diizenlenmis olan belgelerdir.105 Vesayet
hiicceti ise, mahkeme tarafindan tayin edilen vasiye verilmek iizere diizenlenmis olan gorev
belgesidir. Osmanli mahkemelerindeki vasi tayin edilen belgelerin kahir ekseriyetinde vesayet
hiicceti diizenlenip diizenlenmedigi zikredilmemektedir. Bununla birlikte kayda deger miktardaki
belgelerde vasinin vesayeti kabul ettigi zikredildikten sonra bu goérevlendirmeye delil teskil
etmesi amaciyla gorev belgesi tanzim edildigi goriilmektedir. Kayitlardaki ifadelerde vesayet
belgesinin tanzim gerekcesi, ihtiya¢ aninda vasinin bu belgeyi delil olarak gostermesi, seklinde
aciklanmaktadir. Konuyla ilgili 1614 tarihli 6rnek bir kayit séyledir:

(...) canib-i ser'den vast ldzim olmagin isbu hdkim-i muvakki‘u’l-kitdb tiiba leh[i] ve
hiisnii-me’db sagir-i merkiimun emvdlini hifz ve ahvalini zabt icin dedesi mezbiir
Ismail’i vast nasb edip, mezbiir Ismail dahi vesdyet-i merkiimeyi kabil ve hizmet-i
ldzimesini eddya ta‘ahhiid ve iltizdm ettikden sonra bu hurtif ber-sebfil-i temessiik
ketb ve terkim olunup, yed-i tdlibe vaz've teslim olundu ki lede’l-hdce ihticdc edine.106

Vasi tayin kayitlarinda vesayet hiicceti tanzim edildigine dair belgelerin sayisi az olmasina
ragmen, yine kayitlara gore, mahkeme tarafindan tanzim edilerek vasilye verilen vesayet
hiiccetinin ihtiya¢ aninda mahkemedeki diger davalarda kullanildigina dair bir¢ok belge
bulunmaktadir.197 Bu durum bizi, uygulamada vesayet hiiccetinin mahkemelerce yaygin olarak
tanzim edildigi ancak vasi tayin belgelerinde bu durumu kaydetme geregi duyulmadigi kanaatine
gotiirmektedir.108

104 Fatma Yildirim, S 12 Numarali Sofya Ser‘iyye Sicili’nin Transkripsiyon ve Degerlendirilmesi, (Gaziantep: Gaziantep Universitesi, Sosyal
Bilimler Enstitiisi, Yiiksek Lisans Tezi, 2017), 124.

105 Genis bilgi icin bk. Mustafa Oguz - Ahmet Akgiindiiz, “Hiiccet”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari,
1998), 18/446-450.

106 Galata Mahkemesi 37 Numaral Sicil, 129.

107 “(...)Sagire-i mezbiirenin bd-hiiccet-i ser‘iyye vasiyy-i muhtdri olan isbu rdfi‘atii’l-kitdb Afife Hatun bt. Abdullah mahzarinda ikrdr-1 tdm
ve takrir-i keldm edip (...).” Eytib Mahkemesi 175 Numaral: Sicil (H. 1157-1159 / M. 1745-1746), haz. Rasim Erol - Mustafa Yilmaz,
(istanbul: Kiltiir AS. Yayinlari, 2019), 165-166; Benzer Kayitlar icin bk. Zehra Tascan, 173 Numaralh Ankara Ser’iyye Sicilinin
Transkripsiyonu ve Degerlendirilmesi (H. 1198/M. 1783-1784), (Bitlis: Bitlis Eren Universitesi, Lisansiistii Egitim Enstitiisii, Yiiksek
Lisans Tezi, 2021), 95; Halil Coban, 206/3 Numarali Urfa Ser‘iyye Sicili’nin Transkripsiyon ve Degerlendirilmesi (367 - 602), (Sanliurfa:
Harran Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisti, Yiiksek Lisans Tezi, 2018), 130, 139, 190, 239, 315, 395, 408, 412, 444, 465, 522, 535,
537, 548.

108 Bgyle bir kanaate ulasmamizin sebebini 6rnek bir ser’iyye sicil defteri tizerinden soylece agiklamak istiyoruz: Bir 6nceki dipnotta
verdigimiz 206/3 Nuimarali Urfa Ser‘iyye Sicil Defterinin 367 ile 602. sayfa araligindaki 235 sayfalik kismi Halil Coban tarafindan
transkribe edilmistir. Transkripsiyonu yapilan kisimda toplamda 522 adet belge bulunmaktadir. Bu belgelerin 9 tanesi vasi tayini ile
ilgilidir. Bu belgelerin hig birisinde tayin edilen vasiye hiiccet-i ser’iyye yani vesayet hiicceti tanzim edildigine dair herhangi bir bilgi
verilmemektedir. Buna mukabil ayni defterde konulari farkli olan 14 tane dava belgesinde, vasinin vesdyetinin hiiccet-i ser’iyye ile
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2.10. TARIH, SAHITLER VE SUHUDU’L-HAL

Osmanli mahkemelerinde tutulan ser‘iyye sicil defterlerinde takip edilen usule goére
kayitlarin hemen hemen tamamina yakininda, siihidi’'l-hal’den hemen 6nceye gelecek sekilde
belgelere o giliniin tarihi yazilmaktadir. Tarihler genellikle giin, ay ve yil seklinde tam olarak
yazilmakla birlikte199 bazen herhangi bir ayn ilk giinii,110 baslar,!1! ortalari!l2 ya da sonlari!13
seklinde de yazildig1 gorilmektedir. Ayni giin icerisinde birden fazla kayit yapildiginda énceki
tarih kaydi diistildiigii de vakidir.114

Mahkemedeki tiim kayitlarda oldugu gibi vasi tayin belgelerinde de sahitlerin isimleril1s
ile sithtidi’l-hal'in isimleritlé ayr1 ayr zikredilmektedir. Zikri gecen sahitler ile siihidii’l-hal
birbirinden farkh iki kavramdir. Sahitlerden kastimiz, genel olarak durusmalarda davaci tarafin
iddiasini ispat icin ya da daval tarafin da kendisini savunmak igin sahitliklerine basvurulmak
lizere mahkemede hazir bulunan kisilerdir. Vasi tayini baglaminda ise vasi-i muhtar tayinlerinin
mahkemede tescil edilmesi ile ilgili olarak, mlsinin vaslyi tayin ettigini ispat etmek icin
sehadetlerine basvurulmak tizere mahkemede hazir bulunan kisilerdir. Buna ilaveten hakim
tarafindan c¢ocuklar tlizerine vasi-i manslib tayin edileceginde kendisine gorev verilecek olan
vasinin, vesayet gorevini yerine getirecek kiside bulunmasi gereken sartlar1 tasidigina dair
sahitliklerine bagvurulan kisiler de bu kapsam dahilindedir.

Belgenin en sonunda isimleri siihidii’'l-hal olarak kaydedilen kisiler ise, durusmalarin
goriildiigli esnada hdkimin yaninda hazir bulunan ve genellikle sayilari bes ile on arasinda degisen
ve hatta kimi zaman daha da fazla olan kimselerdir. Aralarinda basta miiftii, miiderris ve emekli
kadilar olmak tlizere toplumun her meslek ve sinifindan kisilerin bulundugu bu kisiler, miisavere
heyeti, mahkeme kararlar1 ve tescillerine sahit gosterilen miisahidler toplulugu, yargilamanin
usulline gore yapilip yapilmadigini gozlemleyen gézlemci heyeti ve ihtiya¢ oldugu zaman da
bilirkisi olarak mahkemede bulunmaktadirlar.l? Osmanli mahkeme kayitlarindaki her belgede
sith(idii’l-halin mutlaka zikredilmis olmasi yargilamanin seffaf yirttiildigiini gostermektedir.
Davalarin icerigiyle ilgili tanik olanlarin sahitliklerine basvuruldugu gibi siihidii'l-hal iiyelerinin
de orada hazir bulundurulmak suretiyle adeta durusmanin isleyisi bastan sona kayit altina
alinmaktadir. Bu uygulama ile mahkemede yargilamanin adil bir sekilde yapildig1 herkese
gosterilerek mahkemeye olan giiven temin edilmis olmaktadir.

Mahkeme kayitlarindan anlasildifina gore, vasinin vesayet gorevini yapabilecegine
sehadet eden sahitlerle sith(idii’l-hal’deki kisiler ayni kimselerden olusabilmektedir. Buna dair
ornek bir kayitta, “(...) sigar1 mezblrlinun valideleri Ayse Hatlin ibnete Mustafa her vechile
miistakime olub vesdyet-i merkiime ‘uhdesinden gelmege kddire idiigii zeyl-i vesikada
muharrerti’lesimi-i miislimin ihbdar etmeleriyle (..)"118 ifadesi ge¢cmektedir. Bu ifadeden

sabit oldugu agik¢a zikredilmektedir. Bu bilgiler 1s181nda, mahkemelerdeki vasi tayinlerinde hiiccet-i ser’iyye ya da diger adiyla
vesayet hiicceti tanzim edildigi ancak bunun vasfi tayin belgelerine kaydedilmedigi anlasilmaktadir.

109 “(...) Cerd zdlike ve hurrire fi'l-yevmi’s-sdlis asere min sehri Receb sene sitte asere ve elf.” Giines Simsek, 32 No’lu Galata Ser’iyye Sicili,
254.

110 “(...) Cerd zdlike ve hurrire fT gurreti sehri Rebi‘ilevvel sene seldse ve isrin ve elf.” Galata Mahkemesi 37 Numarali Sicil, 62.

111 () Cerd zdlike fT evdili Cumddeldhire sene hamse agere ve elf.” Glines Simsek, 32 No’lu Galata Ser’iyye Sicili, 95.

12 () Cerd zdlike fT evdsiti Zilka‘de sene hamse asere ve elf.” Glines Simsek, 32 No’lu Galata Ser’iyye Sicili, 150.

113 “(...) Cerd zdlike ve hurrire fT evdhiri Muharremi’l-hardm sene sitte asere ve elf.” Glines Simsek, 32 No’lu Galata Ser’iyye Sicili, 192.

114 “(...) Hurrire fi't-tarihi’l-mezbir.” Giines Simsek, 32 No’lu Galata Ser’iyye Sicili, 110.

115 “el-Hdc Hasan b. Mehmed ve Mehmed b. Abdullah ndm kimesneler (....) Davud’dan sadir olan da‘vd-yi sahtha-i ser’ijyyede gibbe’l-istishad
soyle sehadet ettiler ki, (...) Sehddetleri ba‘de serditi’l-kabiil inde’s-ser mu‘teber ve makbiil olmagin tdrih-i mezbiirda miicebince béyle
hiikm edildi.” Glines Simsek, 32 No’lu Galata Ser’iyye Sicili, 218-219.

116 “Syhidii’l-hal: Ahmed Celebi b. Isa, [brahim b. Mehmed el-Hatib, Hiisam Efendi b. Abdurrahman, Mehmed b. Yusuf el-Muhzir, Mustafa b.
Mehmed el-Muhzir ve gayruhtim.” Glines Simsek, 32 No’lu Galata Ser’iyye Sicili, 192.

117 Nasi Aslan, islam Yargilama Hukukunda “Siihtidii'l-Hal” Jiiri Osmanl Devri Uygulamasi, (Adana: Karahan Kitabevi 2018), 4; Ayrica
“Stiih(du'l-Hal” ile ilgili genis bilgi i¢in ayni kitap i¢inde bk. 57-98.

118 Mandira, 661 Nolu Edirne Ser‘iyye Sicili, 230, 289, 296.
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anlasilmaktadir ki, cocuklara vasi tayin edilecek olan anneleri Ayse Hatin'un vesayetin
uhdesinden gelebilecegine dair sahitlik yapanlarin isimleri belgenin sonunda kaydedilmektedir.
Belgenin sonunda ise siihidii’l-hal’in isimleri bulunmaktadir.

Yine kayitlarda vasinin gerekli sartlari tasidigina dair sahitlerin isimleri zikredilmeksizin
genel ifadelerle vasinin gorevi yerine getirebilecegi ifade edilerek tayin islemi yapildigina dair
belgeler de mevcuttur. Ornegin; her vechile vesdyet ‘uhdesinden gelmege kadir ve miistakim idiigii
lede’sser'i’l-enver zdhir ve niimdydn oldugu!l® seklinde genel ifadeler kullanilarak vasi tayin
edildigi goriilmektedir.

SONUC

Klasik fikih kaynaklari ile fetva mecmualarinda vasi tayin esnasinda takip edilecek usul
hakkinda yeterli manada sistematik bir bilgi bulunmamaktadir. Vasi tayin usulii, fukaha
tarafindan vesayet ile ilgili verilmis olan hiikiimlerin mahkemelerde icra edilmesi neticesinde
ortaya ¢ikmistir. Diger bir ifade ile vasl tayin edilen bir mahkeme kaydinda hangi bilgilerin yer
alip almayacagi, mahkemede kimlerin hazir bulunup bulunmayacagi, vesayette icap ve kabulde
kullanilacak lafizlar ve benzeri islemler bizzat fikhin ilgilendigi bir alan olmayip fikhi hiikiimlerin
mahkeme tarafindan icra edilmesi esnasinda ortaya ¢ikmistir. Dolayisiyla yaptigimiz ¢alisma vasi
tayin usuliiniin tespitine yonelik oldugu igin fikih kaynaklar ile fetva mecmualarindan ziyade
mahkeme kayitlari olan ser’iyye sicilleri 6rnekligi tizerinden sekillenmistir.

Incelemis oldugumuz mahkeme kayitlar1 1s181nda Osmanhdaki vasi tayin usulii klasik fikih
kaynaklarinda verilen fikhl hiikiimler ile Osmanli ulemasi tarafindan verilmis olan fetvalar
cercevesinde tesekkiil ettigi goriilmektedir. Genel uygulama Hanefi mezhebinin goriisleri
dogrultusunda sekillenmekle birlikte bazen diger mezheplerin goriislerine goére de hareket
edildigi miisahede edilmektedir. Vasi tayininde fukahanin belirledigi esaslar itinayla muhafaza
edilmek suretiyle vasl tayin esnasinda gerekli olan tiim bilgiler eksiksiz bir sekilde kayda
gecirilmektedir. Bu anlamda vasi ve miisinin kimlik ve adres bilgilerinin verilmesine, vasinin
vesayet gorevinin gerektirdigi sartlari tasiyor olmasina, 6zellikle vesayet akdinin olmazsa olmazi
kabul edilen icap ve kabuliin gerceklesmesine, mahkemede taraflar ile sahitlerin hazir
bulundurulmasina azami derecede dikkat edildigi anlasilmaktadir. Sartlar gerektirdiginde
¢ocuklara nafaka takdiri ve vasiye de licret takdiri yapilarak hem c¢ocuklarin problemleri
¢6zllmekte hem de vasinin gérevini rahat¢a yapmasina olanak saglanmaktadir. Gerek cocuklar
lizerine ve gerekse mecniin, ma’th ve sefihler lizerine yapilan vasi tayinlerinde ayni usuliin takip
edildigi gorilmektedir. Vesayetin daha saglikli yiritiilmesi adina, tayin edilmis olan vasinin
kabiliyet ve is yogunlugu gibi haller gozetilerek, vasi iizerine bir nazir tayin edilmek suretiyle
vasinin gorev yiikiiniin hafifletildigi, kisitlinin mallar1 hususunda tasarrufta bulunurken hata
yaparak herhangi bir kaybin s6z konusu olmasinin 6niine gecildigi anlasilmaktadir. Buradan da
anlasilacag1 ilizere vasinin vesayete iliskin islemlerinin nazir tarafindan denetlendigi de
goriilmektedir. Sonug olarak belgelerden ortaya ¢iktig1 kadariyla gerek vesayet icin hiiccet tanzim
edilmesi gerekse vasilere yaptig1 is karsiligi licret tayin edilmesi vasiligin kurumsal bir yapiya
doniismiis oldugunun temel gostergeleridir.

119 Mandira, 661 Nolu Edirne Ser‘iyye Sicili, 233.
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STRUCTURED ABSTRACT

In Islamic law literature, guardianship refers to the management of the property of underage children and people
who have reached adolescence but lack capacity due to reasons such as junun, atah and sefeh, by a guardian or guardian.
As a result of situations requiring guardianship, the property of the restricted person is both protected and managed by
appointing one or rarely more than one guardian. In this way, negativities such as the destruction of the property of the
restricted people, being damaged or being taken over by others in some way are prevented. In the verses of the Quran, it is
ordered that the orphan's property should be approached in the best way possible until he reaches adulthood, that the
property of the dissolute person and those who have not reached puberty should not be given, but when they reach puberty,
the orphans should be tested and if it is seen that they have reached adulthood, their property should be delivered to them.
In the classical sources of Islamic law, the subject of tutelage has been examined in a theoretical sense, primarily under the
main title of "kitdbu'l-vesdyd" and within other subjects of figh. However, the number of studies on guardianship, especially
on practice, is very few. The manner and process of appointing the guardian appointed to fulfill the obligation imposed on
the society and the state by the guardianship, which is about the management of the property of orphans for whom
extremely serious divine warnings have been made, is at least as important as the subject itself and its follow-up requires
sensitivity. A clear answer to the question of how the theoretical rules put forward by Islamic law in the context of
guardianship are reflected in the practice of appointing a guardian can only be possible with the data obtained from the
records in the courts. For this reason, in order to reach a sound conclusion in our research, it was felt necessary to apply to
the sharia registry. In our study, we try to determine the way and method followed in the appointment of guardians by
examining the appointment procedure of guardians appointed to children in the Ottoman Empire, where Islamic law was
applied. Thus, this study aims to clarify what the practice was like in the Ottoman Empire. During the study, sample records
in the sharia registers, where the affairs and transactions in the Ottoman courts are recorded, are used, and when
necessary, figh sources and fatwa magazines are also consulted. There is no information in classical fiqgh sources and fatwa
magazines about the procedure to be followed during the appointment of a guardian. Regarding the guardian appointment
procedure, what information will and will not be included in the court record, who will or will not be present in the court,
the words to be used in the offer and acceptance of guardianship and similar transactions are not an area that figh is
concerned with, but emerged during the execution of figh provisions by the court. Therefore, our study was shaped by the
example of sharia registries, which are court records. In the light of the court records we have examined, it can be seen that
the guardian appointment procedure in the Ottoman Empire was formed within the framework of the figh rulings given in
classical figh sources and the fatwas given by the Ottoman ulama. Although the general practice is shaped in line with the
views of the Hanafi sect, it is sometimes observed that it is also acted in accordance with the views of other sects. The
principles determined by the jurists in the appointment of a guardian are carefully preserved, and all information required
during the appointment of a guardian is completely recorded. In this sense, it is understood that utmost care is taken to
provide the identity and address information of the guardian and the guardian, to ensure that the guardian meets the
conditions required by the guardianship duty, to ensure that the offer and acceptance, which are considered indispensable
for the guardianship contract, are realized, and to ensure that the parties and witnesses are present in court. When
conditions require, alimony is assessed for the children and a fee is assessed for the guardian, thus solving the children's
problems and allowing the guardian to perform his duties comfortably. It is seen that the same procedure is followed in the
appointment of guardians both for children and for insane, destitute and debauched people. It is understood that in order
to carry out the guardianship in a more healthy way, by taking into consideration the abilities and workload of the
appointed guardian, the guardian's burden of duty is relieved by appointing a guardian, and any loss is prevented by
making a mistake while disposing of the limited person's property. As can be understood from here, it is also seen that the
guardianship-related transactions of the guardian are supervised by the minister. As a result, as can be seen from the
documents, both the preparation of documents for guardianship and the assignment of wages to guardians for their work
are the main indicators that guardianship has turned into an institutional structure.
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Analysis of the Narrations of Remy-i Cimdr (Stoning of the Devil) According to the Integrative
Approach

Oz

islami literatiirde Islam éncesi dénemde uygulanagelen ve Islami dénemde “islamilestirilerek” devam ettirilen bazi dini
uygulamalarin tarihi dayanagina dair birbiriyle celigkili rivayetler nakledilmektedir. Hac ibadetinin bir parcasi olan
remy-i cimar (seytan taslama) bu siifa dahil edilebilecek uygulamalardandir. Kaynaklarda seytan taslamanin Hz.
ibrahim, Hz. ismail, Hz. Adem ve Hz. Muhammed’e dayandig1 yéniinde riviyetler mevcuttur. Seytan taslama hakkinda
dort farkli peygamberin tarihi kisiligiyle kurulan iliski ilgili uygulamanin dayandigi temelin ve uygulanma maksadinin
anlasilmasini gii¢lestirmektedir. Bu ¢calismada seytan taslama rivayetlerinin tarihi dayanagina dair bilgi veren rivayetler
Biitiinsel Yaklasim metoduna gore tetkik edilmistir. Yapilan incelemede seytan taslama uygulamasinin Hz. ibrahim
disindaki peygamberlere isnat edildigi rivayetlerin teyit edilemeyecek durumda oldugu goriilmiistiir. Seytan
taslamanin Hz. Ibrahim’le iliskilendirildigi rivayetlerin de sened bakimindan Hz. Muhammed’e ref* edilebilecek nitelikte
olmadig1 ve tek bir rivayetin farkli formlarda nakledilmis formlari oldugu tespit edilmistir. Bu rivayetlerde Hz. Ibrahim’e
izafe edilen Eylem ifadeleri’yle Hz. Muhammed’in Veda“ Haccr’'nda seytan taglama esnasinda yaptig1 Eylem ifadeleri’nin
ise ciddi benzerlikler ihtiva ettigi goriilmistiir. Buradan hareketle seytan taslamanin tarihi dayanagina dair bilgi veren
rivayetlerin Hz. Muhammed'’in Veda® Haccr’'ndaki eylemlerinin Hz. [brahim’e nispet edilerek aktarilmasi sonucu ortaya
ciktig1 neticesine ulagilmistir.

Anahtar Kelimeler: Tefsir, Biitiinsel Yaklasim, Remy-i Cimar, Seytan Taslama, ibrahim Peygamber.

Abstract

In the Islamic literature, there are conflicting narrations about the historical basis of some religious practices that were
practiced in the pre-Islamic period and continued in the Islamic period by "Islamising” them. Remy-i cimar (stoning the
devil), which is a part of the pilgrimage, is one of the practices that can be included in this class. In the sources, there
are rumours that devil stoning dates back to Prophet Abraham, Prophet Ismail, Prophet Adam and Prophet Muhammad.
The relationship established between the historical figures of four different prophets makes it difficult to understand
the basis of the practice and the purpose of its implementation. In this study, the narrations that give information about
the historical basis of Satan stoning were analysed according to the Holistic Approach method. The examination
revealed that the narrations attributing the practice of stoning the devil to prophets other than Prophet Abraham cannot
be confirmed. It has been determined that the narrations in which Satan stoning is associated with Prophet Abraham
are not of a quality that can be attributed to Prophet Muhammad in terms of sened and that they are forms of a single
narration in different forms. In these narrations, the action expressions attributed to Prophet Abraham and the action
expressions of Prophet Muhammad during the stoning of the devil in the Veda“ pilgrimage were found to have significant
similarities. From this point of view, it has been concluded that the narrations that give information about the historical
basis of stoning the devil have emerged as a result of the transmission of Prophet Muhammad's actions during the Veda*
pilgrimage by attributing them to Prophet Abraham.

Keywords: Tafsir, Integrative Approach, Remy-i Cimar, Stoning of the Devil, The Prophet Abraham.
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GIRIS

Kur’an hitabinda Hz. ibrahim’in miistesna bir yeri vardir. Gerek Mekke’de ve diger civar
bolgelerdeki immi Araplara gerekse ¢ogunlugu Medine’'de yasayan Yahudiler ve Hristiyanlara,
Hz. Ibrahim ve tevhid inanc1 merkezinde bir davet yoneltildigi gériilmektedir. Bu olgu baz1 Kur’an
ayetlerine yansimis, Hz. Ibrahim’in ne Yahudi ne Nasrani ne de miisriklerden oldugu ifade edilerek
onun kendini Allah’a teslim etmis bir hanif oldugu vurgulanmistir.! Dolayisiyla muhataplar, hangi
dinf gruba mensup olurlarsa olsunlar Hz. Ibrahim’in tevhid dinine mensup olmaya cagrilmistir.

I[slam éncesi Hicaz Yarimadasi’na ait tarihi bilgilerden hareketle Ehl-i kitaba nispetle
Mekke halkinin kiiltiirel hafizasinda Hz. Ibrahim’in 6nemli bir yer tuttugunu séylemek miimkiin
gorinmemektedir. Ornegin, Islam o6ncesi Arap toplumunda ibrahim ve Ismail isimlerine
rastlamak giictiir. Buna karsin Kur'an’da Hz. Ibrahim’in sadece Ehl-i kitabin degil, Mekkeli
miisriklerin de soy ve dini inan¢ bakimindan ortak atasi olarak kabul edilmesi dikkat ¢ekicidir.
Mekki sGirelerde bu olguya sinirli yerde isaret edilmekle yetinilirken, Hz. Muhammed’in Medine’ye
hicret etmesinden sonra konu daha detayli bicimde ele alinmaya baslamistir. Nitekim Kur’an’da
Hz. Ibrahim’in iki oglu Ismail ve ishak lizerinden iki dini grup arasindaki soy bagina isaret edilmis,
Hz. ibrahim’in tevhid miicadelesine genis yer verilerek oglu ismail'le KAbe’nin banileri ve hac
menasikinin ilk uygulayicilari olduklar1 vurgulanmstir.

Hz. Ibrahim’in islam éncesi Mekke toplumunun kiiltiirel bellegindeki yerine dair yapilan
calismalarda iki temel yaklasim 6n plana cikmaktadir. Daha ¢ok Miisliiman arastirmacilarin icinde
bulundugu bir grup, islam éncesinde de Hz. Ibrahim ve oglu Ismail’in ortak ata kabul edildigini
savunmakta ve bu yorumlarini genellikle Kur’an ayetleriyle delillendirmektedir.2 Zira Hz.
Ibrahim’in tarihi kisiligi ve Kur’an’in nazil oldugu dénemde yasayan miisrik Araplar nezdindeki
yerine dair Kur'an dis1 kaynaklarda sinirli sayida bilgi bulunmaktadir. Oyle ki bu durum bazi
aragtirmacilar1 Hz. Ibrahim’in tarihi kisili§inin gercekligini sorgulamaya sevk etmistir. ikinci
gruba dahil edebilecegimiz bu yaklasima gore Kur’an, Ehl-i kitap kiiltiirtinde 6nemli bir yere sahip
olan Hz. Ibrahim’in ismini, muhataplarina mesajin1 daha iyi iletebilmek icin aracsallagtirmistir.
Bunu da kissa iislubuyla yapmistir. Bu yaklasimda, Kur'an’da ve Tevrat’ta yer alan Ibrahim ve
Ismaille ilgili kissalarin onlarin tarihsel varliklarim1 ispatlamaya yeterli olmadig
degerlendirilmektedir. Bu kissalarla bir yandan Yahudiler ve Araplar arasinda, diger yandan Islam
ile Yahudilik ve Kur’an ile Tevrat arasinda iliski bulundugunu ispatlama maksadinin giduldiigii
ileri stirtilmektedir.3

Kur’an’da zikri gecen Hz. Ibrahim ve oglu Ismail’'in tarihi kisilikleri ve islam 6ncesi
Arabistan kiiltiiriindeki yerinin tespit ve degerlendirmesinin 6zellikle islAmi aragtirmalar i¢in son
derece biiylilk 6neme sahip oldugunu soyleyebiliriz. Halihazirda konu hakkinda yapilan
degerlendirmelerin ¢ogu tahmin ve spekiilasyonlara dayanmaktadir. Konu, farkl disiplinlerin
yardimiyla agikhga kavusturulmadik¢a Kur'an’da ve Kur'an disi kaynaklarda Hz. Ibrahim’le
iliskilendirilen konularin saglikh analizini yapmak gii¢ gériinmektedir. Ornek vermek gerekirse
bu ¢alismada inceleme konusu yapacagimiz “seytan taslama rivayetleri’nde Hz. Ibrahim’e nispet
edilen anlatilarin Hz. Muhammed ve sonrasi doneme mi yoksa Islam o6ncesi déneme mi
tarihlenecegini tespit edebilmek biiytik 6lciide buna baglidir. Burada konunun detaylarina girmek
miimkiin gériinmemektedir. Ancak Kur’an’daki ilgili kissalarla Hz. ibrahim ve ailesi hakkindaki
rivayet malzemesi incelenirken bu hususun dikkate alinmasinin daha isabetli olacagi sdylenebilir.

Hz. Ibrahim’in Kur’an tarafindan yedinci yiizyil Arabistan toplumunun hem soy hem de
dini inan¢ bakimindan ortak atasi olarak kabul edilmesi, dogal olarak ¢ogu dini ritiielin onunla
iliskilendirilmesi sonucunu dogurmustur. Hz. Muhammed’in davetinde iki 6nemli muhatap kitle
6n plana gkmistir. Bunlar Mekkeli iimmi Araplar ve Medineli Yahudilerdir. Islam davetinin

1 Bakara 2/135, Al-i Imran 3/67.

2 Ali Osman Ates, islam’a Gére Cahiliye Orf ve Adetleri (istanbul: Beyan Yayimnlari, 1996), 123, 124; Sinasi Giindiiz,
“Cahiliye Dénemi Arap Putperestligi”, Cahiliye Araplarinin Ilahlari, ed. Mehmet Mahfuz Séylemez (Ankara: Ankara
Okulu Yayinlari, 2016), 17.

3 Taha Hiiseyin, Cahiliye Siiri Uzerine, cev. Saban Karatas (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2012), 46.
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glclenmesiyle bu iki kitle bir tiir mesruiyet sorunuyla ylizlesmek durumunda kalmis, ellerindeki
dini ve siyasi otoriteyi kaybetmemek icin Hz. Muhammed ve arkadaslariyla cetin bir miicadeleye
girismislerdir. Bu baglamda Kur’an’in Hz. Ibrahim ve tevhid inanc1 merkezinde birlik olma ¢agrisi
da muhataplari tarafindan biiyiik 6lciide cevapsiz birakilmistir.

I[slam davetinin merkezi Kibe ve cevresi olarak belirlendiginden Hz. Muhammed’in
¢agrisindan en cok etkilenen dinl grubun Mekke’deki putperest Araplar oldugu ifade edilebilir.
Ehl-i kitaba bu baglamda daha esnek bir tutum sergilenmis, islam’1 kabul etmeye davet edilmekle
birlikte herhangi bir siyasi veya giivenlik sorununa yol agmadiklar1 miiddetce kendi dinlerini
yasamalarina misaade edilmistir. Putperest kiiltiirlin tim toplumsal tezahiirlerine ise daha
bastan savas acilmis ve dzellikle Mekke’'nin fethinden sonraki yillarda bir kisinin miisrik olarak
hayatin1 idame ettirme ve kamuya acik alanlarda eski dinin ritiiellerini yerine getirme olanagi
kalmamistir.4

Bu, Kur'an agcisindan Hz. Ibrahim’in oglu Ismail'le tevhid inanci temelinde insa ettigi
Kabe’'nin asli hiiviyetine kavusmasi anlamina gelmekteydi. Bu baglamda Mekke ve cevresinin
gerek inang¢ gerekse dini ritlellerin uygulanmasinda putperestlige ait tiim olgulardan
temizlenmeye calisildig1 goriilmektedir. Bu baglamda Hz. Muhammed’in mevcut toplumsal 6rfte
uygulanagelen ibadetlere ve s6zlii hukuka yonelik tavrinda ii¢ farkli tutum 6n plana ¢ikmistir:
Bunlar, bir hiikiim veya ibadetin bazen oldugu gibi bazen kii¢iik degisikliklerle devam ettirilmesi
anlaminda “ibka™; bir hiikkiim veya ibadetin iptal edilmesi anlaminda “ilga” ve daha o©nce
bilinmeyen ve yeni uygulamaya konulan anlaminda “ibda®”dir. Hz. Muhammed’in uygulamalarina
bakildiginda ibka’ yoluna gittigi olgularin digerlerine nispetle daha agir bastigi rahatlikla
goriilebilir. Boylece 6nceki dénemde uygulanagelen remy-i cimar ve benzeri ¢ogu ritiiel yeni

dénemde “Islamilestirilerek” devam ettirilmistir.s

Bu dini degisiklikten etkilenen ritiiellerin basinda hac ibadeti gelir. Cahiliye doneminde de
uygulanan haccin bazi degisikliklerle Islami dénemde de devam ettirildigi bilinmektedir.6 islam’in
temel ibadetlerinden birisi olan hac, hicri takvime gore yilin belirli giinlerinde ¢esitli menasiki
yerine getirmekle eda edilir. Hacilarin, hac ibadeti kapsaminda, tekili cemre, ¢ogulu cemerat
olarak adlandirilan ii¢ farkli mekanda tas atmalarina remy-i cimar denilir. Dilimizde “seytan
taslama”? olarak terimlesen bu uygulamanin tarihte dayandigi temele iliskin kaynaklarda
birbirinden farkl gortisler ileri sliriilmistiir. Bu ihtilaf, kaynaklarimizda konuyla ilgili senedli ve
senedsiz olarak nakledilen birbiriyle celiskili riviyetlerden beslenmektedir.

Seytan taslamanin dayandigi temele dair nakledilen rivayetlerin muhtevasi, mevcut
haliyle uzlastirilabilir bir durum arz etmemektedir. Bu yiizden ilgili rivayetlerin ilm1 bir tetkike
tabi tutulmasi, konunun dogru anlasilmasi bakimindan son derece 6nemlidir. Hz. Muhammed
doénemi ve sonrasina ait anlatilarla cdhiliye doneminden tevariis edilenlerin ayirt edilebilmesi bu
tiirden arastirmalara baghdir. Zira bu bilgiler, bilimsel bir metotla ele alinmadig takdirde gerek
hac gerekse diger dini uygulamalarin tarihi siirecte gecirdigi degisimleri ortaya koymak miimkiin

4 Mekke’nin fethinden Hz. Muhammed’in vefatina degin ii¢ hac donemi mevcuttur. Hz. Muhammed, Mekke'nin fethine
yakin bir tarihte gerceklesmesine ragmen H 8. senedeki hacca istirak etmeden Medine’ye donmiistiir. H 8. yildaki hacci
‘Attab b. ’Esid (6l. 13/634) yonetmistir. Hz. Muhammed yine H 9. yildaki hacca da katilmayarak hacci yonetme
sorumlulugunu Hz. Ebubekir'e (6l. 13/634) tevdi etmistir. (Ayrintili bilgi icin bk. Hac1 Atas, Hac Emirligi (Hz.
Peygamber Déneminden Emevilerin Sonuna Kadar) (Kayseri: Kimlik Yayinlari, 2021). Bu iki hacda da miiminler
miisriklerle birlikte hac yapmislardir. H 9 yilinda Hz. Ebubekir’in hac esnasinda insanlara okumasi istenen Tevbe
stiresinin ilk ayetlerinde bu uygulamaya bir son verildigi ilan edilmistir. Dolayisiyla miisriklerin kendi inanclarina gére
ibadet etmelerine bu tarihten sonra kesin bir yasak getirildigi ifade edilebilir. (Ayrica bk. Orhan Giivel, “Biitiinsel
Yaklasim metodunun Temel islam Bilimleri Arastirmalarinda Uygulanma imkani Uzerine Bir Degerlendirme (Tevbe
9/3, Hacc-1 Ekber Ornegi)”, Sinop Universitesi Uluslararasi Sosyal Bilimler Kongresi, ed. Nuriye Celik vd. (Sinop: Sinop
Universitesi Yaynlari, 2021), 138-155.

5 Emrah Dindji, “Cahiliye Arap Hac Ritiiellerinin Kur’an’daki Menasikle Diyalektik iliskisi”, Cumhuriyet [lahiyat Dergisi,
21/1 (Haziran 2017), 609.

8 Emrah Dindi, “Cahiliye Arap Hac Ritiiellerinin Kur’an’daki Menasikle Diyalektik iliskisi”, 628-629.

7 Calismada Tiirkgcede yaygin kullanimina binaen “remy-i cimdr” uygulamasi yer yer “seytan taslama” olarak
isimlendirilecektir.
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olmayacaktir. Bunun da tarihi vakalarin dogru anlasilip yorumlanmasinda birtakim sorunlara yol
acmasi kagiilmazdir.

Calisma iki béliimden olusmaktadir. ik béliimde islami kaynaklarda seytan taslamanin
nasil ele alindigina deginilecek, ikinci boliimde ise remy-i cimarin tarihte dayandig temele dair
bilgi veren rivayetlerin Biitlinsel Yaklasim metoduna gore tespitine yer verilecektir.

1. iISLAMI KAYNAKLARDA REMY-i CIMAR

Wor M

Arapgada tekili “6:41” cogulu “;2”, “ =" ve “=i2” olan cemre kelimesi sozliiklerde “ates, bin

ath, baska bir kabileye eklenmeyen veya li¢ yiiz atliya sahip kabile, kiiciik tas parcasi ve cakil”
anlamlarina gelir. Tef'll babindan “..%” ise “toplanmak” manasindadir. “Ates” anlamindaki cemre

i¢ farkl zaman icin kullanilir. Bunlar hava sicakliginin artmasi anlaminda subat basinda olan ve
“yeryiizii cemresi” olarak isimlendirilen cemre, ikincisi “su cemresi”, lg¢linciisi ise “agac
cemresi”dir. Bunlardan her biri yedi giin stlirer. Bagka kabilelerle anlasma ihtiyaci duymadan
savasabilme giiciine sahip kabile anlamindaki cemrenin (¢ogulu cemerat) ise cahiliye déneminde
lic gruptan miitesekkil oldugu nakledilir. Bunlar Ben(i Dabbe, Benii Hari§ ve Benli Numeyr'dir.
Bunlardan ilk ikisinin baska kabilelerle anlasma yaparak cemre olma niteligini kaybettigi
sonuncusunun ise bu 6zelligini korumay stirdiirdiigii ifade edilir. “Tas, ¢akil” anlamindaki cemre
ise hac ibadetindeki taslama bolgeleri (cemerat) anlaminda kullanilmistir. Bunlar ilk Cemre, Orta
Cemre ve ‘Akabe Cemresi’dir. Taslarin toplanmasindan dolay1 bu bélgelere Cemerat denmistir.8

Mina’da eda edilen remy-i cemaratin islam éncesi dénemde Arap Yarimadasi’'ndaki diger
kiltiirlere ait hac uygulamalarinda da yeri oldugu belirtilmistir. Bu bakimdan taslama Arap
toplumlarina has bir uygulama degildir. Tevrat'ta da zikri gecen taglama® irem halki tarafindan da
bilinmekteydi. “.»," kadim Sami kelimelerinden biridir. Sahabi ‘Abdullah b. Mugaffel’den (6l.

59/679) nakledilen bir rivayette “Kabrimi taslamayin!” (s, s ¥) ifadesine yer verilir. Buradaki

recm kelimesi “tas” (hicara) anlaminda olup yukaridaki ifade “Kabrimin tizerine cahiliye adeti
oldugu iizere tas koymayin. Kabrimi ytlikseltmeyin” demektir. Cahiliye doneminde bu uygulamalar
kabir sahibini takdir ve tazim etmek gayesiyle yapilmaktaydi. Bundan dolay1 o dénemde, kisi bir
kabrin yanindan gecip o kabrin sahibini takdir ve tazim etmek istediginde kabrin iizerine bir tas
(bl of ) koyard1.10 Cahiliye déneminde cesitli taglama bolgeleri (<-4 ) mevcuttu. Mesela hac

maksadiyla kendisine yonelinen ve ¢evresinde tavaf edilen taslama bolgeleri vardi. Bazi putlarin
bulundugu ve mukaddes goriilen mekanlar boyleydi. Yine gecmisteki biiyiiklere ait kabirler
bunlardandi. Baz siirlerde bu tiirden kabirler iizerine yemin edildigi aktarilmistir.l? Cemerat,
Mina’'daki “Cemretu’l-‘Akabe”, “Cimar” ve “Mevdiu’l-cimar” olarak bilinen bolgelerde yapilirdi.
Taslar bu bolgede toplanir ve ii¢ ayr1 kisimdan olusurdu. Bunlar: ilk Cemre (4 5,-+), Orta Cemre

(ks 3.41) ve ‘Akabe Cemresi'dir (il &,2).12

Kaynaklarda tam adi Rebia“ b. Harise b. ‘Amr b. ‘Amir el-Huza olarak zikredilen ‘Amr b.
Luhay’in Araplari, atalar1 ibrahim’in dini olan Haniflik’ten putperestlige geciren ilk kisi oldugu
belirtilmistir. Bu baglamda c¢ok sayida cahiliye donemi uygulamasinin ortaya cikisi ‘Amr b.
Luhay’la iliskilendirilmistir. Hac ve menasiki bunlarin basinda gelir. iblis’in, yasadig1 dénemde

8 Yakub b. Muhammed Tahir Ebu’d-din Mecd el-Firtizabadi, el-Kamiisu’l-Muhit (Beyrut: Miiessesetu’r-Risale fi't-Turas,
2005), 367; Ebl ‘Ubeyde Ma‘mer b. el-MuSenna et-Teymi el-Basri, Serhu Nekaidi Cerir ve’l-Ferezdak, nsr. Muhammed
ibrahim Hiir-Velid Mahmiid Halis (Abu Dabi: el-Mecme‘u’$-Sekafi, 1998), 111/1036; Eb(r'l-‘Abbas Muhammed b. Yezid
el-Ezdi el-Muberred, el-Kamil fi’l-Luga ve’l-Edeb, nsr. Muhammed Eb{i'l-Fadl ibrahim (Kahire: Daru’l-Fikri’l-‘Arabi,
1997),11/173; Ebu’l-Hasan ‘Ali b. Muhammed b. ‘Abdu’s-Samed el-Hemedani ‘Alemu’d-Din es-Sehawi, Sifru’s-Sa‘dde ve
Sefiru’l-Ifade, nsr. Muhammed ed-Dali (b.y.: y.y., 1995), 1024.

9 “Sonra, ‘Iste tas y1g1n, iste aranuza diktigim amt’ dedi. Bu y1gin ve anit birer tanik olsun. Bu y1ginin étesine gecip sana
kotilik etmeyecegim. Sen de bu yigimi ve aniti gecip bana kétilik etmeyeceksin.” Yaratiis 31/51-52.
https://incil.info/kitap/gen/31 (Erisim: 19 Aralik 2023)

10 Cevad ‘Ali, el-Mufassal fi Tarihi’l-‘Arab Kable’l-Islam (b.y.: y.y., 2001), XI/385.

119 0 b sl olaily L g, 05788 il 36" “All, el-Mufassal, X1/385.

12 “Ali, el-Mufassal, X1/385.
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Mekke’de soz sahibi olan ‘Amr b. Luhay’a islam dinini ifsat etmek maksadiyla birtakim sézler
fisildadigi, yash bir Necdli suretinde goriinerek onunla diyalog kurdugu, telbiye ve benzeri hac
uygulamalarina onun eliyle sirk bulastirdig1 da aktarilan bilgiler arasindadir. Remy-i cimar
uygulamasini ilk baglatanin da ‘Amr b. Luhay olduguna dair bilgiler nakledilmektedir. Buna gore
‘Amr b. Luhay Mina’ya yedi put dikmistir. Mevcut taslama boélgelerini de icine alan yedi ayr1 yere
dikilen putlardan her birine liger tas atabilmek icin yirmi bir tas ayirmistir. Bu cergevede, her
taslanan puta kendinden bir énceki put kastedilerek “sen falanca puttan daha biiyiiksiin” diye nida
edildigi aktarilmistir.l3 Bazi rivayetlerde Hz. Muhammed’in ‘Amr b. Luhay’1 cehennemde azap
cekerken gordiigii nakledilmistir.14

Kaynaklarda cahiliye doneminde hac ve remy-i cimar uygulamasinin sorumlulugunu
listlenen aile ve kabileler hakkinda bilgi verilmektedir. Cahiliye ddoneminde bu ibadetleri yonetme
gorevinin Kinde melikleri tarafindan Benii el-Gav$ b. Murr ailesine tevdi edildigi ifade edilmistir.
Bu ailenin es$-Sife olarak isimlendirildigi ve taslama uygulamasinin belirli bir dsnem bu aileden
birinin yonetiminde icra edildigi nakledilmistir.15

Rivayet olunduguna gére es-Sife’den birisi, insanlarin Mina’dan ayrilarak remy-i cimar
yapmaya geldikleri Nefir giinii taslamayi baslatirdi. Bu kisi baslamadan insanlar taslama
yapmazdi. Acil isi olanlar e$-Stife’den bu kisiye gelip “Kalk ve at ki biz de seninle atalim” derlerdi.
O da bunun tzerine “Hayir, vallahi giines ylikselmedikce atmam” diye cevap verirdi. Acelesi
olanlar bu kisiye tas atarak bir an dnce taslamay1 baslatmaya calisirlardi. Ona “Yaziklar olsun sana,
kalk ve at” derlerdi. Bu kisi ise onlarin istegini yerine getirmez, giines belirli bir yiikseklige
cikincaya kadar bekler sonra kalkip taslamay: yapardi. Insanlar da sonrasinda ona eslik ederdi.
Soylari kesilene kadar bu vazife es-Siife ailesinin uhdesinde kalmistir. e$-Stife’den sonra bu gérevi
Ben( Sa‘d iistlenmistir.16

Hz. Muhammed dénemine kadar Ben(i Sa‘d’in bu gérevi devam ettirdigi, son temsilcisinin
ise Kerb b. Safvan oldugu nakledilmistir. Ote yandan Hz. Muhammed’in dérdiincii kusaktan dedesi
Kusay b. Kilab'in hac yapmak istedigi sene Benii Sa‘d veya es$-Sife tarafindan remy-i cimar ve
ifadal’ yapmaktan menedildigi aktarilmistir. Ona e$-Siife tarafindan “Bizler taslama ve ifida
yapana kadar beklemelisin” denilmistir. Bir sonraki sene Kus$ay; Mudar, Kindne ve Kureys
kabilesiyle birlikte Akabe’de toplanmis ancak remy-i cimar yapmalari yine engellenmistir. Bunun
lizerine iki grup arasinda kanli bir catisma yasanmis ve bu, Kusay’in galibiyetiyle sonu¢lanmistir.
Sonraki donemde taraflar arasinda uzlasma saglanmis ve Kusay hac gorevlerini eskiden oldugu
gibi cesitli kabileler arasinda paylastirmistir.18

Hz. Muhammed'den hac ve remy-i cimar uygulamasi hakkinda ¢esitli bilgiler
nakledilmistir. Bu aktarimlarin ekseriyeti Hz. Muhammed’in tek ve son hacci olan Veda Hacci'yla
iliskilidir. Hz. Muhammed, H 9. yi1lda Hz. Ebubekir’i hac emiri olarak tayin etmis, H 10. yilda ise
hacca bizzat kendisi katilmistir. Bu olay, haccin islam’dan sonra nasil devam ettirileceginin
belirlenmesi bakimindan miistesna bir neme sahiptir. Oyle ki bu hac esnasinda Hz. Muhammed’e
¢esitli sorular yoneltilmis ve sonraki dénemlerde uygulanacak hac menasikinin bicimi buradan
hareketle sekillenmistir.

13 Eb{’l-Velidd Muhammed b. ‘Abdullah el-Gassani el-Ezraki, Ahbdru Mekke ve ma Cde fihd mine’l-Asdr, nsr. Rusdi es-S$alih
Mulahhas (Beyrut: Daru’l-Endelus, 1983), [/179, 11/176; ‘Ali, el-Mufassal, XI/386; Emrah Dindi, “Cahiliye Arap Hac
Ritiiellerinin Kur’an’daki Menasikle Diyalektik iliskisi”, 609.

14 el-Ezraki, Ahbdru Mekke, 1/87.

15 Eb{i Zeyd ‘Abdurrahman b. Muhammed b. Muhammed ibn Hald{in, Divdnu’l-Mubtede’ ve’l-Haber fi Tarihi’l-‘Arab ve'l-
Berber ve men ‘Asarahum min Zevi’s-Se’ni’l-Ekber, nsr. Halil Sehade (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1988), 399.

16 Ebi Muhammed ‘Abdulmelik b. Hisam el-Himyeri, es-Siretu’n-Nebeviyye, nsr. Mustafa es-Sakka (Kahire: Mektebetu
Mustafa el-Babi’l-Halebi, 1955), 1/120.

17 Hac esnasinda hacilarin Arafat, Miizdelife ve Mina’dan ayrilisini ve bunu diizenleme isini ifade eden terim. Ahmet
Onkal, “Ifaza”, TDV Isldm Ansiklopedisi, https://islamansiklopedisi.org.tr/ifaza (Erisim 20 Aralik 2023).

18 Eb{i Ca‘fer Muhammed b. Cerir b. Yezid el-Amili et-Taberi, Tarihu’r-Rusul ve’l-Muliik ve Stlatu Tarfh et-Taberi (Beyrut:
Daru’t-Tura$, 1967), 11/257; Ebi’'l-Hasen ‘Al b. Ebi’l-Kerem Muhammed el-Cezeri ibnu’l-ESir, el-Kamil fi’t-Tarih, nsr.
‘Omar ‘Abdusselam Tedmuri (Beyrut: Daru’l-Kitabi’l-‘Arabi, 1997), 1/622; ibn Hald{n, Divanu’l-Mubtede’, 399.
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Hz. Muhammed’in Veda Hacci'nda hemen her giin donemin glincel sorunlariyla ilgili olarak
mubhataplarina konusmalar yaptig1 bilinmektedir. Bu giinlerde Hz. Muhammed’e hac menasikinin
nasil uygulanacagina dair de ¢ok sayida soru yoneltilmistir. Hz. Muhammed’in sorularin ¢oguna
“&= Y &= " (Bir beis yoktur) diye cevap verdigi nakledilir. Hz. Muhammed’in ii¢ farkh taglama

bolgesinde yediser tas attig1 ve her atmada tekbir getirdigi de aktarilan bilgiler arasindadir.® Yine
‘Abdullah b. ‘Amr’dan (6l. 65/684-85) nakledilen bir rivayette Nahr giinii insanlarin Hz.
Muhammed’e gelerek kurban, saclari tiras etme ve ifida gibi bazi hac menasikini remy-i cimardan
once yaptiklarini bu durumda taslama yapip yapamayacaklarini sorduklar1 aktarilmistir.
‘Abdullah b. ‘Amr o giin Hz. Muhammed’e ne sorulduysa “z= 3s ;" (Yap, bir beis yoktur) dedigini

nakleder.20

Veda Haccr’'nda Hz. Muhammed’in yaptig1 eylemlerden bahseden rivayetlerle inceleme
konusu yaptigimiz seytan taslama rivayetlerinde diger peygamberlere nispet edilen eylem 6geleri
arasindaki benzerlik dikkat ¢ekicidir.2! Bu husus sonug boliimiinde degerlendirilecektir.

Hz. Aise’den nakledilen bir rivayette Hz. Muhammed’in “remy-i cimar ve Safa ile Merve
arasinda sa‘y yapmak Allah’t anmak icindir” dedigi ifade olunur. Baz1 eserlerde remy-i cimarin
tekbir ciimlesini muhafaza etmek igin “,SU Gi-" yapildigr belirtilmistir.22 Cahiliye déneminde
miisrikler giines Sebir Dagr'nin tepesinden goriinmeden ifida yapmaz ve Sebir Dagi'na hitaben:
“Giinesi bize dogdur ki yola koyulabilelim” derlerdi. Hz. Muhammed’in “Kureys, ibrahim’in ahdine
aykiri davrandr” diyerek giines dogmadan énce veya giines Sebir Dagi’nin tepesinde goriinmezden
once yola ¢iktigi aktarihir.?3 Burada “ey i &ds G3f O denilerek ifAdanin Hz. Ibrahim’le
iliskilendirilmesi konumuzla da yakindan alakalidir. Cevad ‘All (6l. 1987), miisriklerin bu
davranisinin arkasinda giinese tapinma maksadi oldugunu belirterek Hz. Muhammed’'in bu
ylizden ifada vaktini degistirdigini ifade eder.24

Kudame b. ‘Abdullah’tan nakledilen bir rivayette, Hz. Muhammed’in Nahr giiniinde
devesinin iistiinde vurma, itip kakma gibi eylemlerde bulunmadan ve “yolu acin, yolu a¢in”
anlaminda “&) &))" ifadesi kullanmadan “&) &4 Vs 5L Y5 52 ¥” remy-i cimar yaptigi nakledilir.25 Bu
rivayet cahiliye doneminde remy-i cimar yapilirken goriilen bazi davraniglar hakkinda bilgi
vermesi bakimindan 6nemlidir. Yine Hz. Muhammed’in deve {stiinde remy-i cimar yaparken
insanlara “Menasikinizi bizden aliniz/égreniniz” “:3&. G 1,14 dedigi aktarilmigtir.26

Remy-i cimdar uygulamasi Kur'an’da dogrudan zikredilmemekle birlikte tefsirlerde su
Kur’an ifadeleriyle iliskilendirilmistir: Bakara 2/124: “ it <, % et 1513)5”, Bakara 2/125: “ 1,15
L;—‘u w7 ol 00", Bakara 2/128: “iS. 65", Bakara 2/203: “oisylss (u ¢ @ 155%5”, Hac 22/29: \akd %

19 Ebi Muhammed °Alf b. Ahmed el-Endelusi ibn Hazm, Haccetu’l-Vedd, nsr. Ebfi Suheyb el-Kermi (Riyad: Beytu’l-
Efkari'd-Duveliyye, 1998), 204.

20 Eb(i ‘Abdulldh Ahmed b. Muhammed b. Hanbel es-Seybani, el-Musned, nsr. Heyet (b.y.: Cem‘iyyetu’l-Meknez, 2010),
111/709.

21 Bk. Ebi ‘Abdullah Muhammed b. ishak el-Mekki el-Fakihi, Ahbdru Mekke fi Kadimi’d-Dehri ve Hadi$ihi, nsr. ‘Abdulmelik
‘Abdullah Dehis (Beyrut: Daru Hadar, 1994), IV/228; Celalu’d-Din ‘Abdurrahman b. Ebi Bekr es-Suyfti, ed-Durru’l-
Mendsiir (Beyrut: y.y., ts.), 1/537.

22 Eb(i Bekr ‘Abdurrezzak b. Hemmam es-San‘ani ‘Abdurrezzak, el-Musannef, ngr. Heyet (Kahire: Daru’t-Tesil, 2015),
IV/307; Eb(i Bekr Muhammed b. ishak b. Huzeyme en-Nisabiiri, Sahihu Ibni Huzeyme, nsr. Muhammed Mustafa el-
>Azami (Beyrut: el-Mektebu’l-Islami, 2003), 11/1295; Eb{i Zekeriyya Muhyiddin Yahya b. Seref en-Nevevi, Serhu’n-
Nevevi ‘ald Muslim (Beyrut: Daru Thyai’t-Turasi’l-‘Arabi, 1972), IX/42.

23 Eb{i ‘Abdullah Muhammed b. ‘Omer el-Vakidi, el-Megdzi, nsr. Marsden Jones (Beyrut: Daru’l-Alemi, 1989), 111/1107;
Emrah Dindi, “Cahiliye Arap Hac Ritiiellerinin Kur’an’daki Menasikle Diyalektik iliskisi”, 607-608.

24 “Ali, el-Mufassal, X1/385.

25 Ebli Davhd Suleyman b. Daviid el-Basri et-Tayalisi, el-Musned, nsr. Muhammed b. ‘Abdulmuhsin et-Turki (Kahire:
Daru’l-Hicr, 1999), 11/673.

26 Eb{i Muhammed ‘Abdullah b. Vehb el-Misri el-Kuresi ibn Vehb, el-Muvattd’, nsr. Hisam Ismail e$-Sinf (Demmam, y.y.,
1999),1/53.
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s 15535 2435” ve SAFFAL 37 /107: “ras s olunsy”.27

Zemahseri (6l. 538/1144) Hz. Ibrahim’in kurban edilmek iizere kendisine verilen kocu
veya seytani tasladiina dair rivayetleri senedsiz olarak naklederken, Maturidi (6l. 333/944)
remy-i cimarin illeti olarak zikredilen Hz. Ibrahim’in seytan tasladigi yoniindeki rivayetleri
kalpleri tatmin etmeyen bilgiler olarak niteler. Ayni fiillerin Hz. Adem’e de nispet edildigini
hatirlatir. Tabataba? (61. 1981) ise tiim detaylarin1 bilmesek de hac menasikinin Hz. ibrahim
tarafindan belirlendigini, islam gelene kadar Cahiliye Dénemi Araplari’nin dinf siarlar1 arasinda
yer aldigin1 ve Hz. Muhammed’in bu ibadete sadece tamamlayici nitelikte bazi1 miidahalelerde
bulundugunu séyler.28

Ote yandan son dénem miifessirlerinden Hamiduddin el-Ferahi (61. 1930) uygulamay: Fil
Vakast'yla iliskilendirmis ve seytan taslama uygulamasinin hac ibadetine Fil Vakasi’'ndan sonra
dahil edildigini ileri stirmiistiir. Mina’daki “remy-i cimar” uygulamasinin rivayetlerde bahsedildigi
lizere seytani taslamakla bir ilgisi olmadigini savunan Ferahi, kaynaklarda bu uygulamanin yapilis
maksadi hakkinda net bir bilgiye yer verilmedigini belirtir. Ona gore taslama, Ebrehe
komutasindaki Fil Ordusu’nun taslanarak helak edilmesini anmak i¢in yapilan bir uygulamadir.29

Baz1 dlimler remy-i cimarin, illeti tespit edilemeyen ta‘abbudi ibadetler arasinda yer
aldigini ifade etmistir. Buna gore remy-i cimar Hz. Muhammed’in manasi aklen kavranamayacak
slinnetlerindendir. Yine bu uygulamanin yapilmasinda bir tiir imtihan maksadi oldugu, aklen
kavrayamayacagi bir fiili yapmakla sorumlu tutularak kisinin kullugunu izhar etmesinin
amaclandig ifade edilmistir.30 Ibn Riisd de (6. 520/1126) remy-i cimarin dayandig1 temele dair
Hz. ibrahim’in, seytan1 ve kurbanlk kocu tasladigina dair iki farkhh anlatima isaretle bunun
hakikatini ancak Allah'in bilebilecegini ifade etmistir.3!

Kaynaklarda “seytan taslama”nin hangi peygambere dayandigina dair birbirinden farkh
bilgiler nakledilmektedir. Taslamanin temelini Hz. Adem,32 Hz. ibrahim,33 Hz. ismail3* ve Hz.
Muhammed’e35 nispet eden rivayetler ve yorumlar mevcuttur. Yine Hz. Ibrahim’in, Cebrail'in
kendisine hac rikiinlerini 6grettigi esnada mi, yoksa oglunu kurban etmek istedigi esnada mi

27 Eb{'l-Haccac Mucahid b. Cebr el-Kuresi, Tefsiru Mucdhid, nsr. Muhammed ‘Abdu’s-Selam Eb{’'n-Nil (Kahire: Daru’l-
Fikri’l-Islami, 1989), 480; Eb{i Ca‘fer Muhammed b. Cerir b. Yezid el-Amili et-Taber, Cami‘u’l-Beyan fi Tevili ’Ayi’l-
Kur’an, nsr.’Ahmed Muhammed Sakir (Beyrut: Mu’essesetu’r-Risale, 2000), 11/10, IV/208; Ebl Ca‘fer Muhammed b.
Muhammed b. el-Hasen et-Tiisi, et-Tibydn fi Tefsiri’l-Kur’dn, nsr. Ahmed Habib (Beyrut: Daru ihy4’i Turasi’l-‘Arabf, tsz),
1/463; Ebi1-Fidd’ Ismail b. ‘Omer b. Kesir ed-Dimeski, Tefsiru’l-Kur’dni’l-‘Azim, nsr. Simi b. Muhammed Selame (b.s.:
Daru Tayyibe, 1999), 1/413; Muhammed b. Muhammed b. Mustafi el-‘imadi Ebu’s-Su‘id, frsddu’l-<Akli’s-Selim ild
Mezdyd’l-Kitdbi’l-Kerim (Beyrut: Daru Ihya’i’t-Turasi’l-‘Arabi, ts.), VII/201.

28 Ebi Mansir Muhammed b. Muhammed el-Maturidi, Te'vildtu Ehli’s-Sunne, nsr. Mecdi Basellim (Beyrut: Daru’l-
Kutubi’l-{lmiyye, 2005), 1/573; Eb{’'l-Kdsim Mahmid b. ‘Amr ez-Zemahseri, el-Kessdf ‘an Hakdiki Gavamidi’t-Tenzil
(Beyrut: Daru’l-Kitabi’l-‘Arabi, 1987), IV/55; Muhammed Huseyn et-Tabatabaft’, Tefsiru’l-Mizdn (b.y.: y.y., ts.), [/173.

29 Abdulhamid el-Ferahi, Nizdmu’l-Kur’dn ve Te'vilu’l-Furkdn bi’l-Furkdn (Azamgarh: Dairatu’l-Hamidiye, 2008), 468-
469. Ferahi bu tezini Fil Stiresi tefsirinde detayli olarak ele alir. Miiellifin remy-i cimar ve Fil sliresi yorumunun detayl
degerlendirmesi icin ayrica bk. Abdurrahman b. Yahya el-Muallimi, Risdletun fi’t-ta’kib ala tefsiri siirati’l-Fil Ii'lI-Muallim
Abdulhamid el-Ferdhi, thk. Muhammed Ecmel el-Islahi (Cidde: Daru’l-Alemi’l-Fevaid, tsz.); Orhan Giivel, Hamiduddin
el-Ferdhi ve Kur’an’t Yorumlama Metodu Kur’an Stirelerinde Yapisal ve Tematik Biitiinliik, ed. Hikmet Zeyveli (Istanbul:
KURAMER Yay., 2020), 454-495.

30 Ebii Faris ‘Abdul‘aziz b. ibrahim b. Ahmed b. Bezize et-Teym{ et-Tinisi, Ravdatu’l-Mustebin fi Serhi Kitabi’t-Telkin, nsr.
‘Abdullatif Zekkag (b.s.: y.y., 2010), 585; Eb'l-‘Abbas Ahmed b. ‘Abdurrahman b. Kuddme Necmu’d-Din el-Makdisi,
Muhtasaru Minhdci’l-Kdsidin, nsr. Muhammed Ahmed Duhman (Sam: Mektebetu Dari’l-Beyan, 1978), 37.

31 Ebu’l-Velld Muhammed b. Ahmed b. Rusd el-Kurtubi, el-Mukaddimadtu’l-Mumehhiddt, nsr. Muhammed Hucci (Beyrut:
y.y., 1988),1/389.

32 Ebi Bekir Muhammed b. Sirin el-Basri el-Ensari, Tefsiru’l-Ahldm Muntehabu’l-Kelam fi Tefsiri’l-Ahlam (Kahire:
Seriketu Mektebeti ve Matba‘ati Mustafa el-Babi el-Halebi ve Evladuh, 1940), 11/79; Ebi Ca‘fer Muhammed b. Ya‘ki{ib
el-Kuleyni, el-Furtiu’l-Kdfi, nsr. Ali Ekber el-Gifari (Tahran: Daru’l-Kutubi’l-islamiyye, 1969), IV/191.

33 Eb(i Daviid Suleyman b. Daviid el-Basri et-Tayalisi, el-Musned, nsr. Muhammed b. ‘Abdulmubhsin et-Turki (Kahire: Daru
Hicr, 1999), IV/414.

3¢ Takiyyuddin Ebu’l-Feth Muhammed b. “Ali b. Vehb b. Muti‘ ibn Dakik el-id, Serhu’l-llmdm bi Ehadisi’l-Ahkdm, nsr.
Muhammed Halltf el-‘Abdullah (b.y.: y.y., 2009), I11/395.

35 Eb(i Bekr Muhammed b. ishak b. Huzeyme en-Nisabiirf ibn Huzeyme, Sahihu Ibni Huzeyme, nsr. Muhammed Mustafa
el->Azami (Beyrut: el-Mektebu’l-islami, 2003), 11/1393.
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seytani tagladigi net degildir. Hz. Ibrahim’in oglunu kurban etmemesi i¢in kendisine sunulan kogu
mu, yoksa seytan1 mi tasladig1 yine konunun ihtilafli yénleri arasinda yer alir. Sahabe ve tabi‘in
alimlerinden konu hakkinda geliskili muhtevaya sahip rivayetler nakledilmis ve bu durum seytan
taslamanin dayandigi temele iliskin Miisliiman toplumlarda farkl kanaat ve inanislarin ortaya
¢ikmasina zemin hazirlamistir.36

Bu durumun, hac gibi Islam’in temel ibadetlerinden birisinin menasiki arasinda yer alan
remy-i cimar hakkinda gerek Miisliimanlarin gerekse gayrimiislimlerin zihinlerinde cevaplanmasi
zor birtakim sorularin belirmesine neden olacag1 acgiktir. islam 6ncesi ve sonrasi dénemde
uygulanan remy-i cimar hakkinda aktarilan bilgiler bilimsel bir metotla tetkik edilmedik¢e Hz.
Muhammed’in konu hakkinda hangi kanaate sahip oldugunu tespit etmek giic gériinmektedir.
Tespit edebildigimiz kadariyla Tiirkcede seytan taslama rivayetleri miistakil bir ¢alisma konusu
olarak ele alinmamistir.37

Hz. Muhammed’in uygulamalar1 ve Islam éncesi dénemin kiiltiirel kabulleri hakkindaki
kanaatlerine dair saglikl bilgi edinilebilecek en 6nemli kaynak Kur’an ve gesitli eserlerde yer alan
rivayet malzemesidir. Miifessirler, seytan taslamayi1 bazi ayetlerle iliskilendirmisseler de
Kur’an’da dogrudan bunun nasil uygulanacagina ve yapilis maksadina deginilmemistir. Bu
nedenle geriye konu hakkinda nakledilen rivayet malzemesine basvurmak disinda bir secenek
kalmamaktadir. Zira Islam éncesi dénemde ve sonrasinda remy-i cimarin edi edilme maksadi
ancak bu yolla bilinebilir.

Hz. Muhammed dénemi hakkindaki rivayet malzemesi biiylik oranda sahabe ve tabi‘in
alimlerine dayanir. Kaynaklarda farkli bir sahabi veya tabi‘in alimine nispetle ayni konu hakkinda
birbiriyle celiskili muhtevada rivayetlerin nakledildigi bilinmektedir. Hatta bazi durumlarda ayni
sahabi veya tabi‘lin alimine birbiriyle tenakuz eden rivayetlerin nispet edildigi vakidir. Klasik
hadis usuliinde bu tiir sorunlar1 gidermek icin muhtelifu’l-hadi$ gibi yontemler gelistirilmistir.

Sahabe ve tabi‘in alimlerinin naklettigi bilgilerin bir kisminin kisisel kanaatlerine ya da
yasadiklar1 dénemdeki halk anlatilarina (Isréiliyat vd.) dayandig1 séylenebilir. Bu olgu -eger
dikkatli olunmazsa- bir kisisel kanaate ya da halk anlatisina dayanan mevkif ya da makti
rivayetin Hz. Muhammed’e ref edilmesine yol acabilir. Klasik hadis usulii, biinyesinde
barindirdig1 bazi sorunlardan dolay1r bu gibi celiskileri izah etmede biiyiik dlciide yetersiz
kalmistir. Bunlarin basinda rivayetlere parcaci ve incelenen olay1 agikliga kavusturmaktan ziyade
dini anlamay1 6nceleyen bir bakis acisiyla yaklasilmasi gelir. Bu baglamda rivayet malzemesine
bilimsel bir metotla yaklasip biitiinsel bir metodoloji gelistirmektense her bir rivayeti sened ve
metin acisindan inceleyip miistakil bir veri olarak gérme egilimi celiskili bilgilerin izahin
zorlastirmistir. Bu ve benzeri sorunlarin ¢6ziimii icin yeni bir metoda ihtiya¢ duyuldugu ortadadir.
Aksi takdirde rivayet malzemesinin saglikli bigcimde tetkik edilmemesinden kaynaklanan sorunlar
yumagi, arastirmacilarin giindemini mesgul etmeye devam edecektir.

2. REMY-i CIMAR RIVAYETLERININ BUTUNSEL YAKLASIM METODUYLA
INCELENMESI

Bu béliimde remy-i cimar rivayetlerini Mehmet Apaydin tarafindan gelistirilen Biitlinsel
Yaklasim3® metoduna gore tetkik etmeye calisacagiz. Incelememiz kaynaklarda seytan taslama
ritiielinin tarihsel dayanagindan bahseden bilgilerin Hz. Muhammed’e ref* edilebilme imkanini
tetkik etmekle sinirhidir. Diger bir ifadeyle Biitiinsel Yaklasim’a gore ilgili rivayetlerin sened ve
muhteva analizini yapmaktir. Dolayisiyla seytan taslamanin fikhi acidan nasil uygulanacagi ve
diger detaylar: calismamizin kapsami digindadir.

36 Konu hakkindaki ihtilaflarin 6zeti i¢in bk. EbQi ‘Abdullah Muhammed b. Muhammed el-‘Abderi, Rihletu’l-‘Abderi, nsr.
‘Alf ibrahim Kurdi (b.y.: y.y., ts.), 407.

37 Cahiliye donemi hac uygulamalariyla Kur'an’da zikri gecen hac menasiki arasindaki iliskiye dair kapsamli bir
degerlendirme icin bk. Emrah Dindi, “Cahiliye Arap Hac Ritiiellerinin Kur’an’daki Menasikle Diyalektik iliskisi”, 577-
638.

38 Detayl1 bilgi icin bk. Mehmet Apaydin, Hadislerin Tespitinde Biitiinsel Yaklasim (istanbul: KURAMER Yay., 2018).
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2.1. Rivayetlerin Tespitinde Biitiinsel Yaklasim

Mehmet Apaydin “Biitiinsel Yaklasim” olarak adlandirdigi metotla rivayetlerin tespitinde
klasik hadis usulii disinda yeni bir yol 6nermektedir. Bu yontemde haberlerin tespit edilebilen
tiim tarikleri/varyantlar: bir araya getirilmekte ve ihtiva ettikleri olaylarin meydana geldigi yer,
zaman, mekan ve diger yonleri tespit edilerek bir kurgu/insa ortaya konmaya calisilmaktadir.39
Buradan hareketle incelenen tiim olaylarin kurgulanabileceginin iddia edildigi sanilmamalidir.
Apaydin, Bitiinsel Yaklasim’a gore yapilan tetkik sonucu kurgu asamasina gecemeyen olaylar
hakkinda tevakkuf edilmesi gerektigini ifade eder. Burada tevakkuf, yeni bir bilgi ortaya cikana
kadar ¢alismanin askiya alinmasi anlaminda kullanilan bir terimdir.40

Apaydin, fen bilimleri ve Islami ilimlere ek olarak bilgisayar yazilimi alaninda uzmandir.
Yazar, Biitlinsel Yaklasim metodunu uygulayabilmek i¢in halihazirda Kuramer Pro Kiitliiphane
Programi olarak isimlendirilen bir dijital kiitiphane programi gelistirmistir.#! Bu program
Mektebetu’s-Samile vb. diger kiitiiphane programlarina benzemekle birlikte onlardan ayrisan ¢ok
sayida farkl isleve sahiptir.42 Bu programin digerlerinden ayrilan en 6nemli farki Biitiinsel
Yaklasim metodunu rivayet malzemesine uygulamaya imkan tanimasidir.

Baslangicta cogunlukla sifahi, ilerleyen zamanlarda hem sifahi hem yazili, son asamada ise
neredeyse tiimiiyle yazili olarak giliniimiize kadar ulasan riviyet malzemesi, Hz. Muhammed
déneminde yasanan olaylarin dogru anlasilmasi icin ¢cok zengin bilgiler icermektedir. Ancak bu
zengin malzemeyi verimli kullanmanin yolu bir haberin tarihi slirecte pargalara ayrilarak farklh
eserlere dagilan pargalarini bir araya getirip bunlari saglikli bir analiz ve sentezden gecirmeye
baghdir. Zira Hz. Muhammed, bir sahabi veya tabi‘iin dlimine nispet edilen ve birbirinden
bagimsizmis gibi goriinen ¢ogu rivayet, metin ve isnddlarindan rahatlikla gérilecegi gibi aslinda
tek bir rivayetin ihti$ar, taktl® ve ma‘nen rivayet yoluyla farklilasmis versiyonlaridir. Bunlara tarik
veya vecth denilmektedir. Apaydin, bunlara isnddlarindaki degisimleri dikkate alarak tarik
demenin daha uygun olacagini belirtir.43

Ote yandan aym olayr farkh sahabl veya tabi‘in Aaliminin nakledebildigi hesaba
katildiginda tek bir haberin tariklerini toplamanin ilgili rivayetin nakil siirecinde ortaya ¢ikmasi,
olas1 ravi tasarrufu ve tashif hatalarin1 tespit etmenin disinda kendi basina yeterli bilgi
icermeyecegi aciktir. Zira bir olayin detaylari, ancak konuyla dogrudan ve dolayl iliskili haberler
olusturulduktan sonra goriilebilir. Bazen aralarinda sened veya metin benzerligi olmamasina
ragmen ayni olaydan bahsettigi tespit edilen rivayetlerin de varligi hesaba katilirsa tarama alanini
olabildigince genis tutmanin énemi daha iyi anlasilacaktir.

Su halde Hz. Muhammed doéneminde vuku bulan bir olay1 sadece rivayetlerin farkh
eserlere dagilmis her bir parcasinin isnad mevsukiyetlerinden hareketle ortaya cikarmak giicg
goriinmektedir. Bu durumda Biitiinsel Yaklasim’a gore ayni olaydan bahseden haberlerin tarikleri

39 Mehmet Apaydin, “imametin Kureys’e Ait Olduguna Dair Hz. Peygamber’e isnad Edilen Rivayetlerin Biitiinsel
Yaklasim Yéntemiyle Tespiti”, [lahiyat Akademi Dergisi 7-8 (Aralik 2018), 220-221. Apaydin’in rivayetlerin tespit
edilmesi icin dnerdigi bu metodu tenkit ve kritik eden cesitli akademik calismalar kaleme alinmistir. Bk. Hiiseyin
Hansu, “Hadislerin Tespitinde Biitiinsel Yaklasim Adli Eser Uzerine Bir Degerlendirme”, Marmara Universitesi [lahiyat
Fakiiltesi Dergisi, 54 (Haziran 2018), 136-153; Bekir Kuzudisli, “Hadislerin Tespitinde Biitiinsel Yaklagim Uzerine”,
SAUIFD 20 (Arahk 2018) 38; Yavuz Koktas, “Hadislerin Tespitinde Biitiinsel Yaklasim Adl Kitap Uzerine Bazi
Miilahazalar”, (https://www.yavuzkoktas.com/hadislerin-tespitinde-butunsel-yaklasimadli-Kkitap-uzerine-bazi-
mulahazalarz) (Erisim 21 Aralik 2023); Fatma Yiiksel Camur, Anlatibilim ve Hadis (Ankara: Ankara Universitesi,
Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2020), 114-123.

40 Apaydin, Hadislerin Tespitinde Biitiinsel Yaklasim, 181.

41 Bu calismanin hazirlanmasinda KURAMER Pro’daki kaynaklardan faydalanilmistir. Ozellikle rivayetlerin incelendigi
boélimde kaynaklar KURAMER Pro programi tarafindan otomatik olarak atanmaktadir. Bu yiizden calismada
haberlerin kaynagi KURAMER Pro’ya gore gosterilmis, dipnotlarda ve kaynakcadaki eser kiinyeleri ise Isnad Atif
Sistemi’'ne (2. Edisyon) gore yeniden diizenlenmistir.

42 Detayl bilgi icin bk. Orhan Giivel, “Temel islam Bilimleri Arastirmalarinda Dijital Kiitiiphanelerin Rolii (KURAMER
Pro Kiitiiphane Programi Ornegi)”, ed. Hatun Bekiroglu vd. Uluslararast Dijitallesme ve Din Sempozyumu (Malatya:
inénii Universitesi Yay., 2021), 133-156.

43 Mehmet Apaydin, “Erike Hadisi'nin Biitiinsel Yaklasim Yontemiyle Tespiti”, Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi 61:1 (Mayis 2020), 88.
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bir yapbozun parcalarin1 andirmaktadir. Pekala her bir parca ilgili olay hakkinda bir bilgi ihtiva
etmektedir. Ancak yapbozun diger pargalar1 yerine oturduk¢a tablo bir o kadar netlesmekte,
boylece olay1 eksik ya da yanlis anlama riski en aza inmektedir.

Apaydin, klasik hadis usuliinde Hadis ya da Haber olarak isimlendirilen rivayetlerin
tlimiiniin aslinda bir haberin en az bir tariki oldugunu ifade etmekte ve bu haberleri benzerleriyle
mukayese etmeden (kurgulamadan) inceleme konusu yapilan durum hakkinda tam bir fikir
edinilemeyecegini savunmaktadir.#4 Bunun i¢in ilk olarak Uygulama Kapsami'nin belirlenmesi
gerekmekte olup akabinde bu ifadelerin nakledildigi sahabe veya tabi‘in alimlerine ait
rivayetlerin tarikleri ayr1 gruplar halinde derlenerek haber adi verilen sekil ve yontemlere gore
tasnif edilip bir araya getirilmelidir.45

Biitiinsel Yaklasim metoduna gore tespit edilen haberlerin her bir 6gesinin ¢evirisi
yapilmakta ve her 6geye Kuramer Pro Programi tarafindan miistakil bir kod atanmaktadir. Bu
kodlar program tarafindan tekrari gayrikabil olarak belirlenmektedir. Program ileride ortak
kullanima acildiginda olusturulan bir haber ya da kurgunun izi bu kodlar araciligiyla
striilebilecektir. Bunun amac ilgili alintilarin kaynaklarina dogrudan erisebilme dolayisiyla
denetleyebilmenin yani sira Biitiinsel Yaklasim’a gore hazirlanmis kurgulardaki eylem, zaman,
mekan, nesne ve grup égeleri arasinda irtibatlar kurmaktir.

Biitiinsel Yaklasim’da incelenen konuyla iliskili goriillen her rivayet, klasik hadis
usuliindeki cerh ve tadil kriterleri dikkate alinmadan kullanilabilir. Hatta rivayetlerin erken
doénem ya da ge¢ donem kaynaklarda yer almasinin bunlarin mevsikiyetleriyle dogrudan alakali
olmadig ifade edilir. Ge¢ donem kaynaklarda bulunan bir haber veya tarikin erken dénemdekilere
nispetle daha iyi korunmus olabilecegi hususu iizerinde durulur.4¢

Biitiinsel Yaklasim’t klasik hadis usuliinden ayiran en 6nemli yon konularin tetkikinde
tarihl yasanmishgi ortaya cikarmayr hedeflemesidir. Bu baglamda riviyet malzemesine tarih
biliminin 6ngoérdiigl cercevede bilimsel bir perspektiften yaklasilmasi 6nerilmektedir. Buna gore
gecmis ulemadan miras kalan ¢ogu isnadly, rivayet malzemesi bizlere zengin bir arastirma alani
sunmaktadir. Biitiinsel Yaklasim metodu, 6nerdigi bir ya da birden fazla tarikten miitesekkil
haberlerin tespit edilmesi, toplanmasi ve icerdikleri 6geler ortaya ¢ikarilarak ilgili olduklar tarihi
olay cercevesinde kurgulanip kurgulanamadigini tetkik etme imkani tanimasi hasebiyle 6nceki
donemde eksik ya da yanlis anlasilan pek ¢ok konuyu aydinhiga kavusturma potansiyeline
sahiptir, denilebilir. Burada metni anlama diger bir ifadeyle Kur’an'da ve rivayet malzemesinde
miindemi¢ yasanmigli1 ortaya cikarma, dini anlamaya 6ncelenmektedir.

Bu calismada, seytan taslama uygulamasinin dayandigi tarihi temel konusunda Hz.
Muhammed, bazi sahabi ve tabi‘ln alimlerine isnad edilen rivayetler Biitiinsel Yaklasim metoduna
gore tespit edilerek incelenmeye calisilacaktir. Rivayetlerde yer alan benzer eylem oOgeleri
¢ikartilarak seytan taslama uygulamasinin dayandigi temele dair aktarimlarin kaynag: tespit
edilmeye calisilacaktir. Boylece bu aktarimlarda mevzubahis edilen olgularin cahiliye dénemine
mi yoksa Islami déneme mi ait oldugu gosterilmeye calisilarak, Hz. Muhammed’e, sahabeye ve
tabi‘in alimlerine nispet edilebilecek nitelikteki ifadelerin birbirinden ayirt edilmesi
amaglanmaktadir.

2.2. Remy-i Cimar Rivayetlerinin incelenmesi

Biitiinsel Yaklasim metodunu kullanarak yapacagimiz bu incelemede remy-i cimar
uygulamasini tiim yonleriyle ele almak imkan dahilinde degildir. Bu baglamda yapilacak
incelemenin Uygulama Kapsami remy-i cimarin tarihte dayandigi temel hakkinda bilgi veren
rivayetlerle simirh tutulmustur. Ileride daha genis bir Uygulama Kapsamu belirlenerek érnegin
tim hac menasiki veya Vedd Hacci ayni cercevede ele alinabilir. Bu durumda remy-i cimar
rivayetlerinin tetkiki tiim hac menasikini kapsayacak bir ¢alismanin dar kapsamli bir 6rnegi
olarak goriilebilir.

44 Apaydin, Biittinsel Yaklasim, 187, 190.
45 Apaydin, Erike Hadisi, 90.
46 Apaydin, Erike Hadisi, 91. Ayrica bk. Apaydin, Biitiinsel Yaklasim, 159-176.
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Simdi, seytan taslama rivayetlerinin incelenmesine gecebiliriz. Burada Biitiinsel
Yaklasim’a gore hazirlanan haberlerden hareketle seytan taslama uygulamasinin isnad edildigi
tarihl olaylar ve kisilerden bahseden rivayetlerin haberleri siralanacaktir. Haberlerdeki ortak
eylem dgelerinden hareketle ulasilan veriler cergcevesinde hangilerinin ravilere, hangilerinin Hz.
Muhammed’e nispet edilmeye kabil (merf‘, mevkif ya da makti‘) oldugu degerlendirilecektir.

2.2.1. Rivayetlerin Biitiinsel Yaklasim’a Gore Tespiti

Tanim: Bu inceleme seytan taslama (.4 ) uygulamasinin tarihte dayandig temel hakkinda

dogrudan veya dolayl olarak bilgi veren rivayetlerden hareketle yapilacaktir. Dolayisiyla seytan
taslamanin sart, bi¢cim ve diger detaylarindan bahseden rivayetler kapsam disinda birakilmistir.
Incelemede konu hakkinda nakledilen haberlerdeki eylem ifadelerinden hareket edilecektir.
Haberlerin ana metinlerinde cevirisi yapilan eylem ifadeleri kolay ayirt edilebilmesi icin bold yaz1
karakteriyle belirtilmistir.

Aciklama: Bu incelemede kullanilacak haberlerde sadece birer tarik kullanilacak, digerlerine
isaret edilmekle yetinilecektir. Burada haberlerin tiim tariklerine yer verilebilirdi. Ancak
tariklerin metin bakimindan birbirlerine benzerlikleri bu calismanin sinirlarini zorlamak disinda
ulasilacak sonucu degistirmeyecektir. Bu ylizden segilen tarikler disindakilerin kaynaklarina
dipnotlarda isaret etmekle iktifa edilecektir.

Seytan taslama rivayetleri kaynaklarda merfii‘, mevkif ya da makt(‘ olarak nakledilmistir. Raviler
arasinda sahabeden °‘Ali b. Ebi Talib (6l. 40/661), ‘Abdullah b. ‘Amr (65/684-85) ve ‘Abdullah b.
‘Abbas’a (6. 68/687-88) ek olarak tabi‘in donemi alimleri yer alir. Burada ilk olarak Hz.
Muhammed’e mu‘allak senedle nispet edilen habere yer verilecek, ardindan sirasiyla ‘Abdullah b.
‘Amr, Ibn ‘Abbas ve diger sahabe ve tabi‘(in Alimlerine nispet edilen haberlere gecilecektir.
3A52ED Hz. Muhammed’e Nispet Edilen Mu‘allak Haber

Aciklama: Bu haber ¢esitli kaynaklarda Sa‘id b. Manslr'un Siinen’ine nispet edilerek
aktarilmaktadir. Stinen’in biiyiik boéliimi kayiptir. Eserin glinlimiize ulasan kisminda ve diger
kaynaklarda yaptigimiz taramada ilgili haberin herhangi bir bagka tarikine ulasamadik. Tespit
edebildigimiz kadariyla bu, Hz. Muhammed’e seytan taslama uygulamasinin yapilis maksadi
hakkinda nispet edilen sayili rivayetlerden biridir.

Alintilar
3A52EC Alintisi
& [52EC] Ibn Hacer el-Heytemi, Tuhfetu’l-Muhtdac, 1/54.
"0y Olartll wrgg Ogns wodlp] @Sl dhag 095 @Sy " jladt o8 Jo bt jpans o i a5 T LS s il 1 o 48 s Uy
ifadeler
Eylem ifadeleri

E-2EC-6124 - Hz. Muhammed’e remy-i cimar hakkinda sorulmasi tizerine “Rabbiniz olan Allah’1
yliceltiyor, atamz Ibrahim’in yolunu takip ediyor ve seytanin yiiziinii tashyorsunuz” diye cevap

Vermesi (Oses Olantll axgs Ognsti wenly] oSl ey 0955 oS0y ) GLd e Jou W)
2FCO01 ‘Abdullah b. ‘Amr Haberi
Tanim: ‘Abdullah b. ‘Amr’dan nakledilen haber

Aciklama: Bu haberde hac menasiki ve vakit namazlarinin kilinis1 Hz. Muhammed’in anlatimiyla
Hz. Ibrahim’le iliskilendirilmekte ve Hz. Muhammed’e atas1 Ibrahim’in yolunu takip etmesini
emreden (Nahl 16/123) ayetinin bu olay lizerine nazil oldugu ifade edilmektedir. Bu haberin
merf(‘ ve mevkif senedli bagka tarikleri de bulunmaktadir.4? ‘Abdullah b. ‘Amr (6l. 65/684-85)
Veda Hacci’'na katilan ve Hz. Muhammed’in hac uygulamalarina dair bilgiler nakleden
sahabilerdendir. Konunun Veda Haccr'yla iliskisine sonug¢ ve degerlendirme kisminda ayrica

47 Eb{i Bekr ‘Abdurrezzak b. Hemmam es-San‘ani, Tefsiru ‘Abdurrezzdk, nsr. Mahmtid Muhammed ‘Abduh (Beyrut:
Daru’l-Kutubi’l-llmiyye, 1999), 1/293; Ebi'l-Hasen Muhammed b. Eslem et-Tiisi, el-Erbain, nsr. Mes‘al b. Bani el-
Cibrin el-Matiri (Beyrut: Daru Ibn Hazm, 2000), 69; ibn Huzeyme, es-Sahih, 111/375; Eb(i Bekr Ahmed b. el-Huseyn b.
‘Ali el-Husrevcerdi el-Beyhaki, Su‘abu’l-fmdn, nsr. ‘Abdul‘aliyy ‘Abdulhamid (Riyad: Mektebetu’r-Rusd, 2003), V/504.
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deginilecektir. Haberin yalnizca bir tariki se¢ilmis olup yalnizca ilgili ifadelerin ¢evirisi yapilmistir.

2FC024 Alintis1

& [C024] et-Tabert, et-Tdrth, 1/262.

o o G G 06 - ngh 25 B A BRs 106 (A e 3 A8E 005 - e 23 B A8 B35 106 (3 4 B0

5 0 W sy o asls el s T G ) 4 #1553 pant) e UG o o ] s o ) e e Sl o

A 5 dsl Ji G s 0SB S5 E Gy sibi s g o Jud -2 Jfs & 5 858 g ‘QG;; oz ?

B Sh e Jo 2 0 gf i e J;ﬁ_’(amév By u‘f ey O s el o i g A Es e D

Oy 0 det J) g o ) f,\ ;e d U.a\s\ ¢ (s 7 (- S g L d) 4 260 5 Galed]) e S5 g Loy
«‘,// 540 ) Rt u.,, ‘,,m,\m @.’\

ifadeler

Eylem ifadeleri

E-024-6905 - Hz. Muhammed'in "ibrahim sonrasinda taslama yapti, kurban kesti ve basini tiras
etti” demesi (<23 ) (261 % (5lsg 2 Xi 2 ad )

E-015-5E26 - Sonrasinda Hz. Muhammed’e “Bu yiizden biz sana da Allah’a ylirekten baglanmis,
sirkten arinmis bir inanca sahip olan Ibrahim’in dinine uyman gerektigini bildirdik” mealindeki
Nahl 16/123 4yetinin nazil olmasi (is524 5 55705 Lss 2l ik, & oh e ez Q1 ey e 1 2 )

Kaynaklar

Aciklama: Kuramer Pro Kiitiiphane Programi’'nda Biitiinsel Yaklasim metoduna gore hazirlanan
haberlerde eylem, zaman, mekdn, nesne ve grup égelerinin yani sira ilgili haberlerin tariklerini
toplayan ve toplayici olarak isimlendirilen eser miiellifleriyle sened zincirindeki ravi isimleri de
listelenmektedir. Burada kullanilan tiim haberlerin kaynaklarini siralamak, ¢alismanin sinirlarini
zorlayacagindan tek bir 6rnek vermekle yetinmek istiyoruz. Asagidaki tabloda ‘Abdullah b. ‘Amr
haberinin tespit edilebilen tiim tariklerinin kaynaklar1 yer almaktadir. Programda haberler
hazirlandiktan sonra rivayetlerin metinlerinde yer alan tiim 6gelerin ve kaynaklarinin Word
belgesinde dokiimii alinabilmekte ve ¢alismalarda kullanilabilir sekilde diizenlenebilmektedir.
Detayl bilgi i¢in ayrica Mehmet Apaydin’in ¢calismalarina bakilabilir. Diger haberlerde yalnizca
eylem dgelerine isaret edilecektir.

Tablo:1: “Abdullah b. ‘Amr haberinin sened agaci ve kaynaklari

(&) KURAMER KUTUPHANES| 2.0 [entegrel] - x
Dosya  Islemler Bilgiler  Ayarlar  Yardm

W ® = o o B4

2FCO1 "Abdullah b. 'Amru Haberi

[COT7) g o3 ol 22

[C018] &l il 31

[€019] ol ol 31 1C02F] il ol 1

1
1COTD] g & ol 422 [COTA @i &3 (ke 1€030) 153 5} udsd (€020] yglux &} tl2. 1C02A) Stk [FO9F] jaka

[C025) Evenll gl 53 3555 | [[COTE] Muhammed b. Eslem et- [CO18] ibn Ebi Seybe - el- [[C031] i)l iz 35 Sl [C021) pusio 53 sle [C028] galaJl & G Sz [FOAQ] 'Abdurrezzak - et-Tefsir
[C026] g &3 ol 3222 [C032] 33 S wiiall o31 1€022] Sl [C02C] ibn Huzeyme - es-Sahin

1C027] % 551 [C033] Balsl 01 iz 31 [C023] el-Hasen b. Sufyan en-

(CO28] et-Taberi - et-Tarlp 14620] el Beyhaki - §u'abul-
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e T
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Seytan taslamanin dayandigi temele dair ibn ‘AbbAas’a nispet edilen ¢ok sayida haber
bulunmaktadir. Burada haberlerin secilen birer tariki verilecek digerlerindeki farkliliklara isaret
edilmekle yetinilecektir. ibn ‘Abbas haberleri birden fazla oldugu icin yapilan alintilar haber
kodlar1 disinda da numaralandirilmistir. Haberlerin siralamasinda Hz. Muhammed’e ref
edilenlere 6ncelik verilmistir.

ibn ‘Abbas Haberleri
1. 1.ibn ‘Abbas Haberinin Said b. Cubeyr Tariki
D474D7 Alintis1
Tanmim: 1. Ibn ‘Abbas haberinin Sa‘id b. Cubeyr ve Ata b. S2’ib yoluyla nakledilen tariki

Aciklama: Bu haber Hz. Muhammed’e ref* edilmesi ve seytan taslamayi Hz. ibrahim’in hac
menasikini 6grendigi esnada seytanla karsilasmasiyla iliskilendirmesi bakimindan énemlidir.
Ayrica burada Hz. Ibrahim’in, oglu ishak’1 kurban etme kissasina da deginilmektedir.

&% [74D7] Ahmed b. Hanbel, el-Musned, 1/2895.

1B Wiy ade &) Lo &) Il & L S O LA sl 2 3G Graf dg wis ‘&w@\, o A wis

Sl i Sigh O A oiad ot B oy A F 2 s i B DN (oiad 20 552 ) el 85 e &)

UJJM\‘J S ool b a6 Gy 8 s & sy s Wb 23 uw e B3 Ol A pad sl S5 4 S FLd
G5 BB 1B far O adls o ceag 421G O 56 AR T 518 S50 G5 13y 3 (e SIE piatich

ifadeler
Eylem ifadeleri
E-4D7-2958 - Hz. Muhammed’in “Cebrail ibrahim’le Akabe Cemresi’'ne gitti. Seytan ona goriindii.

ibrahim ona yedi tas att1 ve seytan yerin dibine gegti” demesi 562 4 (o wial 55 ) 2l <83 dis O))
(Fled slas oy

E-4D7-2959 - Hz. Muhammed'in “Cebrail sonra Ibrahim’le Vusta (orta) Cemresi’ne geldi. Seytan
ibrahim’e goriindii. ibrahim ona yedi tas att1 ve seytan yerin dibine gecti” demesi L3 5:d1 o, %)
(P olias picy 3l Ot & piad

E-4D7-295A - Hz. Muhammed'in “Cebrail daha sonra ibrahim’le Kusva Cemresi'ne geldi, seytan
ibrahim’e goriindii. ibrahim ona yedi tas att1 ve seytan yerin dibine gegti” demesi ss:d 5:d1 o %)
(P olias piy 3l O & ol

E-19B-21A5 - Hz. Muhammed'in “Ibrahim, oglu Ishak’1 kurban etmek istediginde oglu ‘Babacigim,
beni bagla ki hareket etmeyeyim. Aksi takdirde kanim iizerine sicrar’” dedigini séylemesi s 1)
(55 5] o3 5n M il SR 6;.:}’ ol bl 06 Bl 41 s O 2l

E-19B-21A6 - Hz. Muhammed’in “Ibrahim sonra oglunu sikica tuttu, bicagl eline alip onu

bogazlamak istediginde arkasindan kendisine ‘Ey Ibrahim riiyay1 dogruladin’ diye nida edildi”
demesi (L3 e300 38 a6 3 aals 1. st a2l B b 5250 At el ades
3! R s

2. 1.ibn ‘Abbas Haberi’nin Sa‘id b. Ciibeyr Tarikinin Ebi Hamza yoluyla gelen
Varyanti
00E292 Alintisi

Tanmim: AtA b. S3’ib ve Sa‘ld b. Ciibeyr yoluyla Ibn ‘Abbas’tan nakledilen haberin Ebi Hamza
yoluyla gelen tariki

Aciklama: Ata b. S&’ib’in (61. 136/753) Sa‘ld b. Ciibeyr (61. 94/713) yoluyla ibn ‘Abbas’a nispet
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ettigi bu tarik, daha 6énce Sa‘id b. Ciibeyr yoluyla Ibn ‘AbbAas’tan nakledilen haberin senedde Ebu
Hamza'nin yer aldig1 baska bir tarikidir. Bazi kaynaklarda bu tarikin baska versiyonlarina da yer
verilmektedir.48 Bunlar incelendiginde aradaki benzerlik rahatlikla tespit edilebilmektedir. Bu
tariki digerlerinden ayiran en 6nemli fark diger haberlerde Hz. ibrahim’e atfedilen seytan taslama
eyleminin bizzat Hz. Muhammed tarafindan deneyimlenmis oldugu bilgisini icermesidir. Bu
farklilik biiyiik olasilikla sened zincirindeki Ebu Hamza’'nin tasarrufundan kaynaklanmaktadir.
Zira halihazirda bu bilgiyi senedde Ebu Hamza'nin yer aldig: tarik disinda teyit edebilecek
muhtevada bir rivayet tespit edilememistir. Ote yandan el-Beyhaki (6. 458/1066) Ata b. S3’ib’ten
Ebu Hamza yoluyla gelen bu rivayetin ferd haber niteliginde oldugunu ifade etmistir. Bu da
yukaridaki tespitimizi teyit eden bir bilgidir. el-Hakim (405/1014) ise haberin bu tarikinin sened
bakimindan sahih oldugunu ifade etmistir.49

@ [E292] ibn Huzeyme, es-Sahih, 11/1393.

J}‘)J‘J"}"d’duu‘u \f(PJMfcwu‘J;wfwf‘flb<JMJJMJ-VJJS«LJ¢ﬁhU‘WJJ}\LJ

dhog aile i Jo — ol Bllrn b b ol § (5led 0 G 1508 5 I 5006 (Satiah g 4y D6 — olp e b o —

S i i el e gl a2 o B S g b ek g4 i 7 o B s g s arid dis
RSN e

ifadeler
Eylem ifadeleri

E-292-52D4 - ibn ‘Abbas’in “Cebrail Allah’in el(,‘lsl Hz. Muhammed’e geldi ve hac menasikini
gostermek i¢in onu gotirdi” demesi (G &) 4 <al - &w; de s Jo - &1y ) i )

E-292-52D5 - ibn ‘Abbas’in, “Cebrail Allah’in elcisi Hz. Muhammed'’i Sebir’den gecirerek Mina’ya
getirdi ve ona taglama bolgelerini gésterdi” demesi (5adi 356 £ J236 55 4 £40)
E-292-52D6 - ibn ‘Abbas’in “Cebrail Allah’in elgisi Hz. Muhammed’e Arafat’1 gosterdi” demesi %)
(265 4l
E-292-52D7 - Ibn ‘Abbas’in “Seytan Ilk Cemre’ye kadar Allah’in elgisi Hz. Muhammed'i takip etti,
bunun tizerine Hz. Muhammed ona yerin dibine gecinceye kadar yedi tas att1” demesi kit 255)
(CL“u.é"'i’Lr“"'g-‘“ﬁL‘f’“ % .AA.E«—(,.L«J:\?LF&‘&.\;—;%;Q
E-292-52D8 - Ibn ‘Abbas’in “Seytan ikinci Cemre’ye kadar Allah’in elgisi Hz. Muhammed'i takip
etti, bunun {izerine Hz. Muhammed ona yerin dibine gecinceye kadar yedi tas atti” demesi 4 &5 )
(B &5 plas oy b0 agl) s g
E-292-52D9 - ibn ‘Abbas’in “Seytan Akabe Cemresi’'ne kadar Allah’in el¢isi Hz. Muhammed'i takip
etti, bunun {izerine Hz. Muhammed ona yerin dibine gecinceye kadar yedi tas atti” demesi 4 &5 )
(ol Fl B2 olias sy 35 aiall 5%

3. 1.ibn ‘Abbas Haberi’nin Salim b. Ebi el-Ca‘d Tariki
262928 Alintisi
Tanim: Ibn ‘Abbas’tan Hz. Muhammed’e ref* edilerek nakledilen haber

Aciklama: Bu daha énce Sa‘ld b. Ciibeyr (61. 94/713) yoluyla ibn ‘Abbas’tan nakledilen haberin
bagka bir tarikidir. Bu tarik, Ibn ‘Abbas’a nispet edilen “Seytani taghyor ve atamizin dinine ittiba
ediyorsunuz” ifadesiyle digerlerinden farklilasmaktadir. Tekrardan kag¢inmak icin sadece

48 Ebi Bekr Ahmed b. el-Huseyn b. ‘Alil el-Husrevcerdi el-Beyhaki, es-Sunenu’l-Kubrd, nsr. ‘Abdullah et-Turki (b.y.:
Merkezu Hicr, 2011), X/190; el-Hakim, el-Mustedrek, 1/650; Eb{'l-Kasim Suleyman b. Ahmed es-Sami et-Taberani, el-
Mu‘cemu’l-Kebir, nsr. Hamdi b. ‘Abdulmecid es-Selefi (Beyrut: Daru Ihy&’i't-Turasi’l-‘Arabi, 1983), XI/456.

49 el-Beyhaki, es-Sunenu’l-Kubra, X/190; el-Hakim, el-Mustedrek, 1/650.
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s 5 wn

metindeki bu ifade ¢evrilmistir. Haberin bu tarikinde zikredilen “2s.5” (ittiba ediyorsunuz) ifadesi

«

yerine diger tariklerde “045” (aniyorsunuz) ifadesi de kullanilmistir.50 Ayrica bazi eserlerde
senedsiz olarak nakledilen rivayetlerde Ibn ‘Abbas’in (os; olet) 36 1,6) “Taslayin, siz béylece
seytani taslamis oluyorsunuz” ve tashif hatali okunusuyla (8,425 82 55 5,45 02y “Seytan tasliyor
ve Mekke'yi istiyorsunuz” dedigi nakledilmistir.5? Buradaki “c,is X 4" ciimlesinin ash
muhtemelen “o:4% & il.” ifadesidir. Oyle ki baska kaynaklarda ilgili ifade “oss w80l Sl abey” olarak
da zikredilmektedir.52

& [2928] el-Beyhaki, es-Sunenu’l-Kubra, V/250.

el S0 e g tale g T BT Ba2 e T s o e 03 A0 e T LT e e T G
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"o WSl iay 0ghsF Olai ke Jus i 2 P 0 I8 L o0 s e
ifadeler
Eylem ifadeleri

E-928-52BC - Ibn ‘Abbas’in “Seytani tagliyorsunuz ve ataniz ibrahim’in yolunu takip ediyorsunuz”
demesi (548 350 g 085 Bl 14 JW 8 o5 5 1) J6)

4. 2.ibn ‘Abbas Haberi
D474C2 Alintisi
Tanmim: ibn ‘Abbas’tan Ebii Tufeyl yoluyla nakledilen haber

Aciklama: Bu haberin diger kaynaklarda yer alan muhtasar ve genis icerikli tarikleri
bulunmaktadir.53 Bazi tariklerde ifade farkliliklarina yer verilmekle birlikte genelinde seytan
taslama Hz. Ibrahim’in Cebrail tarafindan kendisine hac menasikinin 6gretildigi esnada seytanin
engellemesine maruz kalmasi ve onu taslamasiyla iliskilendirilmektedir. Haberin yalnizca bir
tarikinde digerlerinden farkl olarak seytan taslamanin Hz. Ibrahim’e oglunu kurban etmesinin
emredildigi “ol.s) 4 e ) mds 320 U 3L ke 81 O esnada gergeklestigi bilgisine yer verilmektedir.5+
Calismanin hacmi dikkate alinarak burada haberin tek bir tarikine yer verilecektir. Metinde
yalnizca gerekli gorilen ifadeler cevrilmistir.

Hz. Ibrahim’in oglunu kurban etmekle emrolundugunda seytanin miidahalesine maruz kalmasina
iliskin rivayetler bunlarla sinirli degildir. Kaynaklarda seytanin bu olay esnasinda sadece Hz.
Ibrahim’i degil oglu ishak ve esi Sara’y1 da ayartmaya calistigina dair bilgiler yer almaktadir. Ayni
anlatimin Ismail ve Hacer’in yer aldig1 versiyonu da vardir.55 Bazi anlatimlarda seytanin Hz.
Ibrahim’e tamidigi bir adam suretinde goriindiigii de aktarilan bilgiler arasindadir.56 Bu

50 Ebii ‘Abdullah Muhammed b. “Abdulldh b. Muhammed ed-Dabbi en-Nisabiiri el-Hakim, el-Mustedrek dle’s-Sahihayn,
nsr. Mustafa ‘Abdulkadir ‘Atd (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-‘[lmiyye, 1990), 1/638; Ebii Muhammed ‘Abdul‘azim b.
‘Abdulkavi el-Munziri, et-Tergib ve’t-Terhib mine’l-Hadisi’s-Serif (Beyrut: y.y., 1968), 11/207.

51 Ebll Zekeriyyd Yahya b. Seref, el-Mecmu® Serhu’l-Muhezzeb en-Nevevi (b.y.: Daru ‘Alemi’l-Kitab, 2003), 131;
Muhammed b. ‘Omer b. Mubarek el-Hadrami Bahraku’l-Yemeni, Haddiku’l-Envar ve Metali‘u’l-Esrdr fi Sirati’n-Nebiyyi’l-
Muhtar, nsr. Muhammed Gassan Nastih ‘Azkdl (b.y.: Daru’l-Minhac, 1999), 486.

52 el-Munziri, et-Tergib ve’t-Terhib, 11/207.

53 Ahmed b. Hanbel, el-Musned, 1/2807; et-Taberi, Cami‘u’l-Beydn, XIX/586; el-Beyhaki, ,S'u‘abu'l-fmdn, V/504- 505;
‘Abdurrahman b. Ebi Bekr es-Suyti, el-Havi li’l-fetdava fi’l-fikh ve ‘uliimi’t-tefsir ve’l-hadis ve’l-Usiil ve’'n-Nahv ve’l-i'rab
ve s@'iri’l-fiiniin, thk. ’Abdullatif Hasan 'Abdurrahman (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-‘Ilmiyye, 2000), 1/307; Ebd ‘Abdullah
el-Huseyn b. Isma‘il b. Muhammed ed-Dabbi el-Mehamili, Emali’l-Mehdmilf (Rivdyetu Ibni Yahyd), nsr. ibrahim el-Kaysi
(Amman: y.y., 1992), 82.

54 Eb{i ishak Ahmed b. Muhammed b. ibrahim es-Sa‘lebi, el-Kesf ve’l-Beydn, nsr. Heyet (Cidde: y.y., 2015), XXI1/390.

55 [bn Kesir, et-Tefsir, V11/29; el-Fakihi, Ahbdru Mekke, V/75.

56 et-Taberd, et-Tarih, 1/274; el-Hakim, el-Mustedrek, V /26.
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anlatimlarin bir kisminin Israiliyat kaynakh olmasi kuvvetle muhtemeldir. Bu yiizden remy-i
cimarin temelini Hz. Ibrahim’le iliskilendiren rivayetlerin belirli dl¢iide bu tiir anlatilardan
etkilenmis olmasi ihtimal dahilindedir.

Alntilar

D474C1 Alintis1
& [74C1] et-Tayalisi, el-Musned, IV /414.
@ Jo & 0,05 O alags 22 e oy &b de J.Lu\ o 3 e ole f 32 il g 50 Bhs 16 595 g B3s 106 g Bs
ax\way)m ‘wwjjw&\)w "yw Jumyﬁ ')JMLA vl.ﬂf.xf bm.p JUMVU:Q\} gvﬁdb)wg.c\;\b,i.w)
‘WJLJ,«),\J(,LJA.L;&\&A» Js2s O 528 vL,.@;.uAJLJ\JJ A8 laang ;w&;}u@ ‘cw‘ﬁjwdau ufmﬁ\)\f(,i.v
o3 1 B alely 052 Es 206 g b aly Ead 045 «J,-J» B dgis 106 (09385 1B L D 1808 180 1 J6 R B8
u;ﬂ,d\) ww; ,JM, PWER &.‘p Al JJ..U (w ¢(.u B s ULLLH (.w\ 5..; 5 3; (.,Lﬂ) ale 2 é..p S J)M) \};u I Ll
@M@\G,?M\w&ywm www Ak M\Mom f,eq“u\sj\ww,wa\wﬁwm

o B33 ‘f)&fi.!\ 4 b (anl 552 ) 4y (85 B ol piy b Dlats & [pa e 578 ) 451 F 0s 1 B 1 QU
49,; a G F G A de B ws 4 JIF sl &5 uw ey B30 Dl A (oad spall) B8 S (kb 5 olas
W o 8y 106 Rl 08 L8 g 300 1 e 11 06 sl A i upy 59106 Y 06 i S d o, e 13 J6 B8 0l 1 b

i 2 < 4% L P PR PR A D S T i, G . o<, 2% %
FRL A3 OO0 gl B g Gl ) Slaass JUd wnl AL WU (3 005 OF Sl
Ifadeler

Eylem ifadeleri

E-4C1-294E - Ibn ‘Abbas’in “Hz. Ibrahim’e hac menasiki gosterildiginde Mes‘d’da seytan ona
gorindi” demesi (Laxd de 5zt 4 o sl o) W o ol st o 2oy B)

E-4C1-2950 - ibn ‘Abbas’in “Seytan, Hz. Ibrahim’le yaristi ve Hz. Ibrahim onu gecti” demesi (ii)
(o

E-4C1-2951 - ibn ‘Abbas’in “Cebrail Hz. Ibrahim’le yola ¢ikti1 ve Mina'ya geldi” demesi 23> « sl %)
(&y J& play

E-4C1-526B - Ibn ‘Abbas’in “Hz. Ibrahim ‘burasi insanlarin yerlesim yeridir’ dedi. Sonra Akabe
Cemresi'ne gitti” demesi (s 5% J) 481 ols 0 £ 1)

E-4C1-526C - Ibn ‘Abbas’in “Seytan, Hz. Ibrahim’e goriindii, Hz. ibrahim Cebrail'le Vusta (orta)
Cemresi'ne ulasana kadar seytana yedi tag atti” demesi (=23 55 J] & o83 55 olias aay 80 Slag 4 [o523)
E-4C1-526D - Ibn ‘Abbas’in “Seytan, Hz. ibrahim’e goriindii, Hz. Ibrahim ona yedi tas att1 ve seytan
gitti. Ardindan Hz. [brahim, Kusva Cemresi'ne geldi” demesi L;'(‘ (A5 B olas iy dUg IVSEATEA S|
(st 52

E-4C1-526E - ibn ‘Abbas’in “Seytan, Hz. Ibrahim’e goriindii, Hz. ibrahim ona yedi tas att1 ve seytan
gitti” demesi (c43 & ol sy s St & (p8)

E-4C1-526F - ibn ‘Abbas’in “Cebrail Hz. Ibrahim’le Mina’ya geldi ve ona: ‘Bu Mes‘arw’l-Haram’dir’
dedi” demesi (31 kel 1is 0 wx o %)

E-4C1-5270 - Ibn ‘Abbas’in “Sonra Cebrail Hz. ibrahim’le Arafat’a geldi ve ona: ‘Bu Arafat’tir’ dedi”
demesi (5 o6 : i B 4 %)
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5. 3.ibn ‘Abbas Haberi

Bu haberde seytan taslama Hz. Ibrahim’in kendisine kurban etmesi icin verilen kocu taslamasi
anlatisina dayandirilmaktadir.

161514 Alintisi
Tanim: ibn ‘Abbas’tan Ca‘fer b. *Iyas yoluyla nakledilen haber

Aciklama: Bu haber seytan taglama gelenegini Hz. ibrahim’in kendisine kurban etmesi icin verilen
kocu taslamasiyla temellendirmesi bakimindan digerlerinden farklilasmaktadir. Haberin baska
bir tariki tespit edilememistir. Bu haber bazi eserlerde senedi hazfedilerek nakledilmektedir.5”

Alintilar
161513 Alintis1
& [1513] et-Taberi, Cdmi‘u’l-Beydn, XX1/89.
BL3I59) Wb & (Al Bl s o (Ul e e aled 838 e s e o8 (Bln] ) o8 dabe 1 J i ) W
(a2 A5V 8 padr) ) 4 50 (S ity il el s by comgf 2l I Laley B Ak 0 S ards 5 0 (peB
adsf ¢ o arp (Sl ms 0led (6831 8ot i 4S50 bl § (Sl s 0o (ais o FB ( Jawgll §y0d! slond ‘o/.u:. wlsls
it G o B ) Dles s by Bl e SU1 ol Oy @Dl 3T O oy ol ol e (138 342 (G o el 4y B
ifadeler
Eylem ifadeleri

E-513-151D - ibn ‘Abbas’in “Biz, cocugun yerine fidye olarak ibrahim’e degerli bir kurban
kesmesini emrettik’ (Saffat 37/107) ayeti hakkinda ‘Hz. ibrahim’e cennette kirk giiz mevsimi
otlamig bir kog verildi” demesi (s ool &3 15 o) 26 2t 0 25 adde 5 16 (b 54 33055) U8 3)

E-513-151F - Ibn ‘Abbas’in “Hz. Ibrahim, oglunu génderdi ve kocu takip etti. Kocu ilk Cemre’ye
cikardi ve yedi tag atarak ondan kurtuldu” demesi (ol m 23 55,0 1) x5 b ¢ S il an) ol Lo)B)
(a.A.'& sulst.ﬂ

E-513-1520 - ibn ‘Abbas’in “Hz. Ibrahim, Orta Cemre’ye geldi. Kogu oraya ¢ikardi ve yedi tas atarak
ondan kurtuldu” demesi («bf ¢ (oloax mm olep bt ar s awd) 3t o)

E-513-1521 - Ibn ‘Abbas’in “Hz. ibrahim, Biiyiikk Cemre’de koca ulast1 ve ona yedi tas atti. Kogu
Biiyiik Cemre’ye c¢ikardi. Sonra kogu Mina'daki el-Minhar denilen yere gotiirdii ve orada
bogazladl” demesi (a4 (& oo =l & U odsl @ batis ar 2B (Oloam mrs ol (S 3,04 e 5350)

E-513-1522 - ibn ‘Abbas’in “Ibn ‘AbbAas’in cani elinde olana andolsun ki, bu Islam’in baslangiciydh.
Kocun basi iki boynuzundan Kabe’nin mizabina (su oluguna) asiliydi ancak kuruyup ciiridi”

demesi (. s (23 5 1S Ol ie a, glal 2SOy D) 3T 05748 oy s ol ki (s UIs8)
A4AEG6B “Ali b. Ebi Talib Haberi

Tanim: ‘Ali b. Eb1 Talib’ten nakledilen haber

Aciklama: Bu haber ‘Ali b. Ebi Talib’e (6. 40/661) nispet edilmesi ve seytanin Hz. Ibrahim
tarafindan yedi kez taslandiginin ve seytan taslama uygulamasinin buna dayandiginin ifade
edilmesi bakimindan 6nemlidir. Bu haberin baska tarikleri de mevcuttur.58 Haberin yalnizca
konuyla ilgili ifadeleri ¢evrilmistir.

57 Ebu’l-‘Abbas Ahmed b. idris el-Karafi, ez-Zahire, nsr. Muhammed Hacci (Beyrut: Daru’l-Garbi’l-islami, 1994), 111/274.
58 Muhammed Bakir el-Meclisi, Bihdru’l-Envdr (Beyrut: Muessesetu’l-Vefa, 1983), XI11/102; Eb{(’t-Tib Muhammed b.
Ahmed b. ‘Alf el-Fasi, Sifau’l-Gardm bi Ahbdri’l-Beledi’l-Hardm (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-Ilmiyye, 2000), 11/12.
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Alintilar
A4AE6A Alintis1
& [AE6A] ‘Abdurrezzak, el-Musannef, 1V /344.

S b PR AN A I (i 6 30 33 2 055 1 Il f 53 06 el 01 J6 it o3 o B e

B ey b g A S (il o T (Ut 6, (g el B 5 106 il e aatp) 59 U et L G

Folar gy Clamb () QB SN A (o 1 53 DE18) B b B GG (LS 3 B el 35 0 (Ldp 16108

ol o e b o L (S8 O i B g8 106 ladt o OIS QB (gl Gl 3l G G B (LI () el

AT 230 3T 58 1 3 gt 0 T () 528 0 1 5 DU o5 3 O 1k w2 B G U 585 gand ) AT b1 3G G b
el 255 (o3 s 5 Y506 idstiad pdled Bt o3 i Lo I 1 s ST g

ifadeler
Eylem ifadeleri

E-E6A-150A - “All b. Ebi Talib’in “Hz. ibrahim Kabe’nin ingasin1 tamamladiktan sonra: ‘Ey Rabbimiz
yapimini tamamladik. Bize mendsikimizi géster, bizim icin onlari agiga ¢ikar, bize onlari gret’ dedi”
demesi (Wil (W 8ot 6,8 (o5 o Wad 36106 it e 2aalp) 58 GD5)

E-E6A-150E - ‘Ali b. Ebi Talib’in “Allah Cibril'i gonderdi ve Cibril Hz. ibrahim’le birlikte hac yapt1”
demesi (4 555 (b # E25)

E-E6A-150F - ‘Ali b. Ebi Talib’in “Nahr giiniinde seytan Hz. Ibrahim’e gériindii. Cebrail ona ‘at’ dedi
ve Hz. Ibrahim, seytana yedi tas att1” demesi (ol xioy ciassd et :JE Sl & (o 200 55 55713 £2)
E-E6A-1511 - “All b. Ebi Talib’in “Ikinci ve {igiincii giinde melun seytan iki dagin arasin1 kapadi.
Remy-i cimar bu nedenle uygulanmaya baslandi” demesi (&5l ob 35 il G b 3ed (LI (@) 23 )
(udl o 08 U

26294B Miicahid Haberi

Tanim: Miicihid b. Cebr’den nakledilen haber

Aciklama: Miicahid b. Cebr (6l. 103/721) tabilin neslinin 6nemli miifessirlerindendir. Mekke’'de
Ibn ‘Abbas’a talebelik etmis ve hocasindan ¢ok sayida rivayet nakletmistir.

Alintilar
262949 Alintisi

Tanim: Miicahid’ten nakledilen bu haberin bagka tarikleri de bulunmaktadir.5® Miicahid’in bu
haberi Ibn ‘Abbas’tan duymus olmasi kuvvetle muhtemeldir. ibn ‘Abbas’tan konuyla ilgili rivayet
edilen tariklerde yer alan eylem 6geleriyle karsilastirildiginda bu daha iyi anlasilacaktir. ibn Ebi
Hatim (6l. 327/938) tefsirinde bu haberin kiiciik degisikliklerle Ibn Miclez ve Katide’den de
nakledildigini belirtmektedir. ibn Miclez'in haberine ilerleyen béliimlerde yer verilecektir.
Yaptigimiz taramada Katade'nin haberine ulasamadik. Ancak daha oénce zikri gecen Ibn ‘Abbas
haberlerinin ravileri arasinda Katade de vardir. Bu durum Miicahid haberini ve dolayisiyla ibn
‘Abbas haberlerini teyit eden baska haberler bulunduguna isaret etmesi bakimindan 6nemlidir.

$ [2949] Sa‘id b. Mansr, et-Tefsir, 11/615, 616.
4;&.3.25\ & ‘;i é.;- 4 C.,\.h.:\; oy é‘)ﬁd\ 4.,13 34”):- FEATS {\g..»\;e b)1 w)}éﬂ"f‘f’! J\i - J6 ,\.Alﬁ 5E (et ol cole b :J6 A Gis

A s b 1iag U g ) wn( A s b 138 QU (el ) 4 a0 S s eSpif R b5 espf éy )6

59 el-Ezraki, Ahbdru Mekke, 1/69, 452; 11/168; Ebii Muhammed ‘Abdurrahman b. Muhammed er-Razi ibn Ebi Hatim,
Tefsiru’l Kur’dni’l-‘Azim, nsr. Es‘ad Muhammed et-Tayyib (b.y.: Mektebetu Nizar Mustafa el-Baz, 1998), 1/235.
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&

() 8 e g s ) b (55 7SS casily 5 ujor A DU il K ke B okl 3R 156 5 5 R oy IR

b sy 83 wly 58 dujer A OB cspial 50 B ) Gl (5 2SO casly 5 il BB el Uujer 4 B

(i a B s @i a1 1O i Akl S G Al et ¢l (i 1 § 0 BT st L 0 Gty

— 45 gnrt Lo gl g 8 1B 0331 s 1Bz A G O3B 16— Sl 483 36 Al b Lo 1B (b oda 1 JUED
F 58 g1 o i ) s 5 i 8 24l G S s -

ifadeler

Eylem ifadeleri

E-949-2966 - Miicahid’in “Hz. Ibrahim ‘Rabbimiz bize menasikimizi goster’ (Bakara 2/128) dedi.

Cibril ibrahim’in elini tuttu ve birlikte Beytu’l-Haram’a geldiler” demesi st {6 j B} tmelil JB)

(e g I &5 o CaB g 2 e e

E-949-2968 - Miicahid’in “Cibril Hz. Ibrahim’e ‘evin siitunlarin yiikselt’ dedi. Hz. Ibrahim siitunlar
yiikseltti ve kutsal evin yapimi tamamland1” demesi (56 #3 (i 2a) 858 sl 551 :J6)

E-949-296A - Miicahid’in “Cibril Hz. Ibrahim’le Safi’ya gitti. Cibril Safdi’da ‘Bu Allah’in
siarlarindandir’ dedi. Sonra Hz. Ibrahim’le Merve'ye gitti ve ‘Bu Allah’in siarlarindandir’ dedi”
demesi (&1 s e 1185 108 eyl I 4 03 % ol Jad 5 108 18 Ll ] 4 <236)

E-949-296B - Miicahid’in “Cibril Hz. ibrahim’i elinden tuttu ve Mina’ya gétiirdii” demesi s, is1 %)
(5 5 5 0

E-949-296D - Miicahid’in “Iblis Akabe Cemresi'nde, agacin yaninda goriindii” demesi -5y st 155)
(EESANTE Rt

E-949-296E - Miicahid’in “Cibril Hz. Ibrahim’e ‘tekbir getir ve at’ dedi. Hz. ibrahim tekbir getirip
att1. Iblfs, Orta (Vusti) Cemre’ye kadar gitti” demesi s Ls o5 5> ) <858 53 55 casjly 5572200 4 JUE)
(@

E-949-296F - Miicahid’in “Cibril ve Hz. Ibrahim Iblis’in karsisina dikildi. Cibril Hz. Ibrahim’e ‘tekbir
getir ve at’ dedi. ibrahim tekbir getirip attu. [blis, Kusva Cemresi'ne kadar gitti” demesi ;= « 353)
(5l 5y T 35 ol CaB8 ¢ 5 5SS casly 57 I sl

E-949-2970 - Miicahid’in “Cibril, Hz. Ibrahim’e ‘tekbir getir ve at’ dedi. Ibrahim tekbir getirip atti
ve [blis gitti” demesi (1) <538 « 55 56 casily 38 12k 4 JUE3)

E-949-104C - Miicahid’in “Iblis hac ibadetine bir seyler karistirmak istedi. Buna gii¢ yetiremedi”

demesi (eisg 31 (3 51 3 42X 3 s L1 0)

E-949-104D - Miicahid’in “Cibril, Hz. ibrahim’le Mes‘ari’l-HarAm’a gitti. Cibril ‘Bu Mes‘ari’l-
Haram’dir’ dedi” demesi (s s 1ds -0 i 2o S & csB)

E-949-104E - Miicahid’in “Cibril, Hz. Ibrahim’le Arafat’a gitti. Cibril ‘Bu Arafat’tir’ dedi” demesi #)
(652 odn Jb e o S G5 05

E-949-104F - Miicahid’in “Cibril, Hz. Ibrahim’e ‘Sana gésterdiklerimi 6grendin mi?’ diye sordu. Hz.
ibrahim ii¢ kez ‘evet’ diye cevapladl” demesi (-t &5 - 225 :J6 (85 U e 1)

E-949-1050 - Miicahid’in “Cibril, Hz. Ibrahim’e ‘Insanlar1 hacca ¢agir’ dedi. Hz. Ibrahim ‘Nasil
cagirayim?’ diye sordu” demesi (f035 355 :J6 sy 0 536 - 06)

E-949-1051 - Miicahid’in “Cibril, Hz. ibrahim’e ii¢ kez ‘Ey insanlar, Rabbinize icabet edin’ diye
sdylemesi gerektigini iletti” demesi (-« &56 - 285 el 200 G 6 o 2 J6)
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E-949-1052 - Miicahid’in “Insanlar Hz. Ibrahim’in ¢agrisim kabul etti ve iki kez ‘Lebbeyk
Allahumme Rabbena Lebbeyk’ dediler” demesi (- o555 - 253 & réUc kg A ol -)

E-949-1053 - Miicahid’in “O vakit Hz. ibrahim’in cagrisina karsilik veren insanlardan her biri hac
oldu” demesi (.3 58 ol 50 dsgs 2aals) 5T 220)

2CE21D Ebu Miclez Haberi

Tanim: Ebu Miclez’'den nakledilen haber

Aciklama: Ebu Miclez'den (61. 106/724) nakledilen bu haberin tek bir tariki mevcuttur. Ibn Ebf
Seybe’'nin (6. 235/850) el-Musannefinde biri genis digeri muhtasar iki farkli metinle
nakledilmistir.60 Biz burada muhtasar metni nakletmeyi yeterli gérdiik. Zira bu metin Ebu Miclez
haberindeki eylem ifadelerinin diger haberlerden farkini ortaya koymak i¢in yeterlidir.

Alintilar

2CE21C Alintis1

@ [E21C] Ibn Ebi Seybe, el-Musannef, V111/504.

I Sl Wb (pab el ) Wl o olas 80 i) a1 S e o OF i Gl 08t 5 s 2 A s

AN G 3 b o o F S 81 B iy 6 8 1585 G 8 55 g 4

ifadeler

Eylem ifadeleri

E-21C-E21E - Ebu Miclez’in “Cibril Hz. ibrahim’e yedi tas verdi. Sonra Akabe’ye gitti ve orada

seytan her ikisine de goriindi” demesi (S Wi (o5 sl ) uu@;f (olas 5 sl PRSI . )

E-21C-E220 - Ebu Miclez'in “Cibril, Hz. ibrahim’e ‘At ve tekbir getir’ dedi. Sonra her ikisi, seytan
ortadan kayboluncaya kadar her atista tekbir getirerek taslar attilar. Hz. ibrahim sonraki iki
cemrede de aynisini tekrarladi” demesi ¢ 205 (i £o # Sl 6 & s 8w 155 W 06 5 ) A JE)

(AW ad
262943 Ata b. Ebi Rebah Haberi
Tanim: Ata b. Ebi Rebah’tan nakledilen haber

Aciklama: Bu haberin Ata’dan (6l. 114/732) nakledilen tek bir tariki tespit edilmistir. Bu haberin
konuyla ilgili ibn ‘Abbas’tan nakledilen haberlerde yer alan eylem ifadeleriyle &nemli
benzerlikleri bulunmaktadir. ibn ‘Abbas haberlerindeki ifadelerle mukayese edildiginde bu daha
net goriilecektir.

Alintilar
262942 Alintis1
@ [2942] Ibn Ishak, es-Sire, 99.
@ @ T b pl ) ol T el ) O 1B et gy o8 Jow il 2y i g cllas 0 Dsenn G 0 (s B s TG
Gk O @ oo ¢t Cald e S an 1S4 el Ay ot 0l Olantd) A 2,00 Bl T o 3l JI Jam
Sl B olap (Olaet ) &) (20 MW B padr) g S 37 (20 f i b e S e S ol B ol Ol A 20 ek
e g 2] g0 b ol oy aole ) (o a g o ) Ly Lol cae b e ST 1S

60 ‘Abdullah b. el-‘Absi Ebii Bekr b. Ebi Seybe, el-Musannef, nsr. Sa‘d b. Nasir es-Setri (Riyad: Daru Kuniizi isbiliy3, 2015),
VIII/504, 520.
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ifadeler
Eylem ifadeleri
E-942-2984 - Ata b. Ebi Rebah’a remy-i cimar hakkinda sorulmasi iizerine “Hz. ibrahim Kabe'ye
geldi ve ardindan namaz kildi” demesi (« Jas o141 el ST el O 10U Ll ) o o &)
E-942-2986 - At b. Ebi Rebah'in “Hz. [brahim gecenin bir yarisinda Mina'ya geldi” demesi 7, ¢#)
() oome 3 o S o~

E-942-2987 - Ata b. Ebi Rebah’in “Hz. Ibrahim Mina’dan ayrilarak agaca kadar yiiriidii. Seytan, Hz.
Ibrahim’e goriindii. Her atmada tekbir getirerek ona yedi tas atti. Seytan, Hz. Ibrahim’den

uzaklast1” demesi (s o e [ w0 16 Ol Gy wolyl olep Olanll &) (208 3td) T 5> 3lails)

E-942-2988 - Ata b. Ebi Rebah’in “Hz. ibrahim, diger taslama bolgesine geldi. Seytan ona goriindii.
Her atmada tekbir getirerek ona yedi tas atti. Seytan, Hz. Ibrahim’den uzaklagt1” demesi > - &)
(68 s o (5 a0 SG Gl Ay olep Ol 250 Lk 3 8kl OISG T

E-942-2989 - Atd b. Ebl Rebah’'in “Hz. ibrahim iiciincii taslama boélgesine geldi. Seytan, Hz.
Ibrahim’e goriindii. Her atmada tekbir getirerek ona yedi tas atti. Seytan, Hz. Ibrahim’den
uzaklagti” demesi (we cads e 15 an 5K Jonnl Gars oo cOlaril d 2,0 WU Gkl wogn ST 3> 20 ¢)

E-942-298A - Ata b. Ebi Rebah’in “Allah Hz. Muhammed'’i peygamber olarak génderdi. Ona Hz.
Ibrahim’in yaptiklarini anlatti. Hz. Muhammed de Hz. Ibrahim’in yaptiklarini tekrarladi” demesi

(-atn b oala] i Lo (a8l oy el ) (o g ol Ly L)
1DA928 Katiade Haberi
Tanim: Katiade b. DiAme’den nakledilen haber

Aciklama: Katdde’den (6l. 117/735) Bakara 2/128 ayetinin izahi hakkinda makt® olarak
nakledilen bu haber seytan taslamanin Hz. Ibrahim ve hac menasikiyle iliskilendirilmesini dolaylh
olarak teyit etmektedir.

Alintilar
1DA927 Alintisi
& [A927] et-Taberi, Cdmi‘u’l-Beydn, 111/76.
By by hadl ety (Cadl Blolall 1legSslis dl) LALE "LSulis yfg" g8 835 e cdmn Wik (JB iy Wds (JB Sles o b Wil
‘ A gl = ol @) JoST g el g9 @ 0 BBy (b 0 ROBY
ifadeler
Eylem ifadeleri

E-927-A92E - Katade’'nin “Bize menasikimizi géster” (Bakara 2/128) ayeti hakkinda: “Bu, Hz.
Ibrahim ve ogluna tavaf, say yapmak, Arafata ¢ikma ve remy-i cimar1 kapsayan menasikin
verilmesi anlamindadir. Allah bdylece dini/dinini kemale erdirmistir” demesi & LaLl "uSats 61" 403)

(v ol = 0 ) ST o L) ayg o n 20UY1g (Dl o 206Ylg 39 by iall c el el Clshall iLegSulin
1DA931 Siiddi Haberi
Tanim: Stidd1 el-Kebir'den nakledilen haber

Aciklama: Siddi el-Kebir'den (6l. 127/745) nakledilen bu haberde seytan taslamanin temeli
dogrudan Hz. ibrahim’le iliskilendirilmektedir. Haberin baska bir tariki tespit edilememistir.
Metinde yalnizca konuyla ilgili eylem ifadeleri cevrilmistir.
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Alintilar
1DA930 Alintis1
& [A930] et-Taberi, Cdmi‘u’l-Beydn, 11/567.
i g s et e BTt g D 2 106 i R T 3k 8y 0 @ K et s [27 1] {5y
Al ) e Sl Al Gl g5 gy e ) 5% O dn sl sl s sely o gl oud safiy gl o od u; 5f
G 585 sugh i ad e abgb jilab (S5 slagh adiab (al apl sad e abgh b slas ch‘ 5 Slias iy Slgh Ol
G i 53 B Gl ) 5 5 SIS s 5 30 ) U e 5 A e 1 s o iy it VT

£ oo LSE g Ly eui% Eicoad P DT T oF < s <. o .4 % e Ly % e . ea  a . e®y ce (o
S G B F i i G ot (o ) SIS (AT B ol gl G cole B0t (L 8 SR O 1)

[128 :3,a)] {Gatis Gyls} A58 G35 55005 231 o £33 55 38 481 2 (s fis liias iy B33 358 I3 ) Eim Dl
ifadeler
Eylem ifadeleri

E-930-A937 - Siiddi'nin “Allah, Hz. Ibrahim’e Arafat’a ¢ikmay1 emretti. Ona nasil yapilacagin
gosterdi. Hz. Ibrahim, Akabe’deki agacin yanina ulastiginda seytanla karsilasti. Ona her atista
tekbir getirerek yedi tas atti” demesi #ug (Slgh aliin g e 5280 8 U 553 iy o bp ) g% O @1 5:0)
E-930-A939 - Siiddi’nin “Seytan ucarak ikinci cemreye de kondu. Hz. Ibrahim’e engel oldu. Bunun

lizerine Hz. Ibrahim ona tas att1 ve tekbir getirdi. Sonra seytan ucarak tigiincii cemreye kondu. Hz.
ibrahim tekbir getirdi ve onu tasladi” demesi @@ sidi L 5555 5 585 35 s ol il sndy L 1658 1)
(55 33

E-930-A93A - Siiddi’nin “Seytan, karsisina ilk ciktig1 yerde Hz. ibrahim’e yeniden goriindii. Hz.

Ibrahim ona yedi defa yedi tas atti. Sonrasinda Hz. ibrahim hacci tamamlayarak Mina'ya geldi ve
Allah’a ‘Bize menasikimizi goster’ diye yakard1” demesi oz oz U5 55 Jff il S Oty A &= T2

([128 :320] {6z Bfs) 455 855 4y 5 oo 153 B0 s 00T F o o
85431D Ca‘fer es-Sadik Haberi
Tanim: Ca‘fer es-Sadik’tan nakledilen haber

Aciklama: Bu haberin baska bir tariki tespit edilememistir. Siilik inancinda on iki imamdan
altincis1 olan Ca‘fer es-Sadik'in (6l. 148/765) Ebi ‘Abdullah lakabiyla anildigi haberde seytan
taslamanin temeli Hz. Adem’e dayandirilmakta, Hz. ibrahim’in de benzeri bir tecriibe yasadigina
deginilmektedir.

Alintilar

85431C Alintis1

& [431C] el-Meclisi, Bihdru’l-Envdr, X11/110.

ST By @dt ade 3T Jledl o gl 1 JB DL ade e G o Gles ol Rglan o (0% o Olsie 2 8 o nl 8 aw 2

s 4 ek el OF Sldg 2l 8,8 (02 (oadlpl b o)) 1By oMl adde qoalp) Juiper

ifadeler

Eylem ifadeleri

E-31C-7555 - Ca‘fer es-Sadik’in “Ilk remy-i cimar yapan Hz. Adem’di” demesi Jsf :J6 pSdi ale diie )

(P e T Lkt (o)
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E-31C-A8A1 - Ca‘fer es-Sadik’in “Cibril ibrahim’e geldi ve ona ‘At ey Ibrahim’ dedi” demesi s :Ju,)
(2 b ) 1By pdd) s onll L

E-31C-A8A2 - Ca‘fer es-Sadik'in “Bunun tizerine Hz. Ibrahim, Akabe Cemresi'nde kendisine
gorlinen seytani taslad1” demesi (.Lsiis 4 J2 Olaosl OF Uy 2iall 3,20 o)

2FC03B Muhammed b. ishik Haberi
Tanim: Muhammed b. [shak’tan nakledilen haber

Aciklama: ibn ishak’tan (61. 151/768) senedsiz olarak nakledilen bu haberde Hz. Ibrahim’in oglu
Ismail ile Kabe'yi insa etmesi ve sonrasinda kendisine Cebrail tarafindan hac menasikinin
ogretildigi esnada seytanla karsilasmasi konu edilmektedir. Diger haberlerdeki ifadelerle benzer
bicimde seytan her ii¢ karsilasmada da Cebrail'in emriyle Hz. Ibrahim tarafindan taglanmigtir.
Sadece metindeki ilgili eylem ifadeleri ¢cevrilmistir.

Alntilar
2FCO03A Alintis1
@ [CO3A] el-Havarizmi, [$dretu’t-Tergib ve't-Tesvik, 1/101.
(elly oo Lo Ollab o @ Gk 1L oDl e - Jpor oslmy pl A ol sl on o)l sl £ B (Bl o et o
(o oMy (linall iLelS Sl ol ¢ oo ann plib 1B L opmS) UM s U leelerly pp andl ST LS (Clsbe 73 LS OIS Oladeny
I f s DD (Dl g dlpl 0 chnyl g o JUB (Bedal) 8,8 e ) A W Al 0 Jang (o0 J55 Lol 1 JB L 35sey cidlsiey
oyl foper A JUB ( Ml ot s W jp & cas DR (Ol g - L) dle L el gl e B cany)  fyper A JUB ((Jawgl) Bl s
G by olel) audesy (BN e i fporg ane 3Ol ade L al] e el A8 Qb (DU e e Sla> a0
Al ¢ ISl el dal il (U Slie et 1l an taealal JB SUSCalie el e & JU ) g b cie U] g9
ety pal e el Sab 1B E U ey 0301 dls 8 JB € S whe cals ey b tpanlal JU (bl W) (3 035 OFL Sl ade . all
sl 530 daor ponel a gy Lend] by Loy clliomy Ll tny (2,91 4 cnand clbbly JLH 38 o 5 0 288 e BT
LY OOl (3 0glar B (oS g B (Gl o) = WSe A ST Ll U el 32 Ty dbjky By YUy Lt agry Il casdl 3
RUNUPU O NG W T D (1 JOPREIP g | U RE JEAURCVRVPIRE SN N USSP (RS
ifadeler
Eylem ifadeleri

E-03A-6902 - ibn Ishdkin “Hz. ibrahim, Mina'ya gelip Akabe’den indiginde Iblis Akabe
Cemre’sinde ona goriindii. Cibril Hz. Ibrahim’e ‘Iblis’e at’ dedi. O da iblis’e yedi tas atti. Bunun
lizerine Iblis, Hz. ibrahim’e goriinmez oldu” demesi Jts ciil 5,2 die Lol & 15 i) o lang g0 Jos Lls 1)

(12 Olib coloam m poalal ol can)) : Lyor o

E-03A-6903 - Ibn ishak’'in “Iblis, Vusta (orta) Cemre’sinde Hz. Ibrahim’e tekrar goriindii. Cibril Hz.
Ibrahim’e ‘Iblis’e at’ dedi. O da Iblis’e yedi tas atti. Bunun iizerine iblis Hz. ibrahim’e gériinmez
oldu” demesi («s s (Sloam mm - Pl e - conlil ol canl 2 by & JUB ¢ awdll 3l die d 55 ¢)

E-03A-6904 - Ibn ishak’in “Iblis Siifla (en alt) Cemre’sinde Hz. Ibrahim’e tekrar gériindii. Cibril Hz.
Ibrahim’e ‘Iblis’e at’ dedi. O da Iblis’e cakil biiyiikliigiinde yedi tas atti. Bunun iizerine Iblis, Hz.
ibrahim’e goriinmez oldu” demesi ws o (bl o Jor Slaas g slop a2 Jepr o JB (i) 50dl s 4 5 )

(et
85431B Miisa el-Kazim Haberi
Tanim: M{s3 el-Kazim’dan nakledilen haber

Aciklama: Siilik inancinda on iki imamdan yedincisi olan Misa el-Kazim’dan (61. 183/799)
nakledilen bu haberin baska bir tariki tespit edilememistir. Haberde seytan taslamanin temeli Hz.
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Ibrahim’in taslama bélgesinde seytanla karsilasmasi ve onu taslamasina dayandiriimaktadir.
Alintilar

85431A Alintis1

& [431A] el-Meclisi, Bihdru’l-Envdr, X11/110.

Sl O cpalll st OY :J@?Jﬁzé)%\@)dﬁm‘h :J@(MV%sty%sfy<,éan&9Jccgfﬂallifcg)\lu)'&vt&&c
AL Bl b el ) 4D et aoge G el e el Y

ifadeler
Eylem ifadeleri
E-31A-B753 - ‘Ali b. Ca‘fer’in kardesi M{isa el-Kdzim’a, remy-i cimarin yapilis nedenini sormasi =)
(¢ dor f oLl oy oo adle 1B oLl aile sn sl e dar o o

E-31A-B755 - Bunun iizerine Miisa el-Kazim'in, “Melun Iblis taslamalarin yapildig1 bolgelerde Hz.
Ibrahim’in 6niine ¢ikmisti. Hz. ibrahim de orada Iblis’i taglamisti. Remy-i cimar bu olay iizerine
uygulanmaya baglad1” demesi (. Ui 2l omb al] e Lkl xose 3 ol ade ooal¥ el O cralll il OY 1))

SONUC

Tastan amitlar dikme ve bunlara sayginlik atfetmenin sadece islam 6ncesi Arabistan degil
diger kiiltiirlerde de yeri olan bir ritiiel oldugu goérilmektedir. Birinin kabrini lanetlemek
maksadiyla taslamak da yine bu uygulamalar arasinda zikredilebilir. Remy-i cimarin Islam’dan
once en az bir iki asir 6nceye uzanan bir mazisi oldugu séylenebilir. Her ne kadar bazi kaynaklarda
bu uygulama seytanin yonlendirmesiyle Araplar1 Haniflik'ten putperestlige déndiirdigii ifade
edilen ‘Amr b. Liihay’a isnat edilse de bunun teyide muhtac bir bilgi oldugu goriilmektedir. Zira bu
tiirden degisimlerin tek bir kisiye atfedilmesi ¢ok tutarli goziikmemektedir. Bu uygulamanin tarihi
kokenlerinin anlasilmasi icin 6zellikle Sami kiiltlirde taslama gelenegiyle ilgili daha kapsaml
calismalara ihtiya¢ duyuldugu ortadadir.

Bu uygulamanin Islam o6ncesi Arap kiiltiiriinde tam olarak nasil ve ne maksatla
uygulandigina iliskin kaynaklarda net bir bilgi yoktur. Ancak bunun islam éncesi dénemde belirli
kabilelerin sorumlulugunda tanzim edilen hac menasikinden oldugu rahatlikla séylenebilir. islami
donemde haccin nasil icra edilecegini belirleyen en 6nemli olay siiphesiz Hz. Muhammed’in Veda
Haccr’dir. Burada Hz. Muhammed’'in ge¢gmis donemde uygulanagelen hac menasikinin ana
omurgasini “Islamilestirerek” korudugu, putperest kiiltiire ait gordiigii yonlerini ise iptal yoluna
gittigi gozlenmektedir. Bu yeni durumun bir tiir toplumsal mukavemetle karsilastigini1 Veda
Haccr’'nda gesitli yollarla Hz. Muhammed’e yoneltilen sorulardan anlamak miimkiindiir.

Veda Hacci’'nda Hz. Muhammed’in mevcut ve muhtemel itirazlara cevap olarak atasi
Ibrahim’in yolunu takip ettigini sdyledigine dair rivayetler mevcuttur. Mesela ‘Abdullah b. ‘Amr
haberinde goriilecegi lizere namaz vakitleri ve hac mendasiki Hz. Muhammed tarafindan Hz.
Ibrahim’e isnad edilmekte ve bu (Nahl 16/123) ayetinin niizuliiyle iliskilendirilmektedir. Hz.
Muhammed'in ifida vaktini degistirdikten sonra “Kureys ibrahim’in ahdine aykir1 davranmigtir”
demesi de bununla iliskili olsa gerektir. Bunun yani sira Kur’an’da Hz. ibrahim ve oglunun, hac
ibadetinde merkezi bir konuma sahip olan Kabe’nin banileri olarak zikredildigi ve Allah’tan
kendilerine menasiki 68retmesini istedikleri zikredilmektedir. Bu durumda cahiliye déneminde
tastan yapilmis amitlar1 taslama biciminde edi edilen remy-i cimarin Islimi dénemde sirk
barindiran unsurlardan arindirilarak seytanin sembolik olarak taslanmasi maksadiyla yapilan bir
uygulamaya doniistiigii degerlendirilebilir.

Hz. Muhammed’e konuyla ilgili nispet edilen rivayetlerde bu menasikin yapilis maksadi
olarak Allah’t anma, Hz. Ibrahim’in yolunu takip etme ve seytani taslama unsurlar1 én plana
cikmaktadir. Geriye bu uygulamanin tarihte kime dayandigi sorusu kalmaktadir. Inceleme konusu
yaptigimiz rivayetlerin Biitlinsel Yaklasim metoduna gore tespit edilebilen tiim haberleri eylem
ogeleri c¢ikarilarak yukarida listelenmistir. Haberler sened ve metin bakimindan
karsilastirldifinda ortaya ¢ikan sonuc burada ilk seytan taslama eyleminin Hz. Ibrahim’e nispet
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edildigi yoniindedir. Bu durum ilk taslama eyleminin Hz. Muhammed, Hz. Adem ve Hz. ismail’e
nispet edildigi diger haber veya yorumlara ihtiyatla yaklasilmasi gerektigine isaret etmektedir.
Zira bu haberler teyit edilebilecek nitelikten yoksundur. Bu yilizden kisisel yorumlar veya ravi
tasarruflarina dayanmalar kuvvetle muhtemeldir. Hz. Ibrahim’in kurbanlik kocu taslamasindan
bahseden haberler de bu kabildendir.

Hz. Ibrahim’e nispet edilen eylem ifadelerine deginecek olursak; bu haberlerin tiimii tek
bir haberin ihtisar, takti ve ma‘nen rivayet yoluyla nakledilmis versiyonlaridir. Karsilastirma
yapildiginda bu rahatlikla goriilebilir. Bu haberlerin tiimiinde ana tema Hz. Ibrahim’in taglama
bolgelerinde seytanla karsilasmasi ve Cebrail'in ydnlendirmesiyle onu taslamasi anlatisina
dayanir. O halde burada sorulmasi gereken diger bir soru, bu anlatinin kime nispet edilmeye
uygun oldugudur. Burada iki ihtimal belirmektedir. Ya bu haberi Hz. Muhammed bizzat anlatmis
ve Ibn ‘Abbas ondan duydugunu nakletmistir ya da ibn ‘Abbas Hz. Muhammed’in kendi hac
eylemlerini Hz. ibrahim ’e nispet etmesinden hareketle bu eylemleri Hz. ibrahim’e isnad ederek
aktarmustir. Diger raviler de bu haberi Ibn ‘Abbas’tan ya da ondan nakleden baska bir raviden
duyarak aktarmistir.

Hz. Muhammed’in dogrudan béyle bir konusma yaptigini tespit etmek mevcut verilerle
miimkiin gériinmemektedir. Geriye ibn ‘Abbas’in Hz. Muhammed’in Ved4 Hacci’'ndaki eylemlerini
Hz. ibrahim’e nispet ederek aktarmasi ya da kurucu metindeki (Kur’an’dan) referanslardan
(ta‘limu’l-menasik) hareketle ortaya konan yorum ve ¢ikarimlarin Hz. Muhammed’e ref® edilmesi
secenegi kalmaktadir. Kanaatimizce son iki secenek daha akla yatkindir. Zira bu hususlar, gesitli
sened zincirleriyle Ibn ‘Abbas ve diger ravilere dayandirilarak aktarilan haberler yoluyla daha
teyit edilebilir durumdadir. ‘Alf b. Ebl Talib’ten mevkif olarak nakledilen haber yine muhteva
bakimindan bunu teyit etmektedir. Dolayisiyla bu héliyle konu hakkinda nakledilen haberler Hz.
Muhammed’e ref* edilebilecek bir durum arz etmemektedir. S6z konusu rivayetlerin ibn ‘Abbas’in
Hz. Muhammed'’in Ved4 Haccr'ndaki eylemlerini Hz. ibrahim’e nispet ederek aktarmasi ya da
ta‘llmu’l-menasik ayetlerinden miilhem hayali yorum ve ¢ikarimlara dayanma ihtimali daha gii¢lii
bir secenek olarak goriinmektedir.

Rivayetlerde Hz. Muhammed’'in Veda Hacci'nda yaptig1 belirtilen eylem ifadeleriyle
inceleme konusu yaptigimiz haberlerdeki eylem ifadeleri karsilastirildiginda aradaki benzerlikler
rahatlikla goriilebilir. Bu baglamda haberlerde Hz. ibrahim’in seytani taslamasinin hac menasikini
o0grendigi esnada mi1 yoksa oglunu kurban etmesi emredildiginde mi gerceklestiginin ifade
edilmesi, 6nemini yitirmektedir. Burada hac menasikinin Hz. Muhammed tarafindan Hz. ibrahim’e
irca edilmesinden hareketle haccin bir parcasi olan seytan taslama uygulamasinin da Hz.
Ibrahim’e dayandig1 anlatilmak istenmis olabilir. Nitekim gerek Kur’an gerekse Kur'an dis
kaynaklarda Hz. Ibrahim’e isnad edilen ibadetler hac ve seytan taslamayla sinirh degildir.

Sonuc olarak inceleme konusu yaptigimiz haberler kurgulanabilir nitelikte degildir. Ancak
mevcut verilerden hareketle bu haberi ilk anlatanin ibn ‘Abbas oldugu séylenebilir. Buna gére
Cahiliye Dénemi hac uygulamalar: arasinda yer alan ti¢ farkli bélgede bulunan tas anitlari tagslama
gelenegi tekbir getirme vd. baz1 degisikliklerle islami déonemde de uygulanmaya devam etmistir.
Hz. Muhammed seytan taslama vb. bazi hac uygulamalarini atasi ibrahim’in yolunu takip etmenin
bir nisanesi olarak nitelemis bu da bircok hac riikniiniin dogrudan Hz. Ibrahim’le
iliskilendirilmesine neden olmustur. Kaynaklarda konu hakkinda nakledilen birbiriyle ¢eliskili
bilgiler bu iliskiyi kurma ¢abasinin 6rnekleri olarak okunmaya miisaittir.

Bu incelemede, hakkinda geliskili bilgiler aktarilan bir konuyu belirli él¢iide vuzuha
kavusturmus oldugumuzu saniyoruz. Veda Hacc rivayetleri iizerine ayni1 metotla yapilacak bir
calisma Islam éncesi ve sonras1 dénemdeki hac menasikinin degisim siirecini izleyebilmek igin
cok daha kapsamh veriler sunma potansiyeline sahiptir. Islam 6ncesi ve sonrasi dénemin kiiltiirel
durumunu ayirt edebilmek, daha da 6nemlisi Hz. Muhammed’le sahabe ve tabi‘(in dlimlerinin s6z
ve fiillerini birbirinden ayirabilmek ancak bu tiirden ¢alismalarla miimkiin olabilir. Aksi takdirde
bir kisisel yorum ya da ravl tasarrufunun Hz. Muhammed’e isnad edilerek anlasilip
yorumlanmasinin éntinde hicbir engel yoktur. Bu nedenle parcalari ¢esitli eserlere dagilmis halde
bulunan rivayet malzemesi bilimsel bir yontemle tetkik edilmelidir. Biitiinsel Yaklasim, belirli
Olctide bu boslugu doldurmaya aday bir usul dnerisi olarak gortilebilir.
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STRUCTURED ABSTRACT
Introduction

In the Islamic literature, there are conflicting narratives about the historical basis of some religious practices that were
practiced in the pre-Islamic period and were “Islamized” in the Islamic period. Remy-i cimdr (stoning of the devil), which is
a part of the pilgrimage, can be included in this category. The Prophet Abraham is presented in the Qur’an as the common
ancestor of both the Ahli Kitab and the Ummi” Meccan Arabs, in addition to being the founder of the Kaaba. This has led to
the association of the devil stoning, like many other religious practices, with the historical personality of Abraham. The
sources give different information about the prophet to whom the practice of “stoning of the devil” dates back. There are
narrations and interpretations that attribute the stoning to Adam, Abraham, Ishmael and Muhammad. Again, it is not clear
whether Abraham stoned the devil when Jabrdil taught him the rites of Hajj or when he wanted to sacrifice his son. Whether
Ibrahim stoned the ram that was offered to him to prevent him from sacrificing his son or the devil is also among the
controversial aspects of the subject. The Sahabah and tabi‘tin scholars narrated contradictory narrations on the subject,
which paved the way for the emergence of different opinions and beliefs in Muslim societies regarding the basis of stoning
the devil and the purpose of its practice. In this study, the narrations that give information about the historical basis of the
narrations of stoning of the devil are analyzed according to the Integrative Approach method. “Integrative Approach” is a
method developed by Dr. Mehmet Apaydin with the aim of analyzing and synthesizing Islamic texts from a scientific
perspective.

Analysis of the narrations of stoning of the Devil

In this study, in which the narrations that give information about the historical basis of the practice of stoning the devil
were analyzed according to the Integrative Approach, it was seen that the narrations in which the relevant practice was
attributed to prophets other than Prophet Abraham could not be confirmed. It has been determined that the narrations in
which Stoning of the Devil is associated with Prophet Abraham are not of a quality that can be attributed to Prophet
Muhammad in terms of sened and that they are the forms of a single narration transmitted in different forms. Various
reports have been transmitted from the Prophet Muhammad about hajj and the practice of remy-i cimar. The majority of
these reports are related to the Farewell Hajj, which was the only and last hajj of the Prophet Muhammad. This event is of
exceptional importance in terms of determining how the pilgrimage would continue after Islam. In fact, during this
pilgrimage, various questions were posed to the Prophet Muhammad and the form of the hajj menasik to be practiced in
the following periods was shaped by this event. It is known that the Prophet Muhammad addressed his interlocutors almost
every day during the Farewell Pilgrimage on the current issues of the time. During these days, Muhammad was also asked
many questions about how the Hajj ritual would be practiced in the new era. A narration attributed to the Prophet
Muhammad about stoning of the devil states, “You glorify Allah, your Lord, and follow the way of your ancestor Abraham,
and stone the face of the devil.” It is also reported that the Prophet Muhammad threw seven stones each at three different
stoning sites during the Farewell Hajj and uttered takbir at each throw. The similarity between the narrations that mention
the actions of the Prophet Muhammad during the Veda“ pilgrimage and the action elements attributed to other prophets
in the narrations of stoning of the devil that we have analyzed is striking. In the analysis, it has been observed that the
statements of the Prophet Muhammad'’s actions during the stoning of the devil in the Veda“ pilgrimage and the statements
of the Prophet’s actions attributed to Abraham on the same subject have significant similarities. From this point of view, it
is concluded that the related narrations arose from the attribution of Prophet Muhammad’s actions during the stoning of
the devil in the Veda“ pilgrimage to Prophet Abraham and other prophets.
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SEDD-i ZERAI‘ PRENSIBININ KELAMI BOYUTU

The Kalamic Dimension of the Principle of Sedd-i Zera ‘T

Oz

Sedd-i Zerai‘ kavrami, islam hukukunda bir davranmisin harama veya giinaha yol agmas1 durumunda, bu davranisin da
haram veya giinah oldugunu ifade ettiginden genelde fikha has bir kavram olarak gériilmektedir. Ancak Islam
diisiincesinin derinliklerinde yer alan bu tiir kavramlar, sadece fikih ile sinirli kalmayip islam inang esaslariyla da
ilintilidir. Calismamizda bu kavramin yalnizca hukuki yargilamalarin ¢éziimiinde degil, ayn1 zamanda inangla ilgili
konularin anlasilmasinda da 6nemli yere sahip oldugu belirtilmektedir. Bu baglamda o6ncelikle sedd-i zerai“nin
kavramsal analizi yapilip bunun naslardaki delilleri ve érnekleri ortaya konmustur. Bu baglamda i‘tikadi ve ‘ameli
yonden gilinahlara ve sirke gotiiren yollarin kapatilmasi anlaminda degerlendirilen bu kavramin inancin farkh
konularindaki 6nemine atifta bulunulmustur. Boylece kavramin dogru bir sekilde anlasilmasi, bir biitiinliik icerisinde
ele alinilmasi ve ileride bu konuda yapilacak ¢alismalara 151k tutmasi amac¢lanmaistir.

Anahtar Kelimeler: Kelam, islam inan¢ Esaslari, Fikih, Sedd-i Zerai’, Sirk.

Abstract

A

The concept of "Sedd-i Zerai" is generally regarded as a specific term in Islamic jurisprudence, signifying that an action
leading toward something forbidden or sinful is itself considered as forbidden or sinful. However, such concepts deeply
embedded within Islamic thought are not limited solely to jurisprudence but are also associated with fundamental
Islamic beliefs. In our study, it is emphasized that this concept holds significance not only in resolving legal judgments
but also in comprehending matters related to belief. In this context, the conceptual analysis of "Sedd-i Zerai" is initially
discussed, elucidating its evidence and examples in religious texts. Reference is made to the importance of this concept
in various aspects of belief, considered in terms of preventing pathways that lead to sins and polytheism from both
doctrinal and practical perspectives. Therefore, the aim is to facilitate a proper understanding of the concept, approach
it comprehensively, and shed light on future studies in this regard.

Keywords: Kalam, Islamic Belief Principles, Jurisprudence, Sadd-1 Zara‘, Shirk.

CUIFD 24/1 (2024), 166-183.



168 SEDD-i ZERAI‘ PRENSIBININ KELAMI BOYUTU

GIRIS

Islam diisiincesinin zengin ve derin yollarinda, kavramlar siklikla ¢ok boyutlu anlamlarla
bezenir ve sadece belirli bir alana sikistirllmazlar. Islim hukukunun temel taslarindan biri olan
sedd-i zerai’ kavrami da bu yonde bir 6rnek sunar. Sadece fikhi hiikiimlerle sinirli olmayan bu
kavram, ayni zamanda islAm inang esaslarinin anlasilmasinda da belirleyici bir rol oynamaktadir.
Islam hukukunun incelikli yapisinda, eylemlerin sonuglarina odaklanan sedd-i zerai‘ kavramy,
yalnizca yargisal konularin degil, ayn1 zamanda inancla ilgili meselelerin anlasilmasinda da bir
rehberlik sunmaktadir. Bu perspektiften bakildiginda kavramin sadece hukuki bir kavram
olmanin étesinde Islam inanglarinin temel taslarina nasil bir katki sundugu daha net bir sekilde
anlasilmaktadir. Bu yazinin amaci, sedd-i zerai‘ kavraminin yalnizca fikhi bir ilke olmadigini, ayni
zamanda IslAm’in temel inang esaslarina nasil entegre edildigini kesfetmektir. Inangla ilgili
meselelerde de sedd-i zerai‘'nin etkisinin gézardi edilmemesi gerektigi diisiincesi, bu ¢alismanin
anahtar odak noktasimi olusturmaktadir. Bu baglamda, s6z konusu kavramin Islam
diisiincesindeki genis perspektifini anlamak hem huk{iki hem de inangla ilgili meselelerde daha
biitiinciil bir yaklasim gelistirmemize yardimci olacaktir.

1. SEDD-i ZERAi“: KAVRAMI, DELILLERi VE ORNEKLERI
1.1. SEDD-i ZERAI‘ KAVRAMI

Kavramin terim anlamini ele almadan 6nce bilesenleri olan sedd ve zerai‘ kelimelerinin
sozliik anlamlarina deginecek olursak sedd kavrami sozliikte; “bir seyin 6niinii kapamak, engel
koymak”; zerdi ise zeri'a kelimesinin ¢ogulu olup sdzliikte “vesile, sebep, siper” gibi anlamlara
gelmektedir.! IslAm hukuk diisiincesinin 6énemli ilke veya kavramlarindan biri olan sedd-i zerdi’,
hemen hemen biitlin mezhep imamlarinin uygulamalarinda kendine yer bulmustur. Ancak
mezheplerin hukuk metodolojilerinde ayn1 durumun gézlemlenmesinin pek miimkiin oldugu
soylenemez. Nitekim bu fark bir 6l¢lide sedd-i zerdi‘ kavraminin terminolojik anlamina da
yansimigtir.2

Sedd-i zerai" ile ilgili bircok tanim yapilmistir. Burada 6zetle bazi tanimlar aktarildiktan
sonra delilin 6zel ve genel anlamlari ele alinacaktir: Kurtub?'ye (6. 671/1273) gore zeri'a, aslinda
yasak olmayan, fakat eyleme doniistliriilmesi durumunda dinen yasak olan bir baska fiile sebep
olan seydir.3 Maliki usil alimlerinden Karafi (6. 684/1285), zeri‘a kelimesini “iyi olsun koétii olsun
her tiirli vesile” olarak tanimlarken bir biitiin olarak sedd-i zerai‘ kavramini “fesada gotiiren
vesileleri, bertaraf etmek suretiyle engellemek” anlamiyla ele almaktadir.# ibn Temiyye'ye (6.
728/1328) gore zeri‘a, bir seye vesile ve araci olmak anlaminda olup fukahanin istilahinda haram
bir fiile sebep olan seydir.5 Ogrencisi ibn Kayyim (6. 751/1350) da zeri‘ay1, “mesr(i olsun ya da
olmasin bir seye ulastiran vesile ve yol” seklinde tarif etmektedir.6 Yine Sevkani (6. 1250/1834)
zerai'yi; “goriiniiste mubah olmakla birlikte, dinen yasaklanan bir eyleme araci kilinan seyler”
olarak tanimlar.”

1.2. SEDD-i ZERAI‘ DELILLERI

Sedd-i zerai‘ kavramina Kur’an ve Siinnet’te acik bir gonderme bulunmamaktadir. Ancak
buna ragmen bu kaynaklardan cikartilabilecek delil ve 6rneklerden bir degerlendirme yapilmasi
miimkiindiir. Bu degerlendirme, bir eylemin tek basina bir hiikme baglanmasinin yeterli

1 {bn Manzir, Ebii'l-Fazl Cemaliiddin Muhammed b. Miikerrem b. ‘Ali El-Ensari, Lisdnii’l-‘Arab, (Beyriit: Daru’s-Sadr,
1994), 97, 207; FirGzabadi, Muhammed b. Ya'kib, el-Kamisu’l-muhit, thk. Muhammed Na‘im Araksisi, (Beyrit:
Miiessesetii'r-Risale, 2005), 287.

2 Osman Sahin, “Islam Hukuk Metodolojisinde Zerayi ve Uygulamas1”, [sldm Hukuku Arastirmalari Dergisi, say1:7 (Nisan
2006), ss. 242-243.

3 Kurt@ibl, Muhammed b. Ahmed, el-Cdmi‘li ahkami’l-Kur’dn, (Beyrit: Daru’l-Kitabi’l-‘Arabiyye, 2013), 2/57.

4 Karafi, Sihabbiddin, el-Furiik, (Beyrit: Miessesetii'r-Risale, 2011), 2/61.

5 Ibn Teymiyye, Ebii’l-Abbas Takiyyiiddin Ahmed, Mecmii‘u fetdve’l-kiibrd, (Beyriit: Daru’l-’Arabiyye, ts.), 3/139, 201.

6 ibn Kayyim, el-Cevziyye, Ebii Abdilldh Semsiiddin Muhammed, [ldmii’l-muvakki‘in ‘an Rabbi’l-‘dlemin, (Beyrit: el-
Mektebetii’l-‘Asriyye, 2011), 3/105.

7 Sevkani, Muhammed b. ‘Ali b. Muhammed, frsddu’l-fuhiil ila tahkiki’l-hakk min ‘ilmi’l-usil, (Beyrt: 1994), 5.
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olmadigini ve olasi sonuclarinin da dikkate alinmasi gerektigini vurgulamaktadir. Bununla birlikte
naslarda sedd-i zerai‘ prensibine delil olarak gosterilen arglimanlar 6zetle su sekildedir:

1. “Onlarin, Allah’t birakip tapindiklarina sévmeyin, sonra onlar da haddi asarak, bilgisizce
Allah’a soverler.”8 Yiice Allah burada miisriklerin ilahlarina sévmeyi yasaklamistir. Zira bunu
yapmanin zararl, getirecegi diisiiniilen faydadan daha biiytktiir. Clinkii béylesine bir durumda
onlar da Yiice Allah’a séveceklerdir ki s6z konusu yasak bu olasiliga engel olmak icin konulmustur.
Dolayisiyla ayet, harama gotiirdiigii takdirde mubah olan bir seyin yasaklanmasinin caiz olduguna
delalet etmektedir. Ayet ile ilgili degerlendirmelerde bulunan Cemaliiddin el-Kasimi (6. 1914)
miisriklerin Allah’a ve Resiliine sévmelerinden endise edildigi takdirde onlarin ilahlarina
sovmenin cadiz olmadigini ve bunun sedd-i zerai‘ ilkesinin temeli oldugunu aktarir.?

2. “Ey iman edenler! “Ra‘ind (bizi gézet)” demeyin, “unzurnad (bize bak)” deyin ve dinleyin.
Kdfirler icin actkl bir azap vardir.”10 Yiice Allah burada normalde kullanimi caiz olan rd‘ind (bizi
gozet) kelimesinin kullanimini yasaklamaktadir. Zira Yahtdiler, bu ifadeyi Arapc¢ada “cobanimiz”
anlamim verecek sekilde rd‘ind olarak okuyorlardl. Ayrica Ibranice’de hakaret ifade eden
anlamlari kastediyorlardi. Bu nedenle dyet, miiminlerden rd‘ind yerine “Bize de bak, bizi de gozet”
manasinda unzurnd demelerini emretmistir.

3. Abdullah b. ‘Amr b. ‘As’dan (r.a.) rivayet edildigine gore Rastlullah (a.s.): “Bir kimsenin
kendi ana babasina sévmesi biiyiik giinahlardandir” buyurmustu. Ashab: Y4 Raslallah! insan kendi
ana babasina hi¢ séver mi? deyince: “Evet, tutar birinin babasina séver, o da onun babasina séver”
buyurdu.l! Burada Hz. Peygamber (a.s.), baskasinin ana-babasina séven bir kimsenin kendi ana-
babasina sévmiis gibi oldugunu beyan ederek bunu yasaklamistir. Hadisi serh eden Nevevi (0.
676/1277), eylemlerin sonuclarinin g6z éniinde bulundurulmasi ve buna binaen hiikiim verilmesi
gerektigini vurgulamistir. Bu baglamda sedd-i zerai‘ prensibi geregince icki lireticilerine liziim
suyu ve eskiyalara silah satmanin caiz olmadigini belirtmistir.12

4. Miinafiklarin reisi ‘Abdulldh b. Ubey b. Seldl'iin Beni Mustalik Gazvesi’'nde sdyledigi
“Muhammed’in yaninda bulunanlara yardim etmeyin ki dagilip gitsinler; yemin ederim eger
Medine’ye dénersek gliclii olanlar zayif olanlari oradan ¢tkaracak” sézleri Hz. Peygamber’e (a.s.)
ulasinca Hz. Omer (r.a.) ayag kalkip “Ya Rastlallah! Izin ver su miinafigin kafasini koparayim!”
demistir. Buna karsi Efendimiz (a.s.) “Hayir, Birak onu; insanlar, Muhammed ashabini éldiirtiyor
demesinler!”13 buyurmustur. Gorildiigi lzere miunafiklarin 6ldiriilmesinde fayda/maslahat
gozlemlenmesine ragmen, insanlarin Hz. Peygamber (a.s.) hakkinda sii-i zanda bulunup ondan ve
dolayisiyla islim’dan nefret etmelerine engel olmak iizere onlara yonelik boyle bir tutum
yasaklanmigstir.14

1.3.iISLAM INANC SiSTEMiNi GUCLENDIiRME VE ZARARDAN KACINMA BAGLAMINDA
SEDD-i ZERAI‘ ORNEKLERI

Bu calismamizda sedd-i zerai‘nin inangsal boyutunu ele aldigimizdan sirk-i ekber basta
olmak tizere sirke gotiiren yollarin kapatilmasi adina meseleyi ilgili perspektiften 6rnekleriyle
birlikte ele alacagiz:

a. Sirke Géttiren Yollarin Kapatilmasi

Islam alimleri, sirk ve sirke sevk eden yollar hakkinda farkl tezler 6ne siirmiislerdir. Bu
baglamda sirk kavrami, Allah’a ortak kosma (biiyiik sirk) ve amelde Allah disinda baska etkenleri
dahil etme (kiiciik sirk) seklinde iki ayr1 kategoride ele alinmistir. Nitekim Hz. Peygamber (a.s.)

8 En‘am, 6/108.

9 Kasimi, Muhammed Cemaliiddin b. Muhammed, Mehdsinii’t-te’vil, nsr. M. Fudd Abdilbaki, (Beyrit: 1398/1978),
6/2463.

10 Bakara, 2/104.

11 Buhari, Sahth, Edeb, IV Bab, 10/403; Eb{i David, Stinen, Edeb, 129, 5/352.

12 Nevevi, Ebil Zekeriyya Yahya b. Seref, Serhu’n-Nevevi ‘ald Sahihi Miislim, (Misir: ts.), 2/88.

13 Buhari, Sahth, et-Tefsir, 8/648; Miislim, el-Birr, 16. Bab, 4/1998.

14 [bn Teymiyye, Mecmii‘u fetdve’l-kiibrd, 3 /140.
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“Sizin hakkinizda en ¢ok korktugum sey kiiciik sirktir” buyurarak immetinden en fazla korktugu
glinahin kii¢lik sirk oldugunun altini ¢izmistir. Kiiciik sirkin ne oldugunu tam olarak 6grenmek
isteyen sahdbe: “Ya Rasiilalldh! Kiiclik sirk nedir?” diye sorunca Allah Res(li (a.s.): “Riyddir.
Baskalarina gésteris icin ibadet yapmaktir. Allah Tedld, kiyamet glinii herkesin amelinin karsiligini
verirken, insanlara gésteris i¢cin ibadet yapanlara séyle der: “Ey Riyakarlar! Diinyada kendileri igin
gosteris yaptiginiz kimselere gidin. Bakin bakalim onlarin yaninda size verecekleri bir sey bulabiliyor
musunuz?’ buyurdular.’> Ancak buradaki riya, dinden c¢ikaran biiylik miinafiklik degil, kiiciik bir
gosteristir. Zira “Ey iman edenler! Allah’a ve dhiret giiniine inanmadigi hdlde insanlara gésteris
olsun diye malini harcayan kimse gibi, sadakalarinizi basa kakmak ve géniil kirmak suretiyle bosa
cikarmayin.”16 dyetinde oldugu gibi riya kelimesi ile bazen biiylik miinafiklik da kastedilebilir.
Ikisini birbirinden ayiran temel kistas ise niyettir.17

Siiphesiz ki sirk, Allah’in bagislamayacagi tek giinahtir: “Muhakkak ki Allah, kendisine ortak
kosulmasini asla bagislamaz. Bunun disinda kalan (giinah)lari ise diledigi kimseler icin bagislar.
Allah’a sirk kosan kimse, stiphesiz biiylik bir giinah isleyerek iftira etmis olur.”18 “Kim Allah’a ortak
kosarsa, artik, Allah ona cenneti muhakkak haram kilmistir. Onun barinagi da atestir. Zalimler igin
hi¢bir yardimci yoktur.”19 “Eger Allah’a ortak kosarsan elbette amelin bosa cikar ve elbette ziyana
ugrayanlardan olursun.”20

Ote yandan yeni ilm-i kelAm déneminin énemli isimlerinden izmirli Ismail Hakki (6. 1946),
kelamcilarin sirk olarak niteledikleri inanc tiirlerini inceleyerek, onlar1 bes farkli kategoride
siniflandirmistir. Bu siniflandirma, farkli dénemlerde ve farklh kiltiirlerde goriilen sirk
pratiklerine dikkat cekmektedir:

1. Birinci kategoride, vasitasiz sirk (sirk-i istikldl) olarak adlandirilan inanc¢ bigimi yer
almaktadir. Bu, Mecflsiler ve diialist?! inan¢ gruplarinin iki ildhin varligini kabul ettigi seklinde
goriilmektedir.

2. Ikinci kategori, kismi sirk (sirk-i teb‘iz) olarak adlandirilmistir ve Allah’in birligini kabul
etmesine ragmen, Hristiyanliktaki teslis inancinda oldugu gibi birden fazla ildha inanma durumu
ornek olarak gosterilmistir.

3. Uciincii simflandirmada, sirk-i takrib (sirk-i takrib) olarak adlandirilan inanc bigimi yer
almaktadir. Bu, insanlarin Allah’a yakinlagsmak ve sefaatlerine nail olmak icin heykellere ve
putlara tapinmalarini icermektedir.

4. Dordiincii kategoride, taklidi sirk (sirk-i taklid) olarak adlandirilan inang¢ bicimi
bulunmaktadir. Bu, cahiliye doneminde oldugu gibi atalar taklit ederek putlara ve heykellere
ilahlik atfetme egilimi olarak aciklanmistir.

5. Son olarak, besinci kategoride, sebepler sirki (sirk-i esbab) olarak adlandirilan inang
bicimi yer almaktadir. Bu, insanlarin tabiat kanunlarini Allah’in yaratmasina degil, nesnelerin
dogalarinin geregi olduguna inanmalarini ifade etmektedir. izmirli’nin bu simiflandirmasi, Islam
diisiince tarihindeki sirk pratiklerini anlamak ve anlatmak acisindan 6nemli bir katki
sunmaktadir.22

Yiice Allah sirk gibi affedilmesi imkansiz olan bir giinaha goétiiren yollar1 kapatmak i¢in
Kur’an'da birtakim tedbirler/6nlemler ortaya koymustur. Bunlar sedd-i zerdi‘ baglaminda
degerlendirilen ilahi tedbirlerdir. Nitekim Hz. Isd (a.s.) hakkinda onun yaratilmis ve insanlara

15 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 5/428

16 Bakara, 2/264.

17 Hakem, Hafiz b. Ahmed, Me‘dricu’l-kabill bi serhi siillemi’l-vusill ild ‘ilmi’l-usill fi’'t-tevhid, (Riyad: ts.), 1/450.

18 Nis4, 4/48.

19 Maide, 5/72.

20 Ztimer, 39/65.

21 Diialist anlayista iyi olan tanrinin mutlak iyiliginden hareketle evrende meydana gelen kotiiliiklerin iyi olan tanriya
atfedilemeyecegi, kotiiliiklerin sadece kétii bir giicten kaynaklanabilecegi inanci benimsenmistir. Bk. Ibrahim Sizgen,
Tevbenin Mahiyeti ve Had Cezalarini Diisiirmedeki Rolii (Ankara: Fecr Yayinlari, 2023), 22.

22 {zmirli, Ismail Hakki, Yeni [Im-i Keldm, (Istanbul: 1339-40), 2/102-103.
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gonderilmis bir el¢i oldugunu, tanri yahut tanrinin oglu olmadigini vurgulamaktadir. Hristiyanlar
ise onun tanri yahut tanrinin bir parcasi oldugunda israr etmektedir. Kur’an’daki bu
sakindirmalar iimmetin bu tiir tehlikeli eylem, séylem ve inanclardan uzak durmalarn ve
kendilerini sirke yonelten yollarin kapatilmasi i¢indir. Bu durumda Allah Te4la en basta Hz. Isd'nin
yaratilisina dikkat cekmektedir: “Siiphesiz Allah katinda (yaratihslart bakimindan) Is@’nin durumu,
Adem’in durumu gibidir: Onu topraktan yaratti. Sonra ona “ol” dedi. O da hemen oluverdi.”23 ibn
Teymiyye burada su hususun altim gizmektedir: Yiice Allah, Adem’i erkek-disi olmaksizin
topraktan yarattl. Havva'y1 disi olmaksizin bir erkekten yaratti. isa’y1 ise erkek olmaksizin bir
disiden yaratti. Bu, O’'nun sonsuz ve mutlak kudretinin bir gostergesidir. Nitekim Havva’'nin
yaratilis, Isd'nin yaratihisindan, Adem’in yaratilisi ise Havva’nin yaratilisindan daha ilgingtir. Bu,
Isa'min da digerleri gibi yaratilmis bir beser oldugunu géstermektedir.2¢ Yine ibn Kesir'e (6.
774/1373) gore babasiz diinyaya gelmek ilah olmakicin yeterli olsaydi, Adem ile Havva buna daha
layik olacaklardir. Oysaki bu tamamen batil bir iddiadir.25 Ayrica “Meryem oglu Mesih, sadece bir
peygamberdir. Ondan énce de nice peygamberler geldi gegti. Onun annesi de dosdogru bir kadindir.
(Nasil ilah olabilirler?) Ikisi de yemek yerlerdi. Bak, onlara dyetlerimizi nasil actkliyoruz. Sonra bak
ki, nasil da (haktan) cevriliyorlar.”26 buyrugunda Hz. s4 ile annesi Hz. Meryem'’in yeme ve igmeye
mubhta¢ varliklar oldugu agikca bildirilmektedir. Sayet tanr1 yahut tanrinin bir parcasi olsalards,
boyle bir ihtiya¢ icerisinde olmazlardi. Nitekim bu inangtakilerin kiifre diistiikleri ortadadir:
“Andolsun, “Allah, Meryem oglu Mesih'tir” diyenler kesinlikle kdfir oldu. Oysa Mesih séyle demisti: “Ey
fsrailog’ullan! Yalniz, benim de Rabbim, sizin de Rabbiniz olan Allah’a kulluk edin. Kim Allah’a ortak
kosarsa, artik, Allah ona cenneti muhakkak haram kilmistir. Onun barinagi da atestir. Zalimler icin
hi¢bir yardimct yoktur.”27

Yiice Allah Hz. Muhammed (a.s.) ile ilgili de benzer ifadeler kullanip onun ulihiyyete serik
olmadiginin altini ¢cizmekte ve bunun aksini ima edecek diisiincelere sert bir set cekmektedir: “De
ki: “Allah dilemedikce ben kendime bir zarar verme ve bir fayda saglama giiciine sahip degilim. Eger
ben gaybi biliyor olsaydim, daha ¢ok hayir elde etmek isterdim ve bana kétiiliik dokunmazdi. Ben
inanan bir kavim icin sadece bir uyarici ve bir miijdeciyim.”?8 “Kulunu (Muhammed’i) bir gece
Mescid-i Haram’dan c¢evresini bereketlendirdigimiz Mescid-i Aksa’ya gétiiren Allah’in sani
ylicedir.”29 Buradan da anlasildig1 lizere Yiice Allah Hz. Peygamber’e (a.s.) “kulluk/'ubldiyyet”
makamini vermistir. Ona kul olmak/olabilmek, en degerli makamdir. O, kdinattaki yegane mutlak
kudret sahibidir, hi¢bir ortag yoktur. Hz. Omer’den (r.a.) rivayet edildigine gore, Rastlullah (a.s.)
soyle buyurmustur: “Hristiyanlarin Meryem oglu Isd’y1 yiicelttikleri (ve asirt derecede évdiikleri)
gibi siz de beni yliceltmeyiniz (ve dvmek de asir1 gitmeyiniz). Ben ancak Allah’in kuluyum. (Benim
icin) Allah’in kulu ve elgisi deyiniz.”30 Burada Hz. Peygamber (a.s.) ashabini, 6vgulide sinir1 asip asir1
ylceltmekten sakindirmistir. Boylece bunun bir 6te basamagi olan sirke gotiiren yollar
kapamistir. Nitekim Hristiyanlar bu sekilde yanlis eylem ve sdylemlerde bulunarak sirk
batakligina saplanmislardir.

Miisriklerin Allah'in disinda varliklara tapmalari, onlara dua etmeleri, fayda ummalari ve
yardim istemeleri karsisinda Yiice Allah tiim bu eylemleri yasaklayip bunlara gotiirecek yollar: da
kapamistir: “Onu birakip da ilah diye ileri siirdiiklerinizi ¢agirin. Onlar, basinizdaki sikintiyr ne
kaldirabilirler ne de degistirebilirler.”3t “Allah’t birakip da taptiklarinizi gérdiiniiz mii? Bana
gosterin, yeryliziinden neyi yaratmiglardir? Yoksa gdklerin yaratilisinda onlarin bir ortakligi mi
var?’3z “Miilk yalnizca O’nundur. Allah1 birakip da ibadet ettikleriniz, bir cekirdek zarina bile

23 Al-i ‘imran, 3/59.

24 [bn Teymiyye, el-Cevdbu’s-Sahih li men beddele dine’l-Mesih, (yy. ts.), 2/293-295.

25 [bn Kesir, Ebi'l-Fida, Tefsiru’l-Kur’dni’l-‘Azim, thk. ‘Abdiilaziz Ganim, (Kahire: Tab‘atu’s-Sa‘b, ts.), 40/1.
26 Méaide, 5/75.

27 Méide, 5/72.

28 A'raf, 7/118.

29 {sra, 17/1.

30 Buhari, Enbiya, 48, 2/478; Ahmed, Miisned, 23, 1/24.

31{sra, 17/56-57.

32 AhKAaf, 46 /4.
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hiikmedemezler.”33 Zira kendisine dua edilenin mutlak miilk sahibi olmasj, istenileni duyabilmesi
ve buna icabet edecek kudrete sahip olmasi gerekir. Dolayisiyla bu sartlar1 kendinde
bulundurmayan bir varliga dua etmek batildir. Ciinkii onlar; ibadete layik olmayan, kendilerine ve
baskalarina hicbir fayda veya zarar veremeyen, isitmeyen, gérmeyen ve kendi islerine hakim
olamayan varliklardir. Bu tiir varliklara kulluk etmek ise akil sahibi kimselerin kari degildir.
Nitekim hakiki bir ilah; celal ve kemal sifatlariyla vasiflanmali, zayiflik, eksiklik, sonradanlik ve
muhtachk sifatlarindan miinezzeh olmalidir. Oyle ki Hz. ibrahim (a.s.) bu yanhsa diisenleri su
sozleriyle kinamaktadir: “Yaziklar olsun, size de; Allah’t birakip tapmakta olduklariniza da! HAla
aklinizi basiniza almayacak misiniz?’34

Yukarida da ifade edildigi iizere sirkin ve putperestligin en biiyiik nedenlerinden biri
asirlya kacmalk, itidal cizgisinin disina ¢ikmaktir. Nitekim Ibn Abbas’dan (r.a.) rivayet edildigine
gore “Soyle dediler: ‘Sakin ildhlarinizi birakmayin. Hele hele Vedd'i, Siiva’i, Yegiis'u, Ye'lik’u ve Nesr'i
hi¢ birakmayin.”35 dyetinde adi gecen kimseler, Nih kavminde yasayan toplum tarafindan sevilip
sayilan salih kisilerdi. Vefatlarinin ardindan seytan, insanlara vesvese verip bunlarin heykellerini
dikmelerini saglad1 ve onlar da bunu yaptilar. Ilk olarak halk arasinda bunlara tapan yoktu; fakat
daha sonralar1 zamanla bunlarin haklarindaki bilgiler ve heykellerinin dikilis gayeleri unutulunca
sonradan gelen nesil bunlara tapmaya basladilar.3¢ Goriildigl iizere ilk bakista masum bir
eylemmis gibi algilanan hatira heykelleri, tizerlerine ytiklenen farkli anlamlardan 6tiirii isi pagan
inancina kadar gotiirmiistiir. Béylece halk itidal cizgisini asip apacik bir sirke dliismistiir.

Iste Islam, bu gerekcelerden 6tiirii isin gelecegini ve varacagl noktayr goz oOniinde
bulundurarak sirke gotiliren tiim yollar1 kapatma gayreti icerisinde olmus ve tevhid’i inancin
merkezine koymustur. Kainattaki diizen, tiim varhgin tek bir noktadan kontrol edildigini
gostermektedir. Yiice Allah ilmi ve kudretiyle her seyi kusatmistir. Onun iradesi disinda bir seyin
meydana gelmesi s6z konusu degildir. Bu inang, inananlarin olmazsa olmazidir. Miisliimanlar
tevhid prensibine aykiri olan her tiirlii eylem ve séylemlerden ve buna goétiiren yollardan uzak
durmalidirlar. Bu baglamda yaraticinin fiilleri, yaratilanlarinkine benzetilmemeli, tesbih ve
tecsimi andiracak seylerden sakinilmalidir. Zira O’nun fiilleri géstermektedir ki O, her seyin; rabbi,
yaraticisy, rizik vereni, hayat bahsedeni ve 6ldiirenidir. Nitekim bozulmamais bir fitrat ve suurlu
bir akil bunu ¢ok net bir sekilde algilayabilir: “Allah, hicbir cocuk edinmemistir. O’nunla birlikte
baska hicbir ilah yoktur. Oyle olsayd, her ildh kendi yarattigini alir gétiiriir ve mutlaka birbirlerine
tistiin gelmeye calisirlardi.”37 Yiice Allah ‘ars’a istiva’ edip ilmiyle her seyi kusatmistir, bu nedenle
kullarinin yapip ettiklerinden habersiz degildir. O’'nun istiva’si celal ve kemaline yakisir bir istiva’
olup kainata olan hakimiyetini temsil eder. Zira bazi kimseler O'nun ‘ars’a istivd’ etmesini yanlis
anlaylp evren ile iliskisinin kalmadigini, evrende olup bitenlerden habersiz oldugunu
fehmedebilir. Ancak Cenab-1 Hakk, sahibini dinden ¢ikaracak béyle bir anlayisin 6niinii kapatip
ilmiyle her seyi kusattigini acikeca bildirmistir: “0, yere gireni, ondan ¢ikani, gékten ineni, oraya
ytlikseleni hakkiyla bilir. Nerede olsaniz, O sizinle beraberdir. Allah, biitiin yaptiklarinizi hakkiyla
gorendir.”38 Ancak Yiice Allah’in beraberligi zati bir birliktelik degil, ilmiyle onu kusatmasidir.
Allah Teald'nin birlikteligi 6zel ve genel olmak iizere iki sinifta degerlendirilir. Ozel birliktelik,
Yiice Allah’in yardimiyla, destegiyle ve korumasiyla miimin kullariyla birlikte olmasidir. Nitekim
“Korkmayin, ciinkii ben sizinle beraberim; isitirim ve gériirtim”39 ve “Uziilme, ciinkii Allah bizimle
beraberdir’40 ayetlerinde buna vurgu yapilmaktadir. Genel birliktelik ise Yiice Allah’in ilmiyle her
seyi kusattigini, her seyi bildigini ve gozetledigini ifade etmektedir. Bu ise miimin kullarina has
olmay1p tiim insanlara yoneliktir. Nitekim “Ug kisi gizlice konusmaz ki, dérdiinciileri O olmasin. Bes
kisi gizlice konusmaz ki altincilart O olmasin. Bundan daha az yahut daha ¢ok da olsalar, nerede

33 Fatir, 35/13.

34 Enbiy3, 21/67.

35 Nih, 71/23.

36 Buhari, Tefsir, 29/62.
37 Mlimintn, 23/91.

38 Hadid, 57 /4.

39 Tah4, 20/46.

40 Tevbe, 9/40.
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olurlarsa olsunlar, O mutlaka onlarla beraberdir’4l ayetinde kastedilen bu birlikteliktir.42
Dolayisiyla tiim bunlardan hareketle diyebiliriz ki islam, késesine cekilip evrenden habersiz bir
tanr1 inancina da kullariyla zati birliktelik eden yaratilmislara benzeyen bir tanr1 inancina da
karsidir. Bu nedenle s6z konusu inanca gotiiren yollardan sakindirip uzak durulmasini istemistir.

Ote yandan Yiice Allah tevhid ilkesini korumak adina baz1 yasaklar koymustur. Bunlardan
biri de ruh sahibi canlilarin tasvirinin yasaklanmasidir. Hz. Ebi Hiireyre’den (r.a.) rivayet
edildigine gore o soyle demistir: Ben Rastilullah’t (a.s.) soyle buyururken dinledim: “Allah Tedld:
‘Benim yarattigim gibi yaratmaya kalkisandan daha zalim kim vardir? Haydi, bir zerre yahut bir
habbe veya bir arpa tanesini yoktan yaratsinlar (bakalim)!, buyurdu.”43 Nevevi bu hususta sunlari
kaydetmektedir: “Bu hadis, canlilarin resmini ¢cizmenin haram oldugunu, ancak aga¢ ve benzeri
ruhu olmayan seylerin resmini yapmanin ve bu yoldan kazan¢ temin etmenin haram olmadigina
delildir.”#4 Gorildiigii lizere buradaki yasaktan kasit, yaratilmislarin fiillerinin Allah’in fiillerine
benzetilmesinin yollarini kapatmaktir. Canlilarin resmini yapmak da bu baglamda
degerlendirildiginden fiillerin benzetilmesi s6z konusu olmamasi adina bodyle bir yasak
konmustur. Ayni sekilde sirki ¢agristiran “Mutirna bi Nev‘i Kezd (Filan Seyin Batip Dogmasi
Sayesinde Yagmura Kavustuk!)” s6ziiniin yasaklanmasi da bu baglamda degerlendirilebilir. Zira
Zeyd b. Halid el-Ciithenf’den (r.a.) rivayet edildigine gore Hudeybiye'de geceleyin yagan
yagmurdan sonra Hz. Peygamber (a.s.) bize sabah namaz kildirdi. Namazi bitirince yiiziini
cemaate doniip “Rabbiniz ne buyurdu biliyor musunuz?” diye sordu. Sahabiler: “Allah ve Resilii
daha iyi bilir” dediler. Bunun iizerine Rastilullah (a.s.): Rabbiniz buyurdu ki: Kullarimdan bir kismi
bana iman ederek, bir kismi da kafir olarak sabahladi. Allah’in fazli ve rahmeti sayesinde yagmura
kavustuk diyenler bana iman etmis, yildizlar1 inkar etmistir. Filan ve filan yildizin batip dogmasi
sayesinde yagmura kavustuk diyenler ise beni inkar etmis, yildizlara iman etmistir’ buyurdu.45
Safi‘? (6. 204/820)46 bu hadisin agiklamasinda der ki: Sayet biri bu ifadesiyle miisriklerin yaptigi
gibi yagmur yagdirma eylemini Allah’tan baskasina izafe etmeyi kastederse bu acik bir sirktir. Zira
yildizlarin batip dogmasi belirli bir zamanda olur. Zaman ise Allah’in yarattigi bir vakit olup
mahliktur. Ancak bununla “yagmur, filan zaman diliminde yagdi” seklinde bir zaman dilimini
kastedilirse o vakit bunda kiifrii gerektirecek herhangi bir durum yoktur.4? Siileyman b. Abdullah
(6l. 1233) ise Safi‘I'nin agiklamalarinin bu ifadeyi kullanmanin ciiz olduguna degil, yalnizca kiifrii
gerektirmeyecegine delalet ettiginin altini ¢izer. Dolayisiyla bu ifadeyi kullanmak her haliikarda
caiz olmadig gibi gizli sirk icermektedir.48 Fakat Nevevi burada Siileyman’in yaklasimini dogru
bulmayip niyetin 6nemini vurgulamaktadir. Bu baglamda yagmurun yagmasinda Allah’in
disindaki varliklara herhangi bir fonksiyon yiiklemek niyetiyle kullanildig1 takdirde bu ifade agik
bir kifiirdiir. Safi?1 dahil cumhiirun goériisii bu yondedir. Ancak Allah’in disindaki varliklara
herhangi bir fonksiyon yiiklemeksizin sadece vakit tayini niyetiyle filan vakitte yagdigini
belirtmek iizere kullanildiginda bu ifadenin kiifiir olmadig1 kesindir. Béyle bir niyet s6z konusu
olsa dahi herhangi bir giinah1 olmamakla birlikte bu ifadeyi kullanmak tenzthen mekrihtur. Zira
sahibi hakkinda koétli zanda bulunulmasina yol acabilir.49 Dolayisiyla niyete bakilmaksizin sedd-i
zerai‘ baglaminda boylesine ifadeler kullanmaktan sakinilmalidir.

b. Yalnizca Allah’tan Yardim Dilenilmesi

41 Miicadele, 58/7.

42 Tbn Receb, Ebii'l-Ferec Zeyniiddin Abdurrahman b. Ahmed, Cami‘u’l-‘uliim ve’l-hikem fi serhi hamsin hadisen min
cevami‘’l-kilem, thk. Muhammed Abdurrezzak, (Urdiin: Daru’l-Furkan, 1411), 277.

43 Buhari, Libas 90; Miislim, Libas 101.

44 Nevevi, Serhu’n-Nevevi, 14/90-91.

45 Buhari, el-Ezan 156, 2/333; el-Istiska 28, 2/522; Miislim, el-Tmén, 32, 1/83.

46 Imam Safil, Safif mezhebinin miiessisi kabul edilir. S6z konusu mezhep, diger mezheplerde oldugu gibi bircok
asamadan gecerek tesekkiil seriivenini tamamlamistir. Bu itibarla ilgili mezhebin kurulus, nakil, tahrir-tenkih ve
istikrar donemleri olmak tlizere dort asamada tesekkiil sagladigi bilinmektedir. Genel bilgi i¢in bk. Sizgen, Safil
Mezhebinin Tesekkiil Evreleri, Siirt Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, Cilt: 5, Say1: 2, 2018, 125-154.

47 Safi‘l, Muhammed b. Idris, el-Umm (me‘a muhtasari’l-Miizenf), (Beyrit: Daru’l-Fikr), 1403, 2/288.

48 Siileyman, Ibn Abdullah, Teysiru’l-‘Azizi’l-Hamid fi serhi kitabi’t-tevhid, (Yy.: el-Mektebii’l-Islami, ts.), 403.

49 Nevevi, Serhu’n-Nevevi, 2 /60-61.
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Oncelikle istigase, sozliikte yardim dilemek anlamina gelip inang esaslar1 bakimindan iki
tiir istigaseden bahsetmek miimkiindiir:

1. Allah’tan baska hi¢ kimsenin gii¢ yetiremeyecegi konularda yardim dilemek; bu
konularda yalnizca O’'ndan yardim dilenir, aksi halde baskasindan yardim dilemek sirktir.

2. Kullarin da yerine getirebilecegi islerde yardim dilemek; bu durumlarda Allah’in
disindaki varliklardan yardim dilemek caizdir. Nitekim bogulmak iizere olan bir kimsenin
bogulmaktan kurtulmak i¢in baskasindan yardim dilemesi bu tiir istigasenin bir érnegidir. Yine
Hz. Misa'nin kavminden bir kimsenin ondan yardim dilemesi bu kabildendir: “Kendi tarafindan
olan, diismanina karsi ondan yardim istedi. Miisa da ona bir yumruk indirdi.”5°

Gorildiigl tizere caiz olmayan istigase birinci tiir olup bdyle bir yardim yalnizca Allah’tan
dilenir: “(Allah’im!) Yalniz sana ibadet ederiz ve yalniz senden yardim dileriz.”51 Nitekim Hz.
Peygamber (a.s.) ve ashabi da O’'ndan yardim dilemistir: “Hani Rabbinizden yardim istiyor,
yalvarityordunuz. O da, “Ben size ard arda bin melekle yardim ediyorum” diye cevap vermisti.”52 Hz.
Omer’den rivayet edildigine gore Bedir giinii Hz. Peygamber (a.s.) miisriklerin sayisinin bin,
ashabinin ise ii¢ yiiz dokuz oldugunu goériince kibleye yonelip avuglarini birlestirerek soyle dua
etti: “Allah’im! Bana yaptigin va'dini yerine getir! "Allah’im! Bu bir avug Miisliiman miicdhid heldk
olursa, artik sana yeryiiziinde ibadet edecek kimse kalmaz.” O (a.s.) bu sekilde dua ederken
kendinden gecip ridas1 omuzlarindan kayip diistii. Hz. EbG Bekir, ridasini yerden alip omuzlarina
koydu ve “Ya Rasfilallah! Rabbine ettigin niyaz sana yetisir. Siphesiz O, sana olan vadini yerine
getirecektir” dedi ve derken beklenen miijde geldi: “Hani Rabbinizden yardim istiyor,
yalvarityordunuz. O da, “Ben size ard arda bin melekle yardim ediyorum” diye cevap vermigsti.”53 Yine
Hz. Peygamber (a.s.) bu hususta daha net ifadelerle “Benden yardim dilenmez. Yalnizca Allah’tan
yardim dilenir.”>* buyurarak bu hususta sirke gotiiren yollar1 kesinkes kapamistir.

¢. Kabirlerin Mabet ve Mescit Edinilmesinin Yasaklanmasi

Hz. Peygamber (a.s.) bir kabrin nasil olmasi gerektigini net bir sekilde agiklayip bu hususta
ilgili uyarilarda bulunmustur. Bu baglamda kabirlerin ilizerine bina ve mescit yapilmasini
yasaklamis, kabirlerin yerden hic¢ ylikseltilmemesini ve yerle diiz edilmesini tembihlemistir.55
Nitekim Hz. Ali, Efendimizin (a.s.) kendisini, Medine’deki putlari kirmak ve kabirleri tesviye (yerle
bir) etmek gorevi ile Medine’ye gonderdigini belirtmistir.56 Tim bunlar sirke giden yollari
kapamak adina alinan nebevi tedbirlerdir. Hz. Peygamber’in (a.s.) kabrinin mescit edinilip kible
tarafina denk gelmemesi adina kabre girisler yasaklanip engellenmis ve namaz kilanlarin
yonelmeyecegi sekilde ayarlanmistir. Nitekim Imam Nevevi bu hususta sunlar1 séylemektedir: Hz.
Peygamber’in (a.s.) gerek kendi kabrinin gerekse diger kabirlerin mescit edinilmesini
yasaklamasinin en biiyiik nedeni, asir1 derece yiiceltilip insanlarin fitneye diismesidir. Zira énceki
timmetlerde bu durum s6z konusu oldugu icin insanlar ¢ogu kez bu hususlardan otiirii kiifre
diismiislerdir.5” Ayrica ibn Kayyim isi bir adim daha ileriye gétiirerek burada kisinin niyetine
bakilmayacagini, hangi niyetle olursa olsun Hz. Peygamber’in (a.s.) kabrine y6nelip namaz kilan
kimselerin sirke diistiiklerini ve bu tedbirlerin tamamen sedd-i zerai‘ baglamda degerlendirilmesi
gerektiginin altini cizmektedir.58

d. Agizdan Cikan Sézlere Dikkat Edilmesi

Inananlar i¢in agzindan ¢ikan sézlere dikkat etmek biiyiik bir 6nem arz etmektedir. Ciinkii
sozler, insanlarin diistincelerini, duygularini ve karakterlerini yansitan 6nemli bir aractir. Allah’in

50 Kasas, 28/15.

51 Fatiha, 1/5.

52 Enfal, 8/9.

53 Enfal, 8/9.

54 Heysemi, Ali b. Ebl Bekr, Mecma‘u’z-zevaid ve menba‘u’l-fevdid, (Kahire: Mektebetii’l-Kudsi, ts.), 1/159.
55 Miislim, Cenaiz, 32. Bab, 2/667; Ahmed, Miisned, 3/339.

56 Miislim, Cenaiz, 31. Bab, 2/666; Ebli David, Siinen, Cenaiz, 72. Bab, 3/548.

57 Nevevi, Serhu’n-Nevevi ‘ald Sahihi Miislim, 5/13.

58 [bn Kayyim, I'lamii’l-muvakki‘in, 3/151.
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yaratiklarina verdigi en degerli nimetlerden biri olan dil, hayirh islerde kullanilabilecegi gibi, ayni
zamanda insanlar glinaha ve kotiiliige siiriikleyebilecek bir potansiyele de sahiptir. Miiminler,
Allah’a inandiklarindan dolay1 her an O’nun huzurunda olduklarinin bilincinde olmalhdirlar. Bu
nedenle agzindan cikan her s6ziin hesabini verecekleri bir giin oldugunu hatirlamalidirlar. Bir
kisinin s6zleri, o kisinin kalbinin aynasidir ve insanlarin kendisi hakkinda bir fikir edinmelerine
yardimci olur. Bu nedenle miiminler s6zlerini secerken dikkatli olmali, yalan, iftira, giybet gibi
glnahlarla iligkili s6zlerden uzak durmal, dilini hayirli ve olumlu sézlerle siislemelidirler. Bu
sekilde, ahlaki degerleri ve Islimi 6gretileri yasayarak, insanlarin giivenini ve saygisini kazanarak,
hayirh bir toplumun insasina katkida bulunabilirler.

Sozlerin giicl ve etkisi oldukea biiytiktiir. Bir kisi, sézleriyle diisiincelerini ve inanclarini
ifade eder. Dolayisiyla Allah’a inang¢la bagdasmayan, 0’na ortak kosan veya O’nun birligini kabul
etmeyen sozler, kisiyi kiifre ve sirke siiriikleyebilir. Bu baglamda Hz. Peygamber (a.s.) neticelerini
On gorerek bazi eylem ve sdylemlerden uzak durulmasini tavsiye edip giinaha gétiiren yollardan
sakindirmistir. Bunlardan biri Allah’in disindaki varliklar adina yemin etmekten sakindirmasidir.
Islam dini, Allah’in disindakilere yemin etmeyi hos karsilamaz ve hatta bunu tehlikeli bir davranis
olarak nitelendirir. Clinkli yemin etmek, ciddi bir eylem olup insanin ifade ettigi sézleri Allah’'in
sahitliginde dogrulama anlamina gelir. Ayrica yemin, lizerine yemin edilen seyi yiiceltmek
anlamina gelir ki, ytlicelik yalnizca Allah’a mahsustur. Kur’an’da pek ¢ok ayette yeminin 6nemi
vurgulanip yemin ederken sadece Allah’in adinin anilmasi ve O’na yonelik yeminler yapilmasi
gerektigi acikca ifade edilir. Nitekim Hz. Peygamber (a.s.) “Dikkat edin; Allah, atalariniz adina
yemin etmenizi yasakliyor. Kim yemin edecekse ya Allah adina yemin etsin ya da sussun” ve “Kim
Allah’tan bagkast adina yemin ederse kdfir ya da miisrik olur’®® buyurarak isin ciddiyetini
vurgulamistir.

Ote yandan sakimilmasi gereken séylemlerden biri de “Allah’in diledigi ve benim/senin
diledigin” seklindeki karsilastirmalardir. Islim inancina gére, insanin tiim dilekleri ve istekleri
Allah’in iradesi ve takdiri cercevesinde gerceklesir. Kul, Allah'in irddesinden bagimsiz olarak
kendi bagina bir seyi gerceklestiremez. Insanin tiim cabalar1 ve dualar1 da Allah’in izni ve
inayetiyle gerceklesir. Bu baglamda Hz. Peygamber (a.s.) “Herhangi biriniz ‘Ma sdallGhu ve sde
fuldnun (Allah diledi, fulan da diledi)’ demesin. Lakin ‘Ma sdalldhu summe md sde fuldnun (Allah
diledi, sonra fulan kimse diledi)’ desin!”61 buyurmaktadir. Mezkir iki ifade arasina vdv degil,
summe harfinin girmesi gerekir. Zira vdv, mutlak cem’, stimme ise sonralik ifade eder. Yiice Allah’in
dilemesi ise kullarin dilemesinden 6ncedir: “Allah dilemedikge siz dileyemezsiniz.”62 Goruldigii
lizere Hz Peygamber (a.s.) Allah’in disindaki varliklarin O’nunla bir tutulmasina siddetle karsi
¢ikip sirke giden bu yoldan sakindirmstir.

Ayni sekilde el altinda tutulan koélelere (hizmetcilere/iscilere) yonelik “kulum” seklindeki
ubiidiyyeti cagristiran sdylemlerden de siddetle sakinilmalidir. Bu konu, islAm inancindaki 6nemli
bir 6gretiyi vurgulamaktadir. islam’a gore, tiim insanlar Allah’in kullaridir ve hi¢ kimse bagka bir
insanin kolesi veya efendisi degildir. Insanlar arasinda hiyerarsi ve ayricalik yoktur, herkes esit
bir sekilde Allah’in huzurunda durur. Bu nedenle bir Miisliimanin eli altindaki insanlara hitap
ederken “kulum/hizmetcim” seklindeki asagilayici ifadeler yerine, “oglum, kizim, kardesim veya
arkadasim” gibi esitlik¢i ve insani ifadeler tercih etmesi olduk¢a énemlidir. Bu sekilde, herkesin
Allah’a esit olarak bagl oldugu ve saygi gosterildigi bir toplumsal ve dini ortam olusturulmus olur.
Bu baglamda Hz. Peygamber (a.s.): “Hi¢ kimse kélesi veya cariyesi icin ‘Kulum’ demesin. Zira erkek
kadin hepiniz Allah’in kullarisiniz. Bunun yerine ‘kdlem, cariyem veya oglum, kizim’ desin”63
buyurmustur. Bu baglamda Hiiseyn b. Mes(d el-Begavi (6. 516/1122) mutlak anlamda rab
ifadesinin canli varliklara izafesini caiz gormezken, bunun “Rabbu’d-Dar (Evin efendisi/biiytigii)”
orneginde oldugu gibi cansizlara izdfe edilmis halinde ise herhangi bir sakinca gérmemektedir.

59 Buhari, Eyman, 6646.

60 Ahmed, Miisned, 2/34.

61 {bn Mace, Siinen, Keffarat, 13. Bab, 1/685.
62 [nsan, 76/30.

63 Buhari, Kitabu'l-‘Itk, 17. Bab, 5/177.
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Seyyid kavramina gelince bu kelimenin kullara nispetinde sakinca yoktur. Zira Kur’an'daki
“Kapinin yaninda kadinin efendisine/esine rastladilar’¢* kullanimindan kadinin esi/kocasi
hakkinda béyle bir ifadeyi kullanmasinin miimkiin oldugu anlagilmaktadir.s5 Ozetle islam’in ilk
tavizsiz ilkelerinden olan kardeslik prensibi geregi herkes Allah’in kuludur ve herkes Onun kulu
olarak huzuruna cikacaktir: “Géklerdeki ve yerdeki herkes Rahmdn’a kul olarak gelecektir.”¢6 Bu
nedenle tiim insanlar Allah katinda birdir/esittir. Ustiinliik ancak takva iledir.

e. Koruyucu Olduguna Inanarak Muska Yapmak

Miiminler, sirk ve kifiirle iligkili her tirli amel ve davranistan kacinmalidir. Bu hal,
Allah’in birligine, tevhid inancina ve IslAim’in temel égretilerine siki sikiya bagh kalmak icin
onemlidir. Islam inancina gore, miiminlerin sadece Allah’a ibadet etmeleri ve O’na teslim olmalari
gerekmektedir. Baska hi¢bir varlik veya gilice tapmak veya onlardan medet ummak, tevhid
inancini zedeler ve sirke yol agar. Bu nedenle bir miiminin Allah’a olan inancini gliglendirmek ve
sirkten uzak durmak icin tevhid esaslarina uygun bir sekilde yasamasi gerekmektedir. Soz,
diisiince ve fiillerde tevhid inancinin korunmasi, bir miiminin temel gorevlerindendir. Bu, [slam
inancinin temelini olusturan Allah’a olan baghligi giiclendirir ve sirkten kacinmaya yardimci olur.

Uzak durulmasi gereken amellerden biri de koruyu olduguna inanarak muska yapmaktir.
Muska, kékeni Arapga olan niisha kelimesinin Tiirkceye gecmis sekli olup, “yazili sey” anlamina
gelir. Muska, cesitli inanclarda 6zellikle biiyii ve sihirle iliskilendirilen bir kiilt nesnesidir. insanlar
tarafindan tasinarak kotii giiclerden korunma amaciyla kullanildigina inanilan muskalar, farkl
inang sistemlerinde yaygin olarak kullanilmistir. Muska, lizerinde yazili semboller ve 6zel
karakterler bulunan veya bir nesne igine yerlestirilen kiiciik bir kdgit veya nesnedir ve koruyucu
bir etkiye sahip olduguna inanilir. Bu nedenle bir¢ok kisi muskayi, kotii enerjilerden ve
tehlikelerden korunma araci olarak kullanmaktadir. Muskalar genellikle “niifre, temfme, niigsre,
azdim, ta'viz (lze), tevele” gibi adlar tasimaktadir. Cahiliye Araplari, gizli giiclerin etkisini yok
etmek ve nazardan korunmak amaciyla boyunlarinda tasidiklar1 muskalar ile farkl inanc¢ ve
geleneklerin tesiri alinda kalmislardir. Oyle ki kahin ve biiyiiciilerin bu muskalar kullanarak
hastalar iyilestirebildiklerine inanirlar. Bu uygulamalar, yeni Miisliiman olan kitlelerin Islam ile
birlesmesiyle Islam kiiltiiriine de yansimis ve zamanla farkli formlar kazanmistir. Ancak Islam
alimleri arasinda bu tiir uygulamalara farkli yaklasimlar olmus ve bazilar1 bu tiir muskalarin
kullanimin1 kabul ederken bazilar ise reddetmistir. Din alimlerinin bir boéliimi, muskalarin
Kur’an ve Siinnet’ten icerikler barindirdig1 ve yalnizca bir vesile olduguna inanildig takdirde
muskayi caiz gormiislerdir. Sevkani kadini kocasina sevdirmek icin yapilan muskayi bu cercevede
degerlendirmistir.6? Ancak Abdullah b. Mestid muskalarin Islam dig: kiiltiirlerin tiriinii oldugunu
ve sirk ihtimali bulundugunu diisiinerek sedd-i zeria‘ baglaminda bunu caiz gérmemistir. Hatta
Ibn Meslid’'un nazardan muhafaza ettigine inanarak temime tasiyan cariyesinin muskasini koparip
attigy soylenmektedir.68 Gorildigii lizere muskalarin kullanimi konusunda Islam Aalimleri
arasinda farkli goriisler bulunmaktadir. imanin zirvelere ulastig1 sahabe doneminde dahi bu tiir
tartismalar s6z konusu olduguna gore fitne, fesad ve aldatma asri olan zamanimizda bunlara karsi
daha dikkatli ve hikmetli hareket edilmesi gerektigi ortadadir. 69

f. Insanlarin Huzurunda Egilip Kalkmak

Bir miimin icin en biiylik ideal 6rnek Hz. Peygamber (a.s.) olmalidir. O, hayatin her bir
asamasinda yaptigl dokunuslarla yasama sekil vermistir. insanlara diger varliklarla nasil
yasanilmasi gerektigini, hangi davranislarda bulunulmasi icap ettigini belirtmistir. Bu baglamda
Efendimiz (a.s.) insanlari tazim edip onlarin huzurunda egilip kalkmay1 yasaklamistir. Nitekim Hz.

64 Yisuf, 12/25.

65 Begavi, Hiiseyn b. Mes‘(id, Serhu’s-siinne, thk. Su‘ayb el-Arnait, (Yy.: el-Mektebetii’'l-Islami, 1400), 12/350-351.

66 Meryem, 19/93.

67 Sevkani, Muhammed b. ‘Ali, Neylii'l-evtdr serhu miinteka’l-ahbdr min ehddisi seyyidi’l-ahydr, (Kahire: 1391/1971),
8/239-244.

68 Fahruddin er-Razi, Muhammed b. Omer, Mefdtihu’l-Gayb: et-tefsirii’l-kebir, nsr. M. Muhyiddin Abdiilhamid, (Kahire:
1934-62),32/190.

69 Hakem1, Me‘aricu’l-kabill, 1/469-470.
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Enes’den (r.a.) rivayet edildigine gore: Bir adam: “Yd Rastilallah! Bizden bir kisi kardesi veya
arkadasgiyla karsilastiginda onun igin egilebilir mi?”, diye sordu. Peygamber efendimiz (a.s.): “Hayir
egilemez” buyurdu. Adam: “Ona sarilip 6pebilir mi?”, diye sordu. Efendimiz: “Hayir” buyurdular.
Bu defa adam: “Elini tutup musdfaha edebilir mi?”, dedi. Peygamberimiz (a.s.): “Evet” buyurdu.”0
Bu rivayetten anlasildig1 iizere Hz. Peygamber (a.s.) sedd-i zeri‘a baglaminda tazimde asiri
kacilmasina engel olmak, sirkin dniine gecip yaratilmislara secde ihtimalini ortadan kaldirmak
lizere hi¢c kimsenin 6nilinde egilmenin dogru olmadigini vurgulamistir.’! Bununla birlikte Hz.
Peygamber’in (a.s.) sefer doniislerinde ashabiyla musafaha edip kucaklastifini bildiren
rivayetler”2 ile mezk{r hadisler arasinda goriinen zahiri geliski Begavi gibi dlimler tarafindan
soyle cevaplandirilmistir: Hz. Peygamber (a.s.) birbirine kucaklayip 6pmeyi yasaklamasina
ragmen Ca‘fer b. Ebi Talib’i Habesistan doniisii kucaklayip 6pmiistiir. Buradan anlasildig iizere
rivayetlerde hos karsilanmayan sey “yagcilik, asir1 yliceltme ve seferi olmayan durumlardaki”
kucaklama ve 6pme eylemidir. Dolayisiyla vedalasma, seferden donme, uzun siire uzak kalma ve
birini Allah i¢in ¢cok sevme gibi durumlarda kucaklama ve 6pmenin herhangi bir sakincasi yoktur.
Ancak bunu yaparken de yalnizca el, alin yahut kafa bolgesinin opiilebilecegine dikkat edilmesi
gerekir.”3

Meclise gelen biri i¢in ayag1 tazimden ayaga kalkma hususuna gelince Hz. Enes’den (r.a.)
gelen “Insanlarin Hz. Peygamber’den (a.s.) daha cok sevdikleri bir kimse yoktu. Buna ragmen onu
gordiiklerinde ayaga kalkmazlardi. (Ciinkii onun bundan hoslanmadigini bilirlerdi. Fakat uzaktan
gelen birisini karsilamak lizere ayaga kalkarlardi.”7* rivayetine bakilinca bu eylemin yasaklanmis
oldugu anlasilsa da Hz. Peygamber’in (a.s.) Sa‘d b. Mu‘az’1 (r.a.) huzuruna cagirip geldiginde
yanindakilere “Efendinize ayaga kalkin” buyurmasini degerlendiren muhaddisler ayaga kalkma
seklinde gére hitkmiin degisebilecegini belirtmislerdir. Bu baglamda ibn Riisd (6. 520/1126) dért
tiir ayaga kalkma seklinden bahsetmektedir:

Hardm: Ayaga kalkanlar karsisinda kibirlenip kendini biiyiik goren kimse icin kalkmak.

Mekriih: Mezk(r sakinca s6z konusu olmamakla birlikte, bu yiizden kalbine bir seyler
gelebilecek olan ve kalkildiginda zalimlere benzerligi zuhur edecek olanlar i¢in kalkmak.

Cdiz: Zalimlere benzemesi s6z konusu olmayan ve kalkilmasindan hosnut olmayan
kimseler icin ayaga kalkmak.

Mendiib: Yolculuktan donen birini karsilamak yahut nimete nail olani tebrik etmek ve
musibete ducar olani teselli etmek i¢in ayaga kalkmak.75

g. Allah’a Ait Sifatlar1 Kullara [zdfe Etmekten Sakinmak

Ehl-i Siinnet alimleri, tiim glizel isimlerin (esma-i hiisna) ve yiice sifatlarin Allah Teala’ya
ait oldugunu ve bu hususta hi¢bir varligin 0’na ortak olmadigini ifade edip bu baglamda O’na ait
niteliklerin yaratilmislara nispet edilmesine siddetle karsi ¢ikmislardir. Zira sakinilmadigi
takdirde 6nii kapatilmayan bu yollarin kisiyi sirke kadar gotiireceginden endise edilmistir.
Bunlardan biri de gayb bilgisinin Allah’tan baskasina nispetidir. Stiphesiz gaybi bilgi yalnizca Yiice
Allah’a ait olup peygamberler dahil hi¢bir varlik bu bilgiye sahip degildir: “De ki: “Goktekiler ve
yerdekiler gaybi bilemezler, ancak Allah bilir.”76 Ancak O, diledigi kullarina bunun bilgisini
verebilir: “O, gaybi bilendir. Hi¢ kimseye gaybini bildirmez. Ancak sectigi elgiler baska. (Onlara
bildirir.)”77 Nitekim Hz. Peygamber (a.s.) dahi Allah bildirmedikce bu hususta herhangi bir bilgiye
sahip olmadiginin altini cizmistir: “De ki: “Allah dilemedikce ben kendime bir zarar verme ve bir

70 Tirmizi, Siinen, Isti'zan, 31, 7/514; ibn Mace, Siinen, Edeb, 15, 6/1220.

71 [bn Kayyim, I'lamii’l-muvakki‘in, 3/166-167.

72 Heysemi, Mecma‘u’z-zevdid, 8/36.

73 Begavi, Serhu’s-stinne, 12 /292-293.

74 Buhari, el-Edebii’l-miifred, 2 /419; Tirmizi, Siinen, isti'zan, 47, 29/8.

75 ibn Hacer, el-‘Askalani, Fethu’l-Bari bi serhi Sahihi’l-Buhdri, (Riyad: Mektebetii'r-Riyad el-Hadise, ts.), 11/51-52.
76 Neml, 27 /65.

77 Cin, 72/26-28.
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fayda saglama giictine sahip degilim. Eger ben gaybi biliyor olsaydim, daha ¢ok hayir elde etmek
isterdim ve bana kétiiliik dokunmazdi.”78

J. Niibtivvet ile Ilgili Yanhs Inang ve Anlayislara Karsi Sedd-i Zerdi’

Yiice Allah peygamber olarak secip gorevlendirdigi elgilerini mucizelerle ve delillerle
desteklemistir. Tim bunlar onlarin dogruluguna delalet edip onlara ittibd etmeyi zorunlu
kilmaktadir. Ote yandan bu tiir mucizelerin baskalarina verilmemesi onlarin yalanlanmalarini
imkansiz kilmaktadir. Dolayisiyla denilebilir ki mucizeler, peygamberlerin yalanlanmalarinin
ontline konulan engeller olup sedd-i zerdi‘ konumundadir. Nitekim Hz. Peygamber’e (a.s.) bircok
mucize verilmis olup bunlarin en biiyiigii Kur’an-1 Kerim'dir. Yiice Allah tiim insanlara ve cinlere
meydan okuyup onun benzerini getirmelerini istemistir: “De ki: “Andolsun, insanlar ve cinler bu
Kur’dn’in bir benzerini getirmek lizere toplansalar ve birbirlerine de destek olsalar, yine onun
benzerini getiremezler.””79 Bununla birlikte Kureys’in dnde gelen miisriklerinin ardi arkasi
kesilmeyen mucize isteklerine icabet edilmemistir. Zira icabet edildigi takdirde iman etmemeleri
durumunda helédk olacaklar kesindi: “Bizi, (Kureys’in istedigi) mucizeleri géndermekten, ancak,
oncekilerin onlart yalanlamis olmasit alikoydu. (Nitekim) Semild kavmine o disi deveyi acik bir
mucize olarak verdik de onlar bu yiizden zalim oldular. Oysa biz mucizeleri sirf korkutmak icin
gondeririz.”80 Dolayisiyla aslinda onlarin mucize isteklerine icabet edilmemesini sedd-i zerai'
olarak degerlendirmek miimkiindiir.

Ote yandan tartisma konusu hususlardan biri de peygamberler aras:i iistiinliik
siralamasidir. Stiphesiz Yiice Allah peygamberlerin bir kismini diger bir kismina {istiin kilmistir:
“Biz, onlarin bir kismini bir kismina listiin kildik.”8! Bununla birlikte Hz. Peygamber (a.s.) bazi
hadislerde “Peygamberler arasinda listiinliik siralamasi yapmayin”, “Beni diger peygamberlerden
listiin tutmayin.”82 buyurarak peygamberler arasi iistiinliik siralamasi yapmay: yasaklamistir.
Yiizeysel olarak bakildiginda mezkir naslar arasinda bir ¢eliski oldugu sanilabilir. Ancak bdyle bir
durum s6z konusu degildir. Zira peygamberler arasinda istiinliik siralamasi aslinda bir cihetle
varken, diger bir cihetle yoktur: Biitiin peygamberler peygamberlik hasebiyle esittirler,
Misliimanlar bu bakimindan Hz. Muhammed (a.s.) ile diger peygamberleri birbirinden ayirt
etmeksizin hepsine esit seviyede iman ederler. Ancak bu, onlarin fazilet ve nitelik bakimindan
sahsi olarak birbirinden farkl ve tistiin olmadiklari anlamina gelmemektedir. Nitekim Kur’an’daki
“Biz, onlarin bir kismini bir kismina tistiin kildik.”83 yeti tam da buna isaret etmektedir. Ayni anne-
babadan olma 6z kardesler arasinda dahi birtakim farklliklarin bulundugu inkar edilemez bir
gercektir. Bu nedenle peygamberlerin fazilet bakimindan birbirine esit oldugunu iddia etmek
realiteye uygun diismemektedir. Ote yandan “Peygamberler arasinda iistiinliik siralamasi
yapmayin”, “Beni diger peygamberlerden listiin tutmayin”8* hadislerinde ise sedd-i zerai
baglaminda cahiliye duygularina kapilip peygamberleri istlinliikte yaristirmak, onlarin bir
kismini yuceltirken diger bir kismini algaltmak gibi davranislarin éntline gegmek lizere ortaya
konmus bir yaklasim s6z konusudur. Ciinkii peygamberleri birbiriyle Ustiinliikte yaristirmak
cahiliye déoneminin kalintilarindandir. Oysaki isin icine asabiyet gibi cahiliye duygular: girince
cihat gibi kutsal bir ibadet dahi zemmedilir.85 Nitekim Hz. Peygamber (a.s.) doneminde bir
Misliiman ile Yahtdi arasinda bu minvalde bir diyalog gerceklesince Hz. Peygamber (a.s.) son
derece kizarak boyle bir siralamada bulunmamalarini istemistir. Bu baglamda Hz. Ebu
Hiireyre’den (r.a.) rivayet edildigine gore: “Miisliimanlardan biri ile Yah{idilerden biri aralarinda
miinakasa edip kifiirlestiler. Bunun iizerine Miisliman: “Rastlulldh’t (a.s.) dlemler iizerine seckin
kilan Zdt-1 Ziilceldl’e kasem olsun!” diye yemin edince Yahi(di de: “Miisd’y1 (a.s.) dlemler lizerine

78 A'raf, 7/188.

79 {sra, 17/88.

80 fsra, 17/59.

81 Bakara, 2/253.

82 Buhari, Enbiy3, 35; Miislim, Fedail, 159.

83 Bakara, 2/253.

84 Buhari, Enbiy3, 35; Miislim, Fedail, 159.

85 Tahavi, Ebli Ca’fer Ahmed b. Muhammed, Serhu’l-‘Akideti’t-Tahdviyye, thk. Muhammed Nasiruddin el-Elbani, (Yy.: el-
Mektebii’l-Islami, 1391), 170-171.
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seckin kilan Zdt-1 Ziilceldl’e kasem olsun!” seklinde karsilik verdi. Derken Miisliiman elini kaldirip
Yahtidi'ye bir tokat vurdu. Yahiidi de Hz. Peygamber’e (a.s.) gidip durumu haber verince Efendimiz
(a.s.): “Beni Hz. Miisd’ya tistiin kilmayin!” buyurdu.”8¢ Bu minvaldeki “Hi¢ kimse ben Yunus b.
Metta’dan hayirliyim demesin”8’ hadisini serh eden Nevevi hadisin iki sekilde anlasilmasinin
miimkiin oldugunu séyler. Birincisi; Hz. Peygamber (a.s.) bu s6zii sdylerken, heniiz kendisinin Hz.
Yunus’tan istiin oldugunu bilmiyordu. Nitekim bunu 6grendikten sonra “Ben Ademogullarinin
efendisiyim”88 buyurmustur. ikincisi; Hz. Peygamber (a.s.), bazi cahillerin bu iistiinliik siralamasini
yaparken Hz. Yunus'un peygamberlik makamina saygisizlikta bulunmalarindan ¢ekinerek sedd-i
zerai‘ baglaminda bunu yasaklamistir.89 Benzer sekilde Kurt(ibl de hadisteki nehyin sedd-i zerai
baglaminda degerlendirilmesi gerektigini, boylece inananlar arasinda cidalin oniine gecip
peygamberlerin sayginligini korumay1 hedefledigini belirtmektedir.20

v

Ayni sekilde miiminlerin Hz. Peygamber’e (a.s.) “Rd‘ind” demelerinin yasaklanmasi da ayni
amaca binaen verilmis bir hiikiimdiir: “Ey iman edenler! Ra‘ind (bizi gézet) demeyin, unzurnd (bize
bak) deyin ve dinleyin. Kdfirler icin acikli bir azap vardir.”! Yiice Allah burada normal sartlarda
kullaniminda herhangi bir sakinca olmayan Rd‘ind (bizi gozet) kelimesini konjonktiir geregi
yasaklamistir. Zira Yah(diler, bu ifadeyi Arapcada “cobanimiz” anlamini verecek sekilde rdTnd
olarak okuyorlardi. Ayrica ibranicede hakaret ifade eden anlamlar kastediyorlardi. Bu nedenle
ayet, miiminlerden rd‘ind yerine “Bize de bak, bizi de gézet” manasinda unzurnd demelerini
emretmistir. ibn Teymiyye bunu sedd-i zerai‘ baglaminda degerlendirip Hz. Peygamber’e (a.s.)
hareket ihtimalini ortadan kaldirmak icin Yiice Allah tarafindan bu ifadenin kullaniminin
yasaklandigini belirtir.92 ibn Kesir de Yahidilerin bu hususta tevriye% yaptiklarin1 ve Kur’an'in
bunu acgik bir sekilde yasakladiginin altin1 cizer. Nitekim Yah(dilerin benzer bir sekilde
Miisliimanlarin siar olan seldm kavramim tahrif ederek “es-Sdmu ‘aleykum (Oliim iizerinize
Olsun!) seklinde” degisime ugrattiklar1 ortadadir. Bu nedenle onlarin bu ¢ikisina “ve ‘aleykum
(sizlerin lizerinize olsun)” seklinde karsilik verilmesi gerekir. Bunun, bizim lehimizde, onlarin ise
aleyhinde bir dua olarak kabul olacagi timit edilir.94

h. Imamet ile llgili Meselelerde Sedd-i Zerai’

Bilindigi iizere imdmet, dinin muhafazasi ve diinya siyasetinin gézetilmesi i¢in kurulmus
bir miiessesedir. Bu nedenle bdylesine kritik bir gorev ic¢in belirli bir imamin tayin edilip
Misliimanlarin onun lizerinde uzlasmasi gerekmektedir. Bu prensip, sedd-i zerai‘ baglaminda
limmet arasinda ihtilaf ve tefrikanin dogmasina yol acacak unsurlarin éniine ¢ekilmis bir engeldir.
Bunun Kur’an ve Siinnet’'te delilleri bulunmakta olup bunlardan bazilan séyledir: “Ey iman
edenler! Allah’a itaat edin. Peygamber’e itaat edin ve sizden olan ulu’l-emre (idarecilere) de.”95
“Allah’a ve Restiliine itaat edin ve birbirinizle cekismeyin. Sonra gevsersiniz ve giiclinliz, devletiniz
elden gider.”9¢ Goriildiigli lizere bu ayetlerde Miisliimanlara Allah’a, Resfliine ve idarecilere itaat
edilmesi emredilmektedir. Boylece ihtilaftan uzak durmalar: halinde gevseklige diismeyecekleri
ve glclerinin elden gitmeyecegi bildirilmistir. Dolayisiyla dlimler bunu sedd-i zerai‘ baglaminda
degerlendirip ihtilafa diisiirecek seylerden uzak durulmasi gerektiginin altini cizmislerdir.

Ote yandan Eb{ Hiireyre’den (r.a.) rivayet edildigine gére Rastlullah (a.s.) buyurdu ki:
“Israilogullarim peygamberler yonetirdi. Bir peygamber éliince, yerine bir baska peygamber gecerdi.

86 Buhari, Enbiy3, 34, 35; Miislim, Fedail, 160.

87 Buhari, Enbiy3, 35; Miislim, Fedail, 42.

88 Eb(i Daviid, KitAbu’s-Siinne, 14; ibn MAce, Kitabu’z-Ziihd, 37.

89 Nevevi, Serhu’n-Nevevi ‘ald Sahihi Miislim, (Misir ts.), 15/132.

90 Kurtibi, el-Cami* li Ahkdmi’l-Kur’dn, 2/1070.

91 Bakara, 104.

92 [bn Teymiyye, Mecmii‘u fetdve’l-kiibrd, 3 /144.

93 Bilindigi ilizere tevriye; yakin ve uzak iki anlama gelen kelimenin uzak anlamini kastetmek manasinda bed?’ ilmine ait
bir terimdir. Bkz. Durmus, ismail, “Tevriye” Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlar1 2012),
41/45-47.

94 [bn Kesir, Tefsiru’l-Kur'ani’l-‘Azim, 1/213.

95 Nis4, 4/59.

96 Enfal, 8/46.
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Fakat benden sonra peygamber gelmeyecek, bircok halifeler gelecektir.” Bunun lizerine Ashab: Yd
Rasiilalldh! Bize bu konuda ne yapmamizi emredersin? diye sorunca Rastlulldh (a.s.) “Halifelere
basa gecis sirasina gére biat edin. Sonra onlara karsi gérevinizi yapip itaat edin. Onlar size karsi
gorevlerini yapmazlarsa, Allah’tan size yardim etmesini isteyin. Zira size karst gdrevlerini yapip
yapmadiklarint Cendb-1 Hak onlardan soracaktir.”97 buyurdu. Hadisten anlasildig1 {izere
Israilogullar1 déneminde peygamberler sadece dini fonksiyona sahip olmayip din ve diinya islerini
birlikte yénetiyorlard. islAim’da ise Hz. Muhammed’den (a.s.) sonra peygamber gelmeyecegi icin
yerine bazi halifeler/imamlar gececeklerdir. Bu durumda Miisliimanlarin ihtilaf ve tefrikadan
uzak durmalar icin son derece dikkatli olmalar1 gerektiginin alt1 cizilip ilk secilen imama
uymalari, sonradan ortaya cikip hilafet iddiasinda bulunanlara meyletmemeleri gerektigi
vurgulanmistir. Tiim bunlar sedd-i zerai‘ baglaminda degerlendirilmektedir. Zira Miisliimanlar
arasinda ihtilafa neden olacak tiim unsurlar engellenmelidir. Aksi halde sosyal denge bozulur,
kargasa bas gosterir, fitneler 6nii alinamaz hal alir. Bu baglamda toplumdaki birlik ve beraberligin
tesisi icin idarecilere kulak verilmesi dini bir vecibedir. Bununla birlikte onlar da bu durumun
hassasiyetine gore hareket etmelidir, aksi halde Yiice Allah halkina kars1 adaletsiz bir yonetim
sergileyen yoneticilerden bunun hesabini agir bir sekilde soracaktir.

Yine bu baglamda Ebu Said el-Hudri’den rivayet edildigine gore Rastlullah (a.s.) “Iki
halifeye (ayni dénemde) birden biat edilirse, onlardan ikincisini éldiirtin.”°8 buyurmaktadir. Nevevi
hadisi su sekilde serh etmektedir: Ayn1 donemde iki halifeye birden biat edilirse, bunlardan ilkinin
biati gecerli olup ona itaat etmek vaciptir. Digerine yapilan biat ise gecersiz olup onlara itaat
etmek haramdir. Nitekim IslAm diyarinin sinirlari ne kadar genis olursa olsun ayn1 dénemde iki
farkl halifeye biat edilmesi caiz degildir. Ayrica o, imamlar farkh kitalarda olup aralarinda uzun
mesafe oldugu takdirde iki halifeye biati caiz goren disiincenin dogru olmadigin, selef ile halef
alimlerinin bunun aksini savundugunu ve hadislerin de buna isaret etmedigini vurgulamaktadir.9

Siiphesiz ki Islam, hosgérii ve uzlas: dinidir. Birlik ve beraberlige 6nem verir, fitnelerden
uzak durulmasini tembihler. Bu birlige zarar verecek tiim yollar1 kapatmay 6nceler. Yine sedd-i
zerai‘ baglaminda devlet baskanlarina miimkiin mertebe itaat etmeyi emreder. Zira yoneticilere
yonelik bagkaldirilarin 6nli alinamaz fitnelere sebep olabilecegini ve bu nedenle binlerce
masumun kaninin akabilecegini 6éngoriir. Bu nedenle Ehl-i Siinnet dlimleri zalim de olsa zorbaligi
acik bir kiifre doniismedigi slirece Miisliiman idarecilere itaat edilmesi gerektigini savunurlar.
Boylece kaosun ve anarsinin biiyiik 6l¢ide dniine ge¢ilmis olur. Bu konuda birgok delil varid
olmustur, bunlardan biri de Ubade b. Samit’ten gelen su rivayettir: Biz Ras(lullah’a (a.s.) zorlukta
ve kolaylikta, sevingli ve kederli anlarda, baskalar1 bize tercih edildigi zamanlarda kendisini
dinleyip itaat etmeye, acikca Kkiifiir sayilan bir sey yapmadiklar siirece devleti yonetenlerin
islerine karismamaya, nerede olursak olalim hakki séyleyecegimize ve Allah hakki icin hig¢bir
kinayicinin kinamasindan korkmayacagimiza dair biat ettik.100 Yine ‘Avf b. Malik’ten (r.a.) rivayet
edildigine gore Rastlullah (a.s.) séyle buyurmustur: “Deviet baskanlarinizin en hayirlisi, sizi seven
ve sizin tarafinizdan sevilen, size dua eden ve sizin duanizi alan kimselerdir. Devlet baskanlarinizin
en kotiisti de, size nefret eden ve sizin nefretinize hedef olan, size lanet eden ve lanetlerinizi alan
kimselerdir.” Bunun lizerine: “Ey Allah’in Rastlii! Onlara karsi savasmayalim mi?” diye sorulunca
Efendimiz (a.s.) “Aranizda namazi kildiklar! stirece, hayir! Aranizda namazi kildiklar: stirece,
hayir! (Karst ¢cikmayin.)”101 buyurdular. Bu hadisleri degerlendiren Nevevi, ‘Ubade b. Samit hadisi
baglaminda sunlar kaydetmektedir: islam’in temel prensiplerine aykir1 bir sey gérmediginiz
siirece devlet baskanlariniza itaat ediniz, onlar karsi gelmeyiniz. Aksi durumlarda ise
hosnutsuzlugunuzu belirtiniz. Her zaman ve her yerde hakki séyleyiniz. Dolayisiyla mesru
gerekceler tahakkuk etmedigi siirece zalim dahi olsalar devlet baskanlariniza karsi gelip onlarla
savagsmaniz icma ile haramdir. Buradaki temel hikmet ise isyanin, imamin azlinden daha koétii
sonuglar doguracagidir. Bu nedenle sedd-i zerai‘ baglaminda biiyiik yikimlarin 6niine gegmek

97 Buhari, Enbiya 50; Miislim, imare, 10.

98 Miislim, imare, 15.

99 Nevevi, Serhu’n-Nevevi ‘ald Sahihi Miislim, 231-232.
100 BuhAri, Fiten, 6; Miislim, imére, 8.

101 Miislim, imére, 17.
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lizere birtakim tedbirler alindig1 goriilmektedir.102 bn Hacer de fakihlerin boylesi durumlarda
akacak kanin dniine gegmek adina imama isyan edilmemesi gerektigi hususunda icma ettiklerini
aktarir.103 Abdurrahman b. Yahya el-Mu‘allimi, IslAm tarihinin bu konuda oldukca tecriibeli
oldugunu, baskaldirinin hi¢gbir zaman fayda vermedigini ve her defasinda olumsuz neticeler elde
edildigini soyler.104 Nitekim giinlimiizde Suriye’de yasanan son gelismeler, devlet bagkanina isyan
etmenin olumsuz neticelerine 6rnek nitelikte oldugu goriilmektedir.

SONUC

Ik bakista sadece hukiki bir ilke olarak goériinen sedd-i zerai’, derinlemesine
incelendiginde, inancla ilgili meselelerde de 6nemli bir rol oynadig1 ortaya ¢ikmaktadir. islam’in
inang¢ temellerine bakildiginda, sedd-i zerai‘ kavraminin inang¢ esaslarinin anlasilmasinda
rehberlik ettigi gériilmektedir. Allah’a olan inancin ve O’'na atfedilen niteliklerin anlaminda, sedd-
i zerai’ prensibinin nasil islendigini anlamak, inan¢ temelli konularda derinlemesine
diistiniilmesini saglamaktadir. Bu da islAm’in 6ziindeki inanclarla nasil bir etkilesim iginde
oldugunun goriilmesi ve dinin zenginliginin anlasilmasi adina énemli bir adimdir.

Bu calisma, sedd-i zerai’ kavraminin yalmzca islam hukukuyla simirh olmadigini, ayni
zamanda IslAm inang esaslariyla da baglantih oldugunu vurgulamaktadir. Kavramin, hukukun
yani sira inangla ilgili konularin anlasilmasinda da kilit bir rol oynadigini belirtmek 6énemlidir.
Sedd-i zerai‘ kavramimnin Islam diisiincesindeki yerinin sadece fikihla simirli kalmayip, aym
zamanda inang esaslarina nasil katki sagladigimi anlamak, Islam hukuku ve inancinin birbirini
nasil besledigini daha iyi anlamamiza yardimci olmaktadir. Makelede, sedd-i zerai‘ kavraminin
Islam diisiincesindeki genis ve cok yonlii etkileri incelenmeye calisilmis ve tespit edilen 6rnekler
bu baglamda degerlendirilmistir. Oncelikle kavram analizi yapilip sedd ve zeri‘a kelimelerinin
ifade ettikleri anlam bir biitiinliik icerisinde degerlendirilmistir. Ardindan Islam inanc sisteminin
glclendirilmesi ve zarardan kaginmasi adina sedd-i zerai‘ prensibinin meselelerindeki konumuna
deginilmis, buna dair Kur’an, siinnet ve sahabe hayatindan deliller serdedilip kavramin fikha ait
degil, ayn1 zamanda kelaAmin da ilgi alanina girdigi ortaya konmustur. Oyle ki inancin merkezinde
bulunan tevhid ilkesinin korunmasindaki roliiniin énemi vurgulanmistir. Bu baglamda gerek
ulihiyyet ve niibiivvet gibi temel esaslarda gerekse imamet gibi fer‘i konularda sedd-i zerai
prensibinin faydalari tespit edilmistir.
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STRUCTURED ABSTRACT

In the rich and profound pathways of Islamic thought, concepts are often adorned with multidimensional
meanings and are not merely confined to specific domains. The concept of "sedd-i zerdi’," which is one of the cornerstones
of Islamic jurisprudence, serves as an example in this regard. This concept, which is not limited to juridical rulings alone,
also plays a decisive role in understanding the fundamental principles of Islamic beliefs. Within the intricate structure of
Islamic law, the concept of sedd-i zerdi’, which focuses on the consequences of actions, provides guidance not only in judicial
matters but also in understanding issues related to faith. From this perspective, it becomes clearer how the concept
contributes to the foundational beliefs of Islam beyond being merely a legal principle. The purpose of this article is to
explore how the concept of sedd-i zerdi'is not only a juridical principle but also integrated into the fundamental beliefs of
Islam. The idea that the impact of sedd-i zerdi‘ should not be overlooked in matters related to faith forms the key focal point
of this study. Understanding the broad perspective of this concept in Islamic thought will help us develop a more
comprehensive approach to both legal and faith-related issues. Although initially perceived as solely a legal principle, a
deeper examination reveals that sedd-i zerdi’ also plays a significant role in matters related to faith. When examining the
foundational beliefs of Islam, it is evident that the concept of sedd-i zerdi’ guides in understanding the principles of faith.
Understanding how the principle of sedd-i zerdi’ operates in the context of belief in Allah and His attributes facilitates
profound contemplation on faith-based issues. This insight allows for the recognition of the interaction between beliefs at
the core of Islam and aids in comprehending the richness of the religion. This study emphasizes that the concept of Sedd-i
Zerdi'is not confined solely to Islamic jurisprudence but is also linked to the foundational beliefs of Islam. It is important to
note that the concept plays a crucial role not only in legal matters but also in matters related to faith. Understanding how
the concept of sedd-i zerdi’ contributes to both Islamic jurisprudence and beliefs helps us grasp how these two aspects
complement each other. The article examines the broad and multifaceted impacts of sedd-i zerdi’ in Islamic thought, and
the examples identified are evaluated within this context. Initially, a conceptual analysis is conducted, and the meanings of
the terms "sedd" and "zeri‘a” are evaluated in coherence. Then, the article discusses the position of sedd-i zerdi‘ in matters
of faith, emphasizing its role in strengthening the Islamic belief system and avoiding harm. Evidence from the Qur'an, the
Sunnah, and the lives of the companions is presented to demonstrate that the concept falls not only within the domain of
Jjurisprudence but also within the realm of theology. The importance of preserving the principle of monotheism at the core
of belief is highlighted. In this context, the benefits of sedd-i zerdi’ are identified in both fundamental principles such as the
Oneness of God and Prophethood and subsidiary issues like leadership.
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SIGMUND FREUD’DA DiNiN KOKENi VE MAHIYETI MESELESI

The Origin and Nature of Religion in Sigmund Freud

Oz

Tanr1 inancy, teistik dinlerce felsefi, psikolojik, sosyolojik, olgusal vb. boyutlar1 barindiran bir biitiinlik olarak
goriilmektedir. Bu inanis, evrenin varligini agiklama ve mevcut olgusal/bilimsel yapiy1 anlamlandirma bakimindan
felsefi/metafiziksel; belli nitelikleri haiz bir bireyin zihinsel ve duygusal siirecleriyle dogrudan iliskili olmasu itibariyle
psikolojik; inanmis topluluklarin ortak hareketinin temel motivasyonunu tegkil etmesi agisindan da sosyolojik
¢alismalarin konusu olmustur. Ancak onun mahiyetinin bu yénlerden herhangi birine indirgenmesi ve buna dayanilarak
ilgas1 tutarsizlik olusturur. Sigmund Freud (1856-1939), Tanr1 inancinin olgusal temelden yoksun oldugunu ve
nevrozun yansimasi olarak psikolojik bir siire¢ sonucunda ortaya ciktigini iddia etmistir. Psikanalitik yontemin
bulgularini da teorisine dayanak kilmistir. Ancak bu yontem de kendisinin baska bir teorisidir. Buna gore bir teorisini
baska bir teorisiyle agiklama yoluna gitmistir ki, bu durum dinle alakali teorisinin giivenirliligi bakimindan ciddi bir
problemdir. Bu makalede, Sigmund Freud'un Tanr1 ve din ile alakali goriisleri irdelenmekte; yonteminin indirgemeci ve
arglimantatif agidan problemli, teorisinin de bu gerekgelerle kabul edilemez oldugu savunulmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Din Felsefesi, Tanri, Din, Odipus Kompleks, Nevroz

Abstract

Belief in God is seen by theistic religions as a unity that includes philosophical, psychological, sociological, factual etc.
dimensions. This belief has been the subject of philosophical/metaphysical studies in terms of explaining the existence
of the universe and making sense of the existing phenomenal/scientific structure; psychological in the sense that it is
directly related to the mental and emotional processes of an individual with certain characteristics; and sociological in
the sense that it constitutes the basic motivation of the common movement of believing communities. It would be
inconsistent, however, to reduce its nature to any one of these aspects and to dismiss it on that basis. Sigmund Freud
(1856-1939) argued that belief in God has no factual basis and emerges as a psychological process reflecting neurosis.
He also based his theory on the findings of the psychoanalytic method. However, this method is also one of his theories
as well. So, he tried to explain one of his theories with another theory, which is a serious problem in terms of the
reliability of his theory about religion. This article analyses Sigmund Freud's views on God and religion and argues that
his method is reductionist and argumentatively problematic, and that for these reasons his theory is untenable.

Keywords: Philosophy of Religion, God, Religion, Oedipus Complex, Neurosis.
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GIRIS

Sigmund Freud (1856-1939), psikanaliz ve Kkisilik gibi meshur teorilerinin yaninda, dinin
kokeni ve mahiyetine dair yaklasimi ile de taninmaktadir. Freud'un yasadigi dénem, Aydinlanma
ile baslayan siirecin devami olarak bilimsel hatta bilimci paradigmanin gii¢lii ve hakim oldugu bir
donemdir. Aydinlanma diisiincesinin -her ne kadar Hiristiyanlik 6zelinde de olsa- bir din
karsithgini icerdigi, hatta motive edici temellerinden biri oldugu séylenebilir. Freud'un din
hakkindaki teorisinin de déneminin bilim anlayisina hakim olan natiiralist/pozitivist paradigmay1
benimseyerek bu yaklasima uygun bir perspektifi varsaydigi iddia edilebilir. Freud ise, kuramini
insan psikolojisinin yasadigi nevroza karsi bir savunma mekanizmasi olarak teistik dinlerdeki
Tanr1 anlayisini tirettigi iddiasi lizerine kurmustur. Esas itibariyle dinle alakali teorisinin de diger
teorileri gibi elestirel bir degerlendirmeye tabi tutulmasi gerekir. Bu gerekliligin bir sonucu
olarak, Freud’un dinle alakali goriislerini temellendirmeye calistig1 basta Totem ve Tabu olmak
lizere, Musa ve Tektanricilik ve Bir Yanilsamanin Gelecegi adl1 eserlerinden hareketle din anlayisini
felsefi bir anlayis cercevesinde tahlil ve tenkit etmek bu calismanin temel amacidir. Ik olarak,
diisiincesinin arka planina dair temel bir ¢erceve sunmak, onun diisiincesinin dinamiklerini
anlamak icin 6nemlidir. Sonrasinda, bu teorik cerceveye destek amaciyla ileri siirdiigii ilkelerin ve
tarihsel verilerin/dnciillerin, sonucun gecerliligini ve dogrulugunu desteklemek veya garanti
etmek acisindan degerini ortaya cikarmay1 hedefledik.

1. FREUD’UN DUSUNSEL ARKA PLANI

Dini geleneklerine ¢ok bagli olmayan Yahudi bir ailenin ¢cocugu olarak diinyaya gelmis olan
Freud, eserlerinde net bir sekilde goriilecegi iizere ateist bir diisiniirdtir.t Ancak bu diislincesinin
dogdugu/yetistigi kiiltiiriin popiiler diislince ve inanglariyla ne oranda iliskili oldugu tartisilabilir.
Sahip oldugu din algis1 ise temelde Yahudilik, belli 6lciide de Hiristiyanlik merkezlidir. Bu noktada
Yahudi olduklar i¢in ailesinin ve kendisinin yasadiklar1 kasabada Hiristiyan baskisini siklikla
hissettiklerini vurgulamak gerekir. Ayrica maruz kaldiklar1 Yahudi karsithginin ve dadisinda
gozlemledigi Hristiyan ritiielizminin onun din anlayisina dogrudan etki ettigi diisiiniilebilir.2

Freud, 17 yasinda Viyana’da Tip Fakiiltesine gitmis ve o doénemde Alman
psikolojisi/diisiincesi iizerinde etkili olan mekanik fizyolojik yaklasim ile tanismistir. Bu anlayis,
canli hayatini ve gelisimini salt biyolojik ve kimyasal ilkeler ¢cergevesinde agiklama egilimindedir.3
Freud, canlihifa dair mekanik fizyolojik yaklasimi psikolojiye uygulamaya c¢alismistir. Onun
kuramini temellendirme girisimi temelde ‘riiyalar ve dil siirgmeleri vb. dahil olmak iizere her
davranisin bir nedeni oldugu’ iddiasina dayanir. Fakat bu davranislarin nedenleri her zaman
bilincli zihin héllerinde mevcut degildir, bilin¢disi zihinsel durumlarin da davranislar iizerinde
etkisi bulunmaktadir.# Bilin¢gdis1 kavramini ilk kullanan kisi olmamasina ragmen onu belli bir
sistem dahilinde somut sekilde ifade eden ilk kisi Freud’dur.5

Freud’un dinle alakali hipotezinin teorik cergevesini olustururken etkilendigi filozoflarin
basinda Ludwig A. Feuerbach (1804-1872) gelir. Feuerbach’in benimsedigi bilim ve din anlayisi
cercevesinde bilimin dinsel iddialarla iliskisini tamamen kesip tabil bilimlerle yetinmesi
kacinilmazdi. Freud da benzer saiklerle dinin kékeniyle alakali teorisini kendinden 6ncekilerin

1 Freud, ateizmi temellendirmeye, bu yonde argiiman olusturmaya calisan bir bilim adamidir. Totem ve Tabu'nun bu
maksatla ortaya cikmis bir eser oldugu yazarin iceriginde yaptig1 agiklamalarla sabittir. Bk. Sigmund Freud, Totem ve
Tabu, ¢ev. Kamuran Sipal (Istanbul: Say Yayinlari, 2012); Hans Kiing, “Freud and the Problem of God”, The Wilson
Quarterly (1976-) 3/4 (1979), 162; Mehmet S. Aydin, Din Felsefesi (izmir: izmir ilahiyat Vakfi Yayinlari, 2002), 220-
221.

2 Ernest Jones, The Life and Work of Sigmund Freud (New York: Penguin Books, 1981), 44-48; Ali Ayten, Psikoloji ve Din
(istanbul: iz Yayincilik, 2006), 17; Kiing, “Freud and the Problem of God”, 164-165; Peter Homans, “A Personal Struggle
with Religion: Significant Fact in the Lives and Work of the First Psychologists”, The Journal of Religion 62/2 (Nisan
1982), 135-136; James Forsyth, Psychological Theories of Religion (New Jersey: Prentice Hall, 2003), 3.

3 Kiing, “Freud and the Problem of God”, 165.

4 Ayten, Psikoloji ve Din, 20-21; Bilin¢disi terimi ile “bilincinde olunmayan ve bilin¢ alanini etkileyen, biling¢ tarafindan
sadece tesirleri ve neticeleri fark edilebilen alan” kastedilmektedir. Bununla es anlamli olarak bilingalti, suuralti, vb.
kavramlar da kullanilmaktadir. Bk. Ali Kése, Freud ve Din (istanbul: iz Yayincihik, 2012), 10 (6. dipnot).

5 Lancelot Law Whyte, The Unconscious Before Freud (London: Anchor, 1978), 135-136; Kése, Freud ve Din, 10.
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dine kars1 elestirilerine psikolojik bir boyut kazandirma c¢abasi olarak nitelemekteydi.6 Bu
diisiincenin bir sonucu olarak ona, ruhsal alani biyolojik temelli cinsellige indirgemek suretiyle
fizyolojik olarak ele aldig1 suclamasi yoneltilmistir. Boylelikle insanin biyolojik/fizyolojik
sistemini ruhsal yapisinin temeli olarak varsaydigi diisiiniilmiistiir.” Freud’'un psikolojiye
katkilarini bu elestiriler baglaminda ele almak gerekir.

Freud’'un agirlikhi olarak Totem ve Tabu’da kurguladig teorisinin zeminini olustururken
en cok etkilendigi ti¢ kisiden biri Charles Darwin (1809-1882)’dir. Darwin’den ilkel insanlarin
kiiciik gruplar hélinde, biitiin kadinlarin sahibi olan despot bir babanin egemenligi altinda
yasadiklari teorisini almistir.8 Etkilendigi diger bir isim olan James J. Atkinson (?-1899)'1n ilk
teorinin devami mahiyetinde, bu ataerkil sistemin, despot babanin himayesi ve kisitlamasi altinda
bulunan ogullarin birleserek babay: éldiirmeleri ve etini yemeleriyle (totem yemegi) son buldugu
tezini teorisine dahil etmistir. Bu teoriyi biraz daha gelistirerek babay1 6ldiiren ogullarin ayri
klanlar halinde yasadiklarini, babayla ayni akibete ugramamak icin kendi klanlarindaki
kadinlardan vazgecerek i¢ evliligi (ensest) yasaklayip dis evlilik kurali koyduklarini, yilda bir kez
de babanin yerine ikame edilen totem hayvanini térende yemek {izere bir araya geldiklerini 6ne
sliren Robertson Smith (1846-1894) de Freud'un bu konuda etkilendigi ticiincii kisidir.?

Freud’un genel sistemi agisindan 6nemli olan bir diger konu, neredeyse onunla 6zdeslesen
Psikanaliz teorisidir. Psikanalizle Freud, insan davranislarinin sebeplerini bulmaya ve bu yolla
varsa hastaliklar1 tedavi etmeye calismistir. Bu teori, temelde serbest ¢agrisim ve riiyalarin
yorumuna dayanir. Béylece bilingdisinda bastirilmis olanin bilince ¢ikarilmasi ve tedavi edilmesi
hedeflenir. Serbest ¢agrisim, hastadan aklina geleni sdylemesini isteyerek uygulanan bir
yontemdir.10 Freud, psikanalizi dinle alakali yorumunun dayanaklarindan biri olarak gérmiistiir.
Psikanalitik bulgularin dinin bir nevroz oldugunu gosterdigini diisiiniir.l! Bu nedenle onun
diisiincesinin, bir teorisine gerekce olarak yeterince gerekcelendirilmemis baska bir teorisini
sunma, yani kendine referans celiskisini barindirdigi savunulabilir. Yani, hem Tanr1 inancinin ve
dinin kokeni ile alakali teorisinin hem de ona dayanak olarak gérdigii psikanalitik kuramin,
(fiziksel veya sosyal) bilimlerin bilgi liretmede kullandig1 yéntemin temel ilkelerini karsiladigini
savunmak giictliir. Burada asil sorun din teorisinin gerekcelendirme zemini olarak sunulan
psikanalitik kuramin onun bir bagka teorisi olmasi degil, Freud'un bu teorisini de bilim ve
felsefenin kabul edebilecegi tarzda saglam bir argiimantatif temele dayandirmamasidir. Freud,
psikanalitik teoriyi zemine alarak dinin bilimsel/olgusal gecerliliginin olmadigini iddia ederken
bilimsel olarak kanitlanmis bir ilkeye/olguya dayanmamaktadir. Sira disi bir materyalist oldugu
diisiiniilen Freud’'un?2 bilim kriteri baska bir tartisma konusudur. Onun dinle alakali teorisinin,
dinin sahip olmadigim1 diisiindiigli mantiksal ve bilimsel ilkeleri haiz olup olmadigi hep
sorgulanmistir.

Bu noktada bilimsellik kriter(ler)inin ne oldugu sorusu kac¢inilmaz olarak giindeme
gelmektedir. Genel kabul géren goriise gére ‘bilimsellik’s3 iki yonlii bir biitiinliik arz eder. ilk

6 Sigmund Freud, Bir Yanilsamanin Gelecegi: Bilim ve Iman, cev. H. Zafer Kars (Kaynak Yayinlari, 1994), 47-48.

7 Kose, Freud ve Din, 60.

8 Freud'un ilk insanlarin ilkel oldugu varsayimini kabulii ile ilgili olarak bk. Hasan Atsiz, “Psikoanalitik Kuramda Dinin
Kokeni ve Gelisim Siireci”, Dinbilimleri Akademik Arastirma Dergisi 4/2 (2004), 101 Freud'un teorilerinde daha bunun
gibi bircok varsayim vardir. Biz daha ¢cok temel iddialara odaklandigimiz igin bunlara sadece deginmekle yetiniyoruz.

9 Sigmund Freud, “Musa ve Tektanricilik”, cev. Aysen Teksen, Dinin Kékenleri (Istanbul: Payel Yayinevi, 2012), 357-358;
K6se, Freud ve Din, 84.

10 Sigmund Freud, Psikanaliz Uzerine Bes Konferans ve Psikanalize Toplu Bakis, cev. Kamuran Sipal (Say Yayinlari, 2018),
2; Kose, Freud ve Din, 25; Ayten, Psikoloji ve Din, 24; Forsyth, Psychological Theories of Religion, 2-3.

11 Sigmund Freud, “Takintih Eylemler ve Dinsel Uygulamalar”, cev. Aysen Teksen, Dinin Kékenleri (istanbul: Payel
Yayinevi, 2012), 31; Fatma Yiice, Freud’un Din Yanilsamasi (Ankara: Elis Yayinlari, 2023), 30; Atsiz, “Psikoanalitik
Kuramda Dinin Kékeni ve Gelisim Stireci”, 96.

12 Fatma Yiice, “Din Felsefesi Bakimindan Sigmund Freud’da Bilim ve Din I: Bilimsel Gériisleri, Ozgiinliigii ve Bilim
Perspektifinden Bilim-Din iliskisi”, Ondokuz Mayis Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 49 (2020), 167,168.

13 Burada bilimsellik kriterinin ne oldugu daha ziyade bilim felsefesi a¢isindan ifade edilecektir. Herkesin kabul ettigi
bir metot veya tanimdan bahsetmek zor olsa da genel kabul gérmiis ilkelerin bir perspektif sunacagini diisiiniiyoruz.
Bir seye inanmak icin sadece hakli temele sahip olmak yeterli goriilebilir, fakat bagkasini inandirmak/ikna etmek icin
bu hakl temelin dogru bicimde gosterilmesi de gerekir. Bilim de bu tarz bir sistem olduguna goére, amag-metot-
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olarak bilimsel olma niteligini haiz olmasi icin ¢ikarimi haklilastiracak diizeyde gézlem verisi
gerekli goriilmektedir. Bu verilerin gegerli akil yliriitme ilkelerine uygun bigcimde islenmesi de
bilimsel olmanin ikinci temel unsurudur.!4 Her bir 6nciiliin gerekceleriyle ortaya konulup bu
gerekcelerden hakli/dogru bicimde ¢ikarsanan sonug¢ ideal arglimani olusturur. Bu sekilde
olusturulan argiimanin iddiasi lehine iyi bir neden sundugu soylenebilir. Fiziksel bilimler icin
bilimsel aciklamanin paradigmasinin “belli kosullar altinda ampirik olarak kanitlanmis, kendi
icinde tutarli mantiksal iliski”15 oldugu ileri siirtilmiistiir. Timevarim yontemine dayanan fiziksel
bilim metodu, olgulardan yola ¢ikarak bir teoriye/sonuca ulasmayi ve bu sonucu dogrulayarak
bilimsel yasaya doniistiirmeyi hedefler. Sosyal bilimlerde de sosyal olgularla teoriler arasinda
rasyonel bir iliski aranir. Bu rasyonelligin temelinde de teorinin olguya mutabik olmasi,
ekonomiklik, aciklayicilik, sadelik, verimlilik ve kapsamlilik gibi hususiyetler bulunur. Yani bir
teorinin bilimsel olabilmesi i¢in test edilebilir olmasi 6ncelikle gerekli gortiliir.16 Bunlarin yaninda
bahsi gecen yonlerden istendik nitelikleri karsilamasi beklenir. Bu sonuca goére (Freudcu)
psikanaliz bazi ilkelere uygun olsa da, en azindan o haliyle makbul bir fiziksel veya sosyal bilim
olma statiisiinii haiz degildir.17

Psikanalitik kuramin/hipotezin bilim cevrelerinde de elestirilen bir disiince bigimi
oldugunu vurgulamak gerekir. Ayrica onun mantiksal a¢idan test edilebilirliginin de tartismali
oldugu iddia edilmistir. Her seyden dnce serbest ¢agrisim ve riiyalarin yorumu gibi yontemlerin
bireyin bilin¢disin1 ne kadar yansittigi kusku gotiiriir.18 Bilingli veya bilingdis1 faktérlerin bir
gozlemciye dogru bir gozlem icin ne derece izin verecegini kestirmek glictiir. Psikanalizin
psikiyatri veya psikoloji cevrelerinde popiiler olmasi veya dogru tespitlerinin olmasi da tek basina
dogruluguna delil olarak gosterilemez.19 Bireyin, riiyaya ve serbest cagrisim yoluna dayanarak
aktardiklar nihayetinde -en iyi ihtimalle- i¢c gozlemin rivayetine dayanir. i¢ gézlemin dogrulugu
rivayetin dogrulugunu garanti etmez. Bu rivayetin belli ipuclari sunma ihtimalini g6z ardi etmesek
de hastanin naklettiklerinin dogru ve biitiinliiklii bir bilimsel teori i¢in yeterli kosullar1 saglayip
saglamadig1 belirsizdir. Ayrica, bilingdis1 hususlarin aktarilabilecek fenomenlerde icerildigi
varsayimi bir celiskiye yol agmaktadir. Eger birey bu fenomenleri aktarabiliyorsa bu durumda
onlar1 bilin¢disi olarak tanimlamak ne kadar dogrudur. Eger bilin¢disi, serbest ¢agrisim ve riiyalar
yoluyla aktarilabilen ifadelerden ¢ikarsanabiliyorsa, bu durumda o aktaranin (hastanin) bilincine
de acik demektir. Ayni kanallardan elde edilen verilerin, riiyalarin ve serbest cagrisimla ortaya
¢ikacak zihin-duygu durumlarinin, teorinin 6ngordiigii sekilde olustugunu varsaymadikea,
onlarin bilingdisi arzulari ortaya ¢ikardigini diisiinemeyiz. Bu da bizi kisir dongii safsatasi ile karsi
karsiya birakir.20 Bir baska sorun da bir gézlemci olarak Freud'un bu bilin¢-bilingdis1 ayrimindan
muaf tutulup tutulmayacagidir. insanlik kolektif biling kaynakl bir nevroz altindaysa Freud bu
nevrozu asmis midir, diger insanlarin bunu asamamalarinin nedeni nedir? Ateistlerin ve babasini
hi¢c gbrmeden diinyaya gelenlerin bu denklemdeki yeri nedir? Tiim bu soru(n)larin psikanalitik
teorinin test edilebilirlik, dogrulanabilirlik ve mantiksal 6riintii bakimindan énemli sorunlara
sahip oldugunu gosterdigi kanaatindeyiz. Pragmatik sonuclar tek basina bir teoriyi bilimsel veya
dogru/rasyonel yapmaz. Psikanalitik kuramin en azindan Freudcu bicimiyle dinin kokeni
hakkinda hakl bir metafiziksel veya olgusal temel sunamayacagi kanaatindeyiz.

gerekce-sonuc iliskilerinin daha net bicimde gosterilmesi esasina dayanir. Bk. Peter Caws, “Scientific Method”, The
Encyclopedia of Philosophy, ed. Paul Edwards (New York: Macmillan&Free Press, 1972), 7/339-343.

14 Caws, “Scientific Method”, 7/340.

15 Caws, “Scientific Method”, 7/341; Ayrica bir bilimsel metot taniminda bulunmasi gereken temel nitelikler icin bk.
Caws, “Scientific Method”, 7/342.

16 Karl Popper, The Logic of Scientific Discovery (Routledge, 2002), 18-20; Caws, “Scientific Method”, 7/342.; Test
edilebilirlik sorunu ile alakali olarak bk. John Hospers, An Introduction to Philosophical Analysis (London: Routledge &
Kegan Paul, 1973), 260-278.

17 Serdar Atalay, John Charlton Polkinghorne’da Din-Bilim Iliskisi (flahiyat Kitap, 2023), 42-43.

18 Sigmund Freud, Psikanaliz Uzerine, cev. Ayse Yildirim (Ankara: Tutku Yayievi, 2018), 12-41.

19 Popiilerlige basvuru, bir tiir retorik tuzaktir. Bk. Tracey Bowell - Gary Kemp, Critical Thinking: A Concise Guide
(London&New York: Routledge, 2015), 47-48.

20 William P. Alston, “Logical Status of Psychoanalytic Theories”, The Encyclopedia of Philosophy, ed. Paul Edwards (New
York: Macmillan&Free Press, 1972), 6/515; Bowell - Kemp, Critical Thinking, 253-254.
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Freud’'un din hakkindaki teorisinin tamamlayici unsurlarindan biri olan ve “Yapisal
Kuram” olarak adlandirdig kisilik teorisinin de nevrozun anlasilmasi i¢in merkezi bir konumda
oldugu ileri striilebilir. Kisilik teorisi, onun bilin¢ alanindaki yaklasiminin devami niteligindedir.
Freud’a gore Kisilik id, ego ve siiperego iicliisiiniin etkilesiminden olusur. Id zevk prensibine gore
hareket ederken biyolojik arzulari bir sekilde tatmin etmeyi amaclar. Siiperego, id’in karsisinda
bir denge unsuru olarak yer alir ve ideal olana gore hareket eder. Ailenin, toplumun ve kiiltiiriin
ilkelerini kabul eder ve onlar1 zamanla igsellestirir. id ile siiperego siirekli catisma halindedir.
Siiperego, sosyal ¢evrenin inang ve isteklerinin i¢sellestirilmesidir. Ego ise, bu ikisi arasinda adeta
bir hakem roliindedir. Ego, gerceklik prensibine gore hareket eder. O, id’in isteklerini
gerceklestirecek uygun kosullar1 ararken ayni zamanda siiperego’'nun emirlerini gozetir; ikisi
arasinda uzlastirici bir tampon bélge konumundadir.2?

Biling ile bilingdis1 alanlarinin biitiinliik arz etmemelerinden kaynakli bazi yanilsamalarin
olustugunu, bu iki alan arasindaki c¢atismalar1 gidermek i¢in insanin c¢esitli savunma
mekanizmalari gelistirdigini diisiinen Freud, Tanr1'nin ve dolayisiyla dinin bu tiirden bir savunma
mekanizmasi sonucu gelisen saplantili bir nevroz oldugunu diisiinmekteydi.22 Bu alginin daha en
bastan din karsit1 bir 6n kabule dayanip dayanmadig sorusu, teorisinin gecerliligi ve giivenilirligi
acisindan hayati 6nemdedir. Eger dinin nevroz kalintis1 oldugu iddiasi bir 6n kabul degilse, o halde
bunun mantiksal ilke ve yontemlerle ortaya koyulmasi gerekir. Yukarda gerekgeleriyle ifade
ettigimiz iizere, psikanalitik kuram gibi heniiz dogruluguna kanaat getirilecek miktarda rasyonel
ve olgusal icerikle desteklenmemis23 bir teori tek basina bu sonuca ulasmak icin yeterli degildir.

Freud’un, genel diislincesinin bir sonucu olarak tiim bu tezlere temel teskil edecek bir
gerceklik algisina sahip oldugu belirtilmelidir. Aktiiel ve ruhsal/psisik hakikat seklinde diialist bir
gerceklik anlayisinin gecerli oldugunu diistinen Freud, aktiiel hakikat korkutucu ve ac1 verici
oldugunda bireyin, ruhsal hakikati onun yerine ikame ettigini disiintir. Bu anlamda hayaller
gerceklerden daha énemlidir. Ona gore dogayla basa ¢ikamayacagini diisiinen insan, gerceklikten
uzaklasmakta ve ruhsal gergeklige yonelerek hayali bir Tanr1 imgesi tiretmektedir.2+

Dinin bir nevroz oldugunu sdylerken Freud'un neyi kastettigine ac¢iklik getirmek gerekir.
Nevroz, zihinsel bir bozukluktur. Psikanalize goére nevroza yol acan temel faktor id ile ego veya
siiperego ile ego arasindaki catismalardir. Asiri i¢ sikintisy, fobiler, narsist egilimli diisiinceler ve
depresyon baslica nevroz tipleridir.2s Nevrozun 6zellikle cinsellik ve saldirganlik gibi icgiidiisel
diirtiileri veya gecmis travmatik tecriibeleri ‘bastirma’dan kaynaklandigi goriisiinde olan Freud,
teorilerinde bu kavrama o6zel bir yer verir. Bastirma, insanin ge¢miste yasadigl travmatik
tecriibeleri ve onlarin sebebiyet verdigi duygu durumlarinmi bilincten 6teleyerek bilin¢disinda
tutar ve bilince ¢ikmasini engeller. Biling ile bilin¢dis1 arasindaki farkinda olunmayan bu ¢atisma;
histeri, saplant1 ve fobi gibi nevrotik bozukluklara sebebiyet verir.26

Bir baska olagan durum da id’in diirtiilerinin bastirilmasinin disinda toplum normlarinin
siiperego vasitasiyla ego’ya dayatilmasi sonucu gerceklesebilir. Bu durumda ego, stiperego’'nun
isteklerini bastirir; fakat akabinde sucluluk duygusuna kapilir, ki bu duygu Freud tarafindan daha
sonra dine kaynaklik edecek bicimde telakki edilir.27

21 Kose, Freud ve Din, 33-35; Engin Gectan, Psikanaliz ve Sonrasi (Remzi Kitabevi, 2000), 44-47; Ayten, Psikoloji ve Din,
25. Konumuz agisindan bilingdisi kavrami ¢ok énemli oldugundan dolay1 onunla dogrudan iliskili olan kisilik teorisi
hakkinda kisaca bilgi vermenin yerinde oldugunu diistindiik.

22 Kiing, “Freud and the Problem of God”, 167-168; Kose, Freud ve Din, 11.

23 Bilimsel teorilerin elbette yiizde yiiz kesinlik ifade etmesi gerektigi diisiincesinde degiliz. Boyle bir beklenti bilimin
temel yontemi olan tiimevarimin kendisiyle de ¢elismektedir. Onlar yeni gozlemlerle yenilenebilir, diizeltilebilir bir
yapidadir. Ancak onun sundugu sinirh veriyi delaleti disina tasiyarak mutlak iddialarda bulunmak rasyonel/bilimsel
acidan gecerli/dogru/miimkiin géziilkmemektedir.

24 Kose, Freud ve Din, 32-33.

25 Normund Wong, “Neuroses”, A Lexicon of Psychology, Psychiatry and Psychoanalysis, ed. Jessice Kuper (London&New
York: Routledge, 2015), 280-284; Kose, Freud ve Din, 66 (104. dipnot).

26 Kose, Freud ve Din, 32-33.

27 Kose, Freud ve Din, 45-46.
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Freud’'un eserlerinde, kendini ‘Tanrisiz Yahudi’ olarak tanimlayan bir bilim adaminin
yaklasimini gézlemlemek miimkiindiir ve onun bu tarz diisiinsel egilimlerini g6z oOniinde
bulundurarak Tanr1 iddiasi hakkinda degerlendirme yapmak gerekir. Onun din hakkinda ortaya
attigi iddialarin Aydinlanma ile belirgin hale gelen din karsiti séylemin bir yansimasi olarak ortaya
cikmis olabilecegini goz ardi etmemek yerinde bir tutum olacaktir.?8 Gozlemledigi hastalarin
ruhsal durumlarindan bilimin veya mantiksal diisiincenin ilkelerine karsit sonuclar ¢ikarip
¢ikarmadigl, temel tezinin dayandigi 6n kabuller hakkinda 6nemli ipuglari sunacaktir. Bu
durumda da onun din konusunda vardigi sonuglari, arglimantatif bir faaliyet neticesinde ulasilan
inanglar veya hakikatler olarak degil, 6n kabullerini dogrulamak icin gelistirdigi bir takim retorik
enstriimanlar olarak degerlendirmek kacinilmaz hale gelecektir. Bu konuda teorisinin ana
bilesenlerini ortaya koymadan kesin bir hiikim vermek yersiz bir acelecilik olarak
degerlendirilebilir. Bunun icin basta Totem ve Tabu olmak {lizere ¢ eserinde sundugu
delilleri/gerekceleri daha detayli bicimde irdelemek gereklidir.

2. ILKELLERLE NEVROTIKLER ARASINDAKI BENZERLIKLER CERCEVESINDE DiN

Freud, din hakkindaki teorisinin ilk kivileimlarini gézlemledigimiz “Takintili Eylemler ve
Dini Uygulamalar” adli makalesinde nevrotikler iizerinde yaptig1 arastirmalardan edindigi
izlenimlerden hareketle saplantili eylemlerle dini uygulamalar arasindaki benzerliklerden dinin
bir saplant1 nevrozu oldugu sonucunu ¢ikarmistir.2? Nevrotik ritiiellerle dinsel ayinler arasinda,
terk edildiklerinde vicdan azabi ¢ekilmesi, tiim diger eylemlerden soyutlanmis olmalari ve tiim
ayrintilariyla stirdiiriilmelerinde gosterilen 6zen gibi temel benzerlikler oldugunu diistinmiistiir.
Fakat dinsel ayinlerin sekilleri sabitken nevrotik torenler her bireyde farkli nitelikte
gozlemlenebilmektedir. Buna ek olarak, dinsel uygulamalarda ayrintilar énemli ve sembolik
anlamlar1 6n planda iken, nevrotiklerde anlamsiz hatta aptalca goziikiir. Freud, psikanalitik
yontem ile takintili eylemlerin arka planina erisildiginde aradaki farklarin ortadan kalktigini iddia
eder; ki, ona gore arka plandaki temel etken yine cinselliktir.30

Ayrica Freud, dinin primitif sekli olarak goriilebilecek olan totemizmin temelinde “Odipus
Kompleksi’nin3! yattigini diisliniiyordu. Bu varsayim, Freud’'un din ve Tanr1 anlayisin1 kavramak
icin oldukca merkezi bir konumdadir. Odipus kompleks teorisine gére, cocukta édipal veya fallik
devrede (3-5 yas) karsi cinsten ebeveyni elde etme ve ayni cinsten olan ebeveyni yok etme
kompleksi bulunur. Erkek ¢cocuk, annesini cinsel olarak arzularken babasini rakip olarak goriir ve
onu oldiirmek ister. Ancak babasinin giiciiniin de farkindadir ve bunu 6grenirse babasinin
kendisini igdis edeceginden korkar. Bu korkusu giderek giiclenen cocuk, isteklerinin ve
arzularinin hilafina hareket etmeye baslar. Artik cocuk babaya benzeme ve onunla 6zdeslesme
cabasi icerisine girer. Odipal catisma bu 6zdeslesmenin gerceklesmesiyle bir élciide ¢oziilmiis gibi
goziikse de tam olarak ¢oziilmesi ¢ocugun karsi cinsten olan ebeveyni yetiskin bir cinsel obje
olarak gormesiyle gerceklesir.32

Odipal kompleksin evrensel oldugunu ve daha da énemlisi tiim psikonevrozlarin ¢ekirdek
kompleksinin bu kompleks oldugunu diisiinen Freud, nevrotik takilma, cinsel sapma, sucluluk
duygusu vb. nevrozlarin ¢éziillemeyen 6dipal kompleksten kaynaklandig: diisiincesindedir.33

Freud, “Totem ve Tabu” adli eserini “totemizmin baslangictaki anlam ve amacini
¢ocukluktaki izlerinden, ¢ocuklarimizin gelisim siirecinde kendini yeniden ag¢iga vurdugu tstii

28 Peter Gay, A Godless Jew: Freud, Atheism, and the Making of Psychoanalysis (Yale University Press, 1989), 37; Kose,
Freud ve Din, 13; Freud, Oskar Pfitser’e yazdig1 9 Ekim 1918 tarihli mektupta kendisi i¢in bu tanimda bulunmaktadir.
Bk. Kése, Freud ve Din, 21 (13. dipnot).

29 Freud, “Takintili Eylemler ve Dinsel Uygulamalar”, 31; Ayten, Psikoloji ve Din, 29.

30 Freud, “Takintili Eylemler ve Dinsel Uygulamalar”, 33-34.

31 Bunun kiz cocuk i¢in olan versiyonuna, yani kizin babay elde etmeye calisip anneyi yok etmek istemesine “Elektra
(Electra) kompleks” denir. Bk. Kése, Freud ve Din, 40.

32 Kiing, “Freud and the Problem of God”, 168; Kése, Freud ve Din, 37-38; Forsyth, Psychological Theories of Religion, 21-
22.

33 Thomas Bullfinch, The Golden Age of Myth and Legend (Wordsworth Editions Ltd, 1998), 151-152; Kése, Freud ve Din,
38-39.
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kapali belirtilerden ele gecirmeye cesaretle girisilmis bir deneme”34 olarak nitelemektedir. Yani
bu kitap, sinirli sayidaki fenomeni aym1 kurguda birlestirme girisimi olarak degerlendirilebilir.
Freud'un gerek Totem ve Tabu’daki gerekse Musa ve Tektanricilik’taki bu tip itiraflari, bu eserlerin
veya daha genel bir ifadeyle dinle alakali teorisinin bilimsel gerceklikten ziyade bir deneme
oldugu iddiasini giiclendirmektedir.

Freud, kendi dénemindeki sosyal antropoloji arastirmalarinin ilkeller iizerine
arastirmalari ile psikanaliz yontem ile incelenen nevrotiklerin davranislari arasinda benzerlikler
bulacagi imidini tasimaktaydi3s ve bu karsilastirmada Avustralya yerlilerini kendisine érneklem
olarak almisti.36 Belki de onu bu kitab1 yazmaya sevk eden en 6nemli etkenlerden biri bu umuttu.

Totem ve Tabu'da ‘totem’, “bir klanin kendisiyle 6zel olarak ruhsal bir bag hissettigi,
yabancilar i¢in tehlike, klan mensuplar i¢in ise glivence olarak algilanan klanin koruyucu ruhu,
ortak atasi olarak benimsenen, ekseriyetle hayvan (yenilebilir ve zararsiz olabilecegi gibi,
korkulan bir hayvan da olabilir), nadiren de bir bitki ya da doga olay1”3” seklinde
tanimlanmaktadir. Klan iiyelerinin onu 6ldiirmesi ve etini yemesi veya ondan yararlanmasi
kesinlikle yasaktir. Totemik 6zellik o hayvan tiiriiniin biitiin bireylerinde mevcuttur. Buna gore
bir Avustralyalinin totemle iliskisi kabile ve kan bagindan 6nce gelir ve toplumsal gérevleri buna
gore sekillenir.38

Totem inancinin benimsendigi ¢ogu toplumda, Freud’un not ettigine gore, ayni klandan
kisilerle cinsel birlikteligin ve evlenmenin yasaklanmasi s6z konusudur. Ensest3? takintisinin
odipal donemdeki saglikli olmayan gelisim sonucu olustugu goriisiinde olan Freud, ensest
korkusunun temelde ¢ocukluga ait bir nitelik oldugu kanaatindedir. Ona goére ensest korkusu
Odipus kompleksin saghkl bir sekilde ¢ézilememesinin kacimilmaz sonucu olarak ilkellerde
ortaya ¢ikmigtir.40

Ayni eserine gore ‘tabu’ ise, birbirine zit iki anlami haiz olan ve bir yandan “kutsal, ilahi”
anlamlarinda kullanilirken diger yandan “esrarengiz, kirli, pis” gibi anlamlara da gelen Polonezce
bir kelimedir. Kullanima bakildiginda ikinci anlamin daha baskin géziiktiigiinii belirtmek gerekir.
Bu diistince biciminde tabu, “yaklasilamayan sey” anlamindadir ve dinlerdeki ilahi korkuyu
hatirlatmaktadir. Tabularin kékeni bilinmez, diger insanlara anlamsiz gibi goéziikebilir; ama tabu
sahibi icin onlar a¢ik birer gergekliktir.4! Boyle diisiiniildiiglinde iki anlamin da giincel kullanimda
miindemi¢ oldugu goriilmektedir.

Freud, tabu ile ilgilenme nedenini insan nezdinde gecerli olan ahlaki ve geleneksel
yasaklarin bu tabularla iligkili olabilecegi, hatta tabulara yonelik incelemenin toplumsal ve ahlaki
yasaklarin kokenine 151k tutabilecegi diisiincesi olarak izah etmektedir.42 Wilhelm Wundt (1832-
1920) tabunun anlaminin ilkel insan i¢giidiilerinde, onun “seytansi gligler korkusu”’nda yatmakta
oldugunu sdyler. Baslangicta nesnede bulunan gizli bir seytansi gii¢ olarak algilanan tabunun,
daha sonra asil nedeni unutulup sadece tabu kismi kalir. Sonra déniisiime ugrayarak ahlaki-
toplumsal yasalarimizin ortaya cikisini saglar.#3 Sonug olarak Freud diisiincesinde en eski tabu
yasaklarini totemizmin iki yasasi olusturur: Totem hayvanini 6ldiirmemek ve totemdas olan karsi
cinstekilerle cinsel birliktelikte bulunmamak.#

34 Freud, Totem ve Tabu, 8.

35 Freud, Totem ve Tabu, 8.

36 Freud, Totem ve Tabu, 14.

37 Freud, Totem ve Tabu, 14-15.

38 Freud, Totem ve Tabu, 15; Andrew Fuller, Psychology and Religion: Eight Points of View (Lanham: Rowman & Littlefield
Publishers, 1994), 47.

39 Freud ‘ensest’ ile ¢ekirdek aile degil klan/kabile ici birlikteligi kastetmektedir.

40 Freud, Totem ve Tabu, 34-35.

41 Freud, Totem ve Tabu, 39-40; Kose, Freud ve Din, 94.

42 Freud, Totem ve Tabu, 40.

43 Freud, Totem ve Tabu, 46-47; Wilhelm Wundt, Elements of Folk Psychology (London: bz editores, 2013), 193; Kose,
Freud ve Din, 94-96.

44 Freud, Totem ve Tabu, 56.
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Kendi doneminde yaygin olan ve tarihi, bireysel veya toplumsal gelisim asamalarina gére
siniflandirip dini dénemi hakim paradigmaya uygun bicimde insanin bilimsel asamaya gecmeden
once ugradig1 bir az gelismislik evresi olarak degerlendirme aliskanhifina Freud da kapilmis
gibidir. Dini, tedavi edilmesi gereken bir hastaligin tirettigi bir yanilsama olarak goren birisi i¢cin
bu durum pek sasirtict degildir. Doneminin bilimsel otoritelerinin goriisii olarak sundugu,
insanligin animistik, dinsel ve bilimsel olmak {izere li¢ 6nemli sistem gelistirdikleri anlayisi,
Freud'u insanligin diisiinsel gelisim asamalarinmi psiko-seksiiel gelisim asamalariyla 6rtiisen bir
yapida ele almaya sevk etmistir. Buna goére, insanligin animistik dénemi bireyin narsizm
asamasina, dinsel donem ebeveyn merkezli obje se¢imi asamasina, bilimsel dénem de bireyin
cinsel objeyi dis diinyada aradigi olgunluk asamasina denk gelmektedir.45

Yine din teorisinin de 6nemli asamalarindan birini ifade eden ‘yansitma (protection)’
kavrami Freud’'un genel diislincesi acisindan énemlidir. Séyle ki, ona gore duygularin catistigi
durumlarda yansitma mekanizmasi devreye girerek birey i¢in rahatlama saglar. Ruhsal olaylar
catismalarin cogaldig1 ve gliclendigi durumlarda disa yansitilarak gecici de olsa ¢oziime
kavusturulmus goziikiir.46

Freud, birka¢ yerde totemizmin kékeni hakkinda varsayimda bulunmaktan baska care
olmadigini vurgulama geregi hisseder. Andrew Lang (1844-1912) den yaptig1 su alint1 totemizme
yaklasimlarin deney ve gozleme dayanma olasiiginin bulunmadigi olgusuna vurgu yapmasi
acisindan degerlidir: “Dogasi geregi totemizmin kékeni tarihsel inceleme ve arastirma giicimiiziin
¢ok oOtesinde bulundugu icin, bu konuda varsayimlara basvurmaktan baska elimizde bir care
yoktur”.#” Burada Freud aslinda kendi sisteminin siirliligin1 degil, bu konuda varsayimin
kacinilmazhigini1 vurgulayarak teorisine gerekce olusturma niyetindedir. Fakat bu gerekce ayni
zamanda bir sinirhlik itirafi olarak yorumlanabilir. Ayrica, varsayimda bulunmaktan baska care
olmadig1 iddias1 da tartismaya ac¢ik olmakla birlikte, bu durumda bile bunu yapmak i¢in hakli bir
gerekceye/temele sahip olmak gerekir. Yani, yeterli verinin olmadig1 yerde teori liretmek bir
zorunluluk degildir. Uretilecekse de bunun ya ampirik ya da rasyonel bir temeli olmalidir. Hele ki
bunu, teorinin ilk 6nciilil ile sonucu arasindaki zincirdeki iliskisel kopukluklar1 gidermek icin
zihinsel sicrayislarla yapmak, teorinin dogruluk degerine oldugu kadar teori sahibinin iyi niyetine
ve doksastik becerilerine de golge diistirebilir.

Biitiin bunlardan hareketle Freud, totemizmin Odipus kompleksinden ciktig1 iddiasini
ortaya atmistir. Ona gore totemin, babanin yerine kullanilmasi seklinde bir olasilik bizi, totemi
oldiirmemek ve totemdas kadinlarla cinsel iliskiye girmemek seklindeki iki temel totem yasasinin
iceriginin Odipus kompleksinden kaynaklandigi, ya da bu ikisinin birbiriyle 6rtiistiigii sonucuna
gotiirmektedir.#8 Oysa ki Freud, burada da Odipus kompleks ile totemizm arasinda somut bir
gozleme/deneye dayanan bir olgusal icerik, ya da aradaki iddia edilen iliskiyi rasyonel kilan bir
delil sunmaktan uzaktir ve varsayimdan oOteye gegcememektedir. Totemin baba ile
iliskilendirilmesi de varsayima dayanmaktadir ve bir varsayimin gerekcesinin baska bir varsayim
olmasi, bunlar daha kesin bir gerek¢eye dayanmadigi siirece, temellendirme acisindan oldukca
problemlidir.

llkellerde totem hayvaninin yenilmesinin ancak biitiin klan iiyelerinin katihimiyla
gerceklesen bir seremoni ile gerceklestiriliyor olmasi ile Odipus kompleksin sonucunda Primal#
babay1 6ldiiren ogullarin onun etini bir seremoniyle yemesi arasindaki benzerlikler Freud’a gore
bu teoriyi gliclendirmektedir. Ayrica totem hayvaninin hem 6ldiiriiliip hem yasinin tutulmasi ile
babalarini éldiirdiikten sonra ogullarin bir taraftan pismanlik duyup diger taraftan onun yasini
tutmasi, yani ikisinde de ortak goziiken ikircikli duygu hali de benzerligi géstermesi agisindan
onemli goriilmektedir. ikircikli duygu halindeki karsit iki duygudan biri olan nefret bir derecede

45 Freud, Totem ve Tabu, 134.

46 Freud, Totem ve Tabu, 136.

47 Andrew Lang, The Secret of the Totem (Outlook Verlag, 2020), 27; Freud, Totem ve Tabu, 160 (13. dipnot).

48 Freud, Totem ve Tabu, 191.

49 Primal burada asli, bas, baslica gibi anlamlara gelmektedir. Burada kastedilen bir klanin basinda bulunan ve tek
otorite sahibi olan babadir. Bk. Kése, Freud ve Din, 86 (122. dipnot).
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tatmin edilince geride kalan duygu olan sevecenlik yogun bir sekilde hissedilip pismanliga
doniismektedir. Sonrasinda ise ogullar gerek babanin durumuna diismemek icin gerekse
pismanliktan dolay1 babalarinin hayattayken yasakladigi kadinlardan ve klana egemen olma
arzularindan kendi istekleriyle vazgecerler ve dis evlilik yasasini benimserler. Buna psikanalizde
“sonradan itaat” denir. Babalarinin yerine bir sembol niteliginde totem hayvanini geg¢irip onu
oldiirmemeyi de klanlarinin en 6nemli yasalarindan biri olarak kabul ederler. Boylece totemizmin
iki temel yasasi dayanagina kavusmus olur.5°

Freud’un disiincesinin ana yapisi su sekilde 6zetlenebilir: Her seyden once ilk zamanlar
“Primal baba klanin efendisi ve tiim disilerin sahibiydi. Ogullar eger babalarinin kiskang¢hgini
uyandirirlarsa oldirilir, igdis edilir ya da siiriliirlerdi”.5? Kovulunca toplu hélde yasayan
kardesler, birleserek babay1 6ldiiriip ddet oldugu tlizere onu c¢ig olarak yedikten sonra ayni anda
babanin yerine gegmelerinin miimkiin olmadigini gérdiiler. Babalarinin ugradigi akibete kendileri
de ugramak istemedikleri i¢in icglidiisel isteklerinden goniillii olarak vazgecip ortak bir uzlasma
zemini buldular. Bu durum karsilikli sorumluluklarin ve dolayli olarak da ahlak ve adaletin ortaya
¢ikisini sagladi. Kardesler babalarinin sahip oldugu konumu ve kadinlari elde etmekten vazgecti.
Boylece ensest tabusu ve dis evlilik emri ortaya c¢iktl. Babanin yerine ikame edilen hayvana yani
toteme karsi da ikircikli bir duygu hali hakimdi. O, bir taraftan klanin koruyucu ortak atasi olarak
goriilirken diger yandan ancak klanin tliimiiniin katildigi bir seremoniyle o6ldiiriiliip
yenilebilirdi.52

Freud’'un bu teorisine gore, totem hayvaninin yerini zamanla insan tanrilar aldi. Ayri
klanlar halinde yasayan insanlarin basinda yine babalar vardi; ancak bu babalar hi¢bir zaman
primal babanin konumuna ulasamadi. Bu noktada primal babanin da zihinlerdeki anisi, onun
sinirsiz egemenlige sahip tanri-baba olarak geri doniisiinii sagladi.53

Primal babanin ogullar tarafindan o6ldiiriilmesi ve onun yerine ikame edilen totemin
seremoni seklinde biitiin klan iyeleri tarafindan oldiriilmesi ile gerceklesen cinayetlerde
toplumdaki herkes suclu pozisyondadir. Freud'un anlayisina gére bu vasatta din, bahsi gecen
cinayetten kaynaklanan sucluluk bilinci ve bunun getirdigi pismanliga; ahlak da kismen toplumun
zorunluluklarina kismen de sugluluk bilincinin gerektirdigi kefaretler temeline dayanmaktadir.54

Burada dinlerin totemistik kokenlerinden giiniimiize gelinceye kadar gecen siirecte,
ozellikle tizerinde durulmasi gereken iki nokta totemin kurban edilmesi ve ogulun babayla
iliskisidir.55 Freud, bireyler iizerinde yapilan psikanalitik arastirmalardan elde edilen bulgularin
herkesin Tanrisinin baba modellerine gore sekillendigini ortaya koydugunu iddia etmektedir.56
Ilging bir sekilde buradan hareketle Tanrinin, aslinda yiiceltilmis bir baba figiiriiniin veya icsel
dinamiklerin disa yansitimindan baska bir sey olmadig1 sonucunu ¢ikarmaktadir.5”

Hristiyanliktaki asli giinah anlayisini da bu teorilerinin igerigine goére yeniden yorumlayan
Freud, Isa’nin Tanriya kars islenen bir sugtan, yani “asli giinah”tan dolay1 kendini suclu kardesler
toplulugunun yerine feda etmesinin yani kisasin (Tailon: géze goz, dise dis) ancak cinayetten
kaynaklanan bir kefaret olabilecegini iddia eder. Bu durumda eger isa kendi hayatini feda ederek
Tanriyla bir uzlasiy1 amagliyorsa islenen su¢ babanin katlinden bagkasi olamaz.58 Daha sonra

50 Freud, Totem ve Tabu, 202-206.

51 Freud, Totem ve Tabu, 307.

52 Freud, Totem ve Tabu, 307-308; Fuller, Psychology and Religion, 51-55.

53 Freud, Totem ve Tabu, 309.

54 Freud, Totem ve Tabu, 209; Fuller, Psychology and Religion, 55-56.

55 Freud, Totem ve Tabu, 210.

56 Psikanalizin bunu tam olarak nasil ortaya koyduguyla alakali Freud gegerli bir argiiman sunmamaktadir ki burada
onun, psikanalizin sorgulanmaya gerek duyulmayacak kadar dogru ve gegerli oldugu seklinde temellendirilmemis bir
on kabuliiniin bulundugundan s6z etmek yerinde olacaktir. Bk. Freud, Totem ve Tabu, 211.

57 Freud, Totem ve Tabu, 211.

58 Freud, Totem ve Tabu, 218-219.
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Hristiyanlik “Ekmek Sarap Ayini” olarak adlandirilan kendinden c¢ok daha eski olan bir
sakramentin blinyesinde nesviinema bulmasina izin vermistir.5

Teorinin onciillerinin bir sonucu olarak primal babanin 6ldiriilmesinin insanin zihninde
derin izler birakacagi, hatirlanmak istenmese bile bu travmatik hadisenin kendine belli dissal
yansimalar bularak siirekli kendisini hatirlatacagi séylenebilir.s

Totem ve Tabu'nun son kisminda ise Freud, bdyle bir teorinin sinirliliklarindan ve
gerekcelendirilmeyen bazi varsayimlarin mevcudiyetinden bahsetmektedir.6? Bunlarin dinle
alakali teorisi icin ciddi birer tehdit oldugunun farkinda olan Freud’un ac¢iklamasi su sekildedir:

Bazi okuyucularin da dikkatini cekmis olmasi gereken ilgili giicliiklerden yalnizca iki tanesini
burada ele alacagim: Belli bir eylemin yol a¢tig1 sugluluk bilincinin insanlarda bin yillar boyu
kaybolmadan kaldigini ve bu eylem konusunda hi¢bir sey bilmeyen kusaklarda etkinligini
surdiirdiigiinii varsaydik. Kendilerine babalar tarafindan iyi davranilmamis bir ogullar
kusagindaki duygusal bir olayin, babanin ortadan kaldirilmasindan sonra boyle koétii bir
davranisla artik karsilasmayan yeni kusaklarda da yasandigini benimsedik. Ancak bunlar, 6yle
goriiniiyor ki, hayli kusku goétiiren varsayimlardir. ilgili varsayimlardan kacinabilen her
aciklama benimkine yeg tutulmay1 hak edecektir.62

Kolektif bilincin biitiin sonraki nesillerin zihin ve duygu diinyalarin1 etkileyecegi
varsayiminin bilimsel veya felsefi anlamda bir gerekcesi yoktur. Freud’'un da ifade ettigi gibi o
sadece bir 6n kabuldiir. Temellendirilmemis bir 6n kabuliin bir teoride bu kadar merkezi bir
konumda olmasi, yani adeta biitiin teorinin bu varsayimin gecerliligine bagh olmasi Freud'un
teorisini hem bilimsel hem de felsefi olarak ciddi bicimde zayiflatmaktadir. Sinirh sayida olgusal
icerigin onciiller olarak hem birbirleriyle hem de sonug ile baglantisim kurarken, aradaki
bosluklarin hakli bir gerekce olmaksizin diger teorilere yeg tutulmasini saglayabilecek bir
argiimantasyon sunmadan belli bir teori lehine doldurulmasi felsefi metot agisindan teori
aleyhine yorumlanabilecek bir durumdur.

Freud’'un baska bir huzursuzlugu da psikanalitik diisiince agisindan cinayetin pratikte
gerceklesmesinin bir zorunluluk olarak goériilemeyebilecegi hususudur. Nasil ki nevrozlular
maddi realitenin yerine ruhsal realiteyi gecirip ona uygun diisiiniiyorlarsa, bu durum ilkeller icin
de gecerli olabilir. Boylece ortada bir cinayet olmadan da ayni sonuca ulasabiliriz. Freud, boyle bir
elestiriyi de “giiclii bir itiraz olmakla beraber, kesin 6nem tasimaz” diyerek gecistirme yoluna
gitmigtir.e3

Teorisinin yeg tutulmasi i¢in gecerli/yeterli felsefi-bilimsel dayanak bulamayan Freud'un,
bahsi gecen bazi mantik hatalar1 dayanak olarak benimsemek zorunda kaldig diisiintilebilir. Bu
hatalarin fark edilememesinin ise ilk durumdan daha sorunlu bir durum ortaya cikardigini
belirtmemiz gerekir. Mesela psikanalitik teorinin geregi olarak Freud 3-5 yasindaki ¢ocukta
Odipus kompleksinin varligimi kabul etmekte, cocugun bunu insanhgin kolektif tecriibesinden
tevarts ettigini iddia etmektedir. Halbuki ona gére durumun béyle oldugunu bize séyleyen de yine
psikanalizdir. Yani psikanaliz hem sebep hem de sonug, hem delil hem medldl durumuna gelmis
olur. Bu durum ciddi bir mantik hatasidir ve bir taraftan dongiisel nedensellik diger taraftan delil
olarak kendini referans vermes4 (self-referentiality) safsatasini ortaya ¢ikarir.

Freud’'un buradaki c¢eligskinin farkina varamamasinin veya bunu sorun olarak
gormemesinin bir sonucu olarak din ve bilim algisinin da saglhkli bir zemine oturmadigi
soylenebilir. Buna gore, onun dini bir yanilsama ve ilkel bir kalinti1 olarak gérmesinin temel
nedenini psikanaliz teorisinde aramak gerekir.65 Aslen psikanalize yiiklemis oldugu, bilimi

59 Freud, Totem ve Tabu, 220; Kiing, “Freud and the Problem of God”, 168.

60 Freud, Totem ve Tabu, 221.

61 Brayton Polka, “Freud, Science, and the Psychoanalytic Critique of Religion: The Paradox of Self-Referentiality”,
Journal of the American Academy of Religion 62/1 (1994), 72-73.

62 Freud, Totem ve Tabu, 224.

63 Freud, Totem ve Tabu, 226-227.

64 Polka, “Freud, Science, and the Psychoanalytic Critique of Religion”, 59.

65 Polka, “Freud, Science, and the Psychoanalytic Critique of Religion”, 62.
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kapsama veya daha genis anlamda hakikati tespit edebilen yegane aygit olma misyonunun da
bilimsel bir temeli yoktur. Yukarida ifade edildigi lizere, psikanalizin kendisinin ne 6lciide
bilimsellik kriterlerine uydugu tartisilmadan onu bilimsel olani tespit edebilen tek mekanizma
olarak gormek sagduyu ile celismektedir.

Dinle alakal teorisinde sorgulanmasi gereken bir baska husus ise, teorinin sebep-sonuc¢
iliski 6riintiisii hakkindadir. Ornegin primal babanin 6ldiiriiliisii ile onun 6ldiiriilmesinden sonra
kardeslerin durumu ve bu durumun olusturdugu sonuglar arasinda kurulan sebep-sonug
baglantisinin en azindan Freud’un iddia ettiginden farkl ve iki yonlii olarak yorumlanmasi daha
makul goziikmektedir. Soyle ki, Freud babanin 6ldiiriilmesini sebep, kardeslerin babanin
oliimiinden sonraki durumunu ve sonraki nesillerin babaya kars: ikircikli tutumunu ise sonug
olarak yansitmaktadir. Oysaki ona goére babanin 6ldiiriilmesi kardeslerin ikircikli tutumunun bir
sonucudur. Bir sey ayni anda hem sebep hem de sonuc olabilir. Ancak bdyle bir hususta bir seyin
sonucunun ayni seyin sebebi olmasi aklen muhaldir.s6

Fiziksel olanin merkeze alinmasiyla olusturulan bir hakikat anlayisinin karsisinda, fiziksel
alemi kabul edip metafiziksel olana merkezi konum atfedilerek olusturulan bir hakikat anlayisinin
da diistintilebilecegi kanaatindeyiz. Freud’'un bilimi fiziksel alana, dini de nevroza indirgemek icin
ikna edici bir delili bulunmadigindan ve bahsi gecen elestirilerden 6tiirii Freud’'un bu teorisinin
onceden olusmus bir kanaate temel olusturma girisimlerinden ibaret oldugunu séylemek yerinde
olacaktur.

Buraya kadar izah etmeye ¢alistigimiz teorik cerceveden anlasilacag iizere, hayatina ve
dinle alakali teorilerine yakindan bakilinca, Freud’'un dinden anladiginin Yahudi-Hiristiyan
kiltiriin din algis, bilimden anladiginin da déneminin pozitivist temelli mekanik bilim anlayisi
oldugu agiktir. Fakat onun kendi cikarimlarini biitiin dinleri kapsayacak sekilde genellestirmekten
de cekinmedigi goriilmektedir. Cok sayida dinin mevcut oldugu bir diinyada bir/birka¢ din
hakkinda dogrulugu stipheli kanaatlerden yola cikarak biitiin dinleri icine alacak sekilde evrensel
oldugu iddia edilen sonuclar ¢ikarmanin sadece deney ve gozleme dayanan bilim anlayisi
savunuculari nezdinde bile kabul gérmesi rasyonel acidan tezat olusturur.

Dini norotik bir kalinti olarak goren Freud’un, insanin Tanrr'y1r ruhsal bir rahatlama
amaciyla benimsedigini/lirettigini®’ iddia etmesi psikolojik siirecler agisindan da vakiaya
mutabik degildir. Clinkii Tanrr’'ya ve dine inanan insana bizzat Tanr tarafindan sikintilarla
karsilasacagi uyarisinda bulunulmakta ve karsilastigi sikintilara inang ve sabirla karsi koymasi
salik verilmektedir. Hatta bizzat Tanr’'nmin kendisi insani miicadelenin ve zorlugun icine
sokmaktadir.®® Freud, “Bir Yanilsamanin Gelecegi” adli eserinde insanin dogaya karsi caresizligini
derinden hissetmesinin sonucu olarak Tanri inanisina, yani bir yanilsamaya yoneldigini iddia
etmektedir. Doga karsisinda caresiz kalmak ile Tanr1 inanci arasinda bu tarz bir iliski zorunlu
degildir. Yani cogu insan bu sebepten 6tiirti Tanr1 inancina yoénelmis olsa dahi, bu durum Tanr
inancinin rasyonel statiistinii degistirmez. Kald1 ki bunun dogru oldugunu varsaysak bile, mevcut
durum bu teoriyi dogrulamamaktadir. Ayrica, insanin yiizyillar boyunca doga karsisinda giicii
arttikca Tanr inanci beklendigi oranda azalmis veya kaybolmus degildir. Hatta bilim olgusal
diizlemdeki arastirmalarini derinlestirdikge, alemdeki sistemin daha yogun bicimde
kesfedildigini ve bunun da Tanri’'nin varligi lehine veri irettigini iddia edenlerin sayis1 da
azimsanamayacak kadar fazladir.?

3. PRIMAL BABA’NIN GERI DONUSU

Freud, Musa isminin etimolojik tahlilinden yola c¢ikarak degisik anlam olasiliklarini ve
dénemin yaygin kahraman mitlerini zikredip ‘Musa’nin Misirhi oldugu’ tezine dayanak bulma

66 Polka, “Freud, Science, and the Psychoanalytic Critique of Religion”, 71.

67 Freud, Bir Yanilsamanin Gelecegi: Bilim ve Iman, 39-40; Fuller, Psychology and Religion, 40.

68 Aydin, Din Felsefesi, 223.

69 Bk. Michael Peterson vd., Reason & Religious Belief: An Introduction to the Philosophy of Religion (New York: Oxford
University Press, 2009).
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¢abasi icerisine girmistir.’? Bu sekilde o, “Musa ve Tektanricilik’ta dinle alakali teorilerine tarihsel
zemin arama ¢abasindadir. Bunda ne 6l¢iide basarili oldugu ise tartismaya aciktir. Bu ¢aba, Totem
ve Tabu’daki temel tezine somut dayanak bulma girisimi olmasi, yani teorisinin dogrulanmasi
acisindan 6nemlidir.

Freud’a gore, Misir hiikiimdar: IV. Amenophis, Amon rahipleri ile diismanlhigindan sonra
tek Tanrili bir inanc1 benimseyip ismini Akhenaten olarak degistirmis ve biitiin yazitlardan eski
tanr1 Amon’la alakali her seyi cikarttirmistir.’t Musa eger bir Misirl idiyse buradan tek Tanri
inancini yani Aten dinini Akhenaten’den almis olmasi gerektigi sonucunu ¢ikaran Freud, Musa’nin
daha sonra bu dini Yahudilere aktardigi inancindadir.”2

Yine Yahudilik tarihinde iki ayr1 Musa figiiriiniin mevcudiyetinin dinin gelisimi agisindan
kacinilmaz oldugunu iddia eden Freud, dinin kurucusu olan Musa’nin Misirly, ikinci Musa’nin ise
Medyenli oldugunu iddia etmistir. Daha dogrusu ilk Musa’nin anisina Yetro’nun damadina Musa
ismi verilmis, béylece dinin kurucusu olan Musa’nin geri doniisii gerceklesmistir. Ikinci Musa’nin
tanrisi Yehova'dir. Freud, bu iki Musa’nin karakterlerinin birbirleriyle uzlasamayacak kadar farkl
oldugunun altini cizer.”3 Acik¢ast durumun bu sekilde olmasi durumunda dahi bu yorumun
Freud’'un teorisine veri sunup sunmayacagi olduke¢a tartismalidir. Totem ve Tabu’daki teorisi
biiylik varsayimlara dayaniyor iken Musa ve Tektanricilik’'ta bu varsayimlar: gerekcelendirmek
icin bagka bir varsayim ortaya koymak bizi yine temellendirme problemi ile karsi karsiya
getirmektedir. Yani, bu eserinde Freud’un tarihsel olaylar1 kendi teorisi lehine yorumladigi veya
yine aralarinda zorunlu iliski olmayan tarihsel (veya tarihsel olduguna inanilan) olaylar
arasindaki bosluklari teorisine uygun bir sekilde doldurdugu akla gelmektedir.

Freud’un iddiasina gére, Musa’'nin dinine inananlar, Misir’dan ¢ikistan sonraki donemde
Musa’nin getirdigi Tanri anlayisinin ve yasaklarin ¢ok kati olmasi vb. anlasmazliklardan otiirt,
onlara Tanr katinda ayricalikli bir topluluk olduklarini israrla ifade etmesine karsin -tarih
kitaplari nakletmese de- Musa’y 6ldiirtirler ve Kades denilen yerde baska bir halkla ayni ortamda
yasamak durumunda kalirlar.’4 Burada tarih kitaplarinin nakletmedigi bir hususu Freud'un
nereden bildigi sorusu sorulmalidir. Bu da bizde, onun yine teorinin gecerliligini artirmaya
yonelik bir kurgusal faaliyet igcerisinde oldugu izlenimini olusturmaktadir.

Yahudiligin Freud'un teorisi ¢cergevesinde dogru bir sekilde anlasilmasi icin “zedelenme
nevrozu” ifadesinin agiklanmasi gerekir. Ciddi ve korkutucu bir kaza geciren insanin bir miiddet
sonra bu kazanin etkilerinden kurtuldugu diistiniiliir. Fakat realite her zaman bu sekilde
olmayabilir. Insan bir miiddet sonra yasadig1 kazaya geri uzanabilecek psiko-motor beceriler
gelistirir. Iste bunlarla ortaya ¢ikan duruma “zedelenme nevrozu” denir. Freud’a gére zedelenme
nevrozu ile Yahudilik tarihi arasinda ¢ok 6nemli bir benzerlik bulunmaktadir: “Gizlilik”. Freud,
Yahudilik tarihinde de dinin kurucusu Musa’nin Yahudilerce dldiiriilmesinin ve getirdigi inangtan
doniilmesinden sonra Yahudilerin zihinlerinde de bu tiir bir “zedelenme nevrozu”nun olustugunu
iddia etmektedir.”s

0, Yahudilerin Kades’teki halkla beraber onlarin yerel tanrilarina inanmay:1 ve eski
tanrilarini terk etmeyi segerek uzlasma yolunu tercih ettiklerini iddia eder. Yalniz, Musa’'nin ve
getirdigi dinin anis1 hala zihinlerde tazedir. Bu ani, bir dénem zihinlerde gizli bir sekilde kalir.
Zihinlerde giderek gili¢c kazanan Musa anisi, Tanr1 Yehova’'y1 Musa'nin Tanrisina doniistiirecek
kadar gii¢lii bir geri doniis saglar.’s Boylelikle uzun zaman 6nce terk edilen ve unutulmus goéziiken
Misirli Musa, dinsel canlilik kazanarak zihinlerde giiclii bir geri doniisle yer edinir.

70 Freud, “Musa ve Tektanricilik”, 231-241; Kose, Freud ve Din, 140.

71 Freud, “Musa ve Tektanricilik”, 245; Kose, Freud ve Din, 142-143.

72 Freud, “Musa ve Tektanricilik”, 249.

73 Freud, “Musa ve Tektanricilik”, 265-266.

74 Freud, “Musa ve Tektanricilik”, 253-254, 262; Forsyth, Psychological Theories of Religion, 26.
75 Freud, “Musa ve Tektanricilik”, 293-294.

76 Freud, “Musa ve Tektanricilik”, 293-294; Kose, Freud ve Din, 154.
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Freud’a gore bir nevroz, ilk zedelenme-savunma-gizlilik-nevrotik hastaligin baslamasi-
bastirilmis olanin kismi geri doniisii bicimindeki siraya uygun gelisme gosterir. Bu siralama
Freud’un teorisinin de 6zeti mahiyetindedir. Freud, Totem ve Tabu’da teorisini ortaya koyduktan
yillar sonra Musa ve Tektanricilik'ta bu teoriye uygun bir tarih analizi yapma, yani tarihi
psikanalitik bir perspektiften yorumlama girisiminde bulunmustur.”? Onun, “Musa ve
Tektanricilik” adli kitabiyla teorisinin eksik yonlerini tarih sahnesinden uygun goérdiigii veya
uyarladigi verileri segmek suretiyle destekleme yoluna gittigi anlasilmaktadir.

Freud’un teorisinde en ¢ok dikkat ceken hususlardan birisi, onun insandaki sadece genetik
yatkinliklarinin degil daha 6nceki kusaklarin tecriibelerinin, ani izlerinin de kusaktan kusaga
gectigini varsaymasidir. Buna ‘kolektif bilin¢’ adin1 vermektedir.”® Bunun icin yeterli dayanaginin
oldugunu iddia etse de bu dogrultuda ikna edici/baglayici bir argiiman sunmaktan uzak oldugu
goriilmektedir. Lehte sundugu s6zde argliman, teorinin dogruluguna kanit olarak yine teorinin
kendisini sunmak gibi bir celiski barindirmaktadir. Bunun kabul edilemeyecek bir mantik hatasi
oldugunu daha 6nce de belirtmistik.

Bir hadisenin arkaik mirasa girme nedenini “yasanilan olayin yeterince énemli olmas1”
veya “sik tekrarlanmis olmasi1” olarak aciklayan Freud, bunun yeniden ortaya cikisinin ya
kendiliginden ya da unutulmus gibi goziiken bir olaya benzer nitelikteki baska bir olayin
yasanmasi yoluyla gerceklesebilecegini diisiinmektedir.”9

Freud, Musa ve Tektanricilik’ta ulastigl sonuclar: kitabinin muhtelif yerlerinde su sekilde
ifade etmektedir: “Tiim bu psikanalitik saptirmalart Musa dininin Yahudi halki tizerinde etkisini
yalnizca bir gelenek olarak siirdiirdiiglinii bizim icin daha inanilir hale getirmek i¢in iistlendik.
Belli 6l¢tide bir olasiliktan fazlasini basaramamis gibiyiz.”8%; “Glinlimiizde tek bir biiyiik Tanri
olduguna inanmiyor ama ilkel dénemlerde o zamanlar biiyiik goériinmek zorunda olan ve
sonradan insanlarin bellegine ilahlifa kadar yiikseltilmis olarak geri donen tek bir insanin
olduguna inaniyoruz.”s! Baska bir yerde ise soyle demektedir: “Sunabildigim tek sey baslangicta
sozilini ettigim sinirlamalar géz 6ntlinde tutularak degerlendirilmesi gereken bir katki.”s2

Freud’'un burada bir taraftan teorinin dayandigi temeller noktasinda sinirhiliklarinin
farkinda olan, diger yandan ise esas tezine olan inancindan asla taviz vermeyen ikircikli bir tutum
sergiledigi goriilmektedir. Kendi teorisini ona karsit bicimde bu duruma uyarlayacak olursak bu
teorinin saglikli bir zihnin iiriinii olarak degerlendirilemeyecegi ve nevrotik icerimler barindirdig:
iddia edilebilir. Kisacasi, onun din teorisi de nevroz sonucu ortaya c¢ikan bir yanilsama olarak
degerlendirilip aleyhine yorumlanabilir. Tanriya/dine inananlara yonelttigi biitiin iddialar
ayniyla bu teoriyi olusturdugu i¢in ona ve teorisine inananlara yoneltilebilir. S6zgelimi, Freud’'un
Odipus kompleks teorisini olusturma nedeninin anne ve babasi ile kiiciikken kurdugu nevrotik bir
iliskinin sonucu oldugu; benzer sekilde Tanri/din ile alakal teorisinin de kiiciikken sik maruz
kaldiklari dinsel baskinin bir nevroza sebebiyet vermesi ile ortaya ¢iktig1 6ne striilebilir.

Bu minval lizere, Totem ve Tabu’da ve Musa ve Tektanricilik’'ta Freud'un temel tezini ortaya
koyarken olusturdugu kanaatlerden yola ¢ikarak, krizi yasayanin dine ve Tanr1’ya inananlar degil
de Freud’un kendisi oldugu iddia edilebilir. Oldukca spekiilatif (temelsiz) bir zemine dayandirilan
teoriye, ayni zeminde bircok acidan karsit teorilerle cevap verilebilir. Yine Freud'un babasindan
gelen din algisiyla déneminin bilime yiikledigi anlam arasinda kaldigi ve bu yiizden nevrotik bir
din anlayis1 ortaya koydugu da pekald diisiiniilebilir. Bu yaklasimin Freud’'unki kadar
detaylandirilmis olmasa da tutarlilik agisindan ondan asagi kalmadigi sdylenebilir. Dahasi
Aydinlanma ile ortaya ¢ikan din karsithgim Odipus kompleks temelinde ogullarin primal babay:

77 Forsyth, Psychological Theories of Religion, 23.

78 Freud, “Musa ve Tektanricilik”, 325.

79 Freud, “Musa ve Tektanricilik”, 327; Kose, Freud ve Din, 93.
80 Freud, “Musa ve Tektanricilik”, 354.

81 Freud, “Musa ve Tektanricilik”, 356.

82 Freud, “Musa ve Tektanricilik”, 364.
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yok etme girisiminin bir parcasi olarak yorumlamak pekald miimkiindiir. Yani baba katili
ogullarin kim oldugu perspektife gore degisiklik gosterebilir.83

SONUC VE DEGERLENDIRME

Sigmund Freud’un, dinle alakali teorisini ve onu temellendirme ¢abalarini iceren {i¢ kitabi
Totem ve Tabu, Musa ve Tektanricilik ve Bir Yanilsamanin Gelecedi ile Hristiyanlik 6zelinde “dine
kars1 bilim” seklinde 6zetlenebilecek Aydinlanma diisiincesi etkisindeki hdkim paradigmanin
etkisinde kalmis oldugu anlasilmaktadir. Bunun sonucunda onun, dinle alakali kanaatini
arastirmasinin 6n kabull olarak benimsedigi iddias1 giic kazanmaktadir. Freud daha ¢ok bu
varsayima temel arayisinda olan ve bu yonde ‘metafizik karsitligina dayanan kompleks bir
metafizik’ kurgulamaktan geri durmayan bir mekanist diisiiniir olarak goriilmiistiir. Onun daha
en bastan olgusal ve mantiksal agidan temellendirilmemis ilkeler zincirine gore bir teori gelistirip
bu tezden rasyonel bir sonug ¢ikarma girisimi bircok yonden tutarsizlikla sonuglanmistir.

Dinin mahiyetini ortaya ¢ikarmak, dini ancak kendi ilkeleri ¢ercevesinde biitiinciil bir
bakis agisiyla ele almakla miimkiin olabilir. Freud'un, kendi kurami lehindeki ¢abasini, kendini
“Tanrisiz Yahudi” olarak tanimlayan bir din karsitinin (temellendirilmemis) olgusal ve mantiksal
acidan yeterli/rasyonel delil icermeyen teorisini zihinsel sicrayislar yaparak, daha cok kurgusal
temellere dayanan bir retorik ugrasi olarak degerlendirmek daha dogru goziikmektedir.

Metodik acidan kabul edilmesi zor géziiken baska bir durum da Freud’'un patolojik
durumlardan yola ¢ikarak, daha dogrusu onlar1 temele alarak hipotezlerini olusturmasidir. Bu
durum varsayimlarini iiretirken Freud’'u, patolojik durumlar1 normal, normal ruh héllerini ise
patolojikmis gibi gormeye sevk etmistir. Ayrica ruhsal acidan saglikli oldugu bilinen/diisiiniilen
insanlarin bireysel dini tecriibelerinin bile baskalari i¢in delil olup olmadiginin tartisildig1 bir
vasatta, nevrozlu hastalarin hipnoz esnasindaki anlatilarindan/tecriibelerinden yola cikarak
onlar ve dindarlar arasindaki sinirl reel veya varsayimsal benzerlikleri dini nevroza indirgeme
gerekeesi olarak sunmak, Tanr1 ve din hakkindaki sorusturmasinda dogmatik ateizme dayanan
bir insan portresi ¢cizmektedir.

Dinin sadece psikolojik yoniinii ele alip buradan dinin kdkeni ve mahiyetiyle alakal
mutlak sonuglar c¢cikarmak da yontemsel agidan problemlidir. Dinin psikolojik yonlerinin
mevcudiyeti veya onlarin dinin algilanisi ve uygulanisindaki agirligi, dinin salt psikolojik bir
fenomen olarak incelenmesine dayanak teskil edemez. Dinin ilke ve inan¢ esaslarinin temel
iddialarinin gercege uygun olup olmadigini ve onlarin mantiksal statiistinii sorusturmak daha
rasyonel ve biitiinciil bir yaklasim ile miimkiindiir.

Bunun yaninda, Freud’'un kendi yontemi ile ona karsi (ve gecerlilik ve dogruluk degeri
acisindan kendi teorisinden daha asagi seviyede olmayan) bircok karsit teori gelistirilebilir.
So6zgelimi, Yahudilerin bazi dénemlerde yasadigl olumsuz tecriibelerin Freud'un bilin¢disini
sekillendirdigini, dine ve Tanr1r'ya karsi ikircikli bir tutuma sebebiyet verdigini soylemek de
Freud’un teorisi agisindan miimkiindiir. Onun, psikanalitik teorinin kendini referans géstermek
suretiyle kendi dogrulugunu ispatlama cabasi mantik hatasi1 barindirmaktadir. Ciinkii bir sey
baska bir seyin hem sebebi hem de sonucu olamaz. Ayrica Freud'un teorilerini kurgularken
dayandigi baska bir 6n kabul de determinizmdir. Bu determinizmin reddi teori agisindan 6nemli
sorunlara yol acacaktir.

Sonug itibariyle Freud, kendi dénemindeki hakim paradigmanin etkisinde kalarak Tanriy1
ve dolayisiyla dini evrensel bir nevrozun sonucu olarak ortaya ¢ikan bir yanilsama, dini ritiielleri
de onun bireysel ve toplumsal yanilsamalari1 olarak gérmiistiir. Dinle alakal diisiincesini
temellendirmek amaciyla yazmis oldugu eserlerdeki arglimantasyon yukarida bahsedildigi iizere
bir¢ok yonden karsi cikilabilir ve bu gerekcelendirme faaliyetinin hem o6nciillerinde hem de
kacinilmaz olarak sonug climlesinde ciddi mantik hatalar1 mevcuttur. Ayrica dinin (teistik dinler)

83 Freud’un din elestirisi {izerine dakik degerlendirmeler icin bk. C. Stephen Evans - R. Zachary Manis, Din Felsefesi Iman
Uzerine Rasyonel Diistinme, cev. Ferhat Akdemir (Ankara: Elis Yayinlari, 2010), 162-172; Yine Freud’un din hakkindaki
iddialarinin igcerdigi mantik hatalari i¢in bk. Yiice, Freud’un Din Yanilsamasi.
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psikolojik, sosyolojik veya baska bir alana indirgenemeyecek kadar genis boyutlari vardir. Freud,
dinin ortaya koydugu metafizigi temelsiz bir spekiilatif yanilsama olarak degerlendirip kenara
atmaya calisirken, kendi kuraminin icerigi dogrulanmamis hipotezlerini 6nciil olarak kabul etmek
suretiyle indirgemeci ve kendini referans alan dongiisel bir metafizik ortaya koymakta ve boylece
kendi teziyle celisen bir ¢ikmaza girmis goziikmektedir. Daha da 6nemlisi, Freud'un teistik
dinlerin metafizik sistemini yikmaya calisirken kurguladigi yapi, daha biiylik ve 6nermeler arasi
bosluklan zihinsel sigrayislarla asmaya calisan bir metafizik sistemi 6ngérmekle diipediiz kot
felsefe veya s6zde-bilim konumuna diismektedir.
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STRUCTURED ABSTRACT

Sigmund Freud (1856-1939) is known as an important psychologist who left his mark on an era. It can be said
that the Enlightenment-centered way of thinking that dominated the period in which he lived included an anti-religious
attitude, albeit with a particular focus on Christianity. Whether Freud's theory of religion presupposes a perspective
consistent this positivist paradigm, which dominated the scientific understanding of his time, is the main problem of this
article. Freud based his theory on the claim that human psychology constructs the understanding of God in theistic religions
as a defense mechanism against neurosis. He mentioned that this is a theory in several places in his works. However, like
every theory, his theory was supported by some thinkers and severely criticized by many others. Ultimately, in order to
reveal the validity of this theory, it is essential to question the foundations on which the discourse he developed against
religion is based. As a result of this necessity, the main purpose of this study is to analyze and criticize Freud's understanding
of God and religion from a philosophical perspective, based on his works such as Totem and Taboo, Moses and Monotheism
and The Future of an Illusion, in which he tries to justify his views on religion. In fact, our main point of departure is to
examine the construct of Freud's theory in terms of logical consistency and validity. This style, known as the analytical
method, is based on identifying and evaluating the argumentative value of the thought/discourse under scrutiny. With this
method, we aim to uncover the success of the premises and historical data that Freud put forward in support of his theory
in bolstering or guaranteeing the validity and accuracy of the conclusion. Freud's hypothesis can be summarized as follows:
The source of totemism, the primitive form of religion, lies in the Oedipus complex, which is reflected in the similarities
between neurotics and religious people. As a result of the Oedipus complex, when the sons killed the Primal father, they
realized that it was not possible for them to replace him at the same time. Since they did not want to suffer the same fate
as their father, they voluntarily gave up their instinctive wishes and found a common ground of compromise. This situation
led to the emergence of mutual responsibilities and indirectly to the emergence of morality and justice. The brothers gave
up the position and women their fathers had enjoyed. This is how the taboo of incest and the prohibition of marriage outside
the family came into being. The totem animal that replaced the father could only be killed and eaten in a ceremony attended
by the whole clan. According to Freud's theory, the totem animal was eventually replaced by human gods. People living in
separate clans were again headed by fathers, but these fathers could never attain the position of the Primal father. At this
point, the memory of the Primal father in the minds enabled his return as a god-father with unlimited sovereignty. Freud
has been accused of basing his theory on pathological conditions because of the similarities between neurotics and religious
people. This means that Freud, in making his assumptions, implies pathological states as normal and normal states of mind
as pathological. However, in a context where it is debated whether even the individual religious experiences of people who
are known/thought to be mentally healthy are evidence for others, presenting the limited real or hypothetical similarities
between neurotic patients and religious people based on their narratives/experiences during hypnosis as a justification for
reducing religion to neurosis portrays a person who relies on some dogmatic assumptions in his investigation of God and
religion. Another methodological fallacy involves treating religion only as a psychological phenomenon and drawing
absolute conclusions about the origin and nature of religion. The existence of psychological aspects of religion or their
central position in the perception and practice of religion cannot form the basis for studying a religion as a purely
psychological phenomenon. Freud's reference to psychoanalytic theory as a justification for his theory of religion results in
a serious logical inconsistency. The attempt to justify a hypothesis with itself or with another unjustified theory belonging
to the theorist, in the absence of epistemologically acceptable basis for them, leads both to the contradiction of self-
referentiality as a justification for truth and to the need to justify the theory presented as a basis. Otherwise, this lack of
rational justification can be used as a basis for the invalidity of the theory, at least in its current form. In conclusion, Freud,
under the influence of the dominant paradigm of his time (Enlightenment), sees God and therefore religion as an illusion
resulting from a universal neurosis and religious rituals as its individual and social illusions. His argumentation is
problematic in many ways, as mentioned above, and contains serious logical errors both in the premises and, inevitably, in
the conclusion of the inferential activity. In his attempt to dismiss the metaphysics of religion as an unfounded speculative
illusion, Freud presents a reductionist and self-referential circular metaphysics by accepting the unfounded hypotheses of
his own theory as premises, and thus appears to have reached an impasse that contradicts his own thesis. Worse still,
Freud's hypothesis to demolish the metaphysical system of theistic religions ends up in the position of plain bad philosophy
or pseudoscience by presupposing a larger and problematic metaphysical system based on fiction attempting to bridge the
gaps between propositions through mental leaps.
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TURK VE MALAY UNIVERSITE OGRENCILERINDE KADERCILIK,
UMUTSUZLUK VE DINDARLIK ILiSKiSi

The Relationship among Fatalism, Hopelessness and Religiosity in Turkish and Malay
University Students

Oz

Bu ¢alismanin amaci, Tiirk ve Malay iiniversite 6grencilerinin dindarlik, kadercilik ve umutsuzluk egilimi diizeylerinin
tespit edilerek, iki kiiltiir arasinda karsilastirma yapmaktir. Arastirma, Tiirk ve Malay {iniversitede okuyan 6grencilerin
dindarlik, kadercilik ve umutsuzluk egilimi diizeylerini tespit ederek bu li¢ degisken arasindaki iliskiyi incelemektir.
Arastirmaya Tiirkiye’de Gaziantep Universitesi 6grencilerinden 340, Malezya’da Universiti Sains Islam Malaysia
ogrencilerinden 417 olmak iizere toplam 757 {iniversite 6grencisi katilmistir. Dindarlik ile umutsuzluk arasinda Tiirk
ogrencilerde anlaml bir iliski olmadigi, Malay 6grencilerde ise olumsuz ve manidar iliskiler var oldugu goriilmiistiir.
Tiirk 6grencilerde dindarlik ile kadercilik egilimi arasinda anlamli bir iliski bulunmazken Malay 6grencilerde kadercilik
ile dindarlik arasinda olumsuz ve manidar iliskiler var oldugu saptanmistir. Kadercilik egilimi ile umutsuzluk arasinda
her iki drneklemde de olumlu olmakla birlikte istatistiki olarak anlamli bir iliski oldugu belirlenmistir. Tiirk
ogrencilerde dindarlik, umutsuzlugun anlamli bir yordayicisi degilken Malay 6grencilerde dindarlik, umutsuzlugun
negatif yonde anlamli bir yordayicisidir. Tiirk 6grencilerde dindarlik, kaderciligin anlamli bir yordayicisi degilken Malay
ogrencilerde dindarlik, kaderciligin olumsuz etkiler. Her iki 6rneklemde de kadercilik egiliminin umutsuzlugun pozitif
yonde anlaml bir yordayicisi oldugu ortaya cikmistir.

Anahtar Kelimeler: Din Psikolojisi, Dindarlik, Umutsuzluk, Kadercilik Egilimi, Universite Ogrencileri.

Abstract

The aim of this study is to determine the levels of religiosity, fatalism and hopelessness tendency of Turkish and
Malaysian university students and to compare the two cultures. This study investigates levels of religiousness, fatalism,
and hopelessness among Turkish and Malaysian university students and examines relationships between these three
variables. In all, 757 university students, 340 from Gaziantep University in Turkey and 417 from Sayyid Islam University
in Malaysia, took part in the research. It was found that there was no significant relationship between religiosity and
hopelessness among the Turkish students, while there was a negative and significant relationship among the Malaysian
students. There was a negative and significant relationship between fatalism and religiosity among Malay students,
whereas there was no significant relationship between religiosity and fatalism among Turkish students. In both
samples, there was a positive but statistically significant relationship between fatalism and hopelessness. For Malay
students, religiosity was a significant negative predictor of hopelessness, whereas for Turkish students, religiosity was
not a significant predictor of hopelessness. Religiosity had a negative effect on fatalism among Malay students, whereas
it was not a significant predictor of fatalism among Turkish students. In both samples, fatalism is a significant positive
predictor of hopelessness.

Keywords: Psychology of Religion, Religiosity, Hopelessness, Fatalism Tendency, University Students.
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GIRIS

Hayatta 6nemli izler birakan ve tiniversite ¢agi, ergenlik doneminin kimlik krizlerinden
sonra baslamasi hasebiyle ilizerinde 6zenle durulmasi ve arastirilma yapilmasi gereken bir
dénemdir.! Universite 6grencilerinin icinde bulundugu “genc yetiskinlik” ya da “ilk yetiskinlige
gecis” olarak adlandirilan dénem ortalama 17-23 yas araliini1 kapsamaktadir. Bu dénem bir
onceki donemin bunalim ve celigkilerinin azaldigi, olgunlasmada belirgin bir ilerlemenin
goriildiigl bir zaman dilimidir.2 Umutsuzluk tiniversite 6grencilerini tehdit eden en 6nemli ruhsal
sorunlardan biridir.3 Universite okuyan 6grencilerin deneyimledikleri sosyoekonomik ve diger
sorunlar ve is bulmayla ilgili sorunlar genclerin ruh sagliklarini olumsuz yonde etkileyerek
umutsuzluga yol acabilmektedir.# Umutsuzlugun yol actig1 bircok olumsuz durum bulunmaktadir.
Yapilan arastirmalar umutsuzlugun depresyon ve intiharla en ¢ok iliskili olan degisken oldugunu
gostermektedir.

Gelecege yonelik beklentilere yon veren yaklasimlardan biri ise kaderciliktir.6 Kadercilik,
yasamda meydana gelen olaylarin insantistii glic veya kutsal tarafindan belirlendigi ve bunun
degismeyecegi inancidir.” Bireyler gelecekteki olaylarin kendileri disindaki bir gii¢ tarafindan
belirlendigine inandiklarinda geleceklerini sekillendirmek yerine olaylari oluruna birakmayi
secmektedir.8 Kadercilik, 6grenilmis ¢aresizlik gibi durumlarla iliskilendirildiginden bireylerin
ruh sagliklarini olumsuz yonde etkileyebilmektedir. Kaderciligin insanin ruh saghgini pozitif
yonde etkiledigini varsayan arastirmalar dahi kaderciligin razi olma, bastan vazge¢me, pasiflik,
atalet seklinde dezavantaji bulunan 6zellikleri beraberinde getirdigini ifade etmislerdir.”
Umutsuzluk ve kadercilik insanlarin tercihlerini, tutumlarini, davranislarin1 kisacasi bircok
noktada hayatlarini dogrudan etkilemektedir. Kaderciligin aksine dogru bir kader inanci bireye
once calisip caba gostermek ardindan tevekkiil etmek gerektigini 68retmektedir. Dogru bir kader
inancinda pasif bir kabullenme yerine aktif olarak sorumluluk alma vardir.

Din bireyin umutsuzluga kapilmasini 6nleyen ve miidahale eden en o6nemli gii¢
kaynaklarindan biridir. Din, anlamlandirma yoluyla basa ¢ikma saglayarak miintesiplerine hayati
daha yasanabilir kilmaktadir.10 Genglerin hayatlarini olumsuz yonde etkileme potansiyeline sahip
olan umutsuzluk ve kaderciligin dindarlik ile olumsuz bir iligkisinin oldugu diisiiniilmektedir.
Dindarlik, umutsuzluk ve kadercilik egilimi diizeyleri bireysel, sosyal ve kiiltiirel faktérlerden
etkilenmektedir.

Arastirmanin amaci, Tiirk ve Malay tiniversite 6grencilerinin dindarlik, kadercilik egilimi
ve umutsuzluk dizeylerini tespit etmektir. Ayrica bu U¢ degisken arasindaki iliskiler
incelenmektedir. Genglerde umutsuzluk ile intihar davraniglar iligkilendirilmektedir. Bu ikisi
arasindaki iliskiyi bircok degisken etkileyebilmektedir. Tiirkiye'de tliniversite 6grencilerinde

1 Mustafa Kacur - Mustafa Atak, “Universite Ogrencilerinin Sorun Alanlar1 ve Sorunlarla Bagsetme Yollar:: Erciyes
Universitesi Ornegi”, Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi 31 (2011), 275.

2 Adem Yavuz, 18-25 Yas Universite Gencliginde Dini Inang ve Umutsuzluk Iliskisi (Sakarya Universitesi Ornegi) (Sakarya:
Sakarya Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2009), 12.

3 Feryal Cam Celikel - Unal Erkorkmaz, “Universite Ogrencilerinde Depresif Belirtiler ve Umutsuzluk Diizeyleri ile iliskili
Etmenler”, Archives of Neuropsychiatry /Néropsikiyatri Arsivi, (2008).

4 Cengiz Sahin, “Egitim Fakiiltesinde Ogrenim Géren Ogrencilerin Umutsuzluk Diizeyleri”, Selcuk Universitesi Ahmet
Kelesoglu Egitim Fakiiltesi Dergisi 27 (2009), 274.

5 Aaron T. Beck, “Hopelessness and Suicidal Behavior: An Overview”, JAMA 234/11 (15 Aralik 1975), 1149.

6 Ali Davut Alkan - Salim Kurnaz, “Universite Ogrencilerinin Akademik Umutsuzluk ve Kadercilik Egilimi Seviyelerinin
Belirlenmesi Uzerine Bir Arastirma”, Selcuk Universitesi Aksehir Meslek Yiiksekokulu Sosyal Bilimler Dergisi 13 (2022),
46.

7 Abdurrahman Kasapoglu, “Kur’an Acisindan Fatalizm”, Hikmet Yurdu 1/1 (Ocak 2008), 88.

8 Alkan - Kurnaz, “Universite Ogrencilerinin Akademik Umutsuzluk ve Kadercilik Egilimi Seviyelerinin Belirlenmesi
Uzerine Bir Arastirma”, 46.

9 Veysel Kizilarslan, Kadercilik Olceginin Tiirkce Gecerlilik ve Giivenilirligi Calismas: (Erzurum: Atatiirk Universitesi,
Saglik Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2020), 2.

10 Fatih Kandemir, Umut-Iyimserlik ve Dindarlik Iliskisi (Erzurum: Atatiirk Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii,
Doktora Tezi, 2016), 5, 6.
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intihar diisiincesi oranm1 %11,4 ile %41,7 arasinda degismektedir.!! Umutsuzluk, depresyonu
intihar davranisina baglayan anahtar degisken olarak kabul edilmistir.12 Intiharin risk faktérlerini
ele alan pek cok calisma yayimlanmistir. Umutsuzlugun intihar diisiincesi, intihar niyeti ve
tamamlanmis intihar ile en tutarl sekilde iliskili olan bilissel faktér olduguna isaret edilmistir.13
Kadercilik egiliminin, genglerde risk alma davranisini arttirma, deprem, trafik kazalari, ciddi
hastaliklar gibi durumlar o©nlemeyi azaltma gibi sonuclar1 olabilmektedir.l4 Umutsuzluk
depresyon, intihar gibi son derece olumsuz durumlara neden olabilirken kadercilik egilimi
o0grenilmis caresizlik, tembellik, tedbirsizlik gibi durumlara yol agabilmektedir. Bu bakimdan
liniversite 6grencileri icin son derece énemli ve incelenmesi gereken degiskenlerdir. Ulkelerin
ekonomisi, gelismisligi, is imkanlari, yasam standartlar, kiiltiirii genclerin umutsuzluk ve
kadercilik diizeylerini etkilemektedir. Yapilan ¢alismalar ¢ogunlukla dindarligin umutsuzlukla
negatif yonlii bir iliskisi oldugunu goéstermektedir. Dindarlik ile kadercilik iliskisinin daha net
olarak ortaya koyulmasi icin daha ¢ok calisma yapilmasina ihtiyag vardir. Bu amacla su hipotezler
test edilmistir. hi: Dindarlik ile umutsuzluk arasinda negatif yonde anlamli bir iliski vardir.
Hz:Dindarlik ile kadercilik egilimi arasinda olumsuz ydnde manidar bir iliski vardir.
Hiz:Umutsuzluk ile kadercilik egilimi arasinda pozitif yonde anlamli bir iligski vardir. H4: Malay
liniversite 6grencilerinin dindarlik diizeyleri daha yiiksektir. Hs: Malay tiniversite 6grencilerinin
kadercilik egilimi daha ytksektir. He: Tlrk tniversite 68rencilerinin umutsuzluk diizeyi daha
ylksektir. H7: Dindarlik umutsuzlugu yordamaktadir. Hs: Dindarlik kadercilik egilimini
yordamaktadir. Ho: Kadercilik egilimi umutsuzlugu yordamaktadir.

1. KAVRAMSAL CERCEVE

Umutsuzluk kavraminin daha iyi anlasilabilmesi icin umut kavraminin incelenmesinin
yararli olacagi diisiiniilmektedir. Umut, pek ¢ok mit ve dinde yer alan, filozoflar, din adamlar: ve
psikologlarin ilgilendigi bir kavramdir. “Tiirk Dil Kurumu™nun soézligliinde “umut kelimesi”
“ummaktan dogan duygu, iimit; olmasi beklenilen veya olacag1 diisliniilen sey” seklinde
tanimlanmaktadir.15 Umut, bir hedefe ulasma konusunda sifirdan biiyiik beklentidir.16 Umut, ruhi
yasanti kaynaginin énemli bir 6gesidir. Caresizlik, korku ve yabancilasma duygulariyla basa
¢ikmak icin en iyi aractir.1?

Pozitif psikoloji dogrultusunda Snyder ve meslektaslar: bir umut teorisi (Snyder’in umut
teorisi) gelistirdiler. Snyder’in teorisini daha 6nceki umut teorilerinden farkl kilan sey, hedefin
kendisine ve hedefin pesindeki diisiinme siirecine yapilan ikili vurgudur.18 Snyder, umudu,
etkilesimli olarak elde edilen, hedefe yonelik enerji (agency) ve hedefe ulasmay1 planlamaya
(path-ways) dayanan olumlu bir motivasyon durumu seklinde tanimlamaktadir. Umudun bu iki
boyutundan birincisi olan agency, kisiye bir hedefe ulasabilmek icin gereken enerjiyi
saglamaktadir. Ikinci boyutu olan pathways ise kisinin hedeflerine ulasabilme yollarim

11 Demet Gulec Oyekcin vd., “Mental Health, Suicidality and Hopelessness among University Students in Turkey”, Asian
Journal of Psychiatry 29 (Ekim 2017), 2.

12 V. Henkel vd. “Cognitive-Behavioural Theories of Helplessness/Hopelessness: Valid Models of Depression?”,
European Archives of Psychiatry and Clinical Neuroscience 252/5 (01 Ekim 2002), 241; Andrew K. MacLeod vd.,
“Hopelessness and Positive and Negative Future Thinking in Parasuicide”, British Journal of Clinical Psychology 44 /4
(2005), 496.

13 Andrea P. Chioqueta - Tore C. Stiles, “The Relationship Between Psychological Buffers, Hopelessness, and Suicidal
Ideation: Identification of Protective Factors”, Crisis 28/2 (Mart 2007), 67.

14 Binaz Bozkur - Alim Kaya, “Kadercilik Egilimi Olgeginin Gelistirilmesi: Gecerlik ve Giivenirlik Calismas1”, Mersin
Universitesi Egitim Fakiiltesi Dergisi 11/3 (21 Aralik 2015), 938.

15 Giincel Tiirkge Sézliik, “Umut” (Erisim 6 Aralik 2022).

16 Elizabeth Rideout - Maureen Montemuro, “Hope, Morale and Adaptation in Patients with Chronic Heart Failure”,
Journal of Advanced Nursing 11/4 (Temmuz 1986), 429.

17 Anthony Scioli - Henry B. Biller, Hope in the Age of Anxiety (Oxford: Oxford University Press, 2009), 4.

18 Jenny M. Y. Huen vd., “Hope and Hopelessness: The Role of Hope in Buffering the Impact of Hopelessness on Suicidal
Ideation”, ed. Thomas Niederkrotenthaler, PLOS ONE 10/6 (24 Haziran 2015), 4.
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planlamasini saglamaktadir. Snyder’a gore birinci ve ikinci boyut birbiri ile iliskili ve birbirlerini
paralel yonde etkilemektedir. Umut etme giicij, kisiyi olumlu bir eyleme baglamaya hizmet eder.19

Tasavvuf ve ahlak kitaplarina bakildiginda yeis kavraminin havf ve reca konusu ile birlikte
ele alindig1 goriilmektedir. Bu eserlerde havf ve reca arasinda olmanin 6nemi lizerinde durulmus,
yeisten sakinmak gerektigi ifade edilmistir. Ayrica yeis biiyiik giinahlardan birisi olarak telakki
edilmistir.20 Havf ve reca arasinda olmak tasavvufta kusun iki kanadina benzetilmistir. Iki kanat
esit oldugu zaman kus ucabilir, biri eksik olursa kus ucamaz, ikisi birden olmazsa kus 6l gibi olur
benzetmesi yapilmistir.2t

Psikolojide gelecege yonelik olumsuz beklentiler olarak tanimlanan umutsuzluk kavrami,
Islami literatiirde yeis (ye’s) kavrami ile ifade edilen, dini terminolojide Allah’in rahmetinden {imit
kesmek anlaminda kullanilan, dinen hos karsilanmayan bir kavramdir. Psikolojide insanin ruh
saghigim olumsuz etkileyen umutsuzluk, Islam dinine gére de insanin ruh halini olumsuz
etkilemekte ve bu timitsizlik durumu insani “nankoérliige ve sapkinlhiga”2z gotiirebilmektedir.

Bir arastirmanin sonuclari umut arttikca umutsuzlugun azaldigini géstermistir. intihara
meyilli 68rencilerin umut puanlarinin az, umutsuzluk puanlarinin daha fazla oldugu saptanmistir.
23 Baska deneysel bir ¢alismada ise umutsuzluk diizeyi en yiliksek grubun Sosyoloji, en diisiik
grubun ise Siif Ogretmenligi oldugu bulunmustur. ilahiyat égrencileri bu iki grup arasinda yer
almaktadir. 24 Heisel, Flett ve Hewitt, 143 {niversite 6grencisinin katildigi ¢alismada, intihar
diisiincesi ile ¢esitli yordayici faktorler arasindaki iliskiyi incelemislerdir. Arastirma sonuclarina
gore, sosyal umutsuzluk, giinliik stres, genel umutsuzluk ve depresyon ile intihar arasinda anlaml
diizeyde bir iliski bulunmustur.25> Baska bir ¢alismanin bulgularina goére 6grencilerin %13,9’unun
orta veya ileri diizeyde umutsuzluk sergiledigini gostermektedir. Universite okuyan égrencilerde
umutsuzluk arttikca yasaminin cesitli alanlarinda memnuniyetsizlik yasadigi, dersin disinda
egitim 6gretim faaliyetlerine daha az katildig1 ayrica umutsuzluk, depresyon ve intihar disiincesi
arasinda iliski oldugu bulunmustur. 26

Kadercilik kavraminin daha iyi anlasilabilmesi icin baslangicta kader kavramina kisaca yer
vermek faydali olacaktir. Kadercilik ile kader farkli kavramlardir. Kader bir aciklamadir,
kadercilik ise bir doktrindir.2? Tiirk Dil Kurumu’nun sézliiglinde, Arapga kdkenli oldugu belirtilen
kader kavrami “yazg1”, mecaz anlamda “kaginilmaz kotii talih” olarak; yazgi kavrami ise “Tanri'nin
uygun gérmesi, Tanri'nin istegi, kader, ezell takdir, yazi, alin yazisi, hayat, mukadderat, takdiri
ilahi” olarak tanimlanmistir.28 Kader kavrami terim olarak “Yiice Allah’'in, ezelden ebede kadar
olacak biitlin seylerin zaman ve yerini, 0zellik ve niteliklerini, ezeli ilmiyle bilip sinirlamasi ve
takdir etmesi” demektir.29

Kadercilik kavraminin anlami kiiltiirler ve dinler arasinda degisse de genel olarak
insanlarin kaderlerinin kendi iradeleri yerine goriinmeyen bir gilic -kader- tarafindan
yonetildigine inanma egilimleriyle iliskili bir kavramdir. Kadercilik kavrami ilahiyatin yani sira

19 C. R. Snyder, “Reality Negotiation: From Excuses to Hope and Beyond”, Journal of Social and Clinical Psychology 8/2
(Haziran 1989), 143.

20 Yavuz Kurt, Kur’an’da Yeis Kavrami. (Trabzon: Karadeniz Teknik Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans
Tezi), 8.

21 imam Ebul Kasim Abdulkerim Kuseyri, Risale-i Kuseyri, cev. Ali Arslan (Istanbul: Hikmet Nesriyat, 2006), 203.

22 Biyikoglu, Yakup. “Ziimer Suresi 53. Ayet Baglaminda Kur’an'in Umitsizlige Bakis1”, Diyanet fimi Dergi 51/2 (2015),
60.

23 Lillian M. Range - Susan R. Penton, “Hope, Hopelessness, and Suicidality in College Students”, Psychological Reports
75/1 (Agustos 1994), 456-458.

24 Adem Sahin, “Ilahiyat Fakiiltesi Ogrencilerinin Umutsuzluk Diizeyleri Uzerine Bir Arastirma”, Necmettin Erbakan
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 13/13 (2002), 143-157.

25 Marnin J. Heisel vd., “Social Hopelessness and College Student Suicide Ideation”, Archives of Suicide Research 7/3
(Temmuz 2003), 221-235.

26 Ferran Vinas Poch vd., “Feelings of Hopelessness in a Spanish University Population”, Social Psychiatry and Psychiatric
Epidemiology 39/4 (01 Nisan 2004), 326-334.

27 Robert C. Solomon, “On Fate and Fatalism”, Philosophy East and West 53 /4 (2003), 442.

28 Giincel Tiirkge Sézliik, “Kader” (Erisim 14 Mart 2023).

29 Hiiseyin Algiil vd., [Imihal -I- Iman ve Ibadetler (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2002).
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mitoloji, felsefe, psikoloji, sosyoloji, antropoloji gibi pek ¢ok disiplinin ilgilendigi bir kavramdir.30
Fatalizm kelimesi,” ezeli, degismez s6z” anlamina gelen “fatum”dan tiiremis Yunanca “eiro”
kokiinden gelen bir sézciiktiir.3!

Kadercilik kavrami, dini ve felsefi diistincenin gelisiminin merkezinde yer almistir.
Kaderciligin farkli toplumlardaki rolii arastirilirken, farkli dinlerde ve kiltiirlerde kadercilik
anlayisinda farkliliklarin olabilecegi, dikkate alinmasi gereken bir husustur. Kader kavramlarini
Helenistik kiiltiirden miras alan eski Roma’ya gore, erkeklerin kaderi Nona, Decima and Morta
adindaki ii¢ disi Tanr tarafindan belirlenir. Ustelik her Tanri fatum (kader) adi verilen bir iradeye
sahiptir. Hristiyanlik bu kader kavramini takdir-i ilahi kavramiyla degistirmistir. Katolik diinyasi
icinde takdir-i ilahi kavraminin anlami farklilasmaktadir. Acevedo, kaderciligin sosyolojik alanda
isaret edilen iki ana kaynagini analiz etmistir: Kozmolojik ve Yapisal kadercilik. Kaderciligin
Weberci tanimi olan Kozmolojik kadercilik, yandaslarini belirli kaderci diinya goriislerini kabul
etmeleri icin sosyallestiren farkl inang sistemlerinden kaynaklanabilecegini ileri siirer. ikincisi,
Durkheim tarafindan oOnerilen ve kaderciligin esitsizlik ve asir1 diizenleme gibi yapisal
kosullardan kaynaklanabilecegi kadercilik tanimidir.32 insanin iradesi disinda cereyan eden
olaylar neticesinde gerceklesen kader, onun sorumlulugunu geri plana atmaktadir. Insam
pasiflestiren bu yoniine dikkat ceken Fromm, kaderciligi, “insanin kendine yabancilasmast”
seklinde ifade ermistir.33

Kandemir tarafindan yapilan c¢alismada, kader algilarinin (Ehl-i Siinnet, Cebriyye ve
Mutezile) psikoterapik fonksiyonu ve ruh saghg lizerindeki etkileri incelenmistir. Arastirmaya
¢ogu yliksekdgrenim gormiis veya gormekte olan 400 kisi katilmistir. Arastirma sonucunda, kader
algilariin bazi ruh saghig gostergeleriyle anlaml iligkilerinin oldugu gériilmiistiir. Ehli siinnet
kader inancina sahip kisilerin daha timitli oldugu tespit edilmistir.34 Shen ve arkadaslar bir
arastirmada, gelir dlizeyi ve egitim seviyesi diistiik¢e, kadercilik egiliminin arttig1 tespit edilmistir.
Irk ve etnik kdkenin, kadercilik egiliminde belirleyici etkisinin olmadigi tespit edilmistir.35

Kara tarafindan yapilan calismada, “Kader Secimlerim Allah’in da Uygun Gormesiyle
Olusur.” secenegini %62,7 oranla en fazla Ilahiyat Fakiiltesi ogrencileri se¢mistir. ilahiyat
Fakiiltesini sirasiyla Veteriner, Fen, Tip ve Egitim Fakiiltesi takip etmistir.36 Unal tarafindan
yapilan tez calismasinda, liniversite 68rencilerinin dini inang, ibadet ve dua pratikleriyle umut ve
umutsuzluklar arasindaki iligki incelenmistir. Arastirmaya 406 liniversite 6grencisi katilmistir.
Arastirma sonuclarina gére ilahiyat Fakiiltesindeki 6grencilerin dindarlik ve umut seviyeleri diger
fakiiltelerdeki o6grencilerden daha yiliksek bulunmustur.3?” Murphy ve arkadaslar1 yaptiklar
calismada, klinik depresyonlu bireylerde dini inang ve uygulamalar ile depresyon ve umutsuzluk
iliskisini incelenmistir. Arastirmada dini inancin daha diisiik umutsuzluk ve depresyon
diizeylerinin 6nemli bir yordayicisi oldugu bulunmustur.38

Yapicl ve Bilican tarafindan yapilan ¢alismada, Tiirk-Miisliiman tniversite 6grencilerinde
dindarligin cesitli yonlerinin depresyon siddeti ve umutsuzluk iizerindeki iliskisi incelenmistir.
Bulgular i¢sel olarak daha dindar bireylerin daha diisiik diizeyde depresyon ve umutsuzluga sahip

30 Bozkur - Kaya, “Kadercilik Egilimi Olceginin Gelistirilmesi”, 935.

31 Michael J. White, Agency and Integrality: Philosophical Themes in the Ancient Discussions of Determinism and
Responsibility (Springer, 1985), 29.

32 Gabriele Ruiu, “Is Fatalism a Cultural Belief? An Empirical Analysis on the Origin of Fatalistic Tendencies”, (2012), 4-
5.

33 Mustafa Macit, Boyun Egme- Basa Ctkma Sarkacinda Kadercilik (Istanbul: Otiiken Yayinlari, 2014), 21.

34 Yusuf Kandemir, Kader Inancinin Psikoterapik Acidan Fonksiyonu (Erzurum: Atatiirk Universitesi, Sosyal Bilimler
Enstitiisi, Yiiksek Lisans Tezi, 2006).

35 Lijiang Shen vd., “The Psychometric Property and Validation of a Fatalism Scale”, Psychology & Health 24 /5 (Haziran
2009), 597-613.

36 Elif Kara, Ogrenilmis Caresizlik Davranisinin Genellenme Derecesi ile Kader Inanci Arasindaki iliskinin Incelenmesi
(Samsun: Ondokuzmays Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2009), 117.

37 Nurten Unal, Dini Inang Ibadet ve Dua’nin Umutsuzlukla [liskisi (Bursa: Uludag Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii,
Yiiksek Lisans Tezi, 1998). 38.

38 P, E Murphy vd., “The Relation of Religious Belief and Practices, Depression, and Hopelessness in Persons with Clinical
Depression”, Journal of Consulting and Clinical Psychology 68/6 (2000), 1102-1006.
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olduklarin1 gostermistir. Allah ile giiclii bir bag yasayan kisilerde umutsuzluk seviyesi diisiik
bulunmustur. Hi¢ dua etmeyenlerin ve her zaman dua edenlerin umutsuzluk seviyeleri benzer
cikmistir. Umutsuzluk namaz, oru¢ ve abdest alma siklifina goére degismemistir.3® Dagci
tarafindan yapilan arastirmanin bulgularina gore, Ilahiyat Fakiiltesi ogrencilerinin diger
fakiiltelerdeki 6grencilere kiyasla daha dindar ve daha umutlu olduklar tespit edilmistir. En
diisiik dindarlik puanina Miihendislik Fakiiltesi 6grencileri, en diisiik umut puanina ise Egitim
Fakiiltesi 6grencileri sahiptir.40

Kadercilik, dindarlikla yakin iliskili bir yapidir. Kadercilik hayattaki olaylarin meydana
gelmesinin dnceden belirlenmis olmasi inancidir. Kadercilik tipik olarak pasif ve potansiyel olarak
zararl bir yapi olarak sunulur. Bununla birlikte son arastirmalar, kaderciligin cok yonlii bir yap1
olarak arastirilmasi gerektigine isaret etmektedir. Klasik/ aktif kadercilik ve pasif kadercilik
olmak tizere kaderciligin iki farkli biciminden bahsedilmistir. Bir dis kontrol odaginin
benimsenmesi ve islevsiz bas etme stratejilerinin kullanilmasi nedeniyle klasik kadercilik
depresyonla iliskili bulunmustur.41

Dindarlik ve kaderci tutumlar hakkindaki literatiir oldukg¢a karisiktir. Bazi arastirmacilar
bu iki kavram arasinda olumlu yoénde iliski oldugunu iddia ederken, sosyal psikoloji literatiirii
bunun aksini iddia ederek, dindar insanlarin hayatlarinin kontroliinii ellerinde tuttuklarina
inanma olasiliklarinin daha yiiksek oldugunu ileri siirmektedir.42 Dindarlik toplumdan topluma,
bireyden bireye gore degisen farkli goériiniimlere sahiptir. Bu nedenle dindarlik ve kadercilik
arasinda somut bir korelasyon bulmak ve genellemek kolay gértinmemektedir. Dindar insanlarin
kimi olaylar karsisinda kaderci kimi olaylar karsisinda zit bir tutuma sahip olduklar1 da
gozlemlenebilmektedir.43

Bir arastirmada, kader algilari ile dindarlik arasinda kuvvetli bir iliski tespit edilmistir.
Kader algilarina gore dindarlik diizeylerinin farklilastigi saptanmistir. Ehl-i Siinnet kader algisina
sahip olan kisilerin dini seviyeleri, Mutezile ve Cebriyye kader algilarina sahip olan kisilere gore
daha ytksek cikmistir.44 Korkmaz Caliskan tarafindan yapilan kader algisi1 ve otoriteryen kisilik
arasindaki iliskinin incelendigi ¢alismada, kadercilik ile dindarlik arasinda olumlu ve manidar bir
iliski bulunmaktadir.45

Bir diger arastirmada, klasik kaderciligin depresyon ve olumsuz basa ¢ikma ile anlamli ve
pozitif bir sekilde iliskili oldugunu, aktif kaderciligin ise pozitif bas etme stratejileriyle pozitif,
depresyon ve dis kontrol odag ile negatif olarak iliskili oldugunu bulmuslardir.4¢ Joshanloo,
kaderci inanglar ile yasam doyumu arasindaki iliskide dindarhi§in roliinii incelemek icin 34
tilkeden 38.426 orneklemin katildig1 bir calisma yiiriitmistiir. Arastirma bulgulari, daha ytliksek
kaderci inanglara sahip lilkelerde daha diisiik yasam doyumu ve daha yiiksek ulusal dindarlik
diizeyi oldugunu gostermistir. Diistik dindarlik seviyelerinde, kisisel kadercilik ile yasam doyumu
arasindaki iliski negatif, daha yiiksek dindarlik seviyelerinde ise bu iliskinin sifir oldugunu
bulunmustur.47

39 Asim Yapici - F. Isil Bilican, “Depression Severity and Hopelessness among Turkish University Students According to
Various Aspects of Religiosity”, Archive for the Psychology of Religion 36/1 (Subat 2014), 53-69.

40 Abdullah Dagci, “Universite Ogrencilerinin Dindarlik ve Umut Durumlarinin Bazi Degiskenler Acisindan incelenmesi”,
Tiirk Din Psikolojisi Dergisi 2 (2020), 9-38.

41 Fakhra Shahid vd., “Fatalism and Depressive Symptoms: Active and Passive Forms of Fatalism Differentially Predict
Depression”, Journal of Religion and Health 59 /6 (Aralik 2020), 3212.

42 Cardell K. Jacobson, “Denominational and Racial and Ethnic Differences in Fatalism”, Review of Religious Research 41/1
(1999), 10.

43 Macit, Boyun Egme-Bagsa Citkma Sarkacinda Kadercilik, 70.

44 Kandemir, Kader Inancinin Psikoterapik Acidan Fonksiyonu.

45 Biisra Korkmaz Galiskan, Kader Algisi ve Otoriteryen Kisilik Arasindaki [liski Uzerine Bir Inceleme (Istanbul: Ibn Haldun
Universitesi, Lisansiistii Egitim Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2021), 72.

46 Shahid vd., “Fatalism and Depressive Symptoms”.

47 Mohsen Joshanloo, “The Relationship between Fatalistic Beliefs and Well-Being Depends on Personal and National
Religiosity: A Study in 34 Countries”, Heliyon 8/6 (Haziran 2022).
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2. YONTEM

Bu calismada Tiirk ve Malay iiniversite 68rencilerinin dindarlik, umutsuzluk ve kadercilik
egilimleri arasindaki iligkiler ele alinmaktadir. Calismanin teorik kisminda nitel arastirma
yontemlerinden dokiimantasyon yéntemi kullanilmistir. Nicel arastirma yontemlerinden
iliskisel tarama yontemine basvurulmustur. Arastirmanin uygulama kisminda anket teknigi
kullanilmistir. Uygulama imkani ve kolaylig1 acisindan anketler cevrimici olarak uygulanmistir.
Dindarlik 6l¢egi, Beck umutsuzluk 6lgegi ve kadercilik 61¢cegi Malay kiiltiiriine uyarlama amaciyla
deneme testi yapilmistir. Bu ii¢ 6lgek dgrencilere herhangi bir ceviri yapilmaksizin Ingilizce
asillariyla uygulanmistir. Kullanilan tiim o6lgeklerin ash ingilizcedir. Malezya Islam Bilim
Universitesinde okuyan ve ankete katilan 6grencilerin hepsi Ingilizce bilmektedir. Ayrica Malezya
Islam Bilim Universitesinde egitim dili Ingilizcedir. Malezyadaki 6grencilerin tamaminin egitim
dili ingilizcedir. Bu nedenle 6l¢ekler, Malaycaya c¢evrilmeden oldugu gibi kullanilmasi miimkiin
olmustur. Buna ragmen arastirmacilar tarafindan olgeklerin gecerlilik ve giivenirlik testleri
yapilmistir. Bu halleriyle 6lgeklerin istatistiki olarak kullanilabilir oldugu gérilmiistiir.

2.1. Evren ve Orneklem

Arastirmanin 6rneklemini, Universiti Sains Islam Malaysia (Malezya Islam Bilim
Universitesi) ve Gaziantep Universitesi'nde 2022-2023 yillarinda egitim géren ogrencilerden
olusmaktadir. Orneklem, tesadiifi 6rnekleme teknigiyle secilen 468 kiz, 289 erkek olmak iizere
toplam 757 lisans 6grencisi olusturmaktadir. Arastirmaya Tiirkiye’den 192 (%56,5) kiz, 148
(%43,5) erkek olmak iizere toplam 340 6grenci; Malezya’dan 276 (%66,2) kiz, 141 (%33,8) erkek
olmak tizere toplam 417 6grenci katilmistir. Arastirmamiz Turkiye ve Malezya karsilastirmali bir
calisma oldugu icin uygulama imkani ve kolaylig1 acisindan anketler ¢evrimici olarak
uygulanmistir.

Tiirkiye’de arastirmaya, 192 (%56,5) kiz, 148 (%43,5) erkek olmak tizere toplam 340
ogrenci katilmistir. Katilimcilarin 326’s1 (%95,9) bekar, 14’ii (%4,1) evlidir. Katihmcilarin yas
ortalamasi 21,24'tiir. Katilimcilarin 43’i (%12,6) gelir durumunu ¢ok diisiik, 67’si (%19,7) diistik,
189’u (%55,6) orta, 33’1 (%9,7) iyi, 8'i (%2,4) ¢ok iyi olarak isaretlemistir. Hayatinizin ¢ogunu
nerede gecirdiniz sorusuna katihmcailarin, 38’1 (%11,2) koyde, 4'ti (%1,2) kasabada, 70’1 (%20,6)
ilcede ve 228'i (%67,1) ilde cevabini isaretlemistir. Arastirmaya ilahiyat Fakiiltesi’'nden 68
(%20,0), Miihendislik Fakiiltesinden 92 (%27,1), Egitim Fakiiltesi'nden 53 (%15,6), Iktisat
Fakiiltesi'nden 49 (%14,4), Meslek Yiiksek Okulu’'ndan 78 (%22,9) kisi katilmistir. Ogrencilerin
132’si (%38,8) 1. Smf, 99'u (%29,1) 2. Sif, 601 (%17,6), 3. snif, 49'u (%14,4) 4. Sif
Ogrencisidir.

Malezya’da arastirmaya, 276 (%66,2) kiz, 141 (%33,8) erkek toplam 417 68renci katki
saglamistir. Katihmcilarin 415’1 (%99,5) bekar, 2’si (%,5) evlidir. Katihmcilarin yas ortalamasi
20,83’tlir. Katilimailarin 182’si (%43,6) gelir durumunu ¢ok disiik, 118’1 (%28,3) diisiik, 117’si
(%28,1) orta olarak isaretlemislerdir. Gelir durumunu iyi ve ¢ok iyi olarak isaretleyen kimse
olmamistir. Hayatinizin ¢cogunu nerede gecirdiniz sorusuna katilimcilarin, 170’ (%40,8) koyde,
106’s1(%25,4) kasabada, 116’s1 (%27,8) ilcede ve 25’i (%6,0) ilde cevabini isaretlemistir.
Arastirmaya Kur’an &Siinnet Fakiiltesi'nden 175 (%42,0), Seriat &Hukuk Fakiiltesi'nden 75
(%18,0), Liderlik &Yonetim Fakiiltesi'nden 59 (%14,1), Bilim &Teknoloji Fakiiltesinden 51
(%12,2), Ana Dil Caligmalari Fakiiltesi'nden 57 (%13,7) kisi katilmistir. Ogrencilerin 44°ii (%10,6)
1. smif, 213’0 (%51,1) 2. siif, 135°i (%32,4) 3. siif, 25’i (%6,0) 4. sinif 68rencisidir.

2.2. Veri Toplama Araglari
2.2.1. Kisisel Bilgi Formu

Arastirma icin demografik bilgileri toplamak amaciyla olusturulmustur. Dindarlik 6lgegi,
Beck umutsuzluk 6lcegi ve kadercilik 6lcegi Malay kiiltliriine uyarlama amaciyla giivenirlik ve
gecerlik testi calismasi da yapilmistir. Bu ii¢ 6lcek 68rencilere herhangi bir ¢eviri yapilmaksizin
Ingilizce asillariyla uyarlanmistir.
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2.2.2. Dindarlik Olgegi

Katilmcilarin dindarhiklarini 6lgmek amaciyla, Ayten4® tarafindan olusturulan “Kisa
Dindarlik Olgegi’nin, Ayten ve Hussain# tarafindan yeniden yapilandirilmistir.5© Olgek ilk basta
12 sorudan olusturulmus daha sonra yapilan faktor analizine gére 9 soruya indirilmistir.5 Olgek,
“Namaz kilma, Kur’an-1 Kerim okuma, dua etme, Ramazan orucunu tutma” gibi Allah’a olan inancin
derecesini degerlendiren ve dini ilkelerin gilinliik hayata etkisini 6lcen (6rnegin giyim kusam,
yeme- icme, 6nemli konularda karar verme siireci gibi) toplam 9 maddeden olusmaktadir. Her
madde “gok etkili, biraz etkili, hi¢ etkili degil” veya “her zaman, bazen, hicbir zaman” seklinde ti¢
secenegi kapsamaktadir. Malay kiiltiiriine uyum acisindan o6lcege bakildiginda Cronbach Alpha
degeri ise .779 olarak, KMO degeri .821 (Bartlett’s Test of Sphericity degeri x2= 1261.688, df:36,
p=.000) olarak bulunmustur.

2.2.3. Beck Umutsuzluk Olgegi (BUO)

Bu 6lcek umutsuzlugu 6lcebilmek adina gelistirilmistir. Olgek, Beck, Lester, Weissman ve
Trexler tarafindan gelistirilmistir. Toplam 20 maddeden olusmaktadir.52 Olcegin icerigindeki
aciklamalara gore anaktar-uyum arasinda iligki varsa yanitlar 1 puan almakta, uyum yok eger
yanitlar ise puan alamamaktadir.53 Ulkemizde 6lgegin uyarlamasimi Seber 1991’de yaparken
Durak 1993’te tekrar yapmistir. 54 Malay kiiltiiriine uyum agisindan 6lcege bakildiginda Cronbach
Alpha degeri ise .840 olarak, KMO degeri .846 (Bartlett’s Test of Sphericity degeri x2= 1592.076,
df:190, p=.000) olarak hesaplanmistir.

2.2.4. Kadercilik Egilimi Ol¢egi

Olgek lise ve tiniversite égrencilerinin kadercilik egilimlerini belirlemek icin Kaya ve
Bozkur tarafindan gelistirilmistir. 24 maddeden meydana gelip 5'li likert tipindedir. . 2, 6, 8, 11,
16, 27. maddeler ters puanlanmistir. Olcekten alinan minimum puan 24, maksimum puan 120'dir.
Malay kiiltiiriine uyum acisindan 6lgcege bakildiginda Cronbach Alpha degeri .703, KMO degeri
.874 (Bartlett’s Test of Sphericity degeri x2= 3378.247, df:276, p=.000) olarak hesaplanmuistir.

2.3. Verilerin Toplanmas ve istatistiksel Analizi

Anket verileri, Eyliill 2022-Ocak 2023 aylar1 arasinda internet {izerinden toplanmistir.
Anketler, “Gaziantep Universitesinde ve Universiti Sains Islam Malaysia”da farkh fakiiltelerde
6grenim goren lisans 6grencilerine uygulanmistir. “Gaziantep Universitesinden [lahiyat Fakiiltesi,
Miihendislik Fakiiltesi, Egitim Fakiiltesi, Teknik Bilimler Meslek Yiiksek Okulu, Iktisadi ve I[dari
Bilimler Fakiiltesi” ogrencilerinden toplam 340 o6grenci katilmistir. “Universiti Sains Islam
Malaysia”dan “Kur’an ve Siinnet Fakiiltesi, Liderlik ve Yénetim Fakiiltesi, Seriat ve Hukuk Fakliltesi,
Bilim ve Teknoloji Fakiiltesi, Ana Dil Calismalar: Fakiiltesi” 6grencilerinden toplam 417 68renci
katilmigtir. Iki iilkeden katilan toplam 68renci sayis1 757’dir. Anketlerin doldurulmasi 5-10 dakika
arasinda zaman almaktadir. Anketlere katilm gonitllilik esasina dayali olarak
gerceklestirilmistir. Anket verilerinin degerlendirilmesinde IBM SPSS Statistics-25 programi
kullanilmistir. Ters puanlanan maddeler i¢in yeniden kodlama (recode) islemi yapilmistir.

48 Ali Ayten, “Kimlik ve Din: ingiltere’deki Tiirk Gengleri Uzerine Bir Arastirma”, Cukurova Universitesi [lahiyat Fakiiltesi
Dergisi 19/2 (2012), 101-119.

49 Ali Ayten - Amjad Hussain, “Dindarlik, Cevreci Yénelim ve Cevreci Davramslar Arasindaki iliski: Tiirk ve ingiliz
Orneklemler Uzerine Bir Arastirma”, Marmara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 53 (2017), 27-44.

50 Omer Faruk Giiven, Ergenlerde Sigara Icme Arzusu, Oz- Yeterlik ve Dindarlik [liskisi (Istanbul: Marmara Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiist, Yiiksek Lisans Tezi, 2021).

51 Ayten, “Kimlik ve Din: Ingiltere’deki Tiirk Gengleri Uzerine Bir Arastirma”.

52 Beck vd., “The Measurement of Pessimism”.

53 Durak, Aysegiil - Palabiyikoglu, Refia. “Beck Umutsuzluk Olcegi Gecerlilik Calismas1”. Kriz Dergisi, 311-319.

54 Emre Sahin, Universite Ogrencilerinde Depresyon, Umutsuzluk, Bilissel Esneklik ve Affetmenin Incelenmesi (Istanbul:
Bahcesehir Universitesi, Lisansiistii Egitim Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2021).
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3. BULGU VE YORUMLAR

Bu boliimde dindarlik, umutsuzluk ve kadercilik egilimi arasindaki iliskiler incelenmistir.
Dindarlik, umutsuzluk ve kadercilik egilimi iliskisine dair korelasyon analizi yapilmistir.
Asagidaki tabloda dindarlik, umutsuzluk ve kadercilik egilimi korelasyon matrisi yer almaktadir.

Tablo 1: Dindarlik, Umutsuzluk ve Kadercilik Egilimi Korelasyon Matrisi

(Tiirk) (Malay)
1 2 1 2 3
1.Dindarhk 1 1
2.Umutsuzluk -057 1 -, 156** 1
3.Kadercilik ,020 ,144%* -,159** ,291%* 1

**Korelasyon 0.01 diizeyinde anlamlidir.

Tablo 1’de ortaya cikan bulgulara gore, Tirk orneklemde umutsuzluk ile kadercilik
arasinda olumlu ve manidar bir iliski oldugu, Malay 6rneklemde dindarlik ile umutsuzluk arasinda
negatif yonlii manidar bir iliski oldugu, dindarlik ile kadercilik arasinda olumsuz y6nlii manidar
bir iliski oldugu, kadercilik ile umutsuzluk arasinda olumlu y6nlii manidar bir iliski oldugu tespit
edilmistir. Bulgular, asagida daha detayl olarak incelenmistir.

Arastirmada dindarlik ile umutsuzluk arasindaki korelasyon incelenmistir. Bu baglamda
“Dindarlik ile umutsuzluk arasinda negatif yonde anlamli bir iliski vardir.” hipotezi test edilmistir.
Dindarlik ile umutsuzluk arasindaki korelasyon iliskisi asagidaki tabloda sunulmustur.

Tablo 2: Dindarhk ile Umutsuzluk iliskisi Korelasyonu

(Tiirk) Umutsuzluk
r -,057
Dindarlik p ,292
N 340
(Malay) Umutsuzluk
r -, 156**
Dindarlik p ,001
N 417

**Korelasyon 0.01 diizeyinde anlamlidir.

Tablo 2 incelendiginde, Tiirk 6rneklemde, dindarlik ile umutsuzluk arasinda negatif yonde
ve zayif diizeyde bir iliski oldugu ancak bu iliskinin anlamli olmadig tespit edilmistir (r=-,057,
p=,292). Malay o6rneklemde, dindarlik ile umutsuzluk arasinda negatif yonde ve zayif diizeyde
anlaml bir iliski oldugu tespit edilmistir (r=-,156, p=,001). Buna goére dindarlik diizeyi arttikca
umutsuzluk diizeyi azalmakta ve umutsuzluk diizeyi arttikca dindarhik diizeyi azalmaktadir
diyebiliriz. Buradan hareketle dindarlik ile umutsuzluk arasinda negatif yénde anlaml bir iligki
vardir hipotezi Malay 6rneklemde dogrulanirken Tiirk 6rneklemde kismen dogrulanmistir. Tiirk
orneklemde her iki degisken arasindaki iliski negatif yonde olmasina ragmen anlaml
bulunamamustir.

Imamoglu ve Yavuz tarafindan yapilan arastirmada, inan¢ puani ile umutsuzluk arasinda
negatif yénde anlamh bir iliski oldugu saptanmistir. Inan¢ puam arttikca umutsuzluk puani
azalmaktadir.55 Kizilgecit'in ¢alismasinda, dindarlik ile umutsuzluk arasinda negatif yénde ve
istatistiksel agidan anlaml bir iliski oldugu tespit edilmistir.56 Ko¢ tarafindan 157 Fransali
Misliiman-Tiirk azinlik grubu ile yapilan calismada, i¢csel dindarlik ile motivasyon kaybi alt
boyutundaki umutsuzluk diizeyi arasinda negatif, dissal dindarlik ile pozitif bir iliski oldugu tespit

55 Imamoglu, Abdulvahit- Yavuz, Adem. “Universite Gencliginde Dini Inang ve Umutsuzluk iliskisi”. Sakarya Universitesi
[lahiyat Fakiiltesi Dergisi (SAUIFD) 23 (2011), 240.
s6 Kizilgecit, Yalnizlik Umutsuzluk ve Dindarlik Iliskisi, 198.
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edilmistir. I¢sel dindarhik diizeyi yiiksek olan kisilerin umutsuzluk diizeyi, digsal dindarhk diizeyi
yliksek olan kisilerin umutsuzluk diizeyinden daha diisiik bulunmustur.5? Kandemir'in
¢alismasinda, dindarlik puani ile umut puani arasinda pozitif yonlii anlaml bir iliski oldugu tespit
edilmistir.58 Unal'in calismasinda, dindarlik ile umut arasinda pozitif yénde anlaml bir iliski
oldugu gorilmiistiir.5® Diger calismalarin bulgularindan farkl olarak Baynal'in calismasinda
dindarlik ile umutsuzluk arasinda anlaml bir iliski olmadig1 saptanmistir.60 Baynal'in ¢alismasi
Tirk 6rneklemindeki bulgularimizla benzerlik géstermektedir.

Literatlirdeki calismalarin ¢ogunlukla bulgularimizla benzerlik gosterdigi goriilmektedir.
Dindarlik ile umutsuzluk arasindaki iliskinin negatif olmasi beklenen bir durumdur. Nitekim Islam
dininde umutsuzluk hos karsilanmamaktadir. Umutsuzluk, insanin ruh saghgin1 olumsuz
etkileyerek ve insani tembellige, pasiflige sevk ederek dinen istenmeyen hallerin yasanmasina
sebebiyet verebilmektedir.

Arastirmada dindarlik ile kadercilik egilimi arasindaki korelasyon incelenmistir. Bu
baglamda “Dindarlik ile kadercilik egilimi arasinda negatif yonde anlamh bir iliski vardir.”
hipotezi test edilmistir. Dindarlik ile kadercilik egilimi arasindaki korelasyon iliskisi asagidaki
tabloda sunulmustur.

Tablo 3: Dindarhk ile Kadercilik Egilimi iliskisi Korelasyonu

(Tiirk) Kadercilik
r ,020
Dindarlik p ,711
N 340
(Malay) Kadercilik
r -,159**
Dindarlik p ,001
N 417

**Korelasyon 0.01 diizeyinde anlamlidir.

Tablo 3 incelendiginde, Tiirk 6rneklemde dindarlik ile kadercilik egilimi arasinda pozitif
yonde ve zayif diizeyde bir iligski oldugu ancak bu iliskinin anlamli olmadig1 tespit edilmistir
(r=,020, p=,711). Malay 6rneklemde dindarlik ile kadercilik egilimi arasinda negatif yonde ve zayif
diizeyde anlaml bir iliski oldugu tespit edilmistir (r=-,159, p=,001). Buna goére Malay 6grencilerin
dindarlik diizeyleri ile kadercilik egilimi diizeyleri arasinda negatif bir iligski vardir. Dindarlik
diizeyi arttik¢a kadercilik egilimi diizeyi azalmakta, kadercilik egilimi arttik¢a dindarlik diizeyi
azalmaktadir. Malay 6rneklemdeki sonuclar beklenen bir durumdur. Ciinkii islam dininde
kadercilik anlayisi pek hos karsilanmayan ve kader inancindan farklilik arz eden bir olgudur. Ttrk
ogrencilerde ise dindarlik ile kadercilik egilimi arasinda anlamli olmasa da pozitif bir iliskinin
olmasi dikkat cekicidir. Buradan hareketle dindarlik ile kadercilik egilimi arasinda negatif yénde
anlamh bir iliski vardir hipotezi Tirk o6rneklemde dogrulanmazken Malay oOrneklemde
dogrulanmistir.

Joshanloo kaderci inancglar ile yasam doyumu arasindaki iliskide dindarligin roliinii
incelemek icin 34 lilkeden 38.426 6rneklemin katildig1 calismasinda, kaderciligi daha yiiksek olan
bireylerin daha ytliksek dindarliga sahip olduklar tespit edilmistir. Daha yliksek kaderci inanglara
sahip iilkelerde daha yiiksek ulusal dindarlik diizeyleri oldugu saptanmistir. Bulgular hem
bireysel hem de ulusal dindarligin, kaderci inanglar ile yasam doyumu arasindaki iliskiyi

57 Kog, “Diasporada Dindarlik ve Umutsuzluk: Fransali Miisliiman-Tiirk Azinlik Grup Uzerine Ampirik Bir Arastirma”,
415.

58 Kandemir, Umut-Iyimserlik ve Dindarlik [liskisi, 163.

59 Nurten Unal, Dini Inang Ibadet ve Dua’nin Umutsuzlukla [liskisi (Bursa: Uludag Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii,
Yiiksek Lisans Tezi, 1998), 148.

60 Fatma Baynal, “Yetiskinlerde Dindarlik ve Ruh Saghg iliskisinin Cesitli Degiskenlere Gore incelenmesi”, Insan ve
Toplum Bilimleri Arastirmalari Dergisi 4/1 (2015), 223.
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diizenledigini gostermistir. Kadercilik daha laik iilkelerde ve daha az dindar bireylerde yasam
doyumu ile olumsuz bir sekilde iliskilendirilirken daha dindar iilkelerde ve bireylerde yasam
doyumu ile iliskili olmadig tespit edilmistir.61

Baz1 arastirmacilar ikisinin olumlu y6nde iliskili oldugunu iddia ederken sosyal psikoloji
literatiiri bunun tersini 6ne slirmektedir. Bu goriise gore dindar insanlarin hayatlarinin
kontroliinii ellerinde tuttuklarina inanma olasiliklar1 dolayisiyla kadercilik egilimlerinin daha
diisiik cikma olasiigl daha yiiksektir.62 Bulgularimizda dindarlik ile kadercilik arasinda Tiirk
orneklemde anlamli olmasa da pozitif bir iliski bulunmasi, Malay 6rneklemde ise negatif anlaml
bir iliski bulunmasj, literatiirdeki bu farkli sonuclari destekler niteliktedir.

Arastirmada umutsuzluk ile kadercilik egilimi arasindaki korelasyon incelenmistir. Bu
baglamda “Umutsuzluk ile kadercilik egilimi arasinda pozitif yonde anlamh bir iliski vardir.”
hipotezi test edilmistir. Umutsuzluk ile kadercilik egilimi arasindaki korelasyon iliskisi asagidaki
tabloda sunulmustur.

Tablo 4: Umutsuzluk ile Kadercilik Egilimi iliskisi Korelasyonu

(Tiirk) Kadercilik
r ,144%*
Umutsuzluk p ,008
N 340
(Malay) Kadercilik
r ,291%*
Umutsuzluk p ,001
N 417

**Korelasyon 0.01 diizeyinde anlamlidir.

Tablo 4 incelendiginde Tiirk 6rneklemde umutsuzluk ile kadercilik egilimi arasinda pozitif
yonde ve zayif diizeyde anlamh bir iliski oldugu tespit edilmistir (r=,144, p=,008). Malay
orneklemde de umutsuzluk ile kadercilik egilimi arasinda pozitif yonde ve orta diizeyde anlamli
bir iliski oldugu tespit edilmistir (r=,291, p=,000). Umutsuzluk diizeyi arttikca kadercilik egilimi
diizeyi de artmaktadir diyebiliriz. Buradan hareketle Umutsuzluk ile kadercilik egilimi arasinda
pozitif yénde anlaml bir iligki vardir hipotezi desteklenmistir.

Spann ve arkadaslari, Afro-Amerikan genclerle yaptiklar1 calismada, kadercilik ile
umutsuzluk arasinda pozitif yonlii anlamli bir iliski tespit etmislerdir. Klasik kaderciligin
umutsuzluk icin bir risk faktérii oldugu bulunmustur.63 Imamoglu ve Yavuz'un calismasinda,
kader inanci ile umutsuzluk puani arasinda negatif korelasyon tespit edilmistir.64 Jamieson ve
Romer tarafindan, gelecegi hakkinda gercekei olmayan kadercilik sergileyen 14-22 yaslarindaki
ABD gengcliginin oranini tahmin etmek ve risk faktorlerini test etmek i¢in yapilan calismada, son
zamanlarda yasanan umutsuzluk deneyiminin kaderciligin gii¢lii bir gostergesi oldugu tespit
edilmistir. Ayrica kaderci genclerin, intihara daha ¢ok meyilli, dine daha az bagh olduklar
belirtilmistir.65 Albayrak ve Akdimbek Atan’in calismasinda kadercilik puani ile gelecek
hakkindaki imit diizeyi arasinda anlamli bir iliski bulunamamistir. Kader bilgisi ile gelecek
hakkindaki iimit dlizeyi arasinda ayni yonde bir iliski oldugu tespit edilmistir. é6

61Joshanloo, “The Relationship between Fatalistic Beliefs and Well-Being Depends on Personal and National Religiosity”,
3-5.

62 Jacobson, “Denominational and Racial and Ethnic Differences in Fatalism”, 10.

63 Marisa Spann vd., “Suicide and African American Teenagers: Risk Factors and Coping Mechanisms”, Suicide and Life-
Threatening Behavior 36/5 (Ekim 2006), 562.

64 Imamoglu - Yavuz, “Universite Gencliginde Dini Inan¢ Ve Umutsuzluk iliskisi”, 238.

65 Jamieson, Patrick E.- Romer, Dan. “Unrealistic Fatalism in U.S. Youth Ages 14 to 22: Prevalence and Characteristics”.
Journal of Adolescent Health 42 /2 (Subat 2008), 154.

66 Albayrak, Ahmet- Akdiimbek Atan, Beyza. “Hiikiimliilerde Kader ve Kadercilik”. Kader, 146.
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Literatiirdeki calismalar ¢ogunlukla kadercilik ile umutsuzluk arasinda pozitif bir iliski
oldugunu gostermektedir. Arastirma sonucumuzun literatiirdeki bu bulgularla uyumlu oldugunu
soyleyebiliriz. Arastirmada dindarlifin umutsuzlugu yordamasina iliskin regresyon analizi
yapilmistir. Bu baglamda “Dindarlik umutsuzlugu yordamaktadir.” hipotezi test edilmistir.
Dindarligin umutsuzlugu yordamasina iligkin yapilan regresyon analizi sonuclar1 asagidaki
tabloda sunulmustur.

Tablo 5: Dindarhk ile Umutsuzluk iliskisine Dair Regresyon Analizi

Regresyon R? F B T P
(Turk) ,003 1,114 ,057 -1,055 ,292
(Malay) 024 10,305 156 -3,210 1001

a= Bagimli Degisken: Umutsuzluk
b= Bagimsiz Degisken: Dindarlik

Tablo 5'te yer alan bulgulara gore, dindarlifin umutsuzlugu yordama durumuna
bakildiginda, Tiirk 6rneklemde, dindarlik ile umutsuzluk arasinda anlaml diizeyde iliski olmadig:
gorilmiistir (p=,292). Tiirk 6rneklemde dindarlik, umutsuzlugun anlaml bir yordayicisi degildir.
Beta katsayisina gore dindarlik ile umutsuzluk negatif yonde bir iliski vardir ancak bu iligki
anlamh degildir (f=-,057).

Malay orneklemde, dindarligin umutsuzlugu yordama durumuna bakildiginda anlamh
derecede iliskilerin oldugu goriilmektedir. Dindarligin umutsuzlugu yordama derecesinin anlamli
diizeyde oldugu tespit edilmistir (R*=,024, F=10,305, B=-,156, p<,01). Malay o6rneklemde
dindarlik, umutsuzlugun anlamli bir yordayicisidir. Beta katsayisina gore dindarlik ile umutsuzluk
arasinda negatif yonde ve zayif diizeyde anlaml bir iligki vardir (3 =-,156, p<.01). Beta katsayisina
gore dindarlik, umutsuzlugu azaltic1 veya engelleyici bir etkiye sahiptir. Dindarlik, umutsuzluga
iliskin toplam varyansin ,024’ini (%2,4) agiklamaktadir. Bu bulgulara gore, dindarlik
umutsuzlugu yordamaktadir hipotezi Tirk o6rneklemde dogrulanmazken Malay 6rneklemde
dogrulanmistir.

Murphy ve arkadaslar, klinik depresyon tanisi almis 271 kisinin katildig1 ¢alismalarinda,
dini inan¢ ve uygulamalar ile depresyon ve umutsuzluk iliskisini incelemislerdir. Bu ¢alismanin
sonucunda, dini inancin daha diisiik umutsuzluk ve depresyon puanlarinin 6nemli bir yordayicisi
oldugu tespit edilmistir. Dini inancin, dindar bireye bilissel bir cerceve sagladigi, bir inang
sistemine sahip hastalar i¢in, bu inanglari tedaviye dahil etmenin umutsuzlugu azaltabilecegi veya
Onleyebilecegi belirtilmistir.67

Uysal ve Ayten, ruhsallik ve umutsuzluk iliskisini incelemek iizere 277 iiniversite
ogrencisinin katildig1 bir ¢calisma yiiriitmiislerdir. Ruhsallik ve umutsuzluk iliskisine dair yapilan
regresyon analizi sonuclarina gore, ruhsallik degiskeni genel umut/umutsuzluk diizeyindeki
degisimin yaklasik %16’sin1, umut boyutundaki degisimin %045’ini aciklamaktadir. Ruhsalligin
“biitlinliik algisi, 6zdesim hissi ve mistik diisiince” boyutlarindaki artisin umutsuzluk diizeyini
azalttig1 tespit edilmigtir.68

Ileri evre kanser hastalarinda dini inancin depresyon ve umutsuzluk iizerindeki roliinii
incelemek amaciyla yapilan bir ¢alismada, hastalarin dini inanclari, depresyon ve umutsuzlukla
istatistiksel olarak anlamli bulunmustur. Arastirmanin bulgularina gore, dini inang¢lar depresyonu
%67 oraninda agiklarken umutsuzlugu %54 oraninda agiklamaktadir. Dini inanglar ile depresyon

67 Murphy vd., “The Relation of Religious Belief and Practices, Depression, and Hopelessness in Persons with Clinical
Depression”

68 Veysel Uysal - Ali Ayten, “Ruhsallik Umutsuzlugu Azaltir mi1? Ruhsallik-Umutsuzluk iliskisi Uzerine Ampirik Bir {ligki”
(Karabiik: 16. Ulusal Sosyal Psikiyatri Kongresi Kongre Kitabi, 2009), 327.
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ve umutsuzluk arasinda negatif yonde iliski oldugu tespit edilmistir. Buna gére hastalarin dini
inanglar arttikca umutsuzluk puanlari azalmaktadir.69

Literatlirdeki calismalara bakildiginda g¢alismamizla benzer sekilde dindarligin
umutsuzlugu azaltici bir etkisinin oldugu goériilmektedir. Yapilan calismalar, dindarligin umut ile
pozitif, umutsuzluk ile negatif yonlii bir iliskisinin oldugunu géstermektedir.

Arastirmada dindarhigin kadercilik egilimini yordamasina iliskin regresyon analizi
yapilmistir. Bu baglamda “Dindarlik kadercilik egilimini yordamaktadir.” hipotezi test edilmistir.
Dindarligin kadercilik egilimini yordamasina iliskin yapilan regresyon analizi sonuglar1 asagidaki
tabloda sunulmustur.

Tablo 6: Dindarlk ile Kadercilik Egilimi liskisine Dair Regresyon Analizi

Regresyon R? F B T P
(Tirk) ,000 ,137 ,020 ,370 , 711
(Malay) 025 10,800 159 -3,286 001

a= Bagimli Degisken: Kadercilik
b= Bagimsiz Degisken: Dindarlik

Tablo 6’da yer alan bulgulara gore, Tiirk 6rneklemde, dindarlik ile kadercilik egilimi
arasinda anlaml derecede bir iliski oldugu séylenemez (p=,711). Tirk érneklemde, dindarlik
kadercilik egiliminin anlamli bir yordayicis1 degildir. Ancak dindarlik ile kadercilik arasinda
anlamli olmayan pozitif bir iliskinin oldugu goriilmektedir ($=,020).

Malay 6rneklemde, dindarlik ile kadercilik egilimi arasinda anlaml derecede iliskilerin
oldugu goériilmiistiir (R?=,025, F=10,800, =-,159, p<,01). Dindarlk, kaderciligi anlamh diizeyde
yordamaktadir (p=,001). Standartlastirilmis beta katsayisina bakildiginda dindarlik ile kadercilik
arasinda negatif yonde ve zayif diizeyde anlamh bir iliski vardir (f=-,159, p<.01). Beta katsayisina
gore dindarlik, kadercilik egilimini azaltici veya engelleyici bir etkiye sahiptir. Dindarlik,
kadercilige iliskin varyansin ,025’ini (%2,5) aciklamaktadir. Bu bulgulara gore, dindarlik
kadercilik egilimini yordamaktadir hipotezi Tiirk 6rneklemde dogrulanmazken Malay 6rneklemde
dogrulanmistir.

Karsh ve Karaman tarafindan yapilan ¢alismada, ciftcilerin dini tutum algilar ile kader
algilar1 arasinda anlaml iliski oldugu tespit edilmistir. Kader algilarinin dini tutumlar1 %12
oraninda yordadig1 saptanmistir.”? Ruiu tarafindan yapilan ¢alismada, dindar kisilerin (hangi dini
inanca sahip olduklarindan bagimsiz olarak) ateistlere gére daha kaderci olduklar:1 bulunmustur.
Ortodoks, Miisliiman, Evanjelik, Budist, Protestan, Katolik olmak kaderci olma olasiligini sirasiyla
%3, %3,3, %3,9, %3,5, %3, %2,9 oraninda artirmaktadir. Buradan dini inang¢larin kaderci inanglar
lizerindeki etkisinin biliyiiklik acisindan c¢esitli inanglar arasinda ¢ok yakin oldugu
anlagilmaktadir. Bu durum, kaderci egilimlerin temelinde Islami ilkelerin yer aldig1 “medeniyetler
catismasi” tezine karsi bir delil olarak yorumlanabilir.7t

D’orlando ve arkadaslari tarafindan yapilan ¢alismada, bir dine mensup olanlarin kaderci
olma olasihginin daha yiiksek oldugu bulunmustur. Ozellikle Ortodoks, Miisliiman, Yahudi veya
Katolik olmak diisiik kaderci egilime sahip olma olasiligini sirasiyla %0,53, %0,54, %0,6, %0,1
oraninda azaltmaktadir.”2 Tiirk 6rneklemindeki bulgularimizda, dindarlik ile kadercilik arasinda
pozitif bir iliski oldugu goriilmektedir. D’orlando ile Ruiu’'nun ¢alisma sonuglarinin Tiirk
orneklemindeki bulgularimizla kismen uyumlu oldugu séylenebilir.

69 Funda Kavak Budak vd., “The Effect of Religious Belief on Depression and Hopelessness in Advanced Cancer Patients”,
Journal of Religion and Health 60 /4 (Agustos 2021), 2749.

70 Bahset Karsh - Silleyman Karaman, “Tarimsal Uretim Problemlerinin Géziimiinde Dini Tutum ve Davranislarin
Analizi”, Cumhuriyet Ilahiyat Dergisi 26/1 (15 Haziran 2022), 168.

71 Gabriele Ruiu, “The Origin of Fatalistic Tendencies: An Empirical Investigation”, Economics & Sociology 6/2 (20 Kasim
2013), 116.

72 Fabio D’Orlando vd., “Culturally Based Beliefs and Labor Market Institutions”, The Journal of Socio-Economics 40/2
(Nisan 2011), 157.
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Acevedo, capraz uluslararasi veriler kullanarak kaynak telafisi ve kaynak genisletme
hipotezlerini test etmistir. Kaynak telafisi hipotezi, dindarligin yapisal kisitlamalara karsi bilissel
bir tampon gorevi gérecegini ve boylece daha dindar bireyin daha diisiik kadercilik seviyelerine
sahip olacagini dngérmektedir. Diinya Degerler Arastirmasi’nin en son iki dalgasindan elde edilen
kesin bir kadercilik 6l¢listi kullanilarak, ti¢ Latin Amerika iilkesi, Giiney Afrika ve Amerika Birlesik
Devletleri'nin karsilastirmali bir incelemesi gerceklestirilmistir. Meksika'nin tek istisna oldugu
regresyon analizleri bulgularina gore, daha yliksek dindarlik diizeyleri daha disiik kadercilik
diizeyleriyle iliskili bulunmustur. incelenen bes iilkenin dért tanesinde ABD, Sili, Kolombiya ve
Giiney Afrika’da daha yiliksek dindarlik seviyesinin daha diisiik kadercilik ile iliskili oldugu
goriilmiistiir. Meksika’da ise digerlerinin aksine dindarlik ile kadercilik arasinda pozitif bir iliski
oldugu tespit edilmistir.”3 Tiirk 6érneklemdeki bulgularimizda anlamli olmasa da dindarlik ile
kadercilik arasinda pozitif bir iliskinin olmasi, bu calismadaki Meksika bulgulariyla kismen
benzerlik gostermektedir. Malezya 6rneklemindeki bulgularimiz ise bu calismadaki diger dért
tilkenin bulgulariyla benzerlik gostermektedir.

Kaderci inanclar bir¢ok toplumda bulunmaktadir. Yetersiz egitim, dini yanilgilar ve diger
bazi ekonomik ve sosyal faktorler kaderciligi giiclendirebilir ancak bu tiir inan¢lar dogrudan dini
tutumlara atfedilemez. Dini inan¢lar dogru bir sekilde anlasilirsa ve uygun sekilde 6gretilirse
kaderci inanclar olusmaz.74 Arastirmada kadercilik egiliminin umutsuzlugu yordamasina iliskin
regresyon analizi yapilmistir. Bu baglamda “Kadercilik egilimi umutsuzlugu yordamaktadir.”
hipotezi test edilmistir.

Tablo 7: Kadercilik Egilimi ile Umutsuzluk iliskisine Dair Regresyon Analizi

Regresyon R? F B T P
(Turk) ,021 7,165 ,144 2,677 ,008
(Malay) ,084 38,267 ,291 6,186 ,000

a= Bagimli Degisken: Umutsuzluk

b= Bagimsiz Degisken: Kadercilik Egilimi

Tablo 7’de kaderciligin umutsuzlugu yordama durumuna bakildiginda anlamli regresyon
iliskilerinin oldugu goriilmektedir. Tiirk o6rneklemde, kaderciligin umutsuzlugu yordama
derecesinin anlamh diizeyde oldugu tespit edilmistir (R?=,021, F=7,165, f=,114, p<,01). Beta
katsayis1 kadercilik ile umutsuzluk arasinda pozitif yonde ve zayif diizeyde anlaml bir iliskinin
oldugunu gostermektedir (f =144 p<,01). Buna gore kadercilik egilimi, umutsuzlugu
artirmaktadir. Kadercilik, umutsuzluga iliskin toplam varyansin ,021’ini (%2,1) agiklamaktadir.

Malay drneklemde de kaderciligin umutsuzlugu yordama derecesinin anlamli diizeyde
oldugu saptanmustir (R?=,084, F=38,267, $=,291, p<,01). Beta katsayisina gore, kadercilik ile
umutsuzluk arasinda pozitif yonde ve orta diizeyde anlaml bir iliski vardir (8 =,291 p<,01). Buna
gore kadercilik egilimi arttikca umutsuzluk da artmaktadir. Malay o6rneklemde kadercilik,
umutsuzluga iliskin toplam varyansin ,084’iini (%8,4) aciklamaktadir. Bu oran Turk
orneklemindeki orandan daha fazladir. Malay érneklemde kaderciligin, umutsuzlugu yordama
diizeyinin daha fazla oldugu goriilmektedir. Bu bulgulara gore, kadercilik egilimi umutsuzlugu
yordamaktadir hipotezi her iki 6rneklemde de dogrulanmistir.

Spann ve arkadaslari, Afro-Amerikan genclerde intihar diisiincesi ve risk faktorlerini
arastirmiglardir. Arastirmaya 176 Afro-Amerikan lise 0Ogrencisi katilmistir. Depresyonun
umutsuzluk ve intihar davranislar1 arasindaki iliskiye aracilik ettigi saptanmistir. Bagimsiz

73 Gabriel A. Acevedo, “The Fatalistic Imagination and the Continued Salience of Religion in the Modern World: A Test of
Resource Compensation/Resource Amplification Hypotheses Using Crossnational Data”, Sociological Spectrum 28/5
(31 Temmuz 2008), 617.

74 Arezoo Yari vd., “Prevalence of Fatalistic Attitudes toward Earthquake Disaster Risk Management in Citizens of
Tehran, Iran”, International Journal of Disaster Risk Reduction 38 (Agustos 2019), 6.
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degisken olarak kadercilik ve bagimli degisken olarak umutsuzluk ile coklu regresyon analizi
yapilmistir. Analiz sonuglarina gore, kadercilik ile umutsuzluk arasinda pozitif yonde ve anlamh
bir iliski oldugu tespit edilmistir. Arastirmada ayrica intihar icin miidahale programlari
gelistirirken kadercilik ve dini basa ¢ikma tarz1 gibi degiskenlerin roliinii incelemenin 6nemini
vurgulanmigtir.”s

Sullivan, yaptig1 doktora tez ¢alismasinda, liniversite 6grencilerinde depresyon ve kaderci
diisiince arasindaki iliskiyi arastirmistir. Bu calismada yapilan regresyon ve korelasyon analizleri
sonucunda, kaderciligin depresyon ve umutsuzluk depresyonu iizerinde anlamh bir ana etkiye
sahip oldugu tespit edilmistir. Kaderciligin, umutsuzluk depresyonundaki varyansin énemli bir
boliimiinii acikladigl ifade edilmistir.’¢ Cidade ve arkadaslari, Brezilya’da yoksullugun kadercilik,
umut ve topluluk duygulari tizerindeki sonuglarini incelemistir. Yapilan ¢oklu regresyon analizi
sonuglarina gore, kaderciligi en iyi yordayan degiskenin topluluk duygusu oldugu, ikinci olumsuz
yordayicinin ise umut oldugu tespit edilmistir.7”

Arastirmada Tiirk ve Malay tiniversite 68rencilerinin dindarlik, umutsuzluk ve kadercilik
egilimi diizeyleri incelenmistir. Bu baglamda “Malay iiniversite 6grencilerinin dindarlik diizeyleri
daha yiiksektir.”, “Tiirk liniversite 6grencilerinin umutsuzluk diizeyi daha yiiksektir.”, “Malay
Uiniversite 6grencilerinin kadercilik egilimi daha ytksektir.” hipotezleri test edilmistir. Ttlirk ve
Malay 6grencilerin dindarlik, umutsuzluk ve kadercilik egilimi ortalamalar1 asagidaki tabloda
sunulmustur.

Tablo 8: Dindarlik, Umutsuzluk ve Kadercilik Egilimi Ortalamalari

N M SD R
Dindarhk  Tirk 340 3,60 ,985 4,00
Malay 417 4,51 ,397 2,22
Umutsuzluk Turk 340 1,49 ,112 ,95
Malay 417 1,60 ,146 ,75
Kadercilik Tirk 340 2,68 ,459 3,13
Malay 417 2,78 ,368 2,13

Tablo 8’de yer alan bulgulara gore, Malay iiniversite 6grencilerinin (m=4,51) dindarlik
diizeyleri Tiirk liniversite 6grencilerinin (m=3,60) dindarlik diizeylerinden 0,91 degerinde daha
ylksektir. Buna gore, Malay tiniversite dgrencilerinin dindarlik diizeyleri daha yliksektir hipotezi
dogrulanmistir.

Umutsuzluk ortalamalarina bakildiginda, Malay iiniversite o6grencilerinin (m=1,60)
umutsuzluk diizeyleri Tiirk iiniversite 6grencilerinin (m=1,49) umutsuzluk diizeylerinden 0,11
degerinde daha yliksektir. Buna gore, Tiirk tiniversite dgrencilerinin umutsuzluk diizeyi daha
yliksektir hipotezinin desteklenmedigi goriilmektedir. Buna gore, Tiirk 6grencilerin umutsuzluk
seviyesinin normal aralikta oldugu, Malay 6g8rencilerin ise hafif umutsuzluk seviyesinde olduklari
anlasilmaktadir.

Kadercilik egilimi ortalamalarina bakildiginda, Malay tliniversite 68rencilerinin (m=2,78)
kadercilik egilimi diizeyleri Tiirk iiniversite o6grencilerinin (m=2,68) kadercilik egilimi
diizeylerinden 0,10 degerinde daha yliksektir. Buna gore, Malay tiniversite d&grencilerinin
kadercilik egilimi daha yiiksektir hipotezinin desteklendigi gzlemlenmektedir.

Cinsiyetin Alman 06grencilerin umutsuzluk diizeylerinde anlamh bir farklilik
olusturmadig; gelir durumuna gére umutsuzluk diizeylerinin Tiirk 6grencilerde anlaml farklilik
olusturdugu, Alman 6grencilerde ise anlaml bir farklilik olusturmadigi tespit edilmistir.”8 Bizim

75 Spann vd., “Suicide and African American Teenagers”, 553,562.

76 Rachael A. Sullivan, Fatalistic beliefs and sociocultural factors as predictors of depression and hopelessness in a diverse
college sample (La Verne: University of La Verne, Doktora Tezi, 2016), 75.

77 Elivia Camurca Cidade vd., “Poverty and Fatalism: Impacts on the Community Dynamics and on Hope in Brazilian
Residents”, Journal of Prevention & Intervention in the Community 44/1 (02 Ocak 2016), 56.

78 Ungiiren, Engin- Ehtiyar, Riiya. “Tiirk ve Alman Ogrencilerin Umutsuzluk Diizeylerinin Karsilastirilmasi ve
Umutsuzluk Diizeylerini Etkileyen Faktérlerin Belirlenmesi: Turizm Egitimi Alan Ogrenciler Uzerinde Bir Arastirma”.
Journal of Yasar University 4/14 (2009), 2110-2112.
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arastirmamizda bu c¢alismanin aksine, cinsiyetin Tiirk 6grencilerin umutsuzluk diizeylerinde
anlamh bir farklihik olusturmadigi belirlenmistir. Bu c¢alismayla benzer olarak bizim
arastirmamizda da gelir durumuna gore Tiirk o6grencilerin umutsuzluk diizeyleri
farklilasmaktadir.

Malezya’da yapilan bir ¢alismada, umutsuzluk, depresyon ve maneviyatin intihar
davranisinin anlaml yordayicilar: oldugu ve bu degiskenlerin intihar davranisindaki varyansin
%?26’s11 acikladig1 tespit edilmistir. Arastirma bulgulari, Malezyali ergen 6grencilerde daha
diisiik maneviyat, daha yliksek umutsuzluk ve depresyonun intihar davranisini énemli 6l¢iide
yordadigini géstermektedir. Buna gore maneviyat, intihar davranisini yordamada umutsuzluk ve
depresyona kars1 6nemli bir koruyucu etki saglamaktadir.”®

Reimer, dindarlik yoniinden ABD ve Kanada’y1 karsilastirdigi bir ¢alisma ylirtitmiistiir. Bu
arastirmanin bulgularina goére, ABD’de kiliseye nadiren katilanlarin, Kanada’da kiliseye nadiren
katilanlardan daha yiiksek Ortodoks dini inan¢ ve uygulama seviyelerine sahip olduklari tespit
edilmistir.80

Ellis ve arkadaslarinin yaptigi calismada, Malezya, Tirkiye ve ABD iiniversite
ogrencilerinde dindarlik ve 6liim korkusu arasindaki iliski arastirilmistir. Oliimden en ¢ok korkan
grubun hem Malezya’da hem Tiirkiye’de Islam dinine mensup olan katihmcilar oldugu
bulunmustur. Hem Malezya’da hem ABD’de 6liimden en az korkanlar dindar olmayan kisilerdir.
Hem Malezya’da hem ABD’de Hristiyanlar orta diizeyde bulunmustur.8!

Hindistan’da kadercilik lizerine yapilan bir arastirmada Miisliiman ve Hindular arasinda
bir karsilastirma yapilmistir. Arastirma bulgularina gore, Miisliimanlar teolojik ve sosyal olarak
Hindulardan daha kaderci; ampirik olarak Hindulardan daha az kaderci bulunmustur.s2

Lester, 1974-2010 yillar1 arasinda diinya genelinde Beck Umutsuzluk Olcegi'nin lisans
ogrencilerine uygulandigi calismalar icin bir tarama ¢alismasi yapmistir. ABD’de yapilan 61 diger
tilkelerde yapilan 28 calisma arastirmaya dahil edilmistir. Amerikali 68rencilerin umutsuzluk
puanlarinin, diger tlkelerdeki 6grencilerin umutsuzluk puanlarindan énemli 6l¢ciide daha diisiik
oldugu tespit edilmistir.s3

SONUC

Malay o6grencilerde dindarhik diizeyi arttikca umutsuzluk ve kadercilik diizeyi
azalmaktadir. Hem Tiirk hem Malay 6grencilerin umutsuzluk diizeyi arttikca kadercilik egilimi
diizeyi artmaktadir. Malay 6grencilerde, dindarlik umutsuzlugu negatif yordamis ve varyansin
%2,4’inl agiklamistir. Malay 6grencilerde dindarlik, kadercilik egilimini azaltic1 veya engelleyici
bir etkiye sahiptir. Her iki lilkenin 6grencilerinde de kadercilik egiliminin umutsuzlugu yordadigi
anlasilmistir. Kadercilik egilimi arttikca umutsuzluk da artmaktadir. Tiirk 6rneklemde kadercilik
egilimi, umutsuzluga iliskin toplam varyansin %2,1'ini aciklarken Malay 6rneklemde %8,4’linii
aciklamaktadir. Malay 6grencilerde kadercilik egiliminin umutsuzlugu yordama diizeyinin daha
fazla oldugu goriilmektedir. Tiirk ve Malay 6grencilerin dindarlik, umutsuzluk ve kadercilik
egilimi ortalamalarina bakildiginda, Malay 6grencilerin dindarlik diizeyinin, Tiirk 6grencilerin
dindarlik dizeyinden 0,91 degerinde daha yiiksek oldugu tespit edilmistir. Umutsuzluk
ortalamalarina bakildiginda, Malay 6grencilerin umutsuzluk diizeyinin Tiirk 6grencilerin
umutsuzluk diizeyinden 0,11 degerinde daha yiliksek oldugu goriilmiistiir. Kadercilik egilimi

79 Mansor Abu Talib - Abbas Abdollahi, “Spirituality Moderates Hopelessness, Depression, and Suicidal Behavior among
Malaysian Adolescents”, Journal of Religion and Health 56 /3 (Haziran 2017), 791-792.

80 Samuel H. Reimer, “A Look at Cultural Effects on Religiosity: A Comparison between the United States and Canada”,
Journal for the Scientific Study of Religion 34 /4 (Aralik 1995), 445.

81 Lee Ellis vd., “Religiosity and Fear of Death: A Three-nation Comparison”, Mental Health, Religion & Culture 16/2
(Subat 2013), 179-199.

82 Joseph W. Elder, “Fatalism in India: A Comparison between Hindus and Muslims”, Anthropological Quarterly 39/3
(Temmuz 1966), 227.

83 Lester, David. “Hopelessness in Undergraduate Students around the World: A Review”. Journal of Affective Disorders
150/3 (Eyliil 2013), 1204-1208. https://doi.org/10.1016/j.jad.2013.04.055
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ortalamalarina bakildiginda, Malay 6grencilerin kadercilik egilimi diizeyinin Tiirk 6grencilerin
kadercilik egilimi diizeyinden 0,10 degerinde daha yiliksek oldugu belirlenmistir. Malay
ogrencilerin dindarlik, umutsuzluk ve kadercilik egilimi ortalamalari, Tirk o6grencilerin
ortalamalarindan daha yiiksektir. iki tilke 6grencileri arasinda dindarhik, umutsuzluk ve kadercilik
egilimi ortalamalarinda en biiyiik farkin dindarlik diizeyinde oldugu anlasilmaktadir. Kadercilik
ve umutsuzluk arasindaki iliskide dindarhgin etkisi de olduk¢a énemlidir. Iki kiiltiir arasinda
farklarin olmasi, dindarlik diizleminde degerlendirilmelidir. Bundan sonra yapilacak ¢alismalarda
Islamiyet iizerine yasayan diger iilkelere yogunlasilabilir. Dahasi bu konuda derinlemesine
miilakat yapilmasi da oldukca faydali olacaktir.
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STRUCTURED ABSTRACT

The aim of this study is to determine the levels of religiosity, hopelessness and fatalism tendencies of Turkish and
Malay university students, relationship between these variables to make a comparison between the two cultures within the
framework of the data obtained. The aim of the study is to determine the levels of religiosity, hopelessness and fatalistic
tendency of Turkish and Malay university students and to examine the relationship between these three variables.
Hopelessness and suicidal behaviour in young people are associated with many factors such as culture, race, gender and
mental health. The results of studies on suicide vary from country to country and even from region to region within the
same country. The rate of suicidal ideation among university students in Turkey varies between 11.4% and 41.7%.
Hopelessness has been accepted as a key variable linking depression to suicidal behaviour. Many studies have been
published on the risk factors of suicide. It has been pointed out that hopelessness is the cognitive factor most consistently
associated with suicidal ideation, suicide intention and completed suicide. Fatalistic tendency may have consequences such
as increasing risk-taking behaviour in young people and decreasing precautions in events such as traffic accidents,
earthquakes and serious illnesses. While hopelessness can lead to extremely negative situations such as depression and
suicide, fatalistic tendency can lead to learned helplessness, laziness and imprudence. In this respect, these variables are
extremely important for university students and should be analysed. The economy, development, job opportunities, living
standards and culture of countries affect the levels of hopelessness and fatalism of young people. Studies mostly show that
religiosity has a negative relationship with hopelessness. There is a need to conduct more studies in order to reveal the
relationship between religiosity and fatalism more clearly. For this purpose, the following hypotheses were tested. h1: There
is a significant negative relationship between religiosity and hopelessness. H2: There is a significant negative relationship
between religiosity and fatalism tendency. H3: There is a significant positive relationship between hopelessness and
fatalistic tendency. H4: Malay university students have higher levels of religiosity. H5: Malay university students have a
higher tendency towards fatalism. H6: Turkish university students have higher levels of hopelessness. H7: Religiosity
predicts hopelessness. H8: Religiosity predicts fatalism tendency. H9: Fatalism predicts hopelessness. A total of 757
university students, 340 from Gaziantep University students in Turkey and 417 from Universiti Sains Islam Malaysia
students in Malaysia. According to the findings obtained from the research, the levels of religiosity, hopelessness and
fatalism tendency of Malay students are higher than Turkish students. It was found that there was no significant
relationship between religiosity and hopelessness in Turkish students, but a negative significant relationship in Malay
students. While there was no significant relationship between religiosity and fatalism tendency in Turkish students, it was
seen that there was a statistically significant negative relationship in Malay students. A statistically significant positive
correlation was found between fatalism tendency and hopelessness in both samples. According to the results of the
regression analysis, while religiosity is not a significant predictor of hopelessness in Turkish students, religiosity is a
negative significant predictor of hopelessness in Malay students. While religiosity is not a significant predictor of fatalism
in Turkish students, religiosity in Malay students is a negative significant predictor of fatalism. In both samples, fatalism
tendency was found to be a positive and significant predictor of hopelessness.
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TEIST AHLAKIN ATEIST AHLAKA DONUSUMU MU? YESIL GECE UZERINE
BIR INCELEME

Is This The Transformation of Religious Morality into Atheist Morality (?): A Commentary On The
Green Night

Oz

Makalemizde Resat Nuri Giintekin'in (1889-1956) yazdig1 Yesil Gece adli eserin elestirel bir tahlilini ortaya koymaya
calisacagiz. Resat Nuri’nin Yesil Gece adlh roman1 Osmanl imparatorlugu’nun Tiirkiye Cumhuriyeti’ne déniisiirken
devleti olusturan insanlarda meydana gelen kimlik degisimini belli dl¢lide ortaya koymustur. Konunun temeli dini
inanglarla yapilan inkilaplarin veya inkilapciligin birbiriyle uzlagsmazhigini gosterme istegidir. Geri kalmanin ve
toplumda diismanca duygular beslemenin sebebi olarak din gésterilmistir. Amag dinleri ve 6zellikle islam dinini biitiin
kotiliiklerin kaynagi olarak gostermek istegidir. Fakat Resat Nuri, halkin yanlis ve hatali inanclarindan hareketle olay1
degerlendirmistir. Yani Islam dininin asli metinlerinde belirtilen sekilde konuya deginilmemis: hatali yorum, uygulama
ve algilama sekli tercih edilmistir. Resat Nuri, eserlerinde yasadigi donemin hakim kiiltiirel formlarinin bir yorumunu
da sunmustur. Romanda Dogulu/Miisliiman kimligine sahip olan 6znenin icine hapsoldugu anlam mekanizmasindan
bir ¢ikis yolu olarak Batili egitimi sunmasi s6z konusudur.

Anahtar Kelimeler: Edebiyat, Resat Nuri, Yesil Gece, Ahlak, Din, Ateizm

Abstract

In this article, we shall present a critical analysis of the work The Green Night authored by Resat Nuri Giintekin (1889-
1956). Resat Nuri's novel Green Night revealed to a certain extent the identity change that occurred in the people who
formed the state as the Ottoman Empire transformed into the Republic of Turkey. The basis of the plot is the willingness
to reveal the irreconcilability of reforms or revolutionism made with religious beliefs. Religion is presented as the cause
of backwardness and hostile feelings in society. The aim is also to portray religions and particularly Islam as the source
of all evil. However, Resat Nuri evaluated the incident based on the people's wrong and erroneous beliefs. It means that
the issue was not addressed as specified in the original texts of Islam, but the wrong interpretation, practice, and
perception were opted for. Resat Nuri also presents an explication of the dominant cultural forms of his time in his
works. In the novel, he presents Western education as a way out of the mechanism of meaning in which the subject with
an Eastern/Muslim identity is trapped.

Keywords: Literature, Resat Nuri, The Green Night, Moral, Religion, Atheism
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GIRIS

Yazildig1 donemden farkli olarak bugiin i¢in Resat Nuri’'nin Yegsil Gece (1928) adli romani
tarihi bir roman konumuna gelmistir. Tarihi olaylar1 unutmak entelektiiel diirtistliigli zayiflatan
bir durum olarak ahlaki bir sorunu igerdiginden tarihin igcinde meydana gelen degisim
donemindeki olaylari farkli yonlerden hareketle ele almak gerekir. Resat Nuri'nin Yesil Gece adli
roman1 Osmanh Imparatorlugu’'nun Tiirkiye Cumhuriyetine déniisiirken devleti olusturan
insanlarda meydana gelen kimlik degisimini belli él¢ciide ortaya koymustur. Roman temele aldig1
diisiince bicimiyle Cumhuriyet ideolojisinin hakim anlayisiyla uyum igindedir.! Ana ilkeleri laiklik
ve 0zgiirliik olan romanin kahramani Ali $ahin, aklin ve bilimin {istiinliigiine inanan, dini diizeni
ve adetleri reddeden, ateizmi benimseyen bir kisiliktir. Konunun temeli dini inanclarla yapilan
inkilaplarin veya inkilapgihigin birbiriyle uzlasmazhgini gdsterme istegidir. Yesil Gece Islam
birligini savunan inangh birinin inkilaplara meftun bir ateiste doniislimiinii sunarken roman
kahramaninin, dinf inanclarla ve dindar gecindigi séylenen kisilerle nasil miicadele ettigini anlatir.
Ali Sahin, fikirlerin geri, insanlarin sefil kalmasinin, islerin kotli gitmesinin sebebini tlkenin
asirlardir icinde yasadig1 “yesil gece” diisiincesine baglar. “Yesil gece” her seyin dine uygun bir
hale gelip dini bir devrimin gerceklesecegi biiyiilii gecenin adidir. Ulkenin geri kalmis okullar olan
medreseler, bu “yesil gece” anlayisinin besleyici unsuru olarak gosterilmistir. Din ile irtibath
olanlarin tamami cahil, ¢cikarci, gosteris meraklisi, diismanla isbirligi icine girecek kadar diisiik
karakterli kisilerdir. Ornegin romanda insanlar siirii, melekler ispiyoncu ajanlar, Allah da onlar1
cezalandiran varlik olarak nitelendirilmis, ahiret istenilenin, kaybedilenin elde edilecegi bir yer
ifade edilmistir. Fakat kullanilan alayci ifadeler, onu bir avutma malzemesi gibi gdstererek
varligini biiytiik 6lciide siipheli bir yer haline getirmistir. Materyalizme karsi eserler kaleme alan
doénemin yazarlarinin tavir ve tarz olarak mollalara benzetilip tatmin edici cevaplar veremedikleri
belirtilmistir.2 Hocalarin dinf bilgi olarak sunduklarini masal kirintilar1 olarak nitelemesi, olayin
din adami elestirisinden din elestirisine dondiigliniin bir ifadesidir. Fakat Resat Nuri halkin yanlis
ve hatali inanglarindan hareketle olay1 degerlendirmistir. Yani islam dininin asli metinlerinde
belirtilen sekilde konuya deginilmemis, hatali yorum, uygulama ve algilama sekli dinin gergek
formunu olusturan bir unsur olarak sunulmustur. Dolayisiyla dinle ilgili mevzular olumsuz bir
tavirla ele alinmistir. Kisaca din ile ilgili konular kutsal metinlerde belirtilenlerden daha farkl
hatta onunla uyusmayan bir sekilde ifade edilmistir. Cennet, cehennem ile ilgili unsurlar buna
ornek olarak gosterilebilir. Bir anlamda Yesil Gece Miisliimanlarin ve Islamiyet’in ve genel olarak
dinin ve dindarlarin degersizlestirilmesi iizerine insa edilmis giidiimlii bir roman olarak ortaya
cikmistir.3 Bu sekilde dini 6teledigimizde neyi temele alacagiz? Romanda anlatilanlara goére din,
evlilik, es ve cocuklar hepsi bostur. Gercekte olan kisisel mutlulugu saglamak ve isini gerektigi gibi
yapmak yani vazife suuruna sahip olmaktir. Dolayisiyla devletlerin vatandaslarindan bekledigi
devletin sevilmesi ve vazifenin geregince yerine getirilmesidir. Bundan dolay1 Yesil Gece’de sevgi,
ask gibi duygular aile veya karsi cinse degil vazife ve vatana yonelik duygular olarak sunulmustur.
Boylece olusturulan yeni ilkelerin kabul edilmesi icin eskinin 6telenmesi ve bu 6telemenin belli
bir mantiga biiriinmesi gerekiyordu. Ozellikle ateizme gegisin sebeplerinin ayrintilandiriimasi ve
savunusunun yapilmasi buna yardim edecek bir durum olarak degerlendirilebilir.4 Yesil Gece
romani Cumhuriyet déneminde olusturulmus olan bir takim kiiltler ve kutsallik mekanizmalarini
desteklemek gibi bir gorev iistlenmistir. Bu alternatif kutsallik olumlanarak ortaya konulmaya
calisilmistir. Burada sorun olan sey dinin, bilimin, ahlakin ve ¢alismanin karsisindaki bir unsur

1 Yesil Gece'nin ideolojik bir degerlendirmesi icin bkz. Ramazan Giilendam, “Bazi Cumhuriyet Dénemi Romancilarinin
Dine ve Din Adamina Bakis1”, Bilim, Ahlak ve Sanat Baglaminda Cagdas Islam Algilar1 11, edt. C. Batuk, H. Atsiz, (Samsun:
Canik Belediyesi Kiiltiir Yayinlari, 2012), 333-335.

2 Yesil Gece’de Ali Sahin’in Ahmet Mithat Efendi’nin adimi zikretmeden onun eseri olan Nizam-1 [Imiid-din adl1 eserin
yazariyla goristiigiinii fakat davranislarini begenmedigi i¢cin ondan uzaklastigini belirtmistir. Resat Nuri Giintekin,
Yesil Gece, (Istanbul: Inkilap Yayinlari, t.y.), 14-44.

3 Hilmi Yavuz, “Resat Nuri Giintekin’in Yesil Gece’si Islamiyet’e Kars1 Bir Roman Mi1?”, Edebiyat ve Sanat Uzerine Yazilar,
(istanbul Yap: Kredi Yayinlari, 2008), 85.

4 Nazim Hikmet, Yesil Gece’nin eski inanis kalintilarinin, Miisliiman adet ve ibadetlerinin, yeni bir hayatin kurulusuna
engel oldugu iilkelerde ateizm propagandas! yiiriitiilmesinde faydali olacagini diisiindiigiinii belirtmistir. Ibrahim
Tatarli, Riza Mollov, Marksist Acidan Tiirk Romani, (Istanbul: Habora Kitabevi, 1969), 45-46.

CUIFD 24/1 (2024), 225-235.



228 TAMER YILDIRIM

gibi sunulmasidir; dinf bir bilin¢ yerine bilimsel bir bakis acisi edinmek, dini bir hayat yerine
ahlaki bir hayat, ibadet yerine vazife suuru. Ekonomik, politik ve toplumsal kosullarin tamamiyla
iligkili bir devrim yapildiginda mevcut insanlarin diistince ve duygularina bakip istenilen yapinin
niteligine gére uygulamalar ortaya konulur. Farkli bir gelecek olusturmak i¢in miicadele ederken
mevcut kurumlarin (medrese, tekke) ve insanlarin (molla, imam) adaletsizlik ve ahlaki sefilligin
sebebi olarak sunulmasi yapilmak istenilenin hakhlastirilmasinin bir yoludur. Yesil Gece yazildigi
donemde ideolojik bir kampa sokulmaya calisilan gencleri 6zellikle etkilemistir. Dolayisiyla bu
roman bir anlamda devrimci hareketin basarili veya basarisiz oldugu noktalar1 gec¢misle
mukayese ederek konuyu anlamamizda arag roliine sahiptir.

Resat Nuri, eserlerinde yasadig1 donemin hakim kiiltiirel formlarinin bir yorumunu yapar.
Yesil Gece romaninda Dogulu/Miisliiman kimligine sahip olan 6znenin icine hapsoldugu anlam
mekanizmasindan bir ¢ikis yolu olarak Bati tarzi egitimi sunmasi s6z konusudur. Toplumun icinde
bulundugu islam kiiltiirii, Osmanlinin son dénemlerinde bir gercekligi aramaktadir. Fakat bu
gercekligi olusturacak olanlar artik Miisliimanlarin teskil edecegi “yesil gece” miintesipleri
degildir. Bunun yerine Batili egitimle donanimli olanlarin toplumu sekillendirmede temele
alinmasi s6z konusudur. Eger ideolojik/siyasi yap1 degisecekse bu, dinf anlayis ve yasayis tarzinda
da bir degisikligi gerektirecektir. Toplumun degismesi icinde bulundugu dinin de degismesini
beraberinde getirecektir. Belki de Resat Nuri’'nin kisisel boyutta buldugu anlami yasama ve bunu
da kitaba tasimasi bahis konusudur.5

Burada sunu belirtmemiz gerekir; kitabin yayinlandigi dénemde siyasilerin din ve
dindarlarla problemli bir iliski icerisinde oldugu tarihl belgeler 1s18inda reddedilemez bir
acikliktadir. Fakat sorun su ki, Tiirkiye Cumhuriyeti'nde tarihsel stire¢ icerisinde ve kismen
glinlimiizde dini anlayisa sahip olanlarin diisiincelerini agiklamada, degerlendirmelerini yapmada
sorun yasarken bunun karsisinda yer alanlarin daha 6zgiir bir tavra sahip olmasi tartisilan
konunun asil temelini olusturmaktadir. Romanda istenilen bir durum olarak ifade edilen 6zgiirliik
eger sadece bir gruba hasredilirse toplumsal ve ahlaki olarak herhangi bir degismeyi olumlu
anlamda gerceklestirmeyi basaramayacaktir.¢

1. EDEBIYAT ESERLERININ ARACSALLASTIRILMASI

Tarihsel siire¢ icerisinde farkl dillerde yazilan edebi eserler degisik amaclara hizmet
etmesi i¢in olusturulabilir. Tiirk edebiyat tarihinde de yazilan bazi romanlar sadece edebi yénden
haz alma niteligini kendinde bulundurmaz. insanlan diisiinsel gelisim ve degisimlere hazirlayarak
toplumsal ve siyasi agidan bir gorev de iistlenirler. Bunlar biiyiik 6l¢iide siyasi erkin isteklerini
icerse de yazarin arzularini da kapsar. Tiirk edebiyatinin gii¢lii kalemlerinden Resat Nuri’nin Yegil
Gece isimli eserinin belirtilen o6zelikleri kendisinde bulundurdugunu sodyleyebiliriz.” Resat
Nuri’'nin Yegsil Gece romanini yazdig1 donemde insanlar1 mesgul eden siyasi ve toplumsal konularin
¢ogu, giiniimizde yasayan kisileri de ugrastirmaktadir. Fakat 6nemli farklarin oldugu da hesaba
katilmalidir. Resat Nuri, Yesil Gece adl1 eserinde romanin kahramaninin 6len babasi ile kendi yesil
gecesinin farklihigini ifade ederken Osmanli dénemindeki halkin durumu, egitimin niteligi ile
Tirkiye Cumhuriyeti’'nin ideallerinin ne oldugunu ve buna bagh olarak aradaki farkliliklari ortaya
koymaya calismistir. Yesil Gece romaninda zaman II. Abdiilhamit dénemi, II. Mesrutiyet, 1. Dlinya
Savasi, miitareke yillari, Milli Miicadele ve Cumhuriyet donemleridir. Yani romandaki zamansal
aralk Osmanli Imparatorlugu’nun son déneminde baslar Cumhuriyet Tiirkiye’sinin ilk

5 Birol Emil ve Fethi Naci gibi Resat Nuri’'nin biyografisini yazanlar, anlatimlarinda onun kisisel hayatinda dinin yerinin
olmadigini géstermektedir. Bkz. Birol Emil, Resat Nuri Giintekin (Ankara: Kiiltiir Bakanlig1 Yayinlari, 1989), Fethi Naci,
Resat Nuri’nin Romanciligi, (Istanbul: Oglak Yayinlari, 1995).

6 Bazen etkili yazarlar kendilerini dramatik toplumsal déniisiim hikayelerinin anlaticisi olarak bulurlar. Resat Nuri'nin
Yesil Gece’sinde bu mu olmustur? Bu tartisilabilir. Fakat Resat Nuri, romaninin icindeki olaylar1 kapsamli bir kavrayis
ve zekayla incelemis olmasina ragmen kismen elitist ve popiiler bir tavra sahip olarak ve dini yap1 i¢in kismen yikici
bir nitelige biirtinerek goriislerini ifade etmistir.

7 Resat Nuri, Yesil Gece’yi edebiyatci olarak degil Cumhuriyet referanslarini énceleyen bir memur durusuyla yazmistir.
Romani da bundan dolay1 bir memur roman olarak nitelendirilmistir. Necati Mert, “Anadolu’ya Resat Nuri Gibi
Bakmak ve Bakmamak”, Diisler/Oykiiler, 3 (1997), 151-152.
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doénemlerinde son bulur.8 Bu baglamda romanin kahramani Ali Sahin’in babasi Osmanliy1 kendisi
ise Cumhuriyeti temsil etmektedir. Gecmis ve ge¢misin idealleri babasi ile 6lmiis kendisi ise yeni
ve daha insani ve ahlaki iilkiilerin cisim bulmus hali olarak ortaya c¢ikmistir. Fakat ge¢misi
anlatirken kullandig1 6teleyici, olumsuzlayici ve asagilayici dil, bugiin romanin en fazla ele alindigi
konu alanini olusturmaktadir. Mesrutiyet doneminden baslayarak i¢cinde yasadigimiz siyasi yapi,
politik ve entelektiiel hayat, sekiilerizmin ve modernlesme veya Avrupalilasma ideolojilerinin
izledigi 6zel bir glizergaha sahiptir. Bu anlamda Osmanli’'nin son dénemleri diisiiniildiigiinde
ozellikle egitimli ve yurtdisina gitmis bir kesimin Bati hayranlif1 ve batililasma yanlis1 tavri
belirgin bir haldedir. Bat1 yanlis1 bu kitlenin baskilar1 sonucunda yenilesme hareketi adiyla bazi
degisikliklere gidilmistir. Bunlarin icinde askeri sahada ve egitim alaninda olanlar en ¢ok dikkati
¢ekenlerdir. Devrimlerin bu cografyada tarihsel siirece baktigimizda halktan degil de devlet eliyle
getirilmesi yani asagidan yukariya dogru degil yukaridan asagiya dogru olmasi alisildik bir
durumdur. Osmanli Devleti'nde halkin bazi alanlarda rahatsiz olmasina ragmen II. Mahmut
Donemi’'nde (1808-1839) yenilesme hareketleri baslamis ve sonrasinda bu yenilikler devam
etmistir. Tirkiye Cumhuriyeti'nin kurulmasindan sonra politik, toplumsal, pedagojik pek cok
alanda bu yeniliklerin oldukca hizli bir sekilde uygulamaya konuldugunu gérmekteyiz.

Yeninin ortaya konulmasi eskinin kotiilenmesi ve islevini kaybettiginin belirtilmesi ile
daha kolay bir hal alacagindan siyaset, medya, akademi ve askeriye gibi “zinde gli¢ler” vazife icin
hazir durumdaydi. Hazir olmayanlar ise tasfiye edilerek hazir hale getiriliyordu. Muhalif
diisiinceye sahip olan partiler kapatilmisti. 1927’de biiyiik bir kismi iist dlizey goérevlerde bulunan
baslangicta 600 kisi olarak belirlenenler Lozan Antlasmasi’'nin bir maddesi sebebiyle 150 kisiye
indirilerek yurtdisina stirglin edildi. Devam eden yillarda tniversitede goérev yapanlarin
tasfiyesine girisilmis ve ara ara bu faaliyete devam edilmistir. Dolayisiyla Yesil Gece kitabinin
sermayesi ve glicli, ideolojik olarak yazildig1 dénemin sagladig: siyasi erkten ve bunun verdigi
haklilik yanilgisindan gelmekteydi.

Devletlerin halki olusturan insanlarin niteligini belirlemek ve istenilen davranis
bicimlerini bireylerde gerceklestirmek icin o6zellikle egitim ve medyayr dilizenlemesi ve
yonlendirmesi tarihin ilk dénemlerden itibaren kullanilan bir metottur. Bu noktada Platon’un
(M.0. 427-347) yonetici elitlerin elindeki devleti, halki sekillendirmede temel giice sahip olan bir
kurum olarak diistinmesi, yonetici ve askerleri halkin iistlinde emirlerine itaat edilecek bir kitle
olarak degerlendirmesi tarihsel durum hakkinda kismen bilgi verir bir nitelige sahiptir.10 Boyle
bir uygulama sonucunda Platonculugun yeryiiziinde iyinin, adaletin, hakikatin hiiklimranhgini
kurma iddias1 tartismali bir hal almistir.

Yeni kurulan Tiirkiye Cumhuriyeti, olusturmak istedigi halkin anlayis ve diisliniis seklini
bicimlendirmek icin egitim ve donemin medyasini olusturan yazili basin-yayin alanlarina 6nem
vermistir. Egitim kurumlarinin miifredati ve buna bagh olarak ders icerikleri degistirilmis,
batidaki anlayisla olusturulmaya baslanmistir. Bu siire¢ icinde, medyanin ve egitimin rizanin
liretilmesinde 6nemli olan rolii géz 6niinde bulundurulmustur. Tiirkiye’de Cumhuriyetin ilk
yillarinda basimina izin verilen kitaplarla yerlestirilmek istenilene karsit olarak goriilenler
olumsuzlanirken, istendik unsurlar yiiceltilerek sunulmaya calisilmistir. Basin-yayin alaninin
glcilinil kullanan iktidar ve bunlarin aralarinda kurduklan iligki her iki taraf icin bir mesruiyet
sorununu ortaya ¢cikarmistir. Olmasi gereken medyanin ve egitim sisteminin insanin 6zgtir bir ruh
kazanmasina ve kendi dogasina uygun bir duruma gelmesine katkida bulunmak iken ¢cogu zaman
baskici ve otoriter bir diizeni olusturmaya hizmet eden bir duruma getirilmistir. Bu tartismali

8 Yesil Gece romaninin basinda yazilma tarihi olarak Mart-Eyliil 1926 yaziyor. Fakat kitabin iginde gecen olaylar yukarida
belirttigimiz gibi II. Mesrutiyet’ten basliyor ve Kurtulus Savasi sonrasinda bitiyor.

9 Metinde gecen modernlesme kelimesi yerine batililagsma kelimesinin kullanilmasi yapilan eylemlerin niteligi g6z 6niine
aliarak tercih edilmistir. Osmanli Devleti'nde bir siireklilik halini alan yenilesme faaliyeti dikkate alindiginda
Kurtulus Savasi'nin sonunda eger Mustafa Kemal degil de bir bagkas1 basta bulunsaydi muhtemelen yine Batililasma
hareketi biraz daha yavas bir sekilde de olsa devam edecekti.

10 Bazi degerlendirmelere gore ilk donemde Tiirkiye'nin dimagi haline getirilen meclis ile Platon’un ideali olan
filozoflarin idaresi gerceklestirilmek istenmistir. Samet Agaoglu, Babamin Arkadaslari (Istanbul: Nebioglu Yayinlari,
ty.), 63.
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konu makalenin ilerleyen kisimlarinda Resat Nuri'nin Yegil Gece isimli eserinden hareketle
(6zellikle din ve gelenek ile ilgili olan yonleri) incelenecektir.

2. DUSUNCELERI iFADE ETMENIN ANLASILIR DiLi: ROMAN

Farkli alanlarda eserler kaleme alan yazarlarin yazmalarinin degisik sebepleri olabilir.
Sonucta yazar, kendi duygu ve dusiincelerini, diinya goriisiinii, cemiyet anlayisini yazilari
vasitasiyla ortaya koyar.1! Bir sairin duygusalligini ifade etmesi, bir biyografi yazarinin ele aldig1
kisiye karsi duydugu minnettarlign anlatmasi, inan¢h bir insanin inandigi dini savunmasi,
varolussal olarak igindeki yazma diirtiisiinii dizginleyememesi veya para kazanma istegi. Bu
saydiklarimizin tamami yazma diirtiisiinii tetikleyebilir. Genel olarak bakildiginda yazarlarin
hepsinde kisisel bir tatmin arayisi ve genis bir kitleye hitap etme diisiincesi, insanlar1 etkileme
arzusu bir sekilde de olsa vardir. Bu bir yoniiyle soyleyecek bir seylerin oldugunun da ifadesidir.
Cogu defa okudugumuz kitab1 yazarin nasil bir duygusal durum i¢inde yazdigini anlamamiz
miimkiin olmayabilir. Fakat ifade giiciintin acikligi, konunun i¢sellestirilerek verilmesi ve sonucta
eserin okuyucuyu olumlu veya olumsuz anlamda etkilemesi gibi unsurlardan hareketle bir
dereceye kadar ifade edilen temalarin kabul edilip edilmedigi konusunda fikir edinilebilir. Bu
konuda eserin lislubu ve olaylari ifade etme kabiliyeti 6nemlidir. Burada dil; fikirlerin, duygularin,
hayallerin, maksatlarin ifade edilebilmesi, sdylenmesi icin kullanilan bir ara¢ konumundadir. Bu
aracin etkili olarak kullanilabilmesi icin yazilan eserde islenen konuya ait terimlerin, kavramlarin
ve anlatilan olaylarla ilgili bilgilerin bilinmesi gerekir. Bu sekilde yazarin okuyucu tizerindeki etki
glcli daha da arttirilmis olur. Fakat klasik dénemin edebi metinlerinde asil maksat insanin
duygusal yoniine hayat veren, akil ve zekayi keskinlestiren, istenilen ahlaki edimleri kazandirmak
ve ulvi duygu ve diisiincelere yoneltmektir. Edebl metinlerin etkili olmasi i¢in, icinde bulunulan
doénemin o6zellikleri ve ihtiyaglar géz 6nlinde bulundurulmalidir.

Bugiin i¢in gecmis donemde yazilan artik tarihsel nitelige sahip olan romanlar gelenek ve
gorenekleri daha iyi anlamamizi ve tanimamizi saglar. Bunun tam olarak gerceklesebilmesi i¢in
romanlarin 6zgiir bir ortamda yazilmasi, olan1 oldugu gibi anlatmasi gerekir. Béyle bir durumun
olup olmadigi eldeki farkh tarihsel kayitlarla tespit edilebilir. Ornegin tarihsel olarak II.
Mesrutiyet doneminde dénemin pek ¢ok aydinina gore 6zgurliikler sinirliydi. Benzer bir durumu
Cumhuriyet’in 6zellikle ilk donemlerinde géormemiz de miimkiindiir. Her iki dénemin bu y6niinii
ifade eden pek ¢ok farkl belge elimizde bulunmaktadir. Elbette tarih sanatta norm olusturmaz
fakat sanat eserleri tarihsel donemler hakkinda bilgi verebilirler. Sanatin farkli alanlarinin din ile
ilgili figiirleri icermesi hem toplumun hem de toplumun bir {iyesi olan sanat¢inin dinle olan
iliskisini sunan bir niteligi kendisinde bulundurmasi dogaldir. Yegsil Gece’de Osmanli'nin son ve
Tirkiye Cumbhuriyeti'nin ilk doénemlerini temele alarak din ve gelenek ile ilgili halkin
yasayisindaki bir takim unsurlari bizlere sunmaktadir.

Ulkemizde Materyalist ve pozitivist etkiler Osmanl’'nin son déneminde gériilmeye
baslanmistir. Resat Nuri 6zellikle okudugu Fransizca eserlerden bu gibi etkileri bolca almistir.
Kendisinin izmir'de Fransiz Saint Josef Frerler okulunda okumasi2 Osmanl’da yaygin olan
Fransizca uygulamalara asinalifi bu dille olan kisisel iliskisinin birer ifadesi olarak
degerlendirilebilir.l3 Osmanli déneminde Fransizcay1 6grenenlerin artmasi sonucunda Fransiz
romanlarini ¢evirilerinden ziyade asillarindan okuma sayisi artmistir.14 Belirttigimiz gibi biiylik
oranda modern egitim kurumlarinda egitim goérme, Bat1 ve Batili kurum ve kavramlarla yakin
temas icinde olmay1 da beraberinde getirmis, bu sekilde Tanzimat'tan sonraki siirecte yetisen

11 Emil, Resat Nuri Giintekin, 28.

12 Fransiz Saint Josef Frerler okulunda Miisliiman ¢ocuklarinin devami yasak olmasina ragmen Resat Nuri burada egitim
gormiistiir. Bkz. Ekrem Aksoy, “Baslangicindan Giiniimiize Tiirkiye’de Fransiz Okullar1”, Synergies Turquie, 8 (2015),
29-46.

13 Yesil Gece romaninda anlatilan Fransizca ve hesap muallimi Mehmet Nihat Efendi ile haksiz yere Hristiyanligin
kutsallarina saygisizliktan dolayr 6ldiiriilen Fransiz bir gen¢ olan Chevalier de La Barre’nin (1745-1766) hayat
hikayesi birbirine ¢ok benzemektedir.

14 Taner Timur, Osmanli-Tiirk Romaninda Tarih, Toplum ve Kimlik (istanbul: Imge Yayinlari, 2002), 31.
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okumus kitle, Batili diinya goriislerini sathi bir sekilde almaktan ziyade benimsemis ve adeta
kisiliklerinde i¢sellestirmistir.15

Gerek yazilarinda gerekse hakkinda yazilan eserlerden hareketle Resat Nuri'nin 6zel
hayatinda dinin yerinin oldugunu séylemek pek miimkiin gézilkmemektedir. Din ve dinle ilgili
meselelerde negatif bir muhakemeye sahip olan Resat Nuri'nin bu olumsuz tavrinin sebepleri
farkli nedenlere dayandirilabilir. Bu konulari bilmedigini séyleyemeyiz.16 Ciinkii toplumu
gozlemleyen ve bu konular hakkinda yazan birinin anlattigi mevzular1 bilmemesi miimkiin
degildir. Ayrica eserde belirttigi, dinl alanda yazilan kitaplarin icerigi, medreselerin egitim
tarzinin ifade edilisi bu konunun bilgi alaninin disinda olmadigini géstermektedir. Dolayisiyla
kendisinin bilingli bir sekilde dine karsi1 olumsuz bir tavir takindigi ve buna bagh olarak bu tiir
degerlendirmelere gittigi sOylenebilir. Clinkii Yegsil Gece’de dinle ilintili olumsuz ifade veya algi ve
mesajlar ortaya koyma ¢abasi belirgin bir sekilde bulunmaktadir. Osmanli’'nin son dénemlerinde
materyalist veya bilim alaninda pozitivist anlayisin savunuculugu basladigindan konu sadece
tarihsel anlamda eski-yeni degil zihinsel olarak degisimin izlerinin izlenmesi acisindan da 6nemli
hale gelmistir.17 Aslinda Tanzimat'tan sonra ortaya konan edebi eserlerde dine karsi bir kayitsizlik
icinde olunmus veya daha acik bir ifadeyle sdyleyecek olursak diinyevi mutluluk, para, maddi
kazang¢ mevzular1 6n plana ¢ikmis dine karsi elestirel olmayan bir mesafelilik benimsenmistir.18
Fakat cumhuriyetten sonra bu durum degismeye baslamistir.

3. YENI CUMHURIYETTE YESIL GECE'NIN MiSYONU

Resat Nuri'nin Yegsil Gece’de yapmaya calistifl sey icinde yasadigi toplumun dogru
resminin verilmesinden ziyade siyasi olarak uygulamaya konulan anlayisin mesrulastirilmasina
gidilmesidir. Bu dogrultuda tekke, tiirbe ve medrese gibi kurumlara yonelik olumsuz tutum, bu
yerleri savunan insanlara karsi olumsuz tavirlar eserin her yerinde belirtilmistir.1? Bu kurumlarin
tamami Cumhuriyet’in ilanindan sonra kaldirilmistir. Kanun olarak uygulamaya konulan hususlar
bir de edebi eserlerle insanlara makul hatta bir gereklilikmis gibi gosterilmek istenmistir. Fakat
burada soyle bir soru ile karsilasiyoruz. Peki, nesnellik olgusu nasil ele alinacak? Nesnellik degisen
paradigmalara bagh olarak ilgili ¢evrede onaylananlari bir yasam bicimine doénitistiirmek icin
gerekeni ortaya koymaktir. Zorlamayla baslayan seyler bir dénem sonrasinda hakikat olarak
kendisini gerceklestirecektir. Fakat bunun gerceklesmesi icin sadece siyasi degisikliklerin
yapilmasi bilincin degismesini beraberinde getirmemektedir. Resat Nuri'nin Yegsil Gece’de de
belirttigi gibi sadece idarenin degismesiyle memleket kurtarilamaz.2® Ciinkii temelde dini
anlayisin hakim oldugu bir idareden laik unsurlarin bulundugu bir sisteme, sekiiler hayat tarzina
gecis s0z konusudur. Bunun kanun olarak kagit izerindeki bir degisiklikle gerceklesmesi miimkiin
degildir. Dolayisiyla sadece Resat Nuri degil cumhuriyetin ilk dénem yazarlarinin bir kismi
cumhuriyet ideolojisi ve onun en 6nemli prensibi olan laiklik anlayisinin yerlesmesi icin bu ilkeler
ekseninde eserlerini olusturmuslardir. Yazilan eserlerde tiplemeler, dine bakis, devrim/degisim
taraftarlig, toplumsal sorunlarin ¢éziimiinde dinle uyusmayan 6nerilerin getirilmesi s6z konusu
olmustur.2! Kaleme alinan eserlerin bazilari yazarin ya da sistemin kurucularinin istedigi bakis
acisinin sunulmasi icin kullanilmistir. Bu sekilde sanat eserleri siyaset ve piyasa diinyasinin

15 Bunun 6rnek ismi olarak Tevfik Fikret zikredilebilir. Mustafa Kemal San, Toplumsal Gergeklik ve Roman (Ankara: Pruva
Yayinlari, 2020), 332.

16 Resat Nuri'nin babasinin Askeri doktor oldugu, Osmanlinin son donemlerinde doktorlar arasinda maddeci fikirlerin
yaygin bulundugu bilinen bir vakiadir.

17 Genel bir degerlendirme icin bkz. Derya Kilickaya, “Yesil Gece ve Gurbet Yavrum Romanlari Orneginde Safi Inanc,
Cehalet ve Istismar Arasinda Cumhuriyet Devri Tiirk Toplumunun Din Algist”, Islami [limler Dergisi, 18/1, 2023, 160.

18 Halit Ziya Usakligil ve Mehmet Raufun eserlerinde bu durum oldukc¢a belirgin sekildedir. Mustafa Kemal San,
Toplumsal Gergeklik ve Roman, 332.

19 Cumbhuriyet ideolojisinin karsi oldugu kisi tipi dini inanglar1 gii¢li olan insanlardi ve kurumlar ise tekke ve
medreselerdi ve romanda bunlar elestirilmistir. Zaten 1924’te Tevhid-i Tedrisat Kanunuyla, medreseler kaldirildi.
1925 yilinda da tekke, zaviye ve tiirbeler kapatildi.

20 Giintekin, Yesil Gece, 44.

21 Yesil Gece'ye baktiginizda “Ali Sahin, muhafazakar imparatorlugun Anadolu’nun bir kasabasini laiklik ile 1slah etmeyi,
dini 6teleyen bir anlayisla kiiclik cocuklarin zihin yapilarini degistirmeyi isteyen bir kisi” olarak karsimiza ¢ikar. Emil,
Regsat Nuri Giintekin, 56.

CUIFD 24/1 (2024), 225-235.



232 TAMER YILDIRIM

asimilasyonuna ugradig1 gibi eski-yeni ¢atismasinin insanlar arasinda olusturdugu yozlasmay1
temel almis ve bu yozlasmanin sebebi eskiye yani dini anlayisa yiiklenerek sunulmustur. Resat
Nuri, tarihsel sartlar1 degerlendirmis ve buna gore hareket etmistir. Zaten eski gitmis yerine yeni
bir sistem getirilmis, siyasiler, askeri gii¢ yani biitiin hakim unsurlar bu yeni anlayisin tarafinda
yer almis, zihin olarak da ayni safta olunca tutunmak icin yeninin ilkelerinin iilkiilestirildigi,
milliyet¢i diisiincelerin 6ne ¢ikarildig1 bir cergeve olusturulmustur. Gii¢ kimin elinde ise kendi
gercekligini olusturmaya ¢alismistir. Bu duragan degil siireklilik arz edecek ve tarihin yapici
0znesi olacak sekilde tasarlanmistir.

Dini inanislarin siibjektif bir nitelik tasimasi nedeniyle inanan bireylerin farkli inang
ilkelerini benimsemesi bazi sorunlar1 icerebilir. Dolayisiyla icinde yasanilan toplumun
bireylerinin s6zlii veya yazili iletisim yollariyla mevcut dini hayatlarini diizenlemeleri istenebilir.
Bu da topumu olusturan bireylerin dine olumsuz veya ilgisiz bir tavir takinmalar1 dini
uygulamalarin hayattan uzaklasmasini beraberinde getirir. Bu durumda yonetici kesiminin kendi
yaklasimlarini topluma kabul ettirmek icin yazarlardan teknokrat bir tavirla istenilen igerikte
trtinler vermesini istemesi s6z konusu olabilir. Ortaya konulan bu iiriinler toplumun diisiinsel
acidan sekillendirilmesinin bir ayagini olusturur. Okuma yazma bilen hemen herkesin rahatlikla
anlayabilecegi romanlar bunu gergeklestirmede ayr1 bir dneme sahiptir.

Osmanli Devleti'nin yikilip yerine Tiirkiye Cumhuriyeti'nin kurulmasiyla toplumu
olusturan bireylerin yeni devlette yeni bir bilin¢ ve yasayis tarzina sahip olmasi istenmis ve bu,
farkli alanlarda yapilan ¢alismalarla hizlandirilmaya calisilmistir. Yazarlar istenileni eserlerindeki
acik mesajlar veya dviilen hayat ve diisiince tarzlariyla ortaya koymaya calismistir. Belirttikleri
bu hususlarin kabuliinii egitim, ahlak, kiiltiir alanlarinda kurtulusun tek yolu olarak sunmuslardir.
Uretilen eserlerde halkin din anlayisinin asagilanmasi, alaya alinmasi, kiiciimsenmesi, dindar
tiplemelerin hem fiziksel hem de ahlaki anlamda itici bir sekilde tasvir edilmesi, asil kahramanin
dine aykiri, pozitif bilim anlayisina bagli, biitiin koétiiliiklerle miicadele eden, fiziksel agidan
neredeyse insaniistii yeteneklere sahip, ahlaki acidan miikemmel bir kisi olarak sunulmustur. Bu
durum yazilan eserin hitap ettigi kitlenin psikolojik ve devaminda toplumsal olarak degisime
hazir bir hale getirilmesine yoneliktir. Dolayisiyla 6nceleri dinin insan hayatina anlam katan, gaye
kazandiran ve devaminda evren-insan iligkisini belirleyen yoni ve rolii degisime ugramaya
baslamistir. Genel olarak gelisim seyrine baktigimizda Batici tavra sahip kisilerin yiiceltilmesi
Tirk romaninin gergekei olma ¢abalarina zarar vermistir. Osmanli’'nin yikilmasindan sonra ortaya
¢ikan laik ve ulusalci devlet, roman yazimini da degistirmistir.22 Yeni devletin amaci eskiyle olan
baglarin kopartilmasiydi.23 Bunun i¢in edebiyatin giiciine basvurulmus ve Yesil Gece de buna
meyyal bir sekilde ortaya ¢ikmistir.

Romanin, topluma yoneltilmis bir ayna oldugu gercegi cergevesinde degerlendirilirse,
buradan ¢ikan sonug yukarda da belirttigimiz gibi Yesil Gece’de Resat Nuri bu aynay1 dinin ve din
adamlarinin sadece olumsuz olanlarinin iistiine tutarak ideolojik bir amac¢ pesinde olmustur.24 Bu
da romanin islubunda kendini géstermistir. Soyle ki, yazar tarafindan iki kisma ayrilan romanin
ilk kisminda roman kahramaninin yasadig1 inang¢ krizi ve bunun psikolojik boyutu sunulmaya
calisihirken ikinci kisimda ideolojik olarak istenilen ve istenilmeyen davranis sekillerine
deginilmistir. Romanin ilk béliimiinde yapilan derinlikli aciklamalar, tasviri ifadelerin gergekgi
niteligi ikinci béliimde ideolojik bir bakis a¢isina feda edilmis gibidir.

4, INSANUSTU PROTOTIPIN CEKICIiLiGi: ALi SAHIN

Romanin ana karakteri Ali Sahin, kusursuz ve tartisma goétiirmez bir liderin aurasina sahip
olacak sekilde olusturulmustur. ideal bir Kisilik olarak sunulan Ali Sahin, sekiiler hayati
benimseyen biridir. Herkesin imrenecegi, yerinde olmak isteyecegi, yeninin ve adaletin
savunucusu, ahlaki acidan ideal bir tip seklinde okuyucuya sunulur. Ornek konumunda

22 Taner Timur, Osmanli-Tiirk Romaninda Tarih, Toplum ve Kimlik, 45.

23 Timur, Osmanli-Tiirk Romaninda Tarih, Toplum ve Kimlik, 59.

24 Rifat Giinday, “Emile Zola'nin Gergek ve Resat Nuri Glintekin'in Yesil Gece Adli Romanlarinda Rahip/Hoca ve
Ogretmen Tipleri”, Pamukkale Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi, 18, 2014, 133.
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gosterilecek kisi siradan biri olarak sunulamayacagindan olumlu ve istenen 6zelliklerle bir
kahraman haline getirilir. Karakterin insanlarin gontl diinyasina, duygu alanina hitap etmesi
saglanir. Clinkd bu kimlik ve kisilik cezbedici bir sekilde sunulacak ki insanlarin arzuladig: bir
prototip haline gelebilsin. Etkinin arttirilmasi icin kahramanin ruhsal durumu tasviri olarak
verilir. Bu noktada Resat Nuri'nin Yesil Gece romanindaki Ali Sahin tiplemesinde bir 6gretmen-din
adami genis ifadesiyle ateist-inangli catismasi vardir. Dolayisiyla dindar tipler olumsuz sekilde
sunulmaktadir. Eskiye bagli, hurafeperest, bilime diisman tipler dindar tipolojinin temel
ozelliklerini olusturmaktadir. Dindar tip aym1 zamanda din adamiyla ayni seymis gibi
sunulmustur. Ayrica romana gore dindar insan tiplemesi, dini menfaat vasitasina doniistiirmiis
bir kisi olarak verilmistir. Fiziki acidan ¢irkin bir gériiniimde tasvir edilmistir.

Resat Nuri’'nin Yegsil Gece adli romanindaki dinin ve dindarlarin sefaletinin ve {imitsiz bir
halde bulunmalarinin sebebini sorabiliriz? Bu, politik bir bozulmanin sonucu, ahlaki egitimin
yetersizligi veya bizatihi dinin kendisinden kaynaklanabilir. Romana baktigimizda alacagimiz
cevap dinin kendisi seklinde olacaktir. Resat Nuri sadece bir grup din uygulayicisinin sahsinda
temsil edilen bir dinle iliski bicimini ele almamistir. Daha temelde asil mesele din ile
iliskilendirilerek ifade edilmistir. Fakat yasanilan cografyada dinl uygulama bicimleri 6rnek
olarak 6én plana cikarilmistir. Bununla ilintili olarak sunlar sorabiliriz; Islam inancina mensup
Anadolu insaninin dindar olmasini adeta rezil bir durum olarak agiklamak ne kadar dogrudur?
Burada insanlarin yasadigi donemde ahlaki ve politik problemleri dine baglamak gercekle ne
kadar uyusur? Zira dine baglanarak aciklanan olumsuz durumlar daha sonra mevcut konuma ters
bir politik sistem altinda da kendini gosterebilir. Bu yerlerde siyasi idarenin emirleri olgusal
durumu belirleyen temel unsur olmustur. Bunlarin en barizi olarak insanlarin kiyafetleri
lizerinden yapilan uygulamalar gosterilebilir. Yesil Gece’de sarik, cocuklarin ve ailelerin arasina
nifak ve diismanlik sokan bir simge olarak gorilmiistiir.25 Bu sekilde toplumsal ve ahlaki agidan
olumsuz bir nitelige sahip oldugu ifade edilmistir. Cumhuriyet déneminde ise sapka getirilmistir.
Sarigin gidip sapkanin gelmesiyle hangi ahlaki ilke diizeltilmistir? Bu cumhuriyetin bir sonucu mu
yoksa politik idareyi elinde bulunduranlardan kaynaklanan ve bu sekilde devam eden bir husus
mu? Resat Nuri'nin bu tiir olaylara nedense deginmemesi Yegsil Gece’de Ali Sahin lizerinden ifade
ettigi hlimanist, adil, cesur ve iffetli karakterle uyusmamaktadir.

Ali Sahin’in kisiliginin temeline ahlaki olgunluk yerlestirilir ve bu da ateizmi kabule
dayandirilir. Yani ideal hayatin yolu dini Oteleyip ateizmi benimsemeye baglanmistir. Bu
toplumsal gerginlige bagh olarak olusmustur: inanan bir kitle ve onlarn sekiiler diyebilecegimiz
bir hayata zorlayan yonetici bir grup. Basta da belirttigimiz gibi bunda kendi mesruiyetini,
kimligini olusturma g¢abasinin etkisi vardir. Teist veya ateist/natliralist bir tavir kisinin bakis
acisina gore degisebilir. Bir kisi ateist iken teist oldugunda ahlaki anlamda miikkemmellesmeyecegi
gibi teist iken ateist olmasi da onu ahlaki bir numune haline getirmeyecektir. Inan¢ tek basina
insanin ahlak{ bir hayat iginde olmasini saglayan veya ortadan kaldiran bir durum degildir. Resat
Nuri'nin bu noktada teist bir kabul icinde olmay1 ahlaki sefaletin, ateist tavra sahip olmay: da
ahlaki miikemmelligin sebebi olarak goérmesi dogru diyebilecegimiz bir mantiga
dayanmamaktadir.

Donemin yon verdigi riizgara gore kaleminin rotasini degistirmek sadece maddi ve siyasi
istikbal saglar ki Resat Nuri bunlarin her ikisine de biyografisine baktigimizda kavusmustur.26 Bir
anlamda kalemin siyasilerin emrine verilmesi bir aydin tavri degil bir aydin sapmasidir.
Ozgiirliikleri temele koysayd, siyasilerin sivillesmesini ele alsaydi, yapilan devrimleri 6zgiin bir
sekilde yazsaydi entelektiiel bir tavra sahip oldugu soylenebilirdi. Fakat toplumun
sekillendirilmesinde otoritenin aydinlari kullanmasi ¢ok¢a basvurulan bir yontemdir. Bu ise cogu
zaman yazar-okur uyusmazligini beraberinde getirmistir.

25 Giintekin, Yesil Gece, 19-20.

26 Resat Nuri, Abdiilhamit’in istibdadini1 romaninda elestirirken daha sonraki siirecte olusan Istiklal mahkemelerinin
kat1 tutumu ve uygulamalarini herhangi bir yazisinda konu edinmemistir. Timur, Osmanli-Tiirk Romaninda Tarih,
Toplum ve Kimlik, 78.
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SONUC

Sonuc olarak Yesil Gece her seyin dine uygun bir hale gelip dini bir devrimin gergeklesecegi
biiyiilii gecenin adidir. Ali Sahin’in babasinin istedigi gibi bir devrim olmustur. Fakat bu dini bir
nitelige sahip olmanin 6tesinde ona karsit unsurlar1 icermektedir. Resat Nuri, yeni devrimin
gereklerini insanlara kabul ettirmek icin onlar1 eskiye baglayan en 6nemli unsur olan dinle
savasmak gerektigini belirtmis bu savasi dinf egitim kurumlari olan medreseler ve din adamlari
lizerinden gerceklestirmek istemistir. Burada en 6nemli problem bunun genelleme yapilarak
ortaya konulmasidir. Hangi din, ideoloji veya genel olarak diisiince sistemi olursa olsun onu kabul
eden insanlarin farkhliklar1 vardir. Fakat Resat Nuri, din ve dinle ilgili olan biitiin unsurlari
olumsuz bir bakis acgisiyla ele alip sunmaktadir. Bu durum yazarin objektiflikten uzaklastigini
gostermektedir. Dini ve din adamlarini stirekli asagilayip bunlar1 gayri ahlaki yonelimlerin esas
miisebbibi olarak géorme seklindeki indirgeyici tutum eserin inandiriciligini zedelemistir. Yakup
Kadri’'nin Yaban veya Halide Edib’in Sinekli Bakkal adli romanlarinda oldugu gibi Resat Nuri’'nin
de dini degil din adamlarini elestirmektedir seklinde bir degerlendirmeye gidemeyiz. Ciinkii
ateizme gecis ve bunun sebepleri ve ahlaki anlamda degisim onun sadece yanlis din telakkilerine
karsi oldugunu degil biitiinsel anlamda dine muhalif bir durum icinde bulundugunu
gostermektedir. Ayrica romanin son kisminda yeni rejimin nasil olacagina dair siipheci bazi
ifadeler bulunsa da bu eserin genelindeki ifadelerle karsilastirilinca dikkati c¢ok fazla
¢ekmemektedir.

Tarihsel stlirece baktigimizda entelektlieller ve akademisyenlerin kisaca yazarlarin
egemen gliclerin c¢ikarlarini dikkate alarak bunlar1 toplumun c¢ikarina olan unsurlar olarak
gostermeleri s0z konusudur. Amag olusacak olan karsit diisiince ve hareketlerin 6nlenmesidir. Bir
anlamda cahil ve tehlikeli olarak degerlendirilen bir kitlenin kendilerine dayatilan sisteme her
yonilyle riza gostermeden razi olmasi istenmistir. Yapilan eylemler buna yonelik olacak sekilde
tasarlanmistir. Burada tartisilan yon siyasi degisimler degil daha ziyade ateist bir yasam tarzinin
ahlaki ve ideal bir durum olarak sunulmasidir. Din ile veya ateist diisiince sekliyle ahlakin dogru
orantili bir sekilde gittigi soylenemez. Ahlak dedigimiz alanin 6zerk bir yapisi vardir. Bu otonom
yapl1 inang veya inancsizlik temeline baglanamaz. Ahlak ne dinin elindedir ne de ateistlerin sahip
oldugu bir ilkeler toplamidir. Burada temel olan adalet, dayanisma, merhamet, ilerleme,
sorumluluk vb. degerlerdir ki bu ilkeleri her ahlaki yapida goérebiliriz. Dolayisiyla ahlaki ilkeleri
dini oOteleyip ateist anlayisa baglama gibi indirgeyici anlayislar olayin gerceklik yoniiyle
uyusmamaktadir. Sonugta teizm veya ateizm ne bilimsel ne de ahlak{ nitelikte istenilen durumu
saglamaya yeterli degildir. Dolayisiyla biri yerine digerini savunmak dogru olmayacaktir.
Sanat¢inin da eserini biri aleyhine ortaya koymasi toplumsal hayati birlestiren degil ayristiran bir
unsur olarak ortaya c¢ikacaktir. Resat Nuri’'nin Yegil Gece adli romaninda ortaya ¢cikan da budur.
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STRUCTURED ABSTRACT

In this article, we shall present a critical analysis of the novel Yesil Gece (The Green Night) authored by Resat Nuri
Glintekin (1889-1956). Resat Nuri’s novel The Green Night portrayed, to a certain extent, the identity change that
transpired during the transformation of the Ottoman Empire into the Republic of Turkey. The novel is congruent with the
dominant understanding of the republican ideology by the way of thinking it is grounded on. Ali Sahin, the protagonist of
the novel, whose central tenets are secularism and freedom, is a person who embraces atheism, rejecting religious order
and customs and believing in the superiority of reason and science. The basis of the plot is the willingness to reveal the
irreconcilability of reforms or revolutionism made with religious beliefs. It shows us the conversion of a believer who
advocates Islamic unity into an atheist who is enamored of reforms. He tells us how he combats religion, religious beliefs,
and people who are said to be religious. Sahin Ali blames the reason why ideas are backward, people are wretched and
affairs are failing on the idea of the “green night” in which the country has been immersed for centuries. The “green night”
is the name of the magical night when a religious revolution will be brought about, and everything will be in accordance
with religion. Religion is presented as the cause of backwardness and hostile feelings in society. According to the novel,
religion, marriage, spouse, and children are all futile. What matters is personal satisfaction and doing one's job properly,
in other words, a sense of duty. Therefore, states expect their citizens to love the state and fulfill their obligations properly,
as precisely described in the novel. The novel The Green Night seems to assume a mission to reinforce some of the cults and
sanctity mechanisms that were established during the Republican period. This alternative sacredness is tried to be revealed
by being affirmed. Adopting a scientific perspective instead of a religious consciousness, a moral life instead of a religious
life, and a sense of duty instead of worship. The problem here is that religion is depicted as something that is contrary to
science, morality, and work. When a revolution is launched in relation to all of the economic, political, and social conditions,
the thoughts and feelings of the existing people are taken into account, and practices are put in place according to the
nature of the desired structure. While struggling to create a different future, evaluating existing institutions and people for
their injustice and moral misery is a way of justifying the desired work. The Green Night is therefore a tool for us to
understand the success or failure of the revolutionary movement by comparing it with the past. Resat Nuri scrutinized the
events in his novel with great insight and intelligence, which is partly elitist and popular, and subversive in part for the
religious establishment. In conclusion, neither religion nor atheism is sufficient to achieve the desired state of affairs, either
scientifically or morally. Therefore, it would not be right to advocate one over the other. If the artist puts forth his work
against one of them, it will come out as a factor that segregates social life rather than uniting it. That is what emerges in
Resat Nuri’s novel The Green Night. The subject will be tried to be revealed by document review and content analysis
method.
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ISLAM DUSUNCE GELENEGINDE
TASKOPRULUZADE'NIN
VARLIK VE

BIiLGi ANLAYISI

Hiiseyin Adem TULUCE

lahiyat

Giris

Osmanli Imparatorlugu’nun zirvede oldugu XVLI. yiizyillda yasamis olan Tasképriiliizade
Ahmed Efendi (901-968/1495-1561), Osmanl disiince tarihinin seg¢kin temsilcilerinden biridir.
Tasavvuf, kelam ve felsefeyi mezceden yaklasimiyla 6ne c¢cikan Taskopriilizade'nin diisiince
diinyasi yakin tarihe dek yeterince ilgi gormemistir. 2016 yilinda Istanbul Medeniyet Universitesi
tarafindan diizenlenen “Uluslararasi Taskopriiliizdde Sempozyumu”nun bu alandaki ¢alismalari
onemli oOlgiide tesvik ettigini ifade etmek gerekir. Bu sempozyumda sunulan bildiriler,
Taskopriiliizade fikriyat1 lizerine genis bir bakis a¢is1 sunmustur. Miiteakip yillarda da tahkik,
terciime ve telif tiirtinden ¢ok sayida ¢alisma yapilmistir.

Hiiseyin Adem Tiiliice’ye ait Islam Diisiince Geleneginde Taskdpriiliizdde’nin Varlik ve Bilgi
Anlayist adli kitap ¢calismasi da bu yeni akademik ilgiyi siirdiiren eserlerden biridir. Kitap, yazarin
2021 yilinda savundugu doktora tezinin gozden gecirilmis halidir. Tagkopriiliizade’'nin hayati,
eserleri ve diisiince diinyasinin yapitaslarini olusturan kavramlar1 detayll bir sekilde ele
almaktadir. Giris ve iki bolimden olusan kitabin giris kisminda Taskopriiliizade'nin hayati,
eserleri ve ilmi kisiligi tamtilmistir. “Taskopriiliizade’nin Varlik Anlayis1” baslikli birinci béliimde
varlik, mahiyet, tiimeller ve nefsii’l-emr bahisleri incelenmis; “Taskdpriiliizade’nin Bilgi Anlayis1”
baslikli ikinci boliimde ise bilgi, bilgi tiirleri, mutlak mechul meselesi ve konu baglaminda mantik
anlayisi ele alinmstir.

Calismanin her iki boliminde agirlikh olarak Risdletii’s-Stihiidi’l-Ayni fi Mebdhisi’l-
Viictidi’z-Zihni ve Ravzu’d-Dekdik fT Hazerdti’l-Hakdik'ten faydalanilmistir. Stretii’l-Halds [T Tefsiri
Streti’l-Ihlds 6zellikle mahiyetlerin yaratilmasi meselesinin ele alindigi kisimlarda karsimiza
cikmaktadir. Bilgi bahislerinde ayrica Mevziidti'l-Ulliim ve es-Saddetii’l-Fahira fi Siyddeti’l-
Ahira’dan istifade edilmistir. Fethu’l-Emri’l-Muglak fi Mes’eleti’l-Mechili’l-Mutlak ise, “mutlak
bilinmeyen” meselesinin ele alindig1 kisimda kullanilmistir. Ana kaynaklar agisindan temel
eksiklik, Hdsiye ald Hdsiyeti’s-Seyyidi’s-Serif ald Serhi’t-Tecrid’den yeterince yararlanilmamis
olmasidir. Fakat bu eserin nesredilmemis ve ¢calismanin Felsefe Tarihi Anabilim Dali'na ait olmas,
gorece miisamahaya neden olabilir.
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Eserin Icerigi
A‘yan-1 Sabite ve Varlik Mertebeleri

Tillice’'nin tespitlerine gore, Taskopriliizade'nin varlik anlayisinin merkezinde, Tanr1’nin
ezell ilminde sabit olan ve tiim mevcutlarin mahiyetlerini iceren “a‘yan-1 sabite” kavrami yer alir.
Bu kavram, Tanrr'nin ilminde her seyin ezelden beri mevcut oldugunu ve yaratilisin bu ezeli
hakikatlerin zaman ve mekanda tezahtirii oldugunu ifade eden bir tiir arketiptir. Bu anlayis, ayni
zamanda onun varlik gorisiiniin temelinde vahdet-i viicd diisiincesinin bulundugunu
gostermektedir.

Taskopriiliizade’ye gore a‘yan-1 sabite, Tanri’'nin isimlerinin tecellileriyle ortaya cikar.
Tanrr’'nin her bir ismi farkli bir mahiyeti temsil eder ve bu mahiyetler, Tanri'nin iradesi ve
kudretiyle varlik kazanir. Bu siirecte Tanri’nin ilmi, a‘'yan-1 sabitenin varlik kazanmasina zemin
hazirlar, iradesi bu varliklarin hangi sekilde ve ne zaman ortaya cikacagini belirler, kudreti ise bu
iradenin gerceklesmesini saglar.

Taskopriiliizade’'nin varlik anlayisinda 6ne cikan bir diger kavram ise tegkiktir. Varhigin
farkli mertebelerde ve farkli yogunluklarda tecelli ettigini savunan Taskopriiliizide, bu
mertebeleri vahdet-i viicGdun ruhuna sadik bicimde Tanri’dan baslayarak maddeye dogru inen
bir hiyerarsi seklinde takdim etmistir. Her mertebede varlik, kendinden énceki mertebeden sudir
eder ve farklilasarak yeni bir varlik mertebesi olusturur. Varlik mertebelerini de “mutlak gayb”,
“muzaf gayb”, “muzaf sehadet”, “mutlak sehadet” ve “insanlik” olarak isimlendirmis ve
siralamistir.

Zihni Varhk

Kitapta Taskopriiliizdde’'nin zihni varlik hakkindaki goriisleri ayrintili olarak
incelenmistir. Zihni varliga dair farkh yaklasimlarin (mahiyet teorisi, sebeh teorisi, izafet teorisi)
sunumu, meselenin Islam diisiince tarihindeki yerini anlamay1 kolaylastirmistir. Yazar, zihni
varligin hem epistemolojik hem de ontolojik boyutlarin1 vurgulayarak, bu kavramin sadece bilgi
degil, varlik kurami ac¢isindan da 6nemli oldugunu ifade etmektedir.

Tillice'nin zihni varlig1 kabul eden filozoflarin delillerini (yokluk hakkinda olumlu hiikiim
verebilme, tiimel kavramlarin ve hakiki 6nermelerin varligi, zihnin soyutlama yetenegi) ve zihni
varlig1 reddedenlerin siiphelerini (iki zit mahiyetin ayni anda zihinde bulunmasinin imkansizlig;,
biiylik nesnelerin zihinde temsil edilemeyecegi vb.) karsilastirmal olarak ele almasi, konunun
farkli yonleriyle anlasilmasina katki saglamistir. Ayrica, Tiiliice’nin zihn{ varlik konusundaki tarihi
ve felsefi arka plani detayl bir sekilde sunmasi ve Taskopriiliizade'nin bu konudaki gortslerini
farkl agilardan ele almasi, eserin degerini artiran bir 6zelliktir.

Mabhiyetlerin Yaratilmasi

Tillice, Tagkopriliizide’ nin mahiyetlerin yaratilmasi konusundaki goriislerini aktarirken
oncelikle Islam diisiince tarihindeki farkli yaklasimlari 6zetlemektedir: Filozoflara gére
mahiyetler yaratilmamis, kelamcilara gore yaratilmis, mutasavviflara gore ise Tanri'nin ezeli
ilminde var olduklari i¢in yaratilmamistir. Tagkopriilizade de mutasavviflara yakin bir goris
benimseyerek mahiyetlerin Tanri’'nin ezeli ilminde var olduklarini, dolayisiyla yaratilmamis
olduklarini savunur. Yazarin 6ne ¢ikardig1 gerekce soyledir: Eger mahiyetler yaratilmis olsaydi,
bu durum Tanri'nin ezeli ilminde bu mahiyetlerden habersiz olmasi1 anlamina gelirdi. Bu da
Tanrr’'nin ilminin siirsizlig ve degismezligiyle celisecek bir goriistiir.

Yazar, Taskdpriliizdde’'nin bu bahiste kelamcilar1 elestirdigini, fakat yaptig
degerlendirmelerin onlarin ger¢ek konumuna mutabik olmadigim1 ifade etmektedir. Zira
kelamcilara gore Tanri, mahiyetleri yoktan var etmemis, onlara ezell ilminde bir tiir varhk
vermistir. Taskopriiliizade'nin kelamcilarin goriislerini ¢arpittigini ima etse de, bu konuda daha
fazla delil sunmamaktadir.
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Nefsii'l-Emr

Tillice, Taskopruliizade'nin nefsii’l-emr hakkindaki gortislerini ortaya koyarken, onun bu
kavrami hem zihni hem de harici varlig1 kapsayan bir hakikat olarak goérdiigiinii vurgulamaktadir.
Taskopriilizade’'ye gore nefsii'l-emr, varliklarin kendi hakikatlerini barindirdigi ve bu
hakikatlerin hem zihinde hem de haricl diinyada tecelli ettigi bir alandir.

Incelemeye gore, TaskopriiliizAde nefsii'l-emr’in faal akil olmadigina dair yedi delil
sunmaktadir. Nihai olarak, nefsii'l-emr hakkindaki gortsleri, seleflerini tartismalarinin izlerini
tasimakla birlikte yenilikler igerir. Ona gore nefsii'l-emr, miisahede edilen ile hakikat arasindaki
mutabakati ifade eden, nesnel bir varlik ve bilgi alanidir. Hem zihindeki sahih hiikiimleri hem de
dis diinyadaki mevcutlarin hakikatlerini igine alir. Bu yoniiyle nefsii’l-emr, zihin ve dis diinya
arasinda bir kopri gorevine sahiptir. Nefsii'l-emrin yeri faal akildir; fakat faal akilda bulunan
mahiyetlerin tamamina degil, sadece seylere mutabik olan bir kismina karsilik gelir. Nefsti'l-
emr’deki mahiyetler, sahih hiikiimler olarak insan zihinde de bulunur ve insan bu vesileyle bir
seyin hakikatine ulasabilir.

Husili ve Huziri Bilgi

Tiiliice, Taskopriiliizade’nin bilgi anlayisini ele alirken 6ncelikle Ibn Sina’nin bilgi teorisine
ve bilgi tlirlerine deginmistir. Ardindan, Taskdpriliizidde’'nin benimsedigi “husili ve huziri” bilgi
ayrimini detayli bir sekilde aciklamistir. Taskdpriiliizade’ye gore husili bilgi, bir yoniiyle akil
yoluyla elde edilirken diger yoniiyle de duyularla elde edilmektedir. Huz{irl bilgi ise, insanin
arinma yoluyla Tanri’'nin bilgisine ulasmasi1 ve bodylece her seyi hakikatiyle bilmesi olarak
tanimlanabilir. Bu, insanin mevcutlar1 farkli mertebelerde miisahede etmesiyle miimkiindiir.
Bunun i¢in ise, insanin riyazet ve tefekkiirle kendisini maddi diinyadan soyutlamasi, nurlar
aleminin tecellisine ac¢ik hale gelmesi gerekir. Huz{ir1 bilgi, 6znenin dogrudan idrak alanina giren
bir bilgi tiirtidiir. Bu bilgi tiirtinde, bilinen, tiimel degil, tikeldir.

Tillice’ye gore, Taskopriiliizade, her ne kadar her iki bilgi tiiriinii de kabul etse de, huziiri
bilgiyi daha ¢cok 6nemsemektedir. Ona gore insan, bedeni engellerden kurtuldugunda bilgilerin bir
seferde ve hakikatiyle insana verilmesi mimkiindiir.

Mutlak Bilinmeyen Meselesi

Yazar, “Mutlak Bilinmeyen Meselesi” bashigi altinda, 6ncelikle Menon paradoksuna atifta
bulunarak bilginin 6grenilebilirligi sorununu giindeme getirmis ve bu sorunun islam diisiince
tarihinde nasil ele alindigini agiklamistir.

Yazara gore Taskopriilizade, mutlak bilinmeyen meselesine farkli ¢6ziim onerileri
sunarken, oncelikle “her hiitkme konu olanin, zorunlu olarak, bir acidan bilinen” oldugu
Onermesine odaklanir. Bu 6nerme, bir sey hakkinda hiikiim verebilmek icin o sey hakkinda en
azindan bir bilgiye sahip olmamiz gerektigini ifade eder. Ancak, bu énerme, mutlak bilinmeyen
kavramiyla celiskiye diiser gibi gériinmektedir. Clinkl eger bir sey mutlak olarak bilinmiyorsa
onun hakkinda hiikiim vermek nasil miimkiin olur?

Taskopriiliizade’'nin bu celiskiye getirdigi ¢6zlimlerden biri, dGnermenin hakiki ve harici
olarak iki farkl sekilde okunabilecegi lizerine kuruludur. Hakiki 6nermeler zihindeki kavramlar
ve iliskiler lizerine kurulu 6nermelerdir. Harici 6énermeler ise dis diinyadaki nesneler ve olaylar
hakkindaki énermelerdir. Taskopriiliizadde’ye gore, “mutlak bilinmeyen hiikme konu olamaz”
onermesi hakiki bir 6nerme olarak ele alindiginda paradoks ortadan kalkar. Ciinkii bu durumda,
dis diinyada mutlak bilinmeyen bir sey olmasa bile, onun zihindeki varlifindan s6z edilebilir ve
hakkinda hiikiim verilebilir.

Taskopriilizdde'nin bu paradoksa getirdigi bir diger ¢6ziim Onerisi ise 6nermenin
konusunun “zat1” ve “vasfi” ayrimina dayanir. Ona gore, mutlak bilinmeyenin zati degil, vasfi, yani

mutlak bilinmeyenligi, hitkmii imkansiz kilar. Bu durumda, 6nerme, “her mutlak bilinmeyen,
mutlak bilinmeyen oldugu siirece hiikme konu olmasi imkansizdir” seklinde anlasilmalhdir. Yani
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mutlak bilinmeyenin kendisi hakkinda hiikiim vermek miimkiin degildir, ancak onun “mutlak
bilinmeyenlik” vasfi hakkinda hiikiim vermek miimkiindiir.

Taskopriiliizadde’'nin bir diger ¢6ziim Onerisi ise dnermenin “hiikiim hali” ve “hiikmiin
itibar hali” ayrimina dayanir. Hikiim hali, énermenin yapildig1 ani, hiikkmiin itibar hali ise
énermenin konusunun gerceklesecegi zamani ifade eder. Ornegin, “Yarin hava yagmurlu olacak”
onermesinde hiikiim hali simdiki zaman, hiikmin itibar hali ise yarindir. Tagkopriiliizade, bu
ayrimi kullanarak mutlak bilinmeyen hakkinda hiikiim vermenin miimkiin oldugunu savunur.
Ciinkii mutlak bilinmeyen, hiikiim halinde degil, hiikkmiin itibar halinde bilinmeyendir.

Tillice, Tagkopriiliizade'nin mutlak bilinmeyen meselesine getirdigi bu ¢éziimleri detayl
bir sekilde acikladiktan sonra, kendi degerlendirmesini yapar. Yazar, Taskopriiliizade'nin
buradaki yaklasiminin, mutlak bilinmeyen kavraminin ontolojik statiisiinii tam olarak
aciklamadigini ve bazi kavramsal belirsizliklere yol a¢tigini belirtir. Bununla birlikte, bilginin
sinirlar1 ve insan zihninin potansiyeli hakkinda 6nemli bir tartisma baslatmasi acisindan dikkate
deger oldugunu vurgular.

Yazar, eserinin satir aralarinda ve sonu¢ kisminda, diisiincesinin biitiinii bakimindan
Taskopriiliizade'nin 6zgiin degil, takipci bir diisiiniir oldugunu ve felsefe, kelam ve tasavvuf
tarihinin nazari tartismalarina esash bir katkisinin olmadigini séylemektedir.

Genel Degerlendirme

Hiiseyin Adem Tiiliice’nin Tasképriiliizdde’nin Varlik ve Bilgi Anlayisi adli eseri,
Taskopriiliizade'nin felsefesine dair 6nemli bir kaynaktir. Yazarin titiz ¢alismasi ve ayrintili
tahlilleri, Tagkopriliizidde’'nin disiince diinyasinin daha iyi anlasilmasina yardimci olacaktir.
Ozellikle varlik, bilgi, tiimeller, mahiyetlerin yaratilmas: ve nefsii'l-emr gibi temel kavramlarin
derinlemesine incelenmesi eserin degerini artirmaktadir. Bununla birlikte, eser, her bir bashk
altindaki incelemenin derinligindeki tutarhlik agisindan elestirilebilir gériinmektedir.

Calisma, Taskopriiliizade'nin varlik ve bilgi anlayisinin temel hatlarini ¢izmekte ve itiraza
aclk olmakla birlikte, onun Islam diisiince gelenegindeki yerini belirlemektedir.
Taskdpriiliizade’'nin diisiince sistemini 6grenmek ve arastirmak isteyenler icin faydal bir kaynak
olacaktir. Elbette Taskopriiliizade'nin diisiince sistemini tam olarak anlamak i¢in ¢ok daha fazla
yayina ihtiyac vardir. i1k yapilmasi gereken calismalardan biri de Tecrid Hagiyesi'nin nesridir.
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ABDULLAH TUTGUN, FELSEFE VE KELAM ACISINDAN NEFS VE AHIRET,
iSTANBUL: CINARALTI AKADEMI YAYINLARI, 2023, 230 SAYFA.

Felsefe ve Keldm
Agisindan

Nefs ve
Ahiret

.

Insanlik tarih boyunca éliim gercegiyle basa cikma yollar1 aramistir. Oliimden sonra bir
hayat olup olmamas1 konusunda farkh gériisler ileri siiriilmiistiir. islamiyet inancina gére insan
icin bu diinya gecici bir yerdir ve insanin asil yeri ahirettir. Ahiretteki hayatin mahiyeti ise
filozoflar, kelamcilar ve tasavvuf¢ular agisindan farkli yorumlanmistir. Bu ¢alisma bizlere tehafiit
gelenegi cercevesinde nefs ve ahiretle ilgili gériisleri sunmaktadir.

Kitap dokuz béliimden olusmaktadir. Yazar “Giris” isimli birinci boliimde tehafiit gelenegi
hakkinda kisa bir bilgilendirme yapmaktadir. Bu gelenegin din-felsefe iligkisi lizerine kurulu
oldugunu ifade etmektedir (s.15). Felsefe ve dinin benzer yanlarindan s6z ettikten sonra
tehafiitlerin 6zelliklerinden bahsetmektedir.

Yazar “Islam Diisiincesinde Tehafiit Gelenegi” ismini vermis oldugu ikinci béliimde tehafiit
kelimesinin kdkenini aciklamakta ve ilk olarak Gazzali tarafindan kullanildigini bildirmektedir. Bu
kavramin agirlik noktasinin tutarsizlik diisiincesi oldugunu ifade eden Tutgun, bu gelenegin bir
bakima konulara elestirel bir yaklasim oldugunu ve felsefeyi hem olumlu hem de olumsuz
etkiledigini beyan etmektedir (s.21-22). Gazzali’'nin, Ibn Riisd’iin ve diger yazarlarin tehafiitleri
kisaca anlatilmaktadir (s.23-32).

“Nefs ve Ahiret” isimli liclincii boliimde ahiret kelimesinin kelime ve terim anlamlari
aciklanmaktadir. Ahiret kelimesi son, sonradan gelen anlamlarina gelmektedir. Terim olarak ise
oliimden sonraki dirilisle birlikte insanlar i¢in kurulan yer manasindadir. Ahiret kelimesiyle
anlam yakinhig1 oldugu diisiiniilen kiyamet, ba’s ve hasr kelimeleri kisaca sdyle anlatilmaktadir:
Kiyamet kelimesi biri her seyin alt {ist olup yok olmasi anlaminda, digeri ise o6len kisinin
diriltilerek mahsere yoneltilmesi anlaminda iki anlama sahiptir. Ba’s kelimesi 6ldiikten sonra
dirilmeyi ve Allah’in insanlar diriltmesini ifade etmektedir. Hasr kelimesi ise Allah’in dirilis
sonrasi insanlar1 toplamasi anlamina gelmektedir (s.33-37). Tutgun, nefs kelimesini de ayni
sekilde incelemektedir. Nefs kelimesi ruh, can, hayat, nefes, varlik, zat vb. pek cok anlama sahiptir.
Terim olarak ise felsefeciler, kelamcilar ve tasavvufcular kendi diisiince sistemlerine uygun, farkl
tanimlamalar yapmislardir. Nefs kelimesiyle anlam yakinlig1 olan ruh kavrami canlilarda hayati
saglayan temel unsur anlaminda kullanilmaktadir. Oliim, ruhun bedenden ayrilmasiyla kisinin
diinya hayatinin bitmesi demektir. Yazarin nefs ile anlam yakinligi oldugunu ifade ettigi son
kelime “akil” kelimesidir. Felsefe ve mantik terimi olarak, hakikati idrak eden, maddi olmayan
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ancak maddeye tesir eden basit cevherdir. Kavramlar arasinda iliski kurarak 6nermelerde
bulunan ve kiyas yapabilen gii¢tiir. Kur’an’da ise insani insan yapan ve onun yiikiimlii olmasini
saglayan sey akildir (s.37-43). Yazar bu aciklamalardan sonra ilahi dinlerdeki ahiret inancini
kisaca aktarmaktadir. Yahudilikte ahiret inancinin ilk basta olmay1p, iran ve Yunan inancinin tesiri
sonucu sekillendigi ifade edilmektedir. Ahiret inanci, Mesih inanci diisiincesi iizerine
kurulmustur. Insanlar éliim sonrasi yasantilarina gore ceza veya miikafat alacaklardir (s.44-47).
Hiristiyanlhikta da Mesih inancina goére sekillenmis bir ahiret inanci mevcuttur. Isa bir Pazar giinii
diinyaya gelecek, bin y1llik Mesih saltanati baslayacak ve sonra ahiret hayatini baslatacaktir. Oliim
sonrasi ceza ve miikafat vardir. Beden ruhun gecici binegidir, nefs ise diinya hayatindaki canliligi
saglamakla gorevlidir ve 6liimle gorevi son bulur. Ruh 6liimstlizdiir ve 6liim sonrasi Tanri'ya
dénmektedir (s.47-50). Islamiyet inancina gére kisinin 6liimiiyle ahiret hayati baslamaktadir.
Oliim sonrasi ilk olarak kabir sorgusu olacaktir. Kisi diinya hayatindaki amelleri neticesi bu
sorulara cevap verebilecek veya veremeyecektir. Kiyametin kopmasiyla yeniden dirilis
gerceklesecek, insanlar mahser yerinde toplanacak ve hesaba c¢ekileceklerdir (s.51-54).
Materyalist diisiincede ise ahiret inanci yoktur ve 6liim bir sondur. Ruh bedene bagiml olan ve
bedenin {iriinii olan bir seydir. Cennet-cehennem diinyaya 6zgii kavramlardir (s.55-56). Ugiincii
boéliimiin son basliginda Eflatun ve Aristo’nun nefs kavramlari incelenmektedir.

Kitabin dérdiincii béliimiinde Ibn Sina felsefesinde nefs ve ahiret kavramlar
incelenmektedir. Ibn Sina’ya gére ruh, cesitli diizeydeki varhklarin degisik kuvvetlerini ve
egilimlerini ortaya koymaktadir. Bu sebeple ruhu tarif etmek zordur. Ruhun taniminin
yapilmasindan 6nce varliginin ispatlanmasi gerekmektedir. O ruhun varligini dis gézlem ve ig
gozlem yaparak ispatlamaktadir. Nefs ve bedenin ayr1 seyler oldugunu diistinmektedir. Beden
nefsin yetkinlesmesini saglayan bir alettir. Ancak ruh-beden birlikteliginden dogan tiim
eylemlerde etkin olan nefstir. Ruhun cisimsel olmadigini ayetlere dayandirarak da aciklayan ibn
Sina, Allah’in insanlara ruhundan tiflemesini ifade eden ayeti 6rnek vererek, cisimsel olmayan bir
seyden cisimsel olan bir seyin ¢ikamayacagini ifade etmektedir. Boslukta asili duran adam
ornegiyle de kisinin cisimden hareket etmeksizin benlik bilincine ulasabilecegini ispatlamaya
calismaktadir. Ibn Sina ii¢ ¢esit nefsin varhgindan séz etmektedir. En alt kademede yer alan
bitkisel nefis, beslenme, biliyiime ve iireme halinden olusmaktadir. Orta sirada bulunan hayvani
nefis, bitkisel nefsin sahip oldugu yetilere ilave olarak duyusal idrak ve iradeye de sahip olan
nefistir. En ist mertebede bulunan insani nefis ise diger tiim nefis yetilerine sahip olmakla birlikte
akli idrak ve irade yetisine de sahiptir (s.59-80). ibn Sina’nin Sudir teorisinden de bahsetmek
gerektigini ifade eden yazar konuyu kisaca ag¢iklamaktadir. Sudiir teorisi, birden yalnizca bir
¢ikmasi, zorunlu varlik icin diisiinmenin ibda etmek olmasi ve varliklarin zaruri ve miimkiin
olarak ikiye ayrilmas olmak iizere ii¢ ilke iizerine kurulmustur (s.81-83). Ibn Sina’ya gére ruh ve
beden arasinda bir birlik vardir ve bu birlik tesadiifi bir birlik degildir. Her beden bir kere var
oldugunda 6zel bir ruha sahip olmasi gerekmektedir. Ibn Sina bu sebeple tenasiihii
reddetmektedir. Bedenlerin hasr1 hakkinda Ibn Sina’nin felsefi tartismalardan kacindigini ifade
eden Tutgun, ruhani hasr konusunda ise felsefenin de konusuna girdigi icin goriis bildirdigini
beyan etmektedir. Ibn Sina bu konuda farkli eserlerinde farkli diisiinceler aktarmaktadir. Es-Sifa
ve en-Necat isimli eserlerinde dirilisin ruh ve bedenin birlikte dirilmesiyle olacagini ifade eden
Ibn Sina, el-Adhaviyye risalesinde hasrin ruhani olacagin1 beyan etmektedir. Bu bir celiski gibi
goriinse de Ibn Sina ilk bahsettigimiz eserleri halk icin, ikincisini ise havas i¢in yazdigim
belirtmekle, eserlerinde avam-havas ayrimi yaptigin1 gostererek diisiincelerinde ¢eliski
olmadigini kanitlamaktadir. ibn Sina’ya gére gercek mutluluk ahirette gerceklesecektir. Nazari ve
ameli bakimdan yetkin olan nefisler, ruhun bedenden ayrilmasiyla gercek mutluluga
ulasacaklardir. Nazari akil giiciinde eksik, ameli akil gliciinde yetkin olan nefisler, yaptiklari
ibadetleri Allah rizasi i¢in degil, cennet sevgisi ve cehennem korkusundan dolay1 yapmaktadirlar.
Ibn Sina bunlarin ahiretteki durumuyla ilgili dini bir tutum takinmaktadir. Bu dini tutum, eserde
tam olarak agiklanmamaktadir (s.93). Nazari akil giiciinde yetkin, ameli akil giiciinde eksik olanlar
oteki tarafta mutsuz olsalar bile bu mutsuzluk gecicidir ve en sonunda ebedi mutluluga
ulasacaklardir. Her ikisinde de bile bile yetkinlesmemis nefisler icin ebedi mutsuzluk vardir. Her
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ikisinde de bilmeksizin veya akli yetmedigi icin yetkinlesemeyen nefisler ve ¢ocuklarin durumu
ise Allah’in rahmetine kalmistir (s.83-94).

Besinci boliimde Gazzal'nin tehafiitiinde nefs ve ahiret kavramlari incelenmektedir.
Gazzali bilgi edinme i¢in hissiyatin yeterli olmadigini akla ihtiya¢ oldugunu diisiinmekle beraber,
aklin yanilgilarini tespit edip dogruyu gésteren bir iist bilginin varligindan s6z etmektedir. Bu bilgi
“Allah tarafindan verilen nur olarak” tarif ettigi kesfi bilgidir. Gazzali insanin ruhi ve manevi
yonlini anlatan ruh, nefs, kalp ve akil kavramlarinin ayni anlama sahip olduklarinm
diistinmektedir. ibn Sina gibi o da ii¢ ¢esit nefsin varhfindan s6z etmektedir. Nebati nefs
beslenme, biliylime ve lireme giicline sahiptir. Hayvani nefs, ilaveten hareket ve duyarlhiliga
sahiptir. Insani nefs ise hayvani nefsin yetilerine ilave olarak akil giiciine de sahiptir. Ona gére ruh
ve beden arasinda karsilikli etki vardir. Beden ruha tabi olmakla birlikte ruh ona tabi degildir
ancak ruh, bedenden etkiler almaktadir (s.97-109). Gazzali ruhun maddeden bagimsiz bir cevher
olmasi, ebedi olmasi ve cismani hasr konularinda filozoflar1 elestirmektedir. Ruhun ayr1 bir cevher
olmasi ve ebedi olmasi konularinda 6ne siirdiigii itirazlar incelendiginde, onun filozoflarin
goriislerine degil, bu goriislerin sadece akli delillerle bilinebilecegi iddiasina itiraz ettigi
gozlemlenmektedir (s.113-135). Cismani hasr konusunda ise filozoflarin ahiret hayatina dair
hakikatleri reddettiklerini ifade etmektedir. Filozoflar hasr, sevap ve cezanin cismani degil ruhani
oldugunu, cisimsel anlatimin avamin anlamasi icin bir sembol oldugunu iddia etmislerdir. Gazzali
bu distlincelerin Miisliman inancina tamamen aykiri oldugunu belirtmektedir. Bu konu
hakkindaki kimi iddiay1 tamamen reddetmekle birlikte bazi iddialar1 ise goriis dogru olsa bile
yalnizca akil ile bilinebilecekleri iddias1 sebebiyle kabul etmemektedir (s.136-146). Gazzali'ye
gore kisinin diinya hayat1 6liim anina ve ahiret hayatina etki etmektedir. Kabir azabinin inang
esaslarindan oldugunu diisiinmektedir. Ona goére hasr, ruh-beden birlikteligi icinde
gerceklesecektir. Ahiret ve mutluluk konusunda Gazzali de ibn Sina gibi ruhlar1 simiflara
ayirmaktadir. Ona gore ahiretteki durumlarina gore ruhlar helak olanlar, azaba ugrayanlar,
azaptan kurtulmakla beraber gercek anlamda mutluluga eremeyenler ve kurtulusa erenler olmak
lizere dort gruba ayrilmaktadir (s.146-154).

Kitabin altinci béliimiinde ibn Riisd’iin nefsle ve ahiretle ilgili goriisleri incelenmektedir.
Ibn Riisd’e gére organlari olan organizmanin varhgin siirdiirmesini saglayan giic ve ilkeye nefs
denmektedir. O nefsi diger filozoflar gibi kategorik olarak degil, gli¢ ve islevlerini temel alarak
aciklamaktadir. Buna gore nefs beslenme, biiylime, tireme, duyu, ortak duyu, hayal giicti, diisiinme
glcli ve istek giiciine sahip olan seydir. Nefsin var olma durumunda bedene ihtiya¢c duymadigini
ve bedenin yok olmasiyla nefsin yok olmayacagim diisiinmektedir. Ibn Riisd, Gazzali'nin
filozoflara yaptig1 elestirileri incelemis, kimi yerde Gazzali'yi kimi yerde filozoflar1 haklh
bulmustur. Onun konu hakkindaki goriisleri incelendiginde tarafsiz bir tavir takindig
gorilmektedir. Ona gore dirilis farkli bedenle gerceklesecektir. insan hem bu diinyada hem
ahirette mutlu olmak i¢in, hayatini seriatin emirlerine gore diizenlemelidir (s.155-182).

Kitabin yedinci ve sekizinci bélimiinde Hocazade ve Tusi'nin tehafiit calismalari
incelenmektedir. Onlarin bu ¢alismalar1 Fatih Sultan Mehmet'in emri ile gerceklestirdikleri
belirtilmektedir. Her iki eserin konuyla alakali goriisleri kisaca incelenmektedir. Sonug
boéliimiinde ise Tutgun kitabin kisa bir 6zetini vermektedir.

Kitap tehafiitler cercevesinde nefs ve ahiret kavramlarini agiklamaktadir. Yazarin bir
filozofun goriislerini aktardig1 yerde diger filozoflarin ayni konuyla ilgili goriislerini de kisaca
vermesi, konuyu kavramada biitlinliik saglamaktadir. Kitabin dili yalindir. Tehafiitlerin
derlemesini yapmasi ac¢isindan, konuyla ilgilenen kimselere kolaylik saglayacak bir kitaptir.
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