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Yazim Kurallari

Turkiye Din Egitimi Arastirmalari Dergisi (TUDEAR) alti ayda bir yayimlanan ve igerigini olusturan gerek
Tirkge gerek ingilizce makalelerin konusunda uzman akademisyenlerce degerlendirildigi bir yapiya
sahiptir. Degerlendirilmesi maksadiyla gonderilen makalelerin kabul gorebilmesi icin daha 6nce higbir
yerde yayimlanmamis olmasi sarti aranmaktadir. Arz edilen makaleler ilk olarak yayin kurulu tarafindan
incelenmektedir. Eger bir makale igerik ve stil agisindan gerekli kosullari karsilarsa degerlendirmeyi yapan
kisiler, daha sonra makaleyi yayimlanma igin uygunlugu yéniinden incelemeye tabi tutar.

Tum makaleler iki hakem tarafindan degerlendirilir ve gerekli goruldigi takdirde Uglinct bir hakeme
gonderilir. Bir makalenin yayimlanmasi hakemlerin onayina baglidir. Yazarlar hakemler tarafindan istenen
gerekli dizeltmeleri yapmakla yikimludiir.

Genel olarak arz edilen galismalar su formatta olmalidir:

Makaleler MS Word islemcisinde normal kenar araliklari, 9,5 puntoluk Calibri yazi tipi ve 1.15 satir araligiyla
her iki yana dayali olarak yazilmalidir.

Tablolar, figurler, resimler ve gizelgeler derginin sayfasina uygun boyutta olmalidir. Eger gerekiyorsa daha
kiicik puntolarla ve tek satir araligiyla da yazilabilirler.

Tablolar ve gizelgeler, yazinizdaki gériiniimlerine uygun olarak sirali bir sekilde numaralandiriimalidir. Tablo
govdesinin hemen altina tablolara ait dipnotlar koyulmali ve bunlar kigik harfli tanimlayici harflerle
belirtilmelidir. Dikey cetveller kullanmaktan kaginilmahdir. Mimkin oldugu kadar az tablo kullaniimali ve
tablolarda sunulan verilerin hédlihazirda makalenin herhangi bir yerinde belirtilen sonuglarla ayni
olmamasina dikkat edilmelidir. Ayri bir sayfa olusturulmali ve yazar(lar)in tam adi ve kurumsal unvanlari
ile, yazismay! yapan yazar(lar)in posta adres(ler)i, is/cep telefon numarasi ya da numaralari, elektronik
posta adres(ler)i buraya yazilmalidir.

Calismanin, asagida belirtilen bolimleri icermesi gerekmektedir:
Turkge bir baslik ve 5-8 anahtar kelime iceren 200-250 kelimelik bir 6zet.
ingilizce bir baslik ve 5-8 anahtar kelime igeren 200-250 kelimelik bir ézet.

Ayrica, Tirkge yazilmis makalelere makalenin Genisletilmis ingilizce Ozetin de eklenmesi gerekmektedir.
Bu genis 6zet 1500-2000 kelime arasinda olmalidir; makalenin baslig, alt basliklari ve tim referanslarini da
icermelidir. Bu boliim, yapilan ¢alisma yayimlanmaya kabul edildikten sonra da génderilebilir.

TUDEAR’In referans gostermede kullandigi format, APA (American Psychological Association) Style 7th
Edition’dir. Gerek alintilamalarda gerekse de bibliyografya kisminda yazarlar, Amerikan Psikoloji
Dernegi’'nin yayimladigi Amerikan Psikoloji Dernegi Yayim Kilavuzu’nda belirtilen yazim kurallarini ve
formatini takip etmelidir.

Yayim asamasinin ilk adimi igin makalelerinizi https://dergipark.org.tr/tr/pub/tudear linki Gzerinden veya
derginin e-mail adresi olan tudearjournal@gmail.com adresine word dosyasi halinde génderiniz. Yazilariniz
editorler kurulu tarafindan yapilan ilk incelemeden sonra, degerlendirilmek Uzere alanindaki uzman
akademisyenlere génderilecek ve degerlendirme sonuglari tarafiniza gonderilecektir.

TUDEAR yazarlardan herhangi bir basvuru veya yayin lcreti talep etmemektedir.
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Bu arastirmanin amaci 2018 yili Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi (DKAB) Ogretim Programi
(4-12. siniflar) kazanimlarinin = 21. yy. becerilerini yansitma durumlarinin
degerlendirilmesidir. Arastirmanin modeli olarak durum g¢alismasi desenlerinden
degerlendirici durum galismasi deseninden yararlanilmistir. Arastirmanin veri kaynagini
2018 DKAB Ogretim Programi (4-12. siniflar) kazanimlari olusturmustur. Arastirmanin
verileri arastirmacilar tarafindan hazirlanan 21. yy. becerileri kazanim degerlendirme
formu ile toplanmistir. Arastirma verilerinin ¢6ziimlenmesinde igerik analizinden
yararlanilmistir. Arastirma bulgularina gére ders kazanimlarinda 6grenme ve yenilenme
becerilerine daha ¢ok yer verildigi; bilgi, medya ve teknoloji becerilerinin ise
kazanimlarda daha az temsil edildigi belirlenmistir. Alt beceriler bakimindan ilkokul
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kademesi DKAB kazanimlarinda en fazla yer verilen 21. yy. becerileriiletisim, 6grenmeyi
6grenme; ortaokul kademesinde 6grenmeyi 6grenme, elestirel diisinme; lise kademesi
DKAB kazanimlarinda ise elestirel diisinme ve 6grenmeyi 6grenme becerilerinin daha
fazla temsil edildigi belirlenmistir. ilkokul kademesi ders kazanimlarinda 21. vy.
becerilerinin sinirl oldugu, ortaokul ve lise kademelerinde ders kazanimlarinda
becerilere daha fazla yer verildigi belirlenmistir. Arastirma bulgularina dayah olarak
ders kazanimlarinda daha az yer verilen ve DKAB Ogretim Programiyla dogrudan
iliskilendirilebilecek iletisim, is birligi, karar verme, sosyal ve kiltlrlerarasi beceriler gibi
becerileri de yansitan kazanimlara yer verilmesi 6nerilmektedir.

Anahtar Kelimeler: Din egitimi, Beceri temelli 6grenme, 21. yy. becerileri, Din kiiltiri
ve ahlak bilgisi 6gretim programi, Ders kazanimlari.

EXAMINING THE COURSE OUTCOMES OF THE RELIGIOUS CULTURE AND
ETHICS CURRICULUM IN TERMS OF 21ST CENTURY SKILLS

Abstract

The aim of this study is to examine the objectives of the 2018 Religious Culture and
Moral Knowledge (RCMK) Curriculum (grades 4-12) in terms of 21st century skills. The
evaluative case study design, one of the case study designs, was used as the research
model. The data source of the study consisted of the outcomes of the 2018 RCMK
Curriculum (grades 4-12). The data of the study were collected with the 21st century
skills attainment assessment form prepared by the researchers. Content analysis was
used to analyze the research data. Content analysis was used to analyse the research
data. According to the findings of the research, it was determined that learning and
renewal skills were more represented in the course outcomes, while information,
media and technology skills were less represented in the outcomes. In terms of sub-
skills, communication and learning to learn were the 21st century skills that were most
represented in the primary school level RCMK learning outcomes; learning to learn and
critical thinking were more represented in the secondary school level; and critical
thinking and learning to learn were more represented in the high school level RCMK
learning outcomes. It was determined that 21st century skills were limited in the course
outcomes at the primary school level, while skills were more represented in the course
outcomes at the middle and high school levels. Based on the findings of the research,
itis recommended that the course outcomes should include outcomes that reflect skills
such as communication, cooperation, decision-making, social and intercultural skills,
which are less common in the course outcomes and which can be directly related to
the RCMK Curriculum.

Keywords: Religious education, Skill-based learning, 21st century skills, Religious
culture and morals curriculum, Course outcomes.
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Yurtcu & Aktan, Din kiltiird ve ahlak bilgisi 6gretim programi ders kazanimlarinin 21. ytizyil becerileri
acisindan incelenmesi

Giris

Degisimin ¢ok hizli yasandigi bir donemin igerisindeyiz. Dijital donlsim ve gelismelerle
birlikte, egitim basta olmak Uzere, saghk, ekonomi ve sanayi gibi bircok unsur da bu
durumdan etkilenmistir. Degisimin her alanda kendini gdstermesi, bu duruma kolay uyum
saglayanlarin kiresel rekabette bir adim o6nde oldugu anlamina gelmektedir.
Gergeklestirilen egitim uygulamalari ile Ogrencilere ¢agin gerektirdigi becerileri
kazandirarak, 6grencilerin bu degisime hazir olmasi saglanmalidir.

insanlarin sahip oldugu beceriler giinimiizde yeterli gelmemektedir. Bu durum insanlarin
niteliklerinde de bazi degisimlerin olmasina neden olmustur. Artik bireylerin dijital ortami
etkin kullanmasi, yaratici dislinme, problem ¢ézme, s6zli ve yazil iletisim becerilerine
sahip olma ile analitik diisiinme algoritmalarini anlamaya yonelik becerilere ihtiyaci s6z
konusudur (Kogak vd., 2021). Sistemli ve planh olarak bu becerilerin 6grencilere
kazandirilmasi ise ancak egitim ile miimkindir (Agaoglu & Demir, 2020).

Egitim, sosyal iliskiler olusturmaya, toplumun énemli problemlerini ¢gdzmeye ve toplumun
temelini olusturarak, istenilen becerilere uygun insan yetistirmeye yardimci olur (Apple,
2013). Toplumlar tarafindan okullarin koruyucu ve toplumu doénusturiict rolintin fark
edilmesiyle, egitime verilen 6nem artmaya baslamistir (Leal Filho vd., 2018). Degisen
kosullar ile birlikte diinya ¢apinda her Ulkede egitim daha fazla toplumun odaginda yer
almaya baglamis ve egitime ayrilan kaynaklar artmistir (Nowak & Dahal, 2016). Cunkii
egitim sistemi araciligi ile okullar giinimizde kultirimizi, gelenegimizi, degerlerimizi
koruma ve toplumdaki yeni donisiimler arasindaki dengeyi saglama konusunda énemli
sorumluluklar Gstlenmektedirler (Varvarigos, 2020).

Egitimin amaglari, bireyin ve toplumun ihtiyaglarina, zamana, tlkelerin yonetimlerine gére
degisebilen dinamik bir yapiya sahiptir (Tiirkkahraman, 2015). Ornegin, gegmis yiizyillarda
okuma yazma bilmek, yonergeleri takip etmek ve c¢aliskan olmak gibi beceriler yeterli
gorilirken, ginimuzde ise kendi kendine 6grenmeyi yonetebilen, yasam boyu yetkin
O0grenen bireyler yetistirmek daha anlamh hale gelmistir (Demirel, 2021; Ertiirk,1982;
Sénmez, 2010). Yasam boyu ihtiyag duyulan bilgi ve beceriler okullarda 6gretim
programlari aracihigi ile 6grencilere kazandirilmaktadir (Maton, 2009; Siuty vd. 2018).

Ogretim programlari, uygulayicilara bir rehber niteliginde olup, belirlenen ve istenilen
hedeflere ulasabilmek icin neleri, nasil yapmamiz gerektiginin cevabini bize vermektedir
(Young, 2018). Bu nedenle 6gretim programlarinin toplumun, bireyin ve ¢agin gerektirdigi
ihtiyaclar karsiliyor olmasi beklenmektedir (Macdonald, 2003; Priestley, 2011). Bu
kapsam dogrultusunda 2018 yilinda MEB, uluslararasi sinav sonuglari (PISA, TIMSS),
yeterlilik cerceveleri, sura kararlari, kalkinma planlari ve 21. yy. becerileri de dikkate alarak
yapilandirmaci bir yaklasimla 6gretim programlari ve 6grencilere kazandirilacak hedefleri
yeniden tasarlama yoluna gitmistir (Gelen, 2017; Yirlk & Topchubaev, 2022).
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Ogretim programlarinda yer alan hedefler, grenci, toplum ve konu alani gdzetilerek
belirlenmektedir. Hedefler, Ulkenin egitim anlayisini belirten uzak hedefler, 6gretim
programlarinin ilkelerini belirten genel hedefler ve ders diizeyinde 06grenciye
kazandirilmasi  gereken istendik ©zellikleri kapsayan ders hedefleri olarak
siniflandiriimaktadir (Demirel, 2021). Giniimize kadar 6gretim programlarinda okuma
yazma, aritmetik hesaplama, s6zlii ve yazili kendini ifade edebilme gibi temel akademik
becerileri iceren 6grenim hedeflerine agirlik verilmistir (Joynes vd., 2019). Bireylere
ogrenme oOzerkligi ve sorumlulugu kazandirilmaya calisildigi glinimiz toplumunda daha
kapsamli hedeflere ihtiyag vardir. Glinim{zde bireylere is birligi, problem ¢6zme, iletisim,
yaratici distinme, elestirel diusinme, teknolojik yeterlik gibi ¢ok yonli becerilerin
kazandirilmasi amaglanmaktadir (Darling-Hammond vd., 2020). Ornegin is birligi becerisi;
ayni zamanda tutumlari, degerleri, bilissel becerileri ve is birligine iliskin motivasyonu da
icerisinde barindiran dnemli bir beceridir (Rychen & Salganik, 2003). Her ders diizeyinde
hazirlanan 6gretim programlari araciligl ile derslerde 0Ogrencilere bu becerilerin
kazandirilmasi amaglanmaktadir. Bu derslerden biri de Din Kiltlrl ve Ahlak Bilgisi dersidir.

Din Kiltlri ve Ahlak Bilgisi dersi ilkokul 4. siniftan, lise 12. sinifa kadar haftada 2 saat
zorunlu ders olarak okutulmaktadir. Din Kiltiri ve Ahlak Bilgisi 6gretim programinda
o6grencinin aktif, 6gretmenin ise rehber oldugu egitim anlayisi esas alinmigtir. Bu anlayisa
gore; 6grencinin bilgiyi anlamlandirarak zihninde yeniden yapilandirmasi gerekmektedir.
Bunun yani sira elestirel disinme, etkili iletisim, karar verme ve akil ylrtitme, problem
¢ozme gibi becerilerin gelistiriimesi de hedeflenmistir (MEB, 2018a). Din egitimi; bilgiyi
vermekle birlikte, akil yiriterek dogru bilgiye ulasmayi, korl kériine inanmak yerine,
sorgulamayi gerektiren bir stirectir (Plummer vd., 2020). Birey bu siireg igerisinde hayatin
anlamini kesfederek, bilingli dindarliga ulasmis olur. Ayni zamanda birey, hayat boyu
gerekli olan bilissel, duyussal ve bilimsel becerileri de edinmis olur (Krok, 2015).

Toplumun sadece var olan is olanaklarindaki degisimler icin degil, ayni zamanda
giniimizde heniiz var olmayan isler igin de egitilmeleri gerekmektedir (Li, 2022; Weise,
2020). Diinyada basarili olabilmek ve toplumun ihtiyaglarini karsilayabilmek igin, herkes
tarafindan kabul gérmiis Ust diizey yeterliliklere “yirmi birinci ylzyil (21. yy.) becerileri”
denilmektedir (Gonzédlez-Pérez & Ramirez-Montoya, 2022; Rotherham & Willingham,
2010). Kurum ve kuruluglara gére bu becerilerde farkliliklar olsa da Tablo 1’ de gorildig
gibi hepsinin ortak olarak tzerinde durdugu beceriler (Van Laar vd., 2020; Voogt & Roblin,
2010) de mevcuttur.

Tablo1: 21. yy. Becerileri, Benzerlik ve Farkhliklar (Voogt & Roblin, 2010)

Tim Gergevelerde Cogu cercevede Birkag gercevede Sadece bir gercevede
Bahsedilen bahsedilen (P21, iSTE, bahsedilen bahsedilen
ATCS, EnGauge)
is birligi Yaraticilik Ogrenmeyi 6grenme Risk alma (One Gauge)
(ATCS, AB)
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iletisim Elestirel diisinme Kendini yonlendirme Anlagmazliklari
(P21, En Gauge, OECD) yénetme (OECD)

Bit Okuryazarligi Problem ¢6zme Planlama (One Gugne, Girisimcilik (AB)
OECD)
Sosyal ve kilturel Verimlilik (ATCS harig) Esneklik ve Disiplinerarasi Temalar
beceriler uyarlanabilirlik (P21, En  (P21)
Gauge)
Temel Konular: Temel Konular:
Matematik, iletisim, Ekonomi, cograffya,
ana dil, bilim (AB, P21, hiukimet ve yurttaghk
ATCS) bilgisi (P21)
Tarih ve sanat (P21,
ATCS)

Bireyin igerisinde bulundugu toplumla iletisim ve is birligi icerisinde olmasi, yasam igin
gerekli yerel ve evrensel bilgi ve beceri ve degerleri kazanmasi, meslek sahibi olmasi ve bu
ihtiyaclarinin egitim yasami iginde karsilanmasi gerekmektedir (Appiah, 2008; Mannion
vd., 2016). Egitim, toplumu degistirme ve gelistirme giicline sahip oldugu i¢in, toplumun
degisen beklenti ve ihtiyaglarina da hizmet etmelidir. Bu nedenle egitimin hedefleri
duragan bir yapi olmak yerine, zamanla degiserek, tekrar yorumlanmasi gereken hedefleri
icermektedir (Lauder vd., 2006; Shor, 2012). Giinimizde tim diinyada kabul géren 21. yy.
becerilerinin 6grencilere kazandirilmasi 6nem kazanmaya baslamistir. Bu beceriler odak
noktalarindan dolayi kurumlara gére farkliliklar gosterse de is birligi icinde ¢alisma, etkili
iletisim gerceklestirme, bilgi-medya-teknoloji okuryazarligi, sosyal ve kultlrel becerileri
ortak 21. yy. becerileri olarak ifade edilmektedir (Greenhill, 2010; Ng, 2023). Ogretim
programlarinda yer alan hedeflerin de bu becerilerin 6grencilere kazandirilmasina katki
saglayabilir.

1. Arastirmanin Amaci ve Onemi

Ogretim programlarinda yer alan hedeflerin 21. yy. becerilerini yansitma durumuna iliskin
calismalarin son yillarda yogunluk kazandigi séylenebilir. Bu baglamda alanyazinda farkl
ogretim programlarinda 21.ylzyil becerilerinin incelendigi arastirmalar (Atik & Yetkiner,
2021; Celebi & Altuncu,2019; Demir & Ozyurt, 2021; Dilekgi & Karatay, 2021; Dogan, 2020;
Erdamar & Barasi, 2021; Kalemkus, 2021; Kayhan vd., 2019; Kurata vd., 2022; Kurata,
2023; Ultay vd., 2021; Yiiksel vd., 2023) séz konusudur. Bu arastirmalar incelendiginde fen
bilimleri, matematik, Tiirkce, ingilizce, sosyal bilgiler gibi derslerin gretim programlarinin
agirhikh olarak incelendigi gorilmektedir. Din Kiltlirli ve Ahlak Bilgisi dersinde 21. yy.
becerileri ortadgretim diizeyinde bir calismada ele alinmistir (Unal, 2023). Bu arastirmada
arastirmazdan farkh olarak, 2018 yili 6gretim programi ile birlikte 1992, 2010 yillarina ait
Ogretim programlari, program degerlendirme ogeleri, vizyon, agiklamalar, program yapisi
gibi basliklar 21. yy. becerileri bakimindan degerlendirilmistir. Dogan (2020) tarafindan
yapilan arastirmada ise ortadgretim Din Kiltliri ve Ahlak Bilgisi ile birlikte Felsefe, Tiirk
Dili ve Edebiyati, Tarih, Cografya ve ingilizce dersleri 21. yy. becerileri bakimindan
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degerlendirilmis, bu becerilere yénelik dgretmenler ile gériismeler yapilmistir. Ogretim
programlarinin yer alan 21. vyy. becerilerinin belirlenmesi disinda farkh egitim
kademelerinde 6grenim goren 6grencilerin 21. yy. becerilerinin belirlenmesine yonelik
calismalar da s6z konusudur. Bu baglamda ider ve ipek (2023) tarafindan gerceklestirilen
arastirmada ylksekogretim diizeyinde din egitimi alan 6grencilerin ileri diizeyde 21. yy.
becerilerine sahip olduklari belirlenmistir. Arican ve Mutlu (2023) tarafindan
gerceklestirilen arastirmada ise imam hatip lisesi 6grencilerinin 21. yy. becerileri ile
algiladiklari okul iklimi arasinda duisik dizeyde pozitif yonla iliski belirlenmistir.
Arastirmalarda da gorildigi tzere din egitimi 6gretim programlarinin 21. yy. becerileri
acisindan degerlendirilmesi, farkli kademelerde Ogrenim goéren Ogrencilerin 21. vy.
becerilerinin belirlenmesine yonelik ¢alismalarin arttigl, 21. yy. becerilerinin din
egitiminde ilgi gérmeye baslandigi sdylenebilir.

ilgili alanyazini incelendiginde Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi dersi kapsaminda 21. yy.
becerilerinin mustakil olarak ele alindig arastirmalarda s6z konusudur. Din Kiltlrd ve
Ahlak Bilgisi dersi kapsaminda elestirel disinme (Cetin, 2013; Demirel Ugan, 2022; Gok,
202; Karagoz & Dogan, 2016), problem ¢ozme (Yigit, 2021) gibi alt distinme becerilerinin
ele alindigi calismalar séz konusudur. ilgili alanyazini incelendiginde ortadgretim
diizeyinde arastirmalar olmakla birlikte, ilkokul ve ortaokul kademesi 6gretim programi
kazanimlarinin 21. yy. becerileri agisindan incelenmesine yonelik, 21. yy. becerilerin
Ogretim programlari kazanimlarinda kademelere gore dagilimini yansitan, bir bakima
mifredat incelemesi yonlyle boylamsal sayilabilecek kapsamh bir ¢alismaya
rastlanmamistir. Bununla birlikte ortadgretim ve yiiksekdgrenimde din egitiminde 21. yy.
becerilerine yonelik bazi arastirmalar yapilmis olmasina karsin (Arican & Mutlu, 2023;
Dogan, 2020; ider & ipek, 2023; Tosun, 2019), ilkokul ve ortaokul kademesinde
arastirmalarin sinirli olmasinin da énemli bir eksiklik oldugu gérilmektedir. Bununla
birlikte glnimizde 21. yy. becerilerinin bu kadar revagta oldugu bir sirecte bu
¢alismanin yapilmamis olmasi alanda eksiklik olarak gériilmektedir. Ayrica DKAB Ogretim
programinda yer alan kazanimlarinin 21. yy. becerilerini yansitma durumlarinin
degerlendirilmesi sonucu elde edilen bulgularin din egitiminde program gelistirme
calismalarina katki saglamasi beklenmektedir. ilkokuldan liseye DKAB Ogretim programi
ders kazanimlarinin 21. yy. becerilerini yansitmasina iliskin bulgularin, bu becerilerin
kademelere gore derslerde Ogretimine iliskin 6gretmenlere ve program gelistirme
uzmanlarina énemli katkilar saglamasi muhtemeldir. Bu baglamda arastirmada temel
problem “DKAB Ogretim programi (4-12. sinif) ders kazanimlari, 21. yy. becerilerini ne
kadar yansitmaktadir?” olarak ifade edilmistir. Bu temel amaca yonelik asagidaki alt
problemlere cevap aranmistir:

1. DKAB Ogretim programi ilkokul kademesi ders kazanimlarinda 21. yy. becerilerinin
dagilimi nasildir?
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2. DKAB Ogretim programi ortaokul kademesi ders kazanimlarinda 21. yy. becerilerinin
dagilimi nasildir?

3. DKAB Ogretim programi lise kademesi ders kazanimlarinda 21. yy. becerilerinin dagilmi
nasildir?

4. DKAB Ogretim programi ilkokul, ortaokul ve lise ders kazanimlarinda 21. yy.
becerilerinin dagilimi nasildir?

2. Sinirhliklar

DKAB Ogretim programi (4-12. sinif) ders kazanimlarinin 21. yy. becerileri agisindan
incelendigi bu arastirmanin  sonuglari asagidaki sinirliliklar  dikkate alinarak
degerlendirilmelidir. ilk olarak arastirma nitel yéntem ve nitel veri araclar ile ulasilan
bulgularla sinirlidir. Arastirmada 21. vyy. becerilerinin siniflandirilmasina yonelik
Partnership for 21 Century Skills (Alismail & McGuire, 2015; Erdamar & Barasi, 2021;
OECD, 2012; Trilling & Fadel, 2009) beceri siniflandirmasinin esas alinmasi ikinci bir
sinirhliktir. Uglinch bir sinirlilik olarak, beceri siniflandirmasi dogrultusunda kazanimlarin
beceriler ile iliskilendirilmesi, iki arastirmaci ve li¢ uzmanin gérusleri ile sinirlidir.

3. Yontem
3.1. Arastirmanin Modeli

DKAB Ogretim programi (4-12. sinif) ders kazanimlarinin 21. yy. becerileri agisindan
incelenmesinin amaglandigi arastirma, nitel arastirma yontemlerinden durum calismasi
olarak desenlenmistir. Durum ¢alismalarinda ele alinan konu veya durum, farkh boyutlari
ile ele alinarak derinlemesine arastirilir (Merriam, 2013). Bu arastirma da durum
¢alismalari agisindan degerlendirici durum ¢alismalari kapsaminda yer almaktadir.
Degerlendirici durum ¢alismalarinda, ele alinan konu veya durumun tanimlanmasi,
aciklanmasi ve elde edilen bulgulardan hareketle bir sonuca varilmasini ifade eder
(Merriam, 2013). Bu calismada da DKAB Ogretim programi (4-12. sinif) ders kazanimlarinin
21.vyy. becerileri agisindan karsilastirilmasi amaglandigi igin degerlendirici durum galismasi
deseni tercih edilmistir. Durum galismalari ile ulasilan sonuglardan uygulama sireglerinin
iyilestirilmesi ve sonraki arastirmalara veri saglanmasi amaglanmaktadir (Hesse-Biber &
Leavy, 2011).

3.2. Arastirmanin Veri Kaynagi

Arastirmanin verilerini DKAB Ogretim programi (4-12. siniflar) ders kazanimlari
olusturmaktadir. Ders kazanimlari 21. yy. becerileri agisindan degerlendirilmistir. Sinif
diizeyinde ders kazanimlarinin sayisi asagida Tablo 2’de gorilmektedir.

Tablo 2: DKAB ders kazanimlarin egitim kademesi ve sinif diizeylerine gére dagilhimi

Egitim Kademesi Sinif Kazanim sayisi

ilkokul 4.sinif 19
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S.sinif 29

6.sinif 24

Ortaokul 7.sinif 25
8.sinif 28

9.sinif 21

Lise 10.sinif 29
11.sinif 17

12.sinif 22

Ogretim programlarinda kazanim sayilari incelendiginde, ilkokul kademesinde 19,
ortaokul kademesinde 106, lise kademesinde 109 olmak Uzere farkli sinif diizeylerinde
toplam 214 ders kazanimi incelenmistir. Arastirmanin verileri arastirmacilar tarafindan
hazirlanan 21. yy. becerileri kazanim degerlendirme formu ile toplanmistir. Hazirlanan 21. yy.
becerileri kazanim degerlendirme formunda sinif diizeyi, kazanim, iliskili oldugu 21. yy. becerisi
ve alt beceriler basliklari yer almaktadir.

3.3. Verilerin Analizi

Arastirma verilerinin ¢6ziimlenmesinde icerik analizinden yararlaniimistir. icerik analizi,
bir araya getirilen verilerin sikligi incelenerek kategoriler Gzerinden ¢oziimlenmesidir
(White & Marsh, 2006). Arastirma kapsaminda ilk olarak sinif diizeyinde ders kazanimlari
tablosu olusturulmustur. Arastirmada 21. yy. becerileri olarak Partnership for 21 Century
Skills (P21) 21. yy. beceri siniflamasi esas alinmistir. Bu beceri siniflamasinda 21. yy.
becerileri; 6grenme ve yenilenme becerileri (problem ¢6zme, yaraticilik, elestirel
distnme, yenilikgilik, iletisim, is birligi, karar verme, 6grenmeyi 6grenme), bilgi, medya ve
teknoloji becerileri (bilgi okuryazarligi, bilgi ve iletisim teknolojileri okuryazarligi, medya
okuryazarhg) ile yasam ve kariyer becerileri (esneklik ve uyum, girisimcilik, 6zyénetim,
Uretkenlik, hesapverilebilirlik, liderlik ve sorumluluk, sosyal ve kultirlerarasi beceriler)
boyutlari ve alt becerilerden olusmaktadir (Alismail & McGuire, 2015; Erdamar & Barasi,
2021; OECD, 2012; Trilling & Fadel, 2009). Arastirmacilar tarafindan bagimsiz olarak her
bir ders kazanimini ilgili 21. yy. becerileri ayri ayri kodlanmistir. Daha sonra iki arastirmaci
tarafindan yapilan kodlar karsilastirilarak, goris birligi ve ayriliklari belirlenmistir. Goris
ayrihgi olan ve gorus birligi saglanamayan kodlara iliskin tekrar uzman goriisi alinarak tek
bir kazanim ve 21. yy. beceri tablosu olusturulmustur. Kazanim ve 21. yy. becerilerine
iliskin karsilastirmalarin dogruluk ve uyumunu 6lgmeye yonelik olarak {i¢ alan uzmanindan
ayrica goris alinmistir. Uzmanlardan alina gorisler sonucu kazanim ve beceri tablosuna
son sekli verilmistir. Bu kapsamda kazanimlara iliskin ulasilan 21. yy. becerilerine iliskin
sinif dlizeyinde karsilastirma tablolari sunularak, yorumlanmustir.

3.4. Gegerlik ve Giivenirlik

Nitel desende yirutllen ¢alismalarda gecerlik calismalari, inandiricilik, aktarilabilirlik;
guvenirlik ise glivenilebilirlik, dogrulanabilirlik kavramlari ile ifade edilmektedir (Merriam
& Tisdell, 2016). Arastirmanin gegerlik ve glivenirlik stirecine iliskin calismalar asagida
ozetlenmistir:
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inandiricilik cahismalari kapsaminda arastirmada veri setinin olusturulmasi ve analizinde,
veriler Gizerinde uzun siireli calisma ve etkilesim saglanmis, veriler ayrintili betimlenmis ve
veriler arastirmacilar tarafindan toplanmigtir. Aktarilabilirlik g¢alismalari kapsaminda
arastirmanin verileri, verilerin toplanmasi, kodlama, eslestirme tablolarinin olusturulmasi
ayrintil olarak betimlenmistir. GUvenilebilirlik baglaminda arastirmanin amag ve yontemi
ayrintili olarak agiklanmistir. Arastirmanin ham verilerini DKAB Ogretim programi (4-
12.sinif) ders kazanimlarindan elde edilmistir. Arastirmacilar tarafindan yapilan her tirla
kodlamada ham verilere sadik kalinmistir. Kodlamalara iliskin arastirmacilar arasi denetim
ve uzman denetimi saglanmistir. Dogrulanabilirlik kapsaminda ise elde edilen ham veriler,
kodlamalar, tablolar, arastirmacilar arasinda alinan notlar ile bilgi alisverisleri gerektiginde
teyit edilmek amaciyla elektronik ortamda arsivlenmistir.

4. Bulgular
4.1. DKAB Ogretim Programi ilkokul Kademesi Ders Kazanimlarinda 21. yy. Becerileri

Arastirmanin birinci alt problemi “DKAB Ogretim programi ilkokul kademesi ders
kazanimlarinda 21. yy. becerilerinin dagilimi nasildir?” seklinde ifade edilmistir. ilkokul 4.
sinif DKAB Ogretim programinda yer olan kazanimlar ile iliskilendirilen 21. yy. becerilerine
Tablo 3’ te yer verilmistir.

Tablo 3: DKAB 4. Sinif Kazanimlari ile iliskilendirilen 21. yy. Becerileri

Beceriler Alt beceriler N % iligkili kazanimlar
Problem ¢ézme 0 0 -
Yaraticilik 0 0 -

4.3.1. Bireyin gtizel ahlakli olmasinda
dinin roliini fark eder.

Elestirel digsinme 2 11 4.3.2. insani iliskilerin gelismesinde sevgi
ve sayginin énemini ve gerekliligini
savunur.

Yenilikgilik 0 0 -

4.1.1. Dini ifadeleri, glinliik
iletisim 1 5.5  konusmalarda dogru ve yerinde kullanir.
1. Ogrenme is birligi 0 0 -
ve Karar verme 0 0 -
Yenilenme 4.1.2. Tekbir ve salavati séyler.
Becerileri 4.1.3. Dilek ve dualarda kullanilan dini

ifadelere érnekler verir.

4.1.4. Stibhaneke duasini okur, anlamini

soyler.

4.2.1. Islam’in inang esaslarini siralar.
Ogrenmeyi 6grenme 14 78  4.2.2. islam’in sartlarini séyler.

4.2.3. Kur’édn-1 Kerim’in i¢ diizeni ile ilgili

kavramlari tanimlar.

4.2.4. Amentii duasini okur, anlamini

soyler.

4.3.3. Fdtiha suresini okur, anlamini

soyler.
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4.4.6. Salli ve Barik dualarini okur,
anlamini séyler.

4.4.1. Hz. Muhammed’in (as) doddugu
cevrenin genel 6zelliklerini agiklar.

4.4.2. Hz. Muhammed’in (as) aile
biiytiklerini tanir.

4.4.3. Hz. Muhammed’in (as) dogumu,
cocukluk ve genglik yillarini ézetler.
4.4.5. Hz. Muhammed'’in (as) Mekke ve
Medine yillarini 6zetler.

4.5.1. Islam dininin temizlige verdigi
6neme drnekler verir.

2. Bilgi, Bilgi okuryazarligi 0 0 -
Medya ve Bilgi ve iletisim 0 0 -
Teknoloji teknolojileri okuryazarligi
Becerileri Medya okuryazarlig 0 0 -
Esneklik ve Uyum 0 0 -
Girisimcilik 0 0 -
Ozy6netim 1 55 4.4_'5.2. 'Temiz ve diizenli olmaya &zen
3. Yagsam ve gdsterir.
Kariyer Uretkenlik 0 0 -
Becerileri Hesapverilebilirlik 0 0 -
Liderlik ve sorumluluk 0 0 -
Sosyal ve kilturlerarasi 0 0 -

beceriler

DKAB 4. sinif kazanimlarinda en ¢ok 6grenme ve yenilenme becerilerinin temsil edildigi,
yer verildigi, daha sonra sirasiyla yasam ve Kkariyer becerilerinin temsil edildigi
belirlenmistir. Bilgi, medya ve teknoloji becerileri boyutunun ise 6gretim programinda
temsil edilmedigi belirlenmistir. DKAB kazanimlarinin 21. yy. becerileri yansitma durumlari
bakimindan dengeli bir dagilim géstermedigi belirlenmistir. Program kazanimlarinda en
fazla iliskilendirilen beceriler 6grenmeyi 6grenme (N=14) ve elestirel disinme (N=2)
becerileridir. ilkokul kademesinde bircok 21. yy. becerisinin ders kazanimlarinda yer
almadig gérilmektedir.

4.2. DKAB Ogretim Programi Ortaokul Ders Kazanimlarinda 21. yy. Becerileri

Arastirmanin ikinci alt problemi “DKAB Ogretim programi ortaokul ders kazanimlarinda
21. yy. becerilerinin dagiimi nasildir?” seklinde ifade edilmistir. DKAB Ogretim
programinda yer alan ortaokul kademesine iliskin kazanimlar ile iliskilendirilen 21. yy.
becerilerine sinif diizeyinde sirasi ile yer verilmistir.

5. Sinif Kazanimlarinda 21. yy. Becerilerine Yer Verilme Durumu

DKAB 5.sinif kazanimlar ile iliskilendirilen 21. yy. becerilerine Tablo 4’te gérilmektedir.
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Tablo 4: DKAB 5. Sinif Kazanimlari ile iliskilendirilen 21. yy. Becerileri

Beceriler Alt beceriler N Yiizde
(%)

iliskili kazanimlar

Problem ¢6zme 0 0

Yaraticilik 1 3.45

5.1.3. Allah’in (c.c.) Rahmdn ve Rahim
isimlerinin yansimalarina 6rnekler verir.

Elestirel disinme 7 24.15

5.1.1. Evrendeki miikemmel diizen ile
Allah’in (c.c.) varligi ve birligi arasinda
iliski kurar.

5.1.2. Allah’in (c.c.) her seyin yaraticisi
oldugunu fark eder.

5.1.4. Allah’in (c.c.) her seyi isittiginin,
bildiginin, g6rdiigiiniin ve her seye
gliciiniin yettiginin farkinda olur.

5.1.5. Allah’a (c.c.) imanin, insan
davranislarina etkisini fark eder.

5.2.1. Ramazan ayi ve orucun énemini
fark eder.

Hz. Muhammed’in (s.a.v.) aile fertlerinin
glizel davranislarini degerlendirir.

5.4.3. Hz. Muhammed’in (s.a.v.) aile
fertlerinin gizel davranislarini
degerlendirir

5.5.4. Orf ve adetlerimizde yer alan dinf
unsurlari fark eder

Yenilikgilik

1. Ogrenme iletisim

ve Yenilenme s birligi

ojo|o|o
ojo|o|o

Becerileri Karar verme

Ogrenmeyi 6grenme 12 41.4

5.1.6. Duanin anlamini ve énemini
orneklerle agiklar.

5.1.7. Hz. Ibrahim’in (a.s.) tevhide
davetini 6zetler

5. 1. 8. Ihlds suresini okur, anlamini séyler
5.2.2. Ramazan ayi ve orugla ilgili
kavramlari 6rneklerle agiklar.

5.2.5. Rabbena dualarini okur, anlamini
soyler.

5.3.6. Tahiyy.at duasini okur, anlamini
soyler.

5.4.1. Hz. Muhammed’in (s.a.v.) Hz.
Hatice (r.a.) ile evlilik stirecini 6zetler.
5.4.2. Hz. Muhammed’in (s.a.v.) aile igi
iletisimine érnekler verir.

5.4.5. Kevser suresini okur, anlamini
soyler.

5.2.4. Hz. Davud’un (a.s.) hayatini
ozetler.

5.5.2. Musikimizde dinin izlerine érnekler
verir

5.5.5. Hz. Siileyman’in (a.s.) hayatini
ozetler.
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5.5.1. Mimarimizde yer alan dini motifleri
inceler.

2. Bilgi, Bilgi okuryazarhg, 2 6.90 5.5.3. Edebiyatimizdan dinin izlerine
Medya ve érnekler bulur.
Teknoloji Bilgi ve iletisim -
Becerileri teknolojileri 0 0
okuryazarligi
Medya okuryazarligi 0 0 -
5.2.3. Kiiltiirimizde Ramazan ve orugla
ilgili gelenekleri tanir.
5.3.1. Toplumsal hayatta nezaket
kurallarina uygun davranislar
Esneklik ve Uyum 5 17.20 sergilemeye 6zen gosterir.
5.3.2. Selamlasma adabina riayet eder.
5.3.3. lletisim ve konusma adabina uygun
davranir.
3. Yasam ve 5.3.4. Sofra adabina riayet eder.
Kariyer Girigimcilik 0 0 -
Becerileri 5.3.5. Hz. Lokman’in (a.s.) 6gutlerini
hayatina yansitmaya ézen goésterir.
Ozyénetim 2 6.90 5.4.4. Hz. Hasan (r.a.) ve Hz. Hiiseyin’in
(r.a.) ahlaki erdemlerini kendisine 6rnek
alir.
Uretkenlik 0 0 -
Hesapverilebilirlik 0 0 -
Liderlik ve 0 0 -
sorumluluk

DKAB 5.sinif kazanimlarinda 6grenme ve yenilenme becerilerinin en fazla temsil edildigi,

yasam ve kariyer becerileriile bilgi, medya ve teknoloji becerilerinin ise kazanimlarda daha

sinirli sayida temsil edildigi belirlenmistir. DKAB 5. sinif kazanimlarinda 21. yy. becerilerinin

dengeli olarak yansitiimadigi belirlenmistir. DKAB Ogretim Programi 5. sinif ders

kazanimlarinda en fazla iliskilendirilen beceriler 6grenmeyi 6grenme (N=12), elestirel

distinme (N=7) ile esneklik ve uyum (N=5) becerileridir.

6. Sinif Kazanimlarinda 21. yy. Becerilerine Yer Verilme Durumu

DKAB 6.sinif kazanimlar ile iliskilendirilen 21. yy. becerilerine asagida yer verilmistir.

Tablo 5: DKAB 6. Sinif Kazanimlari ile iliskilendirilen 21. yy. Becerileri

Beceriler Alt beceriler N Yiizde iliskili kazanimlar
(%)
Problem ¢6zme 0 0 -
Yaraticilik 0 0 -
1. Ogrenme ?.1.3.Peygamf7erlerde insanlar igin gtizel
. ornekler oldugunu fark eder.
ve venilenme 6.3.2.Zararli  aliskanliki basl
Becerileri Elestirel duglinme 8 33.42 o ar.a’fl aisKaniixiarin asiama
sebeplerini sorgular.
6.3.3.Zararli aliskanliklardan korunma
yollarini tartisir.
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6.4.1. Hz. Muhammed’in (s.a.v.) davetinin
Mekke Dénemini degerlendirir.

6.4.2. Medine’ye hicretin sebep ve
sonuglarini irdeler.

6.4.3. Hz. Muhammed'’in (s.a.v.) davetinin
Medine Dénemini degerlendirir.

6.5.1. Toplumumuzu birlestiren temel
degderleri fark eder.

6.5.2. Dini bayramlarin ve 6nemli giin ve
gecelerin toplumsal biitiinlesmeye olan
katkisini yorumlar.

Yenilikgilik 0 0

iletisim 0 0 -

isbirligi 0 0 -

Karar verme 0 0 -

6.1.1. Peygamber ve peygamberlik
kavramlarini tanimlar.

6.1.2. Peygamberlerin ézelliklerini ve
gdorevlerini agiklar.

6.1.5. ilahi kitaplari ve génderildigi
peygamberleri eslestirir.

6.1.6. Hz. Adem’in (a.s.) hayatini ana
hatlariyla ézetler.

6.1.7. Kunut dualarini okur, anlamini
soyler.

6.2.2.Namazlari, gesitlerine gére

s - siniflandirir.

Ogrenmeyi 6grenme 13 5410 6.2.3.Namazin kilinisina drnekler verir.
6.2.4.Hz. Zekeriya’nin (a.s.) hayatini ana
hatlariyla tanir.
6.2.5.Fil suresini okur, anlamini séyler.
6.3.1.islam dininin yasakladigi zararli
aliskanliklara ayet ve hadislerden
Ornekler verir.
6.3.5.Hz. Yahya’nin (a.s.) hayatini ana
hatlariyla tanir.
6.3.6.Tebbet suresini okur, anlamini
soyler.

6.4.4. Nasr suresini okur, anlamini séyler.

Bilgi okuryazarligi 6.1.4. Vahyin génderilis amacini arastirir.
6.2.1.Islam’da namaz ibadetinin

o 2 8.32 . - . .
2. Bilgi, 6nemini, ayet ve hadislerden érneklerle
Medya ve agiklar.
Teknoloji Bilgi ve iletisim
Becerileri teknolojileri 0 0 -

okuryazarhgi

Medya okuryazarligi 0 0 -

Esneklik ve Uyum 0 0 -

3. Yasam ve girigimcilik 0 0 -
. Ozydnetim 6.3.4.Zararli aliskanliklardan kaginmaya
Kariyer 1 4.1 . .
Becerileri ) istekli olur.
Uretkenlik 0 0 -
Hesapverilebilirlik 0 0 -
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Liderlik ve
sorumluluk

DKAB 6.sinif kazanimlarinda 6grenme ve yenilenme becerilerinin en fazla temsil edildigi,

yasam ve kariyer becerileri ve bilgi, medya ve teknoloji becerilerinin ise birer kazanimla

iliskilendirildigi goriilmektedir. DKAB 6.sinif kazanimlarinda 21. yy. becerilerinin dengeli

olarak yansitiimadigi, kazanimlarda 6grenme ve yenilenme becerilerinin yogunlukta

oldugu gorilmektedir. DKAB 6.sinif kazanimlari ile en fazla iligkilendirilen beceriler
o0grenmeyi 6grenme (N=13) ve elestirel disinme (N=8) becerileridir.

7. Sinif Kazanimlarinda 21. yy. Becerilerine Yer Verilme Durumu

DKAB Ogretim programinda yer alan 7. sinif kazanimlar ile iliskilendirilen 21. vy.

becerilerine asagida yer verilmistir.

Tablo 6: DKAB 7. Sinif Kazanimlari ile iliskilendirilen 21. yy. Becerileri

Beceriler Alt beceriler

N

Yiizde
(%)

iliskili kazanimlar

Problem ¢6zme

0

Yaraticilik

0

Elestirel disinme

1. Ogrenme
ve
Yenilenme
Becerileri

28

7.1.3. Dinya hayati ile ahiret hayati
arasindaki iliskiyi yorumlar.

7.1.5. Allah’in adil, merhametli affedici olmasi
ile ahiret inanci arasinda iliski kurar.

7.2.1. [slam’da hac ibadetinin 6nemini ayet ve
hadisler isiginda yorumlar.

7.2.4. Kurban ibadetini [slam’in yardimlasma
ve dayanismaya verdigi 6nem agisindan
degerlendirir.

7.3.2. Ornek tutum ve davranislarin, birey ve
toplumlarin ahlaki gelisimine olan katkisini
degerlendirir.

7.4.1. Hz. Muhammed’in (s.a.v.) insani yéniini
ayetlerden hareketle yorumlar.

7.5.1.  Dinin  farkli  yorum  bigimleri
olabileceginin farkina varir.

Yenilikgilik

iletisim

isbirligi

Karar verme

o|lo|o|o

o|lo|o|o

Ogrenmeyi
6grenme

16

64

7.1.1. Varliklar élemini ézelliklerine gére ayirt
eder.

7.1.2. Melekleri ézellikleri ve gérevlerine gére
siniflandirir.

7.1.4. Ahiret hayatinin asamalarini agiklar.
7.1.6. Hz. isa’nin (a.s.) hayatini ana hatlariyla
tanir.

7.1.7. Nds suresini okur, anlamini séyler.
7.2.2. Haccin yapilisini 6zetler.

7.2.3. Umre ibadeti ve 6nemini agiklar.
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7.2.5. Hz. Ismailin (a.s.) hayatini ana
hatlariyla tanir.

7.2.6. En’adm suresi 162. ayeti okur, anlamini
soyler.

7.3.4. Hz. Salib’in (a.s.) hayatini ana hatlariyla
tanir.

7.3.5. Felak suresini okur, anlamini séyler.
7.4.2. Hz. Muhammed’in peygamberlik
yéndiyle ilgili 6zelliklerini ayirt eder.

7.4.3. Kéfirun suresini okur, anlamini séyler.
7.5.2. Islam diisiincesinde ortaya ¢ikan yorum
bigcimlerini siniflandirir.

7.5.3. Kiltirimizde etkin olan tasavvufi
yorumlari ayirt eder.

7.5.4. Alevilik-Bektasilikle ilgili temel kavram
ve erkdnlari agiklar.

Bilgi okuryazarlig

7.3.1. Giizel ahlaki tutum ve davranislari

1 4 orneklerle agiklar.
2. Bilgi,
Medya ve Bilgi ve iletisim -
Teknoloji teknolojileri 0 0
Becerileri okuryazarligi
Medya . 0 0 -
okuryazarligi
Esneklik ve Uyum 0 0 -
Girisimcilik 0 0 -
3. Yasam ve Ozybnetim 1 4 7 3.3. Tutum ve davranislarinda 6l¢iilii olmaya
Kariyer 6zen gosterir.
- Uretkenlik 0 0 -
Becerileri AT
Hesapverilebilirlik 0 0 -
Li i -
iderlik ve 0 0
sorumluluk

DKAB 7. sinif kazanimlarinda 6grenme ve yenilenme becerilerinin en fazla temsil edildigi,

yasam ve kariyer becerileri ile bilgi, medya ve teknoloji becerileri boyutlarinin ise 68retim
programinda temsil edilmedigi belirlenmistir. DKAB 7. sinif kazanimlarinda 21. Vy.

becerilerinin dengeli olarak yansitiimadigi, kazanimlarda yogunluklu olarak 6grenme ve
yenilenme becerilerinin temsil edildigi belirlenmistir. DKAB 7. sinif kazanimlarinda en fazla

iliskilendirilen beceri ise 6grenmeyi 6grenme (N=16) ve elestirel disinme (N=7)

becerileridir.

8. Sinif Kazanimlarinda 21. yy. Becerilerine Yer Verilme Durumu

DKAB Ogretim programinda yer alan 8. sinif kazanimlar ile iliskilendirilen 21. vy.

becerilerine asagida yer verilmistir.

Tablo 7: DKAB 8. Sinif Kazanimlari ile iligkilendirilen 21. yy. becerileri

Beceriler Alt beceriler N Yiizde iligkili kazanimlar
(%)
Problem ¢6zme 0 0 -
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Yaraticilik

Elestirel distinme

11

39.30

8.1.2. insanin ilmi, iradesi, sorumlulugu ile
kader arasinda iliski kurar.

8.1.3. Kaza ve kader ile ilgili kavramlari analiz
eder.

8.1.4. Toplumda kader ve kaza ile ilgili yaygin
olan yanlis anlayislari sorgular.

8.2.1. Islam’in paylasma ve yardimlasmaya
verdigi 6nemi ayet ve hadisler isiginda
yorumlar.

8.2.3. Zekdt, infak ve sadakanin bireysel ve
toplumsal 6nemini fark eder.

8.3.1. Din, birey ve toplum arasindaki iliskiyi
yorumlar.

8.3.2. Islam dininin can, nesil, akil, mal ve din
emniyetiyle ilgili ortaya koydugu ilke ve
hedefleri analiz eder.

8.4.1. Hz. Muhammed’in (s.a.v.) dogrulugu ve
glvenilir kisiligi ile peygamberlerin ézellikleri
arasinda iliski kurar.

8.4.7. Hz. Muhammed’in (s.a.v.) Ornek
davranislarinin toplumsal hayattaki énemini
degerlendirir.

8.4.8. Hz. Muhammed'in (s.a.v.) hikmetli s6z
ve davranislariyla insanlari iyiye ve giizele
y6nlendirdigini fark eder.

8.5.3. Kur’dn-i Kerim’in temel o&zelliklerini
degerlendirir.

Yenilikgilik

7.20

8.3.3. Hz. Yusuf'un (a.s.) érnek hayatindan
ilkeler ¢ikarir.

8.4.3. Hz. Muhammed’in (s.a.v.) istisareye
verdigi 6nemi ortaya koyan érnek olaylardan
hareketle giindelik hayatla ilgili ¢tkarimlarda
bulunur.

iletisim

isbirligi

o

o

Karar verme

Ogrenmeyi
6grenme

12

42.8

8.1.1. Kader ve kaza inancini ayet ve hadislerle
agiklar.

8.1.5. Hz. Musa’nin (a.s.) hayatini ana
hatlariyla tanir.

8.1.6. Ayet el-Kiirsi’yi okur, anlamini séyler.
8.2.2. Zekdt ve sadaka ibadetini ayet ve
hadislerle agiklar.

8.2.5. Malin suresini okur, anlamini séyler.
8.2.4. Hz. Suayb’in (a.s.) hayatini ana
hatlariyla tanir.

8.3.4. Asr suresini okur, anlamini séyler.

8.4.5. Hz. Muhammed’in (s.a.v.) hakki
gézetmedeki hassasiyetine 6rnekler verir.
8.4.6. Hz. Muhammed’in (s.a.v.) insanlara
verdigi degeri 6rneklerle agiklar.

8.4.9. Kureys suresini okur, anlamini séyler
8.5.1. islam dininin temel kaynaklarini tanir.
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8.5.4. Hz. Nuh’un (a.s.) tevhide davetini
ozetler.

8.4.4. Hz. Muhammed’in (s.a.v.) cesaret ve
kararliligini 6rnek olaylarla agiklar.

Bilgi okuryazarlig 2 7.13 8.5.2. Ayetlerden hareketle Kur’én’in ana
2. Bilgi, konularini siniflandirir.
Medya ve
Teknoloji Bilgi ve iletisim -
Becerileri teknolojileri 0 0
okuryazarhigi
Medya ) 0 0 -
okuryazarligi
Esneklik ve Uyum 0 0 -
Girisimcilik 0 0 -

8.4.2. Hz. Muhammed’in (s.a.v.) merhametli
3.Yasamve  Ozydnetim 1 3.57 ve  affedici  olusunu  davranislarinda
Kariyer yansitmaya ézen gosterir.

Becerileri Uretkenlik 0 0 -
Hesapverilebilirlik 0 0 -
Liderlik ve 0 0 -
sorumluluk

DKAB 8. sinif kazanimlarinda 6grenme ve yenilenme becerilerinin en fazla temsil edildigi,
yasam ve kariyer becerilerinin sadece bir kazanimda temsil edildigi, bilgi, medya ve
teknoloji becerileri boyutunun ise 6gretim programinda temsil edilmedigi belirlenmistir.
DKAB 8.sinif kazanimlarinda 21. yy. becerilerinin dengeli olarak vyansitiimadigl,
kazanimlarda yogunluklu olarak 6grenme ve yenilenme becerilerine yer verildigi
goriilmektedir. DKAB 8. sinif kazanimlarinda 6grenmeyi 6grenme (N=12) ve elestirel
diisinme becerileri kazanimlarla en fazla iliskilendirilen 21. yy. becerileridir.

4.3. DKAB Ogretim Programi Ortadgretim Kademesi Ders Kazanimlarinda 21. yy.
Becerileri

Arastirmanin {glincii alt problemi “DKAB Ogretim programi lise kademesi ders
kazanimlarinda 21. yy. becerilerinin dagilimi nasildir?” seklinde ifade edilmistir. DKAB
Ogretim programinda yer alan lise kademesine iliskin kazanimlar ile iliskilendirilen 21. yy.
becerilerine asagida sinif diizeyinde sirasi ile yer verilmistir.

9. Sinif Kazanimlarinda 21. yy. Becerilerine Yer Verilme Durumu

DKAB Ogretim programinda yer alan 9.sinif kazanimlari ile iliskilendirilen 21. yy.
becerilerine asagida yer verilmistir.

Tablo 8: DKAB 9. Sinif Kazanimlari ile iliskilendirilen 21. yy. Becerileri

Beceriler Alt beceriler N Yiizde iligkili kazanimlar
(%)

1. Ogrenme  Problem ¢ézme 0 0 -

ve Yaraticilik 0 0 -
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Elestirel diisinme

14

66.62

9.1.3. Isrd suresi 36. ayet ile Miilk suresi 23.
ayetlerinde verilen mesajlari degerlendirir.
9.2.2. Insanin dodasi ile din arasinda iliski
kurar.

9.2.3. Iman ve islam kavramlari arasindaki
iliskiyi fark eder.

9.2.4. islam’in inang esaslarinin ézelliklerini
ayet ve hadisler isiginda analiz eder.

9.2.5. NisG suresi 136. ayette verilen
mesajlari degerlendirir.

9.3.2. [slam’da ibadetlerin yapilis amacini ve
6nemini fark eder.

9.3.4. islam’da ibadetlerin temel ilkelerini
degerlendirir.

9.3.5. ibadetlerin, bireyin ahlaki gelisimi
tizerindeki etkisini yorumlar

9.3.6. Bakara suresi 177. ayette verilen
mesajlari degerlendirir.

9.4.1. Degerlerin olusumuna etki eden
unsurlari analiz eder.

9.4.3. Temel degerleri ayet ve hadislerle
iliskilendirir.

9.4.4. Isré suresi 23-29. ayetlerde verilen
mesajlari degerlendirir.

9.5.2. Islam medeniyetinin, diinyanin farkli
bélgelerindeki etkilerini fark eder.

9.5.3. Hucurdt suresi 13. ayette verilen
mesajlari dederlendirir.

Yenilikgilik

iletigim

isbirligi

Karar verme

o|o|o|o

o|o|o|o

Ogrenmeyi
6grenme

23.8

9.1.1. islam’da bilginin kaynaklarini aciklar.
9.2.1. Kaynagi ve unsurlari bakimindan din
tanimlarini karsilastirir.

9.3.1. Islam’da ibadet kavramini ve ibadetin
kapsamini agiklar.

9.3.3. Ibadet yiikimliligi ile ilgili bazi
kavramlari siniflandirir.

9.5.1. islam medeniyeti kavramini izah eder.

2. Bilgi,

Medya ve
Teknoloji
Becerileri

Bilgi okuryazarligi

9.52

9.1.2. islam inancinda imanin mahiyetini
arastirir.
9.4.2. Genglerin kisilik gelisiminde dini ve
ahlaki degerler ile 6rf ve ddetlerin yerini
tartigir.

Bilgi ve iletisim
teknolojileri
okuryazarligi

Medya okuryazarlig

3. Yasam ve
Kariyer
Becerileri

Esneklik ve Uyum

Girigimcilik

Ozydnetim

Uretkenlik

o|o|o|o|o
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Hesapverilebilirlik 0 0 -
Liderlik ve 0 0 -
sorumluluk

Sosyal ve -
kulturlerarasi 0 0
beceriler

DKAB 9.sinif kazanimlarinda 6grenme ve yenilenme becerilerinin en fazla temsil edildigi,
bilgi, medya ve teknoloji becerilerinin sadece bir kazanimda temsil edildigi, yasam ve
kariyer becerileri boyutunun ise 6gretim programinda temsil edilmedigi belirlenmistir.
DKAB 9.sinif kazanimlarinda 21. vyy. becerilerinin dengeli olarak vyansitiimadigl,
kazanimlarin ¢ogunlugunda 0Ogrenme ve vyenilenme becerilerinin temsil edildigi
gorilmektedir. DKAB 9.sinif kazanimlarinda elestirel diisiinme (N=14) ve 0grenmeyi
o6grenme (N=5) kazanimlarla en fazla iliskilendirilen 21. yy. becerileridir.

10. Sinif Kazanimlarinda 21. yy. Becerilerine Yer Verilme Durumu

DKAB Ogretim programinda yer alan 10. sinif kazanimlari ile iliskilendirilen 21. yy.
becerilerine asagida yer verilmistir.

Tablo 9: DKAB 10. Sinif Kazanimlari ile iliskilendirilen 21. yy. Becerileri

Beceriler Alt beceriler N Yiizde iliskili kazanimlar
(%)
Problem ¢6zme 0 0 -
10.2.2. Hz. Muhammed'’in genglik yillarindaki
Yaraticilik 1 3.12 erdemli  davranislarini  kendi  hayatiyla
iliskilendirir.

10.1.1. Allah inancinin insan hayatindaki yeri
ve énemini yorumlar.

10.1.2. Allah’in varligi ve birligi konusunda
akli ve nakli delilleri analiz eder.

10.1.5. insanin Allah ile irtibat yollarini fark

eder.

10.1.6. Ram suresi 18-27. ayetlerde verilen
1. Ogrenme mesajlari degerlendirir.
ve 10.2.2. Hz. Muhammed'’in genglik yillarindaki
Yenilenme erdemli  davranislarini  kendi  hayatiyla
Becerileri iliskilendirir.

Elesti - 1 ]
lestirel distinme 9 5939 10.2.3. Hz. Muhammed ile gen¢ sahabiler

arasindaki iletisimi degerlendirir.

10.2.5. Al-i imrén suresi 159. ayette verilen
mesajlari degerlendirir.

10.3.1. islam dininin aile kurumuna verdigi
6nemi fark eder.

10.3.2. [slam dininin kiiltiir, sanat ve diisiince
tizerindeki etkilerini analiz eder.

10.3.3. islam dininin ¢evre sorunlarina
yaklasimini ve ¢oziim onerilerini
degerlendirir.
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10.3.4. Islam dini ve sosyal dedisim arasinda
iliski kurar.

10.3.5. islam dininin ekonomik hayatla ilgili
ilkelerini yorumlar.

10.3.7. Al-i imrédn suresi 103-105. ayetlerdeki
mesajlari degerlendirir.

10.4.2. Ahlak ile terbiye arasindaki iliski
kurar.

10.4.5. Hucurdt suresi 11-12. ayetlerde
verilen mesajlari degerlendirir.

10.5.1. Din ve dinin yorumu arasindaki farki
ayirt eder.

10.5.2. islam  diisiincesindeki
farkhiliklarinin sebeplerini tartisir.
10.5.3. Dini yorumlarla ilgili bazi kavramlari
degerlendirir.

10.5.6. Nisd suresi 59.
mesajlari degerlendirir.

yorum

ayette verilen

Yenilikgilik 0 0 -
iletisim 0 0 -
isbirligi 0 0 -
Karar verme 0 0 -
10.1.3. isim ve sifatlarinin yansimalariyla
Allah’i tanir.
10.1.4. insanin ézelliklerini ayetlerle aciklar.
10.2.1. Kur’dn-i Kerim’den genglerle ilgili
ayetlere érnekler verir.
10.3.6. Islam dininin sosyal adaletle ilgili
ilkelerini agiklar.
Ogrenmeyi 3 25 10.4.1. Islam ahlakinin konusu ve gayesini
O0grenme agiklar.
10.4.3. Islam ahlakinda yerilen bazi
davranislari ayet ve hadislerle agiklar.
10.5.4. islam diisiincesinde itikadi ve siyasi
yorumlari genel ozelliklerine gore
siniflandirir.
10.5.5. Islam diisiincesindeki ameli fikhi
yorumlari tanir.
Bilgi okuryazarlig: 1 312 10.2.1. Ifuran—/ Ker‘/m den genglerle ilgili
. ayetlere érnekler verir.
2. Bilgi, P
Bilgi ve iletisim -
Medya ve L
. teknolojileri 0 0
Teknoloji .
S okuryazarlig
Becerileri
Medya -
. 0 0
okuryazarhgi
Esneklik ve Uyum 1 312 1024 Baz: gen¢ sahabilerin 6ne ¢ikan
ozelliklerini 6rnek alir.
Girisimcilik 0 0 -
3. Yasam ve 10.2.4. Bazi geng¢ sahabilerin 6ne ¢ikan
Kariyer B ozelliklerini 6rnek alir.
2 2 A
Becerileri OzyGnetim 6.25 10.4.4.Tutum ve davranislarinda  6lgiilii
olmaya 6zen gésterir.
Uretkenlik - - -
Hesapverilebilirlik 0 0 -
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Liderlik ve 0 0 -
sorumluluk

Sosyal ve -
kilturlerarasi 0 0
beceriler

DKAB 10.sinif kazanimlarinda 6grenme ve yenilenme becerilerinin daha fazla temsil
edildigi, yasam ve kariyer becerileri boyutunun 3 kazanimda temsil edildigi, bilgi, medya
ve teknoloji becerileri boyutlarinin ise 06gretim programinda temsil edilmedigi
belirlenmistir. DKAB 10.sinif kazanimlarinda 21. vyy. becerilerinin dengeli olarak
yansitilmadigi, kazanimlarin ¢ogunlugunda 6grenme ve yenilenme becerilerinin temsil
edildigi gériilmektedir. DKAB Dersi Ogretim Programi’nin 10.sinif kazanimlarinda elestirel
distinme (N=19) ve 6grenmeyi 68renme (N=8) becerileri 6ne gikan 21. yy. becerileridir.

11. Sinif Kazanimlarinda 21. yy. Becerilerine Yer Verilme Durumu
DKAB 11. sinif kazanimlari ile iligskilendirilen 21. yy. becerilerine asagida yer verilmistir.

Tablo 10: DKAB 11. Sinif Kazanimlani ile iliskilendirilen 21. yy. becerileri

Beceriler Alt beceriler N Yiizde iliskili kazanimlar
(%)
Problem ¢6zme 0 0 -
Yaraticilik 0 0 -
Elestirel dislinme 11.1.1.  Hayati anlamlandirmada

ahiret inancinin nemini fark eder.
11.1.2. Diinya hayati ile ahiret hayati
arasinda iliski kurar.

11.1.3. Ahiret hayatinin asamalarini
ayet ve hadislerle temellendirir.
11.1.5. Bakara suresi 153-157.
ayetlerde verilen mesajlari
degerlendirir.

11.2.3. Hz. Peygamber’e badlilik ve

1. Ogrenme itaati ayet ve hadislerden hareketle
ve Yenilenme yorumlar.
Becerileri 12 70.58 11.2.4. Ahzdb suresi 45-46. ayetlerde

verilen mesajlari degerlendirir.

11.3.1. Kur’dn’i Kerim’de gegen bazi
kavramlari yorumlar.

11.3.2. Kur’én’t Kerim’de gegen
kavramlari tanimanin Islam’i dogru
anlamadaki 6nemini fark eder.

11.3.3. Kehf suresi 107-110. ayetlerde
verilen mesajlari degerlendirir.

11.4.1. inangla ilgili yaklasimlari
tartisir.

11.4.2. Yeni dinf akimlarin 6zelliklerini
degerlendirir.
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11.4.3. En’ém suresi 59 ve Lokmdn
suresi 27. ayetlerde verilen mesajlari
degerlendirir.

Yenilikgilik 0 0 -
iletisim 0 0 -
isbirligi 0 0 -
Karar verme 0 0 -
Ogrenmeyi grenme 11.1.4. Cenaze ugurlama ile ilgili dinf
uygulamalari érneklerle agiklar.
11.2.1. Hz. Muhammed’in dérnek
sahsiyetini tanir.
11.2.2. Hz. Muhammed’in
5 29.41 peygamberlikle  ilgili ~ gérevlerini
agiklar.
11.5.1. Yahudiligin dodusunu ve
gelisim siirecini ézetler.
11.5.2. Hiristiyanhgin dogusunu ve
gelisim siirecini dzetler.
2. Bilgi, Bilgi okuryazarligi 0 0 -
Medya ve Bilgi ve iletisim teknolo -
" N 0 0
Teknoloji okuryazarhigi
Becerileri Medya okuryazarhgi 0 0 -
Esneklik ve Uyum 0 0 -
Girisimcilik 0 0 -
Ozyonetim 0 0 -
3 Ya§am ve Uretkenlik 0 0 -
Kariyer —
Becerileri Hesapverilebilirlik 0 0 -
Liderlik ve sorumluluk 0 0 -
Sosyal ve kilturlerarasi 0 0 -

beceriler

DKAB 11. sinif kazanimlarinda sadece 6grenme ve yenilenme becerilerinin temsil edildigi,

bilgi, medya ve teknoloji becerileri ile yasam ve kariyer becerilerinin temsil edilmedigi
belirlenmistir. DKAB 11. sinif kazanimlarinda 21. yy. becerilerinin dengeli olarak

yansitilmadigi, kazanimlarda sadece 6grenme ve yenilenme becerilerinin temsil edildigi
goriilmektedir. DKAB 11. sinif kazanimlarinda sadece elestirel disiinme (N=12) ve

o6grenmeyi becerilerilerine yer verilmistir.

12. Sinif Kazanimlarinda 21. yy. Becerilerine Yer Verilme Durumu

DKAB Ogretim programinda yer alan 12. sinif kazanimlari ile iliskilendirilen 21. yy.

becerilerine asagida yer verilmistir.

Tablo 11: DKAB 12. Sinif Kazanimlari ile iliskilendirilen 21. yy. Becerileri

Beceriler Alt beceriler N Y‘(“;()‘e iligkili kazanimlar
0,
1. Ogrenme Problem ¢ézme 0 0 -
ve Yenilenme  Yaraticilik 0 0 -
Becerileri Elestirel digiinme 11 50 12.1.1. Din-bilim iligkisini tartisir.

34



Yurtcu & Aktan, Din kiltiird ve ahlak bilgisi 6gretim programi ders kazanimlarinin 21. ytizyil becerileri

acisindan incelenmesi

12.1.2. islam medeniyetinde bilim ve
diisiincenin gelisim stirecini
degerlendirir.

12.1.5. Fatir suresi 27-28. ayette
verilen mesajlari degerlendirir.

12.2.3. NisG suresi 69. ayette verilen
mesajlari degerlendirir.

12.3.1. Islam diisiincesinde tasavvufi
diisiincenin olusum strecini
degerlendirir.

12.3.2. Tasavvufi disiincede ahlaki
boyutun 6nemini fark eder.

12.3.5. Hucurdt Suresi 10. ayette
verilen mesajlari degerlendirir.

12.4.1. Dini meselelerin ¢6ziimiyle
ilgili temel ilke ve yéntemleri analiz
eder.

12.4.2. islam’in ekonomik hayatla ilgili
ahlaki 6l¢iilerini yorumlar.

12.4.4. Saghk ve tipla ilgili bazi
meseleleri dini ve ahlaki 6lgiiler
cergevesinde yorumlar.
12.4.5. En’édm  suresi
ayetlerde verilen
degerlendirir.

151-152.
mesajlari

Yenilikgilik

iletisim

isbirligi

Karar verme

olo|o|o

o|lo|o|o

Ogrenmeyi grenme

10

45.4

12.1.3. islam medeniyetinde éne ¢cikan
egitim ve bilim kurumlarini tanir.
12.1.4. Musliimanlarin bilim alaninda
yaptigi 6zgiin ¢alismalari siniflandirir.
12.2.1. Tirklerin Misliiman olma
siirecini agiklar.

12.2.2. Dini anlayis ve kiiltiiriimiiziin
olusmasinda etkili olan bazi
sahsiyetleri tanir.

12.3.3. Kiiltiirimizde etkin olan bazi
tasavvufi yorumlari tanir.
12.3.4. Alevilik-Bektasilikteki
kavram ve erkdnlari tanir.
12.5.1. Hinduizm’in dogusunu ve
gelisim siirecini ézetler.

12.5.2. Budizm’in dogusunu ve gelisim
siirecini ézetler.

12.5.3. Konfiigyanizm’in dogusunu ve
gelisim siirecini ézetler.

12.5.4. Taoizm’in dogusunu ve gelisim
siirecini ézetler.

temel
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12.4.3. Gida maddeleri ve bagimlilik
konusundaki dini ve ahlaki ilkeleri

Bilgi okuryazarlig 1 4.6
2. Bilgi, 8 ¥ & agiklar.
Medya ve
Teknoloji Bilgi ve iletisim
Becerileri teknolojileri 0 0 -
okuryazarligi
Medya okuryazarligi 0 0 -
Esneklik ve Uyum 0 0 -
Girisimcilik 0 0 -
3y Ozydnetim 0 0 -
- Yasamve Uretkenlik 0 0 -
Kariyer AT
- Hesapverilebilirlik 0 0 -
Becerileri
Liderlik ve sorumluluk 0 0 -
Sosyal ve kilturlerarasi 0 0 )

beceriler

DKAB 12. sinif kazanimlarinda sadece 6grenme ve yenilenme becerilerinin temsil edildigi,
bilgi, medya ve teknoloji becerileri ile yasam ve kariyer becerilerine yer verilmedigi
belirlenmistir. DKAB 12.sinif kazanimlarinda 21. yy. becerilerinin dengeli olarak
vansitilmadigi, kazanimlarda sadece 6grenme ve yenilenme becerileri boyutunda iki
beceride temsil edildigi gériilmektedir. DKAB Dersi Ogretim Programi’nin 12.sinif
kazanimlarinda iliskilendirilen beceriler elestirel diisinme (N=11) ve 6grenmeyi 6grenme
(N=10) becerileridir.

4.4. DKAB Ogretim Programi ilkokul, Ortaokul ve Lise Kademesi Ders Kazanimlarinda 21.
yy. Becerileri

Arastirmanin dérdiincii alt amaci “DKAB Ogretim programi ilkokul, ortaokul ve lise ders
kazanimlarinda 21. yy. becerilerinin dagilimi nasildir?” seklinde ifade edilmistir. ilkokul 4.
sinif DKAB Ogretim programinda yer olan kazanimlar ile iliskilendirilen 21. yy. becerilerine
asagida yer verilmistir.

Tablo 12: DKAB Ogretim Programi (4-12.siniflar) Kazanimlarla iligkili 21. yy. Becerilerinin Egitim
Kademelerine Gore Dagilimi

) ) ilkokul Ortaokul Lise Toplam
Beceriler Alt beceriler N N N N Yizde
Problem ¢6zme 0 0 0 0 0.00
Yaraticilik 0 1 1 2 1.05
1. Ogrenme  Elestirel disiinme 2 33 56 91 47.64
ve Yenilikgilik 0 2 2 4 2.09
Yenilenme iletisim 1 0 0 1 0.52
Becerileri isbirligi 0 0 0 0 0.00
Karar verme 0 0 0 0 0.00
Ogrenmeyi 6grenme 14 53 28 67 35.08
Bilgi okuryazarlig 0 7 4 11 5.76
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2. Bilgi, Bilgi ve iletisim
Medya ve teknolojileri okuryazarligi 0 0 0 0.00
Tekno.lou. Medya okuryazarligi 0 0 0 1 0.52
Becerileri
Esneklik ve Uyum 0 5 1 6 3.14
Girisimcilik 0 0 0 0 0.00
3. Yasam ve g)zyijnetim 1 5 2 8 4.19
Kariyer Uretkenlik 0 0 0 0 0.00
Becerileri Hesapverilebilirlik 0 0 0 0 0.00
Liderlik ve sorumluluk 0 0 0 0 0.00
Sosya! ve klttrlerarasi 0 0 0 0 0.00
beceriler
Genel toplam 17 106 99 222 100

DKAB Ogretim Programi kazanimlari incelendiginde egitim kademelerine gére en ¢ok
ortaokul, en az ise ilkokul kademesinde kazanimlarda 21. yy. becerilerine yer verildigi
gorilmektedir. Lise kademesinde ise ortaokul kademesine yakin dizeyde 21. yy.
becerilerine yer verildigi gérilmektedir. ilkokul kademesinde en ¢ok 6grenmeyi 6grenme
becerisi yer almakta, 6grenmeyi 6grenme becerisi disinda elestirel dislinme, iletisim ve
Ozyonetim becerilerine yer verildigi, diger becerilerin ders kazanimlari ile
iliskilendirilmedigi goriilmektedir. Ortaokul kademesinde en ¢ok 6grenmeyi 68renme,
elestirel dislinme, bilgi okuryazarlig, esneklik ve uyum ile 6zyénetim becerilerine yer
verildigi, diger becerilerin ders kazanimlari ile iliskilendirilmedigi gorulmektedir. Lise
kademesinde ¢oktan aza dogru elestirel disinme, 6grenmeyi 6grenme, bilgi okuryazarhgi,
O6zyonetim, yaraticilik ve yenilikgilik becerilerine yer verildigi, diger becerilerin ise ders
kazanimlarti ile iliskilendirilmedigi gorilmektedir.

Sonug ve Tartisma

GlnUimuz toplumunun gereksinimlerine dayali olarak 6grencilere kazandirilmasi gereken
beceriler gesitlenmis, bu becerilerden olan 21. yy. becerilerinin de 6gretim programlari
araciligiyla 6grencilere kazandirilmasi egitim kurumlarinin temel amaglari arasinda yer
almaya baslamistir (Alismail & McGuire, 2015; Larson & Miller, 2011). DKAB 0Ogretim
programi, bilim ve teknolojide meydana gelen degisimlere uyum saglamaya yonelik
Ogrencilerin dini ve ahlaki kavramlari yorumlamalari ile birlikte 21. yy. becerilerini de
kapsayan problem ¢6zme, arasrtirma, elestirel diistinme, girisimcilik, kararli olma, iletisim,
empati, toplumsal ve kiltlrel gelisime katki saglama vb. becerileri kazanmalarini
amagclayan beceri temelli bir 6gretim programi olarak kurgulanmistir (MEB, 2018a;
2018b). Bu baglamda DKAB 0gretim programi da Ggrencilere 21. yy. becerilerinin
kazandirilmasina kaynaklik eden 6gretim programlarindan biridir.

Farkh egitim kademelerindeki 6grencilere yonelik hazirlanan DKAB kazanimlarinin 21. yy.
becerilerini yansitma durumlarinin incelendigi arastirmanin sonuglarina gore, ilkokul
kademesi 4.sinif kazanimlarinda 6grenme ve yenilenme becerilerinin en fazla temsil
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edildigi, yasam ve kariyer becerilerinin sinirli temsil edildigi, bilgi, medya ve teknoloji
becerilerinin ise gretim programinda temsil edilmedigi belirlenmistir. ilkokul
kademesinde yer alan 6gretim programlarindaki kazanimlarda 21. yy. becerilerinin
incelendigi farkli arastirmalarda da (Bal, 2018; Bektas vd., 2019; Kalemkus, 2021; Yorulmaz
vd., 2021) ders kazanimlarinda 6grenme ve yenilenme becerilerinin daha fazla temsil
edildigi belirlenmistir. ilkokul kademesinde birgok 21. yy. becerisinin ders kazanimlarinda
yer almadigi ve ders kazanimlarinda 21. yy. becerilerinin dengeli olarak yansitiimadigi
goriilmektedir. Arastirma bulgularina benzer sekilde farkl arastirmalarda da (Ath, 2019;
Bal, 2018; Bektas vd., 2019; Belet Boyaci ve Giiner Ozer, 2019; Kayhan vd., 2019;
Kurudayioglu ve Soysal, 2019) rastlanmaktadir.

ilkokul 4. sinif kazanimlari ile en fazla iliskilendirilen beceriler iletisim, 8grenmeyi 6grenme
ve elestirel dislinme becerileridir. Bazi arastirmalarda da arastirma bulgularimiza benzer
sonuclar elde edilmistir (Bektas vd., 2019; Kalemkus, 2021; Yorulmaz vd., 2021). ilkokul 4.
sinif kazanimlarinda bilgi, medya ve teknoloji becerilerinin hi¢ temsil edilmedigi, yasam ve
kariyer becerilerine ise sadece bir kazanimda yer verildigi belirlenmistir. 21. vyy.
becerilerinin 6grencilere kazandirilmasi bakimindan kritik bir donem olan DKAB 4.sinif
o6gretim programinda 21. yy. becerileri ile iliskili olan ders kazanimlarinin oldukga sinirh
oldugu belirlenmistir. ilkokul kademesinde yer alan &gretim programlarindaki
kazanimlarda 21. yy. becerilerinin goézetilmedigi belirlenmistir. Ozellikle 21. yy.
becerilerinin 6grencilere kazandirilmasi bakimindan kritik bir dénem olan ilkokulda bu
becerilerin 6grencilere kazandirilmasi amaciyla 21. yy. becerilerine kazanimlarda daha
fazla yer verilebilir.

DKAB Dersi Ogretim Programi ortaokul kademesinde tiim sinif kazanimlarinda 6grenme
ve yenilenme becerilerinin en fazla temsil edilen beceriler oldugu, yasam ve kariyer
becerileri, bilgi, medya ve teknoloji becerilerine ise 6gretim programinda ¢ok az yer
verildigi belirlenmistir. DKAB dersi ortaokul kademesi ders kazanimlarinda 21. vyy.
becerilerinin dengeli olarak yansitilmadigi gorilmektedir. Ortaokul kademesinde yer alan
Ogretim programlarini igeren benzer arastirmalarda (Bal, 2018; Erdamar ve Barasi, 2021;
Sengil vd., 2021), 6gretim programlarindaki kazanimlarla en fazla 6grenme ve yenilenme
becerilerinin iliskilendirildigi belirlenmistir. Eker ve Akar Elekoglu (2020) tarafindan
yapilan arastirmada ise arastirma bulgularimizdan farkh olarak ortaokul Tirkge dersi
kazanimlarinda bilgi, medya ve teknoloji becerilerinin daha fazla temsil edildigi
belirlenmistir. Bu farkliligin nedeni olarak Tirkge dersinin olusturan dort temel beceri
alanlarinda yer alan kazanimlarin dil 6gretimine yonelik uygulama iceren bilgi, medya ve
teknoloji becerileri agirlikli olmasindan kaynaklanmis olabilir. DKAB Ogretim Programi
ortaokul ders kazanimlarinda en fazla iliskilendirilen beceriler 6grenmeyi 6grenme,
elestirel dislinme ve iletisim becerileri olup; esneklik ve uyum, Ozyonetim, bilgi
okuryazarhgi becerilerinin sinirl oldugu, diger becerilere ise yer verilmedigi belirlenmistir.
Benzer arastirmalarda 6gretim programlari kazanimlarinda en fazla 6grenmeyi 6grenme,
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elestirel disiinme (Bal, 2018; Erdamar ve Barasi, 2021; Kayhan vd., 2019) ve iletisim
(Erdamar ve Barasi, 2021; Kayhan vd., 2019) becerilerine yer verildigi belirlenmistir. Farkl
arastirmalarda da 6grencilerin 21. yy. becerilerinden iletisim ve elestirel disinme
becerilerini siklikla kullandiklari belirlenmistir (Bozkurt & Cakir, 2016; Oniir & Kozikoglu,
2019; Yildinm & Ortak, 2021). Bu baglamda 6gretim programlarindaki kazanimlarda yer
verilen 21. yy. becerilerinin 6grenciler tarafindan kullanildigi, kazanimlar ile iliskili
beceriler oldugu, kazanimlarin ayni zamanda 21. yy. becerilerinin kazandirilmasini da
dolayl olarak etkiledigi ¢cikarimi yapilabilir.

DKAB Dersi Ogretim Programi lise kademesinde tiim sinif kazanimlarinda égrenme ve
yenilenme becerilerinin daha fazla temsil edildigi, yasam ve kariyer becerileri, bilgi, medya
ve teknoloji becerilerine ise 6gretim programinda ¢ok az yer verildigi belirlenmistir. DKAB
Dersi Ogretim Programi lise kademesi ders kazanimlarinda da 21. yy. becerilerinin dengeli
olarak yansitilmadigi belirlenmistir. DKAB Ogretim Programi lise ders kazanimlarinda en
fazlailiskilendirilen beceriler elestirel dislinme, 6grenmeyi 6grenme ve iletisim becerileri
olurken; esneklik ve uyum ve 6zydnetim, bilgi okuryazarhigi, yaraticilik, yenilikgilik ve is
birligi becerilerine daha az verildigi yer verildigi, diger becerilerin ise ders kazanimlari ile
iliskilendirilmedigi belirlenmistir. Farkli egitim kademelerinde yer alan arastirmalarda da
6gretim programlari kazanimlarinda en fazla 6grenmeyi 6grenme, elestirel disinme (Bal,
2018; Erdamar ve Barasi, 2021; Kayhan vd., 2019) ve iletisim (Erdamar ve Barasi, 2021;
Kayhan vd., 2019) becerilerine yer verildigi belirlenmistir.

DKAB Ogretim Programi kazanimlari incelendiginde egitim kademelerine gére en ¢ok
ortaokul, en az ise ilkokul kademesinde kazanimlarda 21. yy. becerilerine yer verildigi
gorulmektedir. Lise kademesinde ise ortaokul kademesine yakin diizeyde 21. vyy.
becerilerine yer verildigi goriilmektedir. Ayrica arastirma sonuglari incelendiginde dokuz
sinif diizeyinden olusan DKAB Ogretim Programda alti sinif diizeyinde (4., 7., 8.,10.,11. ve
12.) bilgi, medya ve teknoloji becerilerine; dort sinif dizeyinde ise (7., 9., 11. ve 12.) yasam
ve kariyer becerilerine hig yer verilmedigi tespit edilmistir. DKAB Ogretim Programinda
tim sinif diizeylerinde ders kazanimlarinda 21. yy. becerilerinin dengeli olarak temsil
edilmedigi belirlenmistir. DKAB Ogretim Programi beceri temelli bir égretim programi
olarak kurgulanmis (MEB, 2018a; 2018b) olmasina ragmen, 21. yy. becerilerinin
kazanimlara yeterli ve dengeli olarak yansitilamadigi belirlenmistir. Nitekim ilkokul,
ortaokul ve lise kademesindeki kazanimlarda 8 alt beceriye (problem ¢6zme, karar verme,
liderlik ve sorumluluk, bilgi ve iletisim teknoloji yazarligi, Gretkenlik, hesap verebilirlik,
sosyal ve kiiltlirlerarasi beceriler) hig yer verilmedigi gériilmektedir. is birligi, yaraticilik ve
yenilikgilik becerilerine yer verilen kazanim sayisinin da olduk¢a sinirli oldugu
belirlenmistir. Farkli arastirmalarda da arastirma bulgularimiza benzer sekilde ders
kazanimlarinda 21. yy. becerilerinin dengeli olarak temsil edilmedigi belirlenmistir (Ath,
2019; Bal, 2018; Bektas vd., 2019; Belet Boyaci & Giiner Ozer, 2019; Eker & Akar Elekoglu,
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2020; Erdamar & Barasi, 2021; Kayhan vd., 2019; Kurudayioglu Soysal, 2019; Yorulmaz vd.,
2021).

Arastirma sonuglarina gére DKAB Ogretim Programi yaklasimi itibariyle beceri temelli
olarak kurgulansa da bu becerilerin sinif diizeylerinde tam olarak kazanimlara
yansitilamadigi ¢ikarimi yapilabilir. Farkli arastirma sonuglarinda Ogrencilere 21. yy.
becerilerinin kazandirilmasi bakimindan, bu becerileri yansitan kazanimlara 6gretim
programlarinda dengeli bir sekilde yer verilmesi gerektigine vurgu yapilmaktadir (Bal,
2018; Chu vd., 2017; Erdamar & Barasi, 2021; Kalemkus, 2021).

Oneriler

Arastirma sonugclarina gére DKAB Ogretim programinda 21. yy. becerilerine yer verildigi,
fakat sinif diizeyi ve beceriler agisindan dengeli bir dagihmin gergeklestiriimedigi tespit
edilmistir. Bu baglamda arastirma sonuclarindan hareketle asagidaki Oneriler
sunulmustur:

e DKAB 6gretim programinda ders kazanimlarinda sinif diizeylerine gore dengeli
bir sekilde 21. yy. becerilerini yansitan kazanimlara yer verilmesi,

e  Arastirma sonuglarinda dokuz sinif diizeyinden olusan DKAB Ogretim Programda
alti sinif dlizeyinde bilgi, medya ve teknoloji becerilerine; dort sinif diizeyinde ise
yasam ve kariyer becerilerine hic yer verilmedigi tespit edilmistir. DKAB Ogretim
programinda ders kazanimlarinda sinif diizeylerine gore bilgi, medya ve teknoloji
becerileri, yasam ve kariyer becerilerine yer verilmesi,

e DKAB dersi 68retim programinda hig yer verilmeyen (bilgi ve iletisim teknoloji
okuryazarligi, problem ¢6zme, medya okuryazarligi, karar verme, girisimcilik,
Uretkenlik, sorumluluk, hesapverebilirlik, liderlik, sosyal ve kiltlrlerarasi
beceriler) ya da az yer verilen (yaraticilik, yenilikgilik, is birligi, bilgi okuryazarhgi)
becerilerin, diger derslerin kazanimlarinda nasil yer aldiginin arastiriimasi,

e  Her ¢ kademede yer alan 6gretim programlarinda yer alan kazanimlarda 21. yy.
becerilerin yer alma durumlari ile kademelere goére becerilerin yer alma
durumlarinin incelenmesidir.
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Examining The Course Outcomes of The Religious Culture and Ethics
Curriculum in Terms of 21st Century Skills

Gllseher Yurtcu & Osman Aktan

Extended Abstract
Introduction

The skills that people have are not enough today. This situation has led to some changes
in the qualifications of people. Individuals now need skills to use the digital environment
effectively, to have creative thinking, problem solving, oral and written communication
skills, and to understand analytical thinking algorithms (Kogak et al., 2021). Systematic and
planned acquisition of these skills by students is only possible through education (Agaoglu
& Demir, 2020).

In today’s society, where individuals are trying to gain learning autonomy and
responsibility, more comprehensive goals are needed. Today, it is aimed to provide
individuals with multifaceted skills such as cooperation, problem solving, communication,
creative thinking, critical thinking, technological competence (Darling-Hammond et al.,
2020). For example, cooperation skill is an important skill that also includes attitudes,
values, cognitive skills and motivation for cooperation (Rychen & Salganik, 2003). It is
aimed to provide students with these skills through the curricula prepared at each course
level. One of these courses is Religious Culture and Moral Knowledge (RCMK) course.

When the related literature is examined, there are studies in which 21st century skills are
addressed independently within the scope of Religious Culture and Moral Knowledge
course. Within the scope of RCMK course, there are studies on sub-thinking skills such as
critical thinking (Cetin, 2013; Demirel Ugan, 2022; Gok, 202; Karagéz & Dogan, 2016),
problem solving (Yigit, 2021). When the relevant literature is examined, although there
are studies at the secondary education level, there is no comprehensive study that can be
considered longitudinal in terms of curriculum analysis, which reflects the distribution of
21st century skills in curriculum outcomes according to levels in terms of 21st century
skills, for the examination of primary and secondary school curriculum outcomes in terms
of 21st century skills. In addition, although some studies have been conducted on 21st
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century skills in religious education in secondary and higher education (Arican & Mutlu,
2023; Dogan, 2020; ider & ipek, 2023; Tosun, 2019), it is seen that the limited research at
the primary and secondary school level is an important deficiency. In addition, the fact
that this study has not been conducted in a process where 21st century skills are so
popular today is seen as a deficiency in the field. It is expected that the findings obtained
as a result of the evaluation of the reflection of 21st century skills in the outcomes of the
RCMK curriculum are expected to contribute to program development studies in religious
education. The findings on the reflection of 21st century skills in RCMK curriculum course
outcomes from primary school to high school are likely to provide important contributions
to teachers and curriculum development experts regarding the teaching of these skills in
courses according to levels. In this context, the main problem of the study was stated as
“To what extent do RCMK curriculum (4th-12th grade) course outcomes reflect 21st
century skills?”.

Method

The research, in which it was aimed to examine the course outcomes of the RCMK (4th-
12th grade) in terms of 21st century skills, was designed as a case study from qualitative
research methods. In case studies, the subject or situation addressed is investigated in
depth by dealing with different dimensions (Merriam, 2013). This research is within the
scope of evaluative case studies in terms of case studies.

The data of the study consisted of the course outcomes of the Religious Religious
Education Curriculum (grades 4-12). When the number of learning outcomes in the
curricula was examined, a total of 214 learning outcomes were examined at different
grade levels, 19 at the primary school level, 106 at the secondary school level and 109 at
the high school level. Content analysis was used to analyse the research data. In order to
measure the accuracy and compatibility of the comparisons of the outcomes and 21st
century skills, the opinions of 3 field experts were also obtained. As a result of the opinions
of the experts, the final form was given to the acquisition and skill table.

Results

It was determined that learning and renewal skills were represented and included most
in the 4th grade outcomes of the 4th grade of RCMK, followed by life and career skills
respectively. The dimension of information, media and technology skills was not
represented in the curriculum. It was determined that the gains of the RCMK outcomes
did not show a balanced distribution in terms of their reflection of 21st century skills.

It was determined that learning and renewal skills were represented the most in the 5th
grade outcomes, while life and career skills and information, media and technology skills
were represented in a more limited number in the outcomes. It is seen that learning and
regeneration skills are represented the most in the 6th grade outcomes, while life and

48



Yurtcu & Aktan, Din kiltiird ve ahlak bilgisi 6gretim programi ders kazanimlarinin 21. ytizyil becerileri
acisindan incelenmesi

career skills and information, media and technology skills are associated with one
outcome each. It was determined that learning and renewal skills were represented the
most in the 7th grade outcomes, while life and career skills and information, media and
technology skills were not represented in the curriculum. It was determined that learning
and renewal skills were mostly represented in the 8th grade outcomes, life and career
skills were represented in only one outcome, and the information, media and technology
skills dimension was not represented in the curriculum.

It was determined that learning and renewal skills were represented the most in the 9th
grade outcomes, information, media and technology skills were represented in only one
outcome, and the dimension of life and career skills was not represented in the
curriculum. It was determined that learning and renewal skills were represented more in
the 10th grade outcomes, life and career skills were represented in 3 outcomes, and
information, media and technology skills were not represented in the curriculum. It was
determined that only learning and regeneration skills were represented in the 11th grade
outcomes, while information, media and technology skills and life and career skills were
not represented. It was determined that only learning and regeneration skills were
represented in the 12th grade outcomes, and information, media and technology skills
and life and career skills were not included. It was determined that 21st century skills were
not reflected in a balanced way in the 12th grade outcomes and only two skills were
represented in the learning and renewal skills dimension.

Discussion and Conclusion

When the achievements of the Religious Education and Religious Studies Curriculum were
examined, it was determined that 21st century skills were included in the achievements
at the secondary school level at the highest level and at the primary school level at the
lowest level according to the educational levels. In the high school level, it was determined
that 21st century skills were included at a level close to the middle school level. In
addition, when the results of the research were examined, it was determined that in the
RCMK Curriculum consisting of nine grade levels, information, media and technology skills
were not included in six grade levels (4th, 7th, 8th, 10th, 11th and 12th) and life and career
skills were not included in four grade levels (7th, 9th, 11th and 12th).

It was determined that the 21st century skills were not represented in a balanced way in
the course outcomes at all grade levels in the RCMK curriculum. Although the RCMK
Curriculum was designed as a skills-based curriculum (MoNE, 2018a; 2018b), it was
determined that 21st century skills were not reflected in the outcomes in a sufficient and
balanced manner. As a matter of fact, it was determined that 8 sub-skills (problem solving,
decision making, leadership and responsibility, information and communication
technology literacy, productivity, accountability, social and intercultural skills) were not
included in the outcomes at primary, secondary and high school levels. It was also found
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that the number of learning outcomes that included cooperation, creativity and
innovation skills was very limited. In different studies, similar to our research findings, it
was determined that 21st century skills were balanced in course outcomes (Ath, 2019; Bal,
2018; Bektas et al., 2019; Belet Boyaci & Giiner Ozer, 2019; Eker & Akar Elekoglu, 2020;
Erdamar & Barasi, 2021; Kayhan et al., 2019; Kurudayioglu Soysal, 2019; Yorulmaz et al.,
2021).

According to the results of the research, it was determined that the 21st century skills
were included in the RCMK curriculum, but a balanced distribution was not realized in
terms of grade level and skills. In this context, it was suggested to include achievements
reflecting 21st century skills in a balanced way according to the grade levels in the course
outcomes in the RCMK curriculum. In the results of the research, it was determined that
the RCMK curriculum, which consists of nine grade levels, did not include information,
media and technology skills at six grade levels and life and career skills at four grade levels.
It was suggested that information, media and technology skills, life and career skills should
be included in RCMK curriculum course outcomes according to grade levels.
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Bu arastirma, yeni bir uygulama olarak imam Hatip Okullarindaki proje okul
uygulamasinin ve 0Ogretmenlerin bu okullarda ¢alismayi tercih etmesinin
nedenlerini 6gretmenlerin gorisleri kapsaminda incelemeyi amaglamaktadir.
Arastirma betimsel tarama modelinde yapilandiriimistir. Turkiye geneli 22 ildeki
35 Proje Anadolu imam Hatip Lisesinde gérevli 704 &gretmene anket
uygulanmstir. Arastirmamizin gerceklestirilecegi érneklem iller Tiirkiye istatistik
Kurumu’nun Tirkiye bolgeler siniflamasindan yararlanilarak tespit edilmistir. Bu
arastirmayla 2016 yilinda Anadolu imam Hatip Liselerinde uygulamaya konulan
ve bir¢ok yeniligi kapsayan proje okul uygulamalarina iliskin gerceklestirilen
¢alismalara katki sunulmasi hedeflenmektedir. Arastirmada ulasilan sonuglara
goére; Proje Anadolu imam Hatip Lisesinde gdrev yapan &gretmenlerin bu
okullarda c¢alisma nedenleri arasinda imam hatip kimligini dnemsemeleri,
okullarinin proje okul olmasi ve 6grencilerin profilinin iyi olmasi gibi hususlar ilk
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siralarda gelmektedir. Ayrica arastirmada 6gretmenlerin proje okul uygulamalari
ile ilgili memnuniyet algilarinin yiiksek diizeyde oldugu, proje okul uygulamasinin
egitim-6gretime yuksek diizeyde katki sagladigi ve proje okul modelinin igerigi,
kapsami ve 6zelliklerinin 6gretmenler tarafindan ylksek diizeyde bilindigi tespit
edilmis; proje okul uygulamalarinin vyeniliklerinden sayilan kurul ve
komisyonlarin yeterliligi ile ilgili memnuniyet algilarinin ise orta diizeyde oldugu
saptanmigtir.

Anahtar Kelimeler: Din egitimi, Proje Anadolu imam Hatip Lisesi, Proje okul
uygulamasi, GCalisma nedenleri.

TEACHERS’ REASONS FOR WORKING AT PROJECT ANATOLIAN IMAM HATIP HIGH
SCHOOLS AND THEIR PERCEPTIONS OF SATISFACTION REGARDING PROJECT
SCHOOL IMPLEMENTATION

Abstract

As a new practice, this research aims to examine the reasons why Imam Hatip
schools project school practice and teachers prefer to work in these schools
within the framework of teachers’ opinions. The research is structured in a
descriptive screening model. 35 projects in 22 provinces throughout Turkey were
surveyed by 704 teachers working in the Anatolian Imam Hatip High School. The
sample in which our research will be conducted was determined using the
classification of regions of Turkey by the Turkish Statistical Institute of provinces.
With this research, it is aimed to contribute to the work carried out on the project
school practices implemented in the Anatolian Imam Hatip High School in 2016
and covering many innovations. According to the results obtained in the study,
among the reasons why teachers working in the Anatolian Imam Hatip High
School project work in these schools are the importance of the identity of the
imam hatip, their schools are the project school and the profile of the students is
good. In addition, this study there is a high level of satisfaction with the teachers
perception of School Project Applications, Project School Project School
Education at a high level and contribute to the application of the Model content,
scope and characteristics known to a high level identified by teachers; the school
regarded as one of the innovations of the project application, the board and the
committees, it is revealed that perceptions of satisfaction with the adequacy of
moderate.

Keywords: Religious education, Project Anatolian Imam Hatip High School,
Project school implementation, Reasons for working.
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Giris

Tirk Egitim Sistemi icinde 1924 yilindan beri 6rgiin egitim yapan imam hatip okullari,
Tevhid-i Tedrisat Kanunu’nun 4. Maddesinin amir hiikmi dogrultusunda din hizmetleriigin
gerekli olan din gérevlilerinin yetistirilmesi amaciyla kurulmustur. imam hatip okullari
(IHO) ayni zamanda tarihsel siireg icerisinde toplumun okulda din egitimi isteginin bir
yansimasi olarak kurulus amacini genisleterek Tiirk Egitim Sistemi icerisinde hem meslege
hem de yiksekodgretime hazirlayici programlar uygulayan 6gretim kurumlari olarak gesitli
fonksiyonlar icra etmistir. Giinliimiizde imam hatip okullari din gorevlisi yetistirme amacini
muhafaza etmekle beraber hayata ve gesitli mesleklere hazirlama yéniyle diger okul
tdrleri arasinda bir okul islevi gérmektedir. Ancak bu okullar, gerek siyasal yonetimler
gerekse halkin farkh kesimleri tarafindan ortaya ¢ikis sekli, amaglari, 6gretim programlari,
ogrencileri, mezunlari ve benzeri bircok boyutuyla devamli bir mesruiyet problemiile karsi
karsiya birakilmistir (Zengin, 2017, s. 41).

Tirkiye’de 6nemli egitim kurumlarindan biri olan imam hatip okullarinin Cumhuriyet
déneminde politik uygulamalar baglaminda istikrarl bir ilerleyis gerceklestiremedigi ifade
edilebilir. Tarihi streci incelendiginde 1923-1924 egitim-6gretim yilinda 6gretim siiresi 4
yil olarak belirlenen imam Hatip okullari ilk olarak 29 yerde acilmistir (Ocal, 1999, s. 204).
Ancak; imam-hatip okullarinin sayisi zamanla azalmis, 6grencisizlik sebebi ile tamami 1930
yilinda kapatilmistir (Dinger, 1998, ss. 57-60). 1950’de, 20 yildir din gorevlisi yetistiren bir
kurumun olmamasi sebep gosterilerek toplumun din hizmetlerine olan gereksiniminin
artis gostermesi ve ¢ok partili siyasi doneme gegisin olusturdugu demokratik ortam
(Sitembdliikbasi, 1995, s. 15; Ayhan, 2014, s. 165) gibi sebepler imam-hatip okullarinin
tekrar agilmasini gerektirmistir. 1951’de ise, 7 ilde ilkokula dayali 4 yillik ortaokul olarak
imam-hatip okullari agiimistir (Ocal, 1999, s. 216). 1954-1955 egitim 6gretim yilinda 3 yillik
lise kisimlari agilarak 6gretim sireleri 7 yil olan imam hatip okullar Tirk Egitim sistemi
icerisindeki yerini almistir (Ayhan, 2014, s. 176). Ardindan 1971 yilinda 4 yillik ilk devresi
kapatilan, 3 yillik ikinci devreleri 4 yila ¢ikarilan, 1974 yilinda orta kisimlari tekrar agilan bu
okullarin 1998 egitim 6gretim yilinda yasanan 28 Subat silrecinde orta kisimlari tekrar
kapatiimis ve imam hatip okullari sadece lise kisimlari ile egitim 6gretime devam etmek
zorunda birakilmistir (Ocal, 2012, s. 226).

Turk Egitim sistemi igerisinde egitim ortamlarinda ve 6gretim sireglerinde kaliteyi
arttirmak icin yeni bir adim sayilan Proje Anadolu imam Hatip Liseleri (AiHL) agilarak hem
ortaokul hem de imam hatip ortaokullarinda okuyan o6grencilerin gidebilecegi lise
diizeyinde okullar olusturulmaya baslanmistir. imam hatip okullarinda uygulanan proje
okul uygulamasi ve program cesitliligi ile Proje IHO ve Proje AiHL'lerde egitim &gretim
sureglerinde kalitenin arttirilmasina iliskin gerceklestirilen faaliyetler bu okullara olan ilgiyi
arttiracagl dngoériilmektedir. Bu dénemde ilk olarak AiHL’lerde dgrencilerin tercih ettikleri
bir alanda bireysel yetenekleri dikkate alinarak kendilerini gelistirmelerine firsat sunmak

.y

icin “program c¢esitliligi”ne gidilmistir. Ardindan 6zel program/proje uygulayan okullarin
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dayanagi sayilan yonetmelikle AiHLler icerisinde “proje okulu” olma kriterlerine sahip
olanlar “proje okulu” olarak belirlenmis ve bu okullarda proje okul uygulamasi
baslatilmistir. Bugiin AiHL'ler icerisinde MEB’in hazirladigi “2023 Vizyon Belgesinde” de
onemi belirtilen ve desteklenen program gesitliligi ve proje okul uygulamalari yaklasik 500
okulda uygulanarak devam etmektedir (MEB, 2023).

Arastirmada dgretmenlerin Proje AiHL de calisma nedenleri, bu okullar icin yeni bir agilim
olan proje okul modelinin 6zellikleri ve bu modelin egitim ortamlarina ve 6gretim siirecine
katkisi gibi hususlar 6gretmenlerin gérisleri kapsaminda incelenmektedir. imam hatip
okullari ile ilgili arastirmamiz s6z konusu ¢alismaya yonelik konu tzerinde heniiz yeterli
¢alismalarin olmamasi, saha gercgekliklerini yansitmasi, MEB’in konu ile ilgili tim
paydaslarina veri sunmasi, alan uzmanlari ve uygulayicalara hem bilimsel alanda hem de
sahada katki saglamasi ve kapsayicilik baglaminda Tlrkiye geneli bir calisma olmasi
acisindan dnemlidir. Ayrica bu arastirmayla 2016 sonrasi siirecte AIHL’lerde yeni bir model
olarak uygulanmaya konulan proje okul uygulamasina iliskin yapilacak ¢alismalara katki
sunulmasi da hedeflenmektedir. Arastirma, 6zellikle bu okullarda uygulanan yeni modelin
uygulama siirecinde etkili olan bazi 6gelerin mevcut durumuna dair 6gretmenlerden
geribildirim saglayacaktir.

Proje AiHL’de gérev yapan ogretmenlerin proje okul modeline iliskin gorisleri
kapsaminda konunun su alt sorular ekseninde incelenmesi amaclanmaktadir:

1. Ogretmenler proje okullarinda calismayi nicin tercih etmektedirler?

2. Ogretmenlerin proje okul uygulamasina iliskin memnuniyet algilari ne
diizeydedir?

3. AiHUlerden farkli olarak proje AiHL’lerde &ne ¢ikan hususlar nelerdir?
1. Anadolu imam Hatip Liselerinde Program Gesitliligi ve Proje Okul Uygulamasi

2014 tarih ve 6528 sayili “Millt Egitim Temel Kanunu ile Bazi Kanun ve Kanun Hikmiinde
Kararnamalerde Degisiklik Yapilmasina Dair Kanun” kapsaminda Milli Egitim Bakanhgina
“proje okulu” agma imkani verilmistir. Kanunda proje okullari “yurt icinde ve yurt disinda
yerli veya yabanci kurum ve kuruluglarla veya bagka (lkelerle is birligi anlagmalari
cercevesinde kurulan ve ulusal veya uluslararasi proje yiriten okul ve kurumlar ile belirli
egitim reformu ve programlari uygulayan okul” olarak tanimlanmistir (Milli Egitim Temel
Kanunu ile Bazi Kanun ve Kanun Hikmiinde Kararnamalerde Degisiklik Yapilmasina Dair
Kanun, 2014).

2016 yilinda ise yukarida belirtilen kanun kapsaminda proje okullari ile ilgili is ve islemleri
diizenlemek amaciyla 01.09.2016 tarih ve 29818 sayili Resmi Gazetede Yayinlanan “Millt
Egitim Bakanhg Ozel Program ve Proje Uygulayan Egitim Kurumlari Yénetmeligi”
hazirlanarak yirirliige girmistir (Millf Egitim Bakanlig Ozel Program ve Proje Uygulayan
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Egitim Kurumlari Yénetmeligi, 2016). ilgili mevzuat cercevesinde proje okullarinin
belirlenmesi ve proje okulu olmaktan ¢ikarma, yoneticilerin ve 6gretmenlerin segimi,
bunlarin ¢alisma sireleri, 6grenci se¢imi, proje danisma kurulu, izleme ve degerlendirme
gibi bircok agidan diger okullardan farkli o6zellikler tagimaktadir. Buna gore proje
okullarinin belirlenmesi ve proje okulu olmaktan gikarilmasi belli sartlara baglanmakta,
proje okulu agilmasina yonelik basvurular proje okulu belirleme komisyonu tarafindan
degerlendirilmekte, yonetici ve 6gretmen atamalarinda 6zel sartlar aranmaktadir. Ayrica
proje okullarinda ders vermek Uzere (Universitelerden &gretim elemanlar
gorevlendirilebilmekte, ulusal veya uluslararasi proje yuriten, belirli egitim reform ve
programlari uygulayan egitim kurumlarinda okul yonetimine rehberlik yapmak tizere proje
danisma kurulu olusturulabilmektedir (Milll Egitim Bakanligi Ozel Program ve Proje
Uygulayan Egitim Kurumlari Yonetmeligi, 2016).

Proje AiHL lerde &ne cikan yeniliklerden bir tanesi de okullar arasinda uygulama birlikteligi
saglamak ve bir yol haritasi olusturmak igin her proje tiirli igin vizyon belgelerinin
hazirlanmis olmasidir (Zengin & Karaman, 2020, s. 411). Din Ogretimi Genel MidurlGgi
(DOGM) tarafindan nitelikli ve siirdiiriilebilir bir egitimi hedefleyerek hazirlanan bu vizyon
belgelerinde okullarin egitim ortamlari ve fiziki imkanlari, 6gretmen ve egitim yoneticileri,
akademik gelisim, 6grencilerin mesleki gelisimi, degerler egitimi, bilim, sanat, spor, sosyal
ve kulturel etkinlikler, cevre ve paydaslarla is birligi ile izleme ve degerlendirme alani
olmak Uzere 7 alanda destekleyici ve diizenleyici perspektifler sunulmaktadir. Vizyon
belgelerinde gizilen cergeve dogrultusunda okullarin gcalismalari Kalite Takip Sistemi (KTS)
ile izlenmektedir. Proje okullarinin diger okullardan fiziki sartlar yoniyle de gorece daha
iyi durumda olduklari sdylenebilir. Bu baglamda Proje AiHL’lerin zenginlestirilmis, ¢ok
amagli, 6zgln tasarlanmis egitim ortamlarina sahip olmalari 6nemsenmektedir (MEB,
2020).

imam hatip okullari, 1973 tarihinde yiiriirlige giren 1739 sayili “Milli Egitim Temel
Kanunu” ile 2012 Tarih ve 6287 Sayil “ilkdgretim ve Egitim Kanunu ile Bazi Kanunlarda
Degisiklik Yapilmasina Dair Kanun” gergevesinde fen, sosyal, dil, spor, sanat ve kiltir
dersleri ile birlikte Temel islam Bilimlerine dair dersleri barindiran bir program yapisina
sahiptir. AiHLlerde &grencilerin ilgi alanlar dogrultusunda kendilerini gelistirmelerine
firsat vermek amaciyle 2014 yilindan itibaren “program cesitliligi” uygulamasi hayata
gecirilmistir. Program cesitliliginin temel amaci, 6grencilerin fen ve sosyal bilimler, yabanci
dil, ilahiyat, hafizlik, sanat veya spor alanlarinda daha dolu, daha yogun bir egitim alarak
kendilerini gelistirmeleri, ayrica ylksekégrenime alanlarinda daha donanimli olarak
hazirlanmalarinin saglanmasi seklinde belirtilmistir (Proje Kitapgigi, 2018). Yani program
cesitliligi; AiHLlerde imam hatip programinin yaninda farkli programlarin birlikte
uygulanmasi olarak nitelendirilmektedir. Bu dogrultuda imam Hatip programinin yani sira
asagidaki programlari uygulayan AiHL ler agilmistir:

v" Hazirlk Sinifi ile Dil Projesi Uygulayan AiHL,
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Fen ve Sosyal Bilimler Programi/Projesi (FSB) Uygulayan AIHL,
Hafiz Ogrencilerin Egitim Gordugi AiHL,

Geleneksel ve Cagdas Gorsel Sanatlar, M{siki ve Spor Programi/Projesi
Uygulayan AiHL,

Uluslararasi AIHL (Proje Kitapgigl, 2018, s. 8).

Yabanci Dil Hazirlik ve Fen Bilimleri Programi Uygulayan Teknoloji AiHL
(MEB, 24 Aralik 2020), Ayrica iHO’larda “Orgiin Egitimle Birlikte Hafizlik
Programi/Projesi” uygulanmaktadir.

AiHUlerde uygulanan program cesitliligi uygulamasi 2016 yilindan itibaren proje
AiHUlerde de uygulanmaya baslamakla birlikte; proje okul statiisiinde olmayan diger
AiHLUlerde de uygulanmaya devam etmektedir. Proje AiHL’lerin tamaminda ana program
olarak fen ve sosyal bilimler programi tek olarak uygulanirken, bazi proje AiHL'lerde ise
birden fazla program birlikte uygulanabilmektedir. Ornegin; Okulunda uygulanan tim
programlara merkezi sinavla dgrenci alan Ankara Tevfik ileri AIHL Fen ve Sosyal Bilimler
Proje Okulu Fen ve Sosyal Bilimler, Hazirhkli Yabanci Dil ve Hafizlik Programini birlikte
uygulamaktadir. Ayrica okulunda uygulanan programlara hem merkezi sinav hem de
yetenekle 6grenci alan izmir Sehit Omer Halisdemir Kiz AiHL Fen ve Sosyal Bilimler Proje
Okulu merkezi sinavla Yabanci Dil ve Fen ve Sosyal Bilimler Programina, yetenekle de
Geleneksel ve Cagdas/Gorsel Sanatlar Programina 6grenci almaktadir. Program cesitliligi
kapsaminda adrese dayali/yerel yerlestirme ile 6grenci alarak birden fazla program
uygulayan AiHLler bulunmaktadir. Ornegin Sakarya Vali Mustafa Biyiik Kiz AiHL, Fen ve
Sosyal Bilimler ve iHL programini birlikte uygulamaktadir.

Program cesitliligi uygulamasi ile AiHL’lerde &grenim goéren ve yiiksekdgrenimlerinde
cesitli akademik boltimleri tercih edecek olan ya da yabanci dil egitimi, sanat veya spor
alanlarindan birinde yetenegi olup ilgi duyan 6grencilerin 6niinl agmak; onlariniilgi, istidat
ve kabiliyetleri dogrultusunda yetismelerine imkan tanimak hedeflenmektedir. DOGM’ye
bagh olarak birka¢ okulda uygulanmaya baslayan program cesitliligi uygulamasi kisa
surede yayginlasarak bugtin itibariyle yaklasik 500 okulda uygulanmaktadir (MEB, 2024).

2016 yilinda yararlige giren yonetmelik, biitlin ortadgretim kurumlarini kapsadigi gibi
AiHUleri de kapsamaktadir. Bu tarihten itibaren AiHL'ler icerisinde proje okulu olma
sartlarini tasiyanlar proje okulu olarak belirlenmistir. AiHL’lerde uygulanan program
gesitliligi, bu okullarda devam ettigi gibi proje okulu statiisiinii alan AiHL’lerde de
uygulanmaya baslamistir. Proje AiHL lerde hafizlik ile fen ve sosyal bilimler programi ana
program olarak uygulanmakta olup, bazi proje AiHL’lerde birden fazla program da
uygulanabilmektedir.
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MEB tarafindan 2020-2021 yilinda yayimlanan Liselere Gegis Sinavi (LGS) Kilavuzunda ve
MEB Din Ogretimi Genel Midirligi’niin web sayfasinda yayimlanan okullar listesinde
gosterilen proje AiHL'ler, uygulanan &zel program/proje cesitleri ve bu programlara
6grenci kabul sekli Tablo 1’de sunulmustur (MEB, 2020).

Tablo 1: Program Gesitliligi Baglaminda Proje AiHL’lerde Uygulanan Programlar

Proje AiHL’lerde Uygulanan Programlar Okul Sayisi Ogrenci Kabul Sekli
Fen ve Sosyal Bilimler Programi 412 Merkezi Sinav (LGS)
Hazirlikli Yabanci Dil Programi 34 Merkezi Sinav (LGS)
Uluslararasi Program 14 Merkezi Sinav (LGS)
Yabanci Dil ve Fen Bilimleri Programi Uygulayan .
. 1 Merk L
Teknoloji AIHL erkezi Sinav (LGS)
Merkezi Sinav
Hafizlik Programi 8 (LGS)+Hafizlik
Belgesi
Merkezi Sinav
ilahiyat ve Din Hizmetleri Alani Hafizlik Odak Programi 4 (LGS)+ Yetenek
Sinavi
Musiki Programi 13 Yetenek Sinavi
Geleneksel/Cagdas Goérsel Sanatlar Programi 11 Yetenek Sinavi
Spor Programi 4 Yetenek Sinavi
Al Dayali-
Fen ve Sosyal Bilimler Programi 64 drese ayall
Sinavsiz
Okul Bazh
Hafiz Ogrencilerin Egitim Gérdigi Program 27 Sinav+Hafizlik
Belgesi
iHO Orgiin Egitimle Birlikte Hafizlik Programi 51 Okul Bazl

Sinav+Miilakat

Tablo 1'de gosterilen programlarla ilgili olarak Fen ve Sosyal Bilimler Programi ya da
Hafizlik Egitimi Proje AiHL’lerde ana program olarak uygulanmaktadir. Diger programlar
ana programlarailave olarak okullarda uygulanan yan programlardir. Uluslararasi Program
ve Hazirlikli Yabanci Dil Programi uygulayan okullar ayni zamanda Fen ve Sosyal Bilimler
Programi uygulayan okullardir. Program Cesitliligi uygulamasi ile AiHLler birden fazla
programi birlikte uygulayabildiginden birim bazda okullardaki programlarin toplam sayisi,
genel program toplam sayisindan farkhlk arz etmektedir.

2. Yontem
2.1. Aragtirmanin Modeli

Bu calismada Ogretmenlerin goérisleri baglaminda, 2016 yilinda baslatilan proje okul
uygulamasinin mevcut durumunun incelenmesi hedeflenmistir. Arastirmada 6gretmen
gorislerinin toplanmasi ve analizinde nicel arastirma yéntemleri kullaniimigtir.
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Arastirmanin nicel arastirma yéntemlerinden betimsel tarama modelinde yapilandiriimasi
tercih edilmistir. Betimsel tarama modeli, yaygin olarak incelenecek kitlelerin arastirmaya
konu o6zelliklerini belirlemek amaciyla yapilan taramalardir (Can, 2018, s. 8). Ayrica
betimsel tarama modeli; gegmiste veya halen var olan bir durumu, var oldugu sekliyle
betimlemeyi amaglayan arastirma yaklasimidir (Karasar, 2019, s. 79). Bu baglamda
arastirmada égretmenlerin proje AiHL lerde uygulanan program cesitliligi ve proje okul
uygulamasi ile ilgili gbruslerini belirlemek izere hazirlanan anket sorulari kullaniimistir.

2.2. Evren ve Orneklem

Arastirmanin evreni Tiirkiye’deki Proje AiHLlerde calisan kadrolu 6gretmenlerdir. Ancak
Milli Egitim Bakanlhg istatistiklerine goére séz konusu ddénemde Proje imam Hatip
liselerinde ¢alisan kadrolu 6gretmen sayisi belirtiimemektedir. Sadece 2018-2019 6gretim
yili itibariyle Tiirkiye’deki 6rgiin imam hatip liselerinde gérev yapan toplam 46.812 kadrolu
O0gretmendir (MEB, 2019, s. 131). Arastirmanin 6gretmenler i¢in 6rneklemi ise gelisiglizel
(haphazard) orneklem yontemi ile segilerek 22 ilden toplam 704 Ggretmenden
olusmaktadir.

Arastirmada o6rneklem illerin tespitinde evreni temsil glicliniin daha yiiksek olmasi igin
Tirkiye istatistik Kurumu’nun (TUIK) Tirkiye bélgeler siniflamasindan yararlaniimistir.
illerdeki okullarin tespitinde Din Ogretimi Genel Mudirligi ve il Milli Egitim
Middarliklerindeki yetkililerle iletisime gegcilerek farkli sosyodemografik 6zellikler tagiyan
bolgelerdeki okullarin tespiti konusunda yardim alinmistir. Bu sekilde TUiK’in diizey 1
olarak belirledigi 12 bolgeden belirlenen toplam 22 il, arastirmanin érneklem illeri olarak
secilmistir. Arastirmanin 6rneklem illerinin tespitinde belirlenen 35 okuldan 33
tanesindeki meslek ve kiiltlir dersi 6gretmenlerine anket uygulamasi gergeklestirilmistir.

Bu kapsamda arastirmanin Orneklemi igin segilen iller ve her ildeki ankete katilan
o6gretmen sayilari Tablo 2’de gosterilmektedir.

Tablo 2: TUIK Bolge Siniflamasi (Diizey 1) Arastirmaya Katilan Ogrenci ve Ogretmenlerin illere Gore
Dagihmi

0 kl larak Belirl Anket |
TUIK Turkiye Siniflamasi (Dlzey 1) Orneklem  Olara elirienen nket Uygulanan

iller Ogretmen Sayisi
TR1 istanbul istanbul 95
Tekirdag 18
TR2 Bati Marmara
Edirne 16
Manisa 24
TR3 Ege izmir 22
Mugla 19
TR4 Dogu Marmara Sakarya 16
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TR5 Bati Anadolu Ankara 64

Antalya 48
TR6 Akdeniz

Kahramanmaras 15
TR7 Orta Anadolu Kayseri 37

Samsun 47
TR8 Bati Karadeniz

Ordu 25

Trabzon 21
TR9 Dogu Karadeniz

Rize 21

Van 35

Agri 16
TRA Kuzeydogu Anadolu

Erzincan 15

Erzurum 45
TRB Ortadogu Anadolu Malatya 51

Diyarbakir 18
TRC Glineydogu Anadolu

Sanliurfa 36

704

Anket Uygulanan Toplam Ogrenci ve Ogretmen Sayisi

2.3. Veri Toplama Araci

Ogretmen gérisleri dogrultusunda, 2016 yilindan itibaren AiHL’lerde uygulamaya konulan
proje okul wuygulamasi ile birlikte program c¢esitlili§inin incelenmesi amaciyla
gerceklestirilen arastirmamizda; benimsenen yontemlere uygun olarak nicel veri toplama
araclari gelistirilmistir. Bu gercevede arastirmaci tarafindan 6gretmenlere yonelik 6lgek
gelistirilmistir. Ogretmenlere yénelik gelistirilen veri toplama araglari su sekildedir.

Arastirmada veri toplama araci olarak Proje AiHL’lerde gdrev yapan 6gretmenlere ydnelik
anket formu hazirlanmistir. Amaca yonelik anket hazirlanmadan énce &zellikle IHO, genel
ortaokul ve AiHLlerine iliskin yapilan ampirik calismalar ve arastirmanin kapsami ile ilgili
olan farkl alanlarda yapilmis veri toplama araglari incelenmistir. Oncelikle anketleri
olusturan soru ve maddeler amaca uygunluk ve anlasilabilirlik agisindan din egitimi
alaninda iki akademisyen tarafindan incelenmis ve gerekli diizeltmeler yapildiktan sonra
anketlerin uygulanabilirligini test etmek igin Sakarya’da 10 G6gretmene uygulanarak
kontrolii saglanmis ve 6gretmenlerin gorisleri dikkate alinarak anket formu uygulamaya
hazir hale getirilmistir. Ogretmen anket formunda kisisel bilgilere ve ilgili konulardaki
bagimsiz sorularla birlikte arastirmaci tarafindan gelistirilen asagidaki olcege vyer
verilmistir. S6zkonusu 6lgegin gelistirilmesi icin hazirlanan taslak olgek formlari, Sakarya,
Kocaeli, Ankara ve istanbul’daki birer Proje AiHL'de gérev yapan 62 kadin, 53 erkek olmak
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Uzere toplam 115 Ogretmene uygulanmistir. Pilot uygulamada elde edilen veriler
dogrultusunda lg¢ boyutta 12 maddeden olusan 6lgegin yapi gegerliligi ve glvenilirlik
¢alismasi gercgeklestirilmistir.

Proje AIHL Ogretmenlerinin Proje Okul Modeline iliskin Memnuniyet Olcegi,
o6gretmenlerin proje okul modeline bakiglarini ve memnuniyet diizeylerini tespit etmek
amacliyla arastirmaci tarfindan gelistirilmistir. Olcegin yapi gecerliligini test etmek igin
acimlayici faktor analizi (AFA) gergeklestirilmistir. Olgegin faktér analizine uygunlugu igin
Kaiser-Meyer Olkin (KMO) ve Barlett Kiiresellik testi yapilmig, KMO degeri ,793 olarak
hesaplanmis, Barlett testi (X2 =954,489; p<.001) anlamli bulunmustur. Olgegin madde
toplam korelasyonlari, ,402 ile ,644 arasinda deger almistir. Olcege yapilan gegerlik analizi
sonucunda herhangi bir boyut altinda yeterli yik degerlerine (,400) ulasmayan 4 madde
olgekten gikarilmis, sonugta Ui¢ boyut olarak disindigimiz 12 maddeden olusan Proje
AIHL Ogretmenlerinin Proje Okul Modeline iliskin Memnuniyet Olgegi elde edilmistir. Ug
boyutlu Olgegin acikladigl toplam varyans % 66,159 olarak bulunmustur. Maddelerin
faktér yikleri ,910 ile ,509 arasinda degismektedir. Olcegin giivenirlik analizinde
Cronbach’s Alpha degeri ,862 olarak tepsit edilmistir. Tablo 3’te "Proje AIHL
Ogretmenlerinin Proje Okul Modeline iliskin Memnuniyet Olcegi"nin agimlayici faktér
analizinden elde edilen faktor yapisi, faktor yikleri, madde toplam korelasyonlari ve
madde silindiginde Cronbach Alpha degerlerine yonelik bilgiler yer almaktadir.

Tablo 3: Proje AiHL Ggretmenlerinin Proje Okul Modeline iliskin Memnuniyet Olgeginin Gegerlik ve
Giivenirlik Analizine Dair Bulgular

Faktor
Yukd Faktor Yuka .. _— Madde
) l.Boyut  Il.Boyut Faktor YOki ~ Madde silindiginde
Olgek Maddeleri o Lo IIl.Boyut Toplam
Egitim Icerik- Komisyonlar Korelasyonu Cronbach
Basarisi Kapsam Alpha Degeri
iliskisi
Proje okul uygulamasi ile bireysel
yeteneklerin  6ne gikarildigini  ,844 ,554 ,853
distniyorum.
Proje okul uygulamasi sayesinde
Ogrencilerin kabiliyetleri
dogrultusunda yetistirildigini 801 612 852
dislniyorum.
Proje  okul uygulamasi ile
Ogrencilerin akader}ﬁlk 695 623 845
basarisinin arttigini
distntyorum.
Proje okul uygulamasi sayesinde
iyi 6grenciler okulumuzu tercih ,661 ,590 ,852
etmistir.
Proje okul uygulamasi geregince
okulumuzda vyiratilen proje 602 467 850

galismalarinin yeterli oldugunu
distniyorum.
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Proje  okul uygulamasi ile
okulumuzda ki sosyal

faaliyetlerin daha onemli 509 18 856
oldugunu dusiiniyorum.

.PI'OJ's . 9ku| uygulamasinin 910 520 848
icerigini biliyorum.

Proje okul uygulamasi amaglari

hakkinda bilgi sahibiyim. 892 237 854
Prolel okul g-ygullz‘zmasmm faydali 766 644 850
oldugunu distniyorum.

Proje okul uygulamasi geregi

olusturulan  Proje  Ydritme 877 522 847

Komisyonu’nun galismalari
yeterli diizeydedir.

Proje okul uygulamasi geregi
olusturulan Danisma Kurulu’nun ,845 ,402 ,846
galismalari yeterli diizeydedir.

Proje okul uygulamasi ile ilgili

Koordinator Ogretmen’in ,675 ,561 ,861
galismalari yeterli dizeydedir.

Faktoriin Oz Degeri 3,147 2,596 2,186

Faktoriin  Agikladigi Toplam

Varyans ¢ ¢ P 66,159

Cronbach Alpha Katsayisi ,811 ,872 ,778

Cronbach Alpha Katsayisi Genel  ,862

2.4. Veri Toplama Siireci

Arastirmanin izin islemleri sonrasinda, 6gretmen anket verileri 2018-2019 6gretim yih
bahar dénemi Nisan, Mayis ve Haziran aylarinda toplanmistir. Orneklem olarak belirlenen
illerin il Milli Egitim Mudurliiklerinden yetkililerle iletisim kurularak arastirma hakkinda
bilgi verilmis ve kendilerinden illerindeki farkli sosyo-demografik bolgelerden okullarin
belirlenmesinde destek alinmistir. Belirlenen okullarin yonetimleri ile de iletisime
gegilerek uygulama oOncesi bilgilendirme yapilmis ve uygun giin kararlastirilmistir. Anket
formlari posta yoluyla veya bizzat okullara gidilerek 6gretmenlere ders saatleri disinda yiiz
yluze uygulanmistir. Tarafimizca gidilemeyen okullardaki anket uygulamasi okul
yoneticileri tarafindan gerceklestirilmistir. Arastirmada pilot uygulamasi 115 6gretmenle
gerceklestirilen anket uygulamasi nihayetinde 711 6gretmene uygulanmis olup; anket
formlarinin 704 tanesi dikkate alinmistir. 7 6gretmenin anket formu sorularin gogunun bos
birakilmasi ve anket formlarinin gelisiglizel ve 6zensiz doldurmalari sebebiyle dikkate
alinmamistir.

2.5. Verilerin Analizi

Arastirmada 6gretmenlerden elde edilen nicel verilerinin analizinde, IBM SPSS 22.0
“Statistical Package for the Social Sciences” paket programi kullaniimistir. Arastirmaya
katilan 6gretmenlerin soru ve maddelere iliskin verdikleri yanitlar programa islenmistir.
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Verilerin analizinde betimsel istatistiklere yer verilmistir. Ogretmenlerin Proje AiHL'de
calisma sebepleri gibi bazi bagimsiz sorularda degiskenler agisindan bir farkhilk olup
olmadiginin anlasiimasi i¢in ki kare analizi kullanilmistir. Arastirma kapsaminda
ogretmenlere yonelik uygulanan &lgegin analizinde kullanilacak testlerin belirlenmesi
amaciyla oncelikle 6lgek igin verilerin normal dagilip dagiimadiginin tespitine yonelik
normallik testi yapilmistir. Test sonucunda Tablo 4’te gérildigi gibi “Proje AIHL
Ogretmen Okul Modeli Memnuniyet Olgeginin carpiklik (skewnes) ve basiklik (kurtosis)
degerleri -1,5 ve +1,5 arasinda olmamasi nedeniyle verilerin normal dagilmadigi kabul
edilmistir. Veri setinde 6rneklemin kiguklagi/buyiklGgu verilerin normal dagilimin
belirgin Ozelliklerini gbstermekte zorlanmaya sebep olmaktadir. Bu durumunda veri
setinde basiklik ve carpiklik degerlerinin normal olmayan sonuglar vermesine yol
acmaktadir. (Tabacnick & Fidell, 2013, ss. 86-89). Veriler normal dagilim
gostermediginden verilerin analizinde Non-parametrik testlerden Mann Whitney U ve
Kruskal-Wallis varyans analizi kullanilmistir (Can, 2018, s. 231). Arastirmada gruplarin
aldiklari puanlarin farkhlastigi sonuglarda farkhlasan gruplari bulmak amaciyla, gruplarin
ortalama puanlari arasinda arastirmada kullanilan istatistiksel analizlerde anlamhhk diizeyi
p<.05 olarak alinmigtir.

Tablo 4: Arastirmada Kullanilan Olgege Ait Basiklik ve Carpikhik Degerleri

Olgek Adi N Skewness Kurtosis

Proje AIHL Ogretmen Okul Modeli Memnuniyet Olgegi 115 -1,334 4,444

Arastirmaya katilan 6gretmen ve 6grencilerin Olgeklerin her bir maddesi igin verdikleri
cevaplarin puanlanmasinda olumlu maddelerde “kesinlikle katiliyorum” segenegine 5,
“katilyorum” segenegine” 4, “kararsizim” segenegine 3, “katilmiyorum” segenegine 2, ve
“kesinlikle katilmiyorum” se¢enegine 1 puan verilmis, olumsuz maddelerde ise puanlama
olumlu maddelerin tersi yonde yapilmistir. Ortalama puanlar her 6lgek icin uygun ifade
bicimiyle 1.00-1.80 arasi ¢ok diistk, 1.81-2.60 arasi disik, 2.61-3.40 arasi orta, 3.41-4.20
aras! yiksek ve 4.21-5.00 arasi ¢ok yiiksek diizey olarak yorumlanmistir.

3. Proje AiHL Ogretmenlerine iliskin Betimsel Bulgular
3.1. Arastirmaya Katilan Ogretmenlerin Demografik Ozellikleri

Proje AIHL lerde gdérev yapan ve arastirmaya katillan &gretmenlerin, demografik
ozelliklerine iliskin veriler asagidaki tablolarda sunulmustur.
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Tablo 5: Proje AiHL Ogretmenlerinin Cinsiyete Goére Dagilimi

Cinsiyet
B
rang Grubu Erkek Kadin
F 83 117
Meslek Dersleri
eslek Dersleri % 41,5 58,5
Kultiir Dersleri . - o
% 44,4 55,6
— F 307 397
Ogretmen Toplam % 43,6 56,4

Tablo 5’te, arastirmaya katilan Proje iHL'de gérev yapan 6gretmenlerin cinsiyet
durumlarina yer verilmistir. Buna gore 6gretmenlerin % 43,6’si erkek, % 56,4’U ise
kadindir. MEB istatistiklerine gére 2018-2019 dgretim yili itibariyle IHL’lerde gérev yapan
toplam kadrolu 6gretmen sayisi 46,812’dir. Bu 6gretmenlerin % 49,7’si erkek (23.252), %
50,3’U (23.560) kadindir (MEB, 2019, 131). Brans grubu agisindan bakildiginda ise
arastirmaya katilan Proje AIHL 6gretmenlerinden meslek dersleri bransindaki
ogretmenlerin % 41,5’i erkek, % 58,5’i kadin iken; kiltlr dersleri 6gretmenlerinin ise %
44,4'(i erkek, % 55,6'sI kadin 6gretmenlerden olusmaktadir.

Tablo 6: Proje AiHL Ogretmenlerinin Brans Grubuna Gére Dagilimi

Brang Grubu f %
Meslek Dersleri 200 28,4
Kiiltar Dersleri 504 71,6
Toplam 704 100,0

Proje AIHL 6gretim programlarindaki dersler, meslek dersleri ve kiiltiir dersleri seklinde
gruplandiriilmaktadir. Meslek dersleri 6gretmenleri bu okullardaki Kuran-i1 Kerim, Tefsir,
Hadis, Fikih, Kelam, islam Tarihi gibi dersleri yiiriiten, ilahiyat Fakiltelerinde yetisen ve
o6gretmen atama sisteminde bu brans adiyla atamaya tabi tutulan 6gretmenlerdir. Kiltr
dersleri 6gretmenleri ise bu okullardaki Matematik, Fizik, Kimya, Biyoloji, Edebiyat, Tarih,
Cografya, Beden Egitimi, Mizik gibi dersleri ylriten 6gretmenlerdir. Bu 6gretmenlerin her
birisi kendi bransinda atamaya tabi tutulmaktadir ve Gniversitelerin kendi branslariyla ilgili
bélimlerinden mezun olmaktadir. Tablo 6’da sunulan brans gruplarina gore arastirmaya
katilan Proje AIHL &gretmenlerinin dagilimina bakildiginda, égretmenlerin % 28,4°0i
meslek dersleri, % 71,6’si ise kiiltlr dersi 6gretmenlerinden olusmaktadir.

Tablo 7: Proje AiHL Ggretmenlerinin Yasa Gore Dagilimi

Yas
Brang Grubu
21-25 26-35  36-45  46-50 o~ V@
Uzeri
f 9 49 71 35 36
Meslek Dersleri
% 4,5 24,5 35,5 17,5 18
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f 18 149 240 65 32
Kultiir Dersleri

% 3,6 29,6 47,6 12,9 6,3
. f 27 198 311 100 68
Ogretmen Toplam

% 3,8 28,1 44,2 14,2 9,7

Tablo 7’de arastirmaya katilan 6gretmenlerin yasa gére dagilimlarina yer verilmistir. Buna
gore 6gretmenlerin % 3,8’i 21-25 yas araliginda, % 28,1’i 26-35 yas araliginda, % 44,2’si
36-45 yas araliginda; %14,2’s i 46-50 yas araliginda, % 9,7’si ise 51 ve (izeri yasa sahiptir.
Brans grubu agisindan bakildiginda ise arastirmaya katilan kilttr dersleri 6gretmenlerinin,
meslek dersi 6gretmenlerine gére daha geng¢ olduklari anlagiimaktadir. Meslek dersi
ogretmenlerinde her lg¢ 6gretmenden biri (% 35,5) 45 Uzeri yasa sahip iken, kiltlr dersi
o0gretmenlerinde 45 lizeri yasa sahip 6gretmenlerin orani % 19,2’dir.

Tablo 8: Proje AiHL Ogretmenlerinin Mesleki Kidem Durumuna Goére Dagilimi

Mesleki Kidem
Brans Grubu 11 - 16 - 20 21 - 25 26 ve
1-5vi 6-10vl vl vl vil Uzeri
47 28 32 30 29 34
Meslek Dersleri
% 23,5 14 16 15 14,5 17,0
70 107 101 120 78 28
Kultiir Dersleri
% 13,9 21,2 20 23,8 15,5 5,6
f 117 135 133 150 107 62
Toplam
% 16,6 19,2 18,9 21,3 15,2 8,8

Tablo 8'de arastirmaya katilan 6gretmenlerin mesleki kidem durumuna goére dagilimlarina
yer verilmistir. Buna gére 6gretmenlerin % 16,6’s1 mesleginde 1-5 yillik gegmise sahiptir.
Ogretmenlerin % 19,2’si 6-10 yillik; % 18,9’u 11-15 yillik; % 21,3’ 16-20 yillik; % 15,2’si
21-25 yilhik mesleki kideme sahiptir. Mesleginde 26 ve Uzeri yildir ¢alisanlarin orani ise %
8,8'dir.

Brans acisindan bakildiginda meslek dersi 6gretmenlerinde 1-5 yillik mesleki kideme sahip
o6gretmenlerin orani % 23,5 iken, bu oran kultir dersleri 6gretmenlerinde % 13,9’dur. Bu
bakimdan meslege yeni baslama orani itibariyle meslek dersleri 6gretmenlerinin kiltr
dersi 6gretmenlerine gére daha az 6gretmenlik tecriibesine sahip olduklari gériilmektedir.
Ancak toplam hizmet siresi 20 yilin lzerinde olan 6gretmenlerde meslek dersleri
ogretmenleri (% 31,5) kiiltur dersi 6gretmenlerine gére (% 21,1) daha ylksek orandadir.

Tablo 9: Proje AiHL Ggretmenlerinin Ogrenim Durumuna Gore Dagilimi

Ogrenim Durumu

B Grub
rang Grubu Lisans Yiiksek Lisans Doktora
. f 153 43 4
Meslek Dersleri % 76,5 215 2
Kiiltiir Dersleri f 370 130 4
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% 73,4 25,8 0,8
f 523 173 8
Topl
opiam % 74,3 24,6 11

Tablo 9’da goruldigi gibi arastirmaya katilan 6gretmenlerin 6grenim durumlarina gére
dagilimina bakildiginda, 6gretmenlerin % 74,3’ lisans mezunu iken % 24,6’s1 yiksek lisans
mezunudur. Ogretmenlerden yalnizca % 1,1’i doktora derecesine sahiptir. Brans grubu
acisindan bakildiginda meslek dersleri 6gretmenlerinin % 76,5’ lisans, % 21,5’i yiiksek
lisans, % 2,0’si ise doktora mezunudur. Kiltir dersleri 6gretmenlerinin % 73,40 lisans, %
25,8'i yiksek lisans, % 0,8’i ise doktora mezunudur. Buna gore kiltlir dersleri ve meslek
dersleri 6gretmenlerinin 6grenim durumlarinda anlamli bir farklilik gérilmemektedir.

3.2. Ogretmenlerin Proje AiHL’de Calisma Nedenlerine Yénelik Bulgular

Toplumun farklilik gdsteren din egitimi talep ve beklentilerini karsilama gayretinde olan
imam hatip liselerinin siirekli 6grenen, alaniyla ve 6grencilerle ilgili ve etkili 6gretmenlik
mesleki becerilerine sahip 6gretmenlerden olusmasi &nemlidir. Ogrencileri, 6gretim
programinda yer alan amaglara motive edebilen ve okulda ortak bir egitim vizyonu
olusturan 6gretmenler, 6grenciler ve diger 6gretmenler arasinda takim ruhu olusmasini
ve beraber dislinen, ortak karar alan, siirekli 6grenen ve arastiran bir okul ikliminin
gelistirilmesini  dzendirirler (Baltaci, 2019, s. 246). Nitelikli IHL &gretmenlerinin,
Ogrencilere ve okulun sosyal gevresine yonelik gelisimsel bir vizyonu olmalidir. Ancak
bdylesi ideal 6gretmen tanimlamalarinin pratikte karsilik bulmadigi, 6gretmenlerin gesitli
mesleki sorunlar sebebiyle gercek potansiyellerine ulasamadiklari bilinmektedir (Can ve
Ermeydan, 2017, ss. 50-51). Proje okul uygulamasi ile alaninda kaliteli 6gretmenlerin
secilerek/secerek gorev yapmasina imkan taninmaktadir. Boylece idealist 6gretmenler
pratikte kendilerini gosterme firsati da elde etmektedirler.

Arastirmada Proje AIHL 6gretmenlerine calismak icin bu okullari tercih etmelerinde en
fazla etkili olan nedeni tek segenek olarak isaretlemeleri istenmistir. Bu konu ile ilgili
ogretmenlerin verdikleri cevaplar Tablo 10°da sunulmustur.

Tablo 10: Ggretmenlerin Proje AiHL’de Calisma Nedenlerine iliskin Bulgular

Proje AiHL Tercih Sebepleri Mesllek Ku'tl." Ogretmen
Dersi Dersi Toplam

. f 139 174 313
Imam Hatip kimligini nemsedigim igin

% 69,5 34,7 44,7

f 15 120 135
Proje okulu oldugu icin

% 7,5 24,0 19,3
. f 26 101 127
Ogrenci profili iyi oldugu icin

% 13,0 20,2 18,1




Turkiye Din Egitimi Aragtirmalari Dergisi
Turkish Journal of Religious Education Studies

f 4 51 55
Evime yakin mesafede oldugu icin

% 2,0 10,2 7,8

f 6 35 41
Akademik basarisi yiiksek oldugu i¢in

% 3,0 7,0 5,8
) f 6 15 21
Ozgiin projeler iiretilen okul oldugu icin

% 3,0 3,0 3,0

f 3 5 8
Ekonomik getirisi daha fazla oldugu igin

% 1,5 1,0 1,1

f 1 0 1
Pansiyonlu okul oldugu igin

% 0,5 0,0 0,1

f 0 3 3
Cevapsiz % 0 06 04

f 200 504 704
Topl

oplam % 285 715 100,0

Tablo 10’da goriildiigii gibi arastirmaya katilan Proje AiHL &gretmenlerinden % 44,7’si
imam hatip kimligini 6nemsedigi i¢in, % 19,3’ proje okulu oldugu i¢in, % 18,1’i 6grenci
profili iyi oldugu igin, % 7,8’i evine yakin oldugu igin, % 5,8'i akademik basarisi yiiksek
oldugu igin, % 3,0’l 6zglin projeler Ureten okul oldugu icin, % 1,1’i ekonomik getirisi fazla
oldugu icin ve % 0,1’i ise pansiyonlu okul olmasi nedeniyle bu okullarda ¢alismay: tercih
ettiklerini ifade etmistir. Arastirmaya katilan 6gretmenlerin % 0,40 ise bu soruyu cevapsiz
birakmistir. Ogretmenlerin Proje AiHL'de calisma nedenleri degiskenler agisindan analiz
edildiginde brans grubu dizeyinde anlamli farkliliklar tespit edilmistir. Brang grubu
degiskeninde; meslek dersleri 6gretmenlerinin imam hatip kimligini 6nemsedigi i¢in bu
okullarda galismayi tercih orani (% 69,5), kiltir dersi 6gretmenlerine gore (% 34,7) anlamli
sekilde daha yuksek iken (p=,000<,05); kaltur dersi 6gretmenlerinin proje okulu oldugu
icin (% 24) ve 6grenci profili iyi oldugu icin (% 20,2) bu okullarda ¢alismayi tercih oranlari,
meslek dersleri 6gretmenlerine gore (% 7,5 - % 13), anlamli sekilde daha ylksektir
(p=,000<,05). Ayrica Tablo 10’da Proje AiHL'yi tercih sebepleri icerisinde kiltir dersi
o6gretmenlerinin imam hatip kimligini 5nemseme disindaki diger tercih sebeplerine meslek
dersleri 6gretmenlerinden daha yliksek oranda katilim sagladiklari da gérialmdstar.

3.3. Proje AiHL Ogretmenlerinin “Proje Okul Modeline” iliskin Memnuniyet Algilari

MEB proje okul uygulamasini, 6grencilerin ilgi ve kabiliyetlerine gore kendilerini akademik,
mesleki, sosyal ve kisisel yonden gelistirebilecekleri egitim ortamlarini ve 6grenme
slreglerini hazirlamak; akademik basarinin yani sira 6grencilerin kendilerini mutlu
hissedecekleri sosyal, sanatsal, kiiltiirel ve sportif projeleri etkin olarak uygulayan, kariyer
planlamasi ile birlikte karakter gelisimini de dnceleyen, medeniyet degerlerimize sahip,
Ozgilveni tam nesillerin yetismesine imkan hazirlamak; giinlimiiz diinyasinin sorunlarina
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cevap verebilecek, iletisim ve dil becerisine sahip, milli kiltlrtyle bittinlesmis, farkl
kilturlerle barisik, girisimcilik yoni gelismis ve vizyon sahibi nesiller yetistirmek ve
tlkemizin din egitimi alanindaki tecribelerini farkl diinya Glkeleriyle paylasmak ve ihtiyag
duyan topluluklarin taleplerine cevap vermek igin baslatmistir (Almanak, 2019, s. 5). Bu
amaglar kapsaminda 2016 yilinda AiHL'lerde proje okul uygulamasi baslatilmis ve program
cesitliligine gidilmistir.

Arastirmada Proje AIHL dgretmenlerinin proje okul uygulamalarina iliskin memnuniyet
algilari tespit edilmeye calisilmistir. Bu kapsamda gelistirilen “Ogretmenlerin Proje Okul
Modeline iliskin Memnuniyet Algilari Olcegi’nden elde edilen bulgular Tablo 11, 12 ve
13’te sunulmustur.

Tablo 11: Proje AiHL Ogretmenlerinin “Proje Okul Modeline” iliskin Memnuniyet Algilarina Ait Betimsel
Bulgular

N X Ss. Diizey
Egitim-Ogretime Katkisi (Etkili Okul Olmasi) 704 3,77 ,638 Yiiksek
Proje okul uygulamasi geregince okulumuzda yuritilen
proje ¢alismalarinin yeterli oldugunu dustintiyorum.
Proje okul uygulamasi sayesinde iyi 6grenciler okulumuzu
tercih etmistir.
Proje okul wuygulamasi ile okulumuzdaki sosyal
faaliyetlerin daha 6nemli oldugunu disiniyorum.
Proje okul uygulamasi ile &grencilerin bireysel
yeteneklerinin 6ne g¢ikarildigini diistintiyorum.
Proje okul wuygulamasi ile Ogrencilerin akademik
basarisinin arttigini distinliyorum.
Proje okul uygulamasi sayesinde 6grencilerin kabiliyetleri
dogrultusunda yetistirildigini digtiniiyorum.

697 3,76 ,948 Yiksek

700 4,07 ,927 Yiiksek

700 3,74 ,984 Yiiksek

697 3,58 ,936 Yiiksek

698 3,94 ,885 Yiksek

700 3,55 ,946 Yiiksek

P . Cok
Igerik, Kapsam (Proje Okul Tanitimi) 704 4,21 ,652 viiksek
Proje okul uygulamasinin igerigini biliyorum 699 4,26 696 Gok

] Y8 cerig y . , , Yiiksek
PrOJ.e' .okul uygulamasinin  amaglar hakkinda bilgi 698 422 743 C?k
sahibiyim. Yiiksek
Proje okul uygulamasinin faydali oldugunu disiiniyorum. 700 4,17 ,842 Yiiksek
Komisyonlarin Yeterliligi (Kurul ve Komisyonlar) 704 3,28 ,817 Orta
Proje okul uygulamasi geregi olusturulan Danisma 700 321 925 Orta

Kurulu’nun galismalari yeterli diizeydedir.

Proje okul uygulamasi geregi olusturulan Proje Yuriitme
Komisyonu’nun ¢alismalari yeterli dizeydedir.

Proje okul uygulamasi ile ilgili Koordinatér Ogretmen’in
¢aligmalari yeterli diizeydedir.

699 3,28 ,904 Orta

698 3,39 ,958 Orta

Proje Okul Ogretmenleri Memnuniyet Algisi Toplam 704 3,76 ,552 Yiiksek
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Tablo 11’de Proje AiHL &gretmenlerinin proje okul modeline iliskin algilarina ve her alt
boyuttaki maddelerin ortalamasina ait betimsel bulgulara yer verilmistir. Ogretmenlerin
proje okul modeli ile ilgili maddelere iliskin algilar yiiksek diizeydedir (X=3,76). Ol¢egin alt
boyutlari incelendiginde; 6gretmenler proje okul modelinin egitim-6gretime ylksek
dizeyde katki sagladigini (X=3,77) belirtmektedir. Proje okul modelinin tanitimi ve
kapsami boyutunda 6gretmenler ¢ok yiliksek diizeyde proje okul modelini tanidiklarini
(X=4,21) ifade etmekte iken; komisyonlarin yeterliligi boyutunda ise orta diizeyde (X=3,28)
degerlendirmelerde bulunmaktadirlar.

Tablo 11’de 6lgegin alt boyutlarina iliskin maddelerin puan ortalamasina bakildiginda,
arastirmaya katilan Proje AIHL &gretmenlerinin proje okul modelinin egitim-6gretime
katkisi boyutundaki memnuniyet algilarinda proje okul uygulamasi sayesinde iyi
ogrencilerin okullarini tercih ettigine (X=4,07), Ogrencilerin akademik basarilarinin
arttigina (X=3,94), 0Ogrencilerin bireysel yeteneklerinin ©6ne ¢ikarldigina (X=3,58),
ogrencilerin kabiliyetleri dogrultusunda yetistirildigine (X=3,55), okullarinda yuritilen
proje ¢alismalarinin yeterli olduguna (X=3,76) ve okullarindaki gergeklestirilen faaliyetler
icerisinde sosyal faaliyetlerin daha 6nemli olduguna (X=3,74) yiksek duzeyde puan
ortalamalariyla katihm gostermektedirler. Ayrica arastirmaya katilan Ogrencilerin bu
boyutta proje okul uygulamasi sayesinde iyi 6grencilerin okullarini tercih ettigine (X=4,07)
en yiiksek dizeyde katilim gosterirken; buna karsilik proje okul uygulamasi sayesinde
ogrencilerin  kabiliyetleri dogrultusunda yetistirildigine (X=3,55) en disik puan
ortalamasiyla katihm géstermektedirler.

Olgegin proje okul uygulamasinin icerik ve kapsaminin bilinmesi boyutuna dair Proje AiHL
Ogretmenleri, proje okul uygulamasinin igerigini bildigini (X=4,26), proje okul
uygulamasinin amaglari hakkinda bilgi sahibi oldugunu (X=4,22) ¢ok yiiksek diizeyde ve
proje okul uygulamasinin faydali oldugunu ise (X=4,17) vylksek dizeyde puan
ortalamalariyla belirtmektedirler. Tablo 48’e bakildiginda olgegin alt boyutlarindaki
maddelerin puan ortalamalarina bakildiginda proje okul uygulamasinin igerik ve
kapsaminin bilinmesi boyutundaki maddelerin en yiksek diizeyde puan ortalamalarina
sahip oldugu gorilmektedir. Buna gore; arastirmaya katilan 6gretmenlerin proje okul
uygulamasini igerik ve kapsam boyutuyla tanimasi ¢ok yiiksek diizeyde olumlu iken; bu
modelin faydal olduguna dair algilari ise yliksek dliizeyde olumludur.

Olgegin proje okul modeline ait okullardaki komisyonlarin yeterliligi boyutundaki
maddelerin puan ortalamalarina en yiiksekten en diisiige dogru bakildiginda ise Proje AiHL
ogretmenleri, proje okul uygulamasi ile ilgili koordinator 6gretmenlerin galismalarinin
yeterli olduguna (X=3,39), Proje Ylritme Komisyonu’nun galismalarinin yeterli olduguna
(X=3,28) ve Danisma Kurulu’nun g¢alismalarinin yeterli olduguna (X=3,21) orta diizeyde
katihm gostermektedirler. Tablo 11’e bakildiginda 6lgegin alt boyutlarindaki maddelerin
puan ortalamalarina bakildiginda ise proje okul uygulamasina ait komisyonlarin
cahismalarinin yeterliligi boyutundaki maddelerin en disiik diizeyde puan ortalamalarina
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sahip oldugu goériilmektedir. Buna goére proje okul modelinin getirdigi yeniliklerden biri
olan komisyonlarin ¢alismalarinin yeterliligine dair Proje AIHL &gretmenlerinin
memnuniyet algillarinda proje okul modeli uygulamalarinin slreg¢ igerisinde
uygulanmasiyla birlikte zamanla olumlu yénde degisimin olacagi dngorilebilir.

Tablo 12: Proje AiHL Ogretmenlerinin “Proje Okul Modeline” iliskin Memnuniyet Algilarina Ait Mann
Whitney U Testi Analizi

Sira Sira
Degisken N Ortalamasi Toplam U P
gitim-Ogreti Kad 97 356,26 141435
Egitim-Ogretime Cinsiyet adin 59446 575
Katkisi Erkek 07 347,64 106724
— Kadin 97 364,27 144614
Tanitimi-Kapsami Cinsiyet 56267 074
Erkek 07 337,28 103545
Komisyonlarin . Kadin 97 349,92 138917
ia C t 59914 697
Yeterliligi instye Erkek 07 35584 109242
Proje  Okul Modeli Kadin 97 357,62 141977
Memnuniyet Algisi  Cinsiyet 58905 447
Toplam Erkek 07 345,87 106183
o Saret '[\)/'eerss'lee';i 00 383,59 76718
Ki'tﬁ(':;‘ gretime Brans oG 44181 010
YT 04 340,16 171441
Dersleri
Meslek 5 388,73 77745
Dersleri
Tanitimi-Kapsami Brang Kailtar 43155 002
. 04 338,13 170415
Dersleri
cormisvon gﬂeerzlliti 00 352,33 70466
Ygt";'ji‘l'i??a”” Brans e 50366 989
€ SN 04 352,57 17769
Dersleri
Meslek
Proje Okul Modeli Dersleri 00 382,67 76533
Memnuniyet Algisi  Brang Kailtiir 44367 013
Toplam . 04 340,53 171627
Dersleri

Tablo 12 incelendiginde yapilan Mann-Whitney U testinin sonucuna gére; Proje AIHL
ogretmenlerinin proje okul uygulamalari ile ilgili proje okul uygulamalari genel toplami ile
birlikte proje okul uygulamalarinin egitim-6gretime katkisi, iceriginin ve kapsaminin
bilinmesi ve komisyonlarin yeterlilig§i boyutlarindaki memnuniyet algilarina iligkin
puanlarinin sira degerlerinin ortalamalarinda cinsiyet degiskenine gore istatistiksel olarak
anlamh bir farklihigin olusmadigi gorilmektedir (U=58905, p>0,05). Proje AiHL
O0gretmenlerinin proje okul uygulamalari ile ilgili memnuniyet algilarina brans grubu
degiskeni agisindan bakildiginda, Tablo 12’de gorildiigl gibi proje okul uygulamalari
memnuniyet algisi genel toplami ile birlikte proje okul uygulamalarinin egitim-6gretime
katkisi, igeriginin ve kapsaminin bilinmesi alt boyutlarinda anlamli bir farkliligin olustugu,
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buna karsilik komisyonlarin yeterliligi alt boyutunda ise anlamli bir farkhhgin olusmadigi
gorilmektedir. Yapilan Mann-Whitney U testi analizi sonucunda “proje okul
o6gretmenlerinin proje okul uygulamalarinin egitim-6gretime katkisi boyutu ile ilgili
memnuniyet algilarina’ iliskin  meslek dersleri 6gretmenlerinin puanlarinin sira
ortalamalarinin (383,59) kiltir dersleri 6gretmenlerine (340,16) gore .05 dizeyinde
anlamh bir sekilde farklilastigi tespit edilmistir. (U= 441812, p<.05). Ayrica proje okul
o6gretmenlerinin proje okul uygulamalarinin igeriginin ve kapsaminin bilinmesi boyutu ile
ilgili yeterlilik algilarina iliskin meslek dersleri 6gretmenlerinin puanlarinin sira
ortalamalarinin (388,73) kiiltiir dersleri 6gretmenlerine (338,13) gére ve .05 dlzeyinde
anlaml bir sekilde farklilastigi da goriilmektedir (U= 43155, p<.05). Tablo 12’deki Mann-
Whitney U testi analizi sonucunda ayrica “proje okul 6gretmenlerinin proje okul
uygulamalari ile ilgili memnuniyet algilarina’ iliskin meslek dersleri 6gretmenlerinin
toplam puanlarinin sira ortalamalarinin (382,67) kiiltlir dersleri 6gretmenlerine (340,53)
gbre .05 dizeyinde anlamh bir sekilde farkhlastigl da gorilmektedir (U= 44367, p<.05).
Analiz sonucu meslek dersleri 6gretmenlerinin, kiltlr dersi 6gretmenlerine gére proje
okul uygulamalarinin egitim-6gretime katkisina dair memnuniyetlerinde ve proje okul
uygulamalarinin igeriginin ve kapsaminin bilinmesine iliskin yeterliliklerinde daha olumlu
algiya sahip olduklarini ortaya koymaktadir. Bu konuda Proje AiHL’de gérev yapan meslek
dersleri 6gretmenlerinin okula aidiyet dlzeylerinin, rol model olma durumlarinin, din
Ogretiminin ortuk olarak ylkledigi sorumluluklarin etkisi oldugu muhtemel sebepler olarak
ifade edilebilir.

Tablo 13: Bazi Degiskenler Agisindan Ogretmenlerin “Proje Okul Modeline” iliskin Memnuniyet
Algilarina Ait Kruskal-Wallis Testi Analizi

c Sira Anlamh
< N Ortalamassd X2 P Fark
’éo 1
1-21-25 27 342,24
Proje  Okul Modeli g:gg:i; ;ii gjé:g;
.II\-/‘I)eprgr:nlyet Algisi 4-26-50 100 370,70 4 3,941 414 Fark Yok
5-51 ve Uzeri 68 389,04
o Toplam 704
>
1-1-5yil 117 316,32
2-6-10 yil 135 372,71
Proje  Okul  Modeli 3-11-15yil 133 361,38 1-2;1-5
Memnuniyet Algisi 4-16-20 yil 150 320,11 5 14,122 015 1-6; 2-4
Toplam 5-21-25 yil 107 370,39 4-5; 4-6
£ 626veizeri 62 405,21
3 Toplam 704
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. . 1-Lisans 523 349,67
Proje  Okul  Modeli g 5, yucel lisans 173 360,57
Memnuniyet Algisi £ g 3-Doktora 3 363.19 ,397 820 Fark Yok
Toplam & & Toplam 704

Tablo 13’te Proje AIHL &gretmenlerinin proje okul modeli ile ilgili memnuniyet algilarina
iliskin puanlarinin yas, mesleki kidem, 6grenim durumlarina gére anlamli bir sekilde
farklilasip farklilasmadiginin tespiti igin yapilan Kruskal-Wallis testi sonuglari yer almistir.
Yapilan analiz sonucunda 6gretmenlerin proje okul uygulamalari ile ilgili memnuniyet
algilarina ait puan degerlerinin sira ortalamalarinin yas ve 6grenim durumu
degiskenlerinde istatistiksel olarak anlamli bir farkliliga yol agmadigi saptanmistir.

Arastirmaya katilan Proje AIHL &gretmenlerinin proje okul modeli ile ilgili memnuniyet
algilarina ait puan degerlerinin sira ortalamalarinin mesleki kidem degiskeninde
istatistiksel olarak .05 dizeyinde anlaml bir farkliiga yol actigi gérilmektedir (X%s)=
14,122, p<.05). Farkhlagmanin &gretmenlerin hangi kidem puanlari arasinda oldugunu
tespit etmek igin Non-Parametrik testlerden Mann-Whitney U testi ile yapilan ¢oklu
karsilastirmalar sonunda bu farkin mesleki kidemi 1-5 yil ile 6-10 yil, 21-25 yil, 26 ve Uzeri
olan 6gretmenler arasinda mesleki kidemi 1-5 yil olan 6gretmenler aleyhine, mesleki
kidemi 6-10 yil ile 16-20 yil olan &gretmenler arasinda mesleki kidemi 6-10 yil olan
ogretmenler lehine ve mesleki kidemi 16-20yil ile 21-25 yil ve 26 ve lizeri olan 6gretmenler
arasinda ise mesleki kidemi 16-20 yil olan 6gretmenler aleyhine istatistiksel agidan p<0.05
diizeyinde anlamli bir farklilik saptanmstir. Bu verilere gére; Proje AIHL dgretmenlerinin
proje okul uygulamalari ile ilgili memnuniyet algi diizeylerinin mesleki kidemi ¢ok olan
O0gretmenler lehine (6-10 yil ile 16-20 yil olan grup karsilastirmasi disinda) daha olumlu
oldugu gorilmektedir.

Sonug ve Tartisma

Ogretmenlerin Proje AiHL’de calisma nedenleri ile ilgili arastirmamizda elde edilen
sonuglarla ilgili olarak 6gretmenlerin proje okullarinda sirasiyla en fazla imam hatip
kimligini 6nemsedikleri igin, proje okulu oldugu igin, ve 6grenci profili iyi oldugu igin
cahistiklari tespit edilmistir. Brans grubu degiskeni agisindan bakildiginda meslek dersleri
O6gretmenlerinin imam hatip kimligini dnemsedigi icin bu okullarda ¢alismay: tercih etme
oranlari, kiltir dersi 6gretmenlerine gore daha yiliksek iken; buna karsilik kaltir dersi
O0gretmenlerinin proje okulu oldugu igin ve 6grenci profili iyi oldugu igin bu okullarda
calismayi tercih etme oranlari, meslek dersleri 6gretmenlerine gére daha yiksek oldugu
tespit edilmistir. Buna gore 6gretmenlerin proje okullarinda galisma tercihlerinde brang
gruplarinin etkili oldugu ifade edilebilir.

Bu konuda vyapilan arastirmalar inceledigimizde Aslamac’nin iHO’da ¢alisan 604
O0gretmenle yaptigl arastirmasinda 6gretmenlerin % 81,1’i bu okullarda kendi istekleriyle
calistigin, % 18,9’u kendi tercihleri disinda baska nedenlerle bu kurumlarda gorev
yaptiklarini  belirtmektedir. Ayni arastirmada DKAB &gretmenleri iHO’da calisma
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nedenlerini mesleki nedenler (% 37,6), imam Hatip kimligi/aidiyeti (% 29,6), ve bu
okullarda galisma ortamina iliskin memnuniyetlerini (% 19,2) olarak 6n plana gikardiklari
gorilmekte iken; IHO’da gdrev yapan DKAB hari¢ diger brans &gretmenleri ise bu
okullarda galisma nedenlerini bu okullardaki galisma ortami (% 18,4), evlerine yakin olmasi
(% 16,4), 6grenci profilinin iyi olmasi (% 14,8) ve imam hatip kimligine sahip olmasi (% 5,7)
olarak belirtmektedir (Aslamaci, 2017, ss. 156-157).

Her iki arastirmayi karsilastirdigimizda arastirmamizda meslek dersleri 6gretmenlerinin bu
okullarda calisma nedenlerinin basinda imam Hatip kimligine sahip olma (% 69,5)
bulunmakta iken; Aslamaci’nin ¢alismasinda mesleki nedenler 6n plana ¢ikmakta ve imam
Hatip kimligi/aidiyetine sahip olma (% 29,6) ikinci sirada yer almaktadir. Bu sonug imam
hatip okullarinin siireg igerisinde 6zellikle okul tiri baglamindaki degisiminin gostergesi
olarak degerlendirilebilir. Brans olarak karsilastirma yapildiginda arastirmamiza katilan
kiiltiir dersleri dgretmenlerinin bu okullarda ¢alisma nedenlerinin ilk sirasinda imam Hatip
kimligine sahip olma (% 34,7) tercih orani Aslamaci’nin arastirmasindaki DKAB
dgretmenlerinin imam Hatip kimligine sahip olma (% 29,6) tercihinin oranindan daha
fazladir. Bu konu haricinde her iki arastirmada 6gretmenlerin bu okullarda ¢alisma
nedenlerinin basinda okullarin 6zellikleri, okullarin niteligi ve okullardaki calisma iklimi ve
ogrencilerin kalitesi, devaminda da ekonomik sebeplerin yer aldigi gériilmektedir.

Arastirmamizda 6gretmenlerin proje okul uygulamasi ile ilgili memnuniyet algilarina iliskin
gorislerinden elde edilen sonuglar incelendiginde 6gretmenlerin proje okul uygulamalari
ile ilgili memnuniyet algilarinin ylksek dizeyde oldugu (3,76), proje okul uygulamasinin
egitim-6gretime ylksek dizeyde (3,77) katki sagladigi ve proje okul modelinin igerigi,
kapsami ve 6zelliklerinin ise ¢ok yiiksek diizeyde (4,21) bilindigi tespit edilmistir. Ayrica
O0gretmenlerin proje okul uygulamalarinin yeniliklerinden olan kurul ve komisyonlarin
yeterliligi ile ilgili de memnuniyet algilarinin orta diizeyde (3,28) oldugu saptanmistir.
Ayrica arastirmada proje okul 0Ogretmenlerinin proje okul uygulamalar ile ilgili
memnuniyet algilarina iliskin cinsiyet degiskeninde anlamli bir farklilagsmanin olusmadigi
tespit edilmigken; buna karsilik brang grubu degiskeninde meslek dersleri 6gretmenlerinin
kalttr dersleri 6gretmenlerine gbre proje okul uygulamalari ile ilgili memnuniyet
algilarinin meslek dersleri 6gretmenleri lehine anlamli bir sekilde farklilastigl saptanmistir.

Proje okullarla ilgili literattirde yapilan arastirmalarin sinirli sayida oldugu gorilmektedir.
Proje okullarin etkililigine dair Kog¢’un (2019) 2018-2019 egitim ve 06gretim yilinda
istanbul’da 15 proje Anadolu imam Hatip Lisesi ve 9 proje kapsaminda olmayan Anadolu
imam Hatip Lisesi’nde calisan toplam 603 yénetici ve 6gretmenle yaptigi arastirmasinda
proje okullarinin etkililigi Gzerinde okulun egitim olanaklarinin ve fiziksel altyapi
imkanlarinin dnemli oranda katkisinin bulundugu, proje okullarinda egitimin daha kiigik
gruplarda yapilmasi gerektigi, okul ortami boyutunda daha etkili olarak degerlendirilen
proje okullarinin, egitim olanaklari ve fiziksel altyapi imkanlarinin yeterliligi agisindan diger
okullardan daha iyi durumda oldugu belirtilmektedir. Etkili okula yonelik olarak proje
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okulu Ogretmenlerinin calistiklari  okullarini, proje kapsaminda olmayan okul
ogretmenlerinden daha etkili kabul ettikleri ve proje okullarinda yirutiilen proje tabanli
egitime dair ise proje okullarinin bireysel ¢abayl 6zendirme hususunda diger okullardan
daha etkili oldugunu, proje okullarinda uygulanan program c¢esitliliginin,
ulusal/uluslararasi projelerin okuldaki egitimin etkililigini arttirdig1 belirtiimektedir (Kog,
2019, 98-106). Danisma Kurullari ile ilgili ayni arastirmada proje okulunda uygulamali pek
¢ok projenin yapiliyor olmasinin, okulun danisma kurulundaki Gniversite hocalarinin bazen
derslerde rehberlik yapmasinin bazen de projelerde yer almasinin 6gretmenlerin mesleki
gelisimlerine katki yaptig ve proje okul uygulamalarinin 6gretmen, 6grenci ve velide “iyi

|II

okul” algisi olusturdugu ve bu algiya sebep olan proje okulunun hem 6grencileri hem de
6gretmenleri olumlu yonde etkiledigi ifade edilmektedir (Kog, 2019, ss. 146-147). Kaya'nin
(2018) Gaziantep ili merkezinde bulunan Din Ogretimi Genel Miidiirliigiine bagl bir Kiz
Anadolu imam Hatip Lisesinden 1 miidiir ve 8 &gretmen ve Ortadgretim Genel
MudurlGgiine bagh bir Fen Lisesi’'nden ise 1 midir, 1 miudir basyardimcisi, 1 midir
yardimcisi ve 6 6gretmen ile yaptigl arastirmasinda ise proje okullarinin mevcut durumu
ile ilgili proje okullara dénistirilme ve uygulama sirecinde herhangi bir ¢alismanin
yapilmadigi, proje okul uygulamasinin olumlu olarak degerlendirildigi ama proje okullarin
sayllarinda artis yapilmasi durumunda egitim kalitesinin disecegi, proje okullarin mevcut
egitim sisteminde zamanla bir fark olusturacagi ve proje okul uygulamasinin okullarindaki
egitim silrecine henlz bir katki olusturmadigi bulgusu da tespit edilmistir. Ayni
arastirmada proje okullarin okul yodnetim modelinin avantajlar sundugu ama
dezavantajlari da oldugu, bu okullara gorevlendirilecek yonetici ve 6gretmenler igin
kriterlerin olmasi gerektigi, proje okul mevzuatinin tam olarak olusturulmasinin gerektigi
ve proje okullar arasi ve diger kurumlarla iletisim siirecinin isletilmesi gerektigi tespit
edilmistir. Ayrica proje okullarda uygulanan okul yonetim yapi ve isleyisinin strdirulebilir
bir model oldugu ancak bazi siyasi kaygilardan dolayi katilimcilarin endiselerinin oldugu da
ifade edilmistir (Kaya, 2018, ss. 76-79). Tarhan ve Karateke’'nin ¢alismalarinda ise, proje
okullarindaki egitim ortamlarina dair 6grencilerin okullarinda verilen egitim ile ilgili olarak
egitim kalitesinin yiksek oldugu, beklentilerini karsilayan bir egitimin verildigi, ahlaki
egitimin veriliyor oldugu, fen ve meslek derslerinin bir arada veriliyor oldugu, segilmis bir
egitim kadrosunun bulundugu yoninde fikir belirttikleri goriilmustir (Tarhan — Karateke,
2021, s. 503).

AlHUlerden farkh olarak proje AiHL’lerde 6ne ¢ikan hususlarla ilgili olarak Tarhan ve
Karateke’nin ¢alismasinda Ogrenciler okullarini diger egitim kurumlarindan ayiran
ozelliklerinin neler oldugu konusunda 6gretmenlerin basarili olmasi ve segilmis olmasinin
okullarinin en biiytk 6zellikleri oldugunu belirtmislerdir. Fen ve meslek derslerinin birlikte
basarili bir sekilde veriliyor olmasi ve okullarinin genel amag ve vizyonlarinin okullarini
farkh kilan hususlar oldugunu belirtmislerdir (Tarhan — Karateke, 2021, s. 513). Ozdemir’in
yaptigi ¢alismada da imam hatip okullarindan mezun olan &grencilerin genel itibariyle
olumlu bir algiya sahip oldugu gériilmektedir (Ozdemir, 2017, ss. 5-27). Karaman’in yaptig|
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calismada ise 6grencilerin akademik basarilarinin yliksek olmasi ve merkezi sinav ile
alinmis olmasi, sosyal, kiltlrel ve sportif faaliyetlerin olmasi, program cesitliligi sayesinde
farkh programlarin bir arada olmasinin etkili oldugu vurgulanmistir (Karaman, 2021, ss.
29-30).

Yukaridaki arastirma sonuglari proje okul uygulamasi kapsaminda degerlendirildiginde
Kog¢’un arastirmasinda 6gretmenlerin yukarida ifade edilen etkili okul olma kriterleri
baglaminda oldukga yliksek diizeyde proje okullarinin etkili okul olduklari belirtilmekte
iken; Kaya’nin arastirmasinda proje okul uygulamasinin istenilen diizeye heniiz gelmedigi
ifade edilmektedir. Tarhan ve Karateke’nin arastirmasinda proje okullarinin egitim
ortamina, Ogrenci ve Ogretmen niteligine dair memnuniyetlerinin yiksek oldugu
gorulmektedir. Arastirmamizda ise proje okul uygulamasina dair 6gretmenlerin
memnuniyet algilarinin ise ylksek dizeyde (3,76) oldugu goriilmektedir. Bu sonuglara
gore; arastirmalarda elde edilen bulgular birlikte degerlendirildiginde, proje okul
uygulamalarinin AiHUler igin etkili okul olma bakimindan bu okullara katki sagladig
belirtilebilir. Ayrica bu uygulama ile proje okullarinin okul paydaslarina yonelik egitim-
ogretimdeki etkisinin daha fazla hissedilecegi soylenebilir. Proje okul uygulamalarinin
sahada karsilasilan egitimin temel unsurlari ile ilgili sorunlarin ¢éziimd ile birlikte 6zellikle
o6gretmenlerin yonelimi agisindan bu okullari cazibe merkezi haline getiren bir uygulama
olacagl soylenebilir. Buna ek olarak proje okul uygulamalari sayesinde bu okullarda
teknolojik, bilimsel, kilttrel ve mesleki alanlarda okul paydaslarina daha fazla katki
saglayacagl da soylenebilir. Ayrica proje okul uygulamasinin sirdirilebilir bir uygulama
oldugu ve egitim 6gretim siirecinde paydaslarina daha fazla avantajlar sunmasi sebebiyle
de niteliginden 6diin verilmeden yayginlastiriimasi gerektigi ifade edilebilir.
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TUDEAR

TURKIVE DIN EGITIMI ARASTIRMALARI

TEACHERS’ REASONS FOR WORKING AT PROJECT ANADOLU IMAM HATIP
HIGH SCHOOLS AND THEIR PERCEPTIONS OF SATISFACTION REGARDING
PROJECT SCHOOL IMPLEMENTATION

Davut Karaman

Extended Abstract

Imam hatip schools (IHO) are schools established as a reflection of society’s desire for
religious education at school. By expanding its purpose within the historical process, it has
performed various functions within the Turkish Education System as educational
institutions that implement preparatory programs for both the profession and higher
education. Today, imam hatip schools retain the purpose of training religious officials, but
in terms of preparing for life and various professions, they function as a school among
other types of schools.

In the last period of imam hatip schools, the project, which is considered a new move to
increase the quality in educational environments and teaching processes within the
Turkish education system, has started to open Anatolian Imam Hatip High Schools (AIHL)
and create high school-level schools where students studying at both middle and imam
hatip middle schools can go. It is expected that the variety of project school applications
and programs implemented in Imam hatip schools, as well as the activities carried out to
improve the quality of educational processes in Project IHO and Project AIHL will increase
the interest in these schools. During this period, the first step was taken to “program
diversity” in order to provide students with the opportunity to improve themselves by
taking into account their individual abilities in a preferred field at AIHL. Then, with the
regulation, which is considered the basis of schools implementing special programs /
projects, those who have the criteria of being a “project school” within the AIHL have been
designated as a “project school” and project school implementation has been initiated in
these schools.

In the research, issues such as teachers’ reasons for working at the Project AIHL, the
characteristics of the project school model, which is a new opening for these schools, and
the contribution of this model to educational environments and the teaching process, are
examined within the scope of teachers’ opinions. The research will provide feedback from
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teachers on the current status of some items that are effective in the implementation
process of the new model, especially applied in these schools.

Within the scope of the opinions of the teachers working in the project AIHL on the
project school model, it is aimed to examine the subject in the following sub-questions::

v' Why do teachers prefer to work in project schools?

v" What is the level of satisfaction perceptions of teachers regarding the project
school implementation?

v" What are the prominent issues in the project AIHLS, as opposed to the AIHLS?

In this study, it is aimed to examine the current state of the project school application
launched in 2016 in the context of teachers’ opinions. Quantitative research methods
were used in the collection and analysis of teacher opinions in the research. It was
preferred to structure the research in descriptive screening model from quantitative
research methods. The universe of the research is the full-time teachers working in the
Project AIHL in Turkey. The sample of the research for teachers was selected by random
sampling method (haphazard) and consists of a total of 704 teachers from 22 provinces.
In the research, in order to have a higher power of representing the universe in the
determination of sample provinces, the Turkish Statistical Institute’s (TUIK) classification
of regions of Turkey was used. In the identification of schools in the provinces, the General
Directorate of Religious Education and the authorities in the Provincial Directorates of
National Education were contacted and assistance was obtained in the identification of
schools in regions with different sociodemographic characteristics. In this way, a total of
22 provinces determined from the 12 regions designated as level 1 by TUIK were selected
as sample provinces of the study. In the determination of the sample provinces of the
research, a survey application was made to the teachers of vocational and cultural courses
in 33 of the 35 schools determined. As a data collection tool in the research, a
questionnaire form was prepared for teachers working in the Project AIHL. The Satisfaction
Scale of Project AIHL Teachers Related to the Project School Model, along with personal
information and independent questions on related topics in the teacher survey form, was
developed by the researcher in order to determine teachers’ views on the project school
model and their satisfaction levels. Exploratory factor analysis (AFA) was performed to test
the construct validity of the scale. Kaiser-Meyer Olkin (KMO) and Bartlett Sphericity test
were performed for the suitability of the scale for factor analysis, the KMO value was
calculated as 793, Bartlett test (X2 =954,489; p<.001) was found to be significant. The item
total correlations of the scale were valued between, ,402 and ,644 Dec. As a result of the
validity analysis performed on the scale, 4 items that did not reach sufficient load values
(,400) under any dimension were removed from the scale, and as a result, the Satisfaction
Scale of Project AIHL Teachers regarding the Project School Model, consisting of 12 items,
which we consider as three dimensions, was obtained. The total variance explained by the
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three-dimensional scale was found to be % 66.15. The factor loads of the items vary
between 910 and 509. In the reliability analysis of the scale, Cronbach’s Alpha value was
tabulated as 862.

IBM SPSS 22.0 “Statistical Package for the Social Sciences” package program was used in
the analysis of quantitative data obtained from teachers in the research. The answers
given by the teachers participating in the research regarding the questions and items were
processed into the program. Descriptive statistics are included in the analysis of the data.
Chi-square analysis was used to determine whether there is a difference in terms of
variables in some independent questions, such as teachers’ reasons for working in the
Project AIHL. In order to determine the tests to be used in the analysis of the scale applied
to teachers within the scope of the research, a normality test was performed to determine
whether the data for the scale are distributed normally or not.

According to the findings obtained in the research on the reasons teachers work in these
schools; % 44.7 of Project AIHL teachers stated that they prefer to work in these schools
because they care about the identity of imam hatip, % 19.3 because it is a project school,
% 18.1 because the student profile is good, % 7.8 because it is close to home, % 5.8
because it is high academic achievement, % 3.0 because it is a school that produces
original projects, % 1.1 because it has a high economic return, and % 0.1 because it is a
boarding school. When teachers’ reasons for working in the Project AIHL were analyzed in
terms of variables, significant differences were found at the branch group level. In the
branch group variable, the rate of preference to work in these schools (% 69.5) is
significantly higher than that of culture course teachers (% 34.7) because vocational course
teachers care about the identity of imam hatip (p=,000<,05); the preference rates of
culture course teachers to work in these schools are significantly higher (p=,000<,05)
compared to vocational course teachers (% 7.5 - % 13) because it is a project school (% 24)
and because the student profile is good (% 20.2).

Project AIHL teachers’ perceptions of the project school model and descriptive findings
related to the average of items in each sub-dimension were included. Teachers’
perceptions about the items related to the project school model were realized at a high
level (X=3.76). When the sub-dimensions of the scale are examined; teachers indicate that
the project school model contributes to education at a high level (X=3.77). While teachers
express that they recognize the project school model at a very high level (X=4,21) in the
size of the introduction and scope of the project school model; in the dimension of
competence of commissions, they are evaluated at an intermediate level (X=3.28).

According to the satisfaction perceptions of the project AIHL teachers participating in the
research on the contribution of the project school model to education, thanks to the
project school application, good students prefer their schools (X=4.07), students’
academic achievement increases (X=3.94), students’ individual abilities are highlighted
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(X=3.58), students are educated in accordance with their abilities (X=3.55), they show that
the project work carried out in their schools is sufficient (X=3.76) and that social activities
are more important among the activities carried out in their schools (X=3.74) with high
score averages. In addition, the teachers participating in the research show the highest
level of participation in this dimension that good students prefer their schools thanks to
the project school application (X=4.07); on the other hand, they show that students are
raised in accordance with their abilities thanks to the project school application (X=3.55)
with the lowest average score.

Regarding the dimension of knowing the content and scope of the project school
application of the scale, Project AIHL teachers indicate that they know the content of the
project school application (X=4.26), have knowledge about the objectives of the project
school application (X=4.22) at a very high level and that the project school application is
useful (X=4.17) with high average scores. Accordingly, while the teachers participating in
the research recognized the project school application with its content and scope
dimension at a very high level, their perceptions that this model is useful were realized at
a high level positively.
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Apokrif eserler, Kutsal Kitap kanonuna dahil edilmemisse de bazi Hristiyan
topluluklarinda dini 6neme sahip metinlerdir. Bu metinler arasinda isa’nin annesi
Meryem’in yasamina, mucizelerine ve isa’nin dogumuyla ilgili detayli anlatilar yer
almaktadir. Bu eserler, Katolik Kilisesi gibi Meryem’e buyik 6nem veren Hristiyan
topluluklarinda onun hayatina dair anlatilarin sekillenmesini ve bu konuda bir kiilt
olusumunu etkilemistir. Bahse konu olan apokrifler sadece bir kilt olusturmakla
kalmayip  Katoliklikte Meryem’le ilgili inang esaslarinin nivelerini iginde
barindirmasindan dolayi bu inanglarin dogmalasmasinda etkin olmustur. Meryem’in
hayatina yer veren apokrif metinler iki kategoride ele alinabilir. Bunlar onun dogumu
ve gengligini ele alan “Cocukluk incilleri” ile hayatinin son anlarina ve élimiine yer
veren “Uyku Gelenegi” olarak adlandirilan eserler grubudur. isa’nin ¢ocukluguna yer
vermesinden dolayi Cocukluk incilleri olarak adlandirilan bazi apokrif metinlerde ana
kahraman Meryem’dir ve anlati onun hayati Uzerinden akar. Bunlardan en bilineni ve
yaygin olani Yakup incilidir. Bu calismada, Meryem kiiltiiniin olusumuna katkisindan
dolayi Cocukluk incilleri kapsaminda Yakup inciline ek olarak S6zde Matta incilini de yer
verilmistir. Katoliklerde, Meryem’in 6limi ve gége yikselmesi 1950 yilinda dogma yani
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bir inang esasi olarak ilan edilmistir. Bu inang esasini besleyen en eski kaynaklar ise
apokrif eserlerdir. Makale kapsaminda, Meryem’in hayatinin sonuyla ilgili bilgiler veren
apokrifler arasindan “Meryem’in Uykusu” ve “Meryem’in Uykusunu anlatan Alti Kitap”
metinlerine yer verilmistir. Ele aldigimiz her bir metin, 6zellikle Katolik diinyada gelismis
olan Meryem kiltiiniin ve Meryem inanglarinin olugsmasinda etkili olmug kaynaklardir.
Bu metinler, Meryem’in dini dnemini vurgulayarak, onun kutsal statisini pekistirmis
ve ona olan sayglyi arttirmistir.

Anahtar Kelimeler: Dinler tarihi, Mariyoloji, Yakup incili, S6zde Matta incili, Meryem’in
oluma.

THE CULT OF MARY NOURISHED BY APOCRYPHAL TEXTS
Abstract

Apocryphal texts, which are not included in the canon of the Holy Bible but regarded
as spritually significant by certain Christian communities, contain narratives concerning
the life, miracles and details surrounding the birth of Jesus, including His mother Mary.
These texts have influenced the shaping of Mary’s life and over time have contributed
to the formation of a cult around her, particularly in Christian communities such as the
Catholic Church that hold Mary in great esteem. These specific apocryphal texts, by not
only fostering the formation of a cult but also containing the rudiments of beliefs
regarding Mary within Catholicism, have played a significant role in the dogmatization
of these beliefs. Apocryphal texts concerning Mary’s life can be broadly categorized
into two groups: those dealing with her life, known as “Dormition Tradition.” Among
these, the most well-known ad widespread is the Infancu Gosepl of James. This study
includes the Infancy Gospel of James alongside the Pseudo-Matthew Gosepl due to
their contributions to the formation of the cult of Mary. Within the scope of this article,
focus is placed on apocryphal texts providing information about the end of Mary’s life,
specifically the “Mary’s Repose” and the “Six Books Dormition Apocryphon.” Easch of
these texts has been influential in the development of the cult of Mary and the beliefs
surrounding her, emphasizing her religious significance and reinforcing her sacred
status, thus deepening reverence towards her, particularly within the Catholic world.

Keywords: History of religions, Mariology, Infancy Gospel of James, Pseudo-Matthew,
Assumption.

Hristiyanhgin kutsal kitabi olan Kitab-1 Mukaddes’in kanonlagsmasi yaklasik tg asri bulan

uzun bir siireci kapsamaktadir. Bu dinin kurucusu olan isa’nin, havarilerine ve inananlarina
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herhangi bir yazili kaynak birakmamasi bu siirecin uzamasindaki en biiyiik etkendir. isa’nin
8limiiniin ardindan havarileri, isa’nin 6gretilerini ve yasamini, énce sozlii gelenekler
aracihgiyla aktarmistir. Sonrasinda ise aktarilan bu geleneklerin zaman iginde yazih
metinlere donustirilmesiyle bunlar kayit altina alinmistir. Hristiyan mesajinin yaziya
gecirilmesinin temel sebebi, isa’yi bizzat gdérmis olan taniklarin zamanla yasamlarini
yitirmesi ve farkli cografyalarda ortaya ¢ikan Hristiyan topluluklarina bu mesajin iletilmesi
fikridir (Ktgtlik, 2009, s. 90). Farkli topluluklar tarafindan kabul edilen metinlerde bir birlik
saglanmasi adina, 6zellikle doérdiinci ve besinci ylizyillarda kilise konsilleri 6nemli bir rol
oynamis ve boylece glinimizde kabul edilen Kutsal Kitap kanonu olusturulmustur
(Becerra, 2019, s. 773). Bu siire¢ hem Hristiyan topluluklarin inanglarini ve 6gretilerini bir
araya getirme g¢abasini yansitmis hem de Kutsal Kitap’in evrensel otoritesini kazanmasini
saglamistir. Olusturulan bu killiyata dahil edilmeyen yazilar ise “apokrif” metinler olarak
kabul edilmistir. Ancak bu ayrim yapilmadan 6nce Hristiyan teolojisinin gelisiminde,
apokrif metin olarak kabul ettigimiz metinler de kullaniimistir.

Kanonlasma siirecini tamamlamis Kutsal Kitap killiyati, Meryem’in hayati hakkinda sinirli
bilgiler sunmaktadir. inciller, onun dogumuna, fiziksel gériintiisiine ve 8limiine dair
bilgiler vermemektedir. Kutsal Kitab’in Meryem'’i zikrettigi yerler, Oglu isa ile baglantil
yani kristolojik anlamda ele alinmistir. Matta ve Luka incillerinde Meryem’in hamileligi ve
isa’nin dogumu (Matta 1:18-25, Luka 1:26-56, 2:1-7), Yuhanna incili’'nde isa’nin Kana
digiinindeki mucizesine vesile olmasi (Yuhanna 2:1-11) ve isa’nin ¢carmihtayken ona olan
ilgisi (Yuhanna 19:26-27), Markos incili’nde isa’nin égretileriyle ilgili bdlimlerde (Markos
3:31-35, 6:1-3) ve Elcilerin Isleri Kitab’'nda havarilerle birlikte dua etmesi gibi cesitli
sekillerde anlatilmaktadir (Elgilerin isleri 1:12-14). Bu bilgiler, Meryem’in Hristiyanhk
tarihinde isa’nin ilahi misyonunun bir parcasi olarak &nemli bir yere konumlandirmakla
birlikte onun roliiniin 6zellikle isa’nin kimligi ve gérevine odaklandigini ve bu baglamda
degerlendirildigini ortaya koymaktadir. Buna karsin Meryem’e olan biyografik ve teolojik
ilgi, onun hayati ve 6zel statlisi hakkinda alternatif eserlerin kaleme alinmasina neden
olmustur (Elliott, 2015, s. 269).

Kutsal Kitap’ta kendisinden bu kadar az bahsedilmesine ragmen, Meryem gliniimiiz
Katolik inancinda isa’dan sonra en énemli figiir olarak karsimiza gikmaktadir. Bu durum,
Meryem kiltiniin Katolik teolojisinde ve ibadetinde kazandigi 6nemli yerle agiklanabilir.
Katolik Kilisesi, Meryem’i “Tanri Annesi” olarak kabul eder ve onun dogumu, bakire olarak
isa’y1 dogurmasi, lekesiz gebeligi ve gdge yiikselis gibi cesitli dogmalarla onurlandirir.
Meryem’e olan bu derin saygi, onun araciliglyla yapilan dualar ve gesitli bayramlarla ifade
edilir (Rouillard & Krosnicki, 2003, s. 157). Meryem, inanalar igin sefaatgi olarak gortlur ve
ona adanan birgok kilise, dua ve ibadet pratigi mevcuttur (Timer, 2011, ss. 140-143). Bu
saygl ve ibadetler, Meryem’in isa’nin ilahi planindaki roliine vurgu yaparak, onun Hristiyan
yasaminda ve teolojisinde merkezi bir figlir olarak kabul edilmesini saglamaktadir. Boylece
Meryem kiiltli, Kutsal Kitap’taki sinirli referanslara ragmen, Katolik geleneginde derin ve
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strekli bir 5neme sahip olmustur. II. Vatikan Konsilinde (1965) yayinlanan Lumen Gentium
genelgesinin 66. maddesiyle Kilise, Meryem kiiltiine olan destegini vurgulamaktadir.
Genelgede Meryem, Tanri’nin latfuyla melekler ve insanlar Uzerinde yliceltilmekte ve
isa’nin gizemlerine dahil olmasiyla Kilise tarafindan ézel bir kiiltle onurlandirilmaktadir
(Papa VI. Paul, 1964, s. 66).

Bati'da Hristiyan apokrif literatiirG ile ilgili muhtelif c¢alismalar kaleme alinmistir.
Meryem’in biyografik hayati ve teolojik 6nemi konusunda J. K. Elliott basta olmak Uzere
bu calismalarin cogu Cocukluk incillerine odaklanarak ele alinmistir. Tirkce’de, Hristiyan
apokrif literatliriinii Glkemize tanitan ¢alisma Ekrem Sarik¢ioglu’na ait Diger Inciller adli
eseri olmustur. Eserde, Yahudi-Hristyan, Koptik ve Cocukluk incilleri kategorsine ait
muhtelif apokrif metinler incelenmistir. Tlrkce’de Meryem’le ilgili ilerleyen galismalarda
da ozellikle Yakup incili, Sézde Matta ve Tomas incili gibi Cocukluk incillerinden
faydalanilmig,1 ancak Meryem’in hayatinin sonunu ele alan apokrif metinlerin bu
¢alismalarda eksik kalmistir. Meryem’in yasaminin sonunu ve gége ylikselmesiyle (Uyku
Gelenegi) ilgili apokrif metinlerin derlenmesi ve kapsamli bir ¢alisma halinde sunulmasi
Stephen J. Shoemaker’in Ancient Traditions of the Virgin Mary’s Dormition and
Apocryphon adl eseri ile ger¢eklesmistir. Meryem’in hayatina dair 6nemli bir literatir
sunan bu ¢alismada yer verilen apokrif metinlerin Meryem kultiiniin anlasiimasina édnemli
katkilar saglamaktadir. Bu ¢alismada, Meryem kiltinin olusumuna ve gelisimine katki
saglayan Yakup incili ve Sézde Matta incili gibi Cocuckluk incillerine ilaveten onun
hayatinin sonunu ele alan Meryem’in Uykusu ve Meryem’in Uykusunu anlatan Alti Kitap
metinlerine yer vererek Meryem c¢alismalarina bir katki saglamak amaglanmistir.

1. Apokrif Eserler

Yunanca bir kelime olan apokrif “gizlenmis” anlamina gelmektedir. Hristiyan dini
literatiirde bu terim, Kutsal kitap killiyatina dahil edilmeyip otantikligi ispat edilememis
ilk donem Hristiyan kaynaklarini ifade etmektedir (Glindliz, 1998, s. 38). Bu kategoride yer
alan eserlerin 6nemli bir kismi incillerden olusmakta ve Yeni Ahit’te yer alan doért incil
disinda kalan inciller bu kapsamda degerlendirilmektedir. Bdyle bir ayrimin yapilmasinin
sebeplerinden biri teolojik kaygilar olmakla birlikte tim apokrif inciller her zaman ve her
yerde sapkin (heretik) olarak diistinilmemistir. Ornegin, Yakup incili (Protevangelium of
James) bugiin hala Dogu litlrjilerinde kullanilan bir metindir (Klauck, 2010, s. 60).

Bkz. Kurt, Maksude. (2010). Tanriga Kiiltii ve Hiristiyanlk’taki Meryem Figiiriine Etkileri (Yuksek Lisans
Tezi). Rize: Rize Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii. Uzuner, Saliha Giilnur. (2015). Katolik Mezhebine
Gére [sa’nin Annesi Meryem (Yiiksek Lisans Tezi). Ankara: Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisi.
Cerah, Fatma. (2018). Meryem Ikonografyasinda Mitsel Ozellikler (Yiksek Lisans Tezi). istanbul:
Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii. Tanriver, Riimeysa. (2022). Erken Dénem Hristiyanlikta
Meryem’in Teolojik Konumu (Yiiksek Lisans Tezi). Mardin: Mardin Artuklu Universitesi Lisansistii
Egitim Estitsu.
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Hristiyan dini literatirinde yer alan apokrifler, konularina ve ozelliklerine gore
siniflandiriimislardir. Yahudi-Hristiyan inciller, Koptik inciller gibi Cocukluk incilleri de
bunlardan biridir (Sarik¢ioglu, 2009). Cocukluk incilleri, kanonik incillerde bahsedilmeyen
isa’nin ¢ocuklugu ile ilgili bilgileri ihtiva ettigi icin bu adla aniimistir. Bu metinler, isa’nin
misyon Oncesi hayatina ait kesitler ve 6zellikle annesi basta olmak (izere ailesi hakkinda
biyografik bilgiler sunmaktadir. Apokrif Cocukluk incillerinin ilham kaynagi kanonik inciller
olmasindan 6tird “incil” olarak adlandiriimaktadir. Bu eserler, kanonik incillerin teolojik
ve apolejitik kaygisini géz ardi etmemekle birlikte hikayedeki biyografik merak ve anlati
teolojik Ggretilere baskin gelmektedir (Elliott, 1999, s. 47). Literatirde Meryem’in
hayatinin son donemlerine odaklanan bir diger tir ise “uyku gelenegi” (Dormition
Tradition) olarak adlandiriimaktadir. Bu gelenek igerisindeki eserlerde, Meryem’in 6limu
ve goge yikselisi anlatilir.

1.1. Cocukluk incillerinde Meryem
1.1.1. Yakup incili

Cocukluk incilleri arasinda, Yakup incili, Yeni Ahit’in bilinen en eski ve en etkili apokrif
yazmasidir. Glinimiizde Grekge olmak (izere Siiryanice, Gircilice, Latince, Ermenice,
Arapca ve Kiptice dillerinde el yazmalari mevcuttur. Bilinen en eski nishasi Bodmer V
papirisiinde yer alan Grekge yazmadir. Bu niisha, tarihsel olarak Ggiinci veya dordinci
asra kadar geri gitmekle birlikte bilim adamlari tarafindan eserin yazilis tarihi ikinci asrin
ikinci yarisina dayandiriimaktadir (Cullman, 2003, s. 421). Bu durum, Yakup incilinin
kanonik metinlerden hemen sonra kaleme alindigini goéstermektedir. Yazarin kendi
ifadesine gore, Herodes’in 6limiinden sonra kitabi kaleme alan kisi Yakup’tur. Burada
bahsi gegen Yakup, muhtemelen isa’nin Gvey kardesi olan Yakup’tur ve esere gore
Yusuf'un bir dnceki evliliginden olan ogludur. Katolikler, bu kardesligi daha ¢ok manevi bir
kardeslik olarak yorumlayip eseri havarilerden Kigik Yakup’a atfetmektedirler
(Sarikgioglu, 2009, s. 124).

Dordinci asra kadar Hristiyan yazilari arasinda kanonik-apokrif ayrimi olmadigindan
Yakup incili genis bir kullanim ve yayilim alani bulmustur. Hristiyan teolojisinin kuruculari
olan Kilise Babalari, yazilarinda bu eserden faydalanmistir. Ancak altinci asirda Bati
Kilisesinde Papa |. Gelasius tarafindan gikarilan bir ferman ile Yakup incili yasakli kitaplar
listesine (Gelesian Decree) girmistir. Clinkli Aziz Jerome’a dayandirilan bir gorise gére
Meryem’in nisanlisi Yusuf'un yasl ve g¢ocuklu bir dul olmasi kabul edilemezdir. Buna
ragmen yine Aziz Jerome’a atfedilen bir 6nstzle, Meryem’in hayatini ele alan “Sozde
Matta incili” ayni &gretiyi icinde barindirarak Bat’da yayginlik kazanmistir (Shoemaker,
2016, s. 50).

Yakup incili her ne kadar Cocukluk incilleri kategorisinde ele alinsa da isa’nin
¢ocuklugundan ziyade Meryem’in hayatinin erken dénemlerine odaklanir. Baslica konular
arasinda Meryem’in mucizevi dogumu, ¢ocuklugu ve isa’nin dogumu yer alir. Yakup,
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eserine Meryem'’in ebeveyni Joachim ve Anna’ya dair detaylarla baslar. Buna gore ciftin
hi¢ ¢ocugu olmamistir ve bundan dolayi derin Gzlintd duymaktadirlar. Cekildikleri inziva
ve ettikleri dualar sonucunda Tanri’nin litfuyla melek; Joachim ve Anna’ya g¢ocuklari
olacagini mijdeler. Bu sevingli haber karsisinda cift, diinyaya getirecekleri ¢ocuklarini
Tanri’'ya hizmet etmesi icin tapinaga adarlar ve bu adak {izerine kizlari Meryem (g yasina
geldiginde tapinaga teslim edilir. Anlatiya gére, Meryem mabette melegin elinden
beslenir. Kiz on iki yasina geldiginde bas rahib tapinagin kirleneceginden endiselenir ve
Tanr’nin buyrugu ile israil’in tim dul erkeklerini tapinaga cagirir. Meryem’e uygun olan
esi bulmak icin bir kura yapilir ve kura sonucunda Yusuf, Meryem’e es olarak segilir. Yusuf,
vash ve ¢ocuklu bir adam oldugu i¢in bu karara itiraz eder. Fakat secim ilahi midahale
sonucunda gerceklestigi icin Meryem’le nisanlanmayi kabul eder (Cullman, 2003, ss. 426-
430).

Yakup’un anlatisinda Kanonik incillerden farkli olarak miijdeleme sahnesinde Cebrail
Meryem’e iki defa seslenir. ilkinde Meryem su doldurmak igin testisini alir ve su kuyusuna
gider. Birinin ona seslendigini duyar ve lrkerek evine déner. ikincisinde Meryem
evindeyken Cebrail ona goriinlr ve bir ¢ocugu olacagini haber verir. Meryem melegin
haberine sasirmakla birlikte Rabbin buyruguna boyun eger. Mijdeleme olayindan sonra
Meryem, Luka incilinde anlatildigi gibi akrabasi Elizabet’i ziyaret eder. Hamileligin altinci
ayina geldiginde nisanlsi Yusuf eve doner ve Meryem'’i o halde goriince saskinhgini ve
hayal kirikligini gizleyemez. Bir melek bunun Tanri’dan geldigini Yusuf’a riiyasinda agiklar.
Meryem’in hamileliginin son zamanlarina dogru niifus sayimi nedeniyle Yusuf Meryem’le
birlikte ailesini de yanina alarak Beytillahim’e dogru yola ¢ikarlar. Yoldayken Meryem’in
sancilari baslar ve Yusuf onu yakinda buldugu bir magaraya gotiirerek doguma yardimci
olmasi icin etrafta ebe aramaya cikar. Yusuf'un getirdigi ebenin magaradan yayilan isik
karsisinda gozleri kamasir ve Meryem’in bekareti bozulmadan, isa’yi dogurmus olduguna
sahit olur. Bu haberi vermek igcin magaradan ¢ikar, arkadasi Salome ile karsilasir ve olanlari
ona anlatir. Duyduklarina inanamayan Salome, inangsizlig§indan dolayr Meryem’i tetkik
eden eli felg gegirir. Fakat Salome, bebek isa’ya dokundugu anda eli tekrar eski halini alir
(Cullman, 2003, ss. 430-435).

Yakup incili, Kanonik incillerde anlatilan isa’nin annesi Meryem’i farkli bir ontolojik
seviyeye cikarir. Yakup’a gére sadece isa’nin degil Meryem’in dogumu da mucizevidir.
Meryem’in anne ve babasinin ¢ocugu olmazken Tanri onlara bir ¢ocuk litfeder.
Zekeriya’ya Yahya’nin (Luka 1:11-13) ve Meryem’e isa’nin miijdesini getiren melek bu
anlatida Anna’ya Meryem’in dogumunu haber vermistir. Eski Ahit’te Yahudi atalarin ve
peygamberlerin kisir bir anneden Tanr’nin muidahalesi ile gergeklesen mucizevi
dogumlarina rastlanmaktadir. ibrahim’in esi Sara, ishak’i (Yaratilis 21:1-2), Rebeka
Yakup’u (Yaratihg 25:21) ve Hanna Samuel’i (1 Samuel 1:19-20) kisir iken dogurmustur
(Yitik, 2016, 419). Bu tir mucizevi dogumlar Kutsal Kitap geleneginde diinyaya gelen
bebegin kutsalligini ifade ettigi icin Yakup da eserinde isa’nin annesinin siradan bir kadin
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olmayip Tanri tarafindan secilmisligini géstermek istemistir. Meryem’in sadece dogumu
degil, G¢ yasinda tapinaga verildikten sonra melegin elinden yemek yemesi gibi mucizeler
de onun kutsalligina isaret etmektedir.

Katolik Kilisesinin Meryem’le ilgili dort doktrini bulunmaktadir. Bunlardan ilki, Meryem’in
anneligini ifade eden “Theotokos”, ikincisi “Ebedi Bekaret”, Giglinclisii Meryem’in “Lekesiz
Dogumu” ve sonuncusu 1950 yilinda kabul edilen “Meryem’in Gége Yikselmesi”dir (Yitik,
2001, ss. 34-35). Bu 6gretilerden ilki olan “Tanri Anneligi” Kutsal Kitap kaynakli iken diger
Ogretiler genel anlamda apokrif eserlerde ilk defa ifade edilmistir. Meryem’in “Ebedi
Bekaret” doktrinini destekleyen en eski kaynak Yakup incilidir. Bu doktrin, Meryem’in;
Oglu isa’yi dogurmadan dnce (ante partum), dogum sirasinda (in partu) ve dogum
sonrasinda (post partum) bekaretini korudugunu ifade eder. Kanonik incillerden Matta
(1:18) ve Luka (1:30-31) Meryem’in bakire iken hamile kaldigini haber vermekle birlikte
dogumdan sonra bekaretine dair herhangi bir ipucu vermezler. Ugiincii asirdan itibaren
Kilise Babalari da yazilarinda Meryem’in ebedi bekaretinden bahsetmeye baslarlar.
Doérdlinci asra gelindiginde Hristiyan diinyasinda manastirlarin ortaya ¢ikmasiyla birlikte
miinzevi hayata olan vurgu artar ve Meryem’in bekaretinin devamhhg Kilise ¢evrelerinde
bakireler icin rol model olur. Ambrose (Ambrose, 1898, ss. 790-847), Tertullian (Tertullian,
1885, s. 54) ve Jerome (Jerome, 1954, ss. 756-776) gibi Kilise Babalari vaazlarinda onu
ornek olarak sunarlar. Manastirlar, kesisler ve rahibeler onun kutsal ve iffetli yasamini
taklit ederek dini yasamlarini sekillendirmeye ¢alisirlar. Meryem’in bekaretine ek olarak
onun sadakati, fedakarligi ve Tanri’'ya olan gliveni, manastir yasaminin temel degerleri
arasinda yer almaya baslar.

Yakup incilinde Meryem’in Lekesiz Gebeligine yani Meryem’in asli glinahtan muaf olarak
anne karnina distgl inancina dair agik bir ifadeye rastlanmamakla birlikte annesi
Anna’nin mucizevi hamileligi bu ogretiyi destekler niteliktedir. Meryem’le ilgili bu 6greti
Katolik Kilisesinde 1854 yilinda dogmalasmasina ragmen, Meryem’in glinahsizligina olan
inancin varhigi erken Hristiyanhiga kadar gitmektedir. Nitekim besinci ylzyildan itibaren
Dogu Roma imparatorlugu’nda Meryem’in Lekesiz Gebeligi, annesi Anna’nin mucizevi
hamileligi ile iliskilendirilerek bir bayram olarak kutlanmaktaydi (Warner, 2013, s. 68).

1.1.2. S6zde Matta incili

Meryem kiiltéiniin gelisiminde etkili olan bir diger eser ise, S6zde Matta incili’dir. Bu metin,
isa’nin gocukluguna odaklandigindan Cocukluk incilleri kategorisine dahil edilir. Eser,
havari Matta’ya atfedilmekle birlikte kaleme alinma tarihinin olasi en erken zamani
sekizinci yizyil olabilecegi kabul edilir (Elliott, 1999, ss. 84-86). Sozde Matta incilinin
anlatim &rgiisiinden Yakup incili ve Tomas incili’nin2 ona kaynaklik ettigi gériilmektedir.

2 Tomas incili'nin odak noktasi isa’nin bes ve on iki yaslari arasindaki cocukluk dénemidir. isa, mucizevi

gliclere sahip bilgelik ile dolu olmasinin yaninda haylaz bir cocuk olarak tasvir edilir. Eserde isa’nin
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Matta’da yer alan anlatim Yakup incilindeki anlatim ile paralellikler géstererek baslar.
isa’nin dogumundan sonra gocukluguyla ilgili rivayetler ise Tomas incili ile benzerlikler
sergilemektedir. incilin girisinde eserin orijinal dilinin ibranice oldugu ve Aziz Jerome
tarafindan Latinceye terciime edildigi belirtilmekle birlikte bu atif bly{k olasilikla yanhstir.
Doérdlnci ylzyilda yasamis olan Jerome, Kutsal Kitab’in Latinceye gevrilmesiyle (Vulgata)
taninmis bir Kilise Babasidir. Eserin Jerome’a isnat edilmesindeki amacin, S6zde Matta
inciline daha fazla giivenilirlik kazandirmak amaciyla oldugu kabul edilir (Elliott, 1999, s.
85).

Bu eser, Meryem’in ve isa’nin dogumunu ele alan Yakup incili’ndeki ayni anlatinin Batida
yayginlik kazanmasini saglamistir (S6zde Matta, 1885, s. 1244). Matta incili de tipki Yakup
incilinde oldugu gibi Meryem’in ebeveynleri hakkinda bilgi vererek baslar. Joachim’in
yirmi yasinda Anna ile evlendigi ve yirmi yil boyunca cocuk sahibi olamadiklarindan
bahsedilir. Bu anlatida Joachim siirlsiini yanina alarak daglara gikar. Daglarda gecirdigi
bes ay boyunca Joachim bir ¢gocuk vermesi igin Tanri’ya dua eder. Ayni sekilde esi Anna,
evlattan yoksun bir kadin olarak kederli bir bicimde anlatilir. Anna, evinin avlusuna ¢iktig
bir gin defne agacinda neseyle sakiyan bir kusun sesini duyar. Tabiatin yeniden uyanisi,
Anna’nin igini sizlatir ve kisirhgindan dolayr aglayarak Tanri’ya yakarir. Bunun Gzerine bir
melek mijde ile Anna’ya seslenir. Ayni zamanda dagda bulunan esi Joachim’e de bir melek
goriinir ve Tanri’'nin lGtuflu haberini ona iletir. Strusiyle birlikte dagdan inen Joachim
otuz glin sonra Anna ile Kudis sehrinin Altin kapisinda bulusur. Dokuz aylik hamilelik
sonrasinda Anna ¢ocugunu diinyaya getirir ve Meryem (g yasina geldiginde tapinakta
bakireler topluluguna teslim edilir (S6zde Matta, 1885, ss. 1247-1249).

Metinde, (¢ yasindaki Meryem’in olgun ve vyetiskin bir birey gibi davrandigi
anlatilmaktadir. Tapinakta belirli bir diizen icinde yasayan Meryem, gilinlerini dua ederek
ve yln egirerek gegirmektedir. Ona yiyecek veren Rabbin melegi goriinene kadar dua
etmekten vazgecmeyen Meryem yalnizca melek elinden giinlik olarak aldig yiyeceklerle
beslenir ve rahiplerden geleni yoksullar arasinda paylastinr. Metinde, Meryem’in
iyilestirici glicinden de bahsedilir. Hastalarin, ona dokunmalariyla sifa buldugu anlatilir
(S6zde Matta, 1885, s. 1252).

Bu esere gore tapinagin bas hahami Abiathar’dir ve Meryem’i, oglu ile evlendirmeyi
arzular. Fakat Meryem bekaret yemini ettigi icin bunu kabul etmez. On dort yasina
geldikten sonra Meryem’in tapinakta artik kalamayacagi kararlastirilir ve onu gézetimi
altina alacak kisi kura ile belirlenmeye calisilir. Kura sonucu Yusuf gikar. Yusuf, cok yasli
oldugunu ve Meryem’in kendi torunlarindan dahi kiiglik oldugu igin sonucu kabul etmek
istemez ama Tanri'nin kararina uyma zorunlulugu ile Meryem hakkinda Tanri’nin yeni
kararina kadar onu korumasi altinda tutmaya karar verir. Meryem’e teselli ve destek

sinirlendigi cocuklara, 6gretmenlere ve yetiskinlere beddua ederek onlarin 6limiine sebep oldugu
goralir.
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olmalari igin tapinaktan begs bakire kiz yanina verilir ve Yusuf’un evine giderler. Birkag giin
sonra Meryem kuyuya su doldurmaya gider ve Cebrail ona seslenir. Ertesi giin ise Meryem
tapinak icin yin egirirken tarifsiz giizellikte genc¢ bir adam igeri girer ve onu selamlar.
Miijdeleme sahnesi Luka ve Yakup incilleriyle paralel sekilde gerceklesir ve Meryem,
gocugu Isa’ya hamile kalir. Bu olaylar gerceklesirken Yusuf evinden uzakta calismaktadir.
Dokuz ay sonra geri dondigiinde Meryem’i hamile haliyle gériince diinyasi yikilir. Fakat
Meryem’in yanindaki bakireler, onun masumluguna, her giin meleklerle konustuguna ve
onlarin elinden yemekler yedigine sahitlik ederler. Yusuf yine de siliphelerinden
kurtulamaz. Bunun (zerine bir melek riyasinda Yusuf’a gergekleri anlatir ve Yusuf,
Meryem’den emin olur (S6zde Matta, 1885, ss. 1253-1258).

Bir slire sonra, Sezar Augustus’un emriyle yapilacak olan niifus sayimi igin Yusuf yanina
Meryem’i alarak Beytullahim’e dogru yola gikar. Yolculuk esnasinda gokten bir melek gelir
ve Meryem’in binegine durmasini emreder. Ciinkii Meryem’in dogum vakti gelmistir.
Melek Meryem’i alarak giin 15181 almayan karanlk bir magaraya goétiriir. Meryem
magaraya girdiginde magara giin gibi aydinlanir ve orada bebegi isa’yi diinyaya getirir. isa,
dogar dogmaz ayaga kalkar ve Tanriyi ylicelten sozler soyler. Meryem’in dogumu igin ebe
aramaya ¢ikan Yusuf magaraya dondiginde dogumun gergeklesmis oldugunu gorar.
Yusuf yaninda Zelomi ve Salome adli iki ebeyle déner. Fakat iki ebe de magaradan yayilan
isiktan korkarak iceriye girmeye cesaret edemezler. Meryem’in daveti Uzerine Zelomi
iceriye girer ve ona dokunmak igin izin ister. Meryem’i inceleyen Zelomi dogumun fiziksel
sonuglarindan 6tiri hayretler iginde kalir. Meryem, dogumu esnasinda ne aci gekmistir
ne de kani dékilmistir. Zelomi’nin agiklamalari Gzerine Salome de Meryem'i tetkik etmek
ister. Ancak ona dokunmasinin ardindan Salome’nin elleri kurur ve aci iginde aglamaya
baslar. Salome, stphecilig§inden ve Meryem’in bekaretini sinamak istediginden dolayi
Tanr’dan af diler. Duasinin ardindan yaninda geng¢ bir adam belirir ve ona ¢ocuga
dokunmasini salik verir. Salome bebek isa’ya dokunur ve hemen iyilesir (S6zde Matta,
1885, ss. 1261-1262).

isa iki yasina geldiginde dogudan kahinler gelerek, gelecekte kral olacagi miijdelenen
isa’ya hediyeler sunarlar. Bunu duyan Herodes Beytiillahim’e askerlerini gdndererek iki
yas ve alti butiin ¢ocuklarin éldirilmesini emreder. Bu olay vuku bulmadan 6nceki giin
Yusuf, Meryem’le ¢cocuk isa’yr Misir’a gétiirmesi icin melek tarafindan rilyasinda uyarilir.
Misir yolunda Yusuf, Meryem ve isa’yla birlikte -muhtemelen Yusuf’'un énceki evliliginden
¢ocuklari olan- Ug erkek ve bir kiz gocugunu yanina alir. Dinlenmek igin bir magaranin
yaninda durduklarinda magaradan ejderhalar ¢ikar. Fakat ejderhalar isa’yl gériince
sakinleserek onun 6niinde secde ederler. Ayni sekilde ¢6lde giderken aslanlar ve panterler
kutsal aileye saygi gdstererek onlara eslik eder. ilk basta Meryem, aslanlari, panterleri ve
gesitli yabani hayvanlari etraflarinda gérdiigiinde ¢ok korkar. Ancak bebek isa annesini
“Korkma anne, ¢linkii sana zarar vermek icin degil, aksine sana ve bana hizmet etmek icin
acele ediyorlar” sozleriyle teskin eder. Yolculuklarinin Gglincl gliniinde ¢olin asir sicagi
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nedeniyle yorgun diisen Meryem dinlenmek icin bir hurma agacinin altina gekilir. Meryem,
agacin lzerinin meyve dolu oldugunu goriir ve o meyveden yemek ister ancak agacin
dallari ¢ok yiiksektir. Bunun (izerine kiigiik isa, agaca seslenir ve ondan dallarini egmesini
ister. Agac bu emre uyar ve egilerek Meryem’e meyvelerini sunar. Sonra isa, susuzluklarin
gidermek icin, agaca koklerinden bir su kaynagi ¢ikarmasini emreder ve aga¢ hemen itaat
ederek berrak bir su kaynagi ¢ikarir (S6zde Matta, 1885, ss. 1265-1269).

Bu metindeki olay 6rglisu, Kutsal Ailenin Misir’a varisinin, orada yasanan mucizelerin ve
ardindan kral Herod’un 6limu Uzerine Yahudiye’ye geri donislerinin anlatimiyla devam
eder. Eserin geri kalan kismi Tomas incilinde isa’nin gocukluguyla ilgili benzer rivayetlere
yer vererek son bulur (S6zde Matta, 1885, ss. 1270-1293).

Elliott’e gdre Sdzde Matta incilinin kaleme alinma nedenlerinin basinda, Yakup incilindeki
gibi Meryem’e olan saygiy1 arttirmak ve onun hayati hakkindaki bilinmeyenleri ortaya
koymaktir (Elliott, 1999, s. 85). Bu incil'de ortaya cikan yeni bilgilere gére tapinagin bas
hahami Meryem’e ogluyla evlenme teklifinde bulunur. Ancak Meryem, ebedi bakirelik
yemini nedeniyle bu teklifi reddeder. Ayrica kral Siileyman’in zamanindan itibaren soylu
aile kizlarinin bilug cagina kadar mabedde hizmet ettiklerine dair bir uygulamadan
bahsedilir. Matta incili, sadece Meryem’in ebedi bakireligine yer vermez, onun buna siki
sikiya bagl oldugunu da vurgulayarak Meryem’in sahsinda bakireligin 6nemini de
okuyucusuna aktarir.

Matta’nin anlatimina gére isa’nin dogumu esnasinda Meryem hi¢c aci cekmemis ve
herhangi bir kanamasi da olmamistir. Bu olay hem dogumun kutsalligini hem de
Meryem’in diger kadinlardan farkliligini ve bekaretinin zarar gérmeden korundugunu
gosterir. Meryem’in kutsalligl o derecedir ki aslan ve panter gibi vahsi canlilar dahi ona
hirmet ve hizmet etmektedir. Meryem’in bu olaganisti nitelikleri, onun Tanri’nin litfuna
ve korumasina erigsmis bir figlir olarak algilanmasini saglar. Hikdyenin genelinde, Meryem
son derece saygi duyulan ve erdemli bir figlir olarak tasvir edilir. Metin, onun dindarhgini,
meleklerin elinden beslenmesini ve onlarla konusmasini iman ve dogruluk modeli olarak
sunar. Ayrica, Meryem’in isa’nin annesi olarak vurgulanmasi onun Hristiyan teolojisinde
“Tanri Annesi” olarak 6nemini belirtir. Meryem’e atfedilen bu erdemler, Hristiyan
inancinda ona olan derin sayglyi ve tapinmayi sekillendirir.3

islam’da biitiin ibadetler ve dualar tek mabut olan Allah’a yénelik yapilirken Katoliklerde azizler ve
melekler gibi aracilara da dua ve ibadet edilmektedir. Fakat Katolik teolojide Tanriya yonelik tapim ile
azizlere ve Meryem’e yonelik tapim ve ibadet arasinda bir ayrim yapilmaktadir. II. Vatikan konsilinde
yayinlanan belgelerden biri olan Lumen Gentium’da bu farkliiga dikkat geker. Lumen Gentium, (1964,
s. 66). Bu ayrim Latria-Doulia-Hyperdoulia terimleri ile agiklanir. Latria, Tanriya yonelik olan tapimi
ifade ederken Doulia, azizlere ve meleklere yonelik ihtirami belirtir. Hyperdoulia ise Meryem’e 6zel
olarak verilen ve diger azizlere verilenden daha ylksek olan bir saygi dlizeyini ifade eder. Bu ayirim ile
Tanrr'yla birlikte azizlere ve Meryem’e dua ve ibadet etmenin miumkin oldugu, fakat bunlarin farkl
dizeylerde ve niteliklerde oldugu gosterilmek istenmistir. Shoemaker, (2016, s. 10).
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1.2. Meryem’in Oliimiinii Ele Alan Apokrif Eserler

1 Kasim 1950’de Papa XII. Pius, Munificentissimus Deus adli genelgeyle Meryem’in ruhen
ve bedenen goge ylkseldigi inancini dogmalastirmistir (Papa XlII. Pius, 1950). Bu karar,
gogunlukla Fransiz ve italyan teologlar tarafindan yaklasik bir yiizyil boyunca yapilan
¢alismalar sonucunda gergeklesmistir. Ancak, bu kararin alinmasinda bazi endiseler de
yasanmistir. Clink{i ne Yeni Ahit’'te ne de en erken Hristiyan ¢aginda Meryem’in 6limiind
ve goge yikselmesini destekleyen tarihsel kanitlar vardir (Shoemaker, 2004, ss. 9-11).
Katolik Kilisesi tarafindan ilan edilen genelgede Meryem’le ilgili bu inancin gecerliligi
ozellikle sekizinci asirda eser vermis olan Kilise Babalarinin yazilarina dayandiriimistir.
Bunlardan biri olan istanbul piskoposu Germanus (6. 733), yazilarinda ve vaazlarinda
Meryem’in 6liminin ardindan bedenen gége yiikseldigini ifade etmistir. Ona gore
Tanr’yiiginde barindirmig olan tasit kutsaldir ve glinahin bir sonucu olan bedenin toprakta
clirlime cezasina maruz kalmamistir. Bununla birlikte Germanus’a gére Meryem, Oglu isa
gibi insan tecriibesi olan 6lim{ tatmis ve mezara konup oradan dirilmistir (Roth, 2011, s.
166).

Yeni Ahit, isa’nin 8liiminiin ardindan Meryem’den, Elgilerin isleri Kitabinda Pentakost
giniinde havarilerle birlikte Kutsal Ruh’un Uzerlerine inmeleri (Elg. 2:1-4) bahsinde
zikreder. Ancak Meryem’in sonraki yasamiyla ilgili herhangi bir bilgiye Yeni Ahit’te
rastlanmaz. Bu bilgi boslugu Kilise Babalarinin yazilarina da kaynakhk eden apokrif
eserlerce doldurulur. Hristiyan dini literatliri bu anlamda zengin bir kaynak sunar ve
Meryem’in hayatinin sonunu ele alan eser grubunu “dormition” gelenegi olarak adlandirir.
Dogu Ortodoks Kiliseleri Meryem’in 6limi igin uyumak anlamina gelen “dormition”
kelimesini kullanmay! tercih ederken Katolik Kilisesi, Meryem’in beden ve ruh olarak gége
alinmasina odaklanarak “assumption” kelimesini kullanmaktadir (Tromp, 2010, s. 79).
Literatiirde yer alan “Dormition killiyati” ile Meryem’in ebedi uykusunu ele alan eserler
bltlniline isaret edilmektedir. Bu literatlir icerisinde yer alan eserler 6zellikleri itibariyle
iki grupta ele alinmaktadir. Meryem’in 6lim{na ele alan ilk grup metin ailesi “The Palm of
the Tree of Life” yani “Hayat Agacinin Palmiyesi” olarak anilmaktadir. Bu eser grubunda,
palmiye agacindan bir yapragin Meryem’e verilmesi ortak unsur oldugundan dolayi bu
adla anilmistir (Shoemaker, 2016, s. 101). ikinci grup metin ailesinde ise olay &rgiisiiniin
onemli bir kismi Beytillahim’de gectigi igin “Beytillahim” gelenegi olarak anilmaktadir.
Her iki kategori arasindaki ortak temaya kisaca deginilirse, Meryem, 6limiini Kudis’teki
evinde karsilar ve bu esnada havarilerden bir kisim onun yaninda bulunur. Meryem’in
6lim anina Oglu isa gelir ve birlikte cennete yiikselirler. Yine bu kategorideki anlatilarda
Yahudiler genelde antagonist karakterdir.

Palmiye gelenegi anlatilarinin temel ¢ercevesine gére, Meryem Zeytin Dagi’'nda bir melek
tarafindan karsilanir ve yaklasan 6limu kendisine bildirilir. Melek, Meryem’e hayat
agacindan bir palmiye yapragi verir. Daha sonra Meryem Kudis’teki evine déner ve 6limu
hakkinda ailesini ve dostlarini bilgilendirir. Elgiler mucizevi bir sekilde misyonda
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bulunduklari diinyanin dért bir yanindan Kudis’e getirilirler. Sabah oldugunda, Meryem
élimiine hazirlanir ve meleklerin esliginde isa, Meryem’in ruhunu alir. Havariler,
Meryem’in bedenini Kudis disindaki bir mezara yerlestirirler. Meryem’in cenaze alayi
sirasinda Yahudi liderleri Meryem’in bedeninin yok etmeye c¢alisir ancak bir melek
tarafindan cezalandirilirlar (Shoemaker, 2004, ss. 37-38)

1.2.1. Meryem’in Uykusu Kitabi (Book of Mary’s Repose)

Palmiye gelenegi ailesine ait en eski sahitlerden “Book of Mary’s Repose” (lat. Liber
Requiei) yani “Meryem’in Uykusu” eseri tarihsel olarak Giglincii yiizyila dayandiriimaktadir.
Metnin orijinali Grekge olmakla birlikte tiim eser, antik klasik Etiyopyaca olan Ge’ez dilinde
bir gevirisiyle hayatta kalmistir. Ayrica eski Glrclice ve Siiryanice fragmenlari da glinim{ze
ulagmistir.

Bu eserde, Meryem’in bekaretine ve giinahsizligina dair geleneksel Katolik anlayisa aykiri
ifadeler yer almaktadir. Yusuf, Meryem’e bekaretini koruyamadigindan dolayi sitem
etmektedir (“The Ethiopic Liber Requiei”, 2006, s. 292). Meryem &lim haberini alinca
butlin yakinlarini ve gevresini yanina gagirir. Cevresiyle yaptigi konusma ile Meryem’in
o6limden tereddit ettigi anlasilir. Clinkli kendi ifadesiyle Meryem bir glinah isledigini ve
bu nedenle 6limden korktugunu soyler (“The Ethiopic Liber Requiei”, 2006, s. 315).
Eserde, Meryem’in i¢sel ¢atismalari ve teredditleri yani sira gilinah isledigine dair bir
ifadenin yer almasi, eserin yazilis tarihini doérdiinci ylzyll 6ncesine tasidigi fikrini
uyandirmaktadir. Meryem’in kusurlari hususunda ilk Gg ytzyil boyunca Kilise Babalarinin
yazilarinda farkli ifadeler bulunmaktadir. Ornegin Tertullian (160-240), Meryem'’in,
Oglundan siiphe ettigini, ona yeterince destek olmadigini ve bu sebeple onun isa
tarafindan reddedildigini- séyler ve bu gériisiinii Markos inciline (3:32-35)4 dayandirir
(Tertullian, 188543, s. 1165).

Bununla birlikte eser, Meryem’in ayricalikh statisiine de yer vermektedir. Onun diger
kadinlardan farkli oldugunu, benzersizligini; 6teki kadinlar gibi adet kanamasi gérmemesi
Uzerinden okuyucuya aktarmaktadir (“The Ethiopic Liber Requiei”, 2006, s. 315).
Meryem’e &lecegi haberini getiren melek formundaki isa, ona, havarilere aktarmasi
zerine bazi sirlar ifsa etmektedir (“The Ethiopic Liber Requiei”, 2006, s. 290). Gizli bilginin
Meryem’e verilmesi onun Hristiyan cemaati igindeki 6zel konumunu gdéstermektedir.
Vefatinin ardindan bedeninin gége yikselmesinde havariler Meryem’e eslik ederler.
Meryem’in bedeni binlerce melegin tasidigl bulutlarla cennette, hayat agacinin yanina
gotlralir ve beden ile ruhun birlesimi gergeklesir (“The Ethiopic Liber Requiei”, 2006, s.
341). Sonrasinda isa, Meryem ve havarileri “Gehenna” olarak adlandirilan Ceheneme

“Isa’nin gevresinde oturan kalabaliktan bazilari, “Bak” dediler, “Annenle kardeslerin disarida, seni
istiyorlar”. isa buna karsilik onlara, “Kimdir annem ve kardeslerim?” dedi. Sonra ¢evresinde oturanlara
bakip séyle dedi: “iste annem, iste kardeslerim! Tanri’nin istegini kim yerine getirirse, kardesim,
kizkardesim ve annem odur.”
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goturir. Cehennem’de iskence gérenler, Meryem’den Tanri’'nin merhameti i¢in aracilik
etmesini isterler ve agizlarindan su sozler dokulir:

“Meryem, sana yalvariyoruz, isik ve isigin annesi; Meryem, hayat ve havarilerin
annesi; Meryem, altin lamba, adaletin lambasini tasiyan; Meryem, efendimiz ve
efendimizin annesi; Meryem, kralicemiz, Ogulunun bize biraz dinlenme vermesini
dile” (“The Ethiopic Liber Requiei”, 2006, s. 346).

Bu pasaj, 6zellikle Katoliklikte dnemli bir dua merci olan Meryem’in aracilik roliine dair ilk
yazih delilleri barindirmasi agisindan énemlidir.

Meryem’in Uykusu metninin ana kahramani Meryem’dir. Anlati Meryem’i kristolojik
baglamin disinda ele almaktadir. Meryem’in diinyadan ayrilisi ve cennete yiikselisi sanh
bir sekilde anlatilir. Bu da erken dénem Hristiyanlik icerisinde Meryem’e verilen degeri
anlamamiza yardimci olmaktadir. Yakup incilindeki Meryem imajiyla kiyaslandiginda
Meryem’in Uykusu apokrifinde Meryem Hristiyan inancinin sirlarina sahip olan ve
havariler ile diger Hristiyan toplulugu Uyeleri tarafindan saygi gosterilen ¢ok daha aktif bir
figlir olarak sunulur.

1.2.2. Meryem’in Uykusunu Anlatan Alti Kitap Apokrifonu

Dordinci ylzyillda, Meryem’e olan sayginin belirgin bir sekilde arttigina dair kanitlar
belirmeye baslar ve belki de bu fenomenin en 6nemli tanigi, Beytillahim gelenegi olarak
adlandirilan ikinci grup eserlerin en eskisi olan “Six Books Dormition Apocryphon” yani
Meryem’in Uykusunu Anlatan Alti Apokrif eserdir. Bu gruptaki eserler, olaylarin ¢gogunu
Kudis yerine Beyttillahim’e yerlestirmeleriyle taninir. Glinimize en eski fragman
pargalari Stiryanice gelen eser dérdiinci yizyila dayandirilmaktadir. Bu eserin Yunanca bir
cevirisi bulunmamakla birlikte altinci ylzyilda yapilmis 6zetleri vardir. Meryem’in Uykusu
Hakkinda Yuhanna’nin Kitabi (The Book of John Concerning the Falling Asleep of Mary)
bunlardan biridir (Schaff, 1885). Ozetlenmis sekliyle Alti Kitap, Orta Cag Yunan ve Slav
dlinyasinda oldukga canl kalmistir. Yiizden fazla Yunanca ve Slavca el yazmasinin yani sira
Gurclice, Latince ve Arapga cevirileri de bulunmaktadir (Shoemaker, 2016, ss. 130-131).

Alt Kitap Apokrifonu, Meryem sayginligina dair oldukga farkli bir hassasiyet sunar.
Meryem’in Uykusu eserinde Meryem’e yonelik ibadet belirtileri ve sefaat etme giici
sadece birkag ornekte goriliirken Alti Kitap Apokrifonu ise her tiirli Meryem saygisi ile
doludur. Eser adindan da anlasilacag lizere alti kitaptan olusmaktadir. ilk cilt, Meryem’e
uzun bir methiye ve “Isa, Mesih, Tanrim ve umudum ve Efendim Meryem, kutsal ve saf
Meryem’in, isa Mesih Tanrimizin annesinin, bu diinyadan géde olan ayrilisinin hikéyesi
aracihigiyla bana sefaatgi olun” duasi ile baslar (“The Ethiopic Six Books”, 2006, s. 375).
Daha sonra 6ns6z, metnin kendi mucizevi kesfinin hikayesini anlatmaya devam eder. Bir
giin Sina dagindaki bazi kesisler Meryem’in bu diinyadan nasil ayrildigini merak ederler.
Bu arayis onlarin havari Yuhanna tarafindan yazilmis olan Alti Kitap’tan haberdar
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olmalarini saglar. Kesisler kayip metne ait hicbir iz bulamayinca ¢areyi Efes’e gelerek Aziz
Yuhanna’ya dua etmekte bulurlar. Yuhanna'nin kabrinin yaninda geceledikleri yerde
havari Yuhanna onlara goriinir ve aradiklari kitabi verecegini soyler. Clinkii bu eser
sayesinde yilda (¢ kez Meryem adina anma torenleri diizenleyenler, gazaptan
kurtulacaktir. Sabah uyandiklarinda gergekten Alti Kitap apokrifonunu yanlarinda bulurlar
ve hem Sina Dagindaki manastira hem de Kudiis’e kitabin kopyasini génderirler (“Fifth-
Century Syriac Palimsest Fragments of the Six Books”, 2006, s. 371).

ikinci kitapta gercek anlati, Meryem’in kisa siire icerisinde 6lecegi haberini bir melek
tarafindan almasiile baslar. Hikaye acildiginda, Meryem’in her giin yaptigi gibi, dua etmek
icin Isa’nin mezarina gittigi gérilir. Ancak Yahudiler, isa’nin mezarinda herhangi birinin
dua etmesini yasaklamak ister ve bunu Onlemek icin bekgileri oraya yerlestirirler.
Meryem’i de bu konuda uyarirlar ve Kudiis'ten Beytillahim’deki evine gitmesini dnerirler.
Bu nedenle Meryem, onunla hizmetgi olarak yasayan Ug bakire ile Beytiillahimdeki evine
tasinir. Havariler, Meryem’in son anlarina sahit olmak igin diinyanin doért bir tarafindan
bulutlarin Gzerinden Beytillahim’e gelir. Onlarin bu mucizevi yolculugu, ikinci kitabin geri
kalanini tamamlar (“The Ethiopic Six Books”, 2006, s. 379).

Meryem’in yanina ilk varan Yuhanna’dir. Yuhanna Meryem’i gérdiigiinde onu gégsiinden
ve dizlerinden Oper. Her ikisi de onun kutsal annneliginin sembollerindendir. Diger
havariler de geldiklerinde ayni seyi yaparlar. Hikdye boyunca, en yice derecelerdeki
kisiler, Meryem’e saygilarini rutin olarak gosterirler. Ornegin, Roma valisi, oglu icin
iyilesme talep etmek amaciyla ona geldiginde, diz ¢okiip Meryem’e saygi gosterir. Bunun
tzerine Meryem’de oglunu iyilestirir (“The Ethiopic Six Books”, 2006, s. 389). Bunlar Alti
Kitap Apokrifinde Meryem’e sunulan ilk tazim eyleminin 6rnekleridir. Sthesiz ki bu
temsiller, hikayenin izleyicilerine benzer davranislari tesvik amaciyla tasarlanmustir. isa’nin
Meryem’in ruhunu almaya geldigi zaman peygamberlerin de ellerinde titsulerle ona saygi
gosterdigi gorilir. Bunlar arasinda Adem, ibrahim, ishak, Yakup ve Davut peygamberler
vardir (“The Ethiopic Six Books”, 2006, s. 390). Peygamberlere ek olarak eserde gok
cisimlerinin de Meryem’e tazim ettigi gorilir. Ayni tazim Meryem’in goge ylkselmesiyle
devam eder. Aralarinda Mikail ve Cebrailiin de bulundugu melekler Meryem’i
gorduginde 6niinde egilirler. Glines, ay ve yildizlar gibi gok cisimleriyle birlikte yildirim,
ates ve yagmur ona saygilarini sunarlar (“The Ethiopic Six Books”, 2006, s. 394).

Alti Kitap Apokrifi, Meryem’in sifaci 6zelligini anlatan mesellerle doludur. Meryem ve
havariler, Beytillahim’deki evde bulunurken, kekeleyenler, dilsizler, korler, sagirlar, sikinti
cekenler, kotl ruhlar tarafindan taciz edilenler ve her tirli hastaligi olanlar Meryem’den
sifa isteyip sonra saghgina kavusurlar (“The Ethiopic Six Books”, 2006, s. 384). Meryem
dua ettiginde seytanlar tarafindan ele gegirilmis iki kadini ve idrar zorlugu ¢eken baska bir
kadini iyilestirir. Sonra blyik bir kalabalik, Meryem’in sifaci gliglerinden faydalanmak igin,
onun yanina Beytillahim’e gider ve Tanri’nin merhameti icin kendilerine araci olmasini
dilerler. -Onlarin bu istegi karsisinda Meryem séyle dua eder: “Rab isa Mesih, sana
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seslenen ruhlarin sesini isit”. Dua etmesinin ardindan, hemen orada bulunan, erkekler,
kadinlar ve gocuklar iyilestirilir (“The Ethiopic Six Books”, 2006, s. 385).

Alt1 Kitap’in son bolimleri Meryem’in aracilik ettigi bircok durumla doludur. Cennete
ylkselen Meryem goksel katmanlari gezdikten sonra Oglunun rehberliginde Cehennem
alevlerinin 6niine gelir ve orada sonsuz azabi bekleyen insanlarin haykiriglarini duyar.
Feryatlari duyan Meryem, onlara zulir ve Oglundan onlara yargi glininde merhamet
etmesini diler ve bunun Gizerine isa, Meryem’i zikreden herkese merhamet edecegine dair
soz verir.

Alt1 Kitap anlatisi, Meryem’in onuruna diizenli olarak yapilan térenlerin 6nemini sirekli
vurgular. Bu, eserin kaleme alindigi donemde ve hitap ettigi toplumda resmi bir Meryem
kiltinln varligina taniklik eder. Beytiillahim’de iyilesen kadinlar, dileklerinin yani sira
Meryem’e hediyeler ve sunular getirirler. Havariler, ona “seni ananlar ve sana sunular
sunanlar siddetli sikintilardan kurtulsunlar” diye dua ederler. Ardindan Meryem “Efendim!
insanlar, bedenim ve ruhum diinyadan ayrildidi andan itibaren, anma térenleri
diizenlediklerinde kétii zamanlari yeryiiziinden kaldir. Oliimii ve esareti, kilici ve kithdi,
insanliga musallat olan her acinin ge¢mesini sagla, bana sunular sunulan toprak,
kutsanmis olsun... Adima sarap yapilan asmalar, bollukla salkimlar versin” seklinde dua
eder. Meryem, bu bolluk ve bereket duasina devam ederken, araciliklari ile tarim ve
verimlilik arasinda gli¢li bir bag ortaya c¢ikar (“The Ethiopic Six Books”, 2006, s. 391).
Burada hig stiphe yok ki Meryem, gesitli Akdeniz tanrigalarindan miras aldig topraklarin
ve hasatin koruyucusu olarak bir rol oynamaktadir. Eser, Meryem’e gosterilmesi gereken
ihtiramin dua ile sinirlandiriimamasi, ona sunular sunulmasi gerektigini okuyucuya agikca
anlatir. Metinde, yil boyunca farkli zamanlarda Meryem’in anisinin kutlanmasi gerektigi
belirtilen ¢ bayramdan (24 Aralik, 15 Mayis, 13 Agustos) bahsedilir. Her ¢ bayram da
tarimsal baglantilar igerir. Alti Kitap metni, her bir kutlama glinQ igin gozlemlenecek
torenlerin oldukca detayl bir agiklamasini sunar; bu térenler Meryem’in adina ekmek
sunularina odaklanir ve Alti Kitap apokrifinin okunmasini igerir (Shoemaker, 2016, ss. 142-
143).

Metinde, Meryem’e yonelik uygulanan ritleller, ayni ylzyil icerisinde yasamis olan
Epiphanius’un kaleme aldigi Panarion adl eserindeki uygulamalar ile paralellikler
gostermektedir. Epiphanius, Kolliridyenler olarak adlandirdigi bu grubu Meryem’e bir gesit
ekmek (kollyra) ve ona yil igerisinde belirli zamanlarda sunular sunulmasindan dolayi
elestirmektedir. Epiphanius, “Yilin belirli gliniinde, ekmek koyarlar ve onu Meryem’in
adina sunarlar ve hepsi ekmekten pay alir” diye yazmaktadir (Williams, 2013, ss. 581; 637).
Alti Kitap apokrifonu ile Kolliridyenler arasindaki baglanti gliniimiizde dogrudan
kanitlanamazsa da icerik ve uygulamalarda birbiriyle oldukca &rtiismektedir. Ustelik
Epiphanus’un Kolliridyenleri elestirdigi noktalar Alti Kitap Apokrifonun uygulamalariile ve
gelenekleri ve uyum saglamaktadir. Erken Kilise kayitlarindan gliniimiize ulasmis olan
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eserler arasinda sadece bu metin litlrjik olarak Meryem igin sunular yapilmasini tesvik
etmektedir.

Meryem’in Uykusu kitabinda Meryem, bazi sirlara sahip ve bilgili birisi olarak tasvir edilir.
Ayrica onun aracilik faaliyetine dair ilk delilleri sunmasi agisindan da degerlidir. Bununla
birlikte, bu erken Dormition anlatisinin Meryem’e olan tazimi olduk¢a temel diizeydedir.
Ancak Alti Kitap Apokrifi, Meryem’e ¢ok daha gelismis bir kiiltiin varligini, muhtemelen
dordiincu yuzyihn ortasina kadar strdiirdigiinii géstermektedir. Bu metinde, Meryem’in
aracilk eylemlerine odaklanma biyik 6lgliide artmis ve mucizeler yapma yetenegi ile
birlestirilmistir. Mucizelerin bir kisminda Meryem, ona dua edenlerin ve yakaranlarin
ihtiyaclarina cevap verebilmek icin yanlarinda zuhur etmistir. Alti Kitap Apokrifi bu
anlamda bize Meryem gortinimlerine dair ilk kayitlari da sunmaktadir (Shoemaker, 2016,
s. 164).

Degerlendirme

Yirminci ylizyilda dogma olarak ilan edilen Meryem’in goge yikselmesine dair ilk kanitlari
sunan apokrif eserler, bu inancin 6nce halk arasinda benimsenmesini ve erken
Hristiyanhktan itibaren bir bayram olarak kutlanmasini saglamistir (Carroll, 2003, s. 268).
Orta Cag boyunca, 6zellikle de Katolik Kilisesinde, bu metinlerden esinlenen dini hikayeler
ve olaylar, sanatgilar tarafindan resmedilerek kiliselerin, manastirlarin ve diger dini
yapilarin duvarlarini ve vitraylarini sislemistir. Dini yapilari zenginlestiren bu sanat
eserleri, apokrif metinlerdeki sahneleri canlandirmasi ve hikayeleri goérsel olarak
anlatmasiyla insanlarin dini Ogretileri ve hikayeleri daha iyi anlamalarina yardimci
olmustur. On altinci ylzyillda Trent konsili ile Katolik Kilisesi apokrif olaylarin
resmedilmesine karsi bir yasak getirmisse de bu meseller Katolik diinyanin
muhayyilesinden kolayca silinemediginden kdltirel ve dini kimliginin dnemli bir pargasi
olmaya devam etmistir (Warner, 2013, s. 31).

Daha 6nce ele alinan Yakup incili, S6zde Matta incili ve Meryem’in Uykusu adli metinler
Meryem dindarhgina ait énemli delillere yer vermekle birlikte ona yonelik tazime dair bir
kanit sunmamaktadir. Fakat Alti Kitap Apokrifonunda agik¢a bir Meryem kiltiinden
bahsetmek mimkindir. Bu eserde Meryem adina sunular takdim edilip, ritUeller
yapilarak onun sifaciigina ve araciligina basvurulmaktadir. Henliz dordiincl ylzyilda
ortodoks Hristiyanlikta Meryem’le ilgili herhangi bir doktrin ortaya konulmamigken, bu
eserler Meryem dindarligini kilt seviyesine g¢ikarmistir. Erken donem Hristiyan
kayitlarinda ve Kilise Babalarinin eserlerinde Meryem’den sik bahsetmemeleri bu eserlerin
daha ¢ok heterodoks gevrelerde yaygin oldugu kanisini uyandirmistir.

Bu metinler ylzyilllar boyunca dindar insanlar arasinda yaygin olarak okunmus ve
insanlarin inanglarinin sekillenmesinde etkili olmustur. Yirminci ylzyilda Katolik Kilisesinin
Meryem’le ilgili dérdiincii dogmayi ilan etmesi, apokrif eserlerden de beslenen Meryem
kiltinin ana akim Hristiyanlikta Meryem inancinin sekillendirmesinde etkisini ortaya
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koymaktadir. Bu etki ortodoksi siizgecinden gegirilerek Bat’da Oglu isa’dan sonra
Hristiyanhgin en etkili figlirli olan Meryem’i ortaya ¢ikarmistir. O, on sekizinci ylizyila kadar
Bati sanatinda en sik tasvir edilen kadindir. Hem nazik hem de gli¢lii bir anne arketipi
olarak Hristiyan kadinlik ideali olarak kabul edilmistir (National Museum of Women in the
Arts, 2014, s. 4).

Sonug

Ele alinan Cocukluk incilleri kapsaminda Yakup ve Sézde Matta incilleri, Kutsal Kitap’ta yer
almayan Meryem’in hayatiyla ilgili detaylara yer vermektedir. Her iki metin, Meryem’i
dogumundan itibaren Tanri’nin lUtfuyla segilmis bir figlir olarak okuyucuya sunmaktadir.
Meryem, annesi Anna’nin mucizevi hamileligi sonucunda diinyaya gelmis ve (g
yasindayken tapinaga verilmistir. Tapinakta meleklerle konusup onlarin elinden yemek
yiyen Meryem adeta Tanri’nin her daim korumasi altindadir. Bulug cagina eristiginde
tapinaktan ayrilan Meryem, Tanri’nin insanhga yonelik kurtulus planinda kendi rolii olan
anneligi ile cocugu isa’yl bekareti bozulmadan diinyaya getirir.

Yine Kutsal Kitap’ta bahse konu olmayan Meryem’in hayatinin sonuyla ilgili detaylar
Meryem’in Uykusu ve Alti Kitap Apokrifonu gibi eserler araciliglyla onun 6lim 6ncesi anina
ve bedeninin gdge yukselisine dair ayrintilara yer vermektedir. Adem ile Havva’nin isledigi
ilk glinahin sonucu olarak insan bedeni toprakta glriimeye mahkim edilmistir. Bu
glinahtan muaf tutulan Meryem’in onun cezai sonucuna katlanmasi da beklenmemistir.
Uyku gelenegine ait anlatilarda Meryem, diinya ve gok katmanlarinda saygiyla karsilanan,
insanlarin dualarina ve isteklerine cevap veren, sifaci glgclere sahip olan biri olarak
betimlenmistir. Cocukluk incillerinde naif ve saf Meryem tasvirine oranla bu metinlerde
daha aktif bir Meryem’le karsilagilmaktadir.

Meryem’in biyografik hayatiyla ilgili detaylarin yaninda bu metinler onunla ilgili inang
esaslarinin ilk nidvelerini iginde barindirmaktadir. Meryem’in ebedi bakireligi kanonik
incillerde yer almazken bu inanci ilk dile getiren metin, ikinci yuzyila dayanan Yakup
incilidir. Yine Meryem’le ilgili yirminci yiizyilda Katolik Kilisesi tarafindan cikarilan son
inang olan onun goge ylikselmesine dair en eski kanit, ticlincu ylizyilla dayanan Meryem’in
Uykusu apokrif eseridir. Bu metinler, Meryem’in yasaminin énemli anlarini ve isa’nin
mucizevi dogumundaki rollinii anlatirken, ayni zamanda onun insanisti niteliklerini ve
kutsalligini ortaya koyar.
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Extended Abstract

The canonization of the Bible spans approximately three centuries. Jesus did not leave any
written sources to his apostles, so his teachings and life were initially transmitted orally
and later transformed into written texts. The main reasons for committing the Christian
message to writing were the death of those who had directly witnesses Jesus and the need
to convey this message to Christian communities in different regions. During this process,
church councils in the fourth and fifth centuries played a significant role, leading to the
formation of the current Bible canon. Once canonization was completed, unity was
achieved among the texts, and the Bible gained universal authority. Writings not included
in the canon were regarded as “apocryphal”.

The Bible provides limited information about Mary, and this information is generally
related to Jesus. The Gospels of Matthew and Luke describe Mary’s pregnancy and the
birth of Jesus (Matthew 1:18:25, Luke 1:26-56, 2:1-7), the Gospel of John narrates the
miracle at the wedding in Cana (John 19:26-27), and the Gospel of Mark mentions her in
passages related to Jesus’ teachings (Mark 3:31-35, 6:1-3). The Acts of the Apostles also
mention Mary praying with the apostles (Acts 1:12-14). This information highlights that
Mary is an integral part of Jesus’ divine mission and that her role is primarily evaluated in
connection to Jesus’ identity and mission. Biographical and theological interest in Mary
has led to the creation of alternative Works.

In the West, numerous studies on Christian apocryphal literature have been written.
Researchers as J. K. Elliott have focused primarely on the Infancy Gosples. In Turkish,
Ekrem Sarikgioglu’s “Other Gospels” has introduced Christian apocryphal literatiire to
Turkey. This Works examines various apocryphal texts categorized under Jewish-Christian,
Coptic, and Infancy Gospels. In subsequent Turkish studies on Mary, the Infancy Gospels,
especially the Gospel of James, the Pseudo-Matthew, and the Gospel of Thomas, have
been utilized. However, apocryphal texts addressing the end of Mary’s life have been
lacking in these studies. Stephen J. Shoemaker’s “Ancient Traditions of the Virgin Mary’s
Dormition and Apocryphon” provides significant literature on Mary’s life. This work
includes apocryphal texts such as the Dormition of Mary and the Six Books on the
Dormition of Mary, alongside the Infancy Gospels, contributing to the understanding of
Marian devotion.

The term “apocryphal”, derived from the Greek Word for “hidden”, refers in Christian
religious literature to early Christian sources that are not included in the canonical Bible
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and whose authenticity has not been established. Many of these Works are gospels, and
those gospels are not included in the New Testament’s four canonical gospels fall into this
category. While theological concerns partly explain the seperation, not all apocryphal
gosples have always been considered heretical. For instance, the Protevangelium of James
is still used in Eastern liturgies today.

In Christian religious literature, apocryphs are categorized by subject and characteristics.
Among these are Jewish-Chtistian Gospels and Coptic Gospels, including the Infancy
Gospels, which provide information about Jesus’ childhood not mentioned in the
canonical gospels. These texts offer biographical details about Jesus’ pre-mission life and
particularly about his family, especially his mother. The Infancy Gospels are called
“gospels” because they draw inspiration from canonical gospels, the biographical curiosity
and narrative in these Works often overshadow theological teachings. Another type of the
texts focusing on the later life of Mary is known as the “Dormition Tradition”, which
describes Mary’s death and assumption into heaven.

Among the Infancy Gospels, the Protevangelium of James is the oldest and most
influential apocryphal manuscript known in the New Testament. It exists in Greek, Syriac,
Georgian, Latin, Armenian, Arabic, and Coptic manuscripts. The oldest known manuscript
is a Greek text in the Bodmer V papyrus, dating back to the 3rd or 4th century, though
scholars believe the work was written in the second half of the 2nd century. This suggest
that the Protevangelium of James was composed shortly after the canonical texts. Until
the 4th century, there was no canonical-apocryphal distinction in Christian writings,
allowing the Protevangelium of James to be widely used and disseminated. Church
Fathers, who were foundational to Christian theology, utilized this work in their writings.
Though categorized as an Infancy Gospel, the Protevangelium of James focuses more on
Mary’s early life than in Jesus’ childhood.

The protevangelium of James elevates Mary’s status to a different ontological level. James
potrays Mary’s birth as miraculous, akin to Jesus’. Mary is also depicted as receiving divine
nourishment in the temple, emphasizing her sanctity. The Catholic Church’s doctrine
regarding Mary, such as her perpetual virginity, are largely supported by apocryphal
Works like the Protevangelium of James, which describe Mary remaining a virgin before,
during and after Jesus’ birth. The church Fathers began to mention her perpetual virginity
from the third century, and by the fourth century, it became a rol model for the monastic
life. Although there is no explicit mention of the Immaculate Conceprion in James’ work,
the miraculous nature of Mary’s conception supports this doctrine, which the Catholic
Church dogmatized in 1854.

Another influential work in the development of Marian cult is the Pseudo-Matthew
Gospel, which is included in the Infancy Gosples. Though attributed to the aspotle
Matthew, its earliest possible composition date is the 8th century. The narrative of
Pseudo-Matthew parallels that of the Protevangelium of James, beginning with the story
of Jaochim and Anna, who conceive Mary, after angelic anouncements. Mary is presented
as a mature and devout child who is nourished by an angel in the temple. She is eventually
betrothed to Joseph through divine selection. The annunciation and birth narratives
follow closely with miraculous details, including the birth in a cave and the presence of
angels.
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In Pseudo-Matthew, as in James, Mary’s birth is described as miraculous, and she is
potrayed as an extra ordinary figure, highlighting her perpetual virginity. The narrative
emphasizes her holiness by showing even wild animals respecting her. These elements
reinforce the perception of Mary as a figure of divine grace and protection, further
supporting the catholic doctrines of her perpetual virginity and Immaculate Conception.

In 1950, Pope Pius XllI oficially established the dogma of Mary’s Assumption in the
encyclical Munificentissimus Deus, whic declares that Mary was assumed into heaven
both body and soul. This decision, however, was not supported by explicit historical
evidence from the New Testament or easly Christian writings. The belief in Mary’s
Assumption is primarily based on later writings, particularly those from Church Father like
Germanus of Constantinopole, who argued that Mary’s body did not undergo corruption
because of her sinlessness and her unique role as the mother of Jesus.

The New Testament mentions Mary only briefly after Jesus’ death, and there is no
information about her later life. To fill this gap, various apocryphal texts emerged, creating
a rich tradition known as the “dormition” literature. The Eastern Orthodox Church uses
the term “dormition” to desrcribe Mary’s death, while the Catholic Church uses
“assumption” to emphasize her being taken into heaven. The dormition tradition is
divided into two main traditions: the “Palm of the Tree of Life” and the “Bethlehem”
traditions. The first tradition, exemplified by texts such as the “Book of Mary’s Repose”,
describes how an angel appeared to Mary on the Mount of Olives and gave her a palm
leaf as a sign of her impending death. Mary informed her friends and family, and the
apostles miraculously gathered from various parts of the worls to be with her. Jesus then
came to take Mary’s soul to heaven, and her body was buried but later assumed into
paradise.

The “Book of Mary’s Repose” is one of the oldest texts from the Palm tradition, dating
back to the third century. Originally written in Greek, it survives in ancient Ethiopian,
Georgian, and Syriac translations. This text includes unique elementes, such as Mary’s
human doubts and fears about death, which differ from traditional Catholic views that
emphasize her sinlessness. Despite these doubts, Mary is potrayed as unique and special,
not menstruating like other women, and receiving divine secrets from Jesus. After her
death, her body and soul are reunited in heaven, and she is depicted interceding for souls
in hell. Tje “Six Books Dormition Apocryphon” represents the second tradition, known as
the Bethlehem tradition. This texts, dating from the fourth century, provides a detailed
account of Mary’s veneration and miraculouls Powers. The narrative begins with an angel
informing Mary of her imminent death, after wich she moves to her home in Bethlehem.
The apostles are miraculously transported to be with her, and figures from the Old
Testament, as well as heavenly beings, pay homage to her. Mary performs numerous
miracles, healing the sick and possessed, and people bring her gifts and offerings. The “Six
Books Dormition APocryphon” also emphasizes Mary’s intercessory power and the
importance of celebrating her feasts. It includes rituals and prayers for her intercession,
highlighting her significant role within the early Christian community. The text insists on
regular celebrations in her honor, advocating specific prayers and rituals that reflects her
unique status and divine favor. These apocryphal texts highlight the early and evolving
veneration of Mary, showcasing her unique role and the theological development of her
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Assumption and intercession within Christian traditions. They provide valuable insights
into how early Christians perceived and her importance in their faith and parctices.

Earlier texts like the Gospel of James, the Gospel of Pseudo-Matthew, and the Book of
Mary’s Repose provide important evidence of Marian devotion but do not explicitly
document veneration practices. However, the Six Books Dormition Apocryphon clearly
describes a Marian cult, featuring offerings and rituals seeking Mary’s healing and
intercession. By the fourth century, when no formal doctrine on Mary existed in orthodox
Christianity, these works elevated Marian devotion to a cult status. The limited mentions
of Mary in early Christian records and the works of Church Fathers suggest that these texts
were more prevalent in heterodox circles.

These texts were widely read by devout Christians over centuries and shaped their beliefs.
The Catholic Church’s proclamation of the fourth Marian dogma in the twentieth century
demonstrates the influence of the Marian cult, nourished by apocryphal works, on
mainstream Christianity. Through orthodox refinement, Mary emerged as the most
influential figure in Christianity after Jesus, frequently depicted in Western art until the
eighteenth century. She was revered as both a gentle and powerful archetype of
motherhood, embodying the ideal of Christian womanhood.

In summary, the Infancy Gospels, particularly the Gospels of James and Pseudo-Matthew,
provide details about Mary’s life not found in the canonical Bible, presenting her as a
divinely chosen figure from birth. Mary is depicted as being under God’s protection,
engaging with angels, and fulfilling her role in God’s salvation plan by bearing Jesus while
remaining a virgin. The details of Mary’s later life, particularly her death and Assumption,
are found in texts like the Book of Mary’s Repose and the Six Books Dormition
Apocryphon. These works depict Mary as a powerful intercessor and healer, venerated in
both earthly and heavenly realms. The apocryphal texts also introduce key Marian
doctrines, such as her perpetual virginity and Assumption, which later became
foundational beliefs in the Catholic Church. Through these narratives, Mary’s divine
qualities and sanctity are vividly portrayed, solidifying her pivotal role in Christian
theology.
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Oz

Bu arastirmada hastanede manevi danismanlik uygulama igerigini teorik olarak
desteklemek Ulzere teolojik bir kaynak olarak Buhari’nin (256/870), el-Cdmi’u’s-Sahih
adli eserinde yer alan Kitabu’l-Merda (Hastalar Bolimu) hadislerinin degerlendirilmesi
amaclanmistir. Kitabu’l-Merda, baska bir hadis kaynaginda yer almayan bir bashktir ve
Buhari’de bu bolim manevi danismanlik agisindan incelenmeye deger bulunmustur.
Arastirmada nitel arastirma deseni kullaniimis, bunun igin literatlir taramasi ve vaka
analizi araglarindan istifade edilerek, konu ile ilgili diger hadis kaynaklari ile baglanti
kurulmustur. Yapilan incelemede; “saglik ve hastalik kavramlarinin anlami, hastalikta
sabir, hastalikta dua ve hasta ziyareti” temalari elde edilmis, bu temalarin manevi
danismanlik agisindan énemi vurgulanmis, hadislerin hastanede manevi danismanlik
icin teorik bir kaynak oldugu ve arastiriimaya deger oldugu gorilmistir. Misliman
danisan igin de hayatinin her asamasinda kutsal kitabi olan Kur’an-i Kerim ve Hz.
Peygamber’e (s.a.v.) ait hadisler, 6nemli teolojik bir kaynaktir. Elde edilen bulgulara
gbre manevi danismanlar, Misliman danisan igin bu kaynaklardan elde ettikleri anlam
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ve ilkeler ile manevi ihtiyaglara uygun bicimde miidahale igerikleri olusturarak, danisma
strecini ylrutebilir ve sifaya eslik edebilirler. Arastirmada son olarak hastanede manevi
danismanlk uygulama igerigine uygun Ornek bir vaka gorUsmesi ve analizi de
sunulmustur.

Anahtar Kelimeler: Din psikolojisi, Manevi danismanlik, Manevi bakim, Hastane,
Kitabu’l-merda.

SUGGESTING A THEOLOGICAL RESOURCE FOR HOSPITAL SPIRITUAL
COUNSELING: BUKHARI’'S NARRATIONS QITAB AL-MARDA

Abstract

In this research, it is aimed to evaluate the hadiths in Qitab al-Marda (Patients Section)
in Bukhari’s (256/870) work called al-Jami al-Sahih, which is a theological hadith source,
in order to theoretically support the content of spiritual counseling practice in the
hospital. Qitab al-Marda is a title that is not included in any other hadith source, and
el-Bukhari was found worth examining in this respect. The research was planned as a
qualitative methodology, for which literature review and case study analysis tools were
used, and links were established with other hadith sources on the subject. In the
examination; The themes of “the meaning of the concepts of health and illness,
patience in illness, prayer in illness and visiting the sick” were obtained, and the
importance of these themes in terms of spiritual counseling was emphasized. As a
prophetic touch, hadiths found are/found to be a source of spiritual counseling in the
hospital and are worth investigating. For the Muslim client, the Holy Quran and Prophet
Muhammad are the holy books at every stage of his life. The hadiths of the Prophet are
an important theological resource. According to our determination; Spiritual
counselors can carry out the counseling process and accompany healing for the Muslim
client by using the meanings, principles and intervention contents they obtain from
these sources. Finally, a sample case interview and analysis appropriate to the content
of spiritual counseling practice in the hospital is also presented in the research.

Keywords: Psychology of religion, Spiritual counseling, Spiritual care, Hospital, Qitab
al-marda.

Ulkemizde hastanede manevi danismanlik uygulamasinin, teorisi ve pratigi i¢c ice

gelismektedir. 1995 yilinda uygulama alani bulmusken, 1996 vyilinda uygulamasi
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durdurulmus, konu 2007 vyili Diyanet isleri Baskanligi’min I. Din Hizmetleri
Sempozyumu’nda tekrar giindeme gelmis, 2009 yili IV. Din Surasi’'nda, 2012 yili Yaygin Din
Egitimi Sempozyumu’nda ve Saghk Bakanhgi’'nin 2012 yili I. Ulusal Manevi Bakim
Calistayl’nda tartisiimaya devam etmis, uygulama asamasina ise 2015 yilinda gegilmistir
(Basar, 2008, 2009, 2013).

Manevi danismanlar, hastanede hasta basinda, hastalara, yakinlarina ve hastane
ortaminda saglik personeline yonelik olmak lzere dini referanslari da kapsayan, duygu,
deger ve inang odakl bir manevi danismanlik hizmeti vermektedirler. Bu hizmet esnasinda
da “manevi ihtiyaglari tespit, analiz, miidahale, sonug alma ve sonlandirma” olmak tzere
bes asamali genel bir danismanlik modeli kullanmaktadirlar. Manevi ihtiyaglari tespit
ederken, “etkin dinleme ve ikili gérisme (mdulakat)” tekniklerinden yararlaniyorken,
ozellikle analiz ettikleri sorunlara karsi miidahale icerikleri; sadece teolojik referanslarla
degil, bireyin hem psikolojik hem de manevi ihtiyaglarini da dikkate alan gesitli manevi
danismanlik yaklagimlarindan olugsmaktadir (Basar, 2023).

insan; beden, zihin ve manevi yénleri olan bir varlik olarak bu yénleri ile bir biitiindiir ve
her birinin ayri ayri ihtiyaglari vardir. Varolus, aidiyet, anlam ve kendini agsmak olarak ifade
edilebilecek manevi ihtiyaglari, 6zellikle sinirli ve etkiye agik bir varlik olarak zorlu yasam
kosullarina maruz kaldiginda ortaya cikabilmektedir. Ozellikle “neden ben, bu basima
neden geldi, bunun anlami ne?” vb. sorularin soruldugu hastalik, sakatlik, vefat gibi
durumlarda insanin anlam ihtiyaci 6ne ¢ikabilmektedir.

Hastalik, diinya yasamindaki varlik ve yokluk olarak iki temel deneyim alani iginde yokluk
(zorluk, yoksunluk, yikim) alani deneyimidir. insan bu deneyimi yasarken, maneviyatindan
elde ettigi gl ve teselli ile igcinde bulundugu zorlu yasam kosuluna karsin bas edecek bir
gic elde eder (Kogak, 2019). Hastane, insan yasaminda bedensel ve zihinsel bitiinlGgiin
bozuldugu hastalik deneyiminde sifa arayisinin yogunlastigi bir mekandir. Bu arayis icinde
birey, kulturd, degerleri ve inancindan elde ettigi manevi glicl ile birlikte hareket eder,
hastane icine ve tedavi slirecine bunlari da dahil eder (Altas, 1999).

Stiphesiz Kur’an, son dinin Peygamberini “en glzel 6rnek” (Ahzab, 21/33) olarak
sunmustur. ilke ve teknik agidan O’nun (s.a.v.) hadisleri, manevi danismanlik agisindan yol
gosterici olabilir. Bu sebeple, islam Peygamberinin hastaliga ve hastalara ydnelik
yaklasimini ortaya koymakla, hasta ziyaretlerini nasil yaptigi, nelere dikkat ettigine dair
bilgileri tahlil etmekle, manevi danismanlar igin temel bir ¢erceve olusturarak, glincel
olarak anlamlandiriimis, teolojik degeri olan miidahale icerigi olusturabilecektir. insanin
zor zamanlarinda aklina ve kalbine Nebevi bir dokunusun etkisi, arastirilmaya degerdir.
Bunun i¢in hadis literatlirli, sahdbenin Resdlullah (s.a.v.) ile kurdugu ginlik dogal
iletisimin yazili kaynaklari olarak éne ¢ikmaktadir.

Hz. Peygamber (s.a.v.), insanlarin zor anlarinda olani anlama, bilgilenme, ikna olma,
yardim alma, moral olarak gliclenme, icinde bulundugu karmasa ile barisma ihtiyaglarina
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karsin, yonlendirme, destekleme, gelistirme, deger verme, sorumluluk, basiret ve
hakkaniyet ile yaklasmak, liderlik etmek, vb. fonksiyonlari ile manevi danismanhk
acisindan ele alinmalidir (Kanger, 2015). Restlullah’in (s.a.v.) bazi gérismelerinde ikna ve
aciklamaya dayali bir danisma siireci ydnettigi de diisiinilebilir (Urkmez, 2017). Hadislerin,
bitunuyle bir manevi danismanlik modeli olusturmasa da sinirsal bir gerceve ¢izdigi kabul
gormektedir (Camur, 2020). Bu sebeple, hastane manevi danismanhgi, Nebevi
dokunuslarin tespiti ile birlikte slre¢ odakh bir danismanlik olarak gelisime ve
zenginlesmeye aciktir.

Bu makalede; Kitabu’l-Merda hadislerini odak alacak bicimde Hz. Peygamber’in (s.a.v.)
yaklasimina yonelik bir degerlendirme yapilacaktir. Ana sorunsal; “hadislerde hastanede
manevi danismanlk alani igin hangi kavramlar one gikmaktadir, danisma siirecine 151k
tutabilecek Nebevi dokunuslar var midir, Res(lullah hastalara yaklasiminda nelere dikkat
etmistir, Kitabu’l-Merda bolimiinden manevi danismanlik agisindan teolojik referanslar
elde edilebilir mi” sorularina cevap aramaktir.

1. ilgili Kavramlar
1.1. Hastanede Manevi Danismanhk

Toplumsal bir varlik olan insanin bedensel, ruhsal, zihinsel yonlerden ihtiyaglan
giderilmediginde sorunlar yasayabilmektedir, bunlarin bir kismi da hastalik olarak ortaya
cikmaktadir. Ozellikle hastane, hastaliklarin ardindaki manevi ihtiyaclarin éne ¢iktig bir
mekandir. Burada goérev yapan saghk profesyonelleri icinde manevi danismanlar,
bireylerin manevi ve psikolojik sagliklarini ilgilendiren ihtiyaglarina odaklanarak bir
danismanlik slireci ylriten meslek grubudur (Agitoglu, 2019).

Hastanede manevi danismanlik, hastalik deneyimi yasarken zorlu bir donemden gegen
bireyin yaninda olmayi, destek olmayi, siirece eslik etmeyi, manevi ihtiyaglarini tespit
etmeyi, bunlara yonelik danismanlik vermeyi iceren hizmetlerdir. Felsefe olarak da holistik
bakim (butiincil) ilkesine dayanir (Karagdél, 2012). Bu sebeple 2015 yilindan bu yana
Diyanet Isleri Baskanligi’nca gérevlendirilmis olan manevi danismanlar, énce pilot illerde
daha sonra da diger illere yayginlastirilacak sekilde, saglik profesyonelleri arasinda
hastanede hasta, hasta yakini ve saglik personeli icin maneviyat alaninda gérev yapmakta,
hastayi veya diger hizmet talep edenleri “danisan” kabul ederek yiiz yiize olacak bigimde,
goriisme mahremiyeti saglanan goriisme odasinda hizmet vermektedirler.

Hastane manevi danismanlarinin, hastane ortaminda hedef kitlelerine yonelik olarak,
“ihtiyag analizi, eslik etme veya manevi miidahale, slire¢ yonetimi ve sonug alma” seklinde
genel bir yaklasimla hizmet verdikleri de ifade edilebilir. Bununla birlikte; “Allah kimseye
kaldiramayacagl yuki yuklemez (Bakara, 2/286)”, “sifa Allah’tandir (Suara, 26/80)”
ayetleri, “her derdin bir devasi vardir (Mislim, Selam, 69)” mealindeki hadisler ve “Mevla
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gbrelim neyler, neylerse gizel eyler.” basliklariyla vurgulanabilecek Anadolu bilgeligi, bu
alanin temel kaynak ve bakis agilaridir (Ozdogan, 2019).

1.2. Buhari’nin Sahih’i ve Kitabu’l-Merda Bolimii

el-Cdmiu’s-Sahih, sahth hadisleri toplayan ilk eserlerdendir. Buhari, topladigi 600.000
kadar hadisten segerek eserini olusturmus, 16 yillik yazim sirecini Mekke, Medine, Buhara
ve Basra sehirlerinde tamamlamistir. Terceme adi verilen bab basliklarinin ve bab
iceriklerinin diger hadis kitaplarindan farkli oldugu ifade edilmistir. Hadislerini titizlikle
se¢mesi, muhtevasinin gesitliligi, tertibinin diizenli olusu ile 6nemli bir kaynak olarak hadis
kalliyati arasinda 6ne ¢ikmaktadir (Sezgin, 2000; Sancakl, 2019).

Sahihu’l-Buhdri’de Merda bolumd, tip ile ilgili hadislerin bir araya geldigi Kitabu’t-Tib’tan
once gelip, 38 hadisin 22 ayri baslik altinda incelenmesinden olugsmaktadir. Sahth hadis
kaynaklari arasinda, hastalar igin ayr bir bélim agan baska bir kaynak gorilmez. Bu
yoniyle de Buhari’nin es-Sahih’i incelenmeye degerdir. Tiirkiye’de hastanede manevi
danismanhk uygulama igeriginde, Buhari’nin es-Sahihi’nde yer alan Kitabu’l-Merda
(Hastalar Boliumu) rivayetleri, bu sebeple hastanede manevi danismanlik alaninda teorik

kaynaklardan biridir.

Tlrkiye’de manevi danismanlik alaninda, hadis literatlri ve Hz. Peygamber’in (s.a.v.) roli
merak uyandirmaktadir. Duygu, inang ve deger odakl bir alan olan manevi danismanlikta,
Tlrkiye’de Musliman danisanlar icin ResGlullah’in sahsi 6zellikleri ve hadisleri degerlidir.
0, yasadigi cagda inananlar tarafindan érnek kisiligi ve insanlarla givenilir iliskiler kurmasi
nedeni ile kendisine danisilan ve 6rnek alinan biri olmustur. Farkh yas gruplarindan
insanlarla muhatap olurken, muhataplarinin ihtiyaglarini ve mevcut potansiyellerini
dikkate alarak iletisim kurdugu, sorunlarina ¢6zim Urettigi hadislerden anlasiimaktadir
(Kog, 2020). insan, karsilastig zorlu olaylar esnasinda, korku, kayg, glivensizlik, Gziintd,
hiizlin, esef, gligstizliik, saskinlik, acizlik, ¢okkinlik vb. duygular esliginde bilissel ve inang
sapmalari, zorlanmalar veya yeni arayislar yasayabilmektedir. Benzeri durumlarda Hz.
Peygamber (s.a.v.), “telkin, teselli, ikna, bilgi verme” gibi yontemlerle danisanlara yol
gostermistir (Délek, 2002). ilgili hadislerde bunlarin izleri gériilmektedir.

2. Yontem

Bu arastirmada hastanede manevi danismanlik alani igin hadislerin teolojik bir kaynak
olarak degerini anlamak ve ilgili temalari olusturmak amaglanmistir. Bu amagla
arastirmada nitel desen kullaniimis, literatiir taramasi ve vaka incelemesi araglari tercih
edilmistir (Bogdan&Biklen, 1997; Creswell, 2017). Yapilan icerik analizinde; “hasta,
hastalik, hadis” kavramlarina odaklanilarak; “saghk ve hastalik bilinci, hastalig
anlamlandirma ve hastalikla bas etmede sabir, hastalikta dua ve hasta ziyareti” temalari
elde edilmis, hasta icin deger odakh bir manevi danismanlik uygulama 6rnegi ile konu
bitunlestirilmistir.
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3. Literatiir taramasi

Konu ile ilgili literatture bakildiginda; Adem Délek’in (2002) “Bazi Hadislerin Psikoterapi
Acisindan Yorumlanmasi”, Faruk Kanger’in (2015) “Manevi Rehberlikte Proaktif Bir
Yaklasim Olarak Hz. Muhammed’in (s.a.v) Ornekligi”, Hiseyin Certel'in (2016) “Hz.
Peygamber’in Aile Danismanligi Uygulamalari”, Abdullah Urkmez’in (2017) “Nebevi
Sunnette Manevi Danisma ve Rehberlik”, Garip Aydin’in (2019), “Ayetler ve Hadisler
Isiginda Hastalara Manevi Destek”, Nurullah Agitoglu’nun (2019) “Hz. Peygamber’in (s.a.v)
Hadislerinde Manevi Bakim, Eb(i Dav(id’un Siineni’nde Gecen Hastalar ile ilgili Bazi
Rivayetler Ornekliginde” baslikli calismalar dne ¢ikmaktadir. Agitoglu’nun ¢alismasi Kiitiib-
i Sitte icinde Eb( David’un Siinen’inde yer alan hadislere odaklanmasi ile bu ¢alismaya
benzer bir yol izlemistir. Ancak manevi danismanlik alaninda teolojik kaynaklar agisindan
hadis kaynaklarinin bitiinliyle incelendigi séylenemez. Bu sebeple Buhari’nin es-Sahih’i bu
makale aracihigi ile konu edinilmistir.

4. Kitabu’l-Merda Hadisleri

Konu ile ilgili hadisler, asagida olusturulan temalar altinda degerlendirilecek, isnad ve
metin tenkidine girilmeden, rivayetlerin teolojik bir kaynak olarak manevi danismanlk
agisindan anlami Gizerinde durulacaktir.

4.1 Hadislerde Saglik ve Hastalik Bilinci

Hastanede manevi danismanlik alaninda oncelikle ortak kavramsal bir dilin olusmasi
onemlidir. Bu sebeple, saglik ve hastalik, temel kavramlardandir. Saglk, Hz. Peygamber
(s.a.v.) tarafindan insanlardan ¢ogunun aldandigi bir nimet olarak tanimlanmistir (Buhari,
Rikak, 1). Bu aldanis, saglikli iken onu koruma bilincinin yeterli olmayisi ile ilgili olabilir.
Boylece, vyitirildigi zaman degeri fark edilen bir nimet oldugunu ifade etmistir. O halde
hastalanmadan 6nce gerekenleri iceren koruyucu hekimlik bilgi ve tecriibe alani, insan igin
elzemdir.

Yeryliziine halifelik sorumlulugu ile gelmis olan insan, gigli ve dayanikli olmak
durumundadir. Hz. Peygamber (s.a.v.) de zayif ve kuvvetli miimin karsilastirmasi yaparak,
makbul olanin kuvvetli olmak oldugunu éne gikarmistir (Mislim, Kader, 34). Kuvvetli olus,
saghkl olmakla ilgili oldugu gibi bilissel diizeyde biling gliciini de ifade ederek, insanin
sorumluluklarini yerine getirmek lzere bedensel ve psikolojik olarak saglikli olmasinin
degerli oldugu anlasilabilir. Yine bu anlama benzer sekilde Hz. Peygamber (s.a.v.), bir
kimsenin ailesinin glivende olarak, kendisinin de saglikli olarak sabahlamasi, o giin yetecek
kadar da yiyeceginin olmasi durumunda bunun diinyaya deger bir nimet oldugunu ifade
ederken (Tirmizi, Ziihd, 34), saglikli olusu vurgulamistir.

imam Gazzal'ye gére de en saglkl kisi, Hz. Peygamber’dir (s.a.v.). Ona gdre saglikh bir
birey su ozelliklere sahiptir: “Tévbe, sabir-sikir, korku-reca, fakirlik ve ziihd, niyet, sidk,
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ihlas, muhasebe ve murakebe, tefekkir, tevhid ve tevekkil, sevgi, sevk, riza ve dlimu
hatirlamak.” (Ozdogan, 2011).

Hastalik; saglikh olusun yitirilip, yokluk alaninda sinirli ve etkiye agik olusu deneyimlemek
olarak anlasilabilir. insanin beden ve ruh olarak bir denge kaybi olarak da gériilebilir
(Aydin, 2019). Hatta aci veren bir deneyim olarak da ele alinabilir (Aydin, 2023). Bu
durumda amag; hastayi olumluya odaklamak, aciyr dindirmek ve bu siiregten bir anlam
bulmasina destek olmaktir (Kogak, 2019). Bu halde, insan aciz olmayi deneyimlerken, ona
manevi gl¢ olusturabilecek igerikler sunmak, teselli etmek, motive etmek ve ferahlk
vermek manevi danismanhgin hastalik esnasindaki 6nemli yaklasimlaridir. Hastanin
inandigl Rabbi ile kuracagl olumlu ve gicli bag, dikey dizlemde kurdugu sevgi-glven
iliskisi, tedavi sireci ile bas etmesini saglayacak giicli elde etmesini kolaylastirmaktadir
(Eldemir, 2022). Bu, hastanin algisini olumluda kalmaya odaklayarak, zorlu bir stireg olan
tedavi siirecini de olumlu algilamasina neden oldugu icin dnemlidir.

Resdlullah’in (s.a.v.), hastalikla ilgili hadislerinde o anlarda miminin alacagi karsiliga dikkat
cekerek bir anlamlandirma yaptigi anlasiimaktadir. Ornegin; hastalik, hiiziin, keder, eziyet
ve bunalimdan hatta ayagina bir diken battiginda bile maruz kaldigi yokluk ve giigliik
anlarinda Yaradan’in mimini yalniz birakmayarak, giinahlarini 6rtme seklinde bir karsilk
verdigini belirtmistir (Muslim, Birr, 52). Yine; “Bir miimine hastalik isabet eder de Allah o
hastaliktan kurtarirsa hastalk, miiminin giinahina keffaret olur, daha sonra basina
gelecekler icin nasihat olur, bir miinafik hastalanir da iyilesirse, sahiplerinin 6nce baglayip
sonra saldigi deve gibi olur, neden baglandigini neden salindigini bilmez.” (Eb( David,
Cendiz, 1) buyurmus ve hastaligin mimin icin gecmise doniik olarak giinahlardan
arindiran, gelecek icin de tedbir aldiracak yonlerine dikkat ¢cekmistir. Bagka bir hadiste
UmmiVl-Ald hasta oldugunda Resdlullah’in kendisini ziyarete geldigini, bu esnada
hastaligin atesin glimUsin pasini giderdigi gibi glinahlari giderdigini séyledigini aktarmistir
(EbG Daviad, Cendiz, 3) insanin sinirli ve etkiye acik oldugu yokluk alani deneyimi olan
hastalik halinde Yaradan’in, miminin glinahini 6rterek, onun zayif yonlerini islah etme
yoniinde destek oldugu anlasiimaktadir.

Hastalik bilinci ile ilgili olarak Kitabu’l-Merda rivayetlerinin ilk béliminde yer alan 5 hadis,
“Kim bir kétllik yaparsa, onunla karsilik bulur.” mealindeki Nisa, 4/123. ayeti baglaminda
ele alinmig ve ResUlullah (s.a.v.)’in hastalik ile kotiilik arasinda bag kurdugunu ifade eden
hadisleri bir araya getirilmistir. Rivayete gore bu ayet indiginde Hz. Ebl Bekir, Resllullah
(s.a.v)’e gelerek; “Bu ayetten sonra nasil kurtulusa erecegiz? Yaptigimiz her kotuligiin
karsiligini gdreceksek?” diye sordugunda O; “Uziilmiiyor musun, gegim sikintin olmuyor
mu, hasta olmuyor musun?” diye sordu. Hz. Eb( Bekir de evet deyince; “iste onlar bir
karsiliktir.” cevabini verdi (Muslim, Birr, 52). ResGlullah’in (s.a.v.) Hz. Eb( Bekir'e deger
vererek, rencide etmeden onun bilgilenme ihtiyacini giderdigi goriilmektedir.
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Bu hadisle anlam yonlinden uyumlu olan Kitdbu’l-Merda rivayetlerinin ilk 1. ve 2.
hadislerinde Hz. Aise’den ve Eb( Hureyre’den gelen bir rivayete goére Hz. Peygamber
(s.a.v.), mliminin ayagina batan bir dikenin bile glinahina keffaret olacagini ifade etmistir
(Buhari, Merd3, 1, 2). Eb{ Hureyre rivayetinde isabet edenler arasinda eza, hastalik, gegim
sikintisi ve bunalim ifade edilmistir. Bu bdlimiin devaminda gelen bagka bir hadiste
mumin rizgar geldikce egilen, gectikce diizelen, riizgar gelince yine egilen ama yikilmayan
bir ekine benzetilir (Buhari, Merd3, 4). 5. hadiste ise ResGlullah (s.a.v.), Yuce Allah’in
hayrini diledigine musibet génderecegini bildirir (Buhari, Merda, 5). Resllullah’in (s.a.v.),
hastaligi anlamlandirmada yol gosterici ve tanim yapici fonksiyonlari ile bir manevi
danismanlik ortaya koydugu goriilmektedir.

ilk bélimdeki hadislere gore hastalik, basa gelen yokluk hallerinden biri olup, buna karsilik
miminin zayif yonlerinden biri olan “kétiliige kayma” durumunda Yaradan o miminin bir
kotuluguni orterek olumlu bir karsilik verir. Bir baska sonuca gore ise hayrini diledigine
yokluk hallerinden bir yasam olayina maruz birakir. Bu da “sizin hayir bildiklerinizde ser,
ser bildiklerinizde hayir vardir” mealindeki Bakara, 2/216. ayeti ile uyumlu bir anlamdadir.
Yokluk, gliclik, zorluk halleri, yasam olaylari iginde bitiiniyle olumsuz degildir, insana
disen olumlu bakmak, hayrini yasamak lzere niyet ederek gereken eylem sorumlulugunu
da yerine getirmektir (Turkben, 2009). Bu anlamda insanin hastaligi nasil karsilayacagina
dair de bir yonlendirme oldugu anlasiimaktadir. O da sikayetci olmadan sabirli olmak,
boyle olundugu taktirde glinahlara keffaret olacagi, hayirl olacagi, karsiliginin cennet
olacagidir.

imam Gazzali, miimin, minafik ve sikir halindeki miminler icin bir ayinmda bulunarak
hastalik halini séyle yorumlamistir: Miinafik icin cezadir, miimin igin giinahina perde olur,
sukar halindeki miimin icin de Rabbine yakinlik derecesinin artmasina neden olur. Gazzali,
hastaligin bir ceza olmasi durumunun ancak minafiklar igin olabilecegini ifade eder.
Miimin igin ise, glinahlarina keffaret ve Allah’a yakinlagsma vesilesidir. Boylece insanin
yokluk hallerine maruz kalmasini yorumlamanin yine kendisinin niyet ve eylem
boyutundaki durumu ile iliskili olarak anlam verilmesi gerektigi anlasiimaktadir. Boylece
hastalik bir ceza midir sorusu da cevap bulmaktadir. Bu arada hastaligin bir ceza
olabilecegine dair yorum, bireyin Tanri tasavvurunu da olumsuz etkileyebilir.

Kitdbu’l-Merda rivayetlerinde ikinci bolimdeki hadislerde siddetli hastaliklarin nasil
yorumlanacagina dair hadisler bir araya getirilmistir. Abdullah b. Mesud’un hastaliginin
siddetlendigi bir zamanda onu ziyaret eden Res(lullah (s.a.v), bunun karsiliginin iki kati
oldugunu ve agag yapraklarinin diismesi gibi miiminin kazandigi kotaluklerin dékilecegini
ifade etmistir (Buhari, Merda, 7-8). Buna gore hastaligin zayif yonlerden bir arinma firsati
sundugu soylenebilir. Resllullah (s.a.v.) da hastalik ile ilgili yorumunda olumlu diisiinerek
manevi gli¢ elde etme yolunu agmaktadir. Bu yoruma gore varlik ve yokluk ile ilgili yasam
olaylarina maruz kalinca nasil yorumlayacagina dair bir bakis agisi sunulmaktadir. Bakara,
2/156. ayet de muminlerin yokluk alanindan bir seye maruz kalinca, asil aidiyeti
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hatirlayarak, bu aidiyetin Yice Allah (c.c.) oldugunu séylediklerine dikkat cekilir. Béylece
inang ve maneviyat olarak bir sapma yasamayacaklari anlasiimaktadir.

4.2. Hastaligi Anlamlandirmada ve Hastalikla Bag etmede Sabir Kavrami

Hastaligl karsilama ve anlamlandirma bigimi, insanin zorlukla bas etmede basvurdugu
kaynaklariile ilgilidir. Dini basa ¢gikmada dinin kavramlarindan hareketle elde edilen anlam,
manevi ihtiyaglar icinde yer alan anlam bulma ihtiyacini giderdikge insan, iginde
bulundugu duruma uyum elde etme ve gli¢ elde etmeyi saglayabilmektedir. Bu, dini basa
¢tkmada kavramlara olumlu bir bakis agisi ile olumlu anlamlar verilmek suretiyle elde
edilmektedir.

Cabir'den gelen bir rivayete gére, Hz. Peygamber (s.a.v.), hasta olan Ummi’s-Saib’i
ziyaretinde titredigini gordigl icin nasil oldugunu sormus, o da hastaliginin humma
oldugunu ifade etmis, Allah’in onu mibarek kilmamasini isteyince, Hz. Peygamber (s.a.v.)
bu s6ze miidahale ederek, boyle sdyleyip hummaya kizmamasini, demirin pasini giderdigi
gibi hastaligin insanin hatalarini dokttigini belirterek sabri hatirlatmigtir (Maslim, Birr,
14).

Hastaliga sabir ile ilgili olarak Kitdbu’l-Merda’nin 6. bélimiindeki hadislerde ibn Abbas’tan
gelen bir rivayete gére adinin bu béliimdeki baska bir hadiste Ummii Zufer oldugu
anlasilan sara hastasi bir kadin, bayilma nébetleri yasarken lizeri agildigi i¢in bu durumdan
cok rahatsiz olur ve Hz. Peygamber’e (s.a.v.) gelerek ondan dua ister. Hz. Peygamber de
eger sabrederse karsiliginin cennet olacagini ama isterse sifasi icin dua edebilecegini
soylediginde kadin sabretmeyi sectigini ancak bayilinca lizeri agilmasin diye yine dua
etmesini ister, O da dua eder. (Buhari, Merd3, 6-7). Bir diger hadiste gozleri ama olmaya
sabretme konusu ele alinir ve Enes’ten gelen bir rivayete gére Hz. Peygamber (s.a.v.), Yiice
Allah kulunu gozlerinden mahrum ettiginde eger kulu sabrederse, onlarin yerine Allah
cennet verir demistir (Buhari, Merda, 7). Bu bolimdeki hadislerde, hastalik halinde veya
bedensel yoksunluklara karsi sabirli olmanin 6nemli bir deger olarak vurgulandig
gorulmektedir.

Kur’an’da Eyyib Peygamberin, bir hastalik siirecini sabirla gegirdigi anlatilir. Enbiya, 21/83.
ayette; “Bu zarar basima geldi, Sen en merhametli olansin.” seklinde dua ettigi ve halini
Rabbine ifade ettigi anlasilmaktadir. Sad, 38/44. ayet, hastaligi karsilama 6zelligi olarak
sabirli olmasi ile onu dvmistir. Kitdbu’l-Merda 16. bolimdeki hadislerde hastaliga karsi
sabrederken “ben hastayim” seklinde agiklama yapmanin yanlis olmadigi dile getirilmistir.
Sahabeden Ka’b b. Ucre’nin basinda hasereler géren Resulullah, bundan rahatsiz olup
olmadigini sorar, o da rahatsiz oldugunu soylediginde sifa bulmasiigin yardim etmek lizere
berber ¢agirir (Buhari, Merda, 16). Yine Abdullah b. Mesud hasta oldugunda onu ziyarete
gelen Res(lullah, nasil oldugunu sordugunda o “hastayim” seklinde cevap vermistir
(Buhari, Merda, 16). Sahabeden Sa’d b. Ebi Vakkas, hastaligi esnasinda Hz. Peygamber’in
onu ziyaret ettiginde hastaligini ifade ederken, “hastaligim siddetlendi” seklinde cevap
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vermistir. (Buhari, Merda, 16). Bu hadislere gore, hastaliktan bahsetmenin bir sakincasi
olmadigi anlasiimaktadir.

Kitabu’l-Merda 19. babtaki hadislerde Enes’ten gelen bir rivayete gore Resilullah (s.a.v.),
hastalik geldigi zaman 6limiln istenmesini nehyetmis, ancak mutlaka isteyecekse de
yasam hayirli ise yagamin istenmesini, 6lim hayirli ise 6liim{in istenmesini ifade etmistir
(Buhari, Merda, 19). Bu bolimdeki arka arkaya gelen 3 hadis de 6limiin temenni
edilmesinin nehyine dair hadislerdir. Son olarak da Resdlullah vefat edecegi zaman nasil
dua ettigine dair Hz. Aise’den gelen rivayet yer alir. Hz. Peygamber o esnada Hz. Aise’ye
yaslanmis durumda iken soyle der: “Allah’im bana madfiret et, beni refik-i alaya yiikselt.”
(Buhari, Merd3, 19).

Buraya kadar ki verilerden elde edilenlere gére, miimin igin hastalik gelmeden énce saglik,
degerli bir nimettir. Saglikh olma konusunda insan gerekli tedbirleri alir, ancak yokluk
alanini deneyimleme hallerinde hastalik yasadigi zaman da bunu sabirla karsilar, geregini
yapar ve 6limu istemek gibi bir inang sapmasina girmez.

4.3. Hastalikta Dua

Hastalik deneyimi, manevi anlamda inanilan Yiice gilice yonelis igin bir firsattir. Dua, bu
glicten yardim istenme, elde ettigi giic ve moralle gliclenme deneyimidir ve iyilesmede
yardimcidir (Carrel, 1967). Duanin karsiliginin olacagina dair Kur’an’da Mumin 40/60.
ayette “Bana dua edin, size icabet edeyim” buyrulmustur. Bu ayni zamanda inanan igin
teselli edici ve giiclendiricidir. insan, inang olarak kuvvetlendikgce, iyiye odaklanip iyiden
yana tavir alip, iyide kalma miicadelesini verebilecek gilici bulur. Béylece zor anlarda
cesareti kirilirken, dua ile cesaretini toplar, korunup gozetildigini, Yaradan’in yardim
edecegini bilir, yalniz olmadigini hissederek, emniyet duygusuna ulasir, glivenle miicadele
icin azmeder, caresizlik ve limitsizlikten kurtulur. Bu sebeple dua, hayattaki zor anlardan
biri olan hastalik siirecinde moral giiclin artmasini saglayabildigi icin iyilesmede katki
saglayici oldugu soylenebilir.

Hz. Peygamber (s.a.v.), “Kime tasa isabet ederse, “Allah’im ben senin kulunum, senin
kullarinin gocuguyum, alnim kudretinin elindedir, hakkimda hikmiin takdir edilmistir,
kazan adaletimdir. Zatina has kildigin her isminle, Kur’an’i kalbimin bahari, gdnlimin
nuru, tasamin yok olusu igin vesile kilmani istiyorum” derse, Allah o kisinin kederini giderir,
GzUntlinln yerini feraha cevirir.” diyerek duanin 6nemine ve Kur’an’in bir sifa kaynagi
olduguna dikkat ¢cekmistir (Dolek, 2002). Baska bir hadisinde; “Kederi ¢ok olan “La havle
ve la kuvvete illa billah” desin, bu cimle cennet hazinelerinden bir hazinedir.” (Buharf,
Deavat, 50) buyurmustur. Kisi, bu sekilde daha yice bir glice siginarak teselli bulmakta,
elde ettigi manevi glic aracihg ile iginde bulundugu olumsuz duygu durumundan
¢ikabilmektedir.
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Hastalikla bas etmede maddi sebepler icin tedavi olmak gerektigi gibi, manevi gliclenme
icin de dua gibi manevi pratiklerden istifade etmek 6nemlidir. Hz. Peygamber’in (s.a.v.)
her ikisini de kullandigi ve tesvik ettigi ifade edilebilir. Oncelikle saglk icin dua etmistir:
“Allah’im, bedenime saglik ver, géziime saglik ver, saghgi benim varisim kil ki son nefesime
kadar beni saglikli eyle” (Tirmizi, Deavat, 66). Hastalik halinde de “Ey Allah’in kullari, tedavi
olun, ¢linkii her hastalik igcin Allah bir sifa yaratmistir ancak bir sey harig, o da yashliktir”
(Tirmizi, Tib, 2). ibn Sa’d da Hz. Peygamber (s.a.v.)’in kendisini hasta iken ziyaret ettigini,
gogsiinii ve sirtini sivazladigini ve sifa icin dua ettigini nakletmistir (Eb( David, Cenaiz, 11).
Abdullah b. Amr, Res(lullah’in hasta basina gidildiginde onun sifasi igin dua edilmesini
istedigini aktarmistir (EbG David, Cenaiz, 12).

Bu konu ile ilgili olarak Kitabu’l-Merda 18. babta sahabe Said b. Yezid'in gocukken yasadigi
bir olay paylasilir. Onun anlattigina gore ¢ocuk iken hasta olur ve ResGlullah’a gottralir, o
da abdest alir ve bereket duasi okur, bu esnada ¢ocugun basini sivazlar (Buhari, Merd3,
18). Hastaya nasil dua edilecegine dair de Kitabu’l-Merda, 20. babta Hz. Aise, Hz.
Peygamber’in (s.a.v.): “Ey Rabbim, su hastanin hastaligini gider, sifa ver, Sen ancak saglik
verensin, Senin sifan disinda sifa yoktur, 6yle bir sifa ver ki o sifa hastaliktan eser
birakmasin.” diyerek dua ettigini rivayet etmistir.

Yine Cabir b. Abdillah hasta oldugunda Hz. Peygamber (s.a.v.) onu ziyarete gelir, Cabir o
esnada baygindir, Res(lullah abdest alir ve abdest suyundan onun Uzerine serper, Cabir
kendine gelir (Buhari, Merda, 21). Hastaya dua konusunda son olarak su rivayet ifade
edilebilir: Hz. EbG Bekir ve ilk mlezzin Bilal, Medine’de humma hastaligina yakalandiginda
Hz. Aise onlari ziyarete gelerek hallerini sorar ve iyi olmadiklarini Hz. Peygamber (s.a.v.)’e
iletir. O da soyle dua eder: “Allah’im Mekke’yi bize sevdirdigin gibi, Medine’yi de sevdir.
Bize Medine’nin havasini hastaliklardan salim eyle” (Buhari, Merd3, 21).

Hz. Peygamber’in (s.a.v.) hastaya sifa icin dua etmesi ile birlikte Hz. Omer’e hastanin da
duasini almasini, hastanin duasinin meleklerin duasi gibi oldugunu ifade etmesi (ibn
Ma’ce, Cenaiz, 1), hastalik slrecine eslik ederken, karsilikli dua etmenin 6nemini ortaya
koymaktadir.

Bu boéllimdeki verilere gore Hz. Peygamber (s.a.v.), hastalara dua etmis, Yaradan’dan dua
ile sifa istemistir. Basini sivazlama, abdest suyundan Uzerine serpme gibi uygulamalar da
bu dualara eglik etmistir. Hz. Aise, Hz. Peygamber (s.a.v.)’in kendisi de hasta oldugunda
Muavvizeteyn sirelerini okuyarak kendini sivazladigini rivayet eder. (Mislim, Selam, 51).
Amag, hastanin bu siirecten dua sayesinde manevi gliclenme ile gikmasini saglamaktir.

4.4, Hasta Ziyareti

Hasta ziyareti ResUlullah’in (s.a.v.) hayatinda 6rnekleri bulunan bir salih amel alanidir. O
hem bu tir ziyaretleri bizzat yapmis, hem de yapilmasi icin “hastalari ziyaret edin” diyerek
tesvik etmistir (Buhari, Merda, 4). Bu ziyaretlerde hastanin hal hatirini sorarak, moral
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vermis, sorularini cevaplayarak hastaligi ve yasanilan siireci anlamlandirma yoluna giderek
destek olmustur. Bu destek ziyaretlerini, miiminlere nefes aldirmak, sikintidan kurtarmak,
rahatlatmak, ihtiyaglarini gidermek, baskasinin yardimina kosmak seklinde ifade
edilebilecek salih amel alani iginde degerlendirmek mimkiinddr.

Hz. Peygamber’in (s.a.v.) hasta ziyaretini Musliimanin diger MUslimanlar tizerindeki hakki
olarak tanimlamasi, bu sorumlulugu ¢ok 6nemsedigini disiindirebilir. Bu haklari 5 baslikta
ifade eden Res(lullah, hasta olunca onu ziyaret etmeyi de bir hakki yerine getirme
sorumlulugu olarak belirtmistir (Tirmizi, Edeb, 1). Ozellikle bu ziyaretlerin karsiliginda
alinacak sevaba dikkat ¢ektigi, donilinceye kadar cennet bahgesinde olundugunu
mijdeledigi (Tirmizi, Cenaiz, 2; ibn Mace, Cenaiz, 2), meleklerin o kisi igin dua ve istigfar
ettiklerini bildirdigi (ibn Mace, Cenaiz, 2) goriilmektedir.

Enes’ten gelen bir rivayete gore Hz. Peygamber (s.a.v.), mimin abdest alir, hasta kardesini
ziyaret ederse, cehennemden yetmis yil uzaklasir, demistir (Eb( Dav(d, Cenaiz, 7). Hz. Ali,
gece yapilan bir hasta ziyareti icin meleklerin eslik ettigini, sabaha kadar bu kul igin istigfar
ettiklerini, bu ziyarete karsilik cennette meyveler hazirlandigini aktarmistir (Eb( David,
Cenaiz, 7).

Bu yonleri ile hadisler, insana deger vermek, ona ilgi géstermek, moral gliclinii tazelemek
ve hastalikla bas etmesine destek olmak biciminde manevi danismanhga vyol
gbstermektedir. Ziyaret edilen ve eden agisindan karsilikl iyi gelen bir eylem olan hasta
ziyareti, maddi-manevi karsiliklari nedeni ile Hz. Peygamber (s.a.v.) tarafindan tesvik
edilmigtir. Hatta hasta ziyaretinin orug gibi sadece karsiligini Yiice Allah’in verecegi bir
amel olduguna, mezar ziyareti gibi ahireti hatirlatici yéniiniin de olduguna temas etmistir
(Colak, 2011).

Kitabu’l-Merda 4. babta hasta ziyaretinin hilkm{i ile ilgili hadislerin yer aldigi gorilir. EbG
Musa El-Esari’den gelen bir rivayete gére Hz. Peygamber (s.a.v.): “A¢ olani doyurun,
hastayi ziyaret edin, esirin bagini ¢6zin” demistir (Buhari, Merda, 4). Ayni bélimde Bera
b. Azib, Resilullah’in hasta ziyaretine tesvik ettigini nakleder (Buhari, Merd3, 4). 5. babta
Resllullah’in bir hastayi ziyaret edisi, hastanin baygin olmasi nedeniyle abdest suyundan
ona serpmesi, sonra hastanin ayilmasi anlatilir (Buhari, Merda, 5). 10. babta Hz.
Peygamber’in (s.a.v.) hasta bir bedeviyi ziyaret etmesi anlatiir. Ona “hastaligin geger,
gecmis glinahlarina da keffaret olur” dediginde bedevi; “gegici gériinmiyor” seklinde
cevap verince Hz. Peygamber (s.a.v.): “Peki dyledir” anlaminda cevap verir (Buhari, Merd3,
10, 14). Res(lullah (s.a.v.), hastanin bakis agisini olumluya yonlendirmis, ancak hastadan
olumlu karsilik alamayinca hastanin da durumunu dikkate alarak daha fazla israrci
olmamistir.

Resdlullah’in hasta ziyaretinde din farkliigi gézetmedigi de anlasiimaktadir. Yine Kitabu’l-
Merda rivayetlerinde O’nun, Yahudi hasta bir ¢cocugu ziyarete gittigi ve onu islam’a davet
ettigi, cocugun da sehadet getirip Misliman oldugu yer almaktadir (Buhari, Merda, 11).
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Baska bir hasta ziyaretini Aise bt. Sa’d babasi Sa’d b. Ebi Vakkas’in hastaligini anlatirken
nakleder. Hz. Peygamber (s.a.v.) gelmis ve eli ile onu mesh ederek “Allah’im sifa ver”
diyerek dua etmistir (Buhari, Merda, 13). Yine Abdullah b. Mesud’un hastaliginda onu
ziyarete gelen Hz. Peygamber (s.a.v.), elini alnina koydugunda atesinin yiksek oldugunu
fark etmistir (Buhari, Merda, 13). Devamindaki hadislerde Sa’d b. Ubade ve Cabir b.
Abdillah’i hasta iken nasil ziyaret ettigi anlatilir (Buhari, Merd3, 15). Sa’d b. Ubade’yi daha
sonra Ensardan biri ile karsilaginca durumunu tekrar ona sorarak iyi oldugunu 6grenmis,
etrafindakiler ile tekrar ziyarete gitmistir (Muslim, Cenaiz, 7). Bir hastayi bir kere ziyaret
etmekle yetinmedigi, durumunu takip ettigi, yeniden ziyaret de ettigi gorilmustir.

ibn Abbas’in nakline gore; Hz. Peygamber (s.a.v.) vefatina yakin kendi hastaligi esnasinda
yanina ziyarete gelenlerin konusmalarindan rahatsiz olunca, yanindan gikmalarini istedigi
anlasiimaktadir (el-Buhari, Kitabu’l-Merda, 17). Ummii Seleme’den gelen bir rivayete gore
Resdlullah (s.a.v.), hastanin yaninda iyi ve glizel seyler séylenmesini, ¢linkii meleklerin bu
konusmalara “amin” dedigini sdylemistir (ibn Mace, Cenéiz, 4). Eb( Said el-Hudri’den
gelen bir rivayete gore de hasta yanina girilince imit dolu sézler sdylenilmesi, kederinin
dagitilmasini, bunun eceli geri ¢gevirmese de moral verecegini sGylemistir (Muslim, Cenaiz,
3). Hasta bir sahabeyi ziyareti esnasinda hastanin ekmek istemesi lizerine, yaninda ekmek

olanin hastanin yemesi igin getirmesini istemistir (ibn Mace, Cenaiz, 1).

Bu rivayetlerden Resulullah’in hasta ziyareti yaptigi, bu ziyaretlerde hastaya dokunup
mesh ettigi, onlara sifa icin dua ettigi, hastanin yaninda konusmalara dikkat edilmesi
gerektigi, hastanin bu ziyaret edenlerden rahatsiz olursa bunu agik¢a ifade edebilecegi
anlasilmaktadir. Nebevi usulde hasta ziyareti ile ilgili olarak; kisa ziyaretler oldugu,
iyilesinceye kadar takip edildigi, yaninda olumsuz icerikli konusmalar yapilmadigi, moral
verildigi anlasilmaktadir.

Bu sonuglara 6zellikle hastaya refakat etme konusu da eklenebilir. Resdlullah (s.a.v.),
hastaya yaninda bakim vermek (izere eslik etmek demek olan refakat desteginin
karsiliginin cennet oldugunu bildirmistir (Tirmizi, Cenaiz, 2). Hastaya bakim vermenin
onemi nedeniyle bu hizmete 6zellikle tesvik ettigi ifade edilebilir. Hastaya moral vermek
ve bu zorlu siiregte eslik etmek lizere yakininda olmak, hastaya da gii¢ verebilmektedir.

Resdlullah (s.a.v.), hastalik konusunda yeniden bir tanimlamaya giderken, Umit verdigi,
hastalikla pozitif bir karsiliklilik iligkisi kurdugu, insani rahatlatici bir tutum benimsedigi,
dinleyici ozelligini kullandigl, kimi zaman da oldugu gibi duruma onay verdigi
gorulmektedir. Manevi danismanlik igin Nebevi yaklasimin bu o&zellikleri dikkat
cekmektedir.

5. Bir Vaka Ornegi ve Analizi
Manevi danismanlik alaninda bir uzman olan manevi danisman ile danisani arasinda

mahremiyete ve givenli iletisime dayali gérlisme siiregleri, hastane ortaminda talep ve
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ihtiyac oldugunda da gergeklesmektedir. Manevi danisman, danigsani sorusunu sorarken
veya problemini aktarirken, onu dikkatlice dinlemekte, yeterli veriyi aldiktan sonra da
midahale igerigi olarak yorumlar yapip, i¢ gorilerini, telkin ve tesellilerini sunarak, umut
ve cesaret agisindan desteklemektedir. Tim bunlari yaparken, temelde danisaninin
sorununu ve buna bagli manevi ihtiyaglarinin neler oldugunu analiz etmektedir. Manevi
danisman ile danisani arasinda yani sorun ve ¢ozlmlerini kesfetmeye calisan iki kisi
arasindaki bu diyalog, birka¢ seans devam edebilmektedir. Eger danisan Ulzerinde bu
sorunla ilgili bir degisim, donisim ve gelisim elde edilmek isteniyorsa, etkili bir
miidahalede bulunmak gerekmektedir (Oncii, 2015). Ancak nasil miidahale edilecegi
konusunda tek bir yontemin oldugu sOylenemez. Manevi danismanlik alaninda farkli
orneklemlere uygun yontem arayiglari da devam etmektedir. Burada bireysel manevi
danismanlik icin manevi ihtiyag analizine dayali deger odakli yéntem 6rnegi sunulacaktir:

5.1. Hikayesi:

Bagvuru sahibi erkek, Misliiman, 50 yasinda, evli, li¢ gocugu var, kendisi son bir yildan bu
yana diyaliz hastasi, bir oglu da bedensel engelli.

Talebi: “Allah, bana engelli bir eviat verdi, simdi de bu hastaligi verdi. Ben zaten oglumun
durumu ile ugrasiyordum, Allah bana bunu neden verdi diye soruyorum, cevabini
bulamiyorum, belki giinaha giriyorum. Benim annem ¢ok iyidir, anne babasini hig
kirmadan, incitmeden yillarca bakmistir, hi¢ giybet ettigi goriilmemistir, simdi kendi de
bakima muhtag oldu, yiiriiyemiyor, bagimsiz hareket edemiyor... Kimi insan her tiirlii
kétiiliigii isliyor, giinaha giriyor... Islerinde, bedeninde, ¢ocuklarinda hicbir sey olmuyor,
her seyi yolunda... Yardim eder misiniz, bunlari anlayamiyorum...”

5.2. Goriismede Yontem:

Manevi danisman, danisana yonelik olarak verecegi bireysel manevi danismanhk
slrecinde 5 agamal bir yéntem kullanabilir. Buna gore;

1-ilk asamada etkin dinleme yolu ile hikaye alma
2-Sorular sorma

3-Analiz (manevi ihtiyaglar yaklasimi ile)
4-Miidahale (deger odakh)

5-Sonug alma ve sonuglandirma

Manevi danismanin bu 5 asamayi uygulayabilmesi icin, danigan ile ortam kosullarina gére
birkag gériisme yapabilmesi elzemdir. Ornek olarak sunulan gériisme, danisan ile manevi
danisman arasinda danisanin talebiyle 2 gériisme olarak gerceklesebilmistir. ilk
gbrismede genel bir tanisma ve ihtiyag¢ analizi yapmaya yonelik sorular sorulmus, ikinci
gorismede ihtiyaca gore midahale yapilmis ve sonlandirilmistir. Sahadaki gézlemlere
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gbre de danisanlarin, manevi danismanlarla uzun siiren seanslar yapmaya ve defalarca
gorismeye gelmeye acik/gonilli olmadiklar gorilmektedir. Bu sebeple ikili gérismeler
etrafli analizlerden ziyade, danisanin o an yasadig soruna ve ¢éziimiine odaklanmakla
birlikte bazen de miidahalesiz etkin dinleme ile sinirli olarak sonuca degil, siirece odakli
olabilmektedir. Asagida manevi danismanlik sahasina katki sunmak amaci ile teorik
kaynaklara atif yapan ve deger odakli miidahale igeren bir gériisme 6rnegi sunulmustur.

5.3. ilk Gériismede Sorular:
-Genel olarak yagaminizi nasil tanimlarsiniz?

“Stirekli ilgilenilecek bir evladi olmak kolay bir durum degil, hayat yiikiinii omuzluyorken,
evladimin iyi bir yasam siirmesi igin ¢alisip ¢abalamakla gegen giinliik bir hayatim var...
cok siikiir... ancak diyalize bagimli olmak da yeni ¢ikti basima ve dagildim...”

-Bu sorunlar karsisinda kendinizi nasil hissediyorsunuz?

“Gliglii oldugumu saniyordum, ancak dyle degilmis... sorumluluk yiikiimiin agir oldugunu
hissediyorum, bir yandan da sorguluyorum neden béyle oldu? Eviadim icin kaygiliyken,
simdi kaygim daha ¢ok artti... Uziintiim ok, kalbim yatismiyor...”

-Bu sorunlar hangi degerlerinizle bagdasmiyor?

“Sabir glizel bir sey biliyorum ama sabirli olmadigimi anladim, razilik gésteremiyorum
basimiza gelenlere... iyilige dair inancimi yitiriyorum, bu duruma uyum saglayamiyorum,
annemin yasadiklarina da bir anlam veremiyorum...”

-Su anda hangi manevi ihtiyaglarinizi gideremiyor olabilirsiniz? (Once varolus, aidiyet,
anlam ve kendini asma seklinde manevi ihtiyaglar agiklandi)

“Rabbim ile olan bagim bozulmus, anlam veremedigim durumlar yasiyorum... imidimi
kaybettim, gelecede dair umudum yok... 6zgiir de degilim artik diyaliz ihtiyaci beni
baglyor...”

-Yaradan ile iligkinizi nasil tanimlarsiniz?

“Rabbim beni bliyiik zorlukla deniyor, evladim igin béyle diistiniiyorken, bir de hastalik ¢ikti
basima, diyalize bagimh olmakla alt ist oldum... Rabbim bana ceza mi veriyor diye
diistiniiyorum...”

-Yagsaminizda “iyi ki var” dedikleriniz neler? Bunlari konusmak ister misiniz?

“Buna yasamak deniyorsa yasiyoruz, evladim hayatta, esim iyidir, sabirlidir, islerim de
onceden sikintiliydi, simdilerde biraz daha iyi...”
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5.4. Analiz

Varlk ve yokluk alanlarini deneyimlemek ve igindeki potansiyel 6zelliklerini kesfedip
ortaya koymak Uzere yeryiziine 6mir denilen belli bir siire i¢in gelmis olan insan, bu siire
icinde Yaradan’in kulli iradesi ile takdir ettigi yasam olaylarina maruz kalir. Bunlar kimi
zaman varlik alani ile ilgili olabildigi gibi kimi zaman yokluk alantile ilgili de olabilmektedir.
Saglik, varhk alant ile ilgili oldugu gibi, hastalik da yokluk alanini deneyimlemektir. Her iki
alanda da ylzlesecegi, kesfedecegi yonleri ve bunlar araciligi ile 6grenecegi seyler vardir.
Yasam bir 6grenme yolculugudur ve yasam olaylari Gzerinden insan, mikemmel degil,
sinirli, etkiye agik bir varlik oldugunu, yokluk alanini deneyimlerken fark etmektedir.
Yasamin o evresinde Yaradan’dan 6grendigi sey, gliciiniin sinirli olusudur ve etkiye maruz
kalabilecegidir. Clizi iradesi ile koruyucu tedbirler alabilir, ancak yine de hastalanabilir. Bu
durumda hastalikla bas etmek icin igindeki hangi potansiyel ortaya gikacak ve bu yasam
olayindan ne 6grenmis olacaktir? Birey bununla yizlesir, kendini ve maruz kaldigi etkiyi
oldugu gibi kabul eder, eylem sorumlulugunu alarak lzerine diiseni yapar. Bu sebeple sifa
arayisi, yokluk alaninda hastalikla 6grenme yolculugunun bir rotasidir. Bu esnada insan,
basvurdugu dini/manevi kaynaklar araciligi ile yasadiklarina bir anlam bulabilir, Gmitsizlige
diismeden teselli elde edebilir ve bu zorlu durumun Ustesinden gelebilir. Diinya yasami,
“varlik-yokluk” olarak iki temel alanda deneyimlenmektedir. Her iki alan igin gesitli
ozellikler ve bas etme potansiyeli ile donatilmis olan insan, zaman zaman varliga veya
yokluga maruz kalarak, bu 6zellik ve potansiyel ile yiizlesmektedir. Bu ylizlesme esnasinda
clizi iradesi ile bir hareket alanina sahip olan insan, niyet ve yapip ettikleri ile gayretini
gdstermektedir. insanin kosullari ve olanlari karsilama bicimi ile bunlarla bas etme
potansiyeline sahip olusu, varlik/yokluk deneyimini anlamli kilmaktadir. Bu esnada
inandigi ylce gl ile kurdugu olumlu iliski de kendisini manevi olarak beslemektedir.

Hasta danisan, oglundaki bedensel engel ve kendi bedensel hastaligi ile iki temel yokluk
alanina maruz kalmaktadir. Annesi ise “iyilikle dolu” bir yasamin ardindan, hastalik ve
fiziksel gu¢ kisithhgina maruz kalarak yokluk alanini deneyimlemektedir. Bu sebeple
danisan, ozellikle “yokluk” hallerinin anlamlandiriimasina ihtiya¢ duymaktadir. Varolugsal
olarak; yeni yasam durumlari ile uyum saglayamamis ve degerlerini yasayamaz bir
asamaya gelmistir. Yaradan ile iligkisi sarsilmistir, gelecek icin de Umit ihtiyacini
giderememektedir.

5.5. ikinci Goriisme (Miidahale)

Sozli iletisime dayali, olumlu ve glivenli bir is birligi icinde uzman ile danisani arasinda
gecen danisma sireci, “maneviyat, manevi ihtiyaglar’ odaginda oldugunda manevi
danisman ile danisani arasinda yasanmaktadir ve yiiz ylize, birebir gecen bu siire¢ daha
¢ok “anlama, anlamlandirma, anlasiima” igeriklidir. Manevi danisman, danisanin
duygularina, degerlerine, inanglarina, kiltlriine, sosyal gevresine ve 0Ozellikle manevi
ihtiyaclarina odaklanir. Kimi zaman dinlenilme ihtiyacini gidermekle yetinirken, kimi
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zaman da mudahalede bulunur, her zaman nasil miidahale edecegini 6ncelemez. Clinki
manevi danismanlik, sonuca degil slirece odakh bir danismanliktir. Kimi zaman da
danisanin ihtiyacina goére midahale gerekebilir. Bu vakada yukaridaki analize gore;
Kitabu’l-Merda rivayetlerinden de istifade edilerek, Yaradan algisi, ilgili degerler ve anlam
ihtiyacina yonelik teolojik icerikle bir miidahale 6rnegi asagida sunulmustur:

5.5.1. Yaradan Algisi ile ilgili Olarak (Seven Yaradan)

Danisman: “insanin nasil bir Rabbe inandigi, zihninde olusturdugu algisi ile ilgilidir. Sevgi
duygusu icinde seven ve ¢ok merhametli bir Allah’a inanmak miimkin oldugu gibi, korku
dolu bir kalple ceza veren bir Rabbe inanmak da miimkiindiir. insan yasadiklarini imtihan
olarak gorerek, ceza veren Rab inanisini gli¢clendirirken, korkusunu artirmaktadir. Oysa
basa gelen olaylari 6grenme ve gelisim alani olarak goriirse, Rabbi ile sevgi dolu bir bag
kurabilmektedir. Bu da O’na yakinliginin artmasi ve manevi olarak gliclenmektedir. Béyle
bir iligski, insanin icinde bulundugu durum ile barisip uyum saglamasini, bas etmesini
kolaylastirmaktadir. Ciinkl 6z saygisi gelisir, ylce glice siginarak, glc elde eder. Yokluk
halleri, bunu yasayan icin Rabbine yonelmesi ve yakinlasmasi igin bir vesile olabilir. Sizce
nasil bir Rabbe inanarak bu sorulara cevap bulabilirsiniz?”

Danisan: “icimde Rabbim ile kurdugum iliski, yasadiklarimi ceza olarak gérdiikce bozulmus
ve bagim zayiflamis, bunu fark edebiliyorum...”

5.5.2. Degerler ile ilgili Olarak (Sabir-Tahammiil)

Danisman: “Sabredenlere, mikafatlari hesapsiz verilir.” (Zumer, 39/10) ayetinden ve
“..Allah sabredenle beraberdir” (Bakara, 2/153) ayetinden ve Hz. Peygamber (s.a.v.)’in,
“Hig kimseye sabirdan daha hayirli ve daha blyik bir nimet verilmemistir.” (Buhari, Zekat,
50) hadisinden sabrin ne kadar 6nemli oldugu anlasilmaktadir. Sabir, olani kabul ve
geregini yerine getirmek (zere gonilden gayret goéstermek, dayanmak, direnmek,
Ustesinden gelmek ve yasanilan durumun bir gelisim asamasina déntsmesini saglamaktir.
Tahammil kavrami sabrin yerine kullanilabilmektedir. Tahammil, istemeyerek
katlanmak, yiiklenmek anlamlarina gelir ve tahammdl bir sire sonra tasiyamamaya
dénisebilir, bas etme giicii tam olarak ortaya gikamayabilir. Ozdogan bu konuda séyle der:
“Tahammiil yasantisinda, zamaninda verilmeyen tepkiler Gfkenin gelismesine neden
olabilir, bir siire sonra 6fke patlamalari ve 6zsaygidan giderek uzaklasma gériilebilir. Ofke,
insanin tiim iliskilerini olumsuz etkileyen, bulunulan durum ile bir tiir savasma duygusudur.
Bir siire sonra akil ile dengelenemedidinde, siddet ile sonuglanmasi da miimkdiindiir.”
(Ozdogan, 2009)

-Sabir diye tahammdl kavramini kullaniyor olabilir misiniz?
Danisan: “Evet olabilir, béyle diisiinmemistim...”

Danigman: “Simdi isterseniz sabir degerini yasamaya niyet edebilirsiniz...”
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5.5.3. Anlam ihtiyacina Yonelik:

Danigman: “Bakara, 2/286. ayette; “Allah kimseye kaldirmayacagini yiklemez.”
buyurulmustur. Varlik ve yokluk alanlarini deneyimlerken insana disen; etkiye acik ve
sinirl bir varlik olarak maruz kaldiklarina karsi kendi irade alaninda bunu nasil karsiladigi
ve nasil davrandigidir. Yine Hz. Aise’nin rivayetine gore; “Res(lullah séyle buyurmus:
“Miisliimana batacak bir dikene varincaya kadar herhangi bir musibet isabet ederse, Allah
muhakkak o musibete karsilik onun bir giinahini érter.” (Buhari, Merda, 1) Bir diger
hadiste, Ebl Said el-Hudri, Eb( Hireyre’den naklettigine gére Resdlullah séyle demis;
“Miisliimana, viicuduna batacak dikene varincaya kadar, hastalik, keder, hiiziin, eza ve
can sikintisi isabet ederse, Allah bu musibetleri sebebiyle o Miisliimanin giinahlarindan bir
kismini 6rter.” (Buhari, Merd3, 1) Yine; “Mdiminin misali bir sap (izerinde biten ekin gibidir.
Hangi taraftan riizgdr eserse, riizgdr onu eger. Dogruldugu zaman rtizgdr ile yine edilir,
fakat yikilmayip dogrulur.” (Buhari, Merda, 1)

Buna gbére mimin, hastalik gibi zorluklar karsisinda riizgarin 6niindeki ekin gibi sarsilabilir
ancak yikilmaz, sapmaz, kopmaz yani Yaradan’a kulluktan ayrilmaz. insan yokluktan payina
disenle karsilastiginda verenin Rabbi oldugunu bilir, sabir ve tevekkiil gbstererek imanini
glclendirir ve elde ettigi manevi gl ile bu yokluk ile bas edebilir. Yiice Allah (c.c.) bu
durumu verdigine gore, i¢ potansiyel olarak bu durumla bas edebilecek gii¢ kiside vardir.
Tam burada imam Gazzalt’nin su sozlerini tekrar diisiinelim:

“Allah’in merhametli olusunun anlami nedir? Higbir merhametli insan yoktur ki musibete
ugrayan, aci geken, hasta olan birini gériip de bunlari gidermek icin acele etmesin. O halde
Allah her aciyi tersine gevirebilir, her hastaligi, sikintiyi ve afeti giderebilir. Diinya, hastalik,
sikinti ve felaketlerle doludur. Allah, bunlarin hepsini ortadan kaldirmaya gii¢ yetirmekle
birlikte, kullarini dert ve felaketlerle miicadeleye terk eder.” (Turkben, 2019)

Boyle bakilinca sorulariniza yonelik bir cevap olustu mu sizin igin?

Danisan: “Evet, simdi anliyorum. Bu yokluklar Allah’in kuluna litfu belki de... Nasil
anlayacagimiz  énemli... Kisiye gére veriyor, kaldirabilecegimiz kadari ile bizi
ylizlestiriyor...”

Goriismede Sonug: Danisan, sorularina yonelik cevaplar bularak gorismeden olumlu
karsiliklar buldugunu ifade ederek ayrildi.

Sonug

Hastanede manevi danismanlik, yasanilan zorlu yasam olayr olan hastalik sirecinde
hastaya, bakim veren yakinina ve tibbi silreci profesyonel olarak ylriten saglik
personeline yonelik olmak lizere, manevi ihtiyaglari tespit etmeyi, bu ihtiyaclara gore de
bir danismanlik siireci yiritmeyi hedefleyen meslek grubudur. Varolus, aidiyet, anlam
bulma ve kendini asmak olarak 6zetlenebilecek manevi ihtiyaglar icinde anlam bulma
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ihtiyaci 6zellikle danismanlikta 6nemli bir asamayi olusturmaktadir. Birey, anlam ihtiyacini
inancindan elde ettikge dindarlasir. Manevi danisman da hasta hangi inangtan gii¢
aliyorsa, o inang ile hastayl bulusturmaylr 6nemser. Hastalik gibi zorlu bir yasam olayi
durumunda insan igin; ya sikayet etmek ve kabullenememek gibi bir yol, ya da olumlu
bakip hayir mi ser mi diye dislinmeden o anin geregini yapmaya odaklanma seklinde bir
yol bulunmaktadir. Birey tercihini hangi yoldan yana kullanacaksa onun sonuglarini
yasayacaktir. Manevi danisman bakis agilarindaki farklihgin deneyime ve iliskilere yonelik
yansimalari hakkinda bilgi veren konumundadir.

Hastaliga verilen anlam ve elde edilen manevi giig, sifa arama siirecini olumlu yénde
etkiler. Manevi danisman, anlam arayisina eslik eder. Misliiman igin temel bilgi kaynagi
Kur’an ve islam Peygamberinin hadisleridir. Hadisler icinde hastalik konusuna yogunlasan
muteber kabul edilmis Buhari’nin Sahih adl hadis eserinde Kitabu’l-Merda bolimiind
olusturmustur. Buradan elde edilen veriler, anlam verme sirecinde bir bakis agisi ve
materyal olusturmaktadir. Bu makalede bu bélimde gegen rivayetler degerlendirilmistir.

Bakara, 2/286. ayette insana kaldiramayacagi yukin yuklenmeyecegi bildirilmistir.
Hastalik, normalin digina gikilip, insanin i¢ ve dis glicleriyle yiizlestigi, bas edebilmek igin
de potansiyeli ile ylizlestigi bir donemdir. Hz. Peygamber (s.a.v.), hastaligi karsilama bigimi
ile fark olusturmus, hastaliga karsi sabirli, sakin kalmayi 6ne gikarmistir. Stiphesiz bitini
gbremeyen insan, o bitin icinde kendi yasadigi durumu anlamlandirmakta ilk asamada
zorlanabilir. Bu nedenle pesin hiikimli olmamasi, varlik ve yokluk alani olan yasam
yolculugunda, kosullari verenin Yaradan oldugunu bilmesi dnemli bir bilingtir. One ¢ikan
kavram olarak sabir, olani oldugu gibi kabul ile hastaligi bir karsilama bicimidir. Bunun
karsiliginda elde edileceklere yaslanan bir gonil ile bu yolu ylriimesi istenmisgtir.

Sonug olarak; “dinlemek, rencide etmemek, duygu durumuna goére davranmak,
rahatlatmak, teselli etmek, moral olarak desteklemek, tévbeye, sabra, sikre, tevekkiile,
ibadete, Kur’an okumaya, duaya yonlendirmek, bunlari telkin etmek, takdir-tedbir iliskisini
aciklamak, Yice Allah’in giclni hatirlatmak, hastaligin manevi kazanimlarina dikkat
cekmek” gibi Nebevi usulde hastaya yonelik manevi danisma igerikleri oldugu
gorulmektedir. Res(lullah (s.a.v.), hastayl hem ziyaret etmis hem de bu destek icin
miminleri tesvik etmistir. Amag, hastanin bu zorlu sliregten manevi gliglenme saglayarak
¢ikmasini ve Ustesinden gelmesini saglamaya yonlendirmektir. Nebevi boyutun hastane
manevi danismanligina temel bir teori olusturmasinda en etkili kavramlarin “sabur,
teslimiyet, siikGinet, merhamet, dua, tevekkil ve ziyaret” oldugu ifade edilebilir. Bu
kavramlar cercevesinde “hastaya yaklasim” dusinilmeye ve arastiriimaya devam
edildikge, teolojik teori zemini olusturulmaya ve gesitlendiriimeye devam edecektir.
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TURKIVE DIN EGITIMI ARASTIRMALARI

Suggesting a Theological Resource for Hospital Spiritual Counseling:
Bukhari’s Narrations Qitab Al-Marda

Serpil Basar

Extended Abstract

In our country, the theory and practice of spiritual counseling in hospitals are developing
intertwined. In the field, spiritual counselors provide a spiritual counseling service focused
on emotions, values and beliefs, including religious references, at the bedside, for
patients, their relatives and health personnel in the hospital environment. During this
service, they use a general counseling model with five stages: "identifying spiritual needs,
analysis, intervention, getting results and termination". While they make use of "active
listening and bilateral interview" techniques to identify spiritual needs, their intervention
content, especially against the problems they analyze, consists not only of theological
references but also of various spiritual counseling approaches that take into account both
the psychological and spiritual needs of the individual (Basar, 2023). As a being with body,
mind and spiritual aspects, the human being is a whole with these aspects and each of
them has separate needs. Spiritual needs, which can be expressed as existence, belonging,
meaning and self-transcendence, can arise especially when exposed to challenging living
conditions as a limited and open to influence. Especially in cases such as illness, disability
and death, where questions such as "why me, why did this happen to me, what is the
meaning of this?" are asked, the need for meaning may come to the fore. lliness is the
experience of absence (difficulty, deprivation, destruction) within the two basic areas of
experience in the life of the world: existence and non-existence. While experiencing this
experience, people gain strength and consolation from their spirituality and gain a power
to cope with the difficult living conditions they are in (Kogak, 2019). The hospital is a place
where the search for healing intensifies in the experience of illness where physical and
mental integrity is disrupted in human life. In this search, the individual acts together with
his/her spiritual power derived from his/her culture, values and faith, and includes them
in the hospital and the treatment process (Altas, 1999).

Undoubtedly, the Qur'an has presented the Prophet of the last religion as "the best
example" (Ahzab, 21/33). In terms of principle and technique, his hadiths can be a guide
for spiritual counseling. Therefore, by revealing the Prophet of Islam’s approach to illness
and the sick, analyzing the information on how he visited the sick and what he paid
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attention to, it will be possible to create a basic framework for spiritual counselors and
create an intervention content with theological value that is meaningful and up-to-date.
The effect of a Prophetic touch on one’s mind and heart in difficult times is worth
exploring. For this, the hadith literature stands out as the written sources of the daily
natural communication of the Companions with the Messenger of Allah (pbuh). In this
article, an assessment of the Prophet’s (pbuh) approach will be made, focusing on the
hadiths of Kitab al-Marda’. The main problematic is to seek answers to the questions;
"which concepts are prominent in the hadiths for the field of spiritual counseling in the
hospital, are there Prophetic touches that can shed light on the counseling process, what
did the Messenger of Allah pay attention to in his approach to patients, can theological
references be obtained from Kitab al-Marda in terms of spiritual counseling". Spiritual
counseling in the hospital is a service that includes being with the individual going through
a difficult period while experiencing illness, supporting, accompanying the process,
identifying spiritual needs and providing counseling for them. Philosophically, it is based
on the principle of holistic care (Karagdl, 2012). For this reason, since 2015, spiritual
counselors appointed by the Presidency of Religious Affairs have been working in the field
of spirituality for patients, patient relatives and health personnel in the hospital among
health professionals, first in pilot provinces and then in a way to be expanded to other
provinces, accepting the patient or other service requestors as "clients" and providing
services in a face-to-face interview room where the privacy of the interview is ensured.

It can also be stated that hospital spiritual counselors provide services to their target
audience in the hospital environment with a general approach of "needs analysis,
accompaniment or spiritual intervention, process management and getting results".
However, the verses "Allah does not burden anyone with a burden that they cannot bear
(Al-Bagara, 2/286)", "healing is from Allah (Al-Shu’ara, 26/80)", the hadiths in the meaning
of "there is a cure for every problem (Muslim, Salam, 69)" and the Anatolian wisdom that
can be emphasized with the titles "Mevla let’s see what happens, if it happens, it will be
good." are the basic sources and perspectives of this field (Ozdogan, 2019). In Sahthu al-
Bukhari, the Merda section precedes the Kitab al-Tib, which brings together hadiths
related to medicine, and consists of 38 hadiths analyzed under 22 different headings.
Among the Sahth hadith sources, there is no other source that opens a separate section
for the sick. In this respect, BukharT's al-Sahih is worth analyzing. In the content of spiritual
counseling practice in hospitals in Turkey, the narrations of Kitabu’l-Merda (Patients
Section) in Bukhari’s al-Sahih are therefore one of the theoretical sources in the field of
spiritual counseling in hospitals.

In the field of spiritual counseling in Turkey, the hadith literature and the role of the
Prophet (PBUH) are of great interest. In spiritual counseling, which is an emotion, belief
and value-oriented field, the personal characteristics and hadiths of the Messenger of
Allah (pbuh) are valuable for Muslim clients in Turkey. He was a person who was consulted
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and taken as an example by believers in his time because of his exemplary personality and
trustworthy relationships with people. It is understood from the hadiths that while dealing
with people from different age groups, he communicated by taking into account the needs
and existing potentials of his interlocutors and produced solutions to their problems (Kog,
2020). During challenging events, people may experience cognitive and belief deviations,
difficulties or new searches accompanied by emotions such as fear, anxiety, insecurity,
sadness, sadness, sadness, sadness, powerlessness, confusion, helplessness, depression,
etc. In similar situations, the Prophet (PBUH) guided the counselees with methods such as
"suggestion, consolation, persuasion, and information" (Délek, 2002). Traces of these can
be seen in the related hadiths.

In this study, it was aimed to understand the value of hadiths as a theological source for
the field of spiritual counseling in the hospital and to create relevant themes. For this
purpose, qualitative design was used in the study and literature review and case study
tools were preferred. In the content analysis; by focusing on the concepts of "patient,
illness, hadith"; the themes of "health and iliness awareness, understanding illness and
patience in coping with illness, prayer and patient visit in illness" were obtained, and the
subject was integrated with a value-oriented spiritual counseling practice example for the
patient.

In the hadiths in the first chapter on illness and health consciousness, illness is one of the
states of absence that befall a believer, whereas in the case of "slipping into evil", which
is one of the weaknesses of the believer, the Creator responds positively by covering an
evil of that believer. According to another conclusion, He exposes those whom He wishes
for good to a life event from the state of non-existence. This is in line with the meaning of
the verse al-Bagarah, 2:216: "In what you know to be good, there is evil, and in what you
know to be evil, there is good". Absence, difficulty and hardship are not entirely negative
in life events, and the human being’s duty is to look positively and fulfill the responsibility
of action by intending to experience the good (Tirkben, 2009). In this sense, it is
understood that there is also guidance on how people should respond to illness. That is,
to be patient without complaining, and if this is the case, it will atone for sins, it will be
good, and the reward will be paradise.

In the second part, the meaning obtained from the concepts of religion in coping with
illness, as long as the need to find meaning in spiritual needs is met, people can achieve
harmony and power in the situation they are in. This is achieved by giving positive
meanings to concepts in religious coping with a positive perspective. Patience is one of
these concepts, and the hadiths that mean accepting things as they are and doing what is
necessary are evaluated in this section.

In the third section, prayer in iliness, the experience of illness is an opportunity to turn to
the Supreme Power in the spiritual sense. Prayer is the experience of asking for help from
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this power, becoming stronger with the strength and morale it obtains, and is helpful in
healing (Carrel, 1967). It is also consoling and empowering for the believer. As a person
becomes stronger in faith, they find the strength to focus on the good, take a stand in
favor of the good, and struggle to stay in the good. Thus, in difficult moments, when one
is discouraged, prayer helps one to regain courage, to know that one is protected and
cared for, that the Creator will help, to feel that one is not alone, to reach a sense of
security, to persevere in the struggle with confidence, and to get rid of despair and
hopelessness. For this reason, prayer can be said to contribute to recovery because it can
increase moral strength during iliness, which is one of the most difficult moments in life.
In this way, the person finds solace by taking refuge in a higher power and can get out of
the negative emotional state he/she is in through the spiritual power he/she obtains. In
coping with illness, it is important to utilize spiritual practices such as prayer for spiritual
empowerment as well as treatment for material reasons. It can be stated that the Prophet
(pbuh) used and encouraged both.

In the fourth chapter, the importance given to visiting the sick is discussed. It is possible
to evaluate these support visits within the field of righteous deeds that can be expressed
as giving believers a breath of fresh air, relieving distress, comforting them, meeting their
needs, and coming to the aid of others. The fact that the Prophet (pbuh) defined visiting
the sick as a Muslim’s right over other Muslims may suggest that he attached great
importance to this responsibility. Thus, it leads to spiritual counseling in the form of caring
for the person, showing interest in him/her, refreshing his/her moral strength and helping
him/her cope with the illness. Visiting the sick, an act of mutual well-being for both the
one being visited and the one being visited, was especially encouraged by the Prophet
(PBUH) due to its material and spiritual rewards. It is also understood that the Messenger
of Allah did not discriminate between religions when visiting the sick. Thus, it is
understood that the Messenger of Allah (pbuh) visited the sick, touched and wiped the
sick during these visits, prayed for them to be healed, that one should be careful about
speaking in the presence of the patient, and that if the patient is uncomfortable with the
visitors, he can express this openly. Regarding the Prophetic method of visiting the sick, it
is understood that they were short visits, they were followed up until they recovered, they
were not spoken to in a negative way, and they were given moral support.

Accompanying the sick can also be added to these results. The Messenger of Allah (pbuh)
stated that the reward of companionship, which means accompanying the patient to care
for him, is paradise (Tirmidhi, Genaiz, 2). It can be stated that he especially encouraged
this service due to the importance of caring for the patient. Being close to the patient to
cheer him/her up and accompany him/her through this difficult process can also give
strength to the patient. While the Messenger of Allah (pbuh)redefined illness, it is seen
that he gave hope, established a positive reciprocity relationship with iliness, adopted a
comforting attitude, used his listening skills, and sometimes approved of the situation as
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it was. These features of the Prophetic approach to spiritual counseling are particularly
striking.

The article is completed by presenting an example of an interview in spiritual counseling.
In the process of individual spiritual counseling for spiritual counselors, a 5-stage method
suggestion is presented for spiritual counselors; in the first stage, taking a story through
effective listening, asking questions, analysis (with spiritual needs approach), intervention
(value-oriented), getting results and finalization. Accordingly, spiritual counselors can find
these 5 stages and a value-oriented intervention content in the article.
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Abstract

The experience of Islamophobia among Muslims in Western countries, especially in the
United States, escalated rapidly following the aftermath of 9/11. This study aims to
investigate the impact of Islamophobia on American Muslims with a comprehensive
perspective while also placing particular emphasis on their education and religious
identity. In this study, a systematic literature review was employed to establish the
research scope, identify keywords and studies, search databases, gather data based on
inclusion criteria, and synthesize the studies. The thematic analysis method was
undertaken to synthesize the studies. This research indicates that the challenges
endured by Muslims not only complicated the reconciliation between their Muslim and
American identities but also impeded the proper education of Muslim children. In the
resurgence of Neo-racism, Muslims have experienced numerous adversities, ranging
from hostile stares to the extent of being deported. Muslims have responded to this in
various ways, such as by hiding their Muslim identities or educating themselves and
non-Muslims about Islam. Muslim women have been subjected to unfortunate
incidents, including staying indoors, removing their headscarves, and facing negative
perceptions in the mainstream American media. Muslim children have encountered
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difficulties in their education due to misconceptions about Islam both in the media and
in the school curriculum. It is suggested to conduct further qualitative research to
understand better the role of Islamophobia in shaping the education and Muslim
religious identity development of Muslims.

Keywords: Religious education, Islamophobia, Muslim students, American schools,
Religious identity.

AMERIKA’DA iSLAMOFOBI’NiN MUSLUMANLARIN EGIiTiIMINE VE
DiNi KiMLIGINE ETKiSi

Oz

Mislimanlarin Batili devletlerde, 6zellikle Amerika Birlesik Devletleri’nde, yasadiklar
islamofobi tecriibeleri 11 Eyliil olaylarindan sonra hizla artmaya baslamistir. Bu galisma
kapsaml bir bakis agisiyla islamofobi’nin Amerikali Miisliimanlarin Gizerindeki etkisini
arastirmayi amaglarken ayni zamanda onlarin egitim ve dini kimliklerine 6zel dikkat
¢cekmektedir. Bu makalede, arastirma kapsamini olusturmak, anahtar kelimeleri ve
galismalari tanimlamak, veri tabanlarini taramak, dahil etme kriterine gore veri
toplamak ve c¢alismalari sentezlemek igin bir arastirma protokoli iceren sistematik
literatlr taramasina basvurulmustur. Arastirmalari sentezlemek igin tematik analiz
yontemi uygulanmistir. Bu arastirma, Muslimanlarin karsilastiklari olumsuzluklarin
yalnizca Mdsliman ve Amerikan kimlikleri arasinda uzlastirmayi zorlastirmakla
kalmadigini, ayni zamanda Misliiman c¢ocuklarin dizgiin bir egitim almasini
engelledigini gostermektedir. Neo-irkgihgin  tekrar canlandigi bir doénemde,
Musliimanlar Amerika’da dismanca bakiglardan sinir disi edilmeye kadar birgok
olumsuz durumu tecriibe etmislerdir. Mislimanlar bu olumsuzluklara Muisliman
kimliklerini gizleme yahut kendilerini ve Miisliman olmayanlari islam hakkinda egitme
gibi farkh bigimlerde tepkiler vermislerdir. Musliman kadinlar eve kapanma,
basortilerini ¢gikarma ve Amerikan ana akim medyasinda olumsuz algilarla karsilasma
gibi talihsiz olaylara maruz kalmislardir. Misliman gocuklar ise gerek medyada gerekse
okul miifredatindaki islam’la alakali yanhslar yiiziinden egitim hayatinda sikintilar
yasamislardir. islamofobi’nin Mislimanlarin egitimini ve dini kimlik gelisimini
sekillendirmedeki roliinli daha iyi anlamak igin daha fazla nitel arastirmalar yapilmasi
onerilmektedir.

Anahtar Kelimeler: Din egitimi, islamofobi, Misliman &grenciler, Amerikan okullar,
Dini kimlik.
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Introduction

After 9/11, concerns about Muslims increased among Americans, causing Islamophobia
and xenophobia to rise across the country (Panagopoulos, 2006). The Muslim community
living in the United States of America is diverse, including mostly African Americans, South
Asians, and Arabs (Peek, 2005). In addition, other ethnic groups such as Caucasians,
Latinos, and Native Americans have recently converted to Islam (Smith, 2010). When 9/11
occurred in 2001, it affected not only Americans’ lives but also Muslims’ lives. According
to Maira (2009, p. 29):

“The term ‘post-9/11’ has become shorthand to signify a range of issues: the War
on Terror and national security regimes; the relation between the U.S. state and
Muslim, Arab, and South Asian Americans; Islam and fundamentalism; and almost
anything to do with Muslims and Arabs in the current moment.”

Muslims living in the United States particularly after the terrorist attacks of 9/11 have had
to face numerous challenges, including the threat of deportation, racism, discrimination,
and difficulties at school (Maira, 2009).

Islamophobia continues to have a significant role in Muslims in the USA, affecting both
their education and their Muslim identity. Recent studies tend to focus separately on the
issue of Islamophobia, which in turn prevents a comprehensive overview of the research
topic. While some studies have concentrated solely on the reflections of Islamophobia in
American schools, others have investigated Islamophobic expressions in the American
media. This study seeks to explore the effect of Islamophobia on American Muslims by
employing a systematic literature review with a holistic perspective.

1. Aim and Method

This study aims to explore the effects of post-9/11 and Islamophobia on Muslims living in
the United States. In the international context, there was a lack of comprehensive
perspective on how Islamophobia influences the lives of Muslims. Moreover, studies
regarding Islamophobia in the USA and its effects on Muslims are very rare in Turkish
literature. While most studies focused on Islamophobia in Europe (Aktas, 2017; Aydin,
2008; Er & Ataman, 2008; Gedikoglu, 2018; ilgaz, 2023), some studies (Arslan, 2019; Cinar,
2021; Tonga, 2023; Zaal, 2012) scrutinized the relationship between media and
Islamophobia. Corbaci (2023) investigated Islamophobia in Hollywood movies and its role
as a non-formal religious education. Aslan (2021) explored theoretical approaches in
Islamophobia studies within Turkish literature. Kilic and Acar (2021) adapted the
“Perceived Islamophobia Scale” developed by Kunst et al. (2013) into Turkish along with
an analysis of its validity and reliability in Turkish. Thus, there was a knowledge gap in
terms of Islamophobia and its effects on American Muslims’ education and religious
identity in the Turkish context.
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Muslims’ experiences of Islamophobia incidents directly and indirectly affect Muslims’
religious identity and education in the USA. The effects of increasing Islamophobia were
felt, especially by Muslim students in American schools. School education is not limited to
classroom learning activities, and out-of-school events also affect students’ experiences
in a school environment. A successful education cannot be a matter of discussion in an
environment where Muslim students are alienated due to the escalating effects of
Islamophobia. Thus, taking a holistic approach, this study distinguishes itself by
highlighting the adverse effects of rising Islamophobia, discrimination, and racism, with a
special emphasis on the education and religious identity of Muslims in American schools.

According to Kahn et al., “a systematic review is a research article that identifies relevant
studies, appraises their quality and summarizes their results using a scientific
methodology” (2011, p. 1). For the purpose of the study, a systematic literature review
approach was adopted, since there was a need to “make sense of a body of existing
literature through the aggregation, interpretation, explanation, or integration of existing
research” (Xiao & Watson, 2019, p. 94). Building on that, this review protocol involved
formulating research queries and scope, identifying keywords, studies and databases,
conducting a comprehensive literature search, extracting data based on inclusion criteria,
and synthesizing the studies (Jesson et al., 2011).

This study aimed specifically at American Muslims’ Islamophobia experiences and its
impact on their education and religious identity. The keywords “American Muslims”,
“Islamophobia”, “racism”, “discrimination” and “exclusion in American schools”, were
searched across Scopus, Web of Science, Google Scholar, and Dergipark. By including the
relevant studies related to Islamophobia, discrimination, post-9/11, Muslim religious
identity, and Muslim education in the USA, and excluding the irrelevant studies such as
Islamophobia and public health in the United States, the remaining literature was
examined. To synthesize the studies, the thematic analysis method was employed by
coding the data (Braun & Clarke, 2006). The codes were organized into broader themes
and sub-themes. One notable theme, Neo-racism, surfaced from the sources that
explored the relationship between racism and Islamophobia as well as instances of racism
against Muslims in recent years. As a result, several themes, namely Neo-racism theory,
Muslims’ experiences of Islamophobia in the USA, the attitude of the USA towards Islam
and Muslims, Islamophobia against Muslims in American schools, and Muslim-American
identity were found.

2. Neo-Racism

Neo-racism has recently emerged and refers to a type of discrimination against people
based on their origin. This term was initially introduced by Martin Barker in 1981 in his
study of the ‘English way of life’ (Hervik, 2013). For Barker, “neo-racism is a re-emphasis
of cultural discrimination flowing from the ideas of natural cultural boundaries and
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protection of a way of life, concepts often used to promote restrictive immigration” (Lee
& Rice, 2007, p. 389). According to Spears (1999, p. 2), neo-racism could be defined as:

“racism in that it functions to maintain racial hierarchies of oppression. Its new ideological
focus on culture has the same function and provides a vast new field to mine for supposed
causes of the lower achievement of groups of color based on dysfunctional attitudes,
values, and orientations.”

The neo-racism differs from traditional racism by segregating people based on their
cultural and national characteristics rather than their biological characteristics (Spears,
1999). In other words, the oppressed group is discriminated against not only because of
their physical characteristics but also due to their cultural differences or national origin by
the dominant group (Lee & Rice, 2007). Thus, neo-racism is a different reflection of
biological racism, encouraging exclusion based on the origin of the oppressed group (Lee
& Rice, 2007).

Hervik claims that discriminatory ideas such as neo-racism and neo-nationalism have
become widespread in social movements to stop Islamization in many societies (Hervik,
2013). This type of discrimination appeals to nationalist instincts, but it is in fact the
oppressed group’s justification of national supremacy for assimilating other groups (Lee
& Rice, 2007).

Neo-racism could take place against foreigners in various processes, including traveling,
schooling, applying to universities, etc. (Lee & Rice, 2007). Discrimination could be
experienced also in educational settings and take the form of biased staff being subjective
against international students and Islamophobic policies, which might negatively affect
students’ educational experiences (McVickar, 2023).

3. Muslims’ Experiences of Islamophobia in the USA

The appearance of Muslim identity in the USA has gradually increased until today, and the
Muslim population has reached nearly five million (Reagan, 2020). Even though being
Muslim was perceived as normal in the USA before the 21 century, the events of 9/11
intensified negative experiences for Muslims, including stigmatization, isolation, and
various forms of harassment such as physical and verbal abuse (Barkdull et al., 2011).
Muslims experienced the incidents of 9/11 as a “double whammy”, signifying that while
they were coping with the shock and grief of those who perished in the World Trade
Center, they were simultaneously thrust into a position of being deemed guilty for this
situation (Barkdull et al., 2011).

Indeed, Muslim women faced problems at universities even before September 11 due to
their headscarves and Muslim attire (Bevis, 2002; Lee & Rice, 2007). Muslim women have
displayed various reactions to these negative experiences of 9/11. Some women, for
security reasons, either ceased going outside or abandoned wearing garments that
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resembled Muslim attire, such as headscarves (Barkdull et al., 2011). This “social isolation”
was caused not only by external negative conditions but also by Muslim family members
(Peek, 2003). According to Peek, family members, especially parents, and male members,
were concerned about safety issues outside and urged the women and children to stay at
home or alter their Muslim semblances (Peek, 2003). Muslims also experienced some
challenges in the workplace, including job loss, discrimination during interviews, isolation
from colleagues, and the termination of business agreements with non-Muslims (Barkdull
etal.,, 2011). Some Muslims opted to display American symbols such as American flags on
their homes and vehicles or took down posters featuring Arabic script, which signifies
Muslim and Arab identities, from their homes and stores as a measure to protect their
safety (Peek, 2003).

The post-9/11 resulted in the strengthening of interest and commitment to Islam among
some Muslims, fostering a sense of solidarity within the Muslim community (Barkdull et
al., 2011). According to Peek, these Muslims saw this as an opportunity to ameliorate the
adverse effects of these unfortunate events and to inform others about Islam (Peek,
2003). Therefore, they chose to educate both themselves and non-Muslims about Islam
(Barkdull et al., 2011). The intense scrutiny of Islam and the constant questioning by non-
Muslims particularly motivated Muslim students to delve deeper into researching Islam
and enlightening others about it (Peek, 2003).

Muslim children living in the USA have been the most adversely affected group by 9/11.
Maira explored how South Asian Muslim immigrant children in the USA experienced the
negative impacts of 9/11 (Maira, 2009). In her study examining the construction of
national belonging among Muslim children in the USA, Maira discovered that the
aftermath of 9/11 and its negative impacts posed difficulties for children in developing a
sense of belonging to American citizenship. She reported that Muslim children expressed
concerns about deportation, racism, surveillance, civil and immigrant rights, employment,
impeachment, and the challenges of schooling in another language. Just as civilians are
harmed in every conflict, innocent Muslims are also negatively affected in America’s war
against terrorism.

4. The Attitude of the USA towards Islam and Muslims
4.1. The Response of American Community after 9/11

The perceptions and attitudes of the American community towards Muslims and Islam
have drawn the attention of numerous researchers after 9/11. There are distinctions in
how the American community behaves toward Muslims. Some held negative sentiments
such as prejudice, resentment, disappointment, and belittlement towards Muslims,
whereas others exhibited more positive behaviors such as courtesy and friendship
(Barkdull et al., 2011; Peek, 2003).
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Panagopoulos conducted a study examining the opinions of the American community
toward Islam and Muslims (Panagopoulos, 2006). As per the findings of this study, half of
the participants considered close monitoring of Muslims to be a right infringement, and
nearly half of them viewed this favorably. The study also revealed that the American
community lacks significant knowledge about the basic principles of Islam and tends to
perceive these principles as incompatible with Western civilization, such as tolerance and
courtesy. Many Muslims attribute a large portion of the negative reactions to the
ignorance prevalent within the American community (Peek, 2003). As stated before, these
negative reactions can manifest in various forms, including staring, physical and verbal
attacks, threats, or simply ignoring (Barkdull et al., 2011; Peek, 2003).

Nevertheless, it is also worth noting the presence of Americans who treat Muslims kindly
and offer them support. The studies demonstrated that some Americans were supportive
of Muslims by “standing up for them” and “random acts of kindness” (Barkdull et al., 2011;
Peek, 2003). For instance, a non-Muslim neighbor offered to let a Muslim family stay in
their home if they felt scared (Barkdull et al., 2011).

4.2, The Coverage of Islam and Muslims in the American Media

Many studies indicated that Western media plays a significant role in the discrimination
against, hatred towards, and demonization of Muslims (Alsultany, 2013; Barkdull et al.,
2011; Peek, 2003; Umamaheswar, 2015). As mentioned before, the American community
has limited information about Islam and Muslims. The Western media exacerbates this
ignorance by perpetuating incorrect, incomplete, or overly generalized information about
Muslims, leading to their alienation.

According to Barkdull et al., the language used in media tends to target Muslims more, for
instance, rather than labeling 9/11 as an international issue, it is often framed as a Muslim
problem (Barkdull et al., 2011). Students in a study undertaken by Peek complained about
the misinformation regarding some Islamic elements in the US media, such as jihad (Peek,
2003). In addition, Muslim women are often portrayed as oppressed individuals without
the right to choose, relegated to secondary status compared to male family members in
the media (Peek, 2003).

Based on Alsultany’s analysis of American films and TV shows through the lens of the
“simplified complex representation” strategy, illustrating Muslim and Arab characters in
a sympathetic or positive light actually fuels discrimination against Muslims (Alsultany,
2013). According to this strategy, in American movies, Arabs and Muslims play various
roles, such as assisting the American government in the war against terrorism or being
victims of terrorism. Moreover, successful and educated Muslim women engage in
propaganda by criticizing Islam with the argument that it oppresses women. Thus, “rather
than demonize all Arabs and Muslims, having sympathy for some of them reflects an
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enlightened culture that can distinguish between the "good" and "bad" ones” (Alsultany,
2013, p. 168).

The studies showed that the portrayal of Muslims in the US media could be improved
through educational programs on Islam, objective portrayal of Islam, depicting Muslims
as ordinary American citizens, avoiding attributing the crimes by a few individuals to the
entire Muslim community, accurate representation of Muslim women, establishment of
alternative media channels, and increased the visibility of moderate Muslim perspectives
(Barkdull et al., 2011; Peek, 2003).

5. The Islamophobia against Muslims in American Schools

Islamophobia has been defined as “the hatred or fear of Islam or Muslims” and has
escalated, especially after the events of September 11 (Brooks, 2019). Researchers found
that Islamophobic incidents increasingly continued in American schools (Brooks, 2019;
Eraqgi, 2015; Maira, 2009). And school staff and curriculum could not respond to these
incidents and promote religious diversity (Ramarajan & Runell, 2007). These incidents
occur as stereotypes and misconceptions of Muslims in the textbooks (Brooks, 2019;
Eragi, 2015), xenophobic and racialist statements of other students towards Muslim
students, and restrictions of Muslim students’ space and religious life by principals (Shirazi
& Jaffe-Walter, 2021).

The prejudicial and erroneous information regarding one’s own belief system in textbooks
can mislead students in the process of religious identity development (Saleem & Thomas,
2011). Muslim students are less likely to expose their religious identity in front of other
students to refrain from social isolation, stigmatization, or disapproval when their faith is
associated with extremism and fundamentalism (Saleem & Thomas, 2011). Eraqgi (2015)
found that American history textbooks ignored the contributions and achievements of
Arabs and Muslims and did not make a clear distinction between Islam and terrorism.

Research shows that Muslim students also experienced exclusion from school
administrators and their classmates. Shirazi and Jaffe-Walter’s research demonstrated
that Muslim students in American schools were exposed to segregation in different
locations such as classrooms, and lunchrooms (Shirazi & Jaffe-Walter, 2021). Muslim
students’ experiences also included the slighting of their Islamic religious identity, the
suspension of MSA (Muslim Student Association) by the principal, and the imposition of
American nationalism (Shirazi & Jaffe-Walter, 2021).

Hossain proposed four strategies to combat Islamophobia in American schools, including
the concept of historical roots, the concept of contributions, the concept of diversity, and
the concept of similarities (Hossain, 2017). The concept of historical roots refers to the
idea that Muslims are not new to America and that their existence dates back to the
discovery of Columbus. The concept of contributions relates to the contributions of
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Muslim scholars to science and knowledge. The concept of diversity indicates that Islam
has an internal diversity, and this may elicit stereotypes and overgeneralizations of
Muslims. The concept of similarities is regarded as three major religions - Christianity,
Islam, and Judaism - have Abrahamic roots; thus, there are many similarities among the
followers of these religions in terms of prayer, belief and morality.

6. Muslim-American Identity

Identity is constructed by “drawing boundaries and investing meaning in the spaces inside
and outside the boundaries” (M. A. M. Khan, 2000, p. 87). Religion plays a crucial role in
the development of group identity and solidarity among immigrants (Peek, 2005). For
Muslim-Americans, the religious identity construction process involves identifying
themselves with their home culture and host culture (Sirin et al., 2008). Both individual
and collective factors contribute to the religious identity construction process (M. A. M.
Khan, 2000). According to Sirin et al., while Islam has a role in the formation of Muslim
identity, the effects of 9/11 such as ‘discrimination-related stress’ contribute to American
identity (Sirin et al., 2008). Thus, the Muslim-American identity construction process is
influenced not only by the religious practices and ethnic origins of Muslims but also by the
emergent reactions and experiences after September 11, which leads to a dual identity
(Jilani, 2015).

Several studies were conducted to explore Muslim-American identity in educational
settings. Peek investigated ‘the religious identity formation’ process among Muslim
students at American universities (Peek, 2005). Peek found that religious identity develops
in three stages among Muslim-American university students: a) religion as an ascribed
identity b) religion as a chosen identity and c) religion as a declared identity (Peek, 2005).
In the ‘religion as ascribed identity’ stage, Muslim-Americans saw religion as a part of their
individual identities, and it could be rejected. During the second stage, Muslims started to
develop an awareness of their religious identity, and they willingly accepted their Muslim
identity with the support of their fellows. In the final stage, which emerged after 9/11,
Muslims decided to consolidate their religious identity in order to “retain positive self-
perception and correct public misconceptions” (Peek, 2005, p. 236). This affirms Sirin et
al.’s (2008) study in terms of the effects of 9/11 on Muslim-American identity formation.

Jilani examined the Muslim-American identity formation of Muslim students in American
high schools (Jilani, 2015). According to this study, Muslim students who had ‘supportive
home environments’ and ‘prior Islamic schooling’ felt more confident about their religious
identity in a school environment. Although some Muslim students did not hesitate to hide
their Muslim identity, other Muslim students, despite their strong faith, tended to conceal
their Muslim identity to be involved in a broader school environment (Jilani, 2015).
Balkaya et al. (2019) investigated the Muslim and American identities as mediating roles
in Muslim adolescents’ internalizing and externalizing problems both at individual and

139



Turkiye Din Egitimi Aragtirmalari Dergisi
Turkish Journal of Religious Education Studies

group levels. In this study, it was found that the Muslim adolescents demonstrated
“hyphenated identities” by vigorously associating themselves with both their Muslim and
American identities. According to the study, a strong attachment to Muslim identity might
alleviate the negative effects of discrimination, whereas the Islamophobia experienced by
Muslim adolescents at individual and group levels has varying impacts on their religious
identities. In other words, when Islamophobia is perceived as low at group level, individual
level discrimination adversely affects the sense of belonging to American identity,
whereas when Islamophobia is perceived as high at group level, individual level
discrimination actually strengthens American identity.

Conclusion

This study sought to shed light on the negative experiences of Muslim students in
American schools due to Islamophobia in the era of neo-racism. In this study, it was shown
that although Muslims in general suffer from Islamophobia, discrimination, extreme
nationalism, and racism, it is women and children who are disproportionately affected by
these circumstances. The adverse effects not only disrupt Muslim students’ education in
schools but also exacerbate their struggle to reconcile their Muslim and American
identities.

The unfavorable outcomes of Islamophobia are primarily triggered by the ignorance of
the American community about Islam, biased and accusatory media coverage, and the
dissemination of misinformation about Islam both in school curricula and among school
staff in the United States. One crucial approach to mitigating Islamophobia is by educating
both Muslims and non-Muslims about Islam. This objective could be pursued through a
range of avenues, such as educational programs about Islam in the media, elevating the
voices of informed Muslims, rectifying misinformation about Islam in school curricula, and
fostering greater awareness of Islam among Americans. Further studies regarding the role
of Islamophobia experiences in Muslim education and Muslim religious identity should be
undertaken to shed more light on this matter.

References

Aktas, M. (2017). AB ulkelerinde islamofobi ve terérizm. Ombudsman Akademik, 7, 127-
155.
https://dergipark.org.tr/en/pub/ombudsmanakademik/issue/37927/440222

Alsultany, E. (2013). Arabs and Muslims in the media after 9/11: Representational

strategies for a" postrace" era. American Quarterly, 65(1), 161-169.
https://muse.jhu.edu/pub/1/article/503947/summary

Arslan, D. A. (2019). Diinyada ve Tiirkiye’de medya ve islamofobi. Diinya insan Bilimleri
Dergisi, 2019(2), 28-52.
https://dergipark.org.tr/en/pub/insan/issue/51180/563365

140



Tuzer, The impact of islamophobia on the education and religious identity of muslims in the USA

Aslan, A. (2021). islamofobi Calismalarinda Kuramsal Yaklagimlar: Tiirkce Makaleler
Uzerine Bir inceleme. Siileyman Demirel Universitesi Fen-Edebiyat Fakiiltesi
Sosyal Bilimler Dergisi, 54, 1-26.
https://dergipark.org.tr/en/pub/sufesosbil/issue/67386/909767

Aydin, M. Z. (2008). Belgika’da islamofobi ve Miislimanlara Yénelik Ayrimcilik. Cumhuriyet
Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 12(1), 7-32.
https://dergipark.org.tr/en/download/article-file/221492

Balkaya, M., Cheah, C. S., & Tahseen, M. (2019). The mediating role of multiple group
identities in the relations between religious discrimination and Muslim-
American adolescents’ adjustment. Journal of Social Issues, 75(2), 538-567.

Barkdull, C., Khaja, K., Queiro-Tajalli, I., Swart, A., Cunningham, D., & Dennis, S. (2011).
Experiences of Muslims in Four Western Countries Post—9/11. Affilia, 26(2),
139-153. https://doi.org/10.1177/0886109911405491

Bevis, T. B. (2002). At a glance: International students in the United States. International
Educator 11(3), 12-17.

Braun, V., & Clarke, V. (2006). Using thematic analysis in psychology. Qualitative Research
in Psychology, 3(2), 77-101. https://doi.org/10.1191/1478088706qp0630a

Brooks, S. (2019). Teaching high school students about Islam in a national context of
Islamophobia. The High School Journal, 102(2), 100-117.

Cinar, D. (2021). islamofobi’nin Uretilmesinde medyanin rolii. Geng Miitefekkirler Dergisi,
2(2), 288-306. https://dergipark.org.tr/en/pub/gemder/issue/66220/1010543

Corbaci, O. K. (2023). Islamobofi in cinema in terms of non-formal religious education.
Balikesir Universitesi Sosyal Bilimler ~Enstitiisii Dergisi, 26(49), 33-47.
https://dergipark.org.tr/en/pub/baunsobed/issue/78213/1173828

Er, T., & Ataman, K. (2008). islamofobi ve Avrupa’da birlikte yasama tecriibesi lizerine.
Uludag  Universitesi  ilahiyat  Fakiiltesi — Dergisi, 17(2),  747-770.
https://dergipark.org.tr/en/pub/uluifd/issue/13483/162899

Eragi, M. M. (2015). Inclusion of Arab-Americans and Muslim-Americans within secondary
US history textbooks. Journal of International Social Studies, 5(1), 64-80.

Gedikoglu, S. (2018). Fransa’da islamofobi. Kadim Akademi SBD, 2(2), 135-145.
https://dergipark.org.tr/en/pub/kadimsbd/issue/37337/494333

Hervik, P. (2013). Racism, neo-racism. In ENAR (Ed.), Recycling Hatred: Racism(s) in Europe
Today: A Dialogue between Academics, Equality Experts and Civil Society Activists
(pp. 43-52). The European Network Against Racism.

Hossain, K. (2017). Islamophobia: What Teachers Can Do to Reduce It in the Classroom.
Multicultural Education, 25(1), 35-40. https://eric.ed.gov/?id=EJ1170615

ilgaz, S. (2023). Avrupa’da Gégmen Karsiti Tutum ve islamofobi. Uluslararasi Kriz ve Siyaset
Arastirmalari Dergisi, 7(1), 140-166. https://www.ceeol.com/search/article-
detail?id=1131360

141



Turkiye Din Egitimi Aragtirmalari Dergisi
Turkish Journal of Religious Education Studies

Jesson, J., Lacey, F. M., & Matheson, L. (2011). Doing your literature review: Traditional
and systematic techniques. London: Sage Publications.
https://www.torrossa.com/gs/resourceProxy?an=4913523&publisher=FZ7200

Jilani, 1. J.-S. (2015). Muslim American identity under siege: Muslim students’ perspective
of American high schools (Doctoral dissertation). Northeastern University.

Khan, K., Kunz, R., Kleijnen, J., & Antes, G. (2011). Systematic reviews to support evidence-
based medicine. CRC Press.
https://books.google.com/books?hl=en&Ir=&id=IXX6AQAAQBAJ&oi=fnd&pg=P
P1&dqg=systematic+reviews+to+support+medicine&ots=R14E0ciEb8&sig=Ql82y
iSSEV80VT18hIM66ELZhOg

Khan, M. A. M. (2000). Muslims and identity politics in America. In Y. Y. Haddad & J. L.
Esposito (Ed.), Muslims on the Americanization path (pp. 87-101). Oxford
University Press.

Kilig, U., & Acar, N. (2021). Algilanan islamofobi &lceginin Tiirkceye uyarlanmasi, gegerlilik
ve glivenilirlik galismasi. Tiirkiye Din Egitimi Arastirmalari Dergisi, 12, 175-198.
https://dergipark.org.tr/en/pub/tudear/issue/67613/992886

Kunst, J. R., Sam, D. L., & Ulleberg, P. (2013). Perceived islamophobia: Scale development
and validation. International Journal of Intercultural Relations, 37(2), 225-237.
https://www.sciencedirect.com/science/article/pii/S0147176712001204?casa_
token=CyioMTnutOUAAAAA:C_M_dvzhLvdQoDnMrKwifCF_6Nvek4-
g9dMc36074ZCx1DQ2eu-ECz7IMPTD300QhCvbMQkQsw

Lee, J. J., & Rice, C. (2007). Welcome to America? International student perceptions of
discrimination. Higher education, 53(3), 381-409.

Maira, S. M. (2009). Missing: Youth, citizenship, and empire after 9/11. Duke University
Press.

McVickar, A. (2023). Impacts of Microaggressions and Neo-Racism on International
Students’sense of Belonging. Journal of Campus Activities Practice and
Scholarship, 5(2), 38-49.

Panagopoulos, C. (2006). The polls-trends: Arab and Muslim Americans and Islam in the
aftermath of 9/11. International Journal of Public Opinion Quarterly, 70(4), 608-
624.

Peek, L. A. (2003). Reactions and response: Muslim students’ experiences on New York
city campuses post 9/11. Journal of Muslim Minority Affairs, 23(2), 271-283.
https://doi.org/10.1080/1360200032000139910

Peek, L. A. (2005). Becoming Muslim: The development of a religious identity. Sociology
of religion, 66(3), 215-242.

Ramarajan, D., & Runell, M. (2007). Confronting Islamophobia in education. Intercultural
Education, 18(2), 87-97.

142



Tuzer, The impact of islamophobia on the education and religious identity of muslims in the USA

Reagan, T. (2020). Islam in the United States: Addressing Islamophobia in the public
schools. Journal of Education in Muslim Societies, 2(1), 58-80.
https://muse.jhu.edu/pub/3/article/811619/summary

Saleem, M. M., & Thomas, M. K. (2011). The reporting of the September 11 th terrorist
attacks in American social studies textbooks: A Muslim perspective. The High
School Journal, 95(1), 15-33.

Shirazi, R., & Jaffe-Walter, R. (2021). Conditional hospitality and coercive concern:
Countertopographies of Islamophobia in American and Danish schools.
Comparative Education, 57(2), 206-226.

Sirin, S. R., Bikmen, N., Mir, M., Fine, M., Zaal, M., & Katsiaficas, D. (2008). Exploring dual
identification among Muslim-American emerging adults: A mixed methods
study. Journal of Adolescence, 31(2), 259-279.

Smith, J. I. (2010). Islam in America. Columbia University Press.

Spears, A. K. (1999). Race and ideology: An introduction. Race and ideology: Language,
symbolism, and popular culture, 11-58.

Tonga, H. (2023). Nefret séylemi ve islamofobi: Fransa basini érnegi. Stratejik ve Sosyal
Arastirmalar Dergisi, 7(2), 261-276.
https://dergipark.org.tr/en/pub/sisad/issue/79190/1227654

Umamaheswar, J. (2015). 9/11 and the evolution of newspaper representations of
incarcerated Muslims. Crime, Media, Culture: An International Journal, 11(2),
177-199. https://doi.org/10.1177/1741659015588403

Xiao, Y., & Watson, M. (2019). Guidance on Conducting a Systematic Literature Review.
Journal  of Planning  Education and  Research, 39(1), 93-112.
https://doi.org/10.1177/0739456X17723971

Zaal, M. (2012). Islamophobia in classrooms, media, and politics. Journal of Adolescent &
Adult Literacy, 55(6), Article 6.

143






MONOTEIiZM, DUALIZM VE POLITEiZM ARASINDA: ESKi iRAN’DA
TEOLOJiININ EVRiMi

Nevfel AKYAR*
E-mail: nevfelakyar@gmail.com
ORCID: https://orcid.org/0000-0002-2712-7576

Citation/©: Akyar, N. (2024). Monoteizm, dualizm ve politeizm arasinda: Eski
iran’da teolojinin evrimi. Tiirkiye Din Egitimi Arastirmalari Dergisi, 17, 145-170.
DOI Number: https://doi.org/10.53112/tudear.1463476

Oz

Ahura Mazda ve Zerdist teolojik anlamda iran tarihinde en 6nemli yeri isgal
etmektedir. En son galismalar dikkate aindiginda milattan énce birinci bin yilda veya
oncesinde Zerdist’in yeni dinini teblig etmesiyle birlikte ilk kez taninmaya baslanan
Ahura Mazda hem bilgeligin hem de adaletin tecellisi olmus ve kadir-i mutlak bir tanr
hiviyeti kazanmistir. Kadim Aryanlar benzer ilahi varliklara inansalar da bu ozellikleri
tek bir tanrida tasvir etmemislerdi. Zerdis ise Gatalar’'inda tek bir tanriya yani Ahura
Mazda’ya yalvarmaktadir. Zerdist sonrasi da gerek onceki ilahi varliklarin tekrar
Zerdusti teolojide yer bulmasi gerekse Gatalar'in ilahi varliklarinin yeni teolojik
anlamlar kazanmasi sonucu bu durum politeizm, diializm ve monoteizm arasinda
zaman icgerisinde degisiklik gostermistir. Teolojideki degisim bazen siyasi otoritenin
dahliyle bazen de diger dinlerin etkisi ile birlikte farkh yonlere dogru egilmistir.
Makalemiz, Zerdlsti kutsal metinlerinden ve arastirma sonuglarindan olusan
literatiiriin incelenmesine ve analiz edilmesine dayali nitel bir calisma olup “islam
dncesi iran’da Ahura Mazda’nin teolojik konumu zaman igerisinde degismismidir?” ve
“Iran dini algisi ve Ahura Mazda’nin konumu ne 6lgiide degisiklik gdstermistir” sorusu
Uzerine odaklanmaktadir. Amacimiz bu sorunlarin tarih siireg igerisindeki muhtemel
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cevaplarini arastirmak ve analiz etmektir. Ayrica tarih igerisindeki degisimin nedenleri
ve neden oldugu durumlar Uzerine degerlendirmeler ve ¢ikarimlar yapmak
hedeflenmektedir. Ahura Mazda ve dini anlayisin degisimini etkileyen faktorler ise
galismamiz sinirlari digindadir.

Anahtar Kelimeler: Dinler Tarihi, Teoloji, iran, Ahura Mazda, Zerdiist.

BETWEEN MONOTHEISM, DUALISM AND POLYTHEISM: THE
EVOLUTION OF THEOLOGY IN ANCIENT IRAN

Abstract

In Iranian history, the figures of Ahura Mazda and Zoroaster occupy a pivotal position in
theological terms. In light of the most recent scholarship, Ahura Mazda, who first became
known after Zoroaster preached his new religion in the first millennium BCE or before,
came to be regarded as the embodiment of both wisdom and justice and acquired the
identity of an omnipotent deity. Although the ancient Aryans held similar beliefs about
divine beings, they did not ascribe these characteristics to a single deity. In contrast,
Zarathustra implores a singular deity, namely Ahura Mazda, in his Gathas. Following
Zoroaster, the situation underwent a transformation over time, evolving from
polytheism, dualism, and monotheism. This was due to the reincorporation of previous
divine beings into Zoroastrian theology and the acquisition of new theological meanings
by the divine beings of the Gatas. The evolution of Zoroastrian theology has followed a
variety of trajectories, at times shaped by the actions of political authorities and at other
times influenced by the tenets of other religious traditions. This article presents a
qualitative study based on an examination and analysis of the extant literature on
Zoroastrian sacred texts and research results. The question of whether the theological
position of Ahura Mazda has changed over time in pre-Islamic Iran is of interest. This
article focuses on the question of how the perception of Iranian religion and the position
of Ahura Mazda have changed. The objective of this study is to investigate and analyze
potential responses to these issues throughout history. Additionally, it seeks to evaluate
and infer reasons for change throughout history and the circumstances it produced.
However, the factors influencing Ahura Mazda and the evolution of religious
understanding are beyond the scope of this study.

Keywords: History of religions, Theology, Iran, Ahura Mazda, Zoroaster.
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Giris

iran’in bugiinki kimligini olusturan Aryanlarin bu topraklara milattan énce XX. ylzyilin ilk
yarisindan sonra geldigi diisinilmektedir. S6z konusu yerlesimciler muhtemelen proto-
Hint-Aryan kiltiiriine ait geleneklerini iran iclerine getirdiler. Bugiinkii Zerdistilik etnik
aidiyetten ziyade diinya gériisiine ve inanca dayanan ilk Hint-iran gelenegiydi. Hint ve iran
Aryanlari ayrismadan 6nce muhtemelen Tirkistan yakinlarinda bir arada yasamaktaydilar
(Boyce, 19754, ss. 3-10). Arkeolojik ve filolojik kanitlar Hint-Aryanlarin yaklasik MO 2200~
1600 civarinda Bilyik Ural bolgesinden g¢ikarak birbirinden ayrildigini géstermektedir
(Kreyenbroek, 2012).

iran’a yerlesen Aryanlarin kadim teolojilerini anlayabilecegimiz sinirli sayida kaynak vardir.
Bunlardan ilki Hindu kutsal metinlerinden en eskisi olan Vedalar'dir. Vedalarin teolojisi
bazi durumlarda iran’daki dini inanci desteklerken kimi durumda iki din arasinda taban
tabana zitlik ifade eden olgular ortaya cikmaktadir. Gatalar® ise kadim dini teoloji agisindan
en 6nemli kaynak konumundadir (Haugh, 1878, ss. 170-174; Moulton, 1911, s. 9; Boyce,
1990, s. 1; Hintze, 2015, s. 32; Alici, 2012, ss. 17-19; Rezi, 2014, ss. 15-16; Akyar, 2023, ss.
23-24 (Dipnot 11)). Muhtemelen Zerdist 6ncesinde bu iki dinin inanis ve uygulamalari
oldukga benzerdi. iki halkin en eski séylencelerinin benzerligi de dikkate degerdir (Dhalla,
1914, ss. 4-5). ZerdUst dncesi teolojik ve pratik farkliklar ise iki kavmin birbirinden ayrilmasi
sonucunda degisen cografi ve kiiltirel sartlar nedeniyle olusmus olmalidir (Yildirim, 2012,
ss. 90-91).

Zerdusti kutsal kitabi Avesta ise farkli zaman ve bolgelerin inaniglarindan olusan derleme
bir metindir. Hatta bazi boélimlerin bazi kisimlari digerlerinden daha eskidir. Yesna,
Avesta’'nin s6z konusu en eski kisimlarini temsil ederken onun igindeki bazi ilahiler
etimolojik olarak en kadim olanlaridir. Gatalar olarak bilinen bu on yedi ilahi Zerdist’'e
veya onun en yakin miritlerine dayandirilir. En eski Zerdistiligin dayandigi iki cok saglam
gercek vardir. Bunlardan ilki, Avesta’nin kendine ait bir dilinin (Avestaca) olmasi ve o dili
konusamayan iranlilar tarafindan ¢ok uzun bir siire korunup aktariimis olmasidir. ikincisi,
Avestaca metinlerin iran imparatorluklarindan ¢ok farkli bir diinyay! yansittigi gercegidir.
Muhtemelen Dogu iran ve Orta Asya merkezli kabile temelli bir gécebe kirsal yasami temsil
etmektedir. Avesta metinleri daeva olarak belirttigi kotl tanrilara tapanlari daevayasna,
Ahura Mazda’ya (E. Far. Ahuramazda, Part. Aramazd, Pehl. Ohrmazd/Hirmuz, OPers.
Ormazd)? ibadet edenleri yani inananlari mazdayasna olarak kategorize etmektedir. Cogu

1 Avesta’nin en eski ilahilerinden olusan “Gatalar” (Gatha) Sanskritge kutsal metinler olan Vedalar’a ile
yakin bir fonetik dilde yazilmistir. Muhtemelen Zerdist veya onun haleflerince yazilmig olmahdirlar.
Ancak Gatalar, Avesta’da mustakil bir isimle bir araya getirilmemis olup Yesna bélimiinde 238 kitalik
17 ilahi (Yesna, 27:13, 28-34, 43-51, 53) olarak yer almaktadirlar.

2

Geng Avesta’da Mazda ifadesi Ahura Mazda isminin ayrilmaz bir pargasi haline gelmistir. Bati iran’da
Auramazda seklinde birlesik bir hal almis ve Orta Pers dilindeki kullanimi ise Ohrmazd’a dénusmistur.
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akademisyene gore bu eski Avesta pasajlari temel karakteristigi geregi dogru
yorumlanamamaktadir (De Jong, 2015, s. 87).

Gatalar Zerdist’'t daha ¢ok tanriya yakaran yardim isteyen bir insani yon ile betimlerken;
Geng Avesta olarak tabir edecegimiz daha sonraki bélimler ise, ona Ahura Mazda’'nin
yardimcilig, toplum onderligi ve kotl tanri Angra Mainyu ve iblisleri ile savasma ve
insanlari onlarin zulminden kurtarma gibi 6nemli vazifeler tayin etmistir (Skjeervg, 2003,
s. 161). Ornegin Yest ilahilerinden birinde Zerdiist “Ahuna Vairya” duasini sdyleyerek
iblisleri geri puiskiirtmektedir (Yest, 19:80-81; Hintze, 2008, s. 46). Bununla birlikte iran
dininden bahseden eski Yunan metinlerinde Zerdiist'e yer verilmez. Ornegin tarihgi
Herodot ve Xenephon sasirtici bir sekilde iran inanglari hakkinda birgok bilgi derledikleri
kitaplarinda Zerdust’ten hi¢ bahsetmemektedir (Huart, 1927, s. 170; Nefisi, 1387, s. 65).
Ancak sonraki bazi klasik bilginler Zerdiist’G Ahura Mazda’nin oglu olarak tanitmislardir
(Platon, 2010, 1:122A; Agathias, 1975, 2:24; De Jong, 1997, s. 251). Plutarkhos, Zerdust'u
iyi glic ve kot glig arasindaki dualist karsitlik agisindan betimlemektedir (De Jong, 1997,
s. 253). Ammianus Marcellinus’a gore (1911, 23:6.33) Zerdstilik Hindu inanglarindan
ortaya ¢ikmistir (De Jong, 1997, s. 321). Miisliman yazarlar ise Zerdiist’i ibrahimf dinlere
has bir peygamber olarak gérme egilimindedirler (Yildirim, 2010, ss. 23-24, 2012, ss. 109-
110; Akyar, 2023, ss. 128-129).

Bildigimiz kadariyla iran’da kurulan Aryan kralliklari dinlerini baska milletler lzerine
empoze etmemekteydi. Ahamenf Devleti ¢cok biyik bir alani kisa siirede ele gegirmesine
ragmen buradaki halkin dini yasayislarina karismamistir. Hatta Blyuk Karus, Babil’de
Marduk Mabed’ini tekrar insa ettirmis, Kambuyza ve |. DaryQs ise Misir tanrilarina hiirmet
gostermislerdir (Alici, 2019, ss. 17-18). Dinlerini bagka milletlere yaymama gelenegi diger
dinlerin inananlarina ve heretiklere karsi ¢ogu zaman baskici tutum sergilemis olmasina
ragmen Sasani Devleti’'nde de devam etmekteydi. Sasani devlet adamlari ve din adamlari
dinlerini diger halka empoze etmek gibi bir faaliyete girismemislerdir. Bunun nedeni kadim
dénemlerden beri Zerdistiligin bir propaganda dini olmayisindan gelmektedir. Evrensel
bir din hlviyetinde olmasina ragmen Zerdustilik bitiin insanligin kurtulusundan ziyade,
fethedilen yerlerde siyasi hakimiyet kurmaya daha ¢ok 6zen géstermekteydi. Mary Boyce
(1982, ss. 189-190), bunun dinin temizlik ve saflik ile ilgili hikimlerinden kaynaklandigini
dile getirmektedir. Zamanla Zerdustiligin agir temizlik kurallarinin bu kurallara uygun
olmayan yasantilariyla iranli olmayan halklarin dine davet edilmesine engel olusturdugunu
iddia etmektedir. Temizlik yasalari bu dinin iran cografyasinin disina ¢ikmasina izin
vermemis olmalidir (Akyar, 2023, ss. 236-237).

Bu calismanin temel konusu iran’in kendine &zgii tanrisi Ahura Mazda ve ona bagli
teolojinin degisimi lizerinedir. Calismada iran’in teolojik yapisini en basindan sonuna
inceleyerek ve tahlil ederek iran’da Ahura Mazda’nin ve teolojinin gecirdigi degisimin
niteligi ile ilgili mantiksal ¢ikarimlar yapmak hedeflenmistir. Bu nedenle tam bir ayrim
yapmak sdz konusu olamasa da iran’daki teolojik gelismeler monoteizm, dualizm ve
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politeizm perspektifinden ele alinacaktir. Baslica kaynaklarimiz Vedalar, Gatalar ve Pehlevi
Metinler, Kral Kitabeleri gibi ilk elden kaynaklar olup bunlarin ilgili ifadelerini mantiksal
cikarimlar yaparak yorumlamaya ve daha 6nce arastirmacilar tarafindan yapilan yorumlari
degerlendirmeye ¢alisacagiz.

1.2. Eski iran Kralliklari

iran’daki en eski Aryan Devleti olan Medlerin dini inanislari tam olarak bilinmemektedir.
Bununla birlikte Med Donemi’ne ait bir ateskede kalintisi glinimiize ulagsmistir (Stronach,
1984, ss. 479-480). Buradan yola c¢ikarak onlarin Mazdeizm benzeri bir kalti
benimsediklerini dolayisiyla Ahura Mazda ile baglantili bir inanca sahip olduklarini
soylemek mimkindir (Rawlinson, 1959, s. 420). Yunan tarih¢i Herodot (2019, 1:107)
Medlerin dinleri hakkinda daha kapsamli bilgiler aktarmaktadir. Onun Medler hakkinda
aktardigi haoma ve kurban ayinleri, ates sunulari, libasyon ritielleri yukaridaki gérisleri
bir nevi dogrulamaktadir (Boyce, 1982, ss. 19-20; Rawlinson, 1959, ss. 60-67; Akyar, 2023,
s. 12).

Medlerden sonra iran’a hakim olan Ahameniler de benzer bir teolojiye sahip olmalidir.
Cok tanricilik agisindan Perslerin Zerdisti teolojiyi kabul edip etmedigi hususu uzun
zamandan beri tartisilan bir konudur (Boyce, 2011a; Moulton, 1926, ss. 39-60). Yerel halk
acgisindan dénem donem farkli inanglarin degisiklik gosterdigi sdylenebilir. Sarayda ise
hiikimdarlarin inanci da farkli agilardan degerlendirilebilir. Ornegin Ahameni Devleti’nin
kurucusu Il. KGrus’un Babil’deki silindir yazmasi Marduk ve diger Babil tanrilarin évildigi
bir metindir. Buna gére Karus diger dinlerin tanrilarina onlara ibadet edecek ve yakaracak
kadar misamahakardi (Eilers, 1974, ss. 25-34). Bu metin Klrus’un Babil’i ele gegirmesi
sonrasinda yazilmistir (Simonin, 2012). Politeist dinler agisindan fethedilen bdlgelerin
tanrilarina gosterilen saygi alisildik bir durum olsa da tek tanrili bir inangta bu durum genel
olarak miimkiin degildir. Bu nedenle en azindan kraliyet gevresinin politeist bir teolojiyi
benimsedigini sodyleyebiliriz. Ancak Boyce’a gore (2011a) Kirus'un fethettigi ¢ok sayida
memleketin kadim halklarina kendi dini inanglarini empoze etmesi agikga imkansizdir.
Buna gore Kdrug’'un etnik inanglarin revagta oldugu bir dénemdeki bu davranisi inang
eksikliginden degil de diplomatik pragmatizmden kaynaklanmis olmalidir. Bununla birlikte
Ahura Mazda’yr Aryanlarin tanrisi olarak kabul etmesi de 6nemlidir (Boyce, 1982, ss. 64-
65; Alici, 2019, s. 19).

Ahameni hiikiimdari 1. Dary(s (MO 610-570) kitabelerinden bu dénemde Ahura Mazda
kiiltiinin etkinligine dair giiclii kanitlar bulundugunu séyleyebiliriz. Mazda adi MO VIII.
veya VII. ylizyildan itibaren Asur ve Akad kaynaklarinda yer almaktadir. Bati iran’da Ahura
Mazda’ya yapilan en eski atif "as-sa-ra ma-za-a$", muhtemelen MO VIII. yiizyila ait bir Asur
metnindeki tanrilar listesinde gorinir (Boyce, 2011b; Kreyenbroek, 2012). Ancak
Behistun yazitlarinda Ahura Mazda’yl -Zerdist’iin Gatalar’i digsinda- ilk kez ve gugll bir

sekilde en ylice tanri olarak gorsek de “diger tanrilar”a da yapilan atiflar kafa karistiricidir
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(Schmitt, 1991, s. 70). Bununla birlikte yazitlarda Ahura Mazda ile anilan diger tanrilarin
isimleri verilmez (Schmitt, 1991, ss. 70-71 (IV 59-61, 61-67)). Bu kullanim, Zerdist’iin
Gatalar'daki “Ahura Mazda ve 6teki Ahuralar” kullanimina paraleldir (Yesna, 30:9, 31:4;
Boyce, 2011b). Kral yazitlarindan higbirinde Zerdist’e ve diger bazi Zerdusti figlirlere dair
higbir atif yapilmamis olmasi da dikkat cekicidir (Rawlinson, 1959, ss. 420-421). Bununla
birlikte Ahura Mazda’nin yok edici, cezalandirici vb. yoniine atif yapilmasi da Zerdust!
metinlerde asla gorilmeyen bir olgudur (Schmitt, 1991, s. 72 (4:76-80)). Bazl
arastirmacilara gére Ahamenf Sarayi’nin bir¢ok yerinde Zerdisti Fravahar semboliiniin var
olmasi krallarin Ahura Mazda’ya tapindiginin bir isaretidir (Skjeerve, 2011, ss. 228-233;
Tolman, 1908, ss. 8-36; Alici, 2019, ss. 18-19). Ahameni yazitlari ise Ahura Mazda’'nin tek
olmasa da en giigli ilah olduguna inanildigini géstermektedir. Bu durumda Pers Sarayi’'nda
ya da daha genis anlamda iran’da Zerdiist 6gretisi disinda var olan bir Ahura Mazda
kiltinden bahsetmek mimkindir. Yukaridaki varsayimlarin dogrulugu kabul edilirse
Ahura Mazda adinin Zerdist'ten 6nce bir donemde ortaya ¢ikmis olabilecegi ya da Zerdust
sonrasinda Zerdusti olmayan Mazdeist fraksiyonlarin var oldugu séylenebilir.

Ahura Mazda’nin ilk kez Gatalar’da yer alip almadigl konusu net degildir. Zerdust
dncesinde “Hint-iran déneminde Medha tanrisina tapildigi ve Zerdist’iin Ahura Medha
olarak bu adi kullandig’” teorisi kanitlarla desteklenmemektedir. Daha sonraki iran
kilturlerinde Ahura Mazda adindan tlireyen isimlerin ortaya cikisi, Zerdiist oncesi
dénemlerde iran’da ortak bir Mazda kiltinin varliginin kaniti olarak alinamaz
(Kreyenbroek, 2012).

DaryGs'un Naks-1 Ristem’deki mezar kapisinin Gzerindeki heykelde ates ibadeti
resmedilmistir. ZerdUstilikte ibadetler bir atesin dniinde, glinese déniik veya aya donik
olarak yapilirdi. DaryQs’un bir Zerdisti gibi ibadet ettigini sdyleyebiliriz (Boyce, 1982, s.
114). Bu sahnede dikkat ¢ekici unsurlar Ahura Mazda c¢evresindeki alti Amesa Spenta’yi
yansitacak sekilde gruplandirilmis alti asil pers savasgisinin Dary(s’'un mezar etrafinda
konumlandirilmig olmasidir (Boyce, 2011a). Bunun disinda DaryUs yazitlarinda belirgin bir
Zerdistilik bulmak oldukga zordur. DaryQs, Zerdist’Gn Tanrisi Ahura Mazda'ya yalvarir
ancak Ahura Mazda cok tanrili eski iran dinin de énemli bir tanrisidir. Dary(is’un ona ve
diger tanrilara birlikte hitabi Zerdistilige aykiridir. Ayrica diger ilahi varliklar igin kullandigi
kelime, “baga” Avesta’da nadiren geg¢mektedir. Zerdisti ilahi varliklar icin kullanilan
terimlerin eksikligi yani Spenta Mainyu, Angra Mainyu ve Zerdist'ten bahsedilmemesi
(Schmitt, 1991) teolojik farkliiga ve Daryls Donemi’'nin ¢ok tanriciigina en bariz
delillerdir.

S6z konusu iddialara karsi iddialar da glgludir. Boyce’a gore (1982, s. 119) Zerdust’iin tek
tanriciligi ile DaryGs’un tek tanriciiginin ayni olmayabilecegi goz ardi edilmemelidir. Ayrica
Avesta’nin ¢ok sonralari derlendigi ve dil dagarciklari arasindaki donemsel degisim de goz
ardi edilmemelidir (Boyce, 1982, ss. 122-123). Sasani Donemi’nin meshur din adami
Kerdir'in, cenneti bayan gah yani “bagalarin yeri” olarak adlandirmasi bununla birlikte
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Bayan Yast “Bagaya tapinma” ilahisinin Zerdusti literattrdeki varlig aksi delillerdir. Ayrica
Zerdlist’lin adi higbir Sasaniyazitinda da gegmemekle birlikte Angra Mainyu yerine kotiilik
icin “Drug” terimi daha ¢ok tercih edilmektedir. Ancak Boyce’a gore (1982, s. 83) “diger
tanrilar” ifadesi icin (Schmitt, 1991, s. 4/61), Amasa Spentalara atifta bulunuldugu iddiasi
¢ok ikna edici degildir (Gershevitch, 1964, ss. 16-18). Olumlu agidan Ahura Mazda ve
arta/asa’ya tekrar tekrar vurgu yapilmasi ve yazitlarin Zerdusti etigine uygun tavri Zerdusti
ahlaki teolojisiyle tamamen uyumlu oldugunu gostermektedir (Boyce, 2011a).

Dary(Qs sonrasinda Ahura Mazda’nin yanindaki diger tanrilarin isimlendirilmeye basladig
gorulmektedir. Il. Erdesir yazitinda Ahura Mazda, Anahita ve Mithra’nin bulunmasi onlarin
Ahura Mazda kadar olamasa da tekrar giiglendigini géstermektedir.® Yine Persepolis’teki
ge¢ Ahameni yapisi “Fratadara” Tapinagi'nda Yunanca bir adak yazitinda (muhtemelen
Selevkos Donemi’nde yer almaktadir) “Zeus Megistos” yani Ahura Mazda, Mithra ve
Anahita oldugu varsayilan diger iki tanriyla birlikte anilmaktadir (Boyce, 2011b).

Selevki ve Arsakid (MO 250 - MS 226) (Part, Askani) Dénemlerinde de politeizmin iran
iclerinde oldukea niifuz kazandigina sahit olunmaktadir. Mithra, Anahita ve diger tanrilar
adina agilan mabetler ve ¢ Arsakid hikimdarinin Mithra’ya atfen Mithradates ismini
almasi bu durumun 6nemli gostergeleridir (Skjaerve, 2007, ss. 151-153; Alici, 2019, s. 22;
Altungok, 2015, ss. 21-22). Bu donemde Helenizm etkisiyle Zeus’un Ahura Mazda,
Helios’'un Mithra ve Heracles’in ise Verethraghna ile karsilastinildigi gorilmektedir
(Brosius, 2006, ss. 125-135; Alici, 2019, ss. 22-23). Ayrica Babil ve Anadolu gibi Ahameni
Dénemi’nde ele gegirilen bélgelere ait teolojik unsurlarinin da iran iglerinde ve sinirlarinda
etkili olmaya basladig sdylenebilir (Colpe, 1983, s. 827).

Arsakid Donemi’nin teoloji bilgisine vakif olmasak da ¢ok tanrili bir inanisa sahip olduklari
iddia edilebilir. Arsakid hikiimdarlari tipki Ahameniler gibi halkin dini inang ve ritlellerine
karismamay tercih etmekteydiler. Arsakid Devleti'nin dini ¢ogulculuga miisamahakar
tavri iran icerisinde birgok farkli teolojinin olusmasini da beraberinde getirmistir. Sinirlari
icerisindeki Yahudi, Hristiyan ve paganlar inanglarinin gereklerini yerine getirebilmekteydi
(Brosius, 2006, ss. 125-126). Ancak Arsakid hikimdari I. Balas’in (Vologeses) (51-76/80)
Avesta’nin yaziya dékilmesindeki cabasi Arsakidlerin iran teolojisi ile baglarinin da
kuvvetli oldugunu gostermektedir (Skjeervg, 2007, s. 108; Alici, 2019, s. 22). Bu dénemde
ates kiiltiiniin ve Ateskedelerin &nemli bir konumda olduguna dair Charaksli isidor’'un
(1914, s. 9 (bol. 11)) aktarimlari mevcuttur (Akyar, 2023, ss. 14-15).

1.3. Sasaniler

Sasani Devleti Anahita Tapinagi’nin rahipleri tarafindan kurulmustur (Akyar, 2023, ss. 13-
14). Ahameni Donemi’nden beri hikimdarlar kiltun senkretik karakterini zaman zaman

3 “...Ahuramazda, Anahita ve Mithra beni ve binami kétiltklerden korusun.” Bkz. Lecoq, (1997, s. 274

(A2 5d (3-4)))
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Zerdisti unsurlarin giictini dengelemek igin kullandilar (Milani, 2013, s. 48). Bu donemde
ise ¢ogulcu dini teolojinin &niine gecme cabalari goriilmektedir. Ornegin Sasant
Dénemi’nin bilinen ilk biiylk din adami Hirbedan-1 Hirbed Tenser, din ve devlet otoritesini
birlestirmek ve diger dini akimlari islah etmek igin cabalamaktadir (Boyce, 1968, ss. 33-
34). Bunun en 6nemli nedeni teokratik bir devlet rejimi olusturmakti. Tek bir dini yapi
olusturmak isteyen Tenser ve sonraki din adamlari daha 6nceki dénemlerde gelisen
heterodoksi ile bas etmek zorundaydi. Ne var ki eskilerden kalma politeist teoloji bir
sekilde devam etmekte direniyordu (Daryaee, 2009, s. 106; Akyar, 2023, s. 21).

Zerdstl teoloji ilk bakista dialist veya monoteist bir gériinlise sahip olsa da yiice tanri
Ahura Mazda’nin yaninda Spenta Mainyu, Asa Vahista ve Vohu Manah gibi ilahi varliklara
ve Angra Mainyu ve Daevalar gibi koti glclere yer vermektedir (Yesna, 30). Gatalar ile
Geng Avesta arasindaki temel teolojik fark Zerdiist’tGin reddettigi ilahi varliklarin tekrar dini
kabul gérmelerinden kaynaklanir. Avesta’nin bir bélimu olan Yest’in ilahileri bunun en
bariz 6rneklerini olugturur (Christensen, 1367, ss. 62-63; Akyar, 2023, s. 83).

Ahura Mazda’nin yedi yardimcisi vardir. Gatalar’da da bahsi gegen bu ilahi varliklara yedi
6lumsuz (Heptad) veya kutsal 6limsuzler (Amasa Spenta) denilmektedir. Sirasiyla Spenta
Mainyu/Ahura Mazda (Kutsal Ruh/Bilgeligin Efendisi insanla iliskilidir.); Vohu Manah
(Wahman; sigir ve faydali hayvanlar ile iliskilidir.); Asa Vahista (Ardwahist; ates ile
iliskilidir.); Ksatra Vairya (Sahrewar; gokyiizii ve metaller ile iliskilidir.); Spenta Armaiti
(Spandarmad; Dinya ile iliskilidir.); Hauruuatat (Xordad, Hordad; su ile iliskilidir.):
Ameretat (Amurdad, bitkiler ile iliskilidir.). Yedi 6ltiimsiiz ilahi varligin karsisinda Angra
Mainyu ile birlikte yedi seytani varlik bulunur. Baslangicta Ahura Mazda panteonun en
Ustlinde iken daha sonralari Spenta Mainyu ile es bir seviyeye gelmis ve bu ikisi arasindaki
ayrim artik anlasilmaz bir hal alarak ikisi 6zdes kabul edilmistir. Bu, ayni zamanda Ahura
Mazda’nin Angra Mainyu ile ayni mertebeye geriledigini géstermektedir. Boylece Ahura
Mazda ve Angra Mainyu dualisttik bir teolojinin iki ¢ok bilindik gliclinii olusturmustur
(Kreyenbroek, 2012).

2. Gatalar’in Tek Tanrisi?
2.1. Ahura Mazda inancinin Kékeni

Zerdlstilik, Zerdlst ile ortaya c¢ikmis bir din degildir. Bu iddianin dayanaklari arasinda
Hindistan ve iran kadim dillerinin edebi ve fonetik benzerligi basi cekmektedir. Kadim iran
metinleri ile Sanskrit metinleri arasindaki dil birligi iki bélgenin teolojilerinin ortak bir
kokene dayandigini gostermektedir. Bir digeri Zerdlst’in Gatalar’'inin sifirdan bir teoloji
olusturmaktan ziyade eski teolojiyi elestirmis ve bunu islah etme yoluna gitmis oldugu
gercegidir. Ayrica Zerdilst sonrasinda daha o©nceki veya Zerdisti olmayan ¢agdas
inanislarin Avesta’nin yeni bolimlerinde tekrar karsimiza ¢ikmasi da bu iddiayr 6nemli
Olclide desteklemektedir (Boyce, 1975a, ss. 90-100; Skjeervg, 2005, ss. 10-14; Alici, 2012,
s.23). Bununla birlikte “Ahura Mazda, Spitama ZerdUst’e sdyledi” benzeri kalip ifadelerinin
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belirgin bir sekilde Geng Avesta boliimlerine sonradan eklenmis olmasi (Boyce, 2011b) da
Ahura Mazda adinin Gatalar disindaki Aryan inanislarinda yer almamis olabilecegini
gosterir.

Zerdlist’lin Ogretisini iyi anlayabilmek i¢cin Gata ilahilerine bakmak en dogrusudur. Ancak
bu metinlerin kolay anlagilmayan muglak bir yapisi oldugunu da g6z ardi etmemek gerekir.
Gatalar Zerdist’ln eski gelenege siddetli bir sekilde karsi koydugunu gostermektedir
(Mehr, 1991, ss. 2-10). Kadim Aryan ruhbanlari olan Kavi ve Karapanlara karsi sert tavri bu
distnceyi dogrulamaktadir (Yesna, 32:14; 46:11; 48:10; Tarlan, 1935; “The Gathas”,
1887). Diger taraftan Zerdist’Un bir rittel rahibi (Zaotar) olmasi (Yesna, 32:13; 50:5-6;
51:8; 33:6; 41:5-6; Kellens, 2015, s. 48) onun kadim dini teolojiyi tamamen dislamayip islah
etmek istediginin de delili olabilir. Bazi Zerdisti teologlara gore Zerdist, kadim Aryanlarin
eski monoteist teolojilerini ve bu teolojiyi ihtiva eden kavramlari eski anlamlariyla tekrar
yirirlige koymustur (Dhalla, 1914, ss. 11-18; Masani, 1968, ss. 33-35; Alici, 2012, ss. 29-
30). Ancak Gatalar’da adi ve imasi gegen ilahi varliklar Zerdlst’tin kdmil manada tektanrici
bir teoloji olusturmamis olabilecegini gbstermektedir (Alici, 2012, s. 30).

Zerdust tanriyla dertlesen bir matran yani “Peygamber-Rahip”tir (Yesna, 33:6). Bu nedenle
yeni bir teoloji olusturmak yerine dinde reform yaptigini distinmek daha mantikhidir.
Ancak bu durumda Ahura Mazda’nin 6nceki mitolojideki yeri tartisma konusu olacaktir.
Burada “Vedalarda bulunmayan bir tanri olan Ahura Mazda’nin Zerdiist éncesi iran
teolojisinde var olup olmadigl” sorusu dikkate degerdir. Bazilari onun Vedalar’in isimsiz
ylice Asurasi oldugunu iddia etmekteyse de buna dair bir kanit bulunmaz (Boyce, 2011b).
Ahura Mazda’yi olusturan iki kelime Gatalar’da ve Avesta’da genellikle (bazen Mazda
Ahura) birlikte kullanilir. Ahura (Vedalarda Asura) grubu tanrilardan olan Mithra ve Varuna
eski Iran’da bu iki ismi birlikte kullanan yegane tanrilardi. Gatalar’daki anlamiyla Ahura
Mazda, Vedik Varuna’nin ayni 6zelliklerini barindirmaktaydi. Ahura terimi ylceligi ifade
ederken Mazda bilgelige atfen kullanilmis olmaldir.

Zerdlist’e gore Ahura Mazda miikemmel bir Ahura’ydi. Bu Gatalar'da “Sen en kudretli
Ahura ve Bilge olansin” (Yesna, 33:11), “Bilge Olan ve (diger) Ahuralar” (Yesna, 30:9, 31:4)
ifadeleriyle belirtilir. Bu ifadeler ile karsilastirabilecek en uygun Rig Veda tanrisi ise
Varuna’dir. Rig Veda’da Varuna igin “bilge olan” Asura (Rig Veda, 1:41.1, 8:83.2, 1:25.20;
Doniger, 1981) ve “bilge Asura” (Rig Veda, 1:24.14, 5:71.2) ifadeleri ve imalari bulunur
(Kuiper, 1976). Diger taraftan sularin oglu olarak bilinen giicli Hint-iran tanrisi Apgm
Napat’in Varuna ile ortak sifatlara sahip olmasi ve gliclii tanrisal etkisine ragmen Zerdsti
teolojiden -birkag Yest ilahisindeki imalar disinda- tamamen yok olmasi Ahura Mazda’nin
zaferi olabilir. Mary Boyce’a (1975a, ss. 47-52) gére Apam Napat Varuna’nin bir unvani
olmaliydi. Ahura Mazda’nin Zerdist’tin Gatalar’i ile birlikte en tepede yer bulmasi bu
ikisinin teoloji icerisinde kaybolmasini agiklayabilir gibi gériintyor.
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Vedik metinlerin ikiz Asuralari, Mitra ve Varuna cogunlukla bir arada zikredilir. * Bununla
birlikte tarihsel ve etimolojik anlamda Vedalara en yakin Avesta metni olan Gatalar,
Ahuralari 6vmesine ragmen ne Mithra’dan ne de Varuna’dan bahseder. Yukarida Ahura
Varuna’nin zamanla Ahura Mazda’ya donistigline yonelik iddialardan bahsedildi. Ancak
Varuna-Mazda degisimi yasanmis olsa da Ahura Mithra pek ala Gatalar’da yer almaliydi.
Gatalar'in tek tanrici bir yapi arz ettigi géz 6niinde bulunduruldugunda bir tek Ahura
Mazda’nin kadiri mutlak olarak yer almasi tabi ki kabul edilebilir. Ancak Ahura Mazda’nin
sadece Varuna’'nin o6zelliklerini yani bilgeligini degil Mithra’nin da o6zelliklerini aldigini
gdzden kacirmamak gerekir.® Etimolojik olarak tartisilabilir fakat sadece Varuna’nin
Mazda’ya tekamdiliini degil de Ahura Mithra-Varuna’nin zaman iginde Ahura Mazda’ya
doniserek tek tanri formunu aldigini savunmak daha gergekgidir.

Ahura Mazda’nin, Asa’nin kozmik yasasini (adalet, iyilik vb.) sirdirmesi ve bilgelik ile
o6zdeslesmesi bu benzerlik agisindan dikkate degerdir. Bazi Gata ilahileri Vedik Mitra ve
Varuna’nin belirgin 6zelliklerinin ikisini birlikte Ahura Mazda’ya atfetmektedir. Ornegin
“...lyi dogausti glice sahip (maya-), Asa’nin eslik ettigi gayretli tanri...”(Yesna, 41:3), “Her
seyi bilen Mazda Ahura...” (Yesna, 45:3) “...Her seyi gbzeten Ahura...” (Yesna, 45:4), “...ey
ileriyi goren...” (Yesna, 33:13), “...senin aldatilamaz bilgeligin...” (Yesna, 43:6) ifadeleri
Vedik ikizlerin ozellikleriyle olduk¢a o6rtliismektedir. Bununla ilgili olarak Gatalar’in
Vedalarin Mitra-Varuna’ya yakarislarini iceren yedinci kitabin ilahileri (Bkz. Rig Veda, 7:60,
61, 62, 63, 64, 65, 66) ile benzerligini de géz 6niine almak gerekir. Tabi ki s6z konusu iki
ilahi metnin karsilastirmali olarak incelenmesi ve analiz edilmesi baska bir ¢alismanin
konusudur.

2.2. Ahura Mazda’nin Kimligi

Ahura Mazda, Gatalar’in (Yesna, 44) gozetleyen ve her seye glicli yeten ylce tannisidir.
Onun yardimi istenir ¢linkl diinya diizeni daévaya (iblislere) tapan kotiler tarafindan alt
st edilmistir (Kreyenbroek, 2012). Zerdlst'e gére “Ahura Mazda bilge, iyiliksever ve saf
iyidir. Her seyi o yaratmistir” (Yesna, 31:11). Asa’nin hem yaraticisi hem de koruyucusu
hem de sirdirlcisidir. Daha onceki metinlerden farkli olarak Gatalar’a gore o
yaratilmamistir; tek Tanridir.®

Gatalar'a bakildiginda Angra Mainyu, Ahura Mazda’nin karsiti olmayip aslinda Spenta
Mainyu’nun karsitidir. Ahura Mazda bu iki ilahi varligin Gzerinde emirleri koyan ve diizeni

4 Gatalar'in ikiz ruhlari iyi ve kotuyl temsil eden Spenta Mainyu ve Angra Mainyu bu durumdan farklidir.
Bkz. Yesna, (30:3-5).

5 Mithra’nin ézelliklerini Ahura Mazda’ya atfeden Gata metinleri igin bkz. “...Elbette o, ey Dogru, kutsal
olan, ruhuyla herkesin ihlalini gozeten...” Yesna, (44:2).

6

“Seni dlistincelerimle taniyorum, ey Mazda, sen ilksin (ayni zamanda) sonuncusun. Sen Vohu Manah’in
Babasisin; Seni gozlerimle idrak ettigimde, Sen Hak’in (adaletin) gergek Yaraticisisin (Asa) ve hayatin
eylemlerini yargilayan Rab’sin.” Yesna, (31:8) ve ayrica bkz. Yesna, (45:4, 6).
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saglayan tanndir (Yesna, 44:15; Haugh, 1870, ss. 300-311; Zaehner, 1961, s. 45). Spenta
Mainyu’nun gorevi yaratimlara aracilik etmektir. O, ilahi bir varliktan ziyade Ahura
Mazda’nin yaratma eylemlerini gergeklestirmesini saglayan aktif ilke olarak gorilebilir
(Yesna, 43:6, 33:6, 44:7, 31:3, 51:7). Ayni sekilde Angra Mainyu da kotulugu temsil eden
temel ilke olabilir (Alici, 2012, ss. 55-60). Ahura Mazda ile Spenta Mainyu arasindaki iligki
batili arastirmacilar tarafindan Hristiyan inancindaki Tanri ve Kutsal Ruh arasindaki iligskiye
benzetilmektedir. Hristiyanligin bu inancinin Zerdisti kdkenine dair iddialar hali hazirda
gecerlidir (Boyce, 1979, ss. 19-23; Alici, 2012, s. 56). Avesta’nin daha geng boliimlerinin
aksine Ahura Mazda tek glictiir ve ona denk kotu bir ilahi varlik bulunmaz. Gatalar
sonrasinda Ahura Mazda’nin mevkisini terk ederek Spenta Mainyu ile birlestigi ve Angra
Mainyu’nun karsisinda yer aldigi gérilmektedir (Yest, 10:1-08; “The Bundahish”, 1880, s.
1.3; Zaehner, 1961, s. 146; Alici, 2012, s. 58). Olduk¢a muglak olan Gata ifadelerinden
bazilari (Yesna, 30:3-6, 45:2) da Ahura Mazda ile Angra Mainyu’yu birbirlerinin dengi veya
aynisi olarak yorumlamaya musaittir. Ancak bu pozisyon bitiin Gata ilahilerinin hepsinde
korunmaz.

Tek tanricilik fikri kadar glglii olmasalar da bazi Gata ilahileri Ahura Mazda ¢ok tanrili bir

“

panteonun en yiice tanrisiymis izlenimi vermektedir. Ornegin “...ey Mazda ve siz diger
Ahuralar...” (Yesna, 30:7, 31:4) ifadesi Ahura Mazda’nin benzer ilahi giiglerin basi olarak
inanildigi izlenimini vermektedir. Bu Zerdlst’'Gn tek tanril bir din getirdigi iddiasini zora
disirmektedir. Bundan baska Ahura Mazda’'nin yaratma eyleminde diger ilahi
varliklardan yardim aldigina dair ibareler bulunur. Birbirine zit iki ruhun var olus

..ve bu ikiz ruhlar bir araya geldiklerinde baslangi¢ta hayati ve

“

slrecindeki aktif roli
OlumU yarattilar...” (Yesna, 30:4) Ahura Mazda’nin yaratmada baska ilahi varliklardan
yararlanip yararlanmadigi hususu tek tanri fikri agisindan problematik bir durum
olusturur. Diger taraftan iyi varliklarin ve koéti varliklarin yaratimlarinin farkliilahi varliklar
tarafindan paylasiimis olmasi da dalist bir teolojiyi ¢agristirmaktadir (Ahci, 2019, ss. 44-
45). Ancak bu ilahi varliklarin soyut kavramlar ile ifade edilmesi onlarin Ahura Mazda’dan
ayri olmadiklari bilakis onun sifatlari olabilecekleri diisiincesini akla getirmektedir.

Gatalar Ahura Mazda’ya yardimci ilahi varliklar tayin etmistir. Bunlar, Ahura Mazda’'nin
ilahi tezahir ve tecellisi olarak tarif edilebilecek Spenta Mainyu ile birlikte yedi meleksi
varliktir. Spenta Mainyu disindaki altisi Amesa Spentalar olarak adlandirilir. Gatalar’'da
Ahura Mazda Asa’nin ve Vohu Manah'in babasi ayni zamanda Armaiti’de onun kizidir
(Yesna, 31:8, 44:3, 45:4, 47:2). Zerdlist Ahura Mazda’dan isteklerinde genellikle Amesa
Spentalara basvurur. Bunlar bazen adalet, bagislayicilik ve bilinmeyenin 6gretilmesi bazen
koti glglerle bas edebilme glictdir (Yesna, 29:10, 28:1, 28:11, 47:5, 48:2, 33:6).

Gatalar, Ahura Mazda ve diger ilahi varliklari somut degil soyut olarak betimler. Bu durum
Persler hakkinda bilgi veren Yunan yazarlarca da dogrulanmaktadir. Herodot’a gore (2019,
s. 1:131) Persler Zeus’un (Ahura Mazda) resmini, heykelini ve hatta sunak ve tapinagini
yapmazlardi. Bu Yunanhlardan farkh olarak iran’da Tanri algisinin antropomorfik
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olmamasindan kaynaklanmis olabilir. Benzer sekilde simdiye kadar erken Ahamenf
Dénemi’nde Ahura Mazda’nin temsillerine dair bir kayit yoktur.” Bununla birlikte, I. Serhas
Donemi’nde Pers ordusuna eslik etmek igin beyaz atlarin ¢ektigi bos savas arabasi, Ahura
Mazda’nin Pers Doénemi’nin baslarinda bir temsilinin olmadigini godstermektedir
(Herodotos, 2019, 7:40; Xenophon, 1897, 8:3.12; Curtius Rufus, 1946, 3:3.11). Ahura
Mazda'yl temsil eden imgelerin kullanimi muhtemelen MO V. yiizyilin sonlarinda bati
satrapliklarinda baslamistir. Buna dair ilk edebi referans Il. Erdesir Dénemi’ne aittir. Bati
Anadolu’daki Sardis antik kentinde 1974’te bulunan bir Yunanca yazitta “Kanun koyucu
Zeus-Baradatas” icin MO 365 yilinda Il. Erdesir tarafindan bir heykel diktirildigi
belirtiimektedir (Briant, 2002, ss. 677-678). Albert de Jong (1997, s. 350), Sasani
ruhbanlarinin Ahameni Donemi’nde yapilan tanri tasvirlerinin yok etmis olabilecegine dair
iddiayi dile getirmektedir.

Yunan etkisi 6ncesinde heykel ve tanri imgesinin bulunmadigina dair deliller. Zerdist’lin
Gatalar'iyla da uyusmaktadir. Gatalar’in dilinin muglak olmasinin bir nedeni de ilahi
varliklarin  soyut c¢agrisimlari  barindirmasidir. Ahura Mazda bir antropomorfi
tanimlamadig gibi kadir-i mutlak bir glicli ortaya koymaktadir. Spenta Mainyu (Kutsal Ruh)
ve Amesa Spentalarin isimlerinin anlamlari® tamamen soyut kavramlardan olugsmaktadir.
Bu durum onlarin somut imgelerle tasvir edilmesinin éniine gectigi gibi Herodot’'un®
aktardigina gore de buna iyi gozle bakilmiyordu. Muhtemelen dinen de yasaklanmisti.
Delillere bakarak soyut tanri fikrinin Zerdist ile olgunlastigini kabul edersek yine
Gatalar'dan yola ¢ikarak bu soyut tanrinin her seyin yaratici kadir-i mutlak bir tek tanr
oldugunu iddia edebiliriz.?® Yani Zerdist ¢ok tanrili dini i1slah ederek Ahura Mazda
etrafinda yeniden sekillendirmis olmalidir.

7 Bnceden Avrupalil bilim adamlari tarafindan Ahura Mazda’ya ait bir temsil olarak kabul edilen erkek
figlirld kanath semboliin kraliyet “xvaranah”ini temsil ettigini artik biliyoruz.

8 Amesa Spenta adlari su sekilde cevrilebilir. Vohu Manah/Vahman “iyi Amag”; A$a Vahista Ardvahist
“En iyi Dogruluk”; X8aBra Vairya/Sahrévar “Arzu Edilen Hakimiyet”; Spanta Armaiti/Spendarmad
“Kutsal Baglihk”; Haurvatat/Hordad “Bitiinliik”; ve Amaratat/Amurdad “Olimsiizlik”.

9

“Tanri heykeli, tapinak, sunak yapmak gibi seyler bilmezler; hatta yapanlara deli derler, bu sanirim,
onlarin tanrilara, Yunanlilar gibi insan bigimi yakistirmis olmamalarindan ileri gelir.” Bkz. Herodotos,
(2019, s. 1/131)

10« sana soruyorum ey Ahura hakikaten soyle; ... GUnesi ve yildizlarin yollarini (yoringelerini) olusturan
kimdir? Kimin sayesinde ay parildar ve sonra soner ... Hangi kisi diinyayi asagidan kaldirdi ve cenneti
yukardan dismekten engelledi ... ey Mazda, ... hangi sanatkar 1sik dolu bedenleri ve karanlik
mekanlari/ fezalari yaratti? Hangi sanatkar uyku (61im) ve eylemi yaratti? Kimin sayesinde safak, giin
ortasl ve aksam mevcuttur? Kimdir sorumlu kisiye (ibadet) gérevini hatirlatan? ... bunlar (sorular)
yoluyla ey Mazda, senin Spenta Mainyu vasitasiyla her seyin yaraticisi oldugunu idrak ederek sana
hizmet ediyorum." Yesna, (44:3-7); Ayrica bkz. Alici, (2019, s. 43)
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3. Diializmin iyi Tannisi
3.1. Zerdiisti Duializmi

Cok net delillerimiz olmasa da Zerdiist’lin politeist bir inanci tek tanriciliga dontstirme
amacinda oldugunu disinebiliriz. Ancak Zerdist sonrasinda teolojide bazi degisiklikler
olmustur. ilk olarak Gatalar’da bahsedilmeyen kadim bazi tanri veya tanrilarin dine tekrar
dahil oldugunu soylenebilir. Bunlar ve Amesa Spentalar melek benzeri ilahi varlklara
donlismus ve bir nevi Ahura Mazda’nin hizmetkari olmuslardir. Ayrica Ahura Mazda ile
Spenta Mainyu arasindaki belli belirsiz ayrimin zamanla yok oldugunu ve Ahura Mazda’nin
Uistiin tanri mevkisinden inerek Angra Mainyu ile esitlendigini gsrmekteyiz. Bdylece irant
teoloji iyilik kavrami ile kotulik kavrami arasindaki savas lzerine bir kurgu ile devam
etmeye baglamistir. Ahura Mazda yani Ohrmazd/Hlrmuz tim iyi varliklari ve iyi olgulari
yaratirken, Angra Mainyu yani Ehrimen kotl olan varliklari ve koétilikleri yaratan tanr
konumundadir (Ahci, 2012, s. 212; Manushchihr-i Goshnajaman, 1882, s. Xlll). O da birebir
karsithga uygun olarak kotu iblisleri kendine hizmetkar edinmistir (Kartir, t.y.;
Manushchihr-i Goshnajaman, 1882, s. 1.11; Sanjana, 1888, s. IV; Alici, 2012, ss. 205-220).

Zerdust’iin Gatalar'inin (Yesna 30:2-8) monoteist bir teoloji sunmus olabilecegine dair
glclu iddialar olsa da yine de onlar dualist materyalden ari gérinmemektedirler. Bu
durum onlarin muglak dogasindan kaynaklanir. Ancak Zerdlst sonrasi teolojinin
kozmolojik bir diializme yonelmesinde her ne kadar eski inanglarin etkisi biyiikse de s6z
konusu muglakhgin katkisini da gbz ardi etmemek gerekir.

Gatalar'dan anlasildigi kadariyla Zerdlst Ahura Mazda’yi kadir-i mutlak bir tanri olarak
betimlemesine ragmen lyilik ve Kétiiliik giicleri arasindaki karsithgin diinyanin
varolusunda merkezi bir faktér oldugunu inkar etmiyordu. iyilik, Ahura Mazda (Spenta
Mainyu) ve diger Ahuralar ile Kotillk ise dogrudan Daevalar ve liderleri Angra Mainyu ile
iliskilendiriliyordu.  Catismalar iyi ve koti glgler arasindaki micadeleden
kaynaklanmaktaydi. Bu miicadelenin Ahura Mazda ve diger Ahuralarin tstinlGgi ile sona
erecegine inaniimaktaydi. Ahura Mazda tarafindan yaratilan diinyanin onun zaferiyle sona
ermesi oldukga dogaldir (Kreyenbroek, 2012). Gatalar’da bu son savasa dair agik
gdndermeler vardir. Ornegin; “ortak higbir yani olmayan iki ordunun catisacag’” bir
zamandan s6z edilir (Yesna, 44:15) ve Zerdiist sdyle dua etmektedir: “Oyleyse, biz galip
gelelim. Dlnyayi frasa yapacak olanlar.” (Yesna, 30:9).

Kreyenbroek’e gore (2012) Zerdist 6gretisinin Gatalar’daki énemli unsurlari sunlardir:
(i) Ahura Mazda dinyanin Yaraticisidir.

(ii) Dinyanin mevcut durumu yalnizca Ahura Mazda tarafindan belirlenmez.
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(i) Kotultgin gugleri de diinyada bir rol oynar ve bu nedenle bu diinya Mazda’nin
olmasini istedigi gibi degildir ve iyiligin gliglerinin karsit gligler olmadan hiikiim siirecegi
bir duruma getirilmesi gerekir.

(iv) Bildigimiz sekliyle diinyanin bir sonu olacagi; Nihai sonug hakkinda higbir stphe
olmamasina ragmen, “mikemmel dénem” (Av. fraso.karati) insanin Tanri’nin emirlerini
dinlemeye hazir olmasina bagdir.

(v) Dinyanin varolus amaci ahlakidir. Amag evreni Kottlukten kurtarmaktir.

(vi) Bu olaylarda insanin se¢imi kilit rol oynar ve bireysel ruh, 6limden sonra kiyamete
kadar cezalandirlacaktir.

Gatalar sonrasi Avesta metinlerinde dualizm daha net bir sekilde ifade edilir. Bu
micadelenin zaman zaman antropomorfik bir formda olmasi Zerdiist dncesi mitolojinin
bir yansimasidir.}! Spenta Mainyu ile Angra Mainyu arasindaki es karsithga dayali dializm
Gatalar disindaki Avesta’da da goriilmektedir. Avesta’nin bazi béliimlerinde (Yesna, 57:17)
diinyanin yaratilmasinda Spenta Mainyu’nun etkin oldugundan s6z edilmektedir. Ancak
Vendidad’da (1:1-19) Angra Mainyu’nun k&ti yaratimlarinin karsit yaraticisi olarak Spenta
Mainyu degil Ahura Mazda vardir. Ahura Mazda’nin iyi varliklari yaratmasina karsin Angra
Mainyu kot bir varlik, hastalik, bela veya ahlaksizlik yaratarak yanit vermektedir. Ahura
Mazda’nin pozisyonunun degiserek Spenta Mainyu ile tamamen birlesmesi en ge¢ MO IV.
ylzyilda gergeklesmis olmalidir (Bkz. Diogenes Laertius, 1925, 1:2.6; Duchesne-Guillemin,
1984).

Zerdlst’lin din adami olmasinin etkisiyle yeni bir din getirmekten ziyade eski dinin
ogelerinden faydalanarak yeni bir dini diizen olusturmus olmasinin daha mantikli
oldugunu ifade etmistik. AlicI’'ya gére (2012, s. 27) Zerdust’ii 6nceki gelenekten ayiran ve
reformist yapan etkenlerden biri, ilahi siniflar arasinda basit bir birlik diistincesini ortaya
atmasidir. O, Ahura Mazda’nin her seyin yaraticisi oldugunu ve iyiyi temsil eden yegane
varlik oldugunu benimsemistir. Onun karsisinda kotuligu temsil eden yegane glc de
Angra Mainyu’dur. Bunlarin daha 6nceki dini gelenegin izlerini tasidigini ve Zerdist’tin
reformist hareketinde bu eski 6gretilerden faydalandigini séyleyebiliriz (Clark, 1998, ss. 6-
10; L. Mills, 1900, ss. 40-50; Alici, 2012, ss. 27-28).

Zerdist ¢ok tanrili bir halkin arasinda tek bir ylice tanriya olan inanci vaaz etmistir. Ama
yine de kotuligin varhgini 6zgir iradenin bir sonucu olarak agiklamak istemis
olmalidir. ikiz Ruhlar anlatisi herkesin yapmaya c¢agrildigi secim icin kurdugu bir
modeldir. Agikga ikiz olduklari séylendigi igin her ikisinin de Ahura Mazda’nin ogullari
oldugundan siiphe edilemez ve Gatalar’da (Yesna, 47:2-3) Ahura Mazda’nin onlardan

1 “lyi Ruh ve Kétli olan bunun icin birbirleriyle miicadele ettiler. ...birine oklarini en hizli sekilde

firlattilar...” Yest, (19:46) ve daha birgok yerde bu tarz anlatimlar bulunur. Bkz. Yesna, (19:15, 9:8); Yest,
(8:44; 10:97, 134; 13:12-13, 71,77-78, 15:12, 17:19, 19:29, 96); Vendidad, (19:6, 46-47).
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birinin babasi oldugu ge¢mektedir. Se¢cim yapmadan 6nce ikisi de kotu degildi. Bu
nedenle, Angra Mainyu’nun Ahura Mazda’dan neset etmesinde sok edici higbir sey yoktur
ve ZerdUst’in bu durumu mecazen dile getirdigi seklindeki olasi olmayan ¢oziime
basvurmaya gerek yoktur. Ohrmazd ve Ehrimen’in kardesliginin daha sonra igreng bir
sapkinlik olarak gorilmesi farkli bir konudur; Ohrmazd zamanla Spenta Mainyu’nun yerini
almisti ve ortodoks goriise gore ilkel secimin belki de peygamberin en 6zgiin anlayiginin izi
kalmamisti (Duchesne-Guillemin, 1984).

3.2. Angra Mainyu/Ehrimen

Zerdst dializminde koti glglerin temsilcisi ve yaraticisi olan Angra Mainyu da zamanla
Ahura Mazda’'nin karsisinda yer alarak bir nevi 6nem kazanmistir. Gatalar’da Angra
Mainyu adina bir kez rastlanir (“...Anghéus Mainyd...” Yesna, 45:2). Onun disinda ayni
anlamda kot segimi yapan ruh olarak “aka” tabiri kullanilir. Gatalar dncesinde de
bilinmemesi Zerdist’tn orijinal bir anlayisi oldugunu disiindirmektedir. Gatalar’da Angra
Mainyu, Spenta Mainyu’nun zittidir. Her iki ruh da 6ziinde insan yasaminda ve diinyanin
kaderinde hiikiim sahibidir. Gatalar insani bu iki gii¢ arasinda seg¢im yapmasi igin 6zglr
birakmaktadir.®> Bu secim dramasi Ehrimen’in Spenta Mainyu’nun degil de Tanrn
Ohrmazd’in olumsuz karsiligi olarak aktarildigi Pehlevi kitaplarindaki kozmogonilerde
eksiktir. Pehlevi metinleri, her seyin basinda, iyi ve kotli arasinda iki ruhun yaptigi segime
atifta bulunmaz ve onlari zit ve uyumsuz dogalari olan iki dogrudan diisman olarak tasvir
ederler.

Vendidad’da (1:1-20) ve Pehlevi metinlerde (“The Bundahish”, 1880, s. 188) Ohrmazd
gokleri ve yeri ve glzel ve iyi olan her seyi yaratirken Ehrimen iblisleri ve kotl ve sapkin
olan her seyi yaratmis ve bunlar birbirlerinin tam karsilarinda konumlanmislardir.
Ehrimen, nurlu, hos kokulu ve tatli sesli Ohrmazd’in tam ziddidir. Ahura Mazda iyi gliglerin
baskani iken Angra Mainyu tiim Daevalarin basidir (“daévan gm daévo”: Vendidad, 19:1,
43-44). Ohrmazd ile Ehrimen arasinda sliregelen savas, her insanin ruhunda ve tim
evrende devam etmektedir. Ancak Ohrmazd ile Ehrimen arasinda her ne kadar zitlik olsa
da Ohrmazd Ustiin olan gictiir. Ohrmazd yaratilisiyla maddi ve manevi diinyada varken,
Ehrimen maddi aleme (gétig) hiikmedemez. Dolayisiyla Ohrmazd’in ve Ehrimen’in maddi
yaratimlari arasinda higbir simetri bulunmaz (Madan, 1911a, ss. 98-100; Duchesne-
Guillemin, 1984).

3.3. Zurvan

Sasani Donemi’nde muhtemelen Hristiyanlk gibi kutsal metinlere dayali bagka dinlerin de
etkisiyle Zerdisti teolojisi Gizerinde yeni dlizenlemeler yapan bazi Zerdisti akimlar ortaya
cikti. Bu akimlarin hedefi Ohrmazd ve Ehrimen’in iyi ve kot yaratimlarina dayanan

12 Ornegin bkz. “...ve bilgeler bu ikisi arasinda dogruyu secti, aptallar ise dyle yapmadi.” Yesna, (30:3) ve
devam eden maddeler.
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Zerdusti dUalizmiydi. Zurvanizm olarak bilinen bu inanis, Zurvan’in bu iki egemen giiciin
Ustinde vyer alan bir tanr oldugunu savunmaktaydi. Zurvan zaman demekti ve
muhtemelen bu yeni din kadim dénemlerden beri devam eden bir kiilte dayanmaktaydi.
Mitolojiye gére zaman tanrisi Zurvan bir ogul diinyaya getirmek igin adak adadi. icindeki
siphe ylzinden Ehrimen ve adagl sayesinde Ohrmazd diinyaya geldi (Kreyenbroek,
2012). Boylece Ohrmazd ve Ehrimen iki digsman kardes oldular. Zurvan, dogan ikizlerden
parlak ve hos kokulu (Ohrmazd) ve karanlik ve pis kokulu (Ehrimen) arasinda kainatin
egemenligini taksim etmistir. Buna gére Ehrimen diinyanin krali olacak fakat Ohrmazd ise
Cennetin hikimdarligini alacaktir (Zaehner, 1955, ss. 419-429).

Muhtemelen Zurvan inancinin kaynaginda Pehlevi literatlirdeki Angra Mainyu ve Spenta
Mainyu karsithgini ifade eden Gata metninin manipiilatif yorumu yer almaktaydi.*® Zurvan
Avesta’da onemli konumda olmayan bir tanr (Yesna 72:10; Yest 13:56) iken Sasani
Dénemi’nde en Ust mertebeye ilerlemistir. Boyce’a gére (2011b) Zurvanizm’in yogun bir
sekilde kabul edilmesi V. ylzyilin sonlarina denk gelmis olabilir. Ulastigi bolgelerin teolojik
unsurlarini kullanmaktan cekinmeyen Maniheizm’in iran’da “Isik Tanris”” mevkisine
Ohrmazd’i degil de Zurvan’i yerlestirmis olmasi bu teolojinin Mani’nin zamaninda da
revacta olduguna bir delil olarak gosterilmektedir (Boyce, 1975b, ss. 101, 174-175, 194).
Ayrica bazi Maniheist ilahiler de Zurvan hakkinda imalarda bulunulmaktadir.** Bunlarin
disinda da Sasani Devleti icinde ve disindaki kaynaklar Zurvanizm’in 6nemli 6lglide yaygin
oldugunu gostermektedir (Christensen, 1939, s. 118; Daryaee, 2009, ss. 81-82; De Jong,
1997, s.411; Akyar, 2023, ss. 77-78). Ayrica Aziz Basil Papa Epifanius’a yazdig mektubunda
muhtemelen Zurvan’dan bahsetmektedir (Basil, 1886, s. 811 (Bol. 258.4)). Bazi dini
metinlerde izleri bulunsa da (“Dinai Mainog-i Khirad”, 1885, 8:8, 27:10) islam sonrasi bir
nedenle Zurvanizm’in yok oldugunu veya maksatli bir sekilde yok edildigini gormekteyiz
(Benveniste, 1377, s. 75; Christensen, 1939, s. 118).

Zurvanizm pagan goriinimli kati bir “tek Tanricilik” ortaya koymaktadir. Muhtemelen
gitgide buyliyen Hristiyan tehdidine karsi Sasani teolojisine pragmatik bir savunma
sunmaktaydi. Bu nedenle Zurvanizm’in bir anda parlamasini Roma etkisi lzerinden
degerlendirmek bir haksizlik olmaz. Ayni zamanda kiiltiin gelisiminde Babil ve Keldan?
astrolojisinin 6nemli bir etkisi vardir (Boyce, 1957; Milani, 2013, s. 11; Akyar, 2023, ss. 157-
160).

Zerdst? dlalizmi “kétiilik sorunu” gibi bazi teolojik problemlere ¢éziimler vadediyordu.
Kotilugin sebebini iyi tanriyla esit mertebedeki kotl tanriya yiiklemek 6nemli bir sorunun

13 Denkard, (Book 9: Details of Nasks 1-3, 21 (The Original Gathic Texts), 1997, s. 9:30.4-5); “...iki ruh
disiince ve eylemlerde birbirine zittir.” Yesna, (30:3); Bu maddenin yorumu igin bkz. Madan, (1911b,
9:30.4-5).

14 “Ormazd ve Ehrimen’in kardes oldugunu soyluyorlar; bu doktrinin sonucu olarak yok olacaklar” bkz.
Ozbay, (2017).
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Ustesinden gelmekteydi. Ancak Zerdustilik bu durumda bile iyi tanrinin daha Ustiin
oldugunu ve nihai kazananin iyilik olacagini vurgulamaktaydi. Diger taraftan énemli bir
yeni teolojik sorun bu ikisinin kokeni hususunda ortaya ¢ikmaktaydi. Zurvanizm bu soruna
bir nevi ¢6zim bulmustur. Ancak burada her iki tanrinin lzerinde yer alan Zurvan’in da
adak adamak, sunu yapmak ve siiphe duymak gibi insani 6zelliklere sahip olmasi onun
Ustinltgint golgelerken diger taraftan pagan unsurlarin Zerdustilige etkisini ortaya
koymaktadir.

Zurvanizm’in irani teolojideki &nemli bir degisikligi de Zerdiist sonrasinda Ahura Mazda’yi,
ebedi tanriliktan ikincil bir yaratici-tanri seviyesine diisirmiis olmasidir. Diger taraftan
dializmin disina g¢ikarak ¢ok tanrici bir Gglii panteon olusturmustur. Goriinise bakilirsa
Zurvan deus-otiosus pozisyonunda yaratici fakat isleyise karismayan tanriydi ve iyiligin
bitln sorumlulugunu Ohrmazd’a yliklemisti.

Pehlevi metinlere gére Ohrmazd ile Ehrimen aralarinda 9.000 yillik bir antlagma yapmustir.
Bundahisn’e gore (1880, 1:20) antlasmayl Ohrmazd 6nermistir. Ménogi Hired (1885, 8:9)
ise aksine anlasma yapanin Ehrimen oldugunu iddia etmektedir ve en énemlisi bunun
“Sonsuz Zaman" araciliglyla gergeklestigini ilave etmektedir. Oysa Zadspram metni (1880,
34:35) bu anlasmayi Ehrimen’e 6nerenin Zurvan oldugunu daha acik bir sekilde ifade
etmektedir. Bunu Ohrmazd’a da 6nerdigine dair bir bilgi olmasa da Bundahisn’de bazi
imalar bulabiliriz.?> Zurvan giiciinii ogullari Ohrmazd ve Ehrimen arasinda paylastirmis ve
bin yillar gibi bir stire belirlemistir (Duchesne-Guillemin, 1984). Bu belli belirsiz imalardan
bir zamanlar Zurvan inancinin dnemli bir merhalede oldugu sonucuna ulasabiliriz. Ustelik
Pehlevi metinlerin Zurvan’a dair verileri yok edilmis olmalidir. Bir zamanlarin her seye giici
yeten tanrisi Ohrmazd kendinden daha Ustiin bir tanriya boyun egerek kotu glglerle
anlasma istemek durumunda kalmistir.

Sonug ve Degerlendirme

Zerdiisti teoloji MO XX. yiizyildan miladi IX. yiizyila kadar oldukca degisiklik géstermistir.
Teolojinin en basindaki Ahura Mazda da kendini bu degisimin igerisinde bulmustur.
Zerdiist’in ortaya ¢iktigl zaman dilimi muhtemelen Hint Aryanlarindan ayrilan iranlilarin
yeni bir cografyaya alismaya ¢alistigi donemlere denk gelmekteydi. Bu durum cografi bir
degisim olmanin yani sira kirsaldan kent yasamina gegisi de kapsamaktadir. Zerdiist’iin bu
doénemde ortaya gikarak toplumun ihtiyaglarina uygun yeni bir din ve seriat vaaz etmis
oldugunu sdylemek elbette mimkinddr. Tek tanrili bir din olarak kabul edilebilecek bu
yeni inang sistemi insanlari Ahura Mazda adinda daha 6nce pek bilinmeyen bir kadir-i
mutlak ilaha inanmaya davet ediyordu. Ancak Zerdiist sonrasinda dini otoriteyi elinde
bulunduranlar teolojiye eski ilahi varliklari da ekleyerek dini politeist ve dialist bir forma

15 «_ Ehriman’in yaratiklari, nihai maddi yasamin gergeklesecegi zamanda yok olsun...” Bkz. “The
Bundahish”, (1880, 1:12)
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soktular. Bu degisiklikte muhtemelen eski inanglarin direngli yapisinin yaninda dénemin
sosyo-politik ve ekonomik katkisi ve Babil medeniyeti gibi diger kiltlrlerle etkilesimin
etkisi bulunmaktadir.

Sasani Donemi’nde ise dinin siyasetle bir arada devam ettirilmesi ¢abasi gérilmektedir.
Siyasi otorite ve din adamlarinin birlikte gayreti dialist bir teoloji ortaya ¢ikarmissa da Uglu
bir pagan panteonu havasi veren Zurvan, Ohurmazd ve Ehrimen’den olusan bir teolojinin
uzunca bir stire dine hakim olduguna dair kanitlar bulunmaktadir. Bu durumu o dénemin
Babil, Asur inanislari ve Hristiyanlik etkisi ile agiklamak mimkindir. Diger taraftan
Zurvan’in dualist dindeki agmazlar agisindan pragmatik bir ¢6zim sundugunu da
soyleyebiliriz.

Pehlevi metinler S3asani Dénemleri'nde yazilmis ve islam sonrasinda yeniden
dizenlenmistir. Bu onlarin reddiyeci/savunmaci tavrinin ve dizensiz dogalarinin
nedenidir. Zira Sasani Donemi’nde yazilirken Ust kimlik olan bir dinin ilahiyatini inananlara
aktarmaktaydilar. Ancak islam sonrasinda hizli bir sekilde kan kaybeden dini toparlamak
icin ilahiyat izerinde keskin ve suratli degisiklikler gerekliydi. Bu nedenle pagan panteonu
tanrisi izlenimi veren Zurvan teolojiden c¢ikarildi fakat ona ait izleri halen takip
edebilmekteyiz. Dahasi Ohrmazd ve Ehrimen esit ve kardes gigcler olarak kalirsa
kozmolojik anlamda tutarsizliklara neden olacagindan Ohrmazd esitlerin gli¢lli olani ve her
seyi bilenine donistirildli. Ehrimen ise tanrisalliktan ibrahimi dinlerdeki seytan
mertebesine indirilmek zorunda kalindi. Bdylece Zerdistilik belki de inananlarini
kaybetmekten kurtulabilecekti. Ayrica diger taraftan zimmi statlisU kazanan Zerdustiler
ehli-kitap olarak islam cografyasinda nispeten rahatca varliklarini siirdirebileceklerdi.
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Between Monotheism, Dualism and Polytheism: The Evolution of Theology in
Ancient Iran

Nevfel Akyar

Extended Abstract

It is believed that the Aryans arrived in Iran during the first half of the 20th century BC.
The Vedas, one of the Hindu sacred texts, is the primary source from which we can gain
insight into the ancient theology of the Aryans who settled in Iran. The Gatas hymns are
considered the most significant in terms of ancient religious theology. Seventeen hymns,
collectively known as the Gatas, are attributed to Zoroaster or his closest disciples. It likely
represents a tribal-based nomadic rural life centered in Eastern Iran and Central Asia. In
the Avesta texts, those who worship evil gods, which they call daeva, are categorized as
daevayasna, while those who worship Ahura Mazd3, that is, believers, are categorized as
Mazdayasna.

Among the foreign sources discussing Iranian religion, the texts of ancient Greek authors
are noteworthy. However, Zarathustra is not included in these texts. For example,
historians Herodotus and Xenophon do not mention Zoroaster at all in their books, which
contain a great deal of information about Iranian beliefs. Some later classical scholars
introduced Zarathustra as the son of Ahura Mazda. In contrast, Muslim writers tend to
view Zarathustra as a prophet unique to Abrahamic religions.

The religious beliefs of the Medes, the oldest known state of the Aryan people in Iran,
remain largely unstudied. Nevertheless, the existence of certain remains allows us to
hypothesize that they adopted a cult similar to Mazdeism, which would have entailed a
belief in connection with Ahura Mazda. It can be reasonably assumed that the
Achaemenids, who subsequently dominated Iran, espoused a similar theological outlook.
The extent to which the Persians accepted Zoroastrian theology is not known with
certainty. Nevertheless, it is known that Persian kings acknowledged Ahura Mazda as the
supreme deity.

It can be posited that the inscriptions of the Achaemenid ruler DariGs | provide compelling
evidence of the efficacy of the Ahura Mazda cult during this period. Nevertheless, the
references to other deities in the Behistun inscriptions are somewhat ambiguous.

167



Turkiye Din Egitimi Aragtirmalari Dergisi
Turkish Journal of Religious Education Studies

However, the names of other deities mentioned in conjunction with Ahura Mazda are not
provided in the inscriptions. This usage is analogous to the usage of "Ahura Mazda and
other Ahuras" in the Gatas. It is also notable that there is no reference to Zarathustra or
other Zoroastrian figures in the royal inscriptions. Darils prays to Ahura Mazd3, the God
of Zoroaster, yet it is important to note that Ahura Mazda is also a prominent deity within
the polytheistic ancient Iranian religion. Nevertheless, it is important to note that
Zarathustra’s monotheism and Darits’s monotheism may not be identical. Furthermore,
the fact that the Avesta was compiled much later and the periodic changes between
linguistic repertoires should be taken into account. The claim that the term "other gods"
refers to the Amasa Spentas is not particularly convincing. However, the repeated
emphasis on Ahura Mazd3 and arta/asa, as well as the conformity of the inscriptions with
Zoroastrian ethics, indicate that they are fully compatible with Zoroastrian moral
theology.

The appearance of Ahura Mazda, Anahita, and Mithra in the Ardasir Il inscription following
Dariis indicates that they regained strength, although not to the same extent as Ahura
Mazda. It is evident that polytheism gained significant influence in Iran during the Seleucid
and Arsacid periods. The opening of temples in the name of Mithra, Anahita, and other
gods, along with the adoption of the name Mithradates by three Arsacid rulers in
reference to Mithra, serve as significant indicators of this period. The Arsacid State’s
tolerant approach to religious diversity resulted in the emergence of numerous
theological traditions within Iran. Nevertheless, the initiative of the Arsacid ruler
Vologeses | to transcribe the Avesta indicates that the Arsacids also had robust
connections with Iranian theology.

In contrast, the Sasanids were a religious state established from its inception by the priests
of the Temple of Anahita. During this period, efforts were made to prevent the
development of pluralistic religious theology. Hérbed Tansar’s objective was to create a
theocratic state regime. Consequently, Tansar and later clergy had to address the
heterodoxy that had emerged in earlier periods. Nevertheless, the traditional polytheistic
theology persisted.

Although Zoroastrian theology appears to be dualist or monotheistic at first glance, it
includes divine beings such as Spanta Mainyu, Asha Vahishta, and Vohu Manah, as well as
evil forces such as Angra Mainyu and Daevas. Additionally, it encompasses the supreme
god Ahura Mazda. The primary theological distinction between the Gatas and the Younger
Avesta arises from the religious acceptance of the divine beings that Zoroaster had
previously rejected. The hymns of the Yasht, a part of the Avesta, are the most evident
examples of this phenomenon.

In the context of Orthodox theology, Ahura Mazda is believed to have seven assistants.
These are in opposition to the seven immortal divine beings of Angra Mainyu. Initially,
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Ahura Mazda was at the pinnacle of the pantheon. However, it subsequently reached a
level that was equal to Spenta Mainyu. This resulted in a distinction between the two that
was no longer comprehensible. Consequently, the two were considered to be identical.
This also demonstrates that Ahura Mazda descended to the same rank as Angra Mainyu.
Therefore, Ahura Mazda and Angra Mainyu represented two well-known forces within a
dualistic theological context.

Zoroaster is traditionally regarded as a "Prophet-Priest," which suggests that it is more
logical to posit that he reformed religion rather than creating a new theology.
Nevertheless, the role of Ahura Mazda in previous mythologies remains a topic of
contention. The two words that comprise Ahura Mazda are frequently utilized in
conjunction (occasionally as "Mazda Ahura") within the Gatas and the Avesta. The only
deities in the Ahura (Asura in the Vedas) group of gods who used these two names
together in ancient Iran were Mithra and Varuna. In the Gatas, Ahura Mazda exhibited the
same characteristics as Vedic Varuna. In the Vedic texts, the twin Asuras Mitra and Varuna
are frequently mentioned together. However, the Gatas, which are the Avestan text most
closely aligned with the Vedas in terms of historical and etymological origin, make no
mention of Mithra or Varuna, although they do offer praise for the Ahuras. Given the
monotheistic structure of the Gatas, it is reasonable to conclude that only Ahura Mazda
is omnipotent. It is important to note that Ahura Mazda did not merely adopt the
characteristics of Varuna, namely wisdom; he also assumed those of Mithra.

An analysis of the Gatas reveals that Angra Mainyu is not the antithesis of Ahura Mazda,
but rather the antithesis of Spenta Mainyu. Ahura Mazda is the deity who issues
commands and preserves order above these two divine beings. Spenta Mainyu’s function
is to facilitate the process of creation. Rather than a divine entity, he can be
conceptualized as the dynamic force that facilitates Ahura Mazda’s capacity for creative
action. Similarly, Angra Mainyu may be regarded as the fundamental principle that
represents evil. In contrast to the younger portions of the Avesta, Ahura Mazda is the sole
power and there is no evil divinity equal to him. Following the Gatas, it is evident that
Ahura Mazda relocated and merged with Spenta Mainyu, situated in opposition to Angra
Mainyu.

Although not as robust as the concept of monotheism, some Gata hymns convey the
impression that Ahura Mazda is the paramount deity of a polytheistic pantheon. This
makes the assertion that Zoroaster introduced a monotheistic religion into the region
challenging to substantiate. Furthermore, there are statements indicating that Ahura
Mazda received assistance from other divine beings during the act of creation. Conversely,
the notion that both good and evil beings contribute to the creation of the world also
evokes a dualist theology. Nevertheless, the use of abstract concepts to express these
divine beings suggests that they are not separate from Ahura Mazd3, but rather may be
his attributes.
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The Gatas represent Ahura Mazda and other divine beings in an abstract manner, rather
than in a concrete form. The language of the Gatas does not define an anthropomorphic
quality; rather, it reveals an omnipotent power. This conclusion is corroborated by Greek
writers who provide information about the Persians. The absence of any representation
of Ahura Mazda in the early Persian Period is indicated by the empty chariot drawn by
white horses which accompanied the Persian army during the Period of Xerxes I. The
utilization of images symbolizing Ahura Mazda is believed to have commenced in the
western satrapies during the late 5th century BC.

Although there is no concrete evidence to support this assertion, it can be reasonably
assumed that Zarathustra sought to transform a polytheistic belief system into
monotheism. Nevertheless, there were some modifications to the theological framework
subsequent to Zarathustra’s teachings. Consequently, Iranian theology commenced with
the perpetuation of a narrative concerning the conflict between the concepts of good and
evil. The conflicts were the result of the ongoing struggle between the forces of good and
evil. It was believed that this conflict would end with the triumph of Ahura Mazda and the
other Ahuras. It is reasonable to posit that the world created by Ahura Mazda will
conclude with his triumph. Additionally, the dualism based on the co-opposition between
Spenta Mainyu and Angra Mainyu is evident in the Avesta, apart from the Gatas. In
response to Ahura Mazda’s creation of benevolent beings, Angra Mainyu generates an
opposing force in the form of malevolent entities, maladies, adversity, and immorality.
The shift in Ahura Mazda’s status and its complete integration with Spenta Mainyu is
estimated to have occurred no later than the 4th century BC.

170



NEVEVI’NiN TAHARET KONULARINDA KABUL GORMEYEN TERCIHLERi*

Yusuf KAGANARSLAN**
E-mail: yusufkaganarslan@yyu.edu.tr
ORCID: https://orcid.org/0000-0002-2112-7655

Citation/©: Kaganarslan, Y. (2024). Nevevi’'nin taharet konularinda kabul
gérmeyen tercihleri. Tiirkiye Din Egitimi Arastirmalari Dergisi, 17, 171-195.
DOI Number: https://doi.org/10.53112/tudear.1373377

0Oz
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Bdyle bir durumda Nevevi’nin gorisleri arasinda hangisinin kabul edilecegi tespit
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Safil alimleri tarafindan mezhepte mutemed kabul edilmistir. Clinki bunlar ikinci
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tahrir/tenkih calismalarinda bulunarak mezhepte “Seyhan” olarak isimlendirilen Nevevi
ve Ré&fi'nin (6. 623/1226) gorislerini  yeniden arastirmaya tabi tutarak

degerlendirmislerdir.
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UNRECOGNIZED PREFERENCE OF AL-NAWAWI ON THE SUBJECT OF
CLEANLINESS

Abstract

One of the scholars who contributed to the development and stabilization of the sect
after Imam al-Shafi (d. 204/820) is undoubtedly Abu Zakariyya al-Nawawi (d.
676/1277). With the proliferation of intra-sect preferences after al-Shafi, it became
very difficult to distinguish the weak opinion from the authentic one. The work of
tangth (sorting), which started and matured before al-Nawawi, reached the highest
level with him. One cannot deny al-Nawawi’s efforts in criticism and the stabilization
of the madhhab. As one of the leading scholars in the Shafi madhhab, al-Nawawi’s
preferences were accepted as accepted in the madhhab, but he also had a few
preferences that were not accepted and were the subject of debate. In addition, al-
Nawawi sometimes had two different preferences on a subject. In such a case, it is
necessary to determine which of al-Nawawi’s views is to be preferred and to be
researched in order to ensure stability within the sect. In this study, al-Nawawi’s
unaccepted preferences on taharah issues are discussed. Since the determination of
these different preferences will contribute both to the determination of the preferred
view in the sect and to the stability of the sect, this study is necessary. In determining
al-Nawawi’s unaccepted views, the opinions of the late Shafi scholars were consulted.
In particular, the views of Ibn Hajar al-Haytami (d. 974/1567) and al-Ramli (1004/1596)
were accepted as accepted in the sect by the later Shafi scholars. Because this is carried
out tahrir/al-tangih studies and evaluated the views of al-Nawawi and al-Rafi'T (d.
623/1226) who were called “shaikhan” in the madhhab, by subjecting them to re-
investigation.

Keywords: Islamic law, Muteahhiriin, Nawawi preference, Mutamad, Sahih.
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Giris

Eb( Zekeriyyd en-Nevevi'nin (6. 676/1277) Safit mezhebindeki konumu, dolayli olarak
goriuslerinin 6nemli oldugunu gostermektedir. Muteahhir(in Safil dlimlerine (Hafnavi,
2009, s. 139; Sirvani, 1996, s. 43) gére mezhepte fetvada 6ncelikli olan Seyhan’in (Nevevi
ve R&fi'nin) ittifak ettikleri goriistir. ibn Hacer el-Heytemi, Seyhan’a ait tercihlerin
mezhepte belirleyici olmasini sdyle izah etmrktedir: “Seyhdn’dan 6nce yazilan eserlerde
cok fazla gériisiin olmasindan dolay: titiz bir sekilde arastirma ve inceleme yapmaksizin
mezhep gorisiiniin belirlenmesi zordur. Fakat Seyhdn’in yogun faaliyetleri sonucunda
ulastiklari tercihler sayesinde mezhepte fetvaya esas olan gériisiin belirlenmesi
kolaylasmistir.” (ibn Hacer el-Heytemi, t.y., s. 39) Seyhan’in siki ¢alismalari sayesinde
mezhep tahrir (ayiklama) dénemine girmis (Kavasimi, 2003, s. 374) ve bu sayede Seyhan
muteahhirGn $afit dlimlerinin mesnedi olmuslardir (Medent, 2011, s. 37).

Seyhan’in tercihleri arasinda tearuz (gatisma) olmasi durumunda ise g¢ogunlukla
Nevevi'nin gorlst Rafii'nin gorlsline tercih edilmistir. Nevevi’nin tercihleri mezhepte
mutemed olmakla birlikte kendisinden sonra gelen ve kitaplarina serh ya da hasiye yazan
miteahhirQn Safii fakihleri tarafindan tartisilan ve mezhepte kabul gérmeyen tercihleri de
bulunmaktadir. Bu calismada Nevevi'nin taharet konusunda kendisinden sonra gelen Safii
fakihleri tarafindan kabul gérmeyen tercihlerin tespiti hedeflenmistir.

Daha once yapilan galismalarda, Nevevi ve 6ncesi dlimler arasindaki gorts farkhliklari ele
alinmaktadir. Calismamizi 6zgin kilan ise Nevevi ve kendisinden sonrakiler arasindaki
tercih farkliliklarinin yani sira Nevevi’'nin kitaplarinda yaptigi tercih farkliigini da ele
almaktadir. Bu agidan ¢alismamiz daha 6nce tlkemizde yapilan ¢alismalardan farklilk arz
etmektedir. Nevevi’nin yaptig tercihlere gegmeden 6nce tercih kelimesinin sozlikte ve
istilahta hangi anlamlarda kullanildigina bakmak gerekir.

Tercih kelimesi tef’il babinda masdar olup, galip getirmek, meylettirmek, terazinin bir
kefesini agir cektirmek, bir seyi baska bir seye yeglemek ve Ustiin tutmak gibi manalara
gelmektedir (FirGzabadi, t.y., s. 220; ibn Faris, 1399, s. 489; ibn Manzdr, 1119, s. 1586;
Mutgalh, 1995, s. 309).

Safiiler, tercih kavramina iligskin birgok tanim yapmislardir. Cliveyni (6. 478/1085) tercihi,
“Bir takim zanni delilleri digerlerine zann yoluyla yeglemek” (Clveyni, 1399, s. 1161),
Gazzali, (6. 505/1111) “Tahminen zanni delillerden birini digerine (istiin kilmak”(Gazzali,
t.y., s. 426), Razi, (6. 606/1209) “Delillerden birini digerine yeglemek ve giiclii olan delille
amel edip, zayif olanini da terk etmek” (Hasan, 1998, s. 58; Razi, t.y., s. 397), Seyfuddin
Amidi, (6. 631/1233) “Matluba delalet etmesi icin ¢atisan delillerden birinin kullaniimasini
digerinin devre disi  birakilmasini  zorunlu kilan bir ézellik ile birlikte bir delil
zikretmek” (Amidi, 2003, s. 291), Bedriddin ez-Zerkesi (6. 794/1392) “Zahir olmayan bir
ozellik ya da glig ile zanni delillerden birini digerine yedlemek” (Zerkesi, 1992, s. 130)
seklinde tarif etmislerdir.
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Tercih, fikih usuliinde gelisen delillerden, birini digerine yeglemek manasinda kullanilirken,
fikihta ise ispat vasitalardan birini digerinden yeglemek manasinda kullaniimaktadir.
(Ozen, 2011, s. 484) Mezhep literatiiriinde yaygin bir bicimde kullanilan kavramlar
arasinda yer alan “tercih, birbiriyle ¢atisan kavil, vecih, tarik veya rivayetleri belli esaslar
cergevesinde inceleyip tercihe sayan olanini tespit etmek demektir.” (Aybakan, 2000, s.
243).

1. Nevevi'nin Taharet Konularinda Kabul Gérmeyen Tercihleri

Nevevi'nin taharet konularinda miteahhirin S$afil alimleri tarafinda kabul gérmeyen
tercihleri, mezhepte zayif gorilse de Nevevi'nin “Bunlar delil agisindan giiglii” oldugunu
diisiinerek tercih ettigi gdrislerdir. ihtiyarati’n-Nevevi olarak bilinen bu igtihadlar, (Ehdel,
2005, s. 651) miteahhirGn Safii alimlerinin bazen karsi yonde goris bildirdigi bazen de
tartisip elestirdigi gc’:’)rilslerdir.1

1.1. Giineste Isitilmis Suyun Beden Uzerinde Kullanilmasinin Hiikmii

Gineste isitilmis (miisemmes) suyun, beden {izerinde kullaniimasi hususu islam alimleri
arasinda ihtilaf konusu olmustur. (Nevevi, t.y.-a, s. 133; $. M. Remli, t.y., s. 9) Konuya dair
rivayetlerin farkh bakis acilariyla degerlendirilmesi ihtilaf sebepleri arasinda
zikredilmektedir. Konuyla ilgili rivayetlerin birinde Hz. Peygamber’in, suyu giineste isitan
Hz. Aise’ye: “Ey Humeyra! Bunu yapma. Zira bu alaca hastaligina sebep olur.” dedigi
nakledilmektedir. Keza imam $&fi'nin Hz. Omer’e dayandirdigi riviyette “O giineste
isitilmis  suyu (beden (izerinde) kullanmayr mekruh gériirdii. Bunun baras (alaca)
hastaligina neden olur dedigi (Beyhaki, 2003a, s. 11) aktarilmaktadir.

Rivayetlerle ilgili olarak Nevevi birinci rivayetin muhaddislerin ittifakiyla zayif oldugunu
belirtmektedir. Ayrica Nevevi, Beyhaki’'nin (6. 458/1066) ilgili rivayetin birgok varyantlarini
zikrettikten sonra bunlari zayif gordiglinii, bazilarinin ise ilgili rivayet i¢in mevzu
dediklerini aktarmaktadir. Nevevi ikinci rivayetin ise ayni sekilde zayif oldugunu glinki
ravileri arasinda ibrahim b. Muhammed el-Eslemi (6. 184/800) oldugunu, Safii disindaki
muhaddislerin  tamaminin bu sahsi cerh ettiklerini ve hadisi zayif gordiklerini
soylemektedir (Nevevi, t.y.-a, s. 133; Esit, 2019, s. 326).

Konuya dair ihtilaf sebepleri arasinda bahsi gegen rivayetler disinda bir de tibbi agidan
giineste isitilmis suyun beden tizerinde kullaniimasindan dolayi baras (alaca) hastaligina
sebep olup olamayacag zikredilmektedir. Mezk(r suyun kullanilmasi durumunda baras
hastaligina sebep olup bedene zarar verecegi ihtimalini gz 6niinde bulunduranlar, bunun

Bu calismada ele aldigimiz meseleler Nevevi’'nin taharet konularinda Safii fakihleri tarafindan kabul
gormeyen tercihlerinden bir kismini olusturmaktadir. Nevevi’nin taharet konulari disinda ibadat,
muamelat ve ukubat konularinda da kabul gérmeyen tercihleri bulunmaktadir. Bkz., Kaganarslan,
(2018).
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mekruh oldugunu; Nevevi gibi aksini diisiinenler ise mekruh olmadigini belirtirler (Nevevi,
ty.-a, s. 133).

Nevevi el-Mecmd’da “Glineste isitilmis suyun beden (izerinde kullanimi mekruh degildir.
Delil agisindan tercih edilen gériis de budur. Clinkii mezkGr suyun mekruh olmasini
gerektirecek kuvvetli bir delil olmadigi gibi tibbi agidan doktorlar tarafindan da tespit
edilmis bir sakincasi da bulunmamaktadir.” seklinde bir degerlendirmede bulunmaktadir
(Nevevi, t.y.-a, s. 133). Nevevi, ayni gorlsl er-Ravdd, Tashihu’t-Tenbih ve et-Tahkik adli
eserlerinde de savunmmaktadir (Nevevi, 1992, s. 34, 1996, s. 67, 2003, s. 120). Yalnizca el-
Minhdc’da Rafi'nin gérusine katilarak mekruh oldugunu séylemektedir (Nevevi, 2005, s.
67).

Sonug olarak Nevevi'ye gore gilineste isitilmis suyun beden (zerinde kullanimi mekruh
degildir (Nevevi, 2003, s. 120). Clinkli glineste isitilmis suyun mekruh olduguna dair
elimizde saglam bir rivayet olmadigi gibi doktorlardan da bu hususta herhangi bir sey sabit
degildir. Fakat Nevevi, tibbi agidan zararl oldugu ihtimalinin tespiti halinde mekruh
oldugunu kabul etmektedir. Nevevi'nin bu tercihi, $afif dlimleri tarafindan zayif goriilse de
aslinda soyledikleri $afit'nin el-Umm’de: “Tibben sakinca teskil etmesi disinda giineste
isitilmis suyun beden lizerinde kullaniimasini mekruh gérmem.” (Sé&fii, t.y.-a, s. 7) seklindeki
ifadeleriyle 6rtismektedir.

Miteahhirn $afii fakihlerine gore giineste isitilmis suyun mekruh olmasi icin Hicaz gibi
sicak yerlerde cevheri saf olan glimis ve altin haricinde ¢ekigle dévilmis demir ya da
benzeri kaplarda isitilmis ve sicak iken beden tzerinde kullanilmasi gibi birtakim sartlari
tasimasi gerekir. Mezhepte tercih edilen goris de budur (Bac(ri, 1999, s. 1; Erdebili, 2006,
s. 15; Gamravi, 1987, s. 8; ibn Hacer el-Heytemi, t.y., ss. 74-75, 2005, ss. 22-23; ibnii’l-
Mukri, 2013, s. 24; isnevi, 2009, ss. 24-25; Kaly(bf, 1956, s. 19; Kihedi, t.y., s. 19; Mabhalli,
2013,s.19; M. Medeni, t.y., s. 15; E. A. S. Remli, 2002, s. 69; Sirbini, 1997, s. 47; M. Zekeriya
el-Ensari, t.y., s. 9).

MiteahhirGn Safil fakihleri bahsi gegen sartlari tasiyan suyun mekruh olmadigini
savunanlarin ileri siirdiigii delillere karsi: Hz. Omer’den gelen rivayetin zayif olmadigini
sahih bir isnadla Darekutnfi tarafindan rivayet edildigini belirtirler (Darekutni, 20044, s. 51;
isnevi, 2009, ss. 24-25; S. M. Remli, t.y., s. 10; Sirbini, 1997, s. 47; M. Zekeriya el-Ensari,
t.y., s. 8). Miteahhir(in $Safii fakihleri Hz. Aise’den gelen hadis zayif (Beyhaki, 1991, s. 234;
M. Zekeriya el-Ensari, t.y., s. 9) olsa da Hz. Omer’den gelen rivayetle desteklendigini
(Bacdri, 1999, s. 56; E. A. S. Remli, 2002, s. 69) ve iddia edildiginin aksine el-Eslemi’nin Safif
disinda ibn Ciireyc (6. 150/767), ibn Adi (6. 365/976) ve digerlerince de giivenilir oldugunu
sdylerler (isnevi, 2009, ss. 24-25; M. Zekeriya el-Ensari, t.y., s. 9).

Glneste 1sitilmis ve mezk({r sartlari tasiyan suyun tibbi acidan sakincali olup olmadigi
mevzusu glinimiizde ulasilan bilgiyle ¢ok kolay tespit edilebilir. Bununla birlikte gegmiste
sebep olacagi zararlarin tespit edilmedigi iddiasi da tartismalidir. Nitekim Nevevi'yle ayni
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dénemde yasamis bir doktor olan ibn Nefis'ten (6. 687/1288) aktarildigina gére giineste
isitilmis su, yukaridaki sartlar dahilinde alaca hastaligina sebep olabilir. Zira gekigle
dovilmus cevher, kibrit (kiklrt) ve zibekten (civadan) mirekkeptir. Bu maddelerden
olusan kaplarda isitilmis suyun ozelligi civayl su Ustlinde tutmasidir. Su cilde temas
ettiginde igindeki bu etken madde cildin gézeneklerini tikar ve civadaki zehrin etkisi artar.
Boylece baras hastaligina sebep olabilir. Fakat doviilmiis demir kaplarin aksine hizli
¢Ozilmeyip mukavemet gosterdiginden altin glimus gibi kaplarda glineste isitilmis suyun
civa parcaciklarini su Ustiinde tutma ézelligi zayiflamaktadir. ibn Nefis, giineste isitilmis
suyun mezk(r sartlar dahilinde baras hastaligina yol agmasini nadir vakalar arasinda kabul
etmekle birlikte: “Baras hastaligina sebep olamaz da diyemiyorum.” dedigi
aktariimaktadir. Dolayisiyla mezk(r sartlari taslyan kabin igindeki suyun isinmasiyla igine
zehirli pargaciklarin karismasi ve beden zerinde etki yaratmasi mimkiin oldugundan
mekruh gorilmistir (M. Meden, t.y., ss. 14-15).

Sonug olarak Nevevi ve muteahhir(in $afif fakihleri glineste isitilmis suyun mekruh olup
olmadig ile ilgili nakli deliller {izerinde uzlasl saglamasalar da tibben beden lizerinde
olumsuz etki yapabilecegi ihtimalinin tespiti durumunda mekruh olacagl fikri 6ne
¢ikmaktadir.

1.2. Oruglunun Ogleden Sonra Misvak Kullanmasinin Hiikmii

Safil mezhebinde 6gleden sonra oruglunun misvak kullanmasi meshur olan gorilise gore
mekruhtur. Nevevi, aralarinda Miicdhid b. Cebre (6. 103/721), Eb( Sevr (6. 240/854), Ata
b. Ebi Rebah (6. 114/732) ve Ahmed b. Hanbel’in (6. 241/855) oldugu birgok &limin bu
goriiste olduklarini ibni’I-Miinzir'den (6. 318/930 [?]), nakleder. Ayrica Nevevi ibn Omer
(6. 73/693), Ezrai (6. 783/1381), Muhammed b. Hasan’in (6. 189/805) bulundugu birgok
alimin de ayni goriiste olduklarini ibnii’s-Sabbag’dan (6.477/1084) aktarmaktadir. Nevevi
bu gérisler karsisinda aralarinda Nehaf (6. 96/714), Urve b. Ziibeyr (6. 94/713), ibn Sirin
(6. 110/729), imam Malik (6. 179/795) ve aralarinda rey ehlinin de bulundugu bircok
alimin ise 6gleden sonra s6z konusu kisinin misvak kullanmasini mekruh gérmediklerini
belirtmektedir (Nevevi, t.y.-a, s. 332).

Nevevi birgok kitabinda oruglunun zevalden sonra misvak kullanmasinin mekruh oldugunu
zikretmektedir (Nevevi, 1926a, s. 30, 2003, s. 178, 2005, s. 74). Fakat el-Mecmd’da
mezhepte meshur olan goriisiin aksine mekruh olmadigini savunur. Nevevi bu goriiste tek
olmadigini imam Safii’'nin de bu gériiste oldugunu Ebd isd’nin (Tirmizi) (6. 279/892) el-
Cdmi’de ki aktarimina dayandirmaktadir (Nevevi, t.y.-a, s. 330).

Ogleden sonra oruglunun misvak kullanmasini mekruh gérmeyenler, gériislerini su
delillere dayandirmaktadirlar:

a) “Miiminlere sikinti vermeyecegimi bilseydim namazdan hemen 6nce mutlaka misvak
kullanmalarini isterdim.” (Buhari, t.y.-a, s. 283). Hadiste misvak kullanimi 6gleden énce ya
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da sonra seklinde zamansal bir kisitlama olmaksizin tesvik edilmektedir. Hadisin genel
olmasindan hareketle misvak kullaniminin mekruh olmadigi savunulmustur.

b) Eb( ishak ibrahim b. Baytar (6. ?), Asim el-Ahvel’e (6. 142/759), “Oruglu kisinin misvak
kullanip kullanamayacagini, misvakin islak ya da kuru olmasi, zevalden dnce ya da sonra
kullanilmasi arasinda fark olup olmadigini sordugunu” bunun Uzerine onun da bitiin bu
durumlarda misvak kullanabilir yanitini verdigini séyler. EbQ ishak ona bu hadisi kimden
aldigini da sordugunu Asim el-Ahvel de sahabeden Enes b. Malik’ten dedigini onun da Hz.
Peygamber’den cevabini verdigini belirtir. Beyhaki Eb( ishak’in mezkir rivayette tek
kaldigini Asim el-Ahvel’in miinker hadis rivayet eden biri oldugunu Harezm kadisi ibrahim
b. Abdurrahman’in bu yiizden onun delil olamayacagini dedigini nakleder. Beyhaki Eb{
ishak’tan gelen diger bir rivayette ise; §le éncesi ve sonrasi gibi bir ifadesinin olmadigini
sdyler (Beyhaki, 2003b, s. 453). Beyhaki disinda Darekutni ve Elbani de Eb{ ishak el-
Harezmf’nin zayif oldugu kanaatindedirler (Darekutni, 2004b, s. 189; Elbani, 2004, s. 780).

c) Bu goriisiin dayandirildigi bir diger delil ise Amir b. Rebia’nin (6. 35/656) babasindan
naklettigi su rivayettir: “Hz. Peygamber oruglu oldugu vakit ¢cok kez misvak kullanird:.”
Tirmizi hadis icin “hasendir” der (Darekutni, 2004b, s. 189; Tirmizi, t.y., s. 180). Oruglu
kisinin zevalden sonra misvak kullanimini mekruh saymayanlar, yukaridaki hadislerin sahih
oldugunu, misvakin her zaman kullanilabilecegini ¢linkii hadislerde misvakin 6gleden
sonra kullaniimayacagiyla ilgili herhangi bir ifadenin olmadigini belirtirler (Nevevi, t.y.-a, s.
332).

Miteahhir(n Safil alimlerine gére misvak kullanmak her haltiikdrda miistahaptir. Yalnizca
oruglunun 6gleden sonra kullanmasi mekruhtur (Demiri, 2004, s. 134; Erdebili, 2006, s. 50;
ibn Hacer el-Heytemi, t.y., s. 222; ibni’I-Mukri, 2013, s. 39; isnevi, 2009, ss. 154-157; E. A.
S. Remli, 2002, s. 182; Sirbini, 1997, s. 98; M. Zekeriya el-Ensari, t.y., s. 35). Oruclunun
zevalden sonra misvak kullanmasini mekruh goérenler, gorislerini su delillere
dayandirirlar: “Allah katinda oruglunun agiz kokusu, misk kokusundan daha sevimlidir.”
(Buhari, t.y.-b, s. 29). Bunlara gore agiz kokusuyla Ogleden sonra olusan koku
kastedilmistir. Ayrica baska bir rivayette, “Oru¢ ayinda iimmetime bes sey verilmistir.
Bunlardan birisi de yukaridaki hadiste ifade edilen durumdur.” (Hanbel, 1998, s. 22).
Dolayisiyla agiz kokusu izale edilmeden oldugu gibi birakilir. izale edilmesi ise mekruhtur.
Kerahetin 6gleden sonra ile kayitlanmasi, oruglunun agiz kokusunun bilhassa 6gleden
sonra fark edilmesindendir (Sirbinf, 1997, s. 97). Bunlara gére misvakin kullaniimasini
tesvik eden ve um(m ifade eden hadisler, tahsise ugramistir (Nevevi, t.y.-a, s. 333).

Bu goriisiin dayandinildigi delillerden birisi de kiyastir. Ogleden sonra olusan agiz kokusu
sehidin kanina kiyas edilmektedir. Séyle ki sehidin kani temiz oldugundan ve kendi lehine
kiyamet glini sahitlik yapacagindan dolayi vacip olan yikama dahi yapilmamaktadir.
Sehidin tayyib olduguna taniklik eden kanin muhafaza edilmesi icin vacip terk ediliyorsa

177



Turkiye Din Egitimi Aragtirmalari Dergisi
Turkish Journal of Religious Education Studies

oruglunun tayyib olduguna taniklik eden agiz kokusunun da ayni sekilde korunabilmesi igin
gerekli olmayan sivakin terki daha 6nceliklidir (Nevevi, 192643, s. 30).

Burada soyle bir soru akla gelmektedir: Neden oruglunun zevalden sonra abdest alirken
agza su vermesi mekruh degil de misvak kullanmasi mekruhtur? Halbuki agiz kokusunu
izale etmede su misvaktan daha etkili ve islevseldir. Malum oldugu Uzere istinca bahsinde
tas yerine suyun secgilme nedeni, suyun necasetin ayni ile birlikte eserini de ortadan
kaldirmasi gosterilmektedir (Cemel, t.y., s. 119). Bu soruya soyle bir yanit veriimeye
calisiimistir: Misvak su ya da tukdriikle bulustugunda agiz kokusunu izale etmede abdest
esnasinda agiza verilen sudan daha etkili olabilmektedir (Cemel, t.y., s. 74). Fakat bu yanit
tatmin edici gérinmuyor. Clinkl bahsi gegen mevzuda suyun misvak kadar olmasa da agiz
kokusunu izale etmede etkili oldugu séylenebilir.

Sonug olarak oruglunun zevalden sonra misvak kullanmasi alimler arasinda tartismali bir
meseledir. $afit mezhebinde meshur ve yaygin olan gériise goére oruglunun zevalden sonra
misvak kullanmasi mekruh olsa da Nevevi, gordiigii delillerin daha sahih oldugunu
dislnerek oruglu olsun ya da olmasin misvak kullanimi genel olarak tesvik edildiginden
dolayl mekruh olmadigi goriisiindedir. MiteahhirQn $Safii fakihleri ise karsit delilleri daha
sahih bulmakta ve misvak kullanimini tesvik eden hadislerin amm olup tahsis edildigi
gorusindedirler. Onlar bu hususta mezhepte meshur olan “oruglu kisinin 6gleden sonra
misvak kullanimi mekruhtur.” gériisiini tercih ederler. Kanaatimizce Hz. Peygamber, agiz
ve dis saghgini korumayi hedefleyerek misvak kullanmayi tesvik etmistir. Misvakin temizlik
araci olarak gorilmesi ve Nevevi’nin ifade ettigi Gizere misvak kullanimanin 6gleden 6nce
ya da sonra herhangi bir vakitle agik bir sekilde sinirlandiriimamis olmasi ve orug ibadetine
bir halel getiremiyeceginden mekruh goérilmemesi daha uygundur.

1.3. Deve Eti Yemenin Abdesti Bozma Durumu

Nezevi’'nin Safif fukahasi tarafindan kabul gérmeyen ve tartisilan tercihlerinden biri de
deve eti yemenin abdesti bozup bozmadigidir. Nevevi bircok kitabinda deve eti yemenin
abdesti bozdugunu savunur (Nevevi, t.y.-b, s. 66, 1926b, ss. 48-49, 2003, s. 183). el-
Minhdc’da ise konuya deginmezken et-Tahkik'de bdyle bir durumda abdest almanin
siinnet oldugunu zikreder. Ayrica Nevevi mezklr durumdan dolayi abdest almak vacib
olmasa da en azindan slinnet olacagini séyler (Nevevi, 1992, s. 69). Nevevi el-Mecmi’da
konuya dair iki goris zikreder. Cedid ve yaygin olan gorlse goére bozulmaz. Bu goris
fakihlerce de sahih gérilmastiir. Kadim gorise gore ise, bozulur. Nevevi'ye gore son goris
fakihler tarafindan zayif gériilse de delil agisindan giigli ve sahihtir (Nevevi, t.y.-b, s. 66).

Nevevi’'nin naklettigine gére ibn Omer, Zeyd b. Sabit, Eb( Hiireyre, EbG Talha ve Hz.
Aise’nin yer aldigi bazi sahabe ile aralarinda ishak b. Rdhdye (6. 238/853), Ahmed b.
Hanbel, ibn Huzeyme (6. 311/924), ibni’I-Miinzir ve Beyhaki’nin de bulundugu alimlere
gore boyle bir durumda abdest bozulur.
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Deve etini yemenin abdesti bozdugunu savunanlar goérislerini su rivayetlere
dayandirmaktadirlar: (Nevevi, t.y.-b, s. 66, 1926b, ss. 48-49) Birincisi Cabir b. Semiire’den
gelen rivayettir. Buna gore bir sahabi gelip koyun eti yemenin abdesti bozup bozmadigini
sormasi Uzerine; Hz. Peygamber onu abdest alip almama noktasinda serbest birakir. Ayni
kisi yine deve eti yemenin abdesti bozup bozmadigini sormasi lzerine Hz. Peygamber,
“Abdest alman gerekir.” yanitini vermektedir (Mislim, 1998, s. 158).

ikincisi ise Berra b. Azib’dan gelen rivayettir. Buna gére de Hz. Peygamber’e: “Deve ve
koyun eti yemekten dolayi abdest almak icab eder mi?” denildiginde “O da: “Deve etinden
dolayl abdest aliniz, koyun eti yemekten dolay! ise abdest gerekmez.” yanitini verir.
(Tirmizi, t.y., s. 30).

Nevevi'nin aktardigina goére deve etini yemenin abdesti bozmayacagini savunanlar basta
dért halife Ubey b. Ka’b, ibn Mes’ud, ibn Abbas, Eb( Talha, Eb(i Derda, Ebd Umame, Amir
b. Rebi’ gibi sahabe ve tabiinlerin cogunlugudur. Ayrica Eb{ Hanife, imam Malik, imam
Safit ve diger alimlerin kahir ekseriyeti de bu goriisi savunur (Nevevi, 1926b, s. 48).
Safit’lerin bu konuda dayandiklari deliller sunlardir:

a) Safiiler rivayetlerdeki abdest ifadesini sozlukteki el ve agiz temizleme manasina
hamlederler. Onlara gore deve etinin yagli olmasi sebebiyle akrep ve diger hayvanlara
davetiye cikaracagl kaygisiyla abdestin sozliik manasi olan el ve agiz temizligi tavsiye
edilmistir (Nevevi, t.y.-b, s. 69; Remli, 2002, s. 236).

b) Cabir b. Abdullah’in aktardigina gore Hz. Peygamber’in, atesin temas ettigi
yiyeceklerden dolayi yaptigi en son sey abdest almayi terk etmesi olmustur. (Nesaf, t.y., s.
38) Alimlerin kahir ekseriyetine gore bu son rivayet, Berra b. Azib ve Cabir b. Semiire’den
gelen iki rivayeti de nesh etmistir. Fakat Nevevi verilen her iki yanitin da zayif oldugunu
soyler. Ona gore abdestin ser’'t manasi varken sézliik manasina hamledilmesi usil kaideleri
bakimindan tartismalidir. Zira ser’t mana liigavi manaya dncelenir. Nesih iddiasina gelince
nasih oldugu sdylenen son rivayet ammdir. Ancak ilk iki rivayet hasstir. Béyle bir durumda
hass olan, amma takdim edilir. Hass olan rivayetin ammdan 6nce ya da sonra varit olmasi
bir sey ifade etmez. Dolayisiyla Nevevi nesih iddiasini da makbul gérmez. Nevevi, dlimlerin
yanitlarini zayif gérmekle beraber basta dért halife ve sahdbenin ¢cogunun bu goriiste
olmasinin bu goériist guglendirdigi kanaatindedir. (Nevevi, t.y.-b, s. 69) Ancak Nevevi'ye
gore sahih rivayetler varken ve karsidan sadra sifa olacak bir yanit da gelmediginden deve
etini yemenin abdesti bozdugu goriistini delil agisindan giigli buldugunu ve tercih ettigini
soyler (Nevevi, 2003, s. 183).

MuteahhirGn Safit alimleri de ayni gerekgelerle ¢ogunlugun benimsedigi gorisi
savunmuslardir. Onlara gore deve etinin yenilmesinden dolayi abdest gerekli degil ancak
abdestin yenilenmesi mendubtur (Blceyrimi, 1996, ss. 295-296; Cemel, t.y., s. 106; E. A.
S. Remli, 2002, s. 110; Sirbini, 1997, s. 64).
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Sonug olarak Nevevi'nin de ifade ettigi lizere deve etinin yenilmesinden dolayi abdestin
gerekli olmadigl gorisini destekleyen en 6nemli husus, dort halife ve sahabenin
cogunlugunun bu goriiste olmasidir. Sahabe Hz. Peygamber’e yakin ve onunla sirekli
temasta olmarindan dolayi siinneti layikiyla bilen kisilerdi. Hz. Peygamber’in vefatindan
sonra da yillarca sahabenin hayatinda deve etinin yenildigi bir gergektir. Denildigi gibi deve
etinin yenilmesi sebebiyle abdest almak gerekseydi bahsi gecen sahabenin bundan
habersiz kalmasi disliniilemezdi. Fakat Nevevi sahih gordigi ve delil agisindan gigli
buldugu rivayetleri dort halife ve sahabenin ¢ogunlugu tarafindan uygulana gelen bir fiil
uygulamaya tercih etmektedir. Nevei’'nin bu uygulama karsisinda sahih goridigu
rivayetleri tercih etmesi, onun hadisci kimliginden kaynaklandigini sdylemek mimkindur.

1.4. Adet Donemindeki Kadinin Goébek ve Diz Kapagl Arasindaki Béliimden
Yararlanmanin /istimta’in Hiikkmii

Nevevi, bu hususta da mezhebin gériisiine muhalif tercihte bulunmustur. Nevevi, el-
Minhdc ve Ravdatii’t-Tdlibin’de gobek ile diz kapagi arasindaki boliimden cinsel iligki
disinda istimta’da bulunma hususunda alimler arasinda ihtilaf oldugunu mansus ve esahh
olanin ise haram oldugunu soéyler (Nevevi, 2003, s. 249, 2005, s. 87). Nevevi, el-Mecm(’,
Serhu Sahihi Miislim el-Minhdc ve et-Tahkik'de ise cinsel iliski disinda kalan istimta’in
haram olmadigini bu gérusiin delil agisindan da gli¢li ve tercihe sayan oldugunu ifade
etmektedir (Nevevi, t.y.-b, s. 393, 1926¢, s. 205, 1992, s. 118).

Nevevi'nin bu hususta dayandigi delil “Nikéh (cinsel iliski) disinda her seyi yapabilirsiniz.”
(Mdslim, 1998, s. 142) rivayetidir. Nevevi, bu rivayetten hareketle sehvet olsun ya da
olmasin cinsel iliski disinda gobek ve diz kapagl arasindaki bolimde de dahil kadin
aybasinda iken ona yakinlagsmanin caiz oldugunu savunur (Nevevi, t.y.-b, s. 393, 1926c, s.
205, 1992, s. 118). Bu hadisle g¢atisan diger hadisleri ise mubaha hamlederek bir nevi
delilleri uzlastirma yoluna gider (Nevevi, t.y.-b, s. 393).

MiteahhirGn Safil alimlerine gore ise kadin adet doneminde iken kadinin gébek ve diz
kapagi arasindaki bolgeye yaklasmak haramdir (Baciri, 1999, s. 179; Erdebili, 2006, s. 89;
ibn Hacer el-Heytemi, t.y., ss. 389-390; E. A. S. Remli, 2002, ss. 330-331; Sirbini, 1997, s.
173; M. Zekeriya el-Ensari, t.y., s. 100; Husni, 2001, ss. 121-122). Fakat gdbek ve diz
kapaginin arasindaki bolgenin bir 6rtiiyle kapatiima ve sonu cinsel iliskiye ulasacak bir
yakinlasma vesile olmamasi kaydiyla caizdir (Remli, 2002, s. 331).

MuteahhirGn Safit alimleri “Sana kadinlarin aybasi durumlarini soruyorlar. De ki: O,
rahatsiz eden bir seydir. Bu nedenle adet giinlerinde olan kadinlardan uzak durun.
Temizlenmedikge onlara yaklasmayin. Temizlendiklerinde onlara Allah’in size buyurdugu
sekilde yaklasin” olmali. (Kur’én Yolu Medli, 2016, s. Bakara, 2/222) mealindeki ayeti bu
hususta delil gosterdikleri gibi su rivayetleri de delil olarak zikrederler: Hz. Aise’nin
aktardigina gore “Eslerinden biri aybasini gérdiigiinde Hz. Peygamber miibaserette
bulunmak istediginde (gébek ve diz arasini drten) bir értii ile értiinmesini isterdi.” (Muslim,
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1998, s. 140). Yine Hz. Meymune’nin aktardigina gére Hz. Peygamber, esleri aybasi halinde
iken izarin (Nevevi, 1926¢c, s. 203, 1988, s. 95) Uzerinden onlarla miibaseret ederdi
(Mdslim, 1998, s. 140). MiteahhirGn Safii alimlerine gore iddia edildigi gibi kadin
aybasinda iken gobek ile diz kapagi arasindaki bolimden yararlanmak caiz olsaydi ortiye
gerek duyulmazdi. Halbuki hadislerden de anlasildigi (izere istimta’/mubaseret ancak 6rti
tstlerinde var iken gergeklesmektedir. Hz. Peygamber gibi kendi nefsine hakim olan biri
dahi 6rtl oldugu halde esleriyle mibaserette bulunuyorsa bir baskasinin hem nefsini
koruma hem de Hz. Peygamber’e uyma hususunda bunu yapmasi daha da gereklidir
(Askalani, t.y., s. 404).

Bu husustaiileri stirilen rivayetlerden birisi de Hz. Peygamber’e erkegin aybasinda olan esi
ile neleri yapmasinin mubah oldugu soruldugunda Hz. Peygamber: “Cimé’ olmaksizin ve
kadin elbisesi lizerinde iken istimta’ yapabilir.” (EbG David, 19973, s. 108) seklinde cevap
vermistir. MiteahhirGn Safil alimlerine gére hadisin mefhum-1 muhalifi olan elbisenin
cikarilarak miibagerette bulunulmasinin haram olmasi, Nevevi’'nin delil olarak zikrettigi,
“Nikéh disinda her seyi yapabilirsiniz.” hadisinin genel ifadesini tahsis etmektedir. Ancak
Nevevitam tersini iddia ederek kendisinin delil olarak zikrettigi hadisin bahsi gegen hadisin
mefhum-i muhalifini tahsis ettigi géristndedir (Sirbini, 1997, s. 173).

MiteahhirGn $afil alimleri, gobekle diz arasi bdlgenin 6rtili olmamasi durumunda
mibaserette bulunmanin cinsel iliskiye davetiye ¢ikaracagi dislincesiyle orti olmadan
gobekle diz arasi bolgeye yakinlasmanin haram olacagl gorisindedirler. Nitekim Hz.
Peygamber, “Helal da haram da bellidir. Aralarinda insanin vakif olmaddi pek ¢cok siipheli
alan bulunmaktadir. Kim bunlardan uzak durursa dinini ve serefini koruma altina almis
olur. Siipheli alanlara girenin durumu korulugun etrafinda hayvan otlatan ¢obanin
durumuna benzer. Zira hayvanlari her an koruluga girebilir.” (Buhari, t.y.-a, s. 34)
buyurmaktadir.

Sonug olarak yukaridaki ayette zikredilen mahid kelimesi musterek bir lafiz ve iki manaya
gelmektedir. Birincisi hayiz manasinda masdar, ikincisi ise hayiz yeri manasina gelen ism-i
mekandir. Mahid birinci manada kullanilsa ayet, “Aybasinda kadinlardan uzak durun.”
manasina gelir. Baska bir ifadeyle hicbir sekilde kadinlara yaklasmayin manasina gelir.

4

Ancak ikinci manada kullanilsa o vakit de ayet, “Kadinlarin hayiz yerinden uzak durun.”

manasina gelir.2

Mahid kelimesi mezk(r manalardan hangisine gelse de miteahhirin Safii alimlerinin
tercih etmis oldugu, “Kadin aybasindayken sehvetle olsun veya olmasin gébek ve diz
kapagdi arasindan faydalanmak haramdir” gorisiini desteklemedigi agiktir. Ancak mahfid,
ikinci manada kullanilsa Nevevi'nin kabul ettigi: “Sehvet olsun ya da olmasin kadin

2 Mabhid, kelimesi zaman, mekan ve bizzat hayiz anlamini ifade eden bir lafizdir. Zaman anlaminda

kullanildiginda hayiz déneminde kadinlardan uzak durun manasinda ismi zamandir. Bk., Kurtubf, (1985,
s. 81; Zithayli, 2012, s. 192).
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aybasindayken cima’ disinda gbébek ve diz kapagi arasindaki bélge de dahil olmak lzere
bedeninden yararlanmak mubahtir” gérisini destekledigini sdylemek mimkindur.

Nevevi ile muteahhirln Safii fakihlerinin savundugu gorisleri mukayese ettigimizde
miteahhirQn Safil fakihlerinin gorisi ihtiyat ve sedd-i zerfa ilkesi geregince fetvaya daha
uygun oldugu soylenebilir.

1.5. Ellerin Teyemmiimdeki Mesih Miktari

Nevevi, el-Minhdc Serhu Sahihi Miislim, et-Tahkik, el-Minhdc ve Ravdatii’t-Talibin’de
teyemmim alinirken ellerin dirseklere kadar meshedilmesini savunan gorisi tercih
etmektedir (Nevevi, 1926b, s. 61, 1992, s. 98, 2003, s. 125). Ancak Nevevi el-Mecm{’ da
imam Safi'nin kadim gérisi olan ellerin dirseklere kadar degil bileklere kadar
meshedilmesini tercih eder (Demiri, 2004, s. 468; Nevevi, t.y.-b, s. 243; Sirbini, 1997, s.
158). Nevevi bu goriisiinii su rivdyete dayandirmaktadir: “Hz. Omer’e ciiniip oldugunu
fakat su bulamadigini séyleyen sahsa Hz. Ammdar: Ya Emire’l-Mii’minin! Hatirlarsan bir
vakit askeri harekatta yer alirken ciiniip olmus fakat su bulamamistik. O vakit namaz
kilmamistin. Ben ise toprak (stiinde yuvarlandiktan sonra namaz kilmistim. Bilahere bu
durumu Hz. Peygamber’e iletigimizde O séyle buyurdu: Séyle yapman kdfidir deyip ellerini
yere vurup onlara (fledikten sonra yiiziini ve avuglarini onlarla meshetti.” (Buhari, t.y.-a,
s. 127; Muslim, 1998, s. 161; Nevevi, 1926b, s. 61).

Ellerin bileklere kadar meshedilmesi, imam $afi’nin kavi-i kadimi olsa da bu gériisiin
dayandigi hadis Mislim ve Buhari tarafindan aktarilmis sahih bir hadistir. Dolayisiyla imam
Safit’'nin: “Sahih hadis varsa o benim mezhebimdir.” (Nevevi, t.y.-a, ss. 104-105) demesi,
bu gérisin bazilari igin tercih gerekgesi oldugu ifade edilmistir (Husnf, 2001, s. 94).

Burada sdyle bir soru akla gelebilir: Kavi-i kadim yani imam $afii’nin eski gériisii kendisine
nisbet edilebilir mi ya da mezhebi kabul edilip ona gére fetva verilebilir mi? Bu hususta
Nevevi su degerlendirmede bulunur: Mezhepte ictihad ehli olanlar kadim goriise gére
fetva verdiklerinde, ictihadlari delili daha acik oldugundan onlari kadim gorise sevketmis
ve ona goére fetva vermislerdir. Bu durumda kavl-i kadim’in imam S$afi’ye isnad edilmesi
gerekmez. Kavl-i kadim, sahih hadisle desteklenmediginde imam S$afii’ye isnad edilmez.
Ancak imam Safit’nin kadim gorisi mu’arizi bulunmayan sahih bir hadisle destek bulur ve
tercih sahiplerinin zann-1 galibine gére onun bu hadise muttali olmadigl ya da hadisin
sthhatine vakif olmadigi durumlarda kavl-i kadim; Safi’iye isnad edilir ve mezhebi olarak
kabul edilir. imam S&fiii’nin, kavl-i kadim igin “Benden aktarana hakkimi helal etmem.” ve
Clveyni’nin, “Kavl-i kadimin mezhepten kabul edilmesi uygun olmaz.” seklindeki ifadeleri
hicbir sekilde kavl-i kadimin imam S$afi’nin mezhebi sayilamayacag bilinen zahir anlamiyla
degil, onun genellikle boyle olmasindandir (Nevevi, t.y.-a, ss. 109-110). Nevevi'ye gore ise
bu konuda oldugu gibi kavl-i kadim, bahsi gecen sartlari barindirdiginda imam Safi'ye
nisbet edilebilir.
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Muteahhirln Safit alimleri ise teyemmimde ellerin dirseklere kadar meshedilmesini yani
imam Safit'nin kavi-i cedid olan gériisiinii tercih etmektedirler (Bacari, 1999, s. 180;
Biiceyrimi, 1996, s. 427; Demiri, 2004, s. 468; Erdebili, 2006, s. 81; ibn Hacer el-Heytemi,
t.y., s. 362; ibni’l-Mukri, 2013, s. 71; Kaly(bf, 1956, s. 91; Mahallf, 2013, s. 91; E. A. §.
Remli, 2002, s. 300; Sirbini, 1997, s. 158; M. Zekeriya el-Ensari, t.y., s. 86; M. b. A. Zekeriya
el-Ensari, 1998, s. 46). Sirbini ellerin bileklere kadar meshedilmesinin Nevevi’nin tercihi
oldugunu ancak mezhepte fatvaya esas olan gérisiin bu olmadigini soyler (Sirbini, 1997,
s. 158).

Safil alimlerine gore Allah, abdest ayetinde ellerin dirseklerle birlikte yikanmasini,
teyemmim ayetinin sonunda ise, “Su bulamadiginiz takdirde temiz olan bir toprakla
yliziiniizii ve ellerinizi mesh edin,” (Kur’dn Yolu Meéli, 2016, s. Maide, 5/6) buyurmaktadir.
Dolayisiyla onlara gére teyemmimde mutlak olarak gecen el (yed) ifadesi ayetin hemen
basinda abdest aldiginizda “dirseklere kadar” kaydiyla sinirlandirilmis yed ifadesiyle de
ayni mana kastedilmistir. imam S&fi’nin, “Eger abdestteki uzuvlar (in yikanacagi yer) ile
teyemmimdeki uzuvlar (lUzerine mesh edilecek yer) biri digerinden farkl olsaydi Allah
bunu agiklardl.” (Nevevi, t.y.-b, s. 144, 1926b, s. 61; Sirbini, 1997, s. 158) s6zu de bu son
yaklasimi destekler mahiyettedir. Dolayisiyla Safii alimlerine gore abdest alinirken ellerin
yikanma siniri nereye kadarsa teyemmiim abdestin bedeli oldugu i¢in teyemmiimde de
ellerin ayni yere kadar mesh edilmesi gerekir. Tipki abdestte tertibin farz olup da
teyemmimde de farz olmasi gibi. Clinkl bedel konumunda olan teyemmiim, miibeddellin
minhunun konumunda olan abdestin hitkmiinii alir (ibn Hacer el-Heytemi, t.y., ss. 362-
363). Fakat teyemmim ve abdestle ilgili ayeti usul kaideleri ¢ergevesinde
degerlendirdigimizde burada ulasilmak istenen sonug ¢ikmamaktadir. Séyle ki; mutlakin
mukayyede hamli konusunda usdlcliler hiukiumlerin farkhi sebebin bir olmasi halinde
mutlak olan mukayyede hamledilemez hususunda hemfikirdirler. Abdest ve teyemmimu
ele aldigimizda yukaridaki ayette gectigi lizere Allah abdest hususunda mi’minlere
namaza kalkacaklari vakit ylzlerini ve ellerini dirseklerle birlikte yikamalarini
teyemmimde ise, su bulamadiklari zaman temiz bir toprakla yizlerini ve ellerini mesh
etmelerini istemektedir. Abdest konusunda eller dirseklere kadar kaydiyla mukayyed iken,
teyemmimde ise eller mutlak gegmektedir. Burada abdest ve teyemmime dair hikim
farkhdir. Abdestte yikamak teyemmiimde ise meshetmek farzdir. Hikmin sebebi ise
ikisinde de namaz kilma iradesi ve hazirligidir. Dolayisiyla sebep birdir. Boyle bir durumda
usGlcller mutlakin mukayyede hamledilemeyecegi konusunda hemfikirdirler. Buna gére
teyemmim ayetindeki mutlak olan el oldugu gibi kabul edilir ve amel edilir (Saban, t.y., ss.
307-308; Zeydan, 2006, s. 287). Teyemmiimde ellerin dirseklere kadar meshini savunanlar
ayetlerin disinda rivayetlerden hareketle ayette mutlak olan el (yed) ifadesini takyid
ederler. Nitekim ibn Simme’nin aktardigina gére: “Hz. Peygamber teyemmiim aldiginda
yliziinii ve kollarini mesh ederdi.” Bu rivayete gore kisinin teyemmim yaparken ellerini
dirseklere kadar mesh etmemesi uygun degildir (Safif, t.y.-b, ss. 102-103). Teyemmiim, yiiz
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igin bir, dirseklerle birlikte kollar igin ise bir vurus olmak lizere toplam iki vurustan ibarettir
(Tirmizi, t.y., s. 46).

imam Safii Kur'an’a, ihtiyath davranmaya ve kiyasa daha uygun oldugu gerekgesiyle ibn
Simme’nin rivayetini Ammar’in rivayetine takdim etmistir (Safii, t.y.-c, ss. 74-75).

1.6. Domuzdan Dolayi Necis olan Esyanin Hikmii

islam alimleri domuz etinin necis ve haram (Bk., Kur’dn Yolu Medli, 2016, s. Maide, 5/3;
Kur’én Yolu Medli, 2016, s. En’am, 6/145) oldugu hususunda hemfikirdirler. Fakat
domuzun yalamasindan dolayi necis olan esyanin temizlenme keyfiyeti konusunda alimler
arasinda bir ittifaktan s6z edilemez. Bu ihtilafin nedeni ise domuzun yalamasindan dolayi
necis olan egyanin, kdpegin yalamasindan dolayi necis olan esyaya kiyasla ayni temizleme
islemine tabi tutulup tutulmayacagi meselesidir.

Nevevi, el-Minhdc’da domuzun tipki képek gibi necis oldugunu, Ravdatii’t-Télibin’de bu
gdriisiin ayni zamanda imam Safi'nin iki gérisinden biri olan kavl-i cedid gdrisi
oldugunu, Kavl-i kadime goére ise sair necasetlerdeki gibi bir kere yikanmasinin kafi
oldugunu belirtir. Nevevi domuzun yalamasindan dolayi necis olan esyanin bir kere toprak,
alti kere de suyla toplamda yedi kere yikanmasi gerektigini belirtir (Nevevi, 2003, ss. 141-
142). Fakat el-Mecmdi’da diger eserlerinde savundugu gorislin aksini savunur. Ona goére
domuzun yalamasindan dolayi necis olan esyanin topraksiz olarak bir kere suyla yikanmasi
kafidir. Ayrica Nevevi, domuzun necis oldugunu kabul eden alimlerin kahir ekseriyetinin
de bu goruste olduklarini ve kendisinin de bunu tercihe sayan gordiGgini belirtir. Clinkd,
(esyada) temel olan yaklasim Sari tarafindan bir hiikim konulmadigl sirece viiclb
hikmiinin (esya Uzerine) konulmamasidir. Bilhassa mezk{r mesele gibi taabbudi olan
meselelerde durum boyledir (Nevevi, t.y.-b, s. 604). Nevevi buradaki gorlstniu el-Minhéc
Serhu Sahihi Miislim’de delil agisindan daha gigli oldugunu tekrar ifade eder (Nevevi,
1926c¢, s. 186).

Nevevi'nin sozlerinden anlasildig1 izere necis olan esyada asil olan bir defa yikanip
necasetinin giderilmesidir. Necis olan esyanin yikanmasini defaten gerektirecek 6zel bir
nass/delil varsa mesela képek yalamasinda oldugu gibi o vakit durum farkli olur. Halbuki
domuzun yalamasindan dolayl necis olan esyanin bir kere toprak alti kere de suyla
toplamda yedi kere olacak sekilde yikanacagini bildiren 6zel bir emir yoktur. Nevevi'ye
gbre mesele taabbudidir. Bu gibi taabbidi meselelerde ise kiyas caiz degildir (Nevevi, t.y.-
b, s. 604).

Miteahhir(n Safii alimlerinden Kaly(bi de Nevevi gibi bahsi gecen meselede esyanin bir
kere toprak yedi kere de suyla yikanmasinin taabbidi bir mesele oldugunu ve bu gibi
meselelerde ise kiyasa yer olmadigini belirtir (Kaly(bi, 1956, ss. 73-74). Cunk{ kiyasin
yapilabilmesi icin asla ait hiikmiin, akilla ulasilabilir bir illete sahip olmasi gerekir. illet ise
kiyasin temelini olusturur. illetin akil tarafindan ulasilabilir olmasi sayesinde asilla
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aralarinda illet birligi olan olaylara da aslin hikm( tatbik edilir. Ancak taabbuldi
meselelerde hikmiin ortaya konulus gerekgesi olan illet bilinmedigi vakit kiyasa
basvurulmaz. Taabbldi meselelerde hilkmiin gerekgesini sadece Sari bilmektedir (Saban,
t.y., s. 129; Zeydan, 2006, s. 198; Zuhayli, 2012, s. 68). Sunu belirtmek gerekir ki Safiflere
goére mana/illet akilla idrak edilebildigi siirece kiyas ibadetler, kefaretler ve hadler olmak
zere bltin ser’t hiikiimlerde uygulanabilir (Esit, 2020, s. 74).

Nevevi'nin gériistiini destekleyen delillerden biri de su hadistir: Hz. Peygamber’e, “Kitap
ehlinin kaplarinda domuz pisirdikleri, igki ictikleri ve Misliimanlarin onlarla birlikte
yasadiklari bu hususta nasil davranmalari gerektigini sorunca Hz. Peygamber, mezkir
kaplarin disinda varsa o kaplarda yeme ve icmelerini yoksa suyla yikandiktan sonra bahsi
gegen kaplarda yiyip icebileceklerini” (Beyhaki, 20033, ss. 53-54; Eb(i Dav(d, 1997b, s. 114)
buyurmaktadir. Hz. Peygamber’in s6z konusu kaplari sadece suyla yikayin demesinden
domuzun yaladigi kabin bir kere suyla yikanmasinin kafi oldugu anlasilmaktadir.

MiteahhirGn Safil alimlerine gére domuzun durumu tipki képegin durumu gibidir. Zira
domuz képekten daha kitidir (Erdebili, 2006, s. 24; ibn Hacer el-Heytemi, t.y., s. 290;
Mabhalli, 2013, s. 69; Sirbini, 1997, s. 137; M. b. A. Zekeriya el-Ensari, 1998, s. 37). Clinki
kopegi koruma, av, cobanlik, bekgilik gibi isler icin elde bulundurmanin dinen bir sakincasi
yok iken domuzu s6z konusu durumlar igin elde bulundurmak uygun degildir (Remli, 2002,
s. 237; Sirbini, 1997, s. 129). Ayrica domuzun mutlak olarak élduriilmesi caiz goriilmis ve
haram olmasi nasla (Dimyati, 1995, s. 163) sabittir (M. Medenif, t.y., s. 117; Sirvani, 1996,
s. 290).

Bu meselede domuzun kopege kiyas edilmesini uygun goérenlere gbre esyada temel
yaklagim (ta’lil degil) taabbudiliktir. Yikama islemi necaset ve hadesin bulunmasi
durumunda gerekli olur. Mezk(r kabin yikanma sebebi hades ve tekrim olmadigina gore
necis olmasindan kaynaklidir (Remli, 2002, s. 237; Sirbini, 1997, ss. 128-129). Ayrica ibn
Abbas’a atfedilen “Képegin yaladigi kabin yikanmasi, necis oldugundandir.” seklindeki
ifade ve sahabenin karsi ctkmamasi, 6te yandan Hz. Peygamber’in davet edildigi bir eve
“Orada képek vardi necis oldugundan icabet etmedim.” demesi bitlin bunlarin kiyasin
illetine birer isaret olarak goriilmektedir (Remli, 2002, s. 237).

Domuzun durumunu koépegin durumuna kiyas edenler birgok yonden domuzu kdpekten
de 6te gordiklerinden olsa gerek domuzu bu meselede kdpege kiyas ettikleri séylenebilir.
S6z gelimi kdpegin necis olmasi hadise domuzun necis olmasi ise ayete dayanmaktadir.
Képegin cobanlik, koruma gibi durumlarda elde bulundurulmasi sakinca teskil etmezken,
domuzun higbir surette elde bulundurulmasina miisaade edilmez. Meseleye bu sekilde
yaklasanlar domuzu kdpege kiyas ederler. Tabi bunun igin de 6ncelikle meselenin taabbid?
degil kiyas yapilmaya elverisli oldugunu savunurlar. ikisi arasindaki ortak illetin ise necaset
oldugu hatta bunun domuzda daha belirgin oldugu ifade edilmeye galisiimaktadir.
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Hiktimler agisindan bakildiginda alimlerin kahir ekseriyetine gére ahkamda temel olan
yaklasim ta’lili olmasidir (Ozdemir, 2016, s. 355). Fakat bir hiikmiin ta’lill mi taabbiidi mi
olduguna alimler karar vermektedir. Hiikimlerin illetleri hususunda alimler arasinda bir
uzlasi olmadigi gibi bir alimin gerekcelendiremedigi bir hikmi  digeri
gerekgelendirebilmektedir. Dolaysiyla hikmiin ta’lili ya da taabbuidi oldugu hususunda
ihtilaf s6z konusu olabilmektedir. Hiikimlerin gerekgelendirilmesinde mezhep
imamlarinin fetva ve ictihadlarinin da etkisi bulunmaktadir. Nitekim alimler fikht
hiktumleri mezhep imamlarindan aktarilan goruslerinden hareketle
gerekcelendirebilmekte ya da gerekgelendirilememektedir (Hagkali, 2010, ss. 121-122).

Sonug olarak domuzun necis ve etinin de haram oldugu hususunda nass (Kur’dn Yolu
Medli, 2016, s. Maide, 5/3; Kur’dn Yolu Medli, 2016, s. En’am, 6/145) bulunmaktadir. Fakat
beyana ihtiya¢ duyan bir mesele olmasina ragmen domuzun yalamasindan dolayi kabin
yedi defa yikanmasina dair herhangi bir beyanin gelmemis olmasi Nevevi’'nin goriisiini
destekler mahiyette oldugu soylenebilir. Clnki bir meselede hikmin varhgini
gerektirecek sebepler varsa ve siik(t edilmisse onun oldugu durum Uzere kabul edildigini
gosterir (Erdogan, 2011, s. 42).

Sonug

Safil mezhebinde fetvada esas kabul edilen gorise ulasabilmek igin Nevevi’nin tercihleri
blyuk bir 6nemi haizdir. Ge¢ donem Safii alimleri, mezhepte mifta bih olanin, Rafil" ve
Nevevi nin ittifak ettigi goriis oldugu konusunda hemfikirdirler. Nevevi’nin gorisleri genel
olarak $afif alimleri tarafindan mezhepte mutamed kabul edilmektedir. Bununla birlikte
Nevevi'nin Safit dlimlerince kabul gérmeyen gorislerinin de bulundugu gérialmastar.

Bu galismada Nevevi'nin farkh kitaplarinda miteahhirun $afii fakihleri tarafindan taharet
konulari 6zelinde kabul gormeyen tercihlerinin neler oldugu ele alindi. Bu kapsamda
ulasilan sonuglar: Nevevi’'nin kabul gérmeyen tercihleri ¢ogunlukla mezhebin mifta bih
olan gorlsline muhalif tercihleridir. Mezk(r tercihler $afii alimleri tarafindan ihtiyaratu’n-
Nevevi olarak da tabir edilen bireysel icthadlari olarak gérilmektedir.

MuteahhirQn Safit alimleri, mezhepte meshur ve kavl-i cedid olan goriisle Nevevi’'nin buna
aykiri yaptigi tercihler arasinda kaldiklarinda mezhepte meshur olan tercihi referans
almislardir.

Nevevi'nin eserleri arasinda birgok tercih farkliligi oldugundan eserlerinin siki bir sekilde
arastiriimasi gerekir. Nevevi'ye ait eserlerin tamamina bakilmadan ya da emin olunmadan
sadece bir eserindeki tercihi referans almanin her zaman isabetli olmayacagi gibi
mezhebin istikrari agisindan da uygun olmayacagi anlasilmaktadir.

Nevevi’'nin $afii mezhebinde yaygin olan ve fetvada esas alinan gorusiin disinda farkl bir
tercihte bulunmasinin sebepleri arasinda onun muhaddis kimliginin baskin geldigi
anlagiimaktadir.
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Nevevi'nin mezhepte meshur olmus ya da kavl-i cedid olan gorusler karsisinda ileri
strdugl gorugleri bazilarina gore mezhebe muhalif sayilsa da aslinda Nevevi'nin bu gibi
tercihlerinin tamami igin sdylenmese de sahih gordigl hadise dayanarak yaptigi
tercihlerdir. Onun bu tercihlerini imam $afil ‘nin usulii dogrultusunda ileri siird(igiini
soylemek mumkinddr.
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TUDEAR

TURKIVE DiN EGITIMI ARASTIRMALARI

Unrecognized Preference of al-Nawawi on The Subject of Cleanliness

Yusuf Kaganarslan

Extended Abstract

The preferences of al-Nawawi (d. 676/1277) have an important place in determining the
opinion based on fatwa in the Shafi’i madhhab. This is because al-Nawawi revised the
previous figh accumulation of the sect, eliminated the weak opinions within the sect, and
presented the authentic ones. Although al-Nawaw1’s preferences are generally accepted
within the sect, there are also some of his preferences that were not accepted and
discussed by the muteahhirin (late ShafiT jurists). These unaccepted preferences of al-
Nawawt are generally seen as contrary to the mfta bih of the madhhab. Nawaw’s related
preferences are also accepted as his individual preferences known as ihtiyarat al-Nawawr.

In the determination of al-NawawT’s preferences that were not accepted in the sect, the
Shafi’i jurists who came after him, such as lbn Hajar al-Haytemi (d. 974/1567), al-Ramli (d.
1004/1596) Khatib al-Shirbini (d. 977/1570), and Zakariya al-Ansari (d. 926/4520), among
others. 926/4520), because their preferences, especially Ibn Hajar al-Haythami and al-
RamlT’s opinion, are accepted by the late ShafiT jurists as authoritative in the sect. This is
because they carried out the second tenkih (weeding out) and re-examined and evaluated
the preferences of the Shaykhan (al-Nawawft and al-Rafi’T). Therefore, the preferences of
the jurists who engaged in the second tahrir are as important in determining the mufta
bih opinion in the sect as the preferences of Shahyan.

After Imam Shafi’i, there were many scholars who contributed to the development,
spread and stabilization of the madhhab. One of these scholars is al-Nawawi. With the
activity of tahrir, which reached its peak with him, the sect entered a period of stability
and the period of uncertainty and instability, in which it was difficult to determine the
sect’s view due to different opinions and wajihs, almost ended. From this point of view,
al-NawawT’s role in the activities of tahrir and the stabilization of the sect is an undeniable
fact. With al-Nawawr, his preferences became the preferences of the madhhab.
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However, al-Nawawi could make more than one preference on the same issue. In other
words, contrary to what he considers to be the correct view on any issue, he may have a
different preference in another work. In such a case, which of al-Nawaw’s preferences
should be taken as the basis needs research and explanation. Determining the preference
to be taken as the basis is of great importance in determining the opinion that is mufta
bih in the sect. At this point, the preferences of the late ShafiT jurists, who subjected the
preferences of Shaykhan (al-Nawawi and al-Rafi‘T) to re-examination by engaging in the
second tahrir activity, are of great importance in determining the opinion that is mufta
bih in the sect.

It is known that al-Nawawi was an important jurist in the Shafi’i madhhab and influenced
the course of the Shafi’'i madhhab. Nawawi presented the most authentic views of the
sect in his works such as al-Majm, Revdat al-Talibin, al-Minh3j, etc. Especially his work
al-Minhaj attracted so much attention that it almost became the sect’s bedside book. For
this reason, dozens of commentaries and glosses were written on this work by the Shafi’i
jurists after al-Nawawl. In addition to being explanatory, these commentaries also
assumed the role of solving the problems of their own periods. In addition, these
commentaries also played the role of arbitrators in resolving the conflict between the
views of al-NawawT and his predecessors and the views of al-Nawawf in his different
books. In particular, Shafi’i jurists such as Zakariya al-Ansari, Ibn Hajar al-Haythami al-
Shirbini, and al-Ramli, the commentators of al-Minhaj, re-examined and evaluated al-
NawawT’s preferences. This study was needed because identifying the preferences that
were not accepted by these scholars, who we can call al-Nawawr’'s commentators, and
determining the opinion that constitutes the basis for fatwa in the sect on these issues
will contribute to the stability of the sect.

We tried to identify al-NawawT’s preferences that were not accepted by the late Shafi'T
jurists in his different books as much as we could reach. However, due to the limitations
of the study, we have limited ourselves to include only the issues of taharah. While dealing
with these issues, we first gave the text and approach expressing al-NawawT’s opinion on
the subject. Then we touched upon the opinions and approaches of the late Shafi'Tjurists
against it. We also included al-Nawawi’s opinions and preferences in his different books
on the subject.

Al-Nawawl represents a turning point in the Shafi’i madhhab. With him, the tahrir activity
in the sect, which had been carried out by his predecessor al-Rafi‘T, reached its peak. Al-
Nawawi had a decisive role in redesigning the madhhab by filtering the works of his
predecessors, and in presenting the view that would be accepted as the basis of the
madhhab in the following periods. Along with al-Nawawi Rafi'i, who was considered an
authority in the eyes of the jurists who came after him, he was given the title of Shaykhan
(one of the two sheikhs), and he was also given the nickname of muharrir because of his
tahrir activities in the sect. Shaykhan’s influence on the jurists who came after him is
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evident. When we look at the works of the late ShafiT jurists, we see that they generally
concentrated on two points: understanding and commenting on Shaykhan’s works or
resolving new issues that they did not touch upon.

Sulayman al-Kurdi (d. 1194/1780) says the following about the position of the Shaykhan
in the sect: "They are the pillars of the leading scholars and God’s judgment on people.
Likewise, they are the flagbearers of the Shafi’i madhhab, the ones who find solutions to
the problems in the madhhab and resolve the incomprehensible expressions from
beginning to end. Thanks to their hard work, they have reached the highest rank."

NawawT’s position in the Shafi'i madhhab indirectly shows that his preferences are
important. The ShafiT jurists agree that the opinion that is the basis for fatwa in the sect
is the one in which al-Nawaw1 and al-Rafi‘T agree. The reason why the opinion of the
Shaykhan was decisive in the sect was that before them, there were many wajihs and
shazl’ opinions on any given issue. This made it difficult to determine the consensus view
in the sect. However, al-Shaykhan’s tahrir activity was decisive in revealing the consensus
view in the sect. Ibn Hajar al-HaythamT expresses this point as follows: "Due to the large
number of opinions contained in the works written before al-Shaykhan, it was very
difficult to determine the sectarian view without subjecting it to rigorous research and
examination. However, thanks to the preferences they arrived at as a result of the intense
efforts of al-Shaykhan, the view of the sect was easily revealed." Thanks to the meticulous
work of al-Shaykhan, the sect entered a period of tenkih (clarification), which is why al-
Shaykhan became the basis for the muteahhirtn scholars.

The mutaahhirQn (late Shafi'l jurists) also agree that if the Shaykhan have different
preferences, it is al-NawawT’s opinion that takes precedence in fatwa. The most important
reason for al-Nawawt’s preference for al-Rafi’i, apart from the agreement of the
mutaahhiriin jurists, is that al-NawawT had the opportunity to study al-Rafi'T’s preferences.
As a matter of fact, al-NawawT’s al-Rawdat al-Talibin is a summary of al-Rafi't’s al-Aziz fi
Sharh al-Wajiz, and al-Nawawr’s Minh3aj al-Talibin is the muhrasar of al-Rafi'’s al-
Mubharrar. In addition, he not only summarized them, but also corrected them and made
necessary additions to them, thus becoming aware of matters that al-Rafi'T was not aware
of. It should be noted that, contrary to popular belief, al-Nawawl’s priority over al-RafiTis
not a rule that applies at all times, but a rule based on the principle of aglebiyyah.
Although Nawawl’s opinion is mostly preferred, in some cases RafiT's opinion is also
preferred. Although Shaykhan’s position and preferences, especially al-NawawT’s, were
important in the sect, some of his preferences were objected to by the late ShafiTjurists.

In addition to the books that al-Nawawi completed while he was still alive, he has many
books that remain incomplete because his life was not enough. There may be different
preferences in these books. That is to say, NawawT may have a different preference in
another work contrary to what he considers to be the authentic view on a matter. In such

193



Turkiye Din Egitimi Aragtirmalari Dergisi
Turkish Journal of Religious Education Studies

a case, which of al-Nawaw’s preferences should be taken as a basis needs research and
explanation. The reasons for his different preferences in his books can be listed as follows:
The lack of an exact temporal order between his books, that is, he wrote more than one
book at the same time. The fact that he wrote many of his books while he was still a
student. The fact that he packed so many books into his short life but did not have the
opportunity to revise his works.

Suleiman al-Kurdi draws attention to these differences of preference in different books of
al-Nawawi as follows: "Since there are many disagreements among al-Nawawfi’s books,
they should be carefully researched. It would not be right for a person to act on any issue
by referring to a preference he sees in one of his books without looking at all or most of
his books." In such a situation, there are many solutions that can be resorted to. Ibn Hajar
says that when there is a conflict between al-NawawT’s books, the order of priority in
terms of fatwa is: al-Tahqiq, al-Majmu, al-Tangih, al-Rawda, al-Minh3j, al-Fatawa3, al-
Minhaj Sharh Muslim, Teshthu al-Tanbih, and Nukat, although the order of priority is not
definite. However, he also states that this is not a universal rule that can be applied at all
times, but a general rule.

There are also those who say that in matters where there are differences of preference in
different books of al-Nawawi, the latest opinion is preferred. This is because, according to
the principle, the last opinion abrogates the previous opinion. Therefore, the last opinion
is preferred. However, it is very difficult to apply this principle to al-NawawT’s books.
Because there is no complete temporal order among al-Nawawt’s books. He would not
finish one book before moving on to another. In other words, he could write more than
one book at the same time. For example, al-NawawT completed his work Ravdat al-Talibin
on Sunday, the 15th of Rabi’u’l-awwal in the year 669, started writing Sharh al-Muhazzab
(al-Majmi) on Thursday in Sha’ban 662, and began writing it on Ashiira in the year 673.
In the month of Ashlra in 673, it is reported that he finished the book al-janaiz section of
this work and started the book al-zakat section on the same day. When he reached the
chapter on interest, it is stated that he passed away before he could finish the work. He
completed his work al-Minhaj on Thursday in the month of Ramadan in 669.

The fact that al-Nawawl mentions in al-Rawdat al-Talibin that he gave extensive
information on the subject in Sharh al-Muhazzab when discussing the issue of najasa’ and
that camel meat invalidates ablution, and that he died before completing many works
such as al-Majm, al-Tahqiq, al-Tenkih, etc., shows that al-Nawawaw1 wrote more than
one book at the same time. In such a case, there are those who say that in order to resolve
the conflict, the opinions of the late Shafi’i jurists, whose words are trusted, should be
consulted. These include Ibn Hajar al-Haythami and al-Ramli, the authors of "Tuhfa" and
"Nihaye", as well as late Shafi’i jurists such as al-ShirbinT and Zakariya al-Ansar. If these
four jurists agree on a ruling, their opinions are considered reliable. In particular, the
preferences of Ibn Hajar al-Haytem1 and al-Ramli were regarded as umma in the sect by
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the late ShafiT jurists. This is because they engaged in second criticism and evaluated the
preferences of Shaykhan by subjecting them to re-examination. The preferences of Ibn
Hajar al-Haytrmi, al-Ramli, Zakariyya al-Ansari, and al-Shirbini, who are the commentators
of al-Nawawr, are important in determining the mufta bih view in the sect, as well as the
approaches of late ShafiT jurists such as Kalyabt Shirwani and al-Bujayrimi, who wrote
glosses on al-Nawawf’s works, are important in determining the mufta bih view.

Some of the issues we deal with in this study are the preferences that al-Nawawi
expresses as "muhtar”, which means "this view is stronger in terms of evidence, even if it
is weak in the sect”, and they are in the category of individual ijtihad/preferences, also
known as ihtiyarat al-Nawawi. Some of them are the preferences of late Shafi’i jurists in
which the late Shafi’i jurists expressed a contrary opinion, discussed, and sometimes
criticized Nawawt’s preference of "kila", "fi kavlin", "asahh", or "sahih", "ezhar", or "Kulti
Allah’u ‘Alam" on a matter.
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insan ve toplum iizerinde maddi ve manevi bakimdan yikici etkileri olan deprem, sosyal
hayatin akisinin bozulmasina sebep olmakta ve insan hayati Uzerinde ciddi izler
birakmaktadir. Bu nedenle depremden sonra birey, sunulacak maddi destek kadar
manevi destege de ihtiya¢ duymaktadir. insan fiziksel, psikolojik ve sosyal boyutlarinin
yanisira manevi boyutu da olan bir varliktir. insan, varligini siirdiirebilmek igin tiim bu
boyutlardaki ihtiyaglarini karsilamak zorundadir. Bu kapsamda bireyin, diger boyutlarda
oldugu gibi manevi boyutta da beslenmesi dnem arz etmektedir. Ozellikle psikoloji
alaninda yapilan pek ¢ok arastirma insanin manevi boyutunun Gnemini ortaya
koymakta, maneviyat ve ruh sagligi arasinda gii¢li bir bagin oldugunu gostermektedir.
Ancak afet sonrasi problemlerin ¢ézimiinde manevi danismanlik ile ilgili literatiirdeki
calismalar yok denecek kadar azdir. Bu baglamda c¢alismanin temel amaci, deprem
sonrasl bireyin manevi yapisiyla ilgili ortaya ¢ikabilecek problemlerin ¢6ziimiinde
verilecek manevi destek hizmetinin bireye katkisini agiklamaktir. Calismanin
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orneklemini deprem bolgesinden Zonguldak’a vyerlesen 16 depremzede ve
Zonguldak’ta gorev yapan 4 manevi danisman olusturmaktadir. Nitel arastirma
yontemlerinden “durum galismasi deseni” kullanilarak yapilan ¢alismada veri toplama
araci olarak “yari yapilandiriimis gériisme formu” kullanilmigtir. Sonug olarak ¢alismada
depremzedeler igin manevi destegin olduk¢a 6nemli oldugu, dini sorgulama ve
kirllmalar basta olmak lzere pek ¢ok dini problemlerin ¢éziimine katkilar sagladigi,
depremzedelerin afet sonrasi verilen manevi danigsmanlik hizmetinden ¢ok memnun
kaldiklari, moral ve motivasyonlarini arttirdigi sonucuna varilmistir.

Anahtar Kelimeler: Din egitimi, Dogal afetler, Deprem, Din hizmetleri, Manevi
danismanlik.

SPIRITUAL COUNSELING IN THE RESOLVING OF PROBLEMS AFTER AN
EARTHQUAKE (THE EXAMPLE OF ZONGULDAK)

Abstract

The earthquake, which has devastating effects on people and society in material and
spiritual terms, causes disruption of the flow of social life and leaves serious traces on
human life. For this reason, after the earthquake, the individual needs moral support
as well as financial support to be offered. Human is a being that has a spiritual
dimension as well as physical, psychological and social dimensions. Man has to meet
his needs in all these dimensions in order to survive. In this context, it is important to
nourish the individual in the spiritual dimension as well as in other dimensions. Many
studies, especially in the field of psychology, reveal the importance of the spiritual
dimension of humans and show that there is a strong connection between spirituality
and mental health. However, the studies in the literature about spiritual counseling in
the solution of problems after disasters are almost nonexistent. In this context, the
main purpose of the study is to explain the contribution of the moral support service
to be provided to the individual in solving the problems that may arise related to the
spiritual structure of the individual after the earthquake. The sample of the study
consists of 16 earthquake victims who settled in Zonguldak from the earthquake zone
and 4 spiritual counselors who worked in Zonguldak. “A semi-structured interview
form” was used as a data collection tool in the study conducted using “the case study
pattern”, one of the qualitative research techniques. As a result, the study concluded
that moral support is important for survivors of disasters, makes important
contributions to solving problems, especially religious questioning and fractures,
earthquake victims are very satisfied with the spiritual counseling service provided
after the disaster, increases their morale and motivation.

Keywords: Religious education, Natural disasters, Earthquake, Religious services,
Spiritual counseling.
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Giris

Eski zamanlardan glinlimiize kadar varligini koruyan dogal afetler, kaynagi ve sebebi ne
olursa olsun birtakim maddi ve manevi zarar ve kayiplara yol agmaktadir. insanlarin
normal yasam siirecini olumsuz olarak etkileyen dogal afetler, ortaya g¢ikarmis oldugu
ekonomik, sosyal, fiziksel, psikolojik/manevi birtakim zarar ve kayiplara yol agmasi
nedeniyle toplum tarafindan arzu edilmeyen bir durumdur. Bu baglamda cesitli doga
olaylarinin yol agtigl yikim olarak tanimlanan afet, insanlarda birgok olumsuz etkiye ve
kayiplara neden olabilmektedir.

Cogu zaman ani olarak ortaya ¢ikan afetler karsisinda fertlerin maddi ve manevi yonden
genelde hazirliksiz olusu, afetlerden olumsuz yonde etkilenmenin baslica sebepleri
arasindadir. Bu olumsuz etkileri azaltmak amaciyla afet aninda ya da afet sonrasinda farkl
yontemler gelistiriimektedir. Uygulanan bu yontemler kurtarma, enkaz kaldirma, yeniden
yapilandirma vb. gibi ¢ogunlukla afetin gorlinen etkilerinin ortadan kaldiriimasina
yoneliktir. Ancak afetin goriinen etkileri kadar goriinmeyen etkilerinin oldugu da bir
gercektir. Zira afet sonrasi psikolojik ve sosyal dengelerini yitiren bireyin yasadigi
sikintilara acil miidahale edilemezse kisinin hayatinin geri kalan kisminda saglikh bir hayat
sirmekten mahrum kalacagi dusinilmektedir. Afet sonrasi yasanan maddi hasar ve
kayiplar, aslinda ferdin manevi biitinligu saglanabildigi siirece daha iyi telafi edilebilir. Bu
itibarla gerek afet esnasinda gerekse afet sonrasinda bireyin ruhi/manevi ydnden
desteklenmesi olduk¢a 6nem arz etmektedir (Seyyar, 2016, s. 11). Ancak bu destegin
genelde toplumun, 6zelde ise bireyin manevi degerleri dogrultusunda saglanmasi etki
acisindan daha faydali olacaktir.

Manevi danismanlik hizmetleri, sosyal hizmet alanlarinda ortaya ¢ikan dini icerikli
problemlerin ¢éziimiinde gerceklestirilen danismanlk faaliyetidir (Seyyar & Ozdemir,
2008, s. 514). Manevi danismanligin hedefi ise, sosyal hizmet gotirilen veya bu hizmeti
isteyen hedef kitlenin maddi-manevi agidan huzur ve mutluluguna katki saglamak, acilarini
hafifletmek, yaralarini sarmak, bireyi manevi olarak iyilestirmektir. Ayrica manevi
danismanlikla, fertlerin i¢ diinyalarinda olusan tahribatin fitrata ve ahlaki degerlere uygun
onarilmasini, kisinin kendisiyle ve toplumla barisik yasamasini, karsilastigi problemlerle
basa ¢ikma becerisini gelistirmesi hedeflenmektedir. Bu hedefleri gergeklestirirken sadece
dint konulari merkeze almaz, ayni zamanda psiko-sosyal egitim ve destek kapsaminda
glzel ahlak, kdltlr, mantik, saglk ve etkili iletisim gibi kisisel gelisim alanlarina girebilecek
bircok egitsel destek unsurundan da yararlanir. Boylece manevi danismanlik, kisilerin
sosyal bilinglenmeleri ve topluma uyumlari igin, giizel ahlak ve Ustlin karakterli olmalari
yoniinde programlari esas alarak ihtiya¢ duyan kisilerin manevi risklere karsi korunakli
olmasina yardim eder. Bunun yaninda bireyin tutarl tutum ve davranis gelistirmesine,
hurafe ve batil inanglardan uzak kalmasina, benligini ve iradesini gelistirmesine katki
saglayarak diinya ve ahiret mutluluguna ulasmasina da katki saglar (Sahin, 2017, ss. 161-
165; Kiliger, 2017, ss. 19-60).
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Yapilan arastirmalar toplumun farkli kesimlerinde ciddi anlamda manevi danismanlik
hizmetlerine ihtiya¢ duyuldugunu ve bu ihtiyacin karsilanmasinin insanlara dnemli katkilar
saglayacagini ortaya koymaktadir. Zira hastanelerde verilen manevi danismanlik
hizmetinin hastalarin tedavi siirecine olumlu katki sagladigi ve iyilesmeleri yéniinde moral
ve motivasyonlarina yardimci oldugu (Altas, 1999, s. 599; Baser, 2008, ss. 620-646; Kog,
2017, ss. 201-241), cezaevlerindeki tutuklu ve hikiimlilerin manevi yonden iyilesmelerine
(Ozdemir, 2006), yuva ve yetistirme yurdundaki genglerin kisilik gelisimleri, moral ve
motivasyonlari, hayata Umitle baglanmalarinda 6nemli rol oynadigi tespit edilmistir
(Ozdemir, 2002; Demir, 2004). Yine huzurevlerindeki vasllarin hayata pozitif
yaklasabilmeleri, saglikli, huzurlu ve mutlu bir hayat siirmelerinde (Dagci, 2019, s. 23, 44),
engellilerin hayata baglanma, olaylara pozitif yaklasabilme, maddi ve manevi
rehabilitasyonlari bakimindan onlara énemli katkilarinin oldugu (Efe, 2006, s. 169, 198;
Kula, 2005) ortaya konulmaktadir. Biitin bunlarin yaninda afet sonrasi olaganisti
durumlarda bireye manevi destek sagladigi da (Seyyar, 2015, s. 13, 52; Alsan, 2016, s. 335,
349; Karasu, 2023, s. 223, 244; Aydin, 2023, s. 253, 277) arastirmalarin ve ¢alismalarin
ortaya koydugu sonuglar arasindadir.

Arastirmalarin sonuglari birlikte degerlendirildiginde, farkh kurumlarin biinyesinde
ylritilmekte olan manevi danismanlik faaliyetlerinin, toplumsal ve manevi bunalimlarin
bulustugu ortak noktada bireylerin sorunlarla basa ¢cikmasina ve anlam krizini cgzmelerine
yardimci oldugu anlasiimaktadir. Ozellikle bireylerin hayatinda déniim noktasi olabilecek
hastalik, hikidmlullk, yashlik ve afet sonrasi durumlarda bireyin manevi sikintilarinin dini
kaynaklardan da faydalanarak bireysel sagaltma yoluyla daha saghkh bir toplum elde
etmeye yardimci olmasi beklendigi icin manevi danismanlik hizmetleri kritik bir Gneme
sahiptir. Bu itibarla afet sonrasi manevi danismanlik hizmetleri de magdurlarin travma
sonrasi stres bozuklugundan kaynaklanan degisik negatif tavir ve tepkilerin giderilmesi,
manevi diinyalariyla barisik ve topluma yeniden adapte olmalari amaciyla son derece
onemlidir (Seyyar, 2015, s. 12).

Ulkemizde biyiik kayiplara ve yikimlara neden olan ve 11 ilimizi dogrudan etkileyen 06
Subat 2023 tarihinde vuku bulan depremde basta devlet kurumlari olmak lizere, bir¢ok
kisi, sivil toplum kuruluslari hemen harekete ge¢mis, agilan yaralarin sarilmasinda 6nemli
katkilar sunma gayreti icinde olmuslardir. Béylece yasanan maddi hasarin giderilmesinin
yaninda, manevi yaralarin da sarilmasi yoluna gidilmistir.

Ulkemizde yaygin din egitimini resmi ve sistemli olarak yapan en etkin kurum Diyanet isleri
Baskanlig’dir. Baskanlk, yaptig din egitimi faaliyetlerinin tamamini “din hizmetleri” adi
altinda yapmakta ve bu faaliyetlerini de cami ici ve cami disi olmak lizere iki sekilde
yiritmektedir. Diyanet isleri Baskanhgi son yillarda camiyi merkeze alan, ancak camiyle
sinirh kalmayan pek ¢ok din hizmetleri faaliyetlerine imza atmistir. “Cami disi din
hizmetleri” adi altinda yiritilen bu faaliyetler arasinda, afet sonrasi bireylerin iginde
bulundugu problemlerin ¢6ziimiine katki saglamak, sosyal ve kiltlrel etkinliklerle,
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bireylerin beden ve ruh saglklarina, manevi gelisimlerine katkida bulunmak ve
afetzedelere moral, motivasyon ve manevi destek vermek amaciyla yapilan ¢alismalar da
bulunmaktadir. Bu hizmetin arka planinda Diyanet isleri Baskanligi’nin 12-16 Ekim 2009
tarihinde Ankara’da gergeklestirilen IV. Din Surasi Sonug Bildirgesi’nin 20. maddesindeki
tavsiye karari ve 29. il Miftileri istisare Toplantisi Sonug Bildirgesi’nde alinan kararlar yer
almaktadir.

Zaman kaybetmeden bu kararlari uygulamaya geciren Diyanet isleri Baskanligi, cesitli
kurum ve kuruluslarla protokoller imzalamistir. Bu protokollerden birini de 2019 yilinda
Afet ve Acil Durum Ydnetimi Bagkanligi (AFAD) ile imzalamistir (afad.gov.tr/afad-ve-
diyanet-isleri-baskanligi-isbirligi-protokolu, 26.05.224). Diyanet isleri Baskanligi imzalanan
bu protokol geregince bagimlilik, kaza ve dogal afetler gibi kriz durumlarinda manevi ve
dini referanslar insa etmek lzere, 2019 yilindan itibaren tim il ve ilcelerde goérevlilerine
bilgilendirici egitim seminerleri diizenleyerek sahada ¢alismalara baslamistir. Bu baglamda
baskanlik, din gorevlilerini ihtiyag duyulmasi halinde “manevi danisman” unvaniyla afet ve
acil durum sonrasi manevi danismanlik hizmetleri sunmak amaciyla goérevlendirmeye
baglamistir.

Kahramanmaras merkezli ve 11 ilimizi etkileyen biiyiik depremden sonra Diyanet isleri
Bagkanligi bu faaliyetini hem deprem bdlgesinde hem de deprem bélgesinden diger illere
gbc eden kisilere manevi danismanlk sertifikasina sahip din gorevlilerince hemen
uygulamaya baslamistir. Goérevlendirilen manevi danismanlar, deprem sonrasinda
cocuklar ve gengler basta olmak Uzere toplumun her kesimine hizmet sunmaya
¢alismislardir. Onlarla kurulan etkili iletisim ve saglanan manevi destek, afetzedelerin
slreci daha rahat atlatmalarina yardimci olabilir. Buradan hareketle bu ¢alisma deprem
sonrasl bireyin manevi yapisiyla ilgili ortaya cikabilecek problemlerin ¢6ziimiinde verilecek
manevi destek hizmetlerinin bireye katkisini incelemek amaciyla yapilmistir.

Yapilan bu g¢alisma ile afet sonrasi yiritilen manevi danismanlik hizmetlerinin mevcut
durumunun yaninda, manevi danisman adi altinda gorevlendirilen manevi danismanlarin
depremden etkilenen bireylerin manevi gelisimlerine nasil bir katki sagladigi,
depremzedelerin manevi danismanlk uygulamasi hakkindaki gorigsleri, imzalanan
protokoliin amacina ulasip ulasmadigi bizzat manevi danismanlarin ve depremzedelerin
gbziinden tespit edilmeye calisilmistir. Bu yoniliyle calisma, gergeklestirilen manevi
danismanhgin bireyler Gzerindeki etkilerinin incelenmesine, yapilacak egitim faaliyetleri
icin program gelistirme ve degerlendirmeye ve hizmetici egitim programlarinin
olusturulmasi amaciyla Diyanet isleri Baskanligi’na katki saglayacaktir. Yine bu ¢alismadan
elde edilen sonuglarin teorik yénden oldugu kadar afet sonrasi yuritiilmekte olan manevi
danismanlik ile ilgili yeni dizenlemelere 1sik tutacagi; bu alanda yapilan faaliyetlerin
ilerlemesine ve kalitenin arttirilmasina da katkilar saglayacagi diisiintilmektedir.
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1. Deprem ve Depremin Kisiler Uzerindeki Psiko-Sosyal Etkileri

Deprem, insan ve toplum (zerinde yikici, maddi ve manevi etkileri olan bir afettir.
Depremin siddeti, kapsami, meydana gelisi, sonrasinda ortaya ¢ikan kayiplar, yikim,
yerinden edilme gibi nedenler depremi diger afetlerden daha farkli kilmaktadir (Aka, 2023,
s. 411, 413). Dolayisiyla insan hayatina ciddi bir iz birakan deprem konusu kurumsal,
toplumsal, bireysel, diinyevi/uhrevi seviyelerde farkli bicimlerde bakilmasi ve ele alinmasi
sebebiyle degisik sekillerde izah edilmektedir. Zira deprem, insanin glivenle ayak bastig
ve hareketsiz kabul edilen topragin da hareket edebilecegini ve lizerinde bulunan biitiin
yapilarin hasar gérebilecegini/yikilabilecegini, can kaybina da sebep olabilecegini gésteren
bir doga olayidir (Basoglu vd., 2001, s. 491, 509).

AFAD, depremi “tektonik kuvvetlerin veya volkan faaliyetlerinin etkisiyle yer kabugunun
kirllmasi sonucunda ortaya c¢ikan enerjinin sismik dalgalar halinde yayilarak gegtikleri
ortamlari  ve yerylziini kuvvetle sarsmasi olayl” olarak tanimlamaktadir
(www.afad.gov.tr). Bir bagka tanimda ise deprem/afet, “ekolojik dengeyi bozarak, can ve
mal kaybiyla, toplumun olagan hayatini ortadan kaldiran, insanin uyum saglama ve yanit
verme kapasitesini asarak, dis yardima ihtiya¢ duyuran olay” seklinde agiklanmaktadir
(Tuncay, 2004, s. 2). Soliman, insanlarin fiziksel cevresinde 6nemli degisikliklere yol agan
depremlerin/afetlerin insanlar Gzerindeki psiko-sosyal etkilerini; ev kaybi, gelir kaybi,
gelecege iliskin glivensizlik, ailelerin pargalanmasi, toplumsal baglarin kopmasi, ¢oklu
sistemlerle bas etmede glicliik, endise ve stres, insan iliskilerinde bozulma, sugluluk,
duygusal tiikenme, duyarsizlasma, kayiplarin yol actigi yalnizlik seklinde siralamaktadir
(Soliman, 2000, s. 415, 435).

Tanimlardan da anlasilacagl gibi deprem/afetler, maddi ve manevi kayiplarla sosyal
hayatin akisinin bozulmasina sebep olmaktadir. iste bu baglamda kendine has yéntemlerle
depremden sonra bireye sunulacak olan manevi destekle bireyin kisisel bas etme
kapasitesini artirmasi amaglanmaktadir. Depremler, tipki diger dogal afetler gibi,
olagandisi etkileriyle bir¢cok insanda gegici veya kalici olumsuz etki ve duygu meydana
getirmektedir. Bu tlr durumlardan fiilen yasayanlarin yaninda, gorgl sahitleri ve yakin
akrabalar da etkilenebilmektedir. Olaylar ge¢miste kalsa bile yine bir¢ok kiside korku,
caresizlik, ¢okiintd, iletisim bozuklugu, sugluluk duygusu, duygusal inis ve gikislar, uyum
bozuklugu ve buna bagh olarak glinliik yapilmasi gereken islerin ifasinda zorluklar gekmek
gibi belirtiler devam etmektedir (Maden vd., 2008, s. 7, 10; Seyyar, 2015, s. 19, 20; Kula,
2002, s. 234, 255).

Bir deprem/afet sonrasinda birey/ler yukarida belirtilen sorunlarin birgogu ile karsi karsiya
kalabilmektedir. Depremlerle/afetlerle birlikte insanlar maddi varliklarinin yaninda
sevdiklerini, yakinlarini ve inanglarini da vyitirebilmektedir. Ancak bu inang, sadece dini
inancglari degil gelecege, hayallerine ve hayatin anlamina yonelik inanglarini da
kapsamaktadir. Clinkl yapilan arastirmalar, afete maruz kalan insanlarin hayatlarinin
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tekrar eski haline dénecegine inanmadiklarini ortaya koymaktadir (Hodgkinson &
Steward, 1998, ss. 1-6; Kasapoglu & Ecevit, 2001, s. 35, 81). Bu durum, sosyal hizmet
baglaminda bir “kriz” durumu olarak nitelendirilmekte (Aktas, 2000, s. 27, 37) ve bireylerin
psiko-sosyal ve manevi agidan desteklenmesini gerekli kilmaktadir.

Deprem sonrasi yasanan zorluklar depremin yasandigi bolgeye, tiirline, siddetine ve
yasanan can ve mal kaybina bagl olarak degisebilmektedir. Deprem sonrasi manevi,
psikolojik, fiziksel, ekonomik, sosyal ve daha pek ¢ok farkl agilardan zorluklar yasanabilir.
Guvenlik, barinma, gida, ulasim, iletisim, egitim, saglik gibi sorunlarin yaninda manevi
sikintilar da yasanan zorluklar arasindadir. Yasanan bu zorluklar karsisinda birey stres
bozukluklari, depresyon, kaygi, endise, yalnizlik gibi psikolojik sorunlarin yaninda, dini
baglamda sugluluk, bosluk ve kirilma yasayabilmektedir. Manevi boslugun bir sonucu
olarak alkol, sigara veya yatistirict maddelere yénelme ihtiyaci da gorilebilmektedir.

Kisiyi psiko-sosyal ve saglk yoniinden rahatsiz eden bu sikayetler, ilerleyen siirecte de
devam edebilir. Dolayisiyla bu durumda kisiye profesyonel psiko-sosyal ve(ya) manevi
destegin verilmesi gerekmektedir. Zira yasanan depremler/afetler, olusturduklari maddi
hasarlar kadar, kiside meydana getirdigi manevi hasarlarla da acil olarak midahale
edilmesi gereken bir durum ortaya c¢ikarmaktadir. Bu baglamda afet aninda fertleri
kurtarmaya yoénelik acil fiziksel midahaleler ne kadar énemli ise, afet sonrasi manevi
midahaleler de en az o kadar 6neme sahiptir (Seyyar, 2015, s. 29).

Yapilan bir arastirma deprem sonrasi yasadiklari sikintilar karsisinda depremzedelerin
%59’unun dini/manevi danismanlik, %45’inin psikiyatrik doktor terapisi, %40’inin ise
psikolojik tedavi/terapi almayi tercih ettigini ortaya koymaktadir. Yine ayni arastirma
manevi destek alan bireylerin igsel anlamda daha huzurlu, aileleriyle ve toplumla daha kisa
zamanda butinlestiklerini gostermektedir (Massey, 2006, s. 51, 52). Yapilan diger
calismalarda ise, depremden sonra verilen manevi destegin depresyon, anksiyete ve
olugan travma ile basa ¢tkmada etkili oldugu (Kessler vd., 1995, s. 1048, 1060), bireylerdeki
kontrol kaybi ve caresizligi azalttigi, acilar hafiflettigi, kisinin yasam amacini ve anlamini
guclendirdigi (Peres vd., 2007, s. 343, 350) tespit edilmistir. 6 Subat Kahramanmaras
merkezli yasanan biiyik deprem sonrasinda bizzat sahada yapilan gézlem ve arastirmada
da deprem sonrasinda manevi danismanlik ve rehberlik faaliyetlerinin 6nemi ortaya
konulmustur (ince vd., 2023, s. 683, 704). Bu sonuclar deprem/afet sonrasi manevi
danismanlik ve rehberlik faaliyetlerinin insanlarin ruhsal ve manevi ihtiyaglarini
karsilamak, moral ve motivasyonlarini yiksek tutmak, yasanan afetin acisini hafifletmek,
krizle basa ¢ikmak gibi bircok dnemli katki sagladigini gostermektedir.

2. Yontem

Bu calisma, nitel arastirma yéntemlerinden durum c¢alismasi deseni merkeze alinarak
gerceklestirilmistir. Nitel arastirma, tek bir gergeklikten ziyade olay ve olgulara iliskin
ortama goére birden fazla bakis agisi ve gerceklik olabilecegi tezini temel almaktadir
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(Yildinm & Simsek, 2016, s. 28). Bunun yaninda nitel paradigmada insandan bagimsiz bir
dis gercgeklikten ¢ok insanin yapacagi anlamlandirmalarla yeniden insa edilen bir gergeklik
s6z konusudur (Kus, 2011, s. 66). Dolayisiyla yapilan bu arastirma manevi danismanlikta
yeni olan bir alana yénelik olarak katilimcilarin diisiince ve deneyimlerini ortaya koymayi
amacladigi igin ¢alismanin yonteminde nitel arastirma tercih edilmistir.

Durum ¢alismasi, 6rnek olay ¢alismasi olarak da degerlendirilmektedir. Durum ¢alismasi,
sinirli bir sistemin nasil isledigi ve calistigl hakkinda sistematik bilgi toplamak igin ¢coklu veri
toplama kullanilarak o sistemin derinlemesine incelenmesini iceren metodolojik bir
yaklagimdir. Durum galismasinin en temel 6zelligi bir ya da birka¢ durumun derinlemesine
arastirmasini yapmaktir (Chmiliar, 2010, s. 582, 583). Dolayisiyla durum calismasi
arastirmacinin zaman igerisinde sinirlandiriimis bir veya birka¢ durumu ¢oklu kaynaklari
iceren veri toplama araglan (gozlemler, gorismeler, gorsel-isitseller, dokiimanlar,
raporlar) ile derinlemesine inceledigi, durumlarin ve duruma bagli temalarin tanimlandig
nitel bir aragtirma yaklagimidir (Subasi & Okumus, 2017, s. 420). Bu ¢alismada da henliz
yeni olan afet sonrasi manevi danismanlik hizmetlerinden yararlanan depremzedelerin
slrece dair duygu, dlslince ve deneyimlerini ortaya koymak amaciyla ¢alismada durum
¢alismasi kullanilimigtir.

2.1. Veri Toplama Araci

Nitel arastirmalarda en ¢ok kullanilan veri toplama araci “gériisme”dir. Bu teknigin en
onemli 6zelligi kisilerin bakis agisini ortaya koymak, duygu ve diisiincelerini derinlemesine
anlayabilmektir (Yildinm & Simsek, 2016, s. 129). Dolayisiyla bu ¢alismada veri toplama
araci olarak yari yapilandirilmis gézlem formu kullanilarak veriler elde edilmistir. Bu
calismada depremzedelere yonelik kullanilan goériisme sorulari asagidadir.

1. Sizce deprem nedir, yasadiginiz depremi nasil degerlendiriyorsunuz/bunu nasil
aciklarsiniz?

2. Diyanet isleri Baskanligi tarafindan gérevlendirilen ve manevi danisman olarak gérev
yapan gorevliler sizleri ziyaret etti mi? Eger goriistliyseniz size nasil bir katki sagladi, bu
baglamda manevi danismanlk uygulamasi hakkindaki gérisliniiz nedir?

3. Afet sonrasi uygulanan manevi danismanlik faaliyetinin sizce 6nemi nedir? Bir afetzede
olarak uygulanan manevi danismanlk hizmetinin bireyin manevi/ruhi yapisinin
iyilesmesinde katkisinin oldugunu diistiniiyor musunuz?

4. Manevi danismanin anlattiklarini teselli edici/rahatlatici boyutta yeterli goriyor
musunuz? Eger yeterli gérmiiyorsaniz bunun sebebi sizce ne olabilir?

5. Diyanet Isleri Bagkanligi tarafindan yiiriitiilmekte olan afet sonrasi manevi danismanlik
hizmetleri konusunda neler séylemek istersiniz, dneri ve tavsiyeleriniz nelerdir?

Manevi danismanlara yonelik sorular da su sekildedir:
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1. Depremzedelerle nasil bir gériisme yontemi uyguluyorsunuz?

2. Yaptiginiz manevi danismanlk hizmeti hakkinda neler sdylemek istersiniz, geriye
donatler nasildir, afet sonrasi manevi danismanlik faaliyetinin faydali oldugunu diisiintyor
musunuz?

2.2. Arastirma Grubu

Calismanin 6rneklemini 6 Subat 2023 tarihli Kahramanmaras merkezli deprem sonrasi bu
illerden gbo¢ eden ve Zonguldak iline yerlesen 16 depremzede ve bunlara manevi
danismanhk yapan 4 din gorevlisi olusturmaktadir. Orneklem belirlenirken “amagli
ornekleme yontemi” tercih edilmistir. Zira amaglh ornekleme yontemi, zengin bilgi
icerigine sahip oldugu dustndlen kisilerin/durumlarin derinlemesine ¢alisiimasina imkan
tanir (Yildirm & Simsek, 2016, s. 73). Orneklem belirlenirken géniillilik esasi tercih
edilmistir.

Tablo 1: Katilimcilarin Sosyo-Demografik Bilgileri

DEPREMZEDELERE AiT BiLGILER

SIRA YAS CiNSIYET EGITIM MESLEK GELDIGI iL
1 42 Erkek Lise Berber Adiyaman
2 54 Erkek Ortaokul Esnaf Kahramanmaras
3 36 Erkek MYO Memur Malatya
4 27 Erkek Universite Memur Hatay
5 45 Kadin Lise Esnaf Hatay
6 41 Erkek Lise isci Kahramanmaras
7 66 Erkek ilkokul Emekli Malatya
8 34 Erkek Lise Serbest Meslek  Sanhurfa
9 49 Erkek Ortaokul Esnaf Gaziantep
10 31 Erkek Universite Serbest Meslek  Gaziantep
11 45 Erkek Universite Miihendis Sanliurfa
12 54 Erkek ilkokul isci Kahramanmarag
13 56 Kadin ilkokul Ev Hanimi Kahramanmaras
14 63 Erkek ilkokul Emekli Osmaniye
15 29 Erkek Lise Serbest Meslek  Malatya
16 37 Kadin Lise Ev Hanimi Kilis
Gorev
MANEVI DANISMANLARA AIT BILGILER Siiresi
1 41 Erkek Universite Imam-Hatip 18
2 38 Kadin Universite Din Hizmetleri Uzmani 13
3 37 Kadin Universite Kur’an Kursu Ogreticisi 11
4 41 Erkek Universite Din Hizmetleri Uzmani 15
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2.3. Verilerin Analizi

Nitel arastirmalarda analiz, arastirma ile es zamanl devam eder. Nitekim aragtirmacinin
roll, verileri anlamlandirmak ve onlari anlamh bir bitlin haline getirmektir (Creswell,
2016, s. 195, 197). Bu baglamda katilimcilardan elde edilen veriler her giiniin sonunda
icerik analizine tabi tutulmustur. Sosyal bilimler alaninda siklikla kullanilan igerik analizi,
insan dogasini ve davraniglarini belirleme noktasinda dogrudan olmayan yollar ile
¢alisiimasina imkan saglar (Yildinm & Simsek, 2016, s. 242). Verilerin analizinde ses
kayitlari oncelikle metne aktarilmistir. Gorlsmeler 20-30 dakika strmdistir. Analiz
kisminda kullanilmak Gzere katilimcilardan manevi danismanlar i¢in “MD1, MD2, MD3...”
depremzedeler igin “D1, D2, D3...” seklinde kodlama yapilmistir.

2.4, islem

Bu calismanin etik izni Zonguldak Biilent Ecevit Universitesi Sosyal ve Beseri Bilimler Etik
Kurulunun 07.09.2023 tarih ve 342251 sayili karari ile alinmistir. Arastirma izni ise
Zonguldak Valiligi'nin  27.10.2023 tarih ve 370444 sayili yazisi ile alinmistir.
Depremzedelere ulagmak igin il muftiliginden yardim alinmis ve dolayisiyla bu konuda
herhangi bir zorluk yasanmamistir. Manevi danismanlarla goriismelerde ise manevi
danismanlik egitimine tabi tutulan din gorevlileri tercih edilmistir.

3. Bulgular

Bu baslik altinda, deprem sonrasinda ortaya ¢ikan problemlerin ¢6ziminde manevi
danismanhk hizmetlerine dair gorusler sunulmustur. Bu baglamda oncelikle
depremzedelerin depremi nasil algiladiklari/agikladiklarina dair gorusler verildikten sonra
depremzedelerin ve sahada gbérev yapan manevi danismanlarin uygulanan manevi
danismanlik faaliyetleri hakkindaki gorisleri sunulmustur.

3.1. Depremzedelerin Depremi Algilama ve Agiklama Tarzlarina iliskin Goriisleri

insanin en temel egilimlerinden biri ya kendisinin yasadig ya da gevresinde gérdiigii bazi
olaylara bir anlam verme veya bu olaylarin neden ve sonuglarina farkli anlamlar yikleme
cabasidir. Psikologlar s6z konusu olan bu ¢abanin altinda yatan nedeni, insanin iginde
yasadigi cevreyi anlamli kilma ve sonrasinda kontrol edilebilir bir duruma getirme, kendini
rahatlatma ve sorunu baskasinda gérme, dolayisiyla 6z-benligini glglendirme glidlist
oldugunu ileri sirmektedirler (Yaparel, 1994, s. 275, 279). Bireyin olayi anlama, algilama
ve anlamlandirmasinda ise onun duygu, dlslince, inang ve hayata bakis agisi etkili
olmaktadir.

Galismamiza katilan depremzedeler, yasadiklari depremi gesitli sekillerde algilamakta ve
aciklamaktadirlar. Depremzedelerin ifade ettikleri soylemlere gore depremi li¢ sekilde
algilama ve agiklama icinde olduklari gorilmdistar.
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Tablo 2: Depremzedelerin Depremi Algilama ve Agiklama Bigimleri

Agiklama ve Algilama Sayi
Agikl Algil K |
Bigimleri ¢iklama ve Algilama Kavramlari n) %
i Allah’in Takdiri, Uyari, Ceza, imtihan, Kader, Dine Aykiri
Dinf Igerikli Aciklamalar Davranislar, ibadetlerden Uzaklasma, Ahlaki Cokiintii 7 a4
Doga/Bilimsel icerikli  Doga Olayi, Hatal Yapilasma, ihmal, Sorumsuzluk, Bilimsel
> . A . 3 19
Aciklamalar Gelismelere Onem Verilmemesi
Dini ve Bilimsel icerikli Eksik Malzeme Kullanimi/Tedbirsizlik ve Allah’in Giici,
¢ Allah’in Uyarisi ama Tedbirsizlik, Tevekkil ve Tedbir, Kisisel 6 37

Agiklamalar ihmalkarlik ve Kader

Tablo 2’de depremzedelerin depremi algilama ve agiklama bigimlerinin genis bir yelpazede
yer aldigi, ancak bunlarin Gg¢ baslik altinda toplanabildigi goriilmektedir. Buna goére
depremzedelerin depremi daha ¢ok (%44; n=7) dini icerikli bir algi ve aciklama ile
anlamlandirmaya galistiklari anlasiimaktadir. Bunu dini ve bilimsel igerikli agiklamalar
(%37; n=6) ve doga/bilimsel icerikli agiklamalar (%19; n=3) takip etmektedir.

3.1.1. Dini igerikli Algilama ve Agiklamalar

Bu baslik altinda ele alinan cevaplar arasinda depremin Allah’in bir takdiri oldugu ifadesi
daha ¢ok 6n plana ciktigl gorilmektedir. Bunun yaninda Allah’in uyarisi, cezasi, imtihani
gibi sdylemler de yer almaktadir.

“.. Ben akrabalarimdan bircok kisiyi kaybettim. icim yaniyor, ama takdir-i ilahi
diyoruz. Veren de O, alan da O. Orada yasananlari bizzat gérdiim. Ancak ¢ok zor.
Allah béyle acilarla imtihan etmesin, kimseye vermesin” (D7).

“Allah’in musibeti, cezasi gelince iyi kétii ayirmiyor, ama bizler de biraz Allah’i
unuttuk. ibadetten uzaklastik. Hepimiz diinyalik hirsa kapildik. Daha ¢ok kazanma,
daha liiks yasama sevdamiz artti... Her sey Allah’in takdiridir ama sugu biraz
kendimizde aramamiz lazim diye distiniiyorum” (D13).

“...Ben esimi ve bir cocugumu kaybettim. Cok konusmak gelmiyor icimden. Siirekli
kendimi sorguluyorum acaba nerede hata yaptik diye. Kader mi, imtihan mi, bina
mi beni sevdiklerimden ayirdi bilemiyorum ama bildigim tek sey kolumun,
kanadimin, ayaklarimin kirilmis olmasi. Artik yasasam da hep bir yanim eksik ve
tat almiyorum...” (D4).

“Ne diyeyim hocam, ahlak kalmadi, ibadet kalmadi, diiriistliik kalmad.... Bizim
binalarimizi dogru diirtist yapsalardi belki bunlar basimiza gelmezdi. ” (D10).

Katilimcilarin ifadelerinde de goriildigu tizere, depremzedelerin ¢ogu depremi Allah’in
takdiri ve imtihan olarak gérmekle birlikte, yasanan bu olayi yapilan hatalarin, ibadet
eksikliginin, ahlaki ¢okintlnin bir cezasi, Allah’in bir uyarisi gibi algilayan ve agiklayanlar
da bulunmaktadir. Hatta Allah’in manevi bir tokadi (D2) seklinde bir ifade kullanan
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katimcinin oldugu gorilmektedir. Ne var ki burada depremi kader, Allah’in takdiri olarak
gorenlerin insanin ¢aba ve iradesini geri plana attiklari, insan ne yaparsa yapsin kaderinin
degismeyecegi yoniinde goris belirtmeleri de dikkat ¢ekicidir.

Ancak bazi katihmcilar her seyin Allah’in bilgisi dahilinde oldugu gibi depremin de Allah’in
bilgisi dahilinde oldugunu belirtmekle birlikte, “biz kétiiliik yaptik, biz ibadet etmedik
basimiza bunlar geldi” seklindeki séylemlere katilmadiklarini “bizden daha kétiiler var,
inanmayanlar var, onlara higbir sey olmuyor” (D11, D2, D8) diyerek distincelerini dile
getirmislerdir. Bazi katilimcilar da bu tir séylemlerin kolayciliga kagma, yapilan hatalari ve
ihmalleri 6rtmeye calisma, sugu baskasinda bulma gibi sebeplerle yapildigini, bu tir
sdylemlerden nefret ettiklerini dile getirmislerdir (D7, D12, D16).

3.1.2. Doga/Bilimsel igerikli Algilama ve Agiklamalar

Katihmcilarin bazisi (n=3) yasanan deprem hadisesini tamamen fiziksel olarak ele almakta
birlikte, dini bir ylikleme ve agiklama yapmamislardir. Yasanan bu durumun bilimsel bir
gerceklik oldugunu, depremin her an her yerde olabilecegini, depremle yasamayi
6grenmenin 6nemini, bilimsel olarak gerekli 6nlemleri almak gerektigini belirtmislerdir.
Depremin bir ceza, uyari ve kader olmadigini, bilimsel olarak gerekli dnlemler alinmadigi
icin kayiplar yasadiklarini ifade etmislerdir. Bu baglamda tlkemizin bir deprem kusaginda
oldugunu, dolayisiyla bu gergekligi dikkate alarak tedbirler almamiz gerektigini de
eklemislerdir.

“Sugu Allah’a yiiklemeye gerek yok. Allah bilimsel olarak bize her seyi agiklamis.
Yani s6yle séyle oldu da deprem basimiza geldi diisiincesini ben kabul etmiyorum.
Sen maddi olarak tedbirini al, binani saglam yap, malzemeden ¢alma. O zaman
bak bunlar basimiza gelir miydi? Deprem yine olurdu ama yikim bu kadar biiyiik
olmazdi. Ben kendim inangli bir miihendisim. Allah Kur’dn-1 Kerim’de ‘biz daglari
bir kazik yaptik’ der. Hakikaten bu béyledir. Daglar ne kadar yiiksekse, dadin
topradin altinda kalan kismi da o kadar derindir. Bu bize bilimsel olarak bir mesaj
verir. Yiiksek katli binalar yapacaksan yerin altina o kadar derinlikte inmek lazim.
Ama bizim on katli binamizin 2-3 metresi topradin iginde. iste yikim bu sekilde
geldi. Allah’in verdigi bilimsel mesajlari alamiyoruz, aklimizi kullanamiyoruz.
Ondan sonra da sugu baska taraflara atiyoruz (D11).

“Deprem tamamen doda olayidir. Hani hep séylenir ya deprem éldiirmez, bina
oldiirtir diye. Aynen 6yle oldu. Allah insana akil vermis, sen o akli kullanma, sonra
da kader de. Bunu kabul etmiyorum” (D8).

Yasanan deprem hadisesini bir doga olayi olarak goéren ve bunu bilimsel olarak ele alan
katihmcilarin Allah’in insanlara akil verdigini, bu akh insanin kullanmadigi zaman sikintilar
vasadigini ifade ederek, depremi bir ceza, kader, imtihan olarak algilamadiklari
gorulmuistar.
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3.1.3. Hem Dini Hem de Bilimsel igerikli Algilama ve Agiklamalar

Katihmcilarin bazisi da (n=6) yasanan depremi hem dini hem de dogal nedenlere
baglayarak agiklamiglardir. Allah’in kainata bir diizen koydugunu, bu diizen iginde her
seyin gerceklesecegini, ancak bu diizenin insanlar tarafindan bozuldugunu belirtmislerdir.
Yasanan her hadisenin, olan her olayin Allah’in giici ve kudretiyle meydana geldigini, zira
Allah”in mutlak gli¢ sahibi oldugunu, ancak insana disenin ise gerekli tedbirleri almak,
saglam yapi yapmak oldugunu da ifade etmislerdir. Bu konuda maalesef ihmalkar
davrandiklarini da sézlerine eklemiglerdir.

“..Tamam deprem Allah’in takdiridir. O diledigini yapandir. Bu konuda bir
stiphemiz yok. Ancak Cenab-1 Allah demiyor mu ki, ‘basimiza gelenler kendi
ellerimizle yaptiklarimizdandir’ diye. Dolayisiyla biz kendimiz ettik, kendimiz
bulduk. Gerekli tedbirimizi almazsak, fay hattina yerlesirsek, cok kazanma hirsiyla
iscilikten, malzemeden c¢alarsak iste bu sekilde insanlarin hayatlarini da ¢almis
oluruz. Deprem diin oldugu gibi bugiin de olmus, yarin da olacaktir. Allah’in
kdinatta koydudu diizen bu sekildedir. Ama tedbir almak bizim isimiz...” (D6).

“Nimetlere karsi bir siiktirstzliik, bir doyumsuzluk, bir aggézliliik almis basini
gidiyor. Allah bir ibret verdi bize. Kiralari bes-on kat artirmalar, artirmayanlari
evden ¢cikarmalar, insanlardan birbirini, akrabasini gérmeyenler hepsi bizde. Bunu
béyle okumak lazim. Tabi ki bunlarla birlikte Allah’in takdiri oldugunu da
unutmamak lazim. Ama tedbir almak da bize diiser. Yani takdir Allah’in tedbir
bizim. Once tedbir sonra tevekkiil” (D15).

“Zelzele (deprem) Kur’dn’da da geger. Bu olacak muhakkak. Bliyiik sarsinti 6nceki
(kiyamet) bu sarsintilarla kiyametin provasini yapiyor bence Yiice Allah. Emin olun
aynen 6yleydi, sanki kiyamet ve mahser meydani. Herkes can derdinde, ortalik toz
duman. Allah muhafaza buyursun. Allah’in takdiri demek istiyorum ama bizim de
ihmalimiz ¢ok hocam...” (D7).

Depremi hem dini hem bilimsel igerikli dislince ile agiklamaya ¢alisan katilimcilarin
depremi Allah’in takdiri olarak gérmekle birlikte, tedbir almama, ihmalkdr davranma
nedeniyle kendilerini/insanlari sugladiklari gérilmektedir. Bu baglamda katiimcilardan
bazilarinin da (D6, D11, D16) Kur’an-1 Kerim’de gecen ayetlere (es-Sra 42/30; er-Riim,
30/41) atif yaparak baslarina gelen bu felaketin kendi elleriyle yaptiklarindan dolayi
geldigini ifade etmis olmalari da dikkat gekicidir. Yine bazi katilimcilar her an her yerde
hissedilsin ya da hissedilmesin deprem oldugunu, bunun Allah tarafindan kainata
konulmus bir dizen/kural oldugunu, Allah’in bytklGgund, glclni, kudretini gésteren bir
hadise oldugunu, diger doga olaylar gibi depremi de bdyle gérmek gerektigini, ancak
insanlara dlsenin gerekli tedbirleri almak oldugunu belirtmislerdir (D2, D4, D9, D13).
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3.2. Depremzedelerin Manevi Danismanlik Hizmetlerine Yonelik Gorusleri

Depremzedelerin aldiklari manevi danismanlk hizmetlerine yonelik gorisleri, yuritilen
manevi danismanlik hizmetinin 6nemini ortaya koymasi agisindan énem arz etmektedir.
Onlarin iginde bulunduklari problem (travmatik, psikolojik, manevi vb.) manevi
danismanlik ihtiyaglari ile ilgili gorislerini ortaya c¢ikarmaktadir. Bu amagla once
depremzedelerin yasadiklari problem tespit edilmis, daha sonra bu problemlerin
¢6ziiminde manevi danismanlik hizmetlerinin katkisi ortaya ¢ikarilmaya galisiimistir.

3.2.1. Depremzedelerde Travmatik, Psikolojik ve Manevi Problemler

Milyonlarca insani dogrudan ve dolayl olarak etkileyen deprem, insanlara maddi ve
manevi anlamda pek ¢ok hasar vermistir. Nitekim maddi kayiplar, sakathk, 6liim gibi birgok
travmatik problemlerin yaninda tikenmislik sendromu, depresyon, panik atak gibi duygu
bozukluklarina/psikolojik problemlere ve Allah’a olan giivenini kaybetme, sugluluk,
inangta zayiflama, ibadetten uzaklasma vb. gibi bircok dini kirilmalarin ortaya ¢ikmasina
sebep olmustur.

“..Ben en sevdiklerimi, anne-babami depremde kaybettim. Bunlarla birlikte tim
hayallerimizi de toprada gémdiik geldik. Bizim i¢in yasamanin bir anlami kalmadi.
Nerede hata yaptik da bunlar basimiza geldi diye hi¢ durmadan, siirekli kendi
kendime soruyorum” (D5).

“Binamiz ¢atladi ama yikilmadi. Hamdolsun bende ve ¢ocuklarimda bir sey yok.
Ama yasadigimiz elim hadiseden sonra 12 yasindaki ¢cocugum altini 1slatmaya
basladi. Hicbir sey yokken bile sarsinti oluyormus gibi oluyoruz. Tekrar ayni
durumla karsilasir miyiz diye uyuyamaz olduk.. Cuma namazlarimi hi¢
kagirmazdim, ibadetlerimi de eksiksiz olmasa da hep yapma gayreti iginde
olurdum. Ama simdi onlari da yapmayi canim istemez oldu. Nedendir ben de
bilemiyorum” (D11).

“..Demek ki Allah’a kullukta eksikliGimiz varmis. Kendime daha ¢ok c¢eki diizen
verdim (D16).

“Evin dniinden bir araba bile ge¢se aha yine deprem oluyor diye bir duygu geliyor
igime. Ne kadar daha béyle bir korkuyla yasayacagiz onu da bilmiyorum. Hayatim,
hayata bakis agim tamamen degisti. Diinya da yasamak da tat vermez oldu.
Onceden bir program yapar, hayal kurardim. Simdi hicbir sey diisiinemiyorum
bile...” (D14).

210



Aybey, Deprem sonrasi ortaya ¢ikan problemlerin ¢6ziimiinde manevi danismanlik (Zonguldak 6rnegi)

“Depremle birlikte fiziken yikildik ama kendi adima séyleyeyim, daha ¢ok dua,
ibadet, tévbe etmeye basladim. Rabbim bize kendimize gelelim diye bir firsat daha
verdi diye diisiinliyorum” (D8).

“..Fiziki olarak yaralanmadik ¢ok siikiir ama génliimiiz yaralandi. Bunun nasil
iyilesecegini de bilmiyorum. Allah’a inanan kullar olarak niye béyle bir aci yasadik,
niye biz diye, béyle biiyiik bir cezayi hak ettik mi diye igcim icimi yiyor. Rabbim’e
saygisizlik da yapmak istemiyorum ama siirekli de aklimi karistiriyor” (D4).

“..Burada belki kendi adima maneviyatimin ¢ok darbe aldigini séyleyebilirim.
Psikolojimiz zaten bitik... Tekrar toparlayacagimi iimit ediyorum ama su an bayagi
stkintiliyim” (D10).

Katihmcilarin ifadeleri birlikte degerlendirildiginde, depremi yasayan bireylerde maddi ve
manevi anlamda buyik kayiplar yasandigi, yasanan bu kayiplarin bireyi olumlu veya
olumsuz anlamda birgok alanda etkiledigi gorilmektedir. Bu baglamda 6zellikle manevi
anlamda depremin insanlarda bir sorgulama siirecini baslattigi, buna bagh olarak
bazilarinin ibadetlere daha ¢ok yoneldikleri, ancak bazilarinda da tam tersi bir duruma
sebebiyet verdigi, dini yonden bir zayiflama, ibadetten uzaklasma, gliven kaybi gibi
durumlarin s6z konusu oldugu anlasiimaktadir.

3.2.2. Depremzedelerin Problemlerle Baga Cikmalarinda Manevi Danismanlik

Maneviyat, bireyin algi ve aciklamalarini yeniden sekillendirme ve davranis olusturmada
onemli etkiye sahip kavramlardan biridir. Bireyin yasadiklarini olumlu agidan yorumlama,
sabirli olma, umutlu olma ve sakin olma tutum ve davraniglar maneviyatin bireye 6nemli
katkilari arasindadir (Peres vd., 2007, ss. 343-350). Dini ve manevi inanglar hemen hemen
bitlin kultlrlerin en 6nemli bilesenleri arasinda yer alir. Dolayisiyla pek ¢ok insan
travmatik durum karsisinda hayatlarinda yeni bir ama¢ ve anlam ararlar. iste
din/maneviyat bu noktada da insanlara yasama tutunma, anlam arama ve askin olanla
iliskiler hakkindaki sorulara 6nemli cevaplar sunmaktadir (Aka, 2023, ss. 417-418).

Manevi danismanlik hizmetlerinin temel hedefi, kisiyi manevi risklerden uzak tutmak
yaninda, manevi sikintilari olan bireyleri de manevi rehabilitasyon yontemleriyle yeniden
toplum hayatina kazandirmak ve i¢ huzura kavusmasini saglamaktir. Bu baglamda manevi
danismanlik, bireylerin sosyal bilinglenmeleri ve topluma uyumlari icin glizel ahlak ve
Ustun karakter gelistirmeye yonelik sosyal ahlak egitim programlarini esas alir. Maneviyat
odakl yapilan bu hizmetler, yalnizca dini konulari icermekle kalmaz, ayni zamanda psiko-
sosyal egitimi ve destek kapsaminda kiltir, mantik, saglik ve etkili iletisim gibi kisisel
gelisim alanina girebilecek bir¢ok pedagojik destek unsurunu da benimser (Seyyar, 2015,
ss. 17-18). iste bu baglamda deprem sonrasi ortaya ¢ikan problemlerin ¢éziimiinde
manevi danismanligin nasil bir rol oynadigina dair katihmcilarin gorugsleri asagida
verilmistir.
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“Valla ne yalan séyleyeyim hocam. Biiyiik bir aci yasamisiz, bin bir emekle
yaptigimiz evimiz yok olmus. Dodgup biyidigimiz topraklari, birlikte
glldigiimiiz, birlikte agladigimiz dostlarimizi ya kaybetmis ya da birakmis
gelmisiz. Tanimadigimiz bir yere gelmisiz. Kapimizi ¢alan bir insana ihtiyacimiz
varken miiftiiliikten geleceklerini séylediler. Cok mutlu olduk. 4 kisi geldiler. 2
saatten fazla oturduk, dertlestik, acimizi paylastilar, teselli ettiler, dini olarak
bizleri desteklediler. Daha ne diyeyim Allah hepsinden razi olsun. Bize ¢ok iyi geldi.
Ancak tek istegim, bir defa gelip gitmeleri degil, arada bir bizleri ziyaret
etmeleridir” (D3).

“..Inanmasi zor ama séyle bir sey yasadim hocam. Ben ¢evre miihendisiyim.
Depremde ablami, enistemi ve bir yedenimi kaybettim. Bunu kabullenmek
istemedim. Neden bizim basimiza geliyor diye énceleri kabul edemedim. Ciinkii
annem daha énce farkl sebeplerle iki evladini daha kaybetmisti. Bunu ¢ok
sorguladim, ¢cok gelgitler yasadim. Depremden (li¢c ay sonra ablami riiyamda
goérdiim. ‘Abi hesap vermek ¢ok zor, benim zaten zamanim dolmustu’ diye bir
seyler séyledi. Ben irkildim, ne yapiyorum ben diye kendime kizdim. Bu riiyadan bir
hafta sonrada kendilerini manevi danisman olarak tanitan iki hoca geldi, onlara
da anlattim bu riiyayi. Onlar da sag olsunlar, ikna edici bir agiklama yaptilar, bizi
teskin ettiler. O giinden sonra ben daha huzurluyum elhamdiilillah. Diinyaya ve
diinyaliga da ¢ok 6nem vermez oldum artik” (D12).

“.. Manevi danismanlar vasitasiyla duaya, namaza basladim. Kendimi daha iyi
hissediyorum... Ben bu vesileyle de kendilerine, bunu diisiinenlere tesekkdiir
ediyorum” (D6).

“Biz deprem ©éncesi dine, diyanete, duaya biraz mesafeliydik agikgasi. Hatta
miiftiiliikte gérevli manevi danisman olarak ziyaretinize gelecediz dediklerin de
acikgasi ¢ok da istememistik gelmelerini. Ama geldiler sag olsunlar, bize deger
verdiler, acimizi paylastilar, manevi destek oldular. Bizim farkli bir ruh halimize
yonelmeyi saglattilar. Kendilerine tesekkiir ediyoruz...” (D1).

“..Insanin kendisini ¢caresiz hissettidi anda sana dokunan bir yardim eli épiilmeye
layiktir. O gelen hoca arkadaslar igin diyorum bunu. Maksat hdsil olmustur
zannedersem” (D9).

Gerek yukarida goérugleri verilen gerekse diger katiimcilarin tamami, manevi
danismanlarin kendilerini ziyarete gelmelerinden, acilarini paylagsmalarindan, kendilerine
manevi anlamda destek olmalarindan dolayr olduk¢ga memnun kaldiklarini
soylemektedirler. Yine katiimcilarin hemen hemen tamaminin manevi danisman olarak
kendilerini ziyarete gelen kisilerin kendilerine olumlu destek sagladiklarini belirterek
teselli etme, ibadete baslatma/devam ettirme, duaya baslatma, caresizliklerine ¢are olma,
ic huzura kavusmalarina vesile olma, dini yonden destekleme gibi bircok alanda destek
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olduklarini belirtmislerdir. Ancak iki katilimci (D3, D13) manevi danismanlarin olumlu katki
sagladiklarini, bunula birlikte sadece bir defa gelmekle/gérismekle sikintilarinin
¢Ozilemeyecegini, nasil ki bir psikolog hastasini tedavi etmek icin degisik zamanlarda
tekrar tekrar bulusma igin randevu veriyorsa, manevi danisman da degisik zamanlarda,
belirli periyotlarla bulusmalar gerceklestirmesi gerektigini, aksi takdirde basarili
olamayacagini dile getirmistir. Ayni katilimcilar manevi danismanlarla gortsmeleri
esnasinda ve gorlismeyi takip eden birkag glin huzurlu olduklarini da ifade etmislerdir.

3.3. Manevi Danigsmanlarin Manevi Danigsmanlik Hizmetlerine Yonelik Goriigleri

Konuyla ilgili manevi danismanlarla yaptigimiz gériismelerde ise manevi danismanlarin
depremzede bireylerin goruslerini destekler mahiyette agiklamalarda bulunduklari
gorilmuistar.

“Ben dncelikle béyle bir géreve haiz oldugum icin Rabbime hamdediyorum. Bizi bu
goreve layik géren baskanligimiza da tesekkiir ediyorum. Ben 54 depremzede ile
gériisme yaptim. Biz ekip olarak ziyarete gidiyoruz. Hem erkek hem de bayan din
g6revlisi hocalarimla gidiyoruz ki, tiim aile fertlerine ulasabilelim. Emin olun
varinca yizlerin giildiigiini, insanlara faydali olabildigini, dertlerine ¢6ziim
bulabildigini gérdiikge insan gok mutlu oluyor... Kisaca geriye déniitler ¢ok giizel
ve hep olumlu. Bizleri dinlediniz, morallerimizi yiikselttiniz, icimizi ferahlattiniz,
acimiza iyi geldi gibi ifadeler duyuyoruz siirekli. Bunlari duydukga da iyi ki bu gérevi
yapiyorum diyorum” (MD2).

“Cogunlukla Allah’a kulluktan uzaklasma, diinyaya ¢ok meyletme gibi
durumlardan dolayi kendini su¢clama igine girdiklerini gériiyoruz. Bununla birlikte
yasadiklari kayiplar nedeniyle kendilerini cezalandirilmis olarak gériiyorlar ve
buna bagli olarak dini bir kirllma yasadiklarina sahit oluyoruz... Tabi ki biitin
bunlar manevi bir destek ile ¢éziilebilecek problemler. Bu konuda gerekli dini
destedi veriyoruz. Bu diisiincelerin yanhs oldugunu belirtiyoruz. Uzun ve giizel bir
konusmadan sonra bu olumsuz diistincelerden siyrildigini gériiyoruz. Kiigiik bir
yardim eli onlarin huzura kavusmasina sebep oluyor. Zaman zaman telefonla da
arayip hal hatir soruyoruz. Gériistiiklerimizden pek ¢cogu zaman zaman ararlar ve
kendilerinde biiyiik bir rahatlama oldugunu séyleyerek tesekkiir ve dua ederler”
(MD4).

“..Hicbir sey olmasa bile farkli bir ilden gelen ve magduriyet yasayan insanlari
ziyaret etmek bile onlari cok mutlu ediyor. Gériismeye gittigim ailelerin hi¢birinden
olumsuz bir déniit almadim... ibadetlerini yapan, ancak yasadi§i elim hadise
sonrasi ibadet etmekten vazgegen bir kisiyi ikna etmek ve bu kisinin her Cuma
arayip ‘hocam benim diinya ve ahiretimi kurtardiniz, sizi stirekli dualarimin igine
aliyorum’ demesinden daha mutlu edici bir s6z var mi? Bizimle gdriismelerde
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moral ve motivasyonlarinin arttigina, hayata daha pozitif bakmaya basladiklarina
sahit oluyoruz” (MD1).

“Hocam gériistligiimiiz kardeslerimle yasadiklarimi anlatmaya kalsam saatler
yetmez. Kisaca yer yéniiyle miikemmel... Séyle kiigiik bir anekdotumu anlatayim.
Biz depremzede aileyi ziyaret etmek igin énce ariyoruz, yani haber veriyoruz. Bu
sekilde aradigimiz bir aile ‘ben evladimi kaybetmisim benim acima ne ¢are
bulacaksiniz’ diyerek énce bize sert ¢iktl. Ama biz onun acisini hissedebiliyorduk.
Acisi nedeniyle her sézii hos gérdiik ve tabir caizse zorla kendimizi davet ettirdik.
Goriismemiz neticesinde ‘ben hi¢ béyle rahatlayacagimi diisiinmemistim. Benim
farkl bir yerden hayata bakmama vesile oldunuz’ diyerek duydugu memnuniyeti
s6yledi. Ve bize sarilarak hiingdiir hiingiir agladi. Telefonunu aldik. Zaman zaman
arar sorarim ve ¢ok memnun kalir” (MD3).

Yapilan gorismelerde manevi danismanlarin depremzede katilimcilarin goruslerini
destekler mahiyette gorisler ifade ettikleri gorilmustir. Bu baglamda manevi
danismanlarin tamami muhataplarindan olumlu donditler aldigini, depremzedelerin iginde
bulundugu farkh sikintilari giderdiklerini, dertlerini paylastiklarini, onlari manevi yénden
destekleyerek i¢c huzurun saglanmasina katki sagladiklarini ifade etmislerdir. Ote yandan
depremzedelerin verilen bu hizmetten ¢ok memnun kaldiklarini, moral ve
motivasyonlarini arttirdigini, depremzedenin hemen hemen tamanin onyargili ve
goriismek icin isteksiz olmadigini, sadece depremzede degil ayni zamanda depremzede
yakinlarinin da arayarak kendilerine tesekkir ettiklerini ve boyle bir gérevi yapmaktan ¢ok
memnun olduklarini da belirtmislerdir.

Maneviyat ve ruh sagligi arasinda glicli bir bagin oldugu bilinen bir gergektir. Bu nedenle
maneviyatin travma ve problemlerle basa ¢ikmada etkin bir yol olarak kullanildigi
gorulmektedir. Nitekim katilimcilarin ve manevi danismanlarin ifadeleri, maneviyatin
afetlerden kurtulanlar icin 6nemli oldugunu gostermektedir. Afetzedeler yasadiklari zorlu
durumlar sonucunda sahip olduklari inanglari sorgulama ve dini anlamda kirilmalar
yasayabilmektedir. S6z konusu bu risklere karsi manevi miidahalelerin olduk¢a dnemli
oldugu soéylenebilir.

Tartisma ve Sonug

Bu calismada Diyanet isleri Baskanligi tarafindan yiriitiilmekte olan afet sonrasi manevi
danismanlik faaliyetlerinin bireyin problemlerinin ¢dziimiinde nasil bir katki sagladigi
ortaya konulmaya calisilmistir. Diyanet isleri Baskanligi “cami disi din hizmetleri”
baglaminda 2019 yilinda AFAD ile is birligi protokoll imzalamis ve bu protokole istinaden
calismalara baslamistir. Bu faaliyetler arasinda, afet sonrasi bireylerin iginde bulundugu
problemlerin ¢6zimiine katki saglamak, sosyal ve kiltirel etkinliklerle, bireylerin beden
ve ruh sagliklarina, manevi gelisimlerine katkida bulunmak ve afetzedelere moral,
motivasyon ve manevi destek vermek de bulunmaktadir.
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Deprem dogal bir afettir. Dogal afetler hayatin normal akisini bozan, insan hayatini alt st
eden, insanlari stres ve gerilimlerle karsi karsiya birakan olaylardir. Bu tiir olaylara yol agan
deprem 06lim, yaralanma, mal kaybi, ruh sagligi Gzerinde sarsinti gibi birgok fiziksel ve
ruhsal hasarlara yol agabilmektedir. Ozellikle ruhsal hasarlar sadece depremi dogrudan
yasayan insanlarda degil, ayni zamanda depremzedelerin aileleri ve yakin ¢evresinde de
ortaya cikabilmektedir. Afet esnasinda ya da afet sonrasinda ortaya ¢ikan bu sorunlar dini
anlamda da guven kaybi, inancta zayiflama, ibadetleri terk etme/azaltma, sugluluk
duygusu, cezalandiriima disiincesi gibi bircok dini kirllmalara sebep olabilmektedir. iste
bu baglamda manevi danismanin/manevi destegin 6nemi ortaya ¢ikmaktadir.

Yapilan bu ¢alismadan elde edilen sonuglardan ilki afet sonrasi bireyin problemlerle basa
c¢ikmasinda manevi destegin ne denli gerekli oldugu gostermistir. Konuyla ilgili diger
arastirmalarda benzer sonuglar ortaya cikmistir. Nitekim Kula’nin 17 Agustos 1999
depreminden sonra yapilan “Deprem ve Dini Basa Cikma” baslikli arastirmasinda,
depremden sonra dinin bir basa ¢ikma metodu olarak kullanildiginin ve problemlerin
¢6zlimiinde 6nemli bir katki sagladiginin belirtilmis olmasi da bunu desteklemektedir
(Kula, 2000, s. 352, 360; Guilmez, 2008; Bala, 2021). Din/maneviyat ve ruh saghgi arasinda
glcli bir bagin oldugu bilinen bir gergektir. Bu nedenle maneviyatin travma ve
problemlerle basa ¢ikmada etkin bir yol olarak kullanilmasi ve katilimcilar tarafindan
bunun oldukga olumlu olarak goérilmesi Gnemlidir.

Din, insanlarin bireysel ve toplumsal yasantilarinda, sosyal ¢evrelerinde inang ve degerler
sistemi 6nermesi bakimindan insan hayatinin 6nemli bir pargasini olusturur. Clnki din,
bazi olaylarin gergeklesme nedeni ve sonrasi icin kapsamli agiklamalar yapar. Dolayisiyla
zaman zaman yasanan acl ve travmalara neden olan olaylarin degerlendirme ve
yorumlanmasinda dinin agiklamalarina yer verildigi goriilmektedir. Bu baglamda afeti
anlama ve basa ¢ikma yollarini aramada insanlarin en ¢ok miracaat ettigi kadim yollardan
birisi de dine yonelis ve agiklamalardir (Soylev, 2021, ss. 81-82). Arastirmalar bireylerin
psikolojileri Gzerinde dini inancin olumlu etkiler biraktigini ortaya koymaktadir (Ok, 2007,
s. 61, 78; Lameei & Bilici, 2022, s. 57, 68; Ayten vd., 2012, s. 45, 79; Abanoz, 2020, s. 406,
429; Doganay, 2023, ss. 73-81). Deprem gibi maddi ve manevi kayiplara yol agan yikimdan
sonra, magdurlar Uzerinde din baglaminda yapilacak agiklamalarin olumlu etkisinin
olabilecegi goruslerinden hareketle, dinin bireylerin yasadigi sorunlarla miicadele etmede
onemli bir motivasyon kaynagi oldugunun ortaya ¢ikmis olmasi da elde ettigimiz ikinci
tespittir.

Gorisme vyapilan depremzedelerin yaklasik yarisinin, depremi gerek giinahlarindan
gerekse ibadet eksikligi/ahlaki ¢okiintiiye bagl olarak Allah’in bir cezasi olarak gormesi
yasanan afet olayina bir anlam kazandirma olarak degerlendirilebilir. Buna delil olarak da
Kur’an-1 Kerim’de helak edilen kavimlerin yaptig kétillk, isledigi glinah, ahlaki yonden
bozulmalar gibi gerekgeler sunulmaktadir. Oysa bu tiir dini yaklagimlarin eksik ve yizeysel
dini bilgilerle yapildigi agiktir. Zira Kur’an’da bu topluluklarin helak edilme sebepleri
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incelendiginde, bu kavimlerin yok edilmelerinin gonderilen peygamberi yalanlamalari,
inkdr etmeleri ve onlara zarar vermeleri sebebiyle oldugu gorilecektir. Hatta bazi
peygamberlerin bu tir inkarci kavimlerin helak olmasi yoninde dualari da s6z konusudur
(en-N@h, 71/26-28; Yunus 10/88-89; el-Maide 5/78-79). Ancak son din islam ve onun
peygamberi olan Hz. Muhammed’in béyle bir duasi olmadigi gibi, hem Kur’an hem de
kendisi alemlere rahmet olarak gonderildigini agiklamaktadir (el-Enbiya, 21/107; Buhari,
“Edeb”, 38). Dolayisiyla kiyamete kadar diger kavimlerde oldugu gibi toplu bir helakin s6z
konusu olmayacagi ortadadir. Kaldi ki, depremin sadece ilahi bir cezalandirma olarak
algilanmasi psikolojik agidan gerek afetzedeler ve yakinlari gerekse toplumun diger
bireylerinde olusacak sucluluk duygusu, Allah’a ibadet ve giivenmede isteksizlik, toplum
icinde suglu arama gibi olumsuz duygularin ortaya ¢ikmasina da sebep olabilir (Kula, 2002,
253).

Depremi Allah’in bir cezasi olarak degerlendirmek sorumluluktan kagarak gerekli tedbirleri
almayi engelleyecegi gibi gelisen durumlara uyum saglamayi ve ortaya gikardigi zorluklarla
muicadeleyi de zorlastiracaktir. Nitekim boyle bir dislince ve degerlendirme bireyin ya
kendisini ya da kendisi disindakileri suglu olarak gérmesine zemin hazirlayacak ve boylece
bireyde asiri sucluluk, caresizlik, Umitsizlik, degersizlik, gtnahkarlik gibi duygular
manevi/psikolojik problemleri arttiracaktir (Séylev, 2021, s. 85). Buradan hareketle,
katihmcilarin ve manevi danismanlarin ifadelerinden elde ettigimiz diger bir bulgu,
afetzedelerin yasanan olay sonucunda sahip olduklari inanglari sorguladiklari ve dini
kirllmalar yasadiklaridir.

Olaylara yuklenen anlamlar ve bakis agisi bireyin problemlerini ¢6zme/basa ¢ikma
konusunda 6nemli bir yer tutar. Birey problemlerin ¢6ziimiinii bazen kendi kendine
yapabilirken bazen de disaridan bir yardima ihtiya¢ duyabilir. Bu baglamda yardimlardan
biri de manevi danismanhktir. Zira dinin insan psikolojisi tzerindeki etkisi bilinen bir
gercektir. Dogru yontemlerle 6gretilen bir din, bireyin problemlerinin ¢6ziimiinde sabirla
gayret gostermesine, ¢6zimi olmayan problemler karsisinda da riza ve teslimiyet
gbstermesine, basina gelen sikintilari hayra yormasina vesile olabilir (Ayten, 2018, s. 15).
Nitekim Hz. Peygamber’in hadisi (Mislim, “Zihd”, 64) bu durumu yansitmasi agisindan
onemlidir. Yasadigi sikintilar karsisinda asla yalniz olmadigini, Allah’in kendisine sah
damarindan daha yakin oldugunu (K&f, 50/16) bilen birey, kendisini ayakta tutup, hayatina
devam edebilme giliciinii devam ettirebilir. Dolayisiyla dini inanglar, bireyin felaketi
anlamlandirmasinda, yasanan sikintiya sabretme ve dayaniklilik agisindan daha direngli
olmasina katki saglayabilir. Bu baglamda verilen manevi danismanlk hizmetleri, bireyi
felaketin meydana getirdigi etkilerden daha gabuk kurtulmaya bir gii¢ kaynagi olabilir.
Zaten modern psikolojinin Urettigi yontemlere benzer yodntemlerle dini Ogreti ve
tavsiye/telkin gibi hem bilissel hem de duyussal manevi destegin gayesinin problem icinde
olan ve sikinti ceken bireye yardim etmek ve ona yol gostermektir (Glrsu, 2022, s. 21).
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Deprem sonrasi yuritilecek olan manevi danismanlik hizmetlerinin bireyin karsilastigi
problemlere ¢6ziim bulabilmek ve manevi destek olabilmek igin dinin insana ve hayata
bakisinin kiiltiirde yer alan manevi degerlerle bitiinlestirilerek (Ozdogan, 2009, s. 397)
insanlara sunulmasi 6nem arz etmektedir. insanin aciz olmasi, arzu ve emellerini
gergeklestirme istegi, caresizlik vb. unsurlar insanin dine yénelmesinde 6nemli etkendir.
insanin, inandigi dinin kendisine sundugu céziimlere en cok ihtiya¢ duydugu durumlar
olim, keder, elem, hastalik, yaralanma gibi hayatin zorluklaridir. Bu nedenle bu tir
sikintilar igcinde bulunan insanlara Allah’in kullarini ¢ok sevdigini, onlari korudugunu, her
derdin bir devasinin oldugu, her zorlugun arkasindan bir kolaylik oldugu gibi teskin edici,
moral verici ve destekleyici ifadelerde bulunmak kisiye faydali olabilir.

Son olarak manevi danismanligin taniminda belirtilen (bk. Frame, 2003, s. 3; Ozdogan,
2006, s. 130; Kog, 2016, s. 51, 55; Woodruff, 2002, s. 93, 94; Schlauch, 1990, s. 359)
ozelliklerden iyilestirme, destekleme, yonlendirme, arabuluculuk/uzlastiricihk ve
egitmek/gelistirmek gibi bir kisim 6zelliklerin deprem sonrasi manevi danisman olarak
gorev yapan din gorevlilerince uygulandigi tespitlerimiz arasindadir. Ayrica deprem
sonrasli manevi danismanlik hizmeti ifa edilirken, Kur’an ve siinnette yer alan bireyin bilme
ihtiyaci (en-Nahl, 16/78), yardim ihtiyaci (el-Maide, 5/2), moral (manevi takviye) ihtiyaci
(ed-Duh3, 93/1-3) ve uzlasma ihtiyacinin da (el-Hucurat, 9-10; en-Nisa, 4/128)
giderilmesine yonelik calismalar yapildigi da gorilmektedir.
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TUDEAR

TURKIVE DIN EGITIMI ARASTIRMALARI

Spiritual Counseling in The Resolving of Problems After an Earthquake (The
Example of Zonguldak)

Salih Aybey

Extended Abstract

Natural disasters, which have maintained their existence from ancient times to the
present, lead to a number of material and moral damages and losses, regardless of their
source and cause. Natural disasters that negatively affect the normal life process of people
are a situation that is never desired by society because of the economic, social, physical,
psychological/ spiritual damages and losses that they cause. In this context, a disaster
defined as the destruction caused by various natural events can cause many negative
effects and losses to people.

The fact that individuals are generally unprepared for material and spiritual Decencies in
the face of disasters that occur suddenly most of the time is among the main reasons for
being negatively affected by disasters. In order to reduce these negative effects, different
methods are being developed at the time of a disaster or after a disaster. These methods
applied are rescue, debris removal, reconstruction, etc. for the most part, it is aimed at
eliminating the visible effects of disaster. However, it is a fact that disaster has invisible
effects as well as visible effects. Because it is believed that if urgent intervention cannot
be provided to the difficulties experienced by the individual who has lost their
psychological and social balance after the disaster, the person will be deprived of living a
healthy life for the rest of his life. The material damage and losses experienced after the
disaster can actually be compensated better as long as the spiritual integrity of the
individual can be ensured. In this respect, it is very important to support the individual
spiritually / spiritually both during the disaster and after the disaster. However, the
realization of this support in accordance with the spiritual values of the society in general
and the individual in particular will be more beneficial in terms of impact.

Spiritual counseling services are counseling activities performed in the solution of
problems with religious content that arise in the fields of social work. Spiritual counseling
aims to contribute to the material and spiritual peace and happiness of the target group
who are being taken to social work or who want this service, to alleviate their pain, heal
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their wounds, and to improve their spiritual well-being. In addition, through spiritual
work, it aims to repair the destruction caused in the inner worlds of individuals in
accordance with natural and moral values, to live peacefully with oneself and society, to
develop the ability to cope with the problems one faces. While realizing these goals, it not
only focuses on religious issues, but also activates many educational support elements
that can be included in personal development areas such as good morals, culture, logic,
health and effective communication within the scope of psycho-social education and
support. Thus, spiritual counseling contributes to the achievement of happiness in the
world and the hereafter by contributing to the development of self and will by making
people who need social services protected from spiritual risks, developing consistent
attitudes and behavior, staying away from superstitions and superstitious beliefs, based
on programs for people to become socially conscious and adapt to society, to be of good
morals and superior character.

During the earthquake that occurred on February 06, 2023, which caused great losses and
destruction in our country and directly affected our 11 provinces, many people, non-
governmental organizations, especially government agencies, immediately started
working and made important contributions to healing the wounds that were opened. In
addition to eliminating the material damage experienced, the way has been taken to heal
the spiritual wounds, and services such as psycho-social and spiritual counseling have
been tried to be provided. The most effective institution that conducts widespread
religious education in our country officially and systematically is the Presidency of
Religious Affairs. The Presidency conducts all of its religious education activities under the
name of religious services and conducts these activities in two ways, in-mosque and out-
of-mosque. The Directorate of Religious Affairs has carried out many religious services
activities in recent years that center the mosque, but are not limited to the mosque.
Among these activities carried out under the name of “non-mosque religious services",
there are also studies conducted to contribute to the solution of the problems faced by
individuals after the disaster, to contribute to the physical and mental health of
individuals, spiritual development through social and cultural activities, and to provide
moral, motivational and moral support to disaster Decedents.

In this context, the Presidency of Religious Affairs signed a protocol with the Disaster and
Emergency Management Presidency (AFAD) in 2017. In accordance with this signed
protocol, in order to build spiritual and religious references in overcoming crisis situations
such as addiction, accidents and natural disasters, it has started working in the field by
organizing informative training seminars for its officials in all provinces and districts since
2017. In this context, the Presidency has started assigning religious officials to provide
spiritual counseling services after disasters and emergencies with the title of “spiritual
counselor” if necessary.

222



Aybey, Deprem sonrasi ortaya ¢ikan problemlerin ¢6ziimiinde manevi danismanlik (Zonguldak 6rnegi)

After the great earthquake that affected our 11 provinces based in Kahramanmaras, the
Directorate of Religious Affairs immediately began to implement this activity by religious
officials who have a certificate of spiritual counseling both in the earthquake zone and to
people who migrated from the earthquake zone to other provinces. The assigned spiritual
counselors have tried to provide services to all segments of society, especially children
and young people, after the earthquake. Effective communication and moral support
established with them can help disaster victims to get through the process more
comfortably. This study was conducted in order to examine the contribution of the moral
support service to be provided to the individual in solving the problems that may arise
related to the spiritual structure of the individual after the earthquake.

With this study, it was tried to determine the current status of spiritual counseling services
conducted after the disaster, whether spiritual counselors assigned under the name of
spiritual counselors contribute to the individual and social development of earthquake
victims affected by the earthquake, the opinions of earthquake survivors about the
practice of spiritual counseling, to what extent the signed protocol has reached its goal,
through the eyes of spiritual counselors and earthquake survivors. This study is also
important because it will contribute to the investigation of the effects of spiritual
counseling on individuals, program development and evaluation studies, and the
establishment of in-service training programs for the Presidency of Religious Affairs.
Again, it can be thought that the results obtained from this study will shed light on the
new regulations related to spiritual counseling that are being carried out after the
disaster, as well as theoretically, thus contributing to the progress of activities in this field
and improving the quality.

The study is limited to the province of Zonguldak. The case study design, one of the
qualitative research techniques, was used in the study. The data were obtained with a
semi-structured interview form after obtaining the necessary permissions from the
relevant institutions. In this context, interviews were conducted with 16 earthquake
victims and 4 spiritual counselors who migrated from the earthquake zone to Zonguldak
and settled here on a voluntary basis. When determining the people to be interviewed,
individuals who have received spiritual counseling services have been preferred. In order
to be used in the analysis part, coding was made as “MD1, MD2, MD3...” for spiritual
counselors from the participants and “D1, D2, D3...” for earthquake victims. As a result,
the study concluded that moral support is important for survivors of disasters, makes
important contributions to solving problems, especially religious questioning and
fractures, earthquake victims are very satisfied with the spiritual counseling service
provided after the disaster, increases their morale and motivation.
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0Oz

Kur'an, islam’in kutsal metni olarak kabul edilir ve Misliimanlar icin rehberlik edici bir
kaynak olarak goriliir. Ancak, Kur'an’in yorumlanmasi ve anlasiimasi sirekli bir
tartisma konusu olmustur. Ozellikle modernistler, Kur'an’i cagdas bir perspektiften ele
alarak geleneksel yorumlari sorgulamis ve yeniden degerlendirmislerdir. Arap
cografyasindaki modernist yazarlar ise 19. ve 20. yy’da Kur’an’i inceleme konusuna
yogun ilgi gostermiglerdir. Bu ilgi, Kur'an metnini okuma ve yorumlama konusunda
farkl bir metodoloji gelistirmelerine zemin hazirlamistir. Bunun neticesinde, onlar
galismalarinda, sadece ayetlerin yorumlanmasiyla sinirli kalmamis ayni zamanda Kur’an
metninin tarihsel ve kiltlrel olusumunu ele alan bir yaklasimi benimsemis ve Kur’an
metninin olusum asamalarina ¢alismalarinda 6zel olarak yer vermislerdir. Bu da “vahiy”
ile baslayip Kur’an’in Hz. Peygamber’e indirildigi ve ardindan Hz. Peygamber’in vahyi
ashaba aktardigi donemi kapsamaktadir. Daha sonra Kur'an’in yaziya gegirildigi ve
belirli bir sistem iginde toplandigi doneme ve alimlerin Kur’an’i sistematik bir sekilde
aciklamaya basladigi doneme kadar uzanmaktadir. Bu ¢alismada, Ozellikle Arap
modernistlerin  Kur’an’t yorumlamadaki onemli temellerden biri olan Kur’an’in
tarihselligi iddiasi ele alinmaktadir. Onlarin tarihselcilik merkezli yaklagiminin; Kur’an’i
inceledikleri zaman ve mekanin, ilk muhataplarin hikim surdGga kultirle iliskisini
anlamaya yonelik oldugu anlasiimistir. Bu da onlari, Kur’an’in s6z konusu zaman ve
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mekandaki baglami iginde sinirli kalmasi ve kultirel farkliliklar ile insan ihtiyaglarindaki
cesitlilik nedeniyle diger zamanlara uygunsuz oldugu sonucuna ulastirmaktadir. Bu
¢alismanin amaci da s6z konusu yaklasimlarin vahiy ve nlbivvet 6zelinde savunduklari
gorislerin analiz edilmesidir. Calismanin sonunda tarihselci modernist bakis agisinin
hatalari ortaya konulmus ve ¢6ziime dair teklifler sunulmustur.

Anahtar Kelimeler: Tefsir, Kur’'an, Tarihselcilik, Modernist, Vahiy, Nlbuvvet.

ARAB MODERNISTS’ PERCEPTION OF REVELATION
Abstract

The Qur’an is considered the sacred text of Islamic belief and is seen as a guiding source
for Muslims. However, the interpretation and understanding of the Qur’an have been
a constant subject of debate. Especially, modernists have questioned and reevaluated
traditional interpretations by approaching the Qur'an from a contemporary
perspective. Modernist writers in the Arab world showed intense interest in studying
the Qur’an during the 19th and 20th centuries. This interest paved the way for them to
develop a different methodology for reading and interpreting the Qur’an. As a result,
they not only limited their studies to the interpretation of verses but also adopted an
approach that examines the historical and cultural formation of the Qur’anic text. Their
studies specifically addressed the stages of the Qur’an’s formation, starting from the
period of revelation to Prophet Muhammad, followed by the transmission of the
revelation to his companions. Subsequently, they explored the period when the Qur’an
was compiled in writing and organized within a specific system, leading up to the era
when scholars began to systematically interpret the Qur’an. This study focuses on the
claim of historicity of the Qur’an, which is one of the important foundations of
interpretation among Arab modernists. Their approach, centered on historicism, aims
to understand the relationship between the time and place in which the Qur’an was
examined and the culture prevailing among its initial recipients. This leads them to
conclude that the Qur’an is limited to the context of that particular time and place and
is unsuitable for other periods due to cultural differences and the diversity of human
needs. The aim of our study is to analyze the views advocated by the modernist
approach, particularly regarding revelation and prophethood. Ultimately, mistakes of
the historical modernist perspective are identified, and proposals for solutions are
presented.

Keywords: Tafsir, Qur'an, Historicism, Modernist, Revelation, Prophethood.
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Giris

Modernist yaklasim sahiplerinin Kur’an okumalari, genellikle akla ve onun egemenligine
dayanarak dogrulanabilen bir inanma egiliminde olmustur. Ancak Kur’an’in bir¢cok konusu
akil, duyular ve deneysel bilgilerle sinirlanamayacak kadar girift olmasi sebebiyle bu
konulardaki ifadelerin dogrulugunu sadece akil yoluyla test etmek her zaman miimkiin
degildir. Bu nedenle modernist yaklasimin gerekcelendirmedeki glvenilirliginde siiphe
olmasi sebebiyle bu konulardaki agiklamalara dikkat edilmesi gerekmektedir.

Bu yaklagim neticesinde ortaya ¢ikan siiphe Kur’an’in ilahi bir metin oldugunu reddetmeyi
ve boylece onu maddeci ve nesnel bir metodolojiyle incelemenin 6niini agmistir. Onlarin
Kur’an’in ilahi bir metin oldugunu reddetme amaci, Kur’an’in ilahi niteligini reddetmek
veya dogrulugundan siiphe duymak degil, Kur’an’in icerdigi mesajlarin bilimsel ve kiltirel
gelismelerin ve insan ihtiyaglarinin degisimine ayak uyduramayacak olmasiyla ilgili
supheleri dile getirmektir. Bu durum onlari, Kur'an’t incelemeye yardimci olacak yeni
yontemler aramaya yonlendirmistir. Bu nedenle onlara gore, Kur'an’in insan hayatinin
evrimini ve peygamberlik donemindeki ihtiyaglari asan bir sekilde anlasilmasini saglamak
gerekmektedir. Kur’an’in tarih boyunca yasadigi gelisim siirecine tabi tutulmasi gerektigini
ve Kur’an’in tarihsel bir perspektifle ele alinmasini savunmaktadirlar. Bu distinceyle onlar
Kur’an’in, maddi ve algilanabilir gergeklikten 6te bir seyi temsil etmeyecegi sonucuna
varmaktadirlar. Bu da tarih temelli bir yorum Uzerine dayanan birinin, bazi unsurlar géz
ardi etmesi veya bu unsurlari, nesnel metodolojiyle uyumlu bir sekilde yorumlamasi
gerektigi sonucuna ulastirmaktadir.

Bu c¢alismanin tartistigi modernist algiyla Kur’an’in tarihselligi meselesi, modern
zamanlarin bir konusu olmadigi gibi ve sadece modernistlerin ortaya koydugu bir yaklagim
degildir. Kur'an’in tarihselligi meselesi, Hz. Peygamber’in tebliginden itibaren bugiline
kadar siiregelen bir yaklasimdir. Ornek verilecek olursa Kur'dn vahyinin sonrasinda
gerceklesen olaylar hakkinda ne soylenebilir? “Yakinda onun alnina (cehennemlik)
damgasini vuracagiz!” (Kalem, 68:16) ayetiyle Kur’an’in ntzdlinden sonraki donemde,
Velid bin Mugire’nin ylzine kilig darbesiyle vurulacagini isaret eden ilahi mesaji nasil
anlamaliyiz? Ya da “Elif-ldm-mim. Rumlar yakin bir yerde yenilgiye ugradilar. Fakat onlar
bu yenilgilerinden sonra birkag yil icinde galip gelecekler. Eninde sonunda Allah’in dedigi
olur. O giin miminler Allah’in yardimi sebebiyle sevinecekler.” (RGm, 30:1-4) ayetlerinde
anlatilan Perslerin Romalilara karsi yenilgi zamanini da belirterek dnceden haber verilmesi
nasil anlagiimalidir? Bu iki olayin Kur’an’in indirildigi déneme yakinligi sebebiyle
anlasilmasi daha muhtemel olmakla birlikte “Binmeniz ve giizelligini seyretmeniz igin
atlari, katirlari, esekleri de yaratti. O, sizin bilmediginiz baska seyler de yaratir.” (Nahl,
16:8) ayetini de dikkate almak gerekir. Bir kimse Kur’an’in indirildigi donemde Araplarin
tasima ve yolculuk araglari hakkinda ayrintili bir agiklama yapabilir ve sonra bu ayeti
tarihsel baglamindan ve gercekliginden cekerek ayetin “O, sizin bilmediginiz baska seyler
de yaratir” kismiyla modern zamana kadar stiren ulasim araglarinin gesitliligini gosterdigini
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de soyleyebilir. Bu ve benzeri 6rnek ayetlerle ¢ogaltabilecegimiz durum bakis agilarinin
farkh olmasiyla ulasilan sonugta da farliligi beraberinde getirmektedir.

Calismamiz 6zelinde ele alacagimiz modernist yaklasimin kendi iginde farkli fraksiyonlar
bulunmaktadir. Ozellikle modernligi ya da modernist bakis acisini diger diisiince
yapilarindan ayirt eden en 6nemli 6zellik olarak hiimanizm, ilerlemeci tarih anlayisi ile
dzne-nesne ayriminin oldugu belirtilmektedir (Coskun, 2020, s. 31). islam diinyasinda
modernligin veya modernist bakis agisinin yayilmasi, Bati'nin etkisi kadar tarihselci
disincenin akabinde de gerceklesmis ve modernist bakis agisi oradan da etkilenmistir.
Fazlurrahman ile baslatilan Kur’an’in tarihselligi sonraki dénemde islam diinyasindaki
bircok ilim ehlini etkilemis ve bazen reddiye baglaminda yaklasimlari da dogurmustur.
(Coskun, 2020, ss. 47-48). Bati kaynakh modernist dislincenin zemininde ise su dort
anlayisin etkin oldugu gorilmektedir: Mitolojiden arindirma, Kur’an’a dénus, gelenegin
elestirisi ve tarihselcilik. (Coskun, 2020, s. 34). Bu saydigimiz etkenler, modernist
distincenin zeminindeki orani nispetinde nihai sonugta farkh bir yorum olarak ortaya
¢itkmaktadir. Bu da modernist anlayigin etkenlerinin yorumlarda etkili oldugu gosterdigi
gibi farkli modernist bakis agilarinin oldugunu da ifade etmektedir.

Yukaridaki ornek ayetlerdeki yaklagimlarin gesitliligi ve konuya dair alandaki farkli
sorularin ¢oklugu sebebiyle bu g¢alismada ilgili konunun arastiriimasi tercih edilmistir.
Konuya dair tefsir alaninda yapilmis 6nceki galismalara bakildiginda, bu galismalarda
modernistlerin Kur’an’i nasil yorumladiklarini ortaya konulmustur. Fethi Ahmet Polat’in
Caddas islam Diisiincesinde Kur’dn’a Yaklasimlar adli eseri, Muhammed Coskun’a ait
Modern Diinyada Kuran Yorumu adl kitabi ile Abdilhamit Birisik’a ait Hint Altkitasi
Diisiince ve Tefsir Ekolleri adl eser Tirkiye’de yapilmis kapsamli galismalardir. Arap
cografyasinda ise Hasan el-Abaki’'nin Kur’dn-1 Kerim ve Modern Okuma: Muhammed
Arkoun’un Metin Sorunu Uzerine Elestirel Analiz adli eseri, Muhammed Benaliya’nin
Muhammed Arkoun’un Bakisinda Kur’én Metninin Tarihselligi: Elestirel ve Analitik Bir
Calisma adl yazisi ve Said Ubeydi'nin Tayeb Tizini ve Kur’én-i1 Kerim: Metnin Tarihselligi
Yanilsamasindan Miistesriklerin Siiphelerini Yaymaya adli calisma dikkati ¢ceken ve 6ne
¢ikan eserlerdir. Bizim galismamizin bunlardan farki ise Misir bolgesi tarihselci ekoliin
vahiy ve niiblivvete olan yaklasimini daha derinlemesine ele almasidir. Bunu yaparken
Misir bolgesindeki modernist ve tarihselci anlayisin farkli kategorileri oldugu 6n kabullyle
birlikte bizler Nasr Hdmid Eb( Zeyd, Muhammed Arkoun, Hasan Hanefi, Abdulmecid es-
Serafi ve Hagim Salih gibi isimler 6zelinde vahiy ve niiblivvet algisi 6zelinde galismamizi
sekillendirdik. Bélgede yasamis Muhammed Abduh, Resit Riza, Kasimi gibi diger isimleri
c¢alismamiza dahil etmedik. Bu sebeple ¢alismamiz igerisinde ¢ok¢a gegcen modernistler
kavrami ile Nasr Hamid Eb( Zeyd, Muhammed Arkoun, Hasan Hanefi, Abdulmecid es-
Serafi ve Hasim Salih kastedilmektedir.
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1. Tarihsellik Kavrami

Tarihsellik, Yunanca kékenli bir kelime olup ve ingilizce’de “Historicism” olarak ifade
edilmektedir. Tarihsellik kelimesi s6zlikte “Bir bilgi konusunu, onu Ureten bir bakis agisina
dayanarak tarihsel bir evrim iginde takip edilebilen bir durum olarak géormek” anlamina
gelmektedir (Lalande, 2001 s. 561). Bununla birlikte “Her bilgi konusunu, tarihsel
gelisimden dogan su anki bir durum olarak degerlendiren bakis agisi” (Said, 2004, s. 84) ya
da “Her seyin veya her gergegin tarihle evrim gegirdigine inanan inangtir. Nesneleri ve
olaylari tarihi baglamiyla incelemekle ilgilenir.” seklinde tanimlari da yapilmaktadir
(Arkoun, 1996, s. 139).

Bir olay veya olguyu tarihsel okuma, farkli terim ve ifadelerle adlandirilabilmekle birlikte
icerigi ve amaci bakimindan ayni sayllmaktadir. Buna tarihsellik ile Bati kékenli bilim olan
Hermenotik kavramini 6rnek verebiliriz. Bu iki kavram, kendi baglaminda ayni gayeyi
uygulamayi amaglayan farkli isimlerdir (Lalande, s. 561; Said, 2004, s. 84) diyebiliriz. Sovyet
Felsefe Ansiklopedisi’'nde belirtildigi gibi, tarihselligi benimseyen ¢alismalarin amaci;
olaylarin tarihsel evrimini ortaya ¢ikaran duyusal kosullari ve gereklilikleri, tarihsel olarak
belirli asamalardan diger asamalara gegisini agiga ¢ikarmaktir.” (Rosenthal, 1981, s. 105).

1.1. Bati Diistincesinde Tarihsellik Anlayisi

Tarihsellik terimi, Muhammed Arkoun’un belirttigi gibi ilk kez 1872 yilinda Bat
distincesinde ortaya ¢ikmistir. Ancak, bu terimin filozof Vico (1668-1744) tarafindan
sekillendirildigini ifade eden Hasim Salih’in dedigine goére “tarihsellik” kavrami, felsefi
cevrelerde yaygin olarak kullanilmadan once bu filozof tarafindan ortaya konulmustur.
Vico, insanlarin tarihi yarattigini ve onun, hayal etikleri gibi gizemli gliclerin degil,
insanlarin eylemlerinin bir Griini oldugunu savunmustur. Onun bu gorisl, kendisinden
sonra gelen filozoflar arasindan Hegel ve Croce gibi distnurler tarafindan kabul
gérmustir (Arkoun, 2001, s. 47). Daha sonra filozof Dilthey, tarihsellikle ilgili modern
ilginin gergek itici glicinG olusturarak bu konuya ivme kazandirmistir. Onun kisa ifadesiyle,
Dilthey, modern tarihselciligin 6ncisi olmustur (Mustafa, 2007, s. 146).

Tarihsellik kavraminin felsefi temellerine bakildiginda, bunun Marksist varolusgu
distinceden tiredigini gorlilmektedir. Bu dislince, maddenin bir yansimasi olarak
distince ve vahyin, bu maddenin igine dahil oldugu kuramina dayanir. Bu nedenle, ilham
kaynaginin maddi olmasi gerektigini savunur. Muhammad Abid el-Cabiri, Marksist
yaklagimin tarih anlayisini su sekilde agiklar: “Resmi Marksizm’de hakim olan disiince,
insanlarin toplumsal varliginin, yani insanlarin siyasi ve sosyal konulardaki bakis agilarini
belirleyen sey oldugudur. Bu anlamda Marx’in su soziinii aktararak der ki: ‘insanlarin
kendileri hakkindaki biling veya anlayislari, toplumsal varliklarini belirleyen sey degildir.
Tam tersine, toplumsal varliklari, bu bilinci belirler.” (Aljabriabed, 2020) 19. ylzyila
gelindiginde filozoflar arasinda Schopenhauer ve Friedrich Nietzsche gibi taninmis isimler

229



Turkiye Din Egitimi Aragtirmalari Dergisi
Turkish Journal of Religious Education Studies

tarihsel anlayisini; insanhgin daha gok glic, efsane ve yalan etkisi altinda kalmistir, akil ve
mantik etkisi altinda kaldigini ifade etmislerdir (Riley, 1995a, s. 294.).

Fransiz Annales Okulu da Marksistlerin tarih anlayisindaki prensipleri yaymada etkili
olmustur. Bu, dzellikle iki etki araciligiyla gergeklesmistir: ilk olarak, 19. yiizyilin sonu ve
20. ylzyilin ortalarinda egemen olan ve Dogustancilik Ekoll tarafindan benimsenen
"Tarihsel Materyalizm" metodolojisiyle miicadele etmek. ikinci olarak ise "Marksist
Tarihselcilik " metodolojisinin gelistiriimesi ve felsefi bakis agisinin genisletilmesi, diisiince
ile bilgi sistemi arasindaki iligkiyi ele alan felsefi gorislerin kapsamini genisletmektir (Goff,
2007, s. 125, 134, 410, 435).

Arap cografyasindaki modernistlerin onceliklerinden ilki; tarih anlayisinin, yiksek ve
mutlak bir gergekligin varligini ve sahipligini reddetmesidir. ikinci dncelikleri; tarih
anlayisinin, toplumsal bilgi mirasina epistemik bir kopuklugu getirerek, bilgiye elestirel bir
bakis agisi sunmasidir (Zahir, 1998, s. 55; el-Mesiri ve Triki, 2010, ss. 218-219).

Yukaridaki veriler neticesinde tarihselligin ve tarihselciligin “geri donuldigi anlami ve
0zuni ifade eden sey” olarak birbiriyle iligkili iki temele dayandigi séylenebilir. Birincisi,
gerceklikle baglanti ve onun 6tesine gegmeme, yani tarihi olarak degerlendirilen her seyin
dogru zamanda olmasi, gergek tarihi gelisimi boyunca gézden gecirilmesi gerektigi ve bu
olgunun sonuglarinin tarihsel gelisimi yoluyla incelenmesini igerir. Tarihselciligin ikinci
temeli ise, bilgimizdeki donlsim ve degisimin gerekliligidir. Clinkl onlara gore gergeklikle
olan bilgimiz sadece onun yansimasidir.

Arap modernistleri, kendi tarih anlayislarina, onun gerekliliklerine ve bu ilkelere bagh
kalmiglardir. Bununla birlikte bazi modernistler, tarihi olgularin kapsamini genisletmeye
ve bu kapsamin icine din gibi alanlari dahil etmeye c¢alisarak tarih anlayislarini
benimsetmeye c¢alismislardir. Bu baglamda, "tarihsellik" teriminin felsefi temellerine
odaklanmak, bu terimin ne anlama geldigini anlamak agisindan énemlidir.

1.2. Arap Diisiincesinde Tarihsellik Anlayisi

Arap distncesinde tarihselcilik kavrami, modernist akimlarin etkisi altinda énemli bir yer
tutmaktadir. Bu kavram Arap dinyasinda tarih ve toplumun anlamini anlama ve
yorumlama bigimini belirlemede temel bir rol oynamistir. Tarihselcilik, Arap diistince
geleneginde, ge¢misin analizi ve bugiiniin anlamini anlamak igin tarih bilimine dayal bir
yaklasimi da ifade etmektedir.

Tarihselcilik anlayisinin Arap disiincesine gegisi 19. ylizyilin sonlari 20. ylzyilin baslarinda
gerceklesmistir. Arap diinyasinin bu yaklagimdan etkilendigi bir donem yasanmis ve bu
dénem “yeniden okuma” teriminin islami metinlere yénelik bir tutum olarak yayginlastigi
bir donem olarak belirginlesmistir. Bu dénemde, Arap diinyasindaki bu yaklasimdan
etkilenenler incelendiginde, “tarihsellik/cilik” teriminin daha genis bir anlam kazandigini
ve bu baglamda Muhammed Arkoun, Nasr Hamid Eb{ Zeyd, Abdulmecid es-Serafi, Hasan
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Hanefi ve digerleri gibi isimlerin g¢alismalarinda modern edebi elestiri yontemlerine
dayanan 0zel bir yonlendirmenin 6ne c¢iktigini gorllmektedir. Bu isimler, Bati
diisiincelerindeki bu yaklasimdan etkilenerek islam diisiincesindeki geleneksel bakisla
micadele etmeyi amaglamislardir. Bu anlayisi benimseyenler bazen kelimelerin
anlamlarini baglamindan kopararak bagimsiz bir sekilde agiklamis ve bazen de islam
hukukunun genel ilkelerini yeni bir agiklama ile tekrar ele almislar ve yeni anlamlara isaret
eden bir yorum gelistirmislerdir (er-Raysiini, 1431, s. 206).

Bati medeniyetinden etkilenen entelektieller, tarihselcilik kavramini Arap dinyasina
aktararak bunu Allah’in kitabina ve peygamberinin slinnetine uygulamaya c¢alismislar ve
islam’in 6zlinli olusturan ve onun kurallarina dayanan islam’in temel kaynaklarini yeniden
yorumlamiglardir. Bu sebeple Arap diinyasinda entelektleller, fitrati ve akillari gatistiran
bati kiiltiiriiniin yaklasimiyla islam’in temel metinlerini yargilamak tzere bu yaklasimi
kullanmaya vyeltenmislerdir. Ancak dikkat c¢ekmek gerekirse Arap cografyasindaki
tarihselcilik (Zg.-iwwl) kavrami, bilinen teknik anlamiyla Abdullah el-’Arvi’nin el-Arab ve’l-
fikru’t-tarihi adli kitabinda 1973 yilinda ortaya ¢ikmistir (el-’Arvi, 2006, s. 68, 176, 196).

Muhammed Arkoun tarihselciligi, sadece Bati igin icat edilmis bir yontem degil aksine
bunu, insanin kosullariniilgilendiren bir yaklasim olarak gormektedir. Ona gore tarihsellik,
insanlik yeryiziinde var oldugu glinden beri mevcuttur ve vahiy dedigimiz olgunun tarihsel
olarak ortaya c¢ikisi, evrimi veya tarih boyunca blylimesinin baska acgiklamasi da yoktur.
Bu sebeple ona gore tarihin baskisi altinda meydana gelen degisiklikler inkar edilemez
(Arkoun, 2001, s. 48). Arkoun, vahiy metinlerini agiklamanin tek yolu olarak toplumun
tarihsel baglamda yasadigl gergeklere yani degisime dayanmayi uygun gérmektedir. O,
gerceklesen olaylarla zihinsel tasarimlar arasinda karsilastirma yaparak her seyin akil
yuritmeyle temellendirilmis bir gergeklik Gzerine degerlendiriimesi gerektigini ifade
etmektedir.

Arap modernistler, Kur’an’in tarihi boyutunu vurgulayarak, Kur’an tarafindan isaret edilen
kavramlari, inanglari ve yasalari asmayi amaglamaktadirlar. Bir yandan, Kur’an tarafindan
isaret edilen kavramlari, inanglari ve yasalari agsmaya caligirlarken diger yandan Kur’an’i
kutsalligindan arindirarak, diger metinler gibi elestiri ve suphelere tabi tutmak
istemektedirler. Boylece onun getirdigi doktriner sabitelere karsi elestiri ve sliphecilikle

bakilabilmektedir.

Arkoun’a gore, tarihselcilik “degerlerin donisii ve degisimi anlamina gelir, yani ¢caglarin ve
zamanlarin degisimine bagh olarak degerlerin degisimi" seklinde 6zetlenebilir (Arkoun,
1993, s. 26). Arkoun, bu yaklasimiyla dini metni, indigi donemin kiltiirel ve sosyal
gergekligine uygun olarak agiklamaya ve yorumlamaya calismaktadir. Arkoun’un tarihsel
yéntemi benimsemesinin en 6nemli amaglarindan biri, Kur’an’ belirli bir tarihsel gergeklik
icinde ortaya ¢ikan bir olgu olarak incelemenin miimkiin olup olmadigini belirlemektir.
Kur’an’i bir vahiy olarak yani gercekligi asan bir sey olarak degil, belirli bir tarihsel ve zaman
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baglaminda bir olgu olarak incelemek istemektedir. Bu baglamda Arkoun’a gore bu tir
okumanin temel amaci, islam diisiincesi tarafindan higbir zaman pratikte sorulmamis olan
bir durumu ortaya koymaktir. O da Kur’an’in tarihsel oldugunu ve onun belirli bir zaman
dilimi ve tarihsel an ile olan iligkisinin tarihte kaldigini belirlemektir (Arkoun,1996, s. 211).

Hagim Salih tarihselcilikle ilgili ilk amacin, tim kavramlarin, ozellikle de doktrin
kavramlarinin degisimini vurgulamak oldugunu belirtir. Salih bu durumu su sekilde ifade
eder: “Her sey tarihle birlikte degisir. Kokten ve saglam dislnceler (dini inanglar, Allah ve
yice kavrami, iman, toplumsal ve siyasal kurumlar) bile dénisim ve degisimden muaf
degildir. insan bilingli veya bilingsizce bunlarin daha saglam olduguna inansa bile bu
degismez.” Ali Harb ise “Tarihselcilik, olaylarin, uygulamalarin ve séylemlerin gercek
kokenlere, zaman ve mekan baglamlarina, maddi ve diinyevi kosullara sahip oldugu
anlamina gelir. Ayni zamanda yapilarin, kurumlarin ve kavramlarin evrim ve degisime tabi
oldugu, yani donustirilebilir, harcanabilir ve yeniden kullanilabilir olduklari anlamina
gelir."(Harb, 1993, s. 65) diyerek Arkoun’un duslincesini desteklemektedir. Nasr Hamid
Ebl Zeyd de bu yaklasimi pekistirerek tarihselcilik kavramini “Zaman igcinde meydana
gelen olaylari ifade eder. Bu, mutlak ve yiice varlik arasindaki ayrim ve siniflandirma adina
bir anidir. Yani dlinyanin gegici veya olusan bir sey oldugunu séylememiz, onun zaman
icinde var oldugu ve tarih iginde yer aldigi anlamina gelir. Bu nedenle, diinyanin varligi ya
da yaratilmasi tarihsel olarak belirlenir." (Zeyd, 1995, s. 71) seklinde agiklar.

Mevcut yaklasim neticesinde bu durum kategorize edilecek olursa iki iddiadan séz: ilki;
islami metinlerin (Kur’an-1 Kerim ve hadisler) tarihi anlamlarinin iddiasi, ikincisi de metnin
kendisinin, var oldugu tarih iginde nasil sekillendigine dair iddia. Bununla birlikte bu
yaklasimin sahipleri, Kur'an’in kutsalligina ve timiyle Allah’in vahyi olduguna dair
ifadelerden kaginmaktadirlar. Clinkd bunu dile getirmek, onlarin Kur’an’a uygulamayi
amagladiklan dislinceyi gegersiz kilmaktadir. Bu yaklasimin amaci; olaylari iglerindeki
gizemlerden kurtarmak ve mevcut durumla onlara inanmadan, onlari efsane olarak iddia
etmek ve bunlari gegcmiste gerceklesen tarihsel cevre ve baglam iginde yeniden
diizenlemektir. Taha Hiseyin’in “Kur’an sadece diger kitaplar gibi elestirilmeye tabi bir
kitaptir. Ona diger kitaplarla yapildigi gibi muamele edilmelidir. Bilim, ona kutsallik
atfetmenizden vazgeg¢menizi ve onu siradan bir kitap gibi dislinmenizi zorunlu kilar,
boylece onun lzerinde s6z sdyleyebilirsiniz.” (en-Nasir, 1422, s. 160) sozleri de dedigimizi
destekler mahiyettedir.

Modernistlerin amagladiklari bir diger hedef, Kur’an’in tarihi boyutunu ileri siirerek
anlamlari diizeltmek veya agiklamak degil tam tersine bu ayetlerin kbkenlerini arastirarak
anlamlari degistirmek olarak da gordilebilir. Clinkl onlarin anlatmak istedikleri durum bir
bakima, Kur’an’t Allah’in indirdigi kutsal bir metin olarak degil, ona yoneltilen elestiriden
muaf olmayan insanf bir metin olarak ele almanin gerektigidir. Bu sebeple bu bakis agisinin
merkezinde farkli bir vahiy algisi olmasi sebebiyle vahyin mahiyeti ile ilgili tartismaya
gecmek istiyoruz.
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2. Kaynagi itibariyle Vahiy

Lugavi anlami itibariyle, vahiy kelimesi “isaret etmek, yazi yazmak, mesaj iletmek, ilham
almak ve gizli konusmak” anlamlarina gelmektedir (ibn Manzir, 1419a, s. 379). Bu
baglamda vahiy, seytanin vesvese ve koétilik asilamasi gibi olumsuz anlamlari da iginde
barindirmaktadir. Buna “Gergekten seytanlar dostlarina, sizinle miicadele etmeleri igin
telkinde bulunurlar. Eger onlara uyarsaniz siiphesiz siz de Allah’a ortak kosmus olursunuz.”
(En’am, 6:121) ayeti 6rnek olarak gosterilebilir. Vahiy kavraminin Kur’an’da kullanimina
ornek olan bu ayette seytanin insan zihnine koétiilik asilamasi, vahyin olumsuz manada
kullanimina bir 6rnektir diyebiliriz. Ancak insanin igine yerlesmis dogal ilhama 6rnek olarak
Hz. Musa’nin annesine verilen ilham (Kasas, 28:7) da olumlu manada bir 6rnektir. Bu
ornekler, vahiy kavraminin bazen olumsuz manada da kullanildigi ancak Allah’in elgileri ile
iletisim bigimlerini icerdigini anlami, asil mana olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Vahiy kelimesinin istilahT anlamini ise “Allah’in, peygamberlerinden birine indirdigi s6z.”
ya da “Allah’in, kullarindan sectigi birine, yonlendirmek amaciyla gizli ve hizli bir sekilde
bilgi vermesi.” seklinde tanimlanabilmektedir (el-Kattan, ty, s. 29). Bu tanimlar, ser’t
vahyin Allah’in sectigi elgilerine yonlendirilen bir ileti oldugunu, bu iletiyi tasiyan
peygamberlerin de muhi (vahiy alici) olduklarini vurgulamaktadir. Ser’t vahiy, Allah’in
seckin kullarina, rehberlik etmek ve dogru yolu géstermek amaciyla bilgi iletmesi anlamina
gelmektedir.

Vahyin Allah’tan geldigi inanci, Misliimanlar arasinda hemfikir olunan bir konudur. Ancak
konumuza dahil ettigimiz Arap modernistler, Kur'an’in kaynagina dair siiphe etmeleri
sebebiyle onlara gore Allah’in kelami degildir. Sadece Hz. Muhammed’den gelmistir.
Konuya dair ayrintili tartismayl ve modernistlerin vahyin kaynagi hakkindaki goruslerini
asagida ele almaya calisacagiz.

2.1. Modernistlere Gore Vahyin Kaynagi

Modernist anlayis sahipleri, tarihselcilik kavramina dayali olan tezleri, vahyin insan kékenli
oldugunu ve Kur’an’in Allah’in s6zl olmadigini, ancak o dénemin sosyal, siyasi, kiiltlirel ve
tarihi kosullarina tabi olan insan s6zi oldugunu savunmaktadir. (Eb(i Zeyd, 2014, s. 209;
Polat, 2018, ss. 146-150). Bu yaklasim, giinimizde hala modernist disiincede hakimdir.
Bu yaklasim, toplumun geleneksel temel inanglarini sorgulamayi amaglamakta ve boylece
toplumun mevcut durumu ile gegmisini ayirmaktadir. Nihai olarak Kur’an’in insan sézi
oldugu fikri zamanla insanlar arasinda koklesir ve Allah’in vahyi olmadigina dair bir
disiince toplum arasinda yayilirsa bu durum, vahyin toplum yasamindan ve Uzerindeki
etkisinden uzaklastirilmasi anlamina gelmektedir.

ifade ettigimiz bu durumu Eb( Zeyd’in su ifadesi de desteklemektedir: “Metinlerin
ilahiyetini savunmak ve bu ilahi nitelikte israr etmek, insanlarin bu metinleri anlamak igin
metodlariyla aciz olduklari anlamina gelmektedir. Ancak Allah’in, bazi insanlara 6zel
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yetenekler vermesi ve onlari anlama yetenegine sahip kilmasi gerekir. Burada dini
metinlerin insana aitligini benimsiyorsak, bu benimseme, egemen ve hakim dini
distinceye karsi ideolojik bir dayanisma temelinde degil, tarihsel gerceklere dayali bir
nesnel temelde yer almalidir. Bu gergekler de metinlerin kendisine dayanir." (Eb( Zeyd,
1994, s. 206). Ebl Zeyd ayrica, ilahi metinlerle nasil basa gikilacagi konusundaki analizinin
sonunda metinleri, duygusal ve 6znel bir yontemin dayattigi icerikle dolu ama bos imgeler
olarak ele almanin gerekliligini savunmaktadir (Eb( Zeyd, 1994, s. 132). Bu da ilahi
metinlere nasil yaklasilacagl konusunda daha cesurca miidahale edilebilecegimizi iddia
etmektedir.

Hasim Salih de bu yaklasimi savunarak Araplarin, yillardir hiikim sliren ve onlari esaret
altina alan geleneksel kapanislari ¢ozme konusunda aciz kaldiklari siirece, zincirler ve
prangalarla sinirh kalacaklarini dile getirmektedir (Salih, 2007, s. 234). Araplari
cesaretlendirmek igin Muslimanlarin Kur’an’i Allah’in kelami olarak, harfiyen, ezeli ve
yaratilmamis bir konusma olarak kabul etmeleri karsisinda yasanan bir tabu; kirilmasi ve
parcalanmasi gereken son yasak oldugunu ifade etmektedir (Arkoun, 1993, s. 69). Bu bakis
acisina destek de bir diger modernist olan Aziz el-Uzma’dan gelir. Ona gore Kutsal metin;
gercekte tarih (zerinde yukselir. Metin, tarihe tabidir. Cinkl kutsal metinler tarihte
dogmus, tarihte etkilesime girmis ve tarihte etkide bulunmuslardir. Bu sebeple tarih
metnin alanidir ve tarihin de sirlari, konumu ve efsaneleri vardir (el-Uzma, 1410, s. 137).
Bu yaklagimiyla el-Uzma, Allah’in peygamberine (s.a.v) vahyettigi seyin efsanevi yoniinln
de olabilecegini distinmektedir. Bu metinlerin, onlarin olusumunu ve ortaya cikisini
etkileyen gergekligin bir riini oldugunu belirtmektedir. Eb( Zeyd’in “Kaltirin metni
olusturma asamasinda kultur etken, metin ise tepki gésterendir.” (Ebl Zeyd, 2014, s. 200)
climlesi de el-Uzma’ya destek niteligindedir. Eb( Zeyd ve bu distinirlerin perspektifine
gbre ser’i metinler yani vahiy, kiltiir tarafindan Uretilmistir. Sonug olarak metin,
neredeyse toplumsal kiltlr ve onu ¢evreleyen toplum tarafindan yaratiimistir.

Modernistlerin vahyin kaynaginin beseri oldugu iddialari incelendiginde onlarin bu
iddialarina karsi bazi itirazlar bulunmaktadir. ilk olarak onlarin, vahiy kaynaginin besert
olmasinin, peygamberlik doneminde gergeklesen tiim metinlerin birbirine benzer olmasi
gerektigi anlamina geldigi iddiasina karsi cikilabilir. Yani, onlara goére Kur’an ile hadis,
Kur’an ile siir ve Kur’an ile Arap belagati arasinda fark olmamalidir. Ancak bu iddia
gerceklikle uyusmamaktadir. Clinkii ddnemin muhataplari Allah’in kelamini duyduklarinda
etkilenmisler ve tehaddiye karsilik O’na benzer bir sey getirememislerdir. Cenab-i1 Hakk da
bu durumu kitabinda tehaddi ile séyle bildirmistir: “Yoksa ‘Kur’én’i kendisi uydurdu’ mu
diyorlar? De ki: Eger dogru séyliiyorsaniz Allah’tan baska ¢agirabildidiniz herkesi yardima
cadirin da siz de onun gibi uydurulmus on sire getirin!” (HGd, 11:13).

ikinci olarak vahyin kaynaginin beseri oldugunu savunmanin karsisina su deliller
getirilebilir: Kur’an-1 Kerim’de Muslimanlarin, basa cikabilmeleri igin vahiy gelmesi
gereken bircok olay gerceklesmistir. ifk olayi, Bedir esirleri ve benzeri durumlar
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Muslimanlar igin yénlendirme yapilmasi gereken olaylardir. Modernistlere gére vahiy, bu
tir durumlarla basa ¢ikma konusunda Muslimanlara yol géstermek i¢cin inmemistir. Eger
bu olaylar kiltirle veya peygamberle alakali olsaydi, hemen bir ¢6ziim bulunur ve bu
konularda dogrudan beser kaynakli bir hiikiim verilebilirdi. Ancak vahiy, bu tiir meseleleri
uzun bir slire boyunca askida birakmis sonra neticelendirmistir.

Uglincii itiramiz ise vahiy, peygamberin yasadigi dénemle veya o toplumun kiiltiiriiyle
sinirll olmayan gergekleri ve bilgileri de getirmistir. Bircok konuda fiziksel ve cografi
sinirlari asarak, zaman icinde meydana gelen bazi gizli bilgileri agiklamistir. Hem
peygamberlik doneminde gergeklesen olaylara dair (6rnegin, Bizans’in Sasani
imparatorlugu’nu yenecegi miijdesi gibi) hem de peygamberlik sonrasi déneme dair
(6rnegin, bu dinin zafer kazanacagl mujdesi gibi) haberler vermis ve bunlar da vahyin
kaynaginin Allah oldugunu bizlere géstermektedir.

itirazimiz olan dérdiincii konuya gelince modernistlerin, vahyin kaynaginin ilahi olmadigini
soylemelerinin ana amaci, vahiy metinlerinden kutsalligi sorgulamaktir diyebiliriz. Bu,
modern elestiri yontemlerini bu metinlere uygulamayi kolaylastirmak ve bu sekilde vahyin
yonlendirmesini kaldirmak igin bir yol olarak kullanilabilir. Bu yaklagimin, Bati’nin
metotlarini kullanarak Kur’an yorumunda tahrife sebebiyet veren unsurlardan gorilmesi
gerektigi kanaatindeyiz.

2.2. Vahyin Kaynagi Hakkinda Modernistlerin Goriis Farkliliklan

Vahyin kaynagi hakkinda modernistlerin farkli gorisleri vardir. Genel olarak iki sekilde
tasnif edilen yaklagimlardan ilki; geleneksel, ylzeysel yaklasimdir. Vahyi gergeklikten ayri,
ona hakim ve gékyiiziinden yeryiiziine inis olarak ele alir. ikincisi ise bilingli, derinlemesine
modern yaklasimdir. Vahyi primitif bakis agisindan farkli bir bakis agisiyla ele almakta ve
onu tarih ve kiltir degiskenlerine uygun bir sekilde agiklamaktadir (Arkoun, 2001, s. 17).
Bununla birlikte modernistler, vahiy kaynagini elestirmek igin farkli gerekgeler
sunmaktadirlar. Onlardan bazilari da sunlardir:

1. Bu Evrende Konusan Allah inkari: Modernistler, bu evrende konusan bir Allah’in varligini
reddederler. Yani, evrende herhangi bir varlik (insan ile Allah) tarafindan konusulan bir
vahiy fikrini kabul etmemektedirler.

2. Allah ile insanlar Arasinda iletisim Reddi: Modernistler, Allah ile yaratilmis varliklar
arasinda herhangi bir iletisim oldugunu reddederler. Bu, Allah’in insanlara 6zel bir sekilde
konustugu veya vahiy génderdigi fikrini reddetmeleri anlamina gelmektedir.

3. Peygamberligi inkar ve Evrensellestirme: Modernistler, peygamberligi bir kazang olarak
gérmekte ve herhangi bir insana agik olan ve sairden farki olmayan bir sey olarak
sunmaktadirlar. (el-Mez{gi, 2007, ss. 103-104)
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Bu temel unsurlara dayanarak, modernistler vahiy olayina ve peygamberlige iliskin
geleneksel yaklagimlarilar reddetmektedirler. (Arkoun, 2009, s. 102, 203; Hanefi, 1988a,
s. 80; Hanefi, 1988b, s. 256; Salih, 2010, s. 76) Bu lg¢ temel noktada, modernistlerin bu
konudaki yaklasimlarini ve arglimanlarini sirasina gore tartisip ele alacagiz.

2.2.1. Bu Evrende Konusan Allah’in inkari

Konumuz dahilinde arastirdigimiz modernistler, vahyin Allah’a ne kadar dogru bir sekilde
atfedilebilecegini arastirmanin gerekliligine vurgu yapmislardir. Arkoun’un ifadesiyle yeni
bir diisiince alanini acabilmek icin geleneksel Hristiyanlik ve islam iddialarinin her ikisinin
de 6nceki problemlerini ve Kur’an’in ilahi dogrulugunu inceleyerek asiimasi gerekmektedir
(Arkoun, 1996, s. 46). Ancak Arkoun’un ne demek istedigini daha iyi anlamak icin Allah’a
olan yaklasimini ve O’nun sifatlarina yonelik durusunu da bilmek gerekmektedir. Arkoun,
Allah’in disinda "fiilen" var olmadigini, ancak insanlarin zihinlerinde degisen disince
yapilarina gore degisen bir zihinsel varlik oldugunu kabul etmektedir. Ona gore; “Allah”
tarihsel etkilesim ve etkilenmeye tabidir. Yani, zamanin ve c¢aglarin degismesiyle
dénusiime ve degisime ugrar (Arkoun, 1996, 102). Bu sebeple o; Kur’an’in Misliman
bilincini ve duygularini doldurmasini elestirmekte ve bu bilinci Allah’in varligi hakkinda
disunsel bir tartismaya agik olmadigi icin elestirmektedir (Arkoun, 1996, s. 203).

Hasim Salih’in sozleri de Arkoun’u destekler mahiyettedir. Salih’e gére Muslimanlar,
elestirel yontemi Kur’an’a uygulamaya cesaret eden herkesi siddet, giic ve tehditle
bastirmaya devam etmektedirler. Bu sebeple “gbkylziinden inen kitap” tezine karsi
insanlarda sipheler ortaya gikmaya baslamistir (Salih, 2010, s. 76). Hasan Hanefi de
eserlerinin birgok yerinde, Allah’in varliginin disiiniilemez veya kavranamaz oldugunu
soylemistir. Hanefi'nin ifadesiyle “Eger Allah’in (varlik) zati dlslinilemez veya
kavranamazsa, bu durumda ona isaret edilmesi mimkiin degildir ve boylece bilimde

s on

gerceklestirmek veya dogrulamak miimkiin olmaz. Diinyada “Allah’in varhig” diye bir sey
yoktur. Ya da mantiksal olarak “Allah’in zati” kavrami anlasilabilir, ancak gercek degildir.

(Hanefi, 19884, s. 80).

Hanefi, Allah’in gercek bir varligi olmadigini, ancak zihinsel bir tasarim oldugunu
savunmaktadir. Zira Allah kelimesi, insanlar tarafindan genel bir anlami ifade etmek igin
kullanilan bilinen bir terimdir. Ancak ona gore bu kulllanim, 6zl ifade eden bir isim degildir
(Hanefi, 1988b, s. 556). Hanefi’'ye gbére bu durum; Allah’in varligini tam anlamiyla dile
getirme, bir arzu ifadesi, bir talep gergeklestirme, bir umut dileme, bir hedef igin uzak bir
bakis ve bir amag igin stirekli bir gabadan baska bir sey degildir (Hanefi, 1988a, s. 83).
Clinkli ona gore Allah, dissal bir olay degil, duygu iginde canli bir akintidir. Hanefi, Allah’in
varligini ifade etmek icin kullanilan “Allah” kelimesinin gercek anlamini tagsimadigini
soyleyerek baska bir ¢alismasinda su ifadelere yer vermektedir: “Buyuttiiglimiz ama
inandigimiz her sey, halk arasinda hissedilen sey (Allah) olur.” (Hanefi, 198843, s. 83; Hanefi,
1992, ss. 113-114.).
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Modernist distndrlerin, bu evrenle baglantisi olmayan Allah’in varligina dair diisiincesine,
varolusculuk anlayisiyla ulastiklari gériilmektedir. ilk olarak, Allah’in bu evrenle baglantisi
oldugunu inkar etmeleri ilahin reddi iddiasi da olabilir ki bu iddianin bir kaniti yoktur. Yani,
Allah’in varhigl hakkinda bir sliphe varsa, o zaman bunun kanitlanmasi gerekir.

ikinci olarak, evrenin diizenli ve kusursuz oldugu Miilk 3,4 ayetleriyle ispatlidir. Bu evrenin
ve igindeki gesitli mahlukatin diizenleyicisi, onu yaratan ve miikemmellestiren bir Yaratici
oldugunun ispatidir.

Uglincii olarak; bu evrende Allah’in birligini ve kudretini géstermek ve insanlari Allah’a
ibadet etmeye ve O’na kulluga ¢agirmak amaciyla peygamberler génderilmistir. Bu, fitrata
uygun bir ¢agridir ve insanlar icin onceden belirlenmis bir egilimdir. Peygamberlerin
gorevi, bu temel gercegi hatirlatmak ve insanlari bu dogal egilime yodnlendirmektir
diyebiliriz.

2.2.2. Vahyin Allah Tarafindan indirildigini inkar Etmek

Modernistlerin askinlik kavrami ile ifade ettigi sey, insanin dikey bir sekilde iliski kurmasi
gerektigidir. Yani vahiyle insanin, yiice olanla iliski kurmasi gerektigini ifade ederler ancak
Allah’in, yaratiklariyla arasinda boyle bir baglanti kurmasini reddederler (Arkoun, 1996, s.
78, 284; Eb( Zeyd, 2014, s. 209). Baska bir deyisle, Kur’an’in vahiy araciligiyla yani
peygamber araciliglyla konustugu ilkesini kabul etmezler. Bu yaklasim, nihai olarak insanin
kendisinden kaynaklanmasi ve insanin kendisine yonelmesi gerektigini beraberinde
getirmektedir.

Arkoun’a goére islam’da vahiy tasavvuru dikeydir. Yani vahiy, yukaridan asagiya inme
seklindedir. Bu konsept temel bir metafor olusturmaktadir. Bu da insanin Tanri’ya, yani
ylcelige, yani Allah’a yonlendirilen dikey bakis agisini sekillendirir. (Arkoun, 2009, s. 78).
Eb( Zeyd ise Kur'an’in Allah’in kelami olmadigini, aksine insan kelami oldugun savunur.
Ona gore dini metinler, dil ve kiltire ait olmalari nedeniyle belirli bir tarihsel donemin
olusumu ve Uretimi olan insani metinlerdir (EbG Zeyd, 2014, s. 209; Polat, 2018, s. 146-
150). Ote yandan, Arkoun, Kur’an’in Allah’in kelami olmadigini ve Allah’tan nazil
olmadigini su sekilde ifade etmektedir: “Kur’an’i yukaridan gelen bir kelam olarak gérmeyi
birakin, sadece tamamen bir olay olarak disitinin. Bilim adamlarinin bahsettigi fizik ve
biyoloji olaylari gibi. Kur'an, maddi yapisiyla bize 6zgl bir konusma olarak ortaya
cikmistir.” (Arkoun, 1996, s. 284). Bununla birlikte Eb( Zeyd, toplumda yerlesik en tehlikeli
distncelerden birinin Kur’an’in, Allah tarafindan Hz. Muhammed’e givenilir bir sekilde
indirilen bir vahiy ve ebedi bir metin anlayisi oldugunu dile getirmektedir (Eb( Zeyd, 1995,
s. 67). Hasim Salih de Kur’ani metnin tarihini ve onun goksel ylksekliginden yeryiiziindeki
somut gergeklige indirilmesi gerektigini savunmaktadir. Metnin sinirli kosullarla tamamen
Arap Yarimadasinda ve miladi yedinci ylzyillda bulunan baglantisini agiga ¢ikarma
zamaninin geldigini dile getirmektedir (Salih, 2011, s. 248). Bu ve bunun gibi diger ifadeler
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neticesinde modernistlerin; Allah’in Kur’an’i vahiyle inzali ettigini yani génderilen ilahi
hitabin varligini reddetmektedir diyebiliriz.

2.2.3. Modernistlerin Niibiivvet Anlayisi

Modernistlerdeki peygamberlik anlayisi, filozoflarin peygamberlik anlayisina benzerlik arz
etmektedir. Ortak noktalari olarak peygamberlik, peygamberlerde ve sairlerde bulunan
hayali bir giictiir ve bu nedenle peygamberler ile sairler arasinda ayrim yoktur. Onlar igin
peygamberlik, edinilmis bir 6zellik ve 6zel bir yetenektir. Herhangi bir insanin peygamber
olabilecegine inanirlar, bu nedenle peygamberligi Allah’in bir kulu icin se¢me eylemi olarak
gérmemektedirler.

Ebl Zeyd’'e gore Peygamberlik mutlaka dini bir karaktere sahiptir. Sairlerde de
peygamberlik 6zelligi bulunabilmektedir. Ornegin, Adonis gibi bir sair kendini putperest
bir peygamber olarak gorebilir. Kur'an ise nihayetinde peygamberligin bir seklidir (EbG
Zeyd, 2014, s. 121). Yine ona gore peygamberler, sairler ve bilginler, digerlerinden daha
fazla uyaniklik ve uyku sirasinda hayal gliclinii kullanma yetenegine sahiptirler. Ancak bu,
hayal glici ve etkinligi acisindan bu seviyeler arasinda bir esitleme anlamina
gelmemektedir. Clinkli peygamberler, siralamanin en Ustlinde yer almakta, onlar
tasavvufi yetiye sahip arifler, arifleri de sairler izlemektedir (EbG Zeyd, 2014, ss. 56, 67-
68.). Eb( Zeyd’e destek mahiyetinde bir ciimle de “Peygamberler sairler ve buytkler
gibidir.” (Arkoun, 1996, s. 38) seklinde Arkoun’dan gelmektedir.

Onlar icin peygamberlik, herhangi bir kisi bliylk bir hayal glicline sahipse ona acik olan bir
yetenektir. Abdulmecid es-Serafi bunu; biling kayboldugunda ve yetenekler devre disi
kaldiginda, bilingaltinin derinliklerinde gémuli olan, peygamberin kontrol edemedigi,
itme gliciine sahip olaganistu bir durum ortaya gikar seklinde tasvir eder (es-Serafi, 2008,
s. 40). Bu, elginin kendi kendine bu durumu segmedigi, bir durumdan dolayi vahiy Greten
kisi oldugunu ifade etmek igindir. Bu durum, ona Allah’tan gelen bir vahiy degil, kendi
icinden kaynaklanan bir sey olarak agiklanmaktadir.

Modernistlerin bu yaklasimlari ve sdylemleri, Allah’in bu evrende etkilesimde bulunan bir
Allah olmadigi fikrine dayanmaktadir. Sadece peygamberlige inanmak, onlar i¢in bu temel
Uzerine insa edilen seyi elestirmek anlamina gelmektedir. Clinkii peygamberin mutlaka
Allah’in bir elgisi olmasi gerekmektedir ve bunu inkar etmektedirler. Bu nedenle, tek gikis
yollari, peygamberligi kisinin hayal giici olarak gérmeleridir. Peygamberligin kazaniimis
bir 6zellik oldugunu ve Kur’an’in gercekte peygamberden kaynaklanmadigini séylemek,
vahiyden kutsalligi kaldirmayi amaglamaktadir. Boylece onun edebi, kiltiirel ve tarihsel
metinlerle ayni sekilde ele alinmasini, elestirilmesini ve analiz edilmesini saglamayi
amaclamaktadirlar.
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2.3. Modernist Anlayisin Vahiy Konusundaki Goriislerinde Anlam Tutarsizhig

Modernist bakis agisi, Kur'an’in ifadelerinin her tirli anlami icerebilecegini iddia ederek
Kur’an’in isaret ettigi gercek anlamin disinda bir manaya zemin hazirlamaktadir. Arkoun,
Kur’an’in tim insanlara dneriler veren gesitli anlamlar ve olasi anlamlarin bir koleksiyonu
oldugunu savunmaktadir. Bu sebeple o, Kur’an’in tim anlamlara agik bir metin oldugunu
iddia etmektedir (Arkoun, 1996, s. 145). Ona goére, Kur'an’in anlamlari genisledikge,
okuyucu kendi goris ve inanglarina uygun anlamlar gikaracaktir. Clnkl Kur’an, ona goére
tim anlamlara agik bir metin mesabesindedir.

Arkoun’un yaklasimina yakin bir durumu da Abdulmecid es-Serif de gormekteyiz. Ona gore
metinler farkli kullanim alanlarina sahiptir. Bu metinler bazen farkli ve bazen de zit yon ve
anlamlarda kullanilabilir. Ayni metinde bir seyin hem yarar hem de onun tersi igin
yorumlanmasi mimkiindlr (es-Serafi, 2009, s. 9). Ali Harb da Kur’an metninin farkl
okumalari ve yorumlari hatta geliski ve ayriliklar Uretebilecegini iddia etmektedir (Harb,
1993, s. 63).

Modernistlerin vahiy konusunda sonsuz anlamlarin olduguna dair iddialarina karsi
verilebilecek cevaplari birka¢ maddeyle séyle dzetleyebiliriz: ilk olarak, Allah Kur’an’i
apagcik bir nur olarak adlandirmis ve insanlara onun bir rehber oldugunu dile getirmistir.
insanlar, onu diisiinmeye tesvik edilmis ve hiikiimlerini uygulamislardir. Bu anlayis ancak
anlamlarin sabitligiyle ve usali bir yaklagimla mimkindur (Yildirim, 2021a, ss. 150-151).
Ancak modernist anlayisin igerisinde Kur’an’in usGlf bir anlayisla ele alinmasini reddeden
bir durum séz konusudur (Polat, 2018, ss. 134-135). Eger kelimeler sabit anlamlardan
yoksunsa kimsenin kalici anlamlar ¢ikarip inangsal ve hukuki hiikiimler Gretmesi miimkin
degildir. Bu sebeple anlamlardan dogru ve yanlis olanlar birbirine karisacak, Kur’an
aydinlatmaktan ve rehberlik etmekten yoksun bir duruma donusecektir. Bu, Kur'an’in
Allah’tan insanlara inisinin hikmetiyle ¢elismektedir.

ikinci olarak; ilahi hitabin 6zii, amaglanan anlami ifade etmektir. Kur’anf lafizlarin, ifade
ettigi anlamdan soyutlanmasi, bu ilkeye aykiridir ve bu durum hem filolojik olarak hem
ilahi metnin mahiyeti agisindan mantiksizhgi beraberinde getirmektedir. Bu sebeple ilahi
hitabin icindeki her bir lafzin agik ve amaglanan anlamlari vardir. Bu ilke, her tirla
iletisimde gecerli olmakla birlikte insanlar arasindaki iletisimin temeli olarak da kabul
edilmektedir.

Ugiincii olarak; bu yaklasim sonunda vahiy metinlerine bagli kalmama ve us(lsiiz bir metin
okuma algisini ortaya gikacaktir. Ancak her ilmin us@li oldugu gibi tefsir ilminin de bir
usuld vardir (Yildinnm, 2021b, ss. 372-373). Fakat modernistlerdeki us(li kabul etmeyen
bu bakis acisi (Polat, 2018, ss. 134-135), insanlari hiikimlere glivenmeme durumuna sevk
etmektedir. Bu da Allah’in hiikimlerinin terk edilmesini dogurabilecegi gibi uygulabilirlik
alaninda da birlikteligi bozacaktir.
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Doérdlnci olarak; anlamlarin sonsuz ve sabit olmadigina dair 6n kabul, vahiy metinlerinin
hiiccet veya delil olmasi agisindan yetersiz oldugunu ima etmektedir. Clinkii bu delil
anlasilmaz ve sabit olmayan anlamlara dayanir ve her an 6ncekinden farkh anlamlar
cikabilmektedir. Bu da metin igi anlam uyumsuzlugunu beraberinde getirmektedir ki Allah
ayetler arasinda bir ihtilafin olmadigini kendisi ayetinde (Nisa, 4:82) beyan etmistir.

Son olarak; onlarin bu sdyleminin amaci, -belki bunu kastetmeseler bile- dini hiiklimlerden
kaginmay! ve onlardan uzaklasarak ibadetten sogumayi dogurabilecektir. Bu sebeple
modernist bakis agisinin topluma yoénelik din anlayisinin en can alici noktasi da budur.

Sonug

Modern islam diisiincesi, geleneksel islam anlayisini yeniden yorumlayarak cagdas
ihtiyaglara cevap vermeye calisirken vahiy kavrami da bu donlsiimden etkilenmistir.
Calismamiza konu olan Arap modernistler, islam’in kutsal metinlerine ve peygamberlik
gelenegine elestirel bir yaklasim getirerek vahiy anlayisini  kendilerince
sekillendirmislerdir.

Modernistlerin vahiy anlayisi, islam diisiincesinde énemli bir degisimi temsil eder. Onlarin
yeniden yorumlama ¢abalari, islam’in evrensel mesajini ¢agdas ihtiyaglara uygun hale
getirmeye calisirken, cesitli tartismalari da beraberinde getirmistir. Bu c¢alisma,
modernistlerin vahiy anlayisinin karmasikligini ve tutarsizligindaki gesitliligini anlamaya
yonelik bir adimdir. Modernist tarihselci bakis agisini elestirel yonden ele alan bu makale
sonucunda asagidaki hususlar tespit edilmistir.

Tarihselciligin Bati kdkenli oldugu ve islam diinyasina, islami inanglari ve hikimleri
sorgulamak amaciyla aktarildig bir gergektir. Tarihselci metodun Kur’an’a uygulanmasini
savunanlarin amacinin, igindeki hilkimlerden ve ibadetlerden faydalanmak olmadig, dini
metinleri kutsalliktan ¢ikarip edebi, kiiltiirel ve tarihi metinler gibi elestiriye ve nesnel
yanitlar almaya agik hale getirmek oldugu anlasiimaktadir. Clinkii arastirmamiza dahil
ettigimiz modernist yaklagim, Kur’an’in Allah’in kelami olmadigini kabul etmektedir.

ra

Bu yaklasimin sahipleri, Kur’an’in anlamlarinin sonu olmadigina ve bu anlamlarin Kur’an’in
sahibi ile iligkili olmadigina inanmaktadir. Dolayisiyla, Kur'an’in tefsiri, yorumcunun
OzgurlGguni kisitlayacak kurallara veya kanitlara tabi degildir ve anlamin genisligini kimse
daraltamaz. Bu tir bir sdylemin Kur’an yorumunda istismar edilmesine neden olabilecegi
kuskusuzdur.

Modernistler, Kur’an’in tarihi boyutunu da vurgulayarak vahyi kendi otoritesinden
ayirmislar ve igerdigi inan¢ ve hikimlerden soyutlamiglardir. Nihai olarak anlamin
onceligini iptal etmeye ve dini metinlerin sabit bir gercegi olmadig fikrini yaymaya
cahismislardir. Batinin etkisi altindaki Arap modernistlerin savundugu bu okumalar; Kur’an,
peygamberlik, vahiy ve metinlerin kutsalligi hakkinda sliphe uyandirmayi ve bu metinlerin
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insan hayatina uygunlugunu sorgulamayi amaglamis ve vahyin anlasilmasini daha girift
hale getirmistir.
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TUDEAR

TURKIVE DIN EGITIMI ARASTIRMALARI

Arab Modernists’ Perception of Revelation

Abdulkerim Soliman

Extended Abstract

The modernists’ readings of the sources of the Qur’an were distinguished by their reliance
on the mind alone, its sovereignty alone, belief in what is proven by experience and
perceived by the senses, and influenced by the materialistic approach. Since many of the
topics of the Qur’an cannot be subjected to the mind, senses, and experimental science,
it is not possible to confirm what it brought about in it by talking about unseen things that
do not exist. A person can test its truthfulness through mental experimentation, and
therefore it is subject - according to this approach - to doubting its credibility. Based on
this doubting or reducing its credibility, the call began to deny the holiness of the Qur’an
so that what is in it can be studied with a materialistic approach. What is meant by the
denial is not necessarily to reject the divinity of this Qur'an. The Qur’an or questioning its
authenticity, but at the very least, questioning the validity of what was stated in the
Qur’an to keep pace with human life, which does not know stability in terms of scientific
and civilizational development, and the change in human needs from the era of the
message. This prompted these thinkers to search for mechanisms that would help them
achieve their goal. And subjecting the Qur’anic text to criticism and scrutiny. These people
have found their goal in saying that the Qur’an is humanized and historic. Because with
the humanization of the Qur’an and the statement of its historicity, it is impossible to
reconcile them with what goes beyond the tangible, material reality, and thus the Qur’an
loses the elements of its permanence as a book valid for time and place, and accordingly,
whoever adopts the interpretation based on historicity has no choice but to cancel
everything that is unseen from his consideration or interpret those unseen things. In
accordance with the physical curriculum.

The Qur’an is considered the sacred text of Islamic belief and is seen as a guiding source
for Muslims. However, the interpretation and understanding of the Qur’an have been a
constant subject of debate. Especially, modernists have questioned and reevaluated
traditional interpretations by approaching the Qur’an from a contemporary perspective.
Modernist writers in the Arab world showed intense interest in studying the Qur’an during
the 19th and 20th centuries. This interest paved the way for them to develop a different
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methodology for reading and interpreting the Qur’an. As a result, they not only limited
their studies to the interpretation of verses but also adopted an approach that examines
the historical and cultural formation of the Qur’anic text. Their studies specifically
addressed the stages of the Qur’an’s formation, starting from the period of revelation to
Prophet Muhammad, followed by the transmission of the revelation to his companions.
Subsequently, they explored the period when the Qur'an was compiled in writing and
organized within a specific system, leading up to the era when scholars began to
systematically interpret the Qur’an.

This study focuses on the claim of historicity of the Quran, which is one of the important
foundations of interpretation among Arab modernists. Their approach, centered on
historicism, aims to understand the relationship between the time and place in which the
Quran was examined and the culture prevailing among its initial recipients. This leads
them to conclude that the Quran is limited to the context of that particular time and place
and is unsuitable for other periods due to cultural differences and the diversity of human
needs. The aim of our study is to analyze the views advocated by the modernist approach,
particularly regarding revelation and prophethood. Ultimately, mistakes of the historical
modernist perspective are identified, and proposals for solutions are presented.

The origin of this word goes back to the Greek language, which is translated in English as
“HISTORISME” and its meaning is: a point of view based on considering a subject of
knowledge as being produced by a current development that can be traced in history.

It is also said about historicism: “It is looking at every subject of knowledge as a present
product arising from historical development,” or as stated in Robert’s dictionary, it is: “the
doctrine that says that everything or the truth of everything develops with history, and it
is concerned with the study of things and events from Through its connection with
historical circumstances.

Historical reading has many names and terms, even if they differ in name and term, but
its content and goal are the same. It is called the hermeneutics of the text, historicism,
and what is called in the West hermeneutics - that is, hermeneutics. All of these terms,
according to their authors, have one meaning, and they all seek to apply it to religious
texts.

The purpose of historicism, as stated in the Soviet Philosophical Encyclopedia: The
purpose of historical study is to reveal the concrete conditions and requirements for the
development of phenomena and their historical succession, and their transition from
certain historically necessary stages to other stages.

The word historical appeared in Western thought in 1872, as mentioned by Muhammad
Arkoun, although Hashim Salih, the translator of Arkoun’s books, mentioned that the term
historicism was coined by the philosopher “Vico” (1668-1744), before its use became

244



Soliman, Arap modernistlerin vahiy algisi

widespread in philosophical circles. He said that Humans are the ones who make history,
not unseen forces as they imagine. He rejected the idea that there was a civilization that
had been revealed to humans, and this was acknowledged by philosophers who came
after him, including Hegel and Croce.

Then came the philosopher Dilthey and gave the real impetus to the modern interest in
historicism. In short, he is the father of modern conceptions of historicism.

Then, looking at the philosophical basis of the roots of historicism, we find that they are
derived from existential Marxist thought, which is based on the concept of materialism,
which is that thought is a reflection of matter, and revelation is contained within this
matter, so the source of revelation must be material because it stems from it.

Muhammad Abed Al-Jabri says in explaining the concept of historicism in Marxism: The
prevailing idea in official Marxism is that the social existence of people is what determines
their awareness, that is, the type of their outlook on political and social affairs. In this
sense, Marx said his famous statement: It is not the awareness or understanding that
people have of themselves. Which determines their social existence. On the contrary, it is
their social existence that determines this awareness.

Then, in the ninth century, many philosophers appeared, the most famous of whom were
Schopenhauer and Friedrich Nietzsche. They said that man is nothing but a bundle of
animal drives, and that will, instinct, energy, and motives are what move man. Mankind
has been influenced by power, myth, and lies more than it has been influenced by reason
and argument.

The concept of historicism moved from Western thought to Arab thought at the end of
the nineteenth century and the beginning of the twentieth century.

Anyone who follows the influence of the Arab world on these projects will find that a
period has passed in the Arab world characterized by the spread of the term “reading” as
a position on legal texts synonymous with interpretation, and a complete direction was
directed to the study of the Holy Qur’an, with a special significance based on the methods
of modern literary criticism of texts, and it emerged in the readings of Muhammad.
Arkoun, Nasr Abu Zaid, Abdul Majeed Al-Sharafi, Hassan Hanafi and others, who were
influenced by Western ideas.

The proponents of this approach relied on interpreting the vocabulary without looking at
the contexts of the verses, and then reinterpreting the legal universals with a new
interpretation that refers to new meanings.

The study reached a set of results, including:

1- The concept of historicism is a Western concept that was transferred to the Islamic
world with the intention of demolishing Islamic legal beliefs and postulates.
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2- The goal of those who call for applying the historical approach to the Qur’an is not to
benefit from the rulings and acts of worship it contains. Rather, the goal is to move the
legal text out of holiness until it is like other literary, cultural, and historical texts that
accept criticism and refutation.

3- The concept of historicity is based on denying that this Qur’an is the word of God
Almighty, and that it was revealed from God Almighty to one of His creation, which denies
the reality of revelation, and that it is a myth.

4- The proponents of this concept seek that the meanings of the Qur’an have no end.

5- Acknowledging the humanity of legal texts and seeking to consolidate the concept of
their infallibility from error.

6- The proponents of this concept seek to be liberated from the authority of revelation
and its beliefs and laws.

7- These people seek to abolish the primacy of meaning, and that there is no established
truth for the legal text.
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Oz

ilahiyat fakiltelerinin Temel islam Bilimleri B&limii’ne bagh olan Kur'an-1 Kerim Okuma
ve Kiraat ilmi Ana Bilim Dali dersleri lisans egitimi boyunca her dénem zorunlu olarak
verilmektedir. Uygulama ve teorik olarak tatbik edilen Kur’an dersleri mesleki egitim
agisindan oldukga dnemlidir. ilahiyat fakiiltelerini kazanan 6grenciler gesitli liselerden
mezun olabilmektedir. Dolayisiyla bu 6grencilerin Kur’an okuma seviyeleri farkh
diizeyde alt yapiya sahip olduklarindan gesitlilik géstermektedir. ilahiyat fakiiltesini
kazanan dgrencilerin iginde hafiz 6grenciler de vardir. Bilhassa 2021 senesinde YOK
tarafindan hafiz ve imam hatip lisesi mezunlar igin agilan avantajli kontenjanlar
neticesinde ilahiyat fakiiltelerine hafiz dgrencilerin talebi artti. Bu baglamda istanbul
Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Kur'an-i Kerim Okuma ve Kiraat ilmi Ana Bilim Dal
tarafindan hafiz 6grencilere hazirhk mifredati yerine onlara katki saglayacak bir egitim
metodu gelistiriimeye karar verildi. Hafizlar igin 6zel siniflar agilmak suretiyle hifzlarini
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pekistirme uygulamasi hayata gegirildi. Bu calismada Istanbul Universitesi ilahiyat
Fakiltesi Kur'an-1 Kerim Okuma ve Kiraat ilmi Ana Bilim Dali tarafindan hafizlar igin
uygulanan egitim modeli konu alinmaktadir. Hafiz 6grencilere uygulanan bu metodun
2021-2022 senesi boyunca uygulanabilirligi incelenmis ve sene sonunda etik kurul
raporu alinarak uygulamaya katilan hafiz 6grencilerle nicel veri toplama tlri anket
uygulamasi  yapimistir.  Calismada bir sene boyunca uygulanan metot
degerlendirilmektedir.

Anahtar Kelimeler: Kur'an-1 Kerim okuma ve kiraat ilmi, Kur'an-1 Kerim okuma, ilahiyat
fakultesi, Hafizlik, Pekistirme.

APPLICATION OF MEMORY CONSOLIDATION IN THEOLOGY
FACULTIES (EXAMPLE OF ISTANBUL UNIVERSITY FACULTY OF
THEOLOGY, DEPARTMENT OF QUR’ANIC READING AND QIRA’AH
SCIENCE)

Abstract

The courses of the Department of Qur’anic Reading and Qira’ah Science, which are
affiliated to the Department of Basic Islamic Sciences of the faculties of Theology, are
given compulsorily every semester during undergraduate education. Practical and
theoretically applied Qur'an lessons are very important in terms of vocational
education. Students who have completed the faculties of theology can graduate from
various high schools. Therefore, a Qur'an reading level determination exam is being
held for students who have earned Istanbul University Faculty of Theology with a
different educational back ground. At the relevant faculty, with the levels determined
as a result of this exam, the Qur’an lesson is taught with a coursework system. There
are also hafiz students who have earned the faculty of theology. In particular, as a result
of the advantageous quota opened by the Council of Higher Education for hafiz and
imam hatip high school graduates in 2021, the demand of hafiz students for theology
faculties has increased. In this context, it was decided to develop an educational
method that will contribute to hafiz students instead of the preparatory curriculum by
Istanbul University Faculty of Theology, Department of Qur’anic Reading and Qira’ah
Science. The practice of consolidating their abilities was implemented by opening
special classes for the memories. In this study, the educational model applied by the
Department of Qur’anic Reading and Qira’ah Science of Istanbul University Faculty of
Theology for hafizs is discussed. The applicability of this method applied to hafiz
students was examined during the 2021-2022 year and a quantitative date collection
type survey was conducted with hafiz students who participated in the application by

248



Yilmaz, ilahiyat fakiiltelerinde hafizlik pekistirme uygulamasi

receiving the ethics committee report at the end of the year. The method applied for
one year is evaluated in the study.

Keywords: Qur’anic reading and gira’ah science, Qur’an reading, Faculty of theology,
Memorization, Consolidation.

Giris

Hz. Peygamber Cebrail’den aldigl vahyi immetine iletmistir. Hz. Peygamber kendisine
vahyolundugu Kur’an’i eksiksiz sekilde sahabeye tilavet etmistir. Yazinin az kullanildig
Cahiliye Donemi’nde vahyin ilk muhataplari dncelikle ve zorunlu olarak duyduklari Kur’an’i
hifz yoluyla 6grenmistir (Hamidullah, 1980, s. 821). Sahabe igin zor olmayan bu durum o
dénemde yasayan insanlarin binlerce beyitlik siirleri bile ezbere bilmesinden
kaynaklanmistir (Dogrul, 1967, s. 43).

Kur’an-1 Kerim’i ilk ezberleyen kisi Hz. Peygamber olmustur. Hz. Peygamber kendisine
vahyedilen ayetleri korumak maksadiyla tek tek ezberlemis ve sahdbeye 6gretmistir.
Mislimanlar tarafindan Kur’an hifzinin sevap olarak gérilmesi zamanla hafizlik egitimine
ilgiyi daha da arttirmistir. Boylelikle hafizlik egitimi, fetihlerle birlikte genisleyen islam
cografyasinda, islam kiiltiiriiniin ve egitiminin bir parcasi olarak yerini almistir (Cebeci,
2006, 28).

islam tarihi boyunca Misliimanlar egitime ¢ok dnem vermistir. Ozellikle Miisliman
yoneticiler ¢ocuklarina 6zel hocalar esliginde Kuran dersleri aldirmis ve hocalara
cocuklarinin Kur’an egitiminde basarili olabilmeleri icin bazi tavsiyelerde bulunmuslardir.
Hocalara ilk tavsiyeleri de Kur’an-1 Kerim’in dogru ve diizgiin sekilde evlatlarina 6gretilmesi
olmustur (Celebi, 1976, ss. 50-53).

Muslimanlar agisindan Kur’an egitimi bu denli d6nemliyken s6z konusu egitimin bir adim
otesi olan hafizlik egitimi ve hafizlik miiessesesi kutsal bir vazife olarak kabul gérmastdr.
Kur'an islamiyet’in ilk yillarindan itibaren sahabe tarafindan hifzedilerek korunmustur.
islamiyet’in ilk yillarinda ezber yéntemi ayetleri muhafazanin ilk ve en temel yapi tasi
olmustur. Zira vahiy “oku” emriyle baslamistir. Bu durum Misliimanlar tarafindan vahyin
oncelikle okunarak ve ezberlenerek muhafaza edilecegine isaret olarak gortlmistar.
ilaveten A&yetlerin tedrici olarak vahyedilmesinin bircok hikmeti oldugu gibi bu
hikmetlerden biri de hifzin kolaylasmasini saglamak olarak agiklanmaktadir. Hicr Sresi
dokuzuncu ayette gegen “Kesin olarak bilesiniz ki bu kitabi kuskusuz biz indirdik ve onu
mutlaka koruyan da yine biziz.” (Kur'dn Yolu Tefsiri, el-Hicr 15/9) ifadesi ile hafizlik
miessesesinin alt yapisi temellendiriimekte ve hafizlik yapanlara motivasyon kaynagi
olmaktadir (Giler, 2019, s. 343). Ayrica Allah’in rizasini kazanmak ve hadislerde rivayet
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edildigi gibi immetin en hayirlisi olma serefine nail olma (Buhari, 1995, s. 21) niyeti hafizlik
miessesesinin asirlarca ragbet gérmesinin en 6nemli tesvik edici unsurlaridir.

Kur’an hafizigr mesakkatli bir istir. Hafiz olduktan sonra hifzi muhafaza etmek daha da
zordur. Emek verilerek yapilan hafizligi korumak hifzedilen ayetleri diizenli sekilde tekrar
etmekle mimkiinddr. Ayetlerin zayiflamasi ve unutulmasi s6zkonusu olabilmektedir. Bu
durum g6z 6niine alindiginda ilahiyat fakiltelerini kazanmis hafiz 6grencilerin hifzini
muhafaza etme konusunda yapilmasi gereken bazi uygulamalarin yapilmasini zorunlu hale
getirmektedir. Bu baglamda, ilahiyat fakiltesini kazanmis hafiz 6grencilere hifzlarini
pekistirmek icin neler yapiimalidir? ilgili hafiz 6grenciler igin Kur'an-1 Kerim dersi daha
verimli hale nasil getirilebilir? Hafizlik pekistirme dersleri nasil olmalidir? Hafizlik
pekistirme uygulamasi hangi 6greticiler tarafindan verilmelidir? Hoca kaynagl nereden
istihdam edilmelidir? Bu fakulteleri kazanan hafiz 6grenciler lisans dersleriyle beraber
hafizliklarini pekistirebilir mi? Bu uygulama 6grencilerin lisans derslerini olumlu/olumsuz
etkiler mi? Hafiz 6grenciler online ders verirse basari durumlarini etkiler mi? gibi hususlar
calismamizin kapsamini olusturmaktadir.

2021 senesinde YOK tarafindan acgilan hafiz &grencilerin ilahiyat fakiltesini kazanma
kolayhigi neticesinde hafiz 6grenci sayilari artmis ve onlara 6zel mifredat uygulamasi
gerekli olmustur. Calismamizin amaci yukarida bahsettigimiz sorulara cevap arayarak
akademik baglamda sonuglar elde etmektir.

Bu amagla hafizlk pekistirme uygulamasini Kur'dn dersleriyle birlestirerek istanbul
Universitesi ilahiyat Fakiiltesi’ni kazanmis hafiz dgrencilere daha &zgiin bir egitim
saglanmasi hedeflenmektedir. Bu kapsamda istanbul Universitesi ilahiyat Fakiltesi
Kur'an-1 Kerim Okuma ve Kiraat ilmi Ana Bilim Dal tarafindan hafiz 6grenciler igin
uygulanan egitim modelinin 2021-2022 senesi boyunca sinirlandirilarak uygulanmasi
neticesinde alinan sonuglar degerlendirilmistir. ilgili uygulama basarili sonuglar verdigi
takdirde istanbul Universitesi ilahiyat Fakiiltesi’ni kazanan tim hafiz &grencilere
uygulanacaktir. Ayrica hafiz 6grencilerin lisans egitimi boyunca pekistirme derslerine
ilaveten hafiz 6grenciler igcin ayri bir mifredat belirlenerek Kur’an dersleri devam
edecektir. Bu ¢alismanin ortaya koyacagi sonuglar ile hafiz 6grencilerin Kur'an dersinin
verimliliginin artirilmasina yonelik bir eksigi doldurabilcegi dlisiinilmektedir.

1. islam Tarihinde Hafizlik Miiessesesi

islam tarihinin ilk muallimi Hz. Peygamber’dir. Hz. Peygamber iimmetine sadece islam’i
teblig etmekle kalmamis ayrica gelen ayetleri 6gretmis ve uygulamistir. Peygamber,
sahabeye Kur’'an egitim ve 6gretimi noktasinda tesvik etmistir. Sahabe ayetleri geldigi gibi
ezberlemis ve Hz. Peygamber’e arz ederek adeta onaylatmistir. Onay alan sahabe
cevrelerine ve vahyin indirilisine sahit olamayanlara Kur’an 6gretmistir (Sakar, 2015, s. 36).
Boylelikle hifz halkasi genislemis ve ayetler Misliman olan herkese iletilmistir.
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Kur’an egitimi ilk olarak Erkam b. Ebi’l-Erkam’in evinde baslamistir. Bu ev Kur'an egitimi
tarihinde yeni bir donemi ifade etmektedir. Bu mekan sayesinde Hz. Peygamber sahabe
ile bulusarak Kur'an egitim ve 6gretimi verebilmistir (Soylemez, 2007, s. 144). Ayrica
Mahrame b. Nevfel'in evi de Kur'an egitiminin yapildigi hanelerden biri olarak kabul
edilmektedir. Hatta o ddonemde Nevfel’in evi medreselerin kaynagi anlaminda ifade edilen
“Daru’l-Kurrad” islevi gormektedir (Kurt, 2012, s. 243). Hz. Peygamber déneminin en 6nemli
egitim mekanlarindan biri de Suffe mektebidir. Suffe mektebi, Mescid-i Nebevi'nin
bitisiginde yoksul sahabilerin barinmasi igin yapilan ve giderek bir egitim kurumu haline
gelen yerdir. ilim adamlari tarafindan bu mektep islami ilimlerin menbai gériilmektedir
(Baktir, 2009, ss. 469-470).

islam tarihi boyunca Eyyibiler Dénemi’nde Kur’an egitimi veren mekan “Daru’l-Kur’an”,
Anadolu Selguklular Donemi’'nde bu egitim kurumlarn “Daru’l-Huffaz”, Osmanl
Doénemi’'nde ise “Daru’l-Kurrd” (Alemdar, 2021, ss. 308-363) olarak adlandiriimaktadir.
ilgili ddnemlerde bu mekanlarda Kur’an egitimi ihtisas derecesinde 6gretilmekte ve egitim
Ogretim goren kisiler dnemli ritbelerde gorevlendiriimekteydi (Cetin, 1986, s. 99).

Tirkive’de hafizlik egitimi, Diyanet isleri Baskanhg tarafindan agilan Kur’an Kurslari
yonetmeligi cercevesinde yapilmaktadir. Yaklasik 2-3 sene boyunca devam eden hafizlik
egitimi, gerek yatili/glindlzlu kurslarda gerekse 6rgiin egitim ile birlikte strdirilmek-
tedir. Egitim sonunda hafizigini tamamlayan &grencilere Diyanet Iisleri Baskanhg:
tarafindan uygulanan sinavda basarili olmalari durumunda hafizlik belgesi verilmektedir.
Hafiz olan 6grencilerin belli bir kismi sonraki stireglerde hifzlarini taze tutabilmek ve ilmi
hayatlarina katki saglamak icin ilahiyat fakiltelerini tercih edebilmektedirler.

2. 2021 Senesi itibariyle ilahiyat Fakiiltelerinde Yiiriirlige Giren YOK Hafizlik Kontenjani
Uygulamasi

Tirkiye’de ilahiyat fakiltelerine yerlesmek igin Yiksek Ogretim Kurumu tarafindan
dizenlenen Yiksekdgretim Kurumlari Sinavi'na girilmektedir. Bu sinavlar TYT ve AYT
olmak Uzere ikiye ayrilir. ilahiyat fakiiltesini tercih etmek isteyen &grenciler bu iki sinava
girerek ve belli bir yizdelik seviyesine eriserek istedikleri Universitenin 6grencisi
olabilmektedirler. 2021 yilinda YOK tarafindan agilan 6zel kontenjan ile hafiz olan
dgrencilerin ilahiyat fakiltelerine &ncelikli olarak yerlesecegi avantaji yirirlige girmistir.
Bu baglamda hafiz ve imam hatip lisesi mezunu olan bir dgrencinin ilahiyat fakiiltesine
yerlesmedeki bu ézel avantajli durumu kullanabilmesi icin Diyanet isleri Baskanhgi hafizlk
tespit sinavina girmesi ve sinav neticesinde basarili olarak hafizlik belgesi almasi
zorunludur. Bu husus OSYM tarafindan hazirlanan Yiiksekdgretim Programlari ve
Kontenjanlari Kilavuzu'nda yer alan tabloda “Ozel Kosullar” béliimiinde su sekilde ifade
edilmistir:

“153 no’lu maddede: imam Hatip Lisesi Hafizlik Projesinde 6grenim gérenler (okul tiir kodu
20065, 30069, 51023, 51015, 51048 veya 51031 olup alan kodu 6060 olan adaylar) ile
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imam Hatip Lisesinde 6§renim gériip (okul tiir kodu 20065, 30069, 51023, 51015, 51048
veya 51031 olan adaylar) Héfizlik Belgesi’ne sahip olan adaylar éncelikli olarak
yerlestirilecektir. Hdfizlik Belgesi‘'ne sahip olan adaylarin listesi, merkezi yerlestirme
dncesinde Diyanet Isleri Baskanhdi tarafindan Yiiksekégretim Kurulu Baskanligina ve
OSYM'ye iletilmistir. Bu listede adi olmayan adaylar, programa éncelikli olarak
yerlestiriimeyeceklerdir. M.T.0.K.1 kontenjanlarinin bos kalmasi durumunda diger
ortaégretim kurumlarinin diger alan/dallarindan mezun olan/olacak adaylar da tercih
ettikleri takdirde bu kontenjanlara yerlestirileceklerdir.” (2022 Yiksekogretim Kurumlari
Sinavi (YKS) Yuksekogretim Programlari ve Kontenjanlari Kilavuzu, s. 467)

Bu durumu istanbul Universitesi ilahiyat Fakiiltesi 6rnegiyle 2022 yerlestirme kilavuzuna
(2022 Yuksekogretim Kurumlari Sinavi (YKS) Yuksekogretim Programlari ve Kontenjanlari
Kilavuzu, s. 238) gére detaylandiralim:

Tablo 1: istanbul Universitesi ilahiyat Fakiiltesi 2022 Yili Yerlesme Puanlari

ilahiyat Fakiiltesi

105611262 ilahiyat 4 sO0z 160 4 1,4,22,24, 37269 338.53900
152
105630214 ilahiyat (i0) 4 sOz 90 3 1,3,22, 24, 57915  324.29622
152
105611271 ilahiyat (ingilizce) 4 sO6z 30 1 1,4,22,23,24 18797 358.45446
105611614 ilahiyat (Arapca) 4 SOz 25 1 1,4,14,22,24 20436 356.17141
105690748 ilahiyat (M.T.0.K.) 4 sbz 20 1,4, 22, 24, 51258 328.38084
152, 153
105690749 ilahiyat (M.T.0.K.) 4 sbz 10 1,3, 22,24, 90970  308.46045
(i6) 152, 153
105690750 ilahiyat (Arapca) 4 sOz s 1,4,14,22,24, 34041 341.31676
(M.T.0.K.) 153

Hafiz 6grencilerin 6ncelikli oldugu tim kontenjanlarda 153 no’lu kosul ve M.T.O.K. olarak
belirtilmistir. Bu tabloya gére istanbul Universitesi ilahiyat Fakiiltesi 37.000 bandinda
basari sirasiyla 6grenci almasina karsin M.T.0.K. 6zel sartlarini tagiyan 6grenciler 51.000
bandina kadar esneyen bir basari ylizdeligiyle, ilgili fakiilteye yerlesebilmektedir. Tabloya
baktigimizda istanbul Universitesi ilahiyat Fakiiltesi ikinci 6gretim programi icin 57.000
civarinda basari siralamasi ararken bu oran hafizlik 6zel kosulunu saglayan 6grenciler igin
90.000’e kadar ciktigi goriilmektedir. Bu durum ilahiyat fakiiltelerini kazanmak isteyen
hafiz 6grenciler icin gercekten ¢ok 6nemli bir firsattir. Turkiye ¢apinda yiizde birlik
dilimlerin bile yerlesmede ne denli etkisi oldugunu disinirsek, tablodaki oranlarin
fakilteye giristeki hafiz 6grencilere getirdigi kolayligi gérebilmekteyiz.

1 Mesleki ve Teknik Ortadgretim Kurumlarinin kisaltiimasidir.
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Hafiz &grencilerin ilahiyat fakiltelerini tercih etmeleri icin uygulanan bu tesvik ile
amaclanan hususlar nelerdir? Bu hususlari asagidaki sekilde siralayabiliriz:

1. Hafiz 6grencinin hafizligini unutmadan pekistirmesi

2. Hafiz égrencilerin ilahiyat fakiiltelerinde tilavetlerini makam becerisiyle
gelistirmeleri

3. Kur’an-1 Kerim’i mana yoniinden anlamalari

4. Arapca, Tefsir, Hadis gibi islami ilimler &grenerek hifzlarini daha islevsel
kilmalari

5. Asere-i takrib egitimi almak suretiyle Kiraat ilmi gercevesinde ¢alismalar
yapmalari

6. Fakiiltelerde hafizlar icin 6zel siniflar agilmak suretiyle ileride ilahiyat alaninda
uzman akademisyen olmalari hedeflenmektedir (Din Ogretimi Genel Mudiirligi
14,2021, s. 24).

3. istanbul Universitesi ilahiyat Fakiiltesi’ni Kazanan Hafiz Ogrenciler ile Metot
Denemesi

2021 senesinden onceki s6z konusu fakillte Kur’an dersi mifredati uygulamalarinda
birtakim eksikliler olmaktaydi. Buna gore, istanbul Universitesi ilahiyat Fakiiltesi’ni
kazanan hafiz 6grencilerin sayisinin az olmasi sebebiyle hafiz olmayan 6grenciler ile ayni
sinifta egitim gérmek durumunda kalmislar ve hafiz olmayan 6grencilerle hazirlik sinifinda
ayni mifredata tabi tutulmuslardir. Bu durum hafiz 6grencilerin egitim seviyelerini daha
ileriye gétiirmesine de imkan saglamamistir. 2021 senesinde ilahiyat fakiiltelerine gegiste
YOK tarafindan agilan hafiz kontenjan ile birlikte hafiz 8grenci sayisi artmis olmasi Kur'an
derslerinde hafizlar igin yeni bir uygulama yapilmasi ihtiyacini dogurmustur.

istanbul Universitesi ilahiyat Fakiltesi Kur’an-1 Kerim Okuma ve Kiraat ilmi Ana Bilim Dal
tarafindan hafiz kontenjani veya normal kontenjanla fakilteyi kazanan hafiz 6grencilerin
hem hafizliklarini pekistirecekleri hem de Kur'an ilimlerinde kendilerini gelistirebilecekleri
uygulanabilir bir metot denemesi 6ngorilmustar.

2021 senesinde istanbul Universitesi ilahiyat Fakiiltesi’'ni hafiz kontenjani ile 34 erkek 28
kadin olmak Gzere toplamda 62 hafiz 6grenci kazanmistir. Hafiz 6grenciler igin uygulanan
metotta hazirlik sinifinda ayni anda iki koldan egitim verilmektedir. Hafizlik pekistirme
uygulamasi tniversite biinyesindeki 6gretim lyesi ve miiftiilik kanalyla gérevlendirilmis
olan Kur'an kursu hocasi ya da imam hatipler ile birlikte strdiriilmektedir. ilgili
uygulamaya Diyanet isleri Baskanlig'na bagh olan Fatih MUftlliigl paydas olarak katki
saglamaktadir. istanbul Universitesi ilahiyat Fakiiltesi yerleskesine en yakin lokasyon Fatih
Muftalaga’dir. Maftiltgun fakilteye yakin olmasi hocalarin ve 6grencilerin birbirlerine
rahatca ulasimini saglamak icin 6nemli goriilmektedir. Hafizlik pekistirme stirecinde Fatih
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Muftaligu gorevli hocalar istihdam etmekte ve her yariyil hafiz 6grencilere burs vermek
suretiyle 6grencileri bu uygulamaya tesvik etmektedir. Bahsi gegcen uygulamanin iki kisma
ayrilarak asagida belirtildigi sekilde 6zetlenmesi mimkinddr.

Birinci Kisim: Kur’an dersi haftada 4 saat tashthi hurdf, talim, tecvid, tilavet uygulamalari
olarak sirmektedir. Bu egitim, kiraat ana bilim dali 6gretim gorevlisi tarafindan
verilmektedir.

e Miifredata gore: harflerin isimleri, mahreg bdlgeleri, harflerin sifatlari, harflerin
talimi, kisa sure ve dua talimleri tahkik usaliiyle 6grenciye 6gretilmektedir.

e Yizline okuma baglaminda Kur’dn-1 Kerim’in belli dyetleri tahkik (Kur’an-i Kerim
okuma usQllerinden hiz bakimindan en agir sekilde okumayi ifade eder), tedvir (Kur’an-
I Kerim okuma usdllerinden hiz bakimindan orta sekilde okumaktir) ve hadr (Kur’an-i
Kerim okuma us(llerinden hiz bakimindan en hizli okumayi belirtmektedir) usdlleriyle
Ogrenciye talim ettirilmektedir. Boylelikle 6grenci her Ug usdl ile de Kur’an’i tilavet
etme beceresine sahip olmaktadir.

¢ Tecvid egitimi olarak hafiz 6grenci, medd ve hikkiimleri, sakin nin ve hikiimleri, sakin
mim ve hikimleri, idgdm bahsi, ra’nin hikiimleri, sekte, imale, teshil, ismam, vakif-
ibtida konularini gérmektedir. Ogrenci bu bilgiler 1siginda Kur’an’i tilavet ederken
uygulama ve teorik olarak da tecvid tahlili yapmak suretiyle (mufradat igerigiyle uygun
sekilde) tilavetini pekistirmektedir.

e Hafiz 6grencilere bahar déneminde bu uygulama programina bagh olarak Karabas
Tecvid kitabi Osmanlica-Tirkge okutularak ezberletilmektedir.

ikinci Kisim: Diyanet Isleri Baskanligi ile paydas yiiriitilen bu metot denemesi Fatih
Muftiligu tarafindan gorevlendirilen hocalar ile ¢ift tarafl sirdirilmektedir.

* Bu sistemde en az iki kadin/erkek hoca muftulik tarafindan gérevlendirilmektedir.

e ilgili hocalar fakiilte kampiisiinde ya da miftiiliige bagh en yakin merkezlerde
istihdam edilmektedir.

o MUuftlluk tarafindan gorevli hocalar, hafiz 6grencilerin ezberlerini tekrar ettirerek
daha donanimli hafiz olmalarini saglamak amaciyla katkida bulunmaktadirlar.

o MUftlluk tarafindan goérevlendirilen bir hoca hafta ici sabah 9:00 ile 12:30, diger hoca
ise 12:30 ile 17:00 saatleri arasinda hizmet vermektedir. Boylelikle hafta igi, 6grenci
¢alisma alanina geldigi vakit mutlaka bir hoca ile karsilagsmaktadir.

e Bu egitim; 6grencinin (kendisinin belirledigi) musait oldugu zamani ve verebilecegi
ezber sayfa sayisini dncelikle fakiilte 6gretim gorevlisine yazdirmak suretiyle baslar.
Hafiz 6grenci, 6gretim gorevlisine yazdirdigl programi miftilik tarafindan goérevli
hocasina da bildirmek ve uygulamak suretiyle sisteme girer.
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e Hafiz 6grenci diizenli bir sekilde ezberlerini 6gretim gorevlisiyle beraber belirledigi
periyodlarla miftilikten gorevli olarak istihdam edilen hocasina dinleterek hafizhigini
pekistirmektedir. Miufttlik tarafindan gorevli hoca ile 6gretim gorevlisi irtibat
halindedir. Sistemde aksayan ya da dizenli sekilde giden her durum igin hoca ve
Ogretim gorevlisi arasinda iletisim saglanmaktadir. Boylelikle 6grencinin egitimi
denetimli olarak strdurilmektedir.

 Ogretim gorevlisi vize ve final zamanlarinda 6grencinin hem dersteki durumu hem
de ilgili hocasina dizenli olarak verdigi ezber cizelgesini dikkate alarak not
vermektedir.

e istanbul Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Kur'an-1 Kerim Okuma ve Kiraat ilmi Ana Bilim
Dali tarafindan, 2021 senesinde ilgili fakilteyi kazanan hafiz 6grencilere devam eden
lisans egitimleri boyunca da Kur’an dersleri 6zelinde hafiz kiz/erkek siniflarinda egitim
ve 6gretim vermeyi hedeflemistir.

* ilerleyen senelerde ilgili Ana Bilim dali olarak, hafiz 6grencilerin istegi ve kabiliyeti
dogrultusunda Kur’an derslerine kiraat-i asere ve hisn-i tilavet dersleri verilmesi
planlanmistir.

istanbul Universitesi ilahiyat Fakiiltesi’nde 2021-2022 Senesinde Uygulanan

Programin Nicel Veri Toplama Anket Uygulamasi Sonuglari

Arastirmanin amaci, toplanan nicel veriler ile istanbul Universitesi ilahiyat Fakiltesi’ni

hafiz kontenjani ile ya da hafiz olarak kazanan 6grencilere uygulanan hafizlik pekistirme

uygulamasinin bir sene boyunca uygulanan metodun sonucunu degerlendirmek igin

yapilmistir. Anket calismasi verileri ileriki senelerde istanbul Universitesi ilahiyat
Fakiltesi'nde okutulan Kur’an dersi mufredatinin hafiz 6grenciler 6zelinde tekrar

sekillenmesi agisindan 6nemlidir.

Grafik 1: Katihmcilarin Rizasi

1.Arastirmaya goniillii olarak katilmayi kabul
ediyorum.

W 1. Evet
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istanbul Universitesi ilahiyat Fakiltesi’'nde 2021-2022 Senesinde YOK tarafindan agilan
hafiz kontenjaniyla Gniversiteye yerlesen ya da hafiz olarak normal kontenjan ile yerlesen
o6grencilerden 30’u ankete gonilll olarak katihm saglamistir.

Grafik 2: Katihmcilarin Cinsiyet Dagilimi

2. Cinsiyetiniz?

mKiz
M Erkek
| |

ilgili sartlari tastyan 30 6grencinin %53’{ kiz 6grenci, %47’si erkek égrencidir.

Grafik 3: Hafizlik Yapilan Kurum

3.Hafizhgimzi hangi kurumlarda tamamladiniz?

m1.DIB
w blinyesinde
11 1% kursta

m 2. Ozel kursta

m 3. MEB' de
proje okulda
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Ankete katilan hafiz dgrencilerin %86’s1 hafizlik egitimini DiB biinyesindeki hafizlk
kurslarinda, diger hafiz 6grenciler ise 6zel ya da farkli kurumlarda tamamladiklarini bildir-
mislerdir.

Grafik 4: Katilimcilarin Konaklama Bilgisi

4. Hafizlik yaptiginiz kurumlarda nasil konakladiniz?

H 1. Yatih
M 2. Glnduzli
m 3. Bazen yatilh

bazen glindlzll

Ankete katilan hafiz 6grencilerin ¢ogunlugu hafizlik egitimini ilgili kurumlarinda yatih
olarak konaklayarak tamamlamistir.

Grafik 5: Katiimcilarin Memnuniyet Diizeyi

5. Hafizlik yaptiginiz kurumlardan memnun kaldiniz
mi?

H 1. Hig memnun
degildim

B 2.Memnun
degildim.

M 3.Kismen
memnundum.

B 4.Memnundum.

m 5.Cok
memnundum
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Ankete katilan 6grencilerin %17’si hafizhk yaptigi kurumdan memnun olmadigini
belirtmistir. Bu durumda istanbul Universitesi ilahiyat Fakiiltesi’ni 2021 senesinde

kazanan hafiz 6grencilerin, hafizlik egitimi aldigi kurumlardan kismen memnun oldugunu
gbrmekteyiz.

Grafik 6: Katihmcilarin Belgesi Sahiplik Bilgisi

6. DiB tarafindan diizenlenen
hafizlik sinavinda hafizlik
belgesi aldimz mi?

m 1, Hafuhk belgem var

m 2 Hahzlik belgem yok

Ankete katilan hafiz 6grencilerin, hafizlik egitimini nihayete erdirdikten sonra %87’si DIB
tarafindan diizenlenen hafizlik sinavinda basarili olup “hafizlik belgesi” almaya hak
kazanmistir. Bu durum basari belgesi alabilecek seviyede hafizlik egitimlerinin kuvvetli
oldugunu bize gostermektedir.

Grafik 7: Katihmcilarin Hafizligi Tamamlama Siiresi

7. Hafizhgimzi kag senede
tamamladinmiz?

m 1 Saneden Az Siirede
w1 v 2 Sene Arasinda
82w 3 Sene Arasinda
u 3 Seneden Cok Slirede
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Klasik hafizlik egitim sliresi 1-2 sene icinde tamamlanmaktadir. Ankete katilm saglayan
%60 oranindaki 6grencinin hafizhigini iki sene igcinde tamamladigini misahede etmekteyiz.
Hafizlik egitimi 3 seneden fazla sliren %10 kadardir. Bu durum ankete katilim saglayan
hafiz 6grencilerin  gogunlugunun hafizlik egitimini makul sirede tamamladigini
gostermektedir.

Grafik 8: Katilimcilarin Hafizlik Tercih Sekilleri

8. Hafizhginizi kendi isteginizle mi
yaptiniz? (Birden fazla secenek
isaretleyebilirsiniz.)

M Xendiistedm de
W Adernin steds da

N Toplumsal Bask) Nedend il

Hafizlik egitimine karar vermek ve sonrasinda nihayete erdirmek zorlu bir sirectir. Bu
baglamda ankete katilan 6grencilere “hafizligini kendi isteginizle mi yaptiniz?” sorusu
yoneltilmistir. Katihmcilarin %69’u kendi istegi ile bu egitimi aldigini beyan etmistir. Bu
durum 6grencilerin hafizlik egitimi seriiveninde hevesli ve istekli bir slireg icinde oldugunu
gostermektedir.

Grafik 9: Katilimcilarin Hafizlik Kontenjanindan Yararlanma Diizeyi

9. 2021 YOK hafiz kontenjanindan
faydalandiniz mi?

m Evet hafiz kontenjar e
fakiilteyekazandim

W Hayr hafiz kontenjam ik
fakulteyikazanmadim
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Anket sonuclarina bakildiginda 2021 senesinde YOK tarafindan agilan ilahiyat/islami
ilimler hafizlik kontenjanindan faydalanan &grenciler %57’dir. Diger 6grenciler normal
kontenjan ile ilgili faklltede egitim hakki elde etmislerdir.

Grafik 10: Katihmcilarin Has Yapma Diizeyi

10. ilahiyat fakiiltesine gelmeden
once kag defa has yaptiniz?

13 aras
m3-5 aras
n 5'ten fada

Hafizligini tamamlayan ve sonrasinda ezberden hatim seklinde hocasina okuyan 06g-
renciler hafizligini haslamis olmaktadir. Pekistirme de dedigimiz bu uygulama sayisi ne ka-
dar fazla ise hafiz 6grencinin hafizhg o denli kuvvetli kabul edilmektedir. Ankete katilan
katihmcilarin da %630 hifzini tamamladiktan sonra 5’ten fazla has yapmis oldugunu beyan
etmektedir. Bu durum fakilteye gelmeden once de hifzlarinin kuvvetli oldugunu

gostermektedir.

Grafik 11: Katihmcilarin Pekistirme Metodu Has Yapma Diizeyi

11. ilahiyat fakiiltesinde uygulanan
pekistirme metodu ile (2021-2022
senesi sonunda) hazirhk sinifi
sonunda kag has yaptiniz?

m1kere
N2 ke
03kare

udhare

u 5w Stenfoda

istanbul Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Kur’an-1 Kerim Okuma ve Kiraat Ana Bilim dal
tarafindan 2021- 2022 senesi boyunca uygulanan hafizlik pekistirme metoduyla, ankete
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katilan hafiz 6grencilerin %74’Gnin lisans dersleriyle birlikte en az bir kere has yaptigini
gormekteyiz. Ankete gore bes ve besten fazla has yapabilen 6grenciler olabildigini gormek
uygulamanin basarili yénde ilerleyisini kanitlamaktadir.

Grafik 12: Pekistirme Sisteminden Memnuniyet Diizeyi

12. iU ilahiyat fakiiltesindeki
hafizlik pekistirme sisteminden
memnun musunuz?

W Hig memnium degifim
B Mamnun degdim

B Kararsm

o Memnunum

& Cok memnunum

istanbul Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Kur’an-1 Kerim Okuma ve Kiraat Ana Bilim dal
tarafindan 2021- 2022 senesi boyunca uygulanan hafizlik pekistirme sisteminden kati-
imcilarin yarisindan fazlasi memnun oldugunu beyan etmektedir.

Grafik 13: Pekistirme Sistemi Hakkindaki Gorusler

13. iU ilahiyat fakiiltesi hafizlik
pekistirme sistemi hakkindaki
yorumlardan hangilerine
katihyorsunuz? (Birden fazla...

8 Sstem daha (ok
gelistinimed

m Desslenim nadende
katdamadim

» Degslerimie beraber, bu
ssteme zorlanmadan
katdabiliyoru.

ilgili ankete katilan &grencilerin %28’i lisans dersleriyle beraber zorlanmadan katildigini
beyan etmektedir. %36’si sistemin yeterli olmadigini disliniirken %36’s1 dersleri nedeniyle
katilamadigini bildirmektedir.
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Grafik 14: Katilimcilarin Pekistirme Sikhg

14. 10 ilahiyat fakiiltesinde 2021-
2022 egitim ogretim yilinda hazirhk
dersleriyle birlikte (genellikle)
haftada kag giin pekistirme...
# Haftaren her glind
® Haftaren g gind

& Haftaren g gind

® Haftaren i gund

¥ Sadece bir gin

istanbul Universitesi ilahiyat Fakiiltesi’/nde 2021-2022 senesinde pekistirme programina
katilan 6grenciler ile yapilan ankette 6grencilerin %22’si haftada sadece bir giin ders
verirken, geriye kalan 6grenciler ise haftanin iki, Gg, dort, bes glini ders verebilmektedir.
Bu durum o6grencilerin dersleriyle beraber uygulanan hafizlik pekistirme programina
devam edebildiklerini gostermektedir.

Grafik 15: Haftalik Verilen Ders Diizeyi

15. iU ilahiyat fakiiltesinde
2021-2022 egitim 6gretim yilinda
hazirhk dersleriyle birlikte
haftada kag sayfa (ortalama)...

®m 1.5 sayfa aras
m5-10 sayfa arasi
% 10-20 sayfa aras:
® 20-30 sayfa aram

® 30 sayfadan fazla

% Hig

ilgili anket sonuglarina gére ankete katilan 6grencilerin %10 kadari hi¢ ders veremedigini
belirtirken %90 kismi belli sayfalar arasi ezber pekistirme derslerini haftalik olarak
verdigini belirtmektedir. Anket cevabina bakildiginda uygulanan metodun basarili bir
sekilde devam ettigi gorilmektedir.
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Sonug

istanbul Universitesi ilahiyat Fakiltesi Kur’an-1 Kerim Okuma ve Kiraat ilmi Ana Bilim Dali
olarak 2021 senesinde uygulanmaya baslayan metot denemesi sonuglari séyledir:

. Hafizhgini tamamlayarak gelen 6grencilere mifredatin disinda kendi ilimlerine
katki saglayacak hafizlik pekistirme programi uygulanmis ve basarili sonuglar elde
edilmistir.

. Ogrenciler hafta igi aldiklari Kur’an-1 Kerim dersleriyle uzun siiredir gérmedikleri
tecvid ve talim derslerini pekistirmislerdir. Ozellikle teorik olarak unuttuklar tecvid
kurallarini Kur’an-1 Kerim Gzerinde tahliller takviye etmislerdir.

. ilgili hafiz 6grenciler tahkik, tedvir ve hadr usilleriyle talim yapmak suretiyle
okuyus cesitlerini uygulamiglardir.

. Ayrica bu uygulama ile hafizlarin hifzettikleri ezberlerin disiplinli bir sekilde
tekrar edilmesi 0gretici ve 6grenciler tarafindan titizlikle uygulanmigstir.

. Verilen derslerin gizelgesi 6gretim gorevlisi tarafindan denetlendigi igin
uygulama kesintisiz bir sekilde devam etmistir.

. Bu uygulama ile hafiz 6grenciler en az bir kere en fazla lg kere has yapmislardir.
Hafizhg zayiflayan 6grencilerin hifzlari kuvvetlendirilmistir.

. Hafizligi saglam olan 6grenciler bu metot sayesinde yil iginde en az 3 kere donis
yapabilmislerdir.

. Basari noktasinda sorun c¢eken bazi hafiz 6grenciler bulunmakla birlikte
programa katilan birgok hafiz 6grenci hazirlik dersleriyle birlikte bu sistemi basarili
sekilde strdirmistar.

. Muftilik tarafindan gorevlendirilen hocalarin kampus icerisinde olmasi hafiz
Ogrencilerin hocaya ulasimini kolaylastirmistir.

. Belirli periyodlarda motivasyon toplantilari yapilmistir. Bu toplantilara istanbul
Universitesi ilahiyat Fakiiltesi dekani ve dekan yardimcilari, Kur’an-1 Kerim Okuma ve
Kiraat Ana Bilim Dali 6gretim Uyeleri ve gérevlileri, bu uygulamaya katki saglayan Fatih
ilce Muftiliisi ile hocalari ve tiim hafiz grenciler katilim saglamistir.

. Motivasyon toplantilarinda hafiz 6grencilere bu uygulama anlatilarak tesvik
edilmistir.

. 2022-2023 senesi itibariyle birinci sinifa gegen hafiz 6grenciler Kur’an dersleri
Ozelinde hafiz kiz/erkek siniflarinda egitime devam etmeleri planlanmaktadir. Bunun
icin ayrica ¢alismalar yapilmaktadir.
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. 2021-2022 senesi boyunca dizenli olarak uygulanan bu sistem basarili
goriilmekte ve ayni uygulama 2022-2023 senesinde YOK tarafindan agilan hafiz
kontenjan ile kazanan hafiz 6grenciler igin planli bir sekilde strdirilmektedir.

. Bu uygulama ilahiyat fakiltesinde egitim alan hafiz 6grencilerin hafizliklarini
pekistirme yaparak lisans egitimlerinin ilk yilini basarili sekilde slrdlrecegini
gostermektedir. ileriki yillarda hafiz 6grencilerin Kur'an egitimi 6zelinde yapilmasi
tasarlanan mufredat yeni bir calisma halinde degerlendirilecektir.
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TUDEAR

TURKIVE DIN EGITIMI ARASTIRMALARI

Application of Memory Consolidation in Theology Faculties (Example of
Istanbul University Faculty of Theology, Department of Qur’anic Reading
And Qira’ah Science)

Esra Yilmaz

Extended Abstract

He conveyed to his Ummabh the revelation he received from Gabriel, the Prophet of the
Islamic religion. The Prophet conveyed the Qur'an, which was revealed to him through
the angel of revelation, to the companions in a complete manner. During the Period of
Ignorance, when writing was little used, the first addressees of revelation learned the
Qur'an, which they heard primarily and necessarily, through hifz (Hamidullah, 1980, p.
821). This situation, which was not difficult for companions, was caused by the fact that
people living at that time even knew thousands of couplets of poems by heart (Dogrul,
1967, p. 43).

The first person who memorized the Noble Qur'an was the Prophet Muhammad. The
Prophet memorized and taught the companions one by one in order to protect the verses
sent to him by Allah. The fact that memorization of the Qur'an is regarded by Muslims as
a reward has increased the interest in memorization education even more over time.
Thus, Qur'an memorization education has taken its place as a part of Islamic culture and
education in the Islamic geography, which has expanded with the conquests made by
Muslims (Cebeci, 2006, p. 28).

Throughout the history of Islam, Muslims have attached great importance to education.
Especially Muslim administrators made their children take Qur’anic lessons accompanied
by private teachers and gave some advice to the teachers so that their children could be
successful in Qur’anic education. The first advice of the sultans to teachers was to teach
the Noble Qur'an to their children correctly and properly (Celebi, 1976, p. 50-53).

While Qur'anic education is so important for Muslims, memorization education and the
memorization institution, which is one step beyond the mentioned education, have been
accepted as a sacred duty. The Qur'an has been preserved by the companions since the
first years of Islam. In the early years of Islam, the method of memorizing the Qur'an was
the first and most basic building block of preserving the verses. Because the revelation
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from Allah began with the command “read". This situation was seen by Muslims as a sign
that the revelation would be preserved primarily by reading and memorizing. In addition,
as there are many wisdoms of the gradual revelation of the verses of the Qur'an by Allah,
one of these wisdoms is explained as making it easier to memorize the verses of the
Qur'an. The verse of Surat Al-Hijr in the ninth verse says, "You should know for sure that
we have sent down this book, and we are the ones who protect it.” (Tafsiri of the Way of
the Qur'an, al-Hijr 15/9) with the expression, the infrastructure of the memorization
institution is based and becomes a source of motivation for those who make
memorization (Guler, 2019, p. 343). In addition, to gain the consent of Allah and to have
the honor of being the best of the ummah, as narrated in the hadiths (Bukhari, 1995, p.
21) the Qu’ran is memorized with the intention. This issue is one of the most important
encouraging elements of the fact that the institution of memorization of the Qur'an has
been in demand for centuries. Memorizing the Qur'an is a difficult task. After memorizing
the Qur'an, it is even more difficult to preserve the memorization. It is possible to preserve
the memory of the Qur'an, which is done by making efforts, by repeating the memorized
verses regularly. It may be that the memorized verses are weakened and forgotten. Given
this situation, it requires some practices to be made for the preservation of the
memorization of the Noble Qur'an for students who have gained the Faculty of Theology.
In this context, what should be done to strengthen the memorization of students who
have earned the faculty of theology? How can the Qur'an lesson be made more efficient
for these students who memorize the Qur'an? How should the Qur'an lessons be done to
reinforce the Qur'an they have memorized? Which teachers should teach the practice of
strengthening the memorization of the Qur'an? Where will the teacher resources in this
program be found? Can students who memorize the Qur’an studying at the faculty of
theology consolidate their memorization along with undergraduate courses? Does this
application affect students' undergraduate courses positively/negatively? Hafiz If
students teach online, does it affect their success status? such issues constitute the scope
of our study.

Opened by the Higher Education Council in 2021, it made it easier for students who know
the Qur'an by heart to earn the faculty of theology. As a result of this situation, the
number of hafiz students has increased and it has become necessary to apply a special
curriculum to them. The aim of our study is to obtain results in an academic context by
searching for answers to the questions mentioned above.

For this purpose, it is aimed to provide a more original education to hafiz students who
have gained the Faculty of Theology of Istanbul University by combining the memorization
reinforcement application with Qur’anic lessons. In this context, the results obtained as a
result of the limited application of the educational model applied for hafiz students by the
Department of Qur'an Reading and Qira'at Science of the Faculty of Theology of Istanbul
University during the 2021-2022 year have been evaluated. If the relevant program gives
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a successful result, it will be applied to all hafiz students who have earned Istanbul
University Faculty of Theology. In addition, during the undergraduate education of
students who memorize the Qur'an, in addition to the lessons on strengthening the
memorization of the Qur'an, a separate curriculum will be determined for these students
and the Qur'an lessons will continue. With the results of this study, it is thought that hafiz
students will be able to fill a gap aimed at increasing the efficiency of the Qur'an lesson.

Before the year 2021, there were some shortcomings in the applications of the Qur'an
course curriculum of Istanbul University Faculty of Theology. According to this, due to the
low number of hafiz students who won the Faculty of Theology of Istanbul University, they
had to study in the same class as non-hafiz students and were subjected to the same
curriculum in the preparatory class as non-hafiz students. This situation also did not allow
hafiz students to take their education levels further. the fact that the number of hafiz
students has increased with the hafiz quota opened by the Council of Higher Education
during the transition to theological faculties in 2021, has led to the need for a new
application for hafiz in Qur'an lessons. Istanbul University Faculty of Theology,
Department of Quran Reading and Qirat Science, has provided that hafiz students who
have completed the faculty with hafiz quota or normal quota should try a viable method
in which they can both consolidate their memorization and improve themselves in the
Qur'anic sciences. in 2021, a total of 62 students with memory, 34 of whom are men and
28 of whom are women, were admitted to Istanbul University Faculty of Theology with
the hafiz quota. In the method applied for Hafiz students, two different trainings are given
at the same time in the preparatory class. The memory consolidation practice is carried
out together with a faculty member at the Faculty of Theology of Istanbul University and
a teacher of the Qur'an course assigned through the mufti channel, or imam hatips. Fatih
Mufti Office, which is affiliated to the Presidency of Religious Affairs, contributes to the
relevant application as a stakeholder. The nearest place to the campus of the Faculty of
Theology of Istanbul University is Fatih Mufti. The fact that Fatih Mufti's Office is close to
the Faculty of Theology of Istanbul University is considered important to ensure
convenient transportation of teachers and students to each other. Fatih Mufti employs
responsible teachers in the process of consolidating memorization. Fatih Mufti Office
provides scholarships to these students every semester. Thus, Fatih Mufti encourages
students who know the Quran by heart to do this practice. It is possible to summarize the
mentioned application by dividing it into two parts as indicated below.

Part One: The Qur'an lesson lasts for 4 hours a week as a mutual reading practice with the
teacher. This education is provided by a faculty member of the department of gira'at
science.

According to the curriculum: names of letters, mahreg regions, adjectives of letters, letter
education, short surah and prayer education are taught to the student with a tahkik
procedure.
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In the context of reading to the face, certain verses of the Noble Qur'an are taught to the
student through the methods of tahkik (means the heaviest reading in terms of speed
from the Noble Qur'an reading procedures), tedvir (moderate reading in terms of speed
from the Noble Qur'an reading procedures) and hadr (indicates the fastest reading in
terms of speed from the Noble Qur'an reading procedures). Thus, the student has the
ability to recite the Qur'an with all three methods.

As tecwid education, the student strengthens his recitation by performing at tecwid
analysis in practice and theory while reciting the Qur’an (in accordance with the content
of the syllabus).

Hafiz students are taught the Karabas Tecvid book in Ottoman-Turkish and memorized
depending on this application program in the spring semester.

Part Two: This method experiment, which is carried out jointly with the Presidency of
Religious Affairs, is carried out bilaterally with teachers appointed by the Fatih Mufti.

In this system, at least two female/male teachers are assigned by the mufti office.

The relevant teachers are employed on the faculty campus or in the nearest centers
affiliated to the mufti office.

Teachers employed by the Mufti office contribute to students becoming better equipped
hafiz by making them repeat their memorizations.

One teacher assigned by the Mufti office serves from 9:00 to 12:30 on weekdays, and the
other teacher serves from 12:30 to 17:00. Thus, on weekdays, when the student comes
to the study area, he definitely encounters a teacher.

The aim of the research is to evaluate the quantitative data collected and the result of the
method applied to the hafiz consolidation application applied to students who have
earned Istanbul University Faculty of Theology with the hafiz quota or as a hafiz
reinforcement application for one year. The survey study data are important for the
reshaping of the Qur'an course curriculum taught at the Faculty of Theology of Istanbul
University in the coming years for the hafiz students.
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Kur’an’in GslGbu, dilbilimciler ve mifessirler tarafindan yuzyillardir derinlemesine
incelenmis ve hayranlk uyandirmigtir. Kur’an’in dili; 6zellikle tekrarlar, benzetmeler,
metaforlar ve diger retorik figlirlerin kullanimini itibariyle zengindir. Kur’an’in tislGbunu
zenginlestiren unsurlardan bir digeri de sibih climlelerdir. Sibih climleler, Arap dilinin
estetik ve edebi yonini vurgulamasiyla 6ne g¢ikmaktadir. Bu climleler, metni daha
etkileyici hale getirir ve okuyucunun dikkatini geker. Ayrica sibih climleler metne, anlam
ve ifade zenginligi kazandirarak dilin estetik yoniini gliglendiren 6nemli bir unsurdur.
Kur'an-1 Kerim’de de sibih climle kaliplarinin sikga kullanildigi gorilmektedir. Bu
calismada Kur’an-1 Kerim’deki sibih cimle kaliplarinin anlama etkisi konu edilmis, cimle
icerisinde genellikle anlamin tamamlayici unsuru olarak goérilen sibih cimlelere,
mufessirlerin ve dilbilimcilerin yaklasimi ele alinmis ve bu climlelerin yorumlara etkisi
tespit edilmeye calisiimistir. Calismada dokiman incelemesi yontemi kullaniimis,
toplanan veriler igerik analizine tabi tutularak incelenmis ve birbirinden farkh yorumlar
karsilagtirilmistir. Neticede sibih ctimlelerin irdabtaki konumuna gére manaya etki ettigi
tespit edilmistir. Ayetlerden orneklerle agikladigimiz bu durum, bazen ciimle igerisinde
kapahhgin giderilmesi, bazen eksik mananin tamamlanmasi bazen de mananin tahsise
ugramasi gibi durumlarda kendisini gostermistir. Sonug olarak; Kur’an’in verdigi
mesajdaki incelikte, kelime seg¢iminin ve climle yapilarinin énemli oldugu ortaya
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¢ikmaktadir. Bu durum sibih cumlelerin, takdim veya tehir sebebiyle ayetlerin
manasinda etkili oldugu gibi mitaallakinin fiil veya isim olmasiyla da dogrudan ilintilidir.
Cahisma, dil bilgisiyle ayetlerin manasinin birbirine hassas bir sekilde bagli oldugunu
gostermektedir.

Anahtar Kelimeler: Tefsir, Kur’an, Belagat, Usl(bi’I-Kur’an, Sibih ciimle, Yorum.

AN IMPORTANT FACTOR IN THE ACCURATE UNDERSTANDING OF THE
QUR’AN: SIBH

Abstract

The style of the Qur'an has been deeply examined and admired by linguists and
commentators for centuries. The language of the Qur’an is rich, especially in its use of
repetitions, similes, metaphors, and other rhetorical figures. Another element that
enriches the style of the Qur’an is the use of semi-sentences. Semi-sentences stand out
for emphasizing the aesthetic and literary aspects of the Arabic language. These
sentences make the text more impressive and capture the reader's attention.
Additionally, semi-sentences are an important element that adds depth and
expressiveness to the text and strengthens the aesthetic aspect of the language. It is
observed that semi-sentence patterns are frequently used in the Qur’an. This study
focuses on the impact of semi-sentence patterns in the Qur'an on meaning, examining
the approaches of commentators and linguists to these sentences, which are generally
seen as complementary elements in sentences, and determining their effect on
interpretations. The document review method was used in this study, and the collected
data was analyzed through content analysis, comparing different interpretations. As a
result, it was found that semi-sentences influence the meaning based on their position
in the syntax. This situation, which we explained with examples from verses,
sometimes manifests itself in the removal of ambiguity within the sentence, the
completion of an incomplete meaning, or the specification of the meaning. In
conclusion, it becomes clear that the subtleties in the message conveyed by the Qur'an
are significantly influenced by word choice and sentence structures. This situation is
directly related to the influence of semi-sentences on the meaning of the verses,
whether due to advancement or delay, or whether their relation is with verbs or nouns.
The study demonstrates that the meaning of the verses is intricately connected with
grammar.

Keywords: Tafsir, Qur'an, Rethoric, The Style of the Qur’an, Sibh sentence, Comment.
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Giris

Arapga’da climle yapisi, isim ve fiil ciimlesi olarak ikiye ayrilir. Bazi kaynaklarda climle
yapisinin isim ve fiil ciimlesine ek olarak zarfiyye ve sart ciimleleri seklinde de ele alindig
goriilmektedir (ibn Ya'is, t.y.a, s. 171). Zarfiyye ciimlesi olarak farkli bir ciimle yapisinin
ortaya konuldugu kullanim sekli, bizlere sibih climlesini isaret etmektedir. Sibih Cliimle,
benzer ve denk gibi anlamlara gelen s-b-h (4«&) kelimesi ile cimle (ilié) kelimesinin
olusturdugu bir terkiptir (Halil b. Ahmed, 2005, s. 462). Istilahta “Tam bir mana ifade
etmesine bakilmaksizin birinin digerine isnad edildigi ve iki kelimeden olusan bir terkiptir”
seklinde tanimlanmaktadir (Clircani, 2004, s. 70). Terim anlami ise “cimleye benzeyen”
(cimlecik) manasina gelmekte olup car-mecrir ve zarf icin kullanilmaktadir (ibn Hisam,
1964, ss. 484-485). Zaten dilbilim alaninda yazilan eserlerde sibih ctimle, genellikle zarflar
ve harfi cerler igerisinde kaleme alinan bir konu olmakla birlikte bazi kaynaklarda mustakil
bir baslk olarak da ele alinmistir.

Bu galisma, Kur’ani hitabin baglami ile muhatabin durumunu dikkate alarak ayetlerdeki
sibih ciimlelerin ve cimledeki konumlarinin 6nemli oldugunu bununla birlikte bu dnemin
manaya etkisini Ornekler (zerinden ortaya koymayr amaglamaktadir. Bu arastirma
esnasinda sibih climlenin bulundugu ayetteki baglami ve irabtaki mahalli dikkate
alinacaktir. Tefsir literatlrimiz igerisinde lligavi ve dilbilimsel agidan arastirma alani olan
bu konu ayni zamanda Uslb’l-Kur’an’in da bir tirevidir. ClinkU Uslib’l-Kur’an; s6z dizimi
ve lafiz se¢iminde izlenen yontemi ifade ettigi gibi ayni zamanda Kur’an’in kendine 6zgi
anlatim tarzini da ortaya koymaktadir (Zirkant, 2013a, ss. 443-445). Sibih cimlenin GslGp
acisindan; yoruma ait lafizlara zenginlik katmasi, ayetler arasindaki delalet olasiligini
artirmasi, isim veya fiil olsun 6nceki ya da sonraki unsurla iliski icinde olmasi ve Kur’an’in
terkibinde sik¢a kullaniimasi sebebiyle 6nemlidir.

Kur'an yorumundaki etkisi bakimindan “Stbih cimle” 6zelinde Tirkge iki g¢alisma
yapilmistir. Bunlar; M. Akif Ozdogan’in Arapcada Sibh Ciimle ve Fonksiyonlari ile Fatih
Ulugél’e ait Arap Dili Gramerinde Sibh-i Ciimle ve Taalluk adli makalelerdir (Ozdogan,
2007, ss. 97-122; Ulugol, 2019, ss. 477-508). Bu ¢alismalarin Arap Dili ve Belagati 6zelinde
gerceklesen calismalar olmasi bizim arastirmamizi bunlardan ayirmakta ve 6zgiin
kilmaktadir. Bu ¢alisma, sibih climlelerin Kur’an yorumuna etkisini tefsirler 6zelinde ele
almasiyla daha oOnce yapilmayan bir incelemeyi de ortaya koymaktadir. Calismada
oncelikle sibih cimlenin haber ve mukaddem haber konumunda gelisi ele alinmis
akabinde ise fiilin, sibih cimlenin muteallaki olmasi incelenmistir. Sibih cimlenin, climle
icerisinde ¢ok farkh konumlarda gelmesi ve bu durumun ¢ok daha genis bir ¢alismayi
gerektirmesi sebebiyle biz konumuzu bu sekilde sinirlandirmayi uygun gordiik. Bununla
birlikte ¢alismada, ilgili yorum ve yaklasimlar 6zelinde tefsirler taranmis ve mifessirlerin
sibih climle 6zelindeki yorumlari degerlendirilmistir.
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1. Sibih Ciimle

Nahiv kitaplarinda isim climlesinde haberin; mifret kelime, isim, fiil veya sart climlesi ve
bir de sibih cliimle olarak gelebilecegi ifade edilmektedir (ibnii’s-Serrac, 1999a, s. 63: ibn
Ya'is, t.y.a, s. 172; Cortu, 2015, ss. 104-105; Paksu, 20174, s. 383). Sibih climle, mibtedanin
haberi konumunda oldugu zaman ise iki sekilde gelmektedir. Bunlarin ilki hakiki zarf
climlesi, ikincisi ise mecazi zarf climlesidir. Mecazi zarf climlesi de bitiin cer ve mecrir ile
yapilan sibih climlelerini kapsamaktadir (Paksu, 20173, s. 385). Arapga’daki sibih cimleye
dair bu kullanim, genel kabul géren bir yapi olup Cahiliyye Donemi’nde de bu sekilde ifade
edilmektedir (Ebu ‘Ode, 1985, s. 305).

Nahiv agisindan konunun teknik detay sayilabilecek kisimlarinin ¢ok genis olmasi ve
konumuz sinirlarini agmasi sebebiyle verilen bilgilerin yeterli oldugu kanaatindeyiz. Sibih
climlenin isim cimlesinde haber olarak gelisine 6rnek ayetlere ve mifessirlerin goruslerini
ele alacagimiz boliim asagida yer almaktadir.

1.1. Haber Konumunda Sibih Ciimle

Mushaf tertibine gére Kur’an-1 Kerim’in ilk ciimlesinde 6rnegi ile karsilastigimiz sibih cimle
yapisi, isim climlesinde haber konumunda gelmektedir. Fatiha slresinde besmeleden?
sonra gelen bu climle yapisi, (&395\55' P} 5@:\353') (Fatiha, 1/2) seklinde gelmektedir. Ayeti
Kerime el-hamdii (33.5=j|) ifadesiyle baslar. Hamd; Allah’1 ylice sifatlarla 6vme ve methetme
anlamina gelmekle birlikte gtizellikleri tanima ve nimetleri kabul etme anlamina da gelir
(isfahani, 2014, s. 256). Hamd kelimesindeki &vgii anlaminin éne ¢iktigl manayi, islam’dan
once Araplarin da kullandiklari bilinmektedir. Bu kullanimin érneklerini sair Tarafe b. el-
Abd’in (6. 564) ve el-A’sd’nin (6. 7-8/629) (el-A’s3, t.y., s. 223) siirlerinde goririz. Tarafe,
siirinde buna 6rnek olacak beyitte soyle demektedir (Tarafe b. el-Abd, 2000, s. 79):

b5 WY 3 Jaslly / bAily kil ol
Sani gelistirir ve blyitiiriz / Ovgiiyl yeteneklilerde biriktiririz.
Bir diger 6rnek de en-Nabiga ez-Zlibyani (6. 604) (en-Nabiga ez-Zlibyani, 1992, s. 79) ve
en-Nabiga beni Seyban’in (6. 127/745) siirlerinde de karsimiza gikar. Beni Seyban da
beyitinde soyle demektedir (en-Nabiga es-Seybani, 1932, s. 4):

s

o Lol Jlall i / (i pshds 001 oyl

Kinanmak isteyen cimriler kinanir / Cémertler ise 6vilar, hamdedilir.

Siirlerden de anlasilacagl lUzere ‘hamd’ kelimesinin anlami Araplarin zihinlerinde
bulunmasi sebebiyle onlar, eski dénemlerde bu kelimeyi Allah’a nispet edilmeyen yerlerde
de kullanmaktaydilar. Ozellikle insanlar arasi miinasebetlerde ve ast-ust iliskilerinde;

1 Fatiha stresinde besmelenin ayet olarak kabulii $afit mezhebinin gériisiine géredir. ilgili tartisma igin

bk: Maverdi, (t.y.a, s. 47; Razi, 1981a, s. 208).
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fakirlerin zenginleri, kolelerin efendilerini, zayiflarin gliclileri 6vmesinde bu kelimeyi
kullanmaktaydilar. Araplarin zihinlerindeki ‘hamd’ kelimesinin anlamiyla iligili olarak dile
getirilen bu ifadelerden sonra onlarin Cahiliyye Donemi’nde Allah’i tanidigi ve bildigi de
ilgili ayetlerden anlasilmaktadir (Ankeblt, 29:61, 63; Lokman, 31:25; Zimer, 39:38;
Zuhrif, 43:9, 87).

Cahiliyye dénemindeki Araplarin tanri tasavvuru iki sekildeydi. ilki; sadece kozmik olaylarla
alakali olan goklerin ve yerin yaratilmasi, glinesin ve ayin hareketlerinin diizenlenmesi,
yagmurun gokten inmesi, 6l topragin canlanmasi ve kendilerinin yaratilmasi gibi olaylarin
yegane yaraticisi olan tanri tasavvurudur ki onlar, bunlari yapabilme iddiasinda bulunamaz
ve bu olaylarin kontroliine miidahale edemediklerini bilirlerdi. ikincisi ise yaratan tanri ile
birlikte ayni zamanda putlar vasitasiyla kendisine ortak kostuklari tanri tasavvuruydu.
Araplar bu bilgiler altinda ‘hamd’ kelimesi ve tirevlerini slkiir ve 6vgl anlaminda
inandiklar putlar igin de kullanmaktaydi. Ancak Allah, Fatiha sOresindeki bu ayetle;
mdusriklere ‘hamd’ kelimesinin anlamini bildikleri halde dogru yerde kullanmadiklarini
bildirmek istemistir (Demircan, 2021, ss. 70-81).

Kur'an-1 Kerim’deki bes siire (Fatiha, En’am, Kehf, Sebe’ ve Fatir sireleri) (< 3.8.5;31)
lafizlariyla baslamaktadir. Bu s(relerde Allah’in essiz yaratma kudreti basta olmak tzere
Cenab-1 Allah’in Ustlin vasiflarindan dolayi Allah’a hamdedilmekte ya da kullarin Allah’a
hamdetmesi emredilmektedir. Bu ayetlerdeki ‘hamd’in, zati sifatlarla olmasi gerektigi
mifessirler tarafindan vurgulanmaktadir (Zemahseri, 2012, s. 1299; Abdurrahman Camif,
2020, s. 84). Ayrica Kur'an’da (< 3353‘) lafziyla biten dért sdre yer almakta (isrd, 17:111;
Neml, 27:93; Saffat, 37:182; Zumer, 39:75) ve Nasr sresinin sonunda Hz. Peygamber’e
(&85 s @.wa) “Rabbini hamd ile tesbih et” emriyle bu sayl bese gikmaktadir. (Nasr,
110:3) Kasas, 28:70; Rum, 30:18; Sebe’, 34:1; Tegabun, 64:1. ayetlerde ise (3\-"«5=°!| &), bir
yerde de (.3&53! 4».9) seklinde gelmektedir.

Fatiha ve diger sirelerde gecen (< 135J‘) (Fatiha, 1:2) terkibindeki ‘hamd’de 6ncelik (41.\9
el &3 g'aj;ﬁi‘ &3 wilgleidl &y Jasdl) Casiye 45:36. ayetindeki ifadeden farkhidir. Ciinki
Fatiha sGresinde ‘hamd’ ifadesi, ‘hamd’in nispet edildigi Allah’tan 6nce gelmektedir.
Casiye 45:36. ayetteki kelime dizilimi ise bu durumun tersidir. Bu ayetteki lafiz diziliminin
degismesinin, ayetteki baglamin gerekliligi sebebiyle oldugu kanaatindeyiz. Zira, bu
slredeki baglam, Fatiha s(resindekine gore farkli bir konuyla devam etmekte ve bu sirayi
gerektirmektedir. Clinki bu ayetler (Casiye, 45:31-35), inkarcilarin cezasini agiklayan bir
baglami icermekte ve Allah’in “inkar ettiniz ve suglu bir toplum oldunuz” dedigi ayetlerin
devaminda yer almaktadir. Bu ayetler dikkatle incelendiginde, Allah’in suglulara cezasini
net bir sekilde agikladigi gorilecektir. Bu nedenle Allah’in ismi, bu ayette dnce gelerek
Rabb oldugu hatirlatiimakta ve cezayi verecek olana vurgu yapilmaktadir. Bundan dolayi
hamdin sahibi O’dur. Casiye sOresi 45:36. ayette Allah’in ismi yerine “Rab” kelimesinin
tekrari ise bir sonraki ayetle birlikte ele alinirsa Allah’in uluhiyetinin bir gdstergesi olarak
geldigi seklinde yorumlanabilir (Eblissu(id Efendi, t.y.a, ss. 11-13).
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Dikkat edilecegi tizere, (< -’\355‘) ifadesi bazen slirelerin basinda bazen bir ayetin ortasinda
(A'raf slresi 7:43) ve bazen de sonunda yer almaktadir. Ancak ayetlerdeki lafizlarin
diziliminin genellikle baglama gore belirlendigi dikkati cekmektedir. Clinki (< iix:’Jl)
terkibiyle baslayan ayetlerin baglami ile (..’\2.5:3| 4.0.9) seklinde gelen ayetin baglamlari
farkhilik arz etmektedir. (< Ml) terkibiyle baslayan ayetlerin baglami; Allah’in egssiz
yaratma kudreti, Allah’in Ustlin vasiflarina, ilim, gli¢ ve kudretine olan vurgu 6zelinde
gerceklesmekte ve bu vurguyla ulGhiyet ve rub(biyetin tek sahibinin Allah oldugu
anlasilmaktadir. Bu sebeple lafizlardaki ifade sekliyle aciga ¢ikan anlam, hamdeden
tarafindan da bilmesi gereken bir husustur. Clinkii Allah, hamdeleyi yarattiklarinin
dillerinde gercgeklestirmeyi ihbari cimle yapisiyla insadi manada dilemektedir (Maturidi,
20053, s. 357, 358). Dolayisiyla emreden Allah, hamdeden ve hamdi dileyen ise insan
olmaktadir.

(< -3.85=3|) terkibindeki sibih cimlenin haber olarak gelmesinde lam harfi cerinin manasi da
dikkat cekmektedir. Dilciler arasinda genellikle sebep bildiren anlamin 6ne ¢iktigi kabul
edilen lam harfi ceri icin Nesefi (6. 710/1310), gereklilik ve vic(ip ifade eden bir manaya
taalluk ettigini ifade eder. Ona gore Allah’in baki, kadim, ebedi ve ezelf vasiflari, medih
kavrami icerisinde yer almaktadir (Nesefi, 20134, ss. 29-30).

Nihai olarak Fatiha sGresindeki hamd kelimesinin miibteda, sibih ciimlenin de haber olarak
geldigini goriyoruz. Kur’an’in ilk sGresinde besmeleden sonraki ayette gelen bu terkiple;
kulun yaraticisina olan minnettarhigi, sikran ve 6vgl duygularini bir araya getirmesi
gerektigi emredilmektedir. Bununla birlikte Iam harfi cerinin viicGp ifade eden bir manaya
taalluk ettigini kabul edersek hamdin, mutlak surette Allah’a tahsisi gerekli olmaktadir.
Hamd kelimesinin miibteda olarak gelmesi zihinlerde ©6nce kavramin manasini
yerlestirmekte sonrasinda ise bu anlamin -baska hicbir yere kaymamasi adina- sadece
Allah’a tahsis edilecegi agikga belirtilmektedir.

1.2. Mukaddem Haber Konumundaki Sibih Ciimle

Sibih cimle yapisi, Arapga’da isim cimlesinde mukaddem haber olarak da gelmektedir.
Kur’an dilinin Arapga olmasi hasebiyle Kur’an’daki bircok ayet, Uslip bakimindan sibih
climlenin bu yapisiyla gelmektedir. Bu ayetlerden birinde Allah (53'3?‘ &) “Islerin asli Allah’a
aittir’ (Sonugta Allah’in dedigi olur) (RGm, 30:4) buyurmaktadir. Ayetin 6ncesinde mealen
sunlar ifade edilmektedir: “Elif Lam Mim. Rumlar yenildi. Onlar, yenildikten sonra yakinda
galip geleceklerdir. Birkag yil icinde. Oncesinde de sonrasinda da isin sonucu Allah’a aittir.
O giin Allah'in yardimiyla miiminler sevineceklerdir. O, diledigine yardim ediyor. O
istiinddir, cok merhamet edendir” (Riim, 30:1-5).

ROm sdresinin ilk ayetlerini inceledigimizde sOrenin hur(f-1 mukattaa ile basladigini ve
sonra iki olayi ele aldigini gériiyoruz. ilki; gecmiste Rumlar’in yenilgisi ile sonuglanan savas
digeri ise gelecekte gergeklesecek olan Rumlar’in galibiyetidir. Bununla birlikte, ayetler
gelecekteki zaferin (¢423) lafziyla birkag yil (3 ilda 9 yil icinde) i¢cinde gerceklesecegine de
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isaret etmektedir (Vahidi, 1991, ss. 354-355; isfahani, 2014, s. 129; Zemahseri, 2012, ss.
1018-1019.).

Ayetlerdeki hitap, yenilgi ve zafere dair bildirim/haber icermektedir. Bu tir olaylarda savas
oncesinde savasa taraf olan herkesin odak noktasi zaferin nasil kazanilacagidir. Bu sebeple
zaferin elde edilmesi icin her iki taraf asker, techizat, silahlar, muttefikler vb. gliclere
ihtiyac duyar. ROm sdresi 1-5 ayetleri baglaminda 6n bilgi olarak aktardigimiz bu durumun
devamindaki (”Sil 5&1) “Islerin ash Allah’a aittir’ (RGm, 30:4) ifadesinden maksadin daha
dogru anlasiimasi igin sibih ciimle yapisinin 6ne cikarilmasi ve dogru anlasiimasi
gerekmektedir. Bikal (6. 885/1480) tefsirinde konuyla ilgili olarak sunlari dile
getirmektedir: “Bir hikUmdarin digerini yenmesi gibi blylk olaylarin gergeklestigi
durumlarda, bu olayin gerceklesmeden dnce haber verilmesi muazzam bir durumdur. Bu
sebeple Allah’in “islerin asli Allah'a aittir’ demesi, yani sadece O'na ait oldugunu
belirtmesi dikkat cekmektedir. Clinki ayetin baglamindan Romalilarin zaferi dikkat ¢ekse
de Sasanilerin, Romalilari yenmesi anlatilmakta ve bunun ayetteki “dncesinde” ((}»-3 &e)
kelimesiyle Allah’in takdiriyle oldugu vurgulanmaktadir.” (Bikai, t.y.a, ss. 31-32). Al(ist (6.
1270/1854) de sibih ciimlenin tekaddiim etmesiyle ilgili olarak “Her ikisinin de baglangicta
yenilen ve sonra galip gelenlerin isinin yalnizca Allah’a ait oldugunun beyanidir. (Al{sf,
t.y.a, s. 20) Tahir b. AsQr (1879-1973) da “Sasanilerin Romalilari yenmesiyle mutlu olan
mugriklerin konugsmalarini reddetmek icin Allah’in (}Biil 5&;) “Islerin asli Allah’a aittir”
kalibini kullandigini ve bu sebeple aciklayici olmak igin sibih cliimle yapisinin 6ne
cikarildigini belirtmektedir (ibn Asar, 1984a, ss. 46-47).

Ram sdresinin ilk ayetlerini daha iyi anlayabilmek adina su ayetlere de dikkat ¢ekmek
gerekmektedir. Kur’an’da facirler icin “Ceza giiniinde oraya girerler ve oradan bir daha da
ayrilamaziar.” (infitar, 82:15-16) denilmis ve kendilerinde olusabilecek cezadan kurtulma
distincesi engellenmistir. Bu sahnenin devamini anlatan ayetlerde manzaranin
korkunglugu ve bunun kalpleri titretmesiyle ilgili olarak “(Ey Peygamber!) Sen hesap
giiniiniin nasil bir giin oldugunu bilir misin?! Evet, o hesap giinii nasil bir giindiir bilir
misin?!” (infitar, 82:17-18) denilmistir. Clinkii o giin, her nefsin kendi isiyle mesgul olacagi,
kimsenin kimseye bir fayda saglayamayacagina dair durum Kur’an’da net bir sekilde ifade
edilmistir (Abese, 80:34-37). Bu ayetlerde anlatilan durum igerisinde aslinda her bireyin o
giin mesgul olacagi agiktir. O glinkii mesguliyet ise glinlin sahibi olan Allah'la degil, kisinin
kendi durumuyla ilgilidir. Bu nedenle bizim konumuz olan “islerin asl Allah’a aittir” (RGm,

“:n

30:4) ayeti baglaminda ele aldigimiz “is (}253!) kelimesinden maksat da konudur.

Sibih climle seklideki haberin tekaddiimi, mibtedanin nekre olmasi durumunda vaciptir.
Ancak ayetteki (52':3‘) lafzinin marife gelmesi sebebiyle buradaki sibih climlenin (<)
tekaddimu ise vacip degil caizdir (C6genli, 2014, s. 136; Uzun vd., 2005, s. 444). Bu sebeple
ayette haberi vurgulamak icin haberin tekaddim edildigi ve dilbilim agisindan ifadenin
guzelligini artiran bir unsur oldugu gortlmektedir. Nihai olarak (}2§| 413) “Islerin asli Allah’a
aittir’ ifadesiyle zafer ve maglubiyete dair inanmayan muhataplarin zihnindeki siiphenin
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izalesini amaglamaktadir. Ayni zamanda bu ayette her tiirli zafer ve basarinin Allah’in
elinde oldugu vurgulanmaktadir. Clinkii Allah, bu ayetlerde Kureysli kafirlerin Persleri
desteklemelerine karsin maglubiyetlerini zaman vererek beyan etmektedir. Dolayisiyla, bu
olayda donlisimin Romalilar lehine oldugunu agiklayan Allah, ayetlerin devaminda (,qa»
:L;“:’ &5 mals dul) (Ram, 30/5) “Allah'in yardimiyla. O, diledigine yardim eder.” diyerek
Romalilara yardimin kendisi tarafindan oldugunu agiklamistir. Bununla birlikte (}253| 4.0)
terkibinde lam harfi cerinin viiclp ifade eden bir manaya taalluk etmesiyle islerin, mutlak
surette Allah’a tahsisi gerekli olmaktadir. Ancak buradaki sibih ciimle kalibindaki anlamla
islerin Allah’a tahsisi, Allah’in mutlak kudretine olan vurgu olarak anlasiimasini gerekli

kilmaktadir.
2. Fiilin Sibih Ciimlenin Miiteallaki Olmasi

Zarflar ile car-mecrdrlarin terkibiyle olusan sibih cimlenin taalluk konusuyla dogrudan
irtibati bulunmaktadir. Ornek olarak (13& dayiall JI L) ciimlesindeki sadece (Cb3)
fiilini esas alirsak bu fiil; bir yere gitmeye delalet etmekle birlikte neresi olduguna ve
zamanina dair bir kayit bulunmamaktadir. Zamana dair kaydin olmamasi sebebiyle
yolculugun zamani hemen olabilecegi gibi sonraki glinler, aylar ve vyillarda da
olabilmektedir. Cimlede mekana dair bir kaydin olmamasi sebebiyle yolculugun nereye
oldugu da bilinmemektedir. Ancak ciimle (14& da3dall JI C_be\i) seklinde tam kuruldugunda
ise mana tamamlanir ve cimlede muglak kalan zaman ve mekana dair kapallk giderilmis
olur. Cimledeki sibih climle yapisiyla anlamdaki kapaliligin giderildigi goriilmektedir. Bu
sekilde sibih climle ile fiil arasindaki etkilesim ve irtibatin neticesinde taalluk konusu
ortaya ¢ikmaktadir (Hasan, t.y.a, s. 404; Ulugol, 2019, ss. 490-491).

Sibih climlelerin ifade ettigi mekan ya da zamanda fiilin tecelli etmesi sebebiyle sibih
climleler bir fiile ihtiya¢ duyarlar. Bazi fiillerin zayifligi nedeniyle isme ulagmalari harfi
cerler vasitasiyla olmaktadir. Bu harfi cerler, fiilin anlamini ve etkisini isme ulastiran
aracilardir. Bu sebeple sibih ciimlelerin bir fiille ilgisinin bulunmasi elzemdir (Ulugél, 2019,
ss. 490-491).

Konuya dair 6rnek verecegimiz ayet ( 148 <ul Xis pS-\auﬁ o8 B3gdam LG wal Gaad & 14083
Healad Y W ol J& &gl 21 53ge Ll Calds 3)18) (Bakara, 2:80) ayetidir. Bu ayette, konunun
li¢ tir hitabi icerdigini gdriilmektedir: lki, (|3j‘3) ile Yahudilere atfedilen hitap. ikincisi, (33)
ile Hz. Muhammed’e yoneltilen hitap ve son olarak da (33) ile Hz. Peygamber'in Yahudilere
yonelik gizli hitabi. Manasi itibariyle ayette gegen () harfi cerinin anlamlarina deginmek
gerekmektedir. Zerkest (6. 794/1392) () harfi cerinin farkli anlamlara geldigini dile
getirmektedir. Ona gore bu harfi cer; bazen bir seyin UstlnlUgina, eslik etmeyi, bir olayi
aciklamay!i ifade etmekte ve bazen de (‘__’3) anlamina gelmektedir. Zerkesi, zikrettigi her bir
anlam icin Kur'an’dan ayetleri delil olarak getirmektedir. Ornegin (... Y ggéjl z;dl J& 95333
&i943) (Furkan, 25:58) “Asla élmeyecek olan O diri varhda (Allah’a) dayamip giiven”
ayetinde () harfi ceri “tavassut et ve onu Allah’a dayandir” anlamina gelmektedir. (i)
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harfi ceri, bir isin gerceklestigini ve bu gerceklesmenin Allah’in litfu ile oldugunu belirtmek
icin de kullanilabilir. (@w ale Luls) (Ra’d, 13:40) “senin gérevin sadece teblig etmektir”

ayeti ile (pglas Gle o p-‘i) (Gasiye, 88:26) “Daha sonra onlari sorqulamak da ancak bize
aittir’ ayetini buna 6rnek verilebilir (Zerkesi, 2006, ss. 1096-1097).

Bakara 80. ayetin i¢ baglami, () harfi cerinin dayanma anlamina daha uygun
goriinmektedir. Yani iddia ettikleri seyi Allah’a dayandirma ve Allah’a karsi yalan uydurma
anlamindadir. Ayetin dilbilimsel yapisina bakildiginda ilk hitabin “dedikleri” ifadesine atifla
olusturuldugunu ve bu ifadenin, “ates bize sadece belirli bir stire dokunacak” cimlesindeki
inkar? yaplya dayandigini gérmekteyiz. Ancak unutulmamalidir ki inkari climle yapisi,
dogruluk ve yanlishk icermektedir (Sekkaki, 1987, ss. 166-167; Kazvini, 199343, ss. 59-62).
O halde Allah’in emri olan ikinci hitabin “de ki” ifadesinin vurguladigl husus dikkati
cekmektedir. Cunki bu emrin (de ki) ayetin devaminda gelmesi; Yahudilerin agikladig
durumu yanlislamakta, dogru olmadigini ifade etmekte ve mana su sekilde vurgu
kazanmaktadir: “Siz Allah’la bir ahit mi yaptiniz? Hayir, yapmadiniz. Yaptiysaniz Allah zaten
ahidini bozmaz. Yoksa siz, Allah hakkinda bilmediginiz seyleri mi séyliiyorsunuz?”

Ayette dikkat ¢eken bir diger husus, Gislubun sorgulayici yapida gelmesidir. ilk hitapta
bildirilen haberi sorgulamak icin getirilen soru ifadeleri, okuyucunun veya Kur'an’i
dinleyenin, Yahudilerin Allah’a dayandirdiklari iddiay! gergekten kabul edip etmeyecegini
distinmelerini saglar (Kazvini, 1993a, s. 56). Dikkati ¢ceken bir diger husus ise hitabin
Yahudilerin/muhatabin mantigina uygun bir sekilde ilerlemesidir. Sanki onlarin
iddialarinin  dogru oldugu kabul edilirse, Allah’in vaatlerini yerine getirecegi
distnulmektedir. Hitap sekli, bu mantik gercevesinde ilerlemekte ancak Yahudilerin
durusunu ve zihniyetini sorgulamaktadir. Son olarak (é%) baglaci, “Allah hakkinda
bilmediginiz seyleri mi séyliiyorsunuz” sorusunun iki olasi cevabi arasinda bir araci gérevi
Ustlenmektedir. (‘ﬁ) burada baglag olarak adlandirilir. Clnki (éi) baglaci énlindeki ve
arkasindaki unsurlardan herhangi birinden bagimsiz degildir. “Misavi” olarak adlandirilan
iki sey arasinda denge saglama anlami tasir (ibn Hisam, 1964, s. 40). Bu dogrultuda (éi) den
sonraki icerigin soruya cevap vermeye yénelik oldugu sdylenebilir. ibn Hisam’a (8.
761/1360) gore bu tiir bir sorunun cevabi “belirleme” ile verilir. Cinki bu, bir sey hakkinda
bir sorudur. Ornegin; “Senin yaninda Zeyd mi yoksa Amr mi var?” sorusuna cevap olarak
“Zeyd” veya “Amr” denilir. “Hayir” veya “Evet” denilmez (ibn Hisdm, 1964, s. 42).

Zemahseri (6. 538/1144) ayetteki (334s &l Calds &8) kisminin, hazfedilmis bir ifadeye
miteaalik oldugunu agiklamaktadir (Zemahseri, 2012, s. 81). Ebissuld Efendi (6.
982/1574) ise ayetteki bu kismin, 6ncesi ile irtibati olmayan itirazi bir cimle oldugunu dile
getirir (Eblssuld Efendi, t.y.a, ss. 121-122). Ayetteki (8348 <ul u.bg uls) “Allah ahdinden
dénmez” ifadesinin, onlarin olumlu cevabina bir tepki olarak geldigi ayetin i¢ baglamindan
anlagilmaktadir. Sanki “Evet, Allah’in bize bir vaadi var” dediklerine cevaben ifade
edilmistir. ilging olan, ayetin ikinci béliimiinde bu tiir bir cevaba yer verilmemesidir. Yani

sorunun sonucu veya cevabi ortaya konulmaz. Bunun nedeni ise Allah’in ahdi yerine
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getirecegine dair ifadesinin, onlarin olumlu cevabina tepki olarak verilmesidir diyebiliriz.
Onlara ayette soyle denildigi yorumlanabilir: “Eger Allah’la boyle bir sdzlesme yaptiysaniz,
Allah zaten séziinden dénmez”. Bu sebeple onlar, sart fiilin gergceklesmedigini idrak
ettiklerinde, cevaplari onlar igin utang verici olacak ve yalan soyledikleri ortaya
cikaracaktir. Ayette gegen ikinci soruda yer alan (éi)’den sonraki icerik iki nedenle cevapsiz
birakilmistir: ilki; Allah’a karsi bir sdzlesme yapmadiklari icin Allah hakkinda bilmedikleri
seyi O’na isnad ediyorlar. Diger bir nedeni de onlari, iki yalan arasinda sikistirmak igindir:
Ya Allah’la bir so6zlesme yaptiklari iddiasinin yalan oldugunu bilerek gercekleri kabul
ederler ya da Allah’la bir sdzlesme yapmadiklarini kabul ederek kasten Allah’a iftira atar
ve yalan isnat ederler. Bu iki cevap da onlarin yalanlarini ve iftiralarini ortaya koymaktadir.
Bu konudaki delil ise bir sonraki ayette ifade edilmektedir. Bu ayette: “Evet, kétiiliik yapan
ve glinahi onu kusatmis olan kimseler cehennem halkidir, onlar orada ebedri kalacaklardir”
(Bakara, 2:81) denilerek onlara azap mujdelenmektedir.

Sonug olarak (<¥! &) sibih cilimlesinin (693333) fiiline taalluk etmesinin nedeni, muhatabin
Allah’a yalan isnad ederek bir antlasma yaptigini iddia etmesi ve gergegin ifsa edilmesi
amaciyla yapilan teferruatl bir sorgulamanin sonucu olmasidir. Bu durumda odak nokta
ve vurgu burada toplandigi icin s6z konusu fiil, dncelik verilerek 6ne gikariimis ve harfi cer
ile lafzatullah ona taalluk ettirilmistir. Ayrica bu ayette Yahudilere yapilan uyaridaki
Uslupta, onlari bu bakis agisindan engeleme anlami da vardir. Nitekim ahiretle ile ilgili
konularda muhatabin séylenen séze inanmasi igin hitkmin Allah’a dayandiriimasi zorunlu
bir yaklagimdir (Ebussuld Efendi, t.y.a, ss. 121-122). Yahudiler de bu gergekten hareketle
yalan sozlerini Allah’a dayandirmislar ve muhataplarini inandirmak istemisledir. Ancak bu
yaklasim ilgili ayetlerde sorgulanmis ve bu ahdin olmadigl bu sorgulayici Uslupla ortaya
konulmustur.

2.1. Sibih Climlenin Muahhar Bir Fiile Taalluk Etmesi

Arapga’da climlenin 6ge diziminde bilingli olarak yapilan yer degisikligi yani takdim ve
tehirin ciimlenin anlamina etki edecegi ifade edilmektedir (Clrcani, 2016, ss. 106-107).
Ancak mefdlin faile ya da fiile takdiminde bunun hangi gerekgeden dolayi oldugunun
aciklanmasi gerekmektedir (Ciircani, 2016, ss. 104-105). Ciircani’ye (6. 471/1078-79) gore
mefllin kendi konumunda ifade etmedigi bir anlami, takdim edildiginde ortaya ¢ikiyorsa
bunun her climle ve yapida gecerli olmasi gerekmektedir. Ona gore; 6gelerin takdim ve
tehirinin bazi durumlarda 6zel anlam tasidigi bazi durumlarda ise herhangi bir anlam ifade
etmedigi iddiasi ve bunun sadece kafiye veya fonetik yapiyi tutturma amaciyla oldugunu
dile getirmek dogru bir yaklasim degildir (Clircani, 2016, ss. 106-107). Bu sebeple
Clircant’ye gore car-mecrar takdim edildiginde sarih mefdllerin cimleye kattigi anlam gibi
o da tahsis anlami katmaktadir Sekkaki (6. 626/1229) de Circani gibi mefaliin takdim
edildiginde tahsis anlami ifade ettigini kabul etmektedir. Ona gore, takdim edilen mefal
climleye nasil tahsis anlami katiyorsa, takdim edilen ve sibih climle olan car-mecrdr da
climleye tahsis anlami katar (Sekkaki, 1987, ss. 233-235). Nihaf olarak sibih ciimle olan car-
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mecr(run; tahsis, tahdid veya tebyin ifade eden bir kayit oldugu belirtiimektedir (Kagar,
2007, s. 221).

Ornek verecegimiz ilk ayet, Al-i imran sdresi 122. ayettir. Bu ayette Cenab-1 Allah ( 4l J&3
ugjvaydl ‘,1531519) “Mii'minler ancak Allah'a tevekkiil etsinler!” buyurmaktadir. ikinci olarak
Maide slresi 23. ayette de (gyuogi p3-«5d 15:5533 <l JE3...) “Eger miiminler iseniz ancak
Allah’a tevekkiil edin.” buyrulmaktadir. ilk érnege gelince, “Mii'minler ancak Allah'a
tevekkiil etsinler.” ayetinde karsilastigimiz belirgin edebi unsur, iman edenlerin sadece
Allah’a givenmeleri gerektigine olan vurgudur. Ayette Allah lafzi, sibih cimlenin icerisinde
yer almaktadir. Clinkl ayet, ciimle yapisinda Allah’in ismini belirtirken geriye dénik bir
zamir kullanmaz. Ornegin (Ggwsell Seiuld aues) seklinde degil de ayet ( Ssiald it &3
03;.03.33!) seklinde ifade edilmistir (Taberi, 1994a, s. 321). Ayette ayrica Allah’in zamirle
degil de ismen bizzat zikredilmesi Allah’in ulGhiyetine olan vurgunun yaninda bereket ve
umut vesilesinin hatirlanmasi gerektigini de ifade etmektedir (Ebtssuld Efendi, t.y.b, ss.
79-80).

Bu ayette sibih ciimlede Allah’in isminin acik¢a kullanilmasinin iki temel sebebi vardir: ilk
olarak, bu ayet hangi nedenle olursa olsun sonunda (bgieiﬁl g,sjl:ls A Je3) ifadesiyle
genel bir baglama yerlestirilmistir. Dolayisiyla ayetin anlami, o dénemde yasayan ve
sonraki zamanlarda inananlarin hepsine yoneliktir. Bu sebeple Allah’in isminin agik¢a
kullanilmasi, onun isminin muhatap Uzerindeki etkisinden dolayi gereklidir. ikincisi ise
tevekkil meselesidir ki bu durum basli basina tam bir iman gerektirmektedir. Zira Allah’a
tam bir iman ile baglan(a)mayanlar, Allah’a hakkiyla glivenmenin huzuruna ulasamazlar.
Dolayisiyla Allah’in isminin agik¢a kullaniimasi; imani zayif olanlari uyarmanin ve imani
glcll olanlari daha fazla glivende hissettirmek igin etkili bir Gsluptur. Bu iki temel sebep
Ozelinde mananin genele hitap etmesinin yaninda tevekkiliin sadece Allah’a yapilacaginin
da vurgusu vardir. Bu yaklagim Maide slresi 23. ayeti (u}:ﬁy" pbsu‘ |35319 <l JE3...) “Eger
miiminler iseniz ancak Allah’a tevekkiil edin.” icin de gegerlidir. Bu ayetteki hitap, baglami
itibariyle Hz. Musa’nin topluluguna yoneliktir. Dolayisiyla ayetin tefsiri anlami “Eger
mi'min iseniz Allah’a glivenin ve aksi takdirde tam bir iman seviyesine ulasamazsiniz.”
seklindedir. Bu hitap sekli ve sibih cimlenin takdimi, ayete muhatap olan Yahudilerin
inkarlari ve gergcek imanin yiikiimliliklerinden kagmalariyla dogrudan ilintili bir durumdur.
Clinkii sibih climlenin takdimi ile ortaya ¢ikan anlamda, mana tahsise ugramakta ve (&)
harfi ceri ile glivenmenin ve dayanmanin sadece Allah’a olmasi gerektigi
vurgulanmaktadir.

Bu ayetlerde tevekkiil eden ve tevekkil edilen arasindaki iliskinin de dusliniimesi
gerekmektedir. inanan her insanin diinya hayatinda tevekkiile ihtiyaci vardir ve her insan,
tevekkiil ettigi seye gore degisir. inanmayanlar, yalnizca sebeplere ve insanlara giivenirler.
Bazilariise kendi bilgisine, aklina, zekasina ve diger seylere glivenir. Bu nedenle tevekkiliin
gerceklestigi nokta, insanlar arasinda degisse de tevekkiliin kendisi insanlar arasinda
degismez. Ayetteki sibih cimlenin takdimi ile ortaya ¢ikan mananin tahsisinde miiminlerin
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yalnizca Allah’a tevekkiil etmeleri vurgulanmakta ve diger seylerden bu konuda uzak
durulmasi gerektigi 6ne ¢ikmaktadir. Clinkli miminler baska bir seye glivenemezler. Bu
nedenle de ayetlerde Allah’a tevekkil etmeye vurgu yapilarak (41\‘ J&) ifadesini takdim
edilmis ve lafzatullah sibih ciimle icerisinde zikredilerek tevekkiliin kime yapilacagi (&)
harfi ceri ile Allah’a tahsis edilerek dikkat ¢ekilmistir.

2.2. Mukaddem Fiile Taalluk Etme ile Hal Arasinda Sibih Ciimle

Arapga’da cimle yapisinin girift olmasi sebebiyle bazen atiflar, zamirlerin mercii, taalluk
gibi konular farkl sekilde degerlendirilebilmekte ve bu sebeple climlelere farkh anlamlar
verilebilmektedir. Climlenin genel yapisi itibariyle burada sibih ciimlenin hal mi yoksa
mukaddem bir fiile mi taalluk ettigi meselesi tGizerlinde duracagiz. Konuya dair 6rnek olarak
ele alacagimiz ayetlerdeki climle yapilarinda sibih climlenin konumunda farkhhiga dikkat
cekilecektir.

ilk ayet ((ad Lodall 928 &e I35 2155) (Kasas, 28:20), ikinci ayet ise ( Lauadl a8l i 253
& J35) (Yasin, 36:20) ayetidir. Zemahseri, Kasas sGresi 20. ayetteki (&&3) ifadesinin
(J%3) kelimesinin sifati konumunda takdiren merfu olabilecegini dile getirir. Ya da ( @a§| KY)
@wl) lafziyla tahsislesmis nekre olmasi sebebiyle ((&ad) fiilinin (J23) kelimesinin hali
olabileceginiifade eder. Ancak (E\:'«g-:\iaj| g\a5| &) ifadesinin dogrudan () fiiline baglanmasi
durumunda hal olamayacagini kabul eder (Zemahseri, 2012, s. 981). Ancak, (@aﬁ Ry
4-«3-\AJ|) sibih ciimlesinin (¢\%) fiili ile zamana taalluk ettirilerek kullaniimasi durumunda,
((2&3) climlesi (J23) kelimesinin sifati konumunu alir (Zemahseri, 2012, s. 981; Ebu Hayyan
2001a, s. 106; ibn Astr, 1984b, s. 96). Dilbilimciler de genellikle Zamahseri'nin (&3)
fiilinin (J25) kelimesinin sifati oldugu yoniindeki gériisiinii kabul etmektedirler (Dervis,

19923, s. 296; Salih, t.y.a, ss. 377-378).

Yukarida ele aldigimiz iki ayetteki dizimi karsilastirdigimizda bu ayetler igin Nehhas (6.
338/950); zarflarin cimle sonunda olmasi gerektigini ancak bu sekilde takdim edilmesinin
mecaz oldugunu dile getirir (Nehhas, 2008, s. 817). Eb( Hayyan’a (6. 745/1344) gore ( &
Lol @bﬁ) sibih climlesinin Yasin slresinde tekaddim ile Kasas sGresinde ise taahhur ile
gelmesi, belagattaki tefenniin sanati sebebiyledir. ibn Astrr (6. 1973) ise (a3l kelimesinin,
anlam bakimindan maddi bir nesneye génderme yapan bir tamlama iginde bulunan bir
sifat oldugunu belirtir. Ona gore (@aﬁi) kelimesi, (4ade) kelimesinin belirli bir ydnini
belirterek (dudell Jazi o) takdirindedir. Bu da manayi; “sehrin disindan gelen bir kisi”
seklinde anlamamiza neden olur ki bu da zorlama bir ¢ikarim icerir (ibn Asr, 1984c, s.
365).

Yukaridaki goris farkliliklari altinda ilk problemimiz (5"\3.3-).33| @aél &) sibih ciimlesinin iki
ayri sGrede farkl yerlerde bulunmasi sebebiyle climle igindeki konumunun ne oldugudur.
Bu konuda, miifessirler ve dilciler Kasas siresinin 20. ayetteki (&odall o281 &e) sibih

ciimlesini iki farkl sekilde irab etmislerdir: ilkine gére (J3) kelimesinin sifati, ikincisine
gdreyse (sl>) fiilinin zamanina miitaallik bir sibih ciimledir. Ancak Yasin SGresi’ndeki ( &
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%23-\3-“ @4:9‘) sibih cimlesi, dilbilimcilere gére sadece (s) fiilinin zamanina mutaalik sibih
climledir. Ancak dil bilgisi kurallarina gore sifat, nekre olan mevsuftan énce gelirse hal'e
doénisir (Sibeveyhi, 1988a, ss. 122-123). Bizim kanaatimize gore buradaki sibih climle
yapisi (k) fiilinin zamaniyla ilgili (yani kisi sehrin en uzak noktasindan gelmisti) veya (J=3)
kelimesinin hal’i olup nasp konumundadir. ikinci problemimiz ise iki ayette de sibih
climlenin ayni anlami tasidigini sdylemektir.

Ebu Hayyan’a gore (§3-39.le @a§| &) sibih climlesi, belagattaki tefenniin sanatinin geregi
olarak da ele alinabilir. Bu durumda Kasas sdresindeki ayette (5113.:\33! @asl &) sibih climlesi,
(J=3) kelimesinin sifati olarak nitelemesi yani kisinin sehrin en uzak noktasinda oturan biri
olma ihtimalini ortaya cikarmaktadir. Ancak gelisin sehrin en uzak noktasindan olup
olmadigi ise belirsizdir. Sonugta (J=3) kelimesinin sifat olarak nitelenmesi durumunda,
kisinin sehrin (Misir'in) merkezinden geldigini ve olayin Misir'in merkezinde gerceklestigini
gostermektedir. Ancak yine de kisinin sehrin en uzak noktasindan geldigi konusu tam
olarak belirsizdir.

Kasas ve Yasin sdrelerinin 20. ayetlerinde (&uwl ,_905‘ &e) formuyla gegen sibih climleler
incelendiginde; bu yapiya gore, kisi sehrin en uzak noktasindan gelmis olabilecegi gibi
Misir'in merkezinden gelmis de olabilir. Kasas stresindeki adam Misir'in merkezinden
gelmisse bu durumda; Firavun’un ve halkinin yasadigi, Firavun’un ve adamlarinin yetkisi
olan bir yerde olay ger¢eklesmistir. Bu yoruma gore, kisinin sehrin en uzak noktasindan
gelmis olmasi pek olasi degildir. Ancak, Misir'in merkezinden gelmis olmasi, kisinin Hz.
Musa’nin davetinin basladigl yerden geldigi anlamina da gelmez. Clinkii Hz. Musa’nin
daveti Misir'in merkezinde degil, Firavun'un ve halkinin yasadigi Misir'in merkezinden
uzak bir yerde baslamistir. Ancak iki ayri ayetteki adamin gelisi arasinda bir fark
bulunmaktadir: Yasin s(resindeki adamin gelisi zahmetli bir gelisi ifade ederken, Kasas
shresindeki adamin gelisi ise zahmetli bir gelis degildir. Bu farklilik, her iki adamin da
durumlarindaki farkhhktan kaynaklanmaktadir. Yine Yasin s(iresindeki adamin durumu,
iman ve inkar ile ilgiliyken Kasas s(resindeki adamin durumu ise nasihatle ilgilidir. Zira
Yasin sGresindeki adamin durumu, inkar edenlerle karsi karsiya gelmesinden dolayi tehlike
icerirken Kasas sUresindeki adamin durumu ise tehlike icermemektedir. Yasin sGresindeki
adamin hayatinin tehlikede olmasi muhtemeldir ve bu gergeklesmistir. (Yasin, 36:26)
Ancak Kasas s(resindeki adamin hayati tehlike altinda degildir. Clinkii onun rolii, Hz.
Musa’ya bilgi vermek ve ardindan sessizce ayrilmaktir. Bu yaklasim ibn Astr'un iki ayet
arasindaki dengeyi saglarken ortaya koydugu yaklasimdir. ibn AsQr, Kasas sQresindeki
(=0 ae.wn @aﬁ & U= £153) sibih cimlesinin, olmasi gereken gramer siralamasina gére
geldigini dile getirmekte ve Nehhas’in da bu sonuca ulastigl gériilmektedir (ibn As(r,
1984c, s. 366).

Burada dikkat gekmek istedigimiz durum ise (&) fiilinin hal konumunda olma ihtimalinin
de oldugudur. Bunun nedenleri ise sunlardir: ilk olarak sibih ciimle olan car-mecriirun ( ;e
Louadl o28), (J25) kelimesini tahsislesmis nekre yapmasi sebebiyle (@ad) fiilinin (J33)
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kelimesinin hali olabilecegidir. Nitekim Zemahseri de bunu dile getirir (Zemahseri, 2012,
s. 981). ikincisi ise sahibu’l-halin marife olma zorunlulugu olmadigi icin, bazen nekre
gelebilmesidir (Sibeveyhi, 1988a, ss. 122-123). Bu goriis, Ebu Hayyan gibi dil bilginleri
tarafindan da kabul edilmistir (Ebu Hayyan, 20014, s. 106). Son olarak da bir sifatin stirekli
olmasiyla bir durumun degisken ve gegici olmasi arasindaki fark géz éniine alindiginda,
(@) fiilinin anlaminin bu adam igin kalici olmadigi, sadece anlik durumunu ifade ettigi
ve bu nedenle adamin durumunun, kelimenin konumunu belirleyecegi de anlasiimaktadir.
Sonug olarak Kasas ve Yasin sdrelerinin 20. ayetindeki sibih climlenin (5“&13.:\331 @aél &),
baglamla iliskilendirerek irabi konumlarinin farkini belirlemeye ¢alistigimiz noktada sibih
cimlesinin hal konumunda bulunmasinin muhtemel oldugu ve ayetteki baglamlarin da
buna delalet ettigi goriilmektedir.

Sonugta Kasas ve Yasin sQrelerinin 20. ayetlerinde (Eﬁg,\.’«jl @a."‘)l &») seklinde yer alan sibih
climleleri, baglamla iliskilendirdigimiz zaman irabif konumlarinin farklilasabilecegini
goruyoruz. Nitekim sibih climlenin hal konumunda bulunmasinin muhtemel olusu ve
ayetlerdeki baglamlarin da delaleti buna isaret etmektedir.

Sonug

Arap dilindeki sibih ctimleler, dilin estetik ve edebi yénini gliclendiren énemli bir
unsurdur. Bu ctimleler; anlami derinlestirmekte, ifadeyi gi¢lendirmekte ve metni daha
anlasilir hale getirmektedir. UslGbu’l-Kur’an agisindan sibih ciimleler, Kur’an’in derinlikli
manalarini anlamak ve dogru manay! takdir etmek igin dnemli bir unsurdur. Bu climleler;
okuyucunun derinlemesine dislinmesini saglamak igin etkili bir ara¢ olmakla birlikte
Allah’in birligi, kudreti, hikmeti ve diger 6nemli kavramlar hakkinda derinlemesine
disinmeyi tesvik eder. Ayetlerdeki sibih climleler, Kur’an’in edebi 6zelliklerinden olup
okuyucunun manevi anlamda etkilenmesine de yardimci olur.

Dilbilimsel ve lugavi agiklamalarin yer aldigi tefsirler ile Kur’an’in i‘cazina yonelik yazilan
eserlerde konuya dair ayrintilarin daha genis alindigini gérmekteyiz. Bu sebeple
arastirmamizda dilbilimsel yoni 6ne ¢ikan tefsirlerin yaninda Circani ve Sekkakf gibi Arap
dilinin 6nde gelen alimlerinden ve eserlerinden de istifade ettik. Hem miifessirlerin hem
de dil alimlerinin ifadeleriyle ayetlerdeki sibih climlelerin irabtaki konumuna gére manaya
etki ettigi bir gergektir. Clnki sibih ciimlenin irdb agisindan diger 6gelerle olusturdugu
iliski, sonug olarak metnin manasinda ortaya gikmaktadir. Ornek ayetlerle agikladigimiz bu
durum; climle igerisinde kapaliligin giderilmesi, eksik mananin tamamlanmasi veya
mananin tahsisine etkisi gibi hususlarda énemli rol oynamaktadir. Bu manalar da 6zellikle
ayetlerin tefsirinde ortaya ¢ikmakta ve mifessirlerin farkli goriislere yonelmesinde énemli
bir etkisinin oldugunu ortaya koymaktadir.

Ornek ayetlerde inceledigimiz sibih ciimle yapilarinin takdim ve tehirinde, harfi cer ile
kullanimlarinda, taalluk ettigi lafzin konumunda ayetlerde farkh anlamlara tekabdl ettigini
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gérmekteyiz. Sinirli ve belirli ayetle ele aldigimiz bu konunun daha genis agidan ele
alinmasi doktora tezini doldurabilecek bir ¢calismada karsilik bulmasi muhtemeldir.

Sonug olarak bu ¢alisma; Kur’an’in hitap eden ve edilen agisindan Usl{bunu ve durumunu,
kelime segimini ve cimle yapilarini uygun hale getirme konusunda nasil etkili oldugunu
ortaya koymaktadir. Bu da sibih cimlenin, takdim veya tehir sebebiyle ayetlerin
manasinda etkili oldugu gibi mitaallakinin fiil veya isim olmasiyla da dogrudan ilintili
oldugunu ortaya koymaktadir. Calisma, dilbilgisinin ve anlamin birbirine hassas bir sekilde
bagli oldugunu goéstermekte ve tefsirlerdeki izlerini ortaya koymaktadir.

Kaynakg¢a

AlGsi, Ebii’l-Meali Abdillah b. Mahm{id. (t.y.a). Rihu’l-me‘ani fi tefsiri’l-Kur'dn ve’s-seb i’l-
meséni (C. 21). Beyrut: Daru ihyai’t-Tiirasil-Arabi.

A‘sa, Eb( Basir Meym(n b. Kays b. Cendel el-Bekri. (t.y.). ed-Divan. Muhammed Hiseyin
(Serh). Kahire: Mektebetul-Adab.

Bikai, Ebi’l-Hasen Omer b. Hasen. (t.y.a). Nazmii’d-diirer fi tendsiibi’l-Gyét ve’s-siiver (C.
15). Kahire: Daril-Kitabil- islamf.

Cami, A. (2020). Tefsiru Molla Cdmi. Yazma Eserler Kurumu Baskanligi Yayinlari.

Ciircani, Abdulkahir. (2016). Deldilu’l-i‘cdz. Osman Giman (cev.). istanbul: Litera
Yayincihk.

Clircani, Muhammed b. Ali. (2004). Mu’cemu’t-ta’rifdt. Muhammed Siddik el-Minsavi
(thk.). Kahire: Daru’l-Fazilet.

Cogenli, Sadi. (2014). Nahiv. istanbul: Cantas Yayinlari.
Cortli, Mustafa Meral. (2015). Arapga Dilbilgisi Nahiv, istanbul: IFAV Yayinlari.
Demircan, A. (2021). Kur’én’i Niizul D6nemiyle Okumak. Ankara: Ankara Okulu Yayinlari.

Dervis, Muhiyiddin. (1992a). /‘rdbii’l-Kur’dni’l-Kerim ve beyéniih (C. 7). Beyrut: Daru’l-
irsad.
Ebu ‘Ode, ‘Ode Halil. (1985). et-Tatavvuru’d-deldliyye beyne liigati’l-Kur’Gni’l-Kerim

dirdsetun delélyyetun mukdrana. Urdiin: Mektebetii’|l-Menér.

Ebu Hayydn, Muhammed b. Yusuf el-Endelusi. (2001a). el-Bahru’l-Muhit (C. 7). Adil
Ahmet, Abdulmevcud vd. (thk.). Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-iimiyye.

Eblssu(d Efendi. (t.y.a). irsddi’l-‘akli’s-selim ilé mezdya’l-Kitdbi’l-Kerim (C. 8). Beyrut:
Daru ihyai’-Tirasi’l-Arabf.

Ebiissulid Efendi. (t.y.b). irsddii’l-‘akli’s-selim ilé6 mezdya’l-Kitdbi’l-Kerim (C. 2). Beyrut:
Daru ihyai’-Tirasi’l-Arabf.

285



Turkiye Din Egitimi Aragtirmalari Dergisi
Turkish Journal of Religious Education Studies

Halil b. Ahmed. (2005). Kitdbii’l-‘ayn. Beyrut: Daru ihyai’t-Tiirasi’l-Arabf.
Hasan, A. (t.y.a.). en-Nahvu’l-véfi (C. 2). Misir: Daru’l-Mearif.

ibn AsGr, Muhammed et-Tahir. (1984a). et-Tahrir ve’t-Tenvir (C. 21). Tunus: ed-Daru’t-
Tunisiyye.

ibn Asiir, Muhammed et-Tahir. (1984b). et-Tahrir ve’t-Tenvir (C. 20). Tunus: ed-Daru’t-
Tunisiyye.

ibn Astr, Muhammed et-Tahir. (1984c). et-Tahrir ve’t-Tenvir (C. 22). Tunus: ed-Daru’t-
Tunisiyye.

ibn Hisam el-Ensari. (1964). Mudni’l-lebib. Dimask: Daru’l-Fikr.
ibn Hisam el-Ensari. (2010). Serhu katru’n-nedé ve belli’s-sadd. Dimask: Daru ibn Kesir.

ibn Ya’ls, EbiYl-Beka ibn Muhammed. (t.y.a.). Serhu’l-mufassal li’z-Zemahseri (C. 1),
Kahire: Mektebetl’l-Tevfikiyye.

ibnii's-Serrac. (1999a). el-Usul fi'n-nahv (C. 1). El-Huseyn el-Fetli (nsr.). Beyrut:
Miessesetii'r-Risale.

isfahani, Ragib. (2014). el-Miifreddtii elfazi’l-Kur’dn. Beyrut: Daru’l-Kalem.

Kacar, Halil ibrahim. (2007). Arap Dilinde Devrik Ciimlelerin Gramer ve Semantik Boyutu.
istanbul: Ocak Yayinlari.

Kazvini, Eb(’I-Meali Celaliiddin el-Hatib Muhammed b. Abdirrahman b. Omer b. Ahmed.
(1993a). el-izéh (C. 1). Muhammed Abdiil-Munim Haféci (thk.). Beyrut: Daru’l-
Cebel.

Maturidi, Eb0 Mans(r Muhammed b. Muhammed b. Mahm{d.(2005a) Te'vilgti ehli’s-
stinne (C. 1). Mecdi Baslim (thk.). Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye.

Maverdi, Ebl’l-Hasen Ali b. Muhammed b. Habib. (t.y.a.). en-Niiket ve’l-‘uyiin (C. 1).
Beyrut: Daru’l-Kitiibi’l-ilmiyye.

Nabiga es-Seybani. (1932). ed-Divdn. Kahire: Matbaat Daril-Kutubil-Masriyye.
Nabiga ez-Ziibyani. (1992). ed-Divdn. ‘Alil-Har(t (thk.). Bagdat: EI-Mektebetil-Vataniyye,

Nehhas, Eb( Ca‘fer Ahmed b. Muhammed b. ismail. (2008). i‘rdbii’l-Kur'dn. Halidil- Ali
(thk.). Beyrut: Daru’l-Marife.

Nesefi, Ebl’l-Berekat. (2013a). Meddrikii’t-tenzil ve hakdiku’t-tevil. (C. 1). Dimask: Daru
ibn Kesir,

Ozdogan, M. A. (2007). Arapcada sibh ciimle ve fonksiyonlari. Kahramanmaras Sitgii
imam Universitesi ilahiyat Fakiltesi Dergisi. 5(9), 97-122.

286



Yildirim, Kur’an’in dogru anlasiimasinda énemli bir faktor: Sibih

Paksu, Omer Faruk. (2017a). Arap Dilinin Temel Kdideleri (C. 1). Kahramanmaras: Kalkan
Matbaacilik.

Razi, Fahreddin. (1981a). Mefdtihu’l-§ayb (C. 1). Beyrut: Daru’|-Kiitiibi’l-iimiyye.
Salih, Behcet. (t.y.a). el-i'rébii’l-mufassal li Kitabi’llahi’l-murattel (C. 8). Daru’l-Fikr.

Sekkaki, EbG Ya‘kab. (1987). Miftdhu’l-‘uldm. Abdilhamid Hindavi (thk.). Beyrut: Daru’l-
Kutubi’l-‘Iimiyye.

Stbeveyhi, Eb(d Bisr Amr b. Osman b. Kanber. (1988a). el-Kitdb (C. 2). Abdisselam
Muhammed Har{n el-Hanci (thk.). Kahire: Mektebet’l-Hanci.

Taberi, Ebl Ca‘fer Muhammed b. Cerir. (1994a). Cdmi‘u’l-beydn ‘an te'vili Gyi’l-Kur’dn (C.
2). Besar Avvad (thk.). Beyrut: Miiessesetl’r-Risale.

Tarafe b. Abd, Sufyan. (2000). ed-Divdn. Duriyye el-Hatib ve Litfi es-Sakkal (thk.). Beyrut:
el-Muesseseti’l-‘Arabiyye.

Ulugol, F. (2019). Arap Dili Gramerinde Sibh-i Climle Ve Taalluk. Bilimname, 2019(37), 477-
508. https://doi.org/10.28949/bilimname.488644

Uzun, Tacettin. (2005). Anlatimli Arap¢a. ismail Hakki Sezer (ed.). Konya: Sebat Ofset.

Vahidi, Ebl’l-Hasen Ali b. Ahmed b. Muhammed en-Nisabari. ( 1991). Esbdbii’n-niizdl.
Kemal besylni Zeglal (thk.). Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-ilmiyye.

Zemahseri, Ebi’l-Kasim Mahm{d b. Omer b. Muhammed el-Harizmi. (2012). el-Kessdf ‘an
hakéd’iki gavémizi‘t-tenzil ve ‘uyiini’l-ek@vil fi viicGhi’t-te’vil. Beyrut: Daru ibn
Hazm.

Zerkesi, Bedreddin. (2006). el-Burhdn fi uldmi’l-Kur’dn. Kahire: Daru’l-Hadis.

Zurkani, M. Abdulazim. (2013a). Menahilii’l-irfan (C. 2). Beyrut: Daru’|-Kiitiibi’l-ilmiyye.

287



Turkiye Din Egitimi Aragtirmalari Dergisi
Turkish Journal of Religious Education Studies

TUDEAR

TURKIVE DIN EGITIMI ARASTIRMALARI

An Important Factor in the Accurate Understanding of the Qur’an: Sibh

Akif Yildirnm

Extended Abstract

In Arabic, sentence structure is divided into two categories: nominal and verbal sentences.
Some sources also consider adverbial and conditional sentences as additional types of
sentence structures. The usage of a different sentence structure known as the adverbial
sentence indicates the semi-sentence. The term "semi-sentence" is a compound of the
word "shibh," which means similar or equivalent, and the word "sentence." In
terminology, it is defined as "a compound consisting of two words where one is attributed
to the other regardless of expressing a complete meaning." Another meaning of "semi-
sentence" is a phrase that resembles a sentence, used for prepositions and adverbs. In
linguistic works, the semi-sentence is usually discussed within the context of adverbs and
prepositional phrases, although some sources address it as an independent topic.

This study aims to demonstrate the importance of semi-sentences and their positions
within sentences in the Quran, considering the context of Quranic discourse and the
situation of the audience, and how this importance affects meaning through examples.
During this research, the context of the verse containing the semi-sentence and its
grammatical position will be considered. This topic, which is a field of linguistic and
philological research in our tafsir literature, is also a derivative of the Quranic style
(uslubu’l-Qur’an). Because the Quranic style not only expresses the method followed in
word arrangement and word choice but also reveals the unique narrative style of the
Quran. The semi-sentence is important in terms of style because it adds richness to
interpretive words, increases the possibility of indication between verses, is associated
with the preceding or following element, whether nominal or verbal, and is frequently
used in the composition of the Quran.

This study presents an unprecedented examination of the impact of semi-sentences on
Quranic interpretation within tafsirs. The study first addresses the arrival of the semi-
sentence in the position of predicate and prefixed predicate, and then examines the
attachment of the verb to the semi-sentence. Due to the semi-sentence coming in various
positions within the sentence and this requiring a more extensive study, we have limited
our topic in this way. Additionally, tafsirs have been reviewed in light of relevant

288



Yildirim, Kur’an’in dogru anlasiimasinda énemli bir faktor: Sibih

interpretations and approaches, and the interpretations of exegetes specific to the semi-
sentence have been evaluated.

1. The Semi-Sentence

In grammar books, it is stated that the predicate in a nominal sentence can be a single
word, a nominal sentence, a verbal sentence, a conditional sentence, and also a semi-
sentence. When the semi-sentence is in the position of the predicate of the subject, it
appears in two ways. The first is the true adverbial sentence, and the second is the
metaphorical adverbial sentence. The metaphorical adverbial sentence includes all semi-
sentences made with prepositional phrases. This use of the semi-sentence in Arabic is
generally accepted and is expressed in the same way in the pre-Islamic era.

The structure of the semi-sentence, which we encounter in the first sentence of the Quran
according to the arrangement of the Mushaf, comes in the position of the predicate in the
nominal sentence. This structure, which comes after the basmala in Surah Al-Fatiha, is in
the form of "al-hamdu lillahi." Hamd means to praise and commend Allah with sublime
attributes and also to recognize beauties and accept blessings. The meaning of praise in
the word hamd is known to have been used by Arabs before Islam.

Five Surahs in the Quran (Al-Fatiha, Al-An'am, Al-Kahf, Saba', and Fatir) begin with the
words "al-hamdu lillahi." In these Surahs, Allah is praised for His unique creative power
and superior qualities, or the servants are commanded to praise Allah. It is emphasized by
the exegetes that the hamd in these verses should be with intrinsic attributes. The phrase
"al-hamdu lillahi" appears sometimes at the beginning of the Surahs, sometimes in the
middle of a verse (Al-A'raf 7/43), and sometimes at the end. However, it is noted that the
arrangement of words in the verses is generally determined by the context. Because the
context of the verses that start with the phrase "al-hamdu lillahi" differs from those that
come as "fa lillahi’l-hamdu." The context of the verses that start with "al-hamdu lillahi"
focuses on the unique creative power of Allah, His superior qualities, knowledge, power,
and might, and through this emphasis, it is understood that Allah is the sole owner of
divinity and lordship. Therefore, the meaning revealed by the form of expression in the
words is a matter that must be known by the praiser.

Ultimately, we see that the word hamd in Surah Al-Fatiha comes as the subject, and the
semi-sentence as the predicate. With this structure in the verse after the basmala in the
first Surah of the Quran, the servant is commanded to combine gratitude, thankfulness,
and praise for the Creator. Additionally, if we accept that the preposition lam in this
phrase implies obligation, the praise must be exclusively dedicated to Allah. The coming
of the word hamd as the subject first establishes the concept in the mind and then clearly
states that this meaning will be exclusively attributed to Allah. The advance of the semi-
sentence as a predicate in the nominal sentence also indicates its impact on the meaning.
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2. The Verb Being Attached to the Semi-Sentence

The structure of the semi-sentence formed by adverbs and prepositional phrases is
directly related to the subject of attachment. Since the semi-sentences express the
occurrence of the verb in a place or time, they require a verb. Due to the weakness of
some verbs, they reach the noun through prepositions. These prepositions are
intermediaries that convey the meaning and effect of the verb to the noun. Therefore, it
is essential that semi-sentences have a relation to a verb.

Due to the complex nature of sentence structure in Arabic, sometimes subjects like
references, the antecedent of pronouns, and attachment are evaluated differently,
leading to different interpretations of sentences. For example, when examining the semi-
sentences in verses 20 of Surahs Al-Qasas and Ya-Sin in the form of "min aksa’l-medineti,"
according to this structure, the person may have come from the farthest point of the city
or from the center of Egypt. If the person in Surah Al-Qasas came from the center of Egypt,
then the event took place in a place where Pharaoh and his people lived and where
Pharaoh and his officials had authority. According to this interpretation, it is not very likely
that the person came from the farthest point of the city. However, coming from the center
of Egypt does not mean that the person came from the place where the mission of Moses
started. Because the mission of Moses did not start in the center of Egypt but in a place
far from the center where Pharaoh and his people lived. However, there is a difference
between the arrival of the man in the two verses: the arrival of the man in Surah Ya-Sin
implies a strenuous arrival, while the arrival of the man in Surah Al-Qasas is not strenuous.
This difference is due to the different situations of the two men. Again, the situation of
the man in Surah Ya-Sin is related to faith and disbelief, while the situation of the man in
Surah Al-Qasas is related to advice. Since the situation of the man in Surah Ya-Sin involves
confrontation with disbelievers, it is dangerous, whereas the situation of the man in Surah
Al-Qasas is not dangerous. The life of the man in Surah Ya-Sin is likely to be in danger, and
it did indeed happen. However, the life of the man in Surah Al-Qasas is not in danger
because his role is to inform Moses and then quietly leave.

Ultimately, when we relate the semi-sentences "min aksa’l-medineti" in verses 20 of the
Surahs Al-Qasas and Ya-Sin to their contexts, we see that their grammatical positions can
differ. Indeed, the possibility that the semi-sentence is in the circumstantial accusative
position and the indications of the contexts in the verses point to this.

Conclusion

In the tafsirs that include linguistic and philological explanations and the works written on
the i'jaz (miraculous nature) of the Quran, we see that the details are more
comprehensively addressed. Therefore, in our research, besides the tafsirs with a
linguistic focus, we also benefited from the works of prominent scholars of the Arabic
language like Jurjani and Sakkaki. It is a fact that both the statements of exegetes and
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language scholars indicate that the semi-sentences in the verses affect the meaning
according to their grammatical positions. Because the relationship that the semi-sentence
forms with other elements in terms of grammar ultimately appears in the meaning of the
text. This situation, which we explained with example verses, plays an important role in
eliminating ambiguity in the sentence, completing the incomplete meaning, or affecting
the specification of the meaning. These meanings especially emerge in the interpretation
of the verses and significantly influence the exegetes' inclination towards different views.

In the examples we examined, we see that the advance and delay of the semi-sentence
structures, their usage with prepositions, and the position of the word to which they are
related correspond to different meanings in the verses. The topic we addressed with
limited and specific verses is likely to be addressed in a more extensive study that could
fill a doctoral thesis.

In conclusion, this study demonstrates how the Quran's style, in terms of addressing and
being addressed, is effective in making the word choice and sentence structures suitable
for the situation. This shows that the semi-sentence is directly related to whether its
antecedent is a verb or a noun, as well as its advance or delay affecting the meaning of
the verses. The study shows the delicate interconnection between grammar and meaning
and reveals its traces in the tafsirs.
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Oz

Seyyid Ahmet Arvasi, Cumhuriyet Donemi’nde yetisen 6nemli mutefekkirlerden biridir.
Egitim, siyaset, felsefe, psikoloji, sosyoloji ve din alanlarinda 6nemli eserleri olan biyik
bir fikir adamidir. Calismanin temel amaci, ¢ok yonlu bir kisilige sahip olan Arvasi’'nin
psikoloji ve din psikolojisi ile ilgili gérislerinden yola ¢ikarak iman psikolojisi ve insan
psikolojisine dair duslncelerini analiz etmektir. Bu ¢alisma nitel arastirma
yéntemlerinden dokiman analizi metodu kullanilarak gergeklestirilmistir. Calismada
Seyyid Ahmet Arvasi’'nin eserlerinde insan psikolojisi ve iman konusu din psikolojisi
bakis agisiyla ele alinip incelenmistir. Elde edilen sonuglara gore Seyyid Ahmet
Arvasi’'nin insan psikolojisini ele alirken iman ve deger olgularn temelinde konuyu
tartistigl tespit edilmistir. insan psikolojisi ile ilgili analizler yaparken ahlaki temel
almistir. Arvasi, insanin fitri olarak inanma egiliminde oldugu gorusu ile davranisgiligin
gorislerine karsi antitez Gretmistir. insani materyalist ve pozitivist bir bakis agisiyla
degerlendiren Arvasi'nin modern yaklagimlara karsi insanin mistik, manevi ve dini
yonlerine vurgu yaptigi gérilmistir. insanin manevi yéniiniin, materyalizme hizmet
eden akilla degil, zeka ile iliskili oldugunu soylemesi ile psikolojideki akil-zeka
kavramlarina yonelik yeni bir bakis agisi sunmustur. Arvasi insanin gelismesi ve
ilerlemesi, hiimanist psikolojinin kendini gergeklestirme diye adlandirdigi tekamdl
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derecesine ermesi igin imanin tek yol oldugunu soyleyerek iman ile ahlaki degerler
arasinda iliski kurmustur. Arvasi’nin imanin éncelikle kalp ve duygu ile ilgili bir durum
oldugunu, ruhi ve mistik yasantilarin beslenmesi ile gliclenecegini soylemesi,
dindarligin duygu boyutuna vurgu yaptigini gdstermistir. Calismanin, din psikolojisi
alantile ilgili tartismalara katki sunacagi dngorilmektedir.

Anahtar Kelimeler: Din psikolojisi, insan psikolojisi, iman psikolojisi, Seyyid Ahmet
Arvasi, Maneviyat.

FAITH AND HUMAN PSYCHOLOGY IN THE VIEWS OF SEYYID AHMET
ARVASI

Abstract

Seyyid Ahmet Arvasi is one of the important thinkers who grew up in the Republican
Period. He is a great intellectual who has important works in the fields of education,
politics, philosophy, psychology, sociology and religion. The main purpose of the study
is to analyze Arvasi's thoughts on the psychology of faith and human psychology based
on his views on psychology and psychology of religion, which is a multifaceted
personality. This study was carried out using the document analysis method, which is
one of the qualitative research methods. In the study, the subject of human psychology
and faith in Seyyid Ahmet Arvasi's works was addressed and examined from the
perspective of psychology of religion. According to the results obtained, it was
determined that Seyyid Ahmet Arvasi discussed the subject on the basis of faith and
value phenomena while addressing human psychology. He based his analyses on
morality. Arvasi produced an antithesis against the views of behaviorism with the view
that humans are naturally inclined to believe. It has been observed that Arvasi, who
evaluates humans from a materialist and positivist perspective, emphasizes the
mystical, spiritual and religious aspects of humans against modern approaches. He has
presented a new perspective on the concepts of intelligence and reason in psychology
by stating that the spiritual aspect of humans is related to intelligence, not to the mind
that serves materialism. Arvasi has established a relationship between faith and moral
values by stating that faith is the only way for humans to develop and progress, to reach
the level of evolution that humanistic psychology calls self-realization. Arvasi's
statement that faith is primarily a state related to the heart and emotions, and that it
will be strengthened by nourishing spiritual and mystical experiences, has shown that
he emphasizes the emotional dimension of religiosity. It is anticipated that the study
will contribute to discussions in the field of psychology of religion.

Keywords: Psychology of religion, Human psychology, Psychology of faith, Seyyid
Ahmet Arvasi, Spirituality.
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Giris

Seyyid Ahmet Arvasi, Ulkemizde son ylzyilda yetisen 6nemli mitefekkirlerden biridir.
Farkh konularda gorisler ortaya koyan ve 6nemli eserler birakan Arvasi; yazdigi eserler,
yasadigl donemde verdigi konferanslar ve gazetelerdeki kdse yazilari ile pek ¢ok kisinin
distiince hayatina katkida bulunmustur. Yazdigl eserler giinimizde de degerini
korumakta, eserleri dnemli bilgi, yorum ve bakis agisi sunmaktadir. Onun eserleri tek bir
bilim alaniyla sinirli olmayip, dini ilimler ile sosyal ve beseri bilimlerin etkilesimini ortaya
koyan bir yapiya sahiptir. Eserlerindeki tespitler ve 6nerileri bu baglamda degerlendirmek
gerekmektedir.

Seyyid Ahmet Arvasi'nin gorugleri farkli yonleri ile pek ¢ok makale, tez, kitap ve
konferansta ele alinmasina ragmen bu konular genel olarak egitim, felsefe, sosyoloji ve
siyaset alanlarindaki gorusleriile ilgili olmustur. Seyyid Ahmet Arvasi’nin gérislerinden din
psikolojisi baglaminda iman ve insan konularini ele alan bir ¢calismaya rastlanilmamistir.
Bu ¢alisma s6z konusu eksikligi giderecegi umulmaktadir.

Calismanin temel amaci, ¢ok yonli bir kisilige sahip olan Arvasi'nin psikoloji ve din
psikolojisi ile ilgili fikirlerinden iman psikolojisi ve insan psikolojisine dair diistincelerini
tespit etmektir. Seyyid Ahmet Arvasi, genel olarak egitimci kimligi ile taninmis olsa da
onemi bir fikir adamidir. Sosyoloji, psikoloji, felsefe ve dini ilimler konusunda ciddi bir
birikime sahiptir. Bu ¢alismada onun psikoloji ve din psikoloji baglamindaki gorislerinden
yola gikarak iman ve insan psikolojisi ile ilgili gorisleri konu edilecektir.

iman, din psikolojisi alaninin dnemli konularindan biridir. Seyyid Ahmet Arvasi’nin dini
ilimler ile ilgili miktesebatinin yani sira sosyal bilimler ile ilgili bir birikiminin de olmasi
iman konusuna yaklagiminda din psikolojisi agisindan onemli tespitlerinin olacagi
ongorusini olusturmustur. Ayrica psikolojinin temel konusu olan insan ve insanin duygu,
distince ve davranislari Seyyid Ahmet Arvasi’'nin eserlerinde sikga karsimiza ¢tkmaktadir.
Seyyid Ahmet Arvasi insan psikolojisini ele alirken iman ve deger olgulari temelinde
konuyu tartisir. Arvasi'nin dlslincelerinde insanin iman ile iligkili olarak ele alinip
degerlendirilmesi nedeniyle bu ¢alismanin konusunu Seyyid Ahmet Arvasi'nin iman ve
insan psikolojisi ile ilgili gorisleri olusturmaktadir.

Bu ¢alisma nitel arastirma yéntemlerinden literatiir taramasi ve dokiiman analizi metodu
kullanilarak gergeklestirilmistir. Arastirmada 6ncelikle Seyyid Ahmet Arvasi'nin kendi
eserlerinden yararlanma yoluna gidilmistir. Seyyid Ahmet Arvasi’'ye ait olan kitaplardaki
konular tek tek incelenerek din psikolojisi baglaminda iman ve insan psikolojisi ile ilgili
gorisleri tespit edilmistir. Bu baglamda &zellikle “Kendini Arayan insan”, “insan ve insan
Otesi”, “Egitim Sosyolojisi”, “Turk islam Ulkisi”, “Diyalektigimiz ve Estetigimiz”, “ilm-i
Hal”, “Hasbihal/Size Sesleniyorum” eserlerinden faydalaniimistir. Ayrica Seyyid Ahmet
Arvasi hakkinda yazilan eser, makale ve tezler de incelenmigstir. Konular islenirken iman
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psikolojisi ve insan psikolojisi konulari ile ilgili genel psikoloji ve din psikolojisi
kaynaklarindan da yararlaniimistir.

1. Seyyid Ahmet Arvasi’nin Hayati

Seyyid Ahmet Arvasi, aslen Van’in Bahgesaray ilgesine bagli Arvas kdylindendir. Babasinin
isi dolayisiyla bulunduklari Agri’nin Dogubeyazit ilgesinde 15 Subat 1932 tarihinde
dogmustur. Babasi Van Glimrik MidurlGgi’'nden emekli Abdulhakim Arvasi Bey, annesi
Cevahir Hanim’dir (Kuvanci, 2009, s. 19). Necip Fazil Kisakiirek’in hocasi olarak bilinen tnli
mutasavvif Abdulhakim Arvasi, Seyyid Ahmet Arvasi’'nin babasinin ismini koyan kisidir ve
ona kendi ismini vermistir (Onur, 2020, s. 100). Seyyid Ahmet Arvasi’nin isminin basinda
ver alan “seyyid” ifadesi, onun soy olarak nakibulesraflar tarafindan secereleri tespit
edilmis “seyyid” bir aileden gelmesinden oturudur (Arvas & Er, 2021, s. 40). Arvasi ailesi
ehl-i siinnet gelenegine bagli bir ailedir (Kiran, 2021, s. 119). Bu ailede Naksi geleneginin
onemliisimlerinden Taha-i Hakkari, Sibgatullah Arvasi, Fehim Arvasi ve Abdulhakim Arvasi
gibi 6nemli sahsiyetler bulunmaktadir (Arvas & Er, 2021; Ekinci, 2018).

Ailenin alti cocugundan ikincisi olan Seyyid Ahmet Arvasi ilkokulu Van’da baslayip Agri'da,
ortaokulu da Erzurum’da bitirmistir. Daha sonra 6gretmen okuluna kaydolmus ve 1952
yilinda Erzurum Ogretmen Okulu'ndan mezun olmustur. Ogretmen okulunda 6grenci iken
evlenmistir. Buradan mezun olduktan sonra Konya'nin Doganbeyli Nahiyesi’nde ilkokul
o6gretmeni olarak goreve baslamistir. Daha sonra Agri'nin Molla Semdin Koyi’'nde gérev
yapmistir. Ug yillik ilkokul 8gretmenliginden sonra Ankara Gazi Egitim Enstitiisii Pedagoji
Bolimiu’'ne kaydolmustur. 1958 yilinda Gazi Egitim Enstitlisi Pedagoji Bolimi’nden
mezun olan Arvasi, sirastyla Van Alparslan ilkdgretmen Okulu ve Savastepe ilkégretmen
Okulu’nda galismistir. Daha sonra Universite hocaligina baslayan Arvasi, Balikesir Necati
Bey Egitim Enstitiisii, Bursa Egitim Enstitlisi ve istanbul Atatiirk Egitim Enstitiisiinde
Pedagoji hocaligl yapmistir (Kuvanci, 2009, s. 19; Onur, 2011, ss. 10-11).

Bir donem siyasette de gorev alan Arvasi, 1979 yilinda akademisyenlikten emekli olarak
Milliyetgi Hareket Partisi’nin Genel idare Kurulu’nda yer almistir. 12 Eylil 1980 ihtilaline
kadar siyasette aktif olarak gérevine devam etmistir. Omriinii ilim 6grenmek ve talebe
yetistirmekle gecirmis olan Arvasi, 31 Aralik 1988 tarihinde 56 yasinda iken evinde
daktilosu basinda gegirdigi bir kalp krizi sonrasi vefat etmistir. Naasi Edirnekapi
mezarhgina defnedilmistir (Kuvanci, 2009, s. 20).

Arvasi’nin hayatta iken basilan eserleri oldugu gibi yazdigi gazete késelerindeki yazilarin
vefatinda sonra bir araya getirilmesinden olusan eserleri de vardir. Arvasi'nin eserleri
sunlardir: Sir/Siirlerim, ileri Tirk Milliyetgiliginin ilkeleri, Kendini Arayan insan, insan ve
insan Otesi, Egitim Sosyolojisi, Tiirk islam Ulkisd I-11l, Diyalektigimiz ve Estetigimiz, ilm-i
Hal, Dogu Anadolu Gergegi, Hasbihal/Size Sesleniyorum I-VI.
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2. Seyyid Ahmet Arvasi’nin Goriiglerine Genel Bir Bakis

Seyyid Ahmet Arvasi, son ylzyll dislince tarihimizde 6nemli bir yere sahiptir. Onun
goriisleri ve eserleri dzellikle egitim, islam sosyolojisi ve Tirk milliyetciligi alanlarinda
dikkat cekicidir. Bununla birlikte “Kendini Arayan insan” ile “insan ve insan Otesi” isimli
eserlerinde ve gazetede yazdig kdse yazilarinda psikoloji ve din psikolojisinin ilgilendigi
onemli konulari ele almasi bakimindan psikoloji alaninda 6nemli tespitlerinin oldugu
gorulmektedir.

Arvasi, Tiirk milliyetciligine yeni bir bakis acisi kazandirmistir. islami degerlere dayal Tiirk
milliyetgiligi anlayisi ile ilgili daha dnce “Tiirk-islam Sentezi” kavrami kullaniliyorken Arvasi,
“Tiirk-islam Ulkiisi” kavramini 6nermis ve sdz konusu siyasi diisiince perspektifinde daha
sonra yogunluklu olarak bu kavram kullaniimistir. Arvasi’nin Tirk-islam {lkiist disiincesi
hem “ileri Tiirk Milliyetgiligi” isimli eserinde, hem de 1977 yilinda Hergiin Gazetesi’nde
yayinlanan yazilarinin 3 cilt halinde basilmis sekli olarak “Tiirk-islam Ulkiisi” kitabinda
detayli olarak ele alinmaktadir. “Tiirk-islam Ulkiisi” eserinde séz konusu goriisiini
sosyolojik, dini ve felsefi agiklamalar ile birlikte temellendirilir (Arvasi, 1994b, s. 8).
Arvasi’'nin bu eserinde Tirk-islam dlkiisii disiincesinin yansira bazi kelami ve felsefi
meseleler, sosyolojik ve pedagojik analizler, ekonomi ve islam ekonomisi, fikhi ve politik
konular ile islam’da egitim sistemi, din egitimi, din psikolojisi gibi cok farkli alanda tespitler
ve analizler bulunmaktadir (Arvasi, 1991b, 1994b, 1994c).

Bir egitimci olan Arvasi’nin egitim alani ile ilgili gérislerine, alanda bir boslugu dolduran
“Egitim Sosyolojisi” kitabinda ve diger eserlerinde karsilasiimaktadir. Arvasi'ye goére
egitim, “Hareketli bir ictimai ortamda insani ¢cok faktorli bir etkilesim ortaminda tutarak
gelistirmek, orijinal sahsiyetine kavusturarak, kendisine, ailesine, milletine ve insanlik
alemine faydali kilmak demektir.”(Arvasi, 1991a, s. 1997).

Dini ilimler konusunda &nemli bir birikime sahip olan Arvasi “ilm-i Hal” isimli eserinde
temel dini bilgileri insan gelisiminde asamalara gore islemis, insani bebeklik, ilk cocukluk,
ergenlik, genclik ve yasliik dénemleri iginde degerlendirmistir. Ayrica “islam’da Aile”
bashgl altinda ailenin fonksiyonlarini ve dini ve ahlaki kiltlr aktarimindaki roliini
sosyolojik ve psikolojik agidan ele almistir (Arvasi, 1992). Arvasi, sosyal konulari islam dini
temelinde ele alarak degerlendirmistir. Bu baglamda eserin bir islam Sosyolojisi denemesi
niteliginde oldugu soylenebilir (A. Budak, 2021, ss. 188-189).

Arvasi’nin islam estetigi konusundaki gorisleri de 6nemlidir. “Diyalektigimiz ve
Estetigimiz” isimli eserinde Arvasi, oncelikle diyalektik konusunu ele alarak felsefi ve
kelami diisiince baglaminda isldm’da aklin yeri, ruh ve insanin bunalimi gibi konular
tartisiimigtir. Tasavvuf digslincesi de onun bu eserinde 6ne g¢ikmaktadir. Ehl-i siinnet
tasavvufunun dnemli isimlerinden imam Gazali ve imam Rabbani’nin gériisleri baglaminda
bir tasavvufi bakis acisi oldugu anlasilmaktadir. Tasavvufi bir bakis agisiyla sanat ve
estetigin Allah’t aramak ve O’na ulasmak i¢in 6nemli bir araci oldugunu diisiinen Arvasi,
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islam sanat ve estetigini islam medeniyetinin &nemli bir unsuru olarak kabul eder (Arvasi,
1982).

Arvasi’nin psikoloji ve din psikolojisi konulariyla ilgili gorusleri genel olarak “Kendini
Arayan insan”, “insan ve insan Otesi kitaplari ile “Tirk islam Ulkisi” adli eserlerinde yer
almaktadir. Arvasi’nin Tirk-islam Ulkiisii eserinin tgiincii cildinde “Din Psikolojisi ve
islamiyet” adinda bir bélim bulunmaktadir. Bununla birlikte diger eserlerinde de
psikolojik bir varlik olarak insan ve iman psikolojisi konulari yer yer ele alinip tartisiimistir.
insanin kendi i¢ diinyasini arastirmasi ve anlamlandirmasi, Arvasi’nin diisiincelerinde
dnemli bir yer tutar. insanin hayat amacini bulma, manevi degerleri anlama ve i¢sel huzura
ulagma arayisi, Arvasi’'nin eserlerinde sikga temas edilen konulardir.

3. Seyyid Ahmet Arvasi’de Psikolojik Boyutu ile insan

19. yy.'da felsefeden bagimsizlasarak ayri bir bilim dali olarak ortaya c¢ikan psikoloji,
insanin duygu, disiince ve davraniglarini konu edinen bir bilim dalidir. Psikolojinin modern
bir bilim olarak ortaya ¢cikmasindan énce de psikolojinin ilgilendigi konular dislince tarihi
boyunca gerek felsefede gerek dini ilimler icerisinde ele alinip tartisiimistir (Schultz &
Schultz, 2007, ss. 25-26).

insan, psikolojinin temel konusudur. insanin mahiyeti, duygu, disiince ve davranislarinin
kaynagi ile ilgili temelde iki bakis agisinin oldugu séylenebilir. Bunlardan ilki modern
psikolojinin evrimci ve pozitivist anlayisina dayanan insan algisindan kaynakli yaklasimlar,
ikincisi insanin bir Yaratici tarafindan tasarlandigi, birtakim yeteneklerle ve zafiyetlerle
yaratildigi inancina dayanan dini yaklasimdir. Dinler insanin mahiyeti, duygu, diisiince ve
davranislariile ilgili birtakim teorilere sahiptir. Modern psikoloji, ilk ortaya ¢iktigi donemde
din konusunu indirgemeci bir yaklasimla ele alarak aslinda bilimsel olmayan bir Uslupla
dinin ve Tanri’nin yoklugunu ispata ¢alismis, dinin insan psikolojisindeki varligi ve etkileri
konusunu dista birakmistir (Freud, 2012). Psikolojinin bu yaklasimina yonelik elestiriler ile
20. yy.in ikinci yarisindan itibaren din ve maneviyat konularina artan ilgi sonucu dinin
insan psikolojisindeki yeri ile ilgili yapilan ¢alismalar artis géstermistir. Ginimiizde din
psikolojisi alani, insanin dini ve manevi bir yoni de oldugunu, insanin psikolojik yapisini
butlincil bir yaklasimla ele alinirken bu yéniiniin dista birakilmamasi gerektigini savunarak
din ve maneviyat konulari ile modern psikoloji konularini bir araya getirmistir.

Seyyid Ahmet Arvasi'nin eserlerinde bir¢ok yerde psikoloji biliminin ilgilendigi konulari ele
alinmis olmasi dikkat gekicidir. Arvasi eserlerinde insani ve insan degerlerini psikolojik bir
yaklasimla ele almis bu bakis tarzinda ve agiklamalarda islam’in insan anlayisina gére
hareket etmistir. Ona gére islamiyet insani en dogru ve en saglam tarzda anlayan bir din
olmanin otesinde devamli olarak arastiriimasi ve lzerine disinilmesi gereken bir sirlar
hazinesidir (Arvasi, 19944, s. 5). Arvasi'nin insan tasavvurunda pozitif bir bakis acisi goze
garpmaktadir. ilk dénem psikolojinin olumsuz ve mekanik insan tasavvuruna karsi Arvasi
insanin 6zlnde iyiyi, glizeli, dogruyu ve Allah’i arayan bir varlik oldugunu soyler.
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Arvasi insani tim halleri ile bir biitiin olarak ele alan bir ilim dnermekte buna da “insan
Bilgisi Bilimi” adini vermektedir. Bu bilimin, psikoloji ve sosyolojiden farkli, mantigin ise
yeniden insana gore dizayn edildigi, insanin kendisini kesfetmesine yardim edecek bir ilim
olmasi gerektigini sdyler. insani degerlerin ve metafizik konularin da ele alindig, insani
mekanik verilerle degil kendi Ust dizey gergekligi ile agiklayacak bir ilim tasavvur
etmektedir (Arvasi, 1980, ss. 49-50). insan bilgisi bilimi, insanligin sahip oldugu ortak
kavramlar Uzerinde galisacak, insanin fikir, duygu ve iman hayatina hiilkmeden tipik
iliskileri bulacaktir (Arvasi, 1980, s. 51). Arvasi, peygamberlerin, biylik sanatkarlarin
patolojik durumlarla 6zdeslestirilmesinin nedenini, psikolojinin ve diger ilimlerin yalnizca
“aklin kanunlarina” gére is yapmasina baglamaktadir. Oysa ona gore insanin daha derin
degerleri ve yeteneklerinin olmasi onun vyalnizca pozitivist anlamda akil ile
aciklanmayacagini géstermektedir (Arvasi, 1980, s. 52). Bu noktada Arvasi’'nin insan
psikolojisi ile ilgili gorusleri, akis ve zeka, kisilik tipleri, ahlak ve deger, duygular ve
heyecanlar, sanat ve estetik, 6lim psikolojisi, ihtiyaglar ve insanin bunalimi basliklari
altinda incelenecektir.

3.1. Akil ve Zeka

Psikolojinin 6nemli kavramlarindan olan akil ve zeka, Arvasi'nin eserlerinde cokga
deginilen ve goruslerinin UGzerinde temellendigi iki kavramdir. Farkli konulardaki
gorislerinde de akil, zeka ve suur kavramlariyla sikga karsilasiimaktadir. Zeka Turk Dil
Kurumu soézliginde “insanin disliinme, akil yiritme, objektif gercekleri algilama,
yargilama ve sonug ¢ikarma yeteneklerinin tamami, anlak, dirayet, zeyreklik, feraset”
(TDK, 2023) olarak agiklanmaktadir. Ayrica zekd, zihnin, deneyimlerden 6grenme,
ogrenilenlerden yararlanabilme, yeni kosullara uyum saglayabilme ve Kkarsilagilan
problemlerde 6zgiin ¢6ziim yollari bulabilme yetenegi olarak tanimlanabilir (Giirel ve Tat,
2010, s. 336).

Arvasi’'ye gore akil ve zeka arasinda fark vardir. Arvasi, daha yiice algilarin akildan ziyade
zeka ile iliskili oldugunu savunur. Ona gore akil objektif duyular Uzerine kuruludur.
Duyularimiz, varligl esya olarak telakki etmeye elverisli bir yaratilistadir. Zekamiz ise belirli
bir idrak seviyesi olan varligi manaya dogru sirikler. Zeka insandaki idrak gtici, akil ise bu
glicin objektiflesmesi ve sosyallesmesidir (Arvasi, 1980, ss. 35-36). Arvasi'ye gore insan
zekasi madde fikrinin ihtiva ettigi ¢elismeyi sezmekle, insani madde-6tesi, fizik-6tesi,
yahut madde ve fizik st degerleri aramaya gottirmektedir (Arvasi, 1980, s. 147).

Zeka ile suuru iliskilendiren, suuru aklin daha da tizerinde bir algilayis olarak géren Arvasi,
suuru dini ve tasavvufi bir agidan ele alarak degerlendirir. Suurda kesretten vahdete,
esaretten hiirriyete, sinirlidan sonsuza, yaratiktan Yaratan’a, izafiden Mutlak’a, giden bir
yol oldugunu séyler. Suurun duyularin verileri ile yetinmeyip duyulardan aldigini kendi
bunyesi iginde yogurarak ve yticelterek yeni degerlere ulastigini ifade eder (Arvasi, 1994c,
s. 308). Tarhan da akh temel akil ve Ust akil olmak Uzere iki kategoriye ayirarak Arvasi’nin
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distincesine benzer sekilde yiksek islevsellige sahip Ust akilin hayatin anlam ve amaglari
ve mistik yasantilari icerdigini sdylemektedir (Tarhan, 2019, s. 161).

Arvasi'ye gore pozitif ilimler objektif akli kurma ¢abasindadir. Pozitif bilim bakis agisina
sahip ilim adamlari da esyanin kanunlari ile insani anlama, kusatma ve idare etme
gayretindedirler. Halbuki insan zihnini sadece esyaya ve esyanin kurallarina uymak gibi
pasif bir faaliyet icinde sanmak insani tanimamaktir. insanin objektif akli asan yénleri inkar
edilemez. Zeka insanin subjektiflesme ve orijinalligini ortaya koyma gictidir (Arvasi, 1980,
s. 78). Arvasi’nin akil ve zeka ile ilgili yaptigi ayrimlar ve insanin subjektif yonlerine yaptig
vurgu, sosyal bilimler ve psikolojide postmodernist hareketler ile ortaya ¢ikan sosyal
vapilandirmaci yaklasimlari, din, maneviyat ve degerler konularina yonelik tartismalari
akla getirmektedir. Kiltlrin 6neminin ortaya ¢ikmasinda postmodernizmin sonucu olarak
ortaya c¢ikan sosyal yapisalci yaklasimin etkisi blyik olmustur. Postmodernizm, modern
pozitivist dusiincenin kendisini tek dogru olarak gérmesine karsi ¢ikarak dogrularin
oznelligi ve kiltlirel olarak sekillendigi tartismalarini ortaya koymustur (Aka, 2020, s. 205).
Arvasi de pozitif ilimlerin kendini mutlak dogrunun sahibi olarak gérmesine karsi ¢ikarak
bu goérise yakin bir sekilde modernizm elestirisi yapmaktadir.

3.2. Kisilik Tipleri

Arvasi'nin insan psikolojisi ile ilgili dnemli bir tespiti kisilik konusu ile ilgili olmustur.
Freud’un ego teorisine benzer ancak ondan birgok yonden farkh bir kisilik teorisi ortaya
koymustur. Ona gore (¢ farkh derecede insan ahlaki s6z konusudur. Bunlar hayvan insan,
dramatik insan ve ideal insandir. Bu insan tipleri Arvasi distincesinde farkli bireyleri
kategorize etmek baglaminda oldugu gibi ayni kisinin kendisindeki ego katmanlarina da
karsilik gelmektedir. Arvasi, her insanin kendi varliginda bu Ug insani da bulabilecegini
soyleyerek yapisal kisilik kuramina gonderme yapmistir (Arvasi, 1994a, ss. 71-72).
Freud’un yapisal kisilik kuraminda yer alan id, ego, stiperego kavramlari (Freud, 2009) ile
Gazzali'nin nebati nefs, hayvani nefs ve insani nefs tanimlarindan faydalandigi séylenebilir
(Akgay, 2005, ss. 109-110). Mutasavviflar genel olarak nefsi insanin kotiliige meyilli tarafi
olarak Freud dislincesindeki ide benzer sekilde tanimlasalar da, nefsi ¢ift kutuplu, iyilige
de kotulige de meyilli olma vasfiyla egoya benzer sekilde tanimlayanlar da vardir (el-
Muhasibi, 1998, s. 111; Uludag, 2006, s. 527).

Arvasi hayvan insanin ahlakini tarif ederken, onun ahlakinin hedonizme dayandigini, bu
insanin hayatin hazzini sevip istiraplarindan nefret ettigini sdyler. Hayvan insana aslinda
suuru aciz ve zavalli gergegini gosterir, ama o bunlari gérmemek igin kendisini avutur,
uyusturur. Hayvan insan her zaman dis disipline muhtagtir. Yalnizlik ona i¢ muhasebesini
hatirlattigl icin yalnizliktan korkar. Oysa o kendi iradesini siirii iradesinde eritmek ister
(Arvasi, 1994a, s. 106-108). Hayvan insan insanin haz ve elem prensibine gére hareket
eden yobnine wvurgu yapmasl agisindan vyapisal kisilik kuramindaki “id”e karsilik
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gelmektedir. insanin “id”i merkeze alarak yasamasi durumunda hayvan insan kategorisi
ortaya ¢ikmaktadir.

Arvasi’de ikinci insan tipi olan dramatik insan; reel insandir, insanligin dramini yasar. Ona
gbre insanligin ¢ogu, dramatik insan cirpinislari icindedir. Bir taraftan yasamak igin
oldirdr, istismar eder; diger taraftan vicdan azabi duyar. Arvasi rahmani ve nefsani
¢atismalarin dinde de oldugundan bahsederek dramatik insanin bu ¢atismayi yasadigini
sdyler. S6z konusu ¢atisma Freud’un id ve siiper-ego arasinda da vardir. id ve siiperego
arasinda egonun sikismasi durumu dramatik insani temsil edebilir (Freud, 2002, 2009).
Ancak Arvasi Freud'un siliperegosunun aslinda Durkheim’in sosyal baskisi oldugunu, bu
sebeple psikolojik bir gergeklige karsilik gelmedigini iddia eder. Arvasi'ye gore dramatik
insandaki ¢atisma duyularin ve suurun verileri arasindaki catismadir. Bu da bahsettigi gibi
nefsani istek ve telkinler ile ilahi/rahmani istek ve arzulara karsilik gelmektedir (Arvasi,
19943, ss. 110-111).

Uglincii insan tipi olan ideal insan ise biyiik ahlak kahramanidir. Toplumda az sayida
bulunan bu insanlar varliga i¢ gozleri ile bakarlar. Onlar duyusal aglig1 asgariye indiren ve
manevi aghgl bltin dehseti ile yasayan mutlu kisilerdir. Arvasi peygamberleri, Hz.
Ebubekir ve Hz. Omer gibi sahabileri bu insan tipi baglaminda &rnek verir. ideal insan igin,
yalnizlik tefekkiir ve i¢ muhasebesi igin bir zamanken topluma katilma ise insan serefini
kurtarma savasina katilma zamanidir. O ne yalnizliktan ne de topluma katilmaktan geri
durmaz. ideal insan, kendi derdi ile dertlenmeyi birakip toplum igin insanlik icin dertlenen
insandir (Arvasi, 1994a, ss. 113-116). Arvasi'nin ideal insaninin hiimanist psikolojideki
kendini gerceklestiren insan ya da kendini asan insan tanimlarina benzedigi sdylenebilir
(Frankl, 2007, s. 31; Maslow, 2001, s. 104). Ayrica ideal insanin, Kohlberg’in ahlaki gelisim
evreleri agisindan evrensel ahlak ilkeleri asamasindaki insan oldugu soylenebilir (Tayl,
2018, s. 192). Ancak psikolojideki insani ve ahlaki degerlerle 6lgiilen bu siniflandirmalarda
ahlakin insanin kendi disinda bir amacindan bahsedilmez. Oysa Arvasi duslincesinde ideal
insan, dini ve ahlaki bltin degerleri kendisinde birlestirmis olmakla birlikte kendisini en
ideal ve en miikemmel olan Allah ile butiinlestirmis bir kisidir. Aklin da Gstiinde bir algilayis
olarak ele aldigi suur, dini ve manevi olanla kemale eren bir disiinme bigimidir. Bu
bakimdan Arvasi dislincesinde insanin imandan yoksun olarak salt degerler ile kemale
eremeyecegi sonucuna varilabilir.

3.3. Ahlak ve Deger

Disiuncelerinde ahlak ve deger konusuna 6nemli bir yer veren Arvasi’ye gore degerlerimizi
kendi disimizdaki esyaya ait hiiklimlere gore degil insani prensiplere gore agiklamalyiz.
Kendi ozelliklerimizi ve degerlerimizi, zaaf ve aldanis olarak inkar etmek, kendi realitemizi
inkar etmek anlamina gelmektedir (Arvasi, 1980, s. 70). Ahlak konusunu psikolojik agidan
degerlendiren Arvasi, bu konunun suur problemi ile i¢ ice oldugunu sdyler. Bu sebeple
yalniz duyulara, reflekslere, mekanik etki-tepkilere dayanan bir hayatta ahlaktan s6z

301



Turkiye Din Egitimi Aragtirmalari Dergisi
Turkish Journal of Religious Education Studies

edilemez. Ahlaki davranisi “suurlu ve zaruri olan bir mikemmellesme iradesi” olarak
tanimlayan Arvasi’ye goére insan, bilgisi ve davraniglari ile mikemmellesme arzusu
icindedir. Peygamberler de insandaki bu mikemmellesme iradesini parlatmak istegi icinde
hareket etmislerdir (Arvasi, 1994a, ss. 103-104).

ilim ve ahlakin psikolojik zemini Arvasi diisiincesinde dnemli bir yer tutmaktadir. Ona gére
ilim ve ahlakin dogmasinda, miiesseselesmesinde insan suuru énemlidir. insanin ¢atisan
ve geliskili bir dlinyasi vardir. Bu sebeple insan birbirine zit degerler arasinda gelir gider.
insanlar ahlaki degerler ile ilgili ortak bir tanimda birlesememis olsa da evrensel ahlak
ilkelerinin olmasi gerektigi noktasinda bir ihtiyag hissetmektedirler. Bu baglamda ilahi
dinlerin Hz. Adem’den bu yana iyi ve kotiyd, glzel ve girkini, hak ile batili iman ile kifru
helal ve harami tarif etmeleri ile evrensel ahlaki kurallar ile ilgili bir temelin olustugunu
iddia etmektedir (Arvasi, 1989b, ss. 201-203).

Arvasi’'ye gore insan tekamiil ettikge onun subjektiflesme gilict artmaktadir (Arvasi, 1980,
s. 83). Bu diistince, ahlak gelisimi ile ilgili Kohlberg’in teorisindeki Ust diizey ahlakin
gelenek o6tesi ahlak olarak adlandiriimasini hatirlatmaktadir. Kohlberg de gelenek st
ahlakta, objektif kural ve kanunlarin sorgulanabilecegi, evrensel dogrular baglaminda
daha subjektif ama daha olgun bir bakis agisinin hakim olacagini sdylemektedir (akt. Tayl,
2018, s.191).

3.4. Duygular ve Heyecanlar

Duygu hem psikoloji hem de din psikolojisi literatiiriindeki 6nemli konulardan biridir.
Duygular ve heyecanlar insan davraniglarinin, hayatta uyum ve uyumsuzluklarinin énemli
etmenleri arasindadir. Bunlarin ihtiyaglar ve giidilerle iligkisi vardir. Temel ihtiyaglarin
karsilanip karsilanmamasi, sevgi, nefret, korku, imit, seving, keder, nese, kusku, sikinti gibi
duygularin dogmasina yol agmaktadir. Olumlu veya olumsuz olarak daha baskin olarak
duyulan ve organizmada gerginlik yaratan duygulara ise heyecan denilmektedir (Baymur,
2004, ss. 81-82).

Arvasi psikolojik motivelerimizin/gludilerimizin heyecan ve duygu dinyamizdan
olustugunu, insanda ise dort temel heyecan oldugunu soyler. Bunlar; haz, elem, 6fke ve
korkudur. Arvasi'ye goére bizim psikolojik hayatimizin temelleri olan bu duygularin
fizyolojik ve biyolojik ydnleri olsa da ruhi kdkleri asla inkar edilemez. insanin fizyolojik ve
biyolojik rahatsizliklari gibi duygu ve heyecanlarla ilgili rahatsizliklari da vardir. Haz, elem,
ofke ve korku “saf birer duygu” olup egitilebilir durumda iken kiskanglik, nefret, kin gibi
duygular ise yok edilmesi gereken karisik heyecanlardir. Yani bu duygular tabi ve normal
olmayip zararli ve karisik yapidadir (Arvasi, 1989b, ss. 57-58). Ona gore psikologlarin
karisik heyecan dedigi bu duygular 6fke ve korku duygularinin karisimindan ve
catismasindan dogarak insanda patolojik bir haz ve elem duygusuna sebep olur. Genellikle
iki kisi veya zlimre arasinda cereyan eden kiskanglkta birinin varligi digerinin statlisiini
sarsmaktadir. Bu duruma diisen kisi tehlikeye diisme korkusu ile tehlikeyi bertaraf etme
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ofkesini ayni anda duymaya baslar. Sonucunda da kiskanglik denilen sinsi ve girkin bir
heyecan ortaya c¢ikar. Kiskanglik, insanlar arasinda gizli ve agik c¢atismalara,
huzursuzluklara, iftira ve yalanlara sebep olur. Fert ve toplum mutlulugunu tehlikeye
disurir. Kiskanghk duygusundan dogan haset ise rakip gorilen kisi ve toplumlarin zarar
gérmesinden haz duymak demektir. Bu da Arvasi’ye gore dinimizde kesinlikle yasaklanmis
bir duygudur. Dismanlik duygusu anlamina gelen nefret, rakip karsisinda duyulan &fke
duygusunun bir korku tepkisi olan kagma istegi ile birlesmesinden kaynaklanir. Sevginin
ziddi olan nefret dinimizde koétu gorllmis yakinhk ve sevgi emredilmistir. Nefretin
derinlesmis bigcimi olan kin ise karisik ve tehlikeli bir heyecandir. Kindar, rakibine karsi
siddetli 6fke duysa da ondan gesitli sebeplerle uzaklasamamakta oldugu icin zorlu bir
korku igcindedir. Burada Arvasi tim bu koti ve karisik heyecanlarin ilacinin samimi sevgi
oldugunu vurgular (Arvasi, 1989b, ss. 69-70).

insanin, fizyolojik ihtiyaglarin tatmini ile yetinmeyen ve siirekli bir mutluluk arayisi icinde
¢irpinan bir varlik olduguna deginen Arvasi’ye gére yeme, icme, uyuma ve cinsel ihtiyaglar
tatmin edildik¢e bu ihtiyaglarin ihtirasi daha da biylimektedir. Bu da doyumsuzlugu ve
hirsi beraberinde getirmektedir. Psikologlarin da artik insanin manevi ve ruhi bir aglk
¢ektiginin farkina vardigina deginen Arvasi, insanin fitrati geregi iyiyi, glzeli, dogruyu
ozledigini ve bu ihtiyaclari karsilanmazsa “bunalim” denilen bir duruma siiriiklenecegini
ve cesitli tehlikeli sapikliklara bagvurarak insanligindan uzaklasacagini séyler (Arvasi,
1989b, ss. 51-52). Gunlmuizde pozitif psikoloji yaklasiminda haz degil deger ve anlam
merkezli yasamanin insana daha kalici bir mutluluk duygusu getirecegi iddia edilmistir
(Seligman, 2007, s. 150). Hatta haz merkezli yasamanin insani “haz kisir déngisi” igine
alacagl ve daha fazla haz talep eden bir doyumsuzluga dislireceginden bahsedilmistir
(Seligman, 2007, s. 7). Bu baglamda Arvasi'nin haz merkezli yaklasimlari elestirmesi
bakimindan anlam ve deger merkezli psikolojik gorlslere yakin oldugu soylenebilir.

3.5. Sanat ve Estetik

Estetik ile ilgili mUstakil bir eseri bulunan Arvasi sanat ve psikoloji iliskisine de deginmis,
estetik dehanin psikolojik cephesini ihmal ve inkar etmenin glizel sanatlarda sahsiyeti
reddetmek anlamina geldigini iddia etmistir. Ona gore bir sanat eserinde toplumun,
tabiatin, zaman ve mekanin payi kadar bizzat sanatkarin sahsiyeti de pay sahibidir. Arvasi
psikanalistlerin “deha”yi1 “cinnet”e yaklastirarak incelemek istediklerini sdyleyerek sanat
eserlerini bilingaltinin yansimasi olarak degerlendirmelerine karsi ¢ikmaktadir (Arvasi,
1982, ss. 125, 127). Ona gore estetik haz, zeka ve hayatin esyanin esaretinden kurtulma
Umidini belirten blylk seving ani olup estetik zekanin kendini temsil ettigi hayatiyeti ifade
etmesidir (Arvasi, 1980, s. 39).

Arvasi sanat duygusu ve dini duygu arasinda 6nemli bir iliski kurar. Ona gére her ikisi de
insan aklini asan idrak alaniylailgilidir. Sanatkar sonsuzluga, Yaratici'ya, birlige ve Mutlak’a
dogru hamle yaptigini hissederse ve bunda basarili olursa biyik bir saadete erisir. Aksi
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halde eserlerinde buruk bir hava ortaya ¢ikar. Sanatin din ile anlam kazandigini iddia eden
Arvasi sanat tarihinin 6nemli bilyuk eserlerinin dinlerle iligkili olarak ortaya ¢iktigini
soylemektedir. Nitekim dini ve manevi yasamda da sanatkarlarin yasadigi idrak durumlari
ortaya ¢iktigi icin Arvasi mistiklerin sanatkarlari ¢ok iyi anladiklarini soylemektedir (Arvasi,
19943, s. 70).

Arvasi, Batili din sosyolog ve din psikologlarinin insandaki estetik ve mistik temaydilleri ya
hastalik ya da aldanmiglik olmakla itham ettiklerini, kati bir pozitivizme diiserek insanin
ruh dinyasini maddi ve biyolojik hayatin fenomenleri olarak yorumladiklarini iddia
etmistir (Arvasi, 1994c, s. 311). Arvasi dlinyay! idare eden, renk ve sekil veren insan
gruplarinda ilim adamlari ve sanatkarlarla birlikte peygamberler ve velileri de ele alir.
Peygamber ve velilerin esyanin verilerini asan, estetik sezgilerin Ustlinde tecriibeleri vardir
(Arvasi, 1980, s. 79). Ona gore diinyamiz peygamberlerden mahrum olsaydi, insan akli
somuta tapmaktan kurtulamayacakti (Arvasi, 1980, s. 81). ilim adami, sanatkdr ve
peygamber, insan hayatindaki ti¢ ana renk gibidir. insan ilim adamiyla maddeyi, sanatkarla
hayati, peygamberler de ruhu ve Allah’t anlamaya c¢alisir. Burada insani gelisim
psikolojisindeki evrelerden yola ¢ikarak ela alan Arvasi ilim, sanat ve mistik gabayi da insan
gelisimi ile paralel goriir. Ona gore kiiglik yaslar somut dislinme evresi iken sanat ve mistik
gaba soyut disiinmeyi gerektirmektedir. insan somutta kalsa insanhigini
gerceklestiremezdi (Arvasi, 1980, s. 82). Burada hiimanist psikolojideki mistik dusilince ile
ilgili gorusglerle iligki kurulabilir. Arvasi’nin dini diisinceyi son asamaya yerlestirmesi ve
aslinda gercek anlamda insan olmak ile agiklamasi, Maslow’un kendini gergeklestirme
kuramindaki son asamanin manevi/mistik Ozellikler barindirmasi agisindan benzerlik
gostermektedir. Nitekim Maslow’un “doruk deneyim” adini verdigi mistik deneyim,
kendini gergeklestiren insan kategorisinin ¢ok¢a yasadigi, normal insaninsa arada sirada
yasadigl, alginin ben-askin/ben-siz bir nitelige birindigu bir deneyimdir (Maslow, 2001,
ss. 78, 84).

3.6. Oliim Psikolojisi

Oltmle ilgili tutumlar psikolojinin dnemli konulari arasinda yer almaktadir. Olim,
insanlarda diger canlilardan farkli bir farkindalik meydan getirmektedir. Bu farkindahk
olimian bir kaginilmaz olusu ve her an bizi yakalayabilecegi gergegini kavramaktir
(Routledge vd., 2010, 897). insanin psikolojik ihtiyaglari arasinda élimii anlamlandirma ve
o6limsizlik arzusu evrensel bir deger tasimaktadir. Sonsuz hayat ya da 6limsizlik,
inansin ya da inanmasin herkesin arzu ettigi bir istektir. Bu sebeple insan ya dini ya da din
disi bir bicimde, mekanik veya teknolojik platformlarda 6limstizliik hayalleri kurmaktadir
(Ferah, 2023). Oliimii kabul etmenin altinda yatan temel felsefe, 6liimiin varolusumuzun
nihai bir sonucu oldugunu kabul ederek 6liimle birlikte sonsuz bir hayata ulasarak
varligimizi devam ettirebilme olanagi sunan inangtir (Hokelekli, 2008, 65-67).
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Arvasi’ye gbre 8lim insanin en biiyiik korkusudur. insanin tabiatinda kokli ve giiglii bir
yasama i¢glidiisii ve buna bagl olarak korunma ve kendini savunma davraniglari vardir.
insan bitiin canhlari saran bu muhtesem yasama arzusunu goériir ve 6lim gercegi
karsisinda Urperir. Diger canlilardan farkl olarak insanoglunun 6limiin suuruna varmasi
onu telasli, aceleci ve duygulu yapmistir. Onun tabiata, kainata, canli ve cansiz varliklara
bakigini degistirmistir. Bu diinyanin gegiciligi karsisinda dislinmeye baslayan insan, ister
istemez metafizige ydnelmistir. Olim disiincesi ve duygusu bizi metafizige yonelttigi icin
butlin peygamberler 6limi sik sik hatirlamamizi tavsiye etmiglerdir. Arvasi 6lim
dislincesinin yasama sevincini azaltacagl savina da karsi ¢ikmaktadir. Aksine o6lim
distincesinin hayatin anlamini bulmayi sagladigini savunur. Buna da mutasavviflarin
o6lmeden 6nce 6limi tecribe ettikleri fenafillah makaminda mutlu ve huzur iginde
olmalarini 6rnek verir (Arvasi, 1994c, ss. 304-305).

insanin gelisim asamalari ile 8liim suuru ve yasama sevinci arasinda iliski kuran Arvasi’ye
gore biyolojik ve organik faaliyetlerin gelisimi tamamlanirken 6lim suuru da yavas yavas
belirir. Oliim suuru yasama sevincini idrake vesile olur. Arvasi'ye gére zekd &limiin
suuruna varabilme giictdiir. Varlik gelistikge bu suur ve endise de gelismektedir. Olim
suurunu insan olglslinde gelistiren varlik medeniyet kurabilir. Bu suuru gelistiremeyen
varlikta ne iman ne ahlak ne de sanat diizeni vardir. Din adamlarinin ve ahlak
distndrlerinin 6lim konusuna 6nem vermelerini de buna baglayan Arvasi, 6lim suurunu
varmay kiltir ve medeniyetle iliskilendirir (Arvasi, 1980, ss. 150-151). Bununla birlikte
Arvasi'ye gore insan 6lmemek istemektedir. Aksi halde hayatin anlam ve amaci duygusuna
ulagmasi mimkiin degildir. Bu sebeple 6lim gergegini kabul edebilmesi icin 6limin
yeniden dogus olduguna inanmasi gerekir (Arvasi, 1982, s. 40). insanin psikolojik bir ihtiyag
olarak ebediyeti arzu etmesi, Arvasi’ye goére ruhumuzun derinliklerinden gelen bir ¢ighktir
(Arvasi, 1982, s. 45).

3.7. ihtiyaglar

ihtiyaclar, psikolojide genellikle giidii kavrami ile birlikte ele alinmaktadir. Gudi,
motivasyonel istekleri, arzulan, ihtiyaglari, dirtlleri ve ilgileri kapsayan genel bir
kavramdir. Aclk, susuzluk, cinsellik gibi fizyolojik kékenli gidilere dirtl adi verilir.
insanlara 6zgii basarma istegi gibi yiiksek diirtiilere de ihtiya¢ denilmektedir (Ciiceloglu,
2006, ss. 229-230).

Arvasi’ye gore gercegi duyularda arayan insan, lezzet ve haz aramaktadir. igindeki suura
ait ebedilik, birlik, 6zglrlik ve sonsuzluk 6zlemini uyusturarak ya da duyular diinyasinda
gerceklestirmeye calisarak bosuna ¢aba harcamaktadir. Clinkl duyular dlnyasinda
ebedilik, hirlik, birlik ve mutlaklik gergeklestirilemez. Cennet duyular istli aleme ait bir
gercek olarak suurumuzun Mutlak Varlik’ta ebedilesme, hiirlesme, sonsuzlasma ¢abasina
ve arzusuna bir cevaptir (Arvasi, 1994a, s. 54). Bu bakimdan ahiret ve cennet inancinin
insandaki sonsuzluk arzusuna cevap verdigi soylenebilir.
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Arvasi’'ye gore son (g asirdan beri a¢ birakilan ve doyurulamayan sey insan ruhudur.
Materyalizm insani sadece organizmadan ibaret sanarak tatmin etmeye ¢alismakta fakat
basaramamaktadir. Materyalizmin insanin Allah’a olan ihtiyacini gérmezden gelerek onu
mutlu etmeye calismasl, insani daha fazla mutsuz kilmaktadir (Arvasi, 1994c, s. 297).
Arvasi'ye gore aclik insanda maddesi ile manasi ile bitin varligl kendine katma ihtirasi
haline donusir. Aglhk maddeden ziyade hayat ve suura sahip varlikta ortaya ¢ikan bir
problemdir. Bu yonlyle aghk materyal degil spiritiiel bir mana tasir. Aglik duyum ve suur
icin vardir (Arvasi, 1980, s. 23). Arvasi’'ye gore organizmasini ve davranislarini kritik eden
insan, 6grenmeye muhtag ve bilgi achgl icerisindedir. Arvasi bu aglik tiirline “psikolojik
achk” demektedir. Bu psikolojik achk, bizdeki gercek eksikligi bize idrak ettirmede suurun
aciga cikmasini saglamaktadir (Arvasi, 1980, s. 93).

Arvasi’'ye gore insan ferdilesme istek ve egilimindedir. O toplulugun icinde tikenmeye
karsi koyarak sahsiyet sahibi bir fert olmaya calismaktadir. insan gérislerin aksine
sosyallesmeye en cok mukavemet gosteren varliktir. Fert sosyal baskilarin azalmasina da
hirriyet demektedir (Arvasi, 1980, ss. 163-164). Arvasi’ye gore inanilanin aksine ilim daha
¢ok tutucu ve baglayici, sanat hirriyete dogru akisi temin edici, din insan vicdanindaki ve
kafasindaki realitesi ile tamamen ferdi mesuliyete bagli ve hi¢ kimsenin nifuz
edemeyecegi kadar ferdin i¢ diinyasina ve idrakine gore bigimlenen hir bir degerler
manzumesi olarak goziikmektedir. Yani insanlar ilimde ortak degerlere kanunlara
baglanirken, sanatta farkl Gslup, géris ve duyuslara, dinde ise tatmin olmus hir bir
vicdana sahip olmak isterler (Arvasi, 1980, s. 173).

3.8. insanin Bunalimi

Arvasi, sonsuzluk ve mutlakhiga duydugu 6zlemi duyular diinyasinda aramasinin insani
tatminsizlige gotiirdiginden bahsetmektedir. Freud’un insanin bu realitesini marazilikle
aciklamaya c¢alismasinin  ise hayvan idrakini esas almasindan kaynaklandigini
belirtmektedir (Arvasi, 19944, s. 56). Duyular diinyasinda aradigini bulamayan insanin onu
ic dinyasinda aramasini Freud’un ylceltme adini verdigi savunma mekanizmasina
bagladigina deginen Arvasi, hedonizmin bir telafi mekanizmasi oldugunu, aslinda
sonsuzluk ihtiyacini sinirli olanda aramanin bir geriye kagis (regression) oldugunu iddia
etmektedir. Burada Arvasi aslinda insanin Freud’un degindigi icglidilerine yonelmesinin
hayvani yanina kagmasi ve yiiksek idrakini uyusturmasi anlamina geldigi icin marazi bir
durum oldugunu vurgulamaktadir. Ona gore insandaki yliceltme ve soyutlama gliciiniin
marazi bir gidis olarak yorumlanmasi, ilmin sanatin, ahlakin ve dinin temelindeki realiteyi
inkar etmek, insani “hasta hayvan” olarak gérmek ve onu anlamamak demektir. Ayrica
Arvasi killtir ve medeniyetin temelinde de soyutlama ve yiceltmenin oldugunu
vurgulamaktadir (Arvasi, 1994a, ss. 67-68).

Modern déneme sik¢a karsilasilan bunalim durumuna da atifta bulunan Arvasi aslinda
insan bunaliminin tarihin her déneminde oldugunu iddia eder. Psikanalistlerin bunalimi
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genellikle Freudyen bakis agisiyla yorumladiklarini, burada stiperegonun idi bastirmasiyla
bunalimin ortaya ¢iktigi kanisinin hakim oldugundan bahseder. Freudyen dislincede
bunalimin anormal bir durum sayilarak icgidulerimizi bastiran ahlaki, dini ve sosyal
degerleri ortadan kaldirmakla rahatlayabilecegimiz diisiincesinin hakim oldugunu ifade
eder. Arvasi bunalimin aslinda 6nemli dehalari, dislinirleri, sanatgilari ortaya ¢ikaran itici
bir glic oldugunu savunur. Ona gére bunalim insanin tabiatidir ve i¢ zenginliginin bir
ifadesidir. O, burada 6nemli olanin bunalimi doguran gerilimlerden kurtulmak olmadigin,
bu bunalimlardan ferdin ve insanligin yararina olacak sonuglar elde etmek oldugunu
vurgular. Bunalimla dini duygu arasinda da bir iliski kuran Arvasi, bunalimin ruhun
organizmanin gligstizlUgunu gormesini ifade ettigini, bu sebeple aslinda insani ebediyete
yani Allah’a dogru yonlendiren bir itici glic oldugunu soyler (Arvasi, 1994a, ss. 73-78).

4. Seyyid Ahmet Arvasi’de Psikolojik Bir Gergeklik Olarak iman

insanlik tarihinde bireyin kendisinden yoksun kalamadigi bir tecriibe olarak iman, tim
dinlerin ana doktrinini teskil etmektedir. iman kavrami kelime olarak, karsisindakine
guven vermek, given duymak, tasdik etmek, gonilden benimsemek gibi anlamlara
gelmektedir (El-Isfahani, 2007, s. 143; ibn Manzur, 1990, ss. 21-23). Terim olarak iman
genellikle “Allah Teala’dan getirdigi kesin olarak bilinen hikimler konusunda Hz.
Peygamber’i (s.a.v.) tasdik etmek, onun haber verdigi seyleri teredditsiz kabul edip
bunlarin gergek ve dogru olduguna gonilden inanmak” diye tanimlanir (Kilavuz, 2004, s.
37). Din psikolojisi agisindan iman, “ferdin kendisini inanmaya ¢agiran dini davete verdigi
olumlu bir derunf cevap” seklinde tanimlanmaktadir (Kose, 2000, s. 214).

imanin duygu boyutuna vurgu yapan Arvasi'ye gdre insan kafasi ile distinir, kalbi ile
inanir; diisinmek akil isi, inanmak ise géniil isidir. iman etmenin “tanimak” ve “sevmek”
fiillerini icermesi sebebiyle akil ile génliin birlesmesi demek oldugunu sdyler, ancak burada
gonliin roliiniin daha fazla oldugundan bahseder (Arvasi, 1989a, s. 57). islami gelenekte
imanin mahiyeti ile ilgili tartismalarda da alimlerin ekseriyetinin ittifak ettigi husus, imanin
kalbin tasdiki oldugu yéniindedir (Kilavuz, 2004, s. 38). Arvasi, islam’a gdére imanin bilgi
edinmek ile baslayip sevgi ile tamamlandigina vurgu yapar. Sevme ile yakinhk duygusu
arasindaki iliskiyi psikolojik agidan analiz eden Arvasi, kisinin sevdigi ile yakin olmak
istedigini, onun isteklerini yerine getirmede tereddiit gostermeyecek bir bagliliga sahip
oldugunu ifade eder. Arvasi imani sevgiyle iliskilendirilmesinin yani sira “marazi siiphe”
dedigi durumu da sevgisizlik ile agiklar. Din ve inang buhranlarinin temelinde sevgisizligin
yattigini sdyler (Arvasi, 1989a, ss. 57-58).

iman konusu din psikolojisinin en énemli konularindandir. imanin nasil gergeklestigi,
imanin boyutlari, dinamikleri din psikoloji alani iginde ele alinip incelenmektedir
(Hokelekli, 2011, ss. 156-167). iman kiilli bir hal olarak inanan insanin biitiin sahsiyeti
Uzerinde etkin rol oynar. Bu yapisiyla iman insanin hayata bakisini, davraniglarini, ilgilerini,
hislerini, iradesini belirler ve yénlendirir (Alper, 2002, s. 69). iman, kisinin yasama bakisini
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sekillendirir ve ona anlam katar (Bahadir, 2002). Dini inang ve baglilik, yasanilan olaylara
anlam kazandirirken olumsuz yasam olaylarina veya hastaliklara karsi da bir destek
sunmaktadir (Pargament, 1997, s. 54).

Arvasi psikolojinin dnemli isimlerinin din ile ilgili gorislerine elestiriler getirmistir. Freud,
Adler ve Jung o6zelinde yapilan bu elestiriler din psikolojisi agisinda énemli analizler
barindirmaktadir. Arvasi’'ye gore din psikolojisi ile ilgilenen ilim adamlari Bati felsefesi ve
Hiristiyan duslincesinde yetistikleri veya o kdltirde vyasadiklari icin Hiristiyanligin
“mukaddes aile” inancina gore diislinmis ve arastirma yapmislardir. Bu sebeple dinin

|"

kokeninde “ana-baba ve ogul” motifini aramis ve cocuklardaki ve genglerdeki dini
heyecanlari ana-baba etrafinda dolasan komplekslere baglamaya ¢alismislardir (Arvasi,
1994c, ss. 265-266). Arvasi'ye goére psikologlar dini bireysellestirmekte, onun insan
fitratinda bulunan koklerini arastirmaktadir. Esasen dinin hem sosyal hem de beseri
yonleri vardir. Ancak Arvasi’ye gore batili psikologlar bunu Hiristiyan kiiltiira ile iligkili ele
almislardir. Arvasi klasik psikanalitik gorisiin aksine anne-babanin gocugun hayatinin her
alaninda etkisi olmakla birlikte dini hayatin kendine has bir gercekligi oldugunu vurgular.
Bu sebeple dinin kendi gergekligi icinde ele alinmasi gerektigini soyleyerek fenomenolojik
yaklasima yakin bir tavir sergiler. Tabi burada pozitivist bir bakis agisi degil dinin insan

olmanin gergek degerlerinden biri oldugu vurgulanmaktadir (Arvasi, 1994c, ss. 267-268).

Arvasi, Jung’un din ile ilgili gérislerinden bazilarina deginerek pek ¢ok ruh hastasinin
sorunlarin ¢6ziimi i¢in dine basvurdugunu, dini goériisi yeniden kazanamayanlarin
iyilesemedigini tespit ettigini sdyler. Ona gbére normal davranis dindarlik, normal disi
davranis dinsizliktir. Ginlimizde ise hem entelektiiel hem de dindar olunamayacagi
konusunda bir 6nyarginin olduguna deginen Arvasi, insanda tabii olarak bulunan din
duygusunun anormal davranis bigiminde lekelenmeye galisildigini sdyler (Arvasi, 1994c,
ss. 282-283). Peygamberlerin yasadiklari durumlari psikolojik ve fizyolojik hastaliklarla
iliskilendiren bir takim bilim adamlarinin gérislerine karsi, vahiy tecribesinin ve ruh
hastaliklarinin aralarindaki farklari bilimsel ve psikolojik tahlillerle agiklar (Arvasi, 1994c,
ss. 289-290).

Kaos korkusunun diizen ve disiplin ihtiyacini ortaya ¢ikardigina deginen Arvasi bu konuda
Jung’un zihin aydinliginin bir kaos korkusundan dogdugu disiincesini 6rnek verir. Ona
gore akil idrakimizin kaostan kurtulusunu mijdelerken insan idrakini baglayici hapsedici
bir nitelik de tasir. Ayni zamanda akil, idrakimizin bir taraftan kaostan diger taraftan hiir
ve bir olan Mutlak Varlik’tan etkilenmesi sonucu ortaya ¢ikan zihni bir sentezdir. Kaos
korkusu aklin altinda hiirriyet ise Gstlinde bulunur. Arvasi, dini tecriibeyi aklin sinirlarini
asma, akildan 6zgirlesme olarak yorumlar. Psikologlarin dini tecriibeyi patolojik olarak
gérmesine karsi deliligin akhin altinda, dini tecriibenin yogun yasandigi vahiy ve ilham
tecrlbesinin ise aklin Ustliinde bir durum oldugunu soyler. Psikanalistlerin bilingalti
dedikleri durumun zihin aydinhginin alti ile ilgili oldugunu iddia ederek bilingalti ile ilgili
patolojik durumlar ve dini tecriibe arasini keskin sinirlarla ayirir (Arvasi, 1994a, ss. 29-31).
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inang konulari ve Tanr algisinin kiiltiirden kiiltiire ve dinler arasinda farklilk gésterdigine
deginen Arvasi'ye gore dogru, iyi, glizel, Tanri gibi kavramlar ve degerler tim insanlarda
ortaktir. Ancak bitiin insanlar ayni iyi, ayni glizel ayni Tanri fikrine sahip degillerdir. Hatta
kisiler kendi hayatinda bile her an bu kavramlarla ilgili ayni fikre sahip degillerdir (Arvasi,
1980, s. 62). Bu fikir, imanin dinamik bir yapisinin oldugu, kiltlrlere gore degistigi gibi
insanin kendi yasami boyunca da degisiklik gosterebilecegi anlayisi ile paraleldir.

Arvasi, William James’in sagir ve dilsiz bir cocuk tizerinde yaptigi arastirmayi 6rnek vererek
bu arastirmalarin insanin muvahhit karakterini ve insan fitratinda yatan dini bulmaya
yardim edebilecegini séyler (Arvasi, 1994c, ss. 269-270). insandaki inanma istidad
Uzerinde oldukg¢a 6nemli bir vurgu yapar. Bu konuyu dini gelisim psikolojisi agisindan su
sekilde acgiklar: “Gergekten de bitiin ¢ocuklar ve bitin insanlar heniiz kendi dislarina
baglayamadiklari bir sebeple Allah’t aramaktadirlar. Allah’a ihtiyag insanin tabiatindan ve
fitratindan geldigi icin ‘din duygusunun temeline’ konmak istenen higbir ‘dis amil’ kafi
nispette insani tatmin etmemektedir.” (Arvasi, 1994c, s. 272).

Arvasi’nin inancin dogustan insanda olan bir egilim oldugu goériist klasik kelam ilminde de
tartisiimistir. Genel olarak alimler insanda imanla ilgili bir egilim oldugu konusunda
birlesmislerdir. Glinimizde noropsikoloji bilimi galismalar icerisinde Hamer, insanin
genetik yapisinda deneyisticiliik yetisiyle dogrudan baglantili olan kalitimsal 6genin
oldugunu tespit etmis ve bu 6geye “Tanri Geni” ismini vermistir (Tarhan, 2019, s. 62). Bu
bulgu insandaki inanma istidadinin dogustan oldugu tezini dogrular niteliktedir.

insanin Allah’i arayis seriiveni ile ilgili Hz. ibrahim kissasi Gizerinden degerlendirmeler
yapan Arvasi, tUm c¢ocuklarin fitrati itibari ile tabiati ve kainati seyrederek Allah’i
aradiklarini, ancak sosyal etki neticesinde muvahhit karakterlerinin bozularak yanhs din ve
itikatlara meylettiklerini sOyler. Burada ihtida olayinin psikolojisine de deginerek
bunlardan az sayida insanin zekasini kullanarak ve Allah’in litfu ile yeniden tevhide
ulastiklarini sdyler (Arvasi, 1994c, s. 271). Arvasi islam fitrati (izere yaratilan insanin yiice
bir varlik oldugunu, ancak fitratina uygun yasamazsa bu seref ve Ustlnliklerini
koruyamayarak kendilerini alcaltacagini séyler (Arvasi, 1994c, s. 294). iman, Arvasi
distnesinde insanin materyalist ve hedonist bir tavirla hayvandan daha asagi bir hayat
tarzina yuvarlanmasi 6nleyen bir kalkandir. insanin insanhigini bulmasini saglayan bir
durumdur (Arvasi, 1994c, s. 295).

Arvasi din duygusu ve din psikolojisi iizerine calisanlarin, islam’in tevhit itikadindan
haberdar olmasi, tasavvufun merhalelerini gecerek gercegi bulan islam velilerinin hayat
hikayelerini, tecriibelerini ve miisahedelerini bilmesi gerektigini sdyler (Arvasi, 1994c, ss.
276-277). insanligin tarih boyunca peygamberler ve veliler sayesinde gergegi bulmanin
yolu olarak vahiy ve ilhami da kabul etmelerine karsin glinimiizde salt bes duyu ve akla
glivenmesini elestiren Arvasi, bes duyu ve aklin insani esya diinyasina mahkim ettigini
savunmaktadir (Arvasi, 1994c, s. 288).
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Arvasi din degistirmenin psikolojisine de deginerek genellikle farkh kiltir ve dinde yasamis
ama islam’la sereflenmis insanlarin entelektiiel insanlar oldugunu ifade etmektedir. Din
karsiti bu kadar farkl felsefi ve ideolojik séylem karsisinda tevhide yénelmek ve islam’i
se¢mek icin bliylk bir entelektiiel gabanin gerekli olduguna vurgu yapmistir (Arvasi, 1994c,
s. 280).

iman ile akil ve zeka kavramlari arasinda iliski kuran Arvasi’'ye gére insan olusun alt
kademelerinde kalitesi diistik cokluklari, Gst kademelerinde ise kalitesi ylksek birleri bulur
(Arvasi, 1980, s. 156). Bu baglamda duyular alani ile iliskili olan ¢okluklar akilla, birlige
ulasmak olarak tanimladigi iman ise, zeka ile iliskilendirilmis olur. Ayrica akli
sosyallesmenin, zekayi ise bireysel alanda derinlesmenin kaynagi olarak gorir. Arvasi'ye
gore iman bir dis realite olmaktan ¢ok i¢ realitedir. insan dis ve objektif realitede akli ve
estetik veriler bulabilmektedir. Fakat iman ve dine ait manalari sadece esya ve cokluk
diinyasinin Uzerine suuru ile kapanan sentezci bir gdzlemci olarak kendi i¢ realitesinde
bulabilmektedir. Bu sebeple dini hayat insanin i¢ realitesinde bulunmaktadir. imani bilgiler
de dis realiteden gelen zorlanmalara karsilik insanin i¢ diinyasindan fiskirmaktadir (Arvasi,
1980, s. 203).

Arvasi insanin duyu organlari ile temasa ettigi diinyanin kendisine yetmedigini imam
Gazzali'nin su sbziine génderme yaparak agiklar: “insan dis goziyle bakar, i¢ goziyle
gorir.” Boylece insan bilgisiyle ilgili, duyu organlari ile suur/zihin olmak Uzere iki bilgi
kaynagindan bahseder. Duyu organlarimizin bile bu dinyanin faniligini idrak ettigini
soyleyen Arvasi, insanin bu diinyadan ¢ok farkh bir diinyanin 6zlemini g¢ektigini soyler
(Arvasi, 1994c, s. 306). Suurumuz duyularin telkin ettigi sinirliligin karsisinda sinirsizligl,
sonlulugun karsisinda sonsuzlugu, parcaliligin karsisinda birligi, esaretin karsisinda
hirriyeti, determinizmin karsisinda yaraticiligi, kemiyetin karsisinda keyfiyeti, gligstizligtn
karsisinda Kadir-i Mutlak’i aramaktadir (Arvasi, 1994a, s. 18).

ibadetlerle ilgili de psikolojik tahlilleri olan Arvasi, psikologlara gére insani harekete
geciren motivasyon araglarinin en giglisinin aghk ve susuzluk oldugunu soyler. Ancak
orugla ilgili orucun bir irade egitimi olmakla birlikte aglik ve susuzlukla terbiye veya ceza
anlamina gelmedigini vurgular (Arvasi, 1989b, s. 37). Psikologlarin, manevi tatmine
ulasmamis, gonli ve kafasi a¢ kalmis, sevgiye doymamis insanlarda biyik bir “tlketim
tutkusu” ortaya ciktigi gorislerini aktarir. Yeme igme konusunda oldugu gibi baska
alanlarda da menfi sartlanmalarimizin oldugunu sdyleyen Arvasi, orug ibadeti ile bu
sartlanma ve aligkanliklarin kirildigi ve insan iradesinin gliciiniin ortaya ciktigini sdyler
(Arvasi, 1989b, ss. 41-42).

Arvasi insandaki fitri olan elem, haz, 6fke ve korku duygularinin sebep oldugu bazi
patolojik durumlardan bahsederken bunlarin ¢éziimiinin imani degerlerde oldugunu
soyler; Kur'an ayetlerinden ve Hz. Peygamber’in sozlerinden ornekler vererek ruhi
rahatsizliklara karsi dini kaynaklarla nasil bir tedavi uygulanabilecegini anlatmaya calisir.
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Bunun igin 6zellikle haz ve elem duygusunun terbiye edilmesi, sabir, 6fke ve korku
duygusu ile basa g¢ikma bunlar arasindadir (Arvasi, 1989b, ss. 61-68). Arvasi,
psikanalistlerin insanlarin sirlarini, sikintilarini, Gzintilerini anlatarak kismen de olsa
rahatlayabilecekleri baca temizligi adini verdikleri tespitinin dnemli oldugunu soyler. Bu
baglamda duanin psikoterapik etkilerine deginerek, duanin bodyle bir teshir olmadan
kisinin Allah’la konusma, tiim derdini sikintisini O’na anlatma anlamina geldigini, inanan
bir insan igin mahremiyetin de korundugu biylik bir psikolojik rahatlama olanagi
sagladigini soyler (Arvasi, 1989b, s. 92). Bir bakima manevi danismanlik ve rehberlik
uygulamalarinda kullanilabilecek yéntem ve teknikler &nermis olur. insandaki temel
duygularin kontroli igin 6nerdigi dini degerler ve dini pratiklerin insan psikolojisi icin
faydalarini vurgulamasi, din psikolojisine dair géruslerinin psikoterapik yéntemleri de
icerdigini gostermektedir.

Sonug

Seyyid Ahmet Arvasi, dislince diinyamizin son yizyildaki énemli isimlerinden biridir.
Eserlerinde dinf ve beserf bilimlerin bircok alant ile ilgili gériisler sunmus olmasi, cok yonli
bir mutefekkir oldugunu gdstermektedir. Genel olarak egitimci kisiligi ile bilinen ve uzun
yillar egitimcilik yapmis olan Arvasi gorislerini psikoloji, sosyoloji gibi sosyal bilimlerin
farkh alanlariyla bir araya getirmistir. Onun eserlerinde felsefe, sosyoloji, psikoloji,
pedagojiile ilgili Bati diinyasindaki distlinlrlerin goriislerine hakimiyeti, ayni zamanda dini
ilimlerle ilgili 6zellikle fikhi ve kelami meselelerdeki birikimi belirgin bir sekilde kendini
gostermektedir.

Bu ¢alismada Arvasi'nin eserlerinde insan ve iman hakkindaki gorisleri din psikolojisi bakis
acistyla ele alinmistir. Arvasi’nin psikoloji ile ilgili gorlsleri bazen toplu bazen de eserlerinin
arasinda daginik olarak yer almaktadir. Genel olarak “Kendini Arayan insan”, “insan ve
insan Otesi” ile “Tirk-islam Ulkiisi” eserlerinde yogun bir sekilde din psikolojisi ile ilgili
tahlil ve degerlendirmelere yer verildigi gériilmustir.

Arvasi eserlerinde modern Bati dislince sistemlerine elestiriler sunmustur. Batinin insan
anlayisinin materyalist ve pozitivist bir anlayis oldugunu soyleyerek, insani anlamaktan ¢ok
uzak oldugunu belirtmistir. Arvasi, insanin inanma ihtiyag ve fitratiyla diinyaya geldigini
savunmaktadir. Boylelikle Arvasi, davranisgihigin gorislerine karsi antitez Gretmistir. Ona
gbre insan sonsuzlugun ve mutlak olanin hasreti icinde olan bir varliktir. Bu sebeple
yalnizca hakiki anlamda iman ile mutluluga erisecektir.

Seyyid Ahmet Arvasi’'nin insan psikolojisini ele alirken iman ve deger olgulari temelinde
konuyu tartistigi tespit edilmistir. insan psikolojisi ile ilgili analizler yaparken ahlaki temel
almistir. Bu baglamda hayvan insan, dramatik insan ve ideal insan olmak tzere Ug farkli
insan ahlakindan bahsetmistir. Bu insan tipleri hem farkli bireyleri kategorize etmek igin
hem de ayni kisinin kendisindeki ego katmanlarina karsilik olarak ele alinip
degerlendirilmistir. insani materyalist ve pozitivist bir bakis acisiyla degerlendiren modern
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yaklasimlara karsi insanin mistik, manevi ve dini yonlerine vurgu yapmasi ve insanin bu
yoniniin materyalizme hizmet eden akilla degil zeka ile iliskili oldugunu séylemesi
onemlidir.

Ayrica Arvasi insanin duygulari ile ilgili 6nemli tespitlerde bulunmus, kisinin olumsuz
duygularin kontroli ile ilgili nasil bir yontem izlemesi gerektigi ile ilgili ahlaki ve dini
uygulamalardan &rnekler vermistir. insanin ihtiyaglarini da fizyolojik ve suurla ilgili
ihtiyaglar olarak kategoriye ayirmis, inanma ihtiyacinin st dizey ihtiyaglar arasinda yer
aldig1 ve bunun da suur ile ilgili bir ihtiya¢ alani oldugunu vurgulamistir. Bu disiinceleri
psikolojideki deger merkezli yaklasimlar igerisinde degerlendirilebilir. O, fizyolojik
ihtiyaclara odaklanan hedonist bir yasantinin kisiye mutlulugu getirmeyecegini
soylemektedir.

Arvasi kalbin bir fiili olarak tanimladigi imanin, insan hayatindaki temel anlami
olusturdugunu, bununla birlikte toplumun temel degerleri ve iliskileri Gizerinde buyik bir
etkisi oldugunu iddia etmistir. Arvasiinsanin modern diinyada yasadigi buhraninin ¢6ziimu
olarak imani gérmektedir. Gergek huzur igin insanin igcindeki mistik ve manevi yoni agiga
cikarmasi gerektigini savunmustur. Bunalim ve sikintilardan kurtulmak igin eski
mutasavviflarin uygulamalarini 6rnek alinmasi gerektigini soyleyerek glinimiizde tasavvuf
terapisi, nefs terapisi ya da sGff terapi adiyla anilan manevi danismanlik uygulamalarina
benzer yaklasimlar 6nerdigi dustnalebilir.

Arvasi insanin gelismesi ve ilerlemesi, hiimanist psikolojinin kendini ger¢eklestirme olarak
adlandirdigi tekamul derecesine ermesi igin imanin tek yol oldugunu séylemis, bu yolun
ruhi yasantilarin beslenmesi ile yirlnilebilecegini vurgulamistir. Bu baglamda tasavvufi
yaklasimlarla ilgili analizleri ve tespitlerinin manevi danismanlik ve rehberlik ¢alismalarina
kaynaklik edebilecegi soéylenebilir. Ayrica Arvasi’nin iman ve insan psikolojisi ile ilgili
tespitlerinin din psikolojisi literatirine katki saglayacagi dislindlebilir.
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TUDEAR

TURKIVE DIN EGITIMI ARASTIRMALARI

Faith and Human Psychology in The Views of Seyyid Ahmet Arvasi

Fatma Balci Arvas

Extended Abstract

Introduction

Seyyid Ahmet Arvasi is one of the important thinkers who grew up in our country in the
last century. Arvasi, who put forward his views on different subjects and left important
works, contributed to the intellectual life of many people with the works he wrote, the
conferences he gave during his lifetime and his columns in newspapers. The main purpose
of the study is to determine Arvasi's thoughts on the psychology of faith and human
psychology from his ideas on psychology and the psychology of religion, which is a
multifaceted personality. This study was carried out using the literature review and
document analysis method, which are qualitative research methods. In the research,
Seyyid Ahmet Arvasi's own works were primarily used. The subjects in the books
belonging to Seyyid Ahmet Arvasi were examined one by one and his views on faith and
human psychology in the context of psychology of religion were determined. In this
context, especially the works of “Man in Search of Himself”, “Human and Beyond Human”,
“Sociology of Education”, “Turkish Islamic Ideal”, “Our Dialectics and Aesthetics”, “ilm-i
Hal”, “Hasbihal/l Address You” were used. In addition, works, articles and theses written
about Seyyid Ahmet Arvasi were examined. While the subjects were being processed,
general psychology and psychology of religion sources related to the subjects of faith
psychology and human psychology were also used.

1. The Life of Seyyid Ahmet Arvasi

Seyyid Ahmet Arvasi is from the village of Arvas in the Bahgesaray district of Van. He was
born on February 15, 1932, in the Dogubeyazit district of Agri, where his father was
working. His father was Abdulhakim Arvasi Bey, who was retired from the Van Customs
Directorate, and his mother was Cevahir Hanim. Seyyid Ahmet Arvasi started primary
school in Van and finished secondary school in Agri, and in Erzurum. After three years of
primary school teaching, he enrolled in the Pedagogy Department of the Ankara Gazi
Education Institute. He worked at the Van Alparslan Primary Teacher Training School and
the Savastepe Primary Teacher Training School, respectively. Arvasi later began teaching
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at a university and worked as a Pedagogy teacher at the Balikesir Necati Bey Education
Institute, Bursa Education Institute, and Istanbul Atatlirk Education Institute.

2. A General Look at Seyyid Ahmet Arvasi’s Views

Seyyid Ahmet Arvasi has an important place in our intellectual history of the last century.
His views and works are particularly remarkable in the fields of education, Islamic
sociology, aesthetics and Turkish nationalism. In addition, it is seen that he has important
findings in the field of psychology in terms of addressing important issues of interest to
psychology and psychology of religion in his works titled “Self-Seeking Man” and “Human
and Beyond Man” and in his columns in the newspaper.

3. Humanity in Psychological Dimension in Seyyid Ahmet Arvasi’s View

Seyyid Ahmet Arvasi has addressed the issues that psychology is interested in in many
places in his works. Arvasi has addressed humans and human values with a psychological
approach in his works and has acted in accordance with the Islamic understanding of
humans in this perspective and explanations. A positive perspective stands out in Arvasi's
conception of humans. Against the negative and mechanical conception of humans in
early psychology, Arvasi states that humans are essentially beings who seek goodness,
beauty, truth and Allah.

Reason and intelligence, which are important concepts in psychology, are two concepts
that are frequently mentioned in Arvasi's works and on which his views are based.
According to Arvasi, there is a difference between reason and intelligence. Arvasi argues
that higher perceptions are related to intelligence rather than reason. Arvasi, who
associates intelligence with consciousness and sees consciousness as a perception that is
even higher than reason, evaluates consciousness from a religious and mystical
perspective.

An important observation of Arvasi regarding human psychology was related to the
subject of personality. According to him, there are three different levels of human
morality. These are animal human, dramatic human and ideal human. These human types
correspond to the ego layers in the same person in the context of categorizing different
individuals in Arvasi's thought. While describing the morality of animal human, Arvasi says
that his morality is based on hedonism, that this person loves the pleasure of life and
hates its suffering. The second type of human in Arvasi, the dramatic human, is the real
human, who lives the drama of humanity. Arvasi mentions that the conflicts of the divine
and the ego also exist in religion and says that the dramatic person lives this conflict. The
third type of human, the ideal human, is the great moral hero. These people, who are few
in society, look at existence with their inner eyes. They are happy people who minimize
sensory hunger and experience spiritual hunger with all its terror. Arvasi gives examples
of prophets, companions such as Hz. Abu Bakr and Hz. Omar in the context of this human
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type. Arvasi, who evaluates the issue of morality from a psychological perspective, says
that this issue is intertwined with the problem of consciousness. For this reason, morality
cannot be spoken of in a life based solely on senses, reflexes, and mechanical actions and
reactions.

Arvasi says that our psychological motivations/drives are formed by our world of
excitement and emotions, and that there are four basic emotions in humans. These are
pleasure, pain, anger and fear. According to Arvasi, although these emotions, which are
the foundations of our psychological life, have physiological and biological aspects, their
spiritual roots can never be denied. Arvasi, who touches upon the fact that humans are
creatures who are not content with the satisfaction of physiological needs and who
constantly struggle in search of happiness, says that as the needs for eating, drinking,
sleeping and sexuality are satisfied, the passion for these needs grows even more. This
brings about insatiability and ambition.

Arvasi establishes an important relationship between the sense of art and religious
emotion. According to him, both are related to the field of perception that transcends the
human mind. If the artist feels that he is making a move towards eternity, the Creator,
unity and the Absolute and is successful in this, he reaches great happiness.

According to Arvasi, death is the greatest fear of humans. There is a deep-rooted and
strong instinct for life in human nature and, accordingly, behaviors of protection and self-
defense. Man sees this magnificent desire to live that embraces all living beings and
shudders in the face of the reality of death. Man, who begins to think in the face of the
transience of this world, inevitably turns to metaphysics. Since the thought and feeling of
death directs us to metaphysics, all prophets have advised us to remember death
frequently. Arvasi also opposes the claim that the thought of death will reduce the joy of
life. On the contrary, he argues that the thought of death enables us to find the meaning
of life. According to Arvasi, man who seeks the truth in the senses seeks pleasure and
enjoyment. He makes a futile effort by numbing the longing for eternity, unity, freedom
and infinity that belongs to the consciousness within him or by trying to realize it in the
world of senses. Because eternity, freedom, unity and absoluteness cannot be realized in
the world of senses. Heaven, as a reality belonging to the supersensory world, is a
response to our consciousness's effort and desire to become eternal, liberated and infinite
in the Absolute Being. In this respect, it can be said that belief in the afterlife and heaven
responds to man's desire for eternity. Arvasi, who also refers to the state of depression
frequently encountered in the modern period, claims that human depression has actually
occurred in every period of history. Arvasi argues that depression is actually a driving force
that gives rise to important geniuses, thinkers, and artists. Arvasi, who also establishes a
relationship between depression and religious feelings, says that depression expresses
the soul's perception of the organism's weakness, and therefore is actually a driving force
that directs man towards eternity, namely God.
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4, Faith as a Psychological Reality in Seyyid Ahmet Arvasi’s View

Faith constitutes the main doctrine of all religions. According to Arvasi, who emphasizes
the emotional dimension of faith, thinking is a matter of reason, while believing is a matter
of the heart. Arvasi emphasizes that according to Islam, faith begins with acquiring
knowledge and is completed with love. Arvasi, who analyzes the relationship between
love and the feeling of closeness from a psychological perspective, states that a person
wants to be close to the one they love and has a commitment that will not hesitate to
fulfill their wishes. He says that lovelessness lies at the root of religious and faith crises.
According to Arvasi, who touches upon the fact that matters of faith and the perception
of God vary from culture to culture and between religions, concepts and values such as
right, good, beautiful, and God are common to all people. However, not all people have
the same idea of good, the same beauty, and the same idea of God. In fact, people do not
have the same idea about these concepts at every moment in their own lives. This idea is
parallel to the understanding that faith has a dynamic structure, changes according to
cultures, and can change throughout a person's own life.

Regarding the adventure of man's search for God, Hz. Making evaluations based on the
story of Abraham, Arvasi says that all children naturally seek God by observing nature and
the universe, but as a result of social influence, their monotheistic characters deteriorate
and they tend towards wrong religions and beliefs. Here, he touches upon the psychology
of the conversion event and says that a small number of them reach monotheism again
by using their intelligence and with the grace of Allah. Arvasi says that a human being
created according to the nature of Islam is a sublime being, but if he does not live in
accordance with his nature, he will not be able to protect this honor and superiority and
will degrade himself. In Arvasi's thought, faith is a shield that prevents a person from
falling into a life style inferior to animals with a materialistic and hedonistic attitude. It is
a situation that enables a person to find his humanity. Arvasi, who also has psychological
analyses regarding worship, says that according to psychologists, the most powerful
motivational tools that motivate a person are hunger and thirst. However, he emphasizes
that fasting is a training of willpower, but does not mean discipline or punishment with
hunger and thirst. He conveys the views of psychologists that a great “passion for
consumption” emerges in people who have not reached spiritual satisfaction, whose
hearts and minds are hungry, and who have not been satiated with love. Arvasi, who says
that we have negative conditionings in other areas as well as in eating and drinking, says
that these conditionings and habits are broken with the worship of fasting and the power
of human will emerge. Arvasi, while talking about some pathological conditions caused by
the natural feelings of pain, pleasure, anger and fear in humans, says that the solution to
these is in faith values; he tries to explain how a treatment can be applied against spiritual
disorders with religious sources by giving examples from the verses of the Quran and the
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words of the Prophet. For this, especially the discipline of the feelings of pleasure and
pain, patience, coping with the feelings of anger and fear are among these.

Conclusion

In this study, it has been determined that Seyyid Ahmet Arvasi discussed the subject on
the basis of faith and value phenomena while addressing human psychology. It is
important that Arvasi emphasizes the mystical, spiritual and religious aspects of man
against modern approaches that evaluate man from a materialist and positivist
perspective and that this aspect of man is related to intelligence, not to the mind that
serves materialism.

Arvasi also made important observations regarding human emotions and gave examples
from moral and religious practices regarding the method a person should follow regarding
the control of negative emotions. He also categorized human needs as physiological and
consciousness-related needs, and emphasized that the need to believe is among the
higher-level needs and that this is a need area related to consciousness. These thoughts
can be evaluated within the value-centered approaches in psychology. He says that a
hedonistic life focused on physiological needs will not bring happiness to a person.

Arvasi claimed that faith, which he defines as an act of the heart, constitutes the basic
meaning in human life and that it has a great impact on the basic values and relationships
of society. Arvasi sees faith as the solution to the crisis that people experience in the
modern world. He argued that for real peace, people need to reveal their mystical and
spiritual aspects. Arvasi said that faith is the only way for people to develop and progress
and reach a level of evolution, and emphasized that this path can be walked by nourishing
spiritual experiences. In this context, it can be said that his analyses and findings regarding
Sufi approaches can be a source for spiritual counseling and guidance studies. In addition,
it can be thought that Arvasi's findings regarding faith and human psychology will
contribute to the literature on psychology of religion.

319






DEPREM KAYNAKLI TRAVMA SONRASI STRES BELIRTILERi iLE BASA
CIKMADA DiN EGIiTiMiNiN ROLU*

Emel ASOGLU™"
E-mail: emel.mehmetasoglu63@gmail.com
ORCID: https://orcid.org/0009-0009-9823-8693

Omer OZDEMIR™™*
E-mail: omerozdemir@harran.edu.tr
ORCID: https://orcid.org/000-0002-8147-494X

Citation/©: Asoglu E. & Ozdemir O. (2024). Deprem kaynakli travma sonrasi
stres belirtileri ile basa ¢ikmada din egitiminin roll. Tirkiye Din Egitimi
Arastirmalari Dergisi, 17, 321-348.

DOI Number: https://doi.org/10.53112/tudear.1458935

0z

6 Subat 2023 tarihinde meydana gelen Kahramanmaras depremlerinin ardindan,
travmatik yasantilarin, ruh sagligi Gzerindeki etkileri ve ruhsal travma ile basa ¢ikma
konusu daha da 6nem kazanmistir. Bu ¢alismanin amaci, Kahramanmaras depremleri
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¢lkma mekanizmalari arasindaki iliskiyi analiz etmektir. Calismanin, dinin ve din
egitiminin insan psikolojisi Gizerindeki etkilerini belirlemenin yani sira, dini basa ¢ikma
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distunilmektedir. Ayrica ¢alismanin, alinan nitelikli din egitiminin bireyin deprem
sonrasi psikolojik iyilesme silirecine katkisini ortaya koymasi agisindan énemli oldugu
degerlendirilmektedir. Nitel arastirma yontemlerinden durum galismasi deseninin
kullanildigi bu ¢alismada milakat teknigi tercih edilmistir. Elde edilen bulgulara gore,
en etkili dini bilgi kaynaginin “aile” oldugu, en sik kullanilan dini basa ¢gikma yonteminin
ise “dua etme” oldugu belirlenmistir. Ayrica, katihmcilarin aldiklari nitelikli din
egitiminin ve mevcut dini bilgilerinin, onlara “i¢ huzur ve rahatlama” sagladig tespit
edilmistir. Arastirmanin sonuglari, bireylerin etkili ve dogru din egitimi almalarinin,
olaylari olumlu bigcimde anlamlandirmalarinda ve psikolojik dayanikhlklarinda 6nemli
bir rol oynadigini gostermektedir.

Anahtar Kelimeler: Din egitimi, Dini basa ¢ikma, Deprem, Travma sonrasi stres
belirtileri, Ruh saghgi.

THE ROLE OF RELIGIOUS EDUCATION IN COPING WITH EARTHQUAKE
INDUCED POST-TRAUMATIC STRESS SYMPTOMS

Abstract

Following the earthquakes that occurred on February 6, 2023, in Kahramanmaras, the
effects of traumatic experiences on mental health and coping with psychological
trauma have become increasingly important. The purpose of this study is to examine
the role of religious education experiences in coping with post-traumatic stress
symptoms among individuals affected by the Kahramanmaras earthquakes and to
analyze the relationship between religious education and positive religious coping
mechanisms. It is considered important for the study to not only determine the effects
of religion and religious education on human psychology but also to elucidate the
relationship between religious coping and religious education. Additionally, it is
evaluated that the study is significant in demonstrating the contribution of received
quality religious education to an individual’s psychological recovery process following
earthquakes. In this study, which utilizes the case study pattern of qualitative research
methods, the interview technique was preferred. According to the findings, it was
determined that the most effective source of religious knowledge is “family”, and the
most commonly used religious coping method is “prayer”. Furthermore, it was found
that participants’ received quality religious education and existing religious knowledge
provide them with “inner peace and relaxation”. The results of the research indicate
that individuals’ effective and accurate religious education plays a significant role in
their positive interpretation of events and psychological resilience.

Keywords: Religious education, Religious coping, Earthquake, Post-Traumatic stress
symptoms, Mental health.
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Giris

Hayatin olagan akisi igerisinde insan mutlulugu tecriibe ettigi deneyimlerin yaninda
psikolojik olarak zorlandigi, kendini sikintili ve zor durumda hissettigi travmatik
yasantilarla da karsilasabilmektedir (Ayten, 2021). Gunllk hayatta aniden meydana gelen
travmatik olaylar yasamin rutinini bozar ve bas etme yetisine zarar verir, kisiyi aciz
hissettirir, korku, kaygi ve endiseye neden olabilir. Travmatik yasantilar, insan kaynakl
olaylar olan kaza, cinayet, tecaviiz veya savas gibi durumlar olabilecegi gibi, dogal afetler
olan deprem, sel, toprak kaymasi ve volkanik patlamalar gibi doga olaylari sonucunda da
yasanabilir (Kardas, 2013).

Dogal afetlerden biri olan depremler, Tiirkiye’de bu afetlerin etkisinin en yogun oldugu
bolgelerde %66'lik bir oranla en biiylk hasari olusturan afetler arasinda ilk sirada yer
almaktadir (Koksal & Yicel, 2023). Arapcadaki karsihg zilzal, zelzele ya da hareket-iil arz
olarak ifade edilen (As¢l, 2017), deprem kavramini Afet ve Acil Durum Yénetimi Bagkanhgi
(Afet ve Acil Durum Yénetim Baskanhgi/AFAD, 2019) yerytziinin i¢ katmanlarinda olusan
kirilmalardan dolayi birdenbire meydana gelen salinimin zemini hareket ettirerek sarsmasi
olarak tanimlamaktadir. Deprem kusaginda yer alan Tirkiye, diinyanin aktif yer kabugu
kiriklarinin en yogun oldugu bdlgelerden biri olan Alp-Himalaya sistemi Uzerinde
bulunmaktadir (Efe & Demirci, 2001). Faylarin hareketliligine gére Turkiye'nin %77'den
fazlasinda I, Il ve lIl. derecede depremlerin gériilmesi miimkindir (U. Ozdemir vd., 2011).

AFAD’a (2023) gore 6.02.2023 tarihinde yerel saatle 04:17’de Pazarcik (Kahramanmaras)
merkezli 7,7 siddetinde ve 13:24'te Elbistan (Kahramanmaras) merkezli 7,6 siddetinde
olmak Uzere iki blylk deprem meydana gelmistir. 108.812 km karelik bolgede etkili olan
bu depremler Tirkiye tarihinde meydana gelen en hasar verici deprem firtinasi olma
ozelligini tagimaktadir (Afet ve Acil Durum Yénetim Baskanligi /AFAD, 2019). 9 saat arayla
meydana gelen bu depremlerde yaklasik 50 bin kisinin hayatini kaybettigi 107.204 kisinin
ise yaralandigi bildirilmistir (AFAD | deprem.gov.tr, 2023). Diinya Saglik Orgiiti’niin 7
Temmuz 2023’te yayinladigi raporda ise Kahramanmaras depremlerinde 51 bin kisi
hayatini kaybettigi, yaklasik 3 milyon kisinin yer degistirmek zorunda kaldigi, toplamda ise
9,1 milyon insanin bu afetten etkilendigi belirtilmistir (Word Health Organization (WHO)
Turkiye Earthquakes, 2023).

Fiziksel, ekonomik, demografik, sosyolojik ve psikolojik problemlere yol agan depremler
sonuglari itibariyle bireysel ve kitlesel travmalara yol agabilmektedir. Yapilan arastirmalar
deprem gibi dogal afetler sonrasinda toplumun %10 ila %30’unda tani konulacak sekilde
psikiyatrik rahatsizliklarin géruldigiini belirtmektedir. Majér depresyon, anksiyete,
travma sonrasi akut stres (ASB), dissosyatif (olayl hatirlayamama ya da gegmise donus)
tepkiler, uyku sorunlari ve bedensel agrilar dahil olmak tizere pek ¢ok psikiyatrik
rahatsizhigin ortaya ¢iktigl bu sliregte en sik karsilagilan ve lizerine en ¢ok ¢alisma yapilan
tani travma sonrasi stres bozuklugudur (Irmak vd., 2023). Psikolojik agidan en ¢ok
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etkilenen insanlar depremi birebir yasamis, 6lim korkusunu hissetmis, enkazda kalmis,
yakinlarini kaybetmis ya da insanlarin 6limine bizzat taniklik etmis kisiler olmakla birlikte
depremi yasamadan sadece taniklik eden insanlar da travma sonrasinda gesitli psikolojik
sorunlar yasayabilmektedir (Uguz, 2023).

Bu tir psikolojik etkilerin azaltilmasi ve bireylerin toparlanmasina yardimci olunmasi igin
bireysel ve kurumsal olarak alinacak énlemler biiyiik dnem tasimaktadir. Ozellikle basa
¢ikma ve dini basa ¢ikma davranislari Uzerine yapilan galismalar, depremlerin meydana
getirdigi hasarlarin olabilecek en az zararla atlatilabilmesi icin arastirilabilecek konular
arasinda yer almaktadir. Bu baglamda, bu c¢alismada 6 Subat Kahramanmaras
depremlerini yasayan bireylerin almis olduklari din egitimi ile dini basa ¢ikma davranislari
arasindaki iliski ele alinacaktir.

1. Arastirmanin Problemi, Amaci ve Onemi

Travmatik yasam olaylari olarak degerlendirilen depremler; birdenbire meydana gelmesi,
onceden tespit edilememesi, agir yikim ve hasarin yaninda ¢ok sayida can ve mal kaybina
sebep olmasl, sonraki donemde artgl sarsintilarla slirecin uzamasi, barinma, beslenme,
altyapi ve saglik hizmetlerine ulagimda gigliiklerin yasanmasi gibi 6zelliklerinden dolayi
diger dogal afetler icerisinde farkl bir konumda bulunmaktadir (Sabuncuoglu vd., 2003).
Travmatik yasam olaylari karsisinda insan yasadigi olayi anlamlandirma, kontroli saglama,
olumsuz his ve duygularini diizene koyma amaci ile basa ¢ikma siirecine girer (Lazarus &
Folkman, 1984). Deprem gibi travmatik yasam olaylarinda bireyin gliven duygusu sarsilir
ve kisiyi yasama baglayan en énemli unsurlardan biri olan anlam zedelenir (Dogan, 2018).
Bu gibi zor durumlarin lstesinden gelebilmek i¢in basa ¢ikma siirecine giren insanin
basvurdugu unsurlardan biri de dini inang ve degerlerdir. inang ve degerler, travmatik
yasantilar karsisinda anlamin korunmasina, gilclendiriimesine veya donistliriilmesine
yardimci olur (Ayten, 2021).

Dini inang ve doktrinler insan karakterinin sekillenmesinde ve deger yargilarinin
olusmasinda da etkili olan unsurlardir. Birey almis oldugu din egitimi sayesinde zorlu ve
travmatik yasam olaylariyla daha donanimh ve giiglii sekilde miicadele edebilmektedir.
Yapilan arastirmalar insanlarin olumsuz durum veya olaylar karsisinda dini bilgilerinin ve
degerlerinin etkisi ile dini basa ¢ikma metotlarini kullandiklarini ortaya koymaktadir.
Alinan dogru ve etkili din egitimi; bireyin travmatik yasam olaylarn karsisinda iginde
bulundugu durumu anlamlandirarak basa c¢ikma mekanizmasi gelistirebilme yetisi
kazanmasina yardimci olur (Altun, 2021).

Travmatik yasantilarin beden saghgi kadar 6nemli olan ruh saghgi lizerindeki etkileri ve
ruhsal travmanin Ustesinden gelme mekanizmalari konusu 6 Subat’ta meydana gelen
Kahramanmaras depremleri sonrasinda daha fazla 6nem tasir hale gelmistir. Zira
insanlarin bireysel ve toplumsal olarak huzurlu yasamalari, gérev ve sorumluluklarini
yerine getirecek yetkinlige sahip olmalari ruh ve beden saglginin yerinde olmasi ile
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mimkindiar (Hokelekli, 2001). Depremden sonraki siirecte glinlik hayati altist olan,
rutini bozulan, konfor alanindan ¢ikan ve daha 6nce tecriibe etmedigi bir durumla karsi
karsiya kalan insan bu gibi travmatik olaylar karsisinda durumu anlama, izah etmeye
calisma ve mevcut durumla basa ¢ikma gibi davranislar sergileyebilmektedir (Kula, 2000).
Dinin temel fonksiyonlarindan biri de bu gibi zorlu yasam olaylarinda bireyin ¢evresinde
olup biteni anlamlandirmasina yardimci olmaktir (Bayhan, 2012).

Yapilan arastirmalar inan¢ duygusunun deprem gibi aniden gelisen travmatik yasam
olaylari karsisinda verilen reaksiyonlar lzerinde olumlu yénde etkiye sahip oldugunu
belirlemistir (Erylcel, 2013). Bu baglamda, bu galismanin amaci, 6 Subat 2023 tarihli
Kahramanmaras depremleri kaynakli travma sonrasi stres belirtileri yasayan bireylerde,
aldiklari din egitiminin bu belirtilerle basa gikmadaki fonksiyonunu incelemektir. Ayrica din
egitimi ile olumlu dini basa ¢ikma mekanizmasi gelistirebilme arasindaki iligkiyi analiz
etmektir.

Bu ¢alisma, dinin ve din egitiminin insan psikolojisi Gizerindeki etkilerini belirlemenin yani
sira, dini basa ¢ikma ve din egitimi arasindaki iliskiyi inceleme ve anlamlandirma agisindan
da 6nem tasimaktadir. Ayrica depremin bireysel ve toplumsal travmaya sebep oldugu goz
ontinde bulunduruldugunda, din egitiminin depremden sonraki rehabilitasyon strecindeki
fonksiyonunu fark etme ve 6nemini belirleme bakimindan da galismanin, farkindalk
olusturacagi distintilmektedir.

2. Arastirmanin Yontemi

Deprem kaynakl travma sonrasi stres belirtileri ile basa ¢ikmada din egitiminin rolliniin
arastirildigi bu calismada, nitel arastirma yontemlerinden biri olan durum galismasi deseni
kullanilmigtir. Durum galismasi deseni, arastirmacinin gergek hayattaki belirli bir durum,
olay, eylem veya sireci ¢oklu bilgi kaynaklarini kullanarak ayrintili ve derinlemesine
incelemesi olarak tanimlanir (Creswell, 2017). Arastirmanin verileri, yari yapilandiriimis
goriisme teknigi kullanilarak toplanmistir. Yar yapilandirilmis gériisme konuyla ilgili
onceden hazirlanan sorularin gériisme esnasinda esnetilebildigi bir teknik olarak ifade
edilmektedir (Karasar, 2010).

Arastirmaya baslamadan 6nce etik kurulu onayi alinmis, etik kurulu onayi alindiktan sonra
¢alisma kapsaminda Kahramanmaras, Hatay, Adiyaman, Malatya ve Gaziantep illerinde 6
Subat depremlerini yasamis sosyo-ekonomik ve sosyo-kiiltiirel seviyeleri, dini yasantilari,
diinya gorisleri, almis olduklari din egitimi yasantilari farkh 10 kadin ve 10 erkek olmak
Uzere toplam 20 depremzede katilimci ile 16.02.2024-06.03.2024 tarihleri arasinda
milakatlar gergeklestirilmistir.

Katihmcilar belirlenirken, kiiglik bir 6rneklemle yiksek diizeyde cgesitlilik saglamayi
amaglayan “maksimum cesitlilik 6rneklemesi” kullaniimistir. Katihmcilara ulagsmak igin ise,
bir katilimcidan digerine yonlendirilerek dogru ve etkili bilgi kaynagina ulasmayi saglayan
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“kartopu-zincirleme” 6rnekleme yoéntemi tercih edilmistir (Yildinm & Simsek, 2021).
Gaziantep, Kahramanmaras, Hatay, Adiyaman, Malatya illerinden dérder katilimci ile yiz
yuze gerceklestirilen gériismelerde katilimcilar igin en uygun ortam saglanmis ve
gbrismeye baslamadan once arastirmanin amaci ile kisisel verilerin gizliligi hakkinda
katihmcilara gerekli bilgiler verilmistir. Katihmcilarin onayi alindiktan sonra, gérismeler
ses kaydina alinmistir. Goriisme sonrasinda alinan ses kayitlar, izerinde herhangi bir
degisiklik yapilmadan bilgisayara ylklenmis ve yaziya donugstirilmustir. Veri analizi igin
oncelikle ses kayitlarinin transkripsiyonu yapilmis ve veriler analize hazir hale getirilmistir.
Verilerin analizinde, nitel arastirmalarda en yaygin kullanilan yontemlerden biri olan igerik
analizi tercih edilmistir. icerik analizi, genis hacimli nitel verileri anlamlandirmaya yardimci
olan bir yontem olarak tanimlanmaktadir (Patton, 2018).

Arastirmada elde edilen ham veriler kodlanarak kategoriler olusturulmustur. Veriler, bu
kategoriler altinda siniflandirilarak okuyucu igin anlamh hale getirilmistir. Katiimcilarin
dikkat gekici gorusleri, 6zline sadik kalinarak aynen sunulmustur. Verilerin analizinde nitel
veri analiz programi olan MAXQDA 24.2.0 versiyonu kullaniimistir. Veriler, MAXQDA
24.2.0 programina aktarildiktan sonra belirli kategori ve temalar altinda toplanarak
kodlanmis, analiz edilmis ve yorumlanmistir. Bu sire¢ sonucunda birtakim
degerlendirmeler ve dnerilerde bulunulmustur.

2.1. Arastirmanin Calisma Grubu

Arastirmanin ¢alisma grubu, olaganisti hal ilan edilen 11 il igerisinden depremden en ¢ok
etkilenen dolayisiyla ruhsal ve fiziksel travmanin en yogun yasandigi Kahramanmaras,
Hatay, Adiyaman, Malatya ve Gaziantep illerinde yasayan, sosyo-ekonomik ve sosyo-
kiltirel seviyeleri farkh olan, dini yasantilari, diinya gorisleri ve aldiklari din egitimi
bakimindan gesitlilik gésteren 20 depremzede katilimcidan olusmaktadir.

Tablo 1: Katiimcilarin Demografik Ozellikleri

Cinsiyet Yas Egitim Meslegi ikamet Ettigi il
Durumu
K1 Erkek 22 Lisans Ogrenci Adiyaman
K2 Kadin 62 ilkokul Ev Hanimi Adiyaman
K3 Erkek 21 Lisans Ogrenci Malatya
K4 Kadin 28 Lisans Ogretmen Gaziantep
K5 Erkek 52 Doktora Gida Miihendisi Kahramanmaras
K6 Erkek 55 Doktora Doktor Gaziantep
K7 Kadin 35 Lise Temizlik Gorevlisi Hatay
K8 Erkek 29 Yiksek Lisans Ozel Egitim  Gaziantep
Ogretmeni
K9 Kadin 39 Doktora Akademisyen Malatya
K 10 Kadin 28 Yiksek Lisans Ev Hanimi Malatya
K11 Kadin 36 Lise Ev Hanimi Hatay
K12 Kadin 22 Lisans Ogrenci Hatay
K13 Erkek 57 Lise Esnaf Malatya
K14 Erkek 34 Lisans Belediyede isci Adiyaman
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K15 Kadin 36 Doktora Fizyoterapist Kahramanmaras

K16 Kadin 34 ilkokul Ev Hanimi Hatay

K17 Erkek 40 Yiksek Lisans Hastanede Adiyaman
Midir

K18 Erkek 52 Lise Guvenlik Gorvlisi Kahramanmarasg

K19 Erkek 41 Doktora Doktor Gaziantep

K20 Kadin 39 Lise Ev Hanimi Kahramanmaras

3. Kavramsal ve Kuramsal Cergeve

Bu boliimde, dini basa ¢ikma kavramlari ile travma, ruhsal travma, travma sonrasi stres
belirtileri ve din egitimi kavramlari ele alinacaktir.

3.1. Dini Basa Cikma ile ilgili Kavramlar

Her birey, hayatini anlamlandirirken kendine 6zgii dini veya sekiiler bir bakis agisina
sahiptir. Bu bakis agisi, insanlarin olaylara verdikleri anlamlari ve sorunlari nasil
¢Ozeceklerine dair bir rehberlik sunar. Eger din, bu bakis agisi ve egilimin énemli bir
bileseni ise, bireyin olaylari anlamlandirmasinda etkili olur (Ayten, 2021). Bu ylzden
insanlar olumsuz yasam olaylari karsisinda mevcut durumu diizeltme ya da kabullenme
strecinde dini bilgi, dini 6greti, dini inang ve dini degerlerinden yardim alabilir. Birgok
insanda gii¢ yetiremedigi ve kendisini ¢aresiz hissettigi durum ya da olaylar karsisinda her
seye kudreti yeten ilahi bir giice dayanma ve yardim isteme egilimi dogal olarak
gelismektedir (Hokelekli, 2001).

Dini basa c¢ikma kavrami, ilk olarak Pargament tarafindan tanimlanmis ve literatiire
kazandirilmistir. Bu kavram, insanlarin travmatik yasam olaylari nedeniyle ortaya ¢ikan
sorun ve stresle basa c¢ikmak icin dini inang ve etkinliklere basvurmasini ifade eder
(Pargament vd., 2000). Pargament’e gore dini basa ¢ikma siirecinde insanlarin kullandig
3 tir strateji bulunmaktadir. ilk olarak isbirlikci modelde kisi problem ¢ézme siirecinde
aktif olarak rol alirken Yaratici ile is birligi icerisindedir. Erteleme modelinde ise birey
problem ¢ézme siirecinde pasif kalarak teslimiyetci bir yaklasimla her seyi Yaratic’'dan
bekler. Son olarak yénlendirme egiliminde Yaratic’dan herhangi bir yardim istemeden
kisisel cabasiyla problemi asmaya calisir (Pargament vd., 1988).

Dini basa ¢ikma etkinliklerinin temel hedefleri “anlam arayisina cevap verme”, “kontrol
saglama”, “manevi teselli”, “samimiyet ve yakinlik hissi” ve “hayati dénlistirme”dir. Dini
basa ¢ikma yontemleri bireyin yasadigl olumsuz durum ve olaylari anlamlandirmasina
yardimci olur. Karsilastigi sikintih durumlar karsisinda hayatinda kontroli kaybettigini
distnen birey, dini basa ¢ikma yontemleri araciligi ile kendi glicini asan bir durum
karsisinda her seye glicli yetebilen Yaratici’ya siginarak kontrol mekanizmasi olusturur ve
kendini giivende hisseder. insanlarin yasadigi olumsuz his ve duygularla basa ¢ikarak
rahatlamasini saglar. Yaratici ile arasindaki yakinhgi artirir, bu durum kendisini ibadet ve
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inang esaslar ile gosterir, empati duygusunu gelistirir ve sosyal baglari giglendirir.
Bununla birlikte hem glinliik hayatta hem de travmatik ve olagan disi durumlar karsisinda
hayatini donlstlirmeyi amaglayan kisilere yardimci olur. Bireyin sabir esigini yikseltir,
problem ¢6zme becerisi kazandirir, hayat motivasyonunu artirir ve kendini
gerceklestirmesine klavuzluk eder (Ayten, 2021).

islamin temel bilgi kaynagi olan, Kur'an ayetleri zor ve sikintili durumlarda inananlara
istikamet gosteren ve dayanak noktasi saglayan bir rehberdir. Bu nedenle dini basa
¢tkmanin unsurlarindan olan kader, dua, sabir ve tevekkil inananlar igin 6nemli bir
klavuzdur (GUmrukgloglu, 2023). Bu kavramlar adeta bir navigasyon islevi gorerek, dini
basa ¢ikma yolculugunda bireyin en kisa ve glivenli sekilde varmak istedigi yere ulasmasina
yardimci olur. Kader Cenabi Hakk’in varliklari ve olaylar belirli bir diizen ve 6lgliye gore
belirlemesi anlamina gelmektedir. Kadere iman ile insan, gliciini asan durumlarda her
seyin Allah’in ilmi ve bilgisi dairesinde gelistigini idrak eder, bu durum psikolojik rahatlama
saglar (Can, 2019). Bir seyin olmasi igin sebeplere riayet ettikten sonra sonucu Cenabi
Hakk’a birakmak anlamina gelen tevekkil; bireyin dis faktorlerden beklentisini azaltir,
endiselerini giderir ve igsel huzur saglar. Bir diger dini basa ¢itkma yontemi olan sabir,
sikintilara katlanma ve tahammil goésterme anlamina gelmektedir. Sabredenlerin
mikafatini mutlaka alacagini mijdeleyen ayetler dini basa ¢ikmada etkili bir motivasyon
kaynagidir. Sonsuz gii¢ ve kudret sahibi yaraticlya siginan ve O’ndan aldigi destekle
yasadiklarina sabreden bireyin mental dayanikhhgi artar, bu durum kendisini psikolojik
olarak daha gigli hissetmesine yardimci olur (GUmrikgloglu, 2023).

Dua ise Cenabi Hakk’in azameti karsisinda kisinin aczinin farkina vararak O’ndan yardim
istemesidir. Dua ile kisi Allah’a yakinlasir, umudunu yitirmez. Bununla birlikte bireyin
¢0zUim becerilerinin gelismesine yardimci olur, miicadele gliclini artirir, psikolojik
rahatlama saglar (Ates, 2019). Dini basa ¢ikma slirecinde en sik bagvurulan yontemlerden
biri olan dua, insanin Yaratici ile dogrudan iletisime gecmesini saglar. Boylece kisi, kendi
gliciinii asan ve kontrol edemedigi durumlarda, kudreti her seye yeten ilahi giice siginarak
ve yardim dileyerek olaylara karsi sabrini ve dayanma gliciini artirir. Dualarinin kabul
olacagi umudu, kisinin kendini daha iyi ve glivende hissetmesine yardimci olur (A. R. Aydin,
2009).

3.2.Travma, Travma Sonrasi Stres Belirtileri ve Din Egitimi

Travma kavrami, bireyin ruhsal ve bedensel varligini degisik bicimlerde sarsan, inciten,
yaralayan her turlda olayr adlandirmak igin kullanilmaktadir (Herman, 2015). Carlson ve
Dalenberg travmayi beklenmedik sekilde gelisen, kontrol edilemeyen, kotl ve dramatik
yasam olaylari seklinde tanimlamaktadir (Carlson & Dalenberg, 2000).

Ruhsal travma, bireyin ginlik hayatinda degisikliklere sebep olan, insan psikolojisini
olumsuz etkileyen, duygusal ve dislinsel olarak basa gikilmasi gli¢ olay, durum ve yasam
tecriibelerini kapsar (Demirbas, 2023). insanlar, travmatik olaylardan sadece fiziksel degil
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ruhsal olarak da etkilenerek sonraki stirecte duygusal, bilissel, bedensel ve davranissal
tepkiler verebilmektedir (Kanat & Ozpolat, 2016). Bu olaylar, kiside korku, caresizlik gibi
duygulari ortaya cikararak bireyin psikolojik ve mental durumunu uzun sire olumsuz
etkileyebilir (Ozen, 2017).

Orselenme Sonrasi Gerginlik olarak da adlandirilan Travma Sonrasi Stres; DSM5’te, gercek
ya da gbz korkutucu bigimde 6liimle, agir yaralanmayla karsilasma ya da cinsel saldiriya
ugramis olma, bu olaylara taniklik etme, olayin ayrintilari ile siklikla karsi karsiya kalma ya
da aile yakinlari ile tanidigi kisi ya da kisilerin basina travmatik olay geldigini 6grenme gibi
orseleyici olaylar sonrasinda kendine 6zgi belirtilerle ortaya ¢ikan psikiyatrik bir bozukluk
olarak tanimlanmaktadir. Bu tiir durumlarda, kisi travmatik bir olayin ardindan geg¢misi
diistinme egiliminde olabilir, o ani tekrar yasar gibi hissedebilir, kabuslar gorebilir ve olayla
ilgili herhangi bir uyariciyla karsilasinca yogun ruhsal sikintilar yasayabilir. Fizyolojik
tepkiler gosterebilir ve olayi hatirlatan durum, diisiince veya anilardan uzak durmaya
cahisabilir. Hatta olayin bir kismini ya da tamamini hatirlamayabilir. Bu slregte olumsuz
distnceler gelisebilir ve gelecege dair umutsuzluk, sugluluk duygulari, korku, dehset, 6fke,
utang ve insanlardan uzaklasma gibi duygular yasanabilir. Ayrica, saldirgan davranislar,
ofke patlamalari, kendine zarar verme egilimi, irkilme tepkileri, odaklanma guiclikleri ve
uyku problemleri gibi semptomlar da ortaya ¢ikabilir (Amerikan Psikiyatri Birligi DSM-5
Tani Olciitleri Bagvuru El Kitabi, 2013).

Din egitimi, insanlarin sosyal, kiltirel, bireysel anlamda olumlu gelisimine katki sagladigi
gibi psikolojik agidan rahat ve huzurlu olmalarina destek olur. insan hayati boyunca
karsilastigi olumsuz durumlarla basa ¢ikmak her zaman kolay olmayabilir. Ruh saglhgi,
bedensel saglk kadar karmasik bir yapiya sahiptir. Dogal afetler, kaza, ani 6lim, hastalik,
savas gibi kendisi ve c¢evresindeki insanlarin hayatlarini tehdit eden durumlarla
karsilasildiginda, insanlar caresizlik hissedebilir ve bir destek arayisina girerler. Birgok
insan, bu gibi durumlarda icgiidiisel olarak ilahi giice dayanma ve O'ndan yardim dileme
ihtiyaci duyar. Din egitiminin hedefi, bireyleri sosyal, bireysel, psikolojik ve ahlaki agidan
yasamin zorluklarina hazirlamak ve saglam bir kisilik olugturmaktir. Bu nedenle, dogru din
egitimi, kisilere olumsuz durumlarla basa ¢ikma konusunda ydntemler sunar, rehberlik
eder ve dini basa ¢cikma becerilerini gelistirir (Tekin, 2005).

4. Bulgular

Arastirma sonucunda elde edilen verilerin analizinde dini bilginin kullaniminin dini basa
¢itkma stirecinde 6nemli bir rol oynadigi belirlenmistir. Bu gercevede yapilan kodlamalar
neticesinde, “Dini Bilgi Kaynaklarini Kullanma”, “Dini Bilgilerinden Yola Cikarak Dini Basa
Cikma Yontemlerini Kullanma” ve “Din Egitiminin ve Mevcut Dini Bilginin Travma Sonrasi
Stres Belirtilerini Atlatmadaki Roli” olmak Uzere l¢ ana tema tespit edilmistir. Bu
temalarin her biriyle iligkili alt temalar Sekil 1'de sunulmustur.
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Sekil 1. “Deprem Kaynakl Travma Sonrasi Stres Belirtileri ile Baga Gtkmada Din Egitiminin Roli” temasina
verilen cevaplardan olusan ana tema, alt temalar ve kodlar.

4.1. Dini Bilgi Kaynaklarini Kullanma Durumu

Katimcilardan elde edilen verilerin analizi sonucunda ortaya ¢ikan kategoriler ve bu
kategorilere ait kod-alt kod bélimu Sekil 2’de sunulmustur. Calisma kapsaminda verilerin
analiz edilmesiyle elde edilen bulgularin kodlanmasi neticesinde, Sekil 2’de Dini Bilgi
Kaynaklarini Kullanma Durumu Hiyerarsik Kod-Alt Kod Model’inde “Dini Bilgi Kaynaklarini
Kullanma” ana temasi altinda “Aile”, “Cami/Kur’an Kursu”, “Dini Kitaplar”, “Dini
Cemaatler”, “Okul” ve “Sosyal Medya” alt temalari belirlenmistir.

Sekil 2. Dini Bilgi Kaynaklarini Kullanma Durumu Hiyerarsik Kod-Alt Kod Modeli.

Derw Biky Kaynaklann Kullarma (46)

s
Ade (15

Camiuran Kursu (8) [ Kdaplar (8) Dy Cemaater (6) Okt (6 Sasyal Medya (3)

Sekil 2 incelendiginde, “Dini Bilgi Kaynaklarini Kullanma” kategorisinde en yiksek
kodlama, 15 kez dile getirilen “aile” temasinda gorilmektedir. Diger kodlar
incelendiginde, “cami/Kur’an kursu” 9 kez, “dini kitaplar” 8 kez, “dini cemaatler” 6 kez,
“okul” 5 kez ve “sosyal medya” ise 3 kez dile getirilmistir.

“Dini Bilgi Kaynaklarini Kullanma” temasi altindaki alt temalar incelendiginde,
katihmcilarin %33'U deprem sonrasi ortaya ¢ikan travma sonrasi stres belirtileriyle basa
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¢ikmada oncelikli olarak “aile”den edindikleri dini bilgileri kullandiklarini belirtmistir.
Ailede alinan din egitiminin, bireylerin dini yasantilari, dliinyay! algilama bigcimleri ve
dindarlik diizeyleri tizerinde etkili oldugu anlasiimaktadir. K10 kodlu katilimci, “Bence en
cok aile diyebiliriz. Bireyin diinyaya bakis agisini, hayatini sekillendiren ilk kademe ailedir
ve ben de ailede bu temeli iyi aldim. Clinkii dini gevrelere, camiye, Kur'an kursuna da
gitmeme sebep olan, bu konuda destekleyen kisiler ailem... Hepsinin temeli yine aileme
cikiyor.” ifadeleriyle aileden aldigi din egitiminin hayatinin sekillenmesinde 6nemli rol
oynadigini ve ailede alinan din egitiminin dini yasantisi, diinyayl algilama bigimi ve
dindarlik dlizeyi Uzerindeki etkisini ve 6nemini vurgulamistir. Bir baska katilimci (K15) ise
ailede aldigi din egitiminin dnemini su ifadelerle vurgulamaktadir: “Benim babam cami
imami ve donanimli birimamdir. Ezher Universitesi mezunu, biz ¢cocuklugumuzu zaten hep
O’nun egitiminde gegirdik. Aile diyebilirim éncelikle. Kesinlikle aile. Ben her tiirlii egitimimi,
her tiirlii hassasiyeti ailede kazandim.” Aile ve diger dini bilgi kaynaklari arasinda bir
karsilagtirma yaparak ailede alinan din egitiminin etkisine dikkat ceken K14 kodlu katilimci,
bu durumu su ifadelerle dile getirmistir: “Séyle séyleyeyim. Ben 34 yasindayim, genglik
yillarimda cami ortami da, Kur’an kursu da, cemaat ortami da ¢ogunu gérdiim. Ancak, aile
ortaminda edindigim bilgiler, beni daha fazla sekillendirdi.”

Katilimcilarin %20’si deprem sonrasi ortaya ¢ikan travma sonrasi stres belirtileri ile basa
cikma sirecinde “cami/Kur’an kursu’ndan” 6grendikleri dini bilgileri kullandiklarini
belirtmistir. Bu durumu K8 kodlu katihmci, “Uzun siire Kur'an kurslarina gittim, yatili
olarak kaldim, orada dgrendiklerim etkili oldu.” seklinde ifade derken, K18 kodlu katilimci
ise bu durumu “Ben biitiin dini bilgilerimi, sureleri, 6grendigim ne varsa Kur'an kursunda
o6grendim” seklinde dile getirmigtir.

Katilimcilarin %17’si kendileri icin en etkili dini bilgi kaynaginin “dini kitaplar” oldugunu
belirtmis, K6 kodlu katilimci bu durumu “En ¢ok dini kitaplari okuyarak aldigim manevi
destek etkili oldu diyebilirim.” seklinde ifade etmistir.

Arastirmaya dahil edilen katilimcilarin %13’G diger dini bilgi kaynaklarinin yaninda en sik
ve oncelikli olarak kullandiklari dini bilgi kaynaginin “dini cemaatler” oldugunu dile
getirmislerdir. Konuyla ilgili K4 kodlu katilimci, “Cem evlerimiz var bizim oraya gidiyoruz,
dua ederiz, buralarda yapilan sohbetlerimizden 6grendigim dini bilgileri kullandim ayrica
ailemden &égrendiklerim de var tabi.” ifadelerini kullanirken, K19 kodlu katilimci ise bu
durumu “Dini sohbetler ve cemaatler, benim icin biiyiik fayda sagladi. Bunun yani sira,
arkadas ¢cevrem ve biiyliklerimden aldigim destek de etkili oldu.” seklinde dile getirmistir.

Katilimcilarin %11’i deprem sonrasi yasadiklari sorunlari asmada “okul”dan 6grendikleri
dini bilgilerinin etkili oldugunu belirtmistir. Konuya dair K20 kodlu katilimci, “Kurslarda
gordiigimiiz dini bilgiler sadece Kuran okumayi égrenmekle kisitl. Ama okulda ve
ailemizden édgrendigimiz bilgileri hayatimizda daha ¢ok kullaniyoruz.” ifadelerini
kullanmistir.

331



Turkiye Din Egitimi Aragtirmalari Dergisi
Turkish Journal of Religious Education Studies

Katilimcilarin %7’si ise deprem sonrasi yasadiklari sorunlari asmada “sosyal medya”dan
ogrendikleri dini bilgilerin bu siiregte etkili oldugunu vurgulamisglardir. Bu baglamda K11
kodlu katilimci, “Sosyal medyada takip ettigim gruplar vardi. Giinliik dualar, tesbihatlar
vardi onlardan alip okuyordum.” K7 kodlu katimci ise, “Sosyal medyada bilmedigim
dualar vardi, onlari da égrendim, devamli onlari okuyordum.” ifadeleri ile konuya dair
gorislerini ifade etmislerdir.

4.2, Dini Bilgilerden Yola Cikarak Dini Basa Cikma Yontemlerini Kullanma Durumu

Katilimcilardan elde edilen verilerin analizi neticesinde ortaya cikan kategoriler ve bu
kategorilere ait kod-alt kod bolimu Sekil 3'te sunulmustur.

Sekil 3. Dini Bilgilerden Yola Cikarak Dini Basa Cikma Yéntemlerini Kullanma Durumu Hiyerarsik Kod-Alt
Kod Modeli

Sekil 3 incelendiginde, “Dini Bilgilerden Yola Cikarak Dini Basa Cikma Yontemlerini
Kullanmada” en yilksek kodlu bolim “dua etme” kategorisinde 18 defa dile getirildigi
goriilmektedir. Diger kodlar ise “tevekkil etme” 17, “af dileme” 15 kez ifade edilmistir.
“ibadetlere yénelme” ana kodunun alt kodlarina bakildiginda ise “sadaka verme” 14,
“Kur’an okuma” 12 ve “camiye gitme” kodu 10 kez ifade edilmistir. Ayrica, “slikretme”
kodu 13 ve “sabretme” kodu ise 7 kez zikredilmistir.

“Dini Bilgilerden Yola Cikarak Dini Basa Gikma” temasi altindaki alt temalardan, toplam 20
katilimcidan %90'1 “dua etme” yontemini kullandiklarini ifade etmistir. K6 kodlu katilimci
konuyla ilgili su ifadeleri kullanirken, “Dua ettigimde rahatladigimi hissediyordum.” K10
kodlu katilimci, duanin insan igin dayanak noktasi oldugunu ve insana given verdigini
vurgulamistir: “Bolca dua ettim. Ciinkii Allah'a siginmanin, gercek bir temel oldugunu
biliyorum ve bu beni en ¢ok rahatlatan sey oldu.” Konuya dair K16 kodlu katihmci ise, “Tabii
ki Allah'im bizi bu siddetten kurtar, bir daha da yasatma. Zor durumda olan herkese
yardimci ol Allah'im diye. Siirekli dilimizde bir bu dua.” ifadelerini kullanmistir.

Arastirma sonuglarina gore, dini basa ¢ikma yontemlerinden biri olan “tevekkil etme”nin
bireyi daha gigli hissettirdigi belirlenmistir. 17 katilimcinin tevekkil etme yéntemine
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basvurdugu tespit edilmistir. Konuyla ilgili K19 kodlu katihmci, “Kendi kendime diyorum ki
nasil dayaniyorsun? Ben depremde iki gocugumu ve esimi kaybettim, 9 katli binanin birinci
katindaydik iizerimizdeki 8 katin bes kati iistiimiize ¢okti. iki kizim ve ben enkazdan 9 saat
sonra kurtarildik. Bina ¢ékerken dért ¢ocudumda yanimdaydi. ilk basta élmemislerdi,
canlilardi. Cocuklarimin enkaz altinda nasil éldiiklerine sahit oldum. Tevekkiil etmekten
baska yolu yok bunun. Neydi, nasil oldu, neden oldu diye sorgularsam altindan
kalkamiyorum. Rabbime tevekkiil ediyorum, O'na inaniyorum, O'ndan gelene raziyim, O
bana bir ¢ikis yolu verecektir, Allah' tan gii¢ aliyorum, baska bir seyden degil” ifadesiyle
tevekkiil ederek bu sireci atlatmaya calistigini belirtmistir. Tevekkdl, zor sireglerde
onemli bir dayanak noktasi olusturur. Bu durumu K7 kodlu katilimci, su ifadelerle
aciklamistir: “Allah‘a tevekkiil etmek benim dayanma gliclimii artirdi. Biliyorum ki Allah,
bana bir ¢ikis yolu verecek.”

Katilimcilarin %14’ basa ¢ikma silrecinde dini basa ¢ikma ydntemlerinden biri olan
Allah’tan “af dileme” yontemini kullanmigtir. K8 kodlu katihmci, “Devamli Allah’a
yalvardim, tévbe ettim ve af diledim, ¢iinkii éliimiin yakin oldugunu hissettikten sonra
yaptiginiz, bilerek veya yanlishkla islediginiz ginahlar akhniza geldiginde tévbe
ediyorsunuz.” seklinde ifade etmistir.

Arastirmada, “ibadetlere ydonelme” kategorisinin alt kategorilerinde; katilimcilarin %39’u
“sadaka dagitma”, %33’'U “Kur'an okuma” ve %28'i ise “camiye gitme” yontemlerini
kullandigi belirlenmistir. Konuyla ilgili olarak K20 kodlu katilimci, “Hayir isleri yaptyorum.
Yani bu tiir seyler ¢ok anlatiimaz belki ama hem vefat eden esim, ¢ocuklarim igcin hem
hayattaki ¢cocuklarim igin béyle. Toplu Kur’an alip Afrika'da ¢ocuklara dagitilyor, yetim
cocuklara ist bas alinacak veya yemek yapilip daditilacak mesela. Bu tiir seylerde bilgim
oldugu zaman yardim ediyorum. Gegen bir Kur'an kursu yapilmis Hatay'da, sanirim her sey
tamamlanmis bir tek kapilar eksik kalmis. Elimden geldigi kadar, daha dogrusu biitgem
neye miisaitse yardim ettim. Bunun biiyiigi kiiciiGi yoktur. Biz deprem sonrasinda ¢ok
stkinti ¢ektik, o yiizden elimden geldigince zor durumda olan insanlara yardim etmeye
calistyorum.” ifadelerini kullanmistir.

Katilimcilarin %33’U bu siirecte “Kur’an okuyarak” rahatladiklarini dile getirmislerdir. K15
kodlu katilimci, deprem de dahil olmak Gzere hayatinin tiim sikintili dénemlerinde Kur’an
okuyarak rahatladigini sdylemis bu durumu su sekilde ifade etmistir: “Sunu diyebilirim ben
bunu bir 22 yasinda umreye gitmistim o zaman yasadim. Bir de depremden sonra yasadim.
Cok fazla Kur'an-i Kerim okumaya basladim. Beni sadece o rahatlatiyordu. Baska beni
higbir sey rahatlatmiyordu. O yiizden her sikintiya girdigimde okuma yapiyorum, sanki bu
ortamdan tamamen uzaklasiyorum, beni Yaratanla konusuyorum sanki. Kur’an okumak ve
beni anlayan, birlikte ayni dili konusabilecegim insanlarla oturmak, onlara anlatmak beni
cok rahatlatiyordu. K18 kodlu katilimci, “Kur’an okuyorum rahatlatiyor, ferahlk veriyor,
Ozellikle ben insirah Suresini cok severim, O’nu okurum sikinti aninda.” ifadesiyle okudugu
Kur’an-1 Kerim’in kendisini daha iyi hissetmesine neden oldugunu dile getirmislerdir.
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Arastirmaya katilanlarin %28'i, bu slirecte “cami, cemevi, tiirbe” gibi ibadethaneleri
ziyaret ettiklerini belirtmistir. K16 kodlu katilimci bu durumu, “Alevi oldugumuz igin, bizim
burada cami yok, cemevlerimiz ve tiirbelerimiz var, tiirbelere gideriz, dua ederiz. Ben de
tiirbelere gittim, bol bol dua ettim.” seklinde ifade etmistir. K7 kodlu katilimci ise “Biz
Aleviyiz, camiye gitmiyoruz, cemevlerimiz de yok. Bizdeki Alevilik diger illerdeki Alevilikten
biraz daha farkl, tiirbelerimiz var sadece oraya gidebiliyoruz. Orada gittim tabi devamli
dua ettim.” s6zleriyle konu hakkinda goruslerini ifade etmistir.

Arastirmadan elde edilen verile gore diger yontemlere oranla en az kullanilan dini basa
¢ikma metotlari %12 ile “siikretme” %7 ile “sabretme” yontemidir. K5 kodlu katilimci
Allah’a duydugu siikran duygusunu su sozlerle dile getirmistir: “Ben kendi adima,
depremin sonuglarindan dolayi Allah'a siikiir olsun diye gittim kurban bile kestim, dagittim
fakir insanlara, kendi nefsim igin, ailem igin ¢ok siiktir bizde bir can kaybi olmad.”

4.3. Din Egitiminin ve Mevcut Dini Bilginin Travma Sonrasi Stres Belirtilerini Atlatmadaki
Rolii ile ilgili Goriisler

Katilimcilardan elde edilen verilerin analizi sonucunda ortaya ¢ikan kategoriler ve bu
kategoriler ait kod-alt kod bolim Sekil 4'te sunulmustur. Sekil 4'te “Din Egitimi ve Mevcut
Dini Bilginin Travma Sonrasi Stres Belirtilerini Atlatmadaki Rolii” ana temasi altinda “i¢
Huzur”, “Glivende Hissetme”, “Coziim Bulma”, “Glgli Hissetme” ve “Teselli Bulma” alt
temalari bulunmaktadir. “Teselli Bulma” alt temasi altinda ise “Manevi Sehit” temasi yer

almaktadir.

Sekil 4. Din Egitimi ve Mevcut Dini Bilginin Travma Sonrasi Stres Belirtilerini Atlatmadaki Roll Hiyerarsik
Kod-Alt Kod Modeli

©4n EQraminin ve Mevrat O Begwin Trawma Somme
Serex Gledridmrvy At et daks Row (81)

Sekil 4 incelendiginde “Din Egitimi ve Mevcut Dini Bilginin TSSB Belirtilerini Atlatma”
boliminde en yiksek kodlu bolim “ic huzur” kategorisinde 14 kez dile getirildigi
gorulmektedir. Diger kodlar ise sirasiyla “teselli bulma” 13, “glivende hissetme” 12,
“c6zim bulma” 11 ve “gli¢li hissetme” 11 kez ifade edilmistir.
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Katihmcilarin %24’0, deprem kaynakli travma sonrasi stres belirtilerini asmada aldiklari din
egitiminin kendilerine “ig¢ huzur” sagladigini belirtmistir. K16 kodlu katilimci, her seye giicl
yeten ve sonsuz kudrete sahip ilahi bir varliga sig§inmanin getirdigi ic huzuru su sekilde
ifade etmistir: “insanoglu dua ettigi zaman siz de biliyorsunuz i¢i rahatlar. Nasil ki caniniz
sikildigi zaman bir dostunuza iginizi déktiginiizde rahatlarsiniz, Allah'a siginip dua
ettiginiz, dileklerde bulundugunuz zaman da iginizi rahatlatir bu anlamda. Psikolojik olarak
manen rahatlatiyor insani.” K5 kodlu katilimci ise konuyla ilgili gorlisiinG, “Simdi bilsen ki
bunu falanca kisi sebep oldu. Ona karsi kinin, kinin belki de yillarca hi¢ gitmeyecek. Ama
Allah'a teslim olunca, insan rahatlatiyor.” ifadeleriyle dile getirmistir.

Katihmcilarin %22’si, deprem kaynakli travma sonrasi stres belirtilerini asmada aldiklari
din egitiminin “teselli bulma” fonksiyonunu vurgulamislardir. K20 kodlu katilimci, yasadigi
agir travmayla ilgili olarak ahirete olan inancindan ve Cennette sevdiklerine tekrar
kavusma tmidinden teselli buldugunu su sozlerle ifade etmistir: “Bazen arastiryorum.
Cocugunu kaybetmis anneler 6biir diinyada evlatlari, anne babasini cennete almadan
girmezmis. Sefaatgi olacak onlar bize. Onlarin giizel bir yerde oldugunu biliyorum. Deprem
sehidi diyorum. Afette, yanginda, trafik kazasinda hayatini kaybetmis olanlar da sehittir.
Sehitlik mertebe mertebedir. Benim ¢ocuklarim ergenlik ¢agina giremediler. Melekti, yani
zaten onlar tertemiz. Cok inaniyorum. Rabbim zaten cenneti ile miikafatlandirmistir. En
glizel yerlerdedir. Esim Allah korkusu olan, harami helali bilen, kimseye zulmetmeyen
haksizlik etmeyen bir insandi. Eminim ki Rabbim esimi de en giizel mertebe ile
miikdfatlandirmistir.” K10 kodlu katihmci ise 6lenlerin sehit, zayi olan mallarin ise sadaka
hikmiinde olduguna inanarak teselli buldugunu su sozlerle ifade etmistir: “Elbette bircok
seyin Allah'tan geldigini ve afetlerde, depremde élenlerin sehit sayilabilecegini bilmek
insani teselli ediyor. Giden mallarin da sadaka hiikmiine gegtigine yénelik bir inancimiz var.
inancimiz, bizi bu konuda ayakta tutan sey. Yoksa diinyevi anlamda evi giden bir insan,
eviyle birlikte tiim anilarini kaybeder. Ama ebediyete layik bir sekilde bunun karsiligini
Allah'in verecegini bilmek insani gercekten teselli ediyor.”

Katihmcilarin %19’u deprem kaynakli travma sonrasi stres belirtilerini asmada aldiklari din
egitiminin “glvende hissetme” fonksiyonunu vurgulamiglardir. K4 kodlu katilimci, bu
durumu su sozlerle ifade etmistir: “Allah’a sifinmak, yani gliven duymak. Ciinkii o slirecte
“Ne olacak, ne yasayacadiz? Bu saatten sonra ne olacak, bilmiyoruz ki.” diye
diistiniiyorsunuz. O noktada Allah'a giivenmek, yani kalbinde Allah'a glivenmek, ne
olacadini bilmesen de senin igin en hayirlisini verecektir diye diisiinmek beni giivende
hissettiriyordu.”

Katihmcilarin %17’si deprem kaynakl travma sonrasi stres bozuklugu belirtilerini asmada
aldiklari din egitiminin “glgli hissetme” fonksiyonunu vurgulamislardir. K11 kodlu
katimci bu durumu su sozlerle ifade etmistir: “Cok iyi geliyor. Mesela ilag kullaniyorsunuz,
ilag bir yere kadar etkili oluyor, sonra bitiyor ve etkisi gegiyor. Psikologa gidiyorsunuz, o
konusuyor. O an kendinizi toparlamaya ¢alisiyorsunuz ama eve geldikten sonra ya da
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kigticiik bir olayla karsilastiginizda ayni seyler tekrar niiks ediyor. Ama Allah’a dayaninca
kendinizi doyurabiliyorsunuz. En azindan daha gli¢lii hissediyorsunuz. Kimseniz olmasa bile
“Allah'im var, O bana yeter” diyorsunuz ve bu ¢ok iyi geliyor.” K20 kodlu katihmci da
konuya dair sunlari soylemistir: “Her seyin Allah'tan geldigine inanmak, Ona tevekkiil
etmek ve Ona dayanmak insani daha giiclii ve ayakta tutuyor. lyi ki Miisliimaniz, Rabbimiz
var ve inancimiz tam. lyi ki Miisliiman olarak diinyaya gelmisiz, baska tiirlii insan nasil
dayanirdi.” K3 kodlu katilimci ise konuyla ilgili su ifadeleri kullanmistir: “Oliim korkusu ile
basa cikmami sagliyor. Oldiikten sonra tekrar dirilecedimize ve ailemle tekrar bir arada
olacagimiza olan inancim beni daha gli¢lii hissettiriyor.”

Katihmcilarin %17’si, deprem kaynakli travma sonrasi stres belirtilerini asmada aldiklari
din egitiminin “¢c6zim bulma” fonksiyonunu vurgulamiglardir. K11 kodlu katilimci, dini
bilgilerinin kendisine ¢6zim tretmede kilavuzluk ettigini su sozlerle ifade etmistir: “Bunu
kaderim olarak kabul ettim. ilk depremi yasadigimda anlik bir isyanim oldu ama hemen
toparladim. Ancak, diyelim ki inancim yoktu, ya hayatima son verirdim ya da daha kétii
seyler yapardim. Hep diyorum, iyi ki inancim varmis. Dini bilgim yeterli olmasa da inancim
beni ayakta tutuyor. Diistinsenize, Allah inanciniz da yok ve her seyi kaybediyorsunuz.
inanciniz olmadiginda, siz de yok olup gidersiniz.”

Tartigma ve Sonug

Bu calismada, deprem kaynakli travma sonrasi stres belirtileriyle basa ¢ikmada din
egitiminin roli ve etkisi incelenmis ve alinan din egitiminin travma sonrasi stres
belirtileriyle bas etme ve dini basa ¢ikma yontemlerini kullanma Uzerinde etkili oldugu
tespit edilmistir.

Arastirma sonuglarina gore, deprem sonrasi ortaya ¢ikan travma sonrasi stres belirtileriyle
basa ¢ikmada en etkili dini bilgi kaynaginin “aile” oldugu bulgulanmistir. Bu siirecgte
katilimcilarin %33’U dini basa ¢ikma yontemlerine basvururken aileden 6grendikleri dini
bilgileri daha 6ncelikli ve siklikla kullandiklari belirlenmistir. Bu bulgular, erken yaslarda
verilen dogru ve nitelikli din egitiminin bireylerin bas etme becerilerini kazanmalarinda ve
dini basa ¢ikma yontemlerine basvurmalarinda etkili oldugunu gostermektedir. Diyanet
isleri Baskanligi tarafindan gerceklestirilen “Tiirkiye'de Dini Hayat Arastirmasi” adh
arastirmada, katiimcilarin %91,8'i dini bilginin kaynagini “aile” olarak belirtmigtir
(“Tiirkiye’de Dini Hayat Arastirmasi”, 2014). Ayrica Ozdemir’in “Din Egitiminde Ailenin Yeri
ve Onemi” isimli calismasinda da katilimcilarin %67’si dini anlayislarinin olusmasinda en
etkili kaynagin “aile” oldugunu belirtmistir (0. Ozdemir, 2022). S6z konusu arastirmalarda
elde sonuglar ile arastirmamizda elde ettigimiz sonuglar birbirlerini destekler niteliktedir.

Arastirmaya katilanlarin tamaminin olumlu dini basa ¢ikma etkinliklerinden en az birini ya
da birkagini kullandig belirlenmistir. Covid-19 hastalarinin dini basa ¢ikma durumlarinin
incelendigi “Covid-19 Hastalarinin Dinf Basa Cikma Durumlarinin Din Egitimi Seviyelerine
Gore Incelenmesi” adli calismada, dindar katiimcilarin olumlu dini basa ¢ikma
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etkinliklerine, dindar olmayan katilimcilarin ise olumsuz dini basa ¢ikma etkinliklerine
yoneldikleri tespit edilmistir (Yolcu, 2024). Ancak, arastirmamizda elde edilen bulgular
analiz edildiginde, bahsedilen calisma sonuglarindan farkh olarak, dindar oldugunu
belirten katiimcilarla birlikte dindar olmadigini belirten katilimcilar da dahil olmak Gzere,
katimcilarin tamaminin en az bir olumlu dini basa ¢ikma etkinligine basvurdugu tespit
edilmistir. Bala’nin 2011 Van depremini yasayan depremzedelerle yapmis oldugu
“Deprem Yasayan Bireylerde Dini Basa Cikma” adli yiksek lisans tezinde katilimcilarin
depremi anlamlandirmada olumlu dini basa ¢ikma etkinliklerini daha siklikla kullandiklari
tespit edilmistir (Bala, 2021). Dolgun’un gb¢ etmek zorunda birakilan Uygur Turkleri ile
ilgili yapmis oldugu “Uygur Tirklerinde Dini Basa Cikma, Sila Hasreti, Oz-Deger ve Travma
Sonrasi Stres Diizeyleri Arasindaki iliski” isimli yiiksek lisans tezinde ise katilimcilarin
olumsuz durumlar karsisinda yiksek oranda dini basa ¢ikma etkinliklerine basvurduklari,
travma sonrasi stres dizeylerinin ise ortalama oldugu sonucuna ulasiimistir (Dolgun,
2024). S6z konusu iki calismadan elde edilen sonuglar ile yapmis oldugumuz galismanin
sonuglari értismektedir.

Calismada dindar katiimcilarin daha fazla olumlu dini basa ¢ikma etkinliklerine
yoneldikleri tespit edilmistir. Yolcu’'nun 2024 vyilinda hazirlamis oldugu “Covid-19
Hastalarinin Dini Basa Cikma Durumlarinin Din Egitimi Seviyelerine Gére incelenmesi” adl
yiksek lisans tezinde, Altun’un 2021 yilinda yapmis oldugu “Din Egitimi Acisindan
Dindarlik ve Olumlu Dini Basa Cikma Arasindaki iliskinin incelenmesi”adli calismasinda ve
Topuz’un 2003 yilinda yapmis oldugu “Dini Gelisim Seviyeleri ile Dini Basagikma Tutumlari
Arasindaki iliski Uzerine Bir Arastirma” adli doktora tezinde, dindarlik ile olumlu dini basa
¢itkma arasinda pozitif iliski tespit edilmistir (Altun, 2021; Topuz, 2003; Yolcu, 2024). S6z
konusu arastirmalar, calismadan elde ettigimiz sonuglari destekler niteliktedir.

Arastirmamizin bulgulari incelendiginde, en sik ve oncelikli olarak basvurulan dini basa
¢ikma yonteminin %17 oranla “dua etme” oldugu belirlenmistir. Dua, dini basa ¢ikma
yontemleri arasinda en sik kullanilanlardan biridir. Topuz’'a gore, dua dini basa ¢ikma
strecinin ilk adimidir (Topuz, 2003). Herhangi bir hazirlik gerektirmeden, her tiirli zaman
ve mekanda Yaratici ile iletisime gecilebilmesi dua etme yénteminin fonksiyonel yonini
olusturmaktadir. Naci Kula'nin 17 Agustos depremi sonrasinda yaptigl “Deprem ve Dini
Basa Cikma” adli calismasinda elde ettigi sonuglar ile arastirmamizin sonuglariyla paralellik
gostermektedir. S6z konusu c¢alismada, deprem aninda kullanilan dini basa ¢ikma
yontemleri arastirilmis ve dua etmenin en ¢ok basvurulan yontem oldugu sonucuna
ulasilmistir (Kula, 2002).

Diger calismalarda da dua etmenin basa ¢lkma sirecinde olumlu etkisi oldugu
belirtiimektedir. Bu baglamda Toprak’in infertilite Gizerine yapmis oldugu “Cocuk Sahibi
Olamayan (infertil) Kadinlarda Dini Basa Cikma Siiregleri ve Yalnizlik Durumunun
incelenmesi” adl doktora tezi (Toprak, 2024), Aric’nin ergenlerin yasamis oldugu
sorunlarla basa ¢itkmada duanin fonksiyonu lzerine ¢alistigl “Ergenlerde Dini Basa Cikma
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Yontemi Olarak Dua” adl yuksek lisans tezi (Arici, 2005), Temiz'in yetiskin bireylerde dua
ve dini basa ¢ikma arasindaki iliskiyi cesitli degiskenler agisindan arastirdig1 “Yetiskinlerde
Dini Basa Cikma Yontemi Olarak Dua” adli yiiksek lisans tezi (Temiz, 2014), Ayten, Gocen,
Seving ve Oztiirk’iin hasta, hasta yakinlari ve hastane calisanlari izerine yaptigi “Dini Basa
Cikma, Sukir ve Hayat Memnuniyeti iliskisi” adli c¢alisma (Ayten vd., 2012), Isik’in
hazirlamis oldugu “Ebeveyni Olen Yetiskinlerde Dini Basa Cikma” isimli yiiksek lisans tezi
(Istk, 2013), Aydin’in dini inanglarin ruh sagligi ve yasami slrdirme (izerindeki
fonksiyonunu arastirdigi “Yasami Siirdiirmede Dini inancin Roli” adli doktora tezi (O. G.
Aydin, 2011) ve Karag6z’in “Otistik Cocuklarin Anne Babalarinda Anlamlandirma ve Dini
Basa Cikma” adli yiiksek lisans tezinde (Karagdz, 2010), dua etmenin basa ¢ikma sirecinde
olumlu etkilerinin oldugu sonucuna ulasmistir. S6z konusu c¢alismalar, arastirma
kapsaminda elde ettigimiz bulgulari destekler niteliktedir.

Ayrica katilimcilarin %16’s1 “tevekkiil etme” yontemine basvurmus ve tevekkiil etmenin
kendilerini psikolojik agidan rahatlattigini, tevekkilin kaygi ve endiseyi azalttigini ifade
etmislerdir. Onciil’iin Amasya’da Covid-19 hastalarinin dini basa ¢cikma etkinlikleri iizerine
ylrittiglu “Covid-19’a Yakalanan Bireylerde Dini Basa Gikma” adli galismasinda da
katilimcilarin hastalik stirecinde “tevekkil etme” ydontemine basvurduklari belirlenmistir
(Onciil, 2022). Térenek’in “Tevekkiil, Yasam Memnuniyeti ve Dindarlk iliskisi” tizerine
yapmis oldugu ylksek lisans tezi ise, tevekkiliin dini tutum ve psikolojik saglamlik arasinda
tam aracilik rol tstlendigi sonucuna ulasiimistir (Térenek, 2021).

Katihmcilarin %23’U bu slregte yasadiklari olumsuz duygularla basa ¢ikabilmek igin dini
bilgileri ile dini basa ¢ikma yo6ntemlerine basvurarak “i¢ huzuru” hissettiklerini
katihmcilarin %21’i ise deprem kaynakli travma sonrasi stres belirtilerini atlatma
konusunda; dini bilgilerini kullanarak dlenlerin sehit; mallarinin ise sadaka yerine gegctigini
ve ahiret inancindan dolayi cennette tekrar bulusacaklari diisiincesiyle bu siiregte “teselli
bulduklarini” ifade etmislerdir. Katihmcilarin %20’si dini bilgilerini kullanarak dini basa
¢ikma yontemlerine basvurdugunda kendilerini psikolojik agidan daha “glivende
hissettiklerini” belirtmistir. %18 oraninda katilimci dini bilgilerini kullanarak kendilerini
daha “glgcla hissettiklerini” ve bunun psikolojik dayanikhliklarini artirdigini, %18’i ise dini
bilgilerinin kendisine kilavuzluk yaptigini ve yol gosterdigini belirterek “¢cdzim bulma”
fonksiyonu tzerinde durmuslardir.

Arastirmada katilimcilarin deprem kaynakh travma sonrasi stres belirtileri ile basa ¢ikma
slrecinde dini basa ¢ikma yontemlerine basvurduklari belirlenmistir. “Dindarlik, Hayat
Memnuniyeti iliskisinde Dini Basa Cikmanin Rolii Nedir? Emekliler Uzerine Bir Arastirma”
adh calisma, arastirmadan elde ettigimiz bulgulari destekler niteliktedir. Bahsi gegen
¢alismada, dindarhigin olumlu dini basa ¢ikma siirecini artirdigi ve olumlu dini basa ¢ikma
ile hayat memnuniyeti arasinda pozitif iliski oldugu tespit edilmistir (Ayten & Yildiz, 2016).
Filiz Tekin’in hazirlamis oldugu “Stresle Basa Cikmada Din Egitiminin Roli” adli doktora
tezinde katilmcilar arasinda din egitimi alan grubun dine yénelme ve dini basa ¢ikma
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yontemlerini kullanma orani daha yiiksek ¢cikmis, stresle basa ¢ikma ile din egitimi arasinda
pozitif iliski tespit edilmistir (Tekin, 2005). Ceylan’in “Oliimliilik Bilincinin Dini Basa Cikma,
Tanri Algisi, Oliim Kaygisi ve Psikolojik Iyi Olma ile iliskisi” isimli doktora tezi calismasinda
o6limli oldugunu bilen insanoglunun bu stresle bas edebilmesi icin dua ve ibadet
yontemine basvurdugu, bu slirecte tanri anlayisi ve dini basa ¢itkma tutumlarinin etkili
oldugu sonucu ortaya cikmistir (Ceylan, 2018). Aydin’in “Yasami Siirdiirmede Dini inancin
Roli” isimli doktora galismasinda olumlu dini inanglarin intihari 6nlemedeki fonksiyonu
ortaya konulmus ve olumsuz inanglari olan bireylerin daha depresif ve hayat
motivasyonlarinin daha disiik oldugu sonucuna ulasiimistir (0. G. Aydin, 2011). Bahsi
gecen calismalarda elde edilen sonuglar, arastirmamiz sonuglarini destekler niteliktedir.

Arastirma sonucunda elde edilen bulgulara gore, bireyin hayatinin her asamasinda aldigi
din egitiminin, dini basa ¢tkma yontemlerini kullanma, olaylari anlamlandirma ve psikolojik
dayanikhlk tizerinde 6nemli bir etkiye sahip oldugu sonucuna ulasiimaktadir. Alinan
nitelikli din egitimi, psikolojik agidan saglkl ve glicli bireylerin yetismesine katki
saglayarak, kisinin olumsuz durumlarla basa ¢ikmasina rehberlik etmektedir. Ozellikle
¢ocukluk déneminde dogru Tanri anlayisinin olusturulmasi, bireyin akademik, sosyal ve
psikolojik gelisimini destekleyerek daha saglikl bir yasam slirmesine yardimci olabilir.

Dogru yontemlerle ve gelisim asamalarina uygun olarak verilecek nitelikli din egitimi,
bireylerin ruhsal gelisimine ve yasam kalitelerine olumlu katkida bulunur. Bu nedenle, Millt
Egitim Bakanlgi, Diyanet isleri Baskanhg ve aileler basta olmak iizere din egitiminin
verildigi her alanda bu hususlarin gbzetilmesi toplum ruh saghig agisindan 6nem arz
etmektedir. Bu baglamda, Din Kiiltlirii ve Ahlak Bilgisi 6gretmenleri, Kur’an kursu hocalari,
imamlar gibi din egitimi hizmeti sunan kisiler psikolojik dayaniklilik ve dini basa ¢ikma
konularinda hizmet igi egitimlerle desteklenmelidir. Ayrica din egitimi ve psikoloji alan
uzmanlari tarafindan ortak yiritilecek calismalarin deprem sonrasi rehabilitasyon
sirecine olumlu katki saglayabilecegi distinilmektedir. Zira maddi enkazdan
kurtarilanlarin yani sira, manevi destege ihtiyaci olan pek ¢ok insan bulunmaktadir.
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The Role of Religious Education in Coping with Earthquake-Related Post-
Traumatic Stress Symptoms

Emel Asoglu & Omer Ozdemir

Extended Abstract

In the ordinary course of life, in addition to experiencing happiness through the
experiences one has experienced, people may also encounter traumatic experiences in
which they are psychologically challenged and feel distressed and in a difficult situation.
Traumatic events that occur suddenly in daily life disrupt the routine of life and damage
the ability to cope, make the person feel helpless, and may cause fear, anxiety and worry.
Traumatic experiences can occur as a result of human-induced events such as accidents,
murder, rape or war, or as a result of natural disasters such as earthquakes, floods,
landslides and volcanic eruptions.

Earthquakes, one of the natural disasters in Turkey, rank first among the disasters that
cause the greatest damage with a rate of 66%.

The concept of earthquake, which is expressed as zilzal, earthquake or move-ul-arz in
Arabic, is defined as the sudden oscillation that occurs due to the fractures in the inner
layers of the earth, causing the ground to move and shake.

Turkey, located in the earthquake zone, is located on the Alpine-Himalayan system, which
is one of the regions with the highest density of active crustal fractures in the world.
According to the mobility of the faults, more than 77% of Turkey has I, Il and Ill faults. It is
possible to experience earthquakes of this magnitude.

In traumatic life events such as earthquakes, people are affected not only physically but
also spiritually and can react emotionally, cognitively, physically and behaviorally in the
subsequent period. Psychological trauma covers events, situations and life experiences
that cause changes in an individual’s daily life, negatively affect human psychology, and
are difficult to cope with emotionally and intellectually.

Earthquakes, which cause physical, economic, demographic, sociological and
psychological problems, can lead to individual and mass traumas as a result. Studies
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indicate that 10% to 30% of the population suffers from diagnosable psychiatric disorders
after natural disasters such as earthquakes.

In this process, where many psychiatric disorders occur, including major depression,
anxiety, acute stress disorder (ASD), dissociative (inability to remember the event,
dissociation in mind or personality) reactions, sleep problems and physical pain, the most
frequently encountered and most studied The diagnosis is post-traumatic stress disorder.

Post-Traumatic Stress Disorder is defined in DSM5 as experiencing real or threatening
death, serious injury, or being sexually assaulted, witnessing these events, frequently
being confronted with the details of the event, or experiencing it happen to a family
member or person(s) known to them. It is defined as a psychiatric disorder that occurs
with unique symptoms after traumatic events such as learning that a traumatic event has
occurred.

People can get help from religious knowledge, religious teachings, religious beliefs and
religious values in the process of correcting or accepting the current situation in the face
of negative life events. Many people naturally develop the tendency to rely on an
omnipotent divine power and ask for help in the face of situations or events that they
cannot afford and feel helpless. The concept of religious coping, which was first used by
Pargament and introduced to the literature, is defined as people's resort to religious
beliefs and activities while struggling with problems and stress arising from traumatic life
events. Thanks to the religious education the individual has received, he/she can cope
with difficult and traumatic life events in a better equipped and stronger way. Correct and
effective religious education helps the individual gain the ability to develop coping
mechanisms by making sense of the situation in the face of traumatic life events.

Measures to be taken individually and institutionally to reduce such psychological
negativities that develop in the process after the earthquake and to help individuals
recover are of great importance. In particular, studies on coping and religious coping
behaviors are among the topics that can be researched in order to overcome the damages
caused by earthquakes with the least possible damage. In this context, this study
examines the relationship between religious education and religious coping behaviors of
individuals who experienced the February 6 Kahramanmaras earthquakes.

According to AFAD (2023), two major earthquakes occurred on 6.02.2023: a 7.7
magnitude earthquake centered in Pazarcik (Kahramanmaras) at 04:17 local time and a
7.6 magnitude earthquake centered in Elbistan (Kahramanmaras) at 13:24. In the report
published by the World Health Organization on July 7, 2023, it was stated that 51
thousand people lost their lives in the Kahramanmaras earthquakes, approximately 3
million people had to relocate, and a total of 9.1 million people were affected by this
disaster. In this context, the aim of this study is to examine the function of religious
education in coping with these symptoms in individuals who experienced post-traumatic
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stress symptoms due to the Kahramanmaras earthquakes on February 6, 2023. It also aims
to analyze the relationship between religious education and the ability to develop positive
religious coping mechanisms. In addition to determining the effects of religion and
religious education on human psychology, this study is also important in terms of
examining and understanding the relationship between religious coping and religious
education. In addition, considering that the earthquake caused individual and social
trauma, it is thought that the study will create awareness in terms of recognizing the
function of religious education in the rehabilitation process after the earthquake and
determining its importance.

In this study, in which the role of religious education in coping with post-traumatic stress
symptoms caused by the earthquake was investigated, case study design, one of the
qualitative research methods, was used. The data of the study were collected using semi-
structured interview technique.

Before starting the research, the approval of the ethics committee was obtained, and after
obtaining the approval of the ethics committee, interviews were conducted between
16.02.2024-06.03.2024 with a total of 20 earthquake survivors, 10 women and 10 men,
who experienced the February 6 earthquakes in Kahramanmaras, Hatay, Adiyaman,
Malatya and Gaziantep provinces with different socio-economic and socio-cultural levels,
religious experiences, world views, and religious education experiences. While
determining the participants, “maximum diversity sampling” was used and “snowball
chain sampling method” was preferred to reach the participants. In the face-to-face
interviews with four participants from Gaziantep, Kahramanmaras, Hatay, Adiyaman,
Malatya and Hatay provinces, the most suitable environment was provided for the
participants and the participants were informed about the purpose of the research and
the confidentiality of personal data before starting the interview. After the consent of the
participants was obtained, the interviews were audio recorded. After the interview, the
audio recordings were uploaded to the computer and transcribed without any changes.
For data analysis, the audio recordings were first transcribed and the data were made
ready for analysis. Content analysis, one of the most widely used methods in qualitative
research, was preferred for data analysis. The raw data obtained in the research were
coded and categories were created. The data were classified under these categories and
made meaningful for the reader. The remarkable opinions of the participants were
presented verbatim, while remaining faithful to their essence. MAXQDA version 24.2.0, a
qualitative data analysis program, was used to analyze the data. After the data were
transferred to MAXQDA 24.2.0, they were coded, analyzed and interpreted under certain
categories and themes. As a result of this process, some evaluations and
recommendations were made.

In the study, the role and effect of religious education in coping with earthquake-induced
post-traumatic stress symptoms was examined and it was determined that religious
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education was effective on coping with post-traumatic stress symptoms and using
religious coping methods.

According to the results of the research, it was found that the most effective source of
religious knowledge in coping with post-traumatic stress symptoms that emerged after
the earthquake was “family”. In this process, it was determined that 33% of the
participants used the religious knowledge they learned from their families more
prioritized and frequently while using religious coping methods. These findings show that
accurate and qualified religious education given at an early age is effective in helping
individuals acquire coping skills and resort to religious coping methods. In the “Survey on
Religious Life in Turkey” conducted by the Presidency of Religious Affairs, 91.8% of the
participants stated that the source of religious knowledge was “family”. In addition, in
Ozdemir’s study titled “The Place and Importance of Family in Religious Education”, 67%
of the participants stated that the most effective source in the formation of their religious
understanding was “family”. The results obtained in these studies and the results
obtained in our research support each other.

When the findings of our study were analyzed, it was determined that the most frequently
and primarily used religious coping method was “prayer” with a rate of 17%. Prayer is one
of the most frequently used religious coping methods.

According to Topuz, prayer is the first step in the religious coping process. The functional
aspect of the prayer method is the ability to communicate with the Creator at any time
and place, without requiring any preparation.

The results obtained by Naci Kula in his study titled “Earthquake and Religious Coping”
after the August 17th earthquake are in parallel with the results of our research. In the
said study, religious coping methods used during the earthquake were investigated and it
was concluded that prayer was the most commonly used method.

23% of the participants stated that they felt “inner peace” by resorting to religious coping
methods with their religious knowledge in order to cope with the negative emotions they
experienced during this process, and 21% of the participants stated that they used their
religious knowledge to help them overcome the post-traumatic stress symptoms caused
by the earthquake and that the dead were martyrs and their property was destroyed.
They stated that it served as charity and that they “found solace” in this process, with the
thought that they would meet again in heaven due to their belief in the afterlife.

According to the findings of the research, it is concluded that the religious education
received at every stage of an individual’s life has a significant effect on the use of religious
coping methods, making sense of events and psychological resilience. Qualified religious
education contributes to the upbringing of psychologically healthy and strong individuals
and guides individuals to cope with negative situations. Establishing the right
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understanding of God, especially in childhood, can help individuals lead a healthier life by
supporting their academic, social and psychological development.

Therefore, religious education that will be provided with the right methods and in
accordance with the stages of development can contribute positively to people’s spiritual
development and quality of life.

Itis of great importance for public mental health that these issues are observed in all areas
where religious education is given, especially in the Ministry of National Education, the
Presidency of Religious Affairs and families.

In this context, Religious Culture and Ethics teachers, Quran course instructors, imams,
etc. who provide religious education services should be supported with in-service training
on psychological resilience and religious coping.

In addition, it is thought that joint studies to be carried out by experts in the field of
religious education and psychology can contribute positively to the rehabilitation process
after the earthquake. Because there are many people who need help in the spiritual sense
as well as the material debris.
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Hz. Omer, Hz. Osman ve Hz. Ali ile Miinasebetleri Ekseninde Hz. Ebi Bekir adl kitap, ismail
Altun tarafindan yazilmistir. Kitabin birinci baskisi 2013'te, ikinci baskisi 2019'da
vapiimistir. Ravza Yayinlari tarafindan 2022'de istanbul'da Uglincii  baskisi
gerceklestirilmistir. Kitap, giris, U¢ bolim, genel degerlendirme ve sonug kisimlarindan
olusmakta ve toplamda 256 sayfadir.

Takdim bolimu (ss. 11-12), Mustafa Agirman tarafindan kaleme alinmistir. Agirman kitabi
birkag kez okudugunu ve ziyadesiyle miistefit oldugunu belirtmektedir. Ozellikle, giinimiiz
islam Diinyasi'nda ortaya ¢ikan siyasi olaylarin tarihi arka planina dair bilgi sahibi olmak
isteyen okuyuculara kitabi tavsiye etmektedir.

Yazar, 6nsdzde (ss. 13-15) Hz. Peygamber’in vefatinin ardindan yasanan bazi Uzlci
olaylarin giinimuzdeki yansimalarinin oldugunu ve bu durumu anlamak i¢in o dénemin
analizinin yapilmasi gerektigini belirtiyor. Hz. Eb( Bekir’in halifelik donemini mercek altina
alan yazar halifenin Hz. Omer, Hz. Osman ve Hz. Ali ile olan iliskilerini akademik bir
cercevede inceledigini aktariyor. Zira bu doénemde vuku bulan olaylarin sadece
mustesriklerin istismarina konu olmadigini birtakim Muslimanlarin arasinda siyasi ve fikri
ayriliklara neden oldugunu ifade ediyor. Bu noktadan hareketle giinimiizde islam
Diinyasinda tartisilan bazi sorunlar dile getirerek ¢alismanin cergevesini belirlerken,
kitabin ilk dénem anlasmazliklari hakkinda konusmak isteyen arastirmacilara da isik
tutacagini ifade ediyor.

Girig bélimiinde (ss. 16-20), Hulefa-yi Rasidin’in islamiyet’in dogusunda oldugu gibi
yayilisindaki &nciiliik ve gayretleri anlatiimaktadir. Bizans imparatorlugu ile miicadele,
Sasani imparatorlugu’nun yikilisi, Kur'an-1 Kerim’in Mushaf haline getirilmesi gibi nemli
icraatlar aktarilmistir. Ayrica, Hz. Peygamber’den sonra ortaya ¢ikan ihtilaflarda onlarin
ortaya koydugu ¢6zim Onerilerinin sonraki donemlere de referans kaynagi oldugu
belirtiimektedir.

Hz. Ali’nin diger halifelerle olan iliskilerini ele alan birkag akademik ¢alisma disinda, ilk Gg
halifenin birbirleriyle olan iliskileri hakkinda ¢alismalara tesadif edilmedigi belirtilmistir.

Doktora Ogrencisi, Atatiirk Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, islam Tarihi ve Sanatlari Anabilim
Dal.
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Bu nedenle, bu konudaki boslugu doldurmak icin béyle bir ¢alismanin gerekli oldugu
vurgulanmistir. Yontem olarak, Hz. EbQ Bekir'in dénemindeki siyasi olaylari kronolojik
olarak ele almak yerine, o dénemde meydana gelen olaylarin diger Ug¢ halifeye olan etkileri
Uizerinde durulacagi belirtilmistir. Calismada ¢ogunlukla Stinnf kaynaklara basvurulacagi
ancak gerektiginde $ia’nin elestirilerine de yer verilecegi aktarilmistir.

Birinci Bolim (ss. 21-109), Hz. Eb( Bekir'in Hz. Omer ile olan iliskilerine ayrilmistir. Bu
boélimde Siyasi ve idari, Hukuki, iktisadi, Beseri ve Sosyal Miinasebetler baslklari ele
alinmistir. Hz. Peygamber’in vefatindan sonra Hz. Eb(i Bekir ile Hz. Omer arasindaki en
bariz iliski kuskusuz Sakifetl Benfi Saide’deki halifelik tartismasi sirasinda gerceklesmistir.
Hz. Omer’in etkileyici konusmasi ve Hz. Eb( Bekir hakkindaki olumlu gériisleri, oradaki
sahabenin kararini etkilemis ve ona biat edilmesinde 6nemli bir rol oynamistir. Usame’nin
hem komutanligi hem de ordusunun sefere ¢ikmasi konusunda Hz. Omer’in Hz. Eb{
Bekir'le farkh dusindgl, ancak halifeyi bu konuda ikna edemedigi belirtilmistir. Hz.
Omer’in halifeye bir sdzcii gibi génderilmesi iki isim arasindaki samimi iliskiyle
aciklanmistir. Hz. Eb( Bekir’in, Hz. Omer’in kendisine danismanlik etmesi icin Usdme’den
izin istemesi ve sonraki sliregte gorislerine sik sik basvurmasi bu duruma 6rnek olarak
gosterilmistir.

Zekat vermeyenlerle miicadele konusunda Hz. Omer’in baslangicta Hz. Eb( Bekir’le farkli
diisiind(igti ancak Hz. Eb( Bekir'in hatirlattigi bir hadis lzerine ona hak vererek destek
oldugu belirtilmistir. Hz. EbG Bekir’in bu micadelesi alti maddede ele alinmistir. Bu olay,
mesru bir devlete baskaldiri olarak degerlendirilmis ve Hz. Peygamber’in uygulamalari
1siginda taviz verilmeden miicadele edildigi aktariimistir.

Bu bdliimde Hz. Omer’in Hz. Eb( Bekir’e bircok konuda tavsiye, telkin ve istisareleri ele
alinmistir. Bu konular arasinda Kur’an-1 Kerim’in Mushaf haline getirilmesi, Bizans’a karsl
diizenlenen seferler, fetih hareketleri, muellefe-i kulib’a zekat ve ganimetlerden pay
verilmesi, Halid b. Said’in komutanligi, Halid b. Velid’in azli, halifeye maas baglanmasi ve
Beytllmal gelirlerinin taksimi gibi 6nemli konular ele alinmistir.

Bu bélimde, Hz. Eb( Bekir ve Hz. Omer’in ittifak ettikleri bircok konu aktarilmistir. iki
sahabinin hemfikir oldugu konular, islam tarihinde &nemli yer tutar. Ancak, her iki
sahabinin farkli gorislere sahip oldugu konular da vardir. Bu gorus ayriliklari, genellikle
istisareler yoluyla ¢6ziimlenmistir. Bu durum, her iki sahabinin toplumun cikarlarini
gbzetme ve adaleti saglama konusunda ortak bir zemin bulduklarini géstermektedir. Bu
béltim, Hz. Ebl Bekir ve Hz. Omer’in liderlik anlayislarinin ve islam tarihindeki rollerinin
kapsamli bir incelemesini sunmaktadir.

ikinci béliimde (ss. 111-128), Hz. Eb( Bekir’'in Hz. Osman ile olan iliskileri ele alinmistir. Bu
b6lim hem birinci bélime hem de liglinct bélime kiyasla daha az hacimlidir. Yazar, bunu
Hz. Osman’in karakteriyle agiklamaktadir. Zira Hz. Osman, dogasi geregi sakin ve yumusak
bir kisilige sahip oldugu icin, bu donemde ¢ok fazla 6n plana ¢itkmamistir. Ancak, Hz.

352



Kitap Degerlendirmeleri / Book Reviews

Omer’in aktif bir kisilik olmasi ve Hz. Ali’nin Hz. Eb( Bekir ile tartisma konusu edilen bazi
iliskileri, diger iki bolimiin daha hacimli olmasina neden olmustur.

Bu bolimde, Hz. Osman’in kabilesiyle birlikte Hz. Eb( Bekir’e itirazsiz biat ettigi, Hz. Ali'nin
Hz. Eb( Bekir'e biat etmesinde aktif rol oynadigi, Usame ordusu ve zekat vermeyenlerle
micadelede diger sahabilerle ayni goériiste oldugu, Kur’an-1 Kerim’in kitaplastiriimasi
sirecinde gorev alan heyette yer aldig, halifeye danismanlik yaptigi, halife hacca
gittiginde onun yerine vekil olarak atandigi, devlet katipligi gorevini Ustlendigi ve Hz.
Omer’in halife adayi olarak tayin edilmesinde Hz. Eb( Bekire tam destek verdigi
belirtilmistir.

Uciincii bdliimde (ss. 129-232), islam tarihinde en ¢ok tartisilan konulardan biri olan Hz.
Eb( Bekir ve Hz. Ali'nin iliskileri ele alinmistir. Bu konu hem Siinni hem de Sii cenahta
tartisilmaktadir. Yazar, EbG Bekir ile Hz. Ali arasindaki iliskileri ve bu iliskilerin tarihsel arka
planini desifre ederek analiz yapmayi hedeflemistir. Bunun igin Hz. Eb( Bekir ve Hz. Ali
arasindaki iligkileri ele almadan 6nce, Siilerin hilafet konusundaki tezleri ve iddialari detayl
bir sekilde incelemistir. Boylelikle iki sahabt arasindaki iliskilerin daha genis bir baglamda
anlasilmasini ve islam toplumunda bu konunun neden bu kadar tartisildigini ortaya
koymaya gayret etmistir.

islam tarihinin ilk dénem siyasi olaylari arasinda, Hz. Ali’nin Hz. Eb(l Bekir’e ne zaman biat
ettigi konusu 6nemli bir tartisma konusudur. Konuyla ilgili hem lehte hem de aleyhte olan
rivayetler detayl bir sekilde incelenmis ve bu zengin veriler lzerinden dikkate deger
degerlendirmeler ve gikarimlar yapilmistir. Bu konunun detayli bir sekilde ele alinmasi ve
irdelenmesi, tarihi gerceklerin daha iyi anlasilmasina yardimci olacagr muhakkaktir.

Hz. Ali’'nin Hz. Eb( Bekir’e halifeliginin ilk glinlerinde biat ettigi yoniindeki rivayetler kritik
edilerek tercih edilmistir. Hz. Abbas, Eb( Sifyan ve Zlibeyr b. Avvam gibi 6nde gelen
sahabiler ve Hz. Ali'nin kendi kabilesi, onu halifelik icin 6ne ¢ikarmaya ¢alismalari Hz. Ali
tarafindan sonugsuz birakildigi belirtilmistir. Ayrica, Hz. Ali ve Hz. Eb( Bekir’in birbirlerinin
faziletleri hakkinda soyledikleri sozler de aktariimistir. Sfa’nin 6ne surdigi deliller,
mantikh izahlarla giritilmeye c¢ahsiimistir. Bu bélimde one siiriilen arglimanlar, bu
konudaki birgok sorunun cevabinin bulunmasina firsat vermektedir.

Hz. Ali'nin Ridde savaslarinda halifeyi destekledigi, askeri seferlere katildigi, Kur’an-i
Kerim’in Mushaf haline getirilmesinde rol oynadigi, istisare heyetinde yer aldigi ve Hz.
Omer’in halife olarak atanmasina mizacindan &tiirii baslangicta miiteredid davranmis olsa
da sonrasinda bu karari destekledigi belirtilmistir. Bu durumlar, iki sahabinin ittifak halinde
hareket ettiklerine dair 6rnekler olarak sunulmustur.

Fedek arazileri konusunda Sii’lerin iddialari ele alinmis ve Hz. Eb( Bekir’in kararinin isabetli
oldugu belirtilmistir. Ayrica, humus dagitma gorevinin Hz. Ali'den alinmadig ifade
edilmigtir. Hz. Eb( Bekir’'in Hz. Fatma’yi ziyaret ettigi, vefatinda cenaze isleriyle ilgilendigi
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ve cenaze namazini kildigr aktarilmistir. Hz. Eb( Bekir’in vefatinda Hz. Ali’nin ¢ok GzuldGga,

bilgiler, iki sahabinin birbirlerine olan saygisi ve is birligi olarak yansitilmistir.

Genel Degerlendirme bolumi (ss. 233-244), kitabin genis bir 6zeti olarak kabul edilebilir.
Bu bdlimde, Hz. Peygamber’in vefati sonrasi Hz. Omer’in derin iziintiisti, Hz. Eb( Bekir'in
duruma miidahalesi, Hz. Omer’in Hz. Eb( Bekir'in halife secilmesindeki rolii, Usame
ordusunun sefere gikarilmasi karari, Kur’an-1 Kerim’in Mushaf haline getirilmesi, istisare
heyetinin kurulmasi, Hz. Omer’in halife tayin edilmesi, Hz. Osman ile olan iliskiler, Hz.
Ali’'nin biat meselesi, Fedek arazileri konusu, Hz. Fatma’nin kirginhigi ve defin islemleri,
cenaze namazinin kimin tarafindan kildirildigi ve Hz. Ali'nin Hz. Eb( Bekir'in faziletleri
hakkindaki beyanlari ele alinmistir. Ayrica, Sia’nin zorlama iddialari ve bu iddialara verilen
cevaplar da incelenmistir.

Sonug béliimiinde (ss. 245-247), Hz. Ebl Bekir'in Hz. Omer, Hz. Osman ve Hz. Ali ile
dostane iliskiler kurdugu belirtilmistir.

Sonug olarak Rasid Halifeler'in birbirleriyle olan iligkileri Gzerine yapilan bu ¢alisma,
rivayetlerin detayh bir analizini sunmakta ve bu analizi elestirel bir bakis agisiyla
degerlendirmektedir. Bu vyaklasim ayni zamanda c¢alismanin 6zglnligini ortaya
koymaktadir. Calisma, alanindaki diger eserlerden farkl bir yol izleyerek, konuyu daha
derinlemesine ele almakta ve bu nedenle 6n plana ¢ikmaktadir. Bu 6zglin ve detayli analiz,
Rasid Halifeler'in birbirleriyle olan iliskilerinin daha iyi anlasilmasini saglamaktadir.
Kitapta, Hz. Eb(i Bekir’in halifeligi donemi, kronolojik bir siralama yerine, selefleriyle olan
iliskileri baglaminda ve doéneminin Onemli olaylari Uzerinden incelenmistir. Hz.
Peygamber’in vefatindan sonra Mdislimanlarin yasadigl sok ve sonrasinda gergeklesen
olaylar hem Hz. Eb( Bekir'in hem de istisare heyetindeki kurmaylarinin meselelerin
¢6ziimiinde oynadiklari aktif rol, &nemli bir referans kaynagidir. islam tarihinin ilk
doéneminde yasanan bu olaylar, sadece o déneme ait olmayip, glinimiizde yasanan bir¢ok
problemin altinda yatan sebepleri olusturmaktadir. Bu nedenle, bu olaylarin dogru bir
sekilde analiz edilmesi ve bu dogrultuda hareket edilmesi 6nemlidir. Yazar, bu amagla
hareket ederek, dnemli birgok degerlendirme ve tespitte bulunmustur. Kitabin zengin
kaynakgasi, alanla ilgilenenlere degerli veriler sunmaktadir. Ayrica, eser akademik bir
ciddiyetle ortaya konulmus olsa da sade ve akici Uslubuyla genel okuyucu kitlesine hitap
etmektedir.
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Etik Beyani

Tiirkiye Din Egitimi Arastirmalari Dergisi kullanicilari olan (editor, yazar, hakem, bolim
editort, okuyucu) tum vyapilan islemlerde dergimizin yayinladigi WEB sayfamizda
vayinladigimiz Committee on Publication Ethics (COPE) tarafindan belirtilen etik kurallara

ve sorumluluklara uymak zorundadir. Bu etik kurallara ve sorumluluklar asagida da
Ozetlenmistir.

A. DERGI IMTIYAZ SAHIBINiN ETiK GOREV ve SORUMLULUKLARI
1. TUDEAR herhangi bir sekilde yazarlardan licret talep etmemektedir.
2. Bagimsiz editor karari olusturulmasini taahhit eder.

3. Editoérler, TUDEAR’a gonderilen galismalarin tim siireglerinden sorumludur. Bu
cercevede ekonomik ya da politik kazanglar g6z 6niine alinmaksizin karar verici
kisiler editorlerdir.

4. TUDEAR, yayinlanmis her makalenin mulkiyet ve telif hakkini korur ve yayinlanmis
her kopyanin kaydini saklama ytkimligiund Gstlenir.

5. Bununla birlikte veri tabanini internet Gzerinden erisime agik tutar.

6. Editorlere iliskin her tlrlG bilimsel suistimal, atif g¢eteciligi ve intihalle ilgili
onlemleri alma sorumluluguna sahiptir.

B. YAYIN KURULUNUN ETiK GOREV ve SORUMLULUKLARI

1. Turkiye Din Egitimi Arastirmalari Dergisi’ne basvurusu yapilan her makaleden,
Turkiye Din Egitimi Arastirmalari Dergisi Yayin Kurulu (Bundan sonra, “Yayin
Kurulu”) ve Editérler/Editor yardimcilari sorumludur.

2. Yayin Kurulu, yayin, kor hakemlik, degerlendirme siireci, etik ilkeler gibi dergi
politikalarinin belirlenmesini ve uygulanmasini saglar.

3. Makalenin Yayin Kurulu’nca hakem sirecine alinmasi bir yayin taahhidi anlamina
gelmez. Yayin igin hakem siireci olumlu sonuglansa bile mutlaka Yayin Kurulunun
ve Editérlerin/Editér yardimcilarinin karari gerekir.

4. Yayin Kurulu, akademik dirustligu tesvik eder. Yayin Kurulu, yazili eserlerin
orijinalligini, bu eserleri yayin Oncesinde Turnitin intihal 6nleme programi
araciligiyla denetleyerek teminat altina alir.

5. Yayin Kurulu, yayimlanmis makalelere iliskin intihal ve suistimal iddialarini her
zaman incelemeye alir. Ornegin, bir yazar makalesinde baska calismalardan intihal
yapmis, izin alinmasi gereken durumlarda izin almaksizin veya eksik bildirimle
Uglnci sahislarin telif materyalini kullanmigsa, Yayin Kurulu makaleyi geri cekmek,
meseleyi yazarin calistigi kurumdaki bolim baskanina, dekanina ve/veya ilgili
akademik kurumlara bildirme dahil gesitli islemler yapma hakkini kendinde sakli
tutar.

C. EDITORLERIN ETiK GOREV ve SORUMLULUKLARI
Tilrkiye Din Egitimi Arastirmalari Dergisinde editdor ve sayi editorleri, dergimizin web
sayfamizda bulunan “Code of Conduct and Best Practice Guidelines For Journal Editors” ve

“Cope Best Practice Guidelines For Journal Editors” rehberleri belirtilen etik gorev ve
sorumluluklara sahip olmalidir. Bu gérev ve sorumluluklar asagida 6zetlenmistir.
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1. Editérlerin Okuyucu ile iliskileri

Editorler yayinlanan galismalar hakkinda okuyucu, arastirmaci ve uygulayicilardan gelen
geri bildirimleri dikkate almak ve gereken cevaplari ve islemleri yapmakla yukamluddr.

2. Editorlerin Yazarlar ile iliskileri

1. Editorler makalenin o6zgiin degerine, derginin amaglarina ve etik kurallara
dayanilarak makale hakkindaki kararini verir.

2. Makale 6zgun degeri yiksek, dergi amaglarina ve etik kurallar dikkate alinarak
hazirlanmis makaleyi degerlendirme sirecine almalidir.

3. Editor ve bolum editorid dnemli bir gerekge olmadigi sirece olumlu yondeki hakem
gorislerini dikkate almasi gerekir.

4. Yazarlardan gelen talep ve gorlslere geri bildirimler ile doénus yapmasi
gerekmektedir.

3. Editorlerin Hakemler ile iliskileri
1. Atanacak hakemler makale konusuna uygun olarak segilmelidir.

2. Hakem ile yazarlar arasinda cikar g¢atismasi ve gikar iligkisi olmamasina 6zen
gOstermelidir.

3. Makale degerlendirme siirecinde hakemlere rehberlik etmesi ve talep ettigi bilgiyi
saglamakla gorevlidir.

4. Editor korleme hakemlik sayesinde yazar ve hakemin kimlik bilgilerini gizlemekle
yukimlidir.

5. Hakemlerin makaleyi zamaninda, tarafsiz ve bilimsel olarak degerlendirmesi igin
gereken uyarilari ve tedbirleri almasi gerekmektedir.

6. Dergimize hakemlik yapanlarin sayisini artirmasi yoninde gayret gostermelidir.
4. Editérlerin Danisma Kurulu ile iliskiler

Editorler, makaleler hakkinda danisma kurulunun goris ve onerilerini dikkate almasi
gerekmektedir.

5. Editérlerin Dergi sahibi ve yayinci ile iliskiler

Editorler makale hakkinda alacagi kararlar dergi sahibi ve yayinci kurulustan bagimsiz
olmalidir.

6. Editorlerin makaleyi yayina vermesi

Editorler; dergide yayina verilecek makalelerde dergi yayin ilkelerini, dergi amaglarini ve
uluslararasi standartlari gézetmekle sorumludur.

7. Kisisel verilerin muhafazasi

Editorler makale vyazarlarinin rizasi haricindeki kisisel bilgilerini Gglnctu kisilere
aktarmamakla sorumludur.

8. Etik kurul, insan ve hayvan haklari

Editorler makale igeriklerinde insan ve hayvanlar Uzerinde yapilmis ¢alismalar olmasi
durumunda insan ve hayvan haklarini korumakla sorumludur. Etik kurul raporu alinmasi
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gereken g¢alismalarda etik kurul onayi gonderilmemesi durumunda makaleyi reddetmekle
sorumludur.
9. Fikri miilkiyet haklarinin korunmasi
Editorler dergiye gonderilen ve yayinlanan tim makalelerin fikri miulkiyet haklarini
korumakla sorumludur.
10. Editérlere gelen Sikayetler
Editorler hakem, yazar ve okuyuculardan gelen sikayetlere agik ve aydinlatici cevap
vermekle sorumludur.
11. Cikar ¢atismalari ve iliskileri
Editorler makalelerin tarafsiz ve bagimsiz olarak degerlendirme sireglerinin
tamamlanmasi igin yazarlar, hakemler ve Gglnci kisiler arasinda olusabilecek gikar iligkisi
ve ¢atismalarina karsi 6nlem almakla sorumludur.
D. HAKEMLERIN ETiK GOREV ve SORUMLULUKLARI

1. Hakemler yazarlarin kokeni, cinsiyeti, cinsel egilimi veya siyasal felsefesine

bakilmaksizin eserleri degerlendirmektedirler. Hakemler ayrica, dergiye gonderilen
metinlerin degerlendirilmesi igin adil bir kor hakemlik slreci saglamaktadirlar.

2. Dergiye gonderilen makalelere iliskin tim bilgiler gizli tutulmaktadir. Hakemler,
editor tarafindan yetkilendirilmis olanlar disinda baskalari miizakere etmemelidir.

3. Hakemlerin; yazarlar, fon saglayicilar, editorler vb. gibi taraflar ile menfaat
gatismasi bulunmamaktadir.

4. Hakemler, karar verme asamasinda editorlere yardim ederler ve ayrica metinlerin
iyilestirilmesinde yazarlara yardimci olabilmektedirler.

5. Objektif bir karar degerlendirmesi, daima hakemler tarafindan yapilmaktadir.
Hakemler, uygun destekleyici iddialarla, agik bir sekilde gorislerini ifade
etmektedirler.

6. Hakemler ayrica, kendi bilgileri dahilindeki yayinlanmis diger herhangi bir makale
ile dergiye gonderilen metin arasinda herhangi 6nemli bir benzerlik veya 6rtiisme
ile ilgili olarak editord bilgilendirmelidir.

E. YAZARLARIN ETiK GOREV ve SORUMLULUKLARI

1. Yazarlar galismalarini 6zgiin olarak hazirlar ve génderir.

2. Yazarlar gonderdikleri makalelerde yapmis olduklari atiflarin ve alintilarin dogru ve
eksiksiz olmasini saglar.

3. Yazarlar gonderdikleri makalelerde ¢ikar c¢atismasi olabilecek durumlari
belirtmeleri ve agiklamalari gerekir.

4. Editor, hakem ve bélim editori tarafindan yazardan makalesine ait ham veriler
talep edebilir. Bundan dolayl yazar makalesine ait ham verileri sunacak sekilde
hazir bulundurmalidir.

5. Yazarlar, ayni c¢alismayr herhangi bir baska dergide vyayinlanmak (Uzere
gondermemelidirler. Ayni ¢alismanin birden fazla dergiye es zamanli génderilmesi
etik olmayan bir davranis teskil etmektedir ve kabul edilemez.
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6. Baskalarinin galismalariyla ilgili olarak uygun referanslar verilmelidir. Yazarlar,
¢alismalarinin belirlenmesinde etkili olmus vyayinlara referans vermelidirler.
Calisma surecinde kullanilan kaynaklarin tima belirtilmelidir.

7. Finansal destek ile ilgili tim kaynaklar agiklanmalidir. Tim yazarlar, ¢alismalarinin
olusturulmasi strecinde yer alan gikar gatismasini ortaya koymalidirlar.

8. Bir yazar, yayimlanmis bir makalesinde ciddi bir hata veya yanlislik kesfedince, bu
konuda dergi editorligiine vakit gegirmeksizin haber vermelidir. Bu durumda yazar,
makalesini geri ¢cekme veya makaleye dair bir dizeltme yayinlamada dergi
editoérltgu ile isbirligi yapmakla sorumludur.

9. Yapilan arastirmalar icin ve etik kurul karari gerektiren klinik ve deneysel insan ve
hayvanlar Gzerindeki g¢alismalar igin ayri ayri etik kurul onayi alinmis olmali, bu
onay makalede belirtilmeli ve belgelendirilmelidir.

F. ETiK iLKELERE UYMAYAN DURUMUN EDITORE BiLDiRIiLMESI

TUDEAR’da yayinlanan bir makalede énemli bir hata ya da yanlislik fark ettiginizde ya da
yukarida bahsedilen etik sorumluluklar ve disinda etik olmayan bir davranis veya icerikle
karsilasirsaniz lutfen tudearjournal@gmail.com adresine e-posta yoluyla bildiriniz.
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PUBLICATION ETHICS

Users of Turkish Journal of Religious Education Studies (editors, authors, reviewers,

department editors, readers) must obey to the ethical rules and responsibilities specified
by Committee on Publication Ethics (COPE) These ethical rules and responsibilities are

summarized below.

A. DUTIES of PUBLISHER

1.

Turkish Journal of Religious Education Studies (TUDEAR) does not charge any
article submission from authors.

The publisher undertakes to have an independent editorial decision made.

Editors are responsible for all the processes that the manuscripts submitted
to TUDEAR will go through. Within this framework, ignoring the economic or
political interests, the decision-makers are the editors.

The publisher undertakes to have an independent editorial decision made.
However, the journal has left the database open on the internet.

The publisher bears all the responsibility to take the precautions against
scientific abuse, fraud and plagiarism.

B. THE RESPONSIBILITIES OF THE EDITORIAL BOARD

1.

Turkish Journal of Religious Education Studies Editorial Board (henceforth, “The
Editorial Board”) and Editors/Number Editors are responsible for all the processes
before, during and after the publication of each and every article submitted to the
Journal.

The Editorial Board determines and implements the entire policies of The Journal,
including but not limited to publication, blind review, assessment process, and
ethical principles.

The initiation of blind review process for an article does not indicate a publication
promise on behalf of The Journal. Likewise, the positive outcome of the review
process still necessitates the affirmative decision of The Editorial Board and
Editors/Vice Editors for the publication of the article.

The Editorial Board encourages academic honesty. The Editorial Board ensures the
originality of the articles by uploading them on Turnitin plagiarism detection
software, and evaluating their originality report.

The Editorial Board always examines the claims of plagiarism and abuse in regard
to published articles. In case it is established that an author committed plagiarism,
or used copyrighted material that belongs to third parties without proper and full
reference and permission, The Editorial Board reserves the rights, including but
not limited, to retract the article, inform the author’s head of department, dean
of faculty and/or other academic institutions.
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C. ETHICAL DUTIES and RESPONSIBILITIES of EDITORS

The editors of Turkish Journal of Religious Education Studies should be obeyed to the
ethical roles and responsibilities of “CODE OF CONDUCT AND BEST PRACTICE
GUIDELINESFOR JOURNAL EDITORS” and “COPE BESTPRACTICE GUIDELINES FOR JOURNAL
EDITORS” announced by Committee on Publication Ethics (COPE) and provided on our
webpage. These duties and responsibilities are summarized below.

1. Editors’ Relationships with Readers

The editors are responsible for taking into account the feedback from the readers,
researchers and practitioners about the published works and to provide the necessary
responses and take necessary actions.

2. Editors’ Relations with the Authors

1. Editors make decisions about the articles based on the original value of the article,
the aims of the journal and the ethical rules.

2. Editors should accept papers with high original value, based on journal objectives
and ethical rules for the evaluation process.

3. The editors should take into account positive opinions of the reviewers unless
there is an important reason.

4. Requests and feedback from the authors should be returned with feedback.
3. Editors’ Relations with the Reviewers

1. The reviewers to be appointed must be selected from related area of the
manuscript.

2. The editor should make sure that there is no conflict of interest between the
reviewers and the authors.

3. The editor is responsible for guiding the reviewers during the article evaluation
process and for providing the requested information.

4. The editor is obliged to hide the credentials of the author and the reviewers by
means of blind reviewing.

5. The editor must make the necessary warnings to the reviewers about evaluating
the article in a timely, impartial and scientific manner.

6. The editor must make an effort to increase the number of reviewers.
4. Editors’ Relations with Advisory Board

Editors should consider the opinions and recommendations of the advisory board about
the articles.

5. Editors’ Relations with the Journal Owner and the Publisher
Editorial decisions should be independent of the journal owner and the publisher.
6. Publication of the Article

Editors are responsible for considering publishing principles, journal objectives and
international standards in the articles to be published in the journal.
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7. Retention of Personal Data

Editors are responsible for not transferring the personal information to third parties
except for the consent of the authors.

8. Ethics committee, Human and Animal Rights

The editors are responsible for protecting the human and animal rights at about
manuscript in the studies conducted on humans and animals. The editor is responsible for
rejecting the article if ethics committee approval is not sent in the works that must provide
ethics committee report.
9. Protection of intellectual property rights
Editors are responsible for protecting the intellectual property rights of all articles
submitted and published in the journal.
10. Complaints to Editors
Editors are responsible for providing an open and enlightening answer to complaints from
the reviewers, authors and readers.
11. Conflicts of interest and relations
Editors are responsible for taking action against conflicts of interest between authors,
reviewers and third parties in order to complete the impartial and independent evaluation
processes of the articles.
D. ETHICAL DUTIES and RESPONSIBILITIES OF REVIEWERS

1. Reviewers evaluate manuscripts without origin, gender, sexual orientation or

political philosophy of the authors. Reviewers also ensure a fair blind peer review
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