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HANEFi MEZHEBI FETVA USULU KONULARININ TARIHSEL GELiSiMi’

Oguzkagan Demir ™"

Oz

Resmi’l-mfti literatiirinde ele alinan Hanefi fetva usuli muhtevasi iki kategoride incelenir. Birincisi
adabi’l-fetva ismini verebilecegimiz muftliniin fetva verirken, musteftinin fetva sorarken riayet etmeleri
beklenen fiillerdir. ikincisi mezhep icerisinde kalinarak fikhi (retim yapabilmek icin olusturulan bir
metodolojidir/usuldiir. Resmi’l-mifti ilkeleri mezhep tesekkili sonrasinda olusmaya baglar. Ancak bu
ilkeler Hanefi muhitlerinde mdistakil bir literatirde ele alinmaz. Bu ilkeler, fetava literatliriiniin
mukaddimeleri veya eserin sonunda mesail-U settd bolumleri, furu’ fikih kitaplarinin mukaddimeleri veya
edebi’l-kadi bolimleri, usult fikih eserlerinin ictihad bolimleri ve spesifik bir konu hakkinda yazilan
mistakil risaleler basta olmak Gzere fikih literattriinde kimi zaman yarim sayfa kimi zaman birkag sayfa cogu
zaman ise satir arasi bilgiler olmak tzere islenir. X./XVI. ylzyil ve sonrasinda ise Hanefi muhitlerinde bu
ilkeler bir araya getirilerek mustakil risalelerde ele alinmaya baslar. Bu galismada bu ilkeler hususunda gokga
atif alan eserler takip edilerek bu ilkelerin gelisimi ortaya konulmaya cahsilacaktir.

Anahtar Kelimeler: Resmi’l-miifti, Fetva usall, Tercth, Taklid, Miftd.

HISTORICAL DEVELOPMENT OF THE ISSUES OF USUL AL-FATWA OF HANAFI
MADDHAB

Abstract

The fatwa methodology of the Hanafi madhhab is examined in two categories in the rasm al-mufti
literature. The first one is the principles of adab al-fatwa that the mufti and mustafti will follow. The second
is a methodology created to benefit from the accumulation of Hanafi madhhab. The principles of rasm al-
mufti began to emerge after the TRV century. However, these principles are not discussed in a separate
literature in Hanafi madhhab. These principles are discussed in the introductions or the masail shatta
(various issues) of the fatawa literature, the adab al-gqadi sections of the furd’ figh books, the ijtihad
sections of the usul al-figh works, and in independent treatises (rasail) written on a specific subject. In the
X/XVI™ century and later in regions of Hanafi these principles began to be discussed in independent
treatises (rasail). In this study, the development of these principles will be revealed by following the widely
cited works.

Keywords: Rasm al-mufti, Methodology of the fatwa, Tarjih, Taqlid, Mufti.

Bu makale, “Hanefi Resmi’l-miifti Literatiiriinde Fetva Verme Yéntemleri (Tahric-Tercih-
Taklit)” isimli doktora tez ¢alismasindan Uretilmistir.

Dr. Ars. Gor., Balikesir Universitesi, ilahiyat Fakiiltesi, islam Hukuku Anabilim Dali.

e-mail: oguzkagan57@outlook.com, ORCID: https:// orcid.org/0000-0003-3741-3119
Atif/Citation: Demir, Oguzkagan. “Hanefi Mezhebi Fetva Us(li Konularinin Tarihsel
Gelisimi”. BAID 19 (Haziran 2024), 9-27.
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Demir, Hanefi Mezhebi Fetva Us(lii Konularinin Tarihsel Gelisimi BAi D
GIRIS
Seri hilkmii misteftiye ihbar etmek anlamina gelen fetva, islam tarihi boyunca
islam toplumlarinda var olmustur. Fetva ictihadi bir eylemin neticesinde elde
edilen hiikmin ihbari olabilecegi gibi, mezhep birikimi arasinda yer alan bir
kavlin misteftiye bildirilmesi seklinde de gergeklesebilir. Fetvanin konusu olan
hiikm( elde etme acisindan (¢ tiir ifta faaliyetinden soz edilebilir. Bunlarin
birincisi Kur’an, slinnet, icma ve diger seri delillerden hiikiim istinbat edilerek
verilen fetvadir. ikincisi mezhep birikimi degerlendirilerek tahric, tercih ve
temyiz faaliyetlerinin sonucunda hilkme ulasarak verilen fetvadir. Ugiincii
olarak taklid ederek yani racih kavlin tahkiyesiyle verilen fetvadir. Resmu’l-
mfti literatliriinde tahric tercih, temyiz ve taklid ile fetva konular islenir.
Burada da Hanefi mezhebi resm{’|-mUftl literatird kronolojik olarak takip
edilerek bu literatlirde ele alinan tahric, tercih, temyiz ve taklid yoluyla fetva
verme esaslarinin tarihi gelisimi ortaya konulmaya ¢alisilacaktir. Seri deliller ile
fetva bu makalenin konusu degildir.

Hanefi mezhebinde bes mistakil risale resm’I-mfti literatlr( olarak takdim
edilir. Bunlar Bedreddin es-SUhavi'nin (6. 984/1576) et-Tirdzii’l-miizheb fi
tercihi’s-sahih mine’l-mezheb, Destinal’nin Risdle fi adabi’l-miiftin, Pirizade
ibrahim’in (6. 1099/1688) Riséle fi mezhebi’l-imémi’l-A’zam Ebi Hanife,
Mehmet Fikhi Efendi’nin (6. 1142/1730) Risdle fi ddébi’l-miifti, ibn Abidin’in
(6. 1252/1836) Serhu Ukadi resmi’l-miifti isimli eserleridir. Bununla birlikte
Fetava literatlrinin mukaddimelerinde veya eserin sonunda mesail-U setta
boluminde,® edebi’l-kddi literatirinde,®>  furu’  fikih kitaplarinin
mukaddimelerinde® veya edebi’l-kadi bolumlerinde,* usuli fikih eserlerinin

Ornek olarak bk. imami’l-Hiidd Nasr b. Muhammed b. Ahmed b. ibrahim Ebi’l-Leys
Semerkandi, en-Nevdzil (istanbul: istanbul Universitesi, 2021); Ebu Bekr Muhammed b.
ibrahim b. Ends el-Buhari el-Hanefi Hasiri, el-HAvi fi'l-fetévd (Képrilii Yazma Eser
Kutlphanesi, Fazil Ahmed Pasa Koleksiyonu, 549); Ebu Muhammed (Ebu’l-Hasen) Ali b.
Osman b. Muhammed b. Siileyman et-Teymi es-Sehidi el-Fergani Siraceddin el-Osi, el-
Fetdva’s-Sirdciyye, thk. Muhammed Osman el-Bestevi (Lenasia: Dard’l-Ulim Zekeriyya,
2011); Ebu Nasr (Ebi’l-Kasim) Zeyniiddin Ahmed b. Muhammed b. Omer el-Buhari Attabi,
Cami‘u’l-fikh (istanbul: Silleymaniye Kitiiphanesi, Atif Efendi, 1138); Eb{’l-Mehasin
Fahriiddin Hasen b. Mansdr b. Mahmid el-Ozkendi el-Fergani Kadihan, Fetdvd Kadihéan (el-
Fetdva’l-Héniyye) (Beyrut: Dari¥’l-Kitibi’l-ilmiyye, 2009); Feridiiddin el-Enderpeti Alim b.
Al3, el-Fetdva’t-Tatarhdniyye (Mektebetl Hanefiyye, 2010); Hayreddin b. Ahmed b. Alf el-
EyyQbi el-Uleymi el-FarGki Remli, el-Fetdva’l-Hayriyye (Kahire: el-Matbaati’l-Kibra'l-
Emiriyye, 1882).

Ornek olarak bk. Ebu Hafs Hiisamiiddin Omer b. Abdilaziz b. Omer b. Maze el-Buhéari
Sadriissehid, Serhu Edebi’l-kadi, thk. Muhyt Hilal es-Serhan (Bagdat: Vizaretu'l-Evkaf, 1977).
Ornek olarak bk. Yusuf b. Omer Kadari, Cami‘v’l-muzmerét ve’l-miiskildt (istanbul:
Stleymaniye Kutuphanesi, Nuruosmaniye Koleksiyonu, 1620); Ebu’l-Adl Zeynlddin
(Serefiiddin) Kasim b. Kutluboga b. Abdillah es-S(ddnt el-Cemali el-Misri ibn Kutluboga, et-
Tashih ve’t-tercih alé Muhtasari’l-Kudiri (Beyrut: Dari¥’l-Kiitiibi’l-iimiyye, 2014); Kadi Ciiken,
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ictihad boélimlerinde,’ spesifik bir konu hakkinda yazilan miistakil risalelerde®
resm{’l-mufti kaidelerinin bir kismi hakkinda malumat verilir. Asagida resmu’l-
miftl kaideleri konusunda cokca atif alan eserler kronolojik olarak takip
edilerek resm{’l-maftt muhtevasinin gelisimi aktarilmaya cahisilacaktir.

1. Adabi’'l-fetva Konularinin islendigi Donem (IV/X.-VI/XIL. Asirlar)

Hicri dordiincli miladi onuncu asirda fetava eserlerinde bir bolim olarak fetva
us(li ilkeleri yer almaya baslar. Ebii’l-Leys es-Semerkandi’nin (6. 373/983) en-
Nevézil isimli eserinden Siraceddin Ali b. Osman el-Ust’nin (6. 575/1179) el-
Fetdva’s-Sirdciyye’ye kadar agirlikli olarak adabi’l-mftl konulari bu eserlerde
yer alir. Bu donemde fetva usGli muhtevasina yer veren ve digerlerine
nispeten daha fazla atif alan Ug eser oldugunu soyleyebiliriz. Bu eserler Eb{’l-
Leys es-Semerkandi’nin (6. 373/983) en-Nevdzil, Hasir’nin (6. 500/1107) el-
Havi fi'l-fetévd ve Us’nin (6. 575/1179) el-Fetdva’s-Sirdciyye isimli eserleridir.

Ebi’l-Leys es-Semerkandinin (6. 373/983) en-Nevézil’ adli eseri Hanefi
mezhebinde resmi’l-miftl kaideleri hakkinda bilgi veren ilk eserdir. Muellif
eserinde bab basliklari altinda konulara yer verir. Kitabin sondan besinci
sirasinda yer alan babi’l-fetva’da fetva us(li konularini ele alir. Miellif fetva
usuli konularini isledigi boliimde herhangi bir eseri kaynak olarak zikretmez.
Konular hakkinda salt olarak kendi gorisiini de bildirmez. Muhakkak her bir
konu icin bir fakihin kavlini aktarir. Bu fakihler Ebu Hanife (6. 150/767), Ebu
Yusuf (6. 182/798), Muhammed b. Hasan (6. 189/805), Hasan b. Ziyad (6.
204/819), Ebu Cafer el-Hinduvani (6. 362/973) Seddad b. Hakim (6. 220/835)

Hizénetii’r-rivdydt (istanbul: Siileymaniye Kiitiiphanesi, Nuruosmaniye Koleksiyonu, 1520);
Ebl’l-Hasenat Muhammed Abdilhay b. Muhammed Leknevi, ‘Umdettii’r-ridye fi halli Serhi’l-
Vikdye, nsr. Saldh Muhammed EbiVl-Hac (Beyrut: Dari’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 2009); Ebil-
Hasenat Muhammed Abdiilhay b. Muhammed Leknevi, en-Ndfi‘u’l-Kebir Limen Yutéli‘u’l-
Cdmi‘a’s-Sagir (Beyrut: Alem’|-Kiitiib, 1986).

Mahmid b. Ahmed b. Abdilaziz el-Merginani Burhaneddin el-Buhari, el-Muhitii’l-Burhdni,
thk. Abdiilkerim Sami (Beyrut: Daril’I-Kiitiibi’l-iimiyye, 2004); Kemaleddin Muhammed b.
Abdilvahid b. Abdilhamid es-Sivasi el-iskenderi ibni’I-Hiimam, Fethu’l-kadir (Dari’|-fikr, ts.);
Ebi’'r-Reca Necmiddin Muhtar b. Mahm{d b. Muhammed el-Gazmini Zahidi, Kunyetii’l-
Miinye li-tetmimi’l-gunye (Kalkita, 1830).

Ebu Said Mehmed b. Mustafa Hadimi, Mecdmi‘u’l-hakd’ik ve’l-kava‘id ve cevdmi‘u’r-reva’ik
ve’l-feva’id fi usali’l-fikh ve’l-kavdidi’l-fikhiyye, thk. Halid Azizi (Dimask: Miiessesetl’r-Risale,
2016).

Semseddin Ahmed ibn Kemal Pasa, “Risale fi Duhdli veledi’l-bint fi’'l-mevk{fi ale’l-evlad”,
Mecmi’ resdili’l-alléme ibn Kemdl Pasa, thk. Hamza el-Bekri vd. (istanbul: Dariy’l-Liibab,
2018); Ebiu’l-Hasen Sihabuddin Harln b. Bahdiddin b. Stibhan el-Kazant Mercani, NGzdreti’l-
hak fi farziyyeti’l-isG ve in lem yegibi’s-safak, thk. Orhan b. idris Engakar, Abdiilkadir b.
Selguk Yilmaz (istanbul/Amman: Darii’I-Hikme /Darii’I-Feth, 2012).

Eser, Muhammed Hafiz Karamustafaoglu ve Abdullah Demirci tarafinda Doktora tez
¢alismasi olarak tahkik edilmistir. 2004 tarihinde Fetadva’n-nevazil ismiyle Daru kutibi’l-
ilmiyye tarafindan basilan eser ise Semerkandt’ye ait degildir.
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Muhammed b. Seleme (6. 278/891), Ebu Nasr (6. 305/917) ve Ebu Bekr el-
iskafdir (6. 336/947). Bu fakihler icerisinde ozellikle Ebu Bekr el-iskaf’in
kavillerini o kadar ¢ok aktarir ki, adeta Hanefi mezhebi fetva usulliine dair
bilgilerin Ebu Bekr el-iskaf'a dayandigi izlenimi verir. Semerkandi konular
kendi iginde bélimlendirme yapmadan girift olarak isler.

Semerkandi eserinde ekseriyetle 4dabil-fetva konularina yer verir. Ornegin
miftiide aranan nitelikler hakkinda Ebu Yusuf ve Seybani’nin kavlini,
muftiiniin fetva verebilmesi icin o6grencilik yapmasinin elzem oldugunu,
yasadigl bolge orfliinl bir hoca vasitasiyla 6grenebilecegini, misteftinin farkh
fetva veren miiftiilerden hangisine tabi olacagl vb. adabi’l-fetva konularini
isler.?

Adabiyl-fetva konularinin yani sira mezhep ici tercih konusunda mezhep
imamlarinin ihtilafinda esas alinacak kavil ile nevadir mesailini iceren
eserlerden fetva verme konusunda bilgi verir.” Mezhep imamlarinin ihtilafinda
ehil olan miftiiniin tercihte bulunabilecegini eger ehil degilse Ebu Hanife'nin
kavlini esas almasinin daha dogru oldugunu ifade eder.”® Nevadir konusunda
ibrahim b. Ristem’in (6. 211/827) kitabi (en-Nevddir), Hassaf'in (6. 261/875)
Edebii’l-kGdi, Hasan b. Ziyadin (6. 204/819) el-Miicerred ve Hisdm b.
Ubeydullah er-Razi’nin (6.221/836) en-Nevddiri ile fetva verilip verilemeyecegi
sorulur. Burada Hassaf'in Edebii’l-kadi isimli eseri disindaki diger Uc¢ eser

nevadir mesailini icerir."* Semerkandi bu soruya verdigi cevapta soyle der:

Ashabimizdan nakledilen sahih kaviller degerlidir. Ancak kisinin
anlamadigi  konularda fetva vererek insanlarin giinahini
yliklenmesi dogru dedgildir. Ashabimizdan nakledildigi hususunda
stiphe olmayan, meshur rivayetlere itimad ederek yeni
meselelerde fetva verilmesinin ise caiz oldugunu (imit
ediyorum.*

Cevapta gorildigi gibi Semerkandi bu eserlerde zikredilen mesailin glivenirligi
hususunda tereddiit yasar. Ancak burada zikredilen kavillerden mezhep
imamlarina aidiyeti meshur olan kaviller var ise bu kavillere itimat
edilebilecegini aktarir.

Semerkandi, en-Nevézil, 2/763-776.

Semerkandi, en-Nevézil, 2/763-776.

Semerkandi, en-Nevdzil, 2/763.

Kinalizdde bu lg¢ eseri Nevadir eserleri arasinda zikreder. Orhan Encakar el-Miicerred’in
Nevadir eseri olmasina itiraz eder. Ona goére el-Miicerred sadece Ebu Hanifenin kavillerine
yer veren, icerisinde hem usGl hem nevadir mesailinin bulundugu bir eserdir. Bk. Orhan
Encakar, Hanefi Mezhebi Nevéadir Literatiirii (Marmara Universitesi, Doktora Tezi, 2019), 98.
Semerkandi, en-Nevdzil, 2/764.
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Ebu Bekr Muhammed b. ibrahim b. En(s el-Hasiri el-Buhari el-Hanefi’nin (8.
500/1107) el-Havi fi’l-fetéva (el-Havi Ii’l-fetdvad) isimli eseri bir fetava kitabidir.
Eser fur( fikih konularini icerir. Muellif bu eserin son boéliminde mesail-i
settd (cesitli meseleler) bashg altinda yedi farkh alt baslik agar.” ikinci bashk
olan Emri’l-intiyat fi emri’l-fetva kisminda fetva usull konularindan muftl ve
mistefti ile alakali adabi’l-fetva konulari hakkinda bilgiler verir, tercih
konusuna ise deginmez."*

Ebu Muhammed Siraceddin Ali b. Osman el-Usi (6. 575/1179), el-Fetdva’s-
Sirdciyye adh eserinin sonlarinda kitdbi edebi’l-miifti ve’t-tenbih ala’l-cevdb
basligl altinda adabi’l-fetva ve sahis merkezli tercih ilkelerine deginir. Miellif
adabi’l-fetva hakkinda fetva verme sorumlulugu, miftiide aranan nitelikler,
fetva verirken miftiiniin gézetmesi gereken kurallar, diger fakih’in kavli ile
fetva verme, miustefti’'nin mesele hakkinda Safii mezhebi kavlini sormasi,
mistefti’nin iki farkli fakihin iki farkh kavlinden hangisini esas alacagi
meselelerini ele alr.> Miuellif sahis merkezli tercih konusunda mezhep
imamlarindan besinin kavillerinin bir hiyerarsi dogrultusunda esas alinacagini
belirtir. Buna gore ilk olarak Ebu Hanife’nin, sonra Sahibeynin (Ebu Yusuf ve
Seybani) sonra Ebu Yusuf’un sonra Seybani’nin sonra Zlfer b. Hlizeyl ve Hasan
b. Ziyadin kavli esas alinir. Muellif bu hiyerarside Sahibeynin kavlini Ebu
Hanife’den sonra zikreder. Ancak sonrasinda bunu biraz daha agiklar. Ona gore
miictehid olan miftl, Sahibeyn ile Ebu Hanife ihtilaf ettiginde muhayyerdir.
Eger miictehid degilse Ebu Hanife’nin kavlini esas almasi daha evladir.™

2. Sahis ve Mesail Merkezli Tercih ilkelerinin Ayrintili Olarak islenmesi
(VI/XIl. Asir)

Hicri altinci miladi on ikinci asirda fetava eserlerinde fetva usli muhtevasi
farkh baslklar altinda islenmeye baslanir. ilk désnemde “babi’l-fetva” “Emrii’l-
ihtiyat fi emri’l-fetva”, “Edebl’l-mufti ve’'t-tenbih ala’l-cevab” gibi daha ¢ok
adabi’l-mufti mutevasini temsil edecek basliklar secilirken sahis ve mesail
merkezli tercih ilkelerinin bu literatlire dahil edilmesiyle baslklarda degisiklik
goralir. Bu donemde daha ¢ok “Resmi’|-miftl”, “Men yehilli lehd’l-fetva ve
men |4 yehillii (Fetva vermesi helal olan ve olmayan kimseler)” ve “Adabi’l-
miftl ve keyfiyyetd'l-ifta” gibi sahis ve mesail merkezli tercih ilkelerini temsil
edecek basliklar tercih edilir. Ayrica bu donemde muhtevanin daha kigildigi
gorilir. ilk dénemde alti yedi sayfa bu béliime tahsis edilirken adabi’l-fetva

B By basliklar sirasiyla Beyandi itikadi’s-selefi’s-salih, Emri’l-ihtiyat fi emri’l-fetva, Serefd’l-fikh

ve miktebistihii, Menakibi Ebi Hanife, et-T’an-i ala men yetriikii mezhebehii, Menakibi
Ebf Yusuf, Menakibii Muhammed b. Hasan, Husnii Muamelati’l-fukaha’dir.

Hasiri, el-Havi fi’l-fetdva (Fazil Ahmed Pasa Koleksiyonu, 549), vr. 281b-283b.

Usi, el-Fetdva’s-Sirdciyye, 599-606.

Osi, el-Fetdva’s-Sirdciyye, 602.
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konularinin bu literattirden ¢ikarilmasiyla artik bir veya en fazla iki sayfada bu
bolimin konularinin islendigi goralir.

Bu donemde fetva uslli muhtevasina yer veren digerlerine nispeten daha
fazla atif alan dort eser oldugunu sdyleyebiliriz. Bu eserler Sadriissehid ibn
Maze’'nin (6. 536/1141) Serhu Edebi’l-kddi, Attabt'nin (6. 586/1190), Fetdva
(Cami‘u (Cevdmi‘u)’l-fikh) Kadthan’in (6. 592/1196) Fetdvd Kadihdn (el-
Fetdva’l-Hdniyye), Gaznevi’'nin (6. 593/1197) el-Hévi’l-kudsr isimli eserleridir.

Ebu Hafs es-Sadriissehid ibn Maze’nin Serhu Edebi’l-kddi isimli eseri, diger (g
eserin aksine bir fetdva eseri degildir. Bu eser edebi’l-kaza literatiri
icerisinde yer alir. Sadriissehid, Hassaf'in Edebii’l-kddi eserinin serhinde
kadi’nin ictihadina dair olan bolimde daha ¢ok kadi lizerinden sahis merkezli
tercih ilkeleri hakkinda bilgi verir. Mellif ilk olarak mezhep imamlarinin ittifak
ettigi noktada kadi'nin, o kavli terk edemeyecegi iizerinde durur. ikinci olarak
eger mezhep imamlari ihtilaf etmisse hangi imamin kavlinin esas alinacagi
noktasinda bilgi verir. Bu konuda iki farkli kavil aktarir. Abdullah b.
Mubarek’ten (6. 181/797) naklettigi ilk kavle gore her durumda Ebu Hanife’nin
kavli esas alinmalidir. Miiteahhir mesayihten naklettigi ikinci kavle gére Ebu
Yusuf ve Seybani’den birisi Ebu Hanife ile ayni goriiste ise o kavil esas alinir.
Eger Ebu Yusuf ve Seybani ayni goriste olup Ebu Hanife’ye muhalifseler o
zaman kadi, kendi yetkinligine gére hareket eder. Eger ictihad ehlinden ise iki
goriis arasinda muhayyerdir. ictihada ehil degilse baska bir kadi, mifti veya
bagimsiz fakihden géris alarak o goris dogrultusunda hikmeder.”
Sadriissehid’in sahis merkezli tercih ilkeleri hakkinda Ebu Hanife, Ebu Yusuf ve
Seybani ayrimi yaparak kadi icin verdigi bu malumat sonrasinda fetava
eserlerinde resm{’l-mitfi bolimlerinde mufti icin nakledilir.

Attabi Ahmed b. Muhammed (6. 586/1190), eserin mukaddimesinde sahis
merkezli tercih ilkeleri hakkinda bilgi verir. Attabi mezhep imamlarinin kavlini
bir hiyerarsi dogrultusunda zikretmez. Onun Uzerinde durdugu esas nokta Ebu
Hanife’nin kavline muhalefet edilmemesidir. Ona gore fetvada mutlak olarak
Ebu Hanife’'nin kavli esas alinir. Ancak umam{’l-belva gibi istisnal durumlarda
Ebu Yusuf ve Seybani’nin kavli alinabilir. Attabi ikinci olarak mezhep
imamlarindan bir kavil varid olmadiginda mesayih ihtilafinda esas alinacak
kavil konusuna deginir. Ona gore mesayih ihtilaf ettiginde fikih bilgisi, hifz,
zihdiU ve takvasi degerlendirilerek tercihte bulunulur. Attabi mesayih ihtilafi
konusunda zikrettigi bu ilke ile mezhep imamlari haricinde mesayih ihtilafina
dikkat ceken ilk isim olarak zikredilebilir.*®

Y sadriissehid, Serhu Edebi’l-kédi, 1/190-192.

18 Attabi, cémi‘v’l-fikh (Atif Efendi, 1138), vr. 1b.
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Maveraiinnehir'de Fergana bélgesinde bulunan Ozkent (Ozcend) sehrinden
olan Kadihan (6. 592/1196) Fetdvd Kdadihdn (el-Fetdva’l-Hdniyye) isimli
eserinin mukaddimesinde resmi’l-mifti bashigr altinda bir fasil agarak yaklasik
bir sayfa kadar fetva usuli hakkinda bilgi verir. Kadthan bu bir sayfalk
bolimde sahis merkezli tercih ilkeleri konusunu ele alir. Tercih konusu disinda
fetva usuliinin diger konularina deginmez. Kadihan direkt olarak birinci
sahistan (kendi agzindan) hikim bildiren cimleler kurarak konuyu izah eder.
Abdullah b. Mibarek disinda herhangi bir isme veya bir kitaba atifta
bulunmaz. Kadihan’in fetva usulline katkisi imamlarin gorislerini tercih
noktasinda digerlerinden daha fazla detaylandirmasinda goérilir. Ayrica
Kadthan oncesi fetva usulii hakkinda bilgi verenler herhangi bir taksim
yapmadan mezhep imamlarindan gelen kavil Gizerinden tercihi izah ederken
Kadthan zahiru’r-rivaye tabirini kullanarak zahiru’r-rivaye mesailinde tercih ve
zahiru’r-rivaye olmayan mesailde tercih seklinde iki kisimda tercih konusunu
ele alir. Yine Kadihan mezhep imamlarindan kavil nakledilmediginde nasil fetva
verilecegi konusuna deginerek miftliiniin mictehid veya mukallid olmasina
gore iki farkli yol haritasi resmeder.*

Cemaleddin Ahmed b. Muhammed b. Mahm(id el-Gaznevi'nin (6. 593/1197)
el-Havi’l-kudsi isimli eseri (¢ farkh bélimde g farkli ilim dalini konu edinir. ilk
bolim us(li’d-din, ikinci bolim usdlu fikh, Gglincl bolim fikih konularini ihtiva
eder. Bu eserin son kisminda sahis merkezli tercih ilkeleri noktasinda yaklasik
bir sayfa bilgi verilir. Diger fetva usull konularina deginmez.

Muellif sahis merkezli tercih ilkeleri konusunda kendinden éncekilerden farkli
olarak mesayih ihtilafina dair getirdigi cogulculuk ilkesi dikkat ceker.
Gaznevi'ye gore mezhep imamlarindan bir kavil gelmediginde mesayih ihtilaf
etmisse cogunlugun kavli esas alinir. Eger cogunluk bir goriste birlesmemisse
Ebu Cafer, Ebu Hafs, Ebi’l-Leys ve Tahavi gibi mezhepte kendisine itimat
edilen, bilinen, ileri gelen fakihlerin kavli esas ahinir.®

Attabi ve Gaznevi’nin mesayih ihtilafina dair zikrettikleri bu ilkeler, ibn Kemal
Pasa’nin tabakati’l-fukaha tasnifinde zikrettigi ilkelerin Oncileri olarak
okunabilir. Yine sahis merkezli tercih ilkeleri 6zellikle mezhep imamlarinin
ihtilafina dair olan ilkelerin VI./XIl. asirda Kadihdn ve Gaznevi ile birlikte son
halini aldigini soyleyebiliriz. ibn Abidin hatta modern dénem fetva usuli
miellifleri Hanefi mezhep imamlarinin ihtilafina dair Kadihan’in verdigi bu
hiyerarsiyi aktarir.

Kadihan, Fetdva Kadihdn (el-Fetdva’l-Héniyye), 1/3.
Cemaleddin Ahmed b. Muhammed b. Mahmid Gaznevi, el-H4vi’l-Kudsi (istanbul:
Stleymaniye Klttphanesi, Esad Efendi, 660), vr. 217b-218a.
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3. Eser Merkezli Hiyerarsinin Ortaya Cikmasi ve Tashih ifadelerinin Resmii’l-
miifti Literatiiriinde Yer Almasi (VII/XII.-IX-XV. Asirlar)

Miladi on dordiinci asirda kitaplardan tahkiye ederek fetva verirken bir
hiyerarsi dogrultusunda verilmesi gerektigi belirtilir. Tespitimize gore eser
merkezli tercih ilkelerini ilk defa hicri VIII. miladi XIV. ylzyillda Dimask’da
yasamis olan TarsGsi (6. 758/1357) zikreder.? TarsGsi ilk olarak metin
kitaplarina sonra serh en son fetava kitaplarina itibar edilecegini ifade eder.
Tars(si sonrasi Molla Giirani (6. 893/1488), ibn Niiceym (6. 970/1563), Siihavi
(6. 984/1576), Timurtasi (6. 1006/1598), Seyhizade (6. 1078/1667), Remli (6.
1081/1671), Ayni (6. 1142/1730), ibn Abidin (6. 1252/1836), Leknevi (6.
1304/1886) ve Mercani (6. 1306/1889) gibi Hanefi fakihler bu hiyerarsiyi
zikreder.”

On besinci asirda ise YOsuf b. Omer Kadari (6. 832/1429) Cdmi’u’l-muzmerét
ve’l-miiskilét isimli eserinde tashih ifadelerine yer verir. Yasuf b. Omer Kadari
(6. 832/1429) eserin mukaddimesinde alti fasil acar. Bu fasillar fetva verme
icin kullanilan ifadeler, fikhin fazileti ve fakihler, ehli stinnet ve’l-cemaat, fetva
vermesi helal olan kisiler, edebil’l-mufti ve’l-mistefti, seri konularda
mictehidin baskasini taklit etmesinin cevazi seklindedir. Bu basliklardan fetva
verme icin kullanilan ifadeler, fetva vermesi helal olan kisiler, edeb’I-mufti
ve'l-mistefti fasillarinda fetva usulinin konulari hakkinda bilgi verir. Muellif
ekseriyeti Fetdva’s-sirdciyye’den olmak lizere et-Tehzib ve Miiltekat
eserlerinden alinti yaparak adabu’l-fetva hakkinda bilgi verir. Tercih konusuna

! Epu ishak Necmiiddin ibrahim b. Ali b. Ahmed Tarsdsi, Enfa‘u’l-vesd’il ild tahriri’l-mesd’il (el

Fetdva’t-Tarsisiyye) (Kahire: Matbaatii’s-sark, 1926), 88.

Sihabeddin (Semseddin) Muhammed b. Abdillah b. Ahmed el-Omeri el-Gazzi Timurtasi,
Minehu’l-gaffdr serhu Tenviri’l-ebsdr (Sileymaniye Kiitiphanesi, Esad Efendi, 1003), vr. 411;
Muhammed Bedreddin el-Hanefi Stihavi, et-Tirdzii’l-miizheb fi tercihi’s-sahih mine’l-mezheb
(Kuveyt: Dari’'z-Ziya, 2013), s. 71-76; Zeyniiddin b. ibrahim b. Muhammed el-Misri ibn
Nlceym, el-Bahrii’r-rd@’ik serhu Kenzi’d-dekdik, thk. Zekeriyya Umeyrat (Beyrut: Dari’l-
Ktibi’l-ilmiyye, 1997), 6/479; Damad Abdurrahman Gelibolulu Seyhizade, Mecma ‘u’l-enhur
fi serhi Miilteka’l-ebhur (Beyrut: Daru ihyai’'t-Tiirasi’l-Arabi, ts.) (Erisim 10 Agustos 2021),
2/161; Remli, el-Fetéva’l-Hayriyye, 2/33; Mehmed Fikhi Ayni, Risdle fi Edebi’l-miifti
(istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Arastirmalari Merkezi (ISAM), 2018), 87-88;
Muhammed Emin b. Omer b. Abdilaziz el-Hiiseyni ed-Dimaski ibn Abidin, Serhu Ukdidi
resmi’l-miifti (istanbul: Klasik, 2016), 211; Muhammed Emin b. Omer b. Abdilaziz el-Hiiseyni
ed-Dimaski ibn Abidin, el-‘Ukddii’d-diirriyye fi tenkihi’l-Fetdva’l-Hdmidiyye (Beyrut: Dari’l-
Ma’rife, 1236), 1/306; 2/115, 127; Leknevi, en-Ndfi‘u’l-Kebir, 25-26; Leknevi, ‘Umdetii’r-
riéye, 1/45; Ebl’l-Hasenat Muhammed Abdilhay b. Muhammed Leknevi, et-Ta'likGti’s-
seniyye ‘ale’l-Fevad’idi’l-behiyye (Beyrut: Dari’l-Ma’rife, ts.) (Erisim 10 Agustos 2021), 106-
107; Mercani, Nazlreti’l-hak, 166. Molla Giirdni Semseddin Ahmed b. ismail, er-Risdle f7
reddi Risdleti Molla Hiisrev, “Molla Hisrev'in er-Risale fi’'l-vela’si, Molla Gurani’nin Reddiyesi
ve Molla Hiisrevin Cevabi; Tahkikli Nesir” thk. Hasan Ozer, islam Arastirmalari Dergisi, Say!.
24, (2010), 98.
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deginmez. Fetvaya esas olan kavli belirlemek igin kullanilan ifade bigimleri ilk
olarak bu eserde karsimiza c¢ikar. Sonraki fukaha bu ifadeleri izah ederken
Cémi’u’l-muzmerét’a atifta bulunur.”

Bu donemde Yusuf b. Ahmed es-Sicistani’nin (6. 638/1240), Miinyeti’l-Miifti
ve Alim b. Al&’nin (6. 786/1384) el-Fetdva’t-Tatarhéniyye isimli eserlerinden
de bahsedebiliriz. Bu iki eser daha ¢ok ©nceki eserlerden alinti yapilarak
adabi’'l-fetva, sahis merkezli ve mesail merkezli tercih ilkelerinin memzuc
olarak aktardigi gériliir. Hindistanli Hanefi fakihlerinden Alim b. Ald (6.
786/1384)** da el-Fetdva’t-Tatarhdniyye isimli eserinin mukaddimesinde
kitapta kullandigi kaynaklar hakkinda bilgi verdikten sonra “ilim ve ona tesvik
(bab fi’'l-1lmi ve’l-hassi aleyh)” adi altinda bir baslik acar. Bu basligi yedi farkl
bolime ayirir. Bu bolimlerin son ikisi mifti ve fetva usuli hakkindadir.
Muellif herhangi bir konuda kendi goriislinli izhar etmez. Fetva usulii hakkinda
verdigi bilgilerin ¢ogunlugunu Cédmiu’l-muzmerét’tan nakleder.” Yusuf b.
Ahmed es-Sicistani (6. 638/1240) ise Miinyeti’l-Miifti adli eserinde harfi
harfine el-Fetdva’s-sirdciyye kitabini nakleder. Eserinde el-Fetdva’s-sirdciyye
kitabindaki alintilarina ilaveten herhangi bir bilgi vermez.”® Bu eseri burada
modern dénem fetva usulli arastirmacilari tarafindan g¢okg¢a kaynak olarak
gosterilmesi sebebiyle zikrediyoruz.

4. Sahih ve Racih Kavil Vurgusu, Tabakatii’l-mesail ile Tabakatii’l-fukahanin
Tasnif Edilmesi ve Hadis Tartismalarinin Bu Literatiire Dahil Olmasi (IX/XV.-
X/XVI. Asirlar)

Miladi on besinci asirla on altinci asirda Misir, Hidistan ve Osmanl
cografyalarinda telif edilen dort eser dért farkli konuyu bu literatiire tasir. ilk
olarak Kasim b. Kutluboga’dan (6. 879/1474) bahsedebiliriz. Kasim b.
Kutluboga et-Tashih ve’t-tercih isimli eserinin mukaddimesinde miftli ve
misteftiyle alakali daha dnce zikredilenlere deginmez. Onun (izerinde durdugu
esas konu, tercih yapilmaksizin rastgele herhangi bir kaville fetva
verilemeyecegi, mutlak suretle racih kavili esas almanin gerekliligidir. Bazi
kadilarin mercOh kaville hiikmettiklerinden bahseden muellif daha Once
gindeme getirilmeyen racih ve mercih kavil konusuna dikkat ¢eker. Rastgele
tercih konusunda Maliki mezhebine mensup olan Burhaneddin ibn Ferhdn
Yameri (6. 799/1397), Ebii'l-Velid el-Baci (6. 474/1081) ve Sehabeddin el-

3 Kadari, Cdmi‘u’l-muzmerdt ve’l-miiskildt (Nuruosmaniye Koleksiyonu, 1620), vr. 1b-3a.

Modern dénem arastirmacilari Alim b. Al&’nin vefat tarihi olarak 786/1384 yilini verirler.
Ancak eserinin ¢ogu yerinde 832/1429 yilinda vefat eden Yasuf b. Omer Kadar’nin Cadmi’u’l-
muzmerdt isimli eserinden alinti yapmasi sebebiyle bu tarih de problemli goziikmektedir.
Yapilan bu alintiyi gz 6nline alarak Cadmi’u’l-muzmerdt’dan sonra bu eseri zikrettim.

Alim b. Al3, el-Fetdva’t-Tatarhdniyye, 1/190-195.

Yusuf b. Ahmed Sicistani, Miinyeti’l-miifti (Sileymaniye Kitliphanesi, Fatih), vr. 285a-287b.
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Karafi’nin (6. 684/1285), Safii mezhebine mensup olan ibn Salah (6. 643/1245)
ve Takiyytddin es-Siibki’nin (6. 756/1355) uyarilarini zikreder.”” Yine 6zellikle
mukallid muftllere yonelik uyarilari dikkat ¢ekicidir. Edebi’l-kadT bélimlerinde
islenen mukallid kdd"'nin mezhebi asamayacagina, mezhep kavillerinden racih
kavli esas almasi gerektigine dair flru‘ fikih eserlerinden yaptigi alintilarla
mukallid miuftilerin mezhebin hilafina fetva veremeyecegine, bagh oldugu
imamin mezhebine gore bir seyin haram veya helal olduguna dair fetva
verdikten sonra muftiiniin baska birini taklit edemeyecegini belirtir. Mezhep
imamlarinin  kavlini tercih konusunda Kadthan’in ibarelerini oldugu gibi
aktararak onu tasdik eder. Telfik konusunda ise sadece caiz olmadigini
belirtmekle yetinir.”®

ikinci olarak Kadi Ciiken el-Gucerati el-Hindi’ye (6. 920/1514) dikkat cekebiliriz.
Kadi Clken Hizdnetii’r-rivdydt isimli eserin bas tarafinda “Kitabi’l-ilm” baslig
altinda dort fasla yer verir. Bunlar sirasiyla “Fazli’l-ilm ve adabihi ve
stinenih®”, “ilmi{’l-mahmad ve’l-mezm(m”, “Adabi’miifti ve beyani ehemmi
mevaridihi ve ma 1a bidde minhi” ve “Keyfiyyetii’'l-ifta” dir. Miellif Gglincl ve
dordiinci fasillarda Maveratinnehir bolgesindeki telif edilen 28 eserden alint
yaparak fetva usult konulari hakkinda bilgi verir. Misir cografyasinda yasayan
ibn Himam, Kasim b. Kutluboga gibi Hanefi fakihlerden alinti yapmaz. Eser,
yekan olarak kendinden dnce fetva usuli hakkinda bilgi veren diger eserlerden
cok daha fazladir. Kissa hikaye ederek miiftii ve mustefti hakkinda bilgi verir.
Daha oOnce fetva usulii baglaminda temas edilmemis olan mezhep kavliyle
hadis tearuzu ve diger mezhep kavlinin esas alinmasi konularina deginir.”
Dikkat ceken diger bir nokta fetva usuli hakkinda bircok malumata yer veren
bu esere sonraki donemlerde atif yapilmamasidir.

Ugiincii ve dérdiincii olarak ibn Kemal Pasa (6. 940/1534) ile Kinalizade Ali
Efendi’nin (6. 979/1572) bu literatiire katkisindan bahsedebiliriz. ibn Kemal
Pasa’nin (6. 940/1534) Risdle fi duhuli veledi’l-bint fi’l-mevkif alé evlddi’l-evidd
isimli risalesi kendisinden ©6nceki fetva usulli malumati veren eserler gibi
adabi’'l-fetva veya tercih kriterlerine deginmez. Mezhep icerisinde farkh bir
boslugu doldurmayi amaglar. Oncesinde fukaha, mezhep imamlarindan gelen
birikim Uzerine yogunlasirdi. Ancak zamanla mesayihin ortaya ¢ikmasi ve
onlarin mezhebe verdikleri katkilarin degerlendirilmesi noktasinda yeni
kriterler ortaya koyma ihtiyaci hasil oldu. Bu ihtiyaci géz 6niine alan ibn Kemal
Pasa risalesinde kendinden 6nceki genellemelerin yerine sistematik bir sekilde

7 ibn Kutluboga, et-Tashih ve’t-tercih alé Muhtasari’l-Kudiri, 121-134.

ibn Kutluboga, et-Tashih ve’t-tercih aléd Muhtasari’l-Kudiri, 121-134.
Kadi Cliken, Hizdnetti’r-rivaydt (Nuruosmaniye Koleksiyonu, 1520), vr. 7a-13b.
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fukahay! yedi tabakaya ayirarak bu tabakadaki dncelik sirasina gore fukahanin
kavillerini tercih etmenin gerekliligini savunur.®

Kinalzade Ali Efendi (6. 979/1572) de Risdle fi Tabakdti’l-mesdil isimli
risalesinde Hanefi mezhebinde mesaili ilk olarak zahiri'r-rivaye, nevadir ve
nevazil seklinde tasnif ederek mesail hakkinda bilgi verir. Kinalizadenin yaptig
mesail tasnifi mezhepte kabul goérerek fetva usull eserlerinde yer alir. Fetva
usull eserlerindeki mesail tasnifinin sahibi olmasi gerekcesiyle Kinalizade’'nin
bu risalesi fetva usulii eserleri arasinda sayilabilir.**

5. Mistakil Risaleler Dénemi (X/XVI.-XII/XVIII. Asirlar)

Miladi on altinci ve on sekizinci asirlar arasinda fetva usGli muhtevasinin
temel konularindan bir ¢ogunu ihtiva eden mustakil risaleler yazilmaya
baslanir. Bu risaleler Bedreddin es-Siihavi'nin (6. 984/1576) et-Tirdzii’l-miizheb
fi tercihi’s-sahih  mine’l-mezheb, Destina’nin  Adabi’l-Miiftin, Pirizade
ibrahim’in (6. 1099/1688) Risdle fi mezhebi’l-imémi’l-A’zam Ebi Hanife ve
Mehmed Fikhi el-Ayni'nin (6. 1142/1730), Risdle fi edebi’l-miifti isimli
eserleridir.

A~y

Bedreddin es-Sihavi'nin (6. 984/1576) eserine verilen et-Tirdzii’l-miizheb fi
tercihi’s-sahih mine’l-mezheb ismini Turkceye “sahih kavlin tercih edilmesinde
mezhepte edinilen metodoloji/ustl” diye gcevirebiliriz. Muellif risalenin
mukaddimesinde zahiru’r-rivayede yer almayan, miteahhir ulemanin ihtilaf
ettigi meselelerde hilkmiin ne olacagl konusunu Hanefi talebelere izah etmek
icin bu kitabi telif ettigini belirtir.*?

Ekseriyetle Siraceddin el-Usi, Kadihan, Kasim b. Kutluboga ve ibn Kemal
Pasa’nin eserlerini kaynak olarak kullanir. Kaynaklari aktardiktan sonra “ben
derim ki” ifadesiyle konuyla alakal kendi izahini yapar. Zahiru’r-rivaye eserleri
hakkinda bilgi vererek zahiru’r-rivaye mesailine dikkat ¢ceker. Mesail merkezli
tercih, sahis mezkezli tercih, fukaha tabakalari, eser merkezli tercih, tasrihi
sarih-tasrihi iltizami ve fetvaya esas olan kavli belirlemek icin kullanilan
ifadeler konularini hakkinda bilgi verir. Fetva usuliinin c¢ogu konusunu
icermesi sebebiyle bu risale Hanefi mezhebinin ilk fetva usull eseri olarak
takdim edilebilir.

Pirizade ibrahim’in (6. 1099/1688) Risdle fi mezhebi’l-imémi’l-A’zam Ebi Hanife
isimli risalesi SUhavi sonrasi fetva usull konularini genel anlamda igeren ikinci
eserdir. Mesail merkezli, sahis merkezli ve eser merkezli tercih kriterlerine yer

30
31

ibn Kemal Pasa, “Risdle ff Duhili veledi’l-bint fi’l-mevkifi ale’l-eviGd”, 3/118-126.

Orhan Engakar, “Kinalizdde Ali Efendi’nin (6. 979/1572) Tabakati’l-mesdil Adl Risalesinin
Tahkik ve Tahlili”, islam Arastirmalari Dergisi 47 (2022), 97-143.

32 Suhavi, et-Tirdzi’l-miizheb fi tercihi’s-sahih mine’l-mezheb.
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verir. Meselelerde Ebu Hanife’nin kavlinin esas alinmasi (izerinde uzunca
durur. Fakih, mitefakkih, mitekaddim, selef, halef, miiteahhir, sahih ve esah
kavramlarini agiklar. Mezhep imamlarindan menkul kavilin tahricle elde edilen
hikme tearuzu konusunu isler. Yine risalede yer verdigi meselelerden saz
kaville fetva verme, sahih olan iki kavilin ikisiyle birden fetva verme, kadi'nin
hiikmntn ardindan mifti’nin fetvasi meseleleri dikkat cekicidir.®

Mehmed Fikhi el-Aynt'nin (6. 1142/1730), Risdle fi edebi’l-miifti isimli eseri
fetva usuliinde mustakil olarak telif edilmis tGglincl eserdir. Ayni, kendinden
once fetva usGlinde mistakil risale telif eden Sthavi ve Pirizade’nin eserlerini
gérmemis, onlara atifta bulunmamistir.  Nitekim kendisi risalenin
mukaddimesinde Hanefi mezhebinde fetva uslluyle alakal mistakil eser telif

edilmediginden yakinarak soyle der:

Hanefi imamlar, telif ettikleri eserlerin muhtelif konularinda
edebi’l-miifti ile alakal konulara deginirler. Ancak Hanefi
fakihlerden herhangi birisinin konuyla alakali miistakil bir risale
kaleme aldigini  gérmedim. Bu sebeple muteber fikih
eserlerinden topladigim bilgilerle edebi’l-miifti konularini bu
risalede bir araya getirdim.>

Ayni, altmis kadar furu’ fikih ve fetava eserlerinin kada bahsi basta olmak
tizere muteferrik konularindan alinti yaparak bu risaleyi telif eder.® Eserin
isminden anlasilacagi gibi daha ¢ok miiftilerin istifade etmesi icin risaleyi telif
eder. Bu durum risalenin muhtevasina yansir. Bu sebeple mifta kadi ayrimi,
muftulerin haklar, muftilerin tavirlari, muftilerin azledilmesi ve fetvanin
birtakim incelikleri gibi daha cok resmi gorev alan miftileri ilgilendiren
konular risalede gokga yer alir. Yine “miftinin bilmesine ragmen maslahat
geregi fetva vermemesi gereken meseleler”, “imam Ziifer’in kavliyle fetva
verilen meseleler” vb. basliklar altinda 6zel meseleleri tadad ederek ilgili
meseleler hakkinda miftileri bilgilendirir.

3 Hasan Ozer, “Pirizdde ibrahim ve ‘Mezhebi’l-imémi’l-Azam’ Isimli Risalesinin Tahkik ve

Terciimesi”, islam Hukuku Arastirmalari Dergisi 19 (2012), 327-341.

Ayni, Risdle fT Edebi’l-miifti, 47.

En g¢ok atif yaptigl eserler Ahmed b. Muhammed el-Hanefi'nin (6. 522/1128) Hizdneti’l-
fetévd, Tahir b. Ahmed’nin (8. 542/1147) Huldsatii’l-fetdvd, Kirmani'nin (6. 543/1148)
Cevéhiru’l-fetévd, Kadihan’nin (6. 592/1196) el-Fetdva’l-Héniye, Cemaleddin el-Gaznevi'nin
(6. 593/1197) el-Havi’l-Kudsi, Zahidi'nin (6. 658/1260) Kunyeti’l-Miinye li-tetmimi’l-Gunye,
Yusuf Sicistant’nin (6. 638/1240) Miinyeti’l-miifti, Alim b. Ald’nin (6. 786/1384) el-Fetdva’t-
Tatarhdniyye, Kerderi’nin (0. 827/1424) el-Fetdva’l-Bezzdziyye, Kuhustant’nin (6. 941, 962
veya 969) Cdmiu'r-Rumiiz (Serhu’-Nukdye), Zeyneddin ibn Niiceym’in (970/1563) Bahru’r-
rdik, Timurtdsi’nin (6. 1006/1598) Minehu’l-gaffér serhu Tenviri’l-ebsdr, Haskefi’'nin (6.
1088/1677) ed-Diirrii’l-muhtér isimli eselerdir.

34
35

20



Balikesir ilahiyat Dergisi - Balikesir Theology Journal
Haziran / June 2024, 19: 9-27

BAID

Destinai Addbi’I-Miiftin isimli risalesinin basinda bir bucuk sayfa kadar fetva
ve ifta kelimelerinin etimolojik (kdken bilim) ve semantik (anlam bilim) tahlilini
yaptiktan sonra daha ¢ok Maveratinnehir bélgesinde telif edilen eserlere atifta
bulunarak adabu’l-fetva kaidelerini nakleder. Muellif sahis, mesail ve eser
merkezli tercih ilkelerine deginmez. Kasim b. Kutluboga’nin racih merclh
vurgusu ve ibn Kemal Pasa’nin fukaha tabakalarini da zikretmez.*®

6. Hadis, Orf, Maslahat, Fesadii’z-zaman, Zaruret ve Karainii’l-ahval
sebebiyle mezhep Kavlinin Degistirilebilecegine Dair ifadelerin Fetva Usdlii
Muhtevasi igerisinde Yer Almasi (X1I/XVII-X1I/XIX. Asirlar)

Miladi on sekizinci ve on dokuzuncu asirlarda ibn Abidin (6. 1252/1836)
mistakil bir risale yazarak fetva usGli konularini ele alirken Dihlevi (6.
1176/1762), Mercani (6. 1302/1889) ve Leknevi (6. 1304/1886) diger konularla
ilgili eserlerinde uzunca boélimler halinde fetva usGli konularini tartisirlar. Bu
iki asirda mezhep kavlinin degistirilip degistirilemeyecegi, degistirilirse hangi
sartlarda degistirilebilecegi konulari bu muhteva icerisinde yogunluklu olarak
tartisilan konular arasinda yer alir.

Dihlevi (6. 1176/1762), ictihad ve taklid konusunu ele aldigi ikdii’l-cid fi
ahkami’l-ictihdd ve’t-taklid isimli eserinin son taraflarinda fetva usuli
konularini ele alr. Ozellikle XVIII. asirda yogun bir sekilde tartisma konusu
edilen meseleler tizerinde durur. Ornegin miictehid miiftl, miictehid olmayan
miftl, fukaha tabakalari, mesail tabakalari, dért mezhepten birisine tabi
olmanin gerekliligi, mezhep kavlinin hadise muhalif olmasi, muayyen bir
mezhebi tercih etme zorunlulugu, ammi kisinin bir mictehidin fetvasindan
sonra baska bir mictehidin fetvasiyla amel etmesi, bir mezhepten diger
mezhebe intikal eden ammi kisinin glinahkar olup olmayacagi vb. konular
Uzerinde durur.

Tabakatl’l-mesail ve tabakati’l-fukaha konusunda mevcut taksimleri kabul
etmeyip kendisi farkli bir taksime giderek miictehid fakihleri ¢ tabakada,
mesaili dort tabakada degerlendirir. Meseleleri mutlak islemek yerine
miiftiniin miictehid olup olmamasina gére ele alir. Ornegin hadis ve mezhep
kavlinin tearuz meselesini incelerken kendi taksimine goére mitebahhir
miictehid olan miiftiy muhatap alarak konuyu isler.’

Yasadigl cagdaki diger mezhep kavilleriyle fetva verme, mezhep kavlini terk
ederek hadisle fetva verme, ictihad ederek nassla delil getirme vb. tartismalari
gdz online alarak Serhu ‘Ukidi resmi’l-miifti eserini inceledigimizde ibn

3 Senol Saylan, “Muhammed Ed-Destindi’nin Adabi’I-Miftin Adli Risalesi: inceleme Ve

Tahkik”, Trabzon llahiyat Dergisi 6/1 (2019), 549-574.
Ebu Abdilaziz Kutbliiddin Ahmed b. Abdirrahim b. Vecihiddin ed-Dihlevi el-Fardki Sah
Veliyyullah, ‘Tkdii’l-cid fi ahkdmi’l-ictihdd ve’t-taklid (Kuveyt: Darii’'z-Ziya, 2014), 155-224.
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Abidin’in (6. 1252/1836), bu disiincelere karsi mezhep icerisinde kalmanin
gerekliligi ve mezhep igerisinde kalarak nasil fikhi Gretimin yapilacagini,
mezhep dairesinden hangi sartlarda cikilabilecegini gosterme gayreti icerisinde
eserini telif ettigini sdyleyebiliriz. Bu sebeple ibn Abidin eserinde adabi’l-fetva
konulariyla ilgilenmez. Onun hedefi mezhep icerisinde tercih konusunu, racih
kavlin degerini, zayif kavlin mezhepteki yerini, Ebu Hanife’nin kavlinin
mezhepteki 6nemini, mesayihin kavlinin mezhepteki konumunu ve tashih
edilen kaville alakali durumlari enine boyuna islemektir. ibn Abidin,
kendisinden once fetva usuliiyle alakali mistakil olarak telif edilen (g risaleye
atifta bulunmaz.

Uzun vyillar boyunca Hanefi mezhebi fetva usuliinde Serhu ukddii resmi’l-
milifti’nin tek eser olarak anilmasi, kendinden 6nceki fetva usuliiyle alakah g
risalenin meshur olmamasi ve ibn Abidin’in eksik konu birakmayip konulari
sistematik bir sekilde derleyerek ve sadece nakille yetinmeyip, konulari
yorumlayip kendi gorisiini izah ederek fetva usulini bir teori olarak sunma
basarisindan kaynaklandig séylenebilir.*®

ibn Abidin sonrasi Mercani (6. 1302/1889) safak®® kaybolmadan giinesin
dogdugu bolgelerde yatsi namazi kilinmasinin farz oldugunu ortaya koymak
icin telif ettigi Ndzdretii’l-hah fi farziyyeti’l-‘isG’ ve in lem yegibi’s-safak isimli
eserinde fetva usuli konularini ele alir.*

Ozellikle mezhep kavline muhalif olsa bile hadisle amel etmenin gerekliligine,**
dort mezhebe muhalif olan kaville amel edilebilecegine, mukallidin
ruhsatlardan istifade etmek icin bile olsa diger mezhep kavliyle amel
edebilecegine, bir fakihin fetvasina ittiba etmenin vacip olmadigina dair olan
iddialari dikkat ceker. Tabakati’l-fukaha konusunda Ugli taksim yaparak ibn
Kemal Pasa’nin taksimini elestirir. Eser merkezli tercih ve mesail merkezli
tercih konularini bir arada miitalaa ederek her ikisine samil olacak sekilde
fetvaya esas olan kavlin sirasiyla Zahiru’r-rivaye eserleri, Muhtasarlar (Tahavi,

% Muhammed Emin b. Omer b. Abdilaziz el-Hiiseyni ed-Dimaski ibn Abidin, Serhu Ukidi

resmi’l-miifti, thk. Senol Saylan (Ankara, 2021).

Glines battiktan sonra bati ufkunda goriilen ve kaybolmasi aksam namazi vaktinin bitip yatsi
namazi vaktinin girmesinin olglsl sayilan kizillik ya da bu kizilliktan sonra ortaya gikan
beyazliga safak denilir.

Mercani, Nazdretii’l-hak, 106-188.

Mercani, bu baglamda mezhep imamlarinin hadislerin kendi kavillerinden daha Ustin
olduguna ve delilleri bilmeden kendi kavilleri ile fetva vermekten insanlari sakindirmalarina
dair sozlerine isaret eder. Hadise muhalif olarak fetva veren fakihler hakkinda hisni zan
edilerek hadisin kendisine ulasmadiginin dislnilebilecegini belirtir. Isam b. Yusuf gibi
mezhep kavlini terk ederek hadisle amel eden fukahayi 6rnek gosterir. “Mukallidin delili
mictehidin kavlidir” s6zinG yorumlar. Bk. Mercani, Ndzdretii’l-hah fi farziyyeti’l-isG’ ve in
lem yegibi’s-safak, s. 106-134.
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Kerhi, Hakim{’s-sehid ve Kud@ri’nin muhtasarlar), Nevadirlerden sahih olan
kaviller ve Fetava/Vakiat eserlerinden esahh olan kaviller seklinde ifade eder.

Leknevi (6. 1304/1886) de Seybant’nin el-Cdmi‘u’s-sagir’i Gzerine kaleme aldig
en-Ndfi‘u’l-kebir limen yutédli‘u’l-Cdmi‘a’s-sagir ve Sadrisseria’nin Serhu’l-
Vikdye'si lzerine telif ettigi ‘Umdetii’r-ri‘dye f7 halli Serhi’l-Vikdye eserlerinin
mukaddimelerinde fetva usulii konularini isler. Leknevi’nin Dihlevi, ibn Abidin
ve Mercant’nin kavillerini aktarip mukayese yaptiktan sonra kendi yorumunu
ibraz etmesi, konu hakkindaki diisiinceleri bir arada gérme acisindan 6nem arz
eder.

Leknevi; ibn Kemal Pasa, Kefevi (6. 990/1582), Dihlevi ve Mercani’nin fukaha
tabakalari hakkinda bilgi verdikten sonra kendi tabakati’l-fukaha hiyerarsisini
siralar. Yine Kefevi ve ibn Abidine atifta bulunarak meshur iclii tabakati’l-
mesaili ile Dihlevi’nin dortli taksimini zikrettikten sonra mesaili bes kategoride
ele alir. Leknevi’nin mezhepteki hadise muhalif olan hiikiimlerin mezhep
imamlarina ait olmadigina, onlarin mesayih tahricleri olduguna dair yorumu
dikkat ceker. Muhtasar ve miuellifleri mechul gerekcesiyle muteber olmayan
kaynaklari siraladigi listede Hanefi mezhebindeki bircok o6nemli kaynak
bulunur. Leknevi yukaridaki konulara ek olarak ‘Umdetii’r-ri‘dye’de adabi’l-
fetva ve Hanefi mezhebindeki bazi istilahlar hakkinda bilgi verir.

SONUC

Resm{’I-mufti literatlrinin muhtevasi adabu’l-fetva ve usll/metodoloji
olmak tzere iki kissmda mutalaa edilir. Usuliin birinci ve en 6énemli konusu
mezhep birikimini degerlendirmeye tabi tutarak bu birikim icerisinde tercihte
bulunmaktir. Tercihin mesele ve sahis merkezli olmak lzere iki temel konusu
vardir. Bu iki temel tercih konusu disinda merclh ve zayif kavli tercih, diger
mezhep kavillerini tercih, tashih lafizlari, ihtilafi’l-kavleyn ve ihtilafi'r-
rivayeteyn gibi tali konular bu literatlirde ele alinir. Fetva usullinin metodoloji
baglaminda ikinci konusu mezhep kavlinin hadis, maslahat, o6rf, zaruret,
fesadl’z-zaman ve karaini’l-ahvala muhalif olmasi, Gglinci konusu ise taklid
ile fetvadir.

Maveralinnehir'de Ebi’l-Leys es-Semerkandi (6. 373/983) ile baslayip Yasuf b.
Omer Kadari (6. 832/1429) ile son bulan bes asirlik dénemde adabii’l-fetva,
sahis merkezli tercih ve tashih lafizlari hakkinda bilgi verilir. Sahis merkezli
tercih konusunda verdigi ayrintili bilgilerle Kadthan one c¢ikarken tashih
lafizlarini ilk olarak bir arada YGsuf b. Omer KadGri zikreder. K&d(ri sonrasi
fetva usull konulari Misir ve Anadolu cografyasinda ele alinmaya baslar. Bu
sirecte fetva usuli konularinin muhtevasinin genisledigi ve bu glinki
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anlamdaki igeriginin olusmasina baslandigi goriiliir. ilk olarak Kasim b.
Kutluboga (6. 879/1474) literatirde racih-mercih kavile dikkat ceker.
Sonrasinda ibn Kemal Pasa’nin (6. 940/1534) tabakati’l-fukahasi ile Kinalizade
Ali Efendi’nin (6. 979/1572) tabakatl’l-mesail tasnifleri literatirdeki yerini alir.
Bedreddin es-Stihavi’nin (6. 984/1576) kendinden onceki birikimi et-Tirdzi’l-
milizheb fi tercihi’s-sahih mine’l-mezheb isimli risalesinde toplamasiyla ilk
Hanefi mezhebi resmi’l-mifti eseri ortaya ¢ikar. Diger mezhep kavlini tercih
ve mezhep kavlinin hadise muhalefet konularini bu literatiirde ilk olarak
Hindistanli K&di Cluken (6. 920/1514) ele alir. Kadi Ciiken sonrasi Dihlevi (6.
1176/1762), Leknevi (6. 1304/1886), ve Mercani’nin (6. 1302/1889) bu
literatlrde bu konulara agirlik verdikleri gorulir.
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20. YUZYILDA SUFi BiYOGRAFi YAZICILIGI: SEFINE-i EVLIYA ORNEGI’

Azime Merve Tasdelen™

Oz

Bu ¢alismada Osmanli’dan Cumhuriyet’e gegis dénemi tasavvuf tarihi yaziciiginin mihim bir 6rnegi olan
Sefine-i Evliyd’da biyografi yazim yontemi incelenmistir. Sefine, Huseyin Vassaf'in (1872-1929) yazimini yirmi
U¢ yilda tamamladigi bes ciltlik safi biyografileri kitabidir. Vassaf, kendinden onceki birikimi dénem
sartlarinin el verdigi 6lglide telif etmis veya birtakim gerekgelerle tercihlerde bulunarak muhafaza etmis,
bununla birlikte ayni dénemde yasadigi sGfilerin biyografilerini kayit altina alarak kendinden sonra yapilacak
tasavvuf tarihi calismalari igin temel bir bagvuru kaynagi olan bu miihim eseri viicuda getirmistir. Ozellikle
miiellifle ayni cagda, istanbul ve cevresinde yasamis sifiler hakkinda farkh kaynaklarda bulunmayan orijinal
bilgiler ihtiva etmesi bakimindan kiymetli olan eser, tasavvuf tarihinde modern dénem biyografi yaziminin
ilk 6rnekleri arasinda degerlendirilmektedir. Makalede eser ve muellifi ana hatlariyla tanitilmig, Sefine’nin
biyografi yazim yontemi 6rnekler (izerinden tahlil edilmis ve eserde klasik yontem ile modern yéntemin
ahenkli bir sentezinin kullanildigi sonucuna ulasiimigtir. Literatiirde mustakil olarak yer almayan 20. yizyilda
sUff biyografi yaziciligi konusunu Sefine-i Evliyd o6rnegi lizerinden ele alan bu arastirmanin tasavvuf tarihi
alanina katki saglamasi hedeflenmektedir.

Anahtar Kelimeler: Tasavvuf, Biyografi Yaziciligl, Tabakat, Sefine-i Evliya, Huseyin Vassaf.

SUFI BIOGRAPHY WRITING IN THE 20TH CENTURY: THE EXAMPLE OF SEFINE-I
EVLIYA

Abstract

In this study, the biography writing method in Sefine-i Evliyd, which is an important example of sufi
historical writing in the transition period from the Ottoman Empire to the Republic, was examined. Sefine is
a five-volume book of sufi biographies that Huseyin Vassaf (1872-1929) completed in twenty-three years.
Vassaf compiled the previous knowledge to the extent that the conditions of the period allowed or
preserved it by making choices for some reasons, and by recording the biographies of the sufis he lived in
the same period, he created this important work, which is a basic reference source for the studies on the
history of sufism to be carried out after him. The work, which is valuable in terms of containing original
information that is not found in other sources, especially about the sufis who lived in Istanbul and its
surroundings in the same era as the author, is considered among the first examples of modern biography in
the history of sufism. In the article, the work and its author are introduced in general terms, Sefine's
biography writing method is analyzed through examples, and it is concluded that a harmonious synthesis of
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the classical method and the modern method is used in the work. The subject of sufi biography writing in
the 20th century, which is not included separately in the literature, is discussed with the example of Sefine-i
Evliyd. This research aims to contribute to the field of sufism history.

Keywords: Sufism, Biography Writing, Tabaqat, Sefine-i Evliya, Hlseyin Vassaf.

GiRIS

19-20. yilzyillar Osmanli Devleti’nin dagilip cumhuriyetin kuruldugu, askeri,
siyasi, toplumsal ve kdltirel alanlarda pek c¢ok degisimin/donlisimin
yasandigl bir donemdir. Osmanl modernlesmesi olarak da adlandirilan bu
slirecte tarih yaziminda kokli degisikliklerin hayata gecirilmeye baslandig
gozlemlenmektedir.! Tarihcilik anlayisindaki bu degisimden din bilimleri de
etkilenmis, bu dogrultuda tasavvuf tarihi yaziminda modern tesebbisler
gorilmeye baslanmistir.” Bu vyillarda tasavvuf tarihi yaziminin bir yonini
olusturan hal tercimeleri de modernlesmenin tesiriyle farklilasmaya
baslamistir. Sefine-i Evliyd modern biyografi tarzinin tasavvuf tarihi yaziciligina
tasindigi eserlerin ilklerinden ve en dnemlilerindendir.

Yaklasik 1300 sOfi biyografisi ihtiva eden eser, 6zellikle Osmanli’nin son
dénemlerinde istanbul ve cevresinde yasamis s(filerin biyografilerini kayit
altina almis olmasi bakimindan muhimdir. Bu sayede Vassaf hem dénemin
shfilerine ve iligkiler agina hem de dénemin tartisma konularina yonelik ciddi
bir miktesebati dogrudan taniklikla aktarmaktadir. Eser bu yoniyle tasavvuf
tarihi calismalarina ilaveten kiltlr tarihi calismalari icin de miimtaz bir kaynak
mesabesindedir. Vassaf 6zellikle Osmanl toplumunda Gretilmis tasavvuf tarihi
birikimini tarihsel bir metodla tasnif ederek ginimiz tasavvuf tarihi
arastirmacilari icin nadide bir kaynak birakmistir.

Sefine hakkinda yapilan calismalar ya muhtasar tanitim yazilari® ya da belli
sehir, tarikat, meslek grubu veya bir konu 6zelinde yapilmis incelemeler”

Hasan Giirkan, “Osmanli Devleti’nde Tarih Yazimi ve Tarih Ogretiminde Modernlesme
Cabalan”, Uluslararasi Egitim ve Dil Dergisi 1 (2018), 37-39.

Bu konuyu derinlemesine ele alan bir inceleme igin bk. Muammer Cengiz, Osmanli’dan
Cumbhuriyet’e Tasavvuf Tarihi Yaziciligi (1910-1933) (Ankara: ilahiyat Yayinlari, 2023).

Hir Mahmut Yiicer, “Sefine-i Evliya”, TDV islém Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2009),
36/303; Mehmet Akkus - Ali Yilmaz, “Terdcim Kitaplari ve Sefine-i Evliyd”, Sefine-i Evliyéd,
mlf. Hiseyin Vassaf (istanbul: Kitabevi, 2015); Mehmet Akkus, “XX. Asirda Hazirlanmis Bir
Safiler Biyografisi Sefine-i Evliya ve Kiiltiir Tarihimizdeki Yeri”, Prof. Dr. Mustafa isen Adina
Uluslararasi Klasik Tiirk Edebiyatinda Biyografi Sempozyum Bildirileri, ed. Filiz Kilig (Ankara:
Atatirk Kaltir Merkezi Yayinlari, 2011), 3-14; Bilal Kemikli, “Sefine-i Evliya, Osmanzade
Huseyin Vassaf”, Usul Dergisi 4 (2006), 171-174; Mustafa Kara, “HUseyin Vassaf’'in Sefine-i
Evliya ve Giilzar-1 Ask’t”, Tasavvuf: iImi ve Akademik Arastirma Dergisi 17 (2006), 323-327.
Fatih Cinar, “Hiiseyin Vassaf Bey’in ‘Sefine-i Evliyd’ Adl Eserinde ismi Gegen Sivas’ta ikdmet
Eden ve Sivasli Olan Sifiler”, C.U. ilahiyat Fakiiltesi Dergisi XIl/1 (ts.), 387-406; Amet Molla
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mahiyetindedir. Literatiirde Sefine-i Evliyd’da biyografi yazim ydnteminin
analitik olarak incelendigi bir ¢alisma bulunmamaktadir. Calismamizin temel
iddiasi Sefine’de biyografi yaziminda klasik ve modern yontemi harmanlayan
bir sistem takip edildigidir. Oncelikle Miellifin hayatina kisaca deginilecek,
akabinde Sefine-i Evliyd hakkinda teknik bilgilere yer verilecek ve eserde
biyografik bilgilerin islenis bicimi degerlendirilecektir.

1. Hiseyin Vassaf
1.1. Hayati

8 Mart 1288/10 Muharrem 1289 (20 Mart 1872) tarihinde istanbul/Aksaray’da
dogmustur. Ismi “Hiseyin”, mahlasi “Vassaf’, kiinyesi “Osmanzade” dir.
Babasi Haci Osman Efendi (6l. 1308/1890), annesi Fatma Emsal Hanim’dir (6.
1297/1880). Sekiz yasindayken annesi, on dokuz yasindayken babasi vefat
etmistir.’

Vassaf'in egitim hayatina baslamasi Kara Mehmet Pasa Camii yanindaki ibtidai
mektepteki hocasi Mehmed Efendi ile olmustur. ibtidai egitimi Agayokusu
Mekteb-i ibtidaisi’nde Siikrii Efendi ile tamamlayan Vassaf, ardindan sirasiyla
Medrese-i Hayriye, Mekteb-i Osmani, Valide Risdiyesi ve Mekteb-i Miilkiye
idadisi’'nde egitim almistir. Mekteb-i Miilkiye idadisi'nde okurken babasinin
vefat etmesiyle ge¢im sikintisina di¢ar olmus ve g yil egitim aldig okulunu
yarim birakip memuriyete devam etmek zorunda kalmistir.°

Vassaf 15 Saban 1310 (5 Mart 1893) tarihinde Harbiye Nezareti katiplerinden
ve Sekbanbasi Camii imami olan Hafiz Muhammed Emin Efendi’nin kizi Faika
Hanim ile evlenmistir. Evliliklerinden gl erkek, biri kiz olmak Uzere dort
cocuklari diinyaya gelmistir. ilk oglu Osman Talat, AlImanya ve isvigre’de egitim

Memet, “Hiiseyin Vassaf’in Sefine-i Evliya’sindaki Rumelili SGfi Sairler”, 4. Uluslararasi
Odrenciler Sosyal Bilimler Kongresi Bildiriler Kitabi-I (istanbul: ilem, 2019), 37-64; Oncel
Demirdas, “Sefine-i Evliya’ya Gore Bayramiyye Tarikati Semsiyye Subesi Temsilcileri”, Haci
Bayram-i Veli / IV. Uluslararasi Haci Bayram-i Veli Sempozyumu, ed. Vahit Goktas - Harun
Alkan (Ankara: ilahiyat Yayinlari, 2019), 93-107; Amina Siljak Jesenkovic, “Hakiki ve Beseri
Muhaceret: Memleketlerinden Uzak Bosnak Mutasavviflar (Vassaf'in Sefine’sine Gore
Anadolu’da Yasayan Bosnak Mutasavviflar)”, Balkan Savaslarinin 100. Yilinda Biiyiik Gé¢ ve
Muhaceret Edebiyati Sempozyumu Bildiriler Kitabi, ed. Oner Bucukcu (Ankara: Tirkiye
Yazarlar Birligi Yayinlari, 2013), 187-190; idris Tiirk, “Tasavvuf Kiltiiriinde Mizahin Yeri Ve
Sefine-i Evliyd Ornekliginde Sifilerin Mizahi Kullamis Bigimleri”, Abant izzet Baysal
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi 16/1 (2016), 397-422; Tirkan Uymaz, “SGfi
Tabakat Kitaplarindan ‘Sefine-i Evliya-yr Ebrar, Serh-i Esmar-1 Esrar’ da Ismi Gegen
Madsikisinaslar”, insan ve Toplum Bilimleri Arastirmalari Dergisi 7/5 (2018), 328-356.

Hiiseyin Vassaf, Sefine-i Evliyd (istanbul: Siileymaniye, Yazma Bagislar, 2309), 5/280; Cemal
Kurnaz - Mustafa Tatci, “Hiiseyin Vassaf”, TDV islédm Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari,
1999), 19/18.

Vassaf, Sefine (Yazma Bagislar, 2309), 5/281-282.
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alarak elektrik miihendisi olmustur. ikinci oglu Ahmed Cevdet on sekiz aylikken
vefat etmistir. Uglincli oglu Mehmed Suat Erler Robert Kolej mezunu milli
ylzlcldir, 1955-1984 yillari arasinda Uluslararasi Olimpiyat Komitesi Tirkiye
temsilcisi olarak gorev yapmistir. En kiiclik cocuklari ise Ayse Mualla
Hanim’dir, o da Arnavutkdy’deki Amerikan Kiz Koleji'nde okumustur.’
Torunlar, Stiha Erler, Ergin Sander, Elvin ilyasoglu, Faika Kalafat ve Harika
Ahmet'tir.2

Vassaf rliisimat emanetinde farkli kademelerde otuz iki yil goérev yapmistir.
Kurtulug Savasi doneminde ithalat ve ihracatin yalnizca Sirkeci’den
yapilabildigi yillarda Sirkeci rlsimat midiri olarak onemli vazifeler ifa
ettiginden istanbul risimat basmidirligiine terfi etmistir. Osmanli
Devleti'nin yikihp Tirkiye Cumhdriyeti’'nin kurulmasinin ardindan risimata
dair vyeniliklerin uygulanmasi amaciyla istanbul’da iki ay gorev yapmis,
akabinde emekliligini istemistir. HikGmet basta bu istegini kabul etmemis,
Israri Gzerine 29 Rebiytlahir 1341 (19 Aralik 1922) tarihinde elli yasinda emekli
olmustur. Vassaf emekli olmasi hasebiyle duydugu sevinci soyle dile
getirmektedir: “Lehi’l-hamd ve’l-minne dagdaga-i hayat-i memuriyetten
kurtuldum.”®

Tasavvufi hayatin yasandigi bir ailede dogan Vassaf, annesinin Naksibendiyye
tarikatindan ~ Gumushaneli Ahmed  Ziyaeddin’in  (6l. 1311/1894)
miintesiplerinden oldugunu, babasinin ise istanbul Topkapr’'da bulunan Pazar
Tekkesi Sindnt Dergdh’nin  seyhi Salih Efendi'nin (6l. 1285/1868)
muhiblerinden olup onun vefadtiyla oglu Seyh Ahmed Zarifi'ye muhabbet
besledigini ifade etmektedir.'® Vassaf kalbine tasavvuf tohumu eken kisinin
Validi Risdiyesi’ndeyken Farsga hocasi olan ve kendisinin okul disindaki
derslerinden de istifade ettigi Mesnevihdn Mevlevi Es‘ad Dede (6l. 1328/1911)
oldugunu belirtmektedir. Ayrica Naksibendiyye tarikatindan “Abali Hafiz”
olarak bilinen Seyh Muhammed Haydar Efendi (6l. 1304-1307/1887-1890) ile
Stnbul Hankahi seyhi Rizdeddin Efendi’nin (6l. 1309/1891) sohbetlerinden de
miistefid oldugunu yazmaktadir."!

Vassafin ilk intisdbi 1314 (1896-1897) yilinda Sam’dan istanbul’a gelen,
Sabaniyye tarikatinin Bekriyye kolundan Seyh Muhammed Sultan Efendi’ye
olmustur. Onun vefatinin ardindan Vassaf, okudugu Jzdhu'l-Merém fi-

Vassaf, Sefine (Yazma Bagislar, 2309), 5/284-285; Mehmet Akkus, “Hiseyin Vassaf'in Hayati
ve Eserleri”, Hicaz Hatirasi, mlf. Hiiseyin Vassaf (istanbul: Kubbealti Negriyati, 2011), XVI.
Stiha Erler vd., “Blylikbabamiz Hiseyin Vassaf Bey”, Hicaz Hatirasi, mif. Hiseyin Vassaf, haz.
Mehmet Akkus (istanbul: Kubbealti Nesriyati, 2011), IX.

Vassaf, Sefine (Yazma Bagslar, 2309), 5/284.

Vassaf, Sefine (Yazma Bagislar, 2309), 5/282.

Vassaf, Sefine (Yazma Bagislar, 2309), 5/283.
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Meziyyeti'l-Keldm™ isimli kitaptan ¢ok etkilenerek eserin muellifi Edirne
Gulseni Veli Dede Dergahi seyhi Suayb Serefeddin Efendi’ye (6l. 1328/1911)
intisab eder.”® Serefeddin Efendi’nin vefatindan sonra ise seyr U silikta
nihayet olmadigini distinerek Kasimpasa Hiisamedddin Ussaki Dergahi seyhi
Seyh Mustafa Hilmi Efendi’ye intisab eder. Mustafa Saft Efendi’nin irtihalinden
sonra seyhin halifeti’|-hulefasi olan inegél miiftiisii Seyh Muhammed izzeddin
Safiyullah Efendi 30 Haziran 1342 (18 Zilhicce 1344) tarihinde Vassaf'a Ussaki
icazeti vermistir." Vassaf, Ussaki miintesiplerince 1926-1929 yillari arasinda
Ussaki Asitanesi postnisini kabul edilmektedir.”® Seyhligi sirasinda Ali Riza
Zihd? Efendi, Muhammed Omer Risdi Efendi, Ali Osman Sidki Efendi ve
Ahmedi Hamdi-i Tevfiki Efendi’'ye icazet vermistir. Hanimlardan onun
rehberliginde sildkunu tamamlayanlar ise iffet Sidika Hanim, Mizeyyen
Hanim, Seher Hanim ve Feride Hanim’dir.*®

Vassaf'in eserleri incelendiginde onun tasavvvufi dislncesini sekillendiren
isimlerin basta ibni’l-Arabi (6l. 638/1240) olmak Uzere, Niyazi-i Misri (6.
1105/1694), ismail Hakki Bursevi (6. 1137/1725), Mevlana (6. 672/1273) ve
Sezai-yi Gulseni (6l. 11511-1738) gibi mutasavviflar oldugu goérilmektedir.
Vassaf yasadigl cagin énemli entelektiiellerinden ibniilemin Mahmud Kemal
(1871-1957), Tahiriilmevlevi (1877-1951), Ahmed Remzi Akyiirek (1872-1944),
Ali Behcet Efendi ve Semseddin Ulusoy (1867-1936) gibi isimlerle yakin dostluk
icerisindedir. Bu miinevverler Vassaf’'in tefekkiir diinyasinin mimarlari arasinda
zikredilebilir.

Seyahat etmeyi ¢cok seven Vassaf, yolculuklarini yeni yerler gorme gayesinin
disinda daha ¢ok tasavvuf tarihinde 6nemi haiz olan mekanlari ve sahislari
ziyaret ve ibadet maksadiyla gerceklestirmistir. Bu seyahatlerinde Sefine-i
Evliyd icin bilgi toplama amaciyla ziyaret ve incelemelerde bulundugunu ifade
etmektedir. Hicaz, Suriye, Filistin’in'’ yanisira Bursa,*® Edirne, Konya, Tekirdag,

2 gy kitap Sezai-yi Gllseni’'nin “Kalem-i sun'-i ezel her ne ki tahrir itdi” misraiyla baslayan

gazelinin bir serhidir. Kitabin diger ismi Serhu’n-Nokta ve’l-Kalem’dir. Hiiseyin Vassaf, Sefine-
i Evliyd, haz. Mehmet Akkus, Ali Yilmaz. (istanbul: Kitabevi, 2015), 3/260.

Vassaf, Sefine (Yazma Bagislar, 2309), 5/284-286.

Vassaf, Sefine (Yazma Bagislar, 2309), 5/293.

Mustafa Tatc vd., “Hiseyin Vassaf'in Hayati ve Eserleri”, Divdn, mlf. Huseyin Vassaf
(istanbul: Kirkambar Kitaphgi, 2012), 18, dip. 10.

Vassaf, Sefine (Yazma Bagislar, 2309), 5/295. Vassaf Sefine’de hayatini anlattigi kismin zeyl
boliminde halifelerinin  terceme-i  hallerine yer vermis, hanmimlardan suldku
tamamlayanlarin ise yalnizca isimlerini zikretmistir.

Vassaf Hicaz yolculugunu Hdatird-i Hicdziyye, Suriye ve Filistin seyahatlerini ise Sdriye’de Bir
Ceveldn isimli kitaplarda anlatmaktadir. Bu iki eser Mehmet Akkus tarafindan yayina
hazirlanarak Hicaz Hatirasi adiyla nesredilmistir. bk. Hiseyin Vassaf, Hicaz Hdtirasi, haz.
Mehmet Akkus (istanbul: Kubbealti Nesriyati, 2011).
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Ankara, Bandirma, Gonen, Manyas, Gemlik, izmit, Yalova, Eskisehir,
Afyonkarahisar, Usak, Manisa, Menemen, izmir, Siroz, Drama, Selanik,
Manastir ve Uskiip Vassaf'in gittigi yerler arasindadir. *°

Hiseyin Vassaf 21 Tesrinisani 1929 (19 Cemaziyelahir 1348) tarihinde
Arnavutkoy’deki evinde damar sertliginden vefat etmistir.® Vasiyeti tizerine
Rumelihisari Kabristani’na defnedilmistir.”*

Mustafa Kara’nin onun igin diistirdiigi tarih soyledir:

“Vassafi, tasavvuf tarihinin HG

Rehberi, tartkat sehrahinin H{

Megsrebine iki melek sahittir:

‘HO GULSENT SA’BANT USSAKI HO”  1348”*
1.2. Eserleri

Biyografi Calismalari:

. Sefine-i Evliyé-yi Ebrér Serh-i Esm@r-i1 Esrdr
. Ravza-i SGddttan Bir Semme

. Mehmed Téhir Bey

. Es’adnéme

. Risdle-i Hayriyye

. Risdle-i Sevkiyye

. Risdle-i Miistdkiyye

. Risdle-i Saldhiyye

. Tevfikndme

10. Kemdlii’l-Kemdal

11. Remzinéme

12. Kemélindme-i Seyh Hakki

13. Giilzér-1 Sadi Der-beydn-1 Mendkib-1 Emin-i Tokédi
14. Aynii’l-Haydt

O oo NOOULL A WN B

¥ Vassafin 1896 ve 1901 yillarinda Bursa’ya yaptigl seyahatlere dair izlenim ve duygularini

kaydettigi eseri Bursa Hatirasi, Mustafa Kara ve Bilal Kemikli tarafindan yayina
hazirlanmigtir. bk. Hlseyin Vassaf, Bursa Hatirasi, haz. Mustafa Kara, Bilal Kemikli (Bursa:
Bursa BliylUksehir Belediyesi, 2011).

Vassaf, Sefine (Yazma Bagislar, 2309), 5/286-291.

Tahiri’'I-Mevlevi, Sdir Anitlari ve Séir Ali iffet Merhiim Hakkinda Hatiralar, haz. Mehmet
Atalay (istanbul: Biiyliyenay Yayinlari, 2021), 76.

ibniilemin Mahmut Kemal inal, Son Asir Tiirk Sairleri (istanbul: Dergdh Yayinlari, 1988),
4/1958.

Mustafa Kara, Semseddin Ulusoy - Sakli Tarihin Muhafizi (Bursa: Osmangazi Belediyesi
Yayinlari, 2016), 9.
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Tasavvufi Eserleri:

a) Serh-Terciime Calismalari:

. Glilzér-1 Ask

. Feyzii’l-Kemdl

. Mir’étii’l-kemal

. Llicec-i Asri Serh-i Keldm-1 Misri

. Incilé-y1 Mir’at-1 Hakikat

. Esrdr-1 Kur’dniyye’den Bir Nebze

. Glildeste-i Hakikat

. Kitab-i Kiilliyat

b) Telif Eserleri:

1. Miinteh@bét-1 Ezhdr-1 irfdn

2. Divén

3. Vesiletii’n-Necét

4. Miiréselat

5. Vakigt

Seyahat Yazilan

1. Hatira-i HicGziyye

2. Sdriye’de Bir Cevelén

3. Bursa Hatirasi

Cografya Calismalari

1. Tertib-i Cedid Cografya-yi Umdmi

2. Hildsa-i Cografya-i Umami*

Vassaf Sefine-i Evliyd'yl yazdigi yillarda bir yandan da dénemin o6nemli
dergilerinde yayimlanmak (zere makaleler ve siirler kaleme almistir. Tespit
edebildigimiz kadariyla Mahfil, Ceride-i Sdfiyye ve Sirdt-1 Miistakim’de
nesredilmis kirk iki makalesi ile on iki manziimesi bulunmaktadir.?*

cONO U A WN B

2. Sefine-i Evliyd
2.1. Eser Hakkinda Genel Bilgiler

Eserin tam adi Sefine-i Evliyé-yi Ebrdr Serh-i Esmér-i1 Esrér”® olup bes ciltten
olusan miellif hath nlshasi Sileymaniye Kitliphdnesi Yazma Bagislar

23
24

Vassaf, Sefine (Yazma Bagislar, 2309), 5/295-298.

Bunlardan bir kismi Sinan Dogan tarafindan nesredilmistir. bk. Hlseyin Vassaf, Makaleler,
haz. Sinan Dogan (istanbul: iz Yayincilik, 2012).

Osmanli ilim geleneginde biyografi tiriinde yazilan eserlere “Sefine” isminin verilmesinin
baska 6rnekleri de mevcuttur. Vassaf'in eseriyle ayni adi tasiyan, Dara Sukdh’un (ol
1069/1659), Sefinetii’l-evliyd isimli eseri 6zellikle Hintli sGfiler hakkinda ihtiva ettigi bilgiler
bakimindan muhim bir sGfi biyografileri kitabidir. Mustafa Sakib Dede’nin (6l. 1148/1735)
Sefine-i Nefise-i Mevleviydn’t Mevleviyye tarikatina dair, Ahmed Resmi Efendi’'nin (0l
1197/1783) Sefinetii’r-riiesd isimli kitabi reistlkittablarin hal tercimelerine dair, Hafid
Efendi’nin (6l. 1811) Sefinetii’l-viizerd isimli eseri Osmanli Devleti’'nde kaptan-1 deryalik

25
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bolimiinde 2305-2309 numaralarda bulunmaktadir.”® Eser Mehmet Akkus ve
Ali Yilmaz tarafindan yayina hazirlanarak nesredilmistir.

Vassaf eserin Mukaddime boliminde telif sebebini agiklar. Buna goére Vassaf
bir glin Sahaflar Carsisi’'nda goziine ilisen Esmdr-i Esrdr isimli eseri alir, mitalaa
eder ve tim tarikatlarin silsilelerini bir araya toplayan bu eseri ¢ok kiymetli
bulur. Bu vesileyle kiictkliglinden itibaren blylk bir muhabbet besledigi
ehlullahin terciime-i hali ile mesgul olmaya niyetlenir.?’ Vassaf baslangicta iki
cilt seklinde yazmayi hedefledigi eseri 15 Saban 1318 (9 Aralik 1900) tarihinde
yazmaya baslam|§,28 ancak birinci cildin yazimini ikmal ettiginde eserin iki
ciltte tamamlanamayacagini gorerek ilaveler tesiriyle genisleyen eserin
gerektigi kadar cilde ulasabilecegini ifade etmistir.”> Nihayetinde bes cilde
ulasan eserin musveddesi 25 Safer 1342 (7 Ekim 1923), tebyizi ise 21
Cemaziyelevvel 1343 (18 Aralik 1924) tarihinde tamamlanmustir.*

Vassaf'in eserini Sefine-i EvliyG-y1 Ebrér Serh-i Esmdr-i Esrdr olarak adlandirip
bir “serh” olarak nitelemesi manidardir. Esmdr-1 Esrdr tarikat silsilelerine derli
toplu bir bicimde ulasiimasinda kolaylik saglamasi amaciyla Mehmed Sami
Sitinbilt tarafindan kaleme alinmis 54 sayfalik kiiciik bir eserdir.** Vasssaf'in
Esmdr-i Esrdr'dan hem igerik hem de metod bakimindan oldukga farkl, ondan
miilhem ve fakat onu ziyadesiyle asmis eserini “Esmdr-1 Esrdr'in serhi” olarak
nitelemesi giinimiz arastirmacilarinin dikkatini cekmis ve konu tizerinde farkli
degerlendirmeler yapilmistir.®”> Vassaf eserini serh olarak adlandirarak hem
ilhdm aldig1 esere olan vefasini gostermis hem de bu sayede tasavvuf tarihi
zincirine bir halka olarak eklemlenmeyi hedeflemistir.

vazifesinde bulunmus olan kisilerin biyografilerinin bir araya getirildigi calismalardir. Ayrica
Vassaf ile ¢agdas bir mutasavvif olan Ahmed Safi Bey’in (6l. 1926) de Sefinetii’s-Safi ismini
verdigi genis bir biyografi kitabi bulunmaktadir.

Miellif hath diger bir nisha ise Sileymaniye Kiitiiphanesi Yazma Bagislar béliminde 2316-
2317 numaralarda kayithdir. Ancak bu iki defter misvedde nishalardir.

Hiiseyin Vassaf, Sefine-i Evliyd (istanbul: Siileymaniye, Yazma Bagislar, 2305), 1/1.

Vasséf, Sefine (Yazma Bagislar, 2305), 1/1.

Vassaf, Sefine (Yazma Bagislar, 2305), 1/293.

Vassaf, Sefine (Yazma Bagislar, 2309), 5/299.

Mehmed Sami, Esmér-1 Esrdr (istanbul: Cemal Efendi Matbaasi, 1316), 2-3.

ismail Kara, Vassaf'in eserini saglam bir miras iizerine insa etme gayesiyle bunu yaptigini ve
boylelikle eseri ile kadim gelenek arasinda bir bag tesis ederek esasinda eserini ylicelttigini
diisinmektedir. ismail Kara, ““Unuttuklarini Hatirla!” Serh ve Hasiye Meselesine Dair Birkag
Not”, Divan: Disiplinlerarasi Calismalar Dergisi 15/28 (Ocak 2010), 66; Klasik Trk
edebiyatindaki serhleri inceledigi makalesinde M. Akif Gozitok Sefine'yi telif mahiyetindeki
serhler iginde zikretmis, Vassaf'in bu yaklasimini biliylik bir mahviyyet ve tevazu olarak
yorumlamistir. Mehmet Akif Gozitok, “Klasik Turk Serh Edebiyatinin Mahiyeti”, Avrasya
Sosyal ve Ekonomi Arastirmalari Dergisi 4/12 (2017), 525.
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Osmanli sahasinda yazilmis en kapsaml sGfi biyografisi olan® Sefine-i Evliyd,
Vassaf'in yirmi yili askin bir stire devam eden gayretinin mahsQltdir. Eserin en
miihim 6zelligi Osmanli’'nin son dénemlerinde yasamis, 6zellikle de Vassaf ile
ayni donemde istanbul’lda yasamis mutasavviflarin  biyografilerini
unutulmaktan kurtarmis olmasidir.®® Bir eserin 6zgiin degeri onun telifat
arasinda doldurdugu boslukla, “O olmasaydi ne olurdu?” ** sorusuna verilecek
cevapla belirlenebilir. Eger Vassaf Sefine’yi yazmasaydi veya Sefine bize
ulasmamis olsaydi 6zellikle Osmanli’nin son déneminde yasamis pek cok
mutasavvif degisen diizenle birlikte nisyan perdesi altinda kalacakti, gelecek
nesiller olarak onlar hakkinda bilgi edinebilme imkani bulamayacaktik.
GUnUmuiz tasavvuf tarihi arastirmalarinda Sefine’nin siklikla basvurulan
kaynaklar arasinda yer almasi bu diisiincemizi dogrular mahiyettedir.

Eserin dili Tiirkce olmakla birlikte az da olsa Arapca ve Farsca ifadelere yer
verilmektedir. Dili genel olarak yalin ve anlasilirdir, ancak zaman zaman
agirlasmaktadir. Bu durum o6zellikle mebzul miktarda nadir kullanilan Farsga
kelimeler ve terkiplerin yer aldigi mektuplarda kendini gosterir.

Vassaf hem yazili hem de sifahi bircok kaynaktan istifade ile eserini viicuda
getirmistir. Sefine’de baska kaynaklarda ya hi¢ bahsedilmeyen ya da hakkinda
doyurucu bilgiler verilmeyen kimselerin biyografilerinin yer almasi Vassaf'in
sozlli ve yazili kaynaklari ustalikla mezcetmesinin bir neticesidir. Haddizatinda
sozlli gelenegin kayit altina almayi ihmal eden bir yoni vardir. Ancak Vassaf bir
yandan so0zli gelenegi sohbet meclislerinde yasatirken diger taraftan en hurde
bilgiyi dahi yazma hassasiyetinden vazgecmez. Vassaf'in 6zellikle Osmanli’nin
son dénemlerinde istanbul ve gevresinde yasamis sifilere ait biyografilerde
sifaht kaynaklari daha yogun olarak kullandigi dikkat cekmektedir. Muellif
yasadiklari donemin siyasi hengamesi icinde son vyillarda yasamis ve heniz
haklarinda hicbir sey yazilmamis sGfilerin unutulmasini engellemek amaciyla
mezk{r biyografilerin yazimina ayri bir 6nem atfetmis gozikmektedir.

33
34

Resat Ongdren, “Tabakat”, TDV islém Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2010), 39/296.
Akkus - Yilmaz, “Teracim Kitaplari ve Sefine-i Evliya”, XXXV. Eserin en orijinal ve dolayisiyla
en kiymetli bolimleri olarak niteleyebilecegimiz bu kisimlar ayni zamanda dikkatle istifade
edilmesi gereken metinlerdir. Zira kisinin cagdaslari hakkindaki degerlendirilmelerinde
objektif olmasi ¢ok kolay degildir. Mezk(r biyografilerin zaman ve mekan bilgileri agisindan
daha isabetli olmakla beraber yorum ve degerlendirmelerde asirilik ve tutarsizliklar ihtiva
edebilecegi hatirda tutulmalidir.

Bu soru Ali Birinci’nin “ibniillemin Yazmasaydi” baslikli yazisindan miilhemdir. Ali Birinci
yazisinda sorularini su sekilde ¢ogaltmaktadir: “ibniilemin yazmasaydi ne olurdu? Bu suale
bagh olarak baska sualler de sorulabilir: Onun sayesinde kag kisi unutulmaktan kurtuldu?
Hakkinda vesikalar ve kayitlar bulunan kag kisinin hal terciimesi, ibniilemin’in yazdiklari
sayesinde kupkuru bir metin olmaktan c¢ikti?” Ali Birinci, “ibnilemin Yazmasayd!”,
Miiteferrika 17 (Yaz 2000), 108.
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Dolayisiyla berhayat olan ve heniiz dlem-i cemale irthal etmis olan s(filerin
biyografilerinin yaziminda sifahi kaynaklar 6n plana ¢ikmaktadir.

Sefine’nin  sifahi  kaynaklari  kendi icinde farkli  bashklar altinda
degerlendirilebilir. Bunlar iginde mduellifin bizzat milaki oldugu sahislar
hakkinda vyazdiklari en ©nemli kismi olusturmaktadir. Ancak bu nevi
biyografilerin tam sayisini tespit edebilmek ne yazik ki mimkin degildir. Zira
Vassaf her zaman bu bilgiyi ilgili baslikta zikretmez. Vassaf'in bildirdikleri ve
biyografideki anlatim tarzindan tespit edebildigimiz kadariyla Vassaf’in
kendisiyle ayni dénemlerde yasayip istanbul’da veya seyahatleri vesilesiyle
muhtelif sehirlerde bizzat goriiserek biyografilerini olusturdugu kisi sayisi 300
civarindadir. Bu rakam Sefine’nin ihtiva ettigi biyografilerin yaklasik olarak
ceyregine tekablil etmektedir. Ayrica Vassaf'in mezkur biyografileri daha
teferruath ve digerlerine kiyasla olduk¢a uzun kaleme aldigi hesaba
katildiginda cagdas slfilerin eserde biylk bir hacim kapladigi sonucuna
ulasabiliriz.

Vassaf biyografilerini yazacagi kisi hayattaysa ve goriisme imkanlari varsa
oncelikle bizzat o kisiyle goruserek birinci agizdan kisinin hayati hakkinda bilgi
edinme yolunu dener, bazen de hazirladigl sorulari o kimseye ulastirarak
cevaplamasini talep eder.®® Eger bizzat gérisme imkani yoksa basta
cocuklariyla ve torunlariyla® olmak tizere akrabalariyla veya miridleriyle®
goriserek bilgi alir. Vassaf'in sifahi bilgi aldigi kimselerin sayisi oldukca fazladir.
Bunlar iginde ibniilemin, Ali Behcet Efendi, Tahirlilmevlevi, Seyh Kerameddin
Efendi ve Hazmi Efendi en ¢ok yararlandigi kisiler olarak géze carpmaktadir.
Vassafin biyografi yaziminda en cok istifade ettigi isim ise ibnilemin’dir.
Gerek eser temini gerekse sifahi bilgi aktarimi konusunda ibniilemim’in biyiik
yardimlarini  goren Vassaf'in biyografi yaziminda metod itibariyla da
ibniilemin’den istifade ettigi asikardir. Sefine’de “Udeba-yi asirdan Mahm{d
Kemal Beyefendi ile, musarinileyh hakkinda hem-sohbet olurken..." “..
tstadi'l-ideba ibnii'l-Emin Mahmad Kemal Bey Efendi'ye sordum. ..* gibi
ifadelerin siklikla yer almasi Vassaf'in yazacag kisiler hakkinda ibnilemin ile
istisare ettigini gbstermektedir.

Vassaf'in Sefine’de kullandigi yazili kaynaklara gelince kaynak kullanimi
glnidmdizdeki anlayistan tabil olarak farkli oldugundan yazili kaynaklarin net
bir resmini ¢cizmek oldukca glctir. Her ne kadar ¢agdasi bircok muellife kiyasla
titiz bir kaynak kullanimina sahip olsa da Vassaf'in bazen zamansal veya

% Ornek olarak bk. Hiseyin Vassaf, Sefine-i Evliyd (istanbul: Sileymaniye, Yazma Bagislar,

2307), 3/29.

Ornek olarak bk. Vassaf, Sefine (Yazma Bagislar, 2305), 1/159.
Ornek olarak bk. Vassaf, Sefine (Yazma Bagislar, 2307), 1/138-139.
Vassaf, Sefine, 3/195.
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mekansal olarak aracisiz edinme ihtimali olmayan bilgileri kaynak
gostermeden yazdigi vakidir. Bazen de “bir eserde” ya da “...’nin bir eserinde”
veya “... dergdhinda gordigim bir tomarda/bir eserde” gibi olduk¢a genel
ifadeler kullanarak faydalandigi kaynagi bilmemize imkan tanimaz. Vassaf
Sefine’de istifade ettigi yaklasik tg ylz yazili kaynaktan bahsetmektedir. Bunlar
icerisinde yalnizca bir kez atif yapilan kaynaklar oldugu gibi hemen tim
tarikatlara ait biyografilerde atif yapilan kaynaklar da bulunmaktadir. Eserde
en fazla atif yapilan kaynaklar sunlardir: Vefeyatndme, Hadikatii’l-Cevami,
Tomdr-1 Turuk-1 Aliyye, Osmanli Miiellifleri, es-Sakdikii’n-Namdniyye, Divén-i
Ali Serhi, Yadigdr-1 Semsi.

Vassaf Sefine’de tarikatlari esas alan bir tasnif yapmaktadir. Ancak hem bir
sGfinin birden fazla tarfkata intisabi olabilmesi hem de Vassaf'in bazi kisisel
tercihleri sebebiyle eserin timiine yansiyan bir intizamdan s6z etmek mimkiin
degildir. Yer yer tutarsizliklar, tekrarlar bulunmakla birlikte genel itibariyla
eserin sistematik bir yapisi oldugunu soyleyebiliriz. Sefine’de tarikatlar
arasinda hacim ve keyfiyet bakimindan fark vardir. Bu fark dncelikle Osmanli
cografyasinda yaygin olan tarikatlarla dogrudan ilgili olsa da* eserde 6zellikle
Bektasilik tarfkatina karsi bilingli bir tepki oldugu asikardir. Kitabin genelinde
bu tarikat ve mensuplari hakkinda olumsuz ifadelere yer verilmis;* ayrica
Bektasilik bashg altinda ¢ok az sayida safi kendine yer bulabilmistir.*> Bu
noktada ilk olarak Vassaf’in olumsuz 6rnekleri yaymama, giybetten sakinma
konusundaki hassasiyetlerinin etkisi oldugu akla gelmektedir. Ayrica
zamaninda yasayan Bektasilere kizginligi sebebiyle onlari yok saymayi tercih
ettigi de diisindlebilir.

Eserin hacminin blylk kismini biyografiler olusturmakla birlikte Sefine’nin
miinderecati yalnizca biyografilerden ibaret degildir. Eserde tarikatlar
hakkinda genel bilgiler, tekke ve dergahlarin glincel durumlari, silsileler,
icazetnameler, adetler, gelenek gorenekler, sosyal ve bazen politik hayata dair
pek cok orijinal bilgi de yer almaktadir. Eserde tarikatlar ve sUfilerin yaninda
zikir cesitleri, taclar, ayinler, dergahlar, besteler gibi birbirinden farkli bircok
konunun islenmesi Sefine’nin daginik bir yapisi oldugu izlenimi olustursa da bu
durum okuyucuyu monotonluktan kurtaran bir Uslup dogurarak avantaja
donltismektedir.

 Bu cografyada en yaygin tarikat olan Halvetilige ayrilan kisim yaklasik olarak eserin yarisina

tekabil etmektedir.
“ Ornek olarak bk. Vassaf, Sefine (Yazma Bagislar, 2305-2307), 1/210, 371, 375, 384, 385,
2/290, 3/394.
Bektasiler basligi altinda yalnizca yedi s(ft biyografisine yer verilmistir. bk. Vassaf, Sefine
(Yazma Bagislar, 2305), 1/371-392.
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2.2. Eserde Biyografik Bilgilerin islenisi

19. ylizyilda ve 20. yizyil baslarinda biyografi yazicihiginda geleneksel
yontemden modern yonteme gegisler gorilmekle beraber tam manasiyla
gelenekten kopulmadigi gorilmektedir. Donemin biyografi yazarlari batili
usullerden etkilenmis, fakat geleneksel yontemi de bazi yonleriyle siirdiirerek
kendilerine 0zgl bir tarz olusturmuslardlr.43 Modern biyografide nesnel
anlatim, objektif degerlendirmeler, gesitli kaynak kullanimi, yazarin sesinin geri
planda olmasi, kronolojik siraya uygunluk gibi &zellikler bulunmaldir.**
Modern biyografinin en énemli unsuru ise tarihsel gergeklige uygunluktur.®
Geleneksel biyografide menkibe, efsane, rivayet gibi kaynaklarin kullanimi
yogunluktayken modern dénemde biyografisi yazilan kisinin kendisinin veya
yakin ¢evresindekilerin eserleri ile hatiralarindan yararlanarak biyografiler insa
edilmektedir.”® Vassaf'in biyografi yazimini modern ile geleneksel yontemin
uyumlu bir sentezi olarak degerlendirmek mimkindir. Zaman ve mekan
tespitindeki hassasiyet ile kaynak kullanim yoéntemleri bakimindan modern
yonteme yaklasirken Gslup bakimindan klasik yontemi blyiik oranda devam
ettirdigi gorilmektedir. Ozellikle eserin orijinal tarafini olusturan son dénem
biyografilerinde modern tarzin etkisi belirgindir.

Vassaf Sefine-i Evliyd'y: yazarken hayatta olan sfflerle milakat yaparak ilk
agizdan elde ettigi bilgilerle biyografileri sekillendirmektedir. Vassaf'in
Naksibendi-Halidi seyhi Abdiilhakim Arvasi’nin (1865-1943) biyografisini
yazmak amaciyla kendisine yonelttigi sorular ile Arvasi’nin verdigi cevaplari
ihtiva eden Hdl Terciimesi’'nin yayinlanmasi miellifin Sefine’deki biyografileri
olustururken hangi bilgilere 6Gnem verdigini grmemize imkan sunmustur.

Vassaf'in Abdiilhakim Arvasi’ye, dolayisiyla eserine almak istedigi ¢cagdas bir
stfiye yonelttigi sualler sunlardir:*’

B Tevfik Ergun, Bursali Mehmed Tdéhir ve Biyografik Calismalari (Ankara: Hacettepe

Universitesi Sosyal Bilimler Enstitisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2023), 19; Giil Ayse Akar,
Tanzimattan Il. Mesrutiyete Tiirk Edebiyatinda Biyografi (istanbul: Yildiz Teknik Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitusu, Yiksek Lisans Tezi, 2013), 437.

Akar, Tanzimattan Il. Mesrutiyete Tiirk Edebiyatinda Biyografi, 13.

Sinem Celebioglu, Tiirk Edebiyat’nda Modern Biyografinin Dodusu (istanbul: Bogazigi
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2007), 8-9.

Akar, Tanzimattan Il. Mesrutiyete Tiirk Edebiyatinda Biyografi, 15-16.

Abdiilhakim Arvasi, Hdl Terciimesi, haz. Suat Ak (istanbul: Biiyiik Dogu Yayinlari, 2015), 13-
61.
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isimleri

1

2 Mahlaslari

3 Lakablari

4 Veladet tarihleri

5 Mevlidleri

6 Pederlerinin ismi ve kim oldugu

7 Aile isimleri

8 Mahall-i nes’etleri

9 Nerelerde ve kimlerden tahsil ettikleri

10 Tarika-i nisbeleri; yani kimlere mensubdurlar?
11 Seyhleri ve silsileleri

12 Silsile-i nesebleri

13 istanbul’a ne zaman geldikleri

14 Kasgari hankahinin mesihatine sGret ve zaman-i tayinleri
15 Daha evvel nerelerde mesihat ettikleri

16 Hangi tarikatlardan mistahlefdirler?

17 Nerelerde ve ne tarihlerde seyahat ettikleri
18 Haremeyn-i muhteremeyni ziyaretleri ve miiddet-i ikametleri
19 Hangi lisanlarda ne gibi eserleri bulundugu
20 Her Ug lisanda es’arinin birer numunesi

21 Halifeleri kimlerdir?

22 Ka¢ mahdumlari oldugu ve isimleri

Vassaf'in sordugu bu sorulari da dikkate alarak onun Sefine-i Evliyd'da

biyografileri nasil insa ettigini tahlil etmeye calisalim.

2.2.1.S0finin Kimligi

2.2.1.1. isim, Mahlas, Lakap

Biyografilerde ilk adim, hakkinda yazilan kisinin kimliginin net olarak tespit
edilmesidir. Sefine’nin kaleme alindigi donemde heniliz soyadi kullanimi
olmadigindan mahlas ve lakap gibi ayirt edici diger unsurlara yer verilmesi
kisinin kim oldugunun ortaya konmasinda blylik 6nem tasimaktadir. Vassaf'in
yonelttigi sorulara baktigimizda bu baglamda isim, mahlas, lakap, baba ismi,
aile ismi ve cocuklarinin isimleri biyografilerde yer verilmesi amaclanan 6nemli
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kimlik bilgilerindendir. Sefine’de nadiren anne isimlerinin de zikredildigine
rastlanmaktadir.

Biyografilerde slfilerin babalarinin ve ogullarinin tanitimina 6zel bir 6nem
verildigi gérilmektedir. Zaten blyik ¢ogunlukla ele alinan sifilierin babalari ve
ogullari da tarikat intisabi olan kimseler oldugundan boylelikle kismen onlarin
da biyografisine yer verilerek eser zenginlestirilmis olur. Vassaf'in eserinde
mistakil bir baslik agmadan akrabalik bagi olan farkli bir kimsenin ismi altinda
kisaca biyografisine yer verdigi kimselerin sayisi hayli fazladir. Biyografilerde
kisilerin ailesi hakkinda doyurucu bilgilerin yer almasi tanitilan kisinin geldigi
sosyokiiltiirel cevreyi gdstermesi bakimindan 6nem arzetmektedir.*®

Vassaf Arvasi'nin oldukga ayrintili bir sekilde yaklasik bes sayfada yanitladigi
konuyla baglantili mezk(r basliklari Sefine’de soyle Ozetlemektedir: “Seyh
Seyyid Abdilhakim Efendi ... Pederleri Seyyid Mustafa Efendi olup Kirdiyyi’'l-
asl, seyyid-neseb, lakablari  ‘Manz(ir-1  nazar-t  pirdn-i  kiram’dir.
Arvasizadelerdendir."*

Seyyidler Osmanl birokrasisinde ve tasavvvuf cevrelerinde nemli bir yere ve
etki giiciine sahiptir.®® Sefine’de de seyyidlige 6zel vurgu yapildigi
gorilmektedir. Vassaf biyografisini kaleme aldigi sGfinin meshlr isminde
bulunmasa bile madde basliginda isminin oniline “seyyid” sifatini eklemeyi
ihmal etmez.

2.2.1.2. Zaman

Sefine’de biyografisi yer alan sifilerin yasadigi dénem 7. Yiizyildan baslayip 20.
Yizyila kadar uzanan vyaklasik on (¢ asirlik genis bir zaman dilimini
kapsamaktadir. Ancak daha 6nce de ifade ettigimiz Gzere Osmanl’nin son
ylzyillinda yasamis sOffler agirliktadir. Vassaf'in sorularini inceledigimizde
bunlardan “zaman” temali olanlar dogum tarihi, seyahatlerinin tarihleri,
Harameyn’e ziyaret vakitleri ve orada ne kadar kaldiklari ile dogrudan
Arvasi’nin sahsiyla ilgili olarak istanbul’a gelis ve Kasgari hankadhi mesihatine
tayin zamanina dair sorulardir.

Biyografilerde “zaman” ile alakali zikredilen énemli bilgilerden biri stiphesiz
vefat tarihleridir. Ancak biyografi yazildigi esnada hakkinda yazilan sahis
hayattaysa tabii olarak bu bilgiye yer verilemez. Vassaf'in ¢agdaslari hakkinda
yazdigl biyografilerde de Vassaf'in vefat tarihi olan 1929°dan sonra vefat

% jsmail Alperen Bicer, Tezkire Gelenedinin Son Temsilcisi: Ibniilemin Mahmut Kemal Inal

(istanbul: Paradigma Akademi, 2021), 119.

Hiiseyin Vassaf, Sefine-i Evliyd (istanbul: Siileymaniye, Yazma Bagislar, 2306), 2/59.

Mustafa Sabri Kiiclikasci, “Seyyid”, TDV Isldm Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2009),
37/42.
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edenlerin vefat tarihleri bulunmaz. Esasinda Sefine’nin yazimi 1924 yilinda
tamamlanmis olmakla birlikte Vassaf sonraki yillarda eser (izerinde
giincellemeler yapmaya devam ettiginden 1924-1929 vyillari arasinda vefat
eden sdfilerin vefat tarihi esere dercedilmistir. Eserde daha eski dénemlerde
yasamis sQffler hakkinda kaydedilen en mihim veri vefat tarihidir. Pek cok
sGfinin yalnizca mezar tasi bilgisinden vefat tarihine ulasilabildiginden
biyografik bilgi olarak isim disinda yalniz vefat tarihine yer verilebilmistir.>*
Vassaf biyografisini yazdigi sahislarin vefat tarihine dair ulastigi birbirinden
farkli rivayetler karsisinda en sahih olani bulabilmek icin gayret sarfetmektedir.
Bu durum eserde bircok yerde karsimiza cikar.>

Sefine’de “zaman” kavramindan s6z ederken eserde biyilk bir yer tutan tarih
beyitlerine deginmemek eksiklik olacaktir. Siire ve edebiyata meraki olan bir
mutasavvif olan Vassaf, “eslafa vefa" olarak telakki ettigi tarih beyitlerine
blyik bir 6nem atfetmektedir. Sefine’de bazen bir sGfi hakkinda birkac tarih
beytine yer verdigi, bazen de kendi dustligl tarih beyitlerini biyografilere
ekledigi gortlmektedir.

2.2.1.3. Mekan

Vassaf’'in sorularindan mekana yonelik olanlar sdfilerin dogdugu, yetistigi,
okudugu, seyhlik yaptigl, seyahat ettigi yerler ile Haremeyn'i ziyaret edip
etmedigidir. Yazdigi biyografilerde ¢agdaslari hakkinda miimkin mertebe bu
maddelere deginmeye c¢alisan Vassaf, onceki donemlerde yasamis sifiler
hakkinda da ulasabildigi nispette bu bilgileri kaydeder.

Eserde o6zellikle istanbul’da yasamis sifilerin biyografilerinin daha yogun ve
zengin oldugunu miutalaa etmekteyiz. Ylzyillarca Osmanli Devleti'ne
baskentlik yapmis istanbul, énemli bir ilim ve kiiltiir merkezi olmasinin yani
sira tasavvufi hayatin oldukga canli oldugu, cok sayida tekkeye ve dervise ev
sahipligi yapan bir sehirdir. Vassaf'in da istanbullu®® olmasi sebebiyle buradaki
tasavvufi kiltiire daha asind olmasinin bu sonucu dogurmasi tabiidir. Bununla

> Ornekler icin bk. Vassaf, Sefine (Yazma Bagislar, 2306, 2309), 2/45, 46, 69, 239, 253, 5/31.

Ornek olarak bk. Vassaf, Sefine (Yazma Bagislar, 2305), 1/333.

Vassaf dogumundan dlimiine kadar hep iginde yasadigi, seyahatleri disinda hig ayriimadig
bu sehre karsi derin bir muhabbet beslemektedir. Bursa seyahati igin istanbul’dan ayrilirken
yazdigi su satirlar muellifin istanbul’a olan hislerini gdstermesi bakimindan manidardir:
“Yolculuk igin gézlerim envar- meserret sagiyor. Fakat yine génliim istanbul’a akiyor.
Nedendir ki, istanbul’dan infikaki istemiyor? Bursa’nin memalik-i sdire-yi sahaneye nisbeten
pek yakin bir vilayet oldugunu bildigim halde gonlimde caygir olan sey maskat-1 re’simden
infikakden mutehassil-1 teessirdir. Seyahatim ve vaki olacak ziyaretim igin mesrur ve
miitebessim, istanbul’daki sevdiklerimden ayrildigim igin miiteessir idim. Vapurumuzla
beraber biz de istanbul’dan an-be-an tebaiid ediyorduk. Biz tebaiid ettikce nazarim da
istanbul’a mahsur ve mun’atif bulunuyordu.” Vassaf, Bursa Hatirasi, 6-7.
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birlikte Vassaf'in Sefine icin bilgi toplamak gayesiyle seyahat ettigi Bursa,
Ankara, Tekirdag, Edirne ve Konya'da yasayan sUfiler hakkinda yazdig
biyografiler de son derece muteber ve orijinal bilgiler ihtiva etmektedir.

Eserde tekke, dergah, zaviye isimleri ile bu kurumlar hakkinda tarihf ve giincel
bilgiler, sGfilerin kabirlerinin bulundugu mahaller de cokca zikredilen yerler
arasindadir. Vassaf'in kimi zaman tiirbe ve kabirlerin agik adresini yazdigi, kimi
zaman ise yakindan tanidigi sOfilerin ikamet ettikleri evlerin ayrintili adresine
kadar kaydettigi dikkat cekmektedir.>*

2.2.1.4. Siifinin Fiziksel Ozellikleri

Vassaf'in biyografilerinde, 0Ozellikle de bizzat gordigi kisiler hakkinda
yazdiklarinda mufassal olarak vyer verdigi bir husus sGfilerin fiziksel
Ozellikleridir. Eserlerindeki anlatimlarindan, ¢izdigi portrelerden anladigimiza
gore Vassaf oldukca dikkatli, algisi acik, ayrintilara ehemmiyet veren,
yasadiklarini ya da karsilastigi kimseleri uzun zaman sonra dahi detaylariyla
hatirlayabilen bir kimsedir. Ozellikle bizzat gérdigi sahislarin biyografilerini
kaleme alirken bu hususiyeti gicli kalemiyle birleserek okuyanlarin zihninde
canh resimler olusturabilecek mahiyette tasvirler ortaya c¢ikarmaktadir.
Sefine’yi okurken bu anlatimlara denk gelindiginde c¢agdas bir sGfiden
bahsedildigi hemen anlasiimaktadir. Seyh Muhammed Elif Efendi’ye dair
tasvirleri buna glizel bir 6rnektir:

“Mu’tedili’l-kame, kaviyyl'l-biinye, re’s-i serifleri buylcek, hafifge
humrete mail bugday renkli ve ak sakalli, sevimli olmakla beraber
mehib, menkibeyni arasi genis kemiklice olup, vicGdunda semen
olmadigi halde nahif ve narin de degildi.”>

Estetik zevke sahip muellif i¢c guzellik yaninda dis glizellige de 6nem
atfetmektedir. Oyle ki bir sGfi i¢in “yakisikll” sifatini kullanmaktan ¢ekinmez. ilk
donem s(fi tabakatlarinda pek rastlayamayacagimiz bu tarz anlatimlar modern
dénem tabakatlari icin normal olarak degerlendirilebilir. Ornegin: “Orta boylu,
beyazlasmis uzunca ve midevver sakalli, yakisikli, uzun sacli, halGk, fukara-

> Ayrintili adres anlatimlarina érnek olarak sunlar zikredebiliriz: “istanbul’da Unkapani

civarinda Yesil Tulumba’da “Seyh ilahi Sokagl” diye nAmina nisbetle bir sokak vardir. Burada
bir hanede oturmus olmalari melhGzdur. Bir de Zeyrek’de Kilise Camii ittisalindeki zaviyede,
gerek kendilerinin gerek halifeleri Emir Buhari hazretlerinin ikdmet buyurduklari, orada
pencere Ustiindeki kitdbeden mustebandir.” Sefine (Yazma Badislar, 2306), 2/30; “Son
zamanda ihsaniye’de Orta Sokak’ta Kopriilii Konagi memerrisinden az ileride, sag tarafta ilk
gelen sokakta, imam Tevfik Efendi’nin hanesinde miiste’ciren sakindir.” Sefine (Yazma
Badislar, 2306), 2/74.

> Vassaf, Sefine, 1/458.
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perver bir zat- ali-kadrdir.”*®; “Orta boylu, ak karismis sari sakalli, beyaz
viicOdlu, cakirela gozlu, hafif ve tath sozli, pak 6zlu, insan guzeliydi.””’

Edhem Baba’nin biyografisinde yer verdigi su betimlemeler de yine Vassaf'in
kendine has UslGbunu yansitan ifadeler olarak zikredilmeye degerdir:

“Uzun sagh, taci kirmizi ve siyah mujganl idi. Tacin Ustline yesil sarik
sarar ve taylasanl gezerdi. Bazan yesil, bazan kirmizi binis giyerlerdi.
Seksenbes yasinda oldugu halde, beyazi pek az olmak lizere kara, kivircik
sakalli idi. Cekme burunlu, kara kasli, orta boylu, hakikat bakisli, degirmi

cehreli, halim selim bir zat-1 ali-kadr idi.”*®

2.2.1.5. Siifinin Kisisel Ozellkileri

Vassaf yakindan tanidigi sOfflerin fiziksel Ozellikleriyle birtakim  kisisel
Ozelliklerine de yer vermektedir. Bu anlatimlar yazar ile ele alinan sOff
arasindaki iliskiyle dogrudan baglantili oldugundan bunlari tamamiyla objektif
degerlendirmeler olarak telakki etmek glictlir. Ancak Vassaf'in ifadelerine
sahsi hesaplari karistirmamaya gayret ettigi hissedilmektedir.

Muellifin sGffler hakkindaki degerlendirmeleri ¢ogunlukla olumludur. Vassaf
genel itibariyla ele aldigi sfiye hiirmetini ifade eder, kisilerin olumlu, iyi, glizel
yanlarini 6n plana ¢ikarmaya calisir. Misal olarak Muhammed Emin Tevfiki
hakkindaki degerlendirmeleri soyledir:

“Kendilerini zevk-1 tasavvuf istila etmis idi. Malayani séylemez daima
hakayiktan bahs ederler idi. Ummf idi, fakat Gmmi alim idi. iIm-i lediinne
mazhar idi. Zevk-1 ma’na ylz gostermis, kendisi kitab-1 kainat olmus idi.
Kur’'an-1 natik menzilesinde idi. Zevki, mesrebi, mezhebi daima tevhid-i
serif idi. Vahdet-i viicGdu en iyi anlayanlardan ve daima bu vadi-i zevkte
tayy-i mesafe eyleyenlerden idi.”>®

Yine olumlu bir degerlendirmesi su sekildedir:

“Tam tarikat terbiyesi gérmiis, ehl-i siil(k idi. Ummi oldugu halde alim-i
tarikat ve vakif-1 hakikat idi. Gorlistiguim ehl-i tarikat arasinda zamanen
onun ka’binda bir zat hatirlayamiyorum; son postasi olmustur. Bi-hakkin
mitesennin, miteserri’ 4dab-1 hakikat ile miieddeb idi.”®°

Hakkinda hem miispet hem menfi kanaatlere, duyumlara sahip oldugu
kimselerin olumlu yonlerinin altini gizerek hatalarinin affedilmesi yoniinde dua
ve temennilerde bulunmaktadir. Ornegin:

% Vasséf, Sefine (Yazma Bagislar, 2305), 1/129.

(
Vassaf, Sefine (Yazma Bagislar, 2306), 2/72.
Vassaf, Sefine (Yazma Bagislar, 2305), 1/128.
Hiseyin Vassaf, Sefine-i Evliyd (istanbul: Siileymaniye, Yazma Bagislar, 2308), 4/283.
Vassaf, Sefine (Yazma Bagislar, 2309), 5/25.
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“Bir zamanlar gerek Pazar Tekkesi’nde, gerek Cuma Tekkesi denilen
Hankah-1 Sinani’de herkesle hem-bezm-i sohbet olurken, kirk yasindan
sonra mibtela-yi isret olup, saribi’l-leyl ve’n-nehar bir hale gelmistir.
Artik yatakta, minderde yatmak, oturmak kendisine haram olup, avluda,
HafizZ’a nazire ve tahmislerini goériince, ali bir tahsili olmadigi halde
yuksek mertebede hikemiyyata, garamiyyata miteallik séyledigi sozlere
kargl insan 1al u mebhat olur.... Siddet-i isretten kani zehirlenip kangren
olmakla sol kolunu kesmiglerdi. Fakat bir fayda hasil etmediginden bir
miiddet sonra ikinci bir ameliyyat lazim gelerek etibba bi’l-mizakere
bundan feragat etmisler. Kendisini 6liminin zuhlr-1 tabiisine
birakmislardir. Fi’l-hakika bir miiddet sonra vefat eyledi. .... Gorlluyor ki
Ahmed Bahaeddin Efendi, feyz-i ma’nadan, sirr-i asktan haber-dar
olmuslardandir. Ahir vakitte basina gelen felaket her halde afv u
magfiret-i ilahiyyeye mazhar olacagina delildir.”®!

Bazen biyografisini yazdigi kisi hakkinda yazilanlari, soylenenleri kaydetmekle
yetinir, kendi yorum yapmaktan imtina eder. Ancak ele aldigi kisiler ve olaylar
hakkinda genelde sahsi yorumlarini da yazma adeti olan Vassaf'in bu tarz
kayitlari bilingli olarak tercih ettigi, kendi goruslerini bu rivayetler lzerinden
ihsas ettirdigi disindlebilir. Misal olarak Seyh Safvet Efendi hakkinda
yazdiklari dikkat ¢ekicidir:

“Urfa meb'usu olup, bir zaman Meclis-i Mesayih Riyaseti'nde bulunmus
idi. Halen, Tedkik-i Mesahif ve Muellefat-1 Ser'iyye Meclisi reisidir. ...
Safvet Efendi bir zamanlar Tasavvuf Risdle-i Usbiiyyyesi'ni cikarmis,
kadr-i ilmiyye ve irfaniyyesini kalemen gostermis idi. ... ‘Meclis-i
Mesayih a'zasi, bana bir tekke mesihati verdirmediler.” diye, a'za-yi
mugsarunileyhime izhar-1 bugz ederek, hatta Ankara'ya gidip, tarikatlarin
ilgasi ve tekkelerin seddi yolunda tesvikatta ve tergibatta bulundugu
rivayet olunuyor. Hatta, suara-yi sfiyyeden iki zat bu haline isareten su
rubalyi yazmislardir:

Ani ya Rabbi atesinde kavur

Kultnu asman-i kahra savur

Uyarak en senfine kifrin

Seyh Safvet Efendi oldu gavur

Ala-rivayetin, isrete de mibtelda imis. ‘Yazdigi eserlerinden irfani

niimayandir. Hal sahibi degil, ehl-i kaldir.” diyen de vardir.”®?
Seyh Hisameddin Dagistani hakkinda yazdigl su satirlar fiziksel ve kisisel
ozellikleri bir arada bulundurmaktadir:

® Vassaf, Sefine, 4/269-273.

Vassaf, Sefine (Yazma Bagislar, 2308), 1/106.
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“Boylari mu’tedil, omuzlarinin arasi genis, baslari biyuk, renkleri beyaz
ise humreti galib, gozleri blyulcek, sakall mutavassit ve beyaz olup kal U
halleriyle herkesi kendilerine muisahhar kilarlar. Hilmi galib, tab’i
muldayim, mukrim ve fukara-perverdirler. Malayani ile istigal
buyurmazlar, daimd mebahis-i Kur’aniyye’den zevk alirlar. Az sehla
bakisli olup, hafizalari pek kuvvetlidir.”®

2.2.1.6. Safilerin Egitim Durumlan

Vassaf'in biyografisini yazdigi sifilere yonelttigi sorulardan “nerelerde ve
kimlerden tahsil ettigi” ve “tarikat nisbeleri” sorulari egitimle ilgili olanlardir.
Vassaf slfilerin tasavvufi egitimlerinin yani sira diger ilimlerdeki tahsillerine de
yer vermektedir. Biyografisini yazdigi sOfflerin hangi okullardan mezun
olduklari, hangi hocalardan hangi kitaplari okuduklarina dair ayrintili bilgiler
verir.

Vassaf tasavvuf ilmiyle beraber zahiri ilimlerin de 6grenilmesinin gerekli
oldugunu dislinmekte, bu dogrultuda Naksibendiyye tarikatinin ilme verdigi
onemi takdir etmekte, eserlerinde mikerreren dile getirmektedir:

“Bu tarfkat-1 aliyyede ihdas olunmus bid’at olmadigindan ve
mesleklerine laubalilik girmediginden efkar-1 umdmiyye-i islamiyye'de
hakkiyla hiisn-i kabGOl gormis ve pek siiratle intisar etmistir. Bu
intisarinda  amil-i miessir ise ekseriyyetle ulema-i islamiyye’nin
ragbetkar olmasidir. ilm-i zahir ve ilm-i batinla mizeyyen ricalullahin
emr-i zuh(runda cilve-ger olmustur. ... Bu tarikat ehli arasinda hakikaten
edzim-1 islAmiyye yetismistir. Tarikat-1 aliyyenin viiciduna muariz ve
miinkir olan ulema-i zahirenin, bir zamanlar tahassul eden siddetlerine
kargi onlari ram edecek ve bu tarikatin bir hakikat olduguna iman
ettirecek bir meslek-i Muhammedi olduguna kavi bir mudaf?’, tarikat-i
aliyye-i Naksiyye olmus idi. Bu sebeple ulema-i islAmiyye’nin hemen
hemen climlesi inkardan ikrara gecerek intisab ile kdm-yab olmuslardir.
El’an zamanimizda bile bt’)yledir."64

2.2.2. Sufilerin Eserleri

Vassaf kitabinda yer verdigi sGfilerin biyografilerini yazarken kendilerinin
kaleme aldig1 eserleri 6nemli bir kaynak olarak kullanir. Bununla birlikte
shftlerin eser listelerine de yer verir. Sefine’de biyografi ile bibliyografi bir
aradadir. Vassaf biyografisini kaleme aldig1 sGfinin eserlerinden Onemli
gordigl, yahut sGflyi tanimamiza yardimcr olacak iktibaslar yapar; eger
tanittigi sGff sairse siirlerinden 6rneklere yer verir.

%% Vassaf, Sefine (Yazma Bagislar, 2306), 2/137-138.

64 Vassaf, Sefine (Yazma Bagislar, 2306), 2/17-18.

47



.
Tagdelen, 20. Yiizyilda Safi Biyografi Yaziciligi: Sefine-i Evliya Ornegi BAI D

Vassaf'in ifadelerinden hakkinda yazdigi sGfinin eserlerinden ulasabildiklerini
okuma gayreti icinde oldugu anlasilmaktadir. Bu okumalar kimi zaman Sefine
icin malzeme toplama maksadiyla daha yizeysel, kimi zaman da “mikerreren
miitalaa” seklinde derin okumalardir.®® Vassaf'in bazi biyografilerde kendi
kanaatlerine fazla yer vermeksizin ele aldigi sGfinin eserlerinden uzunca
iktibaslarda bulunmayi tercih ettigi goriilmektedir. Bunun olasi sebebi kendi
tabiriyle “etliye sttliye karismama” istegi olabilir.%®

2.2.3. Biyografilerde Tasavvufi Unsurlar

Tabakat kitaplarinda genel olarak ele alinan kimsenin dogum vyeri, dogum
tarihi, aile hayati, egitim hayati, ¢alisma hayati ve eserleri gibi biyografik
bilgilere yer verilir. SOfi tabakatlarinda ise biyografik bilgilere ilaveten sifilerin
yasantilari (halleri) ve ogretileri de kaydedilir. Yasanti ve Ogretilere dair bu
bilgilerin hdl ilmi olarak tanimlanan tasavvufun temelini olusturmasi sebebiyle
tabakat yaziciliginin tasavvuf ilminde farklh bir ehemmiyeti vardir.*” Diger bir
deyisle tabakat kitaplari sair ilimlerde yalnizca kronolojik bilgilerin elde
edilebilecegi bir kaynak konumundayken tasavvuf iliminde nazariyatin bir
parcasini  olusturmaktadir. Tasavvufi tecriibe ile doktrin tamamiyla
ortlistiginden ve sifilerin soz, fiil ve yasantilari tasavvuf 6gretisinin bir clzi
oldugundan biyografi eserleri tasavvuf literatirinin ana unsurlarindan birini
olusturmaktadir.®® SGfi tabakat kitaplarinda ricalullahin sozleri, hal ve
yasantilari, manevi tecriibeleri ve seyr U silik yontemlerine vurgu yapilmis,
klasik biyografik bilgiler ikinci planda birakilmistir. Gelecek nesillere bu
yasantinin bozulmadan aktarilabilmesi gayesiyle kayit altina alinan mezkar
bilgiler, tasavvuf arastirmacilari igin referans kaynagi olmus, ilk sGfi imamlar ile
onlarin yasantilari bir bakima tasavvuf ilminin icma delili olarak
degerlendirilmistir.”

Son donem s(fi tabakatlari ise modern biyografi oOgelerinin 6n plana
cikariimasiyla klasik dénemde yazilanlardan farkhlasmis; ancak yine de
tasavvuf ilminin olmazsa olmasi hal, yasanti ve ahlaka dair 6rnekler ihmal
edilmemistir. Artik tasavvuf, ser’i ilimler arasinda -bir sekilde- kendine yer

65 Vassaf, Sefine (Yazma Bagislar, 2307), 3/85.

Vassaf Seyh Bedreddin’in kendisini idama gotiren distincelerine yer verdikten sonra “Bu
babda bize tevecciih eden sey, mazhar-i feyz-i tam olmaga calismak, etliye sitliye
karismamaktir.” der. Vassaf, Sefine (Yazma Bagislar, 2307), 3/80. Ancak Vassaf her ne kadar
boyle dese de bitaraf olmayl pek beceremez, kimi zaman yorumsuz olarak yer verdigi
alintilarla da olsa bir sekilde dlslincesini ihsas ettirir.

Soner Eraslan, Tabakat Literatiiriiniin Ortaya Cikisi: Silemi’nin  Tabakatu’s-Sdfiyye’si
(istanbul: istanbul Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2020), iv.

Ali ihsan Kilig, “Erken Dénem Biyografi Yazarlari ve Sarihlere Gére ibni’l-Arabf: Hatmiyet
Kavrami Merkezli Bir inceleme”, Kocaeli ilahiyat Dergisi 7/1 (2023), 3.

Eraslan, Tabakdt Literattiriiniin Ortaya Cikisi: Siilemi’nin Tabakdtu’s-Sifiyye’si, 1, 24, 25.
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buldugundan bu iki tiir bilginin eserlerdeki énem sirasi degismistir. Modern
donemde kaleme alinan sGff tabakatlarinda ve bunlar iginde zikrettigimiz
Sefine-i Evliyd’da genel itibariyla biyografik bilgiler birincil 6neme sahip
gbzikmektedir.

ilk ddnemlerde gériilen tasavvufun Kur’an-1 Kerim ve siinnete uygun oldugunu
ispatlayarak ser’? ilimler arasinda tasavvufa yer agma gayretinin vyerini
Vassaf'in yasadigl cagda, hala sahih tasavvufun var oldugunu dogru 6rnekler
Uzerinden ortaya koyma cabasi almistir. Sefine’de Naksibendiyye tarikati
miintesiblerinin ilim ehli oldugunun siklikla altinin gizilmesi,”® Ussakiyye
tarikatina getirilen elestiriler Gzerine Vassaf'in Ussakilik adab ve usGlini
tafsilath bir sekilde anlatarak Ussaki oldugunu iddia edenler arasinda hatalar
yapanlar olsa da esas yolun sahih oldugunu ortaya koymaya calismasi,
Bektasilik tarikatinda gozlemledigi olumsuzluklari bizzat yazarak gergek
tasavvufun bunlardan uzak oldugunu kanitlamak icin ugrasmasi hep bu amaca
matuftur. Vassaf kendi zamaninda Bektasiligin 6ziinden uzaklasarak
yozlastigini, diger tarikatlar icine sizarak onlarda da bozulmalara yol actigini ve
genel anlamda tasavvuf ehli oldugunu soyleyenler arasinda gorilen
bozulmanin da biiyiik oranda bundan kaynaklandigini diistinmektedir.”* Bu
sebeple eserin muhtelif yerlerinde konuyu Bektasilige getirip miintesiblerine
yer yer siddetli elestiriler getirdigi goriilmektedir. Eserde Bektasilige ayrilan
bolimin olduk¢a dar tutulmasi da suurlu bir ihmal gibi gozikmektedir.
Vassaf'in oncelikli amaci tasavvufun ne olmadigindan ¢ok ne oldugunu izhar
etmek oldugundan eserinde menfi 6rneklerden ziyade mispet 6rneklere yer
vermektedir.

Vassaf tasavvufun gelenege baglh mutasavviflar tarafindan sahih manada
yasanmaya devam eden bir din ilimi oldugunu ispatlamak gayesiyle yazar.”
Sefine’de apolojik Uslup kullandigl bolimlerdeki muhatabi genel itibariyla
tasavvufu elestiren, gereksiz ya da kimi zaman seriata aykiri géren zahir ehli,
ilhadi akimlar ve basta Bektasilik miintesibleri olmak (zere tasavvufu aslindan
uzaklastirip yanlis taninmasina sebep olduklarini disindigi sufilerdir. Vassaf
bu (¢ zimrenin séylemlerine ve yasantilarina karsi tasavvufu savunur, giiclini
hakikatin tebellir etmesi yolunda harcar. Ehl-i slinnete uygun bir hayat
yasayan tasavvuf biylklerini tervi¢ ederek mQteber sGfi tablolari gizmeye
gayret eder.

0 Vassaf, Sefine (Yazma Bagislar, 2306), 2/17, 18, 191, 192, 196.
' Vassaf, Sefine (Yazma Bagislar, 2305), 1/384-385.
2 Vassafin Sefine’de tarikat silsilelerine bu denli ehemmiyet atfetmesinin bir sebebi de budur.
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Osmanli’dan Cumhuriyete gecis doénemi tasavvuf tarihi c¢alismalarinin
miitemayiz temsilcilerinden olan Vassaf'in yaklasik 1300 sGff biyografisini
ihtiva eden tabakat eseri Sefine-i Evliyd, Osmanl cografyasinda bu alanda
yazilmis en genis eserdir. Mellif eserine Sefine-i EvliyG-y1 Ebrdr Serh-i Esmdr-i
Esrdr ismini vererek kitabi bir “serh” olarak nitelese de bes ciltlik Sefine, elli
dort sayfalik bir rehber kitapcik mahiyetinde olan Esmdr-1 Esrdr’'in tarikatlar
esas alan metodunun gelistirilip hacminin oldukga genisletilmesiyle olusmus
son derece miitekamil bir halidir. Ancak Vassaf yine de ilham aldigl bu esere
vefa borcunu 6demek ve eserini kadim gelenege baglamak gayesiyle “Esmdr-i
Esrdr'in serhi” olarak tavsif etmistir. Vassaf'in émriiniin neredeyse yarisini
harcayarak viicuda getirdigi eser, Ozellikle Osmanli’nin son dénemlerinde
istanbul ve cevresinde yasamis 300 civarinda sifinin hayati hakkinda baska
eserlerde bu derinlikte bulma imkanina sahip olamadigimiz orijinal bilgiler
barindirmaktadir.

Vassaf biyografi yaziminda geleneksel yéntem ile modern yontemi ahenkli bir
sekilde sentezlemistir. Zaman ve mekan tespitindeki hassasiyeti ile kaynak
kullanim us(lleri bakimindan modern yonteme yaklasirken Gslup bakimindan
biyiik oranda klasik yontemi devam ettirdigi miisdhede edilmektedir. Ozellikle
eserin 6zgln yonlnli teskil eden Vassafin cagdaslari hakkinda yazdig
biyografilerde modern tarzin etkisi belirgindir.

Abdilhakim Arvasi’'nin Hal Terciimesi isimli eserinde Vassaf'in Sefine-i Evliyd’'ya
biyografisini yazmak amaciyla kendisine yonelttigi sorular yer almaktadir. Bu
sorular Vassaf'in oOzellikle son donem biyografilerini yazarken dikkat ettigi
unsurlari gostermesi bakimindan énem arz etmektedir. Gerek bu sorulardan
gerekse Vassaf'in yazdiklarindan hareketle onun biyografi yazim metodunu
tespit etmeye calistik. Vassaf oncelikle sGfinin isim, mahlas, lakap bilgileriyle
baba ve ogullarinin tanitimina yer vererek sGfinin kimligini net olarak vermeye
cahisir. Ardindan dogum, egitim, seyahat, mesihat gibi konulardaki kronolojik
bilgileri zaman ve mekan ayrintilarina dikkat ederek zikreder. SGfinin fiziksel ve
kisisel 6zelliklerini detayh ve canli tasvirlerle anlatir. SUfilerin eserleri Sefine’de
ayri bir 6neme sahiptir. Eserlerin listesini, iclerinden o6nemli gordigi
iktibaslarla birlikte kaydeden Vassaf, biyografilerin insasinda da hakkinda
yazdigi stfinin eserlerini birincil kaynak olarak kullanmaktadir.

Tasavvufun bir “hal ilmi” olmasi hasebiyle sGfi biyografileri tasavvuf
doktrininin bir pargasi telakki edilir ve bu yoniyle diger ilimlerdekine nazaran
daha ayricalikli bir konuma sahiptir. Klasik tasavvuf tabakat eserlerinde sifinin
dogumu, ailesi, egitimi, seyahatleri gibi biyografik/kronolojik bilgilerden ziyade
sGfinin tasavvufi yasantisi, halleri ve sozlerine vurgu yapilmaktadir. Sefine’de
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ise modernlesmenin etkisiyle mezk(r biyografik bilgilerin anlatimdaki payi
artmis; ancak yine de Ozellikle Kur’an’a ve slinnete uygunluk vurgusuyla
sGfflerin yasantilari da biyografilerdeki yerini korumustur.
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HAKiM EL-CUSEMT'NIN ET-TEHZIB Fi’'T-TEFSIR ADLI ESERININ DiLBiLIMSEL
KAYNAKLARI"

Halil Sart™

Oz

Bu makale, Hakim el-Clisemi'nin (6. 494/1101) et-Tehzib fi’t-Tefsir adl eserinde kullanmis oldugu dilbilimsel
kaynaklari hakkinda bir incelemeyi igermektedir. Hakim el-Clisemi, kelami-itikadi meselelerde Mu‘tezile’nin
bilgi nazariyesini benimsemis bir miifessir ve kelamcidir. Cisemi, dilciligi ile tebarlz etmis kendinden 6nceki
Mu‘tezile alimleri gibi Kur’an’i dilsel bir metin olarak okumus ve bu hususiyeti tefsir metodolojisinde buylk
olgtide kullanmistir. Cisemt, kelami meselelerde oldugu gibi dilbilimsel tahlillerde de Mu‘tezili hassasiyeti 6n
planda tutmus ve bu dogrultuda istidlallerde bulunmustur. Bu yoniyle Cisemi, Mu‘tezile’de daha ¢ok
dilciligi ile temaylz etmis keldmci ve mifessirlerin izahlarini referans olarak kullanmigtir. Ayrica Cisemt,
Basra, Bagdat, Ktfe dil ekoliine mensup filologlarin gérus ve yorumlariyla, Araplarin ifade-tslGp 6zelliklerini
de birer materyal olarak zikretmistir. Clisemi, sadece 6nemsedigi yerleri sarfl ve nahvi agidan ele almis, bu
acidan tim ayetlerin i‘rab tahlilini yapmamistir. et-Tehzib fi't-tefsir ile alakal daha 6nce birtakim akademik
galismalar yapilmistir. S6z konusu galismalarda et-Tehzib fi't-tefsir'in dilbilimsel kaynaklarina kismen temas
edilse de detaylarindan bahsedilmemistir. Dolayisiyla, bu konuda ayrintili bir arastirma yapilmamasi boyle
bir calismanin ortaya konulmasina dair megruiyet zemini olusturmustur. Bu ¢alismada, et-Tehzib fi’t-tefsir'in
bastan sona taranmasi suretiyle dilbilimsel kaynaklari tespit edilmeye calisilacaktir

Anahtar Kelimeler: Tefsir, Mu‘tezile, Hakim el-Ciisem, et-Tehzib fi't-Tefsir, Nahiv, i‘rab, Dilbilimsel.

LINGUISTIC SOURCES AL-HAKIM AL-JUSHAMI'S AL-TAHZIB FI'T-TAFSIR

Abstract

This article includes an analysis of the linguistic sources used by al-Hakim al-Jushami (d. 494/1101) in his
work al-Tahzib fi al-Tafsir. Hakim al-Jushami was a commentator and theologian who adopted the
Mu'tazilite theory of knowledge in theological-typical issues. Al-Jushami, like the Mu‘tazilite scholars before
him, who were distinguished by their linguism, read the Qur’an as a linguistic text and used this feature to a
great extent in his tafsir methodology. Al-Jushami prioritised the Mu'‘tazilite sensitivity in linguistic analyses
as well as in theological issues and made deductions in this direction. In this respect, al-Jushami used the
explanations of theologians and exegetes who were distinguished in the Mu‘tazilites mostly for their
linguistics as references. In addition, al-Jushami mentioned the views and interpretations of philologists
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belonging to Basra, Baghdad, and Kufa linguistic schools, as well as the expressive and stylistic features of
the Arabs as material. Al-Jushami only dealt with the places he cared about from the point of view of sarf
and nahwi, and did not analyse the i'rab of all the verses from this point of view. Some academic studies on
al-Tahzib fi't-tafsir have been conducted before. Although the linguistic sources of al-Tahzib fi't-tafsir were
partially mentioned in these studies, the details were not mentioned. Therefore, the lack of a detailed
research on this subject has created a legitimate ground for such a study. This study will try to identify the
linguistic sources of al-Tahzib fi't-tafsir by scanning it from beginning to end.

Keywords: Tafsir, Mu'tazilah, al-Hakim al-Jushami, al-Tahzib fi al-Tafsir, Syntax, 1'rab, Linguistic.

GIRIS

Kur’an’in sahih bir sekilde anlasilabilmesinin esas sartlarindan birisi de onun
kendine has dil yapisina, Ozelliklerine ve detaylarina hakim olmaktir.
Dolayisiyla, ayetlerin nazil oldugu donemdeki dilin niteliklerine ve inceliklerine
vakif olmak tefsirin en 6nemli unsurlarindandir. Erken donemden itibaren,
Kur'an’in daha ¢ok dil, ifade ve UslGp o6zelliklerini 6n plana ¢ikaran tefsir
faaliyetleri dikkat cekmektedir. Ayetlerin yorumunda biiyiik dlciide akl nakle
onceleyen Mu‘tezile alimleri kelamci olmalarinin yaninda dilci olmalariyla da
meshur olmuslardir. Mu‘tezile’de bilhassa Eb( Mislim el-isfahani (6.
322/934), Ali b. Tsa er-Rummani (6. 384/994) ve Eb{’I-Kasim Mahm(id b. Omer
ez-Zemahseri (6. 538/1144) gibi mufessirler bu alanda temaytz etmislerdir.
Ayni gelenekten gelen Hakim el-Clisemt (6. 494/1101) et-Tehzib fi’t-tefsir adl
eserinde dilbilimsel tahliller (izerinde bliylk bir hassasiyetle durmus ve birgok
dilbilimsel kaynaktan istifade etmistir. Clisemi, Tehzib fi’t-tefsir adli eserinde
Mu‘tezile mezhebine mensup bircok mifessir ve kelamcinin gorislerini bir
araya getirdigi icin Kadi Abdulcebbar'dan (6. 415/1025) sonra Clibbaiyye ve
Behsemiyye ekollnin en etkili simasi haline gelmistir. Bu bakimdan Clisemi,
kendisinden 6nceki Mu‘tezile literatlriiniin sonraki donemlere ulasmasinda
onemli bir rol oynamustir.

Cisemi’nin et-Tehzib fi’‘t-tefsir adli eserinde “Slrelerin faziletleri”, “Kiraat”,
“Lugat”, “Nuzal sebebi”, “Nazm”, “Ma‘na”, “Ahkam” seklinde olusturulan
mistakil basliklarin yanina “el-i‘rab” adinda bir baslik ilave edilmis ve acilan
bu béliimde ayetlerin dilbilimsel kurallar ¢cergevesinde tefsiri yapiimistir. Ayrica
tefsir, miellifin olduk¢a kisa bir mukaddimesiyle baslamis, daha sonra onu
“Ulimu’l-Kur’an” seklinde agilan bir bashk takip etmistir. Bunun akabinde,
“Kur’an’in isimleri” seklinde bir bashiga yer verilmis ve “Kur’an” kelimesinin
etimolojisine dair birgcok rivayetten sz edilmis, daha sonra istidzenin tefsiri
yapilmistir. Tefsir, Fatiha Slresiyle baslamis, Nas Sdresiyle bitirilmistir. Daha
Oonce tefsiri yapilan kelime ve kavramlarin zaman zaman tefsirine gerek
duyulmamis, bazen de bu kuralin disina cikilarak tefsiri yapilan kelime ve
kavramin tekrar izahi yapilmistir. Tefsirin sonunda yine Kur’an ilimlerine dair
bazi miilahazalarda bulunulmustur.

56



Balikesir ilahiyat Dergisi - Balikesir Theology Journal
Haziran / June 2024, 19: 55-103

BAID

Ciisemi’nin et-Tehzib fi't-tefsiri butiiniyle [‘rdbii’l-Kur’dn, Me‘Gni’l-Kur’én
tarzinda dilbilimsel bir tefsir kabul edilmese de ayetlerin tefsirinde dilbilimsel
tahliller son derece mihim bir yer isgal etmektedir. Bu acidan, tefsirde
kullanilan dilbilimsel referanslarin tespitinin yapilmasi ehemmiyet arz
etmektedir. Son zamanlarda et-Tehzib fi’t-tefsir lizerine yapilan g¢alismalarda
Cisemi’nin tefsir metodolojisi, onun Mu‘tezile ve tefsir literatlirindeki yeri
seklinde arastirmalar yogunluk kazanmaktadir. Ancak yapilan ¢alismalarda et-
Tehzib fi’t-tefsir'in dilbilimsel yoninin detayli etide tabi tutulmadigina sahit
olunmaktadir. Dolayisiyla bu ¢alisma, Cisemi’nin ayetlere dilbilimsel
yaklagimindaki yonteminin nasilligina dair bir kanaatin olusmasini, bu
minvalde kullanmis oldugu kaynaklari teshis etmeyi, kaynak takdirindeki
temaylili ve hangi kaynaga daha fazla ragbet ettiginin tespitini
hedeflemektedir.

Kuskusuz Clisemi, lugavi tefsirin onde gelen Basra, Bagdat ve Kife dil
ekollerine mensup dilbilimcilere ait gorls ve yorumlar kendi tefsirine
aktarmak suretiyle dilbilimsel literatiire katki sunmaktadir. Ote yandan
Clisemi’nin et-Tehzib fi't-tefsiri, muhtelif sebeplerden gilnimize intikal
edememis bazi Mu’tezile mifessirlerinin tefsir rivayetleri hakkinda bilgi ve
belge sunan zengin bir kaynaktir. Hal bdyle olunca, g¢alismanin sonunda
Mu’tezile mifessirlerinin dilbilimsel baglamda yapmis olduklari izahlardan bir
nebze olsun haberdar olma imkani elde edilecektir.

et-Tehzib fi't-tefsir, bircok Mu‘tezili rivayeti ihtiva ettiginden, kullandigi
dilbilimsel kaynaklar da buna paralel olarak yogunluk kazanmaktadir.
Dolayisiyla et-Tehzib fi't-tefsir'de, ayetlerin i‘rdb tahlillerinde Mu‘tezile’de
dilciligi ile tebariiz eden Eb( Miislim el-isfahani’ye ait rivayetlerin fazlaligi daha
karakteristik bir mahiyet olusturmaktadir. Bununla birlikte, dilbilimsel izahlar
baglaminda bilhassa Basra ve Kafe dil ekolliniin goris ve yorumlari et-Tehzib
fi’'t-tefsir de merkezi bir yer isgal etmektedir. Ayrica, dilbilimsel meselelerde
Araplarin ifade ve UslGp Ozellikleri de et-Tehzib fi‘t-tefsirde temel kaynak
olarak kullaniimaktadir. Bu tespitten hareketle Cisemi'nin tefsiri, dilbilimsel
rivayetleri genis 6lclide ihtiva ettigi icin Gzerinde ciddi bir inceleme yapilmasini
gerekli kilmaktadir.

Daha 6nce zikredildigi gibi et-Tehzib fi’t-tefsir Gizerine bazi akademik ¢alismalar
yapilmistir. Ornegin, Suriyeli alim Adnan Zerz(r'un 1971 yilinda L;wal‘ s1ali
df)ﬁ‘ et 8 435% 5 (Hakim el-Clisemi ve Kur’an’i Tefsir Metodolojisi) adinda
doktora tezi hazirladiginin hatirlatilmasi gerekmektedir. Zerzlr, s6z konusu bu
¢alismasinda, Ciisemi’nin hayatini, eserlerini, Clisemi oncesi Mu‘tezile tefsir
faaliyetlerini, et-Tehzib fi’t-tefsir'in kaynaklarini, Mu‘tezile mufessirlerinin et-
Tehzib fi't-tefsir Gzerindeki etkilerini, ayetleri tefsir yontemini, et-Tehzib fi't-
tefsirin muhtevasini, ulmu’l-Kur’an hakkindaki goéruslerini incelemektedir.
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Zerz(r, bu ¢alismasinda Clisemi’nin dilbilimsel yoniine atifta bulunsa da detayli
izahlara yer vermemektedir.

Cisemi’nin et-Tehzib fi’t-tefsir'i Gizerine yapilan akademik c¢alismalar bununla
sinirl kalmamistir. Zira Cemal Stinbil 2019 yilinda, “Mu‘tezill Mifessir Hakim
el-Clisemi ve et-Tehzib fi’t-Tefsir Adli Eserinin Tefsir Literatirindeki Yeri”
seklinde yuksek lisans tezi hazirladigi not edilmelidir. Mezkdr g¢alismada,
Clisemi’nin yasadigl sosyo-kiltiirel durumu, hayati, Mu‘tezile ve Zeydi
gelenekteki yeri, et-Tehzib fi't-tefsirin geriye doniik Mu‘tezill baglantilari
incelenmistir. Bahse konu olan bu ¢alisma, Fatiha Sdresi ile Bakara Sdresinin
253. ayetine kadar olan kisim esas alinarak gergeklestirilmis olup tefsirin
tamami inceleme konusu yapilmamistir. Zikredilen bu ¢alismada, “el-Luga”,
“el-irab” ve “Dilbilimsel izahlar ve Arap Siirinden istifade” seklinde acilan
basliklarda belli ol¢clide Clsemi’nin baslica i‘rdb tahlillerinden ve kullandig
kaynaklardan soz edilmistir.

2020 yihinda Kitap Diinyas! Yayinlarindan ¢ikan Sdleyman Nurol’'un “Tefsirde
Zahire Baghlik Problematigi Hakim el-Clisemi Ornegi” seklinde bir calismasinin
oldugu belirtilmelidir. S6z konusu bu calisma, et-Tehzib fi’t-tefsir genelinde
yapilmis olup giris béliminde Clisemi’nin hayati ve eserleri hakkinda kisaca
malumat verilmistir. Ayrica bu bolimde, zahir-batin kavramlari ve aralarindaki
farka deginilmistir. ikinci ve Ugilincii bolimlerde ise Clisemi’nin Kur’an
tasavvuru, zahire baghlik problematigi, hakikat ve mecaz telakkisi dikkate
alinmis olup et-Tehzib fi’t-tefsir'in dilbilimsel kaynaklarindan bahsedilmemistir.

Bu calismalara ilave olarak, Faruk Ozdemir 2023 yilinda “Hakim el-Ciisem? nin
et-Tehzib fi't-Tefsir Adll Eserinde Mu‘tezilt Gorlslerin Etkisi” adinda bir makale
yayimlamistir. Bu calismada, et-Tehzib fi’t-tefsir de bulunan sem‘iyydt bahisleri
incelenmis ancak et-Tehzib fi’t-tefsir'in dilbilimsel yoniine herhangi bir atifta
bulunulmamustir.

Bundan baska, Recep Kadiroglu'nun 2023 yilinda “Hakim el-Cisemi ve
Tefsirdeki Metodu” adinda makale ¢alismasi yaptigindan s6z etmek
gerekmektedir. Yazar, s6z konusu bu galismasinda kismen de olsa Clisemi’'nin
dilbilimsel izahlarindan bahsetmistir.

Ayrica, Fatih Pamuk tarafindan 2023 yilinda, “Hakim el-Clsemi'nin et-Tehzib
fi't-Tefsir Adli Eseri Cergevesinde Mu‘tezile’'nin Kur’an Tasavvuru” isimli
yayimlanmamis doktora tezinin yapildiginin kaydedilmesi gerekmektedir.
Bununla birlikte ayni yazarin 2024 yilinda, “Mu‘tezile’nin iki Temsilcisi: Clisemi-
Zemabhseri irtibati ve el-Kessaf'in Orijinalligi” ile “Mu‘tezili Perspektiften Nuh
Kissasi:  Clisemi Ornegi” seklinde makale hazirladiginin  belirtiimesi
gerekmektedir. Bahse konu olan bu calismalardan 6zellikle birincisinde cizi
miktarda Clisemi’nin dilbilimsel izahlarindan ve kaynaklarindan bahsedilmistir.
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Gelinen bu noktada, bu makalenin mezkir galismalardan farki, Clisemi’nin
ayetleri dilbilimsel g¢ergevede izah yontemini ve bu dogrultuda kullanmis
oldugu kaynaklarin tespitini incelemesidir. Bu itibarla, ¢alismada Clsemi nin
atifta bulundugu dilcilerin géris ve yorumlariyla ilgilendigi bazi dilbilimsel
meseleler mustakil baslklar altinda tahlil edilecektir. Ayrica bu ¢alismada,
kisaca Hakim el-Cisem?'nin hayatindan ve et-Tehzib fi’t-tefsir adli eserinin
kisaca tanitimi yapilacaktir. Daha sonra, Clseminin kullandigi dilbilimsel
kaynaklarin tespiti ve degerlendirmesi yapilarak izahini ortaya koydugu
dilbilimsel tahlillerle ilgili bazi 6rnekler sunulacaktir. Bunun disinda Clisem? nin,
dilcilerin  rivayetlerini nakletmede kullandigi us(l ve yonteminden
bahsedilecektir.

Bu calismada, Abdurrahman b. Sileyman es-Salimi'nin tahkikiyle Daru’l-
Katdbi’l-Misriyye  ve Daru’l-Kitubi’l-Libnaniyye yayinevlerinin  ortaklasa
basimiyla 2019 yilinda 10 cilt halinde nesredilen baskisi kullanilacaktir. Buna
ilave olarak, Clisemi’nin hayatinin anlatildig1 tabakat tird eserlere ve konuyla
alakali diger bazi kitaplara yer yer atiflarda bulunulacaktir.

1. Hakim el-Clisemi (6. 494/1101)

Hayati hakkinda c¢ok fazla bilgi olmayan Hakim el-Cisemi'nin (6. 494/1101)
kaynaklarda tam ismi el-Muhsin b. Muhammed b. Kerrame el-Clisemi el-
Beyhaki el-imam el-Hakim Eb{ Said el-Ciisemi’dir." Ciisemi, 413/1022 yilinda
Horasan’in “Clisem” kasabasinda diinyaya gelmistir.” Nisbesinin Kahtani Arap
asiretine bagli Ben(i Ciisem b. el-Haris b. el-Hazrec oldugu rivayet edilmistir.?
Horasan’da bulunan Arap kabilelerinden birine mensup olabilecegine dair
rivayetler de serdedilmistir.*

Cisemi’nin, “Clisem” seklinde anilmasi bir telakkiye gore, dogdugu yoéreye
nisbet edilmesinden dolayidir.’ Diger bir yaklasima gore, bagh bulundugu

ibn Funduk Eb{’l-Hasen Z4hiriiddin Ali b. Zeyd el-Beyhaki, Tarihu Beyhaki, thk. Yasuf el-Had?
(Dimask: Daru ikra, 1424/2004), 390; ibrahim b. el-Kdsim b. el-imam el-Mieyyed-Billah,
Tabakdtii’z-Zeydiyyeti’l-kiibrd, thk. Abdisseldam b. Abbasi’l-Vecthi (Amman: Miessesetu’l-
imami Zeyd b. Alf es-Sekafi, 2001), 891; Aga Biiziirg-i Tahrani, ez-Zeri’a ild tesGnifi’s-Si’a
(Beyrut: Daru’l-Adva, 1983), 5/122.

EbG Abdillah Sihabuddin Yakat b. Abdillah el-Hamevi, Mu‘cemu’l-buldén (Beyrut: Daru Sadir,
1977), 1/538; ibn Funduk, Tdrihu Beyhaki, 390.

Omer Rizd Kehhale, Mu‘cemu kabaili’l-arabi’l-kadime ve’l-hadise (Beyrut: Miessesetii’r-
Risale, 1997), 1/187-188.

Adnan Zerz(r, el-Hdkim el-Ciisemi ve menhecuhd fi tefsiri’l-Kur’én (Beyrut: Miesseseti’r-
Risale, 1971), 68.

EbG Sa‘d Abdilkerim b. Muhammed b. Mans(r es-Sem‘ani, el-Ensdb, thk. Abdurrahman b.
Yahya el-Mualimi el-Yemani (Kahire: el-FlrGku’l-Hadiseti lit’-tibaati ve’n-ntsar, 1977),
3/278; ibn Funduk, Tdrihu Beyhaki, 390; Zerzir, el-Hdkim el-Ciisemi ve menhecuhii fi tefsiri’l-
Kur’én, 67.
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kabilesinden dolayi bu isimle yad edilmistir.® “Hakim” lakabini almasi ise ilmi
disipliniyle iliskilendirilmistir. Nitekim, bircok acgidan rivayetleri buyik bir
hassasiyetle toplamasindan dolayr kendisinin bu sekilde zikredildigi
kaydedilmistir.” Ama o, daha cok “Ciisem” ismiyle meshur olmustur.® Fikihta
Hanefi mezhebini benimseyen Cisemi,’ bazi kaynaklarda Mu‘tezile davetgisi,
destekgisi, Cilibbaiyye ekollinin son temsilcisi seklinde sifatlarla tavsif
ediImis.tir.10 Diger taraftan, Cebriyye karsiti sert soylemleriyle 6n planda olan
Clisemi, bir rivayete gore Risdletii Seyh Ebi Miirre,'" baska bir rivayete gore,
Risdletii Seyh iblis il Mandhis eseri sebebiyle,™ diger bir iddiaya gore, i‘tizali
goruslerinden dolayi 494/1101 yilinda Mekke’de dldiirilmustiir.

2. et-Tehzib fi’t-Tefsir

Clisemi’nin et-Tehzib fi’t-tefsirinde “Slrenin Fazileti”, “Kiraat”, “Lugat”,
“I‘rab”, “Nuzdl”, “Nazm”, “Ma‘na”, “Ahkdm” ve “Kissa” seklinde mistakil
basliklar agilmistir. Clisemi’deki gibi derli toplu olmasa da Cilisemi’nin
tefsirinde takip ettigi usGl ve yontemin bir benzerinin Clsemiden Once
imamiyye Sia’sina mensup Eb{( Ca‘fer et-T(s’nin (6. 460/1067) et-Tibydn adli
eserinde de tatbik edildiginin hatirlatilmasi gerekmektedir. Bu da Clisemi’nin
tefsirinde uyguladigl s6z konusu usll ve ybntemin Tasi’'den esinlenerek
yaptigini diisiindiirmektedir.* Clisemi'nin actigi basliklardan 6zellikle “ma‘na”
rivayetlerin toplandigi yer olmasi minasebetiyle tefsirin zlbdesini

ibrahim. b. el-Kasim, Tabakdtii’z-Zeydiyye, 891; Zerz(r, el-Hdkim el-Ciisemi ve menhecuhi fi
tefsiri’l-Kur’én, 67.

Zerz(r, el-HGkim el-Clisemi ve menhecuh fi tefsiri’l-Kur’én, 66.

Ebl Gays Muhammed Hayriiddin ez-Zirikli, el-A‘/ldm (Beyrut: Daru’l-ilmi’l-Malayin, 2002),
5/287.

Abdurrahman Siileyman Salimi, “Mukaddime”, et-Tezhib fi't-tefsir, mlf. Kadi Eb( Sa‘d el-
Muhsin b. Muhammed b. Kerame el-Hakim el-Cigemi (Beyrut-Kahire: Daru’l-Kutiibi’l-
Misriyye-Daru’l-Kitibi’l-Lubnaniyye, 2019); Kadi EbG Sa’d el-Muhsin b. Muhammed b.
Kerrame el-Hakim el-Ciisemi, ‘Uydnu’l-mesdil fi’l-usil, thk. Ramazan Yildirm (istanbul:
Daru’l-ihsan, 2018), 27, 29.

Abdiisselam Abbas Vecihi, A’ldmu’l-miiellifine’z-Zeydiyye (San‘a: Miiesseset{/’l-imamii Zeyd
b. Ali es-Sekafi, 2018), 2/175; Eb{’l-Hasen Abdullah b. Miftah, el-Miintezau’l-muhtér mine’l-
gaysi’l-midrér el-ma’rif bi serhi’l-ezhdr (Beyrut: Mektebeti’t-Tiirasi’I-islami, 2014), 1/88;
ZerzQr, el-Hdkim el-Ciisemi ve menhecuhd f7 tefsiri’l-Kur’dn, 93.

Ahmed b. Salih Eb(’r-Rical, Matliu’l-budiir ve mecmau’l-buhiir, thk. Abdi’r-Rakib Muthir
Muhammed Hicr (Yemen: Merkezi Ehl-i Beyt'i-Diraseti’|-islamiyyeti, 2004), 1/405.

Vecihi, A‘ldmu’l-miiellifine’z-Zeydiyye, 2/175-176; ibn Funduk, Térihu Beyhaki, 390; Ahmed
Mahmid Subhi, Fi ilmi’l-kelém, “Zeydiyye” (Beyrut: Daru’n-Nahdati’l-‘Arabiyye, 1991),
3/185.

Zerz(r, el-Hakim el-Clisemi ve menhecuh fi tefsiri’l-Kur’én, 73.

Bk. Eb(i Ca‘fer Muhammed b. el-Hasen b. Ali et-Tsi, et-Tibydn fi tefsiri’l-Kur,én, thk. Aga
Biiziirg-i Tahrani (Beyrut: ihyAu’t-Tiirasi’l-Arabi, ts.), 1/52, 53, 57, 68, 71, 74, 77, 78, 84; 2/6,
7,16, 17, 23, 25, 31, 34, 35, 38, 47, 49, 54, 61; 3/290, 291, 298, 300.
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olusturmustur.”® Mezk(r baslklardan “ahkam” ise Ciseminin kelamc
kimligini en tipik sekliyle sergiledigi alan olmustur."® Ayni zamanda bu
bolimde fikhi meselelere isaret eden ayetlerin delalet ettigi hikimler ve
rivayetler ortaya konulmustur.”

et-Tehzib fi't-tefsir'de, sahabenin, tabiinin, tebeu’t-tabiinin, dilcilerin, diger
bazi mifessirlerin ve Mu‘tezili alimlerinin rivayetleri ¢ogunlukla yorumsuz
aktarildig icin tefsirin rivayet temelli oldugu dastnulebilir. Buna mukabil,
dyetlerin isaret ettigi kelami meselelerle ilgili istidlallerde bulunulmasi
hasebiyle dirdyet temelli bir tefsir oldugu da ileri strilebilir.

et-Tehzib fi't-tefsirin en temel karakteristigi ayetlerin tefsirinde Mu‘tezile
tefsir rivayetlerinin ¢okga kullanilmis olmasidir. Bir adim daha ileri gidilirse,
tefsirde hemen her sayfada Mu‘tezill bir mufessir veya kelamciya atifta
bulunulmustur. Hal boyle olunca, tefsirin odak noktasini kelami meseleler
olusturmus, Mu‘tezill paradigma basta Cebriyye olmak lzere diger firkalar
karsisinda kiyasiya savunulmustur.™®

> Bk. Kadi Ebd Sa‘d el-Muhsin b. Muhammed b. Kerdme el-Hakim el-Cugsemi Clisemt, et-Tehzib

fi't-tefsir, thk. Abdurrahman Sileyman Salimi (Beyrut-Kahire: Daru’l-Kitlbi’l-Misriyye-
Daru’l-Kitubi’l-Libnaniyye, 2019), 1/220, 224, 227, 232, 236, 239, 245, 246, 248, 251, 254,
257, 258, 259, 261, 265, 267, 269, 270, 273, 274, 275, 648, 735; 2/1272; 1287, 1296, 1527,
1566; 3/1853, 1884, 1946, 2207; 5/3763, 3781, 3794, 3797, 3798, 3838, 3857; 6/3951,
4158, 4159, 4263, 4399; 7/5335, 5340; 8/5575, 5578, 5951; 9/6455, 6683, 6821, 6837;
10/7018, 7030, 7068.

6 Bk. Ciisemi, et-Tehzib fi't-tefsir, 1/658, 710; 2/1185; 3/1898, 1901, 2047, 2259, 2272;
4/2537, 2714, 2967; 5/3193, 3197, 3202, 3217, 3225, 3231, 3255, 3258, 3324, 3364, 3379,
3383, 3403, 3413, 3415, 3426, 3570, 3739; 6/3945, 3991, 4029, 4061, 4111, 4118, 4175,
4501; 7/5031; 8/5501, 5581, 5590, 5685, 5721, 6100, 6115; 9/6206, 6481, 6585, 6705;
10/6948, 6953, 7169, 7392.

7 Bk. Clusemi, et-Tehzib fi't-tefsir, 1/218, 352, 358, 359, 463, 467, 526, 530, 564, 584, 641,
668, 715, 716, 724, 738, 739, 740, 758, 762, 763, 769, 770, 783, 803, 805, 809, 811, 812,
813, 814, 825, 832, 882, 894; 2/952, 961, 966, 1059, 1253, 1462, 1483, 1485, 1487, 1500,
1518, 1523, 1570, 1571, 1572, 1573; 3/1695, 1696, 1697, 1699, 1764, 1768, 1769, 1882,
1955, 1959; 4/2836, 2984, 2986, 3087; 6/4123, 4125; 7/5119, 5136, 5137, 5140, 5177,
5178, 5179, 5183, 5184, 5185, 5186, 5189, 5311, 5382; 8/5625, 5629, 5699, 5781, 5782,
5943, 9/6242, 6243, 6813, 6818; 10/6929, 6930, 6931, 6967, 6968, 7098.

'8 Bk. Ciisemi, et-Tehzib fi’t-tefsir, 1/294, 336, 339, 566, 657, 676, 829, 836; 2/982, 1016, 1023,
1028, 1171, 1196, 1348, 1564, 1583; 3/1774, 1777, 1809, 1829, 1838, 1871, 1890, 1898,
1918, 2023, 2156, 2157, 2158, 2182, 2242, 2260, 2274, 2301, 2280; 4/2474, 2496, 2538,
2567, 2589, 2802, 3036; 5/3240, 3243, 3289, 3343, 3394, 3436, 3510, 3588, 3691, 3744,
3807; 6/3927, 3964, 3989, 3999, 4031, 4112, 4212, 4282, 4343; 7/4875, 4886, 4933, 4934,
4939, 4986, 5015, 5152, 5205, 5224, 5268, 5341, 5369; 8/5465, 5451, 5556, 5575, 5581,
5594, 5604, 5671, 5673, 5681, 5691, 5706, 5791, 5794, 5870, 5909, 5921, 5955, 5989, 6024,
6036, 6059, 6079; 9/6170, 6176, 6424, 6456, 6480, 6499, 6507, 6514, 6544, 6599, 6701,
6702, 6705, 6802, 6854; 10/6981, 7043, 7104, 7105, 7128, 7129, 7205, 7362, 7502, 7609.
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3. et-Tehzib fi’t-Tefsir'in Dilbilimsel Kaynaklari

Cusemi’nin et-Tehzib fi't-tefsirinde dilbilimsel tahliller Bl ve 52yl bashgs
altinda yapilmis, bazen dilbilimsel meseleler izah edilirken kaynak gosterilmis,
bazen de herhangi bir kaynaga isaret edilmemistir. et-Tehzib fi’t-tefsirde
dilbilimsel meseleler izah edilecegi zaman Araplarin dilsel orflerindeki gesitli
terim, terkip ve deyimlere sikga atiflarda bulunulmustur. Bununla birlikte et-
Tehzib fi't-tefsirde, Basra, Bagdat, K{fe dil ekolline mensup dilcilerle
Mu‘tezile’ye bagl alimlerin goris ve yorumlarindan da istifade edilmistir. et-
Tehzib fi’t-tefsirin dilbilimsel kaynaklarini su sekilde detaylandirmak
mimkundur:

3.1. Basra Dil Ekolii

Clisemi, ayetlerin i‘rab tahlillerinde Basra dil ekoliiniin temsilcilerinden Tsa b.
Omer es-Sekafi (6. 149/766)," Halil b. Ahmed (6. 175/791), Sibeveyhi (6.
186/796), Ylnus b. Habib (6. 182/798), Ebl Feyd Muerric b. Amr es-Seddisi (6.
195/810-811), Nadr b. Stimeyl (6. 204/820),° Eb(i Ubeyde Ma‘mer b. el-
Musennd (6. 209/824), Kutrub (6. 210/825), Ahfes el-Evsat (6. 215/830), Eb{
Sa‘id Abdiilmelik b. Kureyb el-Asmaf (6. 216/831),** Ebt Omer Salih b. ishak el-
Cermi (6. 225/840), Ebl H&atim es-Sicistani (6. 255/869),”> Miberred (0.
286/900), Eb( ishak ibrahim b. Seri ez-Zeccac (6. 311/923), ibnd’s-Serrac (6.
316/929)2 ve ibn Dureyd (6. 321/933)** gibi dilbilimcilerin goris ve
yorumlarini kaynak olarak kullanmaktadir.

Cisemi’nin tefsirinde Basrali dilcilerden gelen izahlar 6nemli bir yer isgal
etmektedir. Hatta Clisemi, aralarinda Zeccac’in da bulundugu Sibeveyhi, Ahfes
el-Evsat gibi dilcilerden wyd\ Jal (Arap ehli) seklinde bahsetmekte ve onlarin
dilbilimsel meselelere olan hakimiyetlerini bu ifadeyle dile getirmektedir.”
Baska bir yerde Gl 3l (dilciler) tabirini kullanmakta bunlarin da Ahfes,
Kutrub, Zeccac ve Miiberred oldugunu séylemektedir.”®

Clgemi, Basra dil ekoliine mensup dilcilerin biyik 6lgtide isimlerini zikrederek
rivayetlerine yer vermektedir. isim tasrih etmedigi yerlerde ise sl S|
(Nahivcilerin gogu),” s il JG (Basralilar soyle dedi),”® & yadll 33 15 (Bu,

% Bk. Clisemi, et-Tehzib fi’t-tefsir, 4/2730.

Bk. Clisemi, et-Tehzib fi’t-tefsir, 4/2591; 7/4948.

Bk. Cusemi, et-Tehzib fi't-tefsir, 1/332; 4/2869, 3111; 6/4154, 4479; 8/5513, 5528; 10/7253,
7327.

Bk. Clisemi, et-Tehzib fi’t-tefsir, 3/1884.

Bk. Clisemi, et-Tehzib fi’t-tefsir, 1/211, 339, 406, 458.

Bk. Clsemt, et-Tehzib fi't-tefsir, 1/362; 3/1740.

Bk. Clsemt, et-Tehzib fi't-tefsir, 1/371; 5/3628.

Bk. Clisemi, et-Tehzib fi’t-tefsir, 4/2788.

Bk. Clisemi, et-Tehzib fi’t-tefsir, 1/899.
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Basralilarin gérustdur), 2 uu)aﬂ‘ o= JF B 5 (O, Basralllarm bazisinin
gorisudiir), 30 45 el (i (e 3 (Basralilarin bazisindan rivayetle),® (i J8
u:\:um-\l (Basralilarin ba2|5| soyle dedl) 32 )m-\l\ 3l (=20 (e (Basrali nahivcilerin
bazisindan r|vayetle) u—*—um-\“ dc  (Basrallara gore) gibi :cablrler
kullanmaktadir.** Ayrica Clisemt, u»uﬁ &l & 3 (0, Kureys lehgesidir), ¥ A s
sl (0, Hicaz lehgesidir), Jih il & 3 (0, Hiizeyl lehgesidir), il il =
(O, Tihame lehgesidir), ¢olde ya§amalar| sebebiyle dillerinin saf|yet|n| koruyan
Temim ve Kays kabllelerlnden e-w‘\ai & 3(0, Temim Iehge5|d|r) ol 4 A5
(0, Kays lehcesidir),"® seklinde rivayetlerde bulunmaktadir.**

Cusemi’nin tefsirinde gorls ve yorumlarina basvurulan Basrah dilcilerden
baslicalarini su sekilde sirlamak mimkinddar:

3.1.1. Halil b. Ahmed (6. 175/791)

Clisemi’nin et-Tehzib fi't-tefsirinde dilbilimsel meseleler kapsaminda
gorislerine atifta bulunulan dilcilerin basinda Halil b. Ahmed gelmektedir.
Clsemi, onun gorislerini genel manada kelimelere getirmis oldugu izahlar
cergevesinde kullanmaktadir.”* Ornegin Ciisemi, Halil b. Ahmed'in Hakka
Shresi 69/7. ayetteki Wsia kelimesini &hdll (kesmek) seklinde acikladigini
nakletmektedir.”® Clisemi, bazen de onun istishddda bulundugu siirleri
zikretmekte** ve onun dilbilimsel izahlarindan bahsetmektedir.** Ornegin
Cusemi’nin naklettigine gore Halil b. Ahmed, Nir Slresi 24/1. ayetteki 5 st
lafzinin terkipteki durumuyla alakali bazi degerlendirmelerde bulunmaktadir.
Nitekim Halil b. Ahmed, zahirde ibtida gibi goriinen 5. s kelimesinin esasinda
haber oldugunu, miptedanin ise mahz{f oldugunu soylemektedir. Hal boyle

28
29
30
31

Bk. Clisemi, et-Tehzib fi’t-tefsir, 2/1093.

Bk. Cusemi, et-Tehzib fi't-tefsir, 6/4119.

Bk. Clisemi, et-Tehzib fi’t-tefsir, 3/2379.

Bk. Clisemi, et-Tehzib fi’t-tefsir, 2/1454.

Bk. Clisemi, et-Tehzib fi’t-tefsir, 9/6501.

Bk. Clisemi, et-Tehzib fi't-tefsir, 4/2687; 7/5103.

Bk. Clisemi, et-Tehzib fi’t-tefsir, 1/473; 8/5755; 9/6557; 10/7144.
Bk. Clisemi, et-Tehzib fi’t-tefsir, 1/640; 6/4547.

Bk. Clisemi, et-Tehzib fi’t-tefsir, 1/276.

Bk. Clisemi, et-Tehzib fi’t-tefsir, 1/344.

Bk. Sa‘id el-Afgani, Min tdrihi’n-nahv (Beyrut: Daru’l-Fikr, ts), 64.
Bk. Clisemi, et-Tehzib fi’t-tefsir, 1/294.

Bk. Clisemi, et-Tehzib fi’t-tefsir, 2/1114.

Bk. Clisemi, et-Tehzib fi’t-tefsir, 2/1320.

2 gk, Clsemi, et-Tehzib fi’t-tefsir, 2/1157, 1325; 3/1714, 1740, 1855, 1966, 2139; 8/5528,
5639, 5926; 9/6596.

Clsemi, et-Tehzib fi’t-tefsir, 10/7055.

Bk. Clisemi, et-Tehzib fi’t-tefsir, 4/2591.

Bk. Clisemi, et-Tehzib fi’t-tefsir, 2/1159; 10/7098.
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olunca Araplar, ciimleye nekra ile baslamadiklari icin dyetin takdiri 35t o3
seklindedir.*

Ciisemi, Halil b. Ahmed’in rivayetlerini 12 Ge (Halil'den rivayetle),” Wa&a
S0411 (ikisini Halil hikaye etti),*® (&l 882 (Onu Halil hikaye etti),® Ji& Ciada 13
(Bu, Halil'in gorisudiir),® J4adl J& (Halil sdyle dedi) tarzinda ifade kaliplariyla
aktarmaktadir.®! Arada onun eserine isaret ederek ¢l aalia (Ayn’in sahibi),*
d-\k“ < & 5 (Halil'in kitabinda) gibi ifadeler kullanmaktadir.>® Cusemi, bazi
ayetlerin tefsirinde Halil b. Ahmed’in géruslerini kendi yaklagimlarina destek
babinda zikretmektedir.>*

3.1.2. Sibeveyhi (6. 186/796)

Sibeveyhi, Clisemi’nin nahvi meselelerde gorislerini muteber kabul ettigi
dilbilimcilerdendir. O, tefsirinde Sibeveyhi ile ilgili rivayetleri 45w (e
(Sibeveyhi’den rivayetle),” 45 J5 (Sibeveyhi soyle dedi), 455 Ci3a 15 (Bu,
Stbeveyhi’nin gorusudir),”” 45w J38 13 (Bu, Sibeveyhi'nin gérusudiir),® Sl
450w (Sibeveyhi cevaz verdi),” 43 S (Sibeveyhi hikaye etti) seklinde
nakletmektedir.®®  Cuisemi, Sibeveyhi’nin goruslerini diger bazi dilcilerle
birlikte, bilhassa Halil b. Ahmed ve Ahfes el-Evsat’la ayni baglamda
zikretmektedir. Ornegin G5V 5 45me 3 A0 de (Halil, Sibeveyhi ve Ahfes’e
g('jre;),61 CdY) 3 4950 WA KD (jkisini, STbeveyhi ve Ahfes zikretti),®? 5 45 (&
s9iY) (Sibeveyhi ve Ahfeg'ten rivayetle),® 4—*}4\“ 5 45w (& (Sibeveyhi ve

4 Clsemt, et-Tehzib fi't-tefsir, 7/5108.

Bk. Clisemi, et-Tehzib fi’t-tefsir, 1/322, 899.

Bk. Clisemi, et-Tehzib fi’t-tefsir, 5/3576.

Bk. Clisemi, et-Tehzib fi’t-tefsir, 7/4710.

Bk. Clisemi, et-Tehzib fi’t-tefsir, 1/201; 6/4590.

Bk. Clisemt, et-Tehzib fi't-tefsir, 1/211, 291; 2/1037, 1026, 1131, 1401, 1590, 1647; 4/2534;
5/3532, 3576, 3615; 6/4063, 4085; 9/6648; 10/7141, 7431.

Bk. Clisemi, et-Tehzib fi’t-tefsir, 5/3538.

Bk. Clisemi, et-Tehzib fi’t-tefsir, 2/1408.

Bk. Clisemi, et-Tehzib fi’t-tefsir, 1/455; 9/6648.

Bk. Clisemi, et-Tehzib fi’t-tefsir, 1/513; 2/955; 4/2561; 6/3988.
Bk. Clisemi, et-Tehzib fi’t-tefsir, 1/429; 2/1151; 3/1711; 4/2706.
Bk. Ciisemi, et-Tehzib fi’t-tefsir, 1/201; 6/4590.

Bk. Clisemi, et-Tehzib fi’t-tefsir, 2/1073; 6/4024.

Bk. Clisemi, et-Tehzib fi’t-tefsir, 6/4591.

Bk. Clsemt, et-Tehzib fi’t-tefsir, 1/303, 323.

Bk. Clisemt, et-Tehzib fi’'t-tefsir, 1/355.

Bk. Clisemi, et-Tehzib fi’t-tefsir, 1/297.

Bk. Clisemi, et-Tehzib fi’t-tefsir, 3/1953.
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Basralilardan rivayetle),® 43 3 (W0 J& (Halil ve Sibeveyhi sdyle dedi) gibi
ifadeler bunlardan bazilaridir.®

Cisemi, ayetleri dilbilimsel cercevede tahlil edecegi zamanlarda Sibeveyhi’'nin
izahlarini kaynak olarak kullanmakta ve onun rivayetleriyle alakali baz
detaylardan s6z etmektedir. Ornegin Ciisem?'nin bildirdigine gére Sibeveyhi,
&35 ifadesinin tefsiriyle ilgili sunlari sdylemektedir: “Bunu Halil’e sordum. O
da soyle dedi: ¢s5 lafzi, &S edatindan ayrilmis tenbih bildiren bir kelimedir.”®

Ciisemi, ihtilafli dilbilimsel bir meselenin anlasilabilmesi igin J# s (ne zaman
denilirse), J& (denilirse) tarzinda soru-cevap ydntemini uygulamakta ve
dilcileri bu konuda delil olarak zikretmektedir. Ornegin Cigemi, ZUmer Sdresi
39/46. ayetteki, oayl3 <l 3aldl Hhald NJM Ji ifadeleri kapsaminda (8 ol 5sas Ja
(seﬂ\ dia 3kl (5L kelimesi aﬂ\ lafzina sifat olmasi caiz midir?) tarzinda bir soru
sormakta ve bunda birtakim ihtilaflarin oldugunu soylemektedir. Nitekim
Sibeveyh’e gore, 3kl lafzinin sifat olmasi caiz degildir, dolayisiyla ayetin
takdiri, Hbl & eeﬂ\ seklindedir. Kife dil ekoliinden Sa‘leb (6. 291/904) ise bunun
tam tersini diisiinmektedir. Zira Sa‘leb’in yaklasimina gore, b kelimesinin
sifat olmasi cdiz olup ayetin takdiri, 5b& & G bicimindedir. Clisemi, her iki
dilciden aktardigi bu rivayetler lzerine herhangi bir yorum yapmamakta,
bilakis rivayetleri nakletmekle yetinmektedir.®’

3.1.3. Yanus b. Habib (6. 182/798)

Clisemi’nin, tefsirinde kaynak olarak gosterilen dilbilimcilerden birisi de YGnus
b. Habib’dir. Cisemi, Ylnus b. Habib’den nakillerde bulunurken genel
hatlariyla &< 5 Cala 13 (Bu, Y(nus’un gorisidir) tarzinda ifadeler kullanmis,®®
nadir de olsa &5l Gudsh JG3 (Yanus en-Nahvi séyle buyurdu) tabirini
zikretmistir.? Ciisemi, Y(nus b. Habib’in izahlarina ekseriyetle nahivle ilgili
hususlarda atifta bulunmustur. Ornegin CU§em| YOnus b. Habib’e isnadda
bulunarak, $tra Slresi 42/45. ayetteki &5l I (e Gudla e () sla el 26265
u,—% a5k (e “Atese sunulurken onlarin Zzilletten baslarini 6ne egmis, géz ucuyla
gizli gizli baktiklarini gérirsin.”” hitaplarindaki S cish (e ifadesindeki
harfinin < anlamina geldigini sdylemis ve ayetin takdirinin @a u)k-v seklinde
oldugunu belirtmistir.”*
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Bk. Clisemi, et-Tehzib fi’t-tefsir, 5/3850.
Bk. Clisemi, et-Tehzib fi’t-tefsir, 7/5098.
Clsemit, et-Tehzib fi’t-tefsir, 8/5529.
Clusemi, et-Tehzib fi't-tefsir, 8/6077.

Bk. Clisemi, et-Tehzib fi’t-tefsir, 6/4591.
Bk. Clisemi, et-Tehzib fi’t-tefsir, 10/7326.
es-Slrd 42/45.

Clsemi, et-Tehzib fi't-tefsir, 9/6267.
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3.1.4. Eb( Ubeyde Ma’mer b. el-Miisenna (6. 209/824)

Cisemi, kelimelerin aslt anlamlarini tespit etmeye c¢alisirken Ebl Ubeyde’den
birgok gériis aktarmistir. Ornegin Cu§em| EbG Ubeyde'yi delil getirerek Kalem
Shresi 68/52. ayetteki (8 252 e 15325 ifadesindeki 205 kelimesini @A\
(engellemek) seklinde aciklamistir.”” Ciisemi, nadir de olsa onun kiraatlerle
alakali izahlarini zikretmis,”” bazen de istishadda bulundugu siirleri
kullanmistir.”* Ciisemi, Eb(i Ubeyde’ye ait dilbilimsel izahlari salt nakletmekle
iktifa etmemis, dolayisiyla istirak etmedigi hususlarda ona muhalefet
etmekten geri durmamistir. Ornegin Ebl Ubeyde, &5 J& 3 ifadesinde 3
edatinin zaid oldugunu sdylemis, Clisemi de Ebd Ubeyde’nin bu rivayetini, Je
35 (oo ad—u\ I (EbG Ubeyde soyle dedi: O, zaiddir) seklinde nakletmistir.
Clisemi’nin Kur’an tasavvuruna gore, Kur’an’da zaidlik ve noksanlik miimkin
olmadigindan’ bu meselede ona katilmamus, itirazini Zeccac ve Ali b. s er-
Rummant’nin (6.384/994) yaklasimlari Gizerinden dile getirmistir.”®

Cisemi, Eb( Ubeyde’'nin dilbilimsel agiklamalarinin bir bolimiini Halil b.
Ahmed,”” Eb( Zekeriyyad Yahya b. Ziyad el-Ferra (6. 207/822),”® Ahfes el-
Evsat,” ibn Kuteybe (6. 276/889),80 Eb{’I-Abb3s es-Sa‘leb,® Ebd Alf el-Clibbat
(303/916)% ile birlikte zikretmis ve ona ait izahlarin bazilarini temriz slygasi
olan J# kalibiyla nakletmistir. Ornegin Ciisemi, (sl kelimesini 254 8 5 3
oY13 uﬂ‘ (e <le (Seytan, insanlardan ve cinlerden her &si, kiistah olan
varliktir) seklinde tarif etmistir.?> Ciusem¥nin meghul kalipta naklettigi bu
tarifin hemen hemen aynisi Ebd Ubeyde yapmistir.®*

72 Cusemi, et-Tehzib fi’t-tefsir, 10/7032.

7 Bk. Ciisemi, et-Tehzib fi't-tefsir, 2/976; 6/4084; 10/7072.

% Bk. Clisemi, et-Tehzib fi't-tefsir, 6/4463; 9/6611.

7> Bk. Clisemi, et-Tehzib fi't-tefsir, 1/194; 10/7609.

7®  Bk. Ciisem!i, et-Tehzib fi't-tefsir, 1/310; 2/1174.

77" Bk. Clisemi, et-Tehzib fi't-tefsir, 4/2591.

Bk. Clisemi, et-Tehzib fi’t-tefsir, 2/1160, 1178.

7 Bk. Cligemi, et-Tehzib fi't-tefsir, 4/2969; 5/3838; 9/6429; 10/7118, 7264.

8 Bk. Cusemi, et-Tehzib fi't-tefsir, 2/1648; 6/4171, 4258, 4259, 4291; 7/4682, 4873; 10/7032,

7034.

Bk. Clisemi, et-Tehzib fi’t-tefsir, 10/7083.

8 Bk. Cligemi, et-Tehzib fi't-tefsir, 3/1904; 6/4265.

8 Clsemt, et-Tehzib fi't-tefsir, 7/5293.

8 Bk. EbQ Ubeyde Ma‘mer b. el-Misenna, Mecadzii’l-Kur’dn, thk. Ahmed Ferid el-Mezidi
(Beyrut: Daru’l-Kiitlbi’l-ilmiyye, 2006), 25. Ebl Ubeyde’nin diger bazi rivayetleri igin, bk.
Ciisemi, et-Tehzib fi’t-tefsir, 1/282, 310, 327, 643; 2/1105, 1125, 1250, 1254, 1157, 1177,
1278, 1345, 1455, 1563, 1641; 3/1858, 1859, 1953; 4/2525, 2655, 2784, 2769, 2770, 2953,
3081, 3143; 5/3277, 3308, 3309, 3368, 3544, 3546, 3634, 3647, 3754, 3768, 3780, 3791,
3844; 6/3931, 3998, 4003, 4011, 4064, 4069, 4100, 4158, 4171, 4177, 4258, 4259, 4280,
4349, 4425, 4426, 4434, 4445, 4448, 4465, 4488, 4496, 4500; 7/4691, 4692, 5301, 5103,
5155, 5181, 5304, 5324; 5328, 5343; 8/5501, 5607, 5608, 5694, 5787, 5797, 5929, 5996,
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Cisemi, nahivle ilgili ihtilafli meseleleri islerken, Basra dil ekoliine mensup
filologlarin gorigslerine sikga atifta bulunmustur. Bu gorislerden bazilarina
istirak etmekle birlikte, cogunlukla rivayeti zikretmekle iktifa etmis ve tartisilan
mesele hakkinda herhangi bir fikir belirtmemigtir. Ayni kanaati paylastigi
durumlarda 53 i 535 L G L e 3% (Bizim séylediklerimiz EbG Ubeyde’nin
rivayet ettigine delildir) seklinde ifade etmistir.®

3.1.5. Kutrub (6. 210/825)

Cisemi’nin, Basra dil ekolinden zaman zaman gorislerine atifta bulundugu
dilbilimci Kutrub’dur. Cisemi, Kutrub’un goruslerine biylk olclide ayetleri
Araplarin dilsel orfleri kapsaminda izah edecegi durumlarda basvurmustur.®
Ornegin Cusemi, Ashab-i Kehf hakkinda sarfedilen a&d e Wi “Onlarin
kulaklarini kapattik.”®” ifadesinin kelam-1 fasihten oldugunu sdylemis ve
bundan kastedilen mananin “onlari uyuttuk” seklinde bir anlama karsilik
geldigini vurgulamistir. Daha sonra Clisemi, Kutrub’un ”Araplar hilkimdarin
bir kisiyi abes bir |§ten ve fesaddan engelledigi zaman qu 5 e el Gy

dedigini nakletmistir.?®

Clsemi, Kutrub’u zakkGm agacinin bahsedildigi ifadeler®® baglaminda da
kaynak olarak zikretmistir. Nitekim Kutrub, zakkGmun aci bir aga¢ oldugunu,
dolayisiyla onun (Arabistan’in batisindaki) Tihame’'de vyetisen bir bitki
oldugunu sdylemistir.®® Ayrica zakkumun, seytanin baslarina benzetildigi
beyanlar hakkinda® Kutrub, “Araplar gériintiisii girkin, dikenli, aci olan bitkileri
seytanin baslarina benzetirlerdi.” ifadelerini kullanmistir.*?

Clisemt, Kalem Shresi 68/51. ayetteki G5 lafzinin tefsiri cercevesinde
Kutrub’un Gsh (e &ashd s (Kutrub, YOnus’tan nakletti) dlyerek kaynaklarina
atifta bulunmustur. Buna gére Kutrub, Yanus b. Habib’den GY3Y1 5 G5 aall &
GIal & 91 4xald a1 5 ol (s (Araplardan zelaga ve izldg lafizlariyla ilgili bir sey
isitmedim. Dolayisiyla biz, bunu sadece Kur’an’da isittik) dedigini aktarmistir.”

6006, 6019, 6073; 9/6408, 6626, 6648, 6676, 6680, 6683, 6733, 6735; 10/7190, 7287, 7302,
7318, 7321, 7346, 7480, 7508, 7515.

Bk. Clisemi, et-Tehzib fi’t-tefsir, 5/3625.

Bk. Clisemi, et-Tehzib fi’t-tefsir, 7/4780.

Kur’én-1 Kerim Medli, cev. Halil Altuntas-Muzaffer Sahin (Ankara: Diyanet isleri Baskanlig
Yayinlari, 2011), el-Kehf 18/11.

Clsemi, et-Tehzib fi't-tefsir, 6/4347, 4348.

es-Saffat 37/62.

Clsemi, et-Tehzib fi’t-tefsir, 8/5926.

es-Saffat 37/65.

Clsemi, et-Tehzib fi't-tefsir, 8/5927.

Clsemi, et-Tehzib fi’t-tefsir, 10/7045.
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Cisemi’nin bildirdigine gore Kutrub, bazen de Y(nus b. Habib’in istishadda
bulundugu siirleri kullanmistir.®*

Kutrub, Cisem{? nin dilbilimsel baglantilari arasinda bulunmus ve nahivle ilgili
meselelerde onun izahlarina atifta bulunmustur. Ornegin Ciisemf, Kasas Saresi
28/24. ayetteki 38 yi e o)) &3 W ifadesindeki W edatindaki J harfinin )
anlaminda oldugunu Kutrub’a isnadda bulunarak aciklamistir.®> Cisemi,
edatlara getirmis oldugu izahlar cercevesinde de onun rivayetlerini
zikretmistir. Ornegin Kutrub, bircok ayette bahsedilen o3 ifadesindeki i3
lafzini @w (sizlanmak, yakinmak) seklinde agiklamis, Clisemi de onun bu
izahini zikre deger gérmustir.”

3.1.6. Ahfes el-Evsat (6. 215/830)

Clisemi’nin tefsirinin bircok yerinde goriis ve yorumlarindan istifade edilen
dilcilerden biri Ahfes el-Evsat’tir. Ahfes, Clisemi’nin glvendigi kaynaklar
arasinda yer almis, soru-cevap yoOntemini tatbik ettigi yerlerde Ahfes’in
yorumunu kendisine kistas belirlemistir.”’ Ciisemi, onun géruslerini Kisai,”®
Sa‘leb,” Cubbai,'® Ebd Mislim el-isfahani (6. 322/934) ile birlikte zikrettigi
zamanlar olmustur.' Clugemi, Ahfeg'le ilgili rivayetleri oadY) (6 (Ahfes soyle
dedi),’ cogu zaman da @AYl (2 (Ahfes'ten rivayetle) seklinde nakletmis,
umumiyetle kelime ve kavramlarin izahinda onun goérislerinden istifade
etmistir.’®  Ornegin, Cluseminin aktardigina gore Ahfes, “tehecciid”
!<elimesinin zit anlamh bir kelime oldugunu belirtmis, dolayisiyla onun hem
Ly (uyaniklik) hem de KPECA (uyku) anlamlarini ihtiva eden bir lafza tekabdil
ettigini sdylemis, ayrica Araplarin 3 sozcigiyle 2% (uyku) anlamini
kastettiklerini, 33& kelimesiyle de J&« (uykusuz kalmak) manasini murad

9%
95

Bk. Clisemi, et-Tehzib fi’t-tefsir, 8/5917.

Clsemi, et-Tehzib fi't-tefsir, 8/5485. Clisemt’nin Kutrub’un izahlarina isaret ederek ayetleri
tefsir ettigi diger yerler igin, bk. Clisemi, et-Tehzib fi’t-tefsir, 1/221, 279, 306, 348, 410;
2/1054, 1105, 1240; 3/1954, 2144; 4/2485, 2494, 2530, 2541, 2713, 2763, 3039, 3043,
3099, 3112, 3129, 3175; 5/3310, 3394, 3418, 3532, 3611; 6/4404, 4632, 4646; 8/5469;
9/6547, 6613, 6735; 10/7023, 7266, 7319.

% BK. Clusemi, et-Tehzib fi’'t-tefsir, 8/5528, 5529. Kutrub’un bu konudaki diger érnekleri icin, bk.
Clsemi, et-Tehzib fi't-tefsir, 8/5501, 5533.

Bk. Clisemi, et-Tehzib fi’t-tefsir, 1/425; 7/5053.

Bk. Clisemi, et-Tehzib fi’t-tefsir, 10/7551.

% Bk. Clisemi, et-Tehzib fi’t-tefsir, 1/463; 2/1084.

100 pj. Clisemi, et-Tehzib fi’t-tefsir, 4/2953; 10/7265.

101 Bk, Clisemi, et-Tehzib fi’t-tefsir, 2/1207.

Bk. Clisemi, et-Tehzib fi’t-tefsir, 1/557, 586.

105 Bk, Cusemi, et-Tehzib fi't-tefsir, 1/211, 221, 224, 273, 279, 304, 320, 348, 363; 2/1105;
4/2532, 2593, 2687, 2689, 2881; 5/3326, 3384, 3418, 3434, 3473, 3479, 3688, 3846, 3878;
6/3988, 4064, 4069, 4067, 4092, 4138, 4425; 7/5110, 5155; 8/5916; 9/6608, 6612, 6636;
10/7111, 7244, 7321, 7480, 7531.
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ettiklerini kaydetmistir. Cusemi, insdn Shresi 76/10. &yetteki 3 i
kelimesini, “glinlerin en siddetli ve zor olani” seklinde tefsir etmis, yaptigi bu
izahi Ahfes’e dayandirmistir.'®

104

Cusemi, bazen nahivle ilgili hususlarda ona atifta bulunmustur.’® Bazen de

baglama goére edatlarin farkli anlamlar kazanabilecegini Ahfes’in izahlar
cercevesinde ortaya kome§tur107 Ornegln CU§em| nin bildirdigine goére
Ahfes, A‘raf Shresi 7/11. ayetteki acalaly i & 8lysa & &R & 5 “And olsun
sizi yarattik. Sonra size sekil verdik. Sonra da meleklere séyle dedik...
ifadelerindeki e—\ edatinin s/ anlaminda oldugunu soylemistir.'® Ciisemd,
bazen de onun istishadda bulundugu siirleri kullanmistir.*®

3.1.7. Miiberred (6. 286/900)

Clsemi’nin, Basra dil ekollinin temsilcilerinden goérislerine atifta bulundugu
alimler arasinda Muberred de yer almaktadir. Clisemi, Miberred’i ekseriyetle
dilbilimsel meselelerle ilgili hususlarda kaynak olarak kullanmaktadir. Ornegin,
bircok ayette zikredilen 3 edatiyla ilgili Clisemi, Miberred’den iktibaslarda
bulunmaktadir. Nitekim Miberred’e gore, “Sayet 3 gelecek zaman kipinde bir
fiille kullanilirsa mazi manasi anla§|lmaktad|r ki 245 3 3 ifadesi bu konuda
ornek gosterilebilir. Buna mukabil, Y edati mazi kaI|b|nda istimal edildigi
takdirde miistakbel manasi kastedilmektedir. Bu hususta &all ¢zl 134 ayeti
misal olarak getirilebilir.”**°

Clisemt, kelimelerin kdkenine dair yaptigi izahlarda Miberred’in agiklamalarini
referans olarak kullanmaktadir. Ornegin Cisemi, “ilah” kelimesinin
etimolojisine iliskin yaptigi izahlarda Mduberred’den “ilah” lafzinin Al
kelimesinden mustak oldugunu ve Araplarin, 48 &l dediklerinde 4d) &€
(Onda siik@inet buldum) anlamini murad ettiklerini nakletmektedir.™** Ciisemi,
bazen de Miberred’in kaynaklarina atifta bulunmaktadir. Cisemi'nin
naklettigine gére Miiberred, hocasi Eb( Omer Salih b. ishak el-Cerm?’ye atifta
bulunarak “sihir” kelimesini, “aldatmak, hile yapmak” seklinde izah
etmektedir."*? Ciisemi, bazi ayetlerin izahinda ise Cerm¥nin ismine dogrudan

104 Clsemit, et-Tehzib fi't-tefsir, 6/4278.

Clsemi, et-Tehzib fi’t-tefsir, 10/7209.

Bk. Cusemi, et-Tehzib fi’t-tefsir, 1/425; 2/942, 977, 1054, 1120, 1151, 1226, 1278, 1333;
3/1849, 1954; 4/2625, 2899, 3032; 5/3900; 6/4534, 4591; 7/5108; 8/5858; 9/6279, 6408,
6546, 6551, 6743; 10/6950.

Bk. Clisemi, et-Tehzib fi’t-tefsir, 1/633.

Clsemi, et-Tehzib fi’'t-tefsir, 4/2506.

Bk. Clisemt, et-Tehzib fi’t-tefsir, 1/907; 4/2549, 2591; 7/5343.

Clsemi, et-Tehzib fi't-tefsir, 1/311.

Clsemi, et-Tehzib fi't-tefsir, 1/201.

Clsemi, et-Tehzib fi't-tefsir, 6/3928.
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13 Cusemi, Miberred’in dilbilimsel bir meselede

114

isnadda bulunmaktadir. ] r
yapilan yorumlara katiimadiginda 2l &5 Kl gibi ifadeler kullanmaktadir.

Cisemi, dilbilimsel izahlar cercevesinde siirle istishada 6nem vermekte, bu
acidan Miberred’in delil olarak kullandig §||rlerle |st|§hadda bqunmaktad|r
Ornegin Cisemi, En’am Slresi 6/158. dyetteki Wi & ¥ &b il (yand @b a5
&\l “Rabbinin dyetlerinden bazisi geldigi giin, imani kendisine fayda
etmemis...”"" ifadesindeki && lafzini cumhurun &5 seklinde okudugunu
soylemekte, Miiberred’in ise mezk(r fiili &35 seklinde telaffuz ettigini
belirtmektedir. Miberred’e gore, u\mﬁ!\ kelimesi miennes bir zamire muzaf
olmasindan dolayi @-u seklinde miiennes yapida gelmektedir. Miberred,
gorisiini temellendirmek igin su siiri delil getirmektedir:

Al il s a5l dalal g e 5R U

(Zhbeyr'in haberi geldiginde Medine suru ve Allah’tan hasyet duyan daglar
alcak génullilikle boyun egdi) Miberred, bu siirde )3 kelimesinin fiilinin
&aial§ kalibinda miennes geldigini, esasinda onun &5 seklinde mizekker
oldugunu, fakat 4l %3 ciimlesine baglandigi icin Gaial 5 olarak son halini
aldigini séylemektedir.™

3.1.8. Eb{i ishak ibrahim b. Seri ez-Zeccac (6. 311/923)

Cisemi’nin, Basra dil ekollinden gorislerine en fazla yer verdigi dilbilimci
kuskusuz Zeccac’tir. Zeccac, Clisemi’nin dilbilimsel meselelerde kullandigl en
gozde kaynak olmakta ve Zeccac’'in gorislerini bliylk c¢apta C\AJ‘

(Zeccéc'dan rivayetle) seklinde aktarmakta, bazen de FA30 0@ (Zeccac soyle
dedi),"” £33 885 (Onu Zeccac hikaye etti),"'® z\33) 338 (Zeccac'in goriisii), ™
FA350 55EA) (Onu Zeccac tercih etti) gibi tabirler kullanmaktadir.*®® Ciisemd,
Zeccac'in dilbilimsel izahlarina blylk bir hassasiyet gdstermekte ve farz-i
muhal sordugu sorulari bazen Zeccac'in gorislerini  delil getirerek
cevaplandlrmak‘cadlr.121 Ciisemi, onun izahlarini arada ibn Abbas,'** Hasan-i

3 gy, Clsemi, et-Tehzib fi't-tefsir, 6/4019. Clisemi’nin, Miberred’e dayandirdigi diger izahlari

icin, bk. Cusemi, et-Tehzib fi't-tefsir, 1/202, 221, 224, 332, 352; 2/1349; 3/1844; 5/3624;
6/3948; 9/6685; 10/7012, 7246, 7338.

Bk. Clisemi, et-Tehzib fi’t-tefsir, 2/1038, 1092; 9/6542.

el-En‘am 6/158.

Bk. Clisemi, et-Tehzib fi’t-tefsir, 4/2477.

Y Bk, Ciisemi, et-Tehzib fi't-tefsir, 1/474, 487, 488, 588, 612; 2/1602, 1647; 4/2480, 2493,
2506; 5/3904.

Bk. Clisemi, et-Tehzib fi’t-tefsir, 1/492; 6/4424.

19 Bk. Ciisemi, et-Tehzib fi't-tefsir, 1/721; 2/1577; 4/3092.

120 i, Clsemi, et-Tehzib fi't-tefsir, 9/6607.

Bk. Clisemi, et-Tehzib fi’t-tefsir, 1/879.

Bk. Clisemi, et-Tehzib fi’t-tefsir, 1/221; 2/1129; 5/3887.
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Basri (6. 175/791),"% Halil b. Ahmed,"** Sibeveyhi,’*® Eb( Bekir el-Esamm (6.
200/816),"*® Ferra,"” Ebl Ubeyde,'® Ahfes el-Evsat,"®® Miberred,**° Sa‘leb,™*
Eb{ Alf el-Clibbai,** Muhammed b. Cerir et-Taberi (6. 310/923),"* Eb( Mislim
el-isfahani™* ve Rummani®* ile birlikte ayni baglamda yer vermektedir. Ancak,
cogu zaman onun gorislerini mustakil olarak zikretmektedir.”*® Bazen de onun
izahlarini 3&3 G delea 5 ;\AJ\ (& (Zeccac ve bir grup nahivciden rivayetle)
seklinde ortaya koymakta, ™’ Lslall 5 s3s3l ;21850 06 (Zeccac séyle dedi: Ebd’I-
Abbas su siiri nakletti) diyerek Zeccac’in kaynaklarina atifta bulunmaktadir.**®

Cisemi, Zeccac'in buyldk o6lcide dilbilimsel izahlarini kaynak olarak
kullanmakta,**® ayrica kelimelerin anlamlari,** etimolojileri*** ve telaffuzlariyla

123 BKk. Ciisemi, et-Tehzib fi’t-tefsir, 5/3754, 3813.

Bk. Clisemt, et-Tehzib fi’'t-tefsir, 1/919; 6/3948.

Bk. Clisemi, et-Tehzib fi’t-tefsir, 5/3806; 6/3948.

126 py. Clsemi, et-Tehzib fi't-tefsir, 1/338, 353; 2/1113, 1612; 4/3118; 5/3540, 3602, 3907;
6/3946.

127 B, Clsemi, et-Tehzib fi't-tefsir, 1/581, 648; 2/1052, 1092, 1349; 4/2482, 2494, 2651, 2990;
5/3454, 3582, 3674; 6/3928; 9/6689; 10/7122. Cusemi, bazi yerlerde Zeccac’'in Ferrd’ya
itirazlarindan s6z etmis, ancak kendisi bu konuda herhangi bir goriis bildirmemistir. Bk.
Cusemi, et-Tehzib, fi't-tefsir, 2/943, 1110; 5/3853; 10/7215. Bazen de aralarindaki
ihtilaflardan bahsetmistir. Bk. Clisemi, et-Tehzib fi’t-tefsir, 4/2497, 2591; 7/4931; 8/6034.

128 Bk. Ciisemi, et-Tehzib fi’t-tefsir, 1/311; 2/1654; 5/3658.

129 Bk. Ciisemi, et-Tehzib fi't-tefsir, 1/484; 5/3684.

130 Bk. Clisemi, et-Tehzib fi’t-tefsir, 2/1228.

31 BK. Clisemi, et-Tehzib fi’t-tefsir, 1/296; 2/1577, 1646.

132 Bk. Ciisemi, et-Tehzib fi’t-tefsir, 3/1936; 5/3309, 3351, 3613, 3847; 6/4221, 4280.

133 gy, Clisemt, et-Tehzib fi’t-tefsir, 5/3899.

134 Bk, Clisemi, et-Tehzib fi’t-tefsir, 4/2763; 6/3946.

35 Bk, Clisemi, et-Tehzib fi’t-tefsir, 5/3628.

136 p. Clsemi, et-Tehzib fi't-tefsir, 1/317, 326, 399, 407; 2/942, 948, 977, 1050, 1093, 1117,

1119, 1134, 1163, 1181, 1212, 1240, 1297, 1393, 1455, 1574, 1575, 1630, 1648, 1651;

3/1723, 1734, 1740, 1460, 1762, 1784, 1788, 1793, 1813, 1814, 1824, 1827, 1827, 1848,

1914, 1923, 1938, 1941, 1963, 2128, 2130, 2418; 4/2447, 2454, 2462, 2471, 2475, 2485,

2532, 2536, 2541, 2543, 2726, 2763, 2833, 2856, 2890, 2978, 2996, 3122, 3139, 3151;

5/3232, 3401, 3487, 3489, 3495, 3504, 3506, 3587, 3590, 3594, 3612, 3625, 3642, 3644,

3660, 3665, 3672, 3673, 3704, 3743, 3791, 3882, 3898; 6/3918, 3928, 3929, 3931, 3933,

3937, 3940, 3948, 3950, 3957, 3960, 3962, 3965, 3967, 3971, 3974, 3991, 4060, 4087, 4205,

4261, 4280, 4293, 4318, 4349, 4472, 4508, 4562, 4596; 7/4688, 4873, 4909, 5056, 5297;

8/5412, 5420, 5687, 5756, 5824, 5885; 9/6167, 6198, 6315, 6316, 6388, 6392, 6401, 6483,

6616; 6771, 6837, 6907; 10/7029, 7072, 7075, 7092, 7128, 7181, 7219, 7357, 7545, 7552,

7554.

Bk. Clisemt, et-Tehzib fi't-tefsir, 1/327.

Bk. Clisemi, et-Tehzib fi’t-tefsir, 8/5966.

139 py. Clisemi, et-Tehzib fi’t-tefsir, 2/1365, 1465; 4/2747, 2866, 3089; 5/3741, 3745, 3875,

3827; 10/7269.

124
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137
138
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ilgili goruslerine de yer vermektedir.*** Bununla birlikte, esbab-1 niizélle ilgili
rivayetlerini zikretmektedir.'*® Diger taraftan Ciisemi, ayetleri Araplarin ifade
ve Usllp ozellikleri kapsaminda izah edecegi zaman Zeccac’i referans olarak
getirmektedir. Ornegin Cisemi, « &)l (& Sa (Zeccic, Araplardan nakletti)
diyerek o &l kelimesindeki s ve < harflerini Araplarin mubalaga igin
kullandiklarini Zeccac’a atifta bulunarak aciklamaktadir.™*

3.2. Bagdat Dil Ekolii

Cusemi, et-Tehzib fi't-tefsirinde Bagdat dil ekoliinden ibn{’s-Sikkit (6.
244/858),"* ibn Kuteybe (6. 276/889), ibn Keysan (6. 320/932), ibrahim b.
Muhammed Niftaveyh (6. 323/935)° ve Eb( Bekir ibn{’I-Enbari (6.
328/940)* zikrettigi dilcilerdendir. Cuseminin bu ekolden referansta
bulundugu dilbilimciler su sekildedir:

3.2.1. ibn Kuteybe (6. 276/889)

Ciisemi, dilbilimsel izahlar baglaminda Bagdat dil ekoliinden daha cok ibn
Kuteybe’'nin izahlarina agirhk vermistir. Clisemi, tefsirinde kendisinden
dedesinin adina nisbetle “Kuteybi”**® veya “Kutebi”*** bazen de “ibn Kuteybe”
olarak bahsetmistir.° Cusemi, kiraat,"* kelime ve kavramlarin izahlar gibi
hususlarda onun goérislerine basvurmustur.’ Ayrica, Araplarin dilsel 6rflerine
atifta bulunacagi zaman ondan nakillerde bulunmustur. Ornegin, inkarcilarin
Hz. Suayb’e séyledikleri 250 adall &3 &) “Sen gercekten yumusak huylu ve
akl basinda bir adamsin.”*** ayetinin tefsirinde ibn Kuteybe’nin <axi &all
S3a a5zl @Jﬂ R E saay 2540 (Araplar bir seyi onun ziddiyla tavsif
ederlerdi. S6zgelimi yilan sokan bir kisiye saglam, glivende, esenlikte; ¢oll de
kurtulusu olan bir yer seklinde nitelendirirlerdi) seklinde aciklamasina atifta

0 Bk. Cusemi, et-Tehzib fi't-tefsir, 1/406; 2/1282, 1325, 1413, 1449, 1641, 1652, 1653; 4/2623,

2662, 2835, 2912, 2969, 3154; 5/3777, 3844, 3904; 7/4961; 8/5596, 5737, 5797, 6061;
9/6743, 6750, 6762, 6769; 10/7086, 7121, 7344.

Bk. Clisemi, et-Tehzib fi’t-tefsir, 2/1259; 4/2629.

Bk. Clisemi, et-Tehzib fi’t-tefsir, 2/1210; 9/6646; 10/7072.

Bk. Clisemi, et-Tehzib fi’t-tefsir, 5/3866.

Clsemi, et-Tehzib fi't-tefsir, 3/2291; 5/3312, 3358.

Bk. Clisemi, et-Tehzib fi’t-tefsir, 2/1050; 6/4114; 7/4705.

Bk. Clisemi, et-Tehzib fi’t-tefsir, 4/3098.

Bk. Clisemi, et-Tehzib fi’t-tefsir, 1/463; 4/3099; 7/5173; 8/5450, 5452, 5698.

Bk. Cusemi, et-Tehzib fi’t-tefsir, 2/1641, 1654; 3/1715, 1854; 4/3093; 5/3515, 3783, 3768;
6/4158, 4258, 4402, 4465, 4497, 4605; 7/4873, 4874; 8/6016; 9/6723, 6735; 10/7101, 73309.
Bk. Clisemi, et-Tehzib fi’t-tefsir, 4/2893.

Bk. Clisemt, et-Tehzib fi’'t-tefsir, 1/594; 5/3761; 8/5996; 10/7575.

Bk. Clisemi, et-Tehzib fi’t-tefsir, 6/4057.

Bk. Clisemi, et-Tehzib fi’t-tefsir, 6/4155; 9/6744; 10/7032.

Had 11/87.
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bulunmustur. Dolayasiyla ibn Kuteybe’ye gére inkarcilar, “Sen gercekten
yumusak huylu ve akli basinda bir adamsin.” derken tipki Araplarin dedikleri
gibi tam tersi bir anlam kastetmislerdir. Clisemi’nin bildirdigine gére Clibbaf,
ibn Kuteybe’nin bu yorumunu kabul etmemistir.">*

Ote yandan Ciisemi, Bagdat dil ekoliine mensup baz dilcilerin goérislerini
onlarin  birbirleriyle girdikleri polemik UslGbunu animsatir nitelikte
nakletmistir. Ornegin, Ra‘d Shresi 13/13. ayetinin tefsirinde ibn Kuteybe’den
Jadi kelimesindeki » harfinin zaid oldugunu, dolayisiyla kelimenin ashinin J3ali
seklinde geldigini aktarmistir. Clisemf, Bagdat dil ekolii hocalarindan dersler
almasi miinasebetiyle Bagdat dil mektebinden sayillan ve ayni zamanda
Tehzibii’lI-lliga’nin sahibi Ezhert’nin Fric QRN (ibn Kuteybe hata etti) dedigini
rivayet etmistir. Zira Ezher’ye gore, bir kelime sézgelimi Jis gibi Jaé vezni
tizerine gelir ve evvelinde meksQr bir » bulunursa 3%« ve (w3 lafizlarindaki gibi
kelimenin asli harflerinden olmaktadir.">

3.2.2. ibn Keysan (6. 320/932)

Ciisemi, Bagdat dil ekoliinden ibn Keysan’in rivayetlerine tefsirinin muhtelif
yerlerinde atifta bulunmustur. Cisemi, onun goruslerini bazen ayetlerin
rivayet temelli ele alindigi “ma‘na” bolimiinde zikretmistir.”® Buna ilave
olarak sebeb-i niiziller,”’ kelimelere getirmis oldugu izahlar™® ve kelimelerin

terkipteki konumuyla alakali ibn Keysan’a isnadlarda bulunmustur.™
3.2.3. Eb( Mansir Muhammed b. Ezher el-Ezheri (6. 370/980)

Cisemi’nin, Bagdat dil ekolinden kaynak olarak kullandigi isimler arasinda
Ezheri de bulunmaktadir. Cisemi, Ezheri’'nin goruslerini ekseriyetle kelime ve
kavramlara getirmis oldugu izahlar baglaminda zikretmektedir. Ornegin,
Cisemi’nin naklettigine gore Ezheri &G kelimesini, “gizlice tedbir almak”
seklinde agiklamakta, s6z konusu bu kelime insana izafe edildiginde “habis,
aldatic1” seklinde anlamlara gelmektedir. Allah’a izafe edildiginde ise “Allah’in
cezalandirmasi ve hesaba katmadiklari yerden adim adim feldkete gétiirmesi”
gibi bir manaya karsilik gelmektedir.**

154 Clsemi, et-Tehzib fi't-tefsir, 5/3553.

Clusemi, et-Tehzib fi't-tefsir, 5/3761.

156 Bk. Ciisemi, et-Tehzib fi't-tefsir, 7/4832, 5008; 9/6226, 6454, 6511, 6713, 6723, 6730, 6739,
6761; 10/7023, 7111, 7118, 7137, 7171, 7181, 7264, 7387, 7413, 7516, 7530.

Bk. Clisemi, et-Tehzib fi’t-tefsir, 10/7136.

158 Bk. Ciisemi, et-Tehzib fi't-tefsir, /5501, 6019; 9/6612.

159 Bk, Clsemi, et-Tehzib fi't-tefsir, 9/6546.

Bk. Clisemi, et-Tehzib fi't-tefsir, 6/4019. Clisemi’nin, Ezher?yi kaynak olarak zikrettigi diger
yerler igin, bk. Clisemi, et-Tehzib fi’t-tefsir, 3/2397; 4/2446, 2534, 2729, 2907; 6/4062, 4154,
4488; 7/4948, 5173; 8/5659.
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3.3. Kafe Dil Ekolii

Clisemi, Kife dil ekollinden Eban b. Taglib (6. 141/758), Eb( Zekeriyya Yahya
b. Ziyad el-Ferra, Ali b. Hamza el-Kisai (6. 189/805), Eb{(’I-Abbas Ahmed b.
Yahya es-Sa‘leb ve ibn Faris’in (6. 395/1004) gorislerine yer vermis,' bazi
yerlerde ibn Faris'ten Jasall Lalia (Miicmel'in sahibi) seklinde bahsetmistir.'®?
Cisemi, dilbilimsel izahlarda Kafe dil ekoliine mensup filologlara da ayri bir
iltifat gdstermis ve onlardan birgok filolojik malzeme temin etmistir. Hatta,
kimi yerlerde Basra dil ekoli ile KiOfe dil ekolinin goérislerini yan yana
siralamis ve Basrali dlimlerin isimlerini zikretmemis, onlar hakkinda uu)mﬂ\ die
(Basralilara gore) ifadesini kullanmig, Kdfe dil ekoliine mensup alimlerin
isimlerini bizzat G5 5 &)%) 5 (ALl 83180 (Kisal, Ferra, Sa‘leb ona cevaz verdi)
seklinde isimlerini tasrih etmistir.'®* Bazen de ;3usii3 ¢ 5l s 1% 3 (Bu, Ferra
ve Kisa'nin gorisidiir) tarzinda ifadeler kullanmistir.’®  Cusemi, dilbilimsel
meselelerin tahlilinde isim belirtmemisse &l J3# 13 (Bu, Kafeliler'in
gorusudir), oLl Y (Kofelilere gore),'® 441 38 JEd) s 5 (0, Kafeli
nahivcilerin tercihidir) seklinde ctimleler zikretmistir.*®

Cisemi’nin, bu ekolden referans olarak kullandigi belli bash dilciler su
sekildedir:

3.3.1. Ali b. Hamza el-Kis4i (6. 189/805)

Cisemi’nin dilbilimsel tahlillerde istifade ettigi alimler arasinda Ferrd’nin
hocasi Ali b. Hamza el-Kisal gelmektedir. Clisemi, Kisai’'nin 6zellikle kiraatlerle
ilgili izahlarina atifta bulunmakta,™ ayrica dilbilimsel analizlerde bazen onu
miinferit'® bazen de dgrencisi Ferra ile birlikte xSl 5 %80 Caha 13 (Bu, Ferra
ve Kisa’nin gorusudur)™® seklinde zikretmektedir.'’° Kelimelerin asli
anlamlarinin tespiti konusunda da onun gérislerini nakletmektedir.””* Ciisemi,

161
162

Bk. Clisemi, et-Tehzib fi’t-tefsir, 4/2826.

Bk. Clisemi, et-Tehzib fi’t-tefsir, 9/6553.

Clsemt, et-Tehzib fi't-tefsir, 1/296.

Bk. Clisemi, et-Tehzib fi’t-tefsir, 8/5966.

Bk. Clisemi, et-Tehzib fi’t-tefsir, 10/7144.

Bk. Clisemi, et-Tehzib fi’t-tefsir, 8/5831.

Bk. Clisemi, et-Tehzib fi't-tefsir, 1/213, 222, 291, 320, 371; 2/1055; 3/1700; 4/2465; 6/3922,
3923, 3931, 3933, 3947, 3962, 3965, 3987, 3994, 4057, 4062, 4063, 4080, 4113, 4187, 4198,
4203, 4207, 4214, 4260, 4273, 4286, 4287, 4321, 4338; 7/4676, 4684, 4839; 8/5406, 5418,
5426, 5435; 9/6237; 10/6936, 6965, 6974, 6984, 7005, 7007, 7052, 7057, 7072, 7077, 7094,
7100, 7108, 7120, 7150, 7180, 7200, 7232.

Bk. Clisemi, et-Tehzib fi’t-tefsir, 3/1849; 6/4064; 10/6976.

Bk. Clisemi, et-Tehzib fi’t-tefsir, 8/5966.

Bk. Clsemt, et-Tehzib fi’t-tefsir, 1/520; 2/943, 1525, 1654; 8/5437, 6061; 9/6676.

Bk. Clusemi, et-Tehzib fi't-tefsir, 3/1795, 1859; 6/4100, 4164; 7/4845; 8/5431, 5513;
10/6918, 7097, 7206.
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Araplarin ifade ve Usllp 6zellikleri temelinde ayetleri izah edecegi zamanlarda
Kisal'ye atifta bulunarak ol e L—MSS\ > (Kisal Araplardan nakletti) gibi
tabirler kullanmaktadir.'’”> Ornegin Ciisemi, Kisa'ye isnadda bulunarak
Araplarin mifredi, tesniye ve cemi kullandiklarini rivayet etmektedir.'”

3.3.2. Ebii Zekeriyya Yahya b. Ziyad el-Ferra (6. 207/822)

Cisemi’nin kaynak olarak kullandigi KGfe dil ekolii alimlerinden Ferrd’nin
izahlari daha ¢ok temayiiz etmistir. Clisemi, Ferrd’nin dilbilimsel tahlillerini
cogunlukla mustakil olarak,”* muhtelif boélumlerde ibn Abbas,”® Halil b.
Ahmed,”® Esamm,””’ Eb{ Ubeyde,178 Ahfes el-Evsat,’®  Cubbai,*®* ibn
Keysan'™' ve EbO Mislim’in agiklamalariyla birlikte zikretmistir.'®® Bazen
Ferra’nin kitabina atifta bulunarak (o138 Jaz) 46 3 150 &3 “Ferra, kitabi
(Me‘éni’l-Kur’én’da) zikretti.” seklinde rivayetlerinden bahsetmi§tir.183/CU§emT,
LHusl e a5l &5 (Ferra, Kisaden nakletti),®® s.ie 3% 3l (Ferrs,
Antare’den su siiri nakletti),*® Ferrd’nin dilinden aktardigi J4a01 3285 (Onu Halil
zikretti) seklinde Ferra’nin kaynaklarindan séz etmistir.'*®

Cusemi, kelimelerin terkipteki durumu,'® &zellikle harflerin ve edatlarin ciimle
icerisinde ne tir bir anlam ifade ettiklerini tespit edebilmek icin Ferrd’dan
nakillerde bulunmustur.® Ornegin Cisemi, 4l 15 & &5 158 s
ifadesindeki®®® & lafzinin atif harfi olan s anlaminda oldugunu Ferrd’ya izafe

72 Bk, Clisemi, et-Tehzib fi't-tefsir, 1/487.

Bk. Clisemi, et-Tehzib fi’t-tefsir, 8/5946.

Bk. Ciisemi, et-Tehzib fi't-tefsir, 1/273, 691; 2/943, 1037, 1073, 1109, 1111, 1132, 1656;
4/2497, 2529; 5/3278, 3417, 3477, 3515, 3583, 3584, 3612, 3647, 3662; 6/3922, 4019,
4033, 4045, 4051, 4064, 4086, 4304, 4305, 4341; 7/4682, 4780, 5011, 5046, 5056; 8/5513,
5569, 5607, 5636, 5919; 10/7074, 7136, 7137, 7150, 7183, 7203.

Bk. Cusemi, et-Tehzib fi't-tefsir, 10/7178.

Bk. Clisemi, et-Tehzib fi’t-tefsir, 2/934.

Bk. Clisemi, et-Tehzib fi’t-tefsir, 4/2472; 5/3797; 6/3985, 4060, 4325.

Bk. Clisemi, et-Tehzib fi't-tefsir, 6/4324; 9/6750.

Bk. Clisemi, et-Tehzib fi’t-tefsir, 1/725, 907; 6/4011, 4279.

Bk. Clisemi, et-Tehzib fi’t-tefsir, 1/224, 286; 6/4281; 9/6680.

Bk. Clisemi, et-Tehzib fi’t-tefsir, 10/7122, 7499.

Bk. Clisemi, et-Tehzib fi’t-tefsir, 5/3360, 3435.

Bk. Clisemi, et-Tehzib fi’t-tefsir, 1/323.

Bk. Clisemi, et-Tehzib fi’t-tefsir, 8/5419.

Bk. Clisemi, et-Tehzib fi’t-tefsir, 4/2664, 3089, 3099; 5/3853.

Bk. Clisemi, et-Tehzib fi’t-tefsir, 2/1132.

Bk. Cusemi, et-Tehzib fi’t-tefsir, 2/1359, 1435, 1465, 1577, 1665; 4/2485, 2591, 2861, 3027,
3089; 5/3736, 3830, 3900; 8/5977, 6034; 9/6597, 6744.

Bk. Clsemi, et-Tehzib fi’t-tefsir, 1/643; 2/1120; 4/2543, 2552; 5/3796; 7/5215, 5343, 5364;
8/5450, 5529, 5533, 5550, 5558, 5730; 9/6904; 10/7219, 7249, 7407, 7545.

Had 11/3.
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ederek aciklamistir.™®® Bununla birlikte Clsemi, ayetlerin tefsiri,”! esbab-i
ntizdl,”* kelimelerin hangi kabileye ait oldugu, okunuslari, manalari gibi
hususlarda Ferré’nl,n _izahlarina basvurmustur.”® Ornegin Clsemi, i)
lafzinin®®* esasinda 4333 anlaminda oldugunu,'® Ha kelimesinin®®® “kiiclik ve
bilylk arasinda bir yilan” manasina geldigini,'”’ (538% seklinde muhaffef olan
bir lafiz ile (s8% gibi misedded telaffuz edilen kelimelerin mana bakimindan
aralarinda fark olmadigini Ferrd’ya isnad ederek a(;lklam|§t|r.198

Cisemi, Ferra’nin dilbilimsel tahlillerini ¢ogunlukla degerlendirmeye tabi
tutmadan onaylamistir. Hatta, soru-cevap yontemini uyguladigi muhtelif

yerlerde Ferrd’nin cevabini kendi cevabi kabul etmis,"® Ferrd’nin yaninda
201

Any

bazen de Kisai'yi’® ve Zeccac'i da zikretmistir.

Ferra, Araplarin dilsel tatbikatlari tizerinden kelime ve kavramlari tahlil etmeye
O0zen gostermis, Clsemi de Ferrd’dan alintilarda bulunmustur. Bu yonlyle
Cisemi, Ferrd’dan nakilde bulunurken ol e A5 & (Ferra Araplardan
hikaye etti) cimlesini istimal etmistir.2®? Bazen de Js& sl 2150 J6 (Ferra
soyle dedi: Araplar soyle derler) ifadesini zikrederek Ferra’nin rivayetlerini
kullanmistir.®® Kimi zaman da Gl Gain Gl %0 (6 (Ferra soyle dedi:
Araplarin bazisindan igittim) gibi cumleler serdetmistir.’®* Ornegin Ferra,
Araplarin 13 sy Ca¥ () 5 CaXl S50 cumlelerinde oldugu gibi mastar
manasina sahip o harfiyle Y harfini ayni a]nlamda kullandiklarini
soylemistir.”®® Ayrica Clisemi, &, lafzinin kdkeninin A8l oldugunu soylemis

190
191

Clsemi, et-Tehzib fi’t-tefsir, 5/3451; 6/3938, 4050.

Bk. Cusemi, et-Tehzib fi't-tefsir, 2/1249, 1325; 4/2589, 2631, 2908; 6/4473; 7/5333; 8/5952;
9/6298, 6355, 6553, 6572, 6584, 6612, 6730, 6745, 6751; 10/7287, 7443, 7516.

Bk. Clisemi, et-Tehzib fi’t-tefsir, 10/7317.

Bk. Cuisemi, et-Tehzib fi’t-tefsir, 2/1399; 3/1855, 1859, 1902; 4/2447, 2560, 2578, 2600,
2623, 2687, 2865; 5/3880; 6/4548, 4598; 7/4704, 4737, 5226; 8/5431, 5449, 5650, 5759,
5800, 5932, 5968, 6015, 6022, 6028, 6073; 9/6178, 6342, 6419, 6466, 6555, 6628, 6654,
6738; 10/7188, 7237, 7318, 7403, 7465, 7497.

Had 11/52.

Clusemi, et-Tehzib fi’'t-tefsir, 5/3512.

en-Neml 27/10.

Clsemi, et-Tehzib fi't-tefsir, 8/5409; Clisemi’nin, bu konuda Ferra’yi delil getirerek izah ettigi
diger yerler igin, bk. Clsemi, et-Tehzib fi’t-tefsir, 5/3532; 6/3937, 3986, 3987, 4000, 4085;
10/6918.

Clsemi, et-Tehzib fi’t-tefsir, 10/7016.

Bk. Clisemi, et-Tehzib fi’t-tefsir, 1/352, 354, 488; 8/5731.

Bk. Clisemi, et-Tehzib fi’t-tefsir, 2/935.

Bk. Clisemi, et-Tehzib fi’t-tefsir, 2/947; 7/4764.

Bk. Clisemi, et-Tehzib fi't-tefsir, 9/6171.

Bk. Clisemi, et-Tehzib fi’t-tefsir, 8/5409.

Bk. Clisemi, et-Tehzib fi’t-tefsir, 10/7342.

Clsemi, et-Tehzib fi't-tefsir, 3/2288.

192
193

194
195

197

199
200
201
202
203
204
205

76



Balikesir ilahiyat Dergisi - Balikesir Theology Journal
Haziran / June 2024, 19: 55-103

BAID

ve Ferrd’yl kaynak gostererek Araplarin bu kelimeyi & &35 ve &l &34 (Allah
seni miibarek kilsin) seklinde dua anlaminda kullandiklarini beIirtmigtir.206

3.3.3. Eb{’I-Abbas Ahmed b. Yahya es-Sa‘leb (6. 291/904)

Kafe dil mektebinin meshur temsilcilerinden Sa‘leb’in goriis ve yorumlarina
Cisemi’nin tefsirinde atiflarda bulunulmustur. Cilisemi, Sa‘leb ile ilgili
rivayetleri ekseriyetle <l (e (Sa‘leb’den rivayetle),®” &lxi JG (Sa‘leb soyle
dedi),?® x5 Sa (Sa‘leb hikaye etti) seklinde nakletmistir.2® Farkli bolimlerde
Sa‘leb’in, “Eb0’l-Abbas” olarak kiinyesini zikretmis,*'® bazi dyetlerin tefsirinde
ona ait rivayetleri “Eb(’l-Abbas es-Sa‘leb”*!! veya “Ahmed b. Yahya” gibi isim
ve kiinyesiyle birlikte ortaya koymustur.*?

Cisemi’nin, bazi ayetlerin izahinda ayni baglam igerisinde her iki ismi
kullandigina sahit olunmustur. Nitekim, Ciisem?nin rivayet ettigine gore (siki
3ieYl 3 35y Az Ayetlerinde ifadesini bulan Hz. Sileyman’in, atlarin
bacaklarini sivazladigi veya kestigine dair hitaplarin yer aldigi pasajlarda®”® s
kelimesinin “Sivazlamak mi yoksa kesmek mi oldugu?” Sa‘leb’e sorulmus. O da
Kutrub’a isaret ederek 5 kelimesinin “mubarek kilmak” anlamina geldigini
soylemis fakat Eb{(’l-Abbas (Sa‘leb), Ferrd’nin 5is kelimesini “Boynuna ve
bacaklarina vurmak” tarzinda tefsir ettigini hatirlatmis ve s kelimesine
“sivazlamak, mubarek kilmak” gibi anlamlar verilmesinin dogru olmadigini
sOylemistir. Dolayisiyla Clsemi, aktardigi bu rivayette “Sa‘leb” ve “Eb(’l-
Abbas” kelimelerini ayni baglamda kullanmistir.”**

Ciisemi, Sa‘leb’in dilbilimsel bir yorumu kabul etmedigi zaman ol 5 &lly &l
(Bunu, Eb{’I-Abbas kabul etmedi) ifadesini zikretmistir.?*> Clisemi'nin, Sa‘leb’in
goruslerine Kisal,**® Miiberred”’ ve Zeccac'la girdigi polemikler cergevesinde
referansta bulundugu zamanlar olmustur.’’® Bazi ayetlerin tefsirinde onun,

206 Clsemi, et-Tehzib fi't-tefsir, 8/5409. Ferrd’nin bu konudaki diger rivayetleri igin, bk. Clisemid,

et-Tehzib fi’'t-tefsir, 2/1210, 1456; 4/2585, 2655, 2733; 6/3941, 4306; 9/6682, 6699;
10/6933, 7342.

Bk. Clisemi, et-Tehzib fi’t-tefsir, 1/221; 10/7080, 7114.

Bk. Clisemi, et-Tehzib fi’t-tefsir, 6/4277, 4405; 8/5919; 9/6577, 6586, 6744; 10/7132, 7508.
Bk. Clisemi, et-Tehzib fi’t-tefsir, 9/6533.

Clusemi, et-Tehzib fi’t-tefsir, 1/196, 643, 764, 804; 2/942, 1012, 1028, 1092, 1131, 1151,
1654; 5/3445; 8/5966.

Clsemi, et-Tehzib fi’t-tefsir, 3/1906; 7/4915.

Clsemi, et-Tehzib fi't-tefsir, 6/3893.

Sad 38/33.

Bk. Clisemi, et-Tehzib fi’t-tefsir, 8/5998.

Bk. Clsemt, et-Tehzib fi’'t-tefsir, 2/1038, 1092, 1577.

Bk. Clisemi, et-Tehzib fi’t-tefsir, 2/1098.

Bk. Clisemi, et-Tehzib fi’t-tefsir, 2/1092.

Bk. Clisemi, et-Tehzib fi’t-tefsir, 2/1505.
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dilbilimsel izahlarinin yaninda kelimelerin anlamlari,™®® okunuslariyla ilgili
degerlendirmelerini nakletmis®®® ve kullandigi siirleri delil olarak zikretmistir.?*!
Cusemt, Y ol oo &S 583 (Sa‘leb, ibnd’l-Arabiden nakletti),’?  oe )
oY o oe i (Sa‘leb’den rivayet olundu. O da ibnd’l-Arabiden rivayet
etti) diyerek Sa‘leb’in, lugat alimi ve siir ravisi EbG Abdillah Muhammed b.

Ziyad el-Kaf'ye (6. 231/846) atifta bulundugunu bildirmistir.”?
3.4. Araplarin ifade ve Uslip Ozellikleri

Clsemi’nin tefsir yonteminde tebariz eden en 6nemli hususiyetlerden birisi,
ayetlerin  tefsiri yapilirken Araplarin dilsel 6rflerindeki kullanimlariyla
irtibatlandirimaya calisiimasidir. Ciisemi, bu gibi yerlerde Jil &—uua-‘ 3—\335‘
(Araplar &rnek verir),* &l I (Araplar bu hususta séyle der),** and & all
(Araplar isimlendirir),”*® Jexiis Lol (Araplar kullanir),*’ wll Ye (Araplara
gore),??® wall U3 (Araplarin dedigi gibi),? n—ud\ a8 O Al Jia (Boylesi
kullanimlar Araplarin ciimlelerinde coktur),?® &% & sl (Araplar zikreder),?!
agluhlis 8 oalisale e (Araplarin konusma adetleri Gizerine), 2 azall &0 ASE
sl sde e (Kelami, kasem ile te’kid etmek Araplarin adetlerindendir) gibi
ifade kaliplariyla dile getirmistir.”*®

Ciisemi’ye gore, atesin ibrahim’e karsi serin olmasinin emredildigi hitaplardaki
s 135 & 36 G ifadesindeki®* 54l (ates) kelimesi manevi miiennes olup fiil
de L;\;S seklinde miennes kalipta gelmistir. Clisemi 1223 lafzinin miiennes
olmamasina ragmen manevi miiennes olan 3 ile vasiflanmasini Araplarin bu
noktadaki kuIIanlmIarlyIa iliskilendirmistir. Nitekim Araplar bir kadina
mizekker kalibiyla KRN (Sen bir aslansin) derlerdi fakat onlar % kelimesini
miennes olarak 3 il seklinde kullanmazlardi. Buna ilave olarak Cilsemi,

219
220
221

Bk. Clisemi, et-Tehzib fi’t-tefsir, 2/1325; 3/1879.

Bk. Cusemi, et-Tehzib fi't-tefsir, 2/1154.

Bk. Clisemi, et-Tehzib fi’t-tefsir, 8/6052-6053.

Bk. Clisemi, et-Tehzib fi’t-tefsir, 5/3741.

Bk. Clisemi, et-Tehzib fi’t-tefsir, 8/6073.

Bk. Clisemi, et-Tehzib fi’t-tefsir, 10/7121.

Bk. Cuisemi, et-Tehzib fi't-tefsir, 2/1072, 1561; 3/2376; 4/2739; 6/4597; 7/4814, 4827, 4844,
4874, 4921, 5019, 5187; 8/5550, 5903; 9/6225, 6573, 6647, 6754, 6783, 6785; 10/7080,
7143, 7153, 7233, 7336, 7416, 7419, 7426, 7450, 7457.

Bk. Clisemi, et-Tehzib fi’t-tefsir, 2/999; 3/2338; 4/2448; 7/5270.

Bk. Clisemi, et-Tehzib fi’t-tefsir, 7/4924.

Bk. Clisemi, et-Tehzib fi’t-tefsir, 8/5710.

Bk. Clisemi, et-Tehzib fi’t-tefsir, 1/543; 8/5524.

Bk. Clisemi, et-Tehzib fi’t-tefsir, 4/2507; 9/6173, 6174; 10/5463.

Bk. Clisemt, et-Tehzib fi’t-tefsir, 10/7193.

Bk. Clisemt, et-Tehzib fi’t-tefsir, 8/5702; 9/6253.

Clsemi, et-Tehzib fi’t-tefsir, 10/7531.

el-Enbiya 21/69.
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Araplarin G=ais 353 o3 (Bu, hayizli bir kadindir), FEC NS (Cok evlenen bir
adam) gibi miennes igin muzekker kaliplarini kullandiklarini séylemistir.
Dolayisiyla Clisemf, bu misallerde oldugu gibi Araplarin muzekker bir kelimeyi
miiennes, miennes bir kelimeyi de muzekker olarak nitelendirdiklerine dair
detayli agiklamalarda bulunmustur.”*®

Cisemi, kelime ve kavramlari aciklarken ilk etapta Araplarin zihinlerinde
karsihk bulan anlama dikkat ¢ekmis, daha sonra da s6z konusu kelimeleri
Allah’in kendi blnyesine ¢ekerek dinf alanda kullandigini farkli tonlarda dile
getirmistir. Ornegin Clisemi, 2% kelimesini Araplarin tecriibe ettigi olgularla
iliskilendirerek izah etmeye calismistir. Nitekim Clsemi’nin aktardigina gore
Araplar, cayiri ve otu bol olan genis bir meraya geldiklerinde da\J\ CI3% tabirini
kullanirlardi. Dolayisiyla Araplar, deve tika basa doydugunda <ss lafzini
telaffuz ederlerdi. islam geldikten sonra a4 kelimesi Kur'an’in biinyesine
girerek Allah’in ismi olarak kullaniimaya baslanmistir.”°

Bu kapsamda Cisemi, Allah’in yarattigl her seyi glizel yaptigini bildirdigi (_543‘
Al ¢ on K (aal hitaplarin®® benzer ydntemle izah etmistir. Buna gére Ciisemi
Ay ol 1R 5L 08 23 Ge diyerek Araplanin “Falanca sunu giizel yapar”
cumlelerindeki (w3 (gizel olmak) lafzini A% (bilir) anlaminda kullandiklarini
soylemistir.”®

235
236
237
238

Bk. Clisemi, et-Tehzib fi’t-tefsir, 7/4849.

ClUsemi, et-Tehzib fi’t-tefsir, 9/6545, 6546.

es-Secde 32/7.

Clusemi, et-Tehzib fi’t-tefsir, 8/5676. Cuisemi’'nin Araplarin ifade ve Uslip 6zelliklerine gére
yorumladigi 6rneklerden bazilari su sekildedir: Clisemi, M{’minln Slresi 23/1. dyetteki CJM
kelimesini, “Araplarin hayir isabet eden her bir kimse igin istimal ettiklerini séylemistir. Bk.
Cusemi, et-Tehzib fi't-tefsir, 7/5019. Ayrica, Mu’'min(n Sdresi 23/13. ayetteki Akl
kelimesini, Araplarin az olan bir suyu nitelemek icin kullandiklarini belirtmistir. Bk. Clisemi,
et-Tehzib fi't-tefsir, 7/5027. Ote yandan o, Fussilet Shresi 41/11. ayetteki Allah’in yere ve
goklere isteyerek veya istemeyerek gelin, seklinde cansiz varliklarla girdigi diyalogun bir
benzerini Araplarin da kullandiginin altini gizmistir. Bk. Cisemi, et-Tehzib fi’t-tefsir, 9/6173.
Diger bir misal de Tevbe Slresi 9/80. ayetteki yetmis defa istigfar etme meselesinde
ifadesini bulan anlatimlarda Clsemi, Araplarin yedi, yetmis gibi sayilari miibalaga yap{mak
icin kullandiklarini rivdyet etmistir. Bk. Clisemi, et-Tehzib fi’t-tefsir, 5/3211. Cusemi >3 gibi
meghul kaliplarin kullanildigi ifadeleri de Araplarin dilsel orfleri cergevesinde izah etmistir.
Nitekim Araplar, faili yiceltmek istediklerinde isim belirtmeden mechul ifadeler
kullanirlardi. Bk. Cusemi, et-Tehzib fi’t-tefsir, 10/7110. Diger taraftan, HGd Slresi 11/14.
dyetteki musriklere hitaben on slre getirmelerinin istenildigi ifadeler de bu agidan 6rnek
olarak gosterilebilir. Clisemi, s6z konusu bu ayetlerin hemen ardindan “Sayet size karsilik
veremezlerse.” hitabindaki eﬂ zamirinin esasinda Hz. Peygamber’e hitaben soylendigini fakat
Araplarin muhatabi ta‘zim etmek igin ¢ogul ifadeleri kullandiklarini kaydetmistir. Bk. Clisemi,
et-Tehzib fi’t-tefsir, 5/3467. Clisem nin, Araplarin dilsel 6rflerini hesaba katarak yorumladig
dyetler arasinda Tevbe S(resi 9/62. ayetteki “Allah’i ve peygamberini memnun etmek daha
evladir.” ifadeleri bulunmaktadir. Séyle ki Ciisemi 55x% lafzindaki ¢ zamirinin Allah’a
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dondigiini soylemis ve peygamberin razi olmasinin, Allah’in razi olmasi anlamina geldigini
belirtmistir. Bu baglamda Cilisemi 5 53 kelimesinin tekil kullaniimasini Allah’i t4‘zZim anlami
tasidigini soylemis ve bunu da Araplarin dilsel ddetleriyle temellendirmeye ¢alismistir.
Nitekim iki seyin zikredilmesinden sonra tek bir fiilin kullanilmasi kinaye olup, Araplarin
dilsel tatbikatlari arasinda yer almaktadir. Bk. Cusemi, et-Tehzib fi't-tefsir, 4/3172.
Ciisemi’nin bu noktada géze garpan izahlarindan bir baskasi da isra Siresi 17/13. ayetteki
“Her insanin amelini boynuna ylikledik.” ifadelerinde gérmek mumkindir. Araplar, bir is
yapmak istediklerinde o isin kendilerini iyilige mi yoksa kotiliige mi sevk edecegini anlamak
icin kusun davranisini dikkate alirlardi. Dolayisiyla ayet, bu verili duruma isaret etmektedir.
Bk. Clisemi, et-Tehzib fi’t-tefsir, 6/4170. Ciisemi, isra SGresi 17/44. ayetteki “Her sey onu
hamd ile tesbih eder.” ifadelerindeki “Hamd ile tesbih etmek.” ifadesini Araplarin ifade
kaliplarina isaret ederek izah etmistir. ilk nazarda Clisem?ye gére, canlilarin Allah’a hamd
etmesi onlari riziklandirmasi anlamina gelmektedir. Hal boyle olunca s2+a; lafziyla kast edilen
anlam mecazi bir ifade olup Allah’in yaratici ve nimetlendirici vasfina isaret etmektedir.
Clsemi, bu gibi orneklerin Arap keldaminda sik¢a kullanildigini belirtmis ve Araplarin bu
ifadelerinin Ku'ran’in sdylemine etki ettigini vurgulamistir. Bk. Clisemi, et-Tehzib fi’t-tefsir,
6/4218. Cusemi'nin, Araplarin dilsel 6rflerine izafe ederek izah ettigi ifadelerden biri Nahl
Stresi 16/61. ayetteki 43 (e ile 3155 W agallsy Gl &0 321% 31 5 “Eger Allah, insanlar zulimleri
yliziinden hemen cezalandirsayd, yeryiiziinde higbir canli birakmazd..” hitaplaridir. Clisemt,
bu &yetteki &ile lafzini Araplarin zikredilmeyen seyleri kinaye vyolla ifade etmek
istediklerinde kullandiklarini soylemistir. Ayrica Clisemi, Araplarin bu lafizla genellikle
muhatabin bilgisinde var olan seyleri belirtmek igin telaffuz ettiklerini beyan etmistir. Bu
minvalde Ciisemi, Araplarin um Oa éﬁ lgle L (Falancadan daha comert kimse yoktur), ¥ 3
953 Oe el bk & (Falancadan daha alim kimse yoktur) dediklerini nakletmistir. Bk.
Clsemi, et-Tehzib fi’t-tefsir, 6/4058. Clisemi, Nahl Siiresi 16/94. ayetteki &3 3@ terkibini
helak olduktan sonraki durumu ifade etmek igin kullanilan bir tabir oldugunu sdylemis ve
Araplarin bu tabiri afiyetten sonra belaya ugramis veya selametten sonra felakete
striklenmis kisiler igin kullandiklarini séylemistir. Bk. Clisemi, et-Tehzib fi’t-tefsir, 6/4100.
Cusemi, Meryem Sdresi 19/50. ayetteki “Onlarin giizel bir séz ile anilmalarini sagladik.”
hitabindaki ifadelerini Araplarin birisine bir kisinin medhi, 6vgiisii geldigi zaman 44d sl
dediklerini kaydetmistir. Bk. ClUsemi, et-Tehzib fi't-tefsir, 6/4571. Ciigemi, Taha Saresi
20/18. Aayetteki Hz. Ms&’nin asasinin islevlerini anlatirken kullandigi (bl kelimesini
Araplarin koyunlarini bir seyden sakindirmak igin sdyledikleri bir lafiz oldugunu belirtmistir.
Bk. Cusemi, et-Tehzib fi't-tefsir, 6/4571. Bununla birlikte Cisemi, Nebe Slresi 78/24.
ayetteki “Orada ne bir serinlik ne de icecek bir sey tadacaklardir.” ifadesindeki 123 lafzini
Araplarin, uyuyan kisinin bedeni sogudugu icin “uyku” anlaminda kullandiklarini rivayet
etmistir. Bk. Clisemi, et-Tehzib fi’t-tefsir, 10/7251. Diger taraftan Clisemi, En’am Sdresi 6/1.
ayetteki “Hamd, gékleri ve yeri yaratan, karanhklari ve aydinligi var eden Allah’a
mahsustur.” ifadelerinin tefsirinde Araplarin yiksek olan her seye “sema”, asagida olan her
seye “yer” dediklerini séylemistir. Bk. Clisemi, et-Tehzib fi’t-tefsir, 3/2152. Clisemi, et-Tehzib
fi't-tefsir, 8/5676. Y(nus Slresi 10/61. ayetteki, “Ne yerde ne gékte zerre adirliginca higbir
sey Rabbinden uzak olmaz. Bu zerreden daha kiigiik veya daha biiyiik olsun hepsi muhakkak
apagik bir kitapta yazilidir.” ifadeleri de bu agidan 6rnek olarak gosterilebilir. Clisemi, bu
ayetteki 353 J&s 4 ifadelerini Araplarin dilsel kullanimlariyla irtibatlandirmistir. Nitekim
Clsemi Araplarin, bir seyin kiictklGgiint anlatmak icin 35 U ifadelerini kullandiklarini
séylemistir. Bk. Clisemi, et-Tehzib fi’t-tefsir, 5/3389. Kimi durumlarda da (& (Rivayet olundu)
seklinde temriz siygasiyla Araplarin ifade ve UslGp 6zelliklerine atifta bulunmus ve boylece
ayetleri izah yoluna gitmistir. Ornegin Rahman Sdresinde birgok kez tekrar edilen £y :_sLﬁ
oG W&, “Rabbinizin nimetlerinden hangisini inkdr edebilirsiniz?” ifadeleri hakkinda 351 J
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3.5. Mu‘tezili Kaynaklar

Keldmci olmalarinin yaninda ayni zamanda dilbilimci olmalariyla da meghur
olan Mu‘tezile alimleri ayetleri yorumlama yontemlerinde dilbilimsel verileri
sikga kullanmislardir. Clisemf, kendinden 6nce yasamis Mu‘tezile mifessirlerin
yapmis olduklari lugavi izahlari tefsirinde referans olarak zikretmistir. Bu
acidan bakildiginda, 6zellikle dilbilimsel alanda Cliisemi’nin en fazla etkisinde
kaldig1 Mu‘tezile mifessirinin EbG Muslim oldugu séylenebilir. Eb( Mislim’den
sonra Cisem? nin kullandigi dilbilimsel kaynaklar arasinda Ciibbati, Eb{’l-Kasim
el-Belhi el-Ka‘bi (6. 319/931) ve Rummani yer almistir.

Cisemi’nin, sadra sifa nitelikte olmasa da dilbilimsel tahlillerde referans
gosterdigi Mu‘tezile alimleri arasinda Kadi Abdilcebbar da (o 415/1025)
bulunmustur. Ornegm Cuseml lels aeébﬂ La 31551 G500 5 &Kk (350 Gl
Kile #UA S CAA B z Al e J3all ) “ieinizden éliip geriye dul esler birakan
erkekler, esleri igin’ evden c¢ikarilmaksizin bir yila kadar gegimlerinin
saglanmasini vasiyet etsinler. Ama onlar (kendiliklerinden) ¢ikarlarsa artik
onlarin mesru bicimde kendileri ile ilgili olarak islediklerinden dolay: size bir
giinah yoktur.””*® hitaplarindaki &2 (4 ifadesindeki ¢} edatinin 13 anlamina
gelebilecegini Kadi Abdilcebbar’a izafe ederek agiklamistir.”*

Clisemi’nin dilbilimsel tahlillerde kaynak olarak kullandigi Mu‘tezile alimlerini
su sekilde siralamak mimkiindr:

3.5.1. EbG Ali el-Ciibbai (6. 303/916)

Cisemi’nin dilbilimsel meselelerde iktibasta bulundugu Mu‘tezili alimlerin
basinda EbG Ali el-Cliibbai gelmektedir. Clsemi, tefsirinde Clibbaf'yi basta
kelami meseleler olmak lzere hemen her alanda kaynak olarak kullandigi gibi

ol pe Jeoaaf) by Clld (LAY 4 (Rivayet olundu ki bu ifadeyle Allah, insani
kastetmistir. Dolayisiyla bir kisiye tesniye kalibiyla hitap etmek Araplarin adetidir) Bk.
Clisemi, et-Tehzib fi't-tefsir, 10/6713. Ote yandan Ciisemi, J& seklinde bir ifade kullanarak
Araplarin dilsel &rflerine atifta bulundugu zamanlar olmustur. Ornegin Ciisemi, takva
elbisesinin daha hayirli oldugunun bildirildigi ifadelerin tefsirinde &l 4L4 336 J& diyerek,
Araplarin bir kisinin iyi bir insan olduguna imada bulunduklarinda, “Falancanin elbisesi
hayirhdir”, anlayisi az olan bir insana da Jla> & dediklerini rivayet etmistir. Bk. Cisemi, et-
Tehzib fi’'t-tefsir, 4/2532; 8/5869. Cisemi’'nin Araplarin ifade ve uslip 6&zellikleri
cercevesinde ayetleri izah ettigine dair diger ornekleri igin, bk. Clisemi, et-Tehzib fi't-tefsir,
1/268, 306, 465, 501, 744; 2/1406, 1410, 1561; 3/1843, 1937, 2143, 2163, 2234; 4/2480,
2683; 6/3854; 7/5384, 5333, 8/5427, 5436, 5450, 5468, 5524, 5555, 5566, 5570, 5572,
5606, 5671, 5702, 5814, 5822, 5869, 5876, 5881, 5903, 5912, 5927, 5954, 5978, 5997, 6038;
9/6315, 6384, 6562, 6573, 6676, 6677, 6735, 6938; 10/7080, 7121, 7143, 7153, 7193, 7212,
7233, 7234, 7263, 7284, 7302, 7303, 7343, 7344, 7336, 7360, 7373, 7401, 7416, 7450. 7496,
7522, 7526, 7556, 7557, 7576, 7586.

el-Bakara 2/240.

Clsemi, et-Tehzib fi't-tefsir, 2/694.
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onun dilbilimsel izahlarina da kayitsiz kalmamistir. Clsemi, Cubbat'nin
dilbilimsel izahlarini tasviri olarak rivayet etmis, dolayisiyla onun dilbilimsel
yaklasimlarina yonelik herhangi bir degerlendirme yapmamistir. Clisemf’ nin,
Clibbaf'yi esas alarak izah ettigi dilbilimsel meseleler su sekildedir:

a) Harf-i Cerler

Clsemti, ayetlerin gramatik yonuni incelerken 6zellikle harf-i cerlerin climleye
kattiklari anlam ve harf-i cerlerin muhtelif anlamlarda kullaniimasina
ehemmiyet vermigtir. Dolayisiyla Clisemi, siyak ve sibaka gére harf-i cerlerin
farkl anlamlar kazanabilecegini belirtmistir. Ornegin Clsemi aaa 2l 35l G AFY
“Onlarin mallarindan sadaka al.”**! ifadesindeki ¢ harfiyle ilgili yaptigi izahlari
bu acidan 6rnek olarak gostermistir. Clisemi, mezkGr ayettek| Ee harfinin e
yani “bir kismi” anlami tasidigini sdylemis, dolayisiyla ¢« harfinin ayette
“Onlarin mallarinin hepsinden degil, bir kismindan, bazisindan sadaka al.”
seklinde bir anlama karsilik geldigini belirtmistir.***

Cisemi’nin, harf-i cerlerle ilgili 6ne ¢ikan agiklamalarindan digeri harf-i cerlerin
birbirlerinin yerlerine kullanilabilmesidir. Clisemf, bu konuda Kdfe dil ekoltyle
benzer dislinceyi benimsemistir. Nitekim Kafe dil ekolli temsilcileri, harf-i
cerlerin  birbirlerinin yerlerine naib olabilecegi seklinde bir go6risi
savunmuslardir.®® Bu anlayistan hareketle Clisem?’ye gore, herhangi bir edat
&= anlaminda kullanilabilecegi gibi sdézgelimi < edati da = anlaminda istimal
edilebilir. Ornegin En‘am Siresi 6/1. ayettekl u;ha-' a0 n ifadesindeki < harfi o=
anlamina geleblllr ve ayetin takdiri ae) O st seklinde olabilir. Bununla
birlikte il a5 g}‘ ei-ua-d ifadesindeki ! harfi de & lafzinin yerine
kullanilabilir.?** Ayrica Ciisemi’ye gore, &3 Gy QL JW “Soran  birisi
gerceklesecek olan azabi sordu.”** ayetindeki <) ifadesindeki < harfiyle o=
anlami kast edilmis olabilir veya sila manasina geleblhr.246

Ciisemi, harf-i cerlerden 4 edatinin “zarf”, & harfinin “isti'la” anlaminda
oldugunu soylemis ve bu harflerin kendisinden sonra gelen kelimeleri cer
ettiginden bahsetmistir.’¥’ Ayrica o, bazi edatlarin baglama goére ciimleye
birtakim anlamlar kazandirabilecegini ifade etmistir. Ornegin Cisemi, &

2 2
harfinin ciimlenin konumuna gore “sebep”,*”® “ilsak”,**

% . e A 2
& harfinin “zaid”,*°

241
242
243
244

et-Tevbe 9/103.

Clusemi, et-Tehzib fi’t-tefsir, 5/3253.

Fadil Salih es-Semerrai, Ma‘ni’n-Nahv (Amman: Daru’l-Fikr, 2000), 3/6.
Clsemi, et-Tehzib fi’t-tefsir, 3/2155, 2170; 7/4700.

el-Meéric 30/17.

Clisemi, et-Tehzib fi’t-tefsir, 10/7074.

Clsemi, et-Tehzib fi’t-tefsir, 7/4700.

Clsemi, et-Tehzib fi't-tefsir, 1/282.

Clsemi, et-Tehzib fi't-tefsir, 4/2630.
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“ibtidau’l-gaye”,
belirtmistir.”>

7L “ha'ziyet” ve “cins”  anlamlarina  gelebilecegini

Cisemi, kimi yerlerde harf-i cerlerin manaya dogrudan etki ettigini Clibbaf
Gzerinden dile getirmistir. Ornegin Clisemi, Clibba?’ye isnadda bulunarak Juald
Jui (e aiall VA5 e W& “O hélde, yiiksek azim sahibi peygamberlerin
sabretmesi gibi sabret. 7233 hitabindaki Ju 5 (e ifadesindeki ¢ harfinin “te’kid”
veya “beyan” oldugunu fakat “ba‘ziyet” bildirmedigini, ¢ciinkii peygamberlerin
bir kisminin degil, hepsinin “ul’l-azm” oldugunu nakletmistir.>*

Cisemi, Cilbbalnin izahlarina atifta bulunarak harf-i cerlerin ayetin
anlasiilmasina katki sundugunu baz ayetler Uzgrinden gostermeye calismistir.
Bu konuda verilebilecek bir rnek 40 43a (e Jags W s &) 3 beyanlarindaki
taslarin Allah korkusundan yuvarlandiginin bildirildigi ifadelerdir. 23 Nitekim
Clibbai, ayetin 4 4ua, -Eae—' AREFE u\ 5 (Allah’in korkusuyla kimi ta§lar
yuvarlanir) takdirinde oldugunu belirtmistir. Clinkii Clibbat’ye goére, ayetteki i
harfi ilsdk manasi kazandiran < anlamindadir. Clisemi bu rivayetin ardindan,
Clibbai' nin s6z konusu ayetteki S sl (tas) kelimesini Al (dolu) seklinde izah
ettigini nakletmistir. Dolayisiyla Clibbail, Allah korkusundan yuvarlanan
nesnenin tas olmadigini, bilakis buluttan inen dolu oldugunu savunmustur.”*®
Ote yandan Eb{’l-Hasen Ali b. Muhammed el-Maverdi (6. 450/1058) A
SpalEAl a4 358 03 13 5 WAL (e Lilel (O, buluttan inen doludur. Bu gériis
yalnizca bazi keldmcilara ozgidir) diyerek zimnen bu olguya dikkat
cekmistir.”’

b) Lam (a3') Harfiyle ilgili Tahlilleri

Cisemi’nin dilbilimsel tahliller kapsaminda en fazla ilgilendigi meselelerin
basinda ¢¥ harfinin ciimle igindeki konumu ve anlami tayin etmesi olmus, bu
husustaki baslica agiklamalarini Clibbai’ye dayandlrm|§t|r Ornegln CU§em| nin
bu konuda Ciibbét'ye izafe ettigi yerlerden biri Ga ag o el s (2 aeat ala
O )SAJ e-«-ld ee-sls “Savasta onlari yakalarsan, arkalarindakilere /bret olacak
sekilde  darmadagin  et.”®  ifadelerindeki s R lafziyla  ilgili

degerlendirmeleridir. Clbbat 4585 ifadesinin basinda zimnen »Y oldugunu

20 Clsemt, et-Tehzib fi't-tefsir, 1/292.

Clsemi, et-Tehzib fi't-tefsir, 1/300.

Clusemi, et-Tehzib fi't-tefsir, 1/285.

el-Ahkaf 46/35.

Clsemi, et-Tehzib fi't-tefsir, 9/6431, 6432.

el-Bakara 2/74.

Clusemti, et-Tehzib fi't-tefsir, 1/441.

Eb{’l-Hasen Ali b. Muhammed el-Maverdi, en-Nuket ve’l’'uyin, thk. Seyyid Abddl’'l-Mans(r b.
Abdiirrahim (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, ts), 1/146.

el-Enfal 8/57.
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disinmis ve mezkdr ifadenin ;)SA-J (ibret almalari igin) tarzinda bir anlam
takdirine sahip oldugunu belirtmistir.”

Clsemi, bazen de ¥ harfinin farkli bir edata karsilik geldigini Cubbal ye
isnadda bulunarak agiklamistir. Ornegin Bakara Siresi 2/21. ayetteki u;weﬁd
ifadesinde »¥ harfi Clbbal'ye gore é anlamina gelmektedir. Dolayisiyla
Clibbal, soz konusu ifadelerden kastin | 5ai] (korkmaniz igin) seklinde oldugunu
kaydetmistir.”®® Bununla birlikte Clisemi, insikak SGresi 84/16. ayetteki (.\MS‘ &
gs»»l‘-v “Safaga yemin ederim.” ifadeleri kapsaminda da deéerlendirmelerde
bulunmustur. Nitekim Clisemi, Cibbat'yi referans gostererek >\ ifadesindeki oY
harfinin zaid oldugunu sdylemistir.”*

Clsemi, Mu‘tezile’nin dlslince sistemini benimsemis bir mifessir oldugu igin
bu durum onun biyik 6lctde dilbilimsel séylemlerinde karsilik bulmus ve bu
gibi yerlerde CiibbaT'nin gorislerini mesned olarak kullanmistir. Ornegin B
4 <l \&$X “Allah’in Gyetlerini  yalanladilar.”?®® ifadeleri bu acidan
zikredilebilir. Clbbal, esasinda ayetin basinda /amu “l-akibe oldugunu ileri
siirmistir. Dolayisiyla Ciibbai’ye gore ayet, 4 «—M-' 15X 4Y takdirinde olup
cimleye kazandirdigi anlam “Allah’in ayetlerini yalanlamalari sonucunda.”
seklindedir.”®®

Ciisem?’nin bu minvalde dikkat gektigi beyanlardan digeri Y(nus SGresi 10/88.
ayetteki dlus e ;LAJ &5 “Rabbimiz! Senin yolundan saptirmalari igin mi
onlara mallar ve zinetler verdin?” ifadeleridir. Clisem’ nin rivayet ettigine gore
Clibbai, ayetteki Jall lafziyla ilgili Gi¢ gorus ileri sirmustlr: Clibbal’nin birinci
yaklagimina gére s6z konusu ifadedeki ¥ harfi ldmu’l-akibe’dir. Clibbaf,
gorisini temellendirmek icin Abbasi donemi sairlerinden Eb(’l-Atahiyye’nin
(6. 210/825) su siirini istishad olarak getirmistir:

AN 5 esall 15

(Olim icin dogurun, yikilmasi icin bina edin!) Buna gére anlam, “Rabbimiz!
Onlara mallar ve ziynetler verdin. Bunun sonucunda onlar yoldan c¢iktilar.”
§ekI|nded|r Cubbat’nin bu konudaki ikinci gorisi ise ayetteki J=dl ifadesi gizli
bir & takdiriyle ULAJ S0 (sapmasmlar diye) anlamindadir. Bu da tipki A‘raf
Sure5| 7/172. ayetteki ‘}bﬂd ol bﬂ«-w GL ifadesi gibidir. Zira bu dyette zimnen Sa
‘;bs-\ (dememeniz igin) tarzinda bir anlam igerigine sahiptir. Cilibbai'nin
naklettigi Gglincl gorise gore, burada istifham GslGbu kullaniimis olup inkar
murad edilmistir. Bu miinasebetle anlam, “Rabbimiz! inkar etmeleri icin mi

259
260

Clsemi, et-Tehzib fi't-tefsir, 4/2975.
Clsemti, et-Tehzib fi't-tefsir, 1/279.
Clisemi, et-Tehzib fi’t-tefsir, 10/7344.
er-Riim 30/10.

Clsemi, et-Tehzib fi't-tefsir, 8/5604.
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onlara bunca mal-milk verdin?” seklindedir. Clibbai, bu noktada Emevi devri
Hiristiyan Arap sairlerinden Eb( Malik Giyas b. Gavs b. es-Salt el-Ahtal’in (6.
92/710-11) su siirini kullanmistir:

YR 3 (m SU (ule a5y 2315 4 iz G

(Gozlerin sana yalan mi soyledi? Yoksa alacakaranlikta Vasit denilen yerde
Rabab isimli kadini gérdigini mi zannettin?) Clbbai, siirdeki X jfadesinin
esasinda istifhamli olarak &&X) seklinde oldugunu sdylemistir.”**

c) Hel (&) Edatiyla ilgili Tahlilleri

Clsemi, tefsirinin muhtelif yerlerinde edatlarin birtakim manalara tekabdil
ettigini Cibbai'nin izahlar ¢ergevesinde dile getirmeye c¢alismigtir. Nitekim
Ciisemi, ClibbaT’ye atifta bulunarak insan Sdresi birinci ayetteki & 3 J
1585 B (& a0 AN G Ges O “insanin dzerinden, heniiz kendisinin anilan
bir sey olmadigi uzun bir siire gecmedi mi?” ifadelerinde kullanilan istifhamin
bilindik anlamda soru olmayip, bilakis tahkik bildirdigini séylemistir.”®>

d) i‘1al Tahlilleri

Cisemi, ayetlerde telaffuz edilen lafizlarin asli anlamlarini séyleyerek onlarin
bazi asamalardan gectigini vurgulamistir. Ornegin (53 kelimesinin ashnin
3y oldugunu, dolayisiyla < harfinin 2 harfine cevrildigini béylece kelimenin
¢l seklini aldigini, daha sonra her iki 2 harfinin idgam edildigini ve son olarak
kelimenin £ haline dénustuguni kaydetmistir.”®®

Cisemi, i‘lal tahlilleriyle alakali Cilibbai'nin izahlarindan destek almaya
calismistir. Ornegin Ciisem, isra Shresi 17/85. ayetteki &5 kelimesi tizerinde
detaylica durmus ve rdh lafzinin gecirdigi i‘lal kaideleriyle ilgili Clbbai'nin
gorislerine atifta bulunmustur. Buna gore Ciibbal &35 kelimesinin &l
lafziyla yakin iliskisinden séz etmistir. Dolayisiyla s kelimesindeki s harfi L
harfine doniiserek #:3 olmustur. Bu sebeple, riih kelimesinin cogulu #1535
seklinde telaffuz edildigi gibi # s 5 olarak da zikredilmistir.”®’

e) Fiillerin Yapisi

Clisemi, ayetlerde kullanilan fiillerin yapisiyla yakindan ilgilenmis ve bu
dogrultuda izahlar ortaya koymustur. Sozgelimi Clisemi, ayetlerde kullanilan
bazi ifadelerin telmih yoluyla emir bildirdigini vurgulamistir. Ornegin Ciisemd,
“Aksama  girdiginizde, sabaha kavustugunuzda, Allah’i tesbih edin.”*%®

264 Clusemi, et-Tehzib fi’t-tefsir, 5/3417, 3418.

Clisemi, et-Tehzib fi’t-tefsir, 10/7201.
Clsemi, et-Tehzib fi't-tefsir, 9/6192.
Clsemi, et-Tehzib fi't-tefsir, 6/4292.
er-Riim 30/17.
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beyanlarindaki “Tesbih edin!” ifadesinin emir oldugunu sdylemistir.*® Buna
ilave olarak Clisemi, Jalll 3ia8 & e 5 “Dogru yolu géstermek Allah’a aittir.”*"°
hitabindaki & harfinin viictb ifade ettigi kanaatini tasimistir.””*

Clisemi, bazi emir siygalarinin viicGbtan ziyade tehdit bildirdigini kaydetmistir.
Ornegin, Tebiik seferine ¢ikmak istemeyen minafiklara hitaben sdylenen
Galal)l s V36 “Geride kalanlarla birlikte oturun.”?’? ifadesindeki syl
emrinin viicb olmadigini, bilakis bahis konusu olan ifadenin acgik¢a tehdit
olduguna dikkat ¢ekmistir.”®

Bu cercevede verilebilecek baska bir 6rnek muinafiklarin ima edildigi,
“Yapacadinizi yapin. Zira Allah, ileride hesabinizi gérecektir.””’* ifadeleridir.
S6z konusu ayetteki Vsl (yapin, isleyin!) fiili?’® ile misriklere hitaben
séylenen “Yiyin ve yararlanin.””’® beyanlari hakkinda Ciisemf, tehdit ifadesini
kullanmistir.’”” Ctisemi’nin, bu hususta Gzerinde durdugu ayetlerden digeri
musriklere meydan okuma sadedinde zikredilen on si(re getirmeleri
gerektigine dair ifadelerdir.2”® Clisemi, 4fis D5 iy ) 54 ifadesindeki | 542 lafzini
)«L Ol 3335 13 (Bu bir meydan okumadir. Dolayisiyla emir degildir) seklinde
aciklamistir.?’? Cuisemi, zahiri itibariyle emir olmayan bazi lafizlarin esasinda
emir bildirdigini belirtmistir. Ornegin, hamdin Allah’a ait oldugunun beyan
edildigi 4 2all ifadesinin 4 15323) (Allah’a hamd edin) seklinde emir ifade
ettigini soylemistir.”®

Diger taraftan Clsemi, mazi fiil yapisinda gelen baz fiillerin gelecek zaman
anlami tasidigini kaydetmistir. Bu anlamda Ciisemi, ibrahim Saresi 14/21.
dyetteki kiyamet gininde insanlarin Allah’in huzuruna c¢ikacagini ifade eden
ve ayni zamanda mazi kalipta kullanilan 's53 fiilinin istikbal manasina
geldigini belirtmistir.®* Bu vesileyle, Ciisem’nin 4 53 31 “Allah’in emri
geldi.”®? ifadesindeki 3 fiiliyle ilgili yaptigi izahlar da &rnek olarak

269 Clsemit, et-Tehzib fi't-tefsir, 8/5610.

en-Nahl 16/9.

Clsemi, et-Tehzib fi’t-tefsir, 6/4006.
et-Tevbe 9/83.

Clsemit, et-Tehzib fi't-tefsir, 5/3216.
et-Tevbe 9/105.

Clusemi, et-Tehzib fi’'t-tefsir, 5/3257.
el-Miirselat 77/46.

Clsemi, et-Tehzib fi’t-tefsir, 10/7242.
Had 11/13.

Clsemi, et-Tehzib fi’t-tefsir, 5/3466.
Clsemti, et-Tehzib fi't-tefsir, 1/206.
Clsemi, et-Tehzib fi’t-tefsir, 5/3855.
en-Nahl 16/1.
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gosterilebilir. Nitekim o, mezkdr fiilin mazi bigiminde olmasina ragmen
istikbal anlamina geldigini vurgulamistir.”®®

Ciisemi, Ll | 2l 5 adle 1sfia 15kl Gl 161 G e Oysliad ik 5 a0 & Allah’in
ve meleklerin Hz. Peygamber’e salat ettiginin bildirildigi |fadelerdek|284 ;LA-'
fiiliyle ilgili Clibbai'ye isnad ederek bazi agiklamalarda bulunmustur. Clsemi,
Sslial fillinin hem Allah’a hem de meleklere isnad edildigini belirtmis daha
sonra da Cibbai'nin konuyla ilgili géruslerine atifta bulunmustur. Buna gére

}3-4-' fiilindeki zamir ilk planda meleklere taalluk etmektedir. Allah’in ismi ise
bunun disindadir. &5k fiili esasinda mifred kalibinda & St 4 (IS (Allah
ona salat eder) takdirindedir. Zira Allah lafzinin kendisinin disindaki baska bir
lafizla ayni fiile bagh olarak bir araya gelmesi caiz degildir. Bilakis s6z konusu
fiil Allah icin mufred olarak istimal edilir ve Allah’in salat etmesi ta‘zim ifade
etmektedir.”®

Clsemi, bu kapsamda Ciibbai’nin dilcilere yonelttigi itirazlardan bahsetmistir.
Ornegin Ciisemi, Allah’in yaratmaya ilk basladig daha sonra onu tekrar ettigi
ve bunun Allah’a daha kolay geldiginin bahsedildigi ifadelerle ilgili** Ahfes el-
Evsat'in sdz konusu ibarelerdeki &3] (daha kolay) kelimesinin Jadl kalibina
hamledilmesinin dogru olmadigi, dolayisiyla ilk yaratmanin ikinci yaratmaya
gore daha basit olmadigi seklindeki goristini nakletmi§tir Daha sonra CU§emT
Ahfes el-Evsat'in bu aciklamasina kargi Clibba’nin J3l 13 e i <& 3 5 (Eba
Ali bu goriisi gecersiz buldu) diyerek Ahfes’in bu izahinin Clibbai tarafindan
kabul gormedigini dile getirmistir.”®’

f) Etimoloji

Cisemi, kelime ve kavramlarin etimolojileriyle yakindan ilgilenmis ve hemen
her firsatta bunu degisik vesilelerle ortaya koymaya calismistir. Ornegin o,
“Misa” kelimesinin ibranice oldugunu séylemis, bunun da aslinin %ss Mdsd
seklinde geldigini ve Kiptl dilinde bunun “aga¢” anlaminda oldugunu, daha
sonra bu kelimenin, “Sudaki sandiktan cikartilan” seklinde isimlendirildigi
bilgisini aktarmistir.”®®

283 Clsemit, et-Tehzib fi't-tefsir, 6/3995.

el-Ahzab 33/56.

Clusemi, et-Tehzib fi’'t-tefsir, 8/5764.

er-ROm 30/27.

Clsemi, et-Tehzib fi’t-tefsir, 8/5618; Ciibbai'nin diger dilbilimsel izahlari igin, bk. Clisemi, et-
Tehzib fi’t-tefsir, 1/503; 4/2518, 2615, 3133; 5/3238, 3309, 3346, 3688; 6/4106, 4292, 4379,
4383, 4387, 4399; 8/5786; 9/ 6761; 10/7177, 7263, 7417, 7525.

Clusemi, et-Tehzib fi't-tefsir, 1/381. Cusemi’nin bu konudaki izahlarini detaylandirmak
mimkiindiir: Ornegin o, $3ia kelimesiyle ilgili su ifadeleri kullanmistir: Salatin ash duadir.
Daha sonra bu kelime seriatte belirli eylemleri ve rikinleri ifade etmek icin kullaniimaya
baslanmistir. Bk. Clisemi, et-Tehzib fi't-tefsir, 5/3214; 8/5573, 5744. “Iman” lafziyla ilgili
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Cisemi, lafizlarin etimolojilerine yonelik izahlarinda zaman zaman Clibbai’den
destek almistir. Ornegin Ciisemi, “Allah” kelimesinin herhangi bir lafizdan
tirememis oldugunu, dolayisiyla zdti’l-bdri’ye 6zel bir isim olarak

konuldugunu, ayrica “Allah” lafzinin anlaminin, “ibadeti hak eden” manasina
289

any

geldigini Clibbat’ye nisbet ederek agiklamistir.
g) lltifat

Cisemi, Kur'an’daki anlatim sanatlarina kismen deginmis ve bu konudaki
yorumlarinin bazilarini Cibbat’ye atfetmistir. Ornegin Yhnus Saresi 10/22.
dyetteki gz Cioa 5 Sl L8 880y s a5 b 8 a5 63 5 hitabindaki &85
lafziyla 4 (20> tarzi ifadelerde muhataptan géib siygasina gecis séz konusu
oldugu icin iltifat sanatina yorumlanmistir.”® Ciisemi, bu yaklasimdan farkli
olarak aS)-w ifadesinin su anki durumda olan muhataplara hitaben
soylenildigini 4& (20> beyaninin da onlarin disindaki bazi insanlardan haber
vermek i¢in kullanildigini belirtmistir. Clsemi, bu agiklamasindan sonra
Clibbai' nin bu konudaki gorislerine atifta bulunmustur. Nitekim Clibbai, cimle
icerisindeki kelimelerin bazen gaib kimi zaman da muhatap kalibinda

gelmesinin caiz oldugunu séylemistir.?*!

birtakim agiklamalarda bulunan Ciisemi, imanin “tasdik” anlamina geldigini belirtmis ancak
mezkar kelimenin islam’in gelmesiyle birlikte el el 7 ) g;ﬂ‘ & D=3 diyerek
serfatte bltln taatleri icine alan, ovgliye deger bir isim olarak kullaniimaya baslandigini
sbylemistir. Bk. Cusemi, et-Tehzib fi’'t-tefsir, 5/3231; 7/4699; 8/5583, 5763, 5945.
Clisemt’nin bu agidan dikkat ¢ektigi kavramlardan digeri “fikih” kelimesidir. Nitekim Clusemf,
fikih lafzinin da ilk planda Araplar tarafindan “Keldmin manasinin anlasilmasi” seklinde
istimal edildigi soylemis, daha sonralari ise sdz konusu lafzin, serfatte ve gelenekte kullanilan
bir isim haline dénistuginin altini gizmistir. Bk. Clusemi, et-Tehzib fi’t-tefsir, 5/3555;
6/4215. Cigemi’nin bu anlamda ilgilendigi kelimeler arasinda Ol kelimesi de
bulunmaktadir. Zira o, Sl [afzini <l 32all 4es (e GBY (Dogru yénden sapmak) anlamina
geldigini séylemis, Kur’an’in indirilmeye baslanmasiyla birlikte s6z konusu lafzin din diline,
“Yanlg inang, haktan sapma” seklinde gectigini ifade etmistir. Bk. Ciigemi, et-Tehzib fi’t-
tefsir, 5/3714. Ote yandan, Ciisemi &uiil kelimesinin etimolojisiyle de ilgilenmis ve bu
konuda birtakim izahlarda bulunmustur. Buna gore Clsemi, Araplarin bir seyi bir seyden
uzak tutmak istediklerinde 1X & Hail dediklerini séylemis, daha sonra ise bu kelimenin
Allah’i sirkten uzak tutmak ve namaz anlamlarinda kullanildigini belirtmistir. Bk. Clisemf, et-
Tehzib fi’t-tefsir, 7/4814. Cisemi’nin bu konudaki diger degerlendirmeleri igin, bk. Clisemi,
et-Tehzib fi't-tefsir, 1/209, 228, 331, 356, 357, 420, 665, 785; 2/992, 1118, 1566, 1248;
7/4947; 8/5489, 5528, 5623, 5748, 5749; 9/6364, 6370, 6471, 6482; 10/6922, 6925, 6958,
7042, 7248, 7357.

Clsemti, et-Tehzib fi't-tefsir, 1/203.

Eb{’'l-Me‘ali Celdliddin el-Hatib Muhammed b. Abdirrahman el-Kazvini, Telhisi’l-miftdh
(Karagi: Mektebeti’l-Blisra, 2010), 31.

Clsemi, et-Tehzib fi't-tefsir, 5/3345.
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3.5.2. Ebd’I-Kasim el-Belhi el-Ka'bi (6. 319/931)

Cisemi’nin filolojik izahlar baglaminda gorlslerine basvurdugu Mu‘tezile
alimlerinden biri de Ka‘bi’dir. Cisemi, Ka‘bi’nin 6zellikle kelami yorumlarinin
yani sira dilbilimsel meselelerle alakali yaptigi tahlillerden miiteessir olmus ve
onun yaptigl izahlan biyiik 6lciide tasvip etmistir. Ornegin Ka‘bi, “Giivende
oldugunuz zaman hacca kadar umreyle faydalanmak isteyen kimse, kolayina
gelen kurbani keser. Kurban bulamayan kimse (gl hacda, yedisi, de
déndiigiiniz zaman (olmak iizere) tam on giin orug tutar.”*? ifadesindeki 4L
(tam) Iafzmln kapalihgl gidermek icin zikredildigini, bununla birlikte ayni
dyetteki e—"AJ 13 42 3 ifadesindeki s harfinin de 3l anlamina geldigini,
dolayisiyla )-ua-ﬁ\ (segmek) anlaminda oldugunu séylemistir.”?

Cusemi, bazi ayetlerde gecen (=23 kelimesinin dS anlamina geldigini Ka‘bf'yi
delil getirerek agiklamistir. Nitekim K&‘bi s 4.5.%}‘ Oas &y & &) 5 “Onlara
vaad ettigimiz seylerin bir kismini sana gésterirsek.””** ifadesindeki (i
lafzinin &£ anlaminda oldugunu soylemistir.”*

Bununla birlikte Ka‘bi, ibrahim Stresi 14/10. ayetteki 5% 5% G ifadesindeki (e
harfini Araplarin bir seyi fazlalastirmak, artirmak istediklerinde kullandiklarini
soylemis ve Cxjala die il b oK W “Hichiriniz buna engel olamazdiniz.”**®
ifadelerini ornek olarak getirmistir. Dolayisiyla Ka‘bi’'ye goére, s6z konusu
ayetteki O harfi gerek burada gerekse bir Onceki ayette zaidlik anlami
tasimaktadir.’®” Ayrica Ka‘bi'ye gore, s 43155 (e “Onun arkasinda cehennem
vardir.”?® ifadesi «l& i (ona gelecektlr) anlamina gelmektedir. Ka‘bi
gorislerini desteklemek icin Araplarin &35 (e 53115 (bu is senin arkandadir)
derken &Lilis (sana gelecektir) anlamini kast ettiklerini belirtmistir.?*°

Cisemi, et-Tehzib fi't-tefsir'inde kelimeleri bircok acidan incelemis ve onlari
dilci edasiyla ele almis ve bu agidan Ka‘bi'den bazi rivayetler nakletmistir.
Ornegin Ka‘bi, Ra‘d Slresi 13/12. dyetteki “aidl kelimesinin s lafzinin
¢ogulu oldugunu, ayni sekilde JE kelimesini Jail seklinde okunmasinin caiz
oldugunu,®® Hicr Slresi 15/91. éyetteki Cuac kelimesinin mifredinin i
oIdugunu kelimenin aslinin ise ‘*«-Mf— seklinde geldlgml W harfi hazfedilince
dac seklinde kaldigini belirtmis ve bu durumun tipki 4 ve 3 lafizlarina
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el-Bakara 2/196.

Clusemi, et-Tehzib fi't-tefsir, 1/810.
er-Ra‘d 13/40.

Clsemt, et-Tehzib fi't-tefsir, 5/3818.
el-Hakka 69/47.

Clsemi, et-Tehzib fi’t-tefsir, 5/3840.
ibrahim 14/16.

Clsemi, et-Tehzib fi't-tefsir, 5/3847.
Clsemi, et-Tehzib fi't-tefsir, 5/3762.
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benzedlglnl ifade etmistir. Buna gére Ka‘bi, &l jle 3Ll kelimelerinin ashinin
g ve 4Lz seklinde oldugunu belirtmistir. S6z konusu lafizlardan W harfleri
hazfedilince keIm)eIer Al ve 8 olarak kalmistir. Ka‘bi, kelimelerin ism-i
tasgirlerinin de 4es ve i3 tarzinda kullanildigini soylemistir.>®* Diger
taraftan Ka‘bl, Al 26350 ) slai) &l “Rablerine karsilik verenler icin en giizeli
vardir.”** ifadesinin istinaf ciimlesi oldugunu, dolayisiyla miiptedd olmakla
mahallen merfd oldugunu séylemistir.>®

Cusemi, ayetlerde kullanilan kelime, kavram ve hatta harflerin hangi kabile
tarafindan ne tlr bir anlamda istimal edildigine dair detayli bilgileri bazen
Ka‘bi’yi isaret ederek izah etmistir. Ornegin Ciisemi, Ka‘b’ye atifta bulunarak
aalsdl 3 sl V3% “Ellerini peygamberlerinin - agizlarina  bastilar.”**
ifadesindeki & harf-i cerrinin Tay kabilesinde < harfine karsilik geldigini
rivayet etmistir.*®> Ctisemi, furtik muelliflerinin yaptigi gibi kelimeler arasindaki
nliansa da tefsirinde isaret etmis, bu konuda zaman zaman Ka‘bi’yi referans
gostermistir. Ornegin K&‘bi, Hicr Slresi 15/14. ayetteki EJ}’J‘ kelimesinin
“Derece olarak yiikselmek” anlamina geldigini séylemis, Clisemi de onun bu
gorisiini tasdik etmistir.>*®

3.5.3. Eb( Miislim el-isfahani (6. 322/934)

Cisemi, Mu‘tezile tefsir geleneginin dnde gelen isimlerinden EbG Mislim’in
bircok dilbilimsel izahlarindan mustefid olmustur. Cisemt’nin, EbG Muslim’i
kaynak gostererek izah ettigi dilbilimsel meseleler su sekildedir:

a) Kelimelerin Tasrifini Yapmasi

Cisemi, i‘rab tahlillerine gegmeden once Gzerinde durdugu lafiz sayet fiil ise
bazen onun tasrifini Eb Mislim’i delil getirerek yapmaktadir. Ornegin CU§emT
Ebd Mdslim’e dayandlrdlgl bir izaha gére, Nahl S(resi 16/25. ayetteki 153
kelimesi U); -, - 003 seklinde cekimi yapilmaktadir. Nitekim EbG Muslim’e
gore, mezkar lafiz isim olarak JJ;M biciminde gelmektedir. Ebl Muslim s6z
konusu bu lafzi, M -Jeda- JaA fiillerinin ¢cekimine benzetmekte ve ismi Jaadi
gelmektedir.’”’

301
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Clusemi, et-Tehzib fi’'t-tefsir, 6/3984.

er-Ra‘d 13/18.

Clsemit, et-Tehzib fi't-tefsir, 5/3776.

ibrahim 13/9.

Clsemi, et-Tehzib fi’t-tefsir, 5/3835.

Clsemi, et-Tehzib fi’t-tefsir, 6/3928. Ka‘bi’nin daha fazla dilbilimsel izahlari icin, bk. Clisemi,
et-Tehzib fi’t-tefsir, 1/589; 5/3776; 6/3923.

Clsemi, et-Tehzib fi’'t-tefsir, 6/4017.

304
305
306

307

90



Balikesir ilahiyat Dergisi - Balikesir Theology Journal
Haziran / June 2024, 19: 55-103

BAID
b) Asd .~

Clisemi, bazi kelime ve kavramlar izah ederken Mu‘tezile’nin temel
prensipleriyle bagdasmasina son derece dikkat etmis ve bu duyarlilikla Eb(
Muslim’in  bashca gorislerini kendi arglmanlarini destekleme babinda
kullanmistir. Ornegin =& kelimesi ligatte “Giigli bir sekilde istek ve arzu
duyma” ve “Umit etme, umma” anlamina gelmektedir>® Ayrica e
sézctgunin Allah icin kullanildiginda viictb ifade ettigi soylenmistir.>®
Sibeveyhi, hem =& hem de Jx kelimesi Allah icin kullanildiginda gereklilik,
zorunluluk anlamina geldigini belirtmistir. Baska bir deyisle her iki kelime Allah
icin kullanildigi durumda @)ﬂ\ (ummak, beklenti) seklinde bir anlamin takdir
edilmesi dogru bir yaklasim degildir. Bu itibarla mezklr kelimeler, “Ona
yumusak séz séyleyin. Belki 6giit alir yahut korkar.” ifadelerinde oldugu gibi
insan igin kullanilir.**°

Clisemi de s6z konusu kelimeyi bu yaklasimla ele almis ve “Onlarin, dodru yolu
bulanlardan olmalari umulur.”** hitabiyla ilgili olarak EbG Mislim’in
goruslerine atifta bulunmustur. Nitekim EbG Mdislim’e gore = kelimesine
Allah’a izafe edilerek (ummak) anlaminin verilmesi Allah’in ul(hiyyetiyle
bagdagmamaktadir. Bu agidan bakildigina Ebd Muslim, ilgili lafzi tenzih ilkesi
cercevesinde agiklamis ve anlamin Gefigall e 18K G Gl | slxd (Onu,
hiddyete erenlerden olmak Umidiyle yaptilar) seklinde insanin eylemlerine
atifta bulunarak aciklamistir.**

%% Ep(’l-Kasim Hiiseyn b. Muhammed Ragib el-isfahani, el-Miifreddtii elfdzi’l-Kur’én, thk.

Safvan Adnan Davadi (Dimegsk: Daru’l-Kalem, 2014), 566.

Eb( Ca‘fer Ahmed b. Muhammed en-Nehhas, /'rébii’l-Kur’dn (Beyrut: Daru ihyai't-Tiirasi’l-
Arabi, 2009), 183.

Eb{’l-Abbas Sihabuddin Ahmed b. Yisuf Semin el-Halebi, Umdetii’l-huffdz fi tefsiri esrefi’l-
elfdz, thk. Muhammed Basil Uy(in es-Suld (Beyrut: Daru’I-Kiitiibi’l-ilmiyye, 1996), 3/75.
et-Tevbe 9/18.

Cusemi, et-Tehzib fi't-tefsir, 4/3055. Clisemi’nin bu konuyla alakali dikkat gektigi lafizlardan
digeri Had Saresi 11/12. dyetteki &) A 5 L (i 31,6 sllsls ifadesindeki J& kelimesidir. S6z
konusu bu lafiz buytk o6lglide, “Belki de sana vahyolunanin bir kismini terk edecek olursun.”
seklinde anlasiimistir. Clisemi, EbG Muslim’e isnadda bulunarak ayette kullanilan mezkar
lafzin olasilik veya teracci (temenni) anlami tasimadigini Araplarin dilsel 6rflerine isaret
ederek su sekilde aciklamistir: Buradaki J&! sézcugi SRS (engel olmak, mani olmak)
anlamina gelmektedir. Nitekim Araplar, bir kimseyi bir isten uzaklastirmak istediklerinde lad
1X U= &) 53 jfadesini kullanirlardi. Béylece Araplar bu ciimleyle muhataba yapacag isten
sakindirmaya calisirlardi. Ayni sekilde Araplar gocuklarina bir isi emrettiklerinde o iste kusur
ve gevseklik gégterm§meleri igin 4y el Wi Aeai dlad ciimlesini kullanilirdi. Bu miilahazalar
isiginda dyet Sl ol L Gmig 855 Y (Sana vahyettigim seylerin bazisini terk etme!) ya da
glh!\ S5EY (Tebligi sakin birakmal) seklinde bir anlam takdirine sahiptir. Bk. Cisemi, et-
Tehzib fi’t-tefsir, 5/3465.
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c) Lam (a>U) Harfiyle ilgili Tahlilleri

Daha 6nce de belirtildigi gibi Clsemi, Mu‘tezile’nin ilkelerini benimsemesi
hasebiyle bu durum onun biyik olcide dilbilimsel sdylemlerine etki etmistir.
Bunun en bariz 6rnegini birgok ayette zikredilen »¥ harfini izah ederken
sergilemistir. Nitekim Clsemi, Mu‘tezile’nin “addlet” ilkesine paralellik arz
etmesi icin mezkdr harfe buna gére bir mana tayin etmistir. Ornegin Cisemi, 3
o 3 uﬂ‘ Oe 154K g2l U3 A “Andolsun biz, cinler ve insanlardan bircoklarini
cehennem igin var ettik.”*" ifadelerini bu yaklasimla tefsir etmistir. Clisemi,
ayetteki es@—d sozcugundeki #Y¥ harfinin ldmu’l-Gkibe oldugunu soyleyerek
ayetin su sekilde bir mana ve mesaj igerdigini belirtmistir: “Biz, pek ¢ok cin ve
insani mikafat ve rahmet igin yarattik. Fakat onlar Allah’in emrine karsi
geldiler ve boylece akibetleri cehenneme girmek oldu.” Bu baglamda Clisemi,
dilbilimsel izahlarini bir temele dayandirmak icin siirle istishada fazlaca 6nem
vermigtir. Dolayisiyla Clisemi e-xeal lafzindaki »¥ harfinin Idmu’l-dkibe oldugunu
ispatlamak icin Hz. Ali’ye nisbet edilen su ifadeleri delil olarak getirmistir:

AN DRI 1) 5 5 Lehadd 3l 53 Ul gl

(Mallarimizi mirasgilar i¢in biriktiriyoruz, Zaman harabeye cevirsin diye
evlerimizi bina ediyoruz) Ciisemi bu siirdeki <Al lafzindaki »¥ harfinin Idmu’l-
dkibe oldugunu soylemis ve siirde murad edilen mananin zimnen, “Mallarimizi
mirasgilar icin biriktiriyoruz. Nihayet zaman, bina ettigimiz evlerimizin sonunu
getirdi.” seklinde oldugunu belirtmistir.*** Hatta Ciisemi, bu hususta bazi
dilcileri elestirmistir. Ornegin Ciisemi, az 6énce zikri gecen e-\eal lafzindaki »Y
harfine Idmu’l-dkibe anlamini vermeyen Kutrub, Ahfes el-Evsat, Miiberred ve
Zeccac gibi dilcileri tenkit etmistir.>™

Ote yandan Ciisemi, bircok ayette kullanilan #¥ harfinin “irade” anlami
tasidigini belirtmistir. Bu minasebetle o, “Hanginizin amelinin daha giizel
olacagi konusunda sizi imtihan etmek igin...”**® hitabindaki &5t ifadesinde yer
alan &Y harfinin ciimleye 335Y1 (irade) anlami kattigini séylemistir. Dolayisiyla
Cusemfiye gore anlam &Kzd) &y 350 (Sizi bununla imtihan etmeyi diledi)
seklindedir.>*” Ciisemi, “Bu Kur’an, Gyetlerini diisiinsiinler ve akil sahipleri 6§iit
alsinlar diye sana indirdigimiz miibarek bir kitaptir.”**® ifadelerini de buna

33 ol-A‘raf 7/179.

Clsemt, et-Tehzib fi't-tefsir, 4/2788.
Clsemi, et-Tehzib fi’t-tefsir, 4/2788.
Had 11/7.
Clsemi, et-Tehzib fi't-tefsir, 5/3458.
Sad 38/29.
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benzer tarzda izah etmistir. Dolayisiyla 0, mezkdr ayetteki !5 ifadesindeki
&Y harfinin Idmu’l-irade oldugunu sozlerine eklemistir.>*

Cusemi, ¥ harfiyle ilgili kendi goérislerine mesned teskil etmesi aglsmdan
bazen de Eb( l\/lusllm i deI|I olarak kullanmistir. Ornegin Ebd Muslim, U A 3
T (e 2gile @) (a oVHAT 15l &0 iy 24233 “Béylece insanlarin bazisini bazisi ile
dened/k ki, ‘Allah, aramizdan su adamlari mi iman nimetine Idyik gordju?’
desinler. Allah, siikreden kullarini daha iyi bilen degil mi?”**° hitabindaki ) 5
ifadesinde yer alan Y harfinin Idmu’l-Gkibe oldugunu, dolayisiyla cliimleye,
“Allah, aramizdan su adamlari mi iman nimetine Idyik gérdii?” demeleri oldu.”
tarzinda bir anlam kattigini sdylemistir.>** Ciisem?i, Nahl Sresi 16/55. ayetteki
ah\-\-ul\ & 1554 ifadesindeki »Y harfinin ldmu’l-Gkibe oldugunu ve ciimleye,
“Onlara bahsettigimiz nimetlerin sonucunda nankorlik ettiler.” seklinde bir
anlam kazandirdigini Eb( Mislim’e atifta bulunarak aciklamistir.>**

d) i‘rab Tahlilleri

Cisemi, i‘rab tahlilleriyle ilgili EbG Mdislim Uzerinden degerlendirmelerde
bulunmugtur. Ornegin, Sebe Slresi 34/10. ayetteki “Ey daglar ve kuslar!
Onunla beraber tesbih edin.” hitabindaki ’:all kelimesinin nasb mi yoksa merf(i
mu okunacagina dair dilciler tarafindan bircok goris ileri strilmugtar.
Dilcilerden kimileri )J:J\ lafzinin Jiadl kelimesine matuf oldugunu sdylemis ve
buna bagl olarak >l seklinde merf(i okunacagini belirtmistir. Ebd Mislim ise
)-\-L-J\ kelimesinin nasb okunacagini su ifadelerle agiklamistir: “Kuslar onu tesbih
etmekle emrolunmuglardir.  Dolayisiyla skl kelimesi d\-ml\ Uzerine
atfedilmistir. Esasinda ayet, ekl 5 Jall Gl (Biz daglara ve kuslara emrettik)
takdirinde olup }H\ seklinde nasb olarak okunmalidir” >

e) Kelimeleri Miifredlik-Cemilik Agisindan Tahlil Etmesi

Cisemi, kelimelerin mifred ve cemileri hakkinda EbG Mislim’den iktibaslarda
bulunarak bilgi vermistir. Ornegin Ebl Mislim, Kehf Saresi 18/31. ayetteki
5%l kelimesinin miifredinin - 313« oldugunu cemisinin ise w;u\ seklinde
geldigini, 5%l lafzinin ise ceminin cemisi oldugunu soylemistir.>** Diger
taraftan Clusemi, EbO Mislim’e atifta bulunarak Meryem Siresi 19/58.
ayetteki U kelimesinin mifredinin < cogulunun ise <l oldugunu belirtmis ve
s6z konusu lafzin (e kalibindan geldigini ifade etmistir.**

319 Clsemi, et-Tehzib fi't-tefsir, 8/5994.

el-En‘am S{resi 6/53.

Clusemi, et-Tehzib fi't-tefsir, 3/2245, 2246.
Clsemi, et-Tehzib fi’t-tefsir, 6/4050.
Clsemi, et-Tehzib fi't-tefsir, 8/5786.
Clsemi, et-Tehzib fi't-tefsir, 6/4404.
Clsemi, et-Tehzib fi't-tefsir, 6/4576.
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Cisemi’'nin, EbG Mauslim’le ilgili bazi rivayetleri dikkate alindiginda Eb(
Mislim’in kelime ve kavramlari izah ederken bazen cedelci bir tavir takindig
anlasiimaktadir. Ornegin EbG Muslim, Neml Shresi 27/87. ayetteki ) siall
kelimesinin cemisinin ) sa olduguna iliskin yoruma 23 13 (Bu, dogru degildir)
diyerek karsi ¢ikmistir. Zira Eb Miislim’e gére )siall kelimesinin cogulu Hsa
seklindedir.?*®

f) Kelimeleri Vezin Agisindan incelemesi

Cisemi, kelimelerin bagl olduklari vezinleri zaman zaman Eb{ Mislim’e isnad
ederek aciklamistir. Nitekim Ebl Mislim, Kehf Siresi 18/85. ayetteki g\-u\l‘
kelimesinin J=3| babindan oldugunu sdylemis ve séz konusu kelimenin “talep
etmek, bir yola koyulmak” anlamina geldigini dile getirmistir.**’ Ciiseminin bu
konuda Eb( Mislim’e atifta bulunarak izah ettigi yerlerden birisi de ‘_JMJS‘
lafzidir. Eb( Mislim s6z konusu kelimenin 253 ve &1 szciiklerinde oldugu
gibi 128 kalibindan geldigini belirtmistir.>?

Cisemi, kelimelerin bagh oldugu vezinleri sdylemekle kalmamis, vezinlerin
kelimelere bazi anlamlar kazandirdigini Eb(G Mislim’e izafe ederek
temellendirmeye calismistir. Ornegin Eb{ Miislim_ &% ile 3sia kelimelerinin
U2 kalibindan geldigini sdylemis ve sdz konusu veznin kelimelere kattig
anlamin, “Sutkri ve sabri aliskanlik haline getirmek.” seklinde oldugunu
kaydetmistir.>*®> Bununla birlikte Ebl Miislim ¢12&3 kelimesinin 25 kelimesinin
cogulu oldugunu sdylemis, onun da J:=é kalibindan geldigini ifade etmis fakat
kelimeye Jel/alle vezinlerine tekabiil eden bir mana kazandirdigini tavzih
etmi§tir.330

g) Muhtelif Edatlar

Clsemi, ayetlerde zikri gecen pek ¢ok edati bazen kaynak goéstermeden izah
etmistir. Ornegin Cusemi, Y3 kelimesinin mazi fiile dahil oldugunda tevbih
(azarlama), gelecek zamana dahil oldugunda ise tahsis anlami kazandigini
séylemis ve bu konuda kaynak zikretmemistir.>*' Ciisemi, kimi durumlarda da
Ebd Mislim’in bu yénde yaptigi acgiklamalari kendine 06lgi belirlemi;;:tir.
Nitekim Cisem?nin bildirdigine gére Ebd Mislim i dulld sga izl 151408
uu-\i-wl‘ 3 oadd “Haydi, icinde ebedi kalacadiniz cehennemin kapilarindan
girin. Buyiikliik taslayanlarin yeri ne kétiidiir!”** ifadesindeki (i lafzindaki

326
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Clusemi, et-Tehzib fi’'t-tefsir, 8/5461.
Clsemi, et-Tehzib fi't-tefsir, 6/4479.
Clsemt, et-Tehzib fi't-tefsir, 2/959.
Clsemi, et-Tehzib fi’t-tefsir, 9/6258.
Clsemi, et-Tehzib fi’t-tefsir, 3/1778.
Clsemi, et-Tehzib fi't-tefsir, 3/2073.
en-Nahl 16/29.
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<& harfinin yemin oldugunu ve bu harften sonra gelen ¥ harfinin ise te’kid
bildirdigini sdylemistir.®>  Ayrica EbG Mislim, 8,tall Ge |slaby Guaiall (8
“Mi’min erkeklere séyle, gézlerini haramdan sakinsinlar.”*** hitabindaki
s liall (s ifadesindeki (s harfinin (==l yani ba‘ziyet anlaminda oldugunu
belirtmistir. Buna goére anlam, “Gozleri sakinmak bazi durumlarda farzdir.
Buna karsilik bazi hallerde ise zorunlu degildir.” bigcimindedir.>*®

Cisemi, EbG Mdslim’in yaptigi diger pek cok dilbilimsel izahlarindan muteessir
olmus ve tefsirinin muhtelif yerlerinde ondan nakillerde bulunmustur. Ornegin
isra Saresi 17/36. ayetteki <& Y 3 ifadesindeki |5 lafzinin ¢33 (takip etmek,
tabi olmak) anlamina geldigini séylemis ve <& kelimesindeki cezmin nehiy
ifade ettigine isaret etmistir.>*® Yine isrd Saresi 17/45. dyetteki 1_siua Ulas
ifadesindeki 1522 lafzinin Uaa kelimesinden bedel oldugunu,®’ ayni siirenin
105. ayetindeki J3 Galb 3 6% 3314 5 hitabindaki U3 3alb 5 ifadesinin hal
olmakla mahallen nasb oldugunu,®** NGh Stresi 71/5. ayetteki 3 3 238 &i3ed
)& (Gece-giindiiz kavmimi davet ettim) hitabindaki '3 3 34 kelimelerinde
bulunan nekrelerin 15& 33 3 S 35 (Tekrar tekrar gece-giindiiz) anlami
kattigini séylemistir.>*

Cisemi, dilbilimsel meselelerde genel hatlariyla Eb( Muslim’in goruslerine
muvafakat etmis, onun bu yonde yaptigi yorumlari not diismeden aktarmaya
gayret gostermistir. Ancak bunun istisna teskil ettigi zamanlar da olmustur.
Ornegin Clsemfnin bildirdigine gére Al J ol a8 G 06 ansh 8 G308 i
(a5 3G Y 5 Cueh b ol 1Sh G R U 1 Dy et S G55 (e (o33 e 03h 5 s
“Firavun, kavmine seslenerek dedi ki: “Ey kavmim! Misir hiikiimdarhgi benim
degil mi? Su nehirler de benim altimdan akiyor (degil mi?) H&lG gérmiiyor
musunuz? Yoksa ben, su zavall, nerede ise maksadini anlatamayacak
durumda olan bu adamdan daha hayirli degil miyim?”** ifadelerindeki 3 edat
bazilarina gore istifham anlamina gelmektedir. Bununla birlikte, cogu dilciye
goére s6z konusu edat atif harfi olmayip J: anlamindadir. Clisemi evla olan
gorisiin bu oldugunu séylemis fakat Eb( Mislim’in su gortsinid de nakletmeyi
ihmal etmemistir: Buradaki & atif manasina gelmektedir. Hal béyle olunca,
dyete soyle bir anlam katmaktadir: “Misir'in milkii ve akan su nehirler

333
334

Clsemi, et-Tehzib fi’t-tefsir, 6/4020.
en-Ndr 24/30.

Clsemi, et-Tehzib fi't-tefsir, 7/5174.
Clusemi, et-Tehzib fi’'t-tefsir, 6/3203.
Clsemi, et-Tehzib fi’t-tefsir, 6/3220.
Clsemi, et-Tehzib fi't-tefsir, 6/4327.
Clsemi, et-Tehzib fi’t-tefsir, 10/7095.
ez-Zuhruf 43/51-52.
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benimdir. Dolayisiyla, benim Ustiin oldugumun farkindasiniz. Ve ben ondan
daha hayirliyim.”**

Cusemi, diger pek cok edatta oldugu gibi o ve ol edatlariyla ilgili
miilahazalarda bulunmustur. Ornegin Cusemi 2 uu“ e eSA-“‘— &) ayetinin®®?
basindaki &) harfinin istifhdm anlamindaki J& manasinda oldugunu sdylemis
fakat kast edilen anlamin “inkari” oldugunun altini gizmistir. Clisemi, daha
sonra ayetteki () ile {» edatlarinin ciimleye kattigi anlamlarla ilgili isim
belirtmeden su rivayetleri zikretmistir: Bir degerlendirmeye gore 55449 &
KV uuah ayetindeki ¢ “zaidlik” bildiren bir edattir. Baska bir telakkiye gore
buradaki &) edati J& anlamindadir. Dolayisiyla bu yaklasima gére, mana (&
u\lﬂu re eS-\r— (Bu konuda yaninizda herhangi bir delil mi var?) seklindedir.
Diger yoruma gore (» edati ba’ziyet icindir. Bu goristen hareketle dyet, 43a Ja
Qi Ly el Sl caal‘ = (e (Meselelerin-iddialarinizin- dogru olduguna dair
hiiccetlerin bazisi hakkinda bir kanitiniz mi var?) takdirindedir.>*

Ote yandan Ciisemi, filolojik izahlar baglaminda elif-niin maddesinin fetha ve
kesra okunmasiyla ilgili bazi degerlendirmelerde bulunmustur. Ornegin Ydnus
Shresi  10/54-55. ayetlerdeki S # 5 ifadesindeki & kelimesinin fetha
okunmasiyla &) Y ifadesindeki &) lafzinin kesre okunmasinin sebepleri Gzerinde
durmustur. Nitekim Clusemi’ye gore Y lafzindan sonra gelen ciimle tenbih
(uyarma), emir ve dua bildirdigi icin elif-niin maddesi &) seklinde kesre telaffuz

341 Clgemi, et-Tehzib fi't-tefsir, 9/6314. Cisemi'nin EbG Muslim’e atifta bulunarak edatlara
anlam takdir ettigi yerlerden birisi de Neml SGresi 27/11. ayetteki ¢ s 33 A J% & 2l 5 V)
“Kim zulmeder ve yaptigi kétiligiin ardindan iyilik yaparsa.” ifadesindeki Y lafzidir. EbG
Miislim mezk{r lafzin G anlaminda oldugunu séylemistir. Bk. Ciisemi, et-Tehzib fi't-tefsir,
8/5410. Cisemi’nin bu konuda Eb( Mislim’e izafe ederek agikladigi yerlerden birisi Tevbe
Slresi 9/13. ayetteki “Yeminlerini bozan peygamberi yurdundan ¢ikarmaya ¢alisan ve Ustelik
saldirtyi size ilk baglatan bir kavimle savasmaz misiniz?” hitabindaki “Savasmaz misiniz?”
climlesine soru anlami katan Y1 lafziyla ilgili degerlendirmeleridir. Nitekim EbG Muslim,
istifham edati olan Y1 edatinin )4)541\ eLeA-uY\ istifhdmu’t-takriri oldugunu, diger bir ifadeyle
emir anlamina geldigini séylemis ve anlamin ek (savasin) seklinde oldugunu belirtmistir.
Bk. Clsem, et-Tehzib fi't-tefsir, 4/3047. Ayrica Eb( Mislim mevzu bahis konusu olan lafzi
Araplarin ifade ve islip kaliplarina dikkat cekerek aciklamistir. Buna gére Ebd Miislim, ¥
seklinde istifhamli soru Usldbunun Araplarin konusmalarinda megshur bir adet oldugunu
vurgulamis ve onlarin giindelik konusmalarindaki 3555 Y1 (Yolculuga cikmiyor musun?),
Fil ;_é-“ (Allah’tan korkmuyor musun?) (338 Wi (Utanmiyor musun?) gibi ifadelerine dikkat
cekerek izah etmistir. Dolayisiyla Araplarin bu kullanimlari birer emirden ibarettir. Diger bir
ifadeyle “Yolculuga ¢ikmiyor musun?” sorusunu Araplar istifhdm hemzesiyle sorduklarinda
“Yolculuga ¢ik” olarak emre taalluk etmektedir. Benzer hususlar “utanmiyor musun?”,
“Allah’tan korkmuyor musun?” ciimleleri icin de gegerlidir. Bu anlamda s6z konusu iki cimle
de “Allah’tan kork!” ve “Utan!” gibi emir ifade etmektedir. Benzer sekilde EbG Miislim, 3
o885 (Nasil dondiraluyorsunuz!) gibi ifadelerinde istifhdm olmayip azarlama oldugunu
soylemistir. Bk. Clisemt, et-Tehzib fi’t-tefsir, 10/6940.

Y({inus 10/68.

Clsemi, et-Tehzib fi’'t-tefsir, 5/3398.
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edilmelidir. Bu baglamda, K 3 5 ifadesiyle 1l gl Hogog
ifadelerindeki®*® 3! lafzindan sonra gelen elif-nun maddesi fetha okunmalidir.>*

Cisemi, bazen de ayetlerdeki < harfine dikkat ¢cekmis ve bu konudaki baslica
goruslerini EbG Muslim’e isnadda bulunarak tasrih etmistir. Ornegin EbQ
Mislim, Sebe Siresi 34/28. dyetteki 43X |afzindaki & harfini Araplarin miibalaga
icin kullandiklarini séylemistir.>*’

Cusemi, Eb( MUinm’in diIbiIim;eI kgnula[da farkh yorumlarma da temas
etmistir. Ornegin B & 15505 & eyl & 135880 ol &) “iman karsiliginda
kiifrii satin alanlar Allah’a hicbir zarar veremeyeceklerdir.”**® ifadesindeki ¢
edatini Arap dili 4limi ibn Hisdm en-Nahvi’nin (6. 761/1360) bildirdigine gére,
dilbilimciler ittifakla gelecek zamanda “nefilik” ve “ebedilik” manasinda
kullanmislardir. Fakat Zemahseri & edatinin “ebedilik” anlamina gelmedigini
soylemistir. Nitekim Zemahseri’'ye gore S edatr “te’kid” anlamina
gelmektedir.3*® Zemahseri’den cok onceleri EbG Mislim de & edatinin
“ebedilik” anlamina gelmedigini, bilakis onun “te’kid” anlamini ifade ettigini
bu dyet baglaminda dile getirmistir.>*°

h) Araplarin Kelimeye Yiikledikleri Anlam

Cisemi, kelimelerin 1stilahi manasini agikladiktan sonra Eb( Mislim’in,
Araplarin dilsel orflerine yaptigi atiflari zikretmistir. Ornegin Cisemi ks
kelimesinin 33l (yarmak) anlamina geldigini séylemis ve ardindan Ebd
Muslim’in bu dogrultuda yaptig izahlari referans olarak kullanmigtir. Buna
gére Ebd Miislim, devenin disinin eti yararak cikmasi durumunu Araplarin 5k
)u-\” & seklinde ifade ettiklerini soylemistir.*' EbG Miislim’in bu cercevede
izah ettigi yetlerden birisi de Al-i irp’rén Saresi 3/96. ayetteki 4% kelimesidir.
Eb( Mslim, bu kelimenin esasinda 48 oldugunu soylemistir. Nitekim Araplar

3% Yonus 10/54.

ez-Zimer 39/47.

Clusemi, et-Tehzib fi’t-tefsir, 5/3380, 3381.

Clusemi, et-Tehzib fi’t-tefsir, 8/5807.

Aliimran 3/177.

Ebd Muhammed Cemaliiddin Abdulldh b. Hisam en-Nahvi ibn Hisam, Katru’n-nedéd ve
bellii’s-sadd, thk. Muhammed Muhyiddin Abdiilhamid (Dimesk: Daru’l-Fecr, 2015), 117.
Clusemi, et-Tehzib fi’t-tefsir, 2/1398. Clisemi’nin Eb( Miislim’e isnad ederek izah ettigi diger
dilbilimsel tahliller icin, bk, Cisemi, et-Tehzib fi’t-tefsir, 1/414, 464, 519, 720; 2/1140, 1249,
1251, 1259, 1419, 1515, 1529, 1577; 3/1950, 1987, 2008, 2238, 2245-2246, 2282; 4/2466,
2482, 2486, 2565, 2579, 2582, 2585, 2747, 2751, 3027; 5/3238, 3250, 3368, 3404, 3511,
3514, 3573; 6/4146, 4156, 4327, 4387, 4478; 7/4853; 4932, 4941, 5034, 5056, 5057, 5155,
5156, 5157, 5291, 5343, 5374; 8/5410, 5431, 5562, 5650, 5682, 5786, 5858, 5933, 5938,
5983; 9/6001, 6228, 6289, 6342, 6415; 10/6937, 7082, 7074, 7166, 7212, 7390, 7445, 7516,
7550, 7557.

Clsemi, et-Tehzib fi't-tefsir, 8/5826.
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bazen & harfini < harfine tebdil ederek telaffuz ettiklerinden & Kelimesi &
seklinde gelmistir.>>

3.5.4. Ali b. 1sa er-Rummani (6. 384/994)

Cisemi’nin, dilbilimsel izahlarda kaynak olarak kullandigi baska bir Mu‘tezile
alimi Al b. Ts4 er-Rummant’dir. Ciisemi, Rummant’nin dilbilimsel cercevede
yaptig yorumlari degerlendirmeye tabi tutmadan tasdik etmistir. Ornegin,
bircok ayette bahsedilen &5 (K hitabl Rummani’ye gore, emir kalibinda bir
ifade olabilir ancak bu emretmek anlaminda degildir. Bilakis, burada o seyin
vuku bulacagl, meydana gelecegi kast edilmektedir. Diger bir deyigle Rummani
&8 (L beyaninin & K i) (Bana gell Sana ikram edeyim!) ifadesi gibi
degildir. Zira burada “ikram etmek” “gelme” fiiline mutealliktir.>>*

Cusemi, kelimelerin etimolojileriyle alakali hususlarda Rummant'ye bazi
atiflarda bulunmustur. Ornegin Rummani, HGd Slresi 11/106. Aayetteki
cehennemliklerin cehennemde cikaracagi sesin tasvirinin yapildigi G5 lafzini
casall G EA3 gdaé &sia (Karin boslugundan cikan korkung bir ses) seklinde
tarif etmistir.>®* Rummani, Maide Slresi 5/42. &ayette zikri gecen &l
kelimesinin dort farkli tlrevinin oldugunu sdéylemis fakat Clsemi detaylari
hakkinda bilgi vermemistir.**®

Cisemi, Rummani’'ye atifta bulunarak kelimelerin anlam ve kullanim
arasindaki farklara degindigi zamanlar olmustur. Ornegin Rummani, Nisa
Sresi 4/82. ayetteki i ile JSE arasindaki farki su sekilde ortaya koymustur:
3 kelimesi, “islerin sonuna bakarak disiincenin eyleme gecmesi”, S ise
“Deliller Gzerinde dustinerek kalbin tasarruf etmesi anlamina gelmektedir.”**
Bununla birlikte, Rummant'ye gore <iadl jle &538) arasinda bazi farkliliklar
bulunmaktadir. Nitekim <3l az bir sekilde suyun ¢ikmasini ifade ederken
&i5ad suyun cokga cikmasi anlamina gelmektedir.®’

32 Clsemi, et-Tehzib fi't-tefsir, 2/1250.

Clsemi, et-Tehzib fi't-tefsir, 6/4034.

Clusemi, et-Tehzib fi’'t-tefsir, 5/3567.

Clsemi, et-Tehzib fi’'t-tefsir, 3/1966.

Clsemt, et-Tehzib fi't-tefsir, 2/1649.

Clsemi, et-Tehzib fi't-tefsir, 4/2747. Clsemi’nin bu konuda &rneklerini ¢ogaltmak
mimkindir: Ornegin o, Tevbe Sdresi 9/24. ayetteki “Allah’in emri gelinceye kadar
bekleyin.” hitabindaki “beklemek” kelimesini ifade eden 0=33 lafzinin es anlamlisinin >3
oldugu sdylemis fakat (=335 fiilinin, “Bilyik bir korkuyla korkutmak, siddetli bir sekilde
azarlamak” gibi anlamlara karsilik geldigini, bu yéniyle miteradifi olan %3 fiilinden
ayrildigini belirtmistir. Bk. Clisemi, et-Tehzib fi’t-tefsir, 4/3064. EbG Hilal el-Askeri’nin (6.
400/1009) el-Furdku’l-lugaviyye adli eserinden hareketle, Clisemi'nin bu agiklamalarina
ayrica su sekilde de katki sunulabilir: g=i5 kelimesini 553 lafzindan ayiran en nemli etmen
u=i3 kelimesinin 53 lafzina gére uzunlugudur. Bu sebeple Araplar, daha fazla kazang
beklentisiyle bir seyi depolayan diger bir tabirle stoklayan birine <33 ifadesini

353
354
35

«

356

98



Balikesir ilahiyat Dergisi - Balikesir Theology Journal
Haziran / June 2024, 19: 55-103

BAID

Clisemi, Araplarin ifade ve uslp Ozellikleri cercevesinde Rummani’den
rivayetler nakletmistir. Ornegin Rummani, Nahl Shresi 16/127. ayetteki (i
kelimesini Araplarin, bir konuda sikinti duyduklarinda Gica 31 138 (e S Na
dediklerini soylemis fakat s6z konusu kelimenin (3= seklinde kesreli olarak
geldigini ifade etmistir.>*® Clisemi, Rumman?’nin Kehf Stresi 18/21. ayetteki
Ashab-1 Kehf'in sayilariyla ilgili ortaya ¢ikan birtakim tartismalar babinda
zikredilen, “Kimileri de onlar yedi kisidir, diyecekler.” ifadeleri hakkinda baslica
izahlarindan s6z etmistir. Nitekim Rummani'ye gore, ayette zikredilen yedi
rakamini Araplar miibalaga anlaminda kullanmaktadirlar.®*®

Bu mesele bir tarafa Clsemi, Rummantyi referans gostererek bazi tefsir
rivyetlerine itiraz ettigi olmustur. Ornegin Ciisemi, Rummani’nin izahlarini
delil getirerek Bakara SOresi 2/273. ayetteki ¥ 4 Jals 8 155madl Gl o) 58l
OV i Ghia & slaila “Sadakalar, kendilerini Allah yoluna adayan, yeryiiziinde
dolasmaya glic yetiremeyen fakirler icindir.” ifadelerinin kafirlerin
engellemeleri neticesinde ortaya cikan bir sonu¢ oldugu gorisini kabul
etmemistir. Zira Rummant’'ye gore ayet, “Allah yoluna kendilerini adayanlari
kafirlerin men etmeleri” seklinde bir anlam takdirine sahip olsaydi bu durumda
|5 ] yerine | s»=a buyrulurdu.®

Clisemi, Rummani’nin Eb( Ubeyde ile arasindaki goris ayriliklarindan da s6z
etmistir. Ornegin Rummani, Ebd Ubeyde’nin Kur'dn’da bazi harflerin zaid
olabilecegini sdylemesi Uzerine hata ettigini kaydetmistir. Clisemi, bu gibi

kullanirlardi. Bununla birlikte u=i5 “Bir yerde uzun siire bekleme, kalma, oyalanma” gibi
anlamlara da gelmektedir. Bu ylizden Araplar, uzunca bir beklentide kaldiktan sonra, “Bu
iste benim bir beklentim yok” anlaminda Ly XS e ) & ctmlesini kullanirlardi. Bk.
EbG Hilal el-Hasen b. Abdillah b. Sehl EbG Hilal el-Askeri, Furiku’l-liigaviyye, thk.
Muhammed Basil Uyln es-Sulid (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 2010), 89. Bununla ilgili
olarak Ciisemi, Tevbe Siresi 60. dyetteki 3 ve (:Sius kelimeleri arasindaki farki tespit etmek
icin gerek dilcilerden gerekse fikih mezhebi imamlarinin gorisleri gergevesinde detayli
izahlari zikretmistir. Bk. Clisemi, et-Tehzib fi’t-tefsir, 4/3161, 3162. Ayrica Clsemi, Fatiha
Shresinde yer alan 2all kelimesiyle & kelimesi arasindaki fark tzerinde durmus ve bu
noktada ayrintili agiklamalara yer vermistir. Bk. Cisemi, et-Tehzib fi’t-tefsir, 1/205, 206.
Cusemt, Lwtji, C)&h, uw kelimeleri arasindaki farklara da temas etmistir. Dolayisiyla o, C)Ai-}i‘
kelimesini “siddetli azap”, &5 kelimesini “siddetli fakirlik”, (< lafzinin ise “Siddetli fesad”
anlamina geldigini sdylemistir. Bk. Clisemi, et-Tehzib fi’t-tefsir, 4/2497; 10/7556, 7606.
Clusemi, et-Tehzib fi't-tefsir, 6/4138.

Clsemi, et-Tehzib fi’t-tefsir, 6/4387. Rummant’nin birtakim i‘rdb degerlendirmeleri igin, bk.
Clsemi, et-Tehzib fi’t-tefsir, 1/ 317, 464, 472, 503; 2/1073, 1274, 1281, 1505 1590; 3/1842;
4/2465, 3133; 5/3485; 6/4063, 4387; 8/5554, 5785, 6049; 9/6216, 6370.

Clsemi, et-Tehzib fi’'t-tefsir, 2/1051.
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yerlerde herhangi bir kanaat ortaya koymamis, rivayetleri nakletmekle iktifa
etmi§tir.361

Sonug

Clsemi’nin, et-Tehzib fi't-tefsir adli eserinde dilbilimsel tahlillere biylk bir
onem atfedilmistir. Nitekim o, tefsirinde “el-i‘rab” seklinde bir baglik agmis,
actigl bu baslk altinda gerek duydugu ayetleri dilbilimsel acidan incelemistir.
Cusemt, dilbilimsel meselelerin izahinda, bazen kullandigi gérusleri sahiplerine
izafe etmis, bazen de buna gerek duymamistir. Clisemi, Mu‘tezile’nin goris ve
sistematigini benimsemis bir mifessir oldugundan bu durum, yaptig baz
dilbilimsel agiklamalara yansimistir.

Clisemi’nin dilbilimsel yorum yonteminde en dikkat cekici husus bu alanda
kullanmis oldugu kaynaklaridir. Clisemi, basta Mu‘tezile alimleri olmak lzere
Basra, Bagdat ve Kife dil ekolline mensup dilcilerin goriis ve yorumlarindan
istifade etmis ve tefsiri bu alanda genis bir birikime sahip olmustur. Bunlar
arasinda, 6zellikle Basra ve Kife dil ekoliiniin yapmis oldugu tahliller Clisemf
tarafindan ragbet gormdistir. Basra dil ekolinden Zeccac'in, Kuafe dil
ekolinden ise Ferra’nin izahlari, Clisemi’'nin en fazla kullandigi dilbilimsel
kaynaklar olmustur.

Cisemi, Kife ve Basra dil ekoliine kiyasla Bagdat dil ekoliine mensup
dilbilimcilerin goris ve yorumlarina daha az miracaat etmistir. Bagdat dil
mektebinden ibn Kuteybe, Ciisem?nin dilbilimsel izahlar noktasinda en fazla
kullandigi kaynak olmustur.

Cisemi’nin dilbilimsel meseleleri vuzuha kavusturmasinda kuskusuz Mu‘tezilf
gelenegin 6nemli bir yeri olmustur. Bu itibarla Clisemi’'nin, EbG Muslim ile
minasebeti daha ayricalikli konumda olmus, bdylece dilbilimsel tahlillerde en
gozde kaynak haline gelmistir. Bunun yani sira, Clibbai, Ka‘bi ve Rummani de
Cisemi’nin yer yer atifta bulundugu dilbilimsel kaynaklari arasinda yer
almistir. Cisemi, Mu‘tezile alimlerinin dilbilimsel ¢ercevede yapmis oldugu
izahlari cogunlukla degerlendirmeye tabi tutmadan nakletmekle yetinmistir.

Cisemi, dilbilimsel konularda Araplarin dilsel 6rflerine ayri bir kiymet bina
etmistir. Bu agidan Cisemi, Araplarin dilsel tatbikatlarindaki muhtelif istilah,
terim, terkip ve deyislere pek ¢ok atiflarda bulunmustur. Clisemi, Araplarin

361 Clsemi, et-Tehzib fi’t-tefsir, 1/310. Rummani'nin dilciler ve kiraatgilerle girdigi polemikler

icin, bk. Cusemi, et-Tehzib fi't-tefsir, 1/516, 653, 667; 2/935, 1051, 1275, 1280, 1298;
3/1740, 1775, 2035, 2207, 2420; 4/2484, 2493; 5/3331, 3728, 6/4494; 7/4873, 5197;
8/5967; 9/6420.
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ifade ve UslOp Ozelliklerine isnadda bulunurken, bazen kaynak gostermis kimi
zaman da herhangi bir isim tasrih etmemistir.
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OMER B. ABDULAZIZ’iN MUHALEFETE KARSI iZLEDiGi SIYASET AHLAKI"
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Oz

Bu calisma kapsaminda siyaset ve siyaset ahlaki cercevesinde Omer b. Abdiilaziz'in siyaset anlayisi ve
muhalefete karsi izlemis oldugu siyaset ahlaki ele alinmigtir. Calismanin amaci (661-750) yillari arasinda
yaklasik bir asra yakin hiikiim siirmiis Emevi Devletinde, kisa siiren hilafetinde islam dininin kilig kuvvetiyle
yayllmadigini, bilakis bu hususta en etkili roliin islam’i yasamak oldugu kanaatini ortaya koyarak farkindalik
yaratan Omer b. Abdiilaziz’'in yénetimi sirasinda muhalefete karsi nasil bir siyaset izledigini tespit etmektir.
Bu baglamda Omer b. Abdiilaziz’in izledigi siyasette hangi yéntemlere bagvurdugunu, bu basvuru sonrasinda
ne gibi sonuglar elde ettigini ortaya koymaktir. Bu galismada literattir taramasi yapilmis; calisma kapsaminda
dncelikle siyaset ve ahlak kavramlari gercevesinde siyaset-ahlak iliskisine ve bu dogrultuda islam siyaset
ahlakina kisaca deginilmis; ardindan Omer b. Abdiilaziz’in bu kavramlara bakis agisi ile bunlari nasil ve ne
sekilde uyguladigi irdelenmistir. Bu ¢alisma Emeviler déneminin, 6zellikle Omer b. Abdiilaziz’in siyaset ahlaki
potasinda siyasi anlayisinin degerlendirilmesi bakimindan 6nem arz etmektedir.

Anahtar Kelimeler: islam Tarihi, Emeviler, Omer b. Abdiilaziz, Muhalefet, Siyaset, Ahlak.

POLITICAL ETHICS FOLLOWED BY OMAR B. ‘ABD AL-AZIZ’'S AGAINST THE
OPPOSITION

Abstract

Within the scope of this study, Omar b. Abd al-Aziz’s understanding of politics and the political ethics. he
followed against the opposition were discussed within the framework of politics and political ethics. The
aim of the study is Omar b. Abd al-Aziz who created awareness by revealing that the religion of Islam did
not spread by the force of the sword in the Umayyad State, which ruled for nearly a century between the
years 661-750, during its short caliphate, and that on the contrary, the most effective role in this regard was
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to live Islam. The aim is to determine what kind of policy Omar b. Abd al-Aziz followed against the
opposition during his rule. In this context, it is to reveal what methods Omar b. Abd al-Aziz used in his
politics and what results he achieved after this application. Within the scope of this study, which included a
literature review, first of all, the relationship between politics and morality within the framework of political
morality and concepts and, accordingly, Islamic political ethics were briefly mentioned. Then Omar b. Abd
al-Aziz's perspective on these concepts and how and in what way he applied them were examined. This
study focuses on the period of the Umayyads, especially Omar b. Abd al-Aziz’s. It's important to evaluate
Omar b. Abd al-Aziz’s political understanding in the crucible of political morality

Keywords: Islam History, Umayyads, Omar b. Abd al-Aziz, Opposition, Politics, Morality.

GIRIS

Rasid halifeler doneminden (632-661) hemen sonra Suriye’de Sam merkezli
olarak kurulan Emevi Devleti, yeni bir devlet olmasina karsin Medine’de Hz.
Muhammed (s.a.v.) tarafindan kurulan ve Rasid halifeler tarafindan
kurumsallastirilarak siirdiiriilen islam devletinin devamidir. Ancak bu devletin
yonetim sekli ve yonetenlerinin siyaset etme anlayisi cogu zaman Peygamber
ve Rasid Halifeler doénemlerinden farkh olmustur. Hz. Osman’in
oldurilmesiyle baslayan fitne déneminde, Hz. Ali'nin halife olmasiyla birlikte
Hasimilerin iktidara gelmesi, Osman doneminde baslayarak giderek artan
Emevi-Hasimf gerilimini fiili catismaya donlsturmdstir. Bu fiili catisma, her iki
tarafi temsilen bir valinin devlet baskanina karsi isyan ederek iktidari ele
gecirmek cabasi olmustur. Tarihte halife Ali-vali Muaviye catismasi olarak
adlandirilan bu i¢ savas, siyasi hayatina Oonce bir asker olarak baslayan,
ardindan bir kumandan, daha sonra bir vali olarak devam eden Muaviye’nin
iktidar mlcadelesinden basariyla ¢cikmasiyla sona ermistir. Bu asamadan sonra
Hz. Peygamber (s.a.v.) zamanindan beri sliregelen siyaset ve yénetim anlayisi
tamamiyla degiserek yeni ve tartismali bir boyut kazanmistir. Dolayisiyla basta
Muaviye olmak tzere diger Emevi halifelerine karsi muhalif olan tiim gruplar,
onlari yonetimde izledikleri siyasetleri nedeniyle Hz. Peygamber ve Rasid
halifelerin siyasi siinnetinden uzaklagsmakla, islam’in yénetim ilkelerini yok
sayarak siyaset ahlakiyla bagdasmadiklarini distindikleri mesru olmayan bir
takim uygulamalarda bulunmakla suglamislardir. Emevi tarihinde bu durumun
tek istinasi, diger Emevi halifelerinin izledigi siyaset anlayisina muhalif tavriyla
one c¢ikan Omer b. Abdiilaziz’in yénetim anlayisi olmustur. Bu kapsamda,
Omer b. Abdiilaziz’in izledigi siyaseti ve muhalefete karsi tavrini siyaset ahlaki
cercevesinde ele almadan evvel temel kavramlar olan; siyaset, ahlak, siyaset
ahlaki kavramlarini aciklanmasi gerekmektedir.
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Siyaset, bir yonetim sanatidir. Genel olarak bakildiginda siyaset, yonetenin
yonetileni egiterek istegi dogrultusunda yonlendirebilecegi uygun bir duruma
getirmesi; 6zelde insani yonetmeye dayal bir slirectir. Sozlliklerdeki karsihgi
ise basa gecmek, idare etmek, insanlara bir seyi emretmek ve yasaklamak,
terbiye etmek, hiikmetmek, diizene koymaktir. Bir toplulugun cikari adina
yapilan fiil ve hareketler anlaminda kullanilan “siyaset” kelimesinin Bati
dillerindeki kavramsal karsiligi Yunanca “politica” kelimesine dayanmaktadir.
Yunancadaki bir diger anlami ise siyasal seyler, vatandaslik hakkina iliskin olan
konular, ayrica hikiimet faaliyetlerinin yapi ve igerigini etkili hale getirmek
amaciyla giictin kullaniimasini saglayan araglardir.

Siyasetin Osmanli literatlrindeki karsiligi; hiikiimet, Ulke yonetimi, cezaya
layik olanlarin cezasinin verilisi sirasinda siddet gostermek, ceza, toplumdaki
islerin dizenlenmesi icin hikmet-i hik(metin gereklerinden dolayl olusan
icraat, devletlerarasindaki iliskilerin ilmi ve diplomasi gibi anlamlarda
kullanilmistir. Siyaset kavraminin diger anlamsal boyutlari devlet islerini
diizenleme ve ylritme sanati, bir amaca ulasmak icin distndiginden farkli
konusup davranarak isini yiritmek, iilke, devlet ve insan idaresidir. islam
dustinirlerinin siyaseti yorumlayislari, sosyal yasam igin yararl ve vazgegilmez
bir ugras oldugu seklindedir. Hiiccetiil-islam olarak da taninan Gazzali (6.
505/1111) siyaseti, bitiin sanatlarin en énemlisi olarak gérmustir.” Siyaset,
dinlerin ve dinyanin gelismesi ve dizeni igin gereklidir. Dini dizen, diinya
diizeniyle baglantilidir. Dinyanin diizeni insanlarin calismasina baglidir. Diger
bir islam alimi olan ibn HaldGn (6. 808/1406), siyaset kavramini her ne kadar
bircok yonden ele aliyor olsa da genel anlamda siyaset kavrami onun bakis
acisina gore “devlet idaresinde izlenen yol, ydntem” seklinde tanimlamistir.?
Bu tarz bir siyaset kavraminda esas olan toplumu meydana getiren bireylerin

FirGzabadi, Ebu’t-Tahir Mecdiiddin Muhammed b. Ya‘kib b. Muhammed (6. 817/1415), el-
Kédmasu’l-Muhit (Beyrut: Daru’l-Cil, ts.), “Siyaset”, 111/230; Bilal Eryilmaz, “Siyaset”, Sosyal
Bilimler Ansiklopedisi (istanbul: Risale Yayinlari, 1990), lll: 423; Ali Seyyar, Sosyal Giivenlik
Terimleri (istanbul: Papatya Yayinlari, 2005), 83; Serdar Mutcali, Arapca-Tiirkce Sézliik
(istanbul: Dagarcik Yayinlari, 1995), “Siyaset”, 417; Nevzat Yalgintas - Orhan Tuna, Sosyal
Siyaset (istanbul: Filiz Kitabevi, 1991), 21.

Mehmet Senol, islam Siyaset Felsefesinde Riyaset imamet Diisiincesi (Konya: Necmettin
Erbakan Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yayinlanmis Yiiksek Lisans Tezi, 2018), 49.

ibn Halddin, Eb( Zeyd Veliyyiiddin Abdurrahman b. Muhammed (6. 808/1406), Mukaddime,
haz. Siilleyman Uludag (istanbul: Dergah Yayinlari, 2008), I: 571-572.
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hangi din ve inanca mensup olduklari degil tam tersine onlari yonlendirme ve
yonetimidir. Gerek konusma gerek yazi dilinde bu kelime genel olarak “amme
tesekkill veya muessesini sevk ve idare sanati” anlaminda kullaniimaktadir.
Bu sevk ve idare sanati aslinda devletin asil karakterini olustursa bile
orgutlenmis bir toplum ve toplum grubu icinde yasayan insanin yasayisini,
devlet yardimi ve destegi ile dizenleyerek ayni toplumsal canli bitiinlGgin
Uyesi olan bu insanlari gercek birer vatandas olduklari diisiincesi kapsaminda
ele aldigl zaman sosyal siyasetin ya da diger bir séylemle sosyal politikanin
faaliyet alani ve kavramini meydana getirmektedir.*

Ahlak, insanlarin arasindaki iliskilerde “iyi” yahut “dogru” veya “koétii” yahut
“yanhs” seklinde adlandirilan deger vyargilarini anlatan kavramdir. Ahlak
kelimesi kokeni itibariyla etimolojik agidan Arapgada “huy” anlamina gelen
“hulk”, Yunanca “ethos” ve Latincedeki “mos” kelimelerine dayanmaktadir. iyi
ahlak, Arapcada “ahlak-1 hamide” ve ahlak-1 hasene”, kot ahlak ise “ahlak-i
zemime” ve “ahlak-1 seyyie” seklinde tanimlanmaktadir. Toplumsal bir bilim
dah ve ahlak kurallari ele alan bir disiplin olan ahlak, toplumun biinyesinde
olusmus gelenek ve goreneklerin, deger yargilarinin, norm ve kurallarin
meydana getirdigi sistemin tamamini incelemektedir. Bu biitlinlik arz eden
sistem; bir kimsenin, grubun yahut toplumun timinin dogru ve yanlis olan
davranislarini belirleyip yonlendirmektedir.”

Ahlak, hukuk, din ve felsefenin yaninda devlet yonetimini ifade eden siyasetle
yakin iliski icerisindedir. Siyaset biliminin arastirma konusu ise insan
topluluklarinin idaresine iliskin ilke ve kurallari arastirmaktir. Devlet yonetimi
sirasinda hi¢ kuskusuz uyulmasi gerekli olan bazi kanuni ve etik kaideler s6z
konusudur. Siyaset ve ahlak, bu kurallardan 6tiirt birbirleriyle yakindan ilgili
olan iki alan durumundadir. Siyasette ya da devlet idaresinde olmasi gerekli
veya uyulmasi beklenen deger yargilari ve kurallar, ayni zamanda devlet ahlaki
(Government Ethics) olarak da bilinen siyasi ahlaki ifade etmektedir. Siyasal
ahlaki daha genis bicimde ifade etmek gerekirse siyasal karar alma siirecinde
gecerli olan ya da olmasi beklenen deger yargilarinin, gelenek ve géreneklerin,
normlarin ve kurallarin meydana getirdigi sistem bitlnidir. Kamusal mal ve

Ali Cubuk, Sosyal Politika ve Sosyal Giivenlik (Ankara: Gazi Universitesi Yayinlari, 1983), 6;
Halil Seyitoglu, Ekonomik Terimler S6zIiigii (Ankara: Guzem Yayinlari,1992), 777.

Coskun Can Aktan, “Ahlak ve Ahlak Felsefesine Giris”, Hukuk ve iktisat Arastirmalari Dergisi
1/1 (2009), 39.
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hizmetlerin arz edildigi siyasal karar alma siireci, devletin siyasi ve ekonomik
kararlarinin alindigi diizenek ve bu dlizenegin isleyisidir. Kamusal mal ve
hizmetler iktidar partisi (hiikiimet) ve bilrokrasi tarafindan sunulurken onlara
istekte bulunanlar segmenlerdir. Siyasal siire¢ icinde se¢menler, isteklerini ya
da arzularint ya dogrudan dogruya oylamaya katilarak yahut birlikler
olusturmak suretiyle aciklar. Siyaset iktidar partisi/hiikimet ve se¢cmenler
arasindaki iligkilerin neticesinde bigimlenmektedir. Aslinda siyasal ahlaki
ortaya cikaran da bu kesimlerin ahlaki deger yargilari olmaktadir.®

Emanet kavrami islam’da siyasetin tanim karsiligi olmaktadir. Emanet, gecici
olmak kosuluyla belli sartlar altinda bazi amaclar dahilinde bir kisinin
sorumlulugu altina verilmis olan bir mal ya da o kisiye emanet edilmis bir
sorumluluktur. islamiyet icin siyaset ve ahlak ne birbirleriyle ayni ne de
bitlintyle birbirlerinden bagimsizdir. Var olma amaci bakimindan ahlak,
kisinin iradesi ile direkt iliskili olsa bile yine de sosyal zeminde meydana gelen
bir olgudur. Bu bakimdan toplumsal yapinin ahlaki ilkelerden bagimsiz oldugu
diisiincesinin hakim olmasi tim insanlarin yasami agisindan bazi tehlikeli
durumlari igerdigi icin islamiyet, siyasi etkinlikler icin birtakim ahlaka dayali
prensipler ortaya koymustur. Clinkii yoneten her kim olursa olsun iyiligi
emretme, kotllige engel olma, hak ve hukuk ile gliven ve adaleti saglama gibi
gorevlerin var olmasi s6z konusudur. Bu yiizden islam dininde siyaset alani
vazedilen yonetsel ilkelerle sinirlandiriimistir.

islam'da siyaset, iki yonltdiir, i¢ ve dis siyaset seklinde iki bélimde yiritilir.
Yoneticiler insanlarin islerini diizenler ve ybnetim isini Ustlenirler. Halk ise
yonetimi denetleme ve muhasebe sorumlulugunu yiklenir. Kur'an-1 Kerim'e
gore i¢ siyasette Muislimanlardan istenilen, yonetime vyo6nelik Allah’in
belirledigi ilkeler dogrultusunda insanlari ydnetmek ve yonetilmektir. Ornegin
Kur’an-1 Kerim'de yonetim ile ilgili ayetlerde "Onlarin aralarinda Allah'in
indirdigi ile hilkmet (yonet). Haktan sana gelenden sapip da onlarin arzularina
n7

uyma ve "Allah'in indirdigi ile hikmetmeyenler iste onlar kafirlerdir”®
buyrulmaktadir.

iyilikleri emredip kotilikleri yasaklayan Allah, bunu inananlarin bir sifati ve
vazifesi olarak telakki etmektedir. Siyasi olan bir iste de iyiligi emretmek ve

Aktan, “Ahlak ve Ahlak Felsefesine Giris”, 54.
el-Maide, 5/48.
el-Maide, 5/44.
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kotilikten sakindirmak gerekir. O toplumun ydnetimi hem iyilige hem de
kotulige neden olabilir. Yonetim bozuldugu takdirde toplumun yapisi da
bozulmus ve kirlenmis olacaktir. Clnkl yonetim, toplumun yapisini teskil
ederken ayni zamanda siyasi ve sosyal iliskileri de dizenler. Bu
diizenlemelerde olusacak herhangi bir aksakhgin beraberinde getirecegi
toplumdaki koét, carpik ve dengesiz iligskiler olacaktir. Zulim ve yolsuzluk gibi
pek cok kotu davranis, birey ve toplum hayatinda ortaya ¢ikar ve siyaset ahlaki
da bundan payini alir. Bu nedenle Allah bu miihim siyasi talebi, Muslimanlarin
niteligi olarak bildirmekte ve onlardan kesin bir bicimde bu emrine uymalarini
beklemektedir. Buna iliskin ayette “Mimin erkek ve kadinlar birbirlerine karsi

79 denilmektedir.

sorumludurlar. lyiligi buyururlar ve kétiiliikkten sakindirirlar
Hz. Muhammed (s.a.v.) de “Nefsimi elinde bulunduran Allah'a yemin ederim ki
siz ya iyiligi emreder kotilikten sakindirirsiniz ya da Allah katindan hemen size
bir azap goénderir sonra da siz dua ederseniz de duaniz hi¢ kabul edilmez”*
hadisi ile bu konuya dikkat cekmistir. Bitlin bu aciklamalar géstermektedir ki
islam’a gére Misliimanlarin yasamlarina 6nem vermek, onlarin menfaatlerini
ve haklarini midafaa etmek, bu islerin takipgisi olmak dinin oldugu kadar

siyasetin de konusudur.

islam siyaset disiincesinde, siyasi ydnetimin isleyisine yonelik ydneten ve
yonetilenlerin uymalari gerekli ilkelere dikkat cekilir. Bu nedenle o6ncelik
verilenler de yonetim biciminden cok alaninda yetkin ve glvenilir bir kisinin
secim ile yonetimin basina getirilmesi, devlet baskaninin mutlak degil, sinirli
bir iktidara sahip olmasi hasebiyle Allah katinda hesap verecegi bilinci iginde
danisma esasina gore is gorip adaletle hilkmetmesi olmustur. islam'da
siyasetin temel amaci, insanlarin hem diinya hem ahiret icin mutluluklarini
kazanacaklari kosullarin hazirlanmasi ve sirdirilmesidir. S6z konusu olan ise
dinin korunarak diinyevi islerin idare edilmesidir. Bu nedenden o6tirl esas
olan, bu amaca hizmet edecek bir yoneticinin is basina getirilmesidir.

2. Omer b. Abdiilaziz’in Hayati, Sahsiyeti

S6z konusu dinin koruma altina alinmasi ve dilnya islerinin idare edilmesi
temeline dayandirildiginda bu gayeye hizmet verecek bir yonetici arama

et-Tevbe, 9/71.

et-Tirmizi, Eb( Tsa Muhammed b. isa b. Sevre (Yezid) (6. 279/892), Siinnetii’t-Tirmizi, thk.
Ahmed Muhammed $akir vdgr. (Misir: Seriketi Mektebeti ve Matbaati Mustafa el-Babi el-
Halebi, 1395), “Fiten”, 9.
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gerekliligi de dogal olarak ortaya ¢ikmaktadir. islam’in aradigi bu niteliklere
haiz olan ender yéneticilerden biri de Omer b. Abdiilaziz'dir. islam Tarihi ve
Tabakat kitaplari ondan ikinci Omer veya besinci adil halife olarak s6z
etmektedir. Omer’in adil bir yénetici oldugu konusu herkes tarafindan kabul
gormustir.

Omer b. Abdiilaziz b. Mervan b. Hakem, Hz. Hiiseyin'in 6ldiiriildigii sene olan
hicri 61/680’de Misir'da dogmustur.™ Babasi Abdiilaziz b. Mervan vali olarak
Misir'a ataninca Omer’in istegi lizere onu Medine'de blrakmlstlr.12 Omer,
Medine’de 6nde gelen fakihlerden ilim tahsil etmis, Enes b. Malik, Saib b.
Yezid, Yusuf b. Abdullah b. Selam'dan hadis rivayet etmistir. Babasi vefat
edince onu yanina alan Abdilmelik b. Mervan kizi Fatima ile evlendirmistir.
Kayinpederinin vefati sonrasinda kuzeni olan I. Velid, hilafete gectigi zaman
hicri 87’de Omer b. Abdiilaziz'i valilik géreviyle Medine'ye tayin etmistir.™
Omer b. Abdiilaziz bu gérevi tistlendiginde yirmi bes yasindadir. Kisa siirede ne
denli kabiliyetli ve adaletli bir yonetici oldugunu yaptigi calismalarla ¢abucak
ortaya koymustur.* Valiligi déneminde, I. Velid'in emriyle Mescid-i Nebevi'yi
genisletmis ve Hz. Peygamber (s.a.v.)'in kabrini mescidin kapsamina almistir.*

Omer, Medine sehrine vali olarak tayin edildiginde burada ydnetimi
denetletmek amaciyla Kur’an-i ve siunneti iyi bilen, Medine’nin 6nemli
konumdaki fakih on aliminden olusan, yetkilerle donatiimis bir sGra meclisi
kurmus ve islerini bu meclise danisarak yuriitmustar.'® Ayrica devleti yonettigi
sirada kendisinin yanhs yaptigl takdirde bu slra tarafindan uyarilmasini da
digerlerinden ayri bir vazife olarak vermistir. Bu heyet misterek bir goriste
birlesmedikge devlet islerinde kararlar alinamamistir.’’  Fakat Haccac b.

" fbn Kesir, Ebu’I-Fida imadiddin ismail b. Sihabiddin Omer (8. 774/1373), el-Biddye ve’n-

Nihdye, thk. Abdullah b. Abdulmuhsin et-Turki (Kahire: Daru’l-Kuttbi’l-Misriyye, 1998), IX:
311.

Beldzuri, Ebi’l-Hasen Ahmed b. Yahya b. Cabir b. Dav(d (6. 279/892-93), Ensébii’l-Esrdf, thk.
Siiheyl Zekkar - Riyad Zirikli (Misir: Daru’l-Kutubi’I-ilmiyye, 2011), VIII: 127.

Taberi, Eb( Ca‘fer Muhammed b. Cerir b. Yezid (6. 310/923), Tdrihu’t-Taberi, thk.
Muhammed Ebu’l-Fazl (Kahire: Daru’l-Maarif, 1967), VI: 427.

ibni’I-Cevzi, Ebu’l-Ferec Cemaleddin Abdurrahman b. Ali b. Muhammed (6. 597/1201),
Siretii ve Mendkibu Omer ibni Abdiilazizi’l-Halifeti’z-Zahid, thk. Seyyid Cemili (Beyrut: Daru’l-
Kiitiibi’l-ilmiyye, 1984), 41.

bn Kesir, el-Biddye, IX: 126-127.

Taberi, Tdrihu’t-Taberi, V1:427.

Ahmet Cevdet Pasa, Kisas-i Enbiyd ve Tevérih-i Hulefé (istanbul: Bedir Yayinevi, 1981), I:
703.

12
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15
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Ysuf'un kétl yonetimini elestirdigi icin Velid ile arasi acilmis ve gérevinden
alinmistir. Stileyman’in hilafetinde onun danismanhigini yapmlstlr.18 Olmeden
once kendisini birinci veliaht olarak atayan halife Sileyman’in vefati ardindan
halife olarak halktan biat almistir.’® Halife olunca istanbul kusatmasini
kaldirarak Mesleme b. Abdiilmelik komutasindaki islam ordusunu geri
cagirmigtir.  Sinir  hatlarini  gliclendirmis ve valilerine vyeni fetihlere
girisilmemesini, sinirlarin korunmasini emretmistir.’ Sonrasinda yoénuni ic
siyasete ¢evirmistir.

Omer’in izledigi siyasetin temel felsefesi, insanlar arasinda adaleti ve esitligi
saglamaktir. Omer, halifeligi siiresince istikrarli ve barisin egemen oldugu bir
toplum diizeni olusturmayi kendisine hedef olarak belirlemis; bu baglamda
devlet ile halki kaynastirmaya, saltanatin yonetimde ve halkta biraktigl hasari
onarmaya gayret eden icraatlara girismistir.”* Fakat izledigi politikalar en ¢ok
Emevilerden tepki almis; ancak tehditlere ragmen yonetim anlayisindan
vazge¢memistir. Tim bunlarin yani sira onun doéneminde dini korumak
maksadiyla dénemin hadis alimi ibn Sihdb ez-Ziihri, onun emriyle hadisleri
derlemis ve derlenen bu hadisler ¢ogaltilarak cesitli bolgelere gonderilmis,
dinde ug gorisleriyle 6ne ¢ikan kaderci anlayisin faaliyetleri Omer’in de icinde
bulundugu bilimsel tartismalarla ciritilmeye calisilmistir.”> Hatta Omer,
ekoliin 6nciisii Gaylan ed-Dimaski’yi ikna etmeyi basarmistir.”® Gorislerini
savunmakta israr edenleri Sam disina siirgiin etmistir. Halkin blylik sevgisini
kazanan Omer b. Abdiilaziz 720’de Deyrseman’da, verem hastaligindan®® veya
izledigi politikalari ¢ikarlarina dokunan bazi Emevilerin hazirladigi bir suikast
sonucu kolesine zehirletilerek oldirilmistir.”> Omer’in 6lumu Glkede derin
GzlntlG vyaratmis donemin sevilen alimi Hasan-1 Basri onun hakkinda
“insanlarin en hayirlisi vefat etti” demistir.”

8 jsmail Yigit, “Omer B. Abdilaziz”, Diyanet islam Ansiklopedisi (istanbul: Tiirkiye Diyanet

Vakfi, 2007),53.

Taberi, Tdrihu’t-Taberi, VI: 550.

bn Kesir, el-Biddye, 1X: 299.

Sefaettin Severcan, Din-Siyaset lliskisi-Emeviler Dénemi (Ankara: Fecr Yayinlari, 2021), 248.
Murtaza Kdse, “Sosyal Siyaset Kavrami ve Omer B. Abdiilaziz’in Sosyal Siyaseti”, Atatiirk
Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 34 (2010), 94.

ibn Kuteybe, el-imdme ve’s-Siydse, Il: 99.

Taberi, Tdrihu’t-Taberi, VI: 565.

bn Kesir, el-Biddye, IX: 342-3249.

ibnii’l-Cevzi, Siretii ve Mendkibu Omer ibni Abdiilaziz, 35.
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3. Omer b. Abdiilaziz D6neminde Siyasetin Durumu

islam tarihinin 6nemli kirllma noktalarindan birini Emevi Devleti’nin kurulmasi
olusturmustur. Birgok 6zellige sahip olan bu devletin dikkati ceken bir 6zelligi
de diinya nimetlerine daha ¢ok meyleden bir anlayisin temelleri lizerine insa
edilmis oldugudur. Emevilerin Ulkelerini ve yonetimlerini koruma yontemleri,
miihim ve glicli etkisi olan kisilere politik veya maddi c¢ikar saglama esasina
dayalidir. Onlarin dagittiklari hibe ve ihsanlarin kaynaginin mihim bir
boliminl de yonetimleri altindaki halkin alin terleri olusturmustur. Emevi
iktidari dénemi, islam tarihinde ilk kez uygulanmis olan birtakim politik ve
ekonomik uygulamalarla diinyevilesme anlayisinin ve buna istinaden menfaate
dayali iliskiler aginin giin ylziine cikmasina ortam teskil etmistir. Muaviye;
makam, mal ve para UclUsiinden olusan politik hibe ve ihsanlar sayesinde
gerek Hasimiler gerekse baska kabileler tarafindan kendilerine itiraz etmeye
gelebilme ihtimali olanlari, ayaklanma ihtimali glcli kisileri; hatta mevalilerin
ileri gelenlerini mihim o6lglide susturmayi basarmistir. Ayni zamanda halifeligin
Muaviye ile birlikte Emeviler'e gegmesi, karsit grup olarak gériinen Hz. Ali ve
yakinlari ile taraftarlarina karsi bir karalama, yildirma ve baski politikasinin
gindemin baskbsesine oturmasina neden olmustur. Farkli sekillerde ortaya
¢tkan bu karsi durus, gerek isin basinda olan halifenin gerekse merkezi
otoritenin bu konu karsisindaki tutumunu aksettiren tasra gorevlilerinin
soylemlerinde ve uygulamalarinda oldugu gibi yer almistir.

Hz. Osman donemi tirli hile ve desiselerin ortaya c¢iktigi bir donemdir.
Bunlardan bir tanesi de Misirlilarin, Hz. Ali’den onlarin Medine’ye gelmesini ve
Hz. Osman’in cezalandirmasi gerektigini dile getiren mektuplar almis
olduklarini séylemeleridir. Hz. Ali’nin ise olaydan haberi yoktur. “Allah’a yemin
olsun ki ben size hicbir mektup yazmadim “diyerek bunu agiklamaya
calismistir.”” Bunun yapilmasinda gudilen hedef bellidir. Halki 6fkelendirip
galeyana getirmek, Hz. Osman’in aleyhine olmak maksadiyla Muslimanlarin
siyasi ve sosyal yapisini bozmak suretiyle Hz. Ali ve Hz. Aise gibi miimtaz ve
glizide Muslimanlarin dili Gzerinden dizmece mektuplar yazip birgok
Mdslimanin inang ve dislincesini sarsarak kargasalik ¢ikartmak suretiyle
mevcut dizene karsi isyana sevk etmektir. Hedefteki yonetici Hz. Osman’dir.
Oldurilmesi gerekmektedir. Bu 6limi  tasarlayanlar, durumu kilifina

z Seyf b. Omer, et Temimi (6. 180/796), el-Fitne ve Vak’atu’l-Cemel, thk. Ahmet Ratip Armis

(Beyrut: Daru’l-Fikr, 1972), 48-56.
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uydurmak icin Mushaflarin yakilmasi ve resmi nishanin olusturulma sorunu,
bazi arazilerin kamulastiriilmasi, devlet adamlarinin atamalari, ashaba
muamele, yapilan birgok yenilik, yeni elbiseler ve yeni binalar yaptirmasi,
Resulullah’tan kendisine intikal eden mihri disirmesi gibi bazi olaylari sebep
olarak gostermislerdir.”®

Hz. Osman’in hilafetinin son alti yillik déneminin bazi zamanlarinda karigiklklar
meydana gelmis, toplumsal hareketliligin yogunlastigi zamanlar olmustur.
Umeyye ogullari, toplumsal anlasmazlik ve karigikigin ¢ikmasinin arka
planinda etken olmus, belki de sorumlusu olduklari Hz. Osman’in éldirilmesi
olayinda higbir glinah ve kusurlari yokmus gibi Hz. Osman’in mirascilari olarak
suglularin bulunmasi konusunda Hz. Ali’'ye baski yapmislardir. Hicretin 35. yili,
18 Zilhicce’de (17 Haziran 656) hacca gelme bahanesini 6ne siirerek Misir,
KGfe ve Basra’dan yola cikip Mekke yerine Medine’ye gelen isyancilar, Hz.
Osman’i katlederek immetin, belki de kiyamete dek slirecek olan ardi arkasi
gelmeyen olaylar, karisikliklar, savaslar yasamasina ve firkalara boélinmesine
sebep olmuslardir.

Esasen Hz. Osman’i 6ldiirmeye gelenler, onun yerine halifelige gececek Talha,
Zibeyr, Ali gibi isimleri de alttan alta fisildamaktaydilar. O zamandaki
yonetimin karsisinda olanlar toplumu cok ustaca etkileri altina almis ve bu
propagandalarinda basarili olmuslardi. Hz. Osman’in 6ldirilecegi kesin
bicimde ortadayken Medine halki sessizlige gomilerek olaya adeta seyirci
kalmiglardir. Neticede Hz. Osman’in oldirilmesi acimasiz kelimesinin dahi
yaninda anlamsiz kaldigi bir katletme olayidir ve “el-Fitneti’l-kiibra” olarak
adlandinimistir. Bundan sonra bitmek tikenmek bilmeyen fitne ve olaylarin
stiregeldigi bir donem baslamistir.”

Hz. Ali basa gecince Hz. Osman’in kanini isteyen gruplar ile micadele
etmistir.®® Hz. Ali, 6ncelikle liderligini Hz. Aise, Talha b. Ubeydullah ve Ziibeyr
b. Avwvam’in yaptigi grup ile nihayetinde kendi zaferiyle neticelenen Cemel

%% Masume Kanat, “Emevi Dénemi Siyasi Gelismelerin Keldmi Konu ve Olusumlara Etkisi”

(Ankara Universitesi ilahiyat Fakiltesi, ts.), 2-3.

Cahiz, Eb(i Osman Amr b. Bahr el-C4hiz el-Kinani (6. 255/869), “Emevi idaresi Ustiine”, cev.
Macit Yiksel, Hikmet Yurdu Diisiince-Yorum Sosyal Bilimler Dergisi 1/2 (2008), 225.

Taberi, Tdrihu’t-Taberi, IV: 434.
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Savasini yapmak mecburiyetinde kaIm|§t|r.31 Bu savasta Mislimanlarin
kiliciyla binlerce Misliman can vermistir. Bu savas sonrasinda Hz. Ali,
liderligini Muaviye'nin yaptigl karsit gruplari denetim altina almak amaciyla
harekete geg¢mis, taraflar arasindaki muizakerelerden bir netice elde
edilemeyince taraflar Siffin’de karsi karsiya gelmistir. Hz. Ali tam Siffin Savasini
kazanmak Uzereyken disman tarafindan konunun Kur'an ve Sinnete
gotilirilme dislincesi ortaya koyulmustur. Hz. Ali’nin tarafindakilerden bazilari
da onu hakemlige uymasi icin zorlayinca Hz. Ali de bu duruma razi olmak
mecburiyetinde kalmistir.> Ancak bu defa da Hz. Ali’nin ordusunda
bulunanlardan bazilari hakemligi kabul ettiginden dolayr onu kafirlikle
suglamislardir. Kendisine baglanma kosulunu hakemlikten vazgegmesine
baglayan bu kimseler, istedikleri sonucu elde edemeyince Hz. Ali’"den ayrilmis
ve islam  diinyasinda  Hariciler adiyla isimlendirilen  toplulugu
olusturmuslardir.®® Hz. Ali, yarattiklari giivenlik sorunu nedeniyle bu defa da
Hariciler ile savasmak zorunda kalmis; ancak ordusundaki askerlerden bir
kisminin Haricilerin akrabasi olmasi yiziinden bu savas onun adeta sonunu
hazirlamistir. Hz. Ali'nin ordusundaki bu aykiri grupta yer alan askerler,
Hariciler ile yapilan savas sonrasinda Ali safinda Muaviye'ye karsi savasma
konusunda pek de istekli davranmamistir. Bunun lizerine Hz. Ali, rakibine karsi
yeniden ordu toplama cabasi icine girse de bunu gergeklestirme imkani
bulamamistir. Hariciler, meydana gelen olaylarin sorumlusu olarak (g kisiyi,
Hz. Ali, Muaviye ve Amr b. el-As’i gérmiis ve bunlarin ortadan kaldiriimasi
gerektigini dustnerek® sézii edilen bu Ug kisiye suikast diizenlemislerdir. Bu
girisimden vyalnizca Hz. Ali canini kurtaramamistir.®® Hz. Ali'nin vefat
sonrasinda oglu Hz. Hasan’a biat edilmistir. Fakat Hasan’in savas yanlisi
olmayan barisci tavri ve avantajin Muaviye’de olmasi, Hasan’in hem savastan

3 Taberi, Tdrihu’t-Taberi, IV: 539; ibni’I-Esir, Ebu’l-Hasen izziiddinAli b. Muhammed b. es-

Seyban’i el-Cezeri (6.630/1233), el-Kédmil fi’t-Tdrih, thk. Abdullah b. Abdulmuhsin et-Tirki
(Beyrut: Hajar Yayin Dagitim ve Medya Evi, islam Arastirmalari Merkezi, trs), lll: 140.

Taberi, Tarihu’t-Taberi, V: 48; ibn Sa’d, Muhammed b. Sa’d b. Meni el-Hasimi (230/845),
Kitdbii’t-Tabakati’l-Kebir, thk. Ali Muhammed Omer (Misir: Mektebeti’l-Hanci, 1421), VI:
25.

Ethem Ruhi Figlali, “Abdullah b. Muaviye”, Diyanet islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV
Yayinlari, 1988), 1/172.

Taberi, Tdrihu’t-Taberi, V: 144.

Taberi, Tdrihu’t-Taberi, V: 148.
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hem de Muaviye lehine hilafetten vazgegcmesiyle sonuclanmistir.®® Boylece
Muaviye, Irak ordusuna givenmeyen ve de diger bazi nedenlerden dolayi
miicadele etmeyi birakan Hasan’in kendisine biat etmesiyle 41 vyl
Rebiyiilevvel ayinin sonlarina dogru (Temmuz 661) islam devletinin ve
Musliman toplumun timinin egemenligi altina almis ve yaklasik olarak
doksan yil boyunca Musliimanlari yonetecek olan Emevi Devleti’ni kurmustur.
“Halifetullah” (Allah’in halifesi) unvanini kullanan Muaviye’'nin hilafet
makamina gecmesi sonucunda isldam tarihinde yeni bir dénem bagslamistir.
Rasid Halifelerin secimleri sirasinda ilk zamanlar dikkate alinanlar
Mislimanlardan ve Peygamber’in yakin arkadaslarindan biri olma ve istisare
yontemi ile secilme ilkeleri olmusken Muaviye’nin, siyasi miicadele vermesi
neticesinde hilafet makamini isgal etmis olmasi hilafet sisteminin 6zlinde
blylk degisikliklere yol acmistir. Muaviye’nin bu hareketi ileriki zamanlarda
Ehl-i slinnetce bir “ictihat hatas1” olarak yorumlanmistir. Bu degisikliklerin ve
Hz. Osman’in kanini dava etmenin hilafet sorunuyla hicbir alakasi yoktur.
Ancak durumu firsat olarak degerlendiren ve sadece bu temay! kullanmak
suretiyle halifelik makamina oturan Muaviye, bir de oglu Yezid’i veliaht olarak
tayin edince halifeligin el degistirmesinde veraset sisteminin ortaya ¢ikmasi
sonucu olay yepyeni bir boyut kazanmistir. Bu silire¢ zarfinda halkin idare
edilmesinde Kitap ve Sunnet’in tatbikini temin eden, Hz. Peygamber’in vekili
olmasi sifatiyla gérev yapan ve her tirli kisisel ¢ikarlariyla devletin cikarlarini
birbirinden ayiran ideal Rasid halifelerin yerine farkl yapi ve dislinlise sahip
baska halifeler gegmistir. Bu halifeler, siyaseti dine dnceleyen, glice dayanmak
suretiyle saltanatla hilafeti sentezleyen ve mesruiyetin kaynagi olarak ilahi
otoriteye dayall kalitimsal bir monarsi ile devleti yonetmeye girisen “Yezid, II.
Muaviye, Mervan, Abdilmelik, Velid, Sileyman”dir. Bu halifeler iginde
Sileyman, sefahate ¢ok diskiin bir halife olmustur. Ulkeye biiyiik hizmetlerde
bulunmus vali ve kumandanlari kisisel gerekgelerle cezalandirma hatasina
diismis ve bu ylzden kabile miicadelelerinin artmasina yol agmistir. Halife
olarak Ug¢ yil tahtta kaldigi bu slreg, Emeviler icin duraklama ddéneminin
basladigl bir dénim noktasi olarak kabul edilmistir. Babasi Abdilmelik
zamaninda Kabisa b. Ziieyb ve Recad b. Hayve ile baslayan din alimlerinin
halifeler lizerindeki ntfuzlarinin Stileyman zamaninda bilhassa Reca b. Hayve

% Makdist Mutahhar b. Tahir (6. 355/966), el-Bed’u ve’t-Tdrih, nsr. Halil imran el-Mansar

(Beyrut: Mektebetl’s- Sekafeti’d-Diniyye, 1997), 234; Halife b. Hayyat, Ebi Hibeyre el-Leysi
el-Usfurt (6. 240 h.), Tarih-i Halife ibn Hayydt (Riyad: Daru’t-Tayyibe, 1985), 203.
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ile yliksek bir noktaya ulasmasi ise yine bu donemde dikkatleri lizerine ceken
bir bagska durum olmustur. Nitekim Siuleyman 6lim doésegindeyken veziri
Reca’nin telkinleriyle yerine tayin edebilecegi oglu ve kardesleri varken veliaht
olarak amcazadesi Omer b. Abdiilaziz gibi dindar birini isaret etmistir.’
Stleyman’in élimi Gzerine Omer b. Abdiilaziz 99 (717) yilinda halife ilan
edilmistir.

3. 1. Omer b. Abdiilaziz’in Yonetim Anlayisi

Toplumsal bir varlik olan insan, kendisini gercek anlamda yonetebilecek
idareciler bulmak istegindedir. Yaradilisi geregi hak, adalet, huzur, gliven,
istikrar ve refah gibi kavramlari ve bunlarin pratik yansimalarini her alanda
bulmak istemektedir. Bu istegi tim yonleriyle karsilayan islam, biitiin bunlarin
gerceklesebilmesi icin gereken hukuki, ahlaki, sosyal siyasal ve ekonomik
temel ilkeleri tim gercekligiyle ifade eden evrensel dizendir. Hz. Peygamber
(s.a.v.), bu duzenin kdmil anlamda en Onemli tebligcisi ve temsilcisidir.
Kaynaklardan anlasildigi iizere islam alimleri onun yasadigi cag1 “Asr-1 Saadet”
olarak adlandirmislardir. Hz. Peygamber tarafindan ifade edilip pratige
konulan bu sistem, kaynagini vahiyden alir. Dolayisiyla Hz. Peygamber’in
sozlerinin ve davranislarinin timi dogrudan veya dolayli olarak bir sekilde
vahiyle baglantilidir.

Hz. Peygamber (s.a.v.) yasadigi middetce kendisinin de bir ferdi oldugu
toplumun bireylerini inangsiz olmaktan ve toplumsal haksizliktan kurtarmaya
gayret etmis, onlari gergcek anlamda insan olmanin onuruna yarasir bir yasam
diizeyine ¢ikarmak ¢abasi icinde olmustur. Peygamberlik vasfinin yanina devlet
baskani olma sifati da eklenince bu unvanlarin sahsina yikledigi sorumluluk,
toplumsal yasam cercevesinde Allah’a ve insanlara karsi ideal bir toplumsal
devlet baskani olma sorumlulugunu da en st diizeye ylikseltmistir. Bu temel
siyaset, kendisinden sonraki donemlerde de basta Rasid halifeler olmak lzere
uygulanmaya devam etmis; ancak Hulefa-i Rasidin sonrasinda iktidara gelen
Emeviler ve Emevi halifeleri, bu gizginin disinda bir uygulamaya yonelmislerdir.
Halkin yonetime karsi olan itaat ve sadakat duygularini zaafa ugratan keyfi
uygulamalar ve gesitli siyasi cekismeler cizgi disi yonetimin temel uygulamalari
olmustur. Her ne kadar Omer b. Abdiilaziz ve birka¢ y&netici bu olumsuz

7 ismail Yigit, “Emeviler”, Diyanet islam Ansiklopedisi (istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi, 1995),

11/95.
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gidisatl sekteye ugratmis olsa da kaynaklara bakildiginda gorilmdistir ki
bunlarin disinda Emeviler déneminde adaletli bir yonetimi aksettirecek bir
goriinim ve idari yonetimin oldugunu séylemek oldukga gtictdr.

Halifelik yapmis oldugu dénem cok kisa siirse de Omer b. Abdilaziz, o
dénemde en adil yoneticilik yapanlardan biridir. Bir devlet adami olarak Ustiin
bir ahlak anlayisina ve sosyal sorumluluk bilincine sahip olmustur.
Yoneticiliginin yasamina olan etkisi iki ayri safhada ele alinabilir. Bu baglamda
Omer ydnetimde goérev almadigi hayatinin ilk asamasinda, dindar birisi
olmakla birlikte iktidar ailesinin bir mensubu olarak yonetimin digerlerine
sundugu devletin imkanlarindan onlar gibi faydalanmis, bir bakima icinde
bulundugu ortamin kendisine sundugu litks bir hayat strmistar.® Valiligi ve
hilafetiyle yonetime girdigi hayatinin ikinci asamasinda ise Omer’in ziihd
temelli bir yasami tercih ettigi goriilmektedir. Omer, bu gérevlerin (izerine
yukledigi dini ve siyasi sorumluluk duygusu ile hareket etmis,* dini ve ahlaki
yasantisini siyasi liderligiyle sentezleyerek Miusliiman bir devlet baskanin
halkina ne sekilde 6rneklik edeceginin modelligini en gizel sekilde ortaya
koymaya calismistir. Belki de Omer énceki hayatindaki rahathgi disiinerek
halife olduktan sonra nefsini kérelten tutumuyla 6nceki yasantisini affettirmek
istemistir.

Omer b. Abdiilaziz’in Emevi yénetimine yapmis oldugu etkiye gelince onun
yonetim anlayisi, Muaviye b. Ebl Siifyan'in belirledigi ve sonraki halifelerin de
benimsedigi yonetim anlayisina muhalif bir yonetimdir. Bu sebeple o, Emevi
ydnetiminde yasal gérmedigi ve islami geleneklerle ¢atisan ¢ogu uygulamayi
ortadan kaldirmis, diizene vyoénelik islahatlara girismisti. Omer, halife
olmasinin ardindan halka yaptigi konusmasinda, “Ey insanlar! Kuskusuz ki
Kur’an’dan sonra kitap yoktur, Muhammed'den (s.a.v.) sonra da peygamber
yoktur. Ben bir hakim degil hizmetciyim. Ayni sekilde bir bid'atci degil tabiyim.
Zalim yoneticiden kacan adam zalim degildir, asil glinahkar olan ise o zalim
yoneticidir. Ben sizin birinizden daha hayirli degilim, fakat yiiki en agir
olaninizim. lyi dinleyin! Yaratana isyan olan konuda yaratilana itaat yoktur,

% ibn Abdilhakem, Abdurrahman b. Abdullah el-Kuresi (6. 257/ 870), Futihu Misr ve’l-Madgrib,

thk. Abdulmun’im Amir (Kahire: Mektebetii’n-Nahdati’l- Misriyye, 1961), 8.
Siiheyl Takkus, Emevi Devleti Tarihi, cev. Miicahit Yiiksel (istanbul: Hikmetevi Yayinlari,
2019), 158.
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duyurdum degil mi?”* sozleriyle ydnetimde izleyecegi siyaset anlayisini ortaya
koymustur.

Omer b. Abdiilaziz, ait oldugu toplumda yer alan tiim kesimlerin sosyal
sorunlarinin ¢6zimi icin Rasid halifeler doneminde, bilhassa dedesi Hz.
Omer’in on yildan fazla sirdirdigi yonetimi sirasindaki devlet yénetimi
siyasetini cok iyi ¢cozlimleyerek Kur’an-1 ve Slnneti de esas almak suretiyle
s6zU edilen sorunlara uygun sosyal siyasetler uygulamistir. Modern sosyal
devletlerce hedeflenen sosyal baris, dayanisma, sosyal refah ve adaleti
islam’in sosyal ahlak ilkelerini devlet siyasetine aktarmak suretiyle saglama
basarisi gostermistir. Tim bunlari hayata gegirebilmesi ise kendi Kkisiligi
yoniinde yapmis oldugu biiyik fedakarliklar ve islami esaslara uygun sosyal
siyasetler aracihigl ile mimkin olmustur. Hz. Peygamber sonrasinda giderek
hantallasan bir goriiniim arz eden devlet yapisini tekrardan gdzden gegirmis ve
reform diizeyinde sayilabilecek uygulamalar baslatmistir. Dolayisiyla Omer b.
Abdiilazizin kendi c¢aginda islam’da ilk yenilik ve degisim hareketlerini
baslattigini, bununla birlikte Emevi devletinin siyasi tarihinde ilk kez modern
anlamda sosyal yapiya sahip bir devletin temellerini attigini séylemek
mimkinddr.

Omer, sosyal devlet ve dolayisiyla siyaset iizerine ¢calismalarini gerceklestirmek
icin Medine’ye vali olarak atandiginda fakih on alimi alarak kurdugu, yetkilerle
donattigt ve devlet icraatlarini denetlettirecegi bir danisma kurulu
olusturmustur.** islerin timiini bu heyetle istisare edip karara baglamis;
meclisin gostermelik bir uygulamadan ibaret olmadigini géstermek icin de
onlari bazi yetkilerle donatmistir. Omer’in heyete verdigi ikinci bir édnemli
gorev ise devlet yonetiminde kendisi yanlis yaptig takdirde hi¢ ¢cekinmeksizin
onlar tarafindan ikaz edilmesi olmustur. Bu heyetin ortak goérisii olmadigi
zaman devletin islerinde higbir karar alinamamistir.*> Omer b. Abdiilaziz halife
olunca, ayni sekilde alimlerden kurulu bir danisma heyetiyle devlet islerini
ylaratmdastir. O, heyet lyelerine, “Ben, sevap kazanacaginiz ve hakka yardimci
olacaginiz bir is icin sizi buraya ¢agirdim, ben goruslinlzii veya sizden yanimda

“* ibn Sa’d, Kitdbi’t-Tabakati’l-Kebir, VII: 334; Suy(ti, Ebu’l-Fazl Celaleddin Abdurrahman b. Ebi

Bekir (6. 911/1505), Tdrihu’l-Hulefd, thk. Muhammed Muhyiddin Abdulhamid (Misir:
Mektebeti’t-Ticariyyetd’l-Kiibra, 1952), 262.

Zehebi, Semsuddin Muhammed b. Ahmed b. Osman (748/1347) Siyerii A’ldmi’n-Niibeld, thk.
Suayb Arnavud (Beyrut: Miessesetii’'r-Risale, 1986), V: 118.

ibn Sa’d, Kitdbii’t-Tabakati’l-Kebir, VII: 324; Ahmet Cevdet Pasa, Kisas-1 Enbiyd, |: 703.
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hazir bulunanlarinizin gérisiinii almadan bir is hususunda kesin karar vermek
istemiyorum”*® diyerek istisareye verdigi onemi géstermistir. Bu kurulun
aracihgiyla misterek akil, takim g¢alismasi ve istisare teknigiyle yonetimsel
sorumlulugu yerine getirirken blyik 6l¢lide hassasiyetle davranmis, verdigi
tim kararlarda en az hatayla kendi sosyal siyaset anlayisini uygulamistir.

Omer’in dindarlig siyasetine yansimis, yonetiminde islam’in emrettigi ilkeleri
kendisine rehber edinmistir. Hz. Peygamber’i ve Rasid halifeleri, 6zellikle Hz.
Omer’i kendisine érnek alan bir yénetim anlayisi benimsemistir. Bu nedenle
dénemi, islam tarihinde Rasid halifeler déneminin devami olarak goriilmus,*
insanlar 6zlem duyulan ge¢mis glzel yonetimlerin mutlulugunu onunla
yeniden yasamislardir. Omer bunu basarmak icin halife olmanin
sorumluluguyla dinin emirlerine, oncekilerin yonetim o6rnekligine sariimis,
birtakim ilkeler benimsemistir. Bu cercevede Omer, halkina takvali olmayi,
ahiret icin hazirlanmayr 6nermis, bunu vyaparken de kendi hayatini
diizenleyerek &rnek olmustur. Bu baglamda Omer b. Abdiilaziz’in devlet
baskani olarak ilk yaptigl uygulamalardan biri kendi hizmetine sunulan
binekleri sattirarak onlarin satisindan elde edilen gelirleri devlet hazinesine
aktarmasi olmustur.” O, devlet ait isleri yerine getirirken bile kendi sahsina ait
binek hayvanini kullanmistir. Bununla birlikte o, ailesindeki insanlardan sade
ve gosterissiz bicimde yasamalarini, ayni sekilde giyim kusamlarinda da sade
giysileri yeglemelerini talep etmistir.** Omer, ibadet hayatini; ziihd, takva ve
halkiyla olan iliskilerinde tam bir alcak gondllik icerisinde yasamistir. Mescide
bir koruma ordusuyla gitmemis, halktan biri gibi davranmis, kendi evinde
oturmaya devam etmis, gorkemli ve ihtisamli gérdiUgi saray hayatinin liiks
yasamina son vererek degerli esyalari devlet hazinesine koydurmustur.*’ Daha
sonra esi Fatima bint Abdilmelik’e kendisiyle kalmak istiyorsa sahip oldugu
mallari, micevherleri Mislimanlarin beytiilmaline geri vermesini sdylemistir.
Bu mallarin Miuslimanlara ait oldugu gorisiinde oldugu icin bu Ugliinin,
(Kendisi, hanimi ve mallari) bir evde bulunmasini istememis, hanimi da esinin

“ ibn Sa’d, Kitabii’'t-Tabakdti’l-Kebir, VII: 328.

* Eba Davad, Sileyman ibni’I-Es’as b. ishak b. Besir b. Seddad (6: 225/889), Kitabii’s-Siinen
(istanbul: Cagri Yayinlari, 1992), 7; Zehebi, Siyerii A’ldmi’n-Niibeld, V: 130-131.

ibnii’|-Cevzi, Siretii ve Mendkibu Omer Ibni Abdiilazizi’l-Halifeti’z-Zéhid, 41.

EbG Muhammed Abdullah b. Mislim b. Kuteybe, el-imdme ve’s-Siydse (Beyrut: Daru’l-
Kiitiibi’l-ilmiyye, 2009), 11/94.

ibn Sa’d, Kitdbi’t-Tabakdti’l-Kebir, V1: 92-98; ibni’l-Cevzi, Siretii ve Mendkibu Omer ibni
Abdiilaziz, 178.
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istedigi butiin bu mallari hazineye vermistir.”® Kéle ve cariyeleri azat etmis,*

Cuma hutbelerinde halifenin saghg icin yapilan dualari, bitiin Muslimanlarin
esenligi icin yapilan duaya cevirmistir.

Omer b. Abdiilaziz, yénetimde istikrari, adalet ve esitligi saglamaya calisan
politikasiyla dikkat c¢ekmistir. islerini yiritirken mali, zamani, emegi
korumaya, hizli hareket ederek yerinden yonetimle sorunlari ¢6zmeye, kadi,
vali ve memur gibi devlet gorevlilerini belirlerken bilgiyi, ehliyet ve liyakati
esas almaya, bu konuda dikkatli olmaya ve insanlar arasindaki dengeyi
gbzetmeye dikkat etmistir. Kamuda tasarrufa dikkat etmis, 6zel mal ile kamu
mali ayrimi konusunda dikkatli ve 6zenli bir tutum sergilemistir. Bu baglamda
Omer gerek valiliginde gerek devlet baskanligi donemde islam’in insan ve
toplum yasamindan kaldirmayi temel ilke durumuna getirdigi haksizlik ve
yolsuzluklarla olan miicadeleyi yasaminin temel hedefleri arasinda saymistir.
Bu hususta kimseye hicbir 6din vermeksizin kendi yakin c¢evresinden
baslayarak en uzak illerdeki valilerden diger devlet memurlarina varincaya
kadar bu konudaki uygulamalarini yirirlige koymaya ¢alismistir. Gérevden
aldigi idarecilerin yerine ilmi yeterlilikleri belli dizeyde olan, verilecek gorev
icin yeterli, dini inanci gli¢ld, sosyal duyarliliga sahip ve hakka azami derecede
uymaya ¢alisanlar arasindan basta valileri olmak {izere diger kamu gorevlilerini
atamistir. Ornegin yonetimi sirasinda isinde usta olmadigini fark ettigi Irak
Valisi Yezid b. Miihelleb’i bu gérevinden azlederek hapsettirmis, yerine Adi b.
Ertat’t atamistir. Misir Emiri Abdllmelik b. EbT Veda’yi azlederek yerine Eyyilb
b. Surahbil’i atamistir.>® Halifeliginin ilk zamanlarinda Horasan’a tayin ettigi
genel vali EbQ Ukbe Cerrah b. Abdillah el-Hakemf'ye yazarak daha énce vali
olup gorevi sirasinda yolsuzluk yapanlarin yakalanarak hapse konulmasini
emretmis; o da bu emri ayniyla yerine getirmistir.>> Omer, haksiz kazang elde
edenler kendi akrabalarindan bile olsa ayrim yapmayip ellerinde mevcut olan
tim mallarina el koymus ve bu kararlara riayet etmeyenleri tevkif ettirmistir.

® ibni’I-Esir, el-Kémil fi’t-Térih, IV: 314.

ibn Abdilhakem, Eb( Muhammed Abdullah (8. 214 h.), Siretii Omer b. Abdiilaziz, thk. Ahmed
Ubeyd (Beyrut: Alemu’l-Kutub, 1954), 65.

Taberi, Tdrihu’t-Taberf, VI: 552-553.

bn Kesir, el-Biddye, IX: 185.

Belazuri, A hmed b. Yahya b. Ca’fer (6. 297), Fiitdhu’l-Biildén (Beyrut: Daru’l- Mektebetu’l-
Hilal, 1988), 600.
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Toplum yasantisi icinde yer alan bireyler arasinda nitelik, ihtiyac ve kidem gibi
ayrimlarin olmasi kaginilmaz bir durumdur. Bu durumun toplumdaki bireyler
lehine bir dengesi olmak zorundadir. Kamuda yoneticilik yapanlarin éncelikli
olarak yerine getirmek zorunda olduklari gérevlerinden biri de toplumdaki
sosyal ve ekonomik dengesizliklerin en disiik diizeye indirgenmesidir. Sosyal
yaplyl olusturan bireylerin daha yliksek bir refah dilizeyine ulastiriimasinin
topluma yonelik siyasetin hedefleri arasinda yer almasinin yani sira herhangi
bir geliri olmayan dar gelirli ve yoksul vatandaslarin da insanlik onuruna yarasir
bicimde devletin sagladigi desteklerden yararlandirilmasi 6nem teskil eden bir
amactir. Omer b. Abdiilaziz’in gerek valiligi gerekse halifeligi dénemlerinde
sosyal ve ekonomik bakimdan zayif durumda olan bireylerin bu durumlarini
devaml olarak iyilestirip onlari kalkindirmak devletin en ¢ok 6nem verdigi
yonetim uygulamalari arasinda yer almistir. O, idaresi altinda gérev yapmakta
olan valilere gerektiginde mektup yazarak gerektiginde de talimatlar vermek
suretiyle halkin icinde mevcut olan ihtiyag sahiplerinin belirlenmesini, bu
insanlara gereken maddi yardimlarin yapilarak devletin olanaklarindan
yararlandiriimalarinin énemi bir gorev olarak kabul edilmesinin gerekliligini
vurgulamistir.>® Tim bunlarin yani sira yoksullukla miicadele uygulamasi
dahilinde halkin maddi durumunu belirlemek igin titizlikle arastirilma yapilmasi
ve vatan sinirlari kapsaminda higbir ihtiya¢ sahibi birakilmamasi hususunda
bircok talimat vermistir. Yine ayni uygulama cergevesinde yetim, dul, engelli,
yasl ve benzeri durumlarda olanlar ile bu kimselerin aile bireylerine yardim
programlari araciligiyla cesitli esya ve maddi destek temin edilmesini
saglamistir. Bunun en giizel érneklerinden biri de Omer b. Abdiilaziz'in Irak
Valisi Abdilhamit b. Abdurrahman’a yazmis oldugu bir mektuptur. O, bu
mektupta sefahat ve israf durumlarinin hari¢ tutulmasi kaydiyla borglu olan
kim varsa onlarin bu borglarinin 6denmesi, mehir imkani olmadigindan dolayi
evlenemeyen bekarlarin evlendirilmesi, zimmet ehlinden (Ehl-i zimme)
olmasindan dolayi ekonomik yonden zayif duruma dismis ne kadar kisi varsa
onlara arazilerini isleyecek kadar 6dlin¢ para verilmesi gibi cok c¢esitli yardim
yapilmasinin yerine getirilmesini buyurmustur.>

> Eba Yusuf, Ya’k(ib b. ibrahim b. Habib (6. 182/798), Kitdbu’l-Harac (Beyrut: Daru’l-Ma’rife,

1979), 16.
Eb( Ubeyd, Kasim b. Sellam (6. 224/838), Kitdbu’l-Emvdl (Kahire: Seriketi Mektebe, 1975),
357.
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Omer b. Abdilaziz, bu vyapilanlarla da yetinmeyerek devletle halki
kaynastiracak sosyal ve ekonomik politikalara yonelmis, bireysel ve kamusal
haklari koruyan sosyal bir devleti insa etmek icin birtakim uygulamalara
girismigtir. Bu kapsamda Mdisliman mevaliden haksiz yere alinan harag ve

cizye vergisini kaldirmistir.”®

Arap olanla mevali maasta ve diger devlet
imkanlarindan faydalanmada esitlenmis, bu kapsamda divan kayitlari
incelenerek yeniden dlzenlenmis, haksizlik edilerek kesilen maaslari
sahiplerine yeniden baglanmis, élmisse kalanlarina baglanmistir. Ustelik bu
uygulamada Mislim, gayrimuslim ayrimi gozetilmemistir. Bununla birlikte
Omer, pay dagitiminda ticcarlari bundan harig¢ tutmustur.® Gayrimuslimlerin
haklarini korumalari ve ihtiyag sahiplerinin gozetilmesi hususunda valilerini
uyararak® onlardan aciz diismiis, cizyesini 6deyemeyecek durumda olanlardan
cizyeyi kaldirmis ve hatta onlara hazineden yardim yapmistir.>® Fethedilen
yerlerin yerli halkindan Mihrican, Nevruz gibi bayramlarda ve evliliklerinde
alinan vergileri kaldirmis,”® bunun Uzerine yerli halk da 6dedikleri normal
vergilerin kendilerinden alinan hediyelerden ve diger vergilerden daha az
oldugunu goriince vergilerini dizenli 6demis ve uygulamadan memnun
olmustur.’® Toplanan vergilerin toplandigi yerde ihtiyac sahiplerine
dagitiimasi, fazlasinin diger yerlere génderilmesi halki mutlu etmistir. ®* Halkin
ihtiyaclari icin degisen zamana ve ticari faaliyetlere gore yeni vergiler koymus,
bazen de &nce koyduklarini sonradan kaldirmistir. Ornegin madenlerden zekat
almasi ilk uygulama olmustur.®* Déneminde borclularin borglarini 6demelerine
yardimci olmak icin hazineden pay ayrilmistir.®* Omer fethedilen topraklarin
Mdslimanlarin ortak mulkid oldugunu savunarak gayrimislimlerden ele
gecirilen topraklarin satisini veya zorla elde edilmesini yasaklamistir. Bu
topraklardan hem harac vergisi hem de 6siir vergisi almistir.®* Bu icraatlar
neticesinde Emevi devletinde 6nemli bir kalkinma gerceklesmis, (lkede

> EbG Ubeyd, Kitdbu’l-Emvél, 65 vdgr.

ibn Sa’d, Kitébii’t-Tabakdti’l-Kebir, VII: 366.

ibn Sa’d, Kitébii’t-Tabakéti’l-Kebir, VII: 370.

Belazuri, Ensabii’l-Esrdf, VIII: 204.

Eb0 Yusuf, Kitdbu’l-Harac, 146.

Taberi, Tdrihu’t-Taberi, VI: 559.

ibn Sa’d, Kitébii’t-Tabakéti’l-Kebir, VII: 341.

Eb( Ubeyd el-Kasim b. Sellam, Kitabu’l-Emvdl, cev. Cemalettin Saylk (istanbul: Diisiince
Yayinlari, 1981), 310.

ibn Sa’d, Kitébii’t-Tabakdti’l-Kebir, VII: 343.

ibn Abdilhakem, Siretii Omer b. Abdiilaziz, 158 vdgr.
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yoksulluk diizeyi gerilemistir. © Boylece Omer’in kisa siiren halifeliginde tlkede
refah seviyesi en yiksek seviyeye ulasmis ve cagdas ifadesiyle devlet, tam bir
sosyal devlet hiviyeti kazanmistir.®®

Bu noktada Omer b. Abdiilaziz’in gayrimislimlere olan tavri dikkat cekicidir.
islam kaynaklari bu konuda Omer’den 6vgiiyle s6z etmekte, oryantalistler ise
onun dénemini gayrimislimler icin “kara dénem” olarak nitelendirmektedir.®’
Oryantalistlerin, Omer dénemini bu sekilde nitelendirmeleri, gayrimiislimlere
yonelik  kilik  kiyafetlerinin  dlizenlenmesi, binek hayvanlarini nasil
kullanacaklari, devlet dairelerindeki gorevlerinden uzaklastirmalari ve benzeri
gibi diizenlemeleri iceren bazi uygulamalar nedeniyledir.®® Onlara gére Omer,
bu uygulamalariyla gayrimislim toplum konusunda esitlik ve adalet ilkesini
cigneyerek, insan haklarina yakismayacak bir siyaset izlemistir.®® Dikkatli bir
analiz Omer’in onlara kétii davranmadigini aksine hayatlarini iyilestirecek
diizenlemeler yaptigini gdstermektedir. Ornegin; Misir'da bulunan kiliselerin
birtakim vergilerden muaf tutulmasi, islamiyet’i kabul edenlerden cizye
vergisinin kaldiriimasi; hatta din adamlarindan ve cizyesini 6deyemeyecek
durumda yardima muhtag kimselerden cizye alinmamasi, onun déneminde
gergeklesmistir.’”>  Omer’'in  onlara  yonelik  diizenlemeleri islerini
glclestirmekten ziyade devletle ve de Misliimanlarla iliskilerini diizenlemeye
yoneliktir.”* Bu kapsamda Omer, devlet idaresinde gayrimislimlere eskisi gibi
gbrev vermemis, ayni isi yapabilecek Mausliman biri bulundugunda
gayrimuslimlerin gorevlerine son vermistir. Mduslimanlarin bu konudaki
sikayetlerini dikkate alan Omer, Misliimanlarin egemen ve giicli kalmasini
istediginden onlari kamu hizmetinde gérevlendirmemistir.”? Fakat bir Zimmi,
Musliiman olursa onu gérevlendirmistir. Dolayisiyla Omer’in onlari kamuda
gorevlendirmemesi haksizlik olarak gériilmemelidir. Cinki islam fetihleri
sirasinda Zimmilerle yapilan antlasmalarda devlet dairelerinde calistirilip

% ibn Abdilhakem, Siretii Gmer b. Abdiilaziz, 65.

Severcan, Din-Siyaset iliskisi-Emeviler Dénemi, 246.

Nuh Arslantas, Emeviler Déneminde Islam Diinyasinda Yahudiler (istanbul: iz Yayincilik,
2016), 70.

Belazuri, Ensabii’l-Esrdf, VIII:151.

irfan Aycan, “Omer b. Abdiilaziz ve Gayri Miislimler”, Dini Arastirmalar Dergisi 1/3 (1999),
72.

ibn Sa’d, Kitdbii’t-Tabakdti’l-Kebir, VII: 370; Belazuri, EnsGbii’l-Esrdf, VIII: 204.

Aycan, “Omer b. Abdiilaziz ve Gayri Mislimler”, 74-75.

Necdet Hammas, “Emeviler Déneminde Mevali ve Zimmilerin idaredeki Rolii”, cev. irfan
Aycan, Ankara iiniversitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 37 (1997), 187.
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calistirlmamalarina iliskin bir hiikme yer verilmemistir.”> Omer b. Abdilaziz

valilerine yazdigi mektupta Allah’in islam ile Mislimanlara ikramda
bulundugunu, onlari sereflendirip Ustin kildigini séylemistir. Allah’in, zillet ve
kiigiklGgli  Mdislimanlara  muhalefet edenlerin  basina  gegirdigini,
Mdslimanlari insanlar igin ¢ikarilmis en hayirl Gmmet yaptigini ekleyerek
Mdslimanlarin  islerinin  zimmet ve hara¢ ehline (gayrimislimlere)

»n74

verilmemesini emretmistir””™ Boyle yapmakla da Zimmiler igin verdigi emri

ustaca bir yaklagimla agiklamistir.

Omer b. Abdiilaziz sosyal devlet olmanin yolunun egitimden gectigini cok iyi
bilen bir devlet adami olarak bu konuda oldukca 6nemli adimlar atmis, son
derece akilli uygulamalar yapmistir. ilk olarak iilkesindeki insanlarin egitilip
cahil birakilmamasi icin 6nemli bir halk hizmeti gerceklestirerek irsad ekipleri
kurmustur. Bu hizmet ile birlikte devlet tarafindan erisilmesi ¢cok zor olan (icra
yerlerdeki vatandaslara dogru yolun gosterilmesi amaciyla dnemli gayeleri
hedeflemis ve bunlari uygulama imkani bulmustur. Bu siyasetle Omer, tek bir
kisi bile olsa o kisinin egitim ve 6gretim hakkindan mahrum birakilamayacagini
ortaya koymustur. Bu hedef dogrultusunda merkezden uzakta, kirsal kesimde
yasamakta olan bedevi insanlari egitmek ve onlari bilgilendirmek amaciyla
Yezid b. Ebi Malik ve Haris b. Yemced'’i gérevlendirmistir. Vatandaslarin egitimi
icin gorevlendirilen 6gretmenlerin gecimlerini saglayabilmeleri amaciyla onlara
devletin bltgesinden maas baglatmistir. Bu hususta Humus valisine bir
mektup yazmis ve alimlere ilim ile ugrastiklarindan dolayi sikintiya dismeleri
mevzubahis oldugu takdirde her birine yliz dirhem maas baglanmasini

> Maasin yani sira zaman zaman hazineden yonlendirilmek

emretmistir.
suretiyle erzak tahsisati yapilmasini da emretmistir.”® Misir’a bas kadi olarak
atamasini yaptigl Yezid b. Ebi Habib’in burada hakimlikle birlikte 6gretmenlik
de yapmasini emretmistir.”” Omer b. Abdlaziz alt yapi hizmetlerine de 6nem
vermis; valilerine talimatlar vererek halkin en 6nemli ihtiyaci olan igme
suyunun teminini, arazilerin sulanmasi amaciyla yerlesim yerleri ile tarimsal

arazilere kanallar yapilmasini halkin bu hususta sikintiya diismemesi ve

% irfan Aycan, Gmer b. Abdiilaziz ve Gayrimiislimler (Ankara: Oncii Yayinevi, 2005), 73.

ibnl’I-Esir, el-Kémil fi’t-Térih, V: 64.

EbG Yusuf, Kitdbu’l-Harac, 16-17.

EbG Ubeyd, Kitdbu’l-Emval, 372.

Hakki Dursun Yildiz, Dodustan Giiniimiize Biiyiik Islam Tarihi (Konya: Kombassan Yayinevi,
1994), Il: 577-578.
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hayatin daha kolay yasanir duruma getiriimesi icin gayret etmelerini
emretmi§tir.78 Omer, islam’in temel ibadet esaslarindan olan hac vecibesinin
yorgun dislricli ve ugrastirici bir ibadet olmasi yaninda belli maddi
imkanlarin da tedarik edilmesi gerektigi kanaatindedir. Dolayisiyla
Midslimanlarin ibadetlerini rahat ve kolaylikla yapabilmeleri adina hacilarin
barinma sorunlarini ¢ézmek igin hac doneminde Mekke’deki evlerin kiraya
verilmesinin caiz olmadigini ve bunun helal olmayacagini Mekkelilere
duyurmustur.” O, bu uygulamasini Hz. Omer’in uygulamasini temel alarak
yapmis ve ayni zamanda bunu bir sahabe uygulamasi olarak duyurmustur. *

3. 2. Omer b. Abdiilaziz’in Muhalefete Karsi Tavn

Omer b. Abdiilaziz, ilk etapta kisisel 6zellikleri ve icraatlari ile ayrismakta olan
islam toplumunu toparlamistir. Dindar kisiligini icraatlari ile biitiinlestirmis ve
bu sayede devlet ile millet kaynasmasini olusturarak toplumu tekrardan
yapilandirma sirecine girmistir. O, yonetimde izledigi politikayla geleneksel
Emevi siyasetinden ayrilan ilk Emevi halifesidir. Onun yonetim anlayisi sadelik
ve tek adam olmamak Uzerine kuruludur. Muhalefete karsi takindigi tutum,
toplumun farkh yoénlerini dikkate alan, degisik muhalif gruplar bir sekilde
devlet yonetimine dahil etmeyi amaglayan, kapsayici ve katilimci bir politika
izlemek seklinde olmustur. Emevilere karsi sirip gitmekte olan geleneksel
dismanliklari hafifletmek igin Sia ve Hariciler gibi muhalif gruplara agilmistir.
Gayrimislimlere karsi miisamahali davranmis ve onlari islam'a davet
etmistir.®* Omer b. Abdilaziz, bu aciim siyasetiyle Emevi devletine kiis ve
ofkeli muhalefeti devletin en Ust yoneticisi sifatiyla muhatap almis, onlarla
uzlasma yoluna giderek ikna yéntemini uygulamis ve bunda basarili olmustur.
izledigi politika sayesinde aktif muhalefetin pasif muhalefete déniismesini,
zaman iginde bitiiniiyle ortadan kaldiriimasini saglamistir. Fakat Omer’in bu
siyasetinin bir bedeli olmustur.

Omer’in yénetimine en ¢ok muhalefet edenler Emeviler olmustur. Ona karsi
olan Emevilerin muhalefeti iki yénli olmustur Once Mervani kolundan ve de
veraset sistemiyle hilafete gelen diger halifeler kadar hak sahibi olmasina
karsin halifeligine sicak bakilmamistir. Bunun nedeni Sileyman b.

78 Belazuri, Ensébii’l-Esréf, VIII: 515.

ibnii’I-Cevzi, Siretii ve Mendkibu Omer ibni Abdiilaziz, 62, 114.
EbG Ubeyd, Kitdbu’l-Emval, 94.
Takkus, Emevi Devleti Tarihi, 161.
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Abdiilmelik’in onu normal veliaht belirleme sisteminin disina gikarak veliaht

olarak belirlemis olmasidir. Halife olmasi gereken Yezid b. Abdllmelik yerine
Omer halife olmus, bu yiizden Hisam b. Abdiilmelik ona muhalefet etmis;®
fakat Sidleyman’in emri geregi biat etme zorunlulugu, aksi durumda
oldirulecegi gercegi onu daha ileri gitmekten alikoymustur. Onu muhalefetten
alikoyan diger neden Yezid’in, Omer sonrasi hildfete gegecegini
ogrenmesidir.®* Bu nedenle Hisam b. Abdulmelik halifeligi déneminde, vezir
Recd’yi, Sileyman ile bir olup Omer’i halife yapmak suretiyle Yezid ve
kendisinin 6niine gecirmekle suglayacaktir.®* Omer b. Abdulaziz’e muhalif olan
bir diger Emevi lideri de Abdiilaziz b. Velid olmustur. Abdilaziz, halife olmak
istemis ve bu konuda Slleyman’a muhalefet etmistir. Ayni sekilde Sileyman
olince topladigl birlikle hilafete gecmek icin Sam’a yurimus; fakat halkin
Omer’e biat etmesi ve Omer’in onu ikna etmesi, muhalefeti 6teleyerek biat
etmesiyle sonuclanmistir.®> Emevilerin Omer’e karsi muhalefetinin diger yond,
idari uygulamalarinin Emevilerin hosuna gitmeyecek sekilde genislemesidir.
Cikar ve nufuz alanlari daralan Emeviler, 6nceki yonetimlerde gordikleri
ayricaligl onun yénetiminde gérememislerdir. Onlarin muhalefeti, haksiz yere
edindikleri mallarin ve arazilerin arastirma sonucunda miusadere yoluyla
ellerinden alinip hazineye nakledilmesidir.*® Ayrica devlet gérevlilerinin ehliyet
ve liyakate gore secilmesi, valilik dahil bircok kamu kurumunda vyer
bulamayislari  onlarin  muhalefetini artirmistir.  Clinki  bu  goérevler
nemalandiklari arpaliklardir ve sahip olduklari makamlardan uzaklastiriimalari
onlarin devletteki etkinliklerini azaltmistir. Bu nedenle Omer’i &nceki
halifelerin aksine kendilerine az verip gozetmemekle suclamislardir.
Emevilerden o6nde gelenler, haksiz mallarin  misadere edilmesi
uygulamasindan vazgecmesi icin esrafi ve Omer’e yakin olanlari araci koyarak
bu uygulamanin éniine gecmeye calistilarsa da Omer direngli ¢cikmistir. Bu
nedenle muhalefetleri halifeyi 6limle tehdit edecek seviyeye ulasmistir. Halasi
Fatima’nin Mervanilerin isyanindan korkmasi tehdidine devletin merkezini
Medine’ye tasimak, halifelik sistemini slra sistemine cevirmekle karsilik

82
83
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Mes’Gd1, E bu’l-Hasan Ali b. Hasan b. Ali (6. 345/956), Miirticii’z-Zeheb ve Meddinii’l-Cevher,
nsr. Muhammed Muhyiddin Abdulhamid (Beyrut: Daru’l-Ma’rife, 1983), Ill: 183.
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vermistir.®” Omer, tehditler karsisinda “Kiyamet giiniinden baska bir giiniin
serrinden korkmuyorum” diyerek cesaret ve kararhligini ortaya koymu5tur.88
Omer b Velid, Emeviler ondan sikdyet ettikleri zaman “Omer b. Hattab’in
cocuklarindan bir adami getirip emir yaptiniz. O da size bu sekilde davrandi” ®
demistir. Fakat halifenin belirlenmesinde slraya gitme tehdidi karsisinda onun
yonetiminde iktidar degil de adeta muhalif konumuna disen Emeviler,
hilafetin ellerinden ¢ikmamasi ve sirekli ayni pozisyonda kalmamak igin
harekete gecmistir.’® Omer’i dizenledikleri bir suikastla zehirleterek
oldurmuslerdir.®® Goruldugu Gzere ona karsi en tehlikeli muhalefet kendi
soyundan gelmistir. Omer, halifenin belirlenmesini i¢ dinamikler geregi siraya
gotliremese bile hilafeti slraya tasimak tehdidi ile onlari can alici noktadan
vurarak kendisi ile onlar arasinda siyasi bir denge kurmus, adeta onlari sitmaya
razi etmistir. Mervanilerin yazdigl tehdit dolu mektuplar hosuna gitmemis
olmal ki “Mervan ogullarinda Allah’in bir kurban hakki vardir. Allah’a yemin
ederim ki bu kurban benim ellerimle olabilir!” diyerek tehditlere boyun
egmemistir.”? Omer’in kafasina koydugunu yapacak bir yapida oldugunu
bildikleri icin ondan ¢ekinmislerdir. Omer’in hilafeti siraya gétiirme tehdidi
arastirmacilarca Emevilere ragmen veraset sistemini degistirmek arzusu ile
aciklanmistir.®® Bu baglamda 6ncelikle Omer’in hilafete gelmesini anlatan farkli
bir bilgiyi burada ifade etmek gerekmektedir. Tarihi kabul, halife oldugundan

** Buna gore Reca b.

haber olmaksizin bu makama getirildigi yonindedir.
Hayve, Omer’i halife olarak Siileyman’a ®nermis, o da ilk veliaht onu
belirlemistir.”> Fakat bu tarihi kabulden farkli olarak Omer’in halifeligi
arzuladigi da nakledilmistir. Bu nakle gére Omer, Sileyman’in son anlarinda
Recad’dan kendisini halef birakmasi icin Sileyman’a telkinde bulunmasini

istemis; fakat Reca, hirsi nedeniyle acele ettigi icin onu azarlamis ama yine de

8 ibn Sa’d, Kitabii’t-Tabakéti’l-Kebir, VII: 338.

Dineveri, Ebu Hanife Ahmed b. Davud b. Venend (6.282/895), Ahbdrii’t-Tival, gcev. Zekeriya
Akman - Siyabend Aytemir (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2017), 302.

ibn Sa’d, Kitébii’t-Tabakéti’l-Kebir, VII: 335.

ismail Hakki Atgeken, “Emevilerin Siyasi Tarihi”, isldm Tarihi ve Medeniyeti, ed. Mahfuz
Soylemez (istanbul: Siyer Yayinlari, 2018), lIl: 45.

bn Kesir, el-Biddye, IX: 340.

ibn Sa’d, Kitébii’t-Tabakéti’l-Kebir, VII: 338.

Hiseyin Algiil, [sldm Tarihi (istanbul: Gonca Yayinevi, 1991), Ill: 123.

Belazuri, Ensabi’l-Esraf, VIII: 168.

Taberi, Tdrihu’t-Taberi, VI: 550.
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Omer’i halef birakmasi konusunda halifeye telkinde bulunmustur.”® Bu bilgi
Omer’in halife olmayi bekledigini géstermektedir. Ciinkii Omer daha &énce
valilik ve danismanlik yapmistir. Eger Omer istemese bu goérevleri kabul
etmeyebilirdi. Dahasi Omer aile i¢i muhalefete maruz kalmasina ragmen zoru
secerek halifelige devam etmistir. iktidar olmak arzusu siyasilerin hemen
hepsinde mevcut fitri bir arzudur. Omer’in halifeligi arzulamasi bu nedenle
dogaldir. Fakat bundan dolay erdemli karaktere sahip Omer b. Abdiilaziz
iktidar hirsinin esiri olmus bir kimse olarak gorilmemelidir. Clinkii Omer’in
dindarligi iktidar hirsinin 6niine ge¢mistir ve bu durum Omer’in halifelige
bakisi ile baglantilidir. O, makami bir amag olarak gérmemis; uygulamalariyla
bu makami dine hizmet eden bir araca déniistiirmistiir. Bu bakimdan Omer’in

"7 sozilyle neyi kastettigi iyi analiz edilmelidir.

“Ben hilafeti istemiyordum
Omer veraset yoluyla iktidara gelmis de olsa bdyle bir halifeligi istememistir.
Omer, selefleri Rasid halifelerin daha énce &rnekligini biraktigi sira yoluyla
iktidara gelmis bir devlet baskanligini talep etmistir. Omer’in Emevilerin
santajina boyun egmeyerek onlara devlet baskanhgini sliraya gotlirmekle
karsilik vermesinin bu anlamda degerlendiriimesi miimkindir.® Zira onun
izledigi siyaset, veraset sisteminden farklidir. Fiiliyattaki bu durum onun
geleneksel hilafet sistemine donmeyi hedefleyen eylemlere giristigini ortaya
koymaktadir. Ne var ki Omer isleri sira ile halletmesine ragmen, veraset
sistemini devam ettirmek zorunda kalmistir. Bu husus onun elestirildigi
konulardan birisi olmustur. Omer, Harici elgilerin hilafeti neden sira ile
belirlemeye gétiirmedigi sorusuna cevap verememistir. Esasen Omer bu
niyetini gerceklestirmek istemis, o donem birtakim i¢ dinamikler nedeniyle
mevcut siyasi sartlar buna engel olmustur. Zira hilafetin tekrar sdra ile
belirlenecek bir nitelik kazanmasi, Emevilerin ve taraftari Samlilarin izin
vermeyecegi bir karardir. Bununla birlikte muhalefet eden Hariciler ile Siilerin
de hilafete bakisi ve kendi gorisleri dogrultusunda halife beklentileri, tim
Ummeti kollayip kusatacak bir halife profilini ortaya koymamistir. Dahasi bu
kararin kan dokilmeden gerceklesmesi imkansizdir. Ayrica Sitleyman b.
Abdilmelik onu halife belirlerken kendisinden sonra Yezid’i halef birakmasi ve
yazdigl vasiyetname ile taahhit altina almasi, halife olmasina ragmen onu
sinirlayan bir durumdur. Sileyman, Mervanilerin Omer’in hilafetine karsi

% ibn Sa’d, Kitabii’t-Tabakéti’l-Kebir, VII: 333.

Belazuri, Ensabii’l-Esraf, VIII: 168.
Taberi, Térihu’t-Taberi, V1: 556; ibn Kuteybe, el-imdme ve’s-Siydse, |I: 136.
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olacaklarini bildiginden Omer’e biat edip itaat altinda kalmalar icin ondan
sonra Yezid'in getirilmesini hem bir sus payi olarak sunmus, hem de Omer’i bu
kosul altinda adeta elleri kollari bagh halde birakarak iktidarin Mervaniler
elinden ¢ikmasini engellemistir. Neticede Omer’in halefini degistirme imkanina
sahip olmasina ragmen bu isi gerceklestirmesi o sartlarda mimkiin degildir.
Rivayete gére Omer b. Abdiilaziz, gerceklestirebilseydi halifeligi Kasim b.
Muhammed b. Eb(bekir'e veya ismail b. Amr b. Said’e yasantilarinin giizel
olmasi nedeniyle vasiyet etmeyi dustinmustir.”® Fakat Omer, teklifinin
Emeviler ve Samli taraftarlari tarafindan kabul goérmeyecegini gérms,
Ummetin fitneye diismesinden ¢ekinmistir.

Omer, Hz. Peygamber’in yénetim anlayisini tiim kesimlere karsi izlemekte
kararlidir. Bu anlayis ¢ergevesinde devlete muhalif biitin kesimleri siyaset
arenasinda bir araya getirmeye calismistir. Ancak Omer, uzlasma arayisinda
dinin emir ve yasaklarinin belirledigi alanin disina asla ¢cikmamistir. islam’la
catisan hicbir uzlasma onerisini kabul etmemistir. Bu baglamda Omer’in
siyaseten muhatap aldig1 devlete muhalif kesimlerden biri 6zel 6nem verdigi
Ehl-i beyt mensuplari ve onlarla bagi olan Ali taraftarlaridir. Omer’in onlara
karsi tavri ilman ve misamahakar bir siyasi anlayisa dayanmaktadir. Bu
kapsamda Omer, valilerine génderdigi talimatla Hz. Ali’'ye camilerde lanet
okunmasi uygulamasini kaldirmistir.'® Ehl-i beyt ile Ali taraftarlarinin hosuna
giden bu uygulama onlarin Omer’e bakisini olumlu yénde degistirmistir. Omer
b. Abdilaziz’in babasi ile arasinda gecen bir anisi, Emevilerin Cuma
hutbelerinde Hz. Ali’yi neden kétilediklerinin, siyasi gikarlari ugruna siyaset
ahlakini nasil terk ettiklerinin acik bir itirafidir. Omer, babasi Abdiilaziz b.
Mervan’a hutbe verdigi sirada akici konusmasinin Hz. Ali ile ilgili kismina
gelince neden bozuldugunu sordugunda, Abdilaziz bu durumun farkina varan
oglu Omer’e, Ali'nin giizel vasiflarini bildigini ama insanlar kendilerini birakip
da Ehl-i beyt'e yonelmesinler diye onu koétilemeye devam ettigini
soylemistir.’®* Nitekim Omer, bu kotii uygulamayi kaldirmakla kalmamis, onun
uygulanmasinin takipgisi de olmustur.

% Ya’kabi, Ahmed b. Ebi Ya’kub b. Ca’fer b. Vehb b. Vadih (6. 284/897), Tarihu’l-Ya’kabi, thk.

el-Mu’temid Alellah el-Abbasi (Necef: Murtedaviyya Kutiphanesi, 1358), Il: 302.

ibn Sa’d, Kitébii’t-Tabakéti’l-Kebir, VII: 382.

Muhammed b. Ali b. Tabataba (6. 709/1309’dan sonra) ibnii’t-Tiktaka, el-Fahri fi’l-Addbi’s-
Sultaniyye ve’d-Diiveli’l-islémiyye (Misir: el-Mektebeti’t-Ticareti’l-Kiibra, 1927), 129.
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Omer’in i¢ siyasette baris ve istikrari saglamak icin muhatap aldigi gruplardan
biri de 6teden beri devlete muhalif olan Héricilerdir. Omer onlara yumusak
davranmis, yeryiziinde bozgunculuk yapip kan dékmedikce baski ve siddet
yoluna basvurmaktan kacinmistir.’®> Omer, siyasi problemin ¢6ziimiinde
oncelikle anlasma yanlisi bir politika izledigini gostermek icin doneminde isyan
eden Harici Bistam’a bir mektup gondererek, “Bana bildirildigine gore sen,
Allah ve Peygamber'i icin kizarak ayaklanmigsin. Bu konuda sen benden daha
onde degilsin. Gel seninle tartisalim; eger biz hakliysak sen de diger insanlar
gibi bize uyarsin, yok eger sen hakliysan o zaman biz de durumumuzu tekrar

7193 sozleriyle onu uzlasmaya cagirmistir. Omer, huzuruna

gbzden gegiririz
gelen Harici elgileri iyi agirlamis ve sorularina Kur’an ve Siinnetten, Rasid
halifelerin uygulamalarindan deliller getirerek cevap vermis, bdylece onlarin
islam’la ters diisen yénlerini agiklayarak onlari ikna etmistir. Fakat onlarin
“Yezid’i kendinden sonra bu immete emin bir kisi olarak kabul edebilir misin”
sorusu karsisinda onu veliaht belirleyenin kendisi olmadigini séylemistir.**
Nitekim Omer’in giizel bir Uslup ile onlari ikna etme metodu, Haricilerden
karsilik gdrmustir. Omer’in Mislimanlarin isyan etmemesi ¢agrisina Bistam,
“Vallahi Emird’l-m{’minin senden baskasi bana hiikkmedemezdi” diyerek ona
biat etmistir.'® Hariciler, ®mer zamaninda isyanlarini durdurmus ve iilkenin

1% Bmer zamaninda siddeti terk eden,

batidnidnde bir huzur iklimi olusmustur.
zayiflari ve baski altinda olanlari himaye ettikleri gézlenen Hariciler, Omer’in
vefati ardindan diger halifelerin baski ve siddeti benimseyen siyasete geri

donmeleri nedeniyle isyan etmislerdir.’”’

Omer b. AbdiilaziZin baris ve istikrar siyasetinin muhataplarindan biri de
¢ogunlugu teskil eden Musliman mevalidir. Kaynaklarda genel olarak Arap
asabiyetinin baskin oldugu bilingli ve yanh politikalar ytziinden mevalinin
Emevi devletinin kurulusundan itibaren toplumsal yapida; siyasi, dini, askeri,
ekonomik, sosyal alanlarda ayrimciliga maruz birakilarak ikinci sinif vatandas
olarak kabul edildigi bilgisi 6n plana ¢ikarilmaktadir. Bu siyaset, onlarin devlete
mubhalif olmalarina neden olmustur. Bu yiizden mevaliye karsi Omer, onlari

192 Taberi, Térihu’t-Taberi, VI: 555.

ibn Abdilhakem, Siretii Omer b. Abdiilaziz, 99-100.

Belazuri, Ensabii’l-Esrdf, VII1:214-216.

Belazuri, Ensabii’l-Esrdf, VI1:218.

Severcan, Din-Siyaset iliskisi-Emeviler Dénemi, 247.

ibrahim Beyd(in, Meldmihu’t-Teyydrati’-Siyasiyye fi’l Karni’l-Evvel’i-Hicriyyi (Beyrut: Daru’n-
Nahdati’l-Arabiyye, 1979), 386.
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devletle baristiran ve gliven asilayan bir siyasi iklimin olusmasina yonelik
politikalar izlemis, adalet ve esitlik ilkesini esas alan, insan hak ve onurunu
gozeten bir dizi uygulamalara imza atmigtir. Bu uygulamalardan ilki mevalilere
yonelik baski ve siddet iceren uygulamadan kacinmalarini valilerine
emretmesidir. Omer, Horasan valisi Cerrah b. Abdillah el-Hakemi’nin onlari
yola getirmek amaciyla kilig¢ ve kamgiyl kullanmak istemesi karsisinda valisini
asabiyete dayal sertlik yanlsi siyaseti nedeniyle elestirmistir. Omer, insanlari
fitneye dusliren uygulamalardan kaginmasini, Mdisliman olduklar ve
ahitlerine bagh kaldigi siirece cezadan uzak durmasini, aksi durumda bu yola
basvurmasini valisine emretmistir.'® Omer’in diger uygulamasi, sikayet

109

konusu olan vergi politikalarinda degisiklige gitmesidir."”> Omer, Misliiman

olduklari halde haksiz yere alinmaya devam eden harag ve cizye vergilerini

19 Smer’in valilerine yazdigi, “Yahudi ve Hristiyanlardan,

onlardan kaldirmistir.
Misliman olup da su an cizye 6deyen, daha 6nceden yasadiklari yerlerden
ayrilarak Muslimanlarla birlikte yasayan herkes, Muslimanlarin yararlandig
bitin haklardan yararlanacak, yiklendigi bittin gorevleri yerine getirecektir.
Musliimanlarin onlarla aralarini hos tutmalari, onlara kendilerinden birisi gibi

davranmalari gerekmektedir”**!

emri bunu dogrulamaktadir. Dikkat edilirse bu
emrinde Omer, mevali sézciigiinii kullanmaktan kaginmaktadir. Bunun sebebi
Miisliman olmanin islam toplumunun bir Gyesi ve immetin diger fertleri gibi
esit olmada yeterli oldugunu herkese gostermek icindir. Ayrica Musliman
savasclilara verilen maasin, Arap olmayanlar dahil herkese ayrim yapilmaksizin
verilmesi, Miisliman mevalinin, Misliman Arap gibi vergi 6demesi gerektigi

2 Omer’in bu politikasi kolaya kagmaktansa zoru gogusleyen;

vurgulanmistir.
siddet yerine tolerans gostererek insanlari kazanmak siyasetidir. Omer’in
mevali politikasinin hedefi; ayrim ve irkgilik yapmadan Mislimanlar arasinda
esitligi saglamaktir. Bdylece Omer, islam'in yayilmasini saglayarak toplumsal
minasebetlerde kavmiyetcilikten uzaklasmis bir toplum olusturmak
istemistir.""> Buna ragmen Omer’in mevali siyaseti bazi yazarlar tarafindan

elestirilmektedir. Onlar bu konuda bazi uygulamalari nedeniyle Omer’i selefi

108
109

Taberi, Tdrihu’t-Taberi, VI: 559.

Taberi, Tdrihu’t-Taberi, VI: 560.

ibn Sa’d, Kitdbii’t-Tabakdti’l-Kebir, VII: 339; Ziyaiiddin Rayyis, el-Harac ve’n-Nuzumii’l-
Maéliyye fi’d-Devleti’l-isldmiyye (Misir: Daru’l-Maérif, 1969), 285.

ibn Abdilhakem, Futdhu Misr ve’l-Madgrib, 94-95.

Takkus, Emevi Devleti Tarihi, 165.

ibn Abdilhakem, Siretii Omer b. Abdiilaziz, 69.
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olmakla, hazinenin ¢ikarlarini gézetmemekle suclamaktadir.'** Onlara gore

Omer'in izledigi siyasetle mevali topluca isldam'a girmis, dolayisiyla hazinenin
gelirlerinde azalma olmustur. Bunu fark eden valiler durumdan Omer’i
haberdar etmisler; fakat Omer, Zimmilerin durumunu, isldam'a girislerini ve
cizye vermeyi biraktiklarini agiklayan Misir valisi Hayyan b. Sureyh'e yazdig
mektupta, “Allah, Muhammed'i vergi toplayicisi olarak degil; davetci olarak

15 Omer’in mevali

gondermistir” diyerek uygulamasinin arkasinda durmustur.
politikasina muhalefet edenler genelde aligsilmis siyasetin disina ¢ikmak
istemeyen hanedan lyeleri, Gst dlizey saray mensuplari, valilerden bir grup ve
esrafin ileri gelenleri olmustur. ClinklU Araplarin yoneten kesimi olarak 6ne
cikan bu gruplar asabiyetleri geregi islamiyet’in esitlik ve adalet ilkesine
muhalefet ederek mevalinin sosyal hayatin her alaninda oOzellikle siyaset ve
ekonomi alanlarinda kendileriyle esitlenmesini hos gérmemistir. Efendileri
olarak mevali izerinden nemalandiklari, haksiz kazangla elde edilen servetin
bu sekilde ortadan kaldirilmasi ¢ikarlarina dokundugu icin Omer b. Abdiilaziz’e
tepki gostermislerdir. Nitekim onun vefatindan hemen sonra bu g¢ikar gruplari

eski dizene hemen geri donmislerdir.

Omer b. Abdiilaziz hilafetinde izledigi iyi siyasetiyle ydnetimde st diizey bir
duyarhliga ve bunu kararlilikla uygulama iradesine sahip bir yonetici oldugunu
ortaya koymustur. Bu nedenle onun yénetim anlayisi, yonetimleri zulimle es
gorilen diger Emevi halifelerin yonetim anlayisindan farkli olmustur. Oldukca
mitevazi bir hayat siiren Omer b. Abdiilaziz inandigi gibi yasayan, inanci
hayatini, hayati inancini tanimlayan ve tamamlayan bir halife olmustur.™®
Omer’in hilafeti zulmiin ayyuka ciktigl bir dénemde adeta karanligi aydinlatan
bir 151k olmus; adaleti ile Gin yapip hayirla anilan bir halife olarak tarihteki yerini
almustir.

Sonug

Devletin birligini saglayarak halkla kaynasmanin tarihteki en glizel 6rneklerden
birini sunan Omer b. Abdiilaziz’in gerek valiligi gerekse devlet baskanhgi, Rasid
halifeler donemi sonrasinda yeniden bir canlanma ve degisim doénemi
olmustur. Bu dénemde yeniden dirilen islAmi yasamin siyasal diizende

1% van Vioten Gerlof, es-Saytarati’l-Arabiyye ve’t-Teseyyu’ ve’l-Mu’tekaddtii’l-Mehdiyye

(Misir: Matbaatu’s-Siyade, 1944), 114, 127.
ibn Sa’d, Kitébii’'t-Tabakdti’l-Kebir, VII: 384, 386.
Severcan, Din-Siyaset iliskisi-Emeviler Dénemi, 246.
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uygulamaya konulmus olmasi, bu sistemin her daim uygulanabilir olacagini da
ortaya koymustur. Omer icin sosyal adalet ve esitlik ilkesi devlet yénetiminde
azami derecede dikkat edilmesi gereken bir husus olmustur. Bir devlet adami
olarak Omer, halkin idarecileriyle olan karsilikli iletisiminde son derece hassas
bir tutum sergilemistir. O, halkin hosnut olmasi ve slik(inet igcinde yasamini
surdurebilirligini, valiler ile diger kamu yoneticilerinin halk ile aralarinda
olusturduklari iliskilerinde aramistir. Ozellikle idarecilere kérii kériine itaat
edilmemesi gerektigi konusunu sirekli vurgulamis, sirasi geldik¢e onlarin
yaptigl yanlis uygulamalarin elestirilmesi gerektigini; hatta bu yanls
uygulamalarda israr ettikleri miiddetce onlara itaat edilmesinin mimkiin
olmadigini ifade etmistir. Boyle bir gerekgeyi temel alarak insanlarin ve
bilhassa mazlum olanlarin kendilerine vyapilan haksizliklari  sikayet
edebilecekleri bir sosyal hukuk sistemi kurmustur. Bu kapsam dahilinde halkin,
sosyal adalet ve hukuk kurallarina uymamakta israrci olan valilere karsi sivil
itaatsizlik yapabilmeleri hususunu devletin garanti kapsami altina almistir.
insanlara bu konuyu “Allah’a isyan olan yerde mahlika itaat yoktur” 6zli
sdziiyle ilan etmistir. Cok kisa bir siire de olsa Omer b. Abdiilaziz dénemi,
uygulamaya koyulan sosyal siyaset sayesinde toplumda insanca yasamanin
ortaminin hazirlandigi, saghkl bir toplum olusturulmasi adina gerekli
dizenlemelerin  yapildigi  bir doénemdir. Mduslim-gayrimislim  ayrimi
yapiimaksizin tim Ulke halki ortak bir payda altinda toplanmis, toplumu
olusturan tiim bireylerin mutlu olmasi adina engeller, 6nce devlet araciligiyla
daha sonra ise devlete destekte bulunan bireylerin yardimlariyla ortadan
kaldirilmaya calisiimistir. Bu sekilde bir atiimla sosyal adalet temelli sosyal
dayanisma anlayisini hdkim kilan gelismis bir toplumun dogusuna olanak
hazirlanmistir. Hazirlanan tim olanaklar, yilksek oOzveri ve gayret iginde
bulunan, kendisini Hakk’in ve halkin hizmetine adamis, samimi ve azami
sorumluluk duygusuna sahibi bir devlet baskani olan Omer b. Abdiilaziz'in
imzasini tasimaktadir. Nitekim yonetimi zamaninda devlet, tim olanaklariyla
halka hizmete odaklanmis; devlet, halkin refahi icin var olmustur.

Neticede bu calisma Omer b. AbdiilaziZ’/in islam siyaset ahlaki cercevesinde
yonetimde muhalefete karsi nasil bir siyaset izledigini ortaya koymaktadir.
Fakat siyaset-ahlak iliskisinden s6z edildiginde aklimiza hep siyasetc¢inin ahlaki
gelmektedir. Oysa siyasetcinin ahlaki konusuldugu veya sorgulandigi zaman
siyaset ahlaki sorgulanmis veya konusulmus olmamaktadir. Clinki siyasetcinin
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ahlaki ele alindiginda, siyasetginin icinde yer aldigi siyaset ortami degil,
siyasetginin siyasi davranisi ele alinmis olmaktadir. Oysa siyasetgilerin ahlaki
zaaflari, sadece onlarin genel ahlaki kusurlara sahip olmalarindan ibaret
degildir. Meselenin bir yonl de siyasetginin kamu hizmetini yerine getirirken
kamu ahlakiyla bagdasmayan tutum ve davranislariyla ilgilidir. Ornegin yalanci,
sahtekar, ikiylzlG bir politikaci kadar; kamu yararini gézetmeyerek sahip
oldugu siyasi glicinii ve hukuki yetkisini muhaliflerini susturmak, makaminin
sagladigl sayginlik ve avantaji kamuoyu tepkisini ve elestirilerini savmak icin
kullanmak da birer ahlaki zaaftir. Bu minvalde yonetiminde Hz. Peygamber
(s.a.v.) ve Rasid halifeler ddnemini aratmayan bir ydénetim sergileyen Omer b.
Abdiilaziz’'in siyaset ahlaki her acidan arastiriimaya degerdir. Bu baglamda
Omer’in bireysel ahlakinin konu edinen ¢alismalar kadar onun siyasetinde nasil
bir kamu ahlaki izledigini ortaya koyan farkli galismalara ihtiya¢ duyulmaktadir.
Bu nedenle bu calismanin Omer b. Abdiilaziz'in siyaset ahlakini konu edinecek
benzer calismalara katki saglayacagi disliniilmektedir.
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MAHMUD SAMi RAMAZANOGLU’NUN (1892-1984) TASAVVUF ANLAYISINDA
ALTI TEMEL PRENSIP

Muzaffer Ertugrul”

Oz

Mahmud Sami Ramazanoglu (1892-1984) son devrin 6nemli mirsitlerinden biridir. Kelami Dergdhi seyhi
Muhammed Esad Erbil?'nin (1847-1931) g6zetiminde tasavvufi terbiyesini tamamlamistir. Geng yasinda
basladigl manevi egitimini kisa bir stirede tamamlamig ve mirsidinin verdigi icazetle memleketi Adana’da
irsat vazifesine baglamistir. Mirsidi Erbili'nin vefatindan yaklasik on bir yil kadar sonra da diger halifelerin
kendisine tabi olmasiyla mirsidinden bosalan irsat makamina gegmistir. Tasavvufi bir kimlige sahip olan
Sami Efendi, ayni zamanda bir islam hukukcusu ve fikih alimidir. Ama ilmi calismadan ziyade insan
yetistirmeye 6nem verdigi igin onun mursit kimligi alim kimliginin 6nline gegmistir. Sami Efendi, Menemen
Hadisesi’'nden sonra dagiimis ve zayiflamis olan Erbil’nin tasavvuf ekoliini toparlamis, gliglendirmis ve ihya
etmistir. Bunu yaparken de seriat ve siinnete bagliliktan asla taviz vermemis, ilmi 6nemsemis, s6hretten ve
taassuptan uzak durmus, keramete degil istikamete 6nem vermistir. Bu makalede Sami Efendi’nin tasavvuf
anlayisinin temelini olusturan alti prensip lizerinde durulmus ve Sami Efendi 6rnegi lzerinden islami
degerlere uygun bir tasavvuf anlayisinin sinirlarinin gizilmesi amaglanmigtir. Sami Efendi’nin Uzerinde
durdugu bu prensipler tasavvufi hayatin islami gizgiden cikmadan devam edebilmesi igin dnemlidir.

Anahtar Kelimeler: Tasavvuf, Mahmud Sami Ramazanoglu, Seriat, Siinnet, ilim, Séhret, Taassup, Keramet.

THE SIX BASIC PRINCILES IN MAHMUD SAMI RAMAZANOGLU'S (1892-1984)
UNDERSTANDING OF SUFISM

Abstract

Mahmud Sami Ramazanoglu (1892-1984) is one of the most important murshid of the last period. He
completed his sufi education under the supervision of Muhammad Esad Erbili (1847-1931), the shaykh of
the Kalami Dergah. He completed his spiritual education, which he started at a young age, in a short time
and with the permission of his shaykh, he started his mission in his hometown Adana. About eleven years
after the death of his shaykh Esad Erbili, he succeeded his shaykh and became a murshid. Sami Efendi
gathered the dervishes of Esad Erbili, who had dispersed after the Menemen Incident and strengthened his
order. In doing so, he created an understanding of sufism based on sharia and sunnah. Sami Efendi cared
about science but not about miracle. He shunned fame and bigotry. This article focuses on the six principles
that form the basis of Sami Efendi's understanding of sufism and Through the example of Sami Efendi, it is
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aimed to draw the boundaries of a sufi understanding in accordance with Islamic values. These principles
emphasised by Sami Efendi are important for the continuation of sufi life without deviating from the Islamic
line.

Keywords: Sufism, Mahmud Sami Ramazanoglu, Sharia, Sunnah, Science, Fame, Bigotry, Miracle.

GIRIS

Her ilmi disiplinin kendine gore temel prensipleri oldugu gibi tasavvuf ilminin
de temel prensipleri vardir. Bu prensipler tasavvufi olusumlarin sirat-i
mistakim ¢izgisinde seyretmesini saglayan ve tasavvufu Uzak Dogu
mistisizmlerinden ayiran temel esaslardir. Bu prensiplere uyulmadigi takdirde
tasavvufun baska din ve inanclara ait herhangi bir mistik yoldan farki
kalmamaktadir. Bu meyanda 6zellikle Kur’an-1 Kerim seriatina baghlik ve Hz.
Muhammed’in slinnetine ittiba tasavvufi hayatin en farik vasfidir. Kendisini
tasavvufi hayatin iginde konumlandiran bir kimsenin bu prensiplerden taviz
vermemesi beklenir.

GUnUmiuzde tasavvufi bir hayat yasama iddiasinda olanlara bakildiginda
bunlarin bir kisminin seriat ve slinnetten taviz vererek prensipsizce hareket
ettigi gordlmektedir. Kur'an’in emrettigi tesettiire uymadig halde kendisini
mdrsit olarak lanse eden kadinlardan tutun da mahremi olmayan kadinlara
elini Optirmekten c¢ekinmeyen erkeklere kadar; Konya’daki Mevlana
Tirbesi’'nin 6nlinde kadin erkek karisik sema edenlerden tutun da tasavvufu
ney, bendir ve glizel sese indirgeyen gruplara kadar pek ¢ok olusum tasavvufi
bir hayat yasadigini iddia etmektedir. Yine tasavvufi bir hayat yasadig
iddiasinda olanlarin bir kisminin ilmi 6nemsemedigi ve alimlere deger
vermedigi; bir kisminin sohret pesinde kostugu ve keramet veya istidrac
tirinden metafizik hadiseleri kullanarak etrafina bir slirii insan toplama
derdinde oldugu; bir kisminin tasavvufi her konuda sekle takilip taassuptan
kurtulamadigi goriilmektedir. isin ilging tarafi bu olusumlarin hepsi de
kendilerini tasavvuf dairesinin icinde bir yerlerde konumlandirmaktadir.

Tasavvufun icinde oldugunu iddia eden biitlin bu olusumlarin temel 6zelligi,
disaridan bakanlarin nazarindaki tasavvuf algisina verdikleri zarar ve insanlarin
zihninde olusturduklari bulanikliktir. Zihinlerde tasavvufa karsi olusan bu
bulanikhigl gidermenin en etkili yolu, Kur'an ve silinneti esas alarak belli
prensipler cercevesinde bir tasavvuf anlayisi ortaya koyan mirsitlerin
hayatlarinin 6n plana ¢ikarilmasi ve arayis icindekilere bir numune olarak
sunulmasidir.

Prensipli bir tasavvufi hayat yasayan son devrin mihim tasavvufi
sahsiyetlerinden biri Mahmud Sami Ramazanoglu’dur. Sami Efendi, 1930
yiinda mirsidi Esad Erbil’nin (6. 1931) haksiz yere bir hadise ile
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irtibatlandirilip® evladi ve hulefasindan bazilari ile birlikte tevkif edilip
Menemen’e gotliriilmesinden ve akabinde hastanede vefat etmesinden sonra
Anadolu’da s6nmeye yiiz tutan tarikatini ihya etmis, Kur’an ve stinnet eksenli
bir tasavvuf anlayisina gore cemaatini olusturmustur. Bu bakimdan Sami
Efendi, mensubu oldugu Naksbendi-Halidl yolu Keldami Dergahi kolu icin bir
kose tasi mahiyetindedir.

Sami Efendi’nin hayati ile alakali eserler kaleme alinmistir: Sadik Dana mistear
ismiyle yazan Musa Topbas'in Sulténii'l-Arifin es-Seyh Mahmad Sémi
Ramazanoglu?, Osman Nuri Topbas’in Altin Silsile®, Hasan Kamil Yilmaz'in Altin
Silsile,* Necdet Tosun’un mstakil kitab® ve islam Ansiklopedisi icin yazdigi
“Mahmud Sami Ramazanoglu”® maddesi, Vahit Goktas'in Mahmud Sami
Efendi: Hayati ve Tasavvufi Gériisleri’, Mustafa Eris'in Mahmud Sami
Efendi’den Hatiralar 1-4° gibi calismalari bu eserlerin 6nemlilerindendir. Ayrica
Selim i¢, Sami Efendi ile alakali yiksek lisans tezi hazirlamis®, Abdullah Sami
Avci da hakemli bir dergide, Sami Efendi’'nin hayatini slinnet ekseninde ele
alan bir makale yayinlamistir.”

Bu makalede Sami Efendi’nin tasavvuf anlayisini olusturan alti temel prensip
Uzerinde durulmus ve modern c¢agda teblig mesuliyeti tasiyanlara somut bir
misal gosterilmesi amacglanmistir. Sami Efendi’nin hayatina kisaca deginilmis,
akabinde onun mdritlerine davranis sekilleri, sohbetlerindeki nasihatleri ve
yayimlanan eserleri lGizerinden “seriat, stinnet, ilim, sohret, taassup, keramet”

“Emniyet Umum Mudirl Rifat Amca, babama bir adam yolluyor: ‘Haci Cemal bana gelsin!’
diyor. Babam bavulunu hazirladi, Ankara'ya gitti. Rifat Bey babama ‘Bak birader, Seyh Esat
Efendi’'yi ortadan kaldirmak istiyorlar. Bana tazyik yapiyorlar. Cemiyetlerine adam
yolluyorum, memurlarim bakiyorlar siyasi hicbir mevzu yok! Hicbir sucu olmayan bu
adamcagiz igin ne yapacagimi bilemiyorum! Zaten beni buradan alip bu isi halledecekler.
Sen bu aralar Dergiha gitme!” diyor.” Bk. Hikmet Ogiit, “Haci Cemal Ogiit'in Kerimeleri
Hikmet Hanimefendi ile” (Gorlismeci: Altinoluk, Gériisme Transkripsiyonu, Gorisme Mayis
1996).

Sadik Dana, Sultdnii'l-Arifin es-Seyh Mahmiid Sdmi Ramazanodglu (istanbul: Erkam Yayinlari,
1991).

Osman Nuri Topbas, Altin Silsile (istanbul: Erkam Yayinlari, 2012).

Hasan Kamil Yilmaz, Altin Silsile (istanbul: Erkam Yayinlari, 2003).

Necdet Tosun, Mahmud Sami Ramazanoglu (KéIn: Plural Publications, 2018).

Necdet Tosun, “Ramazanoglu, Mahmut Sami”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi
(istanbul: TDV Yayinlari, 2007), 34/442.

Vahit Goktas, Mahmud Sami Efendi: Hayati ve Tasavvufi Gortsleri (Ankara: Kalem Negriyat,
2021).

Mustafa Eris, Mahmud Sami Efendi’den Hatiralar 1-4 (istanbul: Erkam Yayinlari, 2010-2018).
Selim i¢, Mahmud SGmi Ramazanoglu’nun Hayati, Eserleri ve Tasavvufi Gériisleri (Karabiik:
Karabiik Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisi, Yiiksek Lisans Tezi, 2019).

Abdullah Sami Avci, “Cagdas Tasavvuf Cevrelerinde Hz. Peygamber Algisi: Mahmud Sami
Ramazanoglu Ornegi”, Kocaeli ilahiyat Dergisi 2/2 (Aralik 2018), 96-124.
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kavramlarina bakis tarzi ortaya konmaya calisiimistir. Onun eserleri
incelenmis, mdritlerinin anlattigl hatiralara bakilmis ve onunla birebir
gorismuis ve halen hayatta olan bazi mdritlerinden bilgi alinmistir. Boylece
Mahmud Sami Ramazanoglu 6rnegi lzerinden, olmasi gereken prensipli bir
tasavvuf anlayisinin gergevesi gizilmeye ¢alisiimistir.

1. Mahmud Sami Ramazanoglu’nun (1892-1984) Hayati

Cevresindekilerin “takva imami, hizmet 6nclisii ve emr-i bi'l-ma’ruf nehy-i
ani’l-minker oncusi”™ olarak tarif ettigi Mahmud Sami Ramazanoglu
Cukurova bolgesinde hikiim siren Ramazanogullari Beyligi'> ailesine
mensuptur. 1892’de Adana’nin Tepebag mahallesinde dogmustur. Nesebi
sahabeden Halid b. Velid’e dayanir.” Ristiye ve idadi tahsilini Adana’da
tamamlar. Akabinde istanbul’a giderek Darilfinun Hukuk Fakiiltesine
kaydolur."* Dért mezhep fikhinin 6gretildigi fakiilteyi birincilikle bitirir.”® ilmi
tahsilini Darilfinunda basarili bir sekilde tamamlayan Sami Efendi, manevi
tahsili icin 6nce Glmiushanevi Dergahina intisap eder. Burada bir miiddet
erbain ve riyazatla mesgul olduktan sonra, belki de aradigini bulamadigi icin
Kelami Dergadhina intisap eder. Koca Mustafa Pasa’daki Kelami Dergahinin
post-nisini Muhammed Esad Erbili, hem Naksbendi hem de Kadiri tarikatindan
irsada icazetlidir.

23 yasinda Kelami Dergdhina giden'® Sami Efendi, kisa zamanda seyr u
stldkand ikmal eyler ve icazet alarak hilafetle irsada mezun olur. Erbili, heniiz
daha genc sayilacak bir yasta olan Sami Efendi’ye kisa bir sire zarfinda, 1922
yilinda az 6nce (yani otuzlu yaslarinin basinda) irsat icazeti vermistir."” Bu
icazet Erbilt’nin mektuplarindan olusan Mektibdt isimi eserde “134. Mektup”
basligiyla kayit altina alinmistir.® Sami Efendi, bir middet daha tekkede
kaldiktan sonra memleketi Adana'ya irsat vazifesini ifaya gonderilir.

Sami Efendi, askerligini istanbul’da yedek subay levazim olarak yaptiktan
sonra™ askerlik déniisii Rabia Hanim’la evlenerek”® Adana’ya pederi Miicteba

' Abdullah Sert, irfan Sohbetleri (istanbul: Erkam Yayinlari, 2022), 367.

Faruk Siimer, “Ramazanogullari”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islém Ansiklopedisi (istanbul: TDV
Yayinlari, 2007), 34/445-447.

Topbas, Altin Silsile, 508.

Tosun, “Ramazanoglu, Mahmut Sami”, 34/442.

Topbas, Altin Silsile, 509.

Goktas, Mahmud Sami Efendi: Hayati ve Tasavvufi Gortsleri, 33.

ibrahim Ethem Bilgin, “Bir Yagmur Damlasi Gibi”, Altinoluk (20 Kasim 2023).

Muhammed Esad Erbili, Mektbét (istanbul: Erkam Yayinlari, 2012), 358.

Ahmet Ertas, “Allah igin iki Kisi Bir Araya Gelse, Ugiinciilerini Mevla Génderir” (Gériismeci:
Selman Tan, Gorisme Transkripsiyonu, Gérisme Nisan 2019).

Melahat Akga - Seyma Yalgintas, “Kibar-1 Evliya: Mahm{d Sami Ramazanoglu” (Goérismeci:
Halime Demiresik, Gorlisme Transkripsiyonu, Gériisme Subat 2010).
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Efendi’nin yanina yerlesir. Bu evlilikten bir kizlari olmus ve o da Kayserili Omer
Kirazoglu ile evlenmistir.

1930 yilinda Menemen’de vuku bulan mesum hadise sebebiyle Erbili ve dnde
gelen mdritleri tutuklanir. Onlarin icinde oglu Mehmet Ali Efendi de vardir.
Yapilan yargilamalar neticesinde tutuklananlarin ¢ogu idam edilir. Bunlarin
icinde evladi da dahil 26 tanesi halife makamindadir.”* Bu siralarda seksen
yasini gecmis olan Erbili, yasina binaen idam edilmedigi icin hapis hayatina
mahkam edilir. Hapis hayati ¢cok uzun siirmez ve 1931’de vefat eder. Lakabi
“Pir Efendi” olan Erbili’nin vefatindan sonra, mdiritleri icin yaklasik on bir
senelik fetret donemi baslar.

Sami Efendi, vefat etmis olan mdursidi Erbil’'nin halifesi olarak irsadina
Adana’da yerel olarak devam ederken 1942 yilinda Erbili'nin Karaman halifesi
Osman Gileryliz, Adana’ya gelip Sami Efendi’ye biat eder ve onun Erbili'nin
yerine irsat makamina gecmesini ister.”” Bu talebi geri cevirmeyen® Sami
Efendi’nin irsat hayatinda bdylece yeni ve miihim bir sayfa acilir. irsat alani
bolge capindan (lke c¢apina vyayilir ve manevi riitbesi —zahiri tasdik
bakimindan- halifelikten mursitlige yikselir. Bu olay duyulunca Ali Yekta
Efendi** ve Haci Nuri Efendi® gibi Erbili'nin hulefasinin cogu Sami Efendi’ye
biat eder.

Sami Efendi, elli iki yasina kadar yaklasik yirmi sene Adana’dadir. 1951 yilinda
istanbul’a hicret eder.”® iki yil sonra 1953’te manevi bir isaretle Sam’a hicret
eder. Sam hicretinde damadi Omer Kirazoglu, Konyali Mehmet Rastgeldi ve
izmirli Tayfur Koyuncuoglu da yanindadir.”’ Sami Efendi, Sam’da 6yle
sevilmistir ki Suriye’de en ¢ok hiirmet géren Seyh Bedrettin kastedilerek “Seyh
Bedrettin’den sonra Sam’i bu kadar manevi tesiri altina alan hi¢ kimse
olmamistir!” diye halk arasinda konusulur olmustur.?®

Sami Efendi'nin Sam’daki ikameti dokuz ay sirmiistir.”® 1954 yilin bahar
mevsiminde istanbul’a déner.*® istanbul’a bu ikinci hicretinde 6nce Beyazit-

2l Mustafa Kamer, “Mustafa Kamer Agabey ile Vefatindan Once -1- Tehecciid Gecenin

Anasidir” (Gorlismeci: Selman Tan, Gérlisme Transkripsiyonu, Gériisme Nisan 2016).

Kamer, “Mustafa Kamer Agabey ile Vefatindan Once -1- Tehecciid Gecenin Anasidir”
(Gorisme Nisan 2016).

ibrahim Es, “Denge Ummeti Ornegi Olarak Sami Efendi”, Altinoluk (Erisim 11 Aralik 2023).
Dana, Sulténii'l-Arifin, 107.

Dana, Sulténii'l-Arifin, 110.

Kalemdar, “Glzel Ahlak”, Yenidiinya (Erisim 22 Ocak 2024).

Ethem Cebecioglu, Allah Dostlari-11: Dr. Dursun Aksoy (Ankara: Kalem Nesriyat, 2019), 51.
Mustafa Eris, Mahmud Sami Efendi'den Hatiralar-2 (istanbul: Erkam Yayinlari, 2010), 115.
GoOktas, Mahmud Sami Efendi: Hayati ve Tasavvufi Gorlsleri, 42.

Osman Sevket Yardimedici, “Sam Gunleri” (Gérismeci: Altinoluk, Gériisme Transkripsiyonu,
Subat 2003).
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Laleli’ye,* daha sonra Erenkdy’e yerlesir.** Adana’da oldugu gibi istanbul’da
da bir taraftan Erenkoy’deki Zihnipasa Cami’nde vaazlari ve 6zel sohbetleriyle
halki irsat ederken diger taraftan da Tahtakale’de bir ticarethanenin
muhasebe islerini uhdesinde alarak maisetini temin etmistir.*

Sami Efendi’nin evi ve vaaz ettigi Zihni Pasa Camii, Erenkdy semtinde oldugu
icin onun yolu halk arasinda “Erenkdy Cemaati” olarak da isimlendirilmistir.>*
Bu isimlendirmede, selefi Erbili'nin tekkeler kapatildiktan sonra Sehremini
Odabasi semtindeki Kelami Dergahindan ayrilip Erenkdy’e yerlesmesinin de
etkili oldugu disunulebilir.

Sami Efendi’nin istanbul hicretinin en miihim semeresi onun Topbas ailesi ile
tanismasidir. Konyali biyik bir ticcar aile olan Topbaslardan Sami Efendi’ye ilk
tabi olan Musa Topbas’tir. Musa Efendi, pederinin Adana’daki yikli mirasina
el sirmeyen Sami Efendi’nin 6niine bitiin mal varligini sermis ve mirsidine ve
yola, vefatina kadar blyuk bir gayretle hizmet etmistir.

Sami Efendi, 1979 yilinin sonbaharinda aile fertleriyle beraber Medine’ye
hicret eder.*> Medine’de giinlerini bir taraftan miinzevi bir sekilde dua, zikir ve
murakabeyle gecirirken diger taraftan az sayida olmak sartiyla evinde ihvani
kabule devam etmistir.*® Yasi bir hayli ilerlemis olan Sami Efendi’nin bir
miiddet sonra muhtelif hastaliklari artmaya ve zaten nahif olan viicudu
zamanla erimeye baslar.?’” Hastaliklari icin yapilan tibbi mudahalelerin pek de
fayda vermedigi Sami Edendi, 12 Subat 1984 tarihinde bir seher vakti saat dort
bugukta “Allah, Allah!” diyerek fani diinyadan ebedi aleme irtihal eylemistir.*

Gasl ve tekfin isleminin ardindan Mescid-i Nebevi’de kilinan cenaze
namazindan sonra, sevenlerinin omuzlarinda buyik bir sessizlik icinde Tlrbe-i
Saadet’in 6niinden gecirilen naasi, Cenneti’l-Baki’ye, siinnetine baghliktan
asla feragat etmedigi Hz. Peygamber’in Ravzasina bes yliz metre kadar yakin
bir yere, Hz. Osman ve Eb{ Said el-Hudri’nin kabirlerine yakin bir mahalle
defnedilmistir.*

31 Sert, irfan Sohbetleri, 156.

Hasan Kamil Yilmaz, “Ramazanoglu Mahm{d Sami Efendi”, Altinoluk (Erisim 26 Kasim 2023).
Yilmaz, “Ramazanoglu Mahm(d Sami Efendi”.

Necdet Tosun, Altin Silsile (istanbul: Eris Vakfi, 2017), 187.

Akga - Yalgintas, “Kibar-1 Evliya: Mahm{d Sami Ramazanoglu” (Gorliigsme Subat 2010).

Dana, Sulténii'l-Arifin, 97.

Dana, Sulténii'l-Arifin, 97.

Dursun Aksoy, “Dursun Aksoy ile: Manevi Yoldan istifade icin” (Gériismeci: Selman Tan,
Gorlisme Transkripsiyonu, Gérlisme Mart 2016).

Topbas, Altin Silsile, 544.
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2. Mahmud Sami Ramazanoglu’nun Tasavvuf Anlayisini Olusturan Alti Temel
Prensip

Sami Efendi, seyhlik kapisini kapatip dostluk kapisini agmis bir mursid-i kamil
olarak ilmi ve tasavvufi cevrelerde blyik saygli gérmistiir. Onun irsat
konusundaki yetkinligi bircok muteber kisi tarafindan tasdik edilmistir. Mesela;
Suriyeli Naksbendi Seyhi Abdilvehhab es-Selahi, Sami Efendi kadar Ebu Bekir
mesrebinde bir zat gérmedigini ifade etmistir.”® Fas asilli Sazeli Seyhi Seyyid
Muhammed Mekki Sam’da bir istibdat doneminde ulemanin huzurunda
secaatli bir konusma yapmaya cesaret ettigi icin Sami Efendi’ye hayranlik
besledigini ifade etmistir.* Sam ulamasindan Ramazan el-Biti, genellikle
Kabe’'nin Altinoluk tarafinda namazlarini kilar ve Sami Efendi’nin birkag saf
gerisinde durarak hiirmet gosterirdi.*?

Hizir ile goriistigl bilinen ve kerametleri halk arasinda meshur Ladikli Ahmet
Aga (1888-1969), kendisinden zikir dersi isteyenleri Sami Efendi'ye
yonlendirmistir.* Kendisi de bir Naksbendi miirsidi olan ve Sami Efendi’ye
muhabbet besleyen Ahiskali Ali Haydar Efendi (1870-1960), Sami Efendi
kendisini ziyarete Carsamba’ya geldigi zaman biylik bir sevincle karsilar,
oturacagi yeri dizeltir, hiirmet eder ve muhabbet gosterirdi. Emin Sarac’in
kayinpederi ve ayni zamanda halifesi Ali Yekta Efendi’'ye “Vefatimdan sonra
evlatlarimi Sami Efendi’ye teslim edin!” diye sdylemis ve bunu baskalarina da
vasiyet etmistir.** Yine ricasi ve vasiyeti lizerine, Ali Haydar Efendi vefat
ettiginde, cenaze namazini Sami Efendi kildirmistir.*®

Meshur tasavvuf hocalarindan Mahir iz (1895-1974), saltanat devrinden beri
pek cok sufi gordiigini fakat Sami Efendi gibi bir zati tanimadigini ifade
etmistir.”® Gonenli Mehmet Efendi (1903-1991) “Onun Allah tarafindan teyit
edilen bir vazifesi vardir. Butlin kafirler bir araya gelse ona higbir zarar
veremezler.” Sami Efendi, bu Ummetin en biytgiydi. Daha ne séylenilse
bostur!”*® diyerek Sami Efendi’nin manevi hakikatini dile getirmistir. Necip
Fazil (1904-1983), onu gokten inmis saf ve berrak bir yagmur damlasina, idofil
pamuga ve tim vyaralara iyi gelen bir merheme benzetir.* Onunla ilgili en

“°" Dana, Sulténii'l-Arifin, 106.

Dana, Sulténii'l-Arifin, 106.

Dana, Sulténii'l-Arifin, 111.

Dana, Sulténii'l-Arifin, 107.
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Tosun, Altin Silsile, 192.

Mustafa Eris, Mahmud Sami Efendi'den Hatiralar-1 (istanbul: Erkam Yayinlari, 2010), 48.
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glzel sehadet hi¢ stphesiz efendisi Erbili’'ye aittir. Sami Efendi vasitasiyla
Karaman’daki bir ihvanina gonderdigi mektubun altina “Hamil-i varak Sami
Efendi evladimizin edebine melekler gipta eder. Mahviyeti benden
ziyadedir!”*° ilavesini yapmistir.

1946 vyilinda mirsit aramaya c¢ikan Samsunlu ¢ geng, kendilerine vyol
gbstermesi icin tefsir sahibi Konyali Vehbi Efendi’ye (1862-1949) ugradiklari
zaman, Vehbi Efendi bu gencleri Adana’ya Sami Efendi’ye yonlendirmistir.**
70’li yillarda Misliiman olmus bir italyan, mirsit arayisi icindeyken,
kendisinden daha énce islam’a giren ve bir tarikatta da halife konumunda olan
yasli bir italyan’dan su tavsiyeyi almistir: “Ben miizisyen oldugum igin is icabi
bitlin didnyayr dolasiyorum. Simdiye kadar belki ylizlerce seyh gordim.
istanbul’da da li¢ ay kaldim. Cok muhterem zatlar tanidim. Bana sorarsan
diinyada intisap edilecek miirsit istanbul’da yasayan Mahmud Sami
Ramazanoglu’dur.”*?

Neticede; tasavvufun gayesini “seriat erkdnini tim edepleriyle yasamak,
muhabbeti artirmaya calismak ve Allah’tan baska her seyi gonilden c¢ikararak
zikri-i daimiye ulasmak”>® olarak tanimlayan ve tasavvufu kisaca “mense-i
adab-1 erkan-i seriat, Allah’a fart-i muhabbet ve terk-i dava, terki terk ve terk-i
niyet ve teslimiyet”54 olarak tarif eden Sami Efendi’nin “seriat, slinnet, ilim,
sohret, taassup ve keramet” kavramlari Gzerinden tasavvuf anlayisi hakkinda
sunlari séylemek mimkindur:

2. 1. Seriattan Taviz Vermeme

Tasavvuf tarihi boyunca sufilerin seriat konusunda ¢ok hassas oldugu
gorilmektedir. Mesela; Abdurrahman Darani (6. 830) kalbine gelen ilhami iki
adil sahide sunmadan asla kabul etmedigini sdylemektedir ki bu sahitler
Kur’an ve siinnettir.”> Ebu Hafs Haddad (6. 874) amellerini ve hallerini her
zaman Kur’an ve silinnetle 6lgmeyen kisinin rical divaninda yani Allah
dostlarinin yaninda yerinin olmadigini séyler.”® Mimsad Dineveri (6. 911)
seriat kurallarinin disina ¢ikmamayi miiritligin adabindan sayar.”” imam-i

>0 GoOktas, Mahmud Sami Efendi: Hayati ve Tasavvufi Goriisleri, 170.

Fuat Akpinar, “Zor Zamanlar Geliyor, Musa Efendi’den Ayrilma!” (Gorismeci: Altinoluk,
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Abdurrahman islam, “Allah’a Giden Yol Kapanmadi” (Gériismeci: Selma Tan, Goriime
Transkripsiyonu, Nisan 2018).

Mahmud Sami Ramazanoglu, Muséhabe-6 (istanbul: Erkam Yayinlari, 2005), 12.

Sadik Dana, Altinoluk Sohbetleri-1 (istanbul: Erkam Yayinlari, 1991), 27.
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Rabbani (6. 1624) “Tarikat ve seriat birbirinin aynidir. Onlarin arasinda sag teli
kadar bir ayrilik yoktur... Her ne ki seriata muhaliftir kabul edilmemistir. Bltiin
hakikatler eger seriat reddediyorsa zindikliktir.”*® diyerek seriatsiz tarikat
fikrine siddetle karsi gikar.

Kur’an-1 Kerim seriatini esas alan bir tasavvuf anlayisina sahip olan Sami Efendi
de “Tasavvuf, mense-i adab u erkan-i seriattir.”> soziyle tasavvufu, ser’t
kurallarin kaynagi olarak tarif eder. Velayetin kemalini suret-i seriatin bir
neticesi olarak degerlendirir ve hatta nibivvetin kemalini ve hakikati bile
seriatin bir semeresi olarak goriir. Ona gore seriat asil ve blinyaddir ve higbir
sekilde ondan istigna hasil olamaz.®® Farzlar titizlikle eda etmeyen bir mridin,
evrad u ezkari ve nafile ibadetleri ltzumsuzdur.®* O, seriat ve siinnete gore
amel etmeyen birini arif olarak nitelendirmemis ve onun sergiledigi olagandisi
halleri keramet olarak degil istidrac olarak degerlendirmistir.*

Seriattan asla taviz vermeyen Sami Efendi, d6mrinin sonuna kadar Allah’a,
Allah’in siarina ve emirlerine blylik saygi gostermis, Allah’in emirlerini
kendince tevil yoluna gitmemistir. Allah’in emirlerine tazimi saadet vesilesi
kabul etmis,”® ser't emirleri derin bir husu ve biyik bir tazimle yerine
getirmistir. Kendisine “Sizin igin en blyulk tehlike nedir?” diye sorulunca “Bir
an Allah’tan gafil olmaktir!”®* cevabini vermis ve siirekli bir ihsan suurunda
oldugu igin, caiz olmasina ragmen, bagdas dahi kurmayarak daima dizisti
oturmayi tercih etmistir ki buna yolculuk yaptigi anlar da dahildir.

Sami Efendi, fikhen mahzurlu olmamasina ragmen c¢orapsiz namaz kilmazdi.
Mescid-i Haram’dayken goziini Kabe'den ayirmazdi. Ashab-i1 Suffe’de, Hz.
Peygamber’in huzurunda olma bilinci ile saatlerce dizistli oturur ve kil
kipirdamazdi.®® Sohbetlerde Kur’an-1 Kerim’i okuyan kisiyi mutlaka yiiksek bir
yere oturtur, sayet hafizin oturacagi yiksek bir yer yoksa ve Sami Efendi de
koltukta oturuyorsa hafizin seviyesine inip yere diz ¢okerdi.? irtihaline yakin
son rahatsizlik glinlerinde bile, yemek icin yataktan dogrulup oturunca

% Ahmet Faruki es-Sirhindi, Mekt(ibdt, hz. Arif Nevsahi, Erkam Yayinlari, istanbul 2019, c. | (1),

s. 134,
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Ramazanoglu, Musdhabe-1, 111.

Ramazanoglu, Musdhabe-1, 84.
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arkasina koyulan yastiga dayanmamis “Ben kulum, kul gibi yerim!” demistir.®’
Dolayisiyla hastalik hallerinde ve dmriiniin son demlerinde dahi Allah’a karsi
tazim hissini hicbir zaman kaybetmemistir. En yorgun olduklari yolculuklarinda
bile namazlarini husd icinde ayakta eda etmistir.®® Bir yaz giin ihvaniyla
beraber kildigI teravih namazinda, cemaatin dizinden secdeye giderken fazla
ses cikinca rahatsiz olmus ve “Huzur ihlal ediliyor!”® diyerek ihvanini
uyarmistir. Oruglarda ve namazlarda hicbir ihmal veya tembellik
g(‘jstermemi§tir.70 Bedenen zayif ve nahif olmasina ragmen ibadetlerine sevk
ve huzur ile ara vermeden devam etmistir.”*

Allah’a karsl tazim hissinden dolayl her daim abdestli olmaya dikkat etmis,
diinyevi veya uhrevi yapacagi her isli abdestli yapmaya gayret etmistir. Haccin
en izdihamh anlarinda dahi namaz icin abdest Ustline abdest almaktan
Usenmemistir.”> Calistigi isyerindeki muhasebe defterlerini abdestli yazar,
yazma isi bitince yeniden abdest alip Kuran-1 Kerim okurdu. Az sonra ezan
okununca namaz igin tekrar abdest alirdi.”® Giiniin sonunda abdest alip yatsi
namazini kilar; biraz sonra istirahate gekilecegi zaman yeniden abdest alirdi.”*
Yani onun kulluk anlayisinda bir abdestle pek cok ibadet yapma yoktur, her
ibadet icin 6zel abdest alma ve hazirlanma vardir.

Seriatin en temel hususlarindan olan helal kazanma, haram riziktan uzak
durma konusunda da ¢ok titiz davranirdi. Amel-i salih isleyebilmenin sartini
helal rizka baglar, haram lokmanin kani bulandirdigini ve azalar ifsat ettigini
soylerdi.”” Kendisinden nasihat isteyen birine 6ncelikle meslegini ve rizkini
helalden kazanip kazanmadigini sorardi.”® Turkiye'yi temsilen Amerika’ya
giden miridi Doktor Dursun Aksoy’a “Namaziniza ve gidaniza dikkat ediniz!””’
tavsiyesinde bulunmustur.

Allah’in bir emri olan kurban ibadetini biyilk bir huzur ve husu ile yerine
getirir; kurban kesilip ytzullinceye kadar kurbanin karsisinda edep, hiirmet ve
tazimle ayakta durur; kesim bitince iki rekat namaz kilar ve kurban ibadetini

& Akga - Yalgintas, “Kibar-1 Evliya: Mahm{d Sami Ramazanoglu” (Gorigme Subat 2010).
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adabina uygun bir sekilde tamamlardi.”® Yakin miritlerinin ifadesine gére ne
kadar islami adap varsa Sami Efendi’nin evinde yerine getirilirdi.”

Seriatin olmadigl yerde maneviyatin da olmayacagini séyleyen Sami Efendi,
faizi hicbir zaman caiz gérmemis ve bankalarla muamele yapmaktan imtina
etmistir. Konya’daki miritlerde ruhaniyetin ve gozyasinin azalmasindan
yakinan halifesi Dis¢ci Mehmet Efendi’'ye bunun sebebi olarak artan banka
sayisini®® yani Mdusliimanlar arasinda mesru kabul edilen faiz iptilasini
gostermigtir.

Sami Efendi’nin Gzerinde 6nemle durdugu diger bir ser’i mesele de kadin
erkek ihtilatidir. Onun hayati incelendiginde, giiniimiizde islami camiada bile
artik 6nemsenmeyen kadin erkek ihtilati hususunda ¢ok hassas davrandigi
gorilmektedir. Haniminin zaruret olmadik¢a hic kimse ile muhatap olmasini
istememistir. Hatta bir miridine “Validenizi kardesim yolda gorse
taniyamaz!”®" demistir. Adana’da pederine ait konakta genis aile tarzinda bir
hayati mahremiyetin ihlali olarak gordigi icin, konagin bahgesine kendisine
ait Ozel bir ev yapilana kadar bes sene evlenmemis ve Rabia Hanim’la nisanl
kalmistir.®

Sami Efendi altmish yillarda persembe giinleri kurulan Erenkdy pazarina bazen
yaninda bir refikiyle erkenden ¢ikar ve seriat hassasiyetinden dolayr hanimini
pazara ¢ikarmazdi. Hatta bir seferinde hanimi entarili kumas istemis, Sami
Efendi de bir kumas dikkanina girerek yanindaki Mehmet Topgu Bey'e
“Akhniza gelen ilk kumasi soyleyiniz! Clinkl akla ilk gelen Rahmani sonra gelen
seytanidir!” diyerek kumas sectirmistir.®

Bir Samsun ziyaretinde hanimlarin el 6plp dua almak istegini reddetmis
“Dinimizde ve yolumuzda mahremi olmayan kadina el Optirilmez! Bizi
gormek isteyen disari ciktigimizda uzaktan goérebilir!”®* demistir. Dunurlerinin
evindeyken bile hane hanimlarinin sohbete katilma istegini kabul etmemistir.®
Bir giin de Medine’de kaldigi otelin 6niinde onun c¢ikisini bekleyen birkag
ihvanina beklememeleri icin haber gonderir. Clnkl otelden hanimiyla
cikacaktir. ihvan olayin nezaketini kavrayamayip hala beklemeye devam

78 Dana, Sulténi'l-Arifin, 68.
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edince bu sefer kendisi cikip celalli bir sekilde “Aile var, seriata aykiridir
demedik mi?”® diyerek bekleyenleri dagitir.

Musa Topbas, evladi yasinda oldugu halde uzun bir siire yakin hizmetlerinde
bulunmasina ragmen, Sami Efendi’'nin  hanimina dogrudan hitap
etmemi§tir.87 “O kadar hizmetlerinde bulundum, Haci Rabia Annemin sesini
duymadim.” sézii de yine Musa Efendi’ye aittir.®® Hatta Sami Efendi Medine’de
irtihal ettigi zaman, Musa Efendi manevi evladi vasfiyla taziyeye gelmek
istedigini haber verince Rabia Hanim “S6zi basimiz stine. Lakin sesimi hig
kimseye duyurmadim!”®® diyerek kabulden imtina etmistir. Erenkdy’de kdske
gelen misafirlere ikram yapilacagi zaman, odanin kapisi tiklatilir, Sami Efendi
kalkar kapinin arkasindan ikramlari alip getirir. Hizmet eden miiritler de Sami
Efendi’den alip misafirlere ikram ederler. Bu hal yillarca bdyle devam etmis™
ve koskiin hanimlari gelen misafirlerle muhatap olmamistir.

Sami Efendi, mirideleriyle gorlismemis onlarin zikir dersini mahremleri
tizerinden veya zevcesi Rabia Hanim vasitasiyla tarif etmistir.”* Doktorlarin bir
ay émiir bigtigi izmirli bir miridesine dua etmesi igin eve davet edilince “Biz
pir-i fani de olsak bir hanimin yiziine bakamayiz. Giyaben dua ederiz.” demis
ve bir middet sonra iyilesen o hanimefendi daha uzun yillar yasamistir.”?
Medine’ye hicret edecegi zaman, koske kendisiyle helallesmeye gelen
amcasinin seksen bes yasindaki kerimesi ile ylz ylze gelmeden kapi
arkasindan vedalasmistir.”®

Neticede Sami Efendi, seriatin emirlerini yerine getirme hususunda c¢ok titiz
davranmis, nehiylerinden de azami derecede sakinmistir. Namazlarini giinde
bes vakit olarak kilmis, bunlara israk, kusluk, evvabin ve tehecctid gibi nafile
namazlari da eklemis; orucunu tutmus, zekatini vermis, kurbanini kesmis;
firsat buldukga hacca ve umreye gitmis; kadin erkek ihtilatina ¢ok dikkat etmis,
mahremi olmayan kadinlarla goérismemis, kadinlara sohbet yapmamis,
miridesi de olsa mahremi olmayan hicbir kadina elini 6ptlirmemis, kadinlar
icin tesettlirslizlUgl hos gdrmemis; faize hicbir sekilde cevaz vermemistir.
Boylece, shff oldugunu iddia eden ve “Benim kalbim temiz!” veya “Bana yakin
geldi!” gibi safsatalarin ardina siginip seriatin emir ve nehiylerini kendine gore

8 Eris, Hatiralar-1, 86.

Dana, Altinoluk Sohbetleri-5, 45.
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yorumlayarak nefsinin her istedigini yapan giruhun aslinda tasavvufla hig
alakasinin olmadigini da yasantisiyla herkese gostermistir.

2. 2. Siinnetten Ayrilmama

Ser’i ahkama riayetten sonra sufilerin tizerinde durdugu en mihim konu Allah
Resll’nln slinnetine ittiba meselesidir. Meshur sufilerden Ebu Nasr Serrac (6.
988) slinnete uymayan kimsenin Kur’an-1 Kerim’e muhalefet etmis olacagini
soyler.”® Ebu’l-Havari (6. 844) Hz. Peygamber’in siinnetine uyulmadan yapilan
ameli batil sayar.” Bu bakimdan Sami Efendi’nin tasavvuf anlayisinin ikinci
temel prensibi sinnet-i seniyyeye ittibadir. Ona gore Allah’in zati muhabbetine
ulasabilmek, Peygamber’e uymakla mimkindir. O, bu séziine “Eger Allah’i
seviyorsaniz bana uyun ki Allah da sizi sevsin ve giinahlarinizi bagislasin!”®®
ayetini delil gosterir.”” “Kim Resil’e itaat ederse muhakkak Allah’a itaat etmis
olur!”® ayetine isaret ederek “Allah, Res(l’e itaati kendi itaatinin ayni kildi. Bu
iki itaati birbirinden ayri gérmemek lazim!”®® buyurmustur. Mdritlerinin
Peygamber’e olan muhabbetini artirmak ve ittibaini kolaylastirmak igin de
hadis-i seriflerden 500 tanesini secerek serh etmistir.'®

Musa Topbas’in ifadesine gére Sami Efendi, Allah ResOli’nin siretine
tamamen uygun bir hayat yasamistir. O; yeme igcmede, giyim kusamda,
seferde hazerde, adabimuaserette ve ahkam-i ibadette Allah ResQli’'ni derin
bir ask ve muhabbetle takip etmis ve salat Ui selama cokca devam etmistir.’™
Miiritlerinden biri “Bir nehrin yaninda abdest alsaniz bile suyu israf etmeyin.”
hadisini, Sami Efendi’'nin abdest almasini gérmeden anlayamadigini
soylemistir.’® Ayrica onun irsat gorevine ilk once Adana’nin Karaisali
ilcesinden baslamasi da yine slinnet-i seniyye ile alakaldir. Cinkl pederi
Micteba Efendi adi gecen ilcenin Kekog koylindendir. Boylece irsada baslarken
Peygamber’in vahye dayali bir siinnetini uygulamistir.'®

Sami Efendi, slinnete uygun olarak yer sofrasina diz Ustl oturur ve bir yere
yaslanmazdi. Yemeye tuzla baslayip tuzla bitirirdi."® Evin kapisindan sol ayakla

% Serrac et-Tasi, el-Lima’ fi tdrihi’t-tasavvufi’l-Isldmiyyi, thk. Abdulhalim Mahm(d — Taha
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cikan birini hemen “Sagdan, sagdan!”'® diye ikaz ederdi. Ciinkii manevi
terakkinin birgoklarinin zannettigi gibi fazla ibadetle degil seriata itaatle ve
siinnet-i seniyyeye uymakla gerceklesecegini’® bizatihi yasayarak tecriibe
etmisti. O “Eger butlin halleri ve vecdleri bize verseler fakat bizim hakikatimizi
ehl-i siinnet ve’l-cemaat itikadiyla mizeyyen kilmasalar bu hali harabliktan
gayri bir sey bilmem!”**” anlayisi icindeydi. Ona gére niibiivvet hitam bulmus,
vahiy miinkati olmus, din kemale ermis ve nimet tamam olmusken kendi hab u
hayalleriyle ve batil itikatlariyla bu din-i mibini tebdile ve tahvile kalkmak
biiyik bir kistahlik ve seytani bir yoldur.'® Bir kimse irsat ile mesgul oldugu
halde onun ameli slinnet-i seniyyeye uygun degilse birakin ona tabi olmayi
onun ikamet ettigi sehirden bile hicret etmek gerekir ki zamanla o sahsin
muhabbeti kalbe yerlesmesin!*®

Sami Efendi’de Allah Res(li’'ne muhabbet gayet siddetlidir. Yakinlarinin Eylip
Sultan’dan mezar yeri alma teklifini “Bize biraksalar Cennetii’l-Baki’yi isteriz.”
diyerek geri c¢evirmistir. Onun, umreye veya hacca gidenlere bakip
yanindakilere soyledigi “Dikkat ederseniz bu beldelere gelenler hep ayni
kimseler. Cunki buraya bir gelen bir daha gelmeden yapamaz!”*® sézi
muhabbetinin isaretidir. Bu muhabbete binaen tamir i¢in Kubbe-i Hadra’ya
cikan damadi Omer Kirazoglu’'nun tozlu coraplarini hatira olarak saklamis,™
Mescid-i Nebevi’de hizmet eden ve pek cogu da Ummi olan hizmetkarlarin
ellerini 6pme nezaketi gostermistir. Onlar da Sami Efendi’nin bu halinden
etkilendikleri icin haccin en kalabalik oldugu demlerde bile Sami Efendi ve
refikleri icin Ashab-i Suffe’den yer ayirmislardir.'** Ashab-1 Suffe’de otururken
elini 0pmeye davrananlara “Burada tazim Res@lullah’adir.” deyip izin
vermemistir.'"®

Allah Res0li’nin hatirasini binaen 80 yasini gegkin oldugu halde Hira Dagi'na
biyik bir askla tirmanmis ve refikleri daha gen¢ olmalarina ragmen yolda
kendisine zor yetismistir."* Medine’de yasadigi siire boyunca - ki Tirkiye’de
oldugu gibi - hi¢ ayaklarini uzatmamis ve hep kivrilarak yatmistir.'*> Muharrem

Eris, Hatiralar-1, 92.

Dana, Sulténii'l-Arifin, 18.

Ramazanoglu, Musdhabe-1, 89.

Ramazanoglu, Musdhabe-1, 89.

Ramazanoglu, Musdhabe-1, 111.

Topbas, Altin Silsile, 543.

Perek, “Rehbersiz Yola Gidilmez” (Gorlisme Haziran 2018).

Topbas, Altin Silsile, 522.

Ertas, “Allah icin iki Kisi Bir Araya Gelse, Ugiinciilerini Mevlad Gonderir” (Gériisme Nisan
2019).

Mustafa Eris, Mahmud Sami Efendi’den Hatiralar-3 (istanbul: Erkam Yayinlari, 2022), 70.
Akga - Yalgintas, “Kibar-1 Evliya: Mahm{d Sami Ramazanoglu” (Gorisme Subat 2010).
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ayinda kanasiya su icmemesi™® de onun ehl-i beyte olan muhabbetiyle
alakalidir.

Neticede; sohbetlerine bazen tanimadig kisilerin gelmesinden endise eden
Kayseri halifesi Saban Efendi'yi “Biz Allah'in kitabindan ve silinnetten
bahsediyoruz. Telasa gerek yok!”*'” diyerek rahatlatan Sami Efendi, Kur’an-i
Kerim seriatini ve Hz. Muhammed’in slinnetini tatbik konusunda tavizsiz bir
tasavvuf anlayisina sahiptir.

2. 3. ilmi Onemseme

Sami Efendi, ilmi dnemseyen ve alime deger veren bir tasavvuf anlayisina
sahiptir. O “Adem’e biitiin isimleri 6gretti.”*'® ayetini ilmin butiin faziletlerden
daha Ustln olduguna isaret saymis ve “Eger ilimden baska seref olsaydi Allah
Adem’in faziletini onunla ispat ederdi.”*™® demistir. Yine “Rabbim, ilmimi
artir!”® ayetini kast ederek “Allah, Habibine ilimde ziyade talebini emir
buyurmustur. Fakat baska hicbir sey icin ziyade talebini emretmemistir.”***
diyerek ilmin 6nemine isaret etmistir.

Sami Efendi’nin hem kesbi hem de vehbi ilme sahip oldugu anlasilmaktadir. O
kesbi ilmi 6nemsemis ve dini ilimlerde derinlesmeye gayret etmistir. Babasi
Miicteba Efendi gibi kuvvetli bir hafizaya sahiptir. ilk, orta ve lise tahsilini
yiksek derecelerle Adana'da tamamlamis, yiiksek tahsil icin istanbul’a gelip
Darilfinuna kaydolmustur. Hukuk mektebini birincilikle bitiren Sami
Efendi’nin notlari hep 10’dur. Onun bu gayretine hayran olan hocalari en
yiiksek notu verdikten sonra bir de yanina yildiz koyarak onu taltif etmistir.**?

Sami Efendi, sufi kimligi ile 6n plana ¢ikmis olsa da aslinda biyiik bir islam
hukukcusu yani fikih alimidir. Pezdevi'nin Usdl'inl ezberden okuyacak kadar
bu ilme asinadir.'®® Ayrica tefsir ve hadis alaninda da ¢ok genis ilmi vardir.***
Sam’da Suriye ulemasina Rdhu’l-Beydn’dan Arapca sohbet yapacak kadar
Dogu diline hakimken ayni zamanda, ihtida ettikten sonra manevi bir arayis
icin Istanbul’a gelip kendisine miirit olmak isteyen bir italyan’a Naksbendi
yolunun inceliklerini Fransiz lisaniyla anlatacak kadar da Bati diline hakim

116 Topgu, Hatiralar, 80.

Eris, Hatiralar-3, 149.

el-Bakara, 2/31.

Ramazanoglu, Musdhabe-1, 52.

et-Taha, 20/114.

Ramazanoglu, Musdhabe-1, 54.

Ali Hiisrevoglu, “Ramazanoglu Mahmud Samf (k.s.)”, Altinoluk (Erisim 14 Aralk 2023).
Es, “Denge Ummeti Ornegi Olarak Sami Efendi”.

Eris, Hatiralar-2, 185.
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entelektlel bir seyhtir. Arapca, Farsca ve Fransizcayl mikemmel bir sekilde
bilmektedir.'”

Sami Efendi’nin Sam ulemasiyla da arasi iyidir. Hacca kara yoluyla giderken
Sam’a ugrar ve birkag glin kalirdi. Onun gelisi serefine iclerinde Seyh Mekki
Kettani, Abdulvehhab Salahi, Said Burhani, Hasan Habenneki, Seyh izzet ve
Seyh Abdurrahman Mecz(b gibi alim ve sufi sahsiyetlerin bulundugu meclisler
kurulur ve ziyafetler verilirdi. Sami Efendi, Sam’da kaldigi miiddetge riyasetini
Ustlendigi bu meclislerde, onlara agir agir konusarak Arapga sohbetler yapardi.
Hatta bu meclislerde ulemanin suallerine, onlarin kalplerini tatmin edecek
cevaplar verirdi.'*®

Sami Efendi’nin bu kesbi ilmin yaninda vehbi bir ilme de sahip oldugu
soylenebilir. Bursa'da olduklari zaman Cekirge’deki evlerinin ovaya nazir
balkonunda refiklerine yeryiziinden, semadan, giinesten, yildizlardan ve
bunlarin yaratilis sebeplerinden bahsederken hikmetli ve rumuzlu, bazen agik
bazen kapali bilgiler vermistir. Bu anlara sahit olan Musa Efendi, mirsidinin
verdigi bu malumatin bir kismini anladigini bir kisminin ise sirrini ¢c6zemedigini
ifade etmektedir.”” Yine bir gin birkag miridi ile birlikte Kandilli
Rasathanesine gider. Misafirlerine yildizlar hakkinda izahat veren alaninda
uzman memur, Zihal yildizini da gostermek ister. Fakat bir tirld bulup
gosteremez. Sami Efendi yildizin koordinatlarini séyleyince yildiz karsilarinda
belirir.*® Halbuki bilindigi kadariyla Sami Efendi’nin astronomi tahsili yoktur.

Tim bu ilmi derinligine ragmen Sami Efendi, bir alimin énlinde 6grenci gibi diz
¢okmekten cekinmemis ve her daim 6grenmeye acik ve hevesli bir sufi portresi
cizmistir. Mesela; Sam’da ikamet ettigi yillarda Osman Sevket Yardimedici’nin
hocasi Haci Nuh Efendi’yi ziyarete gider ve dersine katilir. Nuh Efendi'nin
Sevket Hoca'ya okuttugu dersten memnun kalir, okutulan kitaptan temin eder
ve onlarla beraber bir talebe edasiyla derse katilmaya baslar."*

Sami Efendi, ilme deger verdigi icin ilim vasitalarina da deger vermistir.*
Yazilarini genellikle kursun kalemle yazdigindan kalemi agtigi zaman pargalarini
yere atmamis, bir kagida glzelce toplayip ve ayak degmedik bir yere

125 Eris, Hatiralar-1, 142.

Dana, Sulténii'l-Arifin, 87-88.

Sadik Dan3, Altinoluk Sohbetleri-4 (istanbul: Erkam Yayinlari, 1994), 22.

Musa Topbas, “Haci Musa Topbas Efendi ile Sohbetler” (Gorusmeci: Altinoluk), Allah
Dostunun Diinyasindan (istanbul: Erkam Yayinlari, 2012, 159.

Eris, Hatiralar-2, 105.

Eris, Hatiralar-1, 144.
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birakmistir. Bir yaziyi sildigi zaman, silgi kirintilarini da saga sola dagitmamis,
uygun bir yere toplamistir.”

Yeni intisap eden bir miridinin Kur'an-1 Kerim okumayi bilmedigini 6grenince
“Evladim, Kur'an'in nurlandirmadigi kalbi hicbir sey nurlandiramaz!” diyerek
onu Kur'an-1 Kerim okumayi 6grenmeye yénlendirmistir.*> Kendisine tabi
olmak isteyen birinin temel dini ilimler noktasinda zayif oldugunu gériince “Bu
tarikattan 6nce farz olan bir ilim vardir. Onu 6grenmekle ise baslayalim. Bir
ilmihal alarak okuyunuz.” diyerek, ehem mihim hususuna dikkat cemistir.'*®

Kitaplarinin Latin harfleriyle basilmasini teklif eden vyakinlarina “Fakir
Tirkceden baska (g lisan biliyorum. Bazi 6nemli eserleri takip edebilmek icin
bu yasimda Urduca Ogreniyorum. Bizim eserlerimizden istifade etmek
isteyenler bir zahmet Osmanl Tiirkcesi’'ni 6grensinler.”** diyerek onlari ilme
tesvik etmistir.

Burada sunu da belirtmek gerekir ki Sami Efendi, ya diinyaya ya ahirete veya
her ikisine birden faydasi olan ilme deger vermis, faydasiz addettigi ilme deger
vermemistir. Mesela; ona gore felsefe bunlardan biridir. O, peygamberlere
tabi olmayan ve kendi vehm u hayalinin ve galat kesfinin pesinden kosan
filozoflari tenkit etmistir. Onlarin “hikema” sifatiyla vasiflandiriimasini yanhs
bularak “Felasife, ilm-i malaya’ni dairesine dahildir. Baki olan ahirete faydasi
yoktur!”"** demistir. Meshur Filozof Eflatun’u nebilerle ilgili bazi ifadelerinden

dolayi “Eflatun-1 Mecnn”**® olarak nitelendirmistir.
2. 4. Sohretten Uzak Durma

Sami Efendi, Abdilhalik Gucdiivani’'nin (6. 1179 veya 1220) manevi evladi
Evliya-y1 Kebir’in sahsinda tim miritlerine bir nasihat olarak séyledigi “Sohret
talep etme ki onda (maddi ve manevi) afet vardir!”**” séziiniin manasini tam
anlamiyla idrak ettigi icin, sohretin getirdigi afetlerden kendini korumayi
bilmis,*® sohretten ve gosteristen uzak duran bir tasavvuf anlayisina sahip
olmustur. Hatta s6hretten uzak durdugu ve bilinmemeyi daha ¢ok arzu ettigi
icin olsa gerek gorsel arsivde kayith birkag tanesi disinda fotografi yoktur.
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Sevenleri onun hayatinda su Ug seyden ictinap ettigi icin kendisine asla bir leke
striilemedigini belirtirler ki bunlar “para, kadin ve sohret”tir."*® Gosteristen
uzak ve sade bir tasavvuf hayati yasayan Sami Efendi hiclik makamindadir.
Mahviyet sahibi oldugu icin kendisine karsi yapilan asiri tazimi yersiz bulurdu.
Kendisine gosterilen hiirmette asiri gidildigi zaman Uziilerek kendisinin aciz bir
kul oldugunu soéylerdi."*® Asiri muhabbetten dolayi biri kendisini 6vdugii
zaman “Biiznillah!”**" diyerek muhatabina kibarca Allah’i hatirlatirdi. Seyh
sifatiyla anilmaktan rahatsiz olur ve kendisine boyle hitap edenlere mahviyet
icerisinde “Biz de Allah’in herhangi bir kuluyuz!”*** derdi. Camide veya baska
bir mekanda kendisine tazim i¢in ayaga kalkinmasindan hoslanmazdi.
Kendisine gosterilen teveccihten rahatsiz oldugu icin Medine hicretinden
énce bir middet Zihni Pasa Cami'ne ¢ikamamistir.'*® Tahtakale’de calistigi
yillarda da kendisine taniyanlarin asiri iltifati dolayisiyla bir siire Ristempasa
ve Marpuggular camilerine ¢gikamamis ve namazlarini yazihane kilmak zorunda
kalmistir.™*

Miritlerinden biri onun memnun olacagini disiinerek evine ikram olarak
glmis bir tepsi icinde borek génderince, o bundan hic memnun olmamis
boregi glimis tepsisiyle beraber, kapisina gelen bir muhtaca vermistir.**
Miiritlerinden muhaddis Bekir Haki Efendi’yi ziyarete gittigi bir bayram giin,
Haki Efendi, Sami Efendi’nin ayaklarina kapanip épmeye calisinca, onun bu
tavrindan rahatsiz olmus ve biraz da celallenmistir. Haki Efendi de bir nezri
sebebiyle bdyle davrandigini belirterek af dilemistir.’*® Bir giin Erenkéy’de
sohbetten sonra eve donerken damadina “Evladim, sohbet yapiyoruz ama
ihvani acaba faydali olabiliyor muyuz?”**’ diyerek endisesini dile getirmistir.
Ahir omriinde kendisini Medine’de ziyarete gelenleri goriince blylk bir
mahcubiyet icerisinde ellerini ylziine kapatip “Ya Rabbi, ben kullarini bana
¢agirmiyorum. Onlar fakire hiisni zanda bulunup geliyorlar. Beni affet!”
diyerek higligini dile getirmistir."*

Sami Efendi'ye yeni intisap ettigi yillarda, ask ve muhabbetinden dolayi,
Maras’ta gozline kestirdigi herkesi mirsidine tabi olmaya davet eden Mizrakgl

39 Sert, irfan Sohbetleri, 355.

Dana, Sulténii'l-Arifin, 39.

Topbas, Altin Silsile, 523.

Eris, Hatiralar-2, 133.

Eris, Hatiralar-2, 142.

Yilmaz, “Ramazanoglu Mahmud Sami Efendi (ks)”.

ibrahim Turan, “iste Aile Reisi Béyle Davranmall” (Gériismeci: Selman Tan, Gériisme
Transkripsiyonu, Gériisme Ocak 2019).

Cebecioglu, Allah Dostlari-11: Dr. Dursun Aksoy, 37.
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Mehmet isimli muridini “Biz, sizi Maras’a tellal tayin etmedik!” diyerek bu
tavrindan vazgegmesi icin ikaz etmistir."*® Bir miridi de biraz zorlamayla
arkadaslarindan birini tutup Sami Efendi’ye getirince, miridine bu yaptiginin
gereksiz oldugunu anlamasi ve intisabin bir nasip meselesi oldugunu idrak
etmesi icin miknatisi misal gostermistir. Nasil ki miknatis kendine demiri
cekiyor tas ve tahtayr c¢ekmiyorsa mirsitler de bdyledir. Herkesi kabul
edememektedir.*

Mekke'de Kabe'yi seyrederken gonliinden tavaf yapanlarin hepsinin Sami
Efendi’ye miirit olmasini isteyen Cicekci ibrahim Efendi’'ye de “Mekke’nin
daglarinda pek c¢ok tas var ama bunlarin hepsini getirip Kabe'ye
koymuyorlar.”**! diyerek yola nasibi olanin intisap edebilecegini somut bir
misalle izah etmistir.

Sami Efendi “Herkesin bana gelsin ve miridim olsun! Béylece sohretim artsin!”
anlayisiyla hareket etmemis, sOhrete degil sahsiyete deger vermistir. Hatta
halk arasinda meshur kimseler kendisini ziyarete geldigi zaman geleni, kalb?
durumuna gére, bazen kapida bekletmis ve gereginden fazla ilgilenmemistir.">

Sami Efendi’nin sohret ve gosteristen uzak durmasi mahviyet sahibi olmasiyla
alakali olmaldir. Onun karakterinin en belirgin vasfi da mahviyet sahibi
olmasidir. “Mahviyeti benden ziyadedir!”*** ifadesi miirsidi Erbili’ye aittir. Bu
mahviyeti sebebiyledir ki icazeti agik bir sekilde Mektibdt'ta ye aldigi halde,
mdrsidinin vefatinin Gizerinden 10 sene gegtigi halde “Ben, mirsidim!” deyip
ortaya ctkmamis ve kendisini bu hususta tesvik eden Erbili'nin Karaman
halifesi Osman Glileryiz’e “Herkese fakire baglanmalarini nasil séyleyeyim
Osman Efendi?” diye cevap vermistir.”* Yine bu mahviyeti sebebiyle miirsitlik
taslayan bir adam Sami Efendi’ye haber gonderip kendisine murit olmasini
isteyebilmistir.”*

Bir glin sevenlerinden biri defterine “Naksbendl mesdyihindan Mahmut Sami
Ramazanoglu” diye ismini kaydetmek isteyince Sami Efendi “Olamadik ki...”
deyip “Dervis Sami diye kaydedersiniz!” buyurmustur.*® Kendisi dért mezhep
fikhina asina oldugu halde Arafat’ta, hacla ilgili kendisine sorulan bir

% cemal Nar, “Tayinsiz Dellal”, Altinoluk (Erisim 14 Aralik 2023).

Eris, Hatiralar-3, 29.

Eris, Hatiralar-3, 90.

Topbas, “Haci Musa Topbas Efendi ile Sohbetler”, 169.

Eris, Hatiralar-1, 99.

Muammer Tan, “Muammer Tan Hoca ile — 2” (Gorusmeci: Selman Tan, Goriusme
Transkripsiyonu, Goriisme Subat 2020).

Sami Efendi’'nin bu talebe mukabelesi sadece “Manevi bir isaret alirsak gelip size intisap
ederiz.” s6zl olmustur. bk. Tosun, Mahmud Sami Ramazanoglu, 25.

Eris, Hatiralar-3, 13.
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meselenin halli icin Emin Sara¢ hocaya basvurmus, sonra da “Elhamdyiilillah,
miiskiliimiizii hallettiniz.” deyip tesekkir etmistir.">’

Kendisinden zikir dersi alan birine mahviyetinden dolayi rabitay! kendisi tarif
etmez, onu halifelerinden birine yonlendirirdi.*® iman ile ahirete gocebilmek
icin miiritlerinden dua isteyecek kadar mahviyet sahibiydi.”®® Ahiskali Ali
Haydar Efendi’nin “Sami Efendi, gizle bakalim kendini gizle. Zahirde kendi
halinde biri gibisin ama...”*®® seklindeki sdzleri de Sami Efendi’nin mahviyetine
bir delildir. 1958 yilinda bir Anadolu seyahatinde Karaman Araboglu Camii’'nde
Cuma namazi kilar. Halk namazdan sonra kendisini gorebilmek icin bahcede
bliyik bir tevecciihle onun ¢ikmasini bekledigi zaman, maneviyatina zarar
gelecek endisesiyle, insanlar dagilana kadar camiden c¢ikmamistir.'®* Sami
Efendi, Abdilkadir Geylani’'nin menakibini okurken muritlerinden biri aska
gelip “Siz zamanin Geylanisi degil misiniz?” deyince Sami Efendi gurur duymak
bir tarafa sohbeti yarida birakarak mahviyetinden kitabi yiziine kapatmis ve
hafizlardan birine asir okutarak mevzuyu degistirmistir.*®*

Neticede Sami Efendi ictimai hayatta glinlik yasantisini stirdirirken girip
ciktigi mekanlarda ve bulundugu tim ortamlarda muhatap oldugu insanlara
“Ben binlerce miridi olan bir mirsidim!” vurgusu yapmadan hareket ederek
sOhretten uzak durmustur.

2. 5. Taassuba Kapilmama

Sami Efendi’nin tasavvuf anlayisinin temel dinamiklerinden biri de her konuda
taassuptan uzak durmasi ve orta yolu tercih etmesidir. Bu anlayis aslinda ayet-
i kerimede Uaw 5 43 ' ifadesiyle rtiisen bir tasavvuf anlayisidir.

Sami Efendi, ifrat ve tefritten ¢ok sakinmis ve her hususta orta hali yani itidali
tercih etmistir."®* Onun beseri miinasebetleri, ibadetleri, diinya isleri ve ahiret
isleri hep bir denge (izerinde devam etmistir.'® Mesela; siinnete uygun olarak
yer sofrasinda yemeyi tercih etmis ama masa hazirlanmissa ona da itiraz
etmemistir.'® Kalabalik ortamlarda yemekten 6nce ve sonra ellerini yikarken
baskasini bekletmemek i¢in acele etmis fakat yalnizken acele etmeden daha

7 Sarag, “Evlatlarimi Sami Efendi’ye Teslim Edin”.

Eris, Hatiralar-3, 36.

Eris, Hatiralar-4, 34.

Topbas, “Haci Musa Topbas Efendi ile Sohbetler”, 57.

Kamer, “Mustafa Kamer Agabey ile Vefatindan Once -1- Tehecciid Gecenin Anasidir”
(Gorisme Nisan 2016).

Topgu, Hdatiralar, 12.

el-Bakara, 2/143.

Sadik Dana, “Gonul Almak”, Altinoluk (22 Kasim 2023).

Topcu — Topgu, Sohbet-i Arifén, 13.

Topbas, Altin Silsile, 523.
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itinali ve 6zenli yikamistir. Bekleyen biri varsa namazlarini kisa surelerle kilmig
yalniz olduklarinda daha uzun sureler okumustur.'® Bir miuridi, Ayeti/’l-
Karst’nin muhafaza icin alti cihete dogru okunup Uflenmesiyle alakali bir
rivayetin sahihligini sorunca Sami Efendi “Allah yonden miinezzehtir! Mihim
olan kalp huzuruyla okumaktir!”*®® buyurarak sayidan ve sekilden ziyade kalp
uyanikhgina dikkat cekmistir. Seriat konusunda o kadar titizlik gostermesine
ragmen, mdritlerinden birinin, diikkanina gelen dekolte kiyafetli bir kadinla
ilgilenmedigini goriince bu halden hosnut olmamis “Misteride Allah hatiri
vardir. iyi muamele etmek lazim!”**° diyerek mridini ikaz etmistir. Ankara’nin
meshur vaizlerinden olan Riza Colliioglu’na daima hakki séylemesini fakat
insanlarin kabule yanasmalarini kolaylastirmak icin yumusatarak sdylemesini
tavsiye etmistir.'’® Uzun bir sire eserlerinin Latin harfleri ile basiimasina
miisaade etmemesine ragmen bir middet sonra zamanin degisen sartlarina
uymus ve sevenlerinin ricasini kirmayarak Latin harfleriyle nesrine izin
vermistir.'”* Boylelikle, bu konudaki israrini taassup boyutuna tasimamistir.

Sami Efendi, diinya mal konusunda da ifrat ve tefrite kagmadan orta yolu
bulan bir tasavvuf anlayisina sahip olmustur. Onun tasavvuf anlayisinda diinya
islerinden tamamen el etek cekmek ve baskalarina el agmak yoktur. O
miritlerini daima hem diinya icin hem de ahiret igin ¢alismaya tesvik etmistir.
O gonil rahathgiyla ticaret ehli bir miridine “Kazandiklarimizla tasarrufta
bulunalim ve altin alalim.”*”* diyebilmistir. Ona gore islam diinyasindaki
iktisadi ve mali buhranin temelinde, kanaat meselesinin Hicri 6. asirdan sonra
Mislimanlar tarafindan yanlis algilanmasi etkili olmustur. Clinkii onlar kanaati
isi glict birakip dliinya malindan tamamen yiiz cevirmek olarak algilamislardir.
Halbuki kanaat; calisip elde edilene razi olmak ama ele gecmeyene de
hayiflanmamak ve cok kazanmak igin haram yollara basvurmamaktir.”

Sami Efendi, miritlerini dinya icin ¢alismaya tesvik ederken hirsin tehlikeleri
konusunda uyarmayi da ihmal etmemistir. Onlarin hirsh bir nefisle degil
mitevekkil bir kalp ile diinya isine sarilmalarini istemistir. Mesela; fabrikator
bir muridi, islerini genisletmek ve fabrikasini ikiye ¢ikarmak istedigini belirtince
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Sami Efendi “Evladim, rizik degismez! Buyiik isin yorgunlugu da biytk olur!”*’*
diyerek onu bu konuda tesvik etmemistir.

Sami Efendi, nafile ibadetler hususunda da orta yolu tercih etmistir.
Peygamberimizin bazen iki bazen de alti rekat kildigi evvabin namazni,
miiritlerine iki rekat olarak talim etmistir.'”> ibadette azlik veya cokluk
Uzerinde degil hus( Gzerinde durmustur. Her gelen misafire ikram ettigi igin,
eyyam-I biyd harig¢ nafile orug tutmaya pek firsati olmamistir. Ama yemegi ¢ok
olgtlii yedigi icin stirekli orug halinde bir miir gecirmistir.*”®

Sami Efendi’nin taassuptan uzak duran ve orta yolu tutan bu tasavvuf anlayisi
iscisinden  giftgisine, memurundan  amirine, aliminden tiiccarina,
blirokratindan sporcusuna kadar pek ¢ok farkli meslek erbabinin kendisine tabi
olmasini kolaylastirmistir. NATO biinyesinde goérev yapan bir pilot"”’ da
kendisine rahatlikla intisap edebildigi gibi Toros yaylalarinda hayvanlarini
otlatan bir coban da Sami Efendi’ye mrit olabilmistir.

Sami Efendi’nin bir grup mdiridi, mirsitlerine daha yakin olabilmek ve onun
sohbetlerinden daha ¢ok istifade edebilmek maksadiyla Anadolu’dan kalkip
istanbul’a gelirler ve Erenkdy’e yerlesirler. Kendilerine sadece manevi yola
vermeyi amaclayan mdritler, dinyevi bir mesgale sahibi olmadiklari ve bu
yiizden baskalarina yiik olduklari igin bir miiddet sonra dedikodu baslamis'’®
ve baslangicta ihlasla yola ¢ikan bu midritler vusule giden yolda usull terk
ettikleri i¢cin neticede hisrana ugrayip memleketlerine dénmek zorunda
kalmislardir. Clinkli Naksbendi yolunda usul, manevi hali maddi bir mesgale ile
gizlemektir. Yani dervisligi meslek edinmek degil, bir meslek edinip dervisligi
setretmektir.

Manevi halinin galebesinden dolayr diinyevi islerini aksatan bir muridini
“Evladim, biz de defter tutuyoruz. isimize dikkat edelim!”*”®  diyerek
uyarmistir. Kendisi de Tahtakale gibi, o yillar icin istanbul ticaretinin kalbi olan
bir ticaret merkezinde, irsat hayatini is hayati ile beraber yiritebilmistir. Kendi
sahsinda iktisath bir hayat siiren Sami Efendi, infak meselesinde de orta yolu
tutmus bazen kazancinin hepsini ihtiya¢ sahibine verirken bazen de daha
tasarruflu davranmis ve miiritlerine daima itidalli olmayi tavsiye etmistir.'*°
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Eris, Hatiralar-4, 101.

Zahide Topgu, “itidal Uzere Bir Hayat”, Sebnem (Erisim 21 Ocak 2024).
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Sami Efendi, insan terbiyesinde muihim bir roli olan celal ve cemal
meselesinde de orta yolu tutmus ve glizel bir denge kurabilmistir. Genelde
cemal sifatliyken yerine gére diinyanin en celalli insani olmayi da bilmistir.™®!

Sami Efendi, “tarikat kisvesi” mevzuunda da mutaassip olmamistir. Tasavvufi
hayati belli bir kisveye hapsetmemistir. Miritlerine “Neden sakal birakmadin,
sarik sarmadin?” veya “Nicin kravat takiyorsun?” gibi sorular sormamistir.'®
Orman midira olan bir miridi uzun yillar kravat takarak sohbetlere geldigi
halde Sami Efendi onu rencide edecek, dogrudan veya dolayl bir s6z
soylememistir.'®® Ctinkii Sami Efendi, kisveyi degil kalbi temel alan bir tasavvuf
anlayisina sahiptir. Miritlerindeki sekli degisimden 6nce kalbi degisime 6nem
vermistir. Bu bakimdan kilik kiyafete degil kalbe isaret etmis ve “Biitln
hastaliklarin merkezi kalptir. Kalp duzelmeden hicbir sey diizelmez!”*®
buyurmustur.

Miiritlerine herhangi bir kiyafet dayatmayan Sami Efendi, giyim konusunda
yasadigl cevreye ayak uydurmustur. Mesela; Tirkiye’deki kiyafetiyle Sam’da
ikamet ederken giydigi kiyafeti veya Medine’deki kiyafeti ayni degildir.
Tirkiye’de halk nasil giyiniyorsa dyle giyinmistir. Ama Sam’da ikamet ederken
basina sade ve miitevazi bir sarik sarmayi bilmistir."* Hacda basinda daima
beyaz takke takmis, namaza duracagl zaman takkenin {izerine ince bir sarik
sarmistir. Salvar giymemis ama pantolonlarinin hafif salvarimsi ve bol olmasina
dikkat etmistir.'®*® Sami Efendi’nin kisve konusundaki bu ferasetli anlayisi,
kendisine her meslekten insanin intisap etmesini kolaylastirmistir.

2. 6. Kerameti Kiiciimseme

Sami Efendi, “Seyhlik icin keramet sart degildir?”*®" diyen Erbili gibi bir
mirsidin dergadhinda vyetismistir. Dolayisiyla kerameti degil istikameti
onemseyen bir tasavvuf anlayisina sahip olmustur. Sohbetlerinde sik sik “Bizim
yolumuzda keramet degil istikamet esastir!” buyurup “Emrolundugun gibi
dosdogru ol!”*® ayetini okumustur.® istikamet Uzere olmayi farz-1 daim
olarak nitelendirmistir.”®® Keramete diiskiin olan Sam halkina sohbet yaparken
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ilk isi, sahabenin en faziletlisi olan Hz. Ebu Bekir'den hicbir kerametin zuhur
etmedigini vurgulamak olmustur.” Bir muridin keramet pesinde kosmasini
eksiklik ve yolda kalmislk olarak nitelendirmistir.'®> Bir defasinda kerametini
gbrme arzusuyla ziyaretine gelen ve sohbetini dinleyen biri, Sami Efendi’nin
afaki herhangi bir kerametine sahit olmadigi gibi enfiisi bir keramet olarak su
ihtarina muhatap olmustur: “Bir salikin keramet pesinde kosmasi, derecesinin
disukligine ve yolda kalmighgina isarettir. Asil is kerameti degil istikameti
talep etmektir. Ummetin en biiyigii Hz. Ebu Bekir'den hi¢c keramet zuhur
ettigini duydunuz mu?”**® Zevcesi de tasavvufun hakikatine vakif oldugu icin
Sami Efendi’'nin keramet tarzi hallerini kimseye anlatmamis ve bu hususta
ketum davranmistir.”*

Sami Efendi, keramete 6nem vermedigi icin miritlerinden zuhur eden bazi
olaganiisti hallerle ilgilenmemistir. Clinkii onun tek gayesi mdiritlerinin
gonliinii Allah’a baglamaktir.® Tayy-1 mekan olarak hacca gittigini séyleyen
birine “Boyle bir gidis ser't sorumlugu ortadan kaldirmaz. Zahiri sartlari yerine
getirerek hacca gitsin.”**® diye haber géndermis ve o zatin bu kerametinin
onemsiz oldugunu herkese géstermistir.

Cicekgi lakapli ibrahim Ozdemir isimli bir miridi, bir gece tayy-1 mekan hali
yasar. Ertesi glin hemen Sami Efendi, bu miridi késke cagirir. Endiseli bir
sekilde “Evladim, yolumuzda keramet degil istikamet dnemlidir. Hud sliresinde
‘Emrolundugun gibi dosdogru ol! buyruluyor. Keramet kulu gurura sevk eder
ve yolda birakir. Diin gece yasadiginiz olaydan haberdariz. O hal Uzerinizden
alindi. Bir daha yasamayacaksiniz.”*”’ diyerek keramet degil istikamet vurgusu
yapmistir.

Sami Efendi'ye gore en blyik keramet Allah’t gorir gibi ubudiyettir. O
sohbetlerinde sufilerin kerametlerinden ziyade Allah’a olan bagliliklarindan,
yiice ahlaklarindan, secaat ve fedakarliklarindan bahsetmistir.'*® Musa Efendi
de Sami Efendi’nin slinnet-i seniyye cercevesindeki her hareketini keramet
olarak nitelendirmistir.'*

Kendisi de aslinda bliylk bir titizlikle gizlese de keramet sahibidir. Kesfi acik
Muhammed Ahmed Kiirdi isimli bir zat, bir hac mevsiminde Hiicre-i Saadet’in
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kaptlarinin agildigini ve iceriden tanimadigi bir zatin ihtisamh bir sekilde
ciktigini kesfen gormustir. Bir middet sonra Ashab-1 Suffe’de Sami Efendi’yi
gorince hemen tanimis ve yanina gelerek herkesin 6éniinde bu kesfi ikrar
etmistir.”® Mdritlerinden Konyal Seker Hoca lakapli biri de Sami Efendi’nin
1982 yilinda bir gece vakti Medine’den Cumra’ya tayy-1 mekan yoluyla gelip
kendisiyle goriistigiini ve sonra geri dondugini soylemektedir.®® Sami
Efendi, bir Harameyn yolculugunda Sam’da lazim olabilecegini s6yleyip yiyecek
bir seyler alinmasini tembihler. Refikleri Sam’dan aliriz disiincesiyle isi biraz
agirdan alirlar. Sam’da otele yerlestiklerinde darbe olur ve {i¢ glin otelden
¢ikamazlar. Otelde yemek de verilmedigi icin valizlerde kalan biskivi ve ¢orek
kirintilariyla idare ederler. Sami Efendi bu duruma tebessiimle mukabele etmis
asla refiklerini rencide edecek bir s6z sdylememistir.’®> Yalniz kaldiklari bir
zamanda Musa Efendi’ye “Allah fakire simya ilmini lUtfetti. Fakat bugiine kadar
asla tevessil etmedik!”’® soziini 6limiine kadar saklanmasi gereken sir
olarak tevdi etmistir. Yine kaynaklarda Kibris Harekati ile alakal bir kerameti
de nakledilmektedir.”®* Miritlerinden tabip Doktor Dursun Aksoy, Sami
Efendi'nin pek ¢ok kerametine ve manevi tasarrufuna sahit oldugunu ifade
etmektedir.”®

Sonug

Kelami Dergahi seyhi Muhammed Esad Erbili’'nin manevi terbiyesinde yetisen
Mahmud Sami Ramazanoglu, son devrin 6nemli tasavvufi sahsiyetlerinden
biridir. Naksbendi-Halidl ekolline mensup bir mirsid-i kdmil olan Sami Efendi,
tasavvuf anlayisini sekillendirirken tasavvufi hayat yasama gayretinde olan
herkesin dikkat etmesi gereken temel prensiplere gore hareket ederek
miritlerini terbiye etmistir ki bu prensipler babinda Kur’an-1 Kerim seriatindan
asla taviz vermemis; Hz. Muhammed’in slnnetinden ayrilmamis; ilmi
onemsemis ve alime deger vermis; afet olarak telakki ettigi séhretten uzak
durmus; kilhk kiyafet ve nafile ibadet gibi mevzularda taassuba kapilmamis;
kerameti kiclimsemis ve istikamet Uzere bir kulluk hayati yasamaya gayret
etmistir. Modern cagda islami bir cizgide tasavvufi bir hayat yasama
gayretinde olanlarin bu prensiplere uygun davranmalari gerekmektedir. Clink
bu prensipler, tasavvufu diger mistik yollardan ayiran temel dinamiklerdir.
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Bunlara uyulmadig takdirde tasavvufun 6ziiniin bozulmasi ve islam dinine
olan aidiyetinin kaybolmasi kaginilmazdir.
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TOKATLI HUSAM GELEBI’NiN (0. 926/1519) “RiSALE F1 iSTIHLAFI’L-HATIB VE
CEVAZiH” iSiMLIi ESERININ iINCELENMESI VE TAHKIKi

Hilal Ozay "

Oz

Asil ismi Hisamuddin Hiseyin b. Abdurrahman olan Hisam Celebi Tokatli bir dlimdir. 16. ylzyilda Osmanh
Devleti’'nin gesitli vilayetlerinde muderrislik ve kadilik gorevini yapmistir. Hiisam Celebi pek ¢ok 6grenci
yetistirmis, fikih ve kelam alaninda pek ¢ok eser kaleme almistir. Bu makalede Hiisam Celebi’nin, Risdle fi
istihldfi’l-hatib ve cevdzih isimli eseri ele alinmis, incelenmis ve tahkiki yapilmistir. Eserin Suleymaniye
Kutiphanesinde ele alinan nushasi ile birlikte Risdle fi’l-istihldf, Risdle fi cevdzi’l-istihlaf fi’'l-cumi‘a, Risdle
fi’l-istihléfi fi’l- cumii‘a seklinde farkl isimlerle dért niishasi bulunmaktadir. Bu niishalardan Asir Efendi
bolimi 427 numarada yer alan 42b-46b varaklar arasindaki niisha okunup degerlendirilmistir. istihlaf
kavrami fikih literatlriinde bir mazeret sebebiyle imamin baskasina imamligi birakmasi, hakimin yerine bir
ndib atamasi veya devlet baskaninin kendisinden sonra yerine birini belirlemesi anlaminda kullanilmistir.
Makale konusu olan risdlede Hiisam Celebi kadinin ve imamin istihlaf yapmasini mukayese etmis, gorusleri
ve delilleri ele almis, tartismistir. Eserine Hanefi alimlerinden olan Merginan?’nin (6. 593/1197) kadinin
istihlaf yapmasinin gecersiz, cuma namazini kildiran imamin istihlaf yapmasinin gegerli oldugu goérisinu
yazarak baslamistir. Bu goris cergcevesinde konuyu ele almig, kadinin yerine bagkasini tayin edememe ve
imamin yerine baskasini tayin etme sebebini agiklamistir. Ayrica imamin yerine tayin ettigi kisinin baskasini
gorevlendirebilecegi, gorevlendirilen kisilerin imam olma sartlarini tasimasi gerektigi, imamin izninin genel
oldugu, 6zir oldugunda da olmadiginda da gegerli oldugu, iznin namaz kildirma ve hutbe vermeyi kapsadigi
tizerinde durmustur ve bu konudaki tartismalara yer vermistir.

Anahtar Kelimeler: Fikih, istihlaf, imam, Cuma Namazi, Kad, Tokatli Hiisam Celebi.

EXAMINED AND INVESTIGATION OF TOKATLI HUSAM CELEBI'S (D. 926/1519)
"RISALE F1 ISTIKHLAF I'L-HATIB VE CEVAZIH"

Abstract

Husam Celebi, whose real name is Husamuddin Huseyin b. ‘Abdurrahman, is a scholar from Tokat. In the
16th century, he served as a professor and judge in various provinces of the Ottoman Empire. Husam Celebi
trained many students and wrote many works in the field of figh and kalam. In this communiqué, the work
of Husam Celebi, called Risale fi istikhlaf i'l-hatib ve cevazih was discussed, examined and investigated.
There are four copies of the work with different names such as Risale fi'l- istikhlaf, Risale fi cevazi'l- istikhlaf
fi'l-cum‘a, Risale fi'l- istikhlafi fi'l- cuma, together with the copy in the Stleymaniye Library. Among these
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copies, the copy between the pages 42b-46b in the number 427 of the ‘Ashir Efendi section was read and
evaluated. The concept of istihlaf is used in the figh literature to mean that the imam leaves the position of
imam to someone else due to an excuse, appoints a naib instead of the judge, or the head of state appoints
a successor after him.In the treatise, which is the subject of the paper, Husam Celebi compared the judge's
and imam's making istikhlaf, discussed and discussed the opinions and evidences. His work was written by
Merghinani (d. 593/1197), one of the Hanafi scholars he started by writing the opinion that the
employment of a judge is invalid, and the employment of an imam who performs the Friday prayer is valid.
Within the framework of this opinion, he addressed the issue and explained the reason for not being able to
appoint someone else in place of the judge and appointing someone else in place of the imam. He also
emphasized that the person appointed to replace the imam can appoint someone else, that the people
appointed must meet the conditions of becoming an imam, that the permission of the imam is general, that
it is valid whether there is an apology or not, that the permission includes prayer and sermon. And he
included discussions on this subject.

Keywords: Figh, Istikhlaf, Imam, Friday Prayer, judge, Tokatli Husam Celebi.

GIRIS

Makale konusu 16. Yiizyil Osmanl alimlerinden Hisam Celebi’'nin hayati ve
Risdle fi istihlafi’l-hatib ve cevdzih isimli eseri hakkinda bilgi vermek, eserinin
incelenmesi ve tahkikinin yapilmasidir. Eser yazma olarak bulunmaktadir.
Eserde imamin cuma namazi igin istihlafi ve kadinin bir davaya bakmak icin

istinlafinin  mukayesesi, hikmi, bu konudaki gortsler ve delilleri ele
alinmaktadir.

Konu hakkinda veri elde etmek i¢in nitel arastirma yontemlerinden literatilr
tarama yontemi kullanilmistir. Literatlr taramasinda istihlaf ve Hiisam Celebi
hakkinda kitap ve teze rastlanmamistir. Ama kisa olmakla birlikte biyografi
kitaplarinda Hiisam Celebi’'nin hayati ve eserleri hakkinda bilgiye ulasiimistir.
Ayrica en kapsaml bilgi Levent Oztirk’in “Hiisdm Celebi’nin Hayati ve
Eserleri” isimli makalesinden elde edilmistir. istihl&f konusunda ise makale
konusuyla alakali olmayan Hiseyin Tekin Gokmenoglu'nun (6. 1435/2014)
“Islam Kamu Hukuku ve Siyasi Disiincesinde Veliahd Tayini ve istihlaf” ve
Muhammed Ammara’nin “el-istihlaf” isimli bir makalesi bulunmaktadir.
Eserde bahsi gecen istihlaf ile ilgili bilgilere klasik fikih kaynaklarinin namaz ve
kadi bahislerinden ve Tirk¢ce ve Arapca ansiklopedi maddelerinden
ulasilmistir. Tahkik kisminda ISAM Tahkikli Nesir Esaslari dikkate alinmistir.
Tespit edilen miellif nlshasi ile diger nishalar karsilastirilmis aralarindaki
fazlalik, eksiklik, farkhlik ve ilaveler dipnotta gosterilmistir.

Katiphane kayitlarinda genel olarak istihlaf, hutbede, namazda, cuma
namazinda istihlaf, kadinin ve hatibin istihlafi konusunda Molla Husrev (6.
885/1480), ibn Kemal (6. 940/1534), Cemeni Celebi izniki (8. ?), Stirlinbulali (6.
1069/1659), Hadimi (6. 1176/1762), Muslihuddin (6. ?) ve Bursevi Dede
Efendi’nin (6. ?) risaleleri yer almaktadir. Ozellikle ibn Kemal’in makale konusu
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ile ayni olan Risdle fi istihldfi'l-kadi ve hatibi'l-cumii‘a isimli risalesi dikkat
cekmektedir. Bu konunun hala giindemini korumasi ve yazma olarak bulunan
bu eserin daha o6nce ¢alisiilmamasi arastirmanin 6nemini artirmaktadir. Bu
calisma ile Tokatl alimlerden birisi olan Hisam Celebi hakkinda bilgi vermek,
onun bir eserini tanitarak arastirma yapacaklarin istifadesine sunmak ve
istihlaf konusuna dikkat ¢ekerek bu konudaki yanhs uygulamalari diizeltmek
amagclanmaktadir.

imamin ve kadinin istihlafi hakkinda kisaca bilgi verilerek bir giris yapildiktan
sonra makaleye konu olarak secilen Risdle fi’l-istihldf adli eserin mduellifi
Hisam Celebi’'nin hayati ile ilgili bilgi verilecek, ardindan eseri incelenecektir.
Daha sonra da eserin niishalari karsilastirilarak tahkik edilecektir.

1. Genel Olarak Fikihta istihlaf

istihlaf (w3aiuY)) kavrami sézlilkte “bir sahsi isini niyabeten gérmek izere
diger birinin yerine ikdme etmek," vekil tayin etme,’ bir gérevi ifa eden kisinin
yerine birisini gegirmesi, halef birakmasi®” anlamina gelmektedir. Kur’an-i
Kerim’de bir toplulugun kendilerinden 6ncekilerin yerine getirilip yeryiziinde
s6z sahibi kiinmasi manasinda kullaniimaktadir.” Fikih literatiiriinde ise bir
mazeret sebebiyle imamin namazi tamamlamak icin baskasina imamlig
birakmasi, hakimin yerine bir naib atamasi veya devlet baskaninin kendisinden
sonra yerine birini belirlemesi anlamina gelmektedir.> Bu kavram hilafet,
imamet, niyabet, tefviz ve vekalet konulariyla dogrudan iliskilidir.

Makale konusu eserde devlet baskanliginda istihlaf konusundan
bahsedilmemis, imamin ve kadinin istihlafi Gzerinde durulmustur. Bu konu
klasik fikih kaynaklarinda namaz ve kadilik bahsinde yer almaktadir. imamin
istihlafinin cevazi konusunda fakihler olumlu ve olumsuz iki goriise sahip
olmakla birlikte agirhkli caiz oldugu distincesindedir. Namaz sirasinda
hastalanma, rahatsizlanma, abdestin bozulmasi kiraatten aciz olmak gibi
durumlar nedeniyle imamin namaza devam edememesi s6z konusu olabilir. Bu

Mehmet Erdogan, “istihlaf” Fikih ve Hukuk Terimleri Sézlii§ii (istanbul: Ragbet, 1998), 210.
Komisyon, “istihlaf”, el-Mevsi‘atii’l-Fikhiyye (Kuveyt: Viizarati’l-Evkaf ve’s-Suunu’l-
islamiyye, 1433/2012), 3/251; Mefail Hizl - Naci Yengin, “istihlaf” Samil islam Ansiklopedisi
(istanbul: Dergah, 2000), 4/167.

Ebi’l-Fazl Cemaliddin Muhammed b. Mikerrem b. Ali b. Ahmed el-Ensari er-Riveyfii,
Lisénii’l-‘Arab (Beyrut: Daru Sadr, ts.), 9/84; Komisyon, “istihlaf”, el-Mevsd‘atii’l-Fikhiyye,
3/251; Mehmet Akif Aydin, “istihlaf”, Tiirkiye Diyanet Vakfi isldm Ansiklopedisi (istanbul:
TDV Yayinlari, 2001), 23/338; Erdogan, “istihlaf”, Fikih ve Hukuk Terimleri S6zliigii, 210.
el-En‘am 6/133; el-A‘raf 7/129; en-NGr 24/55.

Komisyon, “istihlaf’, el-Mevsdatii’l-fikhiyye, 3/252; Miiftii Seyyid Muhammed ‘Amimii'l-
ihsan el-Bereketi, et-Ta'rifdtii’l-fikhiyye (Beyrut: Daru’|-Kiitibi'I-ilmiyye, 1424/2003), 24;
Aydin, “Istihlaf”, 23/338.
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durumlardan birisi basina gelen imam kendi yerine konusmadan isaretle
namazin tamamini cemaatle kilan ve imam olma sartini tasityan birini mihraba
gecirir veya imam olma sartini taslyan bir kisi kendiliginden imam camiden
¢tkmadan imamin yerine geger ve namazi tamamlar.

istihlafi cdiz gérmeyen fakihler imamin namazinin bozulmasi durumunda
cemaatin de namazinin bozulacagl gorisiinden hareket ederek cemaatin
namazi  bozulunca namaza devam etmenin mimkin olmadig
dislincesindedir. Dolayisiyla imamin namazi bozulunca hem imamin hem de
cemaatin namazi bastan kilmasi gerekir.®

istihlafi caiz gérenlerden Hanefiler Hz. Aise'den rivayet edilen su hadis-i serifi
delil getirmektedirler: “Namazda her kim kusar, burnu kanar ya da ondan
balgam, mezi gelirse namazdan ayrilsin, abdest alsin sonra kaldigi yerden
namazina devam etsin. Bu kisi bu arada konusmasin.”” Kasani (6. 587/1191)°
bu hadisi, Eb( Hureyre'den soyle rivayet etmistir.: "Sizden biri namaz kilarken
kusar yahut burnu kanarsa elini agzi lizerine koysun ve namazda mesbik
olmayan birini yerine gecirsin (istihldf etsin), kendisi ayrilip abdest alsin
konusmadigi siirece namazina devam etsin.” Yine Hz. Peygamber’in (a.s.) “Ebu
Bekir'e séyleyin, insanlara namazi kildirsin” demesi, Hz. Ebu Bekir'in namaz
kilarken geri cekilmesi ve Hz. Peygamber’in insanlara namaz kildirmasi, kiraati
Hz. Eb( Bekir'in bitirdigi yerden devam ettirmesi, Hz. Omer’in, namaz kilarken
yaralandiginda arkasinda bulunan Abdurrahman b. Avfi yerine imamlga
gecirmesi deliller arasinda yer alir. $afii° ve Hanbelilerdeki'® hakim goriis de bu
yondedir. Malikiler' ise Hz. Peygamberin (s.a.v.) vefatindan 6nce
rahatsizlandiginda namaz kildirmasi icin yerine Hz. EbG Bekiri (r.a.)
birakmasini*® delil gostererek caiz oldugunu ve vakit namazlarinda istihlafin

Alauddin EbG Bekr b. Mes‘(id b. Ahmed el-Kasani, Bedd’i‘'u’s-sand’i’ fi tertibi’s-serd’i* (Beyrut:
Daru’l-Kitabi’l-Arabi, 1402/1982), 1/224; Komisyon, “istihlaf”, el-Mevsdatii’l-fikhiyye, 3/253;
Aydin, “Istihlaf”, 23/338.

EbG Abdillah Muhammed b. Yezid Mace el-Kazvini, es-Siinen, thk. Muhammed Fuad
Abdilbaki (Beyrut: Daru’l-Fikr, ts.), “Ikametii’s-salat”, 137 (1221).

Kasani, Bedd’i‘u’s-sand’i’, 1/221-224; EbG Muhammed Cemaluddin Abdulladh b. YGsuf b.
Muhammed ez-Zeylai, Nasbii’r-rdye li-tabrici ehddisi’l-Hiddye, thk. Muhammed Yasuf el-
Benndri (Misir: Daru’l-Hadis, 1357/1938), 2/62.

Ebl ishak Cemaliiddin ibrahim b. Ali b. Y(suf es-Sirazi, el-Miihezzeb f7 fikhi’l-imém es-Safi‘
(Beyrut: Daru’l-Fikr, ts.), 1/96.

Ebd ishak Burhaniiddin ibrahim b. Muhammed b. Abdillah er-Ramini ed-Dimaski, el-Miibdi‘
fi serhi’l-Mukni’, nsr. Muhammed Ziiheyr es-Savis (Beyrut: Mektebeti’l-islamiyye,
1979/1400), 1/425.

Ebi’l-Abbas Sihdbiiddin Ahmed b. idris b. Abdirrahman el-Misri el-Karafi, ez-Zahire, nsr. Said
A‘rab - Muhammed Bl Hubze - Muhammed Hacci (Beyrut: Daru’l-Garb, 1414/1994), 2/379.
ibn Mace, “ikametii’s-salat”, 142 (1233).
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mendup, cuma namazinda vacip oldugunu sdylemektedir.”® istihlafi caiz
gorenler hangi sebeplerle istihlafa basvurulacagli, ne zaman basvurulacagi ve
istihlaf yapilacak kisilerdeki sartlar konusunda farkh gorisler ileri sirmektedir.

Hanefilere gore™ genel olarak, imamin iradesi ve ihtiyari olmadan abdestinin
bozulmasi ve namazinin rikinlerinden birini yapamayacak duruma dismesi
halinde istihlaf yapmasi caizdir. Cuma namazi gegici bir gorevdir, bu sebepler
gerceklestiginde imam vyerine birisini koymaz ve ertelerse namaz gegebilir.
Malikiler'™ bu sebepler yaninda, mala veya cana yoénelik bir zararin gelme
korkusunu da istihlaf sebebi olarak kabul etmektedir. Safiflerde'® muteber
goris her tirli mazeret durumunda ve hatta belli bir mazeret olmaksizin
imamin yerine baskasini gecirebilecegi seklindedir. Hanbelilere'” gére imamin
abdestinin bozulmasi, hastalik, korku ve vacip olan kiraati yerine getirememe
halinde istihlaf caizdir."® Diger taraftan biitiin cemaat icin namazin yeniden
kiinmasi daha faziletli goriilmektedir. Cinkl boyle yapilinca, istihlafi kabul
etmeyenlerle ihtilafa diismekten ¢ikilmis olur.”

Namaza devam edemeyecek imam, istihlaf yapmadan camide namaz
kildiriyorsa camiden, evde namaz kildiriyorsa evden disari ¢tkmamalidir. Yani
cemaati imamsiz birakmamasi gerekmektedir. imamin istihlaf yapmadan
ayrilmasi halinde Hanefilere gére®® cemaat yarida kalan namazi kendi basina
tamamlayamaz; hepsinin namazi bozulmus olur, namazlarini yeniden kilmalari
gerekmektedir. Maliki,”* S&fii>* ve Hanbelilerde® ise cuma namazi gibi mutlaka

B Vehbe ziihayli, el-Fikhii’l-islémi ve edilletiih (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1404/1984), 2/251-257;
Komisyon, “istihlaf”, 3/252; Aydin, “istihlaf”, 23/338.

EbG Bekr Muhammed b. Ahmed b. Sehl Serahsi, el-Mebsit (Beyrut: Daru’l-Ma'rife,
1981/1402), 1/27; Kasani, Bedd’i'u’s-sand’i‘, 1/224, 226-232.

EbG Abdillah Muhammed b. Ysuf b. Ebi’l-Kasim el-Mevvak el-Abderi el-Girnati, et-Tdc ve’l-
iklil ‘alé (bi-serhi) Muhtasari Halil (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1398/1977), 2/135; Komisyon,
“Istihlaf”, 3/255.

Ebl Zekeriyyd Yahyd b. Seref b. Miri en-Nevevi, el-Mecm(‘ serhu’l-Miihezzeb (Beyrut:
Daru’l-Fikr, 1417/1997), 4/211.

ibn Miiflih, el-Miibdi‘, 1/423; Komisyon, “istihlaf”, 3/255.

8 ziihayli, el-Fikhii’l-islémi, 2/251-258; Komisyon, “istihlaf”, 3/255; Aydin, “Istihlaf”, 23/338.

¥ zihayli, el-Fikhii’l-islami, 2/251.

20 kasani, Bedd'i'u’s-sand’i', 1/224-226.

2! Eb( Abdillah Semsiddin Muhammed b. Muhammed b. Abdirrahman el-Hattab er-Ruayni,
Mevdhibi’l-celil li-serhi Muhtasari Halil, (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1398/1977), 2/136.

Eb( Abdillah Semsiddin Muhammed b. Ahmed b. Ahmed b. Hamza er-Remli el-Men(fi el-
Ensari el-Misri, Nihdyeti’l-muhtdc ilé serhi’l-Minhdc (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1404/1984), 2/349.
EbG Abdillah Semsiddin Muhammed b. Muflih b. Muhammed el-Makdisi er-Ramini,
Kitdbii’l-Fiird’, thk. Eb(’z-Zehra Hazim el-Kadi (Beyrut: Daru’l-KiitiibiyI-ilmiyye, 1418/1998),
1/355.
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cemaatle kilinmasi gereken namazlar disinda cemaat namazi tek basina
tamamlayabilir.>*

istihlaf edilecek kiside imam olmak icin gerekli olan sartlarin bulunmasi
gerekmektedir. Bu sartlar; misliman olma, biliga erme, akilli ve erkek olma,
namazi kildiracak kadar Kur’an’dan ezber okuyabilme ve 6ziirden beri
olmadir.”® Dolayisiyla ¢ocugun, okuma bilmeyenin (immf), erkeklerden olusan
bir cemaate kadinin istihlaf edilmesi caiz gérilmemektedir.?® Ayrica istihlaf
yapilan kisinin hutbeyi dinlemis olmasi gerekir. Cinki hutbe, cumaya
baslamanin sartlarindandir.”’ istihlaf yapilan kisi muidrik yani namazin
basindan itibaren bulunan birisi olmalidir. Ve istihlaf hemen® yani imam
camiden ¢ikmadan yapilmalidir.”

Devlet baskaninin kadiyi istihlaf yetkisi vererek atamasi halinde kadinin istihlaf
yoluyla yerine birisini gorevlendirmesinin gecerli oldugu konusunda fakihler
arasinda gorls ayriigi bulunmamaktadir. Fakat istihlaf yetkisi verilmeyen
kadinin birisini yerine tayin etmesinin gecerli olup olmadigl ya da kadinin
istihlaf yetkisine sahip olup olmadigli konusunda fakihler ihtilaf etmektedir.
Hanefi, bazi Maliki ve Hanbelilere gore kadiya yetki verilmeyince istihlaf
yapamaz. Ancak kendini géreve getiren kimsenin emriyle kendine halef tayin
edebilir. Kadilik gecici bir gérev degildir, erteleme ile kagmaz. Bazi Safii ve
Hanbeli fakihlere gore istihlaf yapmasi yasaklanmamissa kadi yerine birini
gorevlendirilebilir. Malikilerdeki hakim goris ve bazi Safillere gére ancak bir
mazeret halinde kad istihlaf yapabilir.*

2 Ziihayli, el-Fikhii’l-islémi, 2/252-254; Aydin, “istihlaf”, 23/338.

Omer Nasuhi Bilmen, Biiyiik islam ilmihali (istanbul: Birlesik Yayinevi, ts.), 138; Komisyon,
ilmihal I (Ankara: TDV Yayinlari, 2002), 1/278.

Serahsi, el-Mebsiit, 1/27; Kasani, Bedd’i‘u’s-sand’i‘, 1/265; Aydin, “istihlaf”, 23/338.

Serahsi, el-Mebsiit, 1/27; Kasani, Bedd’i u’s-sand’i‘, 1/265.

Hiicceti’l-islam EbG Hamid Muhammed b. Muhammed b. Muhammed b. Ahmed el-Gazzall
et-Tasi, el-Vasit fi’l-mezheb, thk. Ahmed Mahm{d ibrahim - Muhammed Muhammed Tamur
(Kahire: Daru's-Selam, 1417/1997), 2/271; Serahsi, el-Mebsit, 1/27; Kasani, Bedd’i‘u’s-
sand’i‘, 1/233.

Kasani, Bedd’i‘'u’s-sand’i‘, 1/224, 233.

Ebi’l-Hasen Ali b. Muhammed b. Habib el-Basri el-Maverdi, el-Hdvi’l-kebir, nsr. Ali
Muhammed Muavwvaz - Adil Ahmed Abdilmevcid (Beyrut: Daru'l-Kitiibi'l-ilmiyye,
1419/1999), 16/329; Serahsi, el-Mebsdt, 1/27, 16/110; Hattab, Mevdhibi’l-celil, 6/107;
Komisyon, “istihlaf”, 3/261; Aydin, “istihlaf”, 23/338.
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2. Miiellifin Hayati

Eserin mduellifi Hisam Celebi’dir. Hisam Celebi’'nin asil ismi Hisamuddin
Huseyin bin Abdurrahman’dir.>* Nisbesi et-Tokadi’dir.>* er-Rimi el-Hanefi
nisbesi de kullanilmistir.®® Hisdm Celebi bazi biyografi kitaplarinda ve
kiitiphane kayitlarinda benzer isme ve nisbeye sahip kisilerle karistiriimistir.
Bu sebeple hayatlari hakkindaki bilgilerin ve eserlerin tefriki zorlasmistir.
Mesela ayni dénemlerde yasayanlar; 1l. Murad devri alimlerinden ibniy’l-
Midas/Meddas (Papugcuoglu/Nalbandzade) lakapl Hiisameddin et-Tokadt (6.
860/1456), Fatih Sultan Mehmed devri alimlerinden Ummi’l-veled lakapli
Hiseyin b. Hasen Hamid et-Tebrizi (6. 880/1475), Bayezid dbnemi
alimlerinden ibni’d-Dellak lakapl Molla Hiisam (6. 906/1500), Kan(ni Sultan
Stleyman devri alimlerinden Kara Celebii lakapli Muhyiddin Muhammed bin
Hisameddin Efendi (6. 920/1514), Gedik Hisam Efendi lakapli Hisdmeddin
Hiseyin (6. 933/1526), Hisameddin Efendi (6. 934/1528), Ascizade lakapli
Hisameddin Hasan Efendi (6. 942/1535), Hisameddin Huseyin Celebi (6.
947/1540), Karasulu Husdmeddin Hasan Celebi (6. 957/1550), Papaz Lakapli
Hisameddin Efendi (6. 961/1554), Hisdmeddin Celebi (6. 999/1591),
Germiyanh Hisdmeddin Efendi (6. 1002/1594)’dir. Bunlarin isimleri benzer
oldugu gibi vefat tarihleri de yakindir.>* Hatta bu kisilerden Hiisam Celebi ile

' |samiiddin Ebl’l-Hayr Ahmed Efendi Taskoprizade, es-Seka’iku’n-nu‘méniyye fi ‘ulemd’i’d-

devleti’l-‘Osmdniyye, haz. Muhammet Hekimoglu, ed. Derya Ors (istanbul: Tiirkiye Yazma
Eserler Kurumu Baskanhgi, 2019), 610.

Haci Halife Mustafa b. Abdullah Katip Celebi, Kesfii’z-zunin an esdmi’l-kiitiib ve’l-fiinin
(istanbul: Tarih Vakfi Yurt Yayinlari, 2011), 1/235; Eb{’l-Hasendt Muhammed Abdiilhay b.
Muhammed Abdilhalim b. Muhammed Eminillah es-Sihalevi el-Leknevi, el-Fevd’idii’l-behiyye
fi terdcimi’l-Hanefiyye (Beyrut: Daru’l-Erkam, 1418/1998), 60; Bagdathh ismail Pasa,
Hediyyetii’l-‘Grifin, esm@’i’l-mii’ellifin ve @sdri’l-musannifin (istanbul: MEB, 1375/1955),
1/31; Eb(G Gays Muhammed Hayriiddin b. Mahm{d b. Muhammed b. Ali b. Faris ez-Zirikli
ed-Dimaski, el-A‘ldm (Beyrut: Daru’l-ilmi’l-Melayin, 1422/2002), 2/242; Recep Cici, Osmanl
Dénemi Islam Hukuku GCalismalari Kurulustan Fatih Devri Sonuna Kadar (Bursa: Arasta
Yayinlari, 2001), 160-162, 314.

Takiyyiddin b. Abdilkadir et-Temimi ed-Dari el-Gazzi el-Misri, et-Tabakatii’s-seniyye fi
terdcimi’l-Hanefiyye, thk. Abdulfettdh Muhammed el-Hulv (Riyad: Dari’r-Rifai, 1403/1983),
3/147; EbU’|I-Mekarim (Ebi’s-Su(ld Gazzi Ebi’l-Mehdsin) Necmiddin  Muhammed b.
Muhammed el-Amiri el-Gazzi ed-Dimaski, el-Kevdkibii’s-s@’ire bi-mendkibi a‘yani’l-mi’eti’l-
‘Gsire, thk. Cebrail Siileyman Cebb(r (Beyrut: Dari’l-Afakrl-Cedide, 1399/1979), 1/186;
Ebi’'l-Felah Abdiilhay b. Ahmed b. Muhammed es-Salihi el-Hanbeli ibni¥’l-imad, Sezerdtii’z-
zeheb f7 ahbdri men zeheb (Beyrut: DAar ibn Kesir, ts.), 8/97.

Nev'izAde Atal, Zeyl-i Sekdik (Haddiku’l-hakdik fi tekmileti’s-Sekdik), haz. Abdiilkadir Ozcan
(istanbul: Cagri Yayinlari, 1989), 1/217-220; ibrahim b. Ahmed Amasi, Terciime-i Sakd’ik-i
Nu‘méniyye, ed. Derya Ors (istanbul: Tirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanligi, 2021), 76-
151; Kehhale Omer Riza, Mu‘cemii’l-mii‘ellifin: Terdcimii musannifi’l-kiitiibi’l-‘Arabiyye
(Beyrut: Daru’l-ihyai’t-Tiirasi’l-’Arabf, ts.), 3/191; Mehmed Siireyya, Sicill-i Osmani: Osmanli
Unliileri (istanbul: Tirk Tarih Kurumu, 1996), 686-690; Levent Oztiirk, “Hiisam Celebi (5.
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ayni gorevleri yapanlar ve ayni yerlerde c¢alisanlar da vardir. Hisam Celebi’yle
en ¢ok karistirilan kisi Il. Murad devri alimi ve ibn Meddas veya Nalbandzade
lakaplariyla bilinen Husadmeddin et-Tokadi (6. 860/1456)dir. Kutiiphane
kayitlarinda®* ve biyografi kitaplarinda® her ikisi icin Nalbandzade nisbesi
kullanilarak ya da birisinin vefat tarihi veya eseri digerine vyazilarak
karigtiriimigtir.

Hisam Celebi’'nin dogum tarihi bilinmemektedir. Dogum vyeri Tokat olan
Hiisdm Celebi ilk egitimini dogum yeri olan Tokat’ta aldiktan sonra istanbul’a
gitti. istanbul’da Hocazidde (6. 902/1496), Efdalzide (6. 908/1502),
Mueyyedzade Abdurrahmén Efendi (0. 922/1516) gibi alimlerden ders alarak
muderris oldu.*” ilk muderrisligine Kutahya’daki Vacidiye Medresesi’nde
basladi.*® Daha sonra Bursa’da Kaplica (Hidavendigar) ve Sultan Mehmed Han
Medresesi’'nde, Amasya’da Sultan Yildirim Bayezid Han Medrese’lerinde gorev
yapt.* Sultan Yildirm Bayezid Han Medresesi’nde muderrislik yaptig sirada
Amasya miuftist olarak atandi ve bu iki gorevi ayni anda devam ettirdi
(917/1511-922/1516).*° Daha sonra 922/1516’da istanbul’da Sahn-1 Seman
Medrese’lerinden Ayakkursunlu Medresesi’nde miiderris oldu.** Burada kisa
bir siire gérev yaptiktan sonra 923/1517’de Edirne’ye kadi olarak tayin edildi.*?
Bir sene burada calistiktan sonra 924/1518’de Bursa kadiligina getirildi.* Bir yil
da burada calistiktan sonra gorevinden azledildi ve 925/1520’de Sahn-1 Semén
Medreseleri’nden Cifte Baskursunlu Medresesi’'nde muderrislige geri dondi.**

926/1520)'nin Hayati ve Eserleri”, Sakarya Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 3 (2001),
458-459.

Suleymaniye Ktp. (Laleli, nr. 2200), 82b-83b; (Laleli, nr.2433), 139a-145a.

Mecdi Efendi, Haddiku’s-Sekdik (Terciime-i Sekdik), haz. Abdilkadir Ozcan (istanbul: Cagn
Yayinlari, 1989), 122; Katip Celebi, Kesfii’z-zuniin, 1/235, 2/706; Leknevi, Fevd’idii’l-behiyye,
60; Bagdath ismail Pasa, Hediyyetii’l-‘drifin, 1/31; Zirikli, el-Além, 2/242; Bursali Mehmed
Tahir, Osmanl Miellifleri, haz. M. A. Yekta Sarag, ed. Mustafa Cicekler (Ankara: Tirkiye
Bilimler Akademisi, 2016), 1/286; Sureyya, Sicill-i Osmani, 3/688.

Taskoprizade, es-Seka’iku’n-nu‘mdniyye, 610; Temimi, Tabakatii’s-seniyye, 3/147.
Taskoprizade, es-Seka’iku’n-nu‘mdniyye, 610.

Taskoprizade, es-Sekd’iku’n-nu‘mdniyye, 610; Gazzi, Kevdkibii’s-sd’ire, 1/186; ibni’l-imad,
Sezerdtii’z-zeheb, 8/97.

Taskoprizade, es-Seka’iku’n-nu‘mdniyye, 610.

Taskoprizade, es-Seka’iku’n-nu‘mdniyye, 610; Mecdi Efendi, Terciime-i Sekdik, 391; ibniy'l-
imad, Sezerdtii’z-zeheb, 8/97.

Mecdi Efendi, Terciime-i Sekaik, 391.

Taskoprizade, es-Seka’iku’n-nu‘mdniyye, 610; Mecdi Efendi, Terciime-i Sekaik, 391; Mustafa
Efendi Ali, Kiinhii’l-ahbdr (Kayseri: Erciyes Universitesi, 1417/1997), 1/1218; Oztiirk, “Hiisam
Celebi (6. 926/1520)’nin Hayati ve Eserleri”, 455.

Ali, Kiinhi’l-ahbdr, 1/1218; ibnii’l-imad, Sezerdtii’z-zeheb, 8/97; Ozturk, “Hiisam Celebi (6.
926/1520)'nin Hayati ve Eserleri”, 457.
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Bu gorevi surdarirken 926/1519 yilinda vefat etti ve Eylp kabristanhgina
defnedildi.*

Hisam Celebi'nin dogum tarihi bilinmemekle birlikte aldigi gorevlerden
hareketle Osmanl padisahlarindan Fatih Sultan Mehmed’in 30 yil (1451-1481),
Sultan II. Bayezid’in 31 yil (1481-1512) ve Yavuz Sultan Selim’in 8 yil (1512-
1520) saltanatlari sirasinda yasadigi soylenebilir. Fatih zamaninda ¢ocukluk ve
genclik, diger ikisinde yetiskinlik donemi gecmistir.

Hisam Celebi’nin tespit edilen 6grencileri Manav Abdi Efendi lakabiyla bilinen
Abdulkadir Efendi (6. 954/1547), Ehlice lakapli Muhyiddin Muhammed el-
Aydini (6. 951/1544), Muhyiddin Muhammed b. Abdilkadir (6. 963/1556),
Alatddin Ali b. Taciiddin ibrahim (6. 965/1558)'dir. *® Yardimcisi olarak da
Kemal Celebi’'nin (6. 957/1550) ismi kaydedilmektedir.”” Hisam Celebi’den
ders alan daha pek cok 6grenci ismi gecmektedir. Fakat hangi Hiisdam Celebi
oldugunda netlik olmadigi icin burada isimleri verilememektedir.

Hisam Celebi fikih ve kelam alaninda pek ¢ok eser kaleme almistir. Fakat
eserler benzer isimdeki alimlerin eserleriyle karistirilmistir. Muellifin tespit
edilen eserleri sunlardir:

1. Hdsiye ald serhi’l-Vikdye li Sadri’s-Seria.”* Eser nushasi Siileymaniye
Kitliphanesi’'nde, Sehid Ali Pasa bolimiinde 753 numarada 1a-291b varaklari
arasinda bulunmaktadir.*

2. Riséle ald Sadri’s-Seria.® Eser niishasi Ragip Pasa Kitiiphanesi’nde 1459
numarada 147b-151b varaklari ve Sileymaniye Kitliphanesi'nde Laleli
bolimiiniin 2433 numarada 139b ve 28 varaklarinda bulunmaktadir.>*

3. Risdle fi’l-istihlGfi’l-hatib ve cevdzihi.*

4 Taskoprizade, es-Seka'iku’n-nu‘mdniyye, 610; Temimi, Tabakatii’s-seniyye, 3/147; ibni¥l-

imad, Sezerdtii’z-zeheb, 8/97; Hdsiye ala’l-Hasiyeti’t-Tecrid li’s-Seyyid es-Serif isimli eserinin
istinsahinda vefati ve kabri bilgisi kayrt altina alinmistir. Oztiirk, “Hisdm Celebi (6.
926/1520)'nin Hayati ve Eserleri”, 457.

Taskoprizade, es-Seka’iku’n-nu‘madniyye, 440, 512, 784.

Taskoprizade, es-Seka’iku’n-nu‘mdniyye, 786.

Taskoprizade, es-Seka’iku’n-nu‘maéniyye, 612; Mecdi Efendi, Terciime-i Sekaik, 391; Temimi,
Tabakatii’'s-seniyye, 3/147; Ali, Kinhi’l-ahbdr, 1/1218; Gazzi, Kevdkibii’s-sG’ire, 1/186;
ibni’l-imad, Sezerdtii’z-zeheb, 8/97; Siireyya, Sicill-i Osmani, 3/688.

Oztiirk, “Hiisam Celebi (6. 926/1520)'nin Hayati ve Eserleri”, 464.

Temimi, Tabakatii’s-seniyye, 3/147.

Oztiirk, “Hiisam Celebi (6. 926/1520) nin Hayati ve Eserleri”, 464.

Taskoprizade, es-Seka’iku’n-nu‘mdniyye, 612; Mecdi Efendi, Terclime-i Sekaik, 391; Temimi,
Tabakatii’s-seniyye, 3/147; Gazzi, Kevdkibii’s-s@’ire, 1/186; ibni’l-imad, Sezerdtii’z-zeheb,
8/97; Katip Celebi, Kesfii’z-zundin, 2/690.
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4. Risdle fi raksi’l-mutesavvife (Risdle fi cevdzi’d-devrén ve’r-red ala’l-
Bezzdziye).”* Eserin nishasi Stleymaniye Kiitiphanesi’nde, Sehid Ali Pasa
boliminde 2818 numarada 39b-41a ve Kastamonu Yazma Eserler
Kutiphanesinde 276/13 numarada 186b-188b  varaklari  arasinda
bulunmaktadir.

5. el-Es’ile ve’l-ecvibe. Cankiri il Halk Kiitiiphanesi’nde 510-08 numarada 146b-
151a varaklari arasinda yer almaktadir.

6. Risdle ma‘mile Ii beyéni ahvdli’l-kendisi ser‘an. Eser Siileymaniye
Kitiiphanesi'nde izmir bélimiinin 805 numarasinda 125a-128b varaklari
arasinda yer almaktadir. Risale Levent Oztiirk tarafindan nesredilmistir.>*

7. Risdle fi nakli’s-sehéde. Eser Haci Selim Aga Kiitiphanesi’'nde Haci Selim Aga
bolimiintn 379 numarasinda 91b-93b varaklari arasinda bulunmaktadir.>

8. Ta'lika alé ba‘di mevddii’s-seri‘a. Eser Siileymaniye Kltliphanesi’nde Laleli
bolimiinde 2433 numarada 139a-145a varaklari arasinda bulunmaktadir.>®

9. Ta'lika ald Mevdadi‘ mine’l-Hiddye. Eser Siileymaniye Kitlphanesi’'nde, Laleli
bolimiinde 2433 numarada 145a-148a varaklari arasinda bulunmaktadir.’

10. Hdsiye ala’l-Hésiyeti’t-Tecrid li’s-Seyyid es-Serif>® Eserin niishasi
Sileymaniye Kitiiphanesi’'nde Laleli bolimiiniin 2214 numarada 1b-28a, Sehit
Ali bélimiiniin 2844 numarada 115a-132b ve Adana il Halk Kiitiiphanesi’nde
115 numarada 1b-56b varaklari arasinda yer almaktadir.*

3 Mecdi Efendi, Terciime-i Sekaik, 391; Temimi, Tabakatii’s-seniyye, 1/147; Gazzi, Kevdkibii’s-

s@’ire, 1/186; ibni’l-imad, Sezerdtii’z-zeheb, 8/97; Katip Celebi, Kesfii’z-zunin, 2/706.
Oztiirk, “Hiisam Celebi (6. 926/1520)'nin Hayati ve Eserleri”, 466.

Katip Celebi, Kesfii’z-zunin, 2/729; Oztiirk, “Hiisam Celebi (6. 926/1520)'nin Hayati ve
Eserleri”, 466.

Muellife ait vefat tarihi yanlislkla 860/1456 ve nisbesi de Nalbandzade olarak verilmistir.
Oztiirk, “Hiisam Celebi (6. 926/1520)'nin Hayati ve Eserleri”, 463, 464.

Kiattuphane kayitlarinda muellife ait vefat tarihi yanhshkla 860/1456, nispesi de Nalbandzade
olarak verilmistir. Diger istinsahlar icin bk.Talika ald bdbi’s-sehid mine’l-Hiddye ve’l-Vikdye
ve Serh ald Sadri’s-Seria, Stileymaniya Kitp. (Es’ad Efendi, 816), 152b-156b; Beyazid Devlet
Ktp. (Veliyiiddin, 3240)114b-126a (Oztiirk, “Hisdm Celebi (6. 926/1520)'nin Hayati ve
Eserleri”, 464).

Taskoprizade, es-Sekd’iku’n-nu‘mdniyye, 612; Mecdi Efendi, Terciime-i Sekaik, 1/391; Ali,
Kiinhii’l-ahbdr, 1/1218; Katip Celebi, Kesfii’z-zuniin, 1/316; Temimi, Tabakatii’s-seniyye,
3/147; ibniY'l-imad, Sezerdtii’z-zeheb, 8/97; Siireyya, Sicill-i Osmani, 3/688.

Miiellife ait vefat tarihi yanlislikla 860/1456 olarak verilmistir. Oztiirk, “Hiisam Celebi (5.
926/1520)'nin Hayati ve Eserleri”, 464.
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11. Hdsiye ald serhi’l-Mevékif*® Eser Beyazit Devlet Kitiphanesi'nin
Veliyyuddin Efendi bolimunin 3244 numarasinda 41b-48b varaklar arasinda
kayith bulunmaktadir.

12. Riséle fi sebbi’n-nebi.** Eser Sileymaniye Kitiphanesi’nde Resid Efendi
bolimindn 1193 numarasinda 191b-195b varaklar arasinda Risdle fi Sebbi'n-
Nebi olarak Sehit Ali boliminin 2886 numarasinda 45a-50a, Denizli
boliminin 409 numarasinda 35a-37b varaklari arasinda er-Risdletii's-
Sebbiyye olarak, Antalya/Tekelioglu bolimiinin 861 numarasinda 118b-124a
varaklari arasinda kayith bulunmaktadir.

13. Risdle f7 ta’rifi ilmi'l-keldm. Adana il Halk Kiitiiphanesi’nde 115 numarada
57b-63a ve Burdur il Halk Kitiiphanesi’nin 1068-14 numarasinda 62b-71b
varaklari arasinda yer almaktadir.

14. Hdsiye fi mé yeteallak bi-ta’rifi’l-‘ilm min def‘i ‘itirGzét-1 Hatibzdde. Eser
Beyazit Devlet Kitliphanesi'nin Veliyyliddin Efendi boliminin 3244
numarasinda kayith bulunmaktadir.®®

15. Hdsiyetii'l-hdsiye ald serhi Tecridi'l-akéid Hiisdm Celebi Hisdm ed-din
Hiiseyin b. Abd er-Rahmdn Tokddi.

16. Risdle fi ta'rifi imi'l-kelédm Hiisém Celebi Hiisém ed-din Hiiseyin b. Abd er-
Rahmdn Tokadi.®

3. Eserin (Risdle fi’l-istihlafi’l-hatib ve cevdzih) incelenmesi

incelenen eser Siileymaniye Kitiiphanesi'nde Asir Efendi bolimi 427
numarada 42b-46b varaklari arasinda Risdle fi’l-istihldfi’l-hatib ve cevdzih
isimle kayith bulunmaktadir. Eser kitliphanede Risdle fi’l-istihldf, Riséleti’l-
istihléf, Risdletii’l-istihldfiyye, Risdle fi'l-istihldfi fi’l-Cumii'a, Risdle fi cevazi’l-
istihléfi fi’l-Cumii‘a seklinde farkli isimlerle de ge¢mektedir. Eserin Hiisam
Celebi Uzerine kayith Sdleymaniye Kitiphanesi'nde 3 nishasi daha
bulunmaktadir. Bunlardan birisi, Stileymaniye Kitlphanesi Nafiz Pasa bolimi
1504 numarada 3a-6b; ikincisi, Stileymaniye Kitlphanesi Resid Efendi bolimi

% Mecdi Efendi, Terciime-i Sekaik, 391; Katip Celebi, Kesfii’z-zuniin, 4/1514; Carl Brockelmann,

Geschichte der arabischen Litteratur Zweiter Supplementband (Leiden: E. J. Brill, 1938),
2/322.

Mecdi Efendi, Terciime-i Sekaik, 391; Katip Celebi, Kesfii’z-zunin, 2/710; Sureyya, Sicill-i
Osmani, 3/688.

Mustafa Bilal Oztiirk, Elestirinin Elestirisi: Bilgi Tanimi Baglaminda Hiisém Celebi’nin
Hatibzdde Tenkidi 46 (Eskiyeni, 2022), 151.

TO-KAT Ulusal Toplu Katalog, “Hiusam Celebi”, Ulusal Toplu Katalog - Tarama (Erisim:
16.08.2022)
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1116 numarada 152a-154b; liclinclst, Stleymaniye Kiitliphanesi Kasidecizade
bolimii 710 numarada yer alan 126b-129a* varaklari arasinda bulunmaktadir.

Asir Efendi niishasi dokuz varaktan olusmaktadir. Son varak 15 diger varaklar
17 satirdan olusmaktadir. Yazi tipi harekesiz nesihtir. Yazi rengi siyahtir. Eserde
minhuvat bulunmamaktadir. Diger nishalardan sadece Resid Efendi
nlishasinda minhuvat yer almaktadir. Eserin dili Arapga’dir. Eser “Fikih” konu
basligi altinda bulunmaktadir. Mistensih ve tarih belli degildir. Eser
Bismillahirrahmanirrahim ile baslamaktadir. Mellifin ve eserin ismi risalenin
basinda yazmamaktadir. Diger nishalardan Nafiz Pasa ve Kasidecizade
nishalarinin bas tarafinda muellif ismi gecmektedir. Kasidecizade niishasinda
risdlenin ismi de yazmaktadir. Risalenin niishalarindan sadece Resid Efendi
nishasinin son kisminda miellif ismi ve tarih (961) kaydi bulunmaktadir.
Digerlerinde yazmamaktadir. Resid Efendi niishasinda bulunan tarih muellifin
vefat tarihinden sonra bir tarihtir. istinsah eden kisi ve vyeri bellidir.®®
Dolayisiyla bu miellifin ntshasi degildir. Diger iki nisha yani Nafiz Pasa ve
Kasidecizade niishalari birbirine ¢ok benzemektedir. Asir Efendi niishasinda
eksikler var, ozellikle Nafiz Pasa niishasinda eksikler daha ¢ok bulunmaktadir.
Diger niishalar genelde Asir Efendi niishasinda zamir, miiennes, miizekker,
edatlar gibi konularda yapilan yanlislar dizeltmekte, bazen bir kelime yerine
farkli kelime kullaniimakta bazen de kullanilan bir kelimeye hi¢ yer
verilmemekte hatta bazen var olan climle atlanmaktadir. Bitiin bunlar 6nce
Asir Efendi nishasinin sonra digerlerinin yazilmis oldugu fikrini akla
getirmektedir. Asir Efendi niishasinin sonunda yazan “Bu konudaki ihtilaflar
mebrar, meshur Hiisdm Celebi’ye nispet edilen bu risdlenin miisveddesindeki
ihtilaflara dayanir.” ifadesinde gecen derleme kopya anlamina gelen “sevad”
kelimesinin gegmesinden ve muellifin kendisi igin meshur, mebrir 6vglsini
yapmayacagindan dolayr bu niishanin da asil niisha olmayacagi
distnulmektedir.

Hisam Celebi, risdlesine besmeleden sonra Hanefi alimlerinden Merginani’nin
gorislini vererek baslamakta daha sonra bu goéris dogrultusunda konuyu ele
almaktadir. Bu goriis soyledir: Bir kadi kendisine izin verilmedikge bir davaya
bakmak icin bagskasini istihlaf edemez (gorevlendiremez). Cuma namazi
kildirmak icin gorevli olan kisinin durumu bunun aksinedir, o istihlaf edebilir.
Clnkli cuma namazinin vaktinin gecmesi s6z konusudur. Cuma namazini

*  Hisam Celebi’nin hayatini ve eserlerini arastiran Levent Oztiirk 136a-138b varaklari

arasinda seklinde farkli varak numaralari vermekte ve 136a’da Edirne kadisi tasrihi
bulundugunu, bu ifadenin Edirne kadisi iken yazildigini akla getirdigini ama kesin olmadigini
belirtmektedir. Oztiirk, “Hiisdm Celebi (8. 926/1520)'nin Hayati ve Eserleri”, 465.

Halep’de H 961, M 1553 tarihinde Zekeriyya b. Bayram tarafindan istinsah edilmistir. Oztiirk,
“Hisam Celebi (6. 926/1520)'nin Hayati ve Eserleri”, 464.
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kildirma gorevinin verilmesi deldleten istihlaf icin izin verilmesi gibidir.*
Muellif kendi gorisiine mesned teskil eden bu gorisi verdikten sonra kadi ile
imamin istihlafini mukayese ederek imamin istihlaf yetkisi, kapsami ve
mabhiyeti tizerinde durmaktadir.

Muellif “ben derim ki: Yani” ifadesi ile konuyu su sekilde agmaktadir: izin
verilmediyse ister sagirlik ister hastalik ister yolculuk durumu olsun kadi
baskasini kendi yerine davaya bakmak icin gorevlendiremez. Fakat imama
baskasini gorevlendirme ve baskasina izin verme yetkisi verilmemis olsa bile
cuma namazini kildiracak imamin durumu kadinin aksinedir.®’ Yani imamin
istihlaf yetkisi vardir. Clinkii imamin hastalik, hades (abdestsizlik hali) veya
bunlarin disinda namaza mani bir durumu oldugu hélde goérevlendirildiginde
vaktin daraldigini bildigi halde biyiik imamin® beklemesi mimkiin degildir.
Clnkd cuma namazinin vakti belirlenmistir. Cuma vaktini te’hir etme
(erteleme) ihtimali de yoktur. Delaleten ona (namaz kildirmak igin) verilen
emir (gorevlendirme) istihlafa izin olur. ®

Bir davayl dinlemeyi bilylik imamdan izin gelinceye kadar geciktirmek
mimkindir. Clnkd dava vakitli degildir. Dolayisiyla davaya bakmak igin
verilen emir delaleten istihlafa izin anlamina gelmez.”’ Bu makamda bahsetmis
olduklari konu budur. Bu konunun hakikati su sekildedir. Konusunda
aciklandigi tizere hutbe, namaz kildirma vb. kadi’* gibi sultanin islerindendir.
Ondan baskasinin onun gorevini yapmasi engellenmistir ve bagkasinin onun
yerine namaz kildirmasi hari¢ baskasinin onun yerine gbérev yapmasi caiz
degildir.”?

Muellif baskasi icin ve kendisi icin seklinde mesayihin’® baskasinin yerine gérev
yapmayi ikiye ayirdigini, baskasinin goérevini baskasi icin yerine getirenin,
kendisinin yaptigl isi baskasina yaptirma hakkinin olmadigini; baskasinin
gorevini kendisi icin yerine getiren kisinin baskasini o géreve getirme hakki

€ Hiisam Celebi, Risdle fi'l-istihlfi’l-hatib ve cevézih (Stleymaniye Kiittiphanesi, Asir Efendi

427), 42b.

Husam Celebi, Risdle fi’l-istihlafi’l-hatib ve cevdzih, 42b.

Bu kelime yerine diger nushalarda “sultan” kelimesi gegmektedir.

Husam Celebi, Risdle fi’l-istihlafi’l-hatib ve cevdzih, 42b.

Bu climle Nafiz Pasa ve Kasidecizade nishalarinda bulunmamaktadir.

Kadi gibi ifadesi diger niishalarda “sLxd\< kaz3 gibi” seklinde gecmektedir. Yani kadilik isi gibi
hutbe ve namaz kildirma da sultanin islerindendir.

Husam Celebi, Risdle fi’l-istihlafi’l-hatib ve cevdzih, 42b.

Mesayih kavrami Hanefi fikih literatiirinde ¢ok¢a ge¢mektedir. Mesayih kavrami, baslangig
ve bitis tarihleri ihtilafli olmakla birlikte agirlikli goriis Eb( Hanife’ye yetisemeyen Hanefi
fakihler igin kullanilmaktadir. bk. Seyit Mehmet Ugur, “Hanefi Mezhebinde MUufta Bih
Gorislin Belirlenmesinde Mesayihin Rolli”, 6. Tiirkiye Lisansiistii Calismalari Kongresi -
Bildiriler Kitabi Il (istanbul: iImi Etidler Dernegi, 2017), 100.
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oldugunu, vekil” ve kadinin” kendisi icin degil baskasi, imam’® ve me’ziin
kolenin”” kendisi igin gorevi yerine getiren kisiler olduklarini, ona ilhak
ettiginde baskasi icin yapilan isin hiikminin kendisine donecegini belirterek
gorusini desteklemektedir.”® Aslinda her ikisi de devlet baskaninin isini
yapmakla birlikte kadi baskasi yerine yani devlet baskani igin gorevi ifa
ettiginden dolayi bir baskasini bu gérevi yapmak icin gérevlendiremez. imam
ise kendisi yerine gorevi ifa ettiginden dolay bir baskasini bu goérevi yapmasi
icin gorevlendirebilir. Maellif, sultanin cumayi kildiran kisi hakkinda delaleten
izninin var oldugunu belirttiktensonra konu degisikligine gitmektedir.

imamin istihlafi icin iznin genel mi yoksa 6ziir durumunda mi gecerli oldugunu
actklamakta ve iznin genel oldugu, 6zriin ister cuma vakti ¢ikmadan izalesi ister
mumkiin olsun ister olmasin tim hallerde gecerli oldugu tercihinde
bulunmaktadir.®® Yani agirlikli goriis olan istihlafin zaruret olmaksizin mutlak

7 Vekil kendisi icin degil muvekkili igin ¢alsir. Bu yizden kendi malindan harcadiklarini

mivekkilinden alir. Hiisam Celebi, Risdle fi’l-istihlafi’l-hatib ve cevazih, 43a.

Kadi da kendi nefsi igin davaya bakmaz Mislimanlarin veya Mislimanlarin bagi igin isini
yapar. Bu nedenle isinde yerine getirdigi sorumluluklari Mislimanlarin malindan temin
eder. O kendisi igin is yaparsa kadi olmasi dogru olmaz. Oyleyse kadinin, kendisi icin is
yaptigi kisi kadiya acik, kinaye veya faraza da olsa deldleten izin vermedikge baskasini kendi
yerine gecirme, gorevini baskasina verme hakki yoktur. Hiisam Celebi, Risdle fi’l-istihlafi’l-
hatib ve cevdzih, 43a.

imam baskasinin makamina bagskasi icin degil kendisi icin gecer ve cuma namazini kildirir.
Baskasi igin degil kendisi icin amel eder. Clinkli onun ameli zimmetinde vacip olani yerine
getirmedir. Baskasl icin amel etme degildir. Kendi sorumlulugunu vyerine getirince
Mislimanlarin sorumlulugu da diser. Kendisi icin is yapinca baskasini kendi makamina
gecirmesi sahih olur. Hiisam Celebi, Risdle fi’l-istihldfi’l-hatib ve cevédzih, 43a.

Me’z{n kole izinden sonra baskasi igin degil kendisi i¢in tasarrufta bulunur. Mevlasi kdlesine
izin verdiginde kélenin mevlasinin malinda tasarruf konusundaki mahcurlu oldugu seklindeki
kendi nefsinin hakkini disirir. Koéle bundan sonra kendi nefsi igin tasarrufa ehliyetli olur.
Cunkd izin hacri kaldirir ve hakki dusirir. Bundan dolayr tahsis ve vakitlendirme kabul
edilmez. Vekalet vermenin aksine bir tiirde ve bir zamanda verilen izin bitln tir ve
zamanlarda verilen izindir. Vekalet verme tahsis ve vakitlendirmeyi kabul eder. Kadinin
izninin de hilafinadir. Clnki o vekalet verme konumundadir. Hisam Celebi, Risdle fi’l-
istihlafi’l-hatib ve cevdzih, 43b.

Hisam Celebi, Risdle fi’l-istihlafi’l-hatib ve cevdzih, 43a.

Husam Celebi, Risdle fi’l-istihldfi’l-hatib ve cevdzih, 43a.

Ya cuma namazini vaktinde kilmaya engel olan 6zir tim hallerde genel izne gotirlr yani
izalesi mimkiin olmayan ve cuma namazini vaktinde kilmaya engel olan 6zir hali ve izalesi
mimkiin olan ve cuma namazini vakti ¢tkmadan 6nce kiinmasi mimkin olan 6ziir hali ve
hi¢ 6zir bulunmama hali ki bunda bir problem yoktur. Ya da akla ilk geldigi gibi sadece 6zel
yerlerde izni gerektiren 6ztrdur ki bunda da problem yoktur. Bir yerde izin sabit oldugunda
ayni sekilde baska yerde de sabit olur. Hatta izni, “baska bir durumla ilgisi olmaksizin
bahsedilen 6ziir halinde tayin ediyorum” diyerek cuma namazini vaktinde kilmaya engel
olan 6zrin suretine tahsis edilse bu nehiyle amel edilmez. Bilakis ayni sekilde diger
durumlarda da istihlaf sahih olur. Bundan dolayi hatibe “hutbe ver, namaz kildirma” denilse,
hatip namaz kildirsa gecerli olur. Ayni sekilde “namaz kildir, hutbe verme” denilse hatip
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olarak caiz oldugu dislincesinden hareket etmektedir. Miellif istihlaf yapilan
kisinin imam olma sartlarini tasima ve tasimama durumlari {zerinde
durmaktadir.®® Ayrica Tecnis®® isimli esere atif yaparak imamin istihlafinin
kapsamina namaz kildirma ve hutbe vermenin girdigini ve aksi goriste
olanlarin delillerinin muteber olmadigini da zikretmektedir.®

Hisam Celebi risdlede kendi zamaninda bu konuda sdylenen gorisleri su
sekilde zikrederek elestirmektedir: Bazi degerli kisilerin “hatibin hutbe vermesi
ve bastan namazi kildirmasi igin istihlaf yapmasi (baskasini tayin etmesi) asla
caiz degildir, sadece abdesti bozulduktan sonra caiz olur” sozleri kabul goren

hutbe verirse gecerli olur. “Hutbe igin izin namaz icin izindir ve aksi de ayni sekildedir. ister
mutlak 6zir halinde ister 6zrin izalesi ile vakti ¢gtkmadan cumanin kihnmasi mimkin olsun
ister olmasin izin sahihtir.” Dedikleri sanirim izni genele yayma durumuna mebnidir. Ne
zaman izni gerektiren bir 6zir oldu fukaha ¢ogu kisinin zannettigi gibi izne 6zel durumlarla
degil 6zlr mahallinde iznin varligini ispat ile ilgilendiler. Bizim bu soéyledigimizi ¢ogu
kitaplarda gegen ibareler desteklemektedir ki sdyle zikredilir: Eger imam hutbe verse sonra
abdesti bozulsa ve hutbeyi dinlemeyen bir adama namaz kilmasini emretse bu
gérevlendirilen adamda hutbeyi dinlemis bir adama namaz kildirmasini emrederse caiz olur.
Clnki hutbeyi dinlemeyen kisi namaz ehlindendir. Dolayisiyla kendisine gorev verilmesi
gecerli olur. Fakat hutbeyi dinleme sartinin bulunmamasindan dolayr gorevi yerine
getirmekten aciz kalmistir. Ve gorevi bagkasina verme hakkina sahiptir. Hisam Celebi, Risdle
fi’l-istihléfi’l-hatib ve cevédzih, 43b-44a.

Eger gorevlendirilen zimmi ise ve bunu imam bilmiyorsa veya hasta ise veya ¢ocuk ise veya
dilsiz ise veya Ummi ise bu kisiler de baskalarina emir verseler gegerli olmaz. Ciinkl bu kisiler
imam olmaya elverigli degildirler. Dolayisiyla kendilerine bu gérevin verilmesi gecerli olmaz.
Eger bu kimselerin gorevlendirilmesi cuma gliniinden 6nce baska bir giin olursa ve zimmi
Misliman olur, hasta iyilesir, dilsiz konusur veya Ummi okumayi 6grenirse ve cumayi
kildirsalar ve baskasina namazi kildirmayi emretseler caiz olur. Clinkii gérev verme, lazim
olan bir eylem degildir. Lazim olmayan eylem bekasi igin iptidasinin hikmi{ vardir.
Dolayisiyla onlara gorev sanki su an verilmis gibidir. Onlar ise su an namaz ehlindendir. Eger
imam namaza baslar sonra abdesti bozulur ve zimmiyi gegirirse, zimmi de baskasini gegirse
caiz olmaz. Eger zimmi, imam onu One gegcirdikten sonra, eger basindan hutbeyi verir ve
cumayi kildirirsa veya Musliman olduktan sonra bagkasina hutbe vermesi ve cumayi
kildirmasi igin emir verse caiz olur. Buradaki delalet veghi; Bu kisilere cumadan giinler 6nce
bu gorevin verilmesi sonra onlarin da baskalarini gérevlendirmesi 6zrii bozan seylerden
degildir. Buna da “goreviendirme lazim degildir” s6zii buna delalet etmektedir. Bu
gérevlendirmeler namaza 6zel degildir. Bilakis ayni sekilde hutbeyi de kapsayicidir. Ayni
sekilde “veya bagkasina hutbe vermesi ve cumayi kildirmasi igin emretse” sézii de buna
delalet etmektedir. Hiisam Celebi, Risdle fi’l-istihlafi’l-hatib ve cevdzih, 44a-44b.

Eserin tam ismi et-Tecnis ve’l-mezid fi’l-fetGvd’dir. Merginani’ye aittir. Eser klasik fikih
kitaplarinin sistematigine sahip, vakiat tiirG hacimli bir eserdir. Ferhat Koca, “Merginani,
Burhaneddin”, Tiirkiye Diyanet Vakfi isldm Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2004),
29/182.

Tecnis ve digerlerinde gegen “imamin abdesti bozulsa ve birine ‘hutbe ver fakat namaz
kildirma’ dese hem hutbe vermesi hem de namazi kildirmasi caiz olur” ibareleri de buna
delalet eder. Sana okuduklarimizi 6grendiginde bilmis oldun ki; baskasini tayin etme namaz
icin oldugu gibi hutbe icin de caizdir. Oziir durumuna &zel bir sey degildir. Hiisdm Celebi,
Risdle fi’l-istihlafi’l-hatib ve cevadzih, 44b.

81

82

83

183



.
Ozay, Tokatl Hiisam Celebi’nin (6. 926/1519) “Risale fi istihlafi’l-hatib ve cevazih” isimli Eserinin incelenmesi ve Tahkiki BAI D

gorislerden degildir. Ayni sekilde zamanimizin degerli kisilerinin “baskasini
tayin ancak imamin, vaktinde cumayi kildiramayacagi bir 6zri oldugunda caiz
olur. Hicbir 6zrii yoksa veya 0zrii var olup vaktin ¢ikmasindan 6nce o 6zri
gidermesi ve sonrasinda cumayi kildirmasi miimkin olan durumda baskasini
tayin etmesi caiz degildir” sozleri de kabul goren gorislerden degildir. “Cumayi
kildirmasi igin baskasini tayin etmekten kasit, hutbe vermesi igin birini tayin
etmektir, namaz kildirmasi igin degil” deyip bu kelamini “Cumayi kildirmak iki
isten ibarettir, hutbe ve namaz. izne bagl olan ise birincisidir, ikincisi degil.
Zira onda izne ihtiya¢ yoktur.” seklinde bir onclile dayandirma da muteber
degildir. Buna da ‘imam hutbeyi bitirmeden abdesti bozulsa ve bir adama
cumay! kildirmasi icin emretse, eger gorev kendisine verilen hutbeye yetisen
bir kisiyse caiz olur’ seklindeki mesele delalet etmektedir. Clinkii namazin
vaktinin ¢ikmasi korkusu olmadigindan dolayi bahsedilen surette ne sarahaten
ne delaleten izin vardir. Zira imam, vakit ¢ikmadan abdestsizligi giderip namazi
kildirabilir. Bundan dolayr cuma namazini kildirmak icin istihlaf yapmaktan
(baskasini tayin etmekten) kasit hutbe icin istihlaftir, zannettikleri gibi sadece
namaz icin degildir. Bunlar bunun aksine bir delil getirmemistir. Delil diye
zikrettiklerini dogru kabul etsek dahi bu goéris ortadan kalkmaz. Ancak bu
meselede iznin olmamasini reddeder. Bu da namaz igin izne ihtiyag
olmamasina mutlak olarak delalet etmez. Bilakis bu mesele, imam igin 6zri
izale etmesi ve sonrasinda vakit ¢ctkmadan cumayi ikame etmesi mimkiinse
baskasini tayin etmesi caiz degildir seklindeki gecmis iddiasinin aksine delalet
eder. Bunu soyleyen kisi, bu meselede imamin abdestsizligi giderip vakit
¢tkmadan namazi kildirabilecegine hiikmetmistir. Siphe yok ki bu mesele
aslinda dogrudur ve bununla amel edilir. Bu durumda bunun mant(ku,
abdestsizligin imama ariz oldugunda ve namaz igin bagkasini tayin ettiginde
ister izalesi mUmkin olsun ister olmasin cdiz olduguna delalet eder. Bu ve
benzeri meselelerde mutlak birakilmasinin i1siginda anlasilan, baskasini tayin
icin izni gerektiren ister izalesi mimkin olsun ister olmasin, cumayi edaya
engel bir durumun olmasidir. Zira izalesi mimkiin olmayan mukayyed
abdestsizligin izni gerektiren ve sebep olan vechi yoktur. Clinkii bu, zapt altina
alinamayan hafi (gizli, kapah) bir durumdur. Dolayisiyla, fikhi inceleyen bir
kisinin bilecegi lizere bir hilkme menat kilinmasina da imkan yoktur. Eger
izinden kasit genel izin ise bu iznin bahsedilen sekilde acik¢a oldugu ortadadir.
Bu sliphe gotlrmeyen bir acikliktadir. Eger kastedilen, meselede zikredilen
sultanin imama verdigi izinse bu surette sultan tarafindan acik bir iznin
bulunmadigini nereden bilecegiz Sonra, “namazin vaktinin ¢ikma korkusu
olmadigindan delalet de yoktur” s6zi defalarca lizerinde durdugumuz lizere
olmasi gerektigi gibi degildir. Bu meselede zikredilen abdestsizligin bltlin vakti
kapsayan bir durumda olmasi ya da bunun abdeste ve namaza vakit
birakmayacak sekilde vaktin sonuna denk gelmesidir. Bu itirazi yapana hayret
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ki kendisi kelaminin basinda bilakis kelaminin sonlarina dogru baskasini tayin
etmenin namaz icin oldugunu itiraf edip, naklettigi meselenin mantdku
iddiasinin aksini soyledigi halde, kelaminin sonunda bu meseleye gonderme
yaparak diyecegini dedi.®

Muellif, ayrica Bezzazi'nin (0. 827/1424)% el-Fetdvd’sinda® imamin izin
vermesi halinde ¢ocugun hutbe vermesinin ve balig olan insanlara namaz
kildirmasinin cdiz oldugunu da aktarmakta, ama bu konuda teferruata
girmemektedir.?” Son olarak da cuma namazinda hutbe veren ile namaz
kildiranin ayni kisi olup olmayacagi konusunda Hanefi, Maliki, S&fii ve Hanbell
mezhebinin gorislerini serdetmekte bu gorislerden hareketle imamin
baskasini kendi yerine gegirmesinin caiz olup olmadigi tizerinde durmaktadir.®
Bu konudaki farkli gérislerin meshur, mebrir Hisam Celebi’ye nispet edilen
bu risaledeki ihtilaflara® dayandigini belirterek risaleyi sona erdirmektedir.

4. Eserin Tahkiki
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Dsalall Cadlay @b 4 Gaghy of V) elaill e aliing o kil Gl Aglagdl cala J8
(Jo8l VS AT LY 4y el o8 4 gl ol gal) o ps e oY scalaiig Gua daaall AL
S el AL clid N Y o 0 q&sﬁwu‘qmw‘;uj‘sh@e{\s) aldll o O ia,y
U‘Uoﬁk_d;:muu“dulﬁ‘M\LU}AJ}ALA\MM@)M}\MJA}\W@&JMY\

¥ Husam Celebi, Risdle fi’l-istihlafi’l-hatib ve cevézih, 44b, 45a, 45b, 46a.

Haneft fikih alimidir. Asil ismi Hafiziddin Muhammed b. Muhammed b. Sihdb el-Kerderf el-
Harizmi el-Bezzazi’dir. Vefat tarihi 827/1424’diir. Ahmet Ozel, “Bezzazi”, Tiirkiye Diyanet
Vakfi Islém Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1992), 6/113.

Eserin asil ismi el-Cdmi‘u’l-veciz'dir. Fetdva’l-Kerderiolarak da bilinmektedir. Bu eserde
Bezzazi Haneff alimler tarafindan verilen fetvalari muteber kitaplardan 6zetleyerek derlemis
ve gdrislerden fetvaya uygun olan tercihlerde bulunmustur. Ozel, “Bezzazi”, 6/114.

Hisam Celebi, Risdle fi’l-istihlafi’l-hatib ve cevdzih, 46a.

Bizim ashabimizin kitaplarinda agikga gegmektedir ki; imam ve hatibin ayni kisi olmasi
fazilettir fakat sart degildir. Safii’nin katindaki en dogru goris de budur. Ondan gelen bir
goériise, bizden ve Malik’ten gelen bir gorlse gore sarttir. Clnku ilk asirlarda imam ve hatibin
ayni kisi olmasi miras olarak kalmistir. Hutbe veren ve namaz kildiran kisinin bir olmasini sart
kosan Kkisiler iki gruba ayrilir. Birinci grup bitiin hallerde sart oldugunu iddia eder. Bu
durumda istihlafin hicbir sekilde caiz olmamasi gerekir. ister gii¢ yitirme durumu séz konusu
olsun ister olmasin. Malik bu goristedir. Ahmet, $Safif ve bizden bir goris de bu sekildedir.
Diger grup her ne kadar birligin sart olmasini iddia etse de zaruret ve Ozlir durumunu
buradan istisna etmislerdir. Bundan dolayi 6zlr durumunda baskasini tayin etmek caizdir
derler. Oziir olmayan yerde de cevazi &ncelerler. Bazi kitaplarda zikredilen “&ziirsiiz bir
sekilde hatibin disinda biri namaz kaldirsa Malik’e ve Safii’den gelen bir gorise gore gegerli
olmaz" seklindeki goris zikretmis oldugumuz seye dayandiriimistir. En gegerli géris oldugu
Gizere birligin sart oldugunu iddia etmeyenlere gelince bu kimselere gore mutlak olarak
baskasini tayin caizdir. Az 6nce zikrettigimiz gibi ister 6ziir durumunda olsun ister olmasin.
Husam Celebi, Risdle fi’l-istihlafi’l-hatib ve cevdzih, 46b.

Diger nushalarda gorus farklihklarinin mezheplerdeki ihtilaflara dayandigi yazmaktadir.

Diger nushalarda bu kelime bulunmamaktadir.
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% Bu nishada seklinde yazilmis olan kelime diger nishalarda ol olarak
gecmektedir.
% Bu kelimenin yaziminda da nushalar arasinda farkhlik bulunmaktadir. Bu nishada
- ST
- re & o e M #og @ . o
e 4 b
20 Ll s
wf ¥ " Kasidecizdde nushasinda Nafiz Pasa nlishasinda FEEEEEREEET
-
v
»
vk
Resid Efendi niishasinda ise #.00% olarak gegmektedir.
% Bu kelime yerine diger niishalarda ¢daludl kelimesi bulunmaktadir.
% Bu kelime yerine diger niishalarda <& s olarak gegmektedir.
Ces
% Bu kelimenin okunusu netlestirilemedi. Bu nilshada < Resid Efendi nilishasinda
[
>y
’

seklinde gegmektedir, digerlerinde bulunmamaktadir.
%)yl gy ey Y oRae abe ) ALY (e ) dsay ) dasadl) plew alil 3a
AYs AL climlesi sadece Asir Efendi ve Resid Efendi niishalarinda gecmektedir.

7 Diger niishalarda sL=ilS seklinde gecmektedir.
% Kasidecizade ve Nafiz Pasa nushalarinda o« ilavesi bulunmaktadir. )
" .
AT
% Resid Efendi nishasinda ikincisi bagkasl igin olmamasi L7 .4 seklinde

gecmektedir.
100 5yl Sleny Ui gasii Saay Y fadesi yerine diger niishalarda Lea sl (Saay Js Legasiil (Seny ¥ ifadesi
gecmektedir.
L yerine diger nishalarda W kullaniimaktadir.
Bu kelimeden sonra diger niishalarda s3¢=b 48l Wl jlavesi bulunmaktadir.
L yerine diger niishalarda W = gecmektedir.
33 e JS 4l ifadesi yerine diger nishalarda 23 W ifadesi gegmektedir
L yerine diger niishalarda W kullanilmaktadir.
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106
107

Jazs kelimesi yerine diger niishalarda J= ! ifadesi gecmektedir.

058 of ey Y 4t jfadesi yerine diger nishalarda oS Y kullanilmaktadir.

oL yerine Nafiz Pasa niishasinda ¢ yazmaktadir.

Nafiz Pasa nishasinda bu kelime yer almamaktadir ve bunun yerine bosluk bulunmaktadir.
Diger nlshalarda Lusa_s seklinde gegmektedir.

Diger niishalarda Jde= kullaniimaktadir.

Diger niishalarda WIS seklinde ge¢cmektedir.

W e diger nishalarda »_»¢ olarak yazmaktadir.

la_ual diger niishalarda s+ olarak gecmektedir.

Kasidecizade ve Nafiz Paga niishalarinda s ilavesi bulunmaktadir.

ol ¥ Diger niishalarda gegmemektedir.

~&l diger niishalarda 44 olarak yazmaktadir.

Nafiz Paga nushasinda U ilavesi yer almaktadir.

<l kelimesinden sonra diger nishalarda 4«4l < yal ilavesi bulunmaktadir.

Diger nushalarda 1515:¥s seklinde yazilmaktadir.

Diger niishalarda <l ilavesi bulunmaktadir.

P2l 3] oKa Y ey b dnaall Al e alily @3 L) s kisim Nafiz Pasa niishasinda yer
almamaktadir.

Resid Efendi nishasinda 41x3 seklinde yazilmaktadir.

Resid Efendi nishasinda ¥ gegmemektedir.

Resid Efendi niishasinda J> kelimesi yerine L3+l kelimesi yer almaktadir.

o yerine diger nushalarda W bulunmaktadir.

O3 e Bl 583 of sl yerine diger niishalarda 33U B s Liel ¢S o gegmektedir.

Lyl 48 JI3) Y yerine Nafiz Pasa ve Kasidecizade niishalarinda )l 13 i yer almaktadir. o s
Lol 4 JIS) 2 a3 ) ol e Le e daid alaldl o3 )50 8 03 (sas Liels o5& kisim Resid
Efendi niishasinda bulunmamaktadir.

& oY) of madie a3 ifade Nafiz Paga niishasinda bulunmamaktadir. el 3 Liagf 48 J\S5) D
& oY) o aaie Kismi da Kasidecizade niishasinda yer almamaktadir.
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130
131

5 sal diger nishalarda 3,52 olarak gegmektedir.

Gl Y ifadesi Resid Efendi niishasinda ¢sSa¥ s olarak yazmaktadir.

132 Nafiz Pasa ve Kasidecizade niishalarinda Ll Jla calanuf Qi o L 5 3 dreall Aal8) oo alady o3
" e A GlE Y S kisim bulunmamaktadir. Bunun yerine s 43 aliie ¥ 5 ) S3ll jfadesi
yer almaktadir.

U= Diger nlshalarda zikredilmemektedir.

Nafiz Pasa ve Kasidecizdde niishalarinda bu kelimeden sonra <3 ilavesi yapilmaktadir.
Resid Efendi niishasinda ) 5,3l &l 3} oSal ¢l s ¢3lhaa H3ell kisim gecmemektedir.

& Diger nushalarda bulunmamaktadir.

WS ‘dan sonra diger niishalarda # 5 ilavesi yapilmaktadir.

Diger niishalarda ~ gegmektedir. Anlam agisindan da boyle olmasi gerekmektedir.
Diger nlshalarda & bulunmamaktadir.

Bu kelime diger nlshalarda yer almamaktadir.

<l kelimesi yerine diger niishalarda <3 kelimesi yazmaktadir.

Diger niishalarda sl gecmektedir.

2%k ol Ly Kisim diger niishalarda bulunmamaktadir.

Nafiz Pasa nushasinda bu kelime gegmemektedir.

Bu kelime diger nushalarda «x=%; seklinde gegmektedir.

83l uaidas L s Bu kisim diger niishalarda bulunmamaktadir.

Nafiz Pasa ve Resid Efendi niishalarinda bu kelime 'aaf ()i 8 olarak gegmektedir.

Nafiz Pasa ve Resid Efendi niishalarinda ! olarak yazmaktadir.

s2LallS Diger niishalarda s2uall LS seklinde yer almaktadir.
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10 Nafiz Pasa niishasinda e zamiri yer almamaktadir.

il Diger niishalarda gegmemektedir.

3 kelimesi diger nishalarda s seklinde yazmaktadir.

48 5 kelimesi diger niishalarda Ui s olarak gecmektedir.

Resit efendi niishasinda bu kelime bulunmamaktadir.

s zamiri diger nushalarda gegmemektedir.

156 Bu kelimeden sonra Naddala vl ég_'\LfJI O d;!\ s O e Caggall g a3l g dukadldl sw)ai oe
IS o) draall ALlEL Ma ) jeld Dladd) e 58 2ay Saaall G 13 pLeY) o) 1 ABEN Aliadll 4dde Jus oc2Y)
(el s iy dag yoa Y 65 s 5y geall L3 an s o IV Y €Al AVA 4n g5 s ball 2d Gae ) saldl)
O s Ugh (s .l 7 g pa U 5Dl Aald) 5 Ganll A1) e 58 aleY) b sl gil) Caga aaad €N Y
S ekl il s 6 LS sdlall Cadlann¥ Y dpkaall CaMAiLY) daaal) AaldY ALY (e A dll kisim
Nafiz Pasa nishasinda yer almamaktadir.

< 8l kelimesi Kasidecizade niishasinda < s seklinde yazmaktadir.

Resid Efendi ve Kasidecizade niishalarinda s3uall kelimesi yer almamaktadir.

4> 5i kelimesi yerine Resid Efendi ve Kasidecizade nilishalarinda s kelimesi kullaniimaktadir.
Ug¢a yerine Regid Efendi ve Kasidecizade nushalarinda 12 ziredilmektedir.

< yerine Nafiz Paga nishasinda J harfi ceri bulunmaktadir.

Wl yerne Resid Efendi niishasinda S gegmektedir.

& yerine Kasidecizade nishasinda Wl yer almaktadir.

oS (el oLy 8 Wl Nafiz Pasa niishasinda yazmamaktadir. Resid Efendi niishasinda da zamir
kullanilmadan _S3# seklinde gegmektedir.

1 lial) (el 5y pum (8 Y i b L) el @llly iy ¥ ol i e i) e oS3 e ciimlesi diger
niushalarda bulunmamaktadir.

Diger niishalarda 41é yerine 4\& gecmektedir.

Diger nushalarda s zamiri ilavesi bulunmaktadir.

43 5lhs kelimesi yerine Nafiz P§§a ve Kasidecizade niishalarinda 4 (3l kelimesi gegmektedir.

151
152
153
154
155

157
158
159
160
161
162
163
164

166
167
168

r qb"‘
Resid Efendi niishasinda ise ¢ " yazmaktadir.
Diger niishalarda Jxi olarak gegmektedir.
cSal yerine diger niishalarda oS: &l yer almaktadir.
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71 Nafiz Pasa ve Kasidecizade nlshalarinda gegmemektedir.

Diger niishalarda kelimesi 32ball gecmemekte 4lls kelimesi yerine de 4klls kelimesi
gecmektedir.

Resid Efendi nishasinda & olarak zikredilmektedir.

Diger niishalarda <> ilavesi yapilmaktadir.

Eelll kelimesi yerine diger niishalarda <\l kelimesi yazmaktadir.

&aall Diger niishalarda <l Jzal olarak gegmektedir.

Nafiz Pasa niishasinda ¥ bulunmamaktadir.

Diger nlshalarda bu kelime z_~ olarak gegmektedir.

Ll et ~aie ye AA kisim diger nlishalarda farkli yazmaktadir. Nafiz Pasa niishasinda 8
Lkl ¢iad ~ y0ie Resid Efendi niishasinda bl st = j0ie e 83 Kasidecizade niishasinda ise
Lhill cal iz jaie 43 olarak yazmaktadir.

4l=a Diger niishalarda 4=l olarak gegmektedir.

Nafiz Pasa ve Kasidecizade nushalarinda * harfi cer ilavesi bulunmaktadir.

Diger niishalarda J_<ll olarak gegmektedir.

2l kelimesi diger niishalarda s«Y! olarak yazmaktadir.

Diger niishalarda 5 s<ll ilavesi yer almaktadir.

Resid Efendi niishasinda 2Y¥! seklinde lam harfi cerini kullanmamaktadir.

Resid Efendi niishasinda bu kelime yazmamaktadir.

Resid Efendi niishasinda s_S3 olarak gecmektedir.

Nafiz Pasa ve Kasidecizdde nishalarinda #l=: seklinde fiil olarak yazmaktadir.

Nafiz Pasa ve Kasidecizade nishalarinda bu kelime bulunmamaktadir.

Nafiz Pasa ve Kasidecizdde nishalarinda <84l & ¢ olarak gegmektedir.

Diger nushalarda bu kelime bulunmamaktadir.

Diger nushalarda sl olarak yazmaktadir.

Diger nushalarda bu kelime bulunmamaktadir.

Nafiz Pasa ve Kasidecizade niishalarinda 3, »<!l kelimesi kullanilmaktadir.

Resid Efendi nushasinda &<l olarak gegmektedir.

* Jvifadesi Nafiz Pasa ve Kasidecizade niishalarinda gegmemektedir.

Nafiz Pasa niishasinda bulunmamakta bunun yerine lam harfi ceri getirilmektedir.

Diger nlshalarda L ilavesi bulunmaktadir.
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199 Resid Efendi nishasinda j l/}/é‘//l} seklinde bir ilave yapilmaktadir.

2% piger niishalarda ' 34 yerine i3V ismi yazmaktadir.

201 Nafiz Pasa nushasinda yer almamaktadir.

22 piser niishalarda J<=il olarak gegmektedir.

2% kasidecizade niishasinda s ilavesi bulunmaktadir.

Diger nlishalarda s ! yerine axil kelimesi yer alamaktadir.

Bu kelime Nafiz Pasa nishasinda gegmemektedir. Kasidecizade nilishasinda

'(1/‘;1/:?’_{-/-/% Resid Efendi niishasinda "LM%

=1 seklinde

204
205

gecmektedir.

&Y kelimesi Nafiz Pasa ve Kasidecizade niishalarinda s_sY) seklinde yazmaktadir

~LIS yerine Nafiz Pasa ve Kasidecizide niishalarinda »«>< gecmektedir.

Diger nlshalarda =i olarak yazmaktadir.

Nafiz Pasa ve Kasidecizade nlshalarinda ¢ ilavesi bulunmaktadir.

Bu kelime Kasidecizade niishasinda bulunmamaktadir.

_s¥ll kelimesi yerine diger niishalarda _3=!! kelimesi yer almaktadir.

Diger nushalarda gegmemektedir.

Nafiz Pasa ve Kasidecizade nishalarinda =< olarak gegmektedir.

Lud o )lsa o305 bu ifade yerine Nafiz Pasa ve Kasidecizdde nishalarinda <aiwy) 5lsa paal
ifadesi yazmaktadir.

A e Y lad o)l adh Qlall die MR jean :JE yerine Resid Efendi niishasinda s>
e Lad GAEWY) bulunmaktadir

Kasidecizade niishasinda W olarak gegmektedir.

Diger nushalarda bu kelimeden sonra 4: ¥ ilavesi yapiimaktadir.

Diger nishalarda bu kelimeden sonra s 2! ilavesi bulunmaktadir.

Bu kelime Nafiz Pasa ve Kasidecizade nishalarinda olarak _S3 olarak gegmektedir.

Bu kelime Nafiz Pasa nlshasinda bulunmamaktadir.
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Sonug

Tokath alimlerinden birisi olan Hisam Celebi’nin, Osmanli devletinin Sultan
Bayezid ve Yavuz Sultan Selim doénemlerinde yasadigi tespit edilmigtir.
Eserlerinden daha ¢ok fikih yoninin agir bastigl anlasiimigtir. Hiisam
Celebi’nin isim benzerligi ve 6lim tarihlerinin yakinhg sebebiyle bazi dlimlerle
karistirildigi, o6zellikle eserlerinin tespitinde bu durumun zorluklara sebep
oldugu gorulmustir.

Makaleye konu olan risdlenin Sileymaniye Kutliphanesi‘'nde doért nishasi
tespit edilmistir. Bunlardan Asir Efendi niishasi okunup incelenmis diger lic
nisha ile karsilastirmasi yapilarak tahkik edilmistir. Uzerinde ¢alisilan niisha ile
diger niishalar arasinda cok fazla degisiklik olmadigi tespit edilmistir. Diger Uc¢
ndshanin hemen hemen birbiriyle ayni sekilde yazildigi, daha ¢ok incelenen
nlsha ile aralarinda farklarin oldugu gorilmistir. Nishalardan Nafiz Pasa ve
Kasidecizade nishalarinin yazilarinin diger ikisine gére daha okunakh oldugu
ve birbirine daha ¢ok benzer yazildigi, Nafiz Pasa niishasinda dort, bes satirlik
bir yerin atlandigl, diger nishalarda bu nishaya gore fazlalik degil daha ¢ok
eksikliklerin oldugu tespit edilmistir. incelenen Asir Efendi niishasi ile 37 yerde
Uglinliin ortak farkhhgi, 22 yerde Resid Efendi, 19 yerde Nafiz Pasa, 11 yerde
Kasidecizade niishasinda, 22 yerde Nafiz Pasa ve Kasidecizade, 3 yerde Resid
Efendi ve Kasidecizade, 2 yerde Nafiz Pasa ve Kasidecizade nishalari arasinda
farkhihk oldugu gorilmustir. En fazla arasindaki farkhlik olan nisha
Kasidecizade, sonra Resid Efendi sonra Nafiz Pasa niishasidir.

Muellif 6rneklendirme ve karsilastirma yapmis, baskasi adina is yapan kadi ve
vekil ile imam ve me’z(in kdlenin Gzerinden konuyu agiklamis, kadinin istihlaf
yetkisinin olmadigini imamin bu yetkisinin oldugunu ispatlamaya g¢alismistir.
istihlaf icin verilen iznin mutlak olup olmadig konusundaki gérisleri verip
tercihte bulunmustur. Konuyu ele alirken muteber fikih kaynaklarina atifta
bulunmus, mukayese yapmis ve oOrneklendirmede bulunmus, bu konudaki
gorisleri zikredip bunlari elestirmistir. Merginani’nin el-Hiddye ve Tecnlis,
Bezzazi’'nin Fetdvd’sindan konuyla ilgili gorisleri belirtmistir. Farkli gorisleri
dile getirmis, delillerine deginmeden muteber olmadiklarini ifade etmistir.

21 sl getiad) el g el A suiall ALl 038 35w seklindeki son kisim diger niishalarda
bulunmamaktadir. Nafiz Pasa ve Kasidecizade niishalarinda seklinde ¢js= Alu 1l Cad Caalidl)
gecmektedir. Bu nishalarda son kelime farkli yazmaktadir. Nafiz Pasa niishasinda
L .

e 3
% Kasidecizade niishasinda =/~ yazmaktadir. Resid Efendi ntishasinda
1Y) A s aleanl gall Ad3ALY) Al )l i i 23 )il seklinde gegmektedir.

192



Balikesir ilahiyat Dergisi - Balikesir Theology Journal
Haziran / June 2024, 19: 169-200

BAID

Hanefi mezhebi disinda Maliki, Safii ve Hanbelilerin gorislerine yer vermistir.
Fakat klasik kaynaklarda yer alan istihlaf sebepleri ve sartlari konusundaki
mezheplerin ayrintili gérislerine deginmemistir.

Risaleden cikarilan hikimler sunlardir: Kadi, sihhatli, hasta ya da yolculuk gibi
her ne sebeple olursa olsun izin almadik¢ca veya yetkili kihlnmadik¢a yerine
birisini tayin edemez. izinsiz, kadi birisini gdrevlendirirse, gérevlendirilen
kisinin verdigi hikim gecerli olmaz. Bir davay! dinlemeyi devlet baskanindan
izin gelene kadar geciktirmek mimkindur. Clinkl davanin belirli bir vakti
yoktur. Bastaki gorevlendirme ile delaleten baskasini tayin etmeye izin verilmis
olamaz. Baskasi adina gorev yapan kisi bir baskasini gérevlendiremez.

imam ise mazereti olsun veya olmasin cuma namaz igin yerine birisini
gegirebilir. imamin kendisinin gérevlendirilmesi, yerine baskasini tayin etmesi
icin delaleten izin anlamina gelir. Bunun sebebi cuma namazinin belirli bir
vaktinin olmasidir. Cuma namazinin devlet baskanindan izin alincaya kadar
gecmesi mumkindir. Ayrica imam gorevini devlet baskani adina yaptig gibi
kendi vazifesini yerine getirmek icin de yapmaktadir. Kendi adina bir is yapan
bagkasini gorevlendirebilir. imamin yerine gegirdigi kisinin imam olma
sartlarini tasimasi gerekir. imamin birisini gérevlendirmesi namaz ve hutbeyi
kapsar. Namazi kildiran ile hutbeyi veren kisinin bir olmasi sart degildir,
fazilettir, farkh kisiler de olabilir. Hutbe igin izin, namaz igin izindir ve aksi de
ayni sekildedir. Dolayisiyla baskasini tayin caizdir. ister 6zriin izalesi ve
sonrasinda vakit ¢citkmadan cumayi kildirmak mimkin olsun ister olmasin izin
mutlaktir. Oziir olmasa da izin gecerlidir.
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2.0 Citation Style kullanilir. Dolayisiyla ISNAD Atif Sistemine gdre yazilmis yazilar kabul edilir.
Balikesir ilahiyat Dergisi’'nde (BAID) yayimlanmasi istenen yazilar, teolojiyi merkeze alan sosyal
bilimler alaninda, bilime katkisi olan 6zgiin ¢alismalar olmali ve asagida belirtilen nitelikleri
tasimalidir:

- Turkge ve yabanci dildeki basliklar; yazinin icerigiyle uyumlu olmali, yazinin konusunu kisa, agik
ve yeterli dlglide yansitmalidir.

- Turkge ve yabanci dildeki 6zetler; yazinin amacini, kapsamini ve sonuglarini yansitmalidir.

- Makale, akademik bir galisma tiiri olan bildiri, yiksek lisans veya doktora tezinden Uretilmis
ise mutlaka makalenin ilk sayfasinda belirtilmelidir.

- Makalenin hazirlanmasinda bilimsel yontemlere uyulmali, ¢galismanin konusu, amaci, kapsami,
hazirlanma gerekgesi vb. bilgiler yeterli 6lctide ve belirli bir dliizen iginde verilmelidir.

- Yazida kullanilan kaynaklar, yazim kurallarina uygun olarak diizenlenmeli, deginilen her belge
kaynaklar kisminda yer almali, ancak yazida deginilmeyen belgelere kaynaklar kisminda yer
verilmemelidir.

- Sonuglar, arastirmanin amag ve kapsamina uygun olmali, ana gizgileriyle ve 6z olarak verilmeli,
metinde s6zi edilmeyen veri ya da bulgulara yer verilmemelidir.

Sayfa diizeni: A4 boyutunda kenar bosluklari sol 3; Uist, alt ve sag 2,5 cm seklinde ayarlanmalidir.
- Yazi bigimi: Metin kismi Calibri yazi tipi, 10 punto ve basliklar bold olarak yazilmalidir. Ana
metin kismi satir araligi 1,15, dipnotlar ise satir araligi tam, deger 10 nk ve metinle ayni yazi
tipinde 8 punto ile yazilmalidir. Ana metin ve dipnotlar Aralik - Once: 6 nk, Sonra: 0 nk seklinde
olmalidir. Ozetler 9 punto ile yazilmalidir.

- Makalenin bashgl ilk sayfanin basina kalin 12 punto biylk harflerle sayfa ortalanarak
yazilmalidir.

- Yazar Ad(lar)i ve Kurum(lar)i: Bagliktan sonra 2 satir araligi verilerek sayfanin ortasinda yazar
ad(lar)ina yer verilmelidir.

- Yazar kinyesinden sonra 2 satir araligl bosluk birakilarak 6zet kismi 9 punto Calibri yazi tipiyle
yazilmalidir. Tirke ve ingilizce 6zet, en az 150 ve en fazla 250 kelimeden olusmalidir. Ozet
(Abstract) kisminda; arastirmanin konusu, kapsami, 6nemi, amaglari ve sonuglari belirtilmelidir.
- Ozet ve Abstract kisimlarinin ardindan en az 5, en cok 8 sézciikten olusan “Anahtar
Kelimeler/Keywords” yer almalidir. ilk kavram mutlaka bilim dali adi olmaldir. Daha sonra
makale igerigini tam olarak yansitan kavramlar eklenmelidir.

- Makale; tablo, sekil, fotograf ve kaynaklar dahil 40 sayfayi gegmemelidir.

Not:
Dipnot ve metin igi atif yénetiminin kullanilabildigi ISNAD 2.0 Atif Sistemi / The ISNAD 2.0
Citation Style’nin kullanimina iliskin 6rnekler ve detayh bilgi igin bkz.:
https://www.isnadsistemi.org/

201






Etik Beyani

Etik Beyani

Balikesir ilahiyat Dergisi’nde uygulanan yayin siirecleri, bilginin tarafsiz ve saygin bir sekilde gelisimine ve
dagitimina temel teskil etmektedir. Bu dogrultuda uygulanan siiregler, yazarlarin ve yazarlari destekleyen
kurumlarin ¢alismalarinin kalitesine dogrudan yansimaktadir. Hakemli ¢alismalar bilimsel ydntemi
somutlastiran ve destekleyen galismalardir. Bu noktada stirecin biitiin paydaslarinin (yazarlar, okuyucular ve
arastirmacilar, yayinci, hakemler ve editorler) etik ilkelere yonelik standartlara uymasi 6nem tasimaktadir.
Balikesir ilahiyat Dergisi yayin etigi kapsaminda tiim paydaslarin asagidaki etik sorumluluklari tasimasini
beklenmektedir.

Asagida yer alan etik gorev ve sorumluluklar, agik erisim olarak Committee on Publication Ethics (COPE)
tarafindan yayinlanan rehberler ve politikalar dikkate alinarak hazirlanmistir (Bk. COPE Yonerge Tirkge).

Ayrica bkz. ilahiyat Alan Dergileri Editorler Calistayi | Kararlari (20/01/2018)
Ayrica bkz. ilahiyat Alan Dergileri Editérler Calistayi Il Kararlari (19/01/2019)

Hakemli dergide bir makalenin yayimlanmasi uyumlu ve saygi duyulan bilgi aginin gelismesinde gerekli bir
temel yapi tasidir. Bu, yazarlarin ve onlari destekleyen enstitllerinin ¢alismalarinin kalitesinin dogrudan
yansimasidir. Hakemli makaleler bilimsel metotlari destekler ve sekillendirir. Bu yiizden beklenen etik
davraniglarin standartlarinda anlasmaya varmak yayimlama ile ilgili tim taraflar, yazar, dergi editort, hakem
ve yayimci kuruluslar igin 6nemlidir:

1.Yazarlik
a) Kaynakga listesi eksiksiz olmalidir.
b) intihal ve sahte veriye yer verilmemelidir

c) Ayni arastirmanin birden fazla dergide yayimlanmasina tesebbis edilmemeli, bilim arastirma ve yayin
etigine uymaldir.

Bilim arastirma ve yayin etigine aykiri eylemler sunlardir:

a) intihal: Baskalarinin fikirlerini, metotlarini, verilerini, uygulamalarini, yazilarini, sekillerini veya eserlerini
sahiplerine bilimsel kurallara uygun bigcimde atif yapmadan kismen veya tamamen kendi eseriymis gibi
sunmak,

b) Sahtecilik: Aragtirmaya dayanmayan veriler dUretmek, sunulan veya yayinlanan eseri gergek olmayan
verilere dayandirarak diizenlemek veya degistirmek, bunlari rapor etmek veya yayimlamak, yapilmamig bir
arastirmayi yapilmis gibi gostermek,

c) Carpitma: Arastirma kayitlari ve elde edilen verileri tahrif etmek, arastirmada kullaniimayan yéntem,
cihaz ve materyalleri kullanilmis gibi gostermek, arastirma hipotezine uygun olmayan verileri
degerlendirmeye almamak, ilgili teori veya varsayimlara uydurmak icin veriler ve/veya sonuglarla oynamak,
destek alinan kisi ve kuruluglarin cikarlari dogrultusunda arastirma sonuglarini tahrif etmek veya
sekillendirmek,

d) Tekrar yayim: Bir arastirmanin ayni sonuglarini iceren birden fazla eseri dogentlik sinavi
degerlendirmelerinde ve akademik terfilerde ayri eserler olarak sunmak,

e) Dilimleme: Bir arastirmanin sonuglarini arastirmanin bitinlGgini bozacak sekilde, uygun olmayan
bicimde pargalara ayirarak ve birbirine atif yapmadan ¢ok sayida yayin yaparak dogentlik sinavi
degerlendirmelerinde ve akademik terfilerde ayri eserler olarak sunmak,

f) Haksiz yazarlik: Aktif katkisi olmayan kisileri yazarlar arasina dahil etmek, aktif katkisi olan kisileri yazarlar
arasina dahil etmemek, yazar siralamasini gerekgesiz ve uygun olmayan bir bigimde degistirmek, aktif katkisi
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olanlarin isimlerini yayim sirasinda veya sonraki baskilarda eserden ¢ikarmak, aktif katkisi olmadigi halde
nifuzunu kullanarak ismini yazarlar arasina dahil ettirmek,

g) Diger etik ihlali tirleri: Destek alinarak yuritulen arastirmalarin yayinlarinda destek veren kisi, kurum
veya kuruluslar ile onlarin arastirmadaki katkilarini agik bir bicimde belirtmemek, insan ve hayvanlar
izerinde yapilan arastirmalarda etik kurallara uymamak, yayinlarinda hasta haklarina saygi géstermemek,
hakem olarak incelemek tzere gorevlendirildigi bir eserde yer alan bilgileri yayinlanmadan 6nce baskalariyla
paylagmak, bilimsel arastirma igin saglanan veya ayrilan kaynaklari, mekanlari, imkanlari ve cihazlari amag
disi kullanmak, tamamen dayanaksiz, yersiz ve kasith etik ihlali suglamasinda bulunmak (YOK Bilimsel
Arastirma ve Yayin Etigi Yonergesi, Madde 8).

2. Yazarin Sorumluluklar

a) Tum yazarlar 6nemli oranda arastirmaya katkida bulunmaldir.

b) Makaledeki tiim verilerin gergek ve 6zglin oldugu beyani gerekir.

c) Tum yazarlar geri gekmeyi ve hatalarin duzeltilmesini saglamak zorundadir.
3. Hakemlerin Sorumluluklar

a) Degerlendirmeler tarafsiz olmalidir.

b) Hakemler arasgtirmayla, yazarlarla ve/veya arastirma fon saglayicilar ile ¢ikar gatismasi igerisinde
olmamalidir.

c) Hakemler ilgili yayimlanmis ancak atifta bulunulmamig eserleri belirtmelidirler.

d) Kontrol edilmis makaleler gizli tutulmalidir.

4. Editoryal Sorumluluklar

a) Editorler bir makaleyi kabul etmek ya da reddetmek igin tiim sorumluluga ve yetkiye sahiptir.
b) Editorler kabul ettigi ya da reddettigi makaleler ile ilgili gikar catismasi igerisinde olmamalidir.
c) Sadece alana katki saglayacak makaleler kabul edilmelidir.

d) Hatalar bulundugu zaman diizeltmenin yayimlanmasini ya da geri ¢ekilmesini desteklemelidir.
e) Hakemlerin ismini sakli tutmalidir ve intihal/sahte veriye engel olmalidir.

Hakemlik stireci bilimsel yayimlamanin basarisinin merkezinde bulunmaktadir. Hakemlik srecinin
korunmasi ve iyilestirilmesi taahhiidiimiiziin bir pargasidir ve Balikesir Universitesi ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi’nin bilim camiasina yayincilik etigi ile ilgili her durumda 6zellikle slipheli, yinelenen yayinlar olmasi
durumunda ya da intihal durumlarinda yardim etme zorunlulugu vardir.

Okuyucu Balikesir Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi’/nde yayinlanan bir makalede dnemli bir hata ya da
vanlighk fark ettiginde ya da editoryal igerik ile ilgili herhangi bir sikdyeti (intihal, yinelenen makaleler vb.)
oldugu zaman balikesirilahiyatdergisi@balikesir.edu.tr adresine mail atarak sikdyette bulunabilir. Sikayetler
gelismemiz icin firsat saglayacagindan sikayetleri memnuniyetle karsilariz, hizli ve yapici bir sekilde geri
donus yapmayi amaglariz.

intihali Ortaya Cikarma

Balikesir Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi’nde yayinlanmak iizere génderilen makaleler, en az iki hakem
tarafindan cift tarafli kér hakemlik degerlendirmesine tabi tutulur. Ayrica intihal tespitinde kullanilan 6zel
bir program araciligiyla makalelerin daha 6nce yayimlanmamis oldugu ve intihal icermedigi teyit edilir.
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Dergi Kurullari ve Gérevleri
1- Dergi Sahibi
Derginin ait oldugu birimin rektori, o derginin “Dergi Sahibi” olarak gorevlidir.
2- Yazi isleri Miidirii
(a) Basin Kanunu ve diger diizenlemelerden kaynaklanan yukumlilikleri yerine getirir.
(b) Yayin kurulu tyeleri arasinda koordinasyonun saglanmasinda dergi editoriine yardimci olur.
(c) Derginin iktisadi konularinin ¢éztimlenmesi ve ilgili islemleri yuratr.
3- Editor
(a) Editorler, fakilte yonetim kurulu tarafindan segilirler.
(b) Editorler birden fazla oldugunda, bunlar kendi aralarinda gorev paylagimi yaparlar.
c) Editor, derginin yayin politikasini belirler ve bu politika ile ilgili olarak Yayin Kurulu’nun katkilarini alir.

¢) Editor, derginin zamaninda, bilimsel ve teknik agidan eksiksiz basiimasini saglamakla sorumludur. Dergi
surecinin tim asamalariyla yakindan ilgilenir ve bu sirecin hizli, titiz ve etik anlayisa uygun bir bigimde
yuratilmesini saglar.

d) Editor, dergiye gelen Gzel sayi Onerilerini degerlendirmek, derginin isleyisi ile ilgili sorunlar ¢6zmek ve
derginin vizyonunu gelistirmek amaciyla yilda en az dort kez olmak tizere belli araliklarla Yayin Kurulu’nu
toplar ve Yayin Kurulu’na baskanlik eder.

e) Editor, dergiye gelen makalelerle ilgili ilk degerlendirmeyi yapar; gelen makaleyi konu ve dergi ilkeleriyle
uyumu agisindan inceledikten sonra alan editoriine génderir veya dergi igin uygun olmadigina karar vererek
reddebilir.

f) Editor, kabul edilen makaleleri bilimsel gegerlilik, gramer, Uslup ve imla yoniinden inceler veya denetimi
altinda incelenmesini saglar.

g) Editor, dergideki gelismeleri, Yayin Kurulu kararlarini, derginin yayin durumunu ozetleyen yillik faaliyet
raporu hazirlar.

g) Editor, Yardimci Editor veya Yardimci Editorlerini belirler; gerekli durumlarda yardimcilarini degistirebilir.
Editoruin, herhangi bir nedenle gérevinde bulunamadigi hallerde, yerine, tayin edilen Yardimci Editor vekalet
eder.

h) Editor, Yayin Kurulu’nda oy birligi saglanamayan konularda, Yayin Kurulu’ndaki egilimleri de goz 6niinde
bulundurarak son karari verir.

4- Editor Yardimcilari
a) Yardimci Editor, Editér’'tn gizdigi calisma plani gergevesinde Editor’tin verdigi isleri yiritmekle gérevlidir.

b) Yardimci Editor, dergi surecinin hizl, titiz ve etik anlayisa uygun bir sekilde sorunsuz yiratilmesi ve
derginin zamaninda ve eksiksiz basiimasi hususlarinda Editor’e yardimci olmakla sorumludur.

c) Yardimci Editor, Editor’Gn diger gorev ve sorumluluklarini yerine getirmesinde Editor’e yardimci olur.

¢) Yardimci Editor’tin gbrev suresi Editor tarafindan belirlenir.
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5- Alan Editorleri

a) Editorden gelen makalelerle ilgili degerlendirmeyi yapar; makaleyi konu, igerik ve dergi ilkeleriyle uyumu
acisindan inceledikten sonra hakemlik strecine dahil eder ve uygun hakemlere gonderebilir veya makalenin
alan igin uygun olmadigina karar vermesi durumunda red konusunda editére éneride bulunabilir.

b) Makalenin hakemlere génderilmesi ve sonuglandiriimasi sureciyle ilgili is ve islemleri yaratar.

c) Hakemlik teklif stireci 7 gtin, degerlendirme siireci 15 giindir. Siresi icerisinde geri ddonmeyen hakemlere
7 gun ek slre verir. Bu baglamda raporlarini zamaninda iletmeyen hakemlere periyodik hatirlatmalarda
bulunur.

d) Gelen hakem raporlarini editére iletir.
6-Yayin Kurulu

a) Yayin Kurulu, derginin bilimsel akisina ve yayinlanmasina iliskin her turli degerlendirme ve onerileri
gorusir. Bu cergevede gorus bildirir ve 6nerilerde bulunur.

b) Yayin Kurulu, derginin yayin yaptigi alanlarda hakem havuzlarinin olusturulmasini saglar; hakemlik
surecine alinmasi uygun gorilen makaleler igin Editér Kurulu’na hakem onerilerinde bulunur. Dergi
isleyisinin aksamamasi icin konuyla ilgili Editér’iin gérevlendirdigi Yayin Kurulu Uyeleri, herbir makale igin
hakem 6nerilerini Editor Kurulu’na en geg 10 guin iginde iletmekle sorumludur.

c) Yayin Kurulu Uyeleri, derginin yayin politikasi, isleyisi, yayin ilkeleri ve yazim kurallarinin belirlenmesinde
goruste bulunmak ve karar almakla sorumludur.

¢) Yayin Kurulu toplantilari, toplanti yeter sayisi aranmaksizin Editor’tin bagkanliginda yapilir. Bu toplantilara
tiim Yayin Kurulu tyeleri katilmakla yukimliidir. Gerekli goriilmesi halinde goris bildirmeleri igin Yayin
Kurulu Gyeleri digindan kisiler de Yayin Kurulu toplantilarina Edit6r tarafindan davet edilebilirler. Yayin
Kurulu’'nda, oylama gerektiren hallerde, sadece Yayin Kurulu uUyelerinin oy hakki vardir. Yayin Kurulu
toplantilarinin bir yil icinde en az yarisina katilmamis olan veya toplantiya katiimakla beraber gorev ve
sorumluluklarini aksatan Yayin Kurulu uyeleri, Uyeliklerinin sona erdirilmesi dogrultusunda Rektorlige
bildirilir.

d) Yayin Kurulu tyeleri, derginin e-posta listesine gonderilen elektronik mesajlari okumak ve dergiyle ilgili
gelismeleri takip etmek zorundadir.

e) Yayin Kurulu Uyeleri aralarinda gorev Unvani, kadro derecesi vb. farkliklardan dolayi, yetki ve
sorumluluklari agisindan ayricalik yoktur. Yayin Kurulu en az 6 kisi olusur.

7. Danisma Kurulu

a) Danisma Kurulu, hakem havuzunun genisletiimesi, uygun hakemlerin bulunmasi, derginin ulusal ve
uluslararasi platformlarda tanitimi ve diger bilimsel ve teknik konularla ilgili dergiye danismanlik yapar.

b) Danisma Kurulu, derginin bilimsel igeriginin ve kalitesinin gelistirilmesi icin oneriler getirir. Bu dogrultuda
dergiye nitelikli makale basvurularinin gelmesi igin temaslarda bulunur.

c) Danisma Kurulu Gyeleri, kurulun gérev kapsamina giren konularda deneyim kazanmis ve/veya derginin
kapsadigi bilimsel alanlarda uzmanlasmis, akademik etige bagli ve dergiyi uluslararasi diizeye tasiyabilecek
nitelikte kisilerden segilir. Danisma Kurulu, en az 10 kisiden olusur. Belli bir gorev siresi yoktur. Bu kurulun
belirlenmesinde Editor vyetkilidir. Editér, Yayin Kurulu Uyelerinin onerilerini ve diger Onerileri
degerlendirerek Danisma Kurulu’nu belirler.

8. Hakem Kurulu

(a) ilgili dergiye sunulan makalenin icerigine gére yayin kurulu tarafindan belirlenir.
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(b) Hakemler, gonderilen yazilari yontem, igerik ve 6zglnluk agisindan inceleyerek yayina uygun olup
olmadigina karar verir.

9. Dergi Sekreteryasi

a) Dergi Sekreterligi, derginin gesitli kurullari arasinda koordinasyonu saglayarak derginin tim birimlerinin
esglidiimli galismasina yardimcei olan birimdir.

b) Dergi Sekreteri, derginin dosyalama, fotokopi ve diger sekreterlik iglerini ylrutir; dosyalama islemlerini
zamaninda, eksiksiz ve denetime agik bir sekilde yapmakla sorumludur.

c) Dergi Sekreteri, dergiye elektronik postayla gelen mesajlari takip eder, telefon sorgularini cevaplandirir ve
diger rutin mektuplagmalari yerine getirir.

¢) Dergi Sekreteri, dergi toplantilarina raportor olarak katilir; gérusilen konular ve alinan kararlarla ilgili
toplanti tutanagi hazirlar. Toplanti esnasinda tutulan tutanaklar, toplanti sonrasi en geg iki hafta iginde tim
Yayin Kurulu Uyeleri’ne yazili veya elektronik ortamda iletilir.

d) Dergi Sekreteri, Editér Kurulu’nun ¢izdigi galisma plani gergevesinde Editor’'tiin verdigi isleri yuritmekle
gorevlidir.

e) Dergi Sekreteri, hakem ve duyuru listelerinin olusturulmasi, yillik faaliyet raporunun hazirlanmasi
(dergiyle ilgili istatistiklerin ¢ikarilmasi ve tablolastiriimasi), akademik konferanslarda veya olusturulacak
stantlarda dergiyi temsilen gérevde bulunmak ve dergi sureciyle ilgili diger tim yardimci gorevleri yerine
getirmekle sorumludur.

f) Dergi Sekreterilerinin gorev stireleri Editor tarafindan belirlenir.
Hakemlerin Belirlenmesi

a) Hakemler, Yayin Kurulu Uyeleri’'nin 6énerdigi kisiler arasindan Editér Kurulu tarafindan belirlenir ve her
sene derginin son sayisinda hakem gizliligini saglamak amaci ile hakem listelerinin en az 30 isimden olusmasi
durumunda tek liste halinde yayimlanir (Bkz. ilahiyat Alan Dergileri Editérler Calistayr Il Kararlari:
19/01/2019).

b) Hakemler, ulusal ve uluslararasi yayinlari olan ve kendi alanlarinda taninmis, bilimsel gegmise ve/veya
bilgi birikime sahip kisiler olmalidir.

c) Editor Kurulu, hakemleri belirlerken hakemle makale sahibi arasinda ilgi ve gikar iligkisi olup olmadigini
gozetir. Hakemlere génderilen makalelerde makale sahiplerinin kimligi gizli tutulur.

¢) Hakemler, Editor Kurulu tarafindan olusturulan puanlama sistemine gore, etik kurallara baglilik, bilimsel
yeterlilik ve hazirlanan raporlarin niteligi gibi hususlar géz 6niinde bulundurularak, degerlendirilir ve segilir.

Dergideki Gorevlerin Sona Ermesi

Asagidaki kosullarin olugsmasi durumunda dergide gorevde bulunan kisilerin goérevleri sona erer. Gorevli
kiginin,

a) Kendi istegiyle gorevden gekilmesi / istifa etmesi,

b) Kendisine verilen gérevi eksik, hatall veya tarafli olarak yapmasi ve/veya bulundugu kurulun gérev ve
sorumluluklarini yerine getirmemesi,

c) Arastirma etigine aykiri davranislarda bulundugunun tespit edilmesi, durumlarinda gérevli kisinin
dergideki gorevi sona erer.
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