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Editorden

Degerli Okurlarimiz,

Akif dergisi olarak 54. cilt 1. sayimizda, farkli alanlardan dokuz arastirma
makalesi ve iki kitap incelemesi olmak lizere toplam on bir ¢alismay1 sizlerle
bulusturuyoruz. Dergimizde degerlendirmeye alinan makalelerin bilimsel niteligini
artirmak Uzere titiz bir sekilde inceleyen ve degerli katkilarda bulunan hakemlerimize
tesekkiir ediyorum. Makalelerin sekilsel 6n incelemesi ve son okuma siireclerinde gorev
alan editor yardimcilarimizin yanisira alan editorlerimiz ve dil editérlerimiz basta olmak
lizere tiim editoryal ekibimize 6zverili calismalari i¢in siikranlarimi arz ediyorum.

Zotero, EndNote, Mendeley vb. bir atif referans yonetim yazilimi kullanimi
sayesinde makale kaynakg¢a verisinin temiz veri olarak indekslere sunulmasini,
akademik camiaya katki baglaminda tlzerimizdeki bir sorumluluk olarak goriiyoruz.
Farkli dergilerde yayinlanan makalelere standart bir formatta ve dogru bir sekilde atif
yapilmasi sayesinde dergilerin atif kayiplarinin 6ntine gecilmis olmaktadir. Bu konuda
isbirligi icerisinde olan, makalelerinin atiflarin1 ve kaynakg¢alarini atif referans yonetim
yazilimi kullanarak hazirlamak suretiyle bu misyonumuza destek veren yazarlarimiza
tesekkir ediyorum.

Dergimiz yayin kurulu kararina gore 54. cilt 2. sayidan itibaren, dergimizde
yaymnlanacak arastirma makalelerine 550-600 kelime uzunlugunda “Extended Abstract”
eklenecektir. S6z konusu genisletilmis 6zet, dergimiz hakemlerinin degerlendirmelerine
gore kabul karari verilen makaleler i¢in talep edilecektir.

Dergimiz A sinifi indekslerde taranma hedefimiz dogrultusunda ilerlerken, yeni
indeskler tarafindan kabul kararlar1 gelmeye devam etmektedir. Bir onceki sayimiz
yayinlandiginda MLA International Bibliyography, ERIH Plus ve EBSCO Academic Search
Ultimate indekslerinde taranan dergimizin indeks basvurularindan bazilan
neticelenmis, EBSCO - Central & Eastern European Academic Source (CEEAS) (Kabul
Tarihi: 06.01.2023) ile DOAJ (Kabul Tarihi: 18.01.2024) tarafindan taranmaya
baslanmistir. Gelecek sayimizda yeni saygin indekslerde taranmaya basladigimizin
haberini sizlerle paylasmay1 iimid ediyoruz.

30 Aralik 2024 tarihinde yayinlanacak olan gelecek sayimiz i¢in 15 Temmuz-15
Ekim tarihleri arasinda makale kabuliine devam edilecektir. Kiymetli ¢alismalarinizi
bekleriz...

Dog. Dr. irfan ERDOGAN
Editor


https://www.ebsco.com/m/ee/Marketing/titleLists/e5h-coverage.htm
https://doaj.org/toc/2791-6065

From the Editor
Dear Readers,

As Akif journal, we publish a total of eleven studies in Volume 54, Issue 1 including
nine research articles and two book reviews from different fields. [ would like to thank
our referees who meticulously reviewed and made valuable contributions to increase
the scientific quality of the articles evaluated in our journal. I would like to express my
gratitude to all our editorial team, especially our field editors and language editors for
their devoted work, as well as our assistant editors who took part in the formal
preliminary review and proofreading processes of the articles.

We see the delivery of article bibliography data to indexes as clean data as a
responsibility in the context of contribution to the academic community by using
citation reference management software such as Zotero, EndNote, Mendeley, etc. By
citing articles published in different journals in a standardized format and accurately,
citation losses of journals are prevented. I would like to thank our authors who
cooperated in this matter and supported our mission by preparing the citations and
bibliographies of their articles using citation reference management software.

According to the decision of the editorial board of our journal, starting from
volume 54, issue 2, an "Extended Abstract" of 550-600 words will be added to the
research articles to be published in our journal. This extended abstract will be requested
for the articles that are accepted according to the evaluations of the referees of our
journal.

As our journal progresses towards our goal of being indexed in Class A indexes, we
continue to receive acceptance decisions by new indexes. Some of the index applications
of our journal have been finalized and started to be scanned by EBSCO - Central &
Eastern European Academic Source (CEEAS) (Acceptance Date: 06.01.2023) and
DOAJ (Acceptance Date: 18.01.2024) while it was scanned in MLA International
Bibliography, ERIH Plus and EBSCO Academic Search Ultimate indexes when our
previous issue was published. We hope to share with you the news that we have started
to be indexed in new prestigious indexes in our next issue.

For our next issue to be published on December 30, 2024, articles will continue to
be accepted between July 15 and October 15. We look forward to your valuable work...

Assoc. Prof. Dr. irfan ERDOGAN
Editor


https://www.ebsco.com/m/ee/Marketing/titleLists/e5h-coverage.htm
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Bu ¢alisma, doga temelli egitimin ¢ocuklar i¢in yararina dikkat cekerek erken ¢cocukluk
donemi din egitiminde fiziksel engelli cocuklar icin doga temelli 6grenme ortamlarinin
nasil olusturulmasi gerektigini ortaya koymay1 amag¢lamaktadir. Arastirma, sistematik
literatiir analizi yéntemiyle gerceklestirilmistir. ilgili calismalar incelenmis ve erken
cocukluk dénemi din egitiminin kazanimlarina uygun diisen doga temelli 6grenme
ortaminin tasimasi gereken 6zellikler belirlenmeye ¢alisiimistir. Arastirma sonunda,
erken ¢ocukluk donemi din egitiminde hedeflenen davranislar icin doganin ve dogal
unsurlarin ¢ocuklarin sosyal, bilissel ve duyussal gelisimlerine uygun oldugu, dogal
materyallerle kurgulanmis 6grenme ortamlarinda gerceklestirilecek etkinliklerin
onlarin inang ve ahlak egitiminde etkin bicimde kullanilabilecegi ortaya konulmustur.
Engelli ¢ocuklar i¢in tasarlanacak 6grenme ortamlarinda ¢ocuklarin engel durumuna
gore onlarin erisimine, aktif katiimina, doga ile temasina ve dogal materyalleri
kullannmina imkdn veren diizenlemelere iligkin Onerilere yer verilmis, bu
diizenlemeler erken c¢ocukluk dénemi din egitimi miifredatinda yer alan hedef
davranislarla iliskilendirilmistir.
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This study aims to explore the benefits of nature-based education for children and
reveals how to create nature-based learning environments for preschool children with
physical disabilities in religious education. The study was conducted using the
systematic literature review. It analyzes related studies and reveals the principles of
the nature-based learning environments according to the learning outcomes of early
childhood religious education. At the end of the research, it is concluded that natural
elements are beneficial both for the social, cognitive, and affective development of
children and that activities conducted in learning environments with natural materials
can be used effectively in faith and moral education of children. It is proposed that
arrangements should be made to allow access, active participation, contact with
nature, and the use of natural materials according to the physical disability of the
children in the learning environments to be designed for children with disabilities. The
arrangements are associated with target behaviors in the curriculum of early
childhood religious education.
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Introduction

Nature is a unique entity that fulfills the physical needs of human beings through its
material aspect and supports their cognitive and affective development through its spiritual
aspect. Human beings relate to nature in physical, emotional, and spiritual dimensions.!
Therefore, nature is vital for satisfying human beings' physical, spiritual and esthetic needs.2
Contact with nature reduces stress, provides motivation, heals psychological wounds, helps
people develop a whole identity, and promotes interaction and a sense of community.3 With the
help of various plants, animals, wildlife, green spaces, and gardens improve human health and
protect against diseases.* Nature contributes to spiritual and physical healing. The sense of
being in nature creates a psychological effect because color, form, sound, movement, touch,
smell, and taste are artistic expressions that give people a deep and comprehensive information
about themselves and nature.> Touching nature's elements, listening to nature's sounds, or
even watching a nature scene can positively effects on one's emotional state.® Studies have
revealed that contact with nature or nature-based outdoor activities has a positive effect on
general health, well-being, independent movement, social and physical development, stress,
and anxiety.” Considering the benefits provided by nature, human beings should spend more
time with nature and benefit more from it. However, humans have little contact with the natural
world.8

Nature inspires positive emotions in children through its inherent dynamism, energy, and
liveliness. It stimulates children's senses and allows them to explore and develop their
creativity.? Enjoying dynamic and emotionally evocative environments, children interact with
the physical environment.19 Nature is an inexhaustible source of learning and discovery.
Experiences in nature contribute to mental development through multiple senses and the
formation of cognitive structures.!! Tactile materials are particularly useful for teaching
theoretical subjects. Therefore, natural materials are used as functional tools for achieving such
outcomes in childhood education.

1 Kumara Ward, Econnection in Early Childhood Education: Synergies in Inquiry Arts Pedagogies and Experiential
Nature Education (Western Sydney University, 2017), 16.

Z Catherine Broom, “Exploring the Relations Between Childhood Experiences in Nature and Young Adults’
Environmental Attitudes and Behaviours”, Australian Journal of Environmental Education 33/1 (2017), 35.

3 Kati Pitkdnen vd., Nature-based integration (Denmark: Rosendahls, 2017), 8.

4 Ulrika Stigsdotter vd., “Nature-Based Therapeutic Interventions”, Forests Trees and Human Health, ed. Kjell
Nilsson vd. (New York: Springer, 2011), 311.

5 Ward, Econnection in Early Childhood Education: Synergies in Inquiry Arts Pedagogies and Experiential Nature
Education, 16.

6 Sima Pouya vd., “Doga ile Uyumlu Fiziksel Engelli Cocuk Oyun Alanlan”, Siileyman Demirel Universitesi Mimarlik
Bilimleri ve Uygulamalari Dergisi 1/1 (2016), 53.

7 Nancy Wells - Gary Evans, “Nearby nature a buffer of life stress among rural children”, Environment and Behavior
35/3 (2003), 311-330; Allen Cooper, “Nature and the Outdoor Learning Environment: The Forgotten Resource
in Early Childhood Education”, International Journal of Early Childhood Environmental Education 3/1 (2015), 85-
97.

8 Luke A. Vitagliano vd., “Group Nature-Based Mindfulness Interventions: Nature-Based Mindfulness Training for
College Students with Anxiety”, International Journal of Environmental Research and Public Health 20/1451
(2023), 4.

9 Terence Lewis, Youth and Nature: Assessing the Impact of an Integrated Wellness Curriculum on Nature Based Play
and Nature Appreciation for Youth in Out-of-school Time Recreation Programming (Minneapolis: The University
of Minesota, Doktora Tezi, 2009), 19.

10 Pouya vd., “Doga ile Uyumlu Fiziksel Engelli Cocuk Oyun Alanlar1”, 52.

11 Merve Ceylan, “Doga Etkinliklerine Katilan Cocuklarin ‘Doga’ Kavramina iliskin Metaforik Algilarinin
incelenmesi”, Inénii Universitesi, Beden Egitimi ve Spor Bilimleri Dergisi 6/2 (2019), 39.
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Nature-based education was first developed in Scandinavia and Germany.12 The extension
of the researches on nature emerged in the late 19th and early 20th centuries. The relationship
with nature at that time has been influential in nature-based education.!3 Nature-based
education is known by various names, such as nature-based kindergarten, nature kindergarten,
and forest school. What they all have in common is that nature forms the basis of their
educational philosophy and methods.1* These schools share a common view that children
should have frequent contact with nature to support their development and develop a lifelong
relationship with nature.’> Childhood experiences with the natural environment shape their
attitudes and behavior.1® In addition, frequent contact with nature during childhood is an
important experience that carries over to adulthood.1” In other words, childhood experiences
with nature are related to attitudes toward nature in adulthood.18

J.J. Rousseau argued that nature should be used in education because the child needs it,
and it should be used for the physical, emotional, and moral development of the child.1®
Children who participate in nature have outcomes such as self-confidence, active learning,
socialization, love of nature, environmental sensitivity, and awareness of recycling.2? In
addition, natural learning environments support self-regulation skills, physical and motor
development, cognitive development, academic performance, self-confidence, and sensitivity
to ecosystems and the environment, and reduce attention deficit hyperactivity disorder.2!
Nature-based learning is also effective in acquiring knowledge, skills, attitudes, behaviors, and
values and contributes to academic success, environmental awareness, and personal
development.22 Qver the past five years, numerous studies have revealed that nature-based
preschool education has positive effects on children's health and cognitive skills as well as their
growth and development.23

Nature-based learning can occur formally or informally. Informal learning is experienced
through play and exploration in outdoor settings such as camps, home or school gardens,
natural areas, and childcare centers while formal learning is experienced through the child's
contact with nature in schools, kindergartens, and childcare centers.?# If formal learning occurs
in informal learning environments, it enables learners to explore, observe, research, question,

12 Tory S. Cordiano vd., “Nature-Based Education and Kindergarten Readiness: Nature-Based and Traditional
Preschoolers are Equally Prepared for Kindergarten”, International Journal of Early Childhood Environmental
Education 6/3 (2019), 19.

13 Stanley F. Sampson, Transformative Leadership In Nature-Based Preschool Education (Portland: University of
New England, Doktora Tezi, 2021), 18.

14 Cordiano vd., “Nature-Based Education and Kindergarten Readiness: Nature-Based and Traditional Preschoolers
are Equally Prepared for Kindergarten”, 19.

15 Rachel Larimore, “Defining Nature-Based Preschools”, The International journal of Early Childhood
Environmental Education 4/1 (2016), 33-34.

16 Niliifer Késker, “Okuldncesi Cocuklarinda Doga Algis1”, Bolu Abant Izzet Baysal Universitesi Egitim Fakiiltesi
Dergisi 19/1 (2019), 295.

17 Silvia Colvado vd., “Experiencing Nature in Children’s Summer Camps: Affective, Cognitive and Behavioural
Consequences”, Journal of Environmental Psychology 33 (2013), 37.

18 Broom, “Exploring the Relations Between Childhood Experiences in Nature and Young Adults’ Environmental
Attitudes and Behaviours”, 38.

19 Akyiiz, “Egitimde Cocuk Doga ve Cevre Korunmasi iliskileri”, 89.

20 Hiiseyin Caliskan vd., “Degerler Egitimi Baglaminda Planlanan Doga Egitimi Programina iliskin Veli Goriisleri”,
International Journal of Field Education 7/1 (2021), 79.

21 Allen Cooper, “Nature and the Outdoor Learning Environment: The Forgotten Resource in Early Childhood
Education”, International Journal of Early Childhood Environmental Education 3/1 (2015), 86.

22 Cathy Jordan - Loise Chawla, “A Coordinated Research Agenda for Nature-Based Learning”, Frontiers in
Psychology 10/766 (2019), 2.

23 Sampson, Transformative Leadership In Nature-Based Preschool Education, 23-24.

24 Jordan - Chawla, “A Coordinated Research Agenda for Nature-Based Learning”, 2.
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and cope with reality and offers them a funny, free, and lasting learning experience.2> This study
focuses on formal learning in nature-based learning environments for early childhood religious
education. Although nature-based kindergartens are a new school model and their number is
growing rapidly,2¢ formal religious education in early childhood lacks nature-based learning
environments in Turkey. This study addresses the need for nature-based learning
environments in early childhood religious education, specifically for physically disabled
children.

1. Aim and Method

Studies focusing on learning in nature and being conducted with an interdisciplinary
approach are gaining importance.?” However, innovative approaches that focus on nature have
not yet been discussed in early childhood religious education in Turkey. This study aims to
examine the benefits of nature-based learning and proposes the creation of nature-based
learning environments for physically disabled children in religious education. Related studies
have discussed curriculum development for early childhood religious education,?8 the role of
religious education in coping with disability,?° the challenges faced by hearing-impaired
individuals in formal and non-formal religious education,3? and approaches to early childhood
religious education.31 Another study proposes a methodology on nature and the Qur'an in
religious education.32 Other related studies have addressed religious education outside
school.33

This study addresses the need for nature-based learning in early childhood religious
education and proposes designing nature-based learning environments for disabled children.
The study was conducted using the systematic literature review. It analyzes related studies and
identifies how nature-based learning environments contribute to early childhood religious

25 Muhammet Mustafa Bayraktar-Saliha Bozer Bayraktar, “Din Ogretiminde Okul Dis1i Ogrenme Ortamlarinin
Incelenmesi: Kirsehir Kiiltiir Varliklari ve Sanat Eserleri”, Tiirkiye [lahiyat Arastirmalari Dergisi 7/2 (2023), 317.

26 Larimore, “Defining Nature-Based Preschools”, 34.

27 Temiz - Karaaslan Semiz, “En iyi Ogretmenim Doga: Okul Oncesinde Doga Temelli Egitim Uygulamalari Projesi
Kapsaminda Hazirlanan Ogretmen Etkinlikleri”, 328.

28 Siimeyra Uzun, Okul Oncesi Din Egitiminde Program Gelistirme Siireclerinde [lke ve Yaklasimlar (Istanbul:
Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2022); Davut Dogan, “Diyanet Isleri Bagkanlig
Kur’an Kurslar1 Ogretim Programi (Okul Oncesi Dénemi) Dini Bilgiler-1 Ogrenme Alani1 Kazanimlar1 Uzerine
Degerlendirme”, Kahramanmaras Siitcii Imam Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 12/24 (2014), 201-225;
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education. The study reveals the principles of nature-based learning environments according
to the learning outcomes.

2. Nature in Religious Education

The relationship between man and nature has existed since ancient times.3* Human
beings have existed in need of nature, and nature has existed in need of human beings.3> The
age of hunting and gathering ensured an emotional connection with nature and other living
creatures, and humans have inherited this connection.3¢ The enduring emotional connection
between humans and nature stems from their similarity. The order of nature is almost entirely
encoded in the creation of the human being. According to the Islamic belief, human beings are
created from the soil. Therefore, there is an essential unity between them and the earth. Human
beings sustain their existence using elements that come from the earth and eventually return
to it.37 The essences of human and nature are similar in that the color, diversity, vitality and
continuity are seen in both man and nature. This is because all beings in the universe follow an
endless process of rapid formation, change and progression, disappearing and appearing. It is
God who directs this process in which nature has contact with both its creator and the
creatures. Integrating with God and human, nature reveals wisdom in its essence.38 In this way,
humans discover a deep connection between nature and the Sacred being and establish a
relationship between religion and nature.3?

Among the monotheistic religions, Islam addresses the spiritual value of nature and
advises humans to live in harmony with other creatures.*® God Almighty created man from the
earth, placed him in it, and established universal rules for mankind to benefit from the earth.#1
Therefore, dominating nature is unacceptable in Islam. Humans and nature have a unique
harmony, and humans can benefit from nature.#? According to Nasr, mankind has failed to
appreciate this divine gift of the Creator. Although nature has been sanctified by the Sacred
being, its sanctity has been lost.43 Materialism and modernism have deprived human of spiritual
support by nature. The positivist perspective has caused people to lose their sensitivity to
nature and its spiritual values.#* Secularism has ignored the relationship between religion and
nature by positioning nature outside of God. Therefore, theology should reformulate its
assumptions about nature in modern societies where religious belief has lost its strength.45
Therefore, it is possible to rediscover and reconstruct its sacredness through religion and the
activation of religious information about nature.*¢

34 Ergin Ogcem, “Insan-Doga Iliskisinde Ahlaki Bir Neden Olarak Tann Faktori”, insan ve Toplum Bilimleri
Aragstirma Dergisi 5/8 (2016), 2956.

35 brahim Ozdemir, “Kur’an ve Gevre”, Islami [limler Dergisi 2/1 (2006), 138.

36 Ceylan, “Doga Etkinliklerine Katilan Cocuklarin ‘Doga’ Kavramina iliskin Metaforik Algilarinin incelenmesi”, 39.

37 fbrahim Hilmi Karsl, “Cevre Sorunu ve Kuran’'in Dogal Cevre Ogretisi”, Diyanet [Imi Dergi XLVIII/1 (2012), 102.

38 Saim Glindogan, “Din Felsefesi A¢isindan Doga ile Biitiinlesmek: Doga ve Ekolojik Bilincin Olusumuna Dair Bir
Deneme”, Ondokuz Mayis Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 52 (2022), 18-24.
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Religious perspectives on nature and natural events play an important role in the
societies’ educational views.*” Rousseau used nature to explain the existence of God and the
immortality of the soul.#® Assuming that the universe offers signs of God's existence, Ibn Sina
also tried to prove God's existence through nature.*® Montessori claimed that nature could be
used for religious education.>? Therefore, using nature in religious education can contribute to
children's faith and moral development since early childhood. Nature-based learning
environments are particularly proposed for children with disabilities, who are deprived of rich
learning environments.

3. Nature-Based Learning Environments for Physically Disabled Children’s
Religious Education

Physical disability is an orthopedic disorder that makes it difficult to reach certain areas,
work, perform daily activities, and adapt to the environment. In addition, disabled children
have the same basic needs, regardless of their disability.>! The need for learning and playing
should be met for children with disabilities as well as for other children. Some schools are
designed in different environments according to the disability. Disabled children’s right to
formal education is respected and appropriate learning environments are prepared for them at
schools. However, preschool education for children with disabilities is ignored because it is not
compulsory.

Traditional education fails to provide children with the skills required for modern life. For
this reason, researchers have addressed alternative learning environments for children.
Learning environments that include nature eliminate the monotony of traditional education,
which may be boring and static, especially for young children. In contrast to traditional
education, which involves limited outdoor activities, education in outdoor areas is more
advantageous.>? Outdoor activities positively affect the well-being and health of preschool
children and develop them cognitively, linguistically, physically, socially, and emotionally.53
Therefore, children with disabilities should benefit from this advantage and receive full-time
nature-based education during preschool period. Although disability may be challenging in
nature-based education, disabled children should not be deprived of nature and its benefits
because of their disability.

All parents wish to meet the learning needs of their children and strive to create the best
learning environment for them. Similarly, parents of children with severe disabilities state that
their children can enjoy learning in an environment where appropriate goals are set and
favorable stimuli are provided.5* Therefore, learning environments must meet both the desire
of parents and the need of children to learn. Although some parents with disabled children are
religiously sensitive, they may ignore their child’s need for religious education for several
reasons. They spend too much time and energy on their care, treatment, and rehabilitation.

47 Akyiiz, “Egitimde Cocuk Doga ve Gevre Korunmasi iliskileri”, 87.

48 Yahya Akyiiz, “Egitimde Cocuk Doga ve Cevre Korunmas iliskileri”’, Ankara University Journal of Faculty of
Educational Sciences 12/1 (1979), 89.

49 Hasan Ozalp, “Tanri-Doga iliskileri Baglaminda Metafiziksel Fail Neden: ibn Sina Ornegi”, Journal of Islamic
Research 24/3 (2013), 153.

50 Akyiiz, “Egitimde Cocuk Doga ve Cevre Korunmasi iliskileri”, 93.

51 Pouya vd., “Doga ile Uyumlu Fiziksel Engelli Cocuk Oyun Alanlar1”, 53-58.

52 Cordiano vd., “Nature-Based Education and Kindergarten Readiness: Nature-Based and Traditional Preschoolers
are Equally Prepared for Kindergarten”, 19.

53 Guinseli Yildirim - Giizin Akamca, “The Effect Of Outdoor Learning Activities on the Development of Preschool
Children”, South African Journal of Education 37 /2 (2017), 1.

54 Patricia Sloper vd., “Every Child Matters Outcomes: What Do They Mean for Disabled Children and Young
People?”, Children & Society 23 /4 (2009), 65-66.

Akif54/1 (2024), 1-15 6



Saadet IDER

After having a disabled child, the social environment, professional life, economic conditions,
expectations, and plans of families change significantly.>> Worried about their child's future,
some parents may reject the child, over-emphasize or hinder the child, or not pay attention to
the child's education.¢ For this reason, families with disabled children should be supported for
the education of their children, and learning environments should be created through
necessary arrangements for disabled children.

Early childhood religious education mainly involves faith education, worship education,
moral education, and the teaching of the Qur'an. The curriculum of early childhood religious
education consists of such topics: God, the Prophet, the Holy Book, praying, salah, fasting,
sacred places, and moral values.>” Nature-based learning can be linked to these themes in many
ways. When teaching the Qur'an, it is possible to teach Arabic letters visually and audibly by
comparing them with natural shapes and sounds. It is also beneficial for children’s faith
development to learn the existence and unity of God through visual, auditory, and tactile stimuli
such as color, smell, taste, heat, light as well as many other natural stimuli. The richest source
of stimuli that can capture a child's attention is undoubtedly nature. Starting from preschool
age, children should be involved in activities that enable them to understand the diversity and
relationships in nature.58 Nature activities are based on the child's curiosity and help them
understand the relationship between natural events.5® Natural elements and their
interrelationships provide unique materials for explaining the power and existence of God to
the child. The curriculum states that “The children observe the blessings of Allah in nature.” and
“The children give examples of the blessings given by Allah.”¢0 Children can easily acquire these
outcomes in nature-based learning environments. The curriculum also suggests explaining the
relationship between daily life and the Holy Qur'an through examples such as fruits, animals,
natural events, the moon, and the sun.t! The curriculum also includes other learning outcomes
aimed at protecting and loving nature and linking it to religious learning. To raise children's
awareness of nature, they are encouraged to participate in environmental activities such as tree
planting and environmental cleaning.6? Children who have direct contact with nature develop
an emotional attachment to the natural environment, and their ecological understanding also
develops.®3 As a result, the curriculum applies to nature as both a material and a goal in the
educational process. Nature-based education helps children acquire religious information,
feelings, attitudes, and behaviors targeted in the curriculum. Therefore, nature-based education
requires nature-based learning environments.

Nature-based learning is an approach in which nature and nature-centered activities are
placed in an environment where natural elements such as plants, animals, animals, and water
are used.®* Two main areas need to be designed for children with disabilities in nature-based

55 Erkan Efilti, “Examination to Rejection Behaviors of Fathers Having with Mentally Disabled Child”, Mehmet Akif
Ersoy Universitesi Egitim Fakiiltesi Dergisi 40 (2016), 459.

56 Gulsiin Ayran - Meryem Baran, “Saglikli Ve Engelli Cocuk Sahibi Annelerin Cocuk Yetistirme Tutumlari Ve
Disiplin Yontemleri”, Balikesir Saghk Bilimleri Dergisi 5/1 (2016), 2.

57 Diyanet Isleri Baskanlig: (DIB), 4-6 Yas Grubu Kuran Kursu Ogretim Programi. (Ankara: DiB Egitim Hizmetleri
Genel Mudiirligi, 2022).

58 Kosker, “Okuldncesi Cocuklarinda Doga Algis1”, 304.

59 Giilbin Cetinkale Demirkan vd., “The study on determining environment and nature awareness of pre-school
students and mentally disabled in Nigde province: Art therapy”, New Trends and Issues Proceedings on
Humanities and Social Sciences 5/1 (2018), 84.

60 DIB, 4-6 Yas Grubu Kuran Kursu Ogretim Programi, 14.

61 DIB, 4-6 Yas Grubu Kuran Kursu Ogretim Programi, 16.

62 DIB, 4-6 Yas Grubu Kuran Kursu Ogretim Programi, 19.

63 Colvado vd. “Experiencing nature in children’s summer camps: Affective, cognitive and behavioural
consequences”, 41.

64 Jordan - Chawla, “A Coordinated Research Agenda for Nature-Based Learning”, 2.
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learning environments: the playground and the learning environment. It is necessary to
consider the child's need for play as well as his/her need for learning and to prepare
environments suitable for both cognitive and affective development.®> In nature-based
education, the learning environment and the playground are not completely independent of
each other, as in traditional education. They are intertwined with nature, surrounded by natural
elements, and integrated with each other. How can nature-based learning environments be
designed for disabled children?

Pouya proposed the following principles for the design of appropriate green spaces for
children with physical disabilities: The principle of sensory stimulation, the principle of
movement, the relationship among children, play, disability, and nature, playgrounds with
topography, playgrounds with plants, and playgrounds with water, sand, and soil. ¢ By taking
these suggestions into consideration, the characteristics of nature-based learning
environments can be revealed for children with physical disabilities.

Nature-based education refers to an environment that is entirely outdoors and
surrounded by natural elements. Although similar to forest school approach, two models have
different practices. A forest school is an unstructured area or forest that allows children to
freely engage in activities of their choice. It is similar to nature-based education in that it is
based on exploring the forest, playing games, and using nature as a material. However, it differs
from nature-based education in that it occurs in a natural environment or a forest with no walls
or roofs.6 For this reason, forest schools are not a suitable model for the safety of children with
disabilities, and nature-based education should be created for such children.

Early childhood is the most favorable period for a child to learn quickly and easily in terms
of brain development. Nature-based education supports brain development and permanent
learning through various stimuli and opportunities of physical activity. With a variety of stimuli
in early childhood, the children create new meanings and associate them. As environmental
stimuli are of great importance in early childhood, natural areas should be actively used, and
even the unstructured environments of these areas should be used more.%8

Since early childhood religious education includes faith education and moral education,
the content consists of intangible elements. Sensory stimulation makes the content more
comprehensible for children. Therefore, stimulus richness should be provided in early
childhood religious education.®® Religious development requires creating an environment in
which the children are exposed to rich stimulants, interactions, and social-emotional
experiences.”’? Physically disabled children need to access visual, auditory, sensory materials
because of their deprivation of other stimulus-rich environments for both learning and
enjoyment. However, children with disabilities cannot exercise their right to play because
appropriate physical environments are not designed for them. This deprivation of children is

65 Emel Okur Berberoglu - Selcuk Uygun, “Simif Dis1 Egitimin Diinyadaki ve Tiirkiye’deki Gelisiminin Incelenmesi”,
Mersin Universitesi Egitim Fakiiltesi Dergisi 9/2 (2013), 37.

66 Pouya vd., “Doga ile Uyumlu Fiziksel Engelli Cocuk Oyun Alanlar1”, 54-57.

67 Ayse Merve Pash, Dogal Cevre Kent ve Cocuk Iliskisini Yeniden Kurmak Iskandinavya’da Doga Temelli Egitim ve
Isvec Orman Okulu Ornegi (istanbul: Istanbul Sehir Universitesi, Yiiksek Lisans Tezi, 2019), 31-32.

68 Ozgiil Polat - Fatma Giilgin Demirci, “Erken Gocukluk Déneminde Bilissel Gelisime Bir Uyaran Olarak Doga ile
Temas ve Doga Temelli Acik Alan Etkinlikleri”, Mus Alparslan Universitesi Egitim Fakiiltesi Dergisi 1/2 (2021),
107.

69 Saadet ider, “Erken Cocukluk Dénemi Din Egitiminde Uyaran Zenginliginin Nérobilimsel Temelleri”, Sakarya
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 24 /46 (2022), 553-580.
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Education in Turkey”, US-China Education Review 7/3 (2017), 175.
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not due to their disability, but the lack of favorable areas for them.’! Nature-based learning
environments offer children various stimuli through tangible materials. Soil, sand, and gravel
are natural materials with different structures that both attract the child's attention and
provide tactile stimulation. After the child-developing aspect of sand and soil was discovered,
it has been used as teaching materials in learning environments. Playing with sand supports
the mental, social, and physical development of children, and sand has positive effects on
attention, patience, new ideas, emotion control, creativity, muscle development, and bone
strengthening.”? Tactile materials also attract the attention of preschool children. Materials that
can be shaped by water and sand greatly contribute to creativity. Such natural materials fulfill
the need for sensory stimulation in religious education.

Physical disability is a condition that completely or partially limits the use of certain parts
of the body. Although moving is challenging for children with disabilities, they need to move as
much as other children. The balance and coordination system in children develops with
physical movement which helps children understand and interact with the outside world.”3
Movement supports the social and physical skills of children with physical disabilities.”4
Montessori addresses the learning environments that allow children to move freely during the
preschool period.”> Nature-based outdoor activities respond to children's need for movement
during early childhood.”® On the other hand, lack of movement has a negative impact on
learning.”” Early childhood religious education requires activities that enable children to
question, wonder, research, investigate, and discover the elements of nature.’ It requires being
in nature and in contact with nature. Education in nature or outdoor education provides an
experimental and active learning environment.”? Children develop positive attitudes and
feelings toward plants, soil, water, and animals as they come into contact with them. As the
children grow up, their desire to learn and curiosity increase and they tries to discover
environment.8? Nature-based activities contribute to the outcomes of religious education. They
also provide children with opportunities for physical movement through activities such as
caring for animals and plants. Such activities provide children with both physical exercise and
active learning.

Nature-based education is a play and discovery-oriented approach that provides children
with free time and space to explore nature.81 Games and playgrounds should be included in the
educational environment of children with disabilities, and natural landscape materials should
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Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 14/14 (2002), 54.
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be included in playgrounds.8? Play is of great importance because of its contribution to the
acquisition of information and emotion in religious education.83 Play offers an opportunity for
learning with fun, especially in the context of moral education. Values such as patience,
cooperation, responsibility, and respect targeted in the curriculum of early childhood religious
education may be acquired through these games, which are designed with natural elements. If
educational goals are made fun, more effective and permanent learning can be provided.84

Love of God is emphasized in the curriculum of early childhood religious education, and
the best material to help children understand the blessings that God gives and all beings that
he creates is nature itself. The child's observation of the growth and fruiting of a tree or the
development of a plant from a seed or seedling are beneficial experiences for understanding
the names and attributes of Allah. To allow for these experiences, topographical arrangements
must be made for children to have contact with the soil or access to the furits on the tree. The
elevation should be changed through natural hills and pits in playgrounds for children with
physical disabilities, and children's access to objects should be facilitated.8>

The curriculum aims to provide children with moral values such as patience, love, respect,
cooperation, kindness, justice, responsibility, and truthfulness.8¢ Care for nature teaches
children patience, love, and respect. Children in schools that extensively use plants in their
outdoor areas understand their responsibilities better.8” They learn to assume responsibility
through cooperation. Gardens are special spaces in which the child's inner life can be
complemented by the outer world, where he/she can receive both encouragement and solace.
Children with disabilities may feel helpless and restricted because of their disabilities. Growing,
caring, and gardening plants for children with disabilities has a therapeutic effect on them.88
Water has a relaxing effect on children and improves their emotional and motor skills, and
games in which water and sand are used together increase the creativity of the children and
contribute to socialization as it allows interaction with other children.8® Therefore, water is a
precious material for children to explore and play.?? Therefore, grassy areas should be created
to develop children's sense of freedom, allowing them the opportunity to touch, reach, and feel
plants.®1

According to Froebel, it is necessary to establish a relationship between children and
nature at an early age.?2 Research on preschool education has found that 89% of children enjoy
being in nature, and the reason is the presence of animals and plants in nature.?3 Preschool
children feel happy to be in nature, love animals, and even mentally disabled children have an

82 Pouya vd., “Doga ile Uyumlu Fiziksel Engelli Cocuk Oyun Alanlar1”, 55.
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awareness of nature.’* Therefore, animals are favorable elements that should be included in
nature-based education. Because animals are moving creatures, they are more remarkable to
children. According to Montessori, caring for animals is among the daily activities of children
with disabilities. Children develop a sense of responsibility by showing love to animals and
caring for them in playgrounds for disabled children. °> The curriculum of preschool religious
education aims to teach children responsibility through caring for animals.?®¢ Therefore,
learning environments should include animals that will not harm children and allow them to
have experience with animals. However, children with disabilities and others are also deprived
of animals. Studies have addressed this deprivation by showing that children do not have
physical contact with animals.?”

Despite the contribution of natural areas to the development of children, nature-based
education has some limitations. Controlling of disabled children is difficult because there is no
limited learning environment or classroom. More problematic behaviors emerge among
children receiving nature-based preschool education than among those receiving traditional
education.?® In particular, disability is a major limitation in the education of children.
Behavioral problems are frequently observed in children with disabilities.?® Despite the
challenging behaviours of disabled children, all children have the right to learn and play in
natural environments.190 Thus, teachers of children with disabilities need more patience and
commitment. They should respect the personal value and uniqueness of their disabled students
and help them discover the world and people.191 They should also provide opportunities that
enable disabled children to learn effectively. As Dewey stated, the primary responsibility of
educators is to know how to use physical and social environments to create important
experiences.192 Nature-based learning environments eliminate the limitations of disabled
children and help them to benefit from nature. Children with disabilities should benefit more
from opportunities to learn in nature because they are deprived of many rights.

Conclusion

Nature-based education contributes to the cognitive, affective, and psychomotor
development of preschool children. Educational practices that consider nature as a reference
have increased in our country. However, preschool religious education was formalized a few
years ago and has been carried out in a traditional way. Preschool religious educators are
unaware of alternative approaches. Nature-based learning approach is in accordance with both
the content of religious education and the development of preschool children. Therefore, this
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study highlights nature-based learning in early childhood religious education and reveals how
such environments should be designed for children with disabilities.

Disabled children remain a neglected group, although some improvements have been
made in the religious education for disadvantaged groups. This study proposes nature-based
education for children with disabilities. Although nature is seen as a challenging learning
environment for disabled children, the contribution of nature to their development makes it
beneficial for children with disabilities. Considering the limitations in the lives of children with
disabilities, the right to religious education should not be limited, and their need to learn about
religion should be met enough to satisfy them.

Nature-based education is especially suitable for early childhood and offers rich learning
environment to meet the developmental needs of children with disabilities. The educational
and entertaining function of nature and natural elements require using it in religious education
of disabled children. For this reason, this study proposed to create natural learning
environments for children with disabilities in early childhood religious education. It revealed
that nature-based education is suitable for the goals of early childhood religious education, and
learning environments should be structured with natural elements for disabled children. Due
to the climatic conditions in Turkey, a summer school is proposed for nature-based education.
A nature-based learning environment will be an innovation for children with disabilities in
religious education. Considering that this study will serve as a scientific reference for nature-
based learning environments for children with disabilities, it is recommended that
comprehensive studies be conducted in the discipline of religious education on matters, such
as nature-based faith education, nature-based methods of Quran teaching, and nature-based
worship education.
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Makale Gecmisi Gerek eserleri gerekse hayatiyla Tiirk yazin tarihinde 6nemli bir yere sahip olan Cemil
Gelis: 06.10.2023 Meric'in hayat hikayesi, 6zellikle edebiyat ve sosyoloji alanlarinda sik¢a islenmis olmasina
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Yayin: 30.06.2024 sahsiyetin taninmasi i¢in onun kisisel amaglary, ilgileri, planlari, stratejileri, hayat gérevleri

ve Kkisisel gayretlerinin yani sira hayat hikayesinin biitiinliigii de bilinmeli ve dogru
anlasilmalidir. Bu g¢alismanin problemi, Meri¢'in yasantisinin incelenmesi, yasadigi

Anahtar Kelimeler: psikolojik sorunlarin belirlenmesi ve bu yasantilarin varolus¢u bakis acisindan
Cemil Merig, degerlendirilmesidir. Arastirmanin amaci, Cemil Meric'in yasantisini varolusc¢u psikolojinin
Varoluscu, dort temel temasi olan 6liim, ézgiirliik, yalitim ve anlamsizlik bagliklar: altinda ele alarak
Psikoterapi, Cemil Meri¢’in psikolojik analizini gerceklestirmektir. Arastirma, bilgi derleme niteliginde
Psikobiyografi, diizenlenmis, bu siirecte Meri¢'in kendi hayatinin dogrudan yer aldig1 eserlerinden
Oltim. yararlanilmistir. Arastirmada, Meri¢'in yasadig1 yalnizlik, bunalimlar, gérme yetisini

kaybetme gibi gii¢liikler; varolus¢u psikolojinin dort temel temasi olan dliim, 6zgiirluk,
yalitim ve anlamsizlik kavramlari ¢cergevesinde incelenecek ve psikolojik analizlere yer
verilecektir. Bu ¢alisma, Cemil Meri¢'in yasamini ve i¢ diinyasini daha derinlemesine
anlamamiza yardimci olacaktir.

Cemil Meri¢’'s Psychobiography in the Context of Existential Psychology
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Psychotherapy, psychological analysis of Cemil Meri¢'s life under the four main themes of existential
Psychobiography, psychology: death, freedom, isolation and meaninglessness. The research was organized as
Death. a compilation of information, and Meric¢'s works, which directly include his life, were used.

The study analyzes the difficulties such as isolation, depression, and loss of vision
experienced by Meri¢ within the four basic themes of existential psychology: death,
freedom, isolation and meaninglessness, and psychological analyzes. This study will help
us deeply understand Cemil Merig's life and inner world.
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Giris

Varoluscu psikoloji, koken olarak varoluscu felsefeye dayanmaktadir. Bu felsefi akimin
izleri antik Yunan'a kadar gitse de asil etkisi 20. yiizyilda ortaya ¢ikmis ve 6zellikle felsefe,
ilahiyat, sanat ve psikolojide giiclii bir etki birakmistir.! Varoluscu psikoloji ve terapiye
yansiyan varoluscu psikoterapinin glinlimiizdeki en énemli temsilcilerinden biri olan Yalom,
hastalarinin ¢cogunlugunun hayatlarindaki anlamsizlik nedeniyle aci ¢cektiklerini fark etmistir.
Bu terapi tiir(, kisinin varligindan kaynaklanan endiselere odaklanir ve kisinin i¢sel diinyasini
anlamaya calisir. Varoluscu psikoterapide, insan icin ka¢inilmaz dort temel kaygi olan 6liim,
ozgurlik, yalitm ve anlamsizlik terapi siirecinde ele alinarak analiz edilir. Yalom'a gore, her
insan stireklilik, bir zemin, topluluk ve bir 6riinti ister; ancak her birimiz kacinilmaz olarak
0lim, zeminsizlik, yalitim ve anlamsizlik sorunlariyla ylizlesmek zorunda kaliriz.

Varolusgu terapi, bu dort temel kayginin neden oldugu anksiyete ve bireyde uyumu bozan
semptomlar1 ele alan bir psikoterapi modelidir. Bu doért temel kaygi, birbirleriyle ic¢ ice
gecmistir ve terapinin temelini olusturur. Varoluscu psikoterapi, kisiyi sadece dissal gercekligi
algilayan biri olarak degil, ayn1 zamanda bu gercekligin olusturulmasina katkida bulunan bir
biling olarak goriir. Clinki kisinin gegcmise doniik bellegi, su anki varolusu kadar énemlidir ve
kisinin nihai kaygilari, su anki yiizlesme tarzina da katkida bulunur.?

Psikobiyografi, bir yoniiyle edebiyati, bir yontiyle de psikolojik tarihi igeren bir ¢aba
olarak degerlendirilir ve psikoloji ile psikiyatri cercevesinde 6nemli tarihsel figiirlerin
hayatlarin1 ve eserlerini bir araya getirip analiz etmeyi amaglar. Psikobiyografi, 6zellikle
tarihsel kisiliklere odaklansa da 6nemli sanatgilar ve bilim insanlarinin hayatlarina daisik tutar.
Dolayisiyla, psikobiyografi, bir bilim bir sanat dali olmanin yani sira tarihi bir perspektife de
sahiptir. En nihayetinde, psikobiyografi, ele alinan kisinin ruhsal analiziyle birlikte yasam boyu
ortaya koydugu tiriinlere de dikkat kesilir.34 Cemil Meri¢ gibi diisiintir, filozof ve sosyolog
olarak kabul edilebilecek bir kisinin edebiyat¢1 yoniinii gz ard1 etmek hatali olur. insanin
ruhunu ve yasamini konu alan edebiyat, okuyuculara ve topluma, insanin i¢ diinyasini
anlamalarina yardimci olan bir veri kaynagi sunar.> Edebi analiz yapilirken, farkh disiplinler
arasinda is birligi gerekebilir. Genellikle sosyal bilimler, 6zellikle de psikoloji bilimi, bu tir is
birligine a¢ik bir yapiya sahiptir ve bu da edebiyat analizlerine fayda saglar.®

Psikobiyografiye yoneltilen elestirilere ragmen, psikolojinin biyografiye uygulanmasinin
mantikl oldugu kabul edilir. Ciinkii kapsamli bir psikobiyografi ¢galismasi, incelenen kisiye dair
kacinilmaz olarak bir analiz icerir. Bu tiir bir analiz, sistematik bir sekilde ve psikolojik acidan
zengin bir bakis acisiyla ele alindiginda daha anlaml hale gelir. Ote yandan, psikobiyografinin
en blyik savunucular: bile, bu disiplinin bazen dar ve kiiciimseyici tavirlara yol acabilen
indirgemeci bir egilime sahip olabilecegini kabul ederler. Bu nedenle, psikobiyografinin isleyisi
ile uygulanabilirligi arasinda belirgin bir uyumsuzluk bulunur.”
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Research Review 5/2 (2020), 267-288.

4 Ahmet Celikkol, “Psikobiyografi, Siir ve Psikanaliz, ile Edebiyat” (Erisim 29 Eyliil 2023).

5 Mehmet Sahin, “Din ve Edebiyat iliskisi”, Tiirk-Islam Edebiyati, ed. Necdet Tozlu- Yusuf Babiir (Istanbul: Lisans
Yayincilik, 2020), 37-53.

6 Murat Turna, “Edebiyat ve Psikanaliz Uzerine”, Medeniyet ve Toplum Dergisi 4/1 (2020), 1-17.

7 James William Anderson - Gokhan Kagnici. “Psikobiyografinin Metodolojisi”, Tarih Okulu Dergisi 2010/7 (2010),
77-97.
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Anderson®, bir psikobiyografi calismasinin temel zorluklarini ve psikobiyografiyi
karmasik hale getiren bazi sorunlar1 su bashklar altinda aciklar: indirgemecilik, yiiksek
beklentiler, degersizlestirme, cagdas psikolojiyi tarihsel bir déneme uygulama, psikolojik
teoride eksiklikler ve var olmayan bir kisiyi analiz etme. Anderson'un bu noktadaki vurgusu,
tarihe ge¢cmis bir kisiligin psikolojik analizinin tamamen nesnel, bilimsel ve evrensel bir sekilde
yapilamayacagi yoniindedir. Bagka bir deyisle, herhangi bir psikobiyografi ¢alismasi, mutlak bir
dogruluga sahip degildir. Ayrica, var olmayan bir tarihsel kisiligi incelemek de beraberinde
zorluklari getirir. Cemil Merig gibi bir figliriin yetistigi donemi ve ¢evreyi anlamadan, onun nasil
bir atmosferde yetistigini anlamak imkansizdir. Ciinkii bir bireyi digerlerinden ayiran sey,
sadece kaliimsal 6zellikleri degil, ayn1 zamanda icinde bulundugu cevre kosullarina ve bu
kosullara nasil yanit verdigine dair kisisel deneyimleridir.® Bu nedenle, bir psikobiyografi
calismasi, incelenen kisinin yasadigi donemi ve ¢cevreyi dikkate almalidir.

Houghton, psikobiyografi yaklasimlarinin temel sorunlarini dért ana bashk altinda
ozetlemektedir: yanlislanamama, onaylama egilimi, erisim sorunu ve indirgeme sorunu.1® Bu
baglamda, bir kurama dayali olarak yapilan psikobiyografi ¢alismalarinin en temel
zorluklarindan biri, kuramin yanlislanamayisidir. Her seyi agiklamaya c¢alisan bir kuram,
temelde hicbir seyi aciklayamama tehlikesi ile karsi karsiyadir. Ayrica, kurama dayali bir
psikobiyografi c¢alismasinin diger bir zorlugu da onaylama egilimidir. Psikobiyografi
calismalarinda kisinin basarisizliklarinin géz ardi edilmesi, sadece basarilarina odaklanilmasi
veya kurama kanit olusturmayacak verileri eleme egilimi, sikca karsilasilan sorunlardir.11
Ornek olarak, Hasan Basri Cantay'in hayatimi konu alan c¢alismalarda, Cantay'in yasadig
bunalim, depresif ruh hali ve intihar diistincelerine yer verilmemis, sadece milli miicadele
yillarindaki basarilarina odaklanilmistir.l2 Ayni sekilde, Mehmet Akif Ersoy'a dair yapilan
calismalarda da benzer bir problem gézlemlenir.13 Oysa ki, tarihe mal olmus kisilerin de insan
olduklar1 ve sorunlar yasayabilecekleri kabul edilmelidir, zira bu yaklasim bu kisileri
kiiciiltmez, aksine biiyiitiir. Onemli olan, bu sahsiyetlerin yasadiklar1 olumsuz ruh hallerinin
kokenini iyi analiz etmektir.

Psikobiyografi calismalarinin bir diger zorlugu ise erisim sorunudur. Tarihi bir kisiligin
su anki zamanda psikoterapi divanina yatirilarak analiz edilmesi, sira dis1 bir durum yaratabilir.
Son olarak, psikobiyografi calismalarinda karsilasilan bir diger sorun, indirgeme sorunudur.14
Incelenen kisinin yasadigi dénemin tarihsel arka plani, mekan ve cografyanin etkisil5 tam
olarak anlasilmadan, géz oniine alinmadan saghkli bir psikobiyografi ¢alismasi yiiriitmek
zordur. Bu nedenlerle, Meri¢'in biyografisinin psikolojik analizinin mutlak dogru olmadigini ve
ortaya ¢ikabilecek yanlis anlamalarin arastirmaciya ait oldugunu belirtmek 6nemlidir. Meri¢'in
ifadesiyle: "Belki otobiyografik bir roman yazmak caizdir, ancak birka¢ sayfada biitiin bir
omriin muhasebesini yapmak hem tehlikeli hem de gereksizdir."16

8 Anderson - Kagnici. “Psikobiyografinin Metodolojisi”, 77-97.

9 Orhan Giirsu, “Hasan Basri Cantay: Bir Psikobiyografi Denemesi”, Ekev Akademi Dergisi 62 (2015), 251-268.

10 David Houghton Patrick, Siyaset Psikolojisi (Istanbul: Bilge Kiiltiir Sanat, 2021).

11 Houghton, Siyaset Psikolojisi.

12 Glrsu, “Hasan Basri Cantay: Bir Psikobiyografi Denemesi”.

13 Rifat Atay, “Mehmet AKkif Ersoy”, XIX. Yiizyildan Giiniimiize Islam Diistiniirleri, ed. Kemal Sézen vd. (Istanbul:
Divan Yayinlari, 2021), 111-137.

14 Houghton, Siyaset Psikolojisi.

15 Ozgiir Gedikli, “Mehmet Atilla Maras'in Siirlerinde Mekan ve Cografya”, Medeniyet ve Toplum Dergisi 1/2 (2017),
129-148.

16 Cemil Meric, Jurnal 2 (1966-83), drl. Mahmut Ali Meric, (istanbul: iletisim Yayinlari, 1996).
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Bu arastirmanin problemi, Cemil Merig gibi tarihi, edebi bir sahsiyetin hayat hikayesinde
karsilastigl glicliiklerin belirlenmesi, gecirdigi psikolojik olgularin tespit edilmesi ve tim bu
yasantilarin varoluscu psikoloji penceresinden ne anlama geldigi, nasil anlasilmasi gerektigidir.

Arastirmanin amaci ise Cemil Meri¢’in hayatini varoluscu psikolojideki dort temel kaygi
olan olim, ozgirlik, yalitim ve anlamsizlik baghiklar1 altinda ele alinip analiz etmeye
calismaktir. Bu temel kaygilarin insan hayatinda nasil etkili oldugunu ifade etmek igin
varoluscu psikolojinin 6nemli temsilcisi Yalom'un Varoluscu Psikoterapi adli eseri temel
alinmistir. Ote yandan alanin diger énemli iki ismi Rollo May ve Victor Frankl'in eserlerine de
miiracaat edilmistir. Calisma boyunca her kavram tek tek ele alinacak ve bu nihai kaygilarin
Meri¢’in hayatinda ne sekilde, nasil ortaya ¢iktigina bakilip analizi yapilacaktir. Meri¢'in hayat
hikayesi icin ise kiz1 Umit Meri¢ tarafindan yazilan Babam Cemil Meri¢ adli kitap, Meri¢’in
glinliikleri seklinde yazilan Jurnal 1-2 adli eserleri temel kaynaklar olarak kullanilacaktir.

Meri¢’in psikobiyografi c¢alismas1 iilkemizde ilk kez Murat Beyazyiiz tarafindan
gerceklestirilmistir. Beyazytz, Cemil Meri¢'in Psikolojisi: Psikobiyografi'” adli kitap ¢calismasinda
psikanalitik kurama dayali olarak bir analiz ¢alismas1 yapmistir. Bir diger ¢calisma ise arastirma
makalesi seklindeki Osman Séner’in ‘Babam Cemil Meri¢' Kitabinin Varolussal Psikolojinin Temel
Kavramlar Agisindan Incelenmesi adli ¢calismadir.18 Fakat bahsi gecen calisma Umit Meri¢’in
yazdig1 Babam Cemil Merig kitabi ile simirhidir. Bu, Meri¢’in eserlerinin varolussal bakis agisiyla
ele alinmasinda 6nemli bir adim olarak diistintilebilir ancak ayn1 zamanda sadece bir eser ile
sinirh kalmasi nedeniyle de onemli bir simirhilik teskil etmektedir. Ote yandan Meric’in
yasaminda bu dort temel kaygi tliriiniin her birinin nerelerde, nasil ve ni¢in ortaya ¢iktigina
yonelik derinlikli bir analiz yapilmamistir. Bu baglamda bu ¢alismada Meri¢’in kendi hayat
hikayesinin dogrudan yer aldig1 -yukarida siralanan- ti¢ eser temel alinmakla birlikte ihtiyac
duyuldugunda diger eserleri de varolussal psikoloji penceresinden ele alinmis, daha
derinlemesine bir bakis acisiyla analiz calismasi yapilmaya calisilmistir. Ozet olarak bu ¢calisma
bir derleme ¢alismasidir ve kuramsal temeli varoluscu psikolojiye dayanmaktadir. Calismalara
iliskin derleme siirecine gegmeden 6nce konunun anlasilmasi ve biitiinliigtin goértlebilmesi igcin
Cemil Meri¢’in kisa biyografisine deginmek yerinde olacaktir.

1. Cemil Meri¢’in Kisa Biyografisi

Cemil Meric¢'in kokleri Yunanistan'in Dimetoka sehrine dayanmaktadir. Ancak ailesinin
Yunanistan’dan Tiirkiye’ye zorunlu olarak go¢ etmeleri nedeniyle Merig, 1916 yilinda Hatay'in
Reyhaniye ilcesinde diinyaya gelmistir. Babast Mahmut Niyazi Bey, annesi Zeynep Ziynet
Hanim'dir. Mahmut Niyazi Bey, Antakya'da Ziraat Bankasi Miidiirliigii ve mahkeme reisligi gibi
gorevlerde bulunmustur. Cemil Meric, yedi yasina kadar Antakya'da yasamis, ancak babasinin
memuriyetten ayrilmasi lzerine ailesiyle Reyhanli'ya dénmiigtiir. Ilkokulu Reyhanh
Riisdiyesi'nde tamamladiktan sonra tekrar Antakya'ya donmiistiir. Bu donemde Hatay, Fransiz
idaresi altinda oldugu i¢in sehirde Fransiz egitim sistemi uygulanmistur.

Cemil Merig, ilkokul yillarindan itibaren yliksek derecede miyop rahatsizligina sahiptir.
Lise egitimine devam ederken milliyetci bir tavir sergilemis, bir yazisinda okulundaki bazi
ogretmenleri elestirmesi nedeniyle 12. siniftayken lise diplomasini alamadan okulu terk etmek
zorunda kalmistir. 1936 yilinda Istanbul'a gitmis ve lisenin son sinifini Pertevniyal Lisesi'nde
tamamlamistir. Istanbul'da bulundugu dénemde Nazim Hikmet, Kerim Sadi gibi solcu
aydinlarla tanismistir. Ancak gecim sikintis1 nedeniyle Hatay'a geri donmiis ve lise diplomasini
burada almistir.

17 Murat Beyazyiiz, Cemil Meri¢’in Psikobiyografisi. (Istanbul: Asina Yayinlari, 2007).
18 Osman Séner, “Babam Cemil Meri¢’ Kitabinin Varolussal Psikolojinin Temel Kavramlar1 Agisindan Incelenmesi”,
Yiiziincii Yil Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi 49 (2020), 261-284.
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Mezuniyet sonrasi 68retmenlik yapmis, ardindan terctime biirosu baskan yardimciligi,
nahiye miudirligi, Tirk Hava Kurumu'nda sekreterlik ve belediyede Kkatiplik gibi cesitli
gorevlerde bulunmustur. 1939 yilinda Marksist goriisleri, Hatay hiikiimetini devirmeye
kalkismasi su¢lamalari nedeniyle gozaltina alinmis ve idam talebiyle yargilanmis, ancak beraat
etmistir. 1940 yilinda Istanbul'a geri doniip iki y1l Yabana Diller Yiiksek Okulu'nda 6grenim
gormis ve 1942'de mezun olmustur. Fransizca 6gretmeni olarak atanarak Elazig Lisesi'nde
gorev yapmissa da 1945 yilinda Istanbul'a geri dénmek zorunda kalmistir. 1946 yilinda
Istanbul Universitesi Edebiyat Fakiiltesi'nde Fransizca okutmani olarak goéreve baslamis ve
emekli oluncaya kadar bu gorevi siirdiirmiistiir. Cemil Merig¢'in i¢ine kapali bir cocukluk dénemi
gecirdigi ve ileri diizeyde gorme sorunu yasadig: bilinmektedir. 1955 yilinda tamamen gérme
yetisini kaybetmistir. 1984 yi1linda beyin kanamasi ve ardindan fel¢ gegiren Merig, 1987 yilinda
hayatini kaybetmistir.1°

2. Varoluscu Psikolojinin Dort Temel Kaygisi

Cemil Meri¢’in psikobiyografi calismasinin varolus¢u kuram ile sinirl tutulmasinin birkag
nedeni bulunmaktadir. Oncelikle insan hakikatini anlamaya yonelik bilimsel acgiklamalarin
varolusculuk olmadan tek basina edebiyat, ilahiyat, felsefe ve sanat tarafindan izah edilmesi
yetersiz kalacaktir.2 Ote yandan Takis’a gore varolusculuk: “Hata yapan, giinahinin bilincinde
olan, kirilgan bir benlige sahip, bir zirha biirinmeyen ve hicbir yere ait olmayan koksiiz bir
insan tipini ele almigtir.”21, Bu tanim koksitizliik haricinde Merig¢’i biiylik oranda betimlemesi
acisindan kiymetlidir. Ciinkii Merig, hicbir ideolojiye, siyasi partiye angaje olmamis, kendi
otantik varolusunu gergeklestirmeye ¢alismistir.

Varoluscu psikolojiyi bir biitlin olarak ve etraflica ele alip degerlendiren ¢alismanin Yalom
tarafindan Varoluscu Psikoterapi adiyla hazirlandigina sahit olmaktayiz. Yalom, bahsi gecen
eserini yazarken 0Ozellikle varoluscu diisincede yer alan su isimler ve
eserlerinden/diisiincelerinden etkilenmistir:

e Kierkegaard’dan: Yaratici kaygi, timitsizlik, korku ve kaygi, sucluluk, hiclik.
e Neitzsche’den: Oliim, intihar ve gelecege iliskin beklentiler.

e Heidegger'den: Otantik olma, destekleme, 6liim, sucluluk, bireysel sorumluluk ve
yalitim.

e Sartre’dan: Anlamsizlik, sorumluluk ve segim.
e Buber'den: Kisilerarasi iliskiler, terapide ben ve baskalar yaklasimi, kisisel déniisiim.??

Yukarida siralanan temel kaygilardan hareketle Yalom, varoluscu psikolojide dort temel
kayginin 6éne ciktigini ileri siirmektedir: Oliim, o6zgiirlikk, yaitim ve anlamsizhk. Bu
aciklamalardan sonra Meri¢’'in psikobiyografisinin sadece varoluscu psikoterapi kurami
baglaminda analiz edilecek olmasinin dogal olarak erisim sorunlari, onaylama egilimi ve
indirgemeler gibi birtakim eksiklikler barindirabilecegi géz 6niinde bulundurulmalidir.

2.1. Oliim

Oliim, insanin en temel ve oncelikli kaygillarindan biridir ve korkunun dinamigini
olusturan baslica unsurdur. Insanin yasama arzusu, bir giin mutlaka 6lecegine dair korkusuyla

19 Mustafa Armagan, “Meri¢, Cemil" Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yaynlari, 2004),
29/190-191.

20 Goka, Psikoloji, Varolus, Maneviyat, 43.

21 Goka, Psikoloji, Varolus, Maneviyat, 41-42.

22 Mehmet Zeki Ilgar - Semra Cosgun llgar, “Varoluscu Psikolojik Danisma ve Psikoterapi: Teori ve Pratigi”, Ttirkiye
Sosyal Arastirmalar Dergisi 23 /1 (2019), 193-220.

Akif54/1 (2024), 16-34 20



Orhan GURSU - Gokmen ARSLAN

catisma ve gerilim yaratir. Oliimiin kacinilmazhg / 6liimden kacamayacagimiz gercegi, 6liimle
ilgili derin bir korku ve kaygi tepkisine neden olur.23 Cemil Meri¢'in hayatinda, 61iim olgusunun
ozellikle ¢ocukluk yillarinda belirgin bir sekilde ortaya ¢iktigini gézlemliyoruz. Merig, ¢ocukluk
doneminde sahit oldugu oliimleri, cami avlusunda gordigi tabutlar gibi gozlemlerle
iliskilendirir. Bu donemde 6lim hakkinda ¢ok sig bir anlayis1 vardir ve c¢evresindekilerin
inandig1 seyleri anlamakta giicliik ceker. Oliimle ilgili bu yasantilar, 6lim gercegini
reddetmenin diinyada yasamak i¢in vazgecilmez bir sart oldugunu sezmesine neden olmustur:
“Cocukluk, suurun gozlerini olusturdugu giinler, intibalar riiyadaki gibi silik ve kaypak.
Biiyiiklerin anlasilmayan diinyasi. Bir yasaklar ag1 icinde kipirdamaga ¢alisan ciliz, zavalli bir
hayvancik. Obiir diinya, cami avlusunda gériilen birka¢ tabut. Mahiyeti mechul kelimeler:
cehennem, kabir azabi, 6liim. Cok s1g bir muhayyile. Cevresindekiler i¢in ne diisiiniiyor, belli
degil. Distiniiyor mu? O da mechul. Hikmetine akil erdiremedigi aksilikler. Herkes inanmis
goriiniiyor. O da aym tatsiz oyunun adsiz bir figiirani. Inaniyorlar mi, neye inaniyorlar? Akl
ermiyor. Dehset icinde seziyor ki bu abesler dleminde yasayabilmenin vazgecilmez sarti,
gercegi paranteze almaktir.”.24

Varolusgulara gore, 6liim korkusu insanin i¢ diinyasinda énemli bir rol oynar. Yasamin
erken donemlerinde bile ¢ocuklar, yok olma korkusuyla basa ¢ikmak zorundadirlar ve bu,
onlarin gelisiminde 6énemli bir gorevi ifa eder.25 Onlara gore hayat ve 6liim birbirine bagimlidir;
ayni anda vardir, birbirine ardigik degil: Oliim, hayatin perdesi altinda siirekli olarak sesini
duyurur ve davranis lizerinde biiyiik bir etki yapar. Bu ylizden 6liim ve 6liim diisiincesi, ilk
anksiyete kaynagi olarak kabul edilir ve bu sifatla ilk psikopatoloji kaynag: olarak gortiliir.26
Cemil Meri¢'in yasami, ¢ocuklukta baslayan yalitilmislik, dislanma, sevgisizlik, yabancilik gibi
deneyimlerle sekillenmistir. Genclik doneminde hapis cezas1 gibi zorlu yasantilar da bu
deneyimler arasinda yer alir. Bu deneyimler, varoluscu psikolojinin ele aldig1 "paranteze alma"
kavramiyla iliskilendirilebilir. Paranteze alma, kisinin i¢sel dislinme siire¢lerini yeniden
canlandiran ve insan1 mesgul eden gereksiz detaylardan arindiran derin diistinme anlari olarak
tanimlanir. Bu siiregler kisinin, yasamin hizli doéngiistinden, aliskanliklardan ve yapay
sorunlardan siyrilmasimi saglar. Varoluscu filozof Heidegger'in dedigi gibi, "bir makine
bozuldugunda islevini fark edebiliriz."2? Varolusun igerdigi aci ve travmatik deneyimler,
insanlar1 bu diisiinme stirecine yonlendirir ve insanin oéliimliliigiinden kaynaklanan korku ve
kaygilari ele alarak sonunda kabullenmeye dogru bir bakis a¢is1 degisimi yasanir.

Cemil Meri¢’in, erken yaslarda ortaya ¢ikan ileri diizeydeki gérme sorunu 1955 yilinda,
gorme yetisini tamamen kaybetmesiyle neticelenecektir. Bir diisiiniir ve okuyucu olarak,
kitaplardan uzak kalmak ve artik baskalarinin yardimina ihtiya¢c duymak, onun icin neredeyse
oliimle es anlaml bir deneyimdir. Bu durum, psikolojik olarak biiytik bir yikima yol agar. Merig,
bu dénemi su sozlerle ifade etmistir: "Gozlerimi, yani her seyimi kaybetmistim. Tekrar ¢arka
takildim. Oliimii bir kurtaric1 olarak ariyordum. Meselelerimi ancak o ¢ozebilirdi. Korkak
oldugum icin intihar edemedim. Vazifelerim de bitmisti. Hayattan zevk almiyor muydum?
Aliyordum. Keciboynuzunun bali. Ama ¢ok yorgundum."?8 Meri¢’'in buradaki ruh halinde
ambivalan (zit, kararsiz, ikircikli) duygularin hakim oldugunu da ifade etmek mimkiindiir. Bir
taraftan 6liimden uzaklasmak, yasamak ve okumak arzusu, diger taraftan artik gérme engeli
nedeniyle 6liimi istemeye varan bir duygu durumu.

23 Yalom, Varoluscu Psikoterapi, 19.

24 Merig, “Jurnal 2 (1966-83), 267.

25 Yalom, Varoluscu Psikoterapi, 49.

26 Yalom, Varoluscu Psikoterapi, 52.

27 Yalom, Varoluscu Psikoterapi, 278.

28 Cemil Meric, Jurnal 1. Cilt (istanbul: Iletisim Yayinlari, 1992), 383.
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Oliim diisiincesi ve 6liim korkusu, Meri¢'in hayatinda sadece gorme yetisini kaybettikten
sonra degil, ayn1 zamanda 1939'da Marksist gorusleri nedeniyle idam talebiyle yargilandigi
doénemlerde de etkili olmustur. Bu dénemde 6liimiin soguk nefesini ensesinde hissettigini ifade
etmistir: "Zindanda soylenen sarkiy1 kim dinler? Zindanda séylenen sarki 6liim kokar, zincir
kokar, kiif kokar. Oliim acacak kapisini bir sabah o zindanin, ardina kadar."2° Hapiste gecirdigi
zaman ve sonrasindaki polis takibi, 61iim kaygisinin erken yaslarda ortaya ¢ikmasina neden
olmustur.

Gorme yetisini kaybettikten sonra, Cemil Meri¢ derin bir karanliga siiriiklenir ve
depresyon donemi baslar. Hatta bir siire intihar etmeyi diisiinmiis, ancak esi tarafindan bu
diistinceden vazgecirilmistir.30 Meri¢'in 6liimu arzulamasi, onun arzularinin ve tutkularinin
artik neredeyse imkansiz hale gelmesi ve son bulmasi neticesinde siirtiklendigi bir ruh haliyle
aciklanabilir. Varoluscu gelenegin 6nemli temsilcilerinden Rollo May'e gore C.G. Jung, bireyin
hayatini yasayamadig1 oranda 6liimden korktugunu ifade ederken hakliydi.31

Hayatin belli donemlerinde yogunlasan bu korkularla basa ¢ikmak icin 6lim
farkindaligina karsi savunmalar gelistiririz. Bu savunmalarin bir kismi inkara dayanir ve
karakter yapisini bu dogrultuda sekillendirir. Insanin benligini korumasi icin gerekli olan bu
savunmalar, yanlis bir bicimde uygulandiginda klinik sendromlara yol acabilir. Kisacasi,
psikopatoloji 6liim korkusunu etkili bir sekilde yonetememenin bir sonucu olarak ortaya
cikabilir.32 Cemil Merig'te de 6liim korkusu ve bu korkuyla basa ¢ikma ¢abalari, yasaminin farkl
donemlerinde belirgin hale gelmistir. Bu savunmalarin bir sonucu olarak, psikopatoloji
belirtileri ortaya ¢ikmistir. Baslangicta ice ¢ekilme, depresyon ve alkol kullanma gibi savunma
mekanizmalar1 yaygin olarak gézlemlenmistir: "Bazen hayat, kor, pis, zehirli bir kuyuya
benziyor. Boguluyorum. Oliime yonelecek enerjim kalmiyor. Gozlerim hi¢ kimseyi gérmiiyor
gibi. Sevdiklerim yabancilasiyor. Kitaplar aniden tugla agirhginda oluveriyor. Dostlarimin
sesini taniyamiyorum. Varligim bir ipe asiliyor gibi. Bu bir kabus gibi. Bir hastalik gibi.
Gozlerimi kaybettikten sonra bu kuyuya daha sik diisiiyorum. Uzun siirmiiyor, ama uzun siirse
delirebilirim gibi geliyor. Bu 'angoisse' (1stirap, endise, bunalt1) acizlik yaratiyor gibi. Istedigimi
yapamamak. 'Infirmite' (sakathik, hastalik) kokenli bir c¢aresizlik."33 "Cinnetin kapisini
caliyorum. Acan yok. Sert icki melankoli. Cok yalnizim ve 6liim adimlarini hizlandirmiyor..."34

Cemil Meric¢'in hayatinda gérme engeli ile birlikte artan 6liim diisiincesine, 6liimii isteme
gibi bir ruh haline tanik olmakla birlikte 6mriintiin sonuna dogru 6limden korktugunu ifade
eden ciimlelerine sahitlik ederiz: ‘Oliimden korkar misimz?’ diye soran bir 6grencisine Cemil
Meri¢ “Aksini soyleyemem.” der ve sonrasinda sdyle devam eder: “Somutlastirarak anlatmam
miimkiin degil. Mahiyeti mechul bir korku. Aslinda bu sorular, benim biitiin hayatim boyunca
kendime sordugum sorular. Hi¢bir zaman cevap veremedim. Kimse verememis. Ben daima
intihar diisiincesi icinde yasadim. Intihar beni daiissila gibi takip etmistir. Simdiyse intihar bile
edemeyecek haldeyim. Bir masal anlattik cagdaslarimiza ve gecip gidecegiz... ya inanacaksin ya
intihar edeceksin.”3> Bir sandal gezintisi esnasinda Cemil Merig, kizina: “Umit, ben éliimden ¢ok
korkuyorum.” der.3¢ Olduke¢a insani olan ve varolussal acziyeti ortaya koyan bu itiraf, ayni
zamanda insanin 6liime yazgili oldugunu, 6liim korkusu ve realitesinin tiim felsefi bilgileri yerle
bir ettigini ve benlige céreklendigini gostermesi acisindan da manidardir.

29 Merig, Jurnal 1. Cilt, 111-112.

30 Umit Meri¢, Babam Cemil Meric (istanbul: Ketebe Yayinlari, 2021), 147.
31 May, Kendini Arayan Insan, 91, 240.

32 Yalom, Varolusgu Psikoterapi, 49, 316.

33 Merig, Jurnal 1. Cilt, 316.

34 Merig, Jurnal 1. Cilt, 361.

35 Meri¢, Babam Cemil Merig, 456.

36 Merig, Babam Cemil Merig, 326.

Akif54/1 (2024), 16-34 22



Orhan GURSU - Gokmen ARSLAN

Meri¢’te oldugu gibi onun ¢agdaslari, 6zellikle de sol cenahin aydinlar arasinda da 6liime
ikircikli bir yaklasim oldugu séylenebilir. Ornegin, Marksist cenahin énemli isimlerinden biri
olan Kerim Sadi émriiniin son dénemlerinde iken Umit Merig, kendisine Allah’in var olup
olmadigini sordugunda “Senin yaslarinda iken yoktu ama galiba artik var.” diyecektir.37 Emek
tzerine kurulu diinya gorusleri ne kadar sahte ise tanritanimaz ideolojileri de ahir 6miirlerinde
o oranda gecersiz kalmistir. Ayni donemlerde yasayan Meri¢’in bir diger dostu, ateizmi ile 6miir
boyu 6viinen Sabih Sevket'tir. “Ama hal-i nezirde iken yastiktan bir an basini kaldirip, ‘Allah’im
ben 6lmek istemiyorum’ der ve fakat son nefesini verir.”38 Sonradan Merig, cocuklarina “hayati
biitiin lezzetleriyle yasayin.” diye nasihat eden Sabih Sevket'e Jurnal’de “Bu iilkeyi sizler
batirdiniz.” baghigi altinda oldukga 6fkeli bir yazi yazmigtir.3°

Saint Augustine: “Insanin gercek benligi ancak éliimiin karsisinda dogar.” demektedir.40
Augustine’nin bu ifadesi Meri¢’in fel¢ oldugu dénemde uysal ve miitevekkil olusunu hatirlatir:
“Cemil Merig felgten sonra, bir baska kisilik kazanmistir sanki. Hasta yataginda genellikle
mitebessim, hatta iyimserdir. Senelerdir cosan sel artik durulmus, yatagina ¢ekilmistir. O eski
isyan hali kalmamis.”#1 Rollo May, 6limi kabullenen kisilerin, yaslandig: ve 6limiin kiyisina
geldigi halde 6liimden kagmaya ¢alisan kisilere gére daha olgun olduklarini ileri siirmektedir.*2
Meri¢’in hayatinin son donemlerinde adeta bu olgunluga ulasmis oldugu diistiniilebilir. Nitekim
kizi Umit Merig, babasinin 6liim 6éncesi son anlarin1 séyle paylasmaktadir: “Zaman zaman
kimsenin anlayamadigi bazi sozler sdylemektedir. Koridorda yankilanan bu sézciikler arasinda,
acik secik anlasilan kelimeler ‘Allah! Allah! Allah!” ve ‘Muhammed sevgilim!’dir.”43

2.2. Ozgiirliik

Her ne kadar kavram olarak 6zgiirliik olumlu gibi algilansa da beraberinde kaygiy1 ve
sorumlulugu da getirmektedir. Clinkii 6zgurliik ve korku siyam ikizleri gibi yapisik seyrederler.
Ozgiir olmak, giivenilir bir yer olmayan evrende hayat tarzinin, kendi diinyasinin, secimlerinin
ve davranislarinin tamaminin sorumlulugunu ytiklenmek anlamina da gelmektedir. Bu acidan
bakildiginda 6zgitrliik iirkitiicii bir anlama doniismektedir.## Bir baska deyisle 6zgiir olmak,
sorumlu olmay1 da gerekli kilmaktadir. Ciinkii birey kendi varolusuna ait sorumlulugunu
distiniir. Var olmay1 disiindigimiuzde ise kendi olanak ve sinirhliklarimizin farkinda olarak
mutlak 6zglrliikk veya yoklukla yiizlesir ve endiseleniriz. Dahasi ¢cevre ve kisisel 6zgiirliik
kavramlari arasindaki iliski oldukca karmasiktir.#> Merig, ¢evrenin insan 6zgtirliigii tizerindeki
etkisini soyle dile getirmektedir: “Bir kere kaderimiz dogumumuzdan c¢ok daha once
saptaniyor. Ik Giinah’in felsefi bir anlami var. Oliiler yasayanlarin pesini birakmiyor, iki kusak
once yasamis bir anneannenin zeka kithgi silinmez bir iz birakabiliyor bizde de. Sonra
cografya... Baska medeniyetlerin birkag yiizyildan beri asmis oldugu bir medeniyet merhalesine
zincirli kalmig milletler var: cografi bir kader bu da. Insan tek bagina kendisini sekillendiren bir
biitiin degil.”46

Cevre faktoriiniin 6zgiirliik tizerindeki etkisini Meri¢'in ailesinde dogrudan, kendisinde
ise dolayl olarak hayatinin oldukca erken yillarinda géormekteyiz. Meri¢’in ailesi Yunanistan
Dimetoka’dan miibadele yillarinda gé¢ etmek zorunda birakilmistir. Once Istanbul, sonra Halep

37 Meri¢, Babam Cemil Merig, 237-238.
38 Meri¢, Babam Cemil Merig, 189.

39 Merig, Babam Cemil Merig, 189.

40 Yalom, Varolusgu Psikoterapi, 52.

41 Merig, Babam Cemil Merig, 450.

42 May, Kendini arayan insan, 253.

43 Meri¢, Babam Cemil Merig, 462.

44 Yalom, Varolusgu Psikoterapi, 19-20.
45 Yalom, Varoluscu Psikoterapi, 426.
46 Meric, Jurnal 1. Cilt, 38.
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ve en sonunda Reyhaniye’ye go¢ edilmistir. Merig, 1916’da Reyhaniye’de dlinyaya gelir. Zorunlu
goe, tim ailenin ruh diinyasinda sarsintilara neden olmustur: “Muhacir trenleri, Edirne,
Istanbul, Halep vilayeti. Ve bir mezara kapanir gibi odasina kapanan adam. Annemle iki ayr1
insandilar...kabuguna ¢ekilmis babam, kendine kiismiis, kdinata kiismiis. Ve 12 Aralik’ta dogan
cocuk itilmis, kakilmis, diisman bir diinyada dostsuz bliytimiis. Daima baska, daima yabanci...
Ve kendi basina terkedilen Hiiseyin Cemil. Genis bir bahge, yasaklarla ¢evrili bir diinya. Agaclar,
su ve hurriyet icinde dolasan hayvanciklar.”4”

Cemil Meri¢’in hayat hikayesinde, 6zgiir olmak adina gerekli olan sorumlulugu ¢ogu
zaman istemedigi halde, kaderin bir cilvesi olarak almak zorunda kaldigina sahit oluruz.
Cocuklugunun gectigi Reyhaniye’de kitaplara siginma seriiveninin baslangicini1 soyle ifade
etmektedir: “Reyhaniye'de baska muhacirler de vardi ama onlar grup halindeydiler. Yalniz
babam yalnizdi. Yalniz biz yalnizdik. Annem asabiydi, sikayetciydi, biitiin felaketlerden babami
sorumlu tutuyordu. Ama o yokken soylerdi bunlari.. Ben de yalmzdim. Isteyerek degil.”48
“Cocuk, diisman bir ¢evrede ister istemez kitaplara kag¢iyor. Yani diisiinceye ve edebiyata, hiir
bir tercih sonunda yonelmiyor. Yasamak icin kendine bir diinya insa etmek zorunda...Amcasi
Hamit beyin kitaplar1 geng tecessilislinii alevlendiren bir hazine. Anliyor ki zalim ve kiyici bir
gercekten kurtulmanin tek caresi reel diinyadan kitaplar diinyasina siginmak.”4° Gerek
ebeveyni gerekse icinde bulundugu cevre, muhit itibariyle Meri¢’'in zorunlu olarak kitaplara
siginmasl; ¢ocuklugun o dogal ozgiirliiglinden istemeden de olsa kagtig1 diisiincesini
dogurmaktadirs9, Frankl, insan 6zgiirligiiniin sonlu bir 6zgiirliik oldugunu ve kosullardan
ozgir olmadigini dile getirmektedir.>® Ancak insan, kosullara karsi nasil bir tavir alacagi
konusunda o6zgiir olabilmektedir. Meri¢, olumsuz kosullarin olusturdugu kisitlanmadan
kurtulma ve ozgiirlesme yolunu se¢mistir. Bilgi, Meri¢’i 6zgiirlestirmis ve sigindig1 liman
olmustur. Bu bilgi aghgini hayat1 boyunca Meri¢’'te gormek miimkiindiir.

Rollo May, 6zglrlik ve sorumlulugun bir elmanin iki yaris1 gibi birbirini tamamlayan
sirecler oldugunu, sorumlulugu tlstlenmeyen kisinin 6zgiirligiine de giivenilemeyecegini
dillendirmektedir.>2 May’e gore alinan her karar, 6ziinde kendine 6zgii bir 6zgirlik barindirir.
Meri¢’te bu secimin bir tercih olmaktan ¢ok sartlarin zorlamasiyla gerceklestigini ifade
edebiliriz. Bir anlamda Meri¢'in 6zgiirlik icin yoéneldigi se¢cim zorunlulugu kaygiy1 da
olusturmustur. Nitekim Kierkegaard kaygiyi, 6zgirliik karsisinda insanin bir bas dénmesi, géz
kamasmasi olarak nitelemektedir.53 Ozgiirlesme arzusunun dogurdugu kaygili ruh hali Meri¢’in
cocuklugundan itibaren tecriibe ettigi bir durumdur: “Annemin rahatsizlig1 yliziinden benimle
mesgul olmayisi, besikten itibaren beni “angoisse’a” mahkiim ediyordu. Ger¢i karimin da
durumu ayni. Ama herhalde bu tesiri silen bilmedigim faktérler ise karismis olacak. O normal
olarak “angoisse”a yabancidir... Ilk cocuklukta duyulan umumiyetle fizik menseli “malaise”ler
(kiriklik, keyifsizlik, sikinti, rahatsizlik), sonralari, en kiigiik bir glivensizlik aninda otomatik
olarak, bir refleks gibi, beliriverir. Cocuk icindeki sikintinin sebebini disarda arar, halbuki
sikint1 derunidir. lyilesmesi giictiir cocugun, ¢iinkii giiveni kendi disinda, bagkalarinin sevgi ve
himayesinde arar. Ne yazik ki ebeveyni de ¢ok kere ayni tedirginligin kurbanidir, onu teselli
etmek soyle dursun daha ¢ok bunaltir.”>* May, Merig¢’te ifadesini bulan ve bir insanin kendi
hayatiyla ilgili ifade ettigi i¢sel sikinti, kaygi, rahatsizlik gibi ruhsal siirecleri, “icinde filizlenen
ozgirlik disar1 ¢cikamayinca ice doner ve ofkeyle birlesip ¢ocugun i¢cini kemirmeye baslar.”

47 Meric, Jurnal 1. Cilt, 122.

48 Meric, Jurnal 1. Cilt, 256.

49 Meric, Jurnal 2 (1966-83), 319.

50 Viktor E Frankl, Duyulmayan anlam cighgi: Psikoterapi ve hiimanizm (istanbul: Oteki yayincihik, 1996), 39.
51 Frankl, Duyulmayan Anlam Cigligi: Psikoterapi ve Hiimanizm, 39.

52 May, Kendini Arayan Insan, 162.

53 Rollo May, Varolusun Kegfi, cev. Aysun Babacan (Istanbul: Okuyanus Yayinlari, 2012), 107.

54 Merig, Jurnal 1. Cilt, 100-101.
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ifadesiyle izah etmeye calismistir.>> Gergekten Meri¢’in hayati incelendiginde bu kaygil,
sikintili ruh halinin ¢ogu zaman 6fke nobetleri, kizginliklar, bagirma istegi seklinde kendisini
gosterdigine tanik oluruz. Hatta bu kaygili ruh hali inanmadig1 ya da ¢ok desteklemedigi
distinceleri yeri geldiginde savunmasina neden olmaktadir. Bu ac¢idan aslinda Meri¢'in
Tirkeiiligu, ateistligi, Marksistligi de teorikti.>¢ Bir anlamda tepkisel bir tavir, digsal ve i¢sel
ozgurligiin engellenmesine yonelik disa tasan bir 6fke halini alabilmektedir. Korku, kaygi,
sikint1 iceren bu psikolojik savas Meri¢’'in 6zglirlesmek adina verdigi muicadeledir.

Hayat sartlarinin dogurdugu sikintilar Meri¢’in sadece ¢ocukluk yillari ile sinirh degildir.
Gengclik yillarinda goérme yetisinin giderek kotiilesmesi ve maddi zorluklar da 6zgiirliigiini
engelleyen énemli unsurlar olmuslardir. istanbul’'da lisede okuyan Meri¢’in yokluk igerisinde
yasadigl ve paraya siddetle ihtiya¢c duydugu bir zamanda dénemin iki meshur sosyalist ya da
Marksist aydin1 Kerim Sadi ve Nazim Hikmet, Meri¢’e kitap cevirisi dnerirler. Hem bdylelikle
para da kazanacaktir. Gece glindiiz ¢alisarak terclimeleri bitiren Meri¢’e vadedilen para bir
tirli verilmez. “Emege saygili olduklarina inandig1 bu iki insanin ona emeginin karsiligini
o6dememeleri Cemil’de biiyiik bir sukut-u hayale yol agar.”57 Kaldig1 yurdun parasini bile
odeyemeden Istanbul’dan ayrilmak zorunda kalir.

Meri¢’'in 6zgirliigliiniin biiytik oranda sekteye ugramasina yol agan olay, 1955 yilinda
gorme yetisini tamamen yitirmesidir. Merig, kor olmay1 uzun zaman kabullenemez. Cok sevdigi
ve gitmek istedigi Paris’e gorme yetisinden yoksun olarak tedavi olmak icin gitse de netice
alamaz. May, Ask ve [rade adli kitabinda: “Biitiin 6zgiir olmadan bir parca nasil 6zgiir olabilir?”
sorusunu sormaktadir.>® May’in sorusunu Meri¢’i tam olarak tanimlayan bir ifade olarak
gorebiliriz. Hayati boyunca karsilastig1 cesitli glicliiklerle miicadele edip listesinden gelmeyi
basarmis olsa bile gorememek, hayatin1 okuyup yazmak tlizerine kuran bir miitefekkir icin
neredeyse oliimle esanlamlidir denilebilir: “Gérmeyen insan, bozuk bir ampul gibi manasiz...
Gormek yasamaktir, vuslattir gormek. Her bakis, dis diinyaya atilan bir kementtir, bir
kucaklayistir, bir busedir her bakis. G6z bebeklerimizden fiskiran her seyyale mekan canavarini
bir anda ehlilestirir. Gormek sahip olmaktir. Goren hangi hakla yalmzliktan sikayet edebilir?
Mevsimler biitiin isveleriyle emrindedir, renkler biitiin cilveleriyle hizmetindedir. Cigekler
onun i¢in agar, safak onun i¢in pirildar. Gutenberg matbaay1 onun igin icat etmistir. Hugo, o
okusun diye yazmistir siirlerini. Sehrin biitiin kadinlar1 onun igin giyinip stislenir. Cocuklarin
tebesslimii onun icindir.”>° Gérememek, sadece oOzgiirliigiin kayb1 degil fiziksel ve ruhsal
anlamda yetersizlik, eksik olmadir. Artik tamamen baskalarina bagimli oldugunu kabullenmek
zorundadir. Ne var ki insan i¢in ruhunda bir yerlerde dengeyi oturtacak bir seyler bulmadan
ozglrlikten vazge¢cmek soz konusu olamaz. Dis ozgiirliikk ortadan kalktiginda i¢ 6zgtrliik
devreye girer; i¢ 6zglirliigiin miidahalesi de nefret ve 6fkedir.60

May’e gore nevroz, hastalik insani insan yapan seylerin engellenmesi, insanin kendi
varligini, kapasitesini tam olarak ortaya koyamama neticesinde ortaya ¢ikan bir durumdur.
Meri¢’in kendi kapasitesini ortaya koyamamasi, tamliga giden yolda engelle karsilasmasi hem
nevrozlarinin hem de bu nevrozlarin yan irini olan nefret, 6fke gibi duygularin acgiga
cikmasina neden olmustur. Bagka bir deyisle nefret ve ofkeyi agiga ¢ikaran asil saikin
engellenme (frustrasyon) psikolojisi oldugu da sdylenebilir. Psikoloji dilinde engellenme,
doyumsal yoksunluk olarak tanilanir. Herhangi bir ihtiyacin giderilmesi icin kisinin harekete
gecmesine ragmen bir engelle karsilasmasi, tatmin yollarinin tikanmasi, gerilimin

55 May, Kendini Arayan Insan, 115.

56 Merig, Babam Cemil Merig, 52-54.

57 Merig, Babam Cemil Merig, 66.

58 Rollo May. Ask ve Irade. ¢ev. Yudit Namer (istanbul: Okuyanus Yayinlari, 2019), 249.
59 Merig, Jurnal 1. Cilt, 32-34.

60 May, Kendini Arayan Insan, 141.
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giderilememesi halidir. Kisi engellendiginde doyumu engelleyen kaynaga karsi yogun bir 6fke,
saldirganlik, diismanlik hissedebilmektedir. Arastirmalar, yliksek seviyede frustrasyonun yani
engellenmenin irade denetimini gii¢lestirdigini, asir1 coskunluk olusturdugunu, agresif
davranislarla uyumsuzluk sorunlarina yol actigim1 ileri siirmektedir.t! Frustrasyon
(engellenme) hayati boyunca gorme sorunu yasamasi, ilerleyen yillarda ise gorme yetisini
tamamen yitirmesine bagl olarak Cemil Meri¢'in zaman zaman 6fke nébetleri yasamasina, ice
kapanmasina, 6liimi diisinmesine neden olmustur.

Varolusgu psikoterapistlere gore o6zgirliik engellendiginde, 6zgiirliikle birlikte ortaya
cikan sorumluluk; zorlanti, psikolojik semptomlar, delirmek gibi ciddi akil saghg1 sorunlari ya
da sorumlulugun yer degistirmesi, sorumlulugun dissallastirilmasi seklinde tezahir
edebilmektedir. Sorumlulugun tUstlenilmesi beraberinde kisisel degisimi getirirken,
sorumluluktan kag¢inma; kisinin psikosomatik (bedensel) sikintilar yasamasina, psikolojik
sikintilarindan dolay1 “sinirlerinin bozuk olusu” gibi dissallastirma savunmalari yapmasina yol
acabilmektedir.? Bu durumu Meri¢ i¢in distindiiglimiizde yazarin sorumlulugun inkari
seklinde bir mekanizma sergilemedigini ancak arada bir 6fke nobetleri yasadigini gormekteyiz.
Bu tepkilerin ise oldukca insani oldugu ifade edilebilir. Dahasi varolusgu psikoterapistlere gore
sorumluluk yerine getirilmediginde veya kisi kendi potansiyelini inkar ettiginde ortaya ¢ikacak
olan sey sucluluktur.63 Meri¢’in hayatinda bu tarz bir su¢lulugun olmadigini hayat hikayesini
okudugumuzda gorebiliriz. Varolusculara gore insan, kendi arzularinin, kararlarinin tamamen
farkinda oldugunda sorumlulukla ytz yiize gelmektedir.6* Denilebilir ki Merig, hayati boyunca
kirka yakin dergide sekiz yiize yakin yazi nesretmis®® ve bdylelikle sorumlulugunu inkar, ya da
digsallastirma yerine sorumluluguyla ytizlesmistir.

Bu bilgiler 1s181nda Meri¢’in 6zgiirligiinin farkli donem ve sekillerde kesintiye ugramas;,
frustrasyon yasamasina ragmen aydin olmanin Kkendisine yiikledigi sorumluluktan
kacmadigini, dissallastirmadigini séylemek miimkiindiir. Nitekim bir konusmasinda su
ifadelere yer verecektir: “Halbuki aydin olmanin insana ytikledigi biiyiik sorumluluklar var. Bu
sorumluluklarin idraki baska, uygulama imkani bagka. Belki ben aydin olmanin sorumlulugunu
idrak ediyorum ama icaplarina ne kadar uyuyorum bilemem.”¢¢ Bu belirsizlikte Meri¢’in tam
olarak ne saga ne de sola yaranabilmesi, kendi varolusu icinde devam eden tedbirli ve dik
durusu, aydin olmanin getirdigi dogal huzursuzluk gibi unsurlarin etkili oldugunu belirtebiliriz.
Meri¢’e gore gercek anlamda sorumluluk sahibi bir aydin, yasadig1 toplumla ve toplumun
tarihsel gercekligiyle barisik ve toplumsal sorumlulugu geregi hakikati anlatmaktan vaz
gecmeyen bir deger aktaricisidir: “Gergek entelektiiel once tilkesinin haklarini, diisman bir
diinyaya haykirmakla gorevlidir.”67 O’na gore aydinin sorumlulugu sadece iilkesinin haklarini
haykirmak degil ama ayni1 zamanda kilavuzluk etmektir: “Entelektiiel, ya zamanini doldurmus
degerlerin aktaricisy, ya yeni bir diinya kurmaga calisan bir i¢timaf sinifin yol géstericisidir.”68

61 Orhan Giirsu, “Genglik Dénemi Inan¢ Krizinin Psikolojik Kdkenlerinin Analizi: Olgu Sunumu”, Pamukkale
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 9/3 (2022), 915-931; Dilara Demirpence Secinti - Hatice Gézde Akkin
Giirbiiz, “11-14 Yas Arasi Erken Ergenlerde Mizag Ozelliklerinin i¢sellestirme ve Dissallastirma Problemleri ile
Nliskisi”, Turk J Child Adolesc Ment Health 28/2 (2021), 117-123.

62 Yalom, Varoluscu Psikoterapi, 346-365.

63 Yalom, Varoluscu Psikoterapi, 441.

64 Yalom, Varoluscu Psikoterapi, 364.

65 Merig, Babam Cemil Merig, 340.

66 Omer Giilen, "Entelektiiel Kimdir? Cemil Meri¢'in Hayati Ozelinde Bir Anlama Denemesi", Cemil Meri¢ Kitab1: Bu
Ulkeyi Yeniden Diisiinmek (Sempozyum Tebligleri Kitab1), (Istanbul: Zeytinburnu Belediyesi Kiiltiir Yayinlars,
2018), 633-647.

67 Merig, Jurnal 2 (1966-83), 194.

68 Merig, Jurnal 2 (1966-83), 196.
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2.3. Yalitim

Yalitimi iki sekilde diistnebiliriz; Kkisinin kendi igindeki yalmzlik ile Kkisilerarasi
iletisimsizligin dogurdugu yalnizlik. Yalittmin 6ziinde insanlardan ve diinyadan bireyin
kendisini yalitmas1 séz konusudur. iliski icinde oldugumuz insanlarin varligina ragmen ic¢
diinyamizda doldurulamayan bosluklarin olusmasi her zaman miimkiindiir. Ciinki varolusa
insan tek basina baslar ve bu varolustan da ancak tek basimiza ayrilabiliriz. Varolusgu bakis
acist, mutlak yalitimimizin farkinda olmamizi salik vermektedir. Varolusculara gore insan karsi
konulamaz bir sekilde yalnizdir. Dahasi insanlar sik sik bagkalarindan ve kendi parcalarindan
soyutlanirlar. Bunun altinda varolusa ait daha da temel bir yalitim yatmaktadir. Bir yontyle
varolussal yalitim insanin kendisi ve baskas1 arasindaki kapatilamayan u¢uruma gonderme
yapmaktadir. Bu yalitim ise Fromm’a gore temel anksiyete kaynagi ve ¢aresizliginin isaretidir.6®

Meri¢’'in hayatindaki yalitimin ilk isaretlerini onun ¢ocuklugunda gérmek miimkiindiir:
“Babam neden ilgisini kesmisti diinyayla. Bizimle neden hi¢ mesgul olmamisti. Pencerenin
ontlinde sedir, sedirde babam. Duvarda petrol lambasi. Lambanin bir tarafinda ben. Babam
konusmaz... Annem, annem kii¢iik ablami severdi. Ablamla ben babama benzerdik. Babam
biiylik ablami severdi.”’® Cocuk icin aile, dis diinyanin tehditlerinden, korkularindan
kacabilecegi ilk ve en temel siginaktir. Aile, sosyal benligi ilk kusatan gerceklik olmasi hasebiyle
diger kurumlardan daha etkilidir. Aile tiyeleri arasinda saglikl bir sekilde kurulan ve mutlulugu
hedefleyen bu kusatma, kisinin sosyal hafizasinin ilk olusumunu saglayarak sosyal benligi insa
eder.”! Akin’a gore hayat boyunca insani1 takip edecek bu i¢ muhasebenin olusmasinda, aile
icindeki anlaml etkilesim 6nemli rol oynamaktadir. Ne var ki Meric i¢in aile mefhumu dogal
yalitimin, yalnizligin kendisini gosterdigi ilk yerdir. Ne annesinin ne de babasinin gézdesidir.
Yalnizlik, ilgisizlik ve sevgi eksikligi Meri¢'in birincil travmalar1 mahiyetindedir. Bu travma
hayati boyunca kendisini takip edecektir. Cocuklugunun gectigi Reyhaniye’deki mahallede,
sokakta, okulda yalmzdir, dislanmistir: “Babami yine aksamlari gorebiliyorum. Ablam
Antakya’da okuyor. Ben yalnizim. Babam hep c¢atik kasli, annem hep mizmiz. Kasabanin
cocuklar1 hep korkung. Bol bol dayak yiyor, her c¢esit hakarete ugruyorum. Sikayet edecegim
kimse yok."”72

Yalom’a gore aslinda ¢ocugun korktugu sey hayatin bizatihi kendisidir.”? Yasamin agir
olaylar i¢imizde bir korku yaratir, ¢linkii kotiidiir ve bizi saskina c¢evirir. Bu olaylar basimiza
gelen hi¢bir seyin bizim diisiindiigiimuz gibi olmadigini, olasiligin hiikkiim stirdiigiini, her seyin
baska tiirlti de olabilecegini gosterirler. “Bir anlamda diizenli, degerli, iyi olarak gordigiimiiz
her sey birden ortadan kaybolabilir; saglam bir zemin yoktur, diinyanin hicbir yerinde evimizde
degilizdir.” Cemil Meri¢ de evinde korku, saskinlik ve yalnizlik icerisindedir. Fiziksel anlamda
evinde olsa bile ruhsal olarak evinde degildir, diisman ve yabanci bir yerdedir: “Zavall1 babam.
Kelimeleri bir kuyumcu itinasiyla kagida islemis. Sonra felaket felaketi kovalamis, kabuguna
cekilmis babam, kendine kiismiis, kdinata kiismiis. Ve 12 Aralik’ta dogan ¢ocuk itilmis, kakilmas,
diisman bir diinyada dostsuz biiytimiis. Daima baska, daima yabanc1.”74

Yalnizlik, Meri¢’'in aidiyet duygusunu saglayabilecegi ama gercekte aidiyet hissetmedigi
siyasi akimlara, gruplara yonelmesine yol agacaktir: “Yirmi dort y1l 6nce mahkemede Marksist
oldugumu haykirdim. Bu, timitsizlikten dogan bir isyandi. Bir nevi meydan okuyus. O yalmzlik
icinde bir sey olmak ihtiyaci... kucaginda yasadig1 cemiyette hep yabanci muamelesi goren,

69 Yalom, Varoluscu Psikoterapi, 20.

70 Merig, Jurnal 2 (1966-83), 256.

71 Mahmut Hakk: Akin, “Sosyal Etkilesim ve Sosyal Benlik Kaynag1 Olarak Aile”, Medeniyet ve Toplum Dergisi 3/1
(2019), 1-14.

72 Merig, Jurnal 2 (1966-83), 226.

73 Yalom, Varoluscu Psikoterapi, 568-570

74 Merig, Jurnal 2 (1966-83), 122.
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bazen Tirk, bazen sehirli, bazen insan oldugu i¢cin envai hakarete ugrayan gécmen cocugu bir
yere tutunmak, bir komiiniiteye girmek ihtiyacindaydi.”7> Dissal ve ic¢sel ozglrliigiin
engellenmesinin bireylerde 6fke tepkisinin ortaya ¢ikmasina neden olabilecegini May’den
aktarmistik. Yalitmin dogurdugu bir basinalik da benzer bir 6fkenin disavurumuna yol agmis,
inanmadig1 halde Marksist oldugunu haykirmistir. Merig, aidiyetsizlik duygusunu hayatinin her
safhasinda bir sekilde yasamistir. Burada ise yalitmin zirvesini goriiriiz: “Icimde iki biiyiik
korku: Polis korkusu, frengi korkusu. Polis korkusu. Polisin beni neden bu kadar 1srarla takip
ettigini hala anlamis degilim.”7¢ Marksist damgasini yiyen Merig, toplumsal anlamda da yalitimi
yasamistir. O giiniin Tiirkiye’sinde Marksist olmak polis takibini gerektirdigi gibi toplumun
kendisinden uzak durmasini, tehlikeli addedilmesini de beraberinde getirmistir. Meri¢'in
yalitimi artik sadece i¢sel degil, toplumsaldir da. Aidiyetsizlik ve yalitilma, Meri¢’te Deleuze ve
Guattari'nin “protesto eden bilin¢dis1” anlaminda kullandig1 yersizyurtsuzlasmis’” ya da Karl
Marx'in Hegel'den ilhamla gelistirdigi yabancilasma’® halini ortaya ¢ikarir.’? Buradaki
yabancilasma, oteki tarafindan mahrum birakilmak degil, 6tekinden mahrum olmak
anlamindaki en kotii yabancilasma seklidir.80

Meri¢’'te yalitimin olusturdugu aidiyet duygusunu kazanma arzusu sadece siyasi 6fke
olarak karsimiza ¢ikmaz. Onda bir seye, insana / akima... baglanma arzusu o kadar siddetlidir
ki karsisina ¢ikan yanlis kadinlara baglanma, asik olma ve evlilik teklif etme gibi yanls
davranislara yonelecektir: “Linda, Emine ve sonrakiler., tutunmak istedigi birer daldi. Diisen
tutunacag1 dallar1 secmez. Ve hepsi de kuru bir dal kadar duygusuzdular... Ve baglanmak
ihtiyaci, tedavisiz bir sitma nébeti gibi benligimi sardi. Sevmek. Kimi ve nasil? Gegti yillar..
Meyhane masalarinda, sokaklarda. Mefisto’ya satar gibi izdivaca sattim kendimi. Bir parc¢a et,
ve bir parca sefkat.”8! izdivac teklif etti hepsine de, baska silah1 yoktu, kendini dylesine kiiciik
goriuyordu, reddettiler. Onlar1 se¢memisti, kader karsisina ¢ikarmisti onlar1. Yalniz onlari
cikarmisti karsisina.”82

Insan ister istemez Merig gibi bir miinevverin karsisina ¢ikan yanhs kadinlara nasil ve
nicin asik oldugunu ve daha ileri giderek evlilik teklif ettigini anlamak ister. Yalom’a gore insan
icin varolussal yalitm korkusuna karsi en buyiik destek yapisi geregi iliskiseldir.83 Meri¢'in
mutlak yalnizligini giderme ¢abasinda miiracaat ettigi hayat kadinlari ve onlara evlilik teklif
etmesine ilk olarak bu zaviyeden bakabiliriz. Yalom’a gore yanlis iliskiler ve cinselligin bir diger
nedeni ise; iliski 6zleminin dogustan gelmesi ve cocukta baglanti kurma dirtiisiinin
bulunmasidir. Buradaki iligki aslinda bir var olma bi¢imidir ve insanin en derin temel kaygisi,
dogasi geregi varolussaldir. Bir yandan da 6liim, 6zgiirliik, yalitim ve anlamsizlikla iliskilidir. Bu
bakimdan bu korkularin cinsellik gibi telafi mekanizmasiyla yer degistirmis ve
sembollestirilmis olmasi1 da miimkiindiir. Cemil Meri¢’in hayat kadinlarina asik olmasinda ve
onlarla evlenme isteginde cinselligin ayni zamanda yalitim duygusuna kars: gosterilen yaygin
bir tepki olmasi seklinde bir okuma yapilabilir. Yalom’a gore rastgele cinsel baglanma yalniz
olan kisiye giiclii, lakin gecici bir rahatlama verir.84 “Gegicidir, ¢iinkii bu bir iliskide olma degil,

75 Merig, Jurnal 1. Cilt, 62.

76 Merig, Jurnal 1. Cilt, 224.

77 Ercan, Neslihan. "Kentsel Hareketler: Protesto, Kars1 Hafiza ve Yaratmama OlasihigL." Idealkent 4.10 (2013): 150.

78 Fatih Turanalp, “Din ve Egitim Baglaminda ‘Yorgunluk Toplumu’, Necmettin Erbakan Universitesi [lahiyat
Fakiiltesi Dergisi 48/48 (2019), 227-278.

79 Suphi Keskin, “Tutunamayanlar’da Sizo-Ozne insas1 Baglaminda Yersizyurtsuzlasma”, Medeniyet ve Toplum
Dergisi 2/1 (2018),97-116.

80 Fatih Turnalp, “Din ve Egitim Baglaminda ‘Yorgunluk Toplumu’”, Necmettin Erbakan Universitesi [lahiyat
Fakiiltesi Dergisi 48/48 (2019), 227-278.

81 Merig, Jurnal 2 (1966-83), 84.

82 Merig, Jurnal 1. Cilt, 87.

83 Yalom, Varoluscu Psikoterapi, 571-574.

84 Yalom, Varoluscu Psikoterapi, 603-604.
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yalmizca iligski taklididir... Yalmizca kendi gereksinimine hizmet eden parcayla iliski
kurmaktadir.” Bu tarz bir iliski ihtiyacinin dogurdugu cinsel 6zgiirliik, gercek bir 6zgiirliik
vermedigi gibi i¢sel catismalarin artmasina da yol acacaktir.85 May’in izinden giderek Meri¢'in
baglandig1 kadinlarla iligkilerinden sonra muhtemelen i¢sel catismalar yasadig1 diisiintlebilir.

Meri¢’in iligki 1srarindaki bir diger neden olarak insan olmanin getirdigi eksiklikten
kurtulmak -varolusgularin kavramiyla ontolojik acizlikten kurtulmak- gosterilebilir. Ontolojik
acizlik ya da varolussal acizlik; diinyada aciz, gii¢siiz, savunmasiz, ¢aresiz, sahipsiz ve olimli
birer varlik oldugumuz gergeginin farkinda olmaktir. Bu haliyle insan, Freud'un benzetmesiyle
Protezli Tanrr'dir. Protezini ne kadar miikemmellestirirse miikemmellestirsin bedensel ve
ruhsal baglamda sakattir, eksiktir.86 Gormemenin ve yalitimin Meri¢'te dogurdugu sey bir
anlamda ontolojik/varolussal acizliktir. Proust der ki: “Acilarimiz diisiincelere doniistiigiinde
iyilesmeye baslar.”8” Meric¢'in hayatinda ¢ocuklugundan itibaren bu tablonun zuhur ettigini
belirtebiliriz. Acilarini neredeyse her zaman bir sekilde diisiinceye doniistiirerek iyilesmistir.
Sonugta Meri¢ tiim bu iliskilerden ve bunun olusturdugu mutsuzluktan kagmak igin yine
kitaplara siginacak ve yazacaktir: “Mademki, sevebileceklerim anlamamisti beni, mademki,
ruhumu Mefisto’ya satar gibi evlenmistim, mademki bahtiyar olamayacaktim, bir baskasini
bahtiyar etmeliydim. Bu da bahtiyar olmanin bir bagka yolu idi.”88

2.4. Anlamsizlik

Koca evrende yalnmiz olan insanin 6lime yazgil olusu ile kendi hayatin1 olusturma
ozgurligl su cevaplanmasi zor, kritik su sorular1 da beraberinde getirecektir: Hayatin anlami
nedir? Nic¢in yasiyoruz? Bu hayati nasil yasamamiz gerekiyor?8° Bu zor ve ¢etin sorular kimi
varoluscu diisiintirlerin 6ne siirdiigii; insanin elinde olmadan, istemeden evrene firlatilmis
olmas1 gorusu ile birlestiginde kaginilmaz sekilde anlamsizlik ortaya c¢ikacaktir. Temel
kaygilarin farkinda olan insan yukarida siraladigimiz sorular1 cevaplandirma giigligi
cektiginde ¢cogunlukla karsilasacagi temel kaygi, anlamsizlik olacaktir.

Varoluscu psikolojide ge¢mis yasantilar 6nemli bir yere sahiptir. Kisinin gegcmise doniik
bellegi su anki varolusu kadar 6nemlidir. Kisinin simdiki nihai kaygilariyla yiizlesmesinde katki
saglamaktadir.?® Terapi siirecinde: “Su anda varligimin en derin yerlerinde, en temel korku
kaynaklar1 nelerdir?” sorusunun cevaplanmasi istenir. Yalom, “Aslinda en bastaki hayatin
kalintilar1 yaniti engelleyecek sekilde biyolojik bir durgunluk olusturur.” demektedir.?! Meri¢’in
hayatinda ¢ocukluk yillarindan itibaren yasadigi gorme problemi ile aile ve okuldaki yalnizlig
yetiskinlik yillarinda da kendisini takip etmis, etrafinda kalabaliklar olmasina ragmen yalitim
kaygisin1 6mrii boyunca ruhunda ve bedeninde tasimak zorunda kalmistir. Bu olumsuzluklar
anlam arayisini baltaladig1 gibi zaman igerisinde ¢evresine yabancilasmasina, farkli diinya
gorisleri arasinda gidip-gelmeler yasamasina ve kendi hayatini sorgulamasina neden
olmustur.

“Otto Rank’in soyledigi gibi, “Eger bir terapist bireyi, icgiidiilerinin egemen oldugu bir
varlik degil, aslinda korku dolu, ac1 ¢eken bir varlik olarak goriirse daha basarili olacaktir.”?2
Meri¢’in Lamia Hanim ile iliskisi bu baglamda degerlendirilebilir. Ote yandan cocuklukta dini
bilgiler almasina ve dini pratikleri yerine getirmesine ragmen ileri yaslarinda dini yasantidan

85 May, Ask ve Irade, 47.

86 Hakan Kiziltan, “Psikanaliz Dersleri”, Dogu Bati Diisiince Dergisi 56 (2011), 55-83.
87 Mustafa Ulusoy, Aynalar Koridorunda Ask (Istanbul: Timas Yayinlari, 2009), 215.
88 Merig, Jurnal 2 (1966-83), 46.

89 Yalom, Varoluscu Psikoterapi, 20.

90 Yalom, Varoluscu Psikoterapi, 23.

91 Yalom, Varoluscu Psikoterapi, 23.
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uzak durmasi da bu pencereden ele alinip anlasilabilir. Dahasi patoloji, Meri¢’in cocuklugundan
itibaren var olan bir durum ve Kisiliginin bir parcasidir. Meri¢’in Kisiliginde genellikle
kararsizlik, gel-gitler, uglara, zit kutuplara savrulmalar hakim olmustur. Bu savrulmalar bazen
bir dindarliktan ateistlige, milliyetcilikten Marksizme yonelmesine neden olmustur.

Varolusgu psikoterapistlere gore her birey insani durumlara ait stresi oldukca
bireysellestirilmis bir tarzda yasayacaktir. Dolayisiyla her insan bir sekilde kayginin eslik ettigi
gelisim evrelerinden gecerken bireysellesme ve ayrilma acisini da buna bagh olarak yasar.?3
Meri¢’'in Hatay’da yasadig1 aidiyetsizlik, dislanma, yalitim sorunlarin1 kendi iginde
bireysellestirilmis bir sekilde yasadig1 asikardir. Bu sorunlar Meri¢’'in kendisinde karsiligi
olmayan Marksizm’e yonelmesini dogurmus, bir tercih yapmasini zorunlu kilmistir. Ote yandan
Yalom, hayatin karsimiza ¢ikardigl kaygili gercek ya da inkar seklindeki iki zalim gercegin
oldugunu belirtmektedir.?* Meri¢’in Marksizm’inde bu iki unsuru da gérmek miimkiindiir.

Anomi, psikoloji literatliriinde anlamsiziik seklinde karsiligini bulur. Sosyolojide ise
kuralsizlik, bireysel ve toplumsal normlar arasindaki uyusmazligin olusturdugu ¢okiint,
catisma ya da karisiklik seklinde ifadesini bulmaktadir®s. Meri¢, anomiyi su sekilde izah
etmektedir: “Tarihin belli donemlerinde ‘davranislar1 bigimlendiren ve idealleri insa eden
degerler sistemi ile ferdler arasindaki miinasebetler altiist olur. Bu buhran toplumun biitiiniinii
sardig1 zaman ‘anomie’ vardir; ‘anomie’ dayanismanin yok olusudur... ‘Anomie’ 6l¢lisiizliglin
hastahigidir.”?6 Cemil Meri¢’in kizi Umit Meri¢ ise anomi kavramini, parlak ve basarilarla dolu
bir gecmise sahip bir milletin, bir anda tiim bu mirasi, tarihi reddetmesi ile ortaya ¢ikan bir
tablo oldugunu ileri stirmektedir: “Diinya tarihinde ciddi bir yer tutmus olan bir milletin, bir
anda biitiin bir tarihi reddetmesi, ‘on yilda on bes milyon gen¢ yaratilmasi’ her yastan insanin
zihninde ¢ok ciddi bir travma olusturdu. Dayanaklari olmayan nesiller, yeni mabudlar aradi ve
onlar1 da Bati’da bulmaya calist1.”97

Bat1 medeniyeti ve kiiltiirtinde anominin ortaya ¢ikmasinda bunu hakl ¢ikaracak tarihsel
bir arka planin varligina sahit oluruz: kilise eliyle dinin bir baski araci olarak kullanilmasi,
aforozlar, teslis inanci ve neticede ortaya ¢ikan muharref bir Hristiyanlik. Bu kadar celigki,
catisma, bozulmanin i¢inde bireylerin bosluga diismesi, anomiyi yasamalar1 anlasilabilir bir
durumdur. Ancak Meri¢’e gore bizdeki anomiyi anlamak pek miimkin goériinmemektedir:
“Iscisi de Marksist’i de Hristiyan’dir hep Avrupalinin. Durup dururken Hristiyan degildir belki.
Ama Hiristiyan bir devletle Miisliiman bir devlet arasinda bir tercih yapmak gerekince safkan
Hristiyan’dir. Biz Miisliman oldugundan, Dogulu oldugundan, Tiirk oldugundan utanan,
aczinden tarihinden, dilinden utanan suursuz bir y181n haline geldik.”?8 Bu climleleri sarf eden
Meri¢ de Batili aydinlar1 yogun bir sekilde okumasi neticesinde etki altinda kalmis, benzer
bunalimlari, anomileri yasamistir. Cemil Merig¢’i evinde ziyaret eden bir Fransiz yazar: “Mdsyo
Merik, bu kiitiiphane miikemmel bir Fransiz entelekttielinin kitapligi. Ama siz Tiirk’siintiz. Sizin
kiitiphane nerede?”?? diye sorar. Konya yolculugunda ise su anisina yer vermektedir: “Konya
yolculuklarimda ilk defa olarak baskasi ile temas ettim. Baskasi, yani, kendi insanim. Kaderin
karsima ¢ikardigi geng iiniversiteli ‘sen bizden degilsin’ dedi. ‘Sen bizden degilsin’!. Evet, ben
onlardan degildim. Ama onlar kimdi? Ucurumun kenarinda uyaniyordum. Demek bosuna cile

93 Yalom, Varoluscu Psikoterapi, 25.

94 Yalom, Varoluscu Psikoterapi, 27.

95 Erol Akyildirim, “Kiiltiir ve Anomi”, Igdir Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi 22 (2020), 43-62.
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cekmis, bosuna yorulmustum. Bu hiikiim hakikatin ta kendisi idi. Tanzimat'tan bu yana Tiirk
aydininin alin yazisi iki kelimede diiglimleniyordu: aldanmak ve aldatmak.”100

“Tarihin 6liime mahk{m ettigi kavimlerde hep ayni psikoz: kendini kii¢iik gorme psikozu.
Avrupa cennet, Asya cehennem. Neden "beldeler, kasaneler"? Saniyorum ki sarkli oldugundan
utanan tek sarkli kavim biziz. Gerici, ilerici...”191 “60’lara kadar tecesststmiin yoneldigi kutup
Avrupa. Cografyamda Asya yok.”192 Bu ciimleler Meri¢’in artik kendisini Bati'ya ait
hissetmedigini, evine donme zamaninin geldigini, anlamsizlik ve bosluk karsisinda aidiyet
duygusunu yeniden kazandiginil®3 gostermesi acisindan 6nemlidir. Bu doniisiim, basarisiz
gecen goz ameliyati i¢cin gittigi Paris’ten dondiikten sonra gerceklesmistir. Gozleri géoren Meri¢
yillar boyunca Avrupa’nin karanligin1 gormekten aciz iken gozleri gormeyen Merig, aydinligin
Bati'da degil Dogu’da oldugunu paradoksal bir sekilde gorecektir. Sonralar1 Merig, bu
paradoksu soyle aciklayacaktir: “Memlekette irtica yok, memlekette, cumhuriyet devri
aydininin, kafasini karanlikla yogurup madrabazlara sundugu masum ve samimi insanlar var.
Ve Anadolu hep fikir susuzlugu, ideal hasreti icinde...”194 “Ve intelijensiya, efendilerinin firlattig
kemikleri yalamakla mesgul. Havlamasim bile unutmus. Dissiz, kuyruksuz. Insan, inanglarini
kaybedince ¢comarlasiyor. Dinsizlik irticalarin en affedilmezi. En yigit orduyu en miskin siirti
haline getiren veba.”105> “Hafizasin1 kaybeden bu zavalli nesilleri biz mahvettik, bu cinayet
hepimizin eseri, hepimizin yani aydinlarin.”106

Bu satirlarin 1s18inda Cemil Meri¢’in ahir 6mriinde kendi medeniyetine, gelenek ve
kiltlriine, inancina daha gii¢lii bir irade ve imanla dondugiint ifade etsek yeridir. Travmalar,
sancilar, anlamsizlik hastaligi her ne kadar olumsuz gibi goziikse de miinevver, miitefekkir
Meri¢'in olgunlasmasinda birer doniim noktas1 olma gorevini yerine getirmislerdir. Travma
olgunlugu seklinde kavramsallastirabilecegimiz bu ruhsal déniisiim, benligin yeniden insa
edilmesine katki sunmustur.197 Nitekim Meri¢’in belirttigimiz donlistimden sonra yazdig1 Kirk
Ambar1%8, Bir Diinyanin Esiginde®®, Bu Ulke'1°, Umrandan Uygarligal!! gibi eserlerde bu izlere
rastlamak miimkiindir. Bu eserlerde Meri¢’in zaman igerisinde yoniinii Bati’dan Dogu’ya
cevirdigini hem Dogu hem de Batiy1 ¢ok iyi tahlil ettigini, kiiltiirden irfana, imrandan irfana,
Marksizm’den Islam’a yolculuk ettigini, hic dinmeyen fikrl tecessiisii ile iilke insanina
kilavuzluk ettigini ve ahir 6mriinde gelenegine, inancina daha fazla yoneldigini ifade etmek
miimkiindiir. Tim bu degerlendirmelerle birlikte Cemil Meri¢’e yonelik yapmaya calistigimiz
analizlerin eksik oldugunu, kisisel degisimini ifade etmede yetersiz kaldigim1 belirtmemiz
gerekiyor. Meric’in ifadesiyle bitirecek olursak: “...kendimizi ne kadar taniyabiliriz? Belki
otobiyografik bir roman kaleme almak caiz, ama birkag¢ sayfada biitiin bir 6mriin muhasebesini
yapmak hem tehlikeli hem abes.”112

100 Meri¢, Magaradakiler, 212.

101 Merig, Jurnal 1. Cilt, 153.

102 Merig, Magaradakiler, 281.

103 Murat Beyazyiiz, Cemil Meri¢’in Psikobiyografisi (istanbul: Timas Yayinlari, 2007), 251.
104 Merig, Jurnal 1. Cilt, 8.

105 Merig, Jurnal 2 (1966-83), 155.

106 Meri¢, Magaradakiler, 213.

107 Rifat Atay, God Between Reason and Experience (Ankara: Song¢ag Yayinlari, 2019), 73.
108 Meric, Kirk Ambar, Cilt 1, (Istanbul: iletisim Yayinlari), 2008, 86.

109 Merig, Cemil. Bir Diinyanin Esiginde (istanbul: Iletisim Yayincilik), 1994, 92.

110 Merig, Bu Ulke, drl. Mahmut Ali Merig. (istanbul: iletisim Yayinlari, 2005), 21, 97, 98.
111 Meri¢, Umrandan Uygarliga, drl. Mahmut Ali Merig, (Istanbul: iletisim Yayinlar1), 2010, 81-86.
112 Merig, Jurnal 2. Cilt, 318.
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Sonug

Bu makalede varolusc¢u psikolojinin dort temel temasini olusturan; o6liim, o6zgirlik,
yalitim ve anlamsizlik kavramlar: esliginde Meri¢’in hayat hikayesinin psikobiyografik analizi
yapilmaya calisiimistir. Meri¢’in 6liim konusunda ambivalan duygulara sahip oldugunu, bir
yandan intihar diisiinceleri, 6limi arzulama, bekleme ile diger taraftan yasamak isteme
arasinda gidip gelen bir kisilik ériintiisii sergiledigi 6ne siiriilebilir. Oliimii istemenin daha cok
gorme yetisini yitirdigi zaman dilimlerinde ortaya ¢ikmasi anlasilabilir bir durumdur. Omriiniin
son demlerinde ise 6liimden korkma duygusunun daha baskin oldugunu ifade edebiliriz. Ote
yandan mibadele sonrasi gogle birlikte anne-babasinin yasadigi anksiyete ve travma sonraki
yillarda Meri¢’in yalitiminin temelinde 6nemli bir rol oynayacaktir. Go¢cten sonra yabanci bir
cografyada hayata tutunmaya calisan ailede mutsuz ve yalniz ebeveynler, bu yalitimin
katmerlesmesine neden olmustur. Cocukluk yillarindan itibaren tanistig1 kitaplar ise siginacagi
liman haline gelmigtir. ilgisiz aile, dislayic1 cevre, bedensel arazlar, yokluklar bir bagka deyisle
ontolojik acizlik, Meri¢’in 6zgirliginiin 6niindeki en biiyiik engelleri olusturacaktir. Tim bu
engellenmeler (frustrasyon psikolojisi) Meri¢’'in yasaminda bazen 6fke nobetleri, cogunlukla
ice kapanma ve 6liim diigtincesi olarak karsihigini bulacaktir. I¢sel 6fkesini yansittigl ve aidiyet
duygusunu kazanmak icin yazdig1 yazilar sebebiyle yargilanacak, idami istenecek, polis
takibine takilacak ve neticede olim kaygisini genclik yillarindan itibaren hissedecektir.
Yalnmzligini, aidiyetsizligini yanhs kadinlarda gidermeye ¢alisacak, asik olacak, evlilik teklif
edecek, reddedilecektir. Psikolojide anlamsizlik ve sosyolojide yabancilasma olarak karsimiza
cikan anomi kavramini bir dénem Marksist, sonrasinda uzun bir dénem yoniinii Bati'ya
cevirmis bir Meric olarak yasasa da yetiskinlik yillarinda Dogu’yu kesfedecek kendi medeniyeti,
gelenegi, kiiltiirii ve inancina daha gii¢lii bir irade ve imanla yonelecektir. Tim bu ruhsal
sliregler Meri¢’in yasadig1 duygusal yogunlugu edebfi bir iisluba donitistiirerek okuyucuyu etki
altina almasini da kolaylastiracaktir.

Meri¢, medeniyetinin, iilkesinin, yasadig1 ¢agin sesi olmus, ortaya koydugu eserlerle hem
sagdan hem soldan biiylik bir okuyucu kitlesinin takdirini kazanmistir. Calisma boyunca
Merig¢’e ait degindigimiz ruhsal/psikolojik sorunlar o'nu kiictiltmez aksine seckin bir kisi kilar.
Yerel diinyasini bilmedigimiz bireyin kendisini ve eserlerini de bilemez, anlayamayiz. Zor
zamanlarin insani olarak Merig, karsilastig1 giicliiklerin tistesinden gelebilmeyi basarmis,
yazdig1 eserlerle yasadig1 toplumu aydinlatmis ve boylelikle aydin olma vasfin1 hak etmistir.
Yazilarinda dénem donem farkliliklar, zitliklar olsa da inandig1 seyi, hakikati aramis ve
yazmistir. Anlamsizliktan anlamlar ftretmis, kendine ve kiltiiriine doénerek koklerini
kesfetmistir. Meric, yazdig1 biitiin yazilarda bir bakima kendisini anlatmis, 6fkesini, timidini,
Umitsizligini yazilarina aktarmistir. Denilebilir ki bir ¢cagin vicdani, ge¢misle gelecek arasinda
koprii olmak isteyen Meric, ortaya koydugu eserleriyle bu arzusunu gerceklestirmistir. Meric¢’'e
bir vefa borcu olarak hazirlanan bu ¢alismanin iilkemizin diger miinevverleri i¢in yapilacak
psikobiyografi calismalarina az da olsa bir fikir vermesi timidi gozetilmektedir.
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Mubhyiddin Ibnii’'l-Arabt’nin Kur’an ve Tefsir Telakkisi

Giris

Bir kimsenin iizerinde diisiindigu seyi nasil algiladigi/tanimladigi o seyi anlamlandirma
bicimine dogrudan etki etmektedir. Bu bakimdan iizerinde disiindigiimuz seyle ilgili
tasavvurumuz ne kadar o seyin hakikatine tekabiil ediyorsa o kadar dogru anlama imkanina

kavusuruz. Aksi bir durumda ise yanlis yahut eksik anlamalar ortaya ¢ikabilmektedir. Bu agidan
Kur’an’a bakisimiz onu anlama yéniimiizii de tayin etmektedir.

Kur’an’t yorumlama ¢abasi iginde olan kimselerin dogru bir Kur’an tasavvuruna sahip
olmalar1 6nemlidir. Ciinkii dogru bir Kur'an tasavvuru bizi onu daha iyi anlamaya ondaki
zenginlikleri gormeye sevk edecek yanlis bir tasavvur ise ondan demek istemedigi anlamlar:
cikarmamiza yol acacaktir. Yiizlerce yillik tefsir kiilliyati incelendiginde miifessirlerin ¢ogu
yorumunun arkasinda onlarin Kur’an’a bakislarinin izlerini gérmek miimkiindiir. Bunun
yaninda miifessirler Kur’an anlayislar1 dogrultusunda Kur’an’in nasil tefsir edilmesi gerektigi
yoniinde bilgiler de paylasmislardir. Bu da Kur’an tasavvuru ile tefsir arasinda siki bir bag
oldugunu gostermektedir. Biz de bu ¢alismamizda, fikirleriyle Islam diisiince mirasina biiyiik
katkilar sunmus ve Islam diisiincesinin seyrini énemli olciide etkilemis Muhyiddin Ibnii'l-
Arabi'nin (6. 638/1240) Kur’an anlayis ve tefsirle ilgili goriislerini konu edinecegiz.

Islam diisiince tarihinde fikirleri Ibnii’'l-Arabi kadar derin etkiler birakmuis, diisiinceleri
onun kadar tartisilmis az sayida alim gelmistir. Bu bakimdan o, ortaya koydugu eserlerle
kendisinden sonraki siirecte diislincenin seyrine yon veren ender isimler arasindadir. Daha ¢ok
mutasavvif ve miitefekkir kimligi ile 6n plana ¢ikan Ibnii'l-Arabi, ser ilimlerin hemen her
alaninda bir¢ok eser vermis ¢ok yonlii bir alimdir.

Muhyiddin Ibnii’l-Arabi velut bir yazar oldugu icin pek ¢ok eseri bulunmaktadir. Eserleri
icinde el-Fiitihatii’l-Mekkiyye'nin ayr bir yeri vardir. Ibnii'l-Arabi, eserleri ve gelenegi lizerine
calisan arastirmacilarin ifadelerine gore Ibnii’l-Arabi’nin Fiitithdt disindaki eserlerinin her biri
Fiitithdt'm boliimlerine yazilmis birer zeyil gibidir.! Bu bakimdan Fiitithdt'in ibnii’l-Arabi’nin
eserlerini toplayic1 bir mahiyete sahip oldugu séylenebilir.

Fiitiihat'im hacim itibariyla miellifin en genis eseri olmasi ve 6mriiniin sonuna dogru
yazarin diisiincelerinin olgunluga eristigi ddonemde yazilmis olmasi, bizi ¢alismamizda bu eseri
esas almaya sevk etti. Bununla beraber ilgili gordiigltimiiz yerlerde yazarin miiellefati icerisinde
onemli yere sahip diger eserlerine de basvuracagiz.

Flitihdt, bir tefsir yahut Kur’an ilimleri kitabi degildir. Miiellifin pek ¢ok konuya degindigi
mufassal bir eserdir. Biz, dncelikle bu eseri bastan sona tarayarak Kur’an tasavvuru ve tefsir
anlayisiyla ile ilgili daginik bilgileri bir araya getirdik. Daha sonra derlenen bilgileri sistematik
bir biitlinliik igerisinde inceleyip yazarin Kur’an ve Tefsir anlayisini ortaya koymaya ¢alistik.
Dolayisiyla calismada kaynak tarama/arastirma ve tasnif yontemlerini kullanilmis, konu tasvirl
bir tislup ile anlatilmistir.

ibnii'l-Arabi’nin biyografisi, diisiince diinyasi, miifessir kimligi, felsefi ve tasavvufi
gorusleriyle ilgili yurt icinde ve yurt disinda pek ¢ok bilimsel ¢alisma bulunmaktadir. Bu

1Ebu’l-Ala Afifi, “Ibni’'l-Arabi’nin el-Fiitdhati’'l-Mekkiyye isimli Eseri”, cev. Ekrem Demirli, Islam Diisiincesi Uzerine
Makaleler (istanbul: iz Yayincilik, 2000), 273; Claude Addas, Ibn Arabi -Kibrit-i Ahmer’in Pegsinde-, ¢ev. Atila
Ataman (Istanbul: Gelenek Yayincilik, 2004), 211; Mahmud Erol Kilig, “el-Fiitihati’'l-Mekkiyye”, Tiirkiye Diyanet
Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1996), 13/253; M. Mustafa Cakmaklioglu, “Klasiklerimiz/X:
‘el-Futahati’l-Mekkiyye™, Tasavvuf: fimf ve Akademik Arastirma Dergisi 1V/11 (2003), 430; Ali Vasfi Kurt,
Endiiliis’de Hadis ve Ibn Arabf (Istanbul: Insan Yayinlari, 1998), 375; Hasan islam Sak, Ibnii’l-Arabi’nin Kur’an
[limlerine Yaklasim EI-Fiitithatii'l-Mekkiyye Ornegi (Insan Yayinlari, 2023), 85-87.
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calismalarda onun Kur’an ve tefsir anlayisiyla ilgili basliklar yer almaktadir. Ancak bu
basliklarda konu ytizeysel ve genel hatlari ile ana konuya katki sunacak 6l¢tide ele alinmistir.
Makale boyunca bu kaynaklardan da istifade edilmis ve bunlar referans olarak gosterilmistir.
Bizim ¢alismamiz ibnii'l-Arabi’nin Kur’an ve tefsir anlayisini miistakil olarak, kapsaml ve
detayl bir sekilde islemesi yoniiyle bu eserlerden ayrilmaktadir.

Ibni'l-Arabi’nin biyografisine hasredilen eserlerde miiellifin hayat1 detayl bir sekilde
yazildig1 icin okur ilgili eserlere yonlendirilecek ve makalede bu bilgiler ayrica tekrar
edilmeyecektir.?

Modernlesmenin yayginlastigl gliinlimiizde modernizmin insana dayattig1 tek tiplesme
giyim-kusam, sz, davranis, aligkanlik, sanat, duygu vb. hemen her alanda oldugu gibi fikir
alaninda da kendini gostermektedir.3 Oyle ki modernizmin bu etkisinden Miisliimanlarin
Kur’an tasavvurlari da nasibini almis, son zamanlarda gerek so6zlii gerek yazili ifadelerde
Kur’an’'in “dogru anlam”indan séz edilir olmustur. Indigi dénemden itibaren her zaman ve
mekana hitap eden bu evrensel kitabin igerdigi zengin anlamlar 6telenmis ve lafzin tek bir
anlaminin oldugu iddiasi dillendirilmistir. Boyle bir ortamda Kur’an’in nasil bir kitap oldugu ve
nasil anlasilmasi gerektigi hususunda yeniden diistinmeye ihtiya¢ vardir. Kisaca Kur’an’a dair
tasavvurlarimiz iizerinde yeniden diisiinmemiz ve dogru bir Kur’an tasavvuru insa etmemiz
elzemdir. Bu noktada geleneksel mirasimiz icerisinde 6nemli bir yere sahip isimlerin basinda
gelen Muhyiddin Ibni’'l-Arabi’nin Kur’an ve tefsire dair ézgiin bakis agisinin modern Kur’an
algisinin restorasyonuna katki sunacagini disiiniiyoruz. Bu sebeple makalemizde onun bu
konularla ilgili goriislerini inceleyecegiz.

1. ibnii’l-Arabi’nin Kur’an Tasavvuru

Ibnii'l-Arabi’ye gére Kur’an, insanin kendisini ve alemi -veya Allah’in isimlerinin
tecellilerini- onun vasitasiyla idrak ettigi Allah’in kelamidir ve Allah’in resiilii oldugunu iddia
edip bu hususta dogru soyledigine dair deliller ortaya koyan bir el¢i tarafindan getirilmistir.
Fasih bir Arapga ile indirilmistir. Kimse Kur’an’in bir benzerini getirmeye gii¢c yetirememistir.
Ayrica Hz. Peygamber’in Allah’in el¢isi oldugu, onun getirdigi Kur'an'in da Allah’in kelami
oldugu tevatiiren sahihtir.# Bu sozleri ile ibnii’l-Arabf ashinda Kur’an’in tarifini yapmaktadir ve
yapmis oldugu bu tanim sair ulemanin yaptigi Kur’an tanimlar ile oértiismektedir.5 Allah’in

2 Mehmed Receb Hilmi, Ibn Arabi’nin Mendkibi, ¢ev. Mahmut Kanik (Ankara: Hece Yayinlari, 2004); Miguel Asin
Palacios, [bn Arabi Hayatuhu ve Mezhebuhu, cev. Abdurrahman Bedevi (Kahire: Mektebetii'l-Enculu’l-Misriyye,
1965); Addas, Kibrit-i Ahmer’in Pesinde; Siileyman Uludag, [bn Arabi (Ankara: TDV Yayinlari, 2015); Stephen
Hirtenstein, Hayat:1 ve Fikriyatiyla Muhyiddin Ibn Arabi, gev. irfan Kelkitli (Istanbul: Litera Yayincilik, 2016);
Mahmud Erol Kilig, Seyh-i Ekber Ibn Arabi Diistincesine Giris (istanbul: Sufi Kitap, 2010), 21-46; M. Mustafa
Cakmaklioglu, Ibn Arabi’de Ma'rifetin Ifadesi (istanbul: Insan Yayinlari, 2007), 24-58.

3 Ali Seriati, Medeniyet ve Modernizm (istanbul: Yeni Zamanlar Yayinlari, 2005), 11-37; Fatma Karabiyik
Barbarosoglu, Modernlesme Siirecinde Moda ve Zihniyet (Istanbul: iz Yayincilik, ts.), 11-14.

4 Muhyiddin ibnii’l-Arabi, el-Fiithdtii’l-Mekkiyye, haz. Ahmed Semsiiddin (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-‘{lmiyye, 1999),
1/59; 2/208, 337.

5 Ulema tarafindan Kur’an'in farkli 6zellikleri géz 6niinde bulundurularak birgok tanimi yapilmistir. Yapilan her
tanimda Kur’an'in farkl niteliklerine temas edildigi goriilmektedir. Kur’an hakkinda yapilan farkh tariflerde
zikredilen nitelikleri olabildigince bir araya getiren kapsayici bir tanim soyledir: “Kur’an, Allah tarafindan
Cebrail vasitasiyla mahiyeti bilinmeyen bir sekilde son peygamber Hz. Muhammed’e peyderpey indirilen,
mushaflarda yazilan, tevatiirle nakledilen, okunmasiyla ibadet edilen, Fatiha stresi ile baslayip Nas slresi ile
biten, baskalarinin benzerini getirmekten aciz kaldig1 Arap¢a miiciz bir kelamdir.” Abdulhamit Birisik, “Kur’an”,
Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2002), 26/383. Ulema tarafindan yapilan baz
Kur’an tanimlari i¢in bk. Ebi Bekr Ahmed b. Eb1 Sehl Serahsi, Usiilii’s-Serahsi, nsr. Ebu’l-Vefa el-Afgani (Beyrut:
Déru’l-Kﬁtﬁbi’l-'ilmiyye, 1993), 1/279-280; Ebii Abdillah Muhammed b. ‘Ali b. Muhammed Sevkani, ir;ddﬁ'l-
Fuhtil ild Tahkiki’l-Hak min ‘[lmi’l-Usil, thk. EbQ Hafs Sami b. el-‘Arabi el-Eseri (Riyad: Daru’l-Fazile, 2000),
1/169; Muhammed Abdii'l-Azim Zerkani, Mendhilzj’l-'irfdn f1 ‘Uliimi’l-Kur’dn, thk. Fevvaz Ahmed Zimerli
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kelam1 olmasi, Peygamber’e indirilmis olmasi, mushaflarda yazilmis olmasi, tevatiiren
nakledilmesi, mu‘ciz olmasi, Arapg¢a olmasi, okunmasiyla ibadet edilmesi gibi hususlar tarihi
seyir icerisinde Kur’an hakkinda yapilan tanimlarin ortak noktalari olarak goze ¢carpmaktadir.®
Ibnii’'l-Arabi’nin taniminda da bu unsurlarin -okunmasi ile ibadet edilmesi disinda- yer aldigin
soyleyebiliriz.

ibnii’'l-Arabi, Kur'an’in Allah’in kelami oldugu iizerinde durur. Kelam’in Allah'in bir sifati
oldugunu, Kur’anin da Allah’in kelam sifatinin bir tecellisi oldugunu belirtir. Niteligin
nitelenenden ayrilmayacagina dikkat ceken Ibnii’l-Arabi, Kur'an’in, her ne kadar bize inisi
itibariyla muhdes (sonradan gelmis) olsa da bizlere hitap eden Miitekellim’in -ki O Allah’tir-
kadimligi ile kadim oldugunu savunur. Yani ona gore Kur’an kadimdir, gelisi itibariyla hadistir.”
Bir baska yerde ise Allah’in kelam sifatinin bir tezahiirii olarak Kur’an'in ezeliligini soyle
aciklar: “Allah’in kelam1 O’nun ilmi, ilmi de zatidir. Kelaminin O olmamasi dogru olmaz. Eger
oyle olsa idi Zat'ina zait olan bir durum sebebiyle mahkimun aleyh olmakla vasiflanirdi.
Halbuki Allah azze ve celle, asla mahkiimun aleyh degildir.”8

Ibnii’'l-Arabi’de bulunan en belirgin 6zelliklerden biri de onun bir meseleyi ele alirken
hangi yoniiyle, hangi bakimdan, hangi dereceden ele aldigini belirtmesi ve buna gore ortaya
cikacak farkh neticelere isaret etmesidir. O bu 6zelligi ile islam tarihi boyunca iimmet icerisinde
tartisma konusu olmus pek cok meseleyi farkli yonlerden ele alarak daha 6nce dile getirilen
gorlslerin hangi bakimdan dogru hangi bakimdan yanlis olduguna dair kanaatlerini
sunmaktadir. Bu baglamda onun Kur’an-1 Kerim’in kadimligi ve hadisligi meselesi lizerine
yaptigl aciklamalar ne demek istedigimizi gosterir mahiyettedir. Varliklar1 kadim ve hadis
olmak tizere iki kisma ayiran Ibnii’l-Arabi, miimkiiniin viicidunun hadis oldugunu séyler. Yani
miimkiine hadis olma vasfi sonradan eklenmistir. Fakat ona gore bir seyin hadis olmasi onun

hudiisundan 6nce bir varliginin olmadig1 anlamina gelmez. Bu nedenle o, Allah’in ;: o V'@'“b L

- 08

&32 145 %» “Rablerinden kendilerine gelen her yeni sézii”® buyrugundaki “yeni séz”ii Allah’in

kadim kelami seklinde yorumlar; ¢linki kendilerine gonderilenlerin katinda yeni olsa bile
hakikatte o kadimdir. Allah’in bu ayette kelamini hud{is (sonradan olma) ile nitelemesi muhdes
(yaratilmis) bir yere inmesi sebebiyledir. Yani o, kendisini bilmeyen muhdesin katinda
sonradandir. Peki, bu hadis olan kendi 6zii itibariyla muhdes midir, yoksa degil midir? Ibnii’l-
Arabi bu soruya soyle cevap vermektedir: “Eger onun (hadis diye nitelenen séziin) Hakk'in
celalinin gerektirdigi bir sifat oldugunu soylersek siiphesiz onun kadim oldugunu soyleriz.
Clnki Allah sonradan olan sifatlarin kendisinde bulunmasindan yiticedir. Dolayisiyla Hakk’'in
sozii kendiliginde ve Hakk’a nispetle kadimdir, ancak indirildigi kimse katinda hadistir.”19 Tipki
“Bugiin bize misafir geldi.” denildiginde, bu o misafirin bundan 6nce olmadig1 manasina
gelmeyecegi gibi.l1

ibnii’'l-Arab’nin Kur’an’in kidem ve hudisu ikilemine getirdigi ¢6ziim, onun Kur’an ile
varligl bir gorme anlayisinin bir uzantisi gibi durmaktadir. Ciinkii ona gére mevctidatin bir

(Beyrut: Daru’l-Kitabi’l-‘Arabi, 1990), 1/17-22; Subhi Salih, Mebdhis fi ‘Uliimi’l-Kur’éan (Beyrut: Daru’l-‘{lmi Ii’l-
Melayin, 1977), 21.

6 Kur’an hakkinda yapilan belli bagli tanimlar ve bunlarin degerlendirilmesi icin bk. ibrahim Gorener, Bir Tefsirin
Sertiveni (Kayseri: Lacin Yayinlari, 2010), 19-23.

7 ibnii’l-Arabi, el-Fiitihatii’l-Mekkiyye, 1/553-554; 5/238; 7/191.

8 {bnii’l-Arabi, el-Fiitiihatii’l-Mekkiyye, 4/44. Ayrica bk. ibnii’l-Arabi, el-Fiitihati’l-Mekkiyye, 5/418; 7/383.

9 Enbiya 21/2.

10 {bnii’l-Arabi, el-Fiitihatii’l-Mekkiyye, 3/95, 493. Benzer aciklamalar icin bk. ibnii’'l-Arabi, el-Fiittihatii'l-Mekkiyye,
7/332; 8/46; Muhyiddin ibnii'l-Arabi, “Icazii'l-Beyan fi't-Terceme ani’l-Kur’an”, Rahmetiin mine’r-Rahmdn fi
Tefsiri ve [sdrdti’l-Kur’dn, nsr. Mahm(id Mahmd el-Gurab (Dimegk: Matbaatii Nadr, 1989), 1/1/77.

11 {bnii’l-Arabif, el-Fiitihatii’l-Mekkiyye, 2 /258.
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kideme bir de hudlse bakan iki yoni vardir. Bunlar Allah’in ilminde bulunmalar itibariyla
kadim iken alemde zuhura c¢ikmalar: itibariyla de hadistirler. Aym sekilde Kur’an da ilahi
alemdeki varlig1 ve Allah’in sifat1 olmasi itibariyla kadim, bize gelisi itibariyla hadistir.12

Ona gore Kur’an uc¢suz bucaksiz bir deryadir.13 Kur'an'in 6zelliklerinden biri de onun
toplayici olmasidir.2* Kur’an’la, indirilmis kitaplarda yer alan ilimlerin tamami ortaya ¢ikmistir.
Hatta digerlerinde bulunmayan seyler de Kur’an’da vardir. Dolayisiyla kime Kur’an verilmisse

-

ona her ilmi iceren kamil ziya verilmistir. Allah s .2 gﬁ{j\ & L% G “Biz kitapta hicbir seyi eksik
birakmadik.”15 buyurmustur ki kastedilen <= e V3 45 G :}LU\ 5% Y “kendisine éniinden ve

ardindan batilin ulasmayacagi”1® Kur’an’dir. Kur’an, nebilerin ve meleklerin ilimlerini ve her
ilmin dilini icerir ve ziya olmasi sebebiyle ehline onlari agiklar.17 Ayrica Kitap, biitlin marifetleri
icerir, ilahi ilimdeki duraklari ihtiva eder.18

ibnii'l-Arabi’nin Kur’an’a yiikledigi anlam Kur’an’la hemhal olanlara bakis acisin1 da
belirlemistir. Ona gore Kur’an ehli, Allah ehlidir; ¢linkili onlar Allah’in sifati ile sifatlanmislardir
ki o da Kur’an’dir. Kur’an emandir, sifadir ve rahmettir. Hz. Peygamber’in immeti kendilerine
Kur’an gonderilen kimselerdir. Ehl-i beyt ise onun sifatlari ile sifatlananlardir.1? [bnii’'l-Arabi,
burada Kur’an'in sifatlar1 ile sifatlananlarin ehl-i beyte dahil olduklarimi sdyleyerek bu
kavramin kapsamini genisletmektedir. Hz. Peygamber’in “Selman bizden, ehl-i beyttendir.”20
hadisini de bu goriisiiniin delili olarak sunar.

Allah  kelam1 olmasi bakimindan Kur’an ayetleri arasinda bir ustiinligiin
bulunmadigindan bahseden Ibnii'l-Arabi, ayetler ve siireler arasindaki derece farkhligina
dikkat cekmistir. Ona gére Kur’An'in bazis1 bazisindan istiindiir. Ornegin Allah, siirelerinden
birini (Yasin stresi) Kur’an’a kalp yapmis ve bu siireyi Kur’an'in on katina esit kilmistir. Kur’an
ayetleri icin bir ayet secmis (Ayetii’l-Kiirsi) ona da Kur’an ayetleri tizerinde efendilik vermistir.
Yine Kur’an strelerinden bazi stireleri onun iicte birine, yarisina ve dortte birine denk kilmistir.
ibnii’'l-Arabf’ye gére biitiin bunlar o siirelerin/ayetlerin menzilinden kaynaklanmaktadir.21

Ibnii’'l-Arabi, Kur’an ayetlerinin icerikleriyle ilgili bilgiler de vermistir. Kur’an’daki her
ayetin Allah'in zikrini icermedigini belirtmistir. Ser? hiikiimlerden, Firavunlarin kissalarindan,

onlarin sozleri ve kiiflirlerinden bahseden ayetlerin de bulundugunun altini ¢izmistir. Bununla
birlikte ona gore Kur’an olmasi bakimindan, okudugunda okuyan kimseyi dinlemede biiyiik

sevap vardir. Ayni sekilde tilavet ettiginde insanin kendisini dinlemesinde «.& [ oLyl slesl)

(o™ 13| de biiytlik sevap vardir. Ancak o, Kur’an’da Allah’in zikredildigi ayetlerin, Allah hakkinda

ona yarasmayacak sekilde konusan kafirin s6zlerinin anlatildig1 ayetlerden daha giizel ve daha

12 Nasr Hamid Eb{ Zeyd, “Safi Diisiincede Hakikat-Dil iliskisi Uzerine -ibn Arab?’de Dil, Varlik ve Kur’an-”, gev.
Omer Ozsoy, Isldmiydt 11/3 (1999), 28, 34.

13 {bnii'l-Arabi, el-Fiitiihati’l-Mekkiyye, 1/120; 4/315.

14 {bnii’'l-Arabi, el-Fiitiihatii’'l-Mekkiyye, 3/132, 259.

15En‘am 6/38.

16 Fussilet 41/42.

17 {bnii’l-Arabi, el-Fiitiihati’l-Mekkiyye, 3 /160.

18 {bnii’l-Arabi, el-Fiitiihatii’l-Mekkiyye, 8/136.

19 {bnii’l-Arabi, el-Fiitiihatii’l-Mekkiyye, 3 /188.

20 Ebu’l-Kasim Siileyman b. Ahmed b. Eyy{ib Taberani, el-Mu‘cemii’l-Kebir, thk. Hamd1 Abdiilmecid es-Silefi (Kahire:
Mektebetii ibn Teymiyye, ts.), 6/212-213, h.nr: 6040; Ebi Abdillah Muhammed b. Abdillah Hakim en-Nisabfir,
el-Miistedrek ‘ala’s-Sahihayn, thk. Mustafa Abdiilkadir ‘Ata (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-‘[lmiyye, 2002), 3/691, h.nr:
6539, 6541.

21 [bni’l-Arabi, el-Fiitithatii’l-Mekkiyye, 4/68; 5/140, 252. Buradakine benzer, derece farklihgindan bahsettigi diger
yerler icin ayrica bk. Ibnii’l-Arabi, el-Fiitithatii'l-Mekkiyye, 2/129-130; 3/258, 259, 273.
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tam oldugunu soylemistir.22 Béylece Ibnii’l-Arabi’nin Kur’an ayetleri arasinda mana agisindan
bir derecelendirme yaptig1 anlasilmaktadir.

Kur’an’in ézelliklerinden biri de onun korunmus olmasidir. ibnii'l-Arabi bu diisiincesini
“Ona oniinden ve ardindan batil ulasamaz.”?3 mealindeki ayete getirdigi izah ile agiklamistir. Ona
gore ayette gecen “dniinden” ifadesi ile once indirilen kitaplarin Kur’an1 tasdik ettigi;
“ardindan” ifadesi ile de Kur’an’dan sonra onu yalanlayacak ve onu batil kilacak bir kitabin
inmeyecegi ifade edilmistir. Clinkii Kur’an sabit haktir.24

Kur’an’in nasil okunmasi gerektigine dair Ibnii’l-Arabi séyle demektedir: “Oviilen seyleri
okudugu halde, okudugu seylerin aynisi olmayan (bunlarla vasiflanmayan) kisi ger¢ek okuyucu
degildir. Ayn1 sekilde kinanan seyleri okudugu halde, okudugu seylerin aynisi olmayan
(bunlardan kacinmayan) kisi de ger¢cek okuyucu degildir. Kur’'an, ancak beyan icin inmistir.
Hakk’in hitabina Hakk’in kulagiyla degil, kendi kulaginla muhatap ol.”25

2. Kur’an’in isimleriyle ilgili Diisiinceleri

Fiitithdt'ta yer yer Kur’an hakkinda izahlar yapan Ibnii’l-Arabi Kur’an’in isimlerinden ve

AN

isimlerinin anlamlarindan da bahseder. Bu yerlerden birinde “Kur’an” kelimesinin, suyu
biriktiren kimsenin séyledigi (s & <\ <y 3) ‘suyu havuzda topladim’ ciimlesindeki k-r-y fiilin

cogulu oldugunu séyler.26 Bununla ibnii'l-Arabi Kur’'an kelimesinin anlamlarindan birinin
toplayicilik/toplayan olduguna dikkat ¢eker. Ona gore Kur’an, Hakk’in kendisi hakkinda haber
verdikleriyle, mahltkati ve kullar1 hakkinda anlattigi ve haber verdigi seyleri toplar.2? Ayrica
Allah Teal3, diger biitiin kitaplarda indirdigi hakikatleri Kur’an-1 Kerim’de toplamistir. Boylece
Kur’an’in kusaticiligl Hz. Peygamber’in kemal derecesi ve kusaticiligina uygun diismuistiir.28

Bir baska yerde Kur’an’in bazi 6zellikleri ile isimlerini soyle zikretmektedir: “Allah bu
Kur’an’ ikiden bese kadar manzum, muttasil ve miifred harflerle indirmistir. Onu kelimeler,
ayetler, slreler, nur, hidayet, ziya, sifa, rahmet, zikir, Arap¢a, miibin, hak, kitap, muhkem,
miitesabih ve mufassal kilmistir. Bu isim ve sifatlardan her birinin digerlerinde olmayan bir
manasli vardir ve hepsi Allah’in kelamidir. Kur’an bu ve benzeri hakikatleri topladig icin Kur’an
ismini hak etmistir.”29

Ibni'l-Arabi Kur'dn’in isimlerinden bazisinin ne manaya geldigine dair izahlar da
yapmustir. Ornegin “nur” olmasini, saptirici siipheleri ortadan kaldiran ve delil ortaya koyan
ayetlerin onda bulunmasiyla agiklamistir. Clinkii nur, karanlig1 kaciran demektir. Ona gore
Kur’an’in “ziya” olmasy, isleri ve hakikatleri aciga ¢ikaran ayetlerin; “sifa” olmasi, Fatiha siiresi
gibi butlin dua ayetlerinin; “rahmet” olmasi, Allah’in kendisine vacip kildigy, iyilik ve miijde
cinsinden kullarina vadettigi seylerin; “zikir” olmasi, ibretlik ayetlerin ve kiiftirleri sebebiyle
helak olan iimmetlerin kissalarinin onda bulunmasindandir. Kur’an’in “hidayet” olmasini, her
ayetin muhkem olmasiyla ve Kur’an’da kendisine ihtimalin girmedigi ilk basta zahirinden
anlasilan naslarin bulunmasiyla agiklamistir. Ona gére Kur’an’in “Arap¢a” olmasi, nazminin
gizelligi, muhkem ayetlerinin miitesabihlerden ayrilmasi, lafizda ziyadelik ve noksanlik
degisimi ile kissalarinin tekrar edilmesi ve lafzinin icaziyla (vecizligi) ile birlikte bildirme ve

22 [bnii’l-Arabi, el-Fiitithatii'l-Mekkiyye, 1/517.

23 Fussilet 41/42.

24 [bnii’l-Arabi, el-Fiitithatii’l-Mekkiyye, 7 /384.

25 [bnii’l-Arabi, el-Fiitithatii’l-Mekkiyye, 8/171-172.

26 [bnii’l-Arabi, el-Fiitihatii’l-Mekkiyye, 6/38.

27 [bnii’l-Arabi, el-Fiitithatii’l-Mekkiyye, 1/553; 2/55.

28 William C. Chittick, The Sufi Path of Knowledge (Albany: State University of New York Press, 1989), 239;
Cakmaklioglu, Ibn Arabi’de Ma'rifetin Ifadesi, 314-315.

29 [bnii’l-Arabi, el-Fiitithatii’l-Mekkiyye, 5/139.

Akif54/1 (2024), 35-55 40



Hasan I[slam SAK

tarifte istenilen mananin tam olarak verilmesindendir. “Miubin” olmas1 ise, mutlular ve
bedbahtlarin o6zelliklerini -kurtulusa erenleri digerlerinden ayiran ozellikleri- aciklayan
ayetlerin onda bulunmasindandir.30

ibnii’'l-Arabi, Hz. Peygamber’in kendisinden uzaklastirihp Allah’in katina yiikseltildigini
ve kendisine birtakim hakikatlerin gosterildigini soyler. Iste Kur’dAn Hz. Peygamber’in o
yakinlikta gordigi hakikatlerin toplaminmi igerdigi i¢in “Kur’an”dir. Hz. Peygamber’e o
yakinlikta gordigi seyleri hatirlattig icin “zikir’dir. Yine bu Kur’an, miisahede edip gordiigi
seylerin aslini bildiginden dolay1 Hz. Peygamber i¢cin “apa¢ik”tir.31

ibnii’'l-Arabl her ilahi kitabin, kendisine has bir ildhl ismin mertebesinden indigini
vurgulamakta, Hitdb-1 [lahi’nin isimleri arasinda mertebe farklarinin bulundugunu
belirtmektedir.32 O, Kur’an-1 Kerim'in her seyi bir araya getiren, toplayan ve ayni zamanda da
acikca ayirip yerli yerine koyan anlamlarinda Kur’an ve Furkan isimleri ile isimlendirildigine
dikkat cekmekte ve isimler arasindaki farki ortaya koymaktadir. Hatta ona gore ilahi hitabin
inzali de bu iki isme uygun diisecek tarzda gergeklesmistir. Soyle ki Kur’an, Kadir gecesinde bir
defada, ayet ve siireleri birbirinden ayrilmamis, ses ve harflere doniismemis bir sekilde, bir

biitiin olarak indirilmis; sonra da Hz. Peygamber’e parca parca indirilmistir. ibnii’l-Arabi, Ys
u\,db (=55 “Kur’dn’t (okumada) acele etme.”33 ayetini bu yonde agiklamistir. Ona gore Hz.

Peygamber’e Kur’an, ayet ve slreleri ayrismamis bir halde indirilmisti ki bu inisi itibariyla
“Kur’an” diye isimlendirilmistir. Ancak bu Kur’an, icerisinde “Furkan”1 da barindirmaktadir.34
Cebrail’in ayetleri peyderpey indirmesi, ayetler ve siireleri ayristirmasi ise Kur’an’in “Furkan”
olarak indirilmesidir. Hz. Peygamber Kur’an’in hakikatini miisahede ettigi i¢in ve Kur’an
kendisinde miicmel bir sekilde bulundugu ic¢in, tafsili olarak indirilirken asina oldugu seyleri
okumada acele ediyordu. Halbuki bu icmali sekliyle Kur’an anlasilmazdi. Bu nedenle ayette Hz
Peygamber’e acele etmemesi; Kur’dnt Furkdn olarak mufassal bir sekilde, vahiy
tamamlandiktan sonra okumasi tembih edilmisti.3> Kendisinde icmali sekilde bulunan
Kur’an’in mufassal hale gelmesi ile onu kendinde tutma noktasinda muhtemelen endiseye
kapilan Hz. Peygamber’i bu buyruguyla Allah teskin ediyordu. Yani miicmel bir halde iken
Kur’an, Hz. Peygamber’de nasil sabit tutuldu ise tafsili olarak da sabit tutulacaginin garantisi
veriliyordu adeta.

Kur’an ile Furkan isimleri arasindaki farklar acik bir sekilde ortaya koyan ibnii’l-Arabi,
Allah’in takva sahibine Furkan verecegini soyliiyor. Onun Furkan ile Kur’an ayrimini, Kur’an’in
anlasilmasi temelinde ele aldig1 goriilmektedir. O, Furkan’i, miicmel ve miitesabih olan
Kur’an’in anlagilir hale gelmesi, mufassal hale gelmesi seklinde agiklamaktadir. Bunu da ancak
Kur’an ile amel etme neticesinde okuyucunun sifatlarinin degismesi ile miimkiin gérmektedir.36
Okuyan ile Kur’an arasinda da dinamik bir irtibat kuran ibnii'l-Arabi, metnin anlasiimasini
yasantiya aktarilmasina baghyor ve ne 6l¢iide yasanilirsa, metnin o 6lciide anlasilacagina isaret
ediyor.

Her ilahi kitabin kendine has bir mertebesinin oldugundan bahsederek zaman zaman
Kur’an’la diger kitaplar arasinda karsilastirmalar yapan37 ibnii’l-Arabi, Fatiha stiresini Allah’in

30 [bnii’l-Arabi, el-Fiitithatii’l-Mekkiyye, 5/140-141.

31 [bnii’l-Arabi, el-Fiitithatii'l-Mekkiyye, 1/92; Gakmaklioglu, [bn Arabt’de Ma'’rifetin Ifadesi, 329.

32 {hnii’l-Arabi, el-Fiitiihatii’'l-Mekkiyye, 2/333, 368.

33 Taha 20/114

34 Su‘ad el-Hakim, el-Mu‘cemii’s-Siifi (Beyrut: Daru'n-Nedra, 1981), 905.

35 [bnii'l-Arabi, el-Fiithdtii’l-Mekkiyye, 1/130; Cakmaklioglu, Ibn Arabi’de Ma'rifetin Ifadesi, 330. Benzer
aciklamalar icin ayrica bk. Ibnii’l-Arabi, el-Fiitiihati’l-Mekkiyye, 5/139.

36 [bnii’l-Arabi, el-Fiitithatii’l-Mekkiyye, 7/323; 8/168.

37 [bnii’l-Arabi, el-Fiitithatii’l-Mekkiyye, 5/222.

Akif54/1 (2024), 35-55 41



Mubhyiddin Ibnii’'l-Arabt’nin Kur’an ve Tefsir Telakkisi

diger peygamberlerden farkli olarak sadece Hz. Muhammed’e arsin hazinelerindeki bir
hazineden verdigini zikreder. Fatiha sliresinin Allah katindan indirilmis diger kitap ve
sahifelerde yer almadigina, sadece Kur’an’da bulunduguna isaret eder. Kur’an’in diger kitaplar
ve sahifelerde indirilen-indirilmeyen her seyi topladig1 i¢in Kur’an diye isimlendirildigine bir
kez daha vurgu yapar.38

3. Kur’an’in Mahiyetiyle ilgili Goriisleri

Fiitihatn menizil bolimiinde Kur'ian menzilinden bahseden Ibnii’l-Arabi, Kur’an’in
anlam cercevesini sadece lafziyla sinirlandirmaz. O, Kur’an, varlik ve insani birbiriyle paralel
tarzda agiklar. Bunlari birbirinden mutlak manada ayr1 birer hakikat olarak gérmez. Aksine ona
gore bunlar bir hakikatin farkli goriintimleridir.3® Nasil ki insan biitiin alemi kendisinde
toplayan kevn-i cami‘dir, Kur’an da biitiin kitaplar1 kendisinde toplayan kitab-1 cami‘dir.4° Bu
noktada ibnii’l-Arabi, alemin toplamindan ibaret olan “insan-1 kAmil” ile biitiin kitaplarin
toplamindan ibaret olan Kur’an’in kardes oldugunu ifade eder.4! Insan ve Kur’an1 bir biitiin
olarak goriir. Bu baglamda “Sen Kur’an okudugun zaman o sen olur, yani Kur’an, Kur’an icinde.”
der.#2 Kur’an ile varlik arasindaki benzerligi ise sdyle izah eder: Varlik Allah’in yazili (merkGm)
kelimeleri, Kur’an ise sozlii (melfGiz) kelimeleridir.43 O halde ona gore ilahi dil yalmzca
Kur'an’da degil, biitiin varlikta tecelli etmektedir. Ciinkii Kur'an Allah’in mushafta yazih
kelimeleri ise varlik da dis diinyada yazili kelimeleridir. Nasil ki Allah’in varlik alemindeki
kelimeleri tiikkenmez, sinirsizdir; ayn sekilde sinirli sayidaki Kur’an kelimeleri de sinirsiz
anlamlara isaret eder.*4 Dolayisiyla Kur'an’1 insan ve alemle bir tutan ibnii’'l-Arabi, bu sinirsiz
anlamlarin kesfedilmesinde sadece lafizlarin anlamlarin1 tayin ve tespit etmeyi, lafizlarin
manalar1 lizerinde kafa yormayi yeterli gormez. Insanin kendini ve kdinati yorumlamasini da
onemser. Insanin manevi gelisim siirecinin Kur’an’t anlamasinda temel bir fonksiyona sahip
oldugunu diisiiniir.4>

Ibnii’l-Arabi’nin Kur’an’in mahiyetiyle ilgili yaptig1 bir izah oldukea ilgi cekicidir: Harflerin
ve lafizlarin goriinen zahiri boyutlarinin 6tesinde hakikatlerinin ve bizatihi “varlik”larinin
bulundugundan bahseden Ibnii’l-Arabi, ayetlerin peygamberin dili ile indigini, peygamberin ise
kavminin dili ile teblig ettigini, ancak melegin getirdigi seyin suretini zikretmedigini soyler.4¢
Burada Ibnii'l-Arabi’nin melegin getirdigi seyin suretiyle kastettigi muhtemelen ayetlerin
hakikatleri veya anlamlarinin tecessiim etmis suretleridir. Bunu, Fiitithdt'in “Arefe Giinii ve
Cuma Namaz1” boélimiinde, Arafat'ta cuma namazinin kilimp kilinmayacag ile ilgili
goriisleri(ni) sunarken zikrettigi bir hadise daha iyi anlatmaktadir. Soyle ki Ibnii’l-Arabi,
Fiitithat'm bu bolimiinli yazarken gece gerceklesen bir vakiadan bahsetmistir. Kendisinin
uyuyan bir kimsenin gordiigii gibi, bir melek gordiiglinii sdylemistir. Melek, kendisine bir karis
eninde ve bir karis boyunda ama dipsiz bir derinlikte ve tlizerinde hi¢ toz bulunmayan

38 [bnii'l-Arabi, el-Fiitahdtii’l-Mekkiyye, 3/135; 6/297; Davut Agbal, Ibn Arabi’de Isari Tefsir (Istanbul: Litera
Yayincilik, 2017), 174.

39 Cakmaklioglu, bn Arabi’de Ma'rifetin Ifadesi, 310.

40 Abdurrahman b. Ahmed b. Muhammed Cami, Serhu’l-Camf ‘ald Fiisiisu’l-Hikem, thk. ‘Asim ibrahim el-Keyyall
(Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 2004), 57; Cakmaklioglu, “el-Fiitihatii’'l-Mekkiyye”, 439.

41 [bni’l-Arabi, el-Fiitdhdtii’l-Mekkiyye, 5/137-138; Cakmakloglu, [bn Arabi’de Ma'rifetin Ifadesi, 312-313.

42 [bnii’l-Arabi, el-Fiitahdtii’l-Mekkiyye, 8/257; Kilig, Ibn Arabf Diisiincesine Giris, 201.

43 Nasr Hamid Eb0 Zeyd, Felsefetii’t-Te'vil -Dirdse fi Te'vili'l-Kur’dn ‘inde Muhyiddin Ibn ‘Arabi- (Beyrut: Daru’t-
Tenvir, 1983), 8.

# Eb(i Zeyd, “Stfl Diistincede Hakikat-Dil iliskisi Uzerine”, 18; Ekrem Demirli, “Kuseyri’den ibnii’l-Arabi’ye isari
Yorumculuk Hakkinda Bir Degerlendirme: Isari Yorumdan Tahkike Dogru Kur’an-1 Kerim Yorumculugunun
Gelisimi”, Atatiirk Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 40 (2013), 139.

45 Cakmaklioglu, [bn Arabi’de Ma’rifetin Ifadesi, 318, 342.

46 [bnii’'l-Arabi, el-Fiitiihdtii’l-Mekkiyye, 8/158.
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sikistinlmis halde bir toprak pargasi vermistir. Hadisenin devamini ibni’'l-Arabl séyle
anlatmaktadir: “O elime gecince onu, Allah Te4la’nin QQL@ S 5,8 Y s @}3 I35 2L Gisg
i%2 ‘Her nerede bulunursaniz bulunun insanlarin aleyhinize bir delile sahip olmamast icin
ylizlerinizi onun tarafina ¢evirin.’ diye baslayip gj}f{é N bjf(fz\g ‘Bana stikredin, nankorliik

etmeyin/beni inkdr etmeyin.’*” diye biten (Bakara stresi 150. ayetin yarisindan baslayip 152.
ayetin sonuna kadar olan kisim) s6zii olarak buldum. Sasirmistim. Bana verilen seyin bu
ayetlerin aynisi oldugunu inkdr edemedigim gibi onun bir toprak parcasi oldugunu da inkar
edemiyordum. O anda bana ‘Kur’an boyle indirildi’ veya ‘Muhammed’e boyle indirildi’ denildi.
O sirada Allah Resulii'nii gériiyordum. Bana ‘(Kur’an) bana béyle indirildi sen de onu zevk ile
al. Durum bdyledir. Bu buldugun/gérdiigiin seyi inkara gii¢ yetirebilir misin?’ dedi. Ben de
‘hayir’ dedim ve bu hususta hayrete diistiim.”48 M. Erol Kili¢ bu olaydan Ibnii’l-Arabi’'nin Kur’an
strelerinin aynlan ile ittisal ettigi sonucunu c¢ikarmaktadir.4® Ibnii’l-Arabl burada Kur’an
ayetlerinin bir suretinin/hakikatinin oldugundan bahsetmis ve vahyin keyfiyeti/mahiyeti
hakkinda 6nemli/ilging bilgiler vermistir. Daha sonra meshur oldugunu soéyledigi, Cebrail’in Hz.
Peygamber’e cuma giliniinii cilali bir ayna suretinde getirdigini bildiren hadisi>? zikrederek bu
gorisiinii desteklemeye calismistir.>?

Fiitthat'in baska yerlerinde de ibnii’l-Arabi, Kur’an’daki ayet ve siirelerin tecessiim etmis
suretlerinden bahsetmektedir. Bunlardan birinde ibnii'l-Arabi hummaya yakalanmis ve
kendinden ge¢mistir. Bu halde iken asik surath birtakim kimselerin gelip kendisine iskence
yapmaya kalktigini, ancak glizel kokulu ve yakisikli bir kimsenin gelip onlara engel oldugunu
gormiistiir. Ibnii’'l-Arabi ona kim oldugunu sormus, o da “Ben Yasin siiresiyim, seni korumaya
geldim.” diye cevap vermistir. Bu esnada Ibnii’l-Arabi kendisine gelmis ve basucunda babasinin
gozyas1 dokerek Yasin siiresini okudugunu gérmiistiir.52 ibnii’l-Arabi, bu anlatimiyla kendinden
gecmis halde iken gordiigli suretin, babasinin okudugu Kur’an neticesinde tecessiim etmis bir
hakikat oldugunu ima etmektedir. Bir baska yerde ibnii’l-Arabi’nin, hizmetinde bulundugu ve
miiridi oldugu Fatima bintii'l-Miisennd hakkinda, onun hizmetine Fatiha s{resinin
verildiginden bahsetmesi de buna benzerdir.>3 Yine Fiitithdt'in on birinci kisminin sekizinci
babinda Hz. Adem’in gamurunun kalintisindan yaratilan hakikat arzindan bahsederken ayet ve
hadislerle ilgili soyle demektedir: “Aklin zahirl anlamin tevil ettigi, bize gelmis her ayet ve
hadisin zahirini bu yerde (hakikat arzinda) bulduk.”>* Bu ifadelerden anladigimiz kadariyla
Ibni'l-Arabi, akhmizin bu satihta anlamakta zorlandigi bazi hususlarin baska bir satihta
“ayn”en mevcut olabileceginden, Kur’an’da ve hadislerde zikredilen her Ilafzin bir
“aynindan/hakikatinden” ve bu hakikatlerin sureta bulundugu bir diizlemin varligindan
bahsetmektedir.

ibnii’'l-Arabf’ye gore Kur’'an her dem teriitazedir. O, Kur’an’a tarihin bir déneminde inzal
olmus ve niiziill bitmis bir kitap olarak bakmaz. Elbette Kur’an’in kitap halinde basi sonu belli
bir metin oldugunu kabul eder, ancak degismeyen lafizlar icinde mevcut olan sonsuz manalarin

47 Bakara 2/150-152.

48 [bnii’l-Arabi, el-Fiitiihdtii’l-Mekkiyye, 2/489-490. Ayrica bk. Addas, Kibrit-i Ahmer’in Pesinde, 114-115.

49 Kilig, Ibn Arabf Diistincesine Giris, 187-188.

50 EbGi Bekr Ahmed b. Amr b. Abdilhalik Bezzar, el-Bahru’z-Zehhdr el-Ma'riif bi Miisnedi’l-Bezzdr, thk. Mahfhz er-
Rahmaén Zeynullah vd. (Medine: Mektebetii’l-Ulim ve’l-Hikem, 1988), 14/68; Niiriiddin Ali b. Ebi Bekr Heysemd,
Mecma‘u’z-Zevdid ve Menba ‘u’l-Fevdid, thk. Hiisamiiddin el-Kudsi (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-IImiyye, ts.), 10/421.

51 [bnii’l-Arabi, el-Fiitithatii’l-Mekkiyye, 2 /490.

52 Addas, Kibrit-i Ahmer’in Pesinde, 38; Uludag, Ibn Arabi, 9. Addas bu béliimiin Fiitithdtn Bilak baskisinin hicri
1329 tarihli baskisinda bulunmadigini ama hicri 1293 baskisinin IV. cildinin 648. sayfasinda bulundugunu
soylemektedir. bk. Addas, Kibrit-i Ahmer’in Pesinde, 50.

53 {bnii’l-Arabi, el-Fiitiihatii’'l-Mekkiyye, 3/202, 520-521.

54 [bnii’l-Arabi, el-Fiitithatii’l-Mekkiyye, 1/201.
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her okundugunda birbirini nakzetmeyecek sekilde yeniden indigini ifade eder.55 Ona gore nasil
ki Kur’an Hz. Peygamber’in kalbine indi ise kiyamete kadar da onun iimmetinden Kur’an’i
stirekli okuyan mii'minlerin kalplerine indirilmeye devam edecektir. Bu inis sebebiyle de vahiy
her dem taze ve canli kalacaktir.>6

0O, siirekli inme mevzusunu sadece Kur’an’a has gormez. Diger ilahi kelamlarin da ayni
ozellige sahip oldugunu ifade eder. i1ahi kelamin, okuduklar1 esnada okuyanlara indigini ve bu
sayede onlarin bunu okuyabildiklerini, aksi takdirde onu okuyamayacaklarini ileri stirer. Bunda
disiinen kimseler icin birtakim ilah{ latifeler bulundugunu belirtir. 57

Hemen her firsatta Kur’an'in okuyan kimsenin kalbine indigini ve bu bakimdan da onun
inisinin siirekli oldugunu ifade eden Ibnii’l-Arabi, okuyan kimsenin bunun bilincinde olarak
okumasi gerektiginin altini ¢izer. Bu nedenle Kur’an’i hikdye tarzinda okumamak gerekir.
Clinkii bu tarz okuma fayda vermez. Onu talep ederek, muhtaclik icinde, yalvararak ve Rabb’inin
kendisinden istemesini emrettigi seyi isterken huzur halinde, Allah’in 6grettigi tarzda okumak
gerektigini belirtir. Ona gore ancak boyle okunur ise Allah istege icabet eder. Fakat bir kimse
boyle okumazsa hikaye etmis olur, fakat istekte bulunmus olmaz. Bu durumda Allah da ona
icabet etmez.58

ibnii’l-Arabfi’ye gore Kur’an, onu okuyanlar icin her an yenidir ve her okuyan kimseye iner.
Ancak bu inis yeni bir kitabin inmesi seklinde anlasiilmamalidir. Bununla, tesri diizeyindeki
niiz(li Hz. Peygamber ile tamamlanan ve bu yoniiyle de mahfuz olan Kur’an’in, tarif/tefsir etme
mahiyetinde evliyanin kalbine niifuzunun siirekliligi ve kesilmeyecegi kastedilmektedir.5°
Clnkii onun niibiivvet-veldyet anlayisina gore seriat getiren niibiivvet kesilmistir. Yeni bir
seriat gelmeyecektir ancak peygamberler vasitasiyla gelen ve kemale eren seriati tarif eden
niibiivvet siireklidir. Bununla birlikte ibnii’l-Arabi, her okuyanin onun nizllini idrak
edemeyecegini, bunu ancak héile varis olanlarin hissedebilecegini séylemistir. Ibnii’l-Arabi
kendisinin de bunu hal olarak tattigin1 ifade etmistir ki ona gore bu, Eb(i Yezid el-Bistami'nin
(0. 234/848) “Kur’an’t istizhar edene®® kadar 6lmedim.” soziinde kastettigi seydir. Bu da
Kur’an’in gaybdan kalplere inisinden dogan lezzettir. Ibnii’'l-Arabi’ye gére, Kur’an bazilarinin
kalbine inerken, riihu tabiatiyla mesgul olanlara tabiat perdesinin arkasindan iner. Onlar ise
Kur’an’i hayallerinden okurlar. Onlar Kur’an’t Mushaflardan ve levhalardan ezberlemis olsalar
bile onun yazilmis harflerinin suretlerini hayal ederler veya muallimlerinden 6grendikleri
harflerin suretlerini -onlarla amel ettiklerinde- hayal ederler. Hz. Peygamber onlar hakkinda
“Onlar Kur’an’1 okurlar, ancak okuduklari Kur’an bogazlarini gecmez.”6! buyurmustur. Ibni’l-
Arabi bunun kalbe degil dile indirilen Kur’an oldugunu, bu kimseler icin bir lezzet
bulunmadigini; sadece Kur’an’in kalbine indigi kimsenin zevk sahibi oldugunu séylemis ve iki
inisin arasini ayiran seyi beyan etmistir: Kur’an kalbe inerse anlayisi da indirir boylece okuyan

55 [bnii’l-Arabi, el-Fiitihdtii’'l-Mekkiyye, 5/189; Michel Chodkiewicz, Sahilsiz Bir Umman, ¢ev. Atila Ataman
(istanbul: Gelenek Yayincilik, 2003), 48; Gakmaklioglu, /bn Arabt’de Ma'rifetin Ifadesi, 341.

56 {bnii’l-Arabi, el-Fiitiihatii’'l-Mekkiyye, 5/160, 233; 8/286.

57 [bnii’l-Arabi, el-Fiitithatii'l-Mekkiyye, 4/481.

58 [bnii’l-Arabi, el-Fiitithatii’l-Mekkiyye, 8/286.

59 [bnii’l-Arabi, el-Fiitithatii’l-Mekkiyye, 3 /389.

60 “Istizhar” kelimesinin gectigi bir bagka yerde Ibnii’l-Arabi’'nin yaptig1 aciklamalardan anladigimiz kadariyla bu
kelime ile Kur’an’daki farkl siniflara (tefekkiir edenler, akledenler, miittakiler, liib sahipleri vb.) ait vasiflarla
vasiflanmak kastedilmektedir. Boylece Kur'an okuyan kimse Kur’an’da zikredilen vasiflari edinerek Kur’an’i
kendisinde toplamis olur. Yani tabiri caizse Kur’an'in ahlaki ile ahlaklanmis olur. ibnii’'l-Arabi, béyle kimselerin
Kur’an ehli hatta Kur’an’in ayni olacagini sdylemistir. bk. ibni’l-Arabi, el-Fiitdhatii’l-Mekkiyye, 7/155-156.

61 Eb{i AbdillAh Muhammed b. ismail b. ibrahim Buhari, Sahihu’l-Buhdri, thk. Mustafa Dib el-Buga (Dimegk: Daru
ibn Kesir, 1993), “Enbiya”, 9, h.nr: 3166; Ebu’l-Hiiseyn Miislim b. Haccac el-Kuseyri en-Nisabiirl Miislim, Sahihu
Miislim, thk. Muhammed Fuad Abdiilbaki (Beyrut: Daru ihyéi’t-Turési’l-'Arabi, ts.), “Zekat”, 47.
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kimse kendi lisaninda olmasa bile onu anlar. Ciinkii bunlar tenezziil sahipleridir.62 Anladigimiz
kadariyla ibnii’l-Arabi diisiincesinde Kur’an’in yeniden inmesi onun hakikatinin degismesinden
kaynakli degildir. Bilakis buradaki degismenin sebebi kalptir. Kalbin sifat1 stirekli degistigi i¢cin
Kur’an her okundugunda yeniden inmektedir. Ciinkii insan her nefes degisen bir varliktir. Indigi
mahallin 6zelliginin degismesi, anlamin degismesini de beraberinde getirmektedir.

4. Kur’an Yorumuyla ilgili Diisiinceleri

Ibnii’'l-Arabi, Kur'an’in lafzina derin bir hiirmet ve hassasiyet gosterir. Ona gore vahyin
lafzi suretinden asla kusku duyulmaz. Lafiz her seyden once gelir. O, metnin lafzi ve
goriintirdeki anlamini asla reddetmez.%3 Lafzin 6tesinde ¢ikarillacak derin anlamlarin, lafzin
miisaade ettigi cerceve icerisinde olmasi gerektigini vurgular. Lafzin zahiri ile uyumlu olmayan
manalar1 kabul etmez. Dolayisiyla onun, i¢ anlamlarina ulasmak i¢in vahyin zahiri bigimlerini
asma girisimi hicbir zaman onlari ‘alttan alta’ reddetme anlamina gelmez.64 Oyle ki Ibnii’l-Arabf,
Allah’in kullarina hitap ederken o dildeki ayn1 manaya gelen diger lafizlarn degil de onlardan
birini tercih etmesinin bos yere olmadigini belirtir. Allah’in kullandig lafz1 birakip anlamca
benzeri olan diger lafizlar1 kullanmanin dogru olmadiginin altini ¢izer ve bunun Kur’an’1 tahrif
etmek olacagina dikkat ¢eker.65

Lafzin zahirini bir tarafa birakip Allah’in ger¢ekten neyi kastettiginin, gériinenin ardinda
yattigini ya da yorum ve teville bulunmasi gerektigini 6ne siirmek Ibnii’l-Arabi’'ye gore Allah’a
kars1 bir iftira, apacik hastalikli bir tavir ve edepsizliktir. Clinkli zahirl anlam batini anlamin
lizerine kuruldugu zorunlu temeldir. Herkesin iizerinde uzlastig1 zahirf anlam olmadan batini
bir anlamdan bahsedilemez. Bu bakimdan metnin lafzi anlami1 her zaman korunmali ve ona
hiirmet edilmelidir. Bunun 6tesinde Allah lafzi manay1 korumakla birlikte onun yani sira baska
anlamlari kavrayisa ‘acarsa’ insan bu yeni anlayislari kabul edip Allah’a stikretmelidir. Kur’an
metninin anlam seviyelerinin varligin mertebeleriyle paralel olmas1 da zahiri mertebenin
ihmalini engellemektedir. Cilinkii zahir varlik kalktigi takdirde batina ulasacak yol
kalmamaktadir.6¢ Dolayisiyla Ibnii’l-Arabi, zahiri hiikiimsiiz birakan “batini” yorumlara karsi
cikar. Metnin literal anlaminin siirekli korunmasi gerektigini diisiiniir.6? Yani Ibnii’l-Arabi,
Kur’an'in zahiri ve batini ile beraber alinmasi gerektigini, mutlak saadete gotiirecek kemal
mertebesinin ancak zahiri ve batini birlestirmekle miimkiin olacagini sdylemektedir.®® Bununla
birlikte insan Kur’an’t anlamak istiyorsa Kur’an metnine bir 6n hazirlik yaparak yonelmelidir.
Bunun i¢in seriatin kendi tzerine ytikledigi yiikiimluliikleri yerine getirip iman, amel ve takva
ile Allah’tan yardim istemeli ve boylece Kur’an’t anlamasini saglayacak bir zemine ulasmaya
calismalidir.6? Clinkii Kur’an’t anlamak ancak onu yasamakla miimkiindir.

Ibnii’'l-Arabi nassin mefhumunun aklen bilinemeyecegi durumlarda tevile yénelmenin,
nass1 anlamada/yorumlamada uygun bir yol olmayacagini dile getirmektedir.”0

62 {bnii’l-Arabi, el-Fiitiihdtii’l-Mekkiyye, 5/137, 160, 189; 6/176; Chodkiewicz, Sahilsiz Bir Umman, 48;
Cakmaklioglu, Ibn Arabi’de Ma'rifetin Ifadesi, 340.

63 Chittick, The Sufi Path of Knowledge, XVL.

64 Seyyid Hiiseyin Nasr, U¢ Miisliiman Bilge, ¢ev. Ali Unal (istanbul: insan Yayinlari, ts.), 130.

65 [bni'l-Arabi, el-Fiitiihati'l-Mekkiyye, 7/99; Chodkiewicz, Sahilsiz Bir Umman, 47; Gakmakhoglu, Ibn Arabi’de
Ma'rifetin Ifadesi, 335.

66 Ebii Zeyd, “Stfi Diisiincede Hakikat-Dil iliskisi Uzerine”, 18.

67 Ebl Zeyd, Felsefetii’t-Te'vil, 26; Chittick, The Sufi Path of Knowledge, 231; Gakmaklioglu, Ibn Arabi’de Ma’rifetin
Ifadesi, 333.

68 [bnii’l-Arabi, el-Fiitiihatii’l-Mekkiyye, 1/504; Chodkiewicz, Sahilsiz Bir Umman, 46-47.

69 Chittick, The Sufi Path of Knowledge, 232; Demirli, “Kuseyri’den ibnii’l-Arabfi’ye isari Yorumculuk Hakkinda Bir
Degerlendirme”, 131.

70 {bnii’l-Arabi, el-Fiitiihatii’'l-Mekkiyye, 1/60-61, 139, 296.
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ibnii’'l-Arabi, Kur’an’1 anlama noktasinda Allah’in 6grettigi kimselerin 0’nun maksadina
isabet edebileceklerini soylemistir. Kur’an insan fikrinden, insan zekasindan ¢ikma bir kitap
olmayip Allah katindan oldugu icin “Oniinden ve ardindan onu hiikiimsiiz kilacak bir sey
gelmeyecektir.”’1 Ibni’'l-Arabi’ye gore aymi sey ehlullahin serhleri icin de gegerlidir. Ciinki Allah
niibiivvet ve risalet kapisini yaratiklarina kapattiginda onlar i¢cin geride, Yiice Kitap’inda
peygamberine vahyetmis oldugu seyde, ‘Allah’tan anlama’ kapisini birakmistir. Hz. Ali (ra)’in:
“Allah’in peygamberinden sonra vahiy kesilmistir. Geriye bu Kur’an hakkinda Allah’in kuluna
vermis oldugu anlayis kalmistir.” ifadesi de bu manaya isaret etmektedir.”2 Boylelikle Ibnii’l-
Arabi, muhakkik-ariflere 6gretim isini Allah'in bizzat kendisinin tUstlendigini ifade etmektedir.
Ona gore bunlar gece ehlidir ve Allah fecir doguncaya kadar bu ayet ile sunu sunu, baska bir
ayetle de sunu sunu kastettim diyerek onlarin sahip olmadig bilgileri tam bir kesinlikle onlara
ogretmektedir.”3

Allah katindan bilgi almayan kimselerin lafzin vaz'inin gerektirdigi manalardan birini
aldigin1 belirten ibnii'l-Arabi, bunu suna benzetir: insan bir s6z soyler ve o séziin icerdigi
anlamlardan birini kasteder. Bu s6z konusanin kastetmedigi bir sekilde yorumlandiginda,
miifessir lafzin gliciiniin verdigi bir anlami agiklamis olur. Bununla birlikte sozii sdyleyen

kimsenin kastina isabet etmemis olabilir. Ibnii’l-Arabi, bunu sahabenin (.l:b r’}su\ LJ:ML 95 1550 01

“iman edip imanlarina zuliim karistirmayanlar”’* ayetindeki zuliim lafzini, 6nce Sari'nin
kastinin disinda anladiklari, sonra Hz. Peygamber’in izahi ile gercek maksadi 6grendikleri
ornegi ile destekler. Yani yorumcu Allah katindan bir bilgi verilmemis biriyse sozii sdyleyen
kimsenin maksadina isabet edebilecegi gibi isabet edemeyebilir de. Dolayisiyla isabet edip
etmediginden hicbir zaman emin olamaz. Ibnii’l-Arabi bu kismin devaminda kendisinin lafzin
tasidigl muhtemel manalara degil, Allah’in kendisine ulastirdig1 bilgilere dayandigini ifade
etmektedir. 75

Ibnii’'l-Arabi Kur'an ayetlerinin anlam katmanlarina sahip oldugunu Hz. Peygamber’den
nakledilen “Her ayetin bir zahiri, bir batini, bir haddi bir de matla‘ vardir.”7¢ soziiyle ifade
etmektedir. O, bu hadisin kesf ehline gore sahih oldugunu ileri siirmiistiir. Ibnii’l-Arab?’ye gore
bu mertebelerden her birinin adamlar1 vardir.”? Ibnii'l-Arabi her mertebedeki adamlarin
digerlerinden farkl bir 6zelligine dikkat cekerek anlayislar1 arasinda farkliliklar bulundugunu
ima etmektedir. Dolayisiyla her mertebede bulunan kimse kendi mertebesine gore Kur’'an
ayetlerini anlamaktadir. Ayrica Ibnii’l-Arabi varliklar nezdinde zahirin, hissi sureti; batinin o
sureti kullanan ve yoneten rihu; haddin, herhangi bir varligi digerinden ayirt eden seyi;
matla‘in ise varligin gayesi ve ulastigl noktay1 temsil ettigi fikrindedir.”8

Kur’an yorumu agisindan ibnii’l-Arabi’nin dikkat ¢ektigi 6nemli bir mevzu da Kur’an’daki
hitaplarin baglaminin farklilig1 ve bu hitaplarla farkli siniflarin amag¢lanmis olmasidir. Onun
konuyla ilgili agiklamalar1 6zetle soyledir: Genelde ayet sonlarinda ayetlerin hangi sinif i¢in
oldugu zikredilmektedir. Allah’in alim kullar i¢in biitiin alem onlara apagcik ayet iken siradan

71 Fussilet 41/42.

72 [bnii’l-Arabi, el-Fiitithatii’l-Mekkiyye, 1/284; Kilig, Ibn Arabi Diisiincesine Girig, 222.

73 [bnii’l-Arabi, el-Fiitithatii'l-Mekkiyye, 1/362.

74+ En‘am 6/82.

75 [bnii’l-Arabi, el-Fiitithatii’l-Mekkiyye, 1/208-209.

76 Muhyissiinne Ebi Muhammed el-Hiiseyn b. MesQd el-Ferrd’Begavi, Serhu’s-Siinne, thk. Suayb el-Arnald,
Muhammed Ziiheyr es-Savis (Beyrut: el-Mektebetii’l-islami, 1983), 1/262. Hadisin miirsel ve isnadinin zayif
oldugu belirtilmistir.

77 [bnii’l-Arabi, el-Fiitithatii'l-Mekkiyye, 1/284.

78 [bnii'l-Arabi, el-Fiitihatii'l-Mekkiyye, 8/185; Ebl Zeyd, Felsefetii’t-Tevil, 6, 276; Ebl Zeyd, “Sifi Diisiincede
Hakikat-Dil Iliskisi Uzerine”, 35; Demirli, “Kuseyri’den ibnii'l-Arabi’ye isari Yorumculuk Hakkinda Bir
Degerlendirme”, 130; Agbal, Ibn Arabi’de Isari Tefsir, 170-171.
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insanlara gore ise ancak alisik olunmayan seyler ayettir. Allah alisildik ayetleri kullarindan
farkli simiflara tahsis etmistir. Onlardan bazisim1 Oslix, »52) “akledenlere”, bazisini (ésel)

“inananlara”, bazisin1 WY L}ﬂ “tlii’l-elbdb”a, & gﬂ bazisimi “iiliti’n-niih@”ya, bazisini Gwsl
“isitenlere”, bazisinl \“bilenlere”, bazisini ;s\l “amel edenlere”, bazisini (x50 “mii’'minlere”,

bazisini .Sl “miitefekkirlere/diisiinenlere”, bazisim da sSid |sY “Ggiit alanlara” tahsis

etmistir. Biitiin bunlar Allah’in farkl niteliklerle niteledigi siniflardir. Kur’an’da zikredilen farkl
ayetlerin hepsi farkl islere yonelik olmakla birlikte tek bir hakikate donmektedir. Allah
“ayetler” ifadesini Kur’an’da birgok yerde zikretmistir. Baz1 yerlerde onlari birbirinin ardi sira
getirmis ve onlar bilenlerin sifatim1 zikrederek tamamlamistir. Baz1 yerlerde ise onlar: tek
basina kullanmistir. Ayetlerin art arda gelisine 6rnek olarak Rum siiresinde arka arkaya tekrar

eden «t! 3 “O’nun ayetlerindendir.””° ifadelerini verebiliriz. Biitiin insanlar bu ayetleri okur;

ancak ona, her ayette 6zel olarak zikredilen siniflar dikkat kesilir. Sanki bu ayetler onlar -ayette
vasfedilenler- hakkinda ayet olarak indirilmis, digerleri hakkinda ise sevap almak tlizere sadece
okumak icin indirilmigtir.80 Burada Ibni’l-Arabi, Kur’dn’da bahsi gecen farkli siniflarin
hicbirisinin bos yere zikredilmedigini belirtmistir. Ayrica ayette gecen niteliklere sahip
kimseler icin ayetin ifade ettigi anlamin diger kimselerden fakli oldugunu vurgulamis, ayette
bahsedilen seyin hakikatine varmak veya zikredilen hususu tam anlamak icin bahsi gecen
nitelikle vasiflanmak gerektigini ifade etmistir ki bununla da muhatabini zikredilen 6zelligi
edinmeye tesvik amaci tagimaktadir.

Ibnii’'l-Arabi bu simif farkliiginin bazen tek bir ayet icin dahi gecerli olabilecegini, bir
ayette gelen terkiplerin/ciimlelerin her birinin farkl bir sinif icin s6z konusu olabilecegini dile

getirmistir. Ornegin ona gore Allah, ibrahim stiresi 52. ayette d»L«lJ é)’u \is “Bu, insanlar icin bir
tebligdir.” derken 6zel bir grubu kastetmistir ki onlar ayetler hakkinda diisiinmezler sadece
teblig olarak bakarlar. Aym sekilde « 1y, id3 “kendisiyle/onunla uyarilsinlar” ifadesi baska bir

grup hakkinda, 315 1) 34 & \,4025 “O’nun ancak tek bir ilah oldugunu bilsinler.” s6zii de baska bir
grup hakkinda, uLM\ \;j\ ;AJ; “Ltib sahipleri églit alsinlar.” ifadesi de baska bir grup hakkindadir.

Bu kisimla ilgili Ibni’'l-Arabi sozlerini soyle siirdiiriir: Kur’an kendiliginde tektir, ancak onun
bir ayeti; liib sahipleri icin 6giit, Allah’in birligini 6grenmek isteyenler icin tevhid, uyari
bekleyen kimseler icin ikaz, dinleyenler icin -dinlemenin sevabina eristigi- teblig olur. Bu
sonuncusu dili anlamayan yabanci kimse gibidir ki o, dinler ve Allah’a nispet edilmesi
bakimindan O’nun kelamina saygi duyar. Bu kisi, kendi diliyle a¢iklanana ve terciime edilene
kadar lafzin manasini bilmez.81

Bir baska yerde Ibnii’'l-Arabi, benzer sekilde Hz. Peygamber’in Kur’an ile ii¢ grup insana
hitap ettigini ifade etmistir. Ona gore bunlardan ilki kendilerine ayetlerin teblig edildigi siniftir.
Bunlar Kur’an'in harflerini duyarlar, onlarin Allah katindan olduguna inanirlar ve bundan
otesini bilmezler. ikinci grup kendilerine ayetler, tedebbiir-tefekkiir etsinler diye okunan
gruptur. Bunlar da ayetlerin Peygamber’den degil Allah’tan geldigini anlayincaya kadar
diisiinen gruptur. Uciinciisii ise tezekkiir etsinler/hatirlasinlar diye kendilerine okunan akil

79 Rlim 30/20-25, 46.

80 bnii'l-Arabi, el-Fiitahdtii’l-Mekkiyye, 1/313. Benzer aciklamalar icin ayrica bk. ibni'l-Arabi, el-Fiitithatii’l
Mekkiyye, 3/347.

81 [bnii’'l-Arabi, el-Fiitiihdtii’l-Mekkiyye, 5/125.

Akif54/1 (2024), 35-55 47



Mubhyiddin Ibnii’'l-Arabt’nin Kur’an ve Tefsir Telakkisi

sahipleridir. Bunlar da 6nceden bildikleri, fakat kapali delillerin kendisini imkansiz kildigi
bilgileri hatirlayanlardir. Bunlar “ehlii’'l-kesf ve’l-cem ve’l-viiclid"turlar.82

ibnii'l-Arabi, Kur’dn'in tek olmasina karsin muhataplar1 tarafindan farkh sekillerde
anlasilmasinin sebeplerinden birini bizzat muhataplarinin farkhiliginda goriir. Bunu farkh
tesbihlerle izah etmeye calisir. Bu tesbihlerden biri 6zetle soyledir: Glines, 1siklarini biitiin
mevclidatin lizerine yayar ve 1siklarini herhangi bir kimseden kiskanmaz. Ancak her mahal bu
1sinlar1 kendi istidadi kadar kabul eder ve her mahal eseri glinese atfederken kendi istidadindan
bihaberdir. Usiiyen kimse giinesin sicakligindan lezzet alir, hararetli kimse ise rahatsiz olur. Isik
ise zat1 bakimindan tektir. Dolayisiyla bir kimseye ac1 veren digerine lezzet verebilir. Burada
etki sadece glinese ait olsa idi herkes ayni tesire sahip olurdu ancak giines 1sinlarinin vurdugu
mabhallin de 15181n sonucunun ortaya ¢ikmasinda rolii vardir. Clinkii sonug ancak iki dénciilden
meydana gelir. Ayni sey glines altinda ¢camasir yikayan kimse icin de gecerlidir. Giines elbiseyi
agartirken ¢camasir yikayan kimseyi ise karartir. Benzer sekilde iifleme de haddi zatinda tek bir
seydir, havadir. Ancak bu iifleme kandili sondiiriirken ocaktaki atesi alevlendirir. Allah’in
kitabindaki ayeti de kulaklara bir tek sey olarak ulasir. Fakat her isiten o ayetten baska bir sey
anlar. Biri bir sey anlarken, 6teki ondan baska bir sey anlar, bir digeri ise pek ¢ok sey anlar. Bu
nedenle ayete bakanlarin her biri anlama istidatlarinin farklilig1 sebebiyle ayetten farkl deliller
getirir. [1ahi tecellilerde de durum boyledir. Tecelli eden haddi zatinda bir iken, tecelli edilenler
yani onlarin suretleri, tecelligdhin istidadina goére farkllasir.83 Ibnii'l-Arabi, bu goriisiinii
Kur’an’dan bir delille destekler. Buna gore Tevbe siiresi 124. ve 125. ayetlerde bir siire
indirildiginde iman edenlerin imanini artiracagi; kalplerinde hastalik olanlarin da kirlerinin
artacagl bildirilmistir. Siire/ayet ayn1 olmasina ragmen mizaglar farkli oldugu i¢in netice de
farkli olmaktadir. Bunu en iyi doktorlarin bilecegini séyler ibnii’l-Arabi. Ciinkii onlar, filan ilacin
0zel bir mizactaki 6zel bir hastaliga sifa verdigini, bagka bir mizagtaki baska 6zel bir hastalig
ise artirdigini bilirler.84

Ibnii’'l-Arabf’ye goére Kur'an ayetlerindeki manalarin ¢ok olmasinin sebeplerinden biri de
kelamin Allah’a ait olmasidir. Nasil ki Allah’a izafe edilen diger sifatlar i¢in bir sinirdan s6z
edilemezse ayni sekilde kelaminin manasinin da bir sinirindan bahsedilemez. Bu baglamda
ibnii'l-Arabi ayetlerin (birden ¢ok) vechinin bulundugunu ve hepsinin Allah’in maksudu
oldugunu soyler.8> Allah’a karsi hiikiim verilemeyecegini ancak bunun Allah tarafindan
konulmus bir durum oldugunu belirten Ibnii’l-Arabi séyle devam eder: “Allah’in kelamindan
herhangi bir anlamla telaffuz olunan -Kur’an’dan veya indirilmis bir kitaptan veya bir sahifeden
veya ilahi bir haberden olsun- bir ayet, bu lafzin tasidig: biitiin vecihlerle birlikte bir ayettir.
Yani ayet, bu dilde bu kapsayici lafizla kendisini indirenin bu vecihleri kastettigine bir alamettir.
Clnki onu indiren bu vecihlerin hepsini bilir. Kullarinin ayetlere bakarken farklilasacaklarini
da bilir. Allah onlar1 ancak hitabindan anlayacaklar seyle sorumlu tutmustur. Kim ayetten bir
vecih anlarsa, bu vecih kendisini ortaya koyan kimse hakkinda bu ayetle kastedilen vecihtir. Bu,
Allah’in kelamindan bagkasinda bulunmaz. (Baska sozlerde) lafiz farkli anlamlari tasisa da
konusan kimse onlar1 kastetmemistir. Ciinkii biz biliriz ki ilminin kusuru sebebiyle konusan
kimse bu lafzin tasidigi anlamlarin hepsini ihata edemez... Oyleyse Kur’an’ tefsir eden her
miifessir lafzin tasidigl anlamlarin disina ¢ikmadigi siirece mifessirdir. Kendi gortisiine gore
yorumlayan ise Kkiifre diiser.”8¢ Ibnii'l-Arabi burada lafzin tasidigi her anlamin dogru
olabilecegini soylemektedir. Bu bakimdan Kur’an lafzini muhtemel manalarindan soyutlayarak
tek bir anlama indirgemenin yanhshgini da beyan etmektedir. Clinkii Kur’an Allah’in kelamidir

82 [bni’l-Arabi, el-Fiitihdtii’l-Mekkiyye, 2/199-200.

83 [bnii’'l-Arabi, el-Fiithdtii’l-Mekkiyye, 1/433; 6/248.
84 [bnii’l-Arabi, el-Fiitiihdtii’l-Mekkiyye, 6 /393.

85 [bnii’'l-Arabi, el-Fiitihdtii’l-Mekkiyye, 4/294.

86 {bnii’l-Arabi, el-Fiitiihatii’'l-Mekkiyye, 4/294, 315.
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ve Rabb’imiz dilin miisaade ettigi her anlami kastetmis olabilir. Onun ilminin sinirinin
olmamasi bunu gerektirdigi gibi insanlarin her birinin farkli olmasi da bunu gerektirmektedir.

Ibni'l-Arabi, Allah’in kelamu ile insanlarin kelami arasindaki farka dikkat ¢ektigi bir yerde,
konusan kimsenin kullandig1 kelimenin birden ¢ok vechi, anlami olsa bile o kimsenin bunlardan
birini kastederek o kelimeyi kullandigin1 séyler. Ona gore ayni sekilde dinleyen de duydugu
kelimeyi bir yonden duyarak alir. Eger konusan kimsenin kastettigi yon ile dinleyenin aldig:
yon ayni olur ise o zaman anlama gergeklesmis olur. Ancak Allah’in kelami i¢in durum farklidir.
Bir insan, kullandig1 kelimenin medlullerinin tamamini bilmeyebilir ve tamamini kastetmez.
Allah ise bir kelimeyi kullandiginda o kelimenin biitiin medlullerini bilir ve hepsini kastetmis
olabilir. Dolayisiyla insanlar birbirilerinden farkli olmakla birlikte o medlullerden birini
anladiklarinda hepsi dogruyu anlamis demektir. O halde kelimenin medlulleri arasinda
bulundugu miiddetge her anlayis digerlerinden farkli olsa bile dogrudur. Bu, Allah’in kelaminin
birden fazla anlaminin oldugu gercegine gotiirmektedir. Oyleyse farkl anlayislar bir catisma ve
zitlasma sebebi degil, zenginlik olarak goriilmelidir. Ibnii'l-Arabl burada esas olanin dilin
siirlar1 disina citkmamak oldugunu séyler. Isari tefsir yapanlar icin de durumun ayni oldugunu,
onlarin da Allah’in kelamindaki isaretleri dikkate aldigini belirtir. Bu durumu soyle agiklar:
“Allah’in kelami bir kavmin diliyle indirilince, bu dilin ehli farkli medlulleri olan bu kelime veya
kelimelerle Allah’in murad ettigi seyi Allah’tan anlamada ihtilaf ettiler. Bu dil ehlinin her biri
ihtilaf etseler bile murad ettigi seyi Allah’tan anlamiglardir. Ciinkii Allah Teala biitlin vecihleri
bilendir ve her vecih Allah Teala’nin makstdudur.”8”

Burada Kur’an lafizlarinin pek ¢ok manayzi ihtiva ettiklerini ve bunlarin hepsinin Allah’in
muradi oldugunu séylemenin ¢ok anlamliliga dayanan bir belirsizligi beraberinde getirdigi
diisiiniilebilir. Ancak ibnii’l-Arabi’ye gére buradaki belirsizlik zahir ehl-i icin gegerlidir. Yoksa
anlayisini dogrudan Hakk’tan alan kesf ve zevk sahibi i¢in boyle bir belirsizlik s6z konusu
degildir. Ciinkii onlar Hakk Teald’nin kastini dogrudan O’ndan almaktadirlar.88 Buradan
Allah’in her ilim verdigi kuluna ayn1 metinden ayni manay1 verdigini ¢cikaramayiz. Giines tek
olmasina karsin istidatlarindaki farklilik sebebiyle glines 1s181na maruz kalanlarin farkl etkiler
gostermeleri gibi Allah her kuluna ona lazim olan manay1 vermektedir. Yani Allah’in bir anda
bir kimseye bir lafizla verdigi mana o kimse icin o anda Allah’in maksadidir. Yoksa bu, Allah’in
o ayetle kastettigi mutlak maksadin verilen o mana oldugunu gostermez. Yine daha 6nce gectigi
tzere sifatlarin degismesiyle lafizlarin manasi da degismektedir. Bu, farkl nitelikteki kisilerin
lafzin karsisindaki durumlarini ve anlayislarindaki farkliligi ifade ettigi gibi, ayni kisinin farkl
niteliklere biirtinmesiyle ayni lafizdan farkl seyler anlamasini da ifade etmektedir.

ibnii’'l-Arabi, kendiliginden inen ile Allah’in bazi kullarinin talebi ilizerine inen ilahi
hiikkiimleri birbirinden ayirir. Kadinlarin yiiziiniin ortiiliip ortiilmeyecegiyle ilgili mevzu
hakkinda konusurken bu hususta sdyle der: “Sayet, kadinlarin ortiilmesi asil olsa idi ihramda
kadina ‘yiiziinii értme’ denilmezdi. Ortiinme ayetinin kendiliginden (ibtidaen) inmedigini
gormiiyor musun? O ve onun disindaki birtakim ayetler, bazi mahliklarin duasi/istegi
sebebiyle indirilmistir. Ser? hiikiimlerin cogu kevni sebepler nedeniyle indirilmistir. Eger bu
sebepler olmasaydi1 Allah Tedla o konuda indirdiklerini indirmezdi. Bu nedenle Allah ehli,
ibtidai olan ilahl hiikiim ile Allah’in bazi kullarinin talebi lizerine inen ildhi hiikiimleri
birbirinden ayirir.” Bu hiiktimlerin farkl olduklarina dikkat ceken ibnii’l-Arabi, kendisine kulak
veren saliklere seslenir. Allah’in bazi seyleri kullarinin isteklerine gore indirmis olmasinin
kendilerini sasirtmamasi gerektigi hususunda onlar1 uyarir ve Allah’in hangi sekilde olursa
olsun indirdigi biitiin hiikiimlere sarilmalar: gerektigini belirtir. Bu, mii'min olmanin sartidir.8?

87 [bnii’l-Arabi, el-Fiitiihdtii’l-Mekkiyye, 7 /37.
88 [bnii’'l-Arabi, el-Fiitihdtii’l-Mekkiyye, 1/208; Cakmaklioglu, [bn Arabi’de Ma’rifetin Ifadesi, 323-324.
89 [bnii’'l-Arabi, el-Fiitithdtii'l-Mekkiyye, 2/529-530.
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Allah’tan seriatin maksatlarini anlamayi talep ettigi daha sonraki ifadelerinden anladigimiza
gore Ibnii’l-Arabi’'nin béyle bir izah yapip ibtidal hiikiim ile kullarin istekleri dogrultusunda
inen hikmi ayirmasi, seriatin maksatlarini (makasidii’s-seria) anlama ¢abasina matuftur.
Yoksa hiikmiin uygulanmasi noktasinda bir ayrim ifade etmemektedir.

Ibnii’'l-Arabf’ye gére Kur’an’in manalarini idrak etmek icin ona Hz. Peygamber’e indirilmis
olmasi agisindan bakmak gerekir; Araplara indirilmis olmasi agisindan degil. Clinki Kur’an,
Allah Resulii'niin dili ile apagik Arapga olarak indirilmistir. Rihu’l-Emin yani Cebrail, onu Hz.
Muhammed’in kalbine indirmistir. Hz. Peygamber de onunla uyaranlardan yani 6gretenlerden
olmustur. Kur’an hakkinda Hz. Peygamber’in kendisiyle konustugu metin olmasi bakimindan
konustugunda bu anlayis diizeyinden Peygamber’den dinleyenin anlayisina yiikselirsin. Ciinkii
Ibni'l-Arabi’ye gore hitap dinleyene goredir, konusana gére degil. Bu nedenle Peygamber’in
Kur’an’dan duydugu ve anladig1 sey, kendilerine Kur’an okudugunda iimmetinden duyanlarin
anladig1 sey degildir. Ibnii'l-Arabi buranin devaminda bunun ince bir mesele oldugunu ve
kendisinden 6nce kimseden bu meseleyi duymadigini belirtiyor. Ayrica bunun garip bir konu
oldugunu ve bazi kapaliliklar icerdigini itiraf ediyor.?0

ibnii'l-Arab’nin Kur’dn yorumu hakkindaki gériisleri ozetle anlattigimiz gibidir. Bu
bilgiler ayn1 zamanda onun Kur’an’a nasil baktigi, onu nasil anladigl, anlarken nelere dikkat
ettigi gibi birtakim hususlar da ortaya koymaktadir. Tefsir tarihgileri genellikle Ibnii’l-
Arab?’nin yetenekli bir miifessir oldugu kanaatindedirler. Ancak bazi ayetlerin icerdigi
tasavvufi anlamlari ince bir dusllpla dile getirmesini olumlu kabul ederlerken, bazi
tevillerindeki dil kaidelerini zorlayacak hatta yok sayacak tarzda asir1 yorumlarini olumsuz
bulmuslardir.9t Afifi (6. 1966), Fiisiis’a yazdig1 mukaddimede Ibnii’l-Arab?’nin istedigi manalar
ayet ve hadislerden cikarmak icin 6zel bir tevil yontemine sahip oldugunu séylemistir. Bunun
icin eger ayetin zahiri onun goriisiini destekliyorsa, ayet tesbih ve tecsime yonelik olsa bile-
onu aldigini; eger goriisiinii destekleyen bir sey yoksa o zaman da ayeti zahirl anlamin disinda
baska bir manaya c¢ektigini ifade etmis, boyle durumlarda onun yorumlarini zorlamal ve
oOl¢iisiiz bulmustur.?? Afifi’nin diistincelerinin benzerini Goldziher (6. 1921) de dile getirmistir.
ibnii’'l-Arabi’nin yorumlarinin tek boyutlu ve gesitlilikten uzak oldugunu iddia eden Goldziher,
onun sade anlatimli Kur’an kissalarina fantastik ve gizemli yorumlar getirdigini, tartismali
yorumlarina destek bulmak icin kimi zaman lafzin agik anlamina aykir diisecek oldukca
curetkar etimolojik uyarlamalar ve dilsel baglar tedarik etmeye cabaladigini, kendi bakis
acisina uydurmak i¢in naslarin manasini tahrif ettigini ileri stirmiistiir.®3 Nasr Hamid (6. 2010),
Goldziher’'in degerlendirmelerini diisiince-metin arasindaki karsilikhi etkilesimi géz ontinde
bulundurmadigi ve sadece mutasavviflarin fikirlerine dini bir mesruluk kazandirmak icin metni
nasil tahrif ettiklerini gosterme gayesi tasidig1 gerekgesiyle elestirmistir. Ayrica Goldziher’in,
degerlendirmelerini aslinda Kasani’ye (6. 736/1335) ait oldugu halde Ibnii'l-Arabi’ye nispet
edilen tefsirden alintilar lizerinde yaptigini da belirtmistir.?4 Tasavvufi tefsirleri stifi-isari tefsir
ve sifi-nazari tefsir diye ikiye ayiran Muhammed Hiiseyin ez-Zehebi (6. 1977) de Ibni’l-
Arabi’nin yorumlarini stfi-nazari tefsir kategorisinde degerlendirmistir. Ona goére bu grupta
yer alan yorumcular tasavvufi gorislerini felsefl nazariyerle desteklemis, Kur’an’i da bu felsefi
goriisleriyle tefsir etmislerdir. Zehebi, aym sekilde Ibnii'l-Arabi’nin de ayetleri kendi
nazariyesine uygun sekilde a¢ikladigini, ayetin zahirine uygun olmayan a¢iklamalar yaptigini,
hatta bunun i¢in nahiv kurallarin1 kendi stift nazariyesine uygun diisecek sekilde kullandigini
ileri stirmiis ve vahdet-i viiciid nazariyesi lzerine ikame edildigini diistindiigii bu yorumlar:

90 [bnii’l-Arabi, el-Fiitihdtii’l-Mekkiyye, 8/210.

91 Omer Nasuhi Bilmen, Biiyiik Tefsir Tarihi ve Tabakatii’l-Miifessirin (Istanbul: Ravza Yayinlari, 2008), 2/506.
92 Ebu’l-Ala Afifl, Fiisiisu’l-Hikem ve’t-Ta'likat aleyh (Beyrut: Daru’l-Kitabi'l-Arabi, 1946), 13.

93 [gnaz Goldziher, Islam Tefsir Ekolleri, cev. Mustafa Islamoglu (Istanbul: Denge Yayinlari, 1997), 247-271.

94 Eb{i Zeyd, Felsefetii’t-Te'vil, 28.
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makbul saymamistir.®5 Genelde mutasavviflara ézelde ise ibnii’l-Arabi’ye yénelik bu elestiriler,
temelde onun Kur’dnit kendi diislincelerine uygun gelecek sekilde yorumladigi, baska bir
deyisle diisiincelerini Kur’an’a sdylettigi noktasinda birlesmektedir. Siileyman Ates ise onunla
birlikte, isari tefsirin tamamen vahdet-i viicid felsefesinin tesiri altina girdigini ve ¢ok asir1
teviller yapilmaya baslandigini, basit manada ziihdi tefsirler yerine gayet kompleks felsefi
tefsirler devrinin agildigini éne siirmiistiir.96 Boylece tasavvufl tefsirlerin evrilmesinde ibnii’l-
Arabi'nin etkisine isaret etmistir.

Siileyman Ateg’in tespitini bir kenara birakirsak -Bu tespit de ayrica tartisilabilir. Ancak
biz burada yorum yéntemine yoénelik elestirileri degerlendiriyoruz.- Ibnii’l-Arabi’nin diisiince
diinyasin1 ve Kur’an anlayisini goz 6niinde bulundurmadan bazi hususi yorum ornekleri
lizerinden yapilan bu izahlar gorebildigimiz kadariyla gercegi yansitmamaktadir. Zira Ibnii’l-
Arab?’nin Kur’an ayetlerine getirdigi yorum érneklerini saglikli bir sekilde degerlendirebilmek
icin evvela onun Kur’an anlayisini akilda tutmak gerekir. O Kur’an’a varlik, bilgi, insan ve alem
anlayisiile bir biitiinliik icinde bakar. Kur’an’1 bunlardan kopuk sadece okunmasi ve anlagilmasi
gereken bir metin olarak gormez. Alem, insan ve Kur’an1 bir hakikatin farkl tecellileri olarak
gorilir. Bu yiizden metni anlamak ona gore insanin kendisi ve alemi anlamasiyla paralel bir
sekilde ilerlemektedir. insan Allah’a giden yolda ne kadar mesafe kateder, kendini ve Alemi ne
kadar dogru anlamlandirirsa metni de o diizeyde anlayabilecektir. Ciinkii metni anlamak salt
akilla ilgili degildir. Ayrica ona gore insanin manevi gelisimine paralel olarak metnin anlaminin
Hakk tarafindan 6gretilmesi de s6z konusudur. Bu bakimdan Ibnii’l-Arabi’nin metin ile insan
arasinda dinamik bir iliski kurdugunu soyleyebiliriz. Dolayisiyla onun bazen metnin zahirine
bazen de arka planina yoénelmesi bu devam eden yolculuk siiresince degisen halle ilgili olsa
gerektir. Ibnii'l-Arab’nin Kur'dn’a yaklasimindaki bu kiilli bakis acis1 goéz oniinde
bulundurulmadiginda onun yorum bigimini anlamak da giiglesecektir. Omer Nasuhi Bilmen’in
(6. 1971) Ibnii'l-Arabi’nin tefsirciligiyle ilgili yapti1 izah bizce daha dogru goriinmektedir:
“Muhyiddin-i Arabi, hem tefsire ait ilimlere layiki ile vakif hem de tasavvuf ilminde bi-hakkin
miitehassis oldugu cihetle tefsire ait yazilarinda hem miifessirlerin meslegini takip ederek
alimane beyanatta bulunmus hem de siflyyenin tarikina salik olarak pek mutasavvifane
teviller, tevcihler serdetmistir.”®7 Ayrica Kur’an’a 6zgiin bakisi, onu miifessirlerin ekserisinde
bulamayacagimiz yorumlar yapmaya sevk etmistir. Bu yoniiyle de tefsir ilmi ve imkanlari
icerisinde yorumlanmasinda zorluk cekilen bazi ayetler onun ortaya koydugu 6zgiin bakis acisi
neticesinde daha anlasilir bir hale gelebilmektedir.8

Son olarak Ibnii'l-Arab’nin Kur’an vahyi ile alakali 6zgiin bir diisiincesini dile getirip
calismamizi sonlandirmak istiyoruz: “Melek peygambere iki sekilde gelir. Ya vahyi onun kalbine
indirir -ki bu iniste halleri farkl farklidir- ya da disaridan bir beden suretinde gelir. Bu halde
getirmis oldugu seyi onun kulagina aktarir o da duyar veya onun goziine aktarir o da gortr.
Gormeden de duymadan hasil olan seyin aynisi hasil olur. Diger duyu giicleri icin de ayni sey
gecerlidir. Bu Allah Resulii ile kapanmis bir kapidir. Bir kimsenin bu Muhammedi seriati
neshedecek bir seriat ile Allah’a ibadet etmesine imkan yoktur.”%° ibnii’l-Arabf, burada melegin
vahyi disaridan bir beden suretinde getirdiginde, getirdigi seyi duyma ve géorme duyusu ile
peygambere aktardig1 gibi diger hissl kuvvetler araciligi ile de aktardigini sdylemektedir. O
zaman peygamberin vahye muhataplhigl sadece duyma muhataplig1 degildir. Bu orijinal bir
bakis agisidir.

95 Muhammed Hiiseyin ez-Zehebi, et-Tefsir ve’l-Miifessiriin (Kahire: Mektebetii Vehbe, t.y.), 2/251-259.

% Siileyman Ates, [sarf Tefsir Okulu (Ankara: AUIF Yayinlari, 1974), 167.

97 Bilmen, Biiyiik Tefsir Tarihi, 2/505.

98 [bnii’l-Arabi’nin 6zgiin bazi yorumlari icin bk. Sak, Ibnii’l-Arabi’nin Kur’an [limlerine Yaklasimi, 385-400.
99 [bnii’'l-Arabi, el-Fiitihdtii’l-Mekkiyye, 1/229.
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Sonug

Tarih boyunca ulema tarafindan Kur’an’in 6zellikleri géz 6niinde bulundurularak pek ¢ok
tanimi yapilmistir. Ibnii’l-Arabi’nin dogrudan yaptig1 bir Kur’an tanimina rastlayamadik. Ancak
onun Kur’an hakkindaki ifadelerinden g¢ikardigimiz tarifinin ulemanin Kur’an tanimlan ile
ortistugu gorulmektedir.

Ibni'l-Arabi, Kur'an'in ézelliklerinden Allah’in kelami olmasi iizerinde ¢okca durur. Ona
gore Kur’an, Allah’in kelam sifatinin tecellisidir. Bu anlayis onu Kur’an’in kadim oldugu
kabuliine gotiirtir. Bununla beraber Kur’an’in kendisine indirilenler nezdinde hadis oldugunu
da belirtir. Bu noktada Ibnii’l-Arabi’nin varlik anlayisin izleri gériilmektedir. Ciinkii ona gore
mevcidatin bir kideme bir de hudlise bakan iki yonii vardir. Bunlar da Allah’in ilminde
bulunmalari itibariyla kadim iken zuhura ¢ikmalari itibariyla hadistirler.

Ona gore Kur'an'in o6ne ¢ikan ozelliklerinden biri de toplayici olmasidir. Kur’an
kelimesinin anlamlarindan birinin de bu olduguna dikkat ¢eker. Kendisinden 6nce indirilen
kitaplardaki ilimleri ihtiva ettigi gibi bundan daha fazlasini da igermektedir. Bu ydniiyle
Kur'an’in kusaticiliginin Hz. Peygamber’in (s.a.v.) kemal derecesi ve kusaticilifina uygun
diistiigiinii belirtir.

Ibni'l-Arabi, Kur'an’in lafzina derin bir hiirmet ve hassasiyet gosterir. Lafzin étesinde
cikarillacak anlamlarin lafzin miisaade ettigi cercevede olmasi gerektigini savunur. ibare ile
uyumlu olmayan manalar1 kabul etmez. Batinl anlamin zahiri anlam tizerine kurulmasi
gerektigini belirtir. ikisi arasindaki bulunmasi gereken uyuma dikkat ceker. O, derindeki anlami
bulmak adina lafzin zahirini iptal edilmesine karsi ¢ikar.

Ibnii’l-Arabi’nin dini metin tasavvuru ile varlik tasavvuru paralellik arz etmektedir. Buna
gore metin, dil yoluyla tecelli eden varliktir. Nasil ki varlik, degisik mertebe ve seviyelere
sahipse benzer sekilde metin de zahir, batin, had ve matla‘dan olusmaktadir. O ylizden metnin
yorumu varligin yorumundan ayrilmaz. Ona gore varlik Allah’in dlemdeki kevni kelimeleri,
Kur’an ise kitabi kelimeleridir. Bunlar bir hakikatin farkl goériiniimleri olarak disiiniir. Bu
bakimdan insanin kendine ve kainata bakis a¢is1 ve manevi gelisim siireci Kur’an’it anlamasinda
temel bir fonksiyona sahiptir. Ayrica Allah'in kainattaki kelimeleri nasil tiikenmez ve sinirsizsa
ayni sekilde sinirli sayidaki Kur’an kelimeleri de sinirsiz anlamlar icermektedir.

ibnii'l-Arabi’ye gére Kur'dn ayetlerindeki manalarin ¢ok olmasinin bir sebebi
muhataplarin farklilasmasi iken, bir diger sebebi ise kelamin Allah’a ait olmasidir. Nasil ki
Allah’a izafe edilen diger sifatlar i¢in bir sinirdan s6z edilemezse ayni sekilde Allah’in kelam
sifatinin bir tecellisi olan Kur'an’in da manasi i¢in bir sinirdan s6z edilemez. Bu baglamda
ibnii'l-Arabi ayetlerin birden ¢ok vechinin bulundugunu ve hepsinin Allah’in maksudu
oldugunu soylemistir. Allah’in bir kelimeyi kullandiginda o kelimenin biitiin medlullerini
bilecegini ve hepsini kastetmis olabilecegini dile getirmistir. Dolayisiyla ona gore insanlar,
birbirilerinden farkli olmakla birlikte o medlullerden birini anladiklarinda hepsi dogruyu
anlamis demektir. O halde kelimenin medlulleri arasinda bulundugu miiddetce her anlayis
digerlerinden farkli olsa bile dogrudur.

Ona gore Kur’an her dem taze ve canlidir. Kur’an'in okuyan kimsenin kalbine indigini ve
bu bakimdan da onun inisinin siirekli oldugunu ifade eder. Bu inisi tesri diizeyinde bir inis
olarak gormez. Clinkii tesri diizeydeki inis, Hz. Peygamber ile tamamlanmistir. Ancak Kur’an'in
tarif/tefsir etme diizeyinde evliyanin kalbine inisi stireklidir.

ibnii’'l-Arabd, harflerin ve lafizlarin gériinen zahirf boyutlarinin étesinde hakikatlerinin ve
bizatihi “varlik/ayn”larinin bulundugunu ifade eder. Ayet ve siirelerin tecessiim etmis
suretlerinden  bahseder. Kur'an’da ve hadislerde zikredilen her lafzin bir
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“aynindan/hakikatinden” ve bu hakikatlerin sureta bulundugu bir diizlemin varligindan séz
eder.

Ibni'l-Arabi’nin Kur'an’in her dem taze ve canh oldugunu séyleyerek okuyucu ile Kur'an
arasinda canl bir iligkinin varligina dikkat ¢ekmesi, Kur’an metnini diger insan tirtinii metinler
gibi algilayan ve onlar gibi anlamaya calisan modern zihniyet icin; Kur’an’daki harflerin ve
lafizlarin goriinen zahiri boyutlarinin 6tesinde hakikatlerinin ve bizatihi “varlik/ayn”larinin
bulundugunu ifade edip ayet ve slrelerin tecessiim etmis suretlerinden bahsetmesi,
“Anlamiyorsak neden Kur’an’in Arapgasini okuyoruz ki, anladigimiz dilde okuyalim.” gibi
soylemlerle ortaya ¢ikan ve Kur’an’i sadece anlasilmasi gereken bir metin olarak géren modern
zihniyet icin ufuk acic1 teklifler sunmaktadir. Ayrica Ibnii’l-Arabi’nin Kur’an ibrelerinin anlam
katmanlarinin bulundugu ve manasinin sinirsiz oldugu yoéniindeki izahlari, modernitenin
getirdigi diislince planindaki tek tiplesmenin bir tezahiirii olarak Kur’an ayetlerinin de “bir ve
dogru anlam”1nin oldugu seklindeki algiya cevap niteligindendir. Onun Kur’an’in mahiyetini ve
varlikla iliskisini g6z oniinde bulundurarak yaptigi bu agiklamalarinin, modern Kur’an
tasavvurunun restorasyonuna katki sunacagi diistiniilmektedir.
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Makale Bilgileri Oz

Makale Ge¢misi Bu ¢alismanin konusu, Araplarda siirdir. Siir kavrami dogal olarak sanata isaret etmektedir.
Gelis: 08.04.2024 Araplarda gorsel ve sahne sanatlari gelisse de edebi sanatlar daha fazla gelismistir. Ozellikle
Kabul: 13.06.2024 edebl sanatlar icerisinde yer alan siirin Araplarda ayr1 bir yeri vardir. Tarihsel ve toplumsal
Yayin: 30.06.2024 bir liriin olan siir, icinde tliretildigi sosyal, ekonomik ve siyasi kosullardan ayr1 diisiiniilemez.

Toplumlar, mekanlar ve zamanlar degisse de sanat, her daim toplumsal yasamla, ekonomi ve
siyasetle siirekli etkilesim icerisinde olmustur. Sanat¢i bir eser ortaya koymak istediginde

Anahtar Kelimeler: onun firetimi icinde yasadigl toplum, mekdn ve dénemden bagimsiz diisiiniilemez. Bu
Arap Dili ve Belagaty, nedenle Arap siirinin olusumunda giindelik yasam, ekonomi ve siyasetin yani sira, tarih, din,
Arap Edebiyat,, dil, cografya gibi kiiltiirel alt yapilar da etkili olmustur. Arap cografyasinda sairler, tarih
Siir, boyunca ekonomik giice sahip olan kesimin destegiyle var olmustur. Tacirler, asiller ve din
K_f_"dim Edebi Tir, adamlar sairleri ve siiri daima desteklemislerdir. Sairler Arap tacirler ve asiller tarafindan
Sozel. desteklendigi icin siir miisabakalar1 ekonomik faaliyetlerin merkezi panayirlarda

gerceklestirilmistir. Bu ekonomik destekler sairleri belli 6l¢tide sinirlasa da tacirlerin siyaset
iistii olmalarinin yaninda Arap yarimadasinda siyasi birligin olamamasi da sairleri 6zgiin
sanaticra etmeye sevk etmistir. Arap yarimadasinin dinlerin merkezi olmasi, kadim ve koklii
bir tarihe sahip olmasi, kelime hazinesi ve gramer 6zelliklerini 6nceden tamamlayan bir dilin
konusulmasi ve insanin kendisiyle, dogayla, gokyiiziiyle ve hayvanlariyla bas basa kaldig:
genis ¢ollerin bulunmasi da siirin gelisimini saglayan diger amillerdir.

Poetry in Arabs: Factors that Ensuring the Production and Development of the Ancient
Literary Genre

Article Info Abstract

Article History The subject of this study is poetry in Arabs. Poetry is considered one of the literary arts. As a
Received: 08.04.2024 term, poem naturally refers to art. Although visual and performing arts are developed in
Accepted: 13.06.2024 Arab literature, literary arts are more developed. In particular, poems in literary arts have a

Published: 30.06.2024 different place in Arab literature. As a historical and sociologic product, poem can not be
considered apart from the social, economic, and political conditions in which it was
produced. Art has always been in contact with social life, economy, and politics even though

Xre;lav:c(’{:zéuage and societies, places, and times change. If an artist wants to produce a work this product can not
Rhetoric, be separated from the society, place, and times in which he lives. Therefore, cultural elements
Arabic Literature, such as history, religion, language, and geography are influential in the formation of Arabic
Poem, poem as well as daily life, economy, and politics. Poems have existed in Arab geography with
Ancient Literary Genre, supports from higher classes throughout history. Poem competitions occurred at fairs and
Verbal. the centers of cultural activities, because they were supported by merchants, nobels, and

reverends. Although the economic support restricted poets to some extent, merchants being
free from politics and the lack of political unity in Arabian Peninsula made poets produce
more original works. Other reasons for the development of poetry are that the Arabian
Peninsula is the centre of religions, has an ancient and deep-rooted history, and the spoken
language has completed its vocabulary and grammar rules earlier, there are vast deserts
where people can be alone with themselves, nature, sky and their animals.
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Giris

Cahiliye siiri hakkinda ¢ok sey yazilmis ve ¢ok sey sdylenmistir. Ancak Arap siirinin
kokeni, kaynagi, mahiyeti, siirekliligi ve edebi sanatin tiretici mekanizmalar gibi konular
yeterince sorgulanmamustir. Oncelikle Arap siirinin taniminin yeterince yapildigi bile
tartismalidir. Zira glniimiizde siir denilince edebi tiirler icerisinde sadece bir tiir akla
gelmektedir. Oysa Cahiliye donemine bakildiginda hem siir hem de sair guniimizde
anlasilandan daha da 6tesini anlatmaktadir. Sair doga tstii giigler ve cinlerle iletisim kurabilen
olaganiistii 6zelliklere sahip toplumun en kiymetli sahsiyetidir." Ayn1 durum antik Yunanlilar
icin de gecerlidir. Eskiden Yunanllar saire ilahi bir nefhanin (nefesin) iiflendigini diistinmekte,
sairin bu ilahi nefesten aldig1 gii¢le siir s6yledigine inanilmaktadir. Sair ve sanatinin ilahi bir
ozellik tasimasindan dolayr Yunanhlar siiri, binlerce yil sanat dis1 tutmuslardir.? Modern
doneme gelindiginde ise bazi toplumlar kendilerinin disindaki kiltiirleri, ¢ag dis1 kabul
etmektedir. Bunlar arasinda Miisliman ve Araplar da yar almaktadir. Ancak bilimsel
calismalarina bakildiginda durumun tam tersi oldugu gortilmektedir.

Modern iletisim c¢alismalarina bakildiginda kabile dillerinin hepsinin basit oldugu
gorilmektedir.’ Ancak Araplar da kabile halinde yasamasmna ragmen onlarin dili ¢ok
gelismistir. Bu gelisme nasil saglanmistir. Acaba Arapganin koken dille alakas1 var midir?
Koken dille alakasi oldugu icin mi Arapca gelismis bir dildir? Bu lisan Hz. Adem’e tevkifi olarak
ogretilen dilin bir devami midir? Yoksa Arapg¢anin vahiy dili olmasindan mi
kaynaklanmaktadir? Kur’dn’a bakildiginda her iimmete peygamber gonderildigi ifade
edilmektedir. Ancak dinl ve tarihl bilgilere bakildiginda Kur'dn’da adi zikredilen
peygamberlerin suhuf ve kitaplarinin Arap¢a ya da ona yakin dillerde indirildigi
gorilmektedir.’

Araplarda siir denilince meseleye o gliniin penceresinden bakmak gerekecektir. Zira o
donemde diinya tizerindeki devlet ve millet say1s1 giinlimiize gore daha azdir. Millet ve devletler
Misir, Tiirk, Cin, Hint, Roma, Bizans ve Sasani medeniyetlerinden olusmaktadir. Ilerleyen
surecte pek cok kabile genisleyerek yeni milletler olusturmustur. Zira Kur’an, tarih boyunca
kabile, kavim ve toplumlarin siirekli genisledigine isaret etmektedir.®

Bu alanda literatiire gelince Arap siirinin en 6nemli konular1 medih, hiciv, fahr, tasvir ve
hamaset gibi alanlarda bazi tez, kitap ve makale yazildig1 goriilmektedir. Ahmed Zagb'in
Cemaliyyetii’s-si‘'ri’s-sifahi’ ile Yilmaz'in, Panayirlar ve Arap Dili ve Edebiyatinin Gelismesinde

1Ebii’'l-Ferec Ali b. Hiiseyn el-isfehani, Kitabii'l-Agant (Kahire: Daru’l-Kiitiibi’'l-Misriyye, 1974), 2/156, 158; Ebii
Hilal Hasan b. Abdillah el-Askerd, Divdnii’l-mednf (Kahire: Mektebetii’l-Kudsi, 1352/1933), 1/39; Mahmud Esad,
Islém Tarihi, cev. Ahmet Litfi Kazanci (istanbul: Marifet Yayinlari, 1983), 201, 202; Nihat Mazlum Cetin, Eski
Arap Siiri (Istanbul: istanbul Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Yayinlari, 1973), 9-13.

2 George Thomson, Insanin 0Ozii, cev. Celal Uster (istanbul: Payel Yaynevi, 1998), 79; Wladyslav Tatarkiewicz,
“Classification of Arts in Antiquity”, Journal of the History of Ideas 24/2 Apr-Jun (1963), 231.

3Walter . Ong, S6zlii ve Yazili Kiiltiir, cev. Sema Postacioglu (istanbul: Metis Yayinlari, 2020), 21, 24; Barry Sanders,
Okiiziin A’s1, cev. Sehnaz Tahir (Istanbul: Ayrint1 Yaynlari, 2020), 43; Marshall McLuhan, Gutenberg Galaksisi,
cev. Giil Cagali Giiven (Istanbul: Yap1 Kredi Yayinlari, 2020), 111.

4 Kur’dn-1 Kerim Meali. cev. Halil Altuntas - Muzaffer Sahin. (Ankara: Diyanet Isleri Baskanlig1 Yayinlari, 2009), el-
Mii'min 40/78; Kitdb-1 Mukaddes (istanbul: Kitab-1 Mukaddes Sirketi, 2003)., Tekvin 07:1-24.

5 Luay Hatem Yaqoob, “Islami Kaynaklar A¢isindan Peygamberlerin Konustugu Diller” Cumhuriyet [lahiyat Dergisi
25/1 (Haziran 2021), 391, 392.

6en-Nisa 4/1; el-Hucurat 49/13.

7 Ahmed Zagb, Cemadliyyetii’s-si‘ri’s-sifaht (Cezayir: Camiatii Yasuf b. Hidde, Doktora tezi, 2006-2007), 1-410.
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Oynadigi Rol® adl1 doktora seviyesinde tezleri bulunmaktadir. Tiirkce olarak Giirkan’in “Dinin
Estetik Degerler Uzerindeki Etkisi: Islim ve Arap Siiri Ornegi”;’ Yalar'in “Arap Edebiyatinda Siir
Kavrami Problemi”!® Bakirci’'nin, “Arap Siirinin Intikalinde Dini ve Ahlaki Degerlerin Roli”,!!
adli makaleleri sayilabilir. Bu makalede ise daha 6nceki ¢alismalardan farkli olarak kadim Arap
siirini Uireten mekanizmalar tizerinde durulmustur. Siir Araplarda gelismistir, ancak neden ve
ni¢in gelismistir? Bunun toplum, dil, din, cografya, tarih ve kiiltiirel mirasla alakas1 var midir?
Sanatin refah seviyesi, gelismislik, ekonomi ve iktidar giicleriyle iliskisi ne él¢iidedir?'? Zira siir
basit bir edebi tiir de degildir. Siirin psikolojik, insani gelismislik, ilham, hayal ve soyut
diisiinme giici ile hadiselere farkl bir bakis acgisiyla bakma gibi farkli 6zellikleri de vardir.
Araplar miladi ilk ytizyillarda soyut diisiinceye sahip olmalarina ragmen 19. yiizyillda Batida
ortaya ¢ikan pozitivizm, natiiralizm ve materyalizm gibi felsefl kuramlar bile metafizigi ve soyut
alemleri reddetmistir. Arap siirinin gelisimine cografya, toplumsal yapj, siyasi diizen, kiiltiirel
ozellikler ile dini ve tarihi miras da etkilidir.

1. Sanatin Uretimi

Edebiyatgilar ve kiiltiir tarihcileri sanati edebi, gorsel ve sahne olmak tlizere baslica iice
ayirmaktadirlar. Bu sanatlar icerisinde siir, edebi sanatlarin en kadimi ve en 6nemlisi olarak
kabul edilmektedir.!® Cesidi ne olursa olsun her sanatin toplum, tarih, ekonomi ve iktidarla
yakin iliskisi vardir. Zaman, mekan ve sartlar degisse de sanat her zaman giindelik hayat,
ekonomi ve iktidarla etkilesim halinde olmustur. Her sanat¢i eserini tiretirken az ya da ¢ok
gindelik yasamdan, ekonomik seviyeden ve iktidarin yapisindan etkilenmistir. Bu kaide
gecmiste gecerli oldugu gibi glinlimiiz icin de gecerlidir. Kadim Arap toplumunda edebi
sanatlar, bunlar igerisinde de 6zellikle siir gelismistir. Siirin gelismesinde yukarida zikredilen
etkenlerin goz ard1 edilmemesi gerekir. Bu nedenle sanatin iiretiminde toplumsal, kolektif,
ekonomik ve siyasi yapi etkili olmaktadir.

1.1. Sanatin Toplumsal ve Kolektif Bir Etkinlik Olmasi

Sanat tiretiminin en 6nemli 6zelligi toplumsal ve kolektif bir etkinlik olmasidir. Sanat,
toplumsal ve kolektif bir etkinlik olup giindelik yasamdan beslenmekle birlikte siradan
etkinliklerden farkl olarak ileri, gelismis, yiiksek ve estetik lretimler anlamina gelmektedir.
Sanatin giiniimiizde alimlama adi verilen aksetme ve yansitma ozelligi vardir.'* Yansitma,
giindelik yasamin, mekanin, mekanin imkanlarinin halka anlamh bir sekilde sunulmasidir.
Sanat kendi icerisinde pek cok 6zellik icermektedir. Bazi sanat eserleri giindelik yasama daha
fazla yaklasip siradan bir nesneyi; bazi sanat eserleri de toplumdan uzak elit ve farkh
kesimlerin degerlerini konu edinmektedir."”” Ancak sartlar ne olursa olsun her sanat eseri,
icinde gelistigi toplumsal, kiiltiirel, tarihi, ekonomik ve iktidar kosullarindan ayri diisiintilemez.
Sanat ayni zamanda bir toplumun farkl sinif ve tabakalariyla i¢ ice ¢cogulcu bir 6zellige sahiptir.

8 fbrahim Yilmaz, Panayirlar ve Arap Dili ve Edebiyatinin Gelismesinde Oynadigi Rol (Erzurum: Atatiirk Universitesi,
Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 1997), 1-330.

9 Nejdet Giirkan, “Dinin Estetik Degerler Uzerindeki Etkisi: islAm ve Arap Siiri Ornegi”, Siileyman Demirel
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 1/14 (2005), 125-158.

10 Mehmet Yalar, “Arap Edebiyatinda Siir Kavrami Problemi”, Uludag Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 11/1
(2002),103-120.

11 Selami Bakirci, “Arap Siirinin Intikalinde Dini ve Ahlaki Degerlerin Rolii”, EKEV, 7/15, (2003), 179-194.

12 Evrim Ogiit, “Sanatin Uretimi”, Kiiltiir Sosyolojisi (Eskisehir: Anadolu Universitesi Yayinlari, 2014), 148.

13 Omer Ferrth, Tarthu’l-edebi’l-arabi, 1-6 (Beyrfit: Daru’l-‘Ilm li'l-Melayin, 1981), 1/73; Necib el-Behbiti, Tarthu’s-
si‘ri’l-arabi hatta dhiri’l-karni’s-salisi’l-hicrf (Beyrit: Daru’l-Fikr, 1970), 5.

14 Terry Nichols Clark - Seymour Martin Lipset, “Toplumsal Siniflar Oliiyor mu?” Sosyoloji, ¢ev. Giinseli Altaylar
(istanbul: Say Yayinlari, 2009), 287.

15 Manuel Castels, Kimligin Giicii, cev. Ebru Kili¢ (Istanbul: Bilgi Universitesi Yayinlari, 2008), 13.
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Sanat edebf, gorsel ve sahne olmak ilizere baslica tice ayrilsa da bunlar icerisinde edebi
sanatlarin ayricalikli bir yerinin olmasi gerekir. Zira edebi sanatlar dile, séze ve konusmaya
dayanmaktadir. Dil, s6z ve konusma da sadece insanlara has 6zelliklerdir. Gérsel sanatlar
dogada bulmak miimkiindiir. Hatta gorsel sanatlarin asillar1 ve orijinalleri dogada olup bu
sanatlar tabiatin taklidinden bagska bir sey degildir. Sahne sanatlari da biiytik 6l¢iide insanlarin,
toplumlarin ve dogadaki varliklarin taklidine dayanmaktadir.

Edebi sanatlarin da kendi icerisinde bir hiyerarsisi vardir ki bunlar icerisinde siir daha
etkilidir. Bu etkiden dolay1 kadim milletler siire hep farkli yaklasmislardir. Antik Yunanda siir,
tanrisal bir ruh, nefes ve esinlenme olarak kabul edilmekte ve insan iriinii sanatlardan tstiin
bir konuma yerlestirilmektedir. Bu genel kabul Bati diisiincesinde binlerce yil sanati
tanimlamada belirleyici olmus; siir ilahi 6zelliginden dolay1 sanatin disinda tutulmustur.'® {lahi
olmasa bile Cahiliye Araplarinda da siir birtakim doga iistii giiglere dayandirilmistir.!” Ancak
Araplarda siirin sanat olarak kabul edilmesi ¢ok eski tarihlere dayanmaktadir. Mevcut ampirik
verilere gore siirin estetik bir olgu olarak ortaya ¢ikis1 Cahiliye dénemi Araplarina rastlasa da
bu eserlerin miikemmel olgunlukta olmasi tarihinin daha da gerilerine gittigini
gostermektedir.!® Maalesef Cahiz (6l. 255/869), bu konuda yanilmakta olup siirin Cahiliye
dénemine yakin bir donemde sanat olarak goriildiigiinii ifade etmektedir.'” Cahiz, bunu
ginimiize kadar ulasan siirlere bakarak soylemis olmalidir. Ancak elimizde bulunan eserlerin
miikemmel bir 6zellik tasimasi, daha eski donemlerde gelistigini gostermektedir. Zira usta bir
sanat¢inin nasil bebeklik, cocukluk, genglik, ciraklik, kalfalik ve ustalik dénemleri varsa siirin
de boyle degisik gelisim siirecleri olmalidir. Zira bir sanatin bir anda miikemmel ve olgun bir
sekilde ortaya cikmasi esyanin tabiatina terstir. Cahiliye déneminden giliniimiize ulasan
siirlerin vezin, 6lct, lafiz ve mana dengesiyle, ileri estetik ve olgun 6zelliklere sahip olmasi,
bunlarin uzun bir seriivenden gectigini gostermektedir. Nitekim Omer Ferrih (61. 1987) ile
Necib Behbiti gibi dilbilimciler siirin tarihini Hz. Hid kavmi gibi Arabii’l-baldelere kadar geriye
géturmektedirler.zo Insani bir ozellik, ilham, his ve duygu aktarimi olan siir, tarihin her
doneminde estetik kaygilarla icra edilmis olmalidir. Ancak sanat, ¢cogu toplumda son asirlara
kadar zanaat olarak kabul edilmekte olup sanat¢inin bir demirci, bir nalbant, bir terzi ve bir
ayakkabicindan farki yoktur. Zira sanat, zanaatlar gibi toplumsal ihtiyaclar neticesinde ortaya
cikmis islevsel bir deger tasimaktadir. Gegmisin islevsel bir etkinlik olarak ortaya ¢ikardigi
sanatlara glinlimiizde daha ¢ok estetik bir iiretim olarak bakilmaktadir. Gliniimtiizde miizelerde
cok degerli bir eser olarak sergilenen sanat iirlinlerinin pek ¢ogu, doneminde toplumsal
ihtiyaclar1 karsilamak iizere iiretilmistir.?! Mesela miizede sergilenen bir kiip, tabak ve ¢émlek
gibi esyalar, zamaninda bir ihtiyac1 karsilamakta, sadece icecek ve yiyecek kabi olarak
kullanilmaktadir. Din{ bir ibadet ya da saray sohbeti i¢in hazirlanmis bir miizik, bir tablo ya da
bir duyguyu dile getiren siir, déneminden farkl olarak giiniimiizde farkli anlamlara sahiptir.?
Tarihin ilk donemlerinde sanat, giindelik hayatla yakin bir iligki halinde ve estetik kaygilardan
uzak olarak iiretilmektedir.”®> Buna gore ilk insanlar déneminde sanat, toplumsal hayatin
ayrilmaz bir parcasi ve giindelik ihtiyaclarin bir tezahiiriidiir. Pozitif ve materyalist bilim
paradigmalari, dini verileri toptan inkar ettigi i¢cin bilimsel agiklamalarini dogada buldugu

16 Thomson, Insanin Ozii, 79; Tatarkiewicz, “Classification of Arts in Antiquity”, 231.

17 {sfehani, Kitdbi'l-Agdni, 2/156, 158; Askeri, Divanti’l-meani, 1/39; Mahmud Esad, Islam Tarihi, 201, 202; Cetin,
Eski Arap Siiri, 9-13.

18 Hiiseyin Elmali, “Kaside”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1998), 24/562.

19 Ebi Osman Amr b. Bahr el-Cahiz, Kitdbii'l-Hayevdn, nsr. Abdiisselam Har(n, 1-7 (Kahire: Daru’l-Mesrik, 1987),
1/74.

20 Omer Ferr(h, Tarihu’l-edebi’l-arabi, 1/73; Necib el-Behbiti, Tarfhu’s-si‘ri’l-arabf, 5.

21 Ogiit, “Sanatin Uretimi”, 148.

22 Qgiit, “Sanatin Uretimi”, 148.

23 Nazan Ipsiroglu - Mazhar ipsiroglu, Olusum Siireci Icinde Sanatin Tarihi (izmir: Hayalbaz Kitap, 2010), 18.
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birtakim somut veriler iizerinden gerceklestirmekte ve insanligin iirettigi ilk sanat 6rneklerini
magara resimleri olarak kabul etmektedir.**

Modern bilimlerin iddia ettigi gibi tarihin ilk donemlerine bakildiginda miizik ve dans gibi
sanatlarin kolektif bir eylemle icra edilmesi miimkindiir. Ancak kadim Arap siirine
bakildiginda bunun da belli 6l¢lide kolektif bir icra oldugu goriilmektedir. Zira ilk ¢aglarda
kabile hayati yasayan insanlarin pek ¢ok etkinligini kolektif olarak yapmasi dogaldir ki kabile
toplumlarinda insanlarin yardimlasmadan ayakta kalmalari miimkiin degildir.>> Modern
bilimler, sanatin zanaattan ayrilma donemini Ronesans olarak agiklar. Bati'da Ronesans
donemine kadar resim veya heykel gibi sanatlar bir sanat¢idan ziyade atdlyede usta, kalfa ve
cirak gibi farkli statiilerden olusan bir ekip tarafindan yapilmaktadir. Modern toplumlarda bu
tarz sanat Uretimleri kismen terkedilse de halk danslar1 ve ayinler gibi bazi rittieller hala
kolektif olarak yapilmaktadir.?® Sosyolog Howard Becker sanatin kolektif dogasinin sadece
toplumsal olarak icra edilen sanatlarda degil resim ve roman gibi bireysel sanatlarda da
bulundugunu ifade etmektedir. Zira her ne kadar resim ve roman gibi sanatlar, bireysel goriilse
de tedarikgileri, maddi destekgileri, editor, yayinevi, matbaaci, okur ve elestirmen gibi pek ¢ok
kisi ve sektor tarafindan kolektif olarak tretilmektedir. Hatta buna sanat teknolojisinin
tiretilmesi, kavramlarinin gelistirilmesi ve yeni sanat¢ilarin tespit edilip yetistirilmesi gibi pek
cok siireci de ilave etmek miimkiindiir.?’ Bu sartlar bir miizik icin de gecerlidir ki bir bestecinin
bir iirlin verebilmesi i¢cin 6ncelikle nota yazisinin, miizik aletinin, calgilari yapan ustalarin ve bu
calgilan calan sanatcilarin olmasi gerekir. Ayn1 zamanda bu sanattan anlayan, ilgi duyan,
kavramsal diinyas1 ve vizyonu genis belli bir kesimin olmasi da gerekmektedir.?® Zira sanatc
bir toplumun irini olup belli bir tarihsel donemde, belli bir toplumda ve iginde yetistigi
toplumun anlam diinyasina hitap etmektedir.

Edebi sanatlardan olan siirin de ¢ok zorlu bir ugras neticesinde ortaya ¢iktig
gorilmektedir. Siir, 6ncelikle ilham, duygu ve diisiincenin tirtiniidiir. Bunlarin yani sira vezin,
tuslup, dil ve kayit gibi pek ¢ok siireci de kapsamaktadir.?’ Kadim Arap siiri belli 6lciide yazilsa
da daha ¢ok sairlerin diger sairlerin siirini rivayeti, ravilerin siir aktarma gorevini tistlenmeleri
ile kabile tliyelerinin kendi sairlerinin siirlerini ezberleme sekli gibi 6zelliklerle kolektif bir
hiiviyete buriinmiistiir. Burada 6zellikle ravilik gibi bir meslegin olmasi1 ve halkin da siire
tevecciihii ayr1 bir 6nem arz etmektedir. Saire bir de devlet destegi ile panayirlar gibi ekonomik
ve siyasi gl iliskileri de dahil olunca kolektiftik boyutu daha da artmaktadir.*’

1.2. Sanatin Siyasi ve Ekonomik Bir Etkinlik Olmasi

Toplum tizerinde karar kilici olan siyasiler ile ekonomik giicti elinde bulunduran kesimler
sanatc¢inin yasami ve uiriini iizerinde 6nemli rol oynamaktadir. Buna dini otoriteleri de eklemek
miimkindir. Tarihsel siire¢ igerisinde sanatgilara maddi destegin en biyiigiini siyasiler ile
tiiccar kesim vermistir. Bu hakikat, biiyiik 6l¢tide bugtin icin de gecerlidir.

Arap siirine bakildiginda sairler tiiccar kesim tarafindan desteklenmektedir. Sairlerin
panayirlarda tacirlerle birlikte olmasi da buna isaret etmektedir. Ticari amagh diizenlenen

24 [psiroglu - Ipsiroglu, Olusum Siireci Icinde Sanatin Tarihi, 18.

25 Ogiit, “Sanatin Uretimi”, 146.

26 Ogiit, “Sanatin Uretimi”, 146.

27 Howard Saul Becker, Sanat Diinyalari, ¢ev. Evren Yilmaz (Istanbul: Ayrinti Yayinlari, 2013), 41.

28 Becker, Sanat Diinyalari, 43, 44.

29 Janett Wolff, Sanatin Toplumsal Uretimi, gev. Aysegiil Demir (Istanbul: Ozne Yayinlari, 2000), 19.

30 Yak(t el-Hamavi, Kitdbii mu‘cemi’l-bulddn, 1-5 (Beyrit: Daru’l-Kiitiibi'l-[lmiyye, ts.),2/210; Ebu’l-Meali
Cemaleddin Abdullah b. Mahmiid el-Aldisi, Buliigu’l-ereb fi ma‘rifeti ahvdli’l-arab, nsr. Muhammed Behgcet, 1-3
(Beyrit: Daru’l-kiitiibi’'l-‘ilmiyye, 1314), 1/267; Said el-Afgani, Esvdakii’l-arab fi'l-cahiliyye ve’l-Islam (Dimesk:
Daru’l-Fikr, 1379/1960), 258.
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panayirlar ayni zamanda edebi nitelik de tasimaktadir. Zira Cahiliye panayiri denildiginde akla
siir ve ticaret gelmektedir. Cahiliye donemi Araplarinin biuyiik 6l¢tuide ticaretle ugrastig
Kur'an’da da ifade edilmektedir ki iklimsel kosullara bagh olarak yazin kuzey, kisin da gliney
ticareti yapilmaktadir.>! Bu ticaret sayesinde bazi tacirler ¢ok zengin olmuslardir.>? Ticaret
belki de Araplar i¢in zorunlu bir ugrastir. Zira Hicaz bolgesinin iklim ve cografi sartlari, Araplari
ticarete sevk etmistir. Tarimin vahalar disinda neredeyse hi¢ yapilamadigi bu bdélgede,
hayvancilik ise kisith olarak yapilmaktadir. Ihtiyaclar1 sinirsiz olan bélge insaninin hayatta
kalma miicadelesinin yanina Kabe gibi dini bir merkez de eklenince ticaret tek ¢ikis yolu
olmustur. Ticaret zenginlik getirmis, bu zenginlik bos zamani, bos zaman da sanata imkan
hazirlamistir.  Zenginlik de sairlerin desteklenmesini saglamistir. Turizmin O6nemi
diistiniildiigiinde hac da bir nevi inanc¢ turizmidir.

Arap yarimadasinin pek c¢ok bolgesinde haram aylarinda, kutsal zaman diliminde ve
kutsal mekanlarda onlarca panayir diizenlenmistir. Bu panayirlar sadece ticari amacli olmayip
ayn1 zamanda toplumsal baris ve Kkiiltiirel amaghdir. Panayirlarda ticari etkinlikler kadar siir
miisabakalar1 da yapilmaktadir. Siir yarismalarinin baska bir yerde degil de ticari bir yerde ve
tacirler arasinda gerceklesmesi sairlerin tiiccar tarafindan desteklendigi anlamina gelmektedir.
Yarimadanin degisik boélgelerinde Ukaz, Ziilmecaz, Dlmetii'l-cendel ve Hubase gibi daha
onlarca panayir diizenlenmistir.’> Bu ticaret merkezlerinin tamaminda siir yarismalar
diizenlense de Ukaz carsis1i siir misabakalar1 icin final niteligi tasimaktadir. Diger
panayirlardan fakli olarak burada en az sergi ve diikkanlar kadar siir yarisma platformlari, sair
ve jiiri cadirlart ile diger heyetlere 6zel mekanlar ayrilmistir.** Ziilkade'nin son giiniinde Arafat
ve Miizdelife’de diizenlenen Mecenne ve Ziilmecaz panayirlar: da siirler din arasindaki iliskiyi
gostermektedir. Zira bu iki panayirda ayn1 zamanda Arafat ve Miizdelife’de vakfeye durulmus,
akabinde Kabe tavaf edilmigtir.*

Sanat iiretiminin gerceklesebilmesi icin belli bir refah diizeyinin, bunlar i¢in ayrilmasi
gereken belli bir zamanin ve harcamalar i¢in gerekli bir maddi destegin olmasi gerekir. Arap
toplumunda siirin gelismesinde; Mekke, Taif, Sana ve Medine gibi sehir devletlerinin maddi
refahi, Hire, Gassani, Kinde ve Lahmi gibi Arap devletlerinin saire verdigi mali destek, Arap
kabilelerinin siire duydugu ilgi ile toplumda cari olan kolelik diizeni 6nemli faktorlerdir. Tarihi
kaynaklara bakildiginda Hire devlet yetkililerinin sairleri destekledigi goriilmiistiir. Muallaka
sairlerinden Evs b. Hacer (6l. 620), Amr b. Kami’a (6l. 538), Abid b. el-Abras (6l. 555), el-
Miimezzik el-Abdi (6l. 553), Nabiga ez-Zubyani, A‘sa ve Lebid b. Reb1’a gibi biiyiik sairler Hire
emirlerinden destek gormiislerdir.’® Hassan b. Sabit, Gassani sarayina yakinlig: ile bilinen
meshur sairdir. Hatta bir miiddet Gassani sarayinda ikamet etmistir.>’ Alkame el-Fahl (1. 625)
de bu devletten destek goren sairler arasindadir.’® Nabiga ez-Zubyani ise hem Hire hem de
Gassanilerden destek gérmiistiir.’® Sairleri destekleyen devletlerden bir digeri de Kindelilerdir.
Hatta Meshur muallaka sahibi Imriii’l-Kays Kinde devletinin yetistirdigi bir emir, prens sair

31el-Kureys 106/2.

32el-Hiimeze 104/2.

33Yakat el-Hamavi, Mu‘cemii’l-bulddn, 2 /210, Afgani, Esvakii’l-arab, 258.

34 Nabiga ez-Zubyani, Divdnii'n-Nabiga ez-Zubydni, nsr. Siikri Faysal (Dimesk: Daru’l-Fikr, 1388/1967), 52; ibn
Kuteybe, es-Si’r ve’s-suard, 1-2 (Beyrit: Daru’s-Sekafe, 1983), 1/261; Isfehani, el-Agani, 9/333, 334; Said el-
Afgani, 315, 316; Kudema b. Ca‘fer, Nakdii’s-sir, nsr. Muhammed Abdiilmiinim Hafaci (Beyr(t: Daru’l-Kiitiibi’l-
‘[Imiyye, ts.), 92.

35 AlGisi, Buliigu’l-ereb, 1/266; Afgani, Esvakii’l-arab, 344, 347.

36 ibn Kuteybe, es-Si'r ve’s-suard, 1/181.

37Hassan b. Sabit el-Ensari, Divdnii Hassdn b. Sabit, (Beyrit: Daru Sadir, ts.), 179.

38 [bn Kuteybe, es-Si‘r ve’s-suard, 1/148.

39 Nabiga ez-Zubyani, Divdnii'n, 54.
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iken Abid b. el-Abras da Hirelilerin yani sira Kinde devletinden destek goren baska bir ediptir.*’
Kinde devletinin yardimci oldugu sairler arasinda Bisr b. Ebi Hazim'in de ismi sayilabilir.*!
Sairlerin siyasi ve tacirler tarafindan desteklenmesi pek ¢ok toplumda gortilmektedir.

Antik Yunan'da da tiyatro, Atina sehir devletinin refah diizeyinden, sanatgiyl
desteklemesinden ve kéleci toplum yapisindan ayn diisiiniilemez.** Rénesans doneminde
Italya’da sanatgcilar sehir devletlerine, siyasi, ekonomik ve kiiltiirel hayata hakim olan tacirler
tarafindan desteklenmistir. Yiiksek kiiltiire ait 6nemli gostergelerden opera, Floransa'yi
yonetimi altinda tutan tacir ve banker Medici ailesinin bir ferdi olan Maria de Medici'yle Fransa
krallarindan 14. Henri’nin evlilik toéreni icin hazirlanmistir.** Tarih boyunca sanatgilar
yasamlarini siirdiirebilmek icin siyasi ve ekonomik giiciin beklentilerini karsilamak zorunda
kalmislardir. Zira kadim sanat eserlerine bakildiginda bunlarin ya devlet ya da ekonomik giicii
elinde bulunduran kesimler tarafindan desteklendigi goriilmektedir.

2. Arap Siirinin Gelisimini Hazirlayan Amiller

Siir, edebl sanatlar icerisinde yer almaktadir. Edebi sanatlar igerisinde de siirin ayirici bir
ozelligi vardir. Siirin ayiric1 6zelligi, sadece insana has olan diisiinme ve diisiindiiglinii konusma
ve dille ifade ediyor olmasidir. Iletisim tiim canhlar arasinda miisterek bir 6zellik olsa da
telaffuzla iletisim sadece insanlara has bir 6zelliktir. Siir, hikdye ve roman gibi edebi sanatlar
dile ve dilin ileri seviyede kullanimina dayanmaktadir. Modern arastirmacilara gore sozli
gelenekle aktarilan siir, hikaye, destan ve masal gibi liriinler edebi sanatlarin atasi olarak kabul
edilmekte; Gilgamis destan1 da ulasilan ilk edebi sanatlarin Orneklerinden birini
olusturmaktadir.** Insanlhigin ilk edebi sanatlar1 da s6zel olarak ortaya ¢ikmis ve binlerce yil
sozlii olarak aktarilmistir.® Ancak Kur'dn’a bakildiginda Gilgamis destami gibi edebi
sanatlardan daha énce Hz. Adem’e vahiylerin indirildigi bildirilmektedir.*® Bunun yaninda bir
ayette ilk caglarda yasamis peygamberler dahil pek cok elgiye vahiy, kitap ve hikmet verildigi
bildirilir.*’

Arap siirinin gelisimini hazirlayan amillere bakildiginda ilk olarak Hicazin tarih boyunca
insanligin 6nemli bir ugrak merkezi olmasidir. Ikinci olarak Arap siiri ve edebiyatin gelisiminde
bolgenin tarihi ¢ok onemlidir ki burada tarih en az Hz. Ibrdhim’e kadar geri
gotiiriilebilmektedir. Hatta Hz. Ismail déneminde Yemen'den gelip Mekke'ye yerlesen
Cirhtiimliiller de dikkate alindiginda, Arap tarihini Hz. HGd’a dayandirmak miimkiin iken
Kabe'nin ilk defa Hz. Adem tarafindan yapildig1 rivayetleri géz éniinde bulunduruldugunda ise
Mekke ve Hicaz tarihini ilk insanlarla beraber baslatmak imkin dahilindedir.”’ 19. ile 20.
yuzyilin hakim paradigmasi olan modernitenin kokleri nasil yiizyillarca 6ncesi Ronesansta
araniyorsa; ayni sekilde 1920’lerde son bulan Osmanli’'nin yikilma sebebi {i¢ yiiz y1l 6ncesi
1600’lu yillarda araniyorsa Arap siirinin gelismesi de yiizyillarca hatta binlerce yil 6ncesinde
aranmalidir. Bu nedenle Mekke’'nin ilk insanlarin yurdu olabilecegi dikkatten kac¢irilmamali ve

40 Abid el-Abras, Divdnii Abid el-Abras, nsr. Kerem el-Bustani (Beyrit: Daru Sadir, 1384/1964), 58.

#1Bisr b. Ebi Hazim, Divdnii Bisr b. Ebi Hazim, ngr. izzet Hasan (Dimesk: Vizaratii’s-Sekafe ve’l-irsad, 1392/1976),
33.

42 Ogiit, “Sanatin Uretimi”, 148.

43 Ogiit, “Sanatin Uretimi”, 148.

44John Gardner - John Maier, Gilgamesh (New York: Vintage Books, 1985), 4.

45 Thomson, Insanin 0zii, 78.

46 el-Bakara 2/37, 38.

47el-En‘am 6/89.

48 Sadettin Unal, “Kabe”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2001), 24/23.
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Kabe gibi dini bir merkezin de 6nemi kiiciimsenmemelidir. Buna cografi sartlar ile Arapcanin
dil 6zellikleri de ilave edilmelidir.

2.1. Tarih ve Kiiltiiriin Siire Etkisi

Bilimsel veriler tarihin ilk dénemlerinden itibaren Arap yarimadasinda insanlarin
yasadiklarin1 gostermektedir.*” Modern dénem tarihgileri, bunlarin kim oldugu konusunda bir
sey sdyleyemese de>® islami kaynaklara bakildiginda Hz. Adem ile Hz. Havva’nin Hicaz'da
bulustuklar ve insanlhigin tiim diinyaya buradan yayildiklar1 ortaya ¢cikmaktadir.’!

Arap tarihi ve kiiltiirii Hz. Adem ile Hz. Havva, Hiid kavmi ve Semiid toplumlarindan sonra
Hz. Ismail déneminde Mekke’ye yerlestikleri soylenilen Ciirhiimliilerin kokeninde aranmalidir.
Clrhiimlilerin atalar1 Hid kavmine dayanmaktadir. Hid kavmi ilk ¢cag toplumlarindan olsa da
tarim, hayvancilik, mimari, sehirlesme ve sanat gibi etkinlerin bu toplumda gelistigi
goriilmektedir. Uretimlerin sonucunda toplumda refah seviyesi artmis; insanlar bos vakitlerini
eglenceyle degerlendirir olmuslardir. Ad kavminin sanat, mimari ve eglencede ileri olmasi “Siz
her yiiksek yere biiyiik bir bina kurup bos seyle mi ugrasiyorsunuz”>? ayetiyle ifade edilmistir.
Ad kavminin hayvancilik ve tarimda ileri olmasi ise “Bildiginiz bu nimetleri size verene itaat
edin, beslediginiz evcil hayvanlari, ogullari, bahgeleri ve akarsulari size o liitfetmistir!”>* ayetiyle
belirtilmistir. Onlarin kuraklik karsisinda yagmur beklentileri hayvancilik ve tarimla mesgul
olduklarinin énemli delillerindendir.>* Yine bu bolgeye yakin bir yerde Hz. Salih’in kavmi olan
Sem{d yasamistir. Semiid kavmi daha ¢ok zanaat, sanat, mimarlik ve sehirlesme konusunda
one ¢ikmistir. Onlarin ziraattaki gelismislikleri “Burada bahgelerde, pinar baslarinda, ekinler,
salkimlar1 tamamen meyve ile dolu hurma bahgeleri icinde ebedi sonsuz kalacaginizi mi
zannediyorsunuz?”> Ayetiyle ifade edilirken zanaat ve sanat alanindaki gelismisleri ise
“Daglarda ustalikla evler oyuyorsunuz?”*° seklinde agiklanmistir. Semiid kavmi, Ad kavminden
aldiklar kiiltiirel miras1 daha gelistirip ileri bir seviyeye tasidiklari i¢in yiiksek kultiiriin timsali
sehirlesmeleri, ayette soyle ifade edilmektedir: “Bir de diisiin ki Allah sizi Ad kavmine varis
yapti ve diinyada size ¢ok genis imkanlar bahsetti. Ovalarda saraylar yapiyor, daglarda da
kayalar1 oyarak evler insa ediyorsunuz. >’ Hicaza yakin bir yerde bulunan Suayb kavmi de
ticaretiyle 6ne cikmistir. Kur'an’da ifade edildigi gibi Hz. Suayb’in yasadigi Medyen’de refah
seviyesi artmis, halk ticaret ve ekonomik faaliyetlerde ilerlemis, iktisat ve matematik gibi
ilimler gelismis, ticarette ¢ok hassas 6l¢ii ve tartilar kullanilmistir. Bu nedenle ayetlerde bu
toplum igin 6zellikle 6l¢ii ve tartidaki diiriistlige vurgu yapimstir.’® Yemende de Ad
kavminden sonra Sebe’ devleti biiyiik bir uygarlik kurmustur.’”® Yine kadim yerlesim

49 Hakki Dursun Yilmaz, “Arabistan”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1991),
3/252.

50Yilmaz, “Arabistan”, 3/252.

51 Mukatil b. Siileyman, Tefsfru Mukatil b. Siileyman, (Beyrt : Daru ihyai’'t-Tiirasi’l-Arabi, 2002), 1/99; Ferra el-
Begavi, Medlimii't-tenzil (Beyrit: Daru’l-Fikr, 1423/2002), 1/42; EbG Abdullah el-Ensarl Kurtubi, el-Cami‘li
ahkami’l-Kur’dn (Beyrit: Daru’l-Kiitiibi'l-‘{lmiyye, 1430/2010), 1/218; ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur’an’il-‘Azim
(Beyrit: Miiessesetii Kiitiibi’s-Sekafiyye, 1413/1993), 1/77; Celaliiddin es-Suyti, , ed-Diirru’l-mensir, (Beyrit:
Daru’l-Fikr, 1414/1993), 1/135; ibni'l-Cevzi, Zadii’l- mesir (Beyr(t: Daru’l-Kiitiibi'l-‘[lmiyye, 1414/1994),
1/59; Ahmed Cevdet Pasa, Kisasu Enbiya ve Tevarihu Hulefé (istanbul: Bagbakanlk Kiiltiir Yayinlar1,1972),
1/17.

52es-Suard 26/128-129.

53es-Suard 26/132-134.

54Had 11/52.

55 es-Suard 26/147, 148.

56 es-Suard 26/128.

57el-A'raf 7/74; Benzer ifade i¢in bk. el-Hicr 15/82; el-Fecr 89/9.

58el-A'raf 7/85; HGd 11/85; es-Suard 26/181-183.

59en-Neml 27/22 - 30.
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yerlerinden Filistin, Misir ile Mezopotamya da bolgeye uzak diyarlar degildir. Bu nedenle kadim
medeniyet merkezlerine yakin ve kendisi de 6nemli bir din ve ticaret merkezi olan Mekke’'de
sanatlarin 6zellikle de edebi sanatlarin gelismesi ¢ok dogaldir.

Araplarin tarih ve kiiltiirlerinin derinligi muallaka kasidelerine de yansimistir. Ziiheyr b.
Eb( Siilmé siirinde Araplarin tarihini, kadim kavimlerden Ciirhiimliiler'e hatta Ad ya da
Semid kavmine kadar geri gotiirmiistr.

ﬁf"-j J”’J;u” °3';'.’ j\-"g 45}_,. ol Lf"‘-“ %J\./; P E'.E

“Kureys ve Cilirhiim kabilelerinin erkeklerinin insa ettigi ve etrafinda tavaf ettigi
” 60

Beyt'e/Kabe’ye yemin olsun ki”.

weid aof % sl 2K w5l ol ST i
“Savas size, hepsinin Ad/Sem{id kavminin kirmizi benizli evladi Salif oglu Kudar gibi,
ogullar diinyaya getirip emzirir ve biiyiitiir.”¢!

Islam dis1 kaynaklara gelince, Araplarin tarihi, atalan ve ilk Arap toplumlar1 hakkinda
Tekvin’in 10’uncu ve 11'nci bélimlerinde Hz. Nih'un Sam adli oglunun neslinden tiiredikleri
bilgisi yer almaktadir.®? Bu goriis, tufanin kiiresel olmasi teorisine dayanmaktadir. Ancak
tufanin mahalli olarak gerceklestigi kabul edildiginde Ortadogu ve diinya irklarinin Sdmi olarak
adlandirilmasi anlamsiz olmakta; Araplarin 6zellikle de Kahtanilerin Sami olmadig1 ortaya
cikmaktadir. Zira tufanin mahalli olmasi, Hz. Niih doneminde sadece kendi kavminin helak
oldugu anlamina gelmekte ve boylece tiim insanlar Hz. Nih'un ogullar1 olan Sam, Ham ile
Yafes'in soyundan tiirememektedir.® Modern materyalist ve pozitif bilim paradigmasina gore
ise Arap kelimesine ilk defa Asur krali Salmanasar (M. O. 858-824) yillarinda bir ayaklanmayi
anlatan metinde bahsedildigi ifade edilmektedir. Buna gore Gindibu Aribu adinda bir sahis
Asurlulara karsi 1000 deve vererek isyancilar1 desteklemistir. Bu tiir tarihi verilere
bakildiginda Asurlulardan daha 6nce yasamis olan Siimerler konusunda ihtilaf olsa da Asur ve
Babillilerin atalar1 olan Akadlarin Arap olma ihtimali ¢ok yiiksektir.** Asurlulardan binlerce y1l
once yasamis; merkezi ve giicli bir devlet kurmus olan Akadlarin Arapgaya yakin bir dil
konustuklar1 da asikarken® Arap kelimesine ilk defa Asurlular déneminde rastlanilmas: bir
celiski olusturmaktadir. Yine Akadlardan daha 6énce yasamis olan Stimerler Arap olmasa bile
yazisi ve diline bakildiginda Arapgaya ¢ok yakin oldugu goriilecektir.®

Tarihi verilere bakildiginda insanlar Arap yarimadasinda 6zellikle Yemen ve ¢evresinde
yerlesik hayat hiikiim stirmekte iken Orta ve Kuzey bolgelerde ise gocebe bir yasam tarzini
benimsemistir. Gocebe kabileler arasinda 6zel miilkiyet olsa da kithk durumlarinda 6zel
miilkiyet taninmaz, meralar ve sular kabilenin ortak mali olarak kullanilmaktadir. Kabilenin
yaslhlari arasindan secilen reis, seyh ve seyyidler kabile ici catismalar1 karara baglar, 6dul ve

60 Ahmed b. Hiiseyin ez-Zevzeni, Serhu’l-muallakdti’s-seb‘a (Bayrit: Daru Sadr, 1972), 72.

61 Zevzeni, Serhu’l-muallakati’s-seb‘a, 72.

62Tekvin 10/1-32; 11/1-32.

63 Muhammed Resid Riza, Tefsiru’l-mendr (Beyriit: Daru’l-Ma'rife, ts.), 12/107, 108.

64 Hiiseyin Sabri Alanyal, “ilk Caglar i1k Kiiltiirler”, Kiiltiir Tarihi (Eskisehir: Anadolu Universitesi Yayinlari, 2014),
27.

65 Alanyal, “ilk Caglar ilk Kiiltiirler”, 27.

66 Hakan Sivas, “Eski Mezopotamya Tarihi ve Uygarhig1” Uygarhk Tarihi (Eskisehir: Anadolu Universitesi Yayinlari,
2018), 28.
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cezalar kabilenin ortak geleneklerine bagh olarak verilmektedir. Kabileler arasi kan davasi olsa
da intikam ve kisas anlayisi oldugu icin kabileler bundan kacinmaktadir.®’

Sosyolojik bir olgu olarak tarih ve kiiltiir bir toplumun en biitiinlestirici 6gesidir. Tarih ve
kultiir; ortak degerler, duygular, hisler, goriisler egilimler ve bir denge unsuru olarak ortak bir
bilin¢ olusturmaktadir. Bu ortak biling sayesinde insanlar arasi diizen ve siireklilik
saglanmaktadir. Araplarda bu diizen, sinif ve statii fark etmeksizin siir sanatiyla saglanmistur.
Araplarda siir kiiltiirel hayatin bir pargasi olmus, toplumun ortak duygularin ifadesi icin bir
ara¢ olarak kullanilmistir. Sair kavminin duygularini dile getirirken ayn1 zamanda kavim de
sairin siirine kaynaklik etmistir. Sairin bir toplumda hangi tabakadan oldugu hi¢bir anlam ifade
etmemis; Senfera (6. 510) ve Taabeta Serran (6. 530) gibi haydut ve yagmac sairlerle imriii’l-
Kays (6. 540) gibi bir prens ve Amr b. Kiilsim (6. 600) gibi kabile reisleri arasinda bir fark
gorilmemistir. Araplarda mesrebi ve meslegi ne olursa olsun her sair, icinde yetistigi toplumun
temsilcisi ve itibar1 olmustur. Kavminin temsilcisi olmasinin yaninda sair, ayni zamanda bir
diplomat, bir alim, tarihgi, kahin, sihirbaz, namus bekgisi ve hukuk adami olmustur. Hatta
sairler meshur olduktan sonra toplumun medyasi gorevini de listlenmis, kendisiyle ters diisen
insanlar1 siirleriyle rezil riisva etmislerdir. Biliyiik bir kavim olarak Araplar, his, duygu,
kahramanlik ve hayale dair belagath sézlerden asir1 derecede etkilenmislerdir. Savascilar,
diismanlarina karsi silahlariyla mukabele derken sairler de hicvi ile kars: tarafla miicadele
etmis, diisman tarafl psikolojik olarak yikmaya ¢alismistir. Methiyeleriyle de kendi kavmini
heyecana getirmistir. Bu ylizdendir ki inanisa gore sair, olagantistii giicti ve sihirli s6zleriyle
coldeki koti ruhlar1 harekete gecirir ve diismanlarini iizerine siirerek onlar1 yok edebilirdi.

2.2. Dini Yapinin Siire EtKisi

Arap yarimadasi, Hz. Adem, Hz. NGh, Hz. H(d, Hz. Salih, Hz. ibrahim, Hz. Liit ve Hz. ismail
gibi peygamberler sayesinde hep ilahi dine asina ve ilahi bir dinle i¢ ice yasamistir. Kabe tarih
boyunca yarimadada hak dinin sembolii olmustur. Zamanla hak dinden sapmalar olmus,
insanlar putperestlige ve dogadaki varliklarin sahibi olan goriinmez giiclere inanmaya
baslamislardir. Hatta bu ilahlar icerisinde pek ¢ok Arap kabilesi tarafindan inanilan biyiik
tanrilar da bulunmaktadir. Her kabilenin dikili tas anlamina gelen nusibu ile baz1 totemleri de
bulunmaktadir.®®

Hz. ibrahim, Hz. Lt ve Hz. Ismail déneminde tevhid dininin merkezi olan Kabe, sapma ile
birlikte kabilelerin 6zel putlariyla sirkin merkezine doniismiistiir. Deger olarak ise haniflik
inancinin bazi 6gretilerinden kahramanlik, sairlik ve zenginlik gibi temalar 6énemini korurken
yagma ve adam oldiirmek gibi suglar gii¢ nisanesi olarak kabul edilmistir. Ozellikle Hicaz
bolgesinde devletler kurulamadigr ve dis diinyadan etkilenme c¢ok az oldugu icin halk,
sehirlerde ticaretle ugrasmayi, badiyelerde ise bedevi yasam tarzini siirdiirmiistiir. Hicazda
merkezi devletlerin kurulamamasi sairlere ve halka daha fazla 6zgiirlik sunmustur. Zira
merkezi yapisi gliclii devletler halki ve sanatgiy1 baski altinda tuttugu icin kabiliyetinin nesvii
nemasina miisaade etmemektedir. Ancak Araplarin kabileler ve kiiciik devletler seklinde
yasamasi belli 6lciide nimet olmalidir. Eyyamii’l-Arab olarak adlandirilan Araplarin savaslari
kendi iclerinde baslica siirii, mera ve su kaynakli yapilmistir. Bes{is savasi, Bekr ve Taglib;
Dahis, Abs ve Ziibyan kabileleri arasinda Ficar savaslari ise Gabra, Evs ve Hazrec kabileleri
arasinda yillarca stirmiistiir.®

67Yilmaz, “Arabistan”, 3/254.

68 ibn Hisam, es-Siretii’n-nebeviyye, nsr. Mustafa es-Sekka, 1-4 (Beyrat: Daru’l-Fikr, 1391/1971), 1/79; Alisi,
Buldgu’l-ereb, 1/200; Neset Cagatay, Islam Oncesi Araplar Tarihi ve Cahiliye Cagr (Ankara: Ankara Universitesi
llahiyat Fakiiltesi Yayinlari, 1982), 104.

69 Kenan Demirayak, Arap Edebiyati Tarihi (Kayseri: Fenomen Yayinlari, 2019), 63.
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Arap yarimadasinda putperestlik inanci yaygin olsa da Hz. ibrahim’in dinine inanlar da
bulunmaktadir. Hanif olarak adlandirilan bu insanlar, Kabe’ye saygi, tavaf etmek, hac ve umre
yapmak, Arafat ve Miizdelife’de vakfeye durmak, telbiye getirmek ve kurban kesmek gibi
ibadetleri icra etmektedir.”® Onde gelen hanifler, Varaka b. Nevfel, Halid b. Sinan, Ubeydullah
b. Cahs, Miitelemmis b. Umeyye gibi alimlerle Ziiheyr b. Ebi Siilm4, Kuss b. Sa‘diye (61. 600), Ebi
Kays Sirma b. Ebi Enes, Umeyye b. Ebf’s-Salt (61. 624), Zeyd b. Amr b. Nufeyl ve Amir b. Zarib
el-Udvani gibi sairler de hanif dinini yasamaya calismiglardir.”

Sair Zeyd b. Amr b. Nufeyl, pek cok siirinde tevhid inancini ve hak dinin temel 6gretilerini
dile getirmis, putlara tapmay1 yermistir.”> Kuss b. Sa‘diye degisik vesilelerle din, peygamberlik
ve ahiret inana iizerinde durmustur.” Ebi Kays Sirma b. Ebi Enes, siirlerinde kainatin
yaratihgina dikkat cekmis, Yiice Allah’in kudretini vurgulamis,’ el-Musakkib el-Abd1 (61. 587)
ise siirlerinde dini ve ahlaki degerleri islemistir.”

Hz. ibrahim dininden Kabe'ye saygi, tavaf etmek, hac ve umre yapmak, Arafat ve
Miizdelife’de vakfe yapmak, telbiye getirmek ve kurban gibi ibadetleri icra etmek’® hanif dinin
baz1 6gretilerinin Cahiliye toplumu tarafindan da uygulandigini gostermektedir. Bu kadar
uygulamanin asirlar boyunca degismeden gelmesi akla Hz. Ibrahim’in suhufunu getirmektedir.
Arap siirinin gelismesinde ona indirilen suhuftaki dil ve uslup da etkili olmus olabilir.
Islamiyet’le beraber nasil Kur'an etrafinda pek ¢ok ilim gelismisse Hz. IbrAhim’in suhufu
etrafinda da pek ¢ok ilim ve sanat gelismis olabilir. Kadim Araplarda siir ve edebiyatin
gelismesinde vahiyler ile kadim kutsal kitaplarin etkisi de diisiiniilebilir. Benzer durum
Yahudiler icin de gecerlidir. Ozellikle Hz. M{is4 ile birlikte gelismis bir vahiy kiiltiiriine sahip
Yahudiler, tarih boyunca kendilerine gonderilen ilahi mesajlar etrafinda biiyiik bir kiilliyat
olusturmuslardir. Ayni sekilde Araplar da Hz. ibrahim’in suhufu ile Hz. ismail'in vahyini koruma
kompleksinden ezberi ve ravi gelenegini baslatmis olabilirler. Yahudiler bu kiiltiirel mirasi
yazili ve nesir olarak gercgeklestirirken Araplar rivayet gelenegini benimsedikleri i¢in sozli ve
siir seklinde korumaya c¢alismislardir. Zira yazinin pek kullanilmadig1 toplumlarda kiiltiirel
miras, ahenkli yapisindan ve zihindeki hatirlama 6zelliginden dolay: siirle korunmustur.”’

Cahliye doneminde tevhid ve ahiret inanci muallaka sairlerinden Ziiheyr b. Ebi Silma’'nin
kasidelerine de yansimistir.
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“Tasarladiginiz kotiiliiklerin cezasi, ya bir deftere yazilip hesap giliniine ertelenir ya da bu
diinyada onlarin intikami, sizden acele olarak alimir.”’®

2.3. Cografi Yapinin Siire Etkisi

Cografi yapinin, iginde yasanilan c¢evrenin toplumlarin gelismislik diizeylerinde,
ekonomilerinde, toplumsal yapinin sekillenmesinde, iiretim ve tiiketim aliskanliklarinda
onemli bir rolt vardir. Medeniyet merkezlerine bakildiginda hepsinin ekilebilir ve sulanabilir
bélgelerde gelistigi goriilmektedir. Insanlarin yasadig1 cografi alanlar ekonomik faktorlerin
yani sira kiiltiirel faktorleri de etkilemistir. Tarim, hayvancilik, ticaret, sanat ve tasimacilik gibi
ugraslar cografl sartlara gore sekillenmistir. Araplar cografya ve iklim sartlarinin bir sonucu
olarak ya ticaretle ugrasmislar ya da gocebe hayvan yetistirmislerdir.” Ticaret maddi refah
demek oldugu i¢in insanlarin sanata zaman ayirmasini saglarken ¢obancilik da doga, hayvanlar
ve insanin kendisiyle bas basa kalmas1 anlamina gelmektedir. Bir de bu bélgeler ¢ol olunca
dogada insan1 mesgul eden bir durum olmamakta; insan dogrudan ya i¢ dliinyasina ya ugsuz
bucaksiz ¢ollere ya da genis ve biiyiilii gok yliziine odaklanmaktadir. Bu durumda ister istemez
insan1 duygulandirip s6ze getirmektedir. Bir cografyada ay, glines ve yildizlar gibi gok
cisimlerinin daha parlak ve daha giizel gériinmesinin insan ruhu ile psikolojisi iizerinde olumlu
etkileri vardir. Zira ay, giines ve yildiz gibi gok cisimlerinin daha parlak ve daha giizel
gorinmesi, insanin bakis acisi ile ufkunu da a¢gmaktaktir. Havanin sicak ve acgik oldugu
cografyalarda hava 1sinarak genlestigi icin gok ytizli de daha yukarida goriilmektedir. Nitekim
Henry David Thoreau bu gercege isaret ederek gok cisimleri parlak ve iklimi a¢ik olan
topraklarin insanlarin da agik ve parlak fikirlere sahip olacagini ifade etmektedir. Ayni zamanda
itidal iklime sahip insanlarin ruh ve beden yoniinden de saghkh olacagini belirtmektedir.®
Genis ova ve diizltiklere sahip insanlarin kavrayislarinin daha kapsayici ve kusatici; diistinceleri
de gok yuiziu kadar berrak olacaktir. Zihinler irmaklar ve daglar gibi muazzam olacak, ig
diinyalar da denizler gibi daha engin ve genis olacaktir.®!

Cografyanin iiretim yoniinden sinirli olmasi ya da lokal iiretimlere sahip olmasi, bir
uruniin fazla olan yerden ihtiya¢ olan yerlere dogru sevkiyati ticareti daha da artirmistir. Bu
ticaret de ¢6l gibi ucsuz bucaksiz alanlarda aylarca yapildigi i¢in insanin doga, hayvan, gokytizii
ve i¢ diinyasiyla daha ¢ok bas basa kalmasini saglamistir. Buna ticaretin getirdigi maddi refah
ve bos vakit de eklenince siir dogal olarak gelismistir.

Arap topraklarinin ti¢ tarafinin denizlerle ¢evrili bir yarim ada olmasi, deniz ve denize dair
temalar1; merkezinin de ¢6l olmasi, ¢6l ve ¢ole dair temalar1 6ne ¢ikarmistir. Tarafe b. Abd
muallakasinda soyle demektedir:

35 oo Lol e LIS FREERIFNEN Ity

“0 ayrilik giiniinde Malikogullarinin tizerlerine mahfeler vurulmus binekleri/develeri,

Ded vadisinin genis yerlerinde arkasina kayiklar takilan gemileri andiriyordu.”?
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Islam Oncesi Arap Tarihi ve Cahiliye Cagi, 152.

80 Henry David Thoreau, Yiirtimek, gev. Selguk Isik (Istanbul: Can Yayinlari, 2019), 29.
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2.4. Araplarda ilmi Birikimin Siire Etkisi

Araplarda ilmi yapi ve birikim de ¢6l, gocebelik ve ticaret hayatinin gerektirdigi sartlara
gore gelismistir. Kolektif yasamanin, insanlarin adet, 6rf, adet ve geleneklerine bagliliklarinin
bir neticesi olarak bir insanin soy kiitiigiinii binlerce y1l 6ncesi kadar bilmesi anlamina gelen
ensab ilmi gelismistir. Ensab ilminden sonra soyut ilimlerden kabul edilen kehanet ve arafet
ilmi konusunda da Araplar, gelisme gostermislerdir. Kisacasi1 kehanet ve arafet, gaipten haber
verme anlamlarina gelirken kehadnatin gelecekten arafetin de ge¢misten haber vermek
anlamlarina geldigini sdyleyenler de vardir. Cahiliye doneminde basta hanifler olmak tizere tek
ilaha inananlar gayb bilgisini meleklerden aldiklarini iddia ederlerken musrikler hatif dedikleri
bir cin veya ruhtan aldiklarini sdylemislerdir.

Araplarda sair ne kadar 6nemli ise kahin de o kadar 6énemlidir. Hele bir sairin kahin olmasi
daha muteber olarak kabul edilmektedir. Cahiliye déneminin en 6nemli kahinleri arasinda
Satih, es-Sikk ve el-Devsi gibi sahislar 6ne c¢ikmaktadir.®® Araplarda kus ile ugur arama
anlamlarina gelen 1yafet ilmi de gelismistir. Dogada hayvanlarla sik sik karsilasan Araplar
kusun sesi, tiirt, o6tlsu, ugusu ve uctugu yone gore farkli anlamlar ¢ikarmislardir. Zecr ilmi de
kusla alakali olmakla birlikte daha ¢ok kuslarin hareketlerine bakarak hayatlarina yon vermek
anlamina gelmektedir. Kiyafet ilmi ise bir insanin biyolojik ve fiziki 6zelliklerinden onun
karakteri konusunda bilgi sahibi olmak anlamlarina gelirken kiyaftii'l-eser de bir insanin izinin
colde olsa dahi taniyabilmektir. Bunun yaninda firaset, tabir, niicim, enva, tip ve esatir gibi
ilimler de mevcuttur.®* Ancak bu ilimlerin hepsinin daha ¢ok soyut olmasi dikkat ¢ekicidir. Siirin
de soyut olmasi Araplarda ilim c¢esitleriyle siir arasinda bir mutabakatin oldugunu
gostermektedir. Araplarin sanat olarak siir konusunda ilimde de daha ¢ok soyut alanlarda
gelismeleri onlarin zeka seviyeleri konusunda da ipucu vermektedir. Bedensel ve zihni
gelismeyle soyut zeka arasinda 6nemli baglat1 vardir.

Bir insanin gelismesinde duyusal motor dénemi, islem 6ncesi donem, somut islem dénemi
ve soyut islem donemi vardir. Duyusal motor doneminde refleksif hareketler ile taklit 6n
plandadir. Islem 6ncesi donemde kavram, kategori ve siniflamay1 6grenilir. Ay, yildiz ve
ginesin gokyiiziinde oldugu kavranilir. Somut islemler déneminde insan, bes duyu organiyla
algilanan seyleri ¢ok rahat kavrar, anlamlandirir ve ifade eder. Soyut islemler doneminde ise
bes duyu organi ile algilanamayan seyler yavas yavas algilanmaya bagslanilir.®® Bu algilama,
okuyarak, konusarak, dinleyerek ve hissederek yaslanincaya kadar devam eder. Ahlaki, insani
ve evrensel degerler soyut islemler doneminde gelismeye baslar. Dolayisiyla siirin
gelismesinde soyut zeka ile buna bagl olarak gelisen soyut ilimlerin ¢ok 6nemli bir yeri vardir.

Arap yarimadasi insanlik tarihinin merkezidir. Insanlik tarihi, Mekke’de baslamis; tarim,
hayvancilik, sanat ve yaz1 Yemen’de ortaya ¢cikmis; sehirlesme ve ileri derecedeki sanat Filistin
ve Urdiin bélgesinde gelismistir. Ik devlet, Misirda kurulmus; felsefe ve pek ¢ok ilim Sam
bolgesi ve Mezopotamya’da ortaya c¢ikmistir. Ceziretii’l-Arab ayni zamanda biiylk din,
peygamber, sehir, devlet ve medeniyetlerin de merkezidir. Bolgenin bu o6zelligi muallaka
kasidelerine de yansimistir.
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“Yanag1 Sam kagidi gibi beyaz, tiiysiiz ve plriizstizdiir. Dudagi da yususaklik ve tazelikte
Yemen'in palamutla dabaklanmis koselesi gibidir.”3¢

Giiniimiizde ayaktopu/futbol’'un besigi olarak bazi cografya, devlet ve topluluklarin adi
zikredilse de ilk ¢aglardan bugiine Araplar top oynamaktadir.

LS s lal Sl b LS gt ) Oph

“Cengaverlerimiz diisman kafalarini, genclerin diiz bir sahada top yuvarladiklar gibi
yuvarlamaktadir.”¥’

2.5. Arap Toplum Yapisinin Siire EtKkisi

Toplumlar tizerinde yasadiklar1 cografi bolge, iklim sartlar1 ve tretim iligkileri gibi
ugraslariyla birbirinden ayrilmaktadir. Araplar arasinda da gocebe olanlarla yerlesik hayat
yasayanlar birbirinden farkli 6zellikler géstermistir. Islimiyet’ten 6nce Arap yarimadasinda
toplumlar, bedevi ve hadari olmak iizere baslica iki gruba ayrilmaktadir.®® Bunun yaninda Arap
toplumu asiller, mevali ve koleler gibi farkli tabakalardan olusmaktadir. Nasil Antik Yunan’da
tiyatro gibi sanatlar Atina sehir devletinin refah diizeyi, sanat¢inin desteklenmesi ve koleci
toplum yapisindan ayri diisiiniilemiyorsa ayni1 durum Araplar i¢in de gecerlidir.?® Rénesans’in
ortaya ¢cikmasinda da benzer bir durum yasanmuis; Italya’da sanatgilar siyasi, ekonomik ve
kiiltiirel hayata hakim tacirler tarafindan desteklenmistir.”® Araplarda ise bu durum panayirlar
ile baz1 devletlerin desteklemesi neticesinde gerceklesmistir.”! Araplarda siirin gelismesinde
ticaret, koleli toplum yapisi ile hayvancilikla ugrasma etkili olmustur. Ticaret, insanlarin tek tek
ve toplum olarak taninmasini; kolelik bos zaman kazanilmasini; hayvancilik ise hayvan
psikolojisi ve doganin taninmasini saglamistir.

Hayvancilikla giftcilik karsilastirildiginda ziraatta dogaya miidahale 6ne ¢ikmaktadir.
Dogaya miidahale insanin giiciinii gésterdigi icin insani tiretimlere kiiltiir denilmistir.”> Dogay:
dontstirdigi icin rencgper, yaptigl tiretimde kendini ana aktor olarak gérmekte, enaniyete ve
gurura kapilmaktadir. Hayvanla ugrasan insanlar, dogaya miidahale etmemekle birlikte
hayvanin hastalanmasi, dogmasi1 ve 0Olmesi gibi durumlarla tabiata dogrudan sahitlik
etmektedir. O yiizden ¢oban ¢iftgiye gére haddini daha iyi bilmektedir. Habil coban oldugu i¢in
daha miitevazi ve takvaly; ¢ift¢i Kabil ise ben yaptim, ben budadim diyerek daha gururlu oluyor
ve kurbaninin iyisini vermekten uzak duruyor.” Peygamberlerin genel olarak coban olmasi da
dogada cereyan eden hadiselere sahit olmasini saglamakta ve hayvanlardaki duygular
hissetmektedir. Zira hayvandaki canin benzeri insanda oldugu icin insan, onlarla birlikte
oldugunda hayati daha iyi anlamakta ve Ytuice Allah’in varligini daha yakindan hissetmektedir.
Ayni sekilde ticarette de diizenli bir rizik garantisi olmadig1 ve yarin ne getirecegi bilinmedigi
icin tevekkiile daha ¢ok ihtiya¢c duyulmaktadir. Bir de ticaretin Arap yarimadas1 gibi ugsuz
bucaksiz ve gilivenliksiz ¢ollerde yapildig1 goéz Oniine alindiginda insanin duygulanmasi,
duygularini ifade etmesi, korkular yasamasi, korkularindan emin olmasi i¢in kutsal bir siginak
aramasi kacinilmazdir.

86 Serafeddin Yaltkaya, Yedi Aski (Istanbul: Bilyiiyenay, 2018), 71

87 Ahmed b. Hiiseyin Zevzeni, Serhu’l-muallakati’s-seb‘a (Bayrit: Daru Sadr, 1972), 117.

88 Corci Zeydan, el-Arab kable’l-Islim, nsr. Hiiseyin Miinis (Kahire: Daru’l-Hilal, ts.), 45.

89 Ogiit, “Sanatin Uretimi”, 148.

90 Ogiit, “Sanatin Uretimi”, 148.

91Nabiga ez-Zubyani, Divdn, 52; ibn Kuteybe, es-Si‘r ve’s-suard, 1/261; isfehani, el-Agani, 9/333, 334.
92 Ali Ergur, “Kiiltiiriin Onemi”, Kiiltiir Sosyolojisi (Eskisehir: Anadolu Universitesi Yayinlari, 2015), 3.
93 {bn Cerir et-Taberi, Cdmiii’l-beydn (Beyriit: Daru’l-kiitiibi’l-‘ilmiyye, 1430/2010), 4/527.
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Tarim toplumunda ugras yogun oldugu icin bitkiler insani1 cok mesgul etmekte ve onun
disiinmesini engellemektedir. Cift¢i tirettigi bir bugday1 ancak ekim, yetistirme, basak, un,
hamur ve ekmek yapmak gibi pek ¢ok asamadan gec¢irerek yemektedir. Bu nedenle de kendi
iradesine ve benligine daha ¢ok giivenmektedir. Is bununla da bitmiyor, yerlesik hayata
gecmekte, kendine bir ev yapmakta, bir yere yerleserek sahiplenme ve siradanlik
olusturmaktadir. Coban ise stirekli hareket halinde oldugu i¢in daha dinamik ve daha aktif
olmaktadir. Bu da duygularini daha canli tutmasini saglamaktadir.

Cahiliyede Araplar arasinda farkli toplumsal tabakalasma olsa da bedevi-hadari ayrimi en
belirgin olnanidir. Hal boyle olsa da hem hadarilerin hem de bedevilerin her ikisinin de ¢ok
hareketli bir toplum yapisina sahip olduklar1 gortilmektedir. Hadarilerin hareketliligi tacir
olmalarindan; bedevilerin hareketliligi ise go¢cebe olmalarindan kaynaklanmaktadir. Buna bir
de kabileler arasi1 c¢ekisme eklenince Araplarin ¢ok canli bir yapiya sahip olduklar
goriilmektedir. Bu hareketliligin derecesi Antere b. Seddad’in muallakasina sdyle yansimistir:

ol ool 3 Ll B B O s o

“0O Able, bir dosek tizerinde aksamlayip sabahlar, ben ise agzina gem vurulmus bir yagiz
at sirtinda gecelerim.”**

Araplar arasindaki toplumsal tabakalasmayla giindelik yasam da siire soyle yansimistir:
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“Mal biriktirme konusunda hirsh ve pinti kimsenin kabriyle comert ve malini eglencede
harcayan kimsenin mezarinin farkli olmadigini gériiyorum.

Baktigin zaman her ikisinin de lizerinde sert ve genis taslarla bir miktar toprak yigini
oldugunu goriiristn.

Kisaca 6limiin, soylu insanlarin asaletini, asir1 cimrilerin de en degerli mali, canini
aldiklarini gorityorum.”®?

2.6. Dil Yapisinin Siire EtKisi

Arap dili tamami 28 harften sessiz olusan sagdan yazilan ve ¢ekimli bir dildir. Arap¢ada
az sayida rubai (dort harfli) kelimeler bulunsa da genel olarak siilasi (ii¢ harfli) kelimelerden
olusmaktadir. Sesli harflerin bulunmadigi mezkir lisanda sesler harekeler vasitasiyla
saglanmaktadir. U¢ harekenin yani sira elif, vav ve ya gibi iic med harfiyle harekeler uzatilarak
okunmaktadir.”® Giiniimiizde ibranice, Aramice ve Siiryanice gibi lisanlar, Arapcaya yakinligi ile

94 Zevzeni, Serhu’l-muallakdti’s-seb‘a, 136.

95 Zevzeni, Serhu’l-muallakdti’s-seb‘a, 42.

9 Eb(i Sekib Muhammed Takiyyuddin el-Hilali, Hadis ma'a za@’ir kerim (Medine: Camiatii'l-islam, 1974), 23; bk.
Yaqoob, “Islami Kaynaklar Agisindan Peygamberlerin Konustugu Diller”, 391, 392.
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bilinmekte ve Sam1 dilleri olarak adlandirilmaktadir. S6z konusu diller Arapga gibi fiil kokii ve
kelime yapilar1 bakimindan birbirine benzemekte, kelimeleri olusturan li¢ sessiz harften
olusmaktadir. Kelimeler, bazen ayni bazen de yakin anlamda kullanilmakta, sesler de
harekelerle saglanmaktadir. Bu dillerin tamaminda yazi, sagdan sola kii¢iik harflerle ve genel
olarak fiil climlesi seklinde kullanilmaktadir. Bu benzerliklerden yola ¢ikan dilbilimciler Orta
dogu dillerinin ortak atadan tiiredigini kabul etmektedirler.”” Ancak bunlar arasinda Arapca
digerlerine gore daha genis bir alanda ve daha genis bir cografyada kullanilmaktadir. Arap¢anin
zengin sozciik hazinesi, bir anlam i¢in farkli kelimelerin kullanilmasi, ¢ok anlamli ve es anlamlh
sozciklerin fazlalig1 gibi nitelikler onu digerlerinden ayirmaktadir. Ayni zamanda baska
dillerde olmayan i‘rab ve tesniye olgusu Arapgay1 ayricalikli kilmakta; mahre¢ olarak higbir
dilde bulunmayan dad ve gayn gibi harflerle damak harfleri onu ses yodniinden
zenginlestirmektedir.’® Bu zenginlik, duygu ve diisiincenin aktarimini kolaylastirmakta; olaylar
yasandig1 gibi anlatilmakta, kelimeler hislere kafi gelmektedir. Arap¢adaki med harfleri de
telaffuza musikl ve makam o6zelligi katmaktadir. Kelimeler, miisterek baplarda kullanilarak
ifadeye ortak bir ahenk saglamaktadir. Sevgiliye duyulan sitem ve sevgi, imriii'l-Kays'in
dizelerinde lafiz-anlam ve vezin biitliinltigi gozetilerek soyle ifade edilmistir:

A28 oo il 5 e By, Jdh s Gans g 2Ll
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“Ey Fatima! Birak bu nazi niyazi... yapacaksan bunu giizellikle yap! kafana koydu isen eger
beni terketmeyi,

Seni simartan sey; askin ugruna 6lmem mi yoksa tim isteklerini yerine getiren
merhametli kalbim mi?”%

2.7. Eyyamii’l-Arabin Siire Etkisi

Araplarda siirin gelismesinde eyyamii’'l-Arab da 6nemli bir yere sahiptir. Eyyamii'l-Arab
kelime anlami olarak “Araplarin giinleri” anlamina gelse de her haram aylar disinda her giin
savas halinde olduklar: i¢in “Araplarin Savaslar1” olarak meshur olmustur. Araplar haram
aylarda hac ve ticaretlerini yaptiktan sonra memleketlerine donerek savaslara kaldiklari
yerden devam etmislerdir. Savaslar yillarca hatta on yillarca devam etmistir. Bu savaslarda
kaybedilen canlar, yaralanan kabile iiyeleri, elden ¢ikan topraklar neticesinde mersiye ve agit
konular1 6ne c¢cikarken kazanilan esir, kabile tiyelerinin yigitlikleri ve kazanilan topraklar da
medih, fahr ve hamase konularinin gelismesinde etkili olmustur. Sairler, siirlerinde bir yandan
savasin ac1 ve koti etkisini siire aktarirken diger yandan da intikam ve hamase duygularinin
gelismesinde énemli gérevler iistlenmislerdir.'®

Arap siirinde comertlikten sonra en 6nemli temanin cesaret olmasi da eyyamii'l-Arab’in
edebiyattaki yerini gostermektedir. Ozellikle savaslarda kullandiklar1 at ve deve gibi
hayvanlarla kilig, kalkan, zirh, ok, yay ve mizrak gibi savas gereclerinin de 6ne ¢ikmasi siirin
gelismesinde savasin 6nemini gostermektedir. Savas donemlerinde sairler, kabile iliyelerine

97 Tahir Salih es-Semini ed-Dimagki, Tevcihii'n-nazar ild ustili’l-eser, thk. Abdulfettah EbG Gudde (Halep:
Mektebetii'l-Matbaat el-islamiyye, 1995), 2/811; Brockelmann, Fikhu'l-lugati’s-sémiyye, 14.

98 Takiyyiiddin Ibn Teymiyye, Mecmiiu'l-fetdva, thk. Abdurrahman Kasim (Riyad: Mecmau’l-Melik Fehd li't-Tibaa,
1995),4/110.

99 Bk. ibn Kuteybe, es-Si‘’r ve’s-suard, 1/50-57.

100 {bn Hisam, es-Siretii’n-nebeviyye, 2 /68.
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moral vermek icin methiye siirleri sdylemis, diismana pusu attiklar1 gecelerde yildizlar
sayesinde yollarin1 bulmuslar; geceleri karsilastiklar1 hayvanlarla yasadiklar1 sertivenlerini
anlatmislardir. Barig kararlarinda ise hikmetli s6zler, nasihat ve tavsiyelerle de insanlari
stiklinet, huzur ve akl-1 selime davet etmislerdir. Bu sayede sairler hem dil ve edebiyatin
gelismesine hem de tarih olay, savas ve giindelik yasamin gelecek nesillere aktarilmasina katki
saglamislardir. Kabile, kabile tliyelerinden, yasadiklar1 toprak ve cografyadan bahsetmeleri de
giniimiizde pek c¢ok bilim i¢in veri olusturmaktadir. Eyyamii'l-Arab’in boyutu Amr b.
Kiilsiim'un muallakasina séyle yansimistir:

gy 5 15 sl U A 538 B

“Anlatalim  sizlere, bayraklarimizi savasa bembeyaz gotlirip de doniste
kahramanlarimizin kanina bulanmis olarak kipkirmizi getirdigimizi,

Krala bile kars1 gelip boyun egmedigimiz nice parlak giinlerimiz vardir bizlerin.”!?!

Sonug

Tarih boyunca sanat, toplumsal ve kolektif 6zellik tasiyip toplumun her kesimi tarafindan
uretilse de yonetimi ve organizesi ekonomik giice sahip olan tacir kesimi ile politik giice sahip
olan siyasiler tarafindan finanse edilmistir. Araplarda siirin de o6zellikle Hicaz ve Arap
yarimadasinda ticaretin gelistigi bir bolgede 6ne ¢ikmasi sanatla ekonomi arasindaki baga
isaret etmektedir. Siir yarismalarinin tacirlerin ticaret mahalli panayirlarda yapilmasi bu bagi
daha da giiclendirmistir. Arap siiri sadece zengin elit kesimden destek goérmemis; Kinde,
Gassani ve Himyeri gibi devletler tarafindan da desteklenmistir. Ekonomi ve politika tarihin her
doneminde ve her toplumunda sanatin hamiligini yapmistir. Elbette siirin gelismesinde
ekonomi ve siyasi gliciin destegi dnemlidir ancak halk destegi olmasa idi bu kadar gelisme
gosteremezdi. Zira her sanatta oldugu gibi siirin de Arap toplumunda bir karsilig1 ve islevselligi
vardir. Cahiliye doneminde siir, Araplarinin en 6nemli sanat1 ve kiiltiir gostergesidir. Bu
nedenle Arap siirine divani’l-Arap denilmistir. Arap siiri olunca dini etkiyi de goz ard1 etmemek
gerekir. Zira siir miisabakalarinin yapildigi 6nemli merkezler ayni zamanda Arafat ve Miizdelife
gibi dogrudan dini bir merkez, Ukaz gibi olanlar1 ise Mekke gibi dine yakin yerlerdir.

Araplarda gorsel ve sahne sanatlari gelisse de edebi sanatlar daha fazla gelismistir.
Ozellikle edebi sanatlar icerisinde yer alan siirin Araplarda ayr bir yeri vardir. Tarihsel ve
toplumsal bir iirtin olan siir, icinde tretildigi sosyal, ekonomik ve siyasi kosullardan ayri
disiintilemez. Toplumlar, mekanlar ve zamanlar degisse de sanat, her daim toplumsal yasamla,
ekonomi ve siyasetle siirekli etkilesim icerisinde olmustur. Sanat¢i bir eser ortaya koymak
istediginde onun tiretimi icinde yasadig1 toplum, mekan ve donemden bagimsiz diisiiniilemez.
Bu nedenle Arap siirini olusumunda gilindelik yasam, ekonomi ve siyasetin yani sira, tarih, din,
dil, cografya gibi kiiltiirel alt yapilar da etkili olmustur. Arap cografyasinda sairler tarih
boyunca ekonomik giice sahip olan kesimin destegiyle var olmustur. Tacirler, asiller ve din
adamlar sairleri ve siiri daima desteklemislerdir. Sairler Arap tacirler ve asiller tarafindan
desteklendigi icin siir miisabakalar1 ekonomik faaliyetlerin merkezi panayirlarda
gerceklestirilmistir. Bu ekonomik destekler sairleri belli dl¢lide sinirlasa da tacirlerin siyaset
Uistli olmalarinin yaninda Arap yarimadasinda siyasi birligin olamamasi da sairleri 6zgiin sanat

101 Zevzeni, Serhu’l-muallakdti’s-seb‘a, 117.
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icra etmeye sevk etmistir. Arap yarim adasinin dinlerin merkezi olmasi, kadim ve kokli bir
tarihe sahip olmasi, kelime hazinesi ve gramer ozelliklerini 6nceden tamamlayan bir dilin
konusulmasi ve insanin kendisiyle, dogayla, gokyiiziiyle ve hayvanlariyla bas basa kaldig1 genis
¢ollerin bulunmasi da siirin gelisimini saglayan diger amillerdir.
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0z

Kur’an-1 Kerim’de yer alan Hdrit-Mdrit kissasi, ¢ogunlukla Hart ve Mar(t'un insanlara
sihir 6gretmesi tarzinda anlasilmistir. Bu baglamda bahsedilen iki ismin, melek olma
disinda iki peygamber veya iki hiikkiimdar yahut iki rahip ya da iki sihirbaz olabilecegine
dair yorumlar yapilmistir. Burada dikkatimizi ¢eken en 6nemli husus, meleklere indirildigi
belirtilen bilginin, sihir disinda bir sey olabilecegi ihtimaline yeterince yer verilmemis
olmasi hususudur. Halbuki ayette bahsi gecen bilginin sihir olmayip sihrin mahiyetine ait
olan bilgiler olabilecegi ihtimali bizce ¢ok kiymetlidir. Ancak bu ihtimalin gerek tefsirlerde
ele alinip alinmadig), gerekse ayetin orijinal metni agisindan ne oranda bir gergeklige sahip
olabilecegi olgusunun detayli bir sekilde incelenmesi gereklidir. Acaba Kur’an’da
kendilerinden bahsedilen HarGt ve Mar(t isimlerinin gercekligi nedir? Bunlar gergekten
iddia edildigi gibi sihir mi 6gretmislerdir? Sayet 68rettikleri sihir degilse gercekte 6gretilen
bilginin keyfiyeti nedir? Elinizdeki ¢alisma, bahsedilen sorularin ikna edici cevaplarini
bulabilmek adina gosterilen ¢abalar1 analitik bir bakis a¢isiyla degerlendirerek, Kur’an’in
anlatimini esas almak suretiyle daha tatminkar bir sonuca ulasma maksadiyla kaleme
alinmistir. Farkli okumalardan ve yapilan cesitli degerlendirmelerden, kissada bahsedilen
Harit ve Mar(t'un iki melek olmasinin, 6grettikleri seylerin ise sihrin mahiyetine ait bilgiler
olarak kabul edilmesinin daha isabetli oldugu ve ayetin baglamini bozmadan uygun bir
yorumda bulunmaya elverisli oldugu ortaya ¢ikmaktadir.

Criticism of the Harit-Marit Parable

Abstract

The story of Hdrtit-Mariit in the Qur'an is mostly understood as Harit and Mariit teaching
people magic. In this context, comments were made that the two names mentioned could
be two prophets, two rulers, two priests, two magicians, apart from being angels. The
possibility that the information that was revealed to angels could be something other than
magic has not been adequately explained attracts our attention. However, it is remarkable
that the information mentioned in the verse is not magic, but about the nature of magic. It
is necessary to examine in detail whether this possibility is discussed in the commentaries
and to what extent this view is realistic in terms of the original text of the verse. What is the
reality of the names Har{t and Mar{it mentioned in the Qur'an? Did they really teach magic
as claimed? If what they teach is not magic, what is the quality of the information? This aims
to reach a more satisfactory conclusion by evaluating the efforts made to find convincing
answers to the questions mentioned from an analytical point of view, based on the Qur'an's
narration. From different readings and various evaluations, it is revealed that it is more
accurate to accept that Har(t and MarQt are two angels, and that what they teach is
information about the nature of magic, and it is convenient to make an appropriate
interpretation without spoiling the context of the verse.
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Harat-Marit Kissasinin Kritigi

Giris

Harit ve Mdrit'un kim olduklar1 ve onlarin insanlara 6grettigi belirtilen bilgilerin ne
oldugu konusu, sihirle ilgili bir mahiyet tasidigindan dolay: kisa da olsa sihir hakkinda bilgi
vermek faydali olacaktir. Tiirkgede biiyii ve efsun olarak isimlendirilen sihir, Arapg¢a bir kelime
olup, gézbagcilik ve hilekarlik yontemleri uygulanarak sahte olani gercekmis gibi gostermektir.
Sihir, 6zl yoniinden olagantisti degildir. Onun bir 6zel sebebi vardir. Bu sebep bilinmediginden
olay, harika olarak hayal edilmektedir. Yani sihir sahte olani, baz1 hilelerle gercekmis gibi
gostermeyi saglamaktadir.!

Kur’an-1 Kerim'de yer verilen Hz. Musa kissasinda anlatildig: sekliyle sihir, 6zii itibariyle
harikulade bir olay degildir. Ancak c¢ogunlukla harika gibi gosterilen olayin o sekilde
gorilmesine neden olan gerekce bilinmediginden olaganiisti zannedilir. Nitekim “Hz. Musa
zamaninda sihirbazlar, agactan ve deriden yapilmis birtakim iplerin ve sopalarin iclerine 6zel
olarak civa doldurmuslar, gizlice sihir alanina yerlestirilmis 1siyla ve glinesin 1sisiyla bunlar
1sinmis ve oynaylp kivrilarak hareket etmeye baslamislar ve ortada korkung birgok yilan
dolasiyormus gibi goériinmistiir.”2 Buradaki olay olagandisi olsa bile, mahiyeti itibariyle
olaganiistli olmaktan uzaktir.

Tarihsel siirecine baktigimizda ise “Sihir ve sihirbazlik, insanlik tarihinin en eski
medeniyetlerinden birini kuran ve baskentleri Babil olan Keldanilere kadar uzanmaktadir. Bu
gizemli yapt Misir, Harran ve Hint bolgelerinde giiclii gelenekler olusturmus ve bu
medeniyetlerin belirleyici unsuru olmustur. Hem eski Misir'da uzun bir donem koéle statiisiinde
yasayan, hem de uzun yillar Babil siirgliniinde kalan Yahudiler sihir ve sihirbazlik konusuna
asina idiler. Misir ve Babil medeniyetlerinden etkilenen Yahudiler, sihir ve sihirbazlik
konusunda giiclii bir gelenege sahip olmus, Endiiliis Yahudileri on altinci ytlizyilda sihir 68reten
bir okul bile agmislardir. Uzun yillar agik kalan bu okul, Orta Cag Avrupasi’'nda sihir ve
biiyticiiliigliin yayilmasinda etkili olmustur.”3

Sihirle ilgili verilen kisa bilgilerden sonra asil konumuz olan ve Kur’an-1 Kerim’'de
anlatilan Harat-Marit kissasina bir goz atalim. Konuyu ele alan Kur’an ayeti soyledir:
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bsilxs “Onlar, Stileyman’in hiikiimranligi hakkinda seytanlarin uydurup séylediklerine uydular.

Gergek su ki Stileyman kdfir olmadi, fakat seytanlar kdfir oldular; ¢iinkii insanlara sihri ve Babil'de
iki melege, Harit’'la Marit’a indirileni égretiyorlardl. Halbuki bu iki melek, ‘Biz ancak imtihan
vasitasiyiz; sakin kiifre sapma!’ demedikge hi¢ kimseye bilgi vermezlerdi. Fakat onlar bu iki
melekten, kadin ile kocasinin arasini acacak seyleri 6greniyorlardi. Oysa Allah’in izni olmadikg¢a
onunla hi¢ kimseye zarar veremezlerdi. Yine de kendilerine fayda saglayani degil, zarar vereni

1 Emrullah Fatis, “Meleklerin Masumiyeti Baglaminda Harut ve Marut Problemi”, Bilimname 24/1 (2013), 139;
Heyet, Kur’an Yolu Tefsiri (Ankara: Diyanet Isleri Bagkanlig1 Yayinlari, 2022), 1/166-174.

2 Fatis, “Meleklerin Masumiyeti Baglaminda Harut ve Marut Problemi”, 139.

3 Ali Parlak, “Esbab-1 Nuziil Baglaminda Hariit ve Marit Kissasinin Mahiyet Analizi”, Ankara Universitesi IFD 55/1
(2014), 5.
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ogreniyorlardi. Andolsun onlar, bu sihri satin alan kimsenin dhiretten nasibi olmadigini ¢ok iyi
biliyorlardi. Karsiliginda kendilerini sattiklari sey ne kétiidiir, keske bilselerdi!™*

Mealiyle beraber orijinal metnini de verdigimiz ayette, seytanlarin 6grettikleri seyler
dogrudan “sihir” olarak tarif edilirken, meleklere inen bilgiler ise farklilig1 gerektirecek sekilde

“l / ma” ism-i mevsiliyle nitelendirilmistir. Ancak buradaki ince niians ¢ogunlukla goz ardi

edildigi icin meleklere inen bilgilerin de sihirden baska bir sey olmadig1 zannedilmistir. Nitekim
su ciimlede bu anlayisi net bir sekilde gormek miimkiindiir: “Ana temasi meleklerin insanlara
sihir 6gretmesi olan bu kissa, ge¢ donem bir Yahudi tefsir kitabi olan Midras Avkir'de de benzer
sekilde geg¢mektedir.”> Bu ciimlede ileri siiriilen teze gore, Har(t-Mar(t kissasinin asl,
meleklerin insanlara sihir 6gretmesidir; bu tema Yahudi kaynaklarinda da benzer bir sekilde
ele alinmaktadir. Bu iddia, esas itibariyle meleklerin sihir 6grettigi varsayiminin kaynaginin
Yahudi kaynaklar1 oldugunu belirtmesi bakimindan 6nemlidir. Su degerlendirmede de sihir
ogretiminin kastedildigi iddias1i mevcuttur: “Kur’an-1 Kerim’de Harut ve Marut'tan bahseden tek
ayette, Yahudiler tarafindan Hz. Siileyman’a atilan iftiralar ve Harut ve Marut'un sihir 6gretmesi
olmak tizere iki ana konuya deginilmektedir.”®

Ancak ayet-i kerimeyi, meleklerin insanlara sihir 6gretmesi tarzinda anlamada israr
etmek, beraberinde baglamla da uyusmayan birtakim problemlere yol agmaktadir. Zira “ayetin
geleneksel sekilde anlasilmasi; hem ayetin, sihrin ¢irkin bir sey olduguna dair vermek istedigi
mesaj1 ortmekte, hem de bu isi savunanlari mesrulastirmaktadir.”” Halbuki ayette acik¢a sihir
seytanlara nispet edilmekte ve kiifiir sebebi olarak vurgulanmaktadir.

Kimi zaman kissanin, meleklerin insanlara sihir 6gretmesi seklinde ele alinmasinin
doguracagi sakincalarin farkina varan degerlendirmelere rastlamak muimkiin olsa da baska
problemlere yol acacak tavirlar sergilendigini gérmek sasirticidir. Nitekim su degerlendirmede
bahsettigimiz tutarsizliklar1 gormek miimkiindiir: “Bu ayet Medine déneminde sihirle ugrasan
ve sihri Hz. Siilleyman ile Har(t ve Marat adl iki melek tasavvuru iizerinden mesrulastirmak
isteyen bir grup Yahudi hakkinda nazil olmustur. Burada Hart ve MarGt adl iki melegin
zikredilmis olmasi, bunlarin tarihsel gerceklige sahip oldugu anlamina gelmez. Muhataplarin
belli bir anlam ytikledigi ve bunun lizerinden aktiiel bir diisiince iirettigi bu kissanin ayette
zikredilmesi muhataplarla ortak bir dil kullanarak bu dil iizerinden bir mesaj iletmeye matuf
olup hadisenin tarihsel bir gerceklige sahip oldugunu gostermez.”® Dikkat edilirse, niizul
sebebinden hareketle, sihirle ugrasan ve bu ugrasisini mesrulastirmak isteyen bir grup
Yahudi’den bahsedilmektedir. Dolayisiyla olayin, meleklerin insanlara sihir 6gretmekle
ilgisinin bulunmadig1 vurgulanmak istenmistir. Bu kabul edilebilir bir tavirdir. Ancak hemen
akabinde, zikredilen iki melegin tarihsel bir gerceklige sahip olmadiklar1 iddia edilmektedir.
Muhataplarin asli olmayan bir efsane uydurduklari, vahyin de bu efsane tizerinden onlara mesaj
vermek istedigi ileri stiriilmektedir. Bu ikinci teori ise kabul edilebilir olmaktan uzaktir.

Efsane iddiasinin ¢ok ucuk kagabilecegi hissedildiginde ise kissada bahsedilen iki kisinin
peygamber olabilecekleri tezi ortaya atilmakta ve soyle denmektedir: “Hartit ve MarGt'un
tarihsel gerceklige sahip olmadigini, sayet konu tarihsel gergeklik baglaminda
degerlendirilecekse, bunlardan maksadin insanligin kadim medeniyetlerinden biri olan Babil
medeniyetini ilim ve hikmetle ihya eden iki kutlu peygamber oldugunu soéylemek

4 Kur’an Yolu Tefsiri, Heyet (Ankara: Diyanet isleri Baskanlig1 Yayinlari, 2022), el-Bakara 2/102.

5 Parlak, “Esbab-1 Nuzill Baglaminda Harit ve Martt Kissasinin Mahiyet Analizi”, 8.

6 Suayip Karatas, “Kur’an’da Gegen Harut ve Marut Isimlerinin Melekligine Dair”, Uluslararasi Sosyal Arastirmalar
Dergisi / The Journal of International Social Research 12/62 (2019), 1788.

7 Parlak, “Esbab-1 Nuziil Baglaminda Har{t ve Marit Kissasinin Mahiyet Analizi”, 11.

8 Parlak, “Esbab-1 Nuziil Baglaminda Har{t ve Marit Kissasinin Mahiyet Analizi”, 14.
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mimkiindiir.”® Bu degerlendirmede de soyle bir tutarsizlik ortaya ¢ikmaktadir. Melekler
insanlara sihir o6gretmemistir, ancak iki kutlu peygamber insanlara sihir 6gretmislerdir.
Halbuki sihir kot bir sey ve meleklerin bunu 6gretmeleri kotii bir davranis ise ayn1 durum
peygamberler i¢in de gegerlidir. Kissa baglaminda iddia edilen insanlara sihir 6gretme isini iki
kutlu peygamberin yapmis olmasi, koti olan bir durumu iyi olan bir mahiyete cevirmemektedir.

Baska bir degerlendirmede ise kissada anlatilan iki melekle mecazl olarak iki rahibin
kastedildigi iddia edilmekte ve soyle denmektedir: “Tefsirler bu ayetin aciklamasinda, ilk defa
bu meleklerin 6gretmesinden sonra biiyiiniin diinyaya Babil’den yayildigin1 anlatirlar. Ama
tefsircilerin kafasini karistiran husus, nasil olur da bir melegin, Allah’in haram kildig1 bir isi, bir
bilgiyi insanlara ogrettigidir.”10 “Kilisenin, Allah’in rizasini kazanmak i¢in 6mriinii dine
vakfeden rahipleri ve Kkilise idarecilerini ‘melek’ olarak isimlendirmesi dikkat c¢ekicidir.
Kilisenin kullandig1 bu mecazi deyim ‘Babil’ mabedinde gorevli rahiplerden Harut ve Marut i¢in
kullanilmis olamaz mi?”11 “Bliyiiden Yahudi halkini korumaya calisan HarGt ve Marat, Ahid
Sandigi’'m1 tasiyan rahipler, Allah’in gercek melekleri degil, melek unvani miitesabihen
kendilerine verilmis mabet gorevlileri idiler. Bunlar Yahudilerin siirgiin doneminde Babil
mabedinde gorevli, cemaatlerini biiyliciilere karsi korumaya c¢alisan bilge kisilerdi.”12 Nispeten
uzun olarak naklettigimiz bu degerlendirmeye gore, kissada anlatilan HarGt ve Martt iki melek
degiller, mabette gorevli iki rahiptirler. Bunun yani sira soézi edilen iki rahip insanlara sihri
ogretmiyorlardi, onlar1 biiyiiciilere kars1 koruyacak bilgileri 6gretiyorlardi. Ogretilen seyin
sihir olmayip biytcilige karsi korunmay: saglayacak bilgiler olabilecegi tezi makul bir
cerceveye otururken, kissada bahsedilen iki kisinin mabet gorevlisi iki rahip oldugu savi ise
ikna edici herhangi bir delile dayanmamaktadir.

Har(t ve Mar(t'un iki melek olmadiginy, sihirle ugrasip seytanlasan iki insan oldugunu
ileri stiren bir degerlendirme de su sekildedir: “Sihri 6greten iki melek degildir, onu 6greten iki
seytan adamdir, adlar1 da Har(Gt ve Marat'tur. Harlt ve Mar(t insan ismidir.”13 “Har0t ve Marfit,
Yahudi sihirbazlarindan iki sihirbazdir.”14 Bu goriisle benzerlik arz eden baska bir
degerlendirme soyledir: “Har(t ve Mar(t'un Bakara 102. ayetinde gecgen ‘en-Nas’ kelimesinden
bedel olmasi, yani bunlarin insanlardan iki kisi olmalar1 daha iyi bir tercih olacaktir.”15

HarGt ve Mar(t hakkindaki farkh bir degerlendirme de sudur: “Har(t ve Mart hep iki
melek olarak gosterilmistir. Halbuki bunlarin iki melek olmadigini sdyleyen rivayetlerle, iki
melek oldugunu soyleyen rivayetlerin oranlar1 birbirine esittir. Bu arada Siileyman Ates'in
ayete ‘meleklere hi¢bir sey indirilmedi’ seklinde yorumladig: goriisii, kanaatimizce dogruya en
yakin olan gortstir.”1®6 Bu degerlendirme baglaminda, kissada bahsedilen iki kisinin melek
olma veya olmama ihtimalinin esit oldugu dile getirilmektedir. Burada daha fazla 6n plana

cikarilmak istenen husus ise ayetin orjinal metninde gecen “L"nin, sey anlamina gelen ism-i

mevsil olarak alinmamasi, ciimleyi olumsuz yapan nefiy edati olarak kabul edilmesidir. Bu
durumda kissada anlatilan iki kisiye herhangi bir sey indirilmedigi anlami ortaya ¢ikmaktadir.
Ancak bu iddiayla ilgili olarak soyle bir problem ortaya ¢ikmaktadir: Eger kissada bahsedilen
iki melege herhangi bir sey inmediyse, ayetin metninde gecen “Hdlbuki bu iki melek, ‘Biz ancak
imtihan vasitasiyiz; sakin kiifre sapma!’ demedikge hi¢c kimseye bilgi vermezlerdi. Fakat onlar bu

9 Parlak, “Esbab-1 Nuziil Baglaminda HarGt ve Marit Kissasinin Mahiyet Analizi”, 14.

10 Ekrem Sarik¢ioglu, “Babil’de Harut ve Marut’'un Melekligi Meselesi”, Siileyman Demirel Universitesi IFD 33/2
(2014), 141.

11 Sarik¢ioglu, “Babil’de Harut ve Marut'un Melekligi Meselesi”, 142-143.

12 Sarik¢ioglu, “Babil’de Harut ve Marut'un Melekligi Meselesi”, 146.

13 Fatis, “Meleklerin Masumiyeti Baglaminda Harut ve Marut Problemi”, 145.

14 Fatis, “Meleklerin Masumiyeti Baglaminda Harut ve Marut Problemi”, 147.

15 Ahmet Bedir - H. Hiiseyin Tuncbilek, “Harut ve Marut iki Melek mi?”, Harran Universitesi IFD 10/4 (2002), 27.

16 Bedir - Tuncbilek, “Harut ve Marut iki Melek mi?”, 3.
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iki melekten, kadin ile kocasinin arasini acacak seyleri ogreniyorlardl.” ifadeleri, nasil izah
edilecektir. Dikkat edilirse dyetin devaminda acik bir sekilde meleklerin bilgi vermelerinden ve
insanlarin da onlardan bilgi alip 6grenmelerinden bahsedilmektedir. O halde meleklere
herhangi bir sey inmedi iddias1 ¢ok tutarll goziikmemektedir. ElImalil’'nin ifadesiyle “ayetin
maba’dindeki siyaki buna (climleyi olumsuz yapan nefiy edati olmasina) miisaid olsa (idi), biz
de bunu tercih ederdik, fakat siyak buna miisait gériinmtyor.”1”

Bu konuyla alakali olarak bahsedilen diger bir husus vardir ki o da ‘meleklerin
masumiyeti’'ni ortadan kaldiran ve ash IsrailiyAta dayanan ‘Ziihre hadisi’dir. Bu rivayet
miinasebetiyle “HarGt ve MarGt'un melek olmakla birlikte insanlara hem sihir hem de
insanlarin arasini agacak bilyiileri 0grettikleri, zina etmek ve adam o6ldiirmek gibi fiilleri
isledikleri, sarap igtikleri ve Ziihre isimli kadinla iliskiye girdikleri iddia edilmektedir.18

Gelinen noktada Harit ve MarGQt'un nasil birer varlik olduklar1 ve 6grettikleri seyin
mahiyetinin tam olarak ne olabilecegi konusu, lizerinde durulmasi ve agikliga kavusturulmasi
gereken 6nemli bir husus olarak karsimiza ¢ikmaktadir. O halde 6ncelikle muteber delillerden
hareket etmek suretiyle Harit ve MarGt'un kim olduklarini, sonrasinda ise 6grettikleri seyin
hakikatinin ve igyliziiniin ne oldugunu temel kaynaklardan hareket ederek ortaya koymak
gerekmektedir.

1. Hardat ve Marit'un Kim Olduklar: Konusu

Taberi, Harut ve Marut’'un kim olabileceklerine dair ilk sirada, kendisinin de tercih edip
kabul ettigi su degerlendirmeye yer verir: “Insanlar, Hz. Silleyman’in miilkii hakkinda
seytanlarin okuduklar1 sihre tabi oldular. Halbuki Yiice Allah, her iki melegi iizerine sihir
indirmis degildi. Ancak seytanlar, Babil'de insanlara yani Hardt ve MarGt'a sihir 68retmek
suretiyle kiifre girdiler. Buna gore iki melek ile kastedilenler, Cebrail ve Mikail'dir. Zira
anlatildigina gore Yahudilerin sihirbazlari, Davud’'un oglu Siileyman’a ismi gegen iki melek
tarafindan sihir indirildigini iddia ediyorlardi. Yiice Allah ise bunu yalanlamis ve elcisi
Muhammed’e, Cebrail ve Mikail’e kesinlikle sihir indirmedigini aciklamistir. Bu durumda Harat
ve Marit insanlardan iki adamin isimleridir, onlar seytanlardan 6grendikleri sihri, insanlara

ogretiyorlardi.”1® Bu yoruma gore ayetin orjinal metninde gecen “L”, climleyi olumsuz yapan

nefiy edat1 olarak kabul edilmektedir. Taberl bu goriisii ilk sirada verdikten sonra hemen
akabinde dyetin metninde gegen “L."nin, sey anlamina gelen ism-i mevsil olarak alinmasinin da

miuimkiin olabilecegini belirtir ve bu goriisii benimseyenleri tefsirinde agiklar. Bu ikinci yoruma
gore HarGt ve Marft, meleklerden herhangi iki melektir.20

Imam Maturidi, Taberi tefsirinde yer verilen farkh goriislere degindikten sonra ikinci
ihtimal cercevesinde Hasan el-Basri’den, ayette bahsedilen Harit ve Marat'un iki fasik ve inat¢i
adam olabileceklerini aktarmaktadir.2! Sa‘lebi, Harlit ve Mar(t isimlerinin Siiryanice iki isim
oldugunu, ‘ziihre hadisi’ olarak bilinen rivayet baglaminda, melek olmakla birlikte insanlara
sihir ve onlarin aralarini acacak biiyiileri 6grettiklerini, kendilerine imtihan i¢in verilen sehvet
sebebiyle sarap ictiklerini, zina edip adam 6ldiirmek gibi fiilleri islediklerini dile getiren detayl

17 Muhammed Hamdi Yazir Elmahli, Hak Dini Kur’an Dili (istanbul: Eser Nesriyat ve Dagitim, 1979), 1/446.

18 Karatas, “Kur’an’da Gegen Harut ve Marut isimlerinin Melekligine Dair”, 1788.

19 Ebu Ca’'fer Muhammed b. Cerir Taberi, Cdmiu’l-beydn fi te'vili’l-Kur’an (Liibnan: Miessesetu’r-Risale, 1420),
2/420.

20 Taberi, Cdmiu’l-beyan fi te'vili'l-Kur’an, 2 /420-421.

21 Eb(i Mans(ir Muhammed b. Muhammed b. Mahm(d Maturidi, Te'vildtii’l-Kur’dn (Libnan: Daru’l-Kiitiibi’l-
‘[Imiyye, 1426), 1/523.
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nakillere yer vermektedir.22 imam Begavi de Sa‘lebi gibi Har(it ve Mar(it'un meleklerin en
iyilerinden olduklarini ancak imtihan edildiklerini ve nefislerine yenik diisiip giinah
islediklerini séylemektedir.23 Imam Kurttbi, Har(it ve Marut'in kim olduklarina dair farkh
gorislere isaret ettikten sonra, onlarin insanlara o6grettikleri seylerin ne olabilecegine dair
hassas bir degerlendirme yapip iki seytan olduklar1 yoniinde kanaatini belirtmektedir.24
Ogretilen seyin mahiyetine dair tartismalar bir sonraki baglikta ele alinacagi i¢cin burada
Kurtiibi’'nin yaptigi degerlendirmenin ayrintisim1 vermeye gerek gérmedik. Ibn Kesir de
Taberi'nin tercih ettigi ve ilk sirada zikrettigi Harit ve MarGt'un iki adam olduklar gériisiinii
aktarir. Akabinde Hasan b. Ebi Ca’fer kanaliyla, Abdurrahman b. Ebza’nin (6. 70/689) bu ayeti
“iki melike (hiikiimdara) herhangi bir sey inmedi” seklinde okudugunu aktarmaktadir. Bu
yoruma gore ayette iki melekten degil, iki melik yani hiikiimdar olan Davud ve Siileyman
peygamberden bahsedildigi sdylenmis olmaktadir. Akabinde bazilarinin HarGt ve Mar(t'un
cinlerden iki kabile oldugunu iddia ettiklerini ve bunun son derece tuhaf bir goriis oldugunu da
belirtmektedir.2> Miifessir Sevkani, Kurtubi'nin, Har(it ve Marit'un ilizerlerine vahiy inen iki
melek olmayip, seytanlardan iki kisi olduklar1 yoniindeki degerlendirmesini ayetlerin zahirine
ve uslubuna aykir1 gormekte, bahsedilen kisilerin iki melek olmalarinin 6niinde herhangi bir
engel olmadigim1 ve Yiice Allah’in diledigi sekilde kullarini sinava tabi tutabilecegini
belirtmektedir.26

Son donem tefsir alimlerinden Ibn As{ir ise Hariit ve Marfit kelimelerinin, Keldanice olan
“Hartka” ve “Martdah” isimlerinin Arapgalasmis hallerinden ibaret oldugunu sdéylemektedir.
Ona gore “Har(ka”, Keldanilerde (diinyanin uydusu olarak kabul edilen) Ay’'in ismidir,
“Mar(dah” ise Miisterl yani (glines sisteminin en biiyiik gezegeni olan) Jlpiter'in ismidir.
Keldaniler gok cisimlerine tapmaktaydilar. Zira onlar toplumlarindaki eski salih ve alim olan
kimselerin 6ldiikten sonra yildizlar seklinde gokytiziine ytkseltildigine inanmaktaydilar. Bu
gorlise gore ayette bahsedilenler iki melek degil, eskiden alim, salih ve hikmet sahibi olan iki
insan idiler. Bunlardan iki melek diye bahsedilmesi, onlarin melekleri akla getiren iyi 6zellikleri
sebebiyledir.2”

Yukarida verdigimiz farkh goriisler arasinda saglikl ve isabetli bir tercihte bulunmak i¢in
ilgili ayeti burada tekrar etmekte fayda vardir: “Onlar, Siileyman’in hiikiimranligi hakkinda
seytanlarin uydurup séylediklerine uydular. Gergek su ki Stileyman kdfir olmadi, fakat seytanlar
kafir oldular; ¢iinkti insanlara sihri, Babil'de iki melege, Hartit’la Martit’a indirileni égretiyorlardi.
Halbuki bu iki melek, ‘Biz ancak imtihan vasitasiyiz; sakin kiifre sapma!” demedikge hig kimseye
bilgi vermezlerdi. Fakat onlar bu iki melekten, kadin ile kocasinin arasini agcacak seyleri
ogreniyorlardi. Oysa Allah’in izni olmadik¢a onunla hi¢ kimseye zarar veremezlerdi. Yine de
kendilerine fayda saglayani degil, zarar vereni égreniyorlardi. Andolsun onlar, bunu (sihri) satin
alan kimsenin dhiretten nasibi olmadigini ¢ok iyi biliyorlard1. Karsiliginda kendilerini sattiklari
sey ne kétiidiir, keske bilselerdi!”(el-Bakara, 2/102). Ayet-i kerime dikkatli bir sekilde
okundugunda, bahsedilen iki melegin Hdrtt’la Mdrit olmasi, ayetin siyak ve baglamina, tislup
ve akisina, ayetteki climlelerin tertip ve nazmina en uygun olan goruistiir.

22 Ahmed b. Muhammed b. ibrahim Sa‘lebi, el-Kesfu ve’l-beydn an tefsiri’l-Kur’dan (Beyrut: Dar-u Thyai’t-Turasi’l-
Arabi, 1422),1/245-247.

23 Ebu Muhammed Hiiseyin b. Mes’ud Begavi, Medlimu't-tenzil fi tefsiri’l-Kur’an (Riyad: Dar-u Taybe, 1417),1/129-
132.

24 Ebu Abdillah Muhammed b. Ahmed Semsuddin Kurtubi, el-Cdmi’ li ahkdmi’l-Kur’an (Kahire: Daru’l-Kiitiibi’l-
Misriyye, 1384), 2/53-54.

25 Ebu’l Fida Ismail ed-Dimeski ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur’dni’l-azim (Riyad: Dar-u Taybe, 1420), 1/350-352.

26 Muhammed b. Ali b. Muhammed Sevkani, Fethu’l-Kadir (Dimesk: Dar-u Ibn-i Kesir, 1414), 1/140.

27 Muhammed Tahir b. Muhammed et-Ténusi ibn Asiir, et-Tahrir ve’t-tenvir (Tnus: ed-Daru’t-Tinusiyye, 1984),
1/642.
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Ayette bahsedilen iki kisinin, melek olmadiklar1 veya onlarin Hdrit ile Mdrit olmadigi
iddiasi, mutlak sekilde ayetin tislubundaki normal akisi degistirmeyi, takdim (6ne alma) ve
tehir (sonraya birakma) gibi metne disaridan miidahale anlamina gelebilecek olan tasarruflar:
kabul etmeyi gerekli kilmaktadir. Halbuki bahsinde bulundugumuz tslubu degistirecek
nitelikteki tasarruflara, zorunlu olmadik¢a basvurulmamasi daha uygundur. S6zgelimi Hartt'la
MarGt’'un iki melek olmayip iki seytan olduklarini kabul ettigimizde tslup su sekilde karmasik
bir hal almaktadir: “Gergcek su ki Siileyman kdfir olmadi, fakat seytanlar kdfir oldular; ¢iinkii
insanlara sihri, Babil'de iki melege, Hartit'la Marit (isimli iki seytan)’a indirileni égretiyorlardi.
Halbuki bu iki melek (olmaktan uzak seytan), “Biz ancak imtihan vasitasiyiz; sakin kiifre sapma!”
demedikge hi¢ kimseye bilgi vermezlerdi.” Burada tislubun tuhaf bir hal aldig1 net bir sekilde
goriilebilmektedir. Ayrica iki koti kimsenin “Biz ancak imtihan vasitasiyiz; sakin kiifre sapma!”
demeleri de pek akla uygun gelmemektedir.

Bahsedilen iki kisinin melek olmayip salih zatlardan olmasi iddias1 da tutarli degildir. Zira
bu durumda peygamber olmayan salih kimselere vahiy inmesi tezini kabul etmek
gerekmektedir ki bu da saglikli bir bakis a¢is1 vermekten uzak kalmaktadir. Onlarin peygamber
olduklarini varsaymak da durumu agikliga kavusturmaktan uzaktir. Zira beser
peygamberlerden higbirisinin, insanlara zarar veren sihir tiirtinden seyleri 6gretip, onunla
insanlar1 imtihan ettikleri bilinen bir sey degildir.

Ayetin orjinal metninde gecen “\.” edatini, climleyi olumsuz yapan nefiy edati olarak kabul

edip “(meleklerin lizerine) vahiy inmedi” teorisinden hareket etmek de tisluptaki akiciligi
bozmaktadir. Zira buna gore ayetin islubu soyle bir hal almaktadir: “Onlar, Siileyman’in
htikiimranligi hakkinda seytanlarin uydurup séylediklerine uydular. Gergek su ki Stileyman kadfir
olmadi, fakat seytanlar kafir oldular; ¢tinkii insanlara sihri, Babil'de iki melege, Hartt'la Martit'a
herhangi bir bir sey indirilmedi, égretiyorlardl. Hdlbuki bu iki melek, “Biz ancak imtihan
vasitasiyiz; sakin kiifre sapma!” demedikge hi¢ kimseye bilgi vermezlerdi.”

Esas itibariyle HarGt'la MarGt'un iki melek olmadigina yonelik ortaya atilan gorislerin,
biitiincil olarak bakildiginda giizel ve olumlu taraflar1 da vardir. Zira bahsedilen goriislerin
hepsinde meleklerin, Kur’an’da anlatildig1 sekliyle sadece iyi olani ve Yiice Allah’'in
emrettiklerini yapmalar1 ger¢egini koruma giidiisii mevcuttur. Sihir 68retme ise ayni ayette
seytanlara isnad edilmekte ve kiifre girme sebebi olarak belirtilmektedir. Yiice Allah’in itaatkar
kullar1 olmakla vasiflanan melekleri boyle c¢irkin bir eylemden uzak tutma gayretleri
anlasilabilir bir seydir. Ancak yukarida belirttigimiz gibi bu tiirden olan ¢abalarin tiimiinde,
ayetin uslubundaki akis1 bozma, ona birtakim ilavelerde bulunma, ciimledeki bazi unsurlari 6ne
alma veya geriye atma mecburiyeti ortaya ¢ikmaktadir. Bu hususlar ise melekleri koruma
gudusuyle Hardt ile Marat'un melek olmadiklarn kabulii tizerine bina edilen yorumlarin zayif
olduklar1 gercegini giin yiiziine ¢cikarmaktadir. Ayetin iislubunu bozmayan, akiciligina zarar
vermeyen en dogru secenek, Hariat ile MarGt'un iki melek olduklar1 gercegidir. Ancak bu
durumda da meleklerin sihir 68retme gibi cirkin ve zararh bir seyle ilgilenmis olmalari
problemi giindeme gelmektedir. Oyleyse bu noktada iki melegin yani Hardt ile MarGt'un
insanlara ne 6gretmis olabilecekleri konusuna aciklik getirmek kacinilmaz olmaktadir. Zira
dyette seytanlarin isi olarak anlatilan ve kiifre girme sebebi olarak vurgulanan sihir 6gretiminin
meleklere isnadi, Kur’an’da meleklerle ilgili olarak anlatilan genel ilkeler baglaminda miimkiin
gorinmemektedir.

2. Harit ve Marat'un insanlara Ogrettikleri Bilginin Mahiyeti

Taberi, 6gretilen seyin mahiyetini tespit etmeye doniik olarak sunlar1 séylemektedir:
“Insanlar, Hz. Siileyman’in miilkii hakkinda seytanlarin anlattiklar sihre tabi oldular. Halbuki
Yiice Allah, her iki melegi tizerine sihir indirmis degildi. Ancak seytanlar, Babil’de insanlara yani
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HarGt ve MarGt’a sihir 6gretmek suretiyle kiifre girdiler.”28 Taberi’'nin bu a¢iklamasina gore
meleklere sihir 6gretilmis degildir. Ancak melek olmayip insanlardan iki adamin isimleri olan
Har(t ve MarQt'a seytanlar tarafindan sihir 6gretilmis, onlar da 6grendiklerini diger insanlara
ogretmislerdir. Imam Maturidi, Harit ve MAarGt'a ogretilen seyin sihir olabilecegi fikrini
benimsemektedir.2? Ancak o da Taberi gibi ayette zikri gecen iki melege sihir 6gretilmedigi
konusunda net bir durus sergilemektedir.

Sa‘lebi, Hariit ve Marit'un iki melek olmakla birlikte insanlara sihri ve onlarin aralarini
acacak biiytleri 6grettiklerini dile getirmektedir.3? O, meleklere sihir 6gretilebilecegini, onlarin
da insanlar gibi her tirli kot filleri isleyebileceklerini sdylemek suretiyle, Kur’an'da
meleklerle ilgili olarak yer alan genel ilkelere temelde aykir1 olan bir yorumda bulunmus
olmaktadir. Iimam Begavi de Sa‘lebi’nin naklettigi rivayetlere tefsirinde genis bir sekilde yer
vermekte ve benzer sekilde ayette bahsedilen Harlit ve MarGt'un meleklerin en iyilerinden
olmalarina ragmen, kendilerine sihir ogretildigini, bu baglamda imtihan edildiklerini ve
nefislerine yenik diisiip glinah islediklerini séylemektedir.31

Imam Kurt(ibi, ZeccAc'in Hz. Ali’den yaptig1 nakli esas alarak meleklere dgretilen seyin
mabhiyeti tlizerine titiz bir degerlendirme yapmaktadir. Bu degerlendirmeye gore onlara
Ogretilen ve onlarin da insanlara 6grettikleri sey, sihirden nasil korunabilecekleri bilgisidir
yoksa iddia edildigi gibi bizzat sihrin kendisini 6gretme degildir. Kurtibi'ye gore bu goriis,
gerek dilcilerin gerekse akli yorumu tercih edenlerin biiyliik ¢ogunlugunun tercih ettigi
goriistiir. Ancak Kurtiibi, melekler hakkindaki bu titiz yorumuyla birlikte, Harit ve Mar(t'un
seytanlardan iki kimse olduklar goriisiine meyletmektedir.32

Melekler bizzat sihrin kendisini 6gretmemislerdir diyen Kurtibl'ye gore iki melek,
insanlara, “sakin soyle yapmayin, soyle soyle yaparak insanlar1 kandirip aldatma yoluna
gitmeyin tarzinda uyarilarda bulunmus olmaktadirlar.33 Kurtlibi'nin burada 6gretilen seyin
mahiyetine dair tercih ettigi goriis, hassas bir degerlendirmenin iiriinii olan kiymetli bir
gorustiir. Buna gore melekler, bizim tercihimize gore iki melek olan Hart ve Mariit, aslinda
insanlara sihrin kendisini ve nasil sihir yapabileceklerini degil, sihrin mahiyetini ve insanlarin
onun zararlarindan nasil korunabileceklerini 6gretmekteydiler. Bu yorum ayetteki hassas
kullanima da uygun diismektedir. Zira seytanlarin o6grettikleri sey acike¢a “sihir” olarak
isimlendirilirken, HarGt ve MarGt'un oOgrettikleri seyler dogrudan sihir olarak
nitelendirilmemektedir: “Onlar, Siileyman’in hiikiimranligi hakkinda seytanlarin uydurup
soylediklerine uydular. Gergek su ki Stileyman kdfir olmadi, fakat seytanlar kafir oldular; ¢tinkii
insanlara sihri, Babil'de iki melege, Hartt’la Mdrit'a indirileni 6gretiyorlardr”.

HarGt ve MarGt'un iki adam olduklari, dolayisiyla Davud ve Siileyman peygamberin
kastedilmis olabilecegi goriisiine yer veren Ibn Kesir,3* meleklere sihir 6gretildigini, bu
baglamda imtihan edildiklerini ve nefislerine yenik distip giinah islediklerini sdyleyenlere
karsi su degerlendirmeyi yapmaktadir: “Harut ve Marut kissasi hakkinda, Tabiinden Miicahid,
Suddi, Hasan el-Basri, Katade, Ebu’l-Aliye, Zihri, Rebi‘b. Enes, Mukatil b. Hayyan gibi kimselerin
yer aldig1 bir cemaatten, detaylar Israiliyattan alinan bilgiler aktarilmistir. Bunu gerek eski
miifessirlerden gerekse sonraki donem miifessirlerden de bazi kimseler kitaplarinda
nakletmislerdir. Halbuki bu konuda, sahih-merf&’-muttasil olacak sekilde dogru sézlii olan ve

28 Taberi, Cadmiu’l-beyan fi te'vili’l-Kur’an, 2 /420.

29 Maturidi, Te'vilati’l-Kur’dn, 1/523.

30 Sa’lebt, el-Kesfu ve’l-beydn an tefsiri’l-Kur'dn, 1/245-247.
31 Begavi, Medlimu't-tenzil fi tefsiri’l-Kur’an, 1/129-132.

32 Kurtubi, el-Cami’ li ahkdmi’l-Kur’an, 2 /50.

33 Kurtubi, el-Cdmi’ li ahkdmi’l-Kur’an, 2 /53-54.

34 {bn Kesir, Tefstru’l-Kur’dni’l-azim, 1/351.
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kendisi dogrulanan ismet sahibi Hz. Peygambere ulasan saglam bir rivayet mevcut degildir.35
Kur'an’daki anlatim da ozlidur, (bahsedilen haberleri dogrulayacak bir husus
icermemektedir), anlatilan ile yetinip, anlatildig1 sekliyle kissay1 kabul etmek esastir. Biz
Kur’an’da anlatilana, Allah’in murad ettigi sekliyle inaniriz; ger¢ek durumu tam olarak Allah’tan
baskas1 bilme imkanina sahip degildir.”36 Ibn Kesir farkll goriislere eserinde yer vermekle
beraber meleklerin mahiyetleriyle uyusmayacak bir bilginin kendilerine 6gretilmis olabilecegi
diisiincesine siddetli bir sekilde karsi cikmaktadir ki bizce de bu konuda hakhdir.

Miifessir Sevkani, Kurtubfi'nin, Harit ve Mar(t'un lizerlerine vahiy inen melekler olmayip
seytanlardan iki kisi olduklar1 yoniindeki degerlendirmesini ayetlerin zahirine ve tislubuna
aykir1 gormekte, onlara inen bilginin sihir olmadigini aksine sihirden korunma bilgisinin
kendilerine indigini; onlarin da insanlara sihirden nasil korunabileceklerini 6grettigini
belirtmektedir.3” Sevkani’'nin burada vurguladig1 goriis, Kurtubf’nin 6gretilen seyin mahiyeti
hakkindaki degerlendirmesine yakindir. O, Harut ve Marut'un kimligi konusundaki yorumuyla
Kurtubf'yle ters diisse de inen bilginin mahiyeti konusundaki yorumunda onunla aym fikri
tasimaktadir.

Har(t ve Mari(t kelimelerinin, Keldanice olan “Hartki” ve “Martdah” isimlerinin
Arapgalasmis hallerinden ibaret oldugunu ve ayette bahsedilenlerin iki melek degil, eskiden
alim, salih ve hikmet sahibi olan iki insan olduklarini, onlardan iki melek diye bahsedilmesinin,
onlarin melekleri akla getiren iyi 0zelliklerinden kaynaklandigini séyleyen son dénem tefsir
alimlerinden Ibn Asir ise soyle bir degerlendirme yapmaktadir: “Eserlerinde kissalara yer
veren kimseler, Yahudiler'in sonradan uydurduklar asilsiz bir hikdyeyi nakletmislerdir. ibn
Atiyye ve Beydavi gibi bazi alimler bunu eserlerinde zikretmekte beis gormemislerdir. Ancak
Beydavi, el-Fahr (Razi), ibn Kesir, Kurtibi ve Ibn Arefe gibi ciddi arastirmaci miifessirler, bunun
yalan olduguna ve bu husustaki rivayetlerin temelde Ka’'bu’l-Ahbar’a dayandigina isaret
etmislerdir. Miitesahil dedigimiz hadiste gevsek davranan bazi hadis alimleri, bu rivayetleri
dogrudan Hz. Peygambere isnad etmisler veya saglam olmayan senetlerle sahabeden aktarma
yoluna gitmislerdir. En sasirtic1 olan1 da imam Ahmed’in bunu direk Hz. Peygambere isnad
ederek nakletmesidir. O, ya burada fark etmeden bir yanlishk yapmis ya da rivayet zincirinde
yer alan ravilerin durumlar1 onu yaniltmistir. Halbuki rivayet zincirinde Musa b. Ciibeyr yer
almaktadir bu ravi, hakkinda olumsuz bilgi verilen bir kimsedir.”38 Hart ve Mar(t'un iki melek
olmadiklar1 6nermesi iizerine fikirlerini bina eden ibn Asiir, égretilen seyin her yéniiyle zarar
olan ‘sihir’ oldugu konusunda 1srarc1 bir tavir sergilemektedir.3?

35 “Hz. Nuh'tan 6nce ve Hz. Idris zamaninda meydana geldigi séylenen Har(t ve Mar(t kissas1 ve bu kissa
miinasebetiyle anlatilan Zithre adindaki bir kadin hakkinda hadis ve tefsir kaynaklarinda merfu’, mevkuf ve
maktu’ bir¢ok rivayet bulunmaktadir. Hatta bu rivayetlerden bazilari israiliyat kaynakli bir haber olmasina
ragmen, Hz. Peygamber'e nisbet edilerek merfu’ addedilmistir. Nitekim ibn Kesir, Ahmed b. Hanbel ve ibn
Hibban gibi muteber kaynaklarda merfu’ olarak tahrig edilen ve tistelik pek ¢ok hadisci tarafindan sahih oldugu
ifade edilen bu rivayet hakkinda ilging tahlil ve tespitler yapmistir. ibn Kesir, bu merfu’ rivayetin Hz.
Peygamber'e nisbetinin dogru olmadiginy, -bunun gergekte mevkuf ya da maktu’ bir haber oldugunu bildirmis,
hatta bununla da kalmayip Ka'bu'l-Ahbar'dan gelen Israiliyat haberlerine dayandigim kesin bir tarzda beyan
etmistir.” Bedir - Tuncbilek, “Harut ve Marut iki Melek mi?”, 20.

36 Thn Kesir, Tefsiru’l-Kur’ani’l-azim, 1/360.

37 Sevkani, Fethu’l-Kadir, 1/140.

38 {hn Asﬁr, et-Tahrir ve’t-tenvir, 1/642.

39 Ibn Astr, et-Tahrir ve't-tenvir, 1/642-645; “Kur’an-1 Kerim’de vasiflar1 belirtilen melekler, iyi isler yapan,
mi’'minlerin dostu, temiz, masum, giizel huyludur. Giinah isleyen erkek melek tiplemesi Yahudilikte vardir. Bu
durumda Kur’an’daki erkek olan Harit ve Mariit'a sihir 6gretme rolii verirsek ve melek dersek islam’in masum
melek tiplemesine nasil agiklik getirebiliriz. Kur'an bir taraftan sihir o6grettikleri i¢in seytanlar1 kafir
saymaktadir. Har(t ve Mar(t'un Allah tarafindan kendilerine indirilen sihri 6grettigi yoniindeki gériisleri dogru
sayacak olursak bu durumda seytana uygulanan kafirlik suglamasinin ayni serri 6greten bu meleklere uygulanip
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3. Degerlendirme

Yukarida yer verdigimiz nakillerden anlasildig1 lizere gerek Har(t ve Mar(t'un kim
olduklari, gerekse onlara veya onlar disinda oldugu varsayilan iki melege indirilmis olan
bilginin mahiyeti konusunda farkh gériisler ortaya atilmis bulunmaktadir. Imam Fahruddin
Razi, konu hakkinda en detayli analizleri yapan bir miifessir olmasi hasebiyle, onun konu
hakkindaki gortislerine “degerlendirme” bashigi altinda miistakil bir sekilde yer vermenin daha
uygun olacagl kanaatine sahip olduk. Bu nedenle bu baslik altinda onun degerlendirmelerine
genis bir yer vererek, konu hakkindaki nihal sonuca veya tercih edecegimiz yoruma ulasmaya
calisacagiz.

Razi, konu hakkindaki degerlendirmesine su sozleriyle baslar:

“Yiice Allah’in ‘Fakat seytanlar, insanlara sihri 6gretmeleri sebebiyle, kafir oldular’ s6ziine gelince
dyetin zahiri, seytanlarin, insanlara sihri 6gretmis olmalarindan o6ttri, kiifre girmis olmalarini
gerektirir. Ciinkii bir hiikkmiin vasfa terettiib etmesi, o vasfin, hitkmiin verilmesinde illet oldugunu
gosterir. Kiifiir olmayan bir seyi 6gretmek ise kiifrii gerektirmez. Buna binaen ayet-i kerime, sihir
0gretmenin ve sihrin kendisinin kiifiir olduguna delalet etmis olur. Bunu kabul etmeyen kimseler,
soyle diyebilirler: Biz, ‘bir hitkkmiin vasfa terettiib etmesi, o vasfin hiikmiin verilmesinde illet
oldugunu gosterir’ ilkesini kabul etmiyoruz. Tam aksine mana, ‘onlar kafir oldular; buna ragmen,
insanlara sihri 6gretiyorlardl’ seklinde olabilir. Bu noktada dense ki; bu igcinden ¢ikilmasi zor bir
meseledir; ¢linkii Yiice Allah, ayetin sonunda iki melegin de insanlara sihri 6grettiklerini haber
vermektedir. Sayet sihir 6gretmek kifiir olsayd, iki melegin de tekfir edilmesi gerekirdi. Halbuki
biitiin meleklerin masum oldugu sabit oldugu i¢in, bu caiz degildir. Bununla beraber siz, ‘sihir
olarak isimlendirilen her seyin kiifiir olmadigina isaret etmistiniz’ denilirse, biz deriz ki, miisterek
(denilen ortak olarak kullanilan bir) lafiz, ihtiva ettigi biitiin miisemmalar1 (unsurlari) hakkinda
umumi degildir. Bu durumda biz, kiifiir diye adlandirilan bu sihri, sihrin birinci tiiriine hamlederiz
ki bu, yildizlarin ildh olduguna inanmak, mucizeleri ve harikulade halleri ortaya koymak
hususunda yildizlardan medet umma inanciyla yapilan sihirdir. iste bu sihir gesidi kiifiirdiir.
Seytanlar da diger sihir tiirlerini degil, bu tiir sihri 6grettikleri icin ancak kafir olmuslardi.”40

Razi'den aktardigimiz bu ilk pasajda o, HarGt ve Marat'un melek olduklarini kabul
etmektedir. Ancak meleklere 6gretilen seyin ‘sihir’ oldugu 6nermesi lizerinden hareket ettigi
icin, meleklerin masum olduklar: ilkesine bir zarar gelebilecegini de 6ngdérmektedir. Bu
noktada ortaya ¢ikan problemin ¢6ziimi i¢in sdyle bir onerme gelistirmektedir: Sihrin bir¢ok
cesidi vardir. Bunlarin tiimi ‘kifiir’ kapsamina girmez. Ona gore el ¢abukluguna dayali olan
hokkabazlik ve aletler yardimiyla yapilan gozbagcilik gibi kimi sihir gesitleri giinah olsa da
kifiir kapsaminda degerlendirilmez.#! Yani Razi'ye gore Har(t ve Marat isimli meleklerin
ogrettikleri sey sihirdir, ancak kiifrii gerektiren sihir tiirlerinden degildir. Ancak Razi'nin
burada izledigi yol, meleklerin masum olduklari ilkesi baglaminda sorunludur. Zira iki melegin
ogrettigi iddia olunan sihir, kiifre gotiirmese de ‘glinah’ kapsaminin disinda da degildir. Bu da
onlarin masumiyetlerine zarar verebilecek bir durumdur.

Razi degerlendirmesine soyle devam eder:

“Iki melege gelince, biz bu iki melegin kiifrii gerektiren sihri 6grettiklerini kabul etmiyoruz.
Aksine, belki onlar Cenab-1 Allah’in, ‘insanlar o iki melekten, kadin ile kocasinin arasini
ayiracaklari seyleri 6greniyorlardr’ dyetinde de agikladigi gibi diger sihir ¢esitlerini 6gretiyorlardu.
Bununla beraber, onlarin bu ¢esit sihri 6grettiklerinin kabul edilmesi durumunda bile bu sihri
Ogreten, 0grenen kimsenin sihrin gercek ve hakikat olduguna inanmasini saglamak gayesiyle

uygulanmayacagina nasil bir ¢6ziim getirebiliriz.” Fatis, “Meleklerin Masumiyeti Baglaminda Harut ve Marut
Problemi”, 137.

40 Eb(i Abdilldh Fahriiddin Muhammed b. Omer b. Hiiseyn et-Taberistani Razi, Mefatihu’l-gayb/et-Tefsiru’l-kebir
(Beyrut: Dar-u ihyai’'t-Tiirasi’l-Arabi, 1420), 3/628.

41 Razi, Mefatthu’l-gayb/et-Tefsiru’l-kebir, 3/628.
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Ogretirse, kiifiir olur. Sihrin zararindan sakinmak i¢in onu 6gretmeye gelince, bu kiiflir degildir.
Meleklerin 6gretmesi, Cendb-1 Allah’in o iki melekten bahsederken, ‘Biz ancak bir imtihan
vesilesiyiz; sakin kafir olma! demedikce hi¢ kimseye sihir 6gretmiyorlard:’ ifadesinde oldugu gibi,
miikellefin sakinmasi maksadiyla olmustur. Insanlara sihri 6greten seytanlara gelince bunlarin
maksatlari, muhataplarini, bu tiir seylerin hak olduguna inandirmakti. Béylece, iki sihir tiirii
arasindaki fark ortaya cikmis olmaktadir.”42

Razi, buradaki degerlendirmesinde biraz daha titiz davranmis, meleklerle seytanlar
arasinda, iki noktada fark olduguna dikkat cekmeye gayret etmistir. Birincisi; daha éncesinde
de dikkat ¢ektigi gibi seytanlarin kiifrii gerektiren sihirleri 6gretmelerine mukabil, meleklerin
kesinlikle kiifiir kapsamina giren sihirlerden uzak kaldiklar1 vurgusudur. Ikincisi ve daha
onemlisi, gaye ve maksat noktasindaki farkhiliktir. Zira seytanlar, anlattiklarn seylere
inanilmasimi saglamak ve yapilan eylemlerin gercek olduguna muhataplarini ikna etmek
maksadiyla sihir 6gretiyorlardi. Melekler ise bu tiir zararli seylerden sakinabilsinler diye
insanlara sihir 6gretiyorlardi. Razi'nin burada gosterdigi hassasiyet, anlasilabilir ve makul bir
hassasiyettir. Ancak bizce bunun daha giizel ifade edilme hali, meleklerin, insanlarin dogru
yoldan sapmamalar1 maksadiyla sihrin mahiyetini 6grettiklerini soylemektir.43 Yani melekler,
temelde sihri 6gretmemisler, sihrin icyliziinii aydinlatan bilgileri 6gretmislerdir. Bu tarz
bilgileri ise iki yonli kullanmak miimkiindiir. Yani bu bilgilerle sihrin biiytisiinden kurtulmak
ve hakikat yolunda yiirimeye devam etmek miimkiin oldugu gibi ayni bilgileri kotiye
kullanarak sihir yapma yoluna yeltenmek de pekalda miimkiin olabilmektedir. Bu nedenle
melekler 6zellikle “Biz ancak bir imtihan vesilesiyiz; sakin kafir olma!” uyarisini yapma ihtiyaci
hissetmekteydiler.

Razi, konuyla ilgili olarak “melek(eyn)/iki melek” Kkelimesinin, “melik(eyn)/iki
hiikimdar” seklindeki okunusuna da deginir ve soyle der:

“Hasan el-Basri, ‘melekeyn’ kelimesini, lam harfinin kesresiyle ‘melikeyn’ seklinde okumustur. Bu
okuyus, Dahhak ve ibn Abbas’tan rivayet edilmistir. Sonra da kimin kastedilmis olabilecegi
konusunda ihtilafa diismiislerdir. Hasan el-Basri, onlarin Babil’'de insanlara sihir 6greten iki
stinnetsiz miinkir oldugunu séylemektedir. Onlarin, iki salih kral oldugu da séylenmigtir.”44
Oncelikle ifade etmek gerekir ki, yaygin olan ve miitevatir bir sekilde ulasan kiraat, “melekeyn”
kiraatidir. Oyleyse birinci planda bu kiraatin tercih edilmesi daha isabetlidir. ikinci olarak “melek”
ifadesi, “melik” ifadesine gore daha belirgin ve spesifik bir anlam alanina isaret eder, bu bakimdan
“hass/o6zel” bir kavramdir. “Melik” ifadesi ise daha genel bir anlam alanina isaret ettigi i¢cin
“amm/genel” bir kavramdir. Prensip olarak hass olan, Amm olandan énce gelir ve dncelikle tercih
edilir.#s Ugiincii olarak, “melikeyn” okunusunun tefsiri baglaminda énceki béliimde yer verdigimiz
tizere “iki adam, iki fasik-inat¢1 adam, iki seytan, Davud ve Stileyman Peygamberler, iki alim-salih
adam” gibi birbirine zit ve celisen yorumlara yer verilmesi de bu okunusun tercih edilmesinin
oniinde zayiflatict bir engel olarak durmakta ve “melikeyn” kiraatinin tercih edilmesini
giiclestirmektedir.46

Kiraat konusunu miiteakip Razi, Sa‘lebi ve Begavi gibi miifessirlerin naklettikleri, Harat
ve MariGt'un meleklerin en iyilerinden olmalarina ragmen kendilerine sihir 6gretildigini, bu
baglamda imtihan edildiklerini ve nefislerine yenik diisip giinah islediklerini belirten

42 Razi, Mefatihu’l-gayb/et-Tefsiru’l-kebir, 3/628-629.

43 “Hirsizligin ve hortumculugun zararlarini anlatmak igin Allah’in hirsizlik ve hortumculuk yapan melek
gondermesi ne kadar sagma ise, sihrin kotiiliiglinii anlatmak i¢in kar1 koca arasini parcalama sihri 6greten
melek gonderdi iddiasinda bulunmak da o derecede sagmadir. Kirli isleri 6gretip sonra da sakin bunlari
yapmayin demek Kur’an’in tslubu ile bagdastirilamaz.” Fatis, “Meleklerin Masumiyeti Baglaminda Harut ve
Marut Problemi”, 141.

44 Razi, Mefatihu’l-gayb/et-Tefsiru’l-kebir, 3/630.

45 Razi, Mefatthu’l-gayb/et-Tefsiru’l-kebir, 3/630.

46 Razi, Mefatthu’l-gayb/et-Tefsiru’l-kebir, 3/630.
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rivayetlere deginir,#’ ancak bu rivayetler hakkinda net bir durus sergiler ve soyle der: “Kesin
olarak bil ki; bu rivayetler, fasid ve merddd nakillerdir. Kabul edilmeleri miimkiin degildir.
Clnku Allah’in kitabinda bunlara delil olabilecek hi¢bir sey yoktur. Tam aksine bir¢ok yonden
onlar1 gecersiz kilacak hususlar mevcuttur.”48

Razi, israiliyata dayanan rivayetler hakkindaki saglam durusundan sonra Harit ve Marit
isimli iki melegin Babil’e neden indirilmis olabilecekleri konusunu ele alir ve su muhtemel
gerekcelerden bahseder:

“Birincisi; o zamanlar sihirbazlar ¢ogalmisti; bunlar, 6nceleri bilinmeyen sihir tiirlerini yapip
peygamberlik iddiasinda bulunuyorlardi. Bu nedenle Yiice Allah, insanlara, bu yalanci
peygamberlere karsi koyabilsinler diye sihir 6gretmek {izere bu iki melegi gonderdi. Bu ise son
derece uygun bir gaye ve giizel bir maksattir. [kincisi; mucizenin sihirden farkh oldugunu
anlayabilmek, gerek mucizenin gerekse sihrin mahiyetlerini bilmeye baglidir. Halbuki o zaman
insanlar sihrin mahiyetini bilmiyorlardi. Bu nedenle onlarin, mucizelerin mahiyetini bilmeleri de
son derece zordu. Iste bu gayeyle Yiice Allah, sihrin mahiyetini anlatsinlar diye bu iki melegi
gondermistir. Uctinciisii; soyle denmesi de imkansiz degildir: Allah’in diismanlar: arasina ayrilig,
dostlar1 arasina ise sevgiyi yerlestiren sihir, o zamanki insanlar i¢cin miibah veya mendib idi. Ytice
Allah bu gayeyle s6z konusu iki melegi génderdi. Insanlar o iki melekten sihir 6grendiler ve bunu,
Allah’in dostlarn arasina diismanlik sokmak, diismanlari arasinda ise dostluk tesis etmek icin
kullanmislardir. Dérdiinciisii; her seyin bilgisine sahip olmak glizeldir. Sihir yasaklanan bir sey
olunca, onun disiiniilebilmesi ve bilinmesi gereklidir. Zira bilinmeyen bir seyin yasaklanmasi
imkansizdir. Begsincisi; belki de cinler, insanlarin benzerini yapamayacaklar1 sihir tiirlerini
bilmekteydiler. Bundan dolay1 Yiice Allah, insanlarin, kendisi ile cinlere karsi koyabilecekleri
seyleri 6gretmek tizere bu melekleri gondermistir. Altincisi; bunun imtihani zorlastiran bir sey
olmasi da miimkiindiir. Zira insana, hazirdaki lezzetlere ulastiracak bilgiyi 6gretip sonra da onu,
bu bilgiyi kullanmaktan nehyetmek, son derece mesakkatli bir durumdur. Bunu basardigi
takdirde insan biiyiik bir sevaba ulasabilir. Nitekim Yiice Allah, su dyette gectigi iizere Tallit'un
kavmini nehirden su icme konusunda boéyle bir imtihana tabi tutmustur: Kim (o nehirden) kana
kana igerse benden degildir. Kim ondan tatmaz ise iste o bendendir(el-Bakara, 2/249). Tim bu
izahlarla, Yiice Allah’in sihir 68retmeleri maksadiyla melekleri indirmesinin akildan uzak olmadigi
ortaya ¢ikmis olmaktadir.”49

Razl'nin HarGt ve Mar(t isimli iki melegin Babil’e indirilme hikmetine dair yaptigi
yorumlardan ozellikle ikincisinde gecen ifade bizce son derece 6nemlidir ki o da sudur:
“Mucizenin sihirden farkli oldugunu anlayabilmek, gerek mucizenin gerekse sihrin
mabhiyetlerini bilmeye baghdir. Halbuki o zaman insanlar sihrin mahiyetini bilmiyorlardi. Bu
nedenle onlarin, mucizelerin mahiyetini bilmeleri de son derece zordu. Iste bu gayeyle Yiice
Allah, sihrin mahiyetini anlatsinlar diye bu iki melegi gondermistir.”>0 Dikkat edilirse bu
aciklamada dogrudan sihrin Ogretilmesinden bahsedilmemekte, sihrin mahiyetinin
ogretilmesine vurgu yapilmaktadir. Bizce en dogru acgiklama budur. Meleklerin sihir
ogrettiklerini, bunu da kotii bir niyetle yapmadiklarini séylemek yerine, dogrudan onlarin
insanlara sihrin mahiyetini 6grettiklerini kabul etmek daha gercekcidir. Boyle bir kabul, yanlis
anlamalarin ve hatali degerlendirmelerin éniine gecebilecek daha isabetli bir ¢cikarimdr. Ikinci
olarak; konumuzun esasini olusturan ayette gecen “Gergek su ki Stileyman kafir olmadi, fakat
seytanlar kafir oldular; ciinkii insanlara sihri ve Babil’de iki melege, Har(it'la Marat’a indirileni
ogretiyorlardi.”(el-Bakara, 2/102) ifadesinde, seytanlarin kiifre girmelerine sebep olan iki
seyden bahsedilmektedir: (1) Sihir, (2) Iki melege indirilen sey. Sayet ayette belirtilen bu iki
unsur, tamamen birbirinin ayni olsaydi birbirlerine baglacla baglanmalari1 anlamsiz olurdu.

47 Sa’lebi, el-Kesfu ve’l-beydn an tefsiri’l-Kur’dan, 1/245-247; Begavi, Medlimu't-tenzil i tefsiri’l-Kur’an, 1/129-132.
48 Razi, Mefatihu’l-gayb/et-Tefsiru’l-kebir, 3/631.
49 Razi, Mefatthu’l-gayb/et-Tefsiru’l-kebir, 3/631.
50 Razi, Mefatthu’l-gayb/et-Tefsiru’l-kebir, 3/631.
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“Ben elma ve elma yedim” ifadesi nasil abes oluyorsa, “seytanlar, insanlara sihir ve sihir
ogretiyorlard1” anlamina gelebilecek bir yorumlama tarzinin da ayetin ifade lislubuna ¢ok
uymayacagl aciktir. Ayette anlatilan iki sey birbirlerine baglandiklarina gére bir yoniiyle
birbirleriyle ilgilerinin olmasi gerekirken, bir yontyle de farkli olmalar1 gerekir ki ifadenin
mantigina uygun olabilsin. S6zgelimi “Ben elma ve armut yedim” ifadesinde, meyve olma ve
yenilebilme o6zellikleri itibariyle benzesen ancak mahiyet ve tatlar1 farkl olan iki iirtinden
bahsedilmektedir.

Esas itibariyle Arapc¢a dil mantiginda da atif/baglac, bir yontiyle de olsa mugayereti yani
farkli olmay1 gerekli kilmaktadir.5! Eger tamamen ve her yonden iki seyin ayni oldugu iddia
edilirse onlarin birbirlerine baglanmasi anlamsiz hale gelir. Imam Beydavi, tefsirinde bu hususa
isaret etmekte ve soyle demektedir: “Iki melege indirilen sey’ ciimlesi, sihre baglanmistir.
Ancak ikisiyle kastedilen sey aynidir. Birbirlerine atfedilmelerinin mantig1 ise itibarl bir
farklilik sebebiyledir veya ikincisiyle, birincisinden daha gii¢lii bir sihir tiirii kastedilmesi
nedeniyledir.”52 Dikkat edilirse Beydavi, 6nce meleklere 6gretilen sey ile seytanlarin 6grettigi
sihrin ayni oldugunu séylemektedir. Ancak atfin mantig1 geregi bir farklilik olmasi gerektiginin
bilincinde oldugu i¢in bu durumu iki sekilde izah etmeye ¢alismaktadir: (1) Burada itibari bir
farklihk oldugunu soylemektir. itibari demekle, gercekte olmadigi halde éyle oldugunu yani
farkli kabul edildigini kasdetmesidir. Ancak buradaki farkliligin itibari kabul edilebilmesi i¢in
bir karine gerektiginden dolay1 buna itiraz edilebilecegini bildigi i¢in ikinci bir izaha
basvurmaktadir. (2) ikinci izah da, “ikisi de sihirdir, ancak meleklerin ogrettikleri sihir,
seytanlarin 6grettikleri sihirden daha giiclii bir sihirdir” demesidir. Bu durum ise meleklerin
mahiyet ve gorevleriyle cok uyusmayan bir neticeyi dogurmaktadir. Tam da bu noktada atfin
gerektirdigi mugayeretin ne olabilecegi sorusunun cevabi biiytik bir 6nem kazanmaktadir.

Simdiye dek yaptigimiz farkli nakillerden sonra bizim vardigimiz kanaat sudur: Sihrin
haddinden fazla 6nemsendigi bir ortamda seytanlar insanlara sihir 6gretirken, Babil’e inen
Hardt ile Marat isimli iki melek ise onlara sihrin mahiyetini 6gretmekteydiler. Yani seytanlarin
insanlara o6grettikleri sihri nasil yaptiklarini, insanlar1 nasil kandirdiklarini, sihir yoluyla

gevirdikleri oyun ve entrikalarm igyiiziinii anlatmaktaydilar. Ayetteki i< G I 3 “lki

melege indirilen seyler” ifadesi, sihre atfedilmis ancak meleklerin mevzubahis edildigi bu
ifadede “sihir” tabiri kullanilmamistir. Demek ki o meleklere inen bilgiler haddizatinda sihir
degildir. Ancak fesad ve bozgunculugu hayat tarzi yapanlarin elinde sihir gibi kullanilabilecek
bir mahiyete de sahiptir.>® Seytanlar bu bilgileri sihir yapmalar1 maksadiyla insanlara
ogretiyorlardi. Halbuki meleklerin bunlar 6gretmedeki maksatlari, peygamberlik iddiasinda
bulunan, peygamberlerinki gibi mucizeler gosterebildiklerini iddia eden, sahip olduklar: bilgi
ve becerilerle insanlarin, aileyi olusturan eslerin arasini bozan insi ve cinnl seytanlardan
insanlar1 korumakti. Clinkii bu islerin igyiizii bilinse, onlarin zararlarindan korunmak miimkiin
hale gelmekteydi. Ancak meleklerin sihrin mahiyetine dair 6grettikleri bu bilgi, yukarida da arz
ettigimiz lizere bir yoniiyle blinyesinde 6nemli bir risk de barindirmaktaydi. Zira bu mahiyet
bilgisine sahip olan kimseler, bu bilgiyle kendilerini koruma yoluna gidebilecekleri gibi ayni
bilgiyi kotiiye kullanmak suretiyle seytanlarin yaptiklar: eylemlerin benzerlerini yapabilirlerdi.
Iste bu nedenle s6z konusu melekler, sihrin mahiyetine dair bilgileri verirken “Biz ancak
imtihan vasitasiyiz; sakin kiifre sapma!”(el-Bakara, 2/102) diyerek uyarida bulunma ihtiyaci

51 Ayrintih bilgi icin bk., el-Ensari ibn Hisdm, Mugni’l-lebib an kutubi’l-e‘arib (Kuveyt: el-Silsiletu’t-Turasiyye,
1421),4/351-369.

52 Kad1 Nasiruddin Ebu Said Abdullah ibn Omer b. Muhammed es-Sirazi Beydavi, Envdru’t-Tenzil ve Esrdru’t-Te'vil
(Beyrut: Dar-u ihyai't-Turasi’l-Arabi, 1418), 1/97.

53 Elmalily, Hak Dini Kur’an Dili, 1/446-447.
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hissetmekteydiler. Bu durumu, Kur’an-1 Kerim’de Hz. Musa kissas1 baglaminda yer verilen su
ornekle daha anlasilir bir hale getirmeye calisalim:

5 G PR B A viaess V}i\“" 56 VLA o5 J6 “Muasd: ‘Hayr, énce siz atin’ dedi. Attilar;
bir de bakti ki, sihirleri sayesinde onlarin ipleri ve degnekleri kendisine gercekten kosuyor gibi
gortintiyor.”(Tdha, 20/66). Bu ayette, sihir sayesinde ip ve degneklerin yilan gibi hareket
etmeleri tarzinda mucizeye benzer bir durumdan bahsedilmektedir. Hz. M{isa'nin asasi da yere
atilinca buyiik bir yilana doniisiiyordu. Bu durumda iki olay arasinda bir benzerlik s6z konusu
olmaktaydi. Iste bu noktada sihir ile mucizenin farkin ortaya koymak gerekmekteydi. Bu iki
sekilde mimkiin olabilirdi: 1) Yilana donlsen nesnenin gercek bir yilandan beklenen tim
davranislar sergileyebilmesi, 2) ikisi arasindaki mahiyet farkin1 agiklamak suretiyle gercek
olanin hayal {rini olandan ayirt edilmesi. Birinci madde baglaminda olay
degerlendirdigimizde sihirbazlarin ip ve degneklerinin hareket ediyor gibi goriindukleri
asikardir. Bununla insanlar etkilemeyi basarmislardir: “(Misa), ‘Siz atin’ dedi. Bunun tizerine
onlar (ellerindekini) atinca insanlarin goézlerini biiyiilediler ve onlara korku saldilar. Biiytik bir
sihir yaptilar.”(el-A’raf, 7/116). Oyle ki Hz. M{isa bile kisa bir siireligine de olsa bu durumdan

cekinecek bir psikoloji igerisine girmigtir: st ias ani ¢ 536 “Bu yiizden Musa icinde bir korku
hissetti.”(Taha, 20/67). Ancak Miisa Peygamber’in bu korkusu ¢ok uzun siirmedi. Zira onun
asasl, sihirdeki gibi hayali degil, gercek bir yi1lana doniistii. Sihirbazlarin hayali yilanlar1 sadece

hareket ediyor gibi goriinmekteydi. Hz. Misd’'nin mucize yilani ise gercek bir yilanin tiim
davranislarini sergileyebilmekteydi. Clinkii o gercekten yilan oluvermisti, sadece bir goz

yanilsamasi olmaktan uzakti: 3 &3 86 S ¥ dS “Korkma!” dedik, iistiin gelecek olan kesinlikle
sensin.”(Tahd, 20/68); i &z = wllt Y5 i &5 14k G T4 U Gl St ¢ U gl “Sag
elindeki(degnegi)ni ativer, o, onlarin yaptiklarini yutar. Ciinkii onlarin yaptiklart ancak bir
biiyticti tuzagidir. Bliylicti ise her nerede olursa olsun bagaritya ulasamaz.”(Tahd, 20/69).

Hz. M{isd'nin mucize eseri olan yilani, diger tiim gorsel yilanlar1 yutmaya baslayinca, sahte
olmadig1 anlasildi. Zira bu yilan, gercek bir yilandan beklenen tiim davranislan
sergileyebilmekteydi. Ancak sihir eseri olan biiylicii tuzag: yilanlar boyle degildi. Onlar sadece
yilanin bir davranisi olan hareket etme eylemini yapiyor gibi goziikmekteydi. Bu durumu en iyi
anlayanlar, sihirbazlarin bizzat kendileriydi. Ciinkii onlar yaptiklar1 sihrin ¢ok sinirli bir
gorlintli verdigini, Peygamber Miisd'nin mucizesinin ise bunun cok o6tesinde ve gercek
oldugunu gormislerdi. Yani kendi yaptiklariyla Hz. Misa’'nin yaptiginin mahiyetlerinin
tamamen farkli oldugunu anlamislardi. Eger kendi yaptiklari sihir degil de gercek olsaydi, Hz.
Miisa’'nin y1lanina karsi koyar, onu yutmaya ¢alisirdi. Ancak bdyle bir sey olmadi. Bunun tizerine
sihirbazlar iman ettiler ve imanlarindan vazge¢gmeme adina ¢ok saglam bir durus sergilediler:

soshy Ogm O Gl 16 138 55l u_sz “Misa’nin degnegi, sihirbazlarin ipleriyle degneklerini
yutunca) sihirbazlar hemen secdeye kapandilar ve ‘Hdrin ve Misda’nin Rabbine inandik’

dediler.”(Tdha, 20/70). Bu olay sihrin mahiyetini bilmenin, iman etmede ve gergege ulasmada
ne kadar 6nemli bir etkiye sahip oldugunu gostermesi acisindan da son derece dikkat ¢ekicidir.

Bu noktada su soru merakimizi celbetmeye devam etmektedir: Acaba sihirbazlarin
yaptiklar1 isin mahiyeti neydi, boyle bir isi nasil yapabilmislerdi? Rivayet edildigine gore
sihirbazlar, iri iri halatlari, uzun uzun sirik ve sopalari ortaya atip biitiin vadiyi sanki birbirine
binmis yilanlarla doluymus gibi dehsetli bir manzara iginde gosterdiler. Bu isin sirr1 ise civada
yatmaktaydi. Zira agactan ve deriden yapilmis birtakim iplerin ve sopalarin iclerine 6zel olarak
civa doldurulmus, yerin ve glinesin 1sisiyla civa 1sindikga, ipler ve sopalar oynayip kivrilmaya
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ve hareket etmeye baslamislardi. Boylece ortada korkuncg yilanlar dolasiyormus gibi bir
manzara olusturmaktaydilar.54

“Iclerine 6zel bir sekilde konan civanin 1sinmasi sonucu iplerin ve degneklerin hareket
ediyormus gibi bir goriinti vermesi” seklindeki bilgi, konumuz olan HarGt ile Mar(t'un
ogrettikleri seylerin mahiyeti agisindan biiytik bir 6nem tasimaktadir. Zira bu iki melek, yapilan
sihirlerin mahiyetlerini anlatmak suretiyle insanlari, sihirbaz hilelerine kanmamalar igin
uyarmaya c¢alismaktaydilar. Ancak insanlar elde ettikleri bu mahiyet bilgisini iki tiirli
kullanabilme imkanina sahiptiler: 1) Elde edilen bilgiyle sihrin ve sihirbazlarin gergek ytiziini
goriip onlarin hilelerine kanmamak. 2) Elde edilen bilgiyi kullanip sihirbazlarin yaptiklari
eylemlerin aynisin1 yapmak. Bu ikincisi; ip ve degneklerin, i¢lerine konan civanin giineste
1sinmasi sonucu yilan gibi kivrildiklarini 6grenen bir kimsenin, bu bilgiyi uygulamaya koyarak
ayni eylemi yapmasina benzer. Anlasilan o ki meleklerden mahiyet bilgisi alan insanlarin ¢cogu,
korunmak ve hilelerden uzak durmak yerine, sihirbazlarin yaptiklar1 eylemlerin aynisini
yapmay1 tercih etmekteydiler. Bu nedenle sozii edilen iki melek, insanlara bir seyler 68retirken

_L}a/ PR ol A > 5 5 P Y5 .. urra . iy
onlar1 uyarma geregi duymaktaydilar: <3525 Y6 &3 22 G Yeig 25 450 2. 0Ll Gs “Hdlbuki bu iki
melek, ‘Biz ancak imtihan vasitasiyiz; sakin kiifre sapma!’ demedik¢ce hi¢c kimseye bilgi
vermezlerdi.”(el-Bakara, 2/102). Zira onlarin 6grettikleri mahiyet bilgisinin suistimal edilmesi
miimkiindii. Kétiiye kullanmaya elverisli bir yapisi1 vardi. Hatta ayetin devamindan anlasildigi
lizere insanlarin geneli bu tiir bilgileri kétiiye kullanma yolunu tercih etmislerdi:

b 20 0. 043 P PP A 4 e AT PP J’ ot o % <o A TR T R PP
(:.é.ibé Y} P}»ﬁé W d}il&léj f.\)\ 95E ‘}“ ;\5—\ o s/\./s L/FUL’QJ, (..A Lﬁ) 4{})} 5J,4J\ o~ ‘/\-/! ij;,ii ¥ \.a.@.«.f dy.lxxeﬁ
It )‘”’%;}."” o 1 o1 wd< o e & w7 . 2920 T 512 °4T
Osalas 19587 51 iignaail 4 1375 G cntds ON5 2 53 N1 (3 A L AR50 d 1sids G

"Fakat onlar bu ikisinden, kar ile kocanin arasini agacak seyleri d6greniyorlardi. Oysa
Allah’in izni olmadik¢a onunla hi¢ kimseye zarar veremezlerdi. Yine de kendilerine fayda
saglayani degil zarar vereni 6greniyorlardl. Andolsun onlar, bunu (sihri) satin alan kimsenin
dhiretten nasibi olmadigini ¢ok iyi biliyorlardi. Karsiliginda kendilerini sattiklari sey ne kotiidiir,
bir bilselerdi!”(el-Bakara, 2/102). Yani bir anlamda meleklerden, kar1 ile kocanin arasini ayirma
ve insanlara zarar verme tiiriinden seytanlarin yaptiklar: sihir ve entrikalarin mahiyetine dair
aldiklan bilgileri, sozii edilen kotiiliiklerden korunmak icin kullanma yerine, bunlar
uygulamaya sokup birbirlerine zarar vermeyi yeglemislerdi.

Ayette, Ozellikle kari ile kocanin arasini ayirmadan bahsedilmesi, sihrin sebep oldugu
kotiliiklerin derecesini gostermesi agisindan son derece dikkat gekicidir. Zira gerek sihir ile
gerekse sihrin mahiyetine dair verilen bilgilerin sihir i¢in kullanilmasiyla ailenin esasini tegkil
eden kadin ile kocasinin arasini bozabilenler, sosyal hayatta ¢ok biiyiik fitneler ¢ikarabilirler.
Zira son derece kuvvetli bir rabita olan esler arasindaki birligi-beraberligi bozanlar, akrabalar,
dost ve arkadaslar arasinda daha kétiisiini yapabilirler, toplumdaki emniyet ve giivenin
tamamen kaybolmasina rahatlikla sebep olabilirler. Demek ki gerek sihir, gerekse sihir i¢in
kullanilan mahiyet bilgisi, ruhlar tizerinde kotii izler birakir, fikirleri bozup kalpleri ¢eler, ahlaki
ortadan kaldirip cemiyetleri perisan edebilecek bir potansiyel tasir.55

Son olarak su hususu da belirtmekte fayda vardir. ibn Kesir gibi bazi1 alimler,5¢ Hariit ve
MarGt'un iki adam olmasinin mimkiin oldugu, bu iki adamla Davud ve Sileyman
peygamberlerin kastedilmis olabilecegi goriisiine yer vermekte idiler. Bu goriisiin kaynagi, esas
itibariyle Hasan el-Basri’den nakledilen “melikeyn/iki hiikiimdar” seklindeki kiraattir. Razi’'nin

54 Kurtubi, el-Cadmi’ li ahkami’l-Kur’an, 11/222; Beydavi, Envdru’t-Tenzil ve Esrdru’t-Te'vil, 4/32; Elmalili, Hak Dini
Kur’an Dili, 4/2234-2235.

55 Elmalily, Hak Dini Kur’an Dili, 1/450.

56 {bn Kesir, Tefstru’l-Kur’dni’l-azim, 1/351.
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belirttigi sekliyle bu okuyus, Dahhak ve ibn Abbas’tan rivayet edilmistir. Ancak iki melikle
kimin kastedilmis olabilecegi konusunda ihtilafa diismiislerdir. Bu farkli gorisler icinde bir
tanesi de onlarin, iki salih kral oldugunun sdylenmesidir.>” Daha once dile getirdigimiz gibi
“melekeyn” kiraati, yaygin olan ve miitevatir bir sekilde ulasan kiraattir, ayrica “melek” ifadesi,
“melik” ifadesine gore daha belirgin ve spesifik bir anlam alanina isaret etmesi hasebiyle hass
bir ifadedir, prensip olarak hass olan bir ifade amm olan bir ifadeye tercih edilir.>8 Bununla
birlikte “melikeyn” kiraati baglaminda Davud ve Siileyman peygamberlerin kastedilmis
olabilecegini sdyledigimizde, sihrin mahiyetini 6gretme seklindeki tezimiz agisindan herhangi
bir problem olusmamaktadir. Zira insanlar1 uyarma maksadiyla onlara sihrin mahiyetini
ogretme isini ister iki melek yapmis olsun, isterse iki melik yani Davud ve Sileyman
Peygamberler yapmis olsunlar, ilkesel olarak herhangi bir sorun ortaya ¢ikmamaktadir.
Oyleyse ogretilen seyin “sihrin mahiyetine dair bilgiler” oldugunu belirlemek, her iki kiraat
acisindan da problem teskil etmemesi nedeniyle daha kapsayici ve isabetli bir gorts olarak 6n
plana ¢ikmaktadir.

Sonug

Kur'an-1 Kerim’de anlatilan HarGt-Mar(t kissasi hakkinda, Har(t ile Marit tarafindan
insanlara 6gretildigi belirtilen bilginin sihir oldugu 6n kabulii ile hareket edildigi i¢in, ¢ok farkl
bir o kadar da ilging gériisler ortaya atilmistir. Ornegin sihir 6gretme kétii bir is oldugu icin,
bunu yapan Har(t ile Mar(t'un iki melek olamayacagi iddia edilmistir. Ciinkii Kur’an’da
anlatildig1 sekliyle meleklerin Allah’in emirlerine aykiri olan bir seyi 6g8retmeleri diisiintiilemez.
Bu diisiinceden hareketle Hart ile Mar(t'un ya iki fasik-sapik adam veya iki seytan olabilecegi
iddia edilmistir. Kimi zaman da sihrin tiirleri oldugu, biitin tiirlerin kiifrii gerektirmeyecegi
soylenmis, bu tezden hareketle Harft ile MarGt'un iki melek olabilecegi gibi iki salih adam, iki
hiikiimdar veya iki peygamber olabilecekleri ileri siirtilmiis ve bdyle bir durumda da Hart ile
Marat'un, sihrin, kiifrii gerektirmeyen tiirlerini 6gretmis olabilecekleri iddia edilmistir. Ancak
kifri gerektirmeyen sihir tirleri bile olsa, bunun giinah kapsaminin disinda diisiiniilmesi ¢ok
makul olmadig i¢in aslinda Hart ile MarGt’a higbir bilginin inmedigi, onlarin da insanlara
herhangi bir sey 6gretmedikleri tezi de ortaya atilabilmistir.

Kanaatimizce tim bu karisikliga ve yer yer birbirileriyle ¢elisen farkli yorumlara, Harit
ile Marit'a indirildigi ifade edilen bilginin sihirden farkinin anlasilamamasi ve sihirle esdeger
kabul edilmesi tavri yol agmistir. Halbuki Kur’an-1 Kerim, “Onlar, Stileyman’in hiikiimranligi
hakkinda seytanlarin uydurup séylediklerine uydular. Gergek su ki Siileyman kdfir olmadi, fakat
seytanlar kafir oldular; ¢tinkii insanlara sihri, Babil'de iki melege, Hariit'la Martt'a indirileni
ogretiyorlardl.” (el-Bakara, 2/102) ifadesinde acikca goriildiigii lizere, seytanlarin 6grettigi seyi
dogrudan “sihir” olarak nitelerken, iki melek olan Harft ile Marat'a “indirilen seyler” tabirini
kullanmakta, bu ikincisini birinci ile esdeger kilmamaktadir. Zaten dilin mantig1 da birbirine
baglacla baglanan iki nesnenin veya unsurun tamamen ayni olmamasini gerektirmektedir. Zira
aralarinda higbir farklilik olmamasi durumunda iki unsuru birbirine bagla¢la baglamanin
mantigl ortadan kalkmakta, “Ahmet, elma ve elma yedi” tarzinda gereksiz bir tekrara yol
agmaktadir. Bu durumda Harat ile Mardt’a ne indirilmis oldugunun tespiti son derece
onemlidir. Ayrica bu indirilen sey, sihirle esdeger olmasa bile onunla ilgisi olabilecek bir unsur
olmalidir. Zira aralarindaki farklilikla birlikte sayet hicbir benzerlik yonii yoksa birbirlerine
baglagla baglanmalar1 da anlamsiz hale gelecektir. Ornegin “Ahmet, elma ve portakal yedi”
cimlesinde, elma ile portakalin farkli olmakla birlikte meyve olma ve yenme yoniyle
benzerlikleri s6z konusudur. Boyle bir climle anlamhidir. Ancak “Ahmet, elma ve dolap yedi”

57 Razi, Mefatthu’l-gayb/et-Tefstru’l-kebir, 3/630.
58 Razi, Mefatthu’l-gayb/et-Tefstru’l-kebir, 3/630.
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tarzindaki bir climle anlamsizdir. Zira elma ile dolap birbirlerinden tamamen farkli olduklar:
gibi aralarinda yeme bakimindan hicbir benzerlik de s6z konusu degildir. Oyleyse “sihir” ile
“meleklere indirilen sey” arasinda da ilk 6rnekteki gibi hem bir farklilik hem de bir yoniiyle de
olsa bir benzerlik olmasi gerekmektedir.

Kanaatimizce ayet-i kerimedeki tabirin de isaret ettigi tizere Har(t ile Mar(t'a indirilen
sey, sihrin mahiyetine yonelik bilgilerdir. Sihrin yaygin oldugu bir ortamda, insanlar sihirle
biiytileyip kandiran sihirbaz ve hokkabazlarin yaptiklarinin gercegi yansitmadigi, bu kandirma
isini nasil yaptiklar bilgisidir. Iki melek, insanlari hak yoldan saptirmak ve yanls tercihlerde
bulunmaya zorlamak maksadiyla yapilan sihirlerin mahiyetine dair bilgileri 6gretiyorlardi.
Ancak insanlarin biiyiik cogunlugu 6grendikleri bu bilgileri sihirden ve onun koétiiliklerinden
korunmak icin kullanacaklar1 yerde, s6z konusu bilgileri uygulamaya koymak suretiyle
sihirbazlarin yaptiklarinin aynisin1 yapmayi, onlar gibi insanlara fayda degil zarar verecek
eylemler gerceklestirmeyi yegliyorlardi. Hz. Musa’ya meydan okuyan sihirbazlarin 6zel ip ve
degneklerinin i¢ine hususi bir sekilde koyduklari civa ile sicakta titreyip hareket eder gibi bir
hal aldigin1 6grenen bir kimsenin, demek ki insanlar bu sekilde kandiriyorlarmis deyip
bilin¢clenecegine, ben de aynisini yapip insanlar1 korkutabilirim, kendimi insanlara olaganiistii
gucleri olan birisi gibi tanitabilirim sevdasina kapilmasi gibi bir tavir igerisine giriyorlardu.
Gercekte sihrin kendisini 6gretmekle, insanlar1 zararlarindan koruma maksadiyla yapilan
sihrin nasil yapildigini, gériintiistiniin gercegi yansitmadigini, yanilmaya sebep olan hususlarin
mahiyetinin ne oldugu bilgisini vermek ise farkli seylerdir. Ancak her ikisini de insanlarin
zararina kullanabilme bakimindan bir benzerlikleri de bulunmaktadir. Oyleyse zararh seylerin
mahiyet ve keyfiyetine yonelik bilgileri 6grenirken dikkatli davranmali, onlar1 insanlarin
zararina olacak sekilde kullanma yoluna gitmenin biiytk bir sorumluluk doguracag: kesinlikle
unutulmamalidir. Nitekim HarGt ve Mar(t da bu bilgileri 6gretirken insanlar1 uyarmayi ihmal
etmemislerdir.

Korumak ve korunmak maksadiyla sihir gibi zararh bir seyin mahiyetine dair bilgileri
ogretmek, melekler icin bir sorun teskil etmedigi gibi peygamberler i¢in de bir problem
olusturmamaktadir. Thtiya¢ durumunda hangisi bu bilgilendirmeyi yaparsa hayirh ve giizel bir
is yapmis olur. Miitevatir olan ve tercih edilen kiraat baglaminda iki melegin, esleri birbirine
diisirme derecesine varacak derecede insanlar i¢in zararli sonuglar dogurabilen sihrin
mabhiyeti konusunda bilgilendirme yapmalari, onlarin melek 6zellikleriyle tezat teskil eden bir
sonug ortaya ¢ikarmaz. Ayrica ikinci bir kiraat olarak nakledilen “iki hiikiimdar (peygamber)”
kiraati baglaminda ayni gorevi iki peygamberin 6rnegin Davud ve Siileyman peygamberlerin
yerine getirmis olmalari, onlarin peygamberlik 6zellikleri ve 1smet sifatlar1 baglaminda da bir
problem olusturmamaktadir. Oyleyse 6gretilen seyin sihir olmayip sihrin mahiyetine dair
bilgiler oldugu gériisii, daha isabetli ve daha kapsayici bir gériistiir. Ayetin iislubu ve karineler
baglaminda bizim tercihimiz ise Har(t ve Marht'un iki melek olduklari, insanlara, onlari
korumak amaciyla sihrin mahiyetine dair bilgiler 6grettikleri yoniindedir. Insanlardan kiigiik
bir azinlik bu bilgiler 1s181nda gercekleri kabullenip kendilerini sihrin zararli sonuclarindan
korurken, bliyiik bir cogunluk 6grendikleri bu bilgileri, sihir yapma ve insanlarin arasina fitne
sokabilme gayesiyle kullanmislardir.
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Siir, pek ¢ok toplumda oldugu gibi Arap toplumunun hususiyetlerini yansitan bir aynadir. Bu
bakimdan sairler 6vgii, yergi, lziintii seving, ask gibi duygu ve diisiincelerini siirlerle
aktarmislardir. Bunun yaninda insanlara bir nesneyi ya da bir yeri tanimlamak, tarihi olaylar1
okuyucularina yansitmak veya insanlara yol gostermek icin siirler kaleme alinmistir. Hikmet
kavraminin muhtevasinda yer alan bu yol gdsterici siirler, cahiliye déneminden itibaren
insanlarin rehberlige ihtiyacini ve hangi konularda rehberlik yapilmasi gerektigini géstermesi
agisindan énemlidir. Ibn Diireyd de pek ¢ok selefi gibi bu konuda siirler yazmigtir. Cemheretii'l-
liiga isimli sézliigilyle sohret kazanan ibn Diireyd, pek ¢ok alanda ilmi vukufiyetinin yaninda iyi
bir sairdir. Bu baglamda calismanin problematigi ibn Diireyd'in hikmet siirleri cercevesinde
onun siirle s6z soyleme yeteneginin nasillig1 olmustur. Onun, siiri hikmet kavraminin dahilinde
ne derece bagarili kullandig1 konusu tespit edilmeye ¢alisilmistir. Calisma esnasinda literatiir
taramasi yapilarak konuya dair kaynaklar tespit edilmis ve dokiiman incelemesi yontemiyle
Arap siir tenkidi esaslarina gére hikmet siirleri incelenmistir. Yapilan inceleme neticesinde ibn
Diireyd'in geleneksel siir yapisina biiyiik oranda bagh kalmakla birlikte siir alaninda daha
giincel usil ve yontemleri de siirlerinde kullandigin1 sdylemek miimkindir. Ayrica
siirlerindeki kelime tercihlerinin, climle yapilarinin, beyan iisluplarinin ve bedi sanatlarin da
soz konusu kriterlere gore biiyiik oranda uygun ve basarili oldugu tespit edilmistir.
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Poetry is a mirror that reflects the characteristics of Arab society as in many societies. In this
respect, poets conveyed their feelings and thoughts such as praise, criticism, sadness, joy, and
love through poems. In addition, poems were written to describe objects or places to people, to
reflect historical events to their readers or to guide people. These guiding poems, which are
included in the content of the concept of wisdom, are important in terms of demonstrating
people's need for guidance from the period of ignorance and subjects of guiding. Like many of
his predecessors, Ibn al-Durayd wrote poems on this subject. Ibn al-Durayd, who gained fame
for his dictionary named Jamherat al-dictionary, was a good poet in addition to his scientific
knowledge in many fields. The problem of the study is the poetic ability of Ibn al-Durayd within
the framework of his poems of wisdom. The study attempted to determine to what extent he
succesfully used poetry within the concept of wisdom. The references on the subject were
identified thorough literature review and the wisdom poems were analyzed according to the
principles of Arabic poetry criticism using the document analysis method. As a result of the
examination, it is concluded that Ibn al-Durayd, partly used current styles and methods of
poetry. It was determined that the word preferences, sentence structures, declarative styles,
and artistic arts in his poems are largely appropriate and successful according to the criteria
mentioned.
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Ibn Dureyd’in Séyledigi Hikmet Siirlerinin Tema ve Uslup Bakimindan Incelenmesi

Giris

Arap edebiyatinin 6nemli unsurlarinin basinda siir gelmektedir. Siir, pek ¢ok toplum ve
kiltirde oldugu gibi Arap diinyasinda da toplumun disa vuran goriintiilerinden birisi
olmustur. Siirler, sairlerin ele aldiklar1 konuya gore medih, gazel, vasf, hiciv ve mersiye gibi
tiirlere ayrilmis ve bunlara sonradan ihvaniyat, hamriyat, tabiat gibi muhtevalar eklenmistir.1
Baska bir ifadeyle sairler gérdiklerini, yasadiklarini, hissettiklerini siirler aracilig: ile diger
insanlara aktarmislardir. Bu baglamda onlar, sevgilerini gostermek, 6vmek, yermek, bilgi
vermek, dlenin ardindan aglamak, dostuna muhabbetini ve 6zlemini aktarmak gibi bircok
nedenle Arap sairler de siirleri kaleme almislardir.?2 Ayrica birisine ya da bir topluma yol
gostermek ve rehberlik yapmak amaci ile de siirler yazilmistir. Bu amagla yazilan siirler
hikmetli sozler olarak kabul edilmis ve cahiliye doneminden itibaren Arap edebiyati
diinyasinda yerini almistir. Hikmet kelimesi sozliiklerde "hiikim vermek”, "yargida
bulunmak”, "adaletli olmak", "ilim sahibi olmak", "engel olmak" gibi anlamlar1 olan “hitkm”
mastarindan tiiremistir.3 Ibn Diireyd’e gore de kelime “alikoymak, gem vurmak, sakindirmak”
anlamina gelmekte ve Arapga’daki “el-kelime mine’l-hikme” deyiminde kullanildigr sekliyle
mana kazanmaktadir.# Arap edebiyatgilar: ise hikmeti “kisinin edindigi tecriibeleri veciz bir
bicimde dile getirmesi” olarak tarif etmislerdir.>

Hikmetli s6zler, Cahiliye doneminde Kus b. Sa‘ide® (6. 600) ve Eksem b. Sayfi'nin” (6.
612) hutbelerinde kendisine yer bulmaktadir. Aynm1 sekilde cahiliye donemi sairleri olan
Ziuheyr b. Ebi Sitilma8 (6. 609 [?]) ve Lebid b. Rebi‘a’nin® (6. 660 veya 661) siirleri icerisinde
pek cok hikmetli sézler bulunmaktadir. islamiyet’in gelisi sonrasi da insanlar dini degerleri
ve hassasiyetleri hatirlatma, onlara yol gosterme ve Allah'a yonlendirme konusunda pek ¢ok
hikmetli siirler yazilmistir. Emevi donemi sairlerinden Ebi’l-‘Atahiyel® (6. 210/825 [?]), el-
Miitenebbil! (6. 354/965) ve Ebu’l-‘Ala el-Ma‘arril? (6. 449/1057) bu tiirden siir yazanlarin

1 Ebu’l-Ferec Kudame b. Ca‘fer, Nakdu’s-sir, thk. Muhammed Abdulmun‘im Hafaci (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-
‘Ilmiyye, 1995), 91; Ahmed Matl(b, Mu’cemu mustalahdti’'n-nakdi’l-’arabbiyyi’l-kadim (Beyrut: Mektebetu
Lubnan Nasiriin, 2001), 301.

Z Mohammadi, Sabriye - Bagci, Abdullah Esat, “Ebii'l-Esved Ed-Diieli’'nin el-Kasidetii'l-Mimiyyesi: Aidiyet

Problemi, Muhteva Ve Sekil Ozellikleri”, Kocatepe Islami Ilimler Dergisi 7/1 (Haziran 2024), 294.

3 Ebli Abdirrahman el-Halil b. Ahmed el-Ferahidi, Kitabu'l-‘Ayn (3), thk. Mehdi el-Mahz{im{, ibrahim es-Samerrai
(Beyrut: Daru Mektebeti’l-Hildl, ts.), 3/66-67; Muhammed b. Ahmed Ezheri, Tehzibu’l-Luga, ed. Muhammed
Avaz Mur’ib (Beyrut: Daru ihyai’t-tiirasi’l-Arabi, 2001), 4/69.

4 Eb(i Bekr Muhammed b. el-Hasen ibn Dureyd el-Ezdi, Cemheratu’l-luga, thk. Remzi Munir Be‘albekki (Beyrut:
Daru’l-ilm 1’1-Melayin, 1987), 1/564.

5 Ahmed Matliib, Mu’cemu mustalahdti’n-nakdi’l-’arabbiyyi’l-kadim (Beyrut: Mektebetu Lubnan Nasir(n, 2001),
212.

6 bk. Mehmet Ali Kapar, “Kus b. Saide”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2002),
26/460.

7 bk. Asri Gubukcu, “Eksem b. Sayfi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1994),
10/550-551.

8 bk. Stileyman Tiiliicii, “Zitheyr b. Ebii Stilma”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari,
44), 44 /540-542.

9 bk. Siilleyman Tiiliicii, “Lebid b. Rebia”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2003),
27/121-122.

10 bk. Erol Ayyildiz, “Ebi’'l-Atahiye”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1994),
10/294-295.

11 bk. Ismail Durmus, “Miitenebbi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaymlari, 2006),
32/195-200.

12 k. Sahban Halifat, “Ebii’'l-Ala el-Maarri”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari,
1994),10/287-291.
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en meshurlarindandir. Cemheratu'l-luga isimli sézIiigii ile meshur olan ibn Diireyd de irsad
gayesi guderek siir yazmis olan sairlerden birisi olmustur. Kendisine ait bir siir divanil3
bulunan Ibn Diireyd'in siirleri muhtevasina gére bablara ayrilmis ve hikmet konusunu ele
alan siirleri de s6z konusu siniflamada yerini almistir.14

Calismada Ibn Diireyd'in nahiv alimi olmas1 ve kaleme aldigi sozliigiiyle taninirhik
kazanmasina ragmen onun sairligi hikmetli s6zleri iceren siirleri 6zelinde ele alinmistir. Sairin
insanlara hangi tir konularda irsatta bulundugu ve bunu yaparken siirlerini klasik Arap
edebiyat1 degerlendirmelerine gore ne derece yapabildigi konusu iizerinde durulmustur. Ibn
Diireyd'in sairligine dair kayda deger bir arastirmanin tlkemizde yapilmamis olmasi
nedeniyle konu ayrica 6nem arzetmektedir.

Ulkemizde Arap edebiyatinda hikmet sairleri ve onlarin siirleri iizerine ¢ok sayida
giincel inceleme ve arastirmalar yapilmistir. Ornek olarak, Ahmed Emin’in “Arap Edebiyatinda
Hikmet” isimli g¢alismasi, Zeynep Arkan tarafindan terciime edilerek yayimlanmigstir.1>
Benzeri sekilde muhtelif sairlerin hikmet temali siirlerini inceleyen baskaca c¢alismalar da
yapilmistir.’6 Bunun yaninda Ibn Diireyd'in sairligine dair yapilan bir arastirmaya
rastlanmamustir. Iskender Sahin kaleme aldig1 “Ibn Dureyd’in Cemheretu’l-Luga Adli Eserinin
Tefsir ilmi Agisindan Degerlendirilmesi” isimli makalesinde Cemhere'nin tefsir ilmi acisindan
onemini ortaya koymustur.l” Selman Yesil ise “Arap Edebiyatinda Melahin Eserleri (ibn
Dureyd’in Kitdbu’l-Melahin Ornegi)” isimli makalesinde Ibn Diireyd'in Meldhin tiiriinde
kaleme aldig1 eserini irdelemistir.18

Ibn Diireyd'in hikmet siirlerinin ve bu siirleri ézelinde sairliginin degerlendirildigi bu
calismada nitel arastirma yontemlerinden dokiiman incelemesi yontemi kullanilmistir.
1. ibn Dureyd’in Hayati, Edebi Kisiligi ve Divam

Calismanin bu bélimiinde ibn Dureyd'in hayat, eserleri, edebi kisiligi ve divan ile ilgili
genel ve kisa bilgiler verilecek ve edebi kisiligine dair yapilan degerlendirmeler s6z konusu
edilecektir.

1.1. Hayat1

Tam adi Ebi Bekr Muhammed b. el-Hasen b. Diireyd el-Ezdi el-Basri (6. 321/933) olup
Basra dogumludur.1® Diireyd kelimesi aslinda dedesinin adidir ve disleri olmayan anlamina

13 Bk: Ebi Bekr Muhammed b. el-Hasen Ibn Diireyd el-Ezdi, Divénii ibni Diireyd, thk. Omer ibn Salim (Dubai:
Miiessesetii Sultan b. Ali el-Uveys es-Sekafiyye, 2012).

14 bn Diireyd el-Ezdi, Divanii [bni Diireyd, 23-31.

15 Ahmed Emin, “Arap Edebiyatinda Hikmet”, cev. Zeynep Arkan, Sakarya Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi
6/2(2012),213-227.

16 Muhammed Selim Ipek, “Arap Siirinde Hikmet Esintileri”, Uluslararasi Sosyal Arastirmalar Dergisi 8/41 (2015),
173-180; Sultan Simsek, “Arap Edebiyatinda Hikmet Tiiriine Bir Ornek Olarak Hikem-i Atdiyye ve Edebi
Ozellikleri”, Tarih Okulu Dergisi 31 (2017), 275-295; Yakup Gogemen, 2, “Zitheyr b. Ebi Siilm&’nin Hayat1 ve
Dénem Cercevesinde Muallakasinda Hikmet”, Kilis 7 Aralik Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 3/5 (2016),
67-105; Adnan Arslan, “Abbasi Sairi Ibnii’r-Rimi Divaninda Ahlaki Tespit Ve Tavsiyeler”, Akif 53/2 (2023),
248-260; Adnan Arslan, “Abbasi Sairi Ebii Firas'in Siirlerinde Hikmet”, Trabzon Ilahiyat Dergisi 10/1 (2023),
45-60.

17 {skender Sahin, 2, “Ibn Dureyd’in Cemheretu’l-Luga Adl Eserinin Tefsir [lmi Acisindan Degerlendirilmesi”,
Sirnak Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 4/8 (2013), 79-99.

18 Selman Yesil, 1, “Arap Edebiyatinda Melahin Eserleri (Ibn Dureyd’in Kitabu'l-Meldhin Ornegi)”, Bingdl
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 5/9 (2017), 187-196.

19 Eb{i Ubeydillah Muhammed b. Imran b. M{sa b. Said el-Merzubani Merzubani, Mu‘cemu’s-su‘ard’ (Beyrut:
Daru’l-Kutubi’l-Iimiyye, 1982), 461.
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gelen “edred” kelimesinden gelmektedir.2 ilk egitimini amcasindan alan ibn Diireyd, daha
sonra Usniindani ve Eb{i Hatim es-Sicistani gibi isimlerden ilim tahsil etmistir. Farkli pek cok
alimden de egitim alan ibn Diireyd, Zencl ayaklanmasi?! nedeniyle Basra'y: terk etmis ve
Uman'a yerlesmistir. Uman'dan Fars eyaletine gecen miiellif, meshur eseri Cemhere'yi burada
kaleme almistir.22 Hayatinin son déneminde ise Bagdat'a giden ibn Diireyd burada gecirdigi
fel¢ sonucu 321/933 yilinda vefat etmistir. Vefati sonrasi “kelam ve fikih ilmi 6ldi”
denmistir.23

1.2. Edebi Kisiligi

Ibn Diireyd, dil ve siir alaninda devrinin 6nde gelen isimlerinden sayillmistir. Basra dil
ekoliiniin son temsilcisi oldugu ve her iki ekoliin de kendisiyle sona erdigi ifade edilmektedir.
Miiellif ayrica eski Arap tarihinin ve ensabin o©nemli isimlerinden birisi olarak
gosterilmektedir.24 Siir konusundaki hakimiyeti nedeniyle alimlerin en sairi ve sairlerin en
alimi gibi o6vgiilere mazhar olmustur.2> Siir yazmasinin yani sira ¢ok sayida siiri ezbere
bilmekte, siirler rivayet etmekte, yaninda okunan siirlerdeki hatalar1 diizeltmektedir.26

Kaleme aldig1 ve en meshur eseri olan Cemhere alfabetik olarak diizenlenmis ilk sézliik
olma ozelligini tasimaktadir. Istikak tiirii eserler kaleme almasinin yaninda 253 beyitten
olusan Makslre isimli kasidesi?’ ile de siir alaninda yer edinmis ve ayrica siirlerinin
derlendigi bir divani ile bu alandaki hakimiyetini gozler oniline sermistir. Bunlarin yaninda
Araplarin hikmetli s6z ve siirlerini derledigi baskaca eserleri de bulunan Ibn Diireyd, melahin
ve hikmet tiirti kitaplar da kaleme almistir. Sayis1 30'a ulasan eserleri arasinda Arap diline
dair el-Emall de dikkat cekmektedir. Kisacasi ibn Diireyd, edebi kisiligini yansitacak sekilde
basta sozliik ve siirler olmak tizere Arap diline dair pek ¢ok eser telif etmistir.28

1.3. Divani

Ibn Diireyd'in Divan1 Muhammed Bedreddin el-Alevi tarafindan cesitli kaynaklardan
derlenmis ve iki boliim olarak nesredilmistir. Daha sonra ise imran b. Salim ve Esmer Raci
tarafindan iki farkli baski olarak konularina gore tasnif edilmis sekilde nesredilmistir.2°

Ibn Diireyd'in Divani'nda ele alinan konular arasinda hikmet3? ilim ve alimler
hakkinda,3! gazel ve 0zlem,32 vasf,33 fahr,3* medih,3> mersiye,3® hiciv,37 reddiye ve siirsel

20 Nasuhi Unal Karaarslan, “Ibn Diireyd”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari,
1999), 19/416.

21 bk. Mustafa Demirci, “Zenc”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2013), 44/249-
250.

22 Ebii’l-Berekat Kemaliiddin Abdurrahman b. Muhammed b. Ubeydillah el-Enbari, Niizhetii’l-Elibba, thk. ibrahim
es-Samerrai (ez-Zerka: Mektebetii’l-Menar, 1985), 191.

23 Ebl Talib Taciiddin Ali b. Enceb b. Osman el-Hazin el-Bagdadi ibnii’s-Sal, ed-Diirrii’s-semin fi esmai’l-
musannifin, thk. Ahmed Sevki Binebin - Muhammed Said Hanesi (Tunus: Daru’l-Garbi’l-islami, ts.), 202.

24 Osman b. Abdirrahman Ebi Amr Takiyyiiddin ibnu’s-Salah, Tabakdtu’l-fukahdi’s-Safi’iyye, thk. Muhiddin Ali
Necib (Beyrut: Daru’l-Besairi’l-islamiyye, 1992), 1/164.

25 {bni’s-Sai, ed-Diirrii’s-semin fT esmai’l-musannifin, 201.

26 Merzubani, Mu‘cemu’s-su‘ard’, 561.

27 Karaarslan, “Ibn Diireyd”, 19/419.

28 Ebii'l-Mehasin El-Mufaddal b. Muhammed ibn Mis’ar el-Maarri et-Tendhi, Tarihii’l-iilemai’n-nahviyyin mine’l-
Basriyyin ve’l-Kufiyyin ve gayrihim, thk. Abdulfettah el-Muhammed el-Hulv (Kahire: Hicr 1i't-Tibda ve’'n-Nesr
ve't-Tevzl’ ve'l-I'lan, 1992), 226.

29 Karaarslan, “Ibn Diireyd”, 19/419.

30 ibn Diireyd el-Ezdi, Divdnii [bni Diireyd, 23-31.

31 [bn Diireyd el-Ezdi, Divénii Ibni Diireyd, 33-36.

32 [bn Diireyd el-Ezdi, Divdnii Ibni Diireyd, 37-52.

33 [bn Diireyd el-Ezdi, Divdnii Ibni Diireyd, 53-56.
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yazismalar,3® muhtelif amaclarla kaleme aldig1 dokuz siiri,3® hamase ve asabiyet,*? 6g8retici
siirler#! bulunmaktadir.

2. ibn Dureyd’in Séyledigi Hikmet Siirlerinin Tema ve Uslup Bakimindan
incelenmesi

ibn Diireyd'in siirleri arasinda irsad ve yol gésterme gayesi giiden miistakil hikmet
siirleri bulunmaktadir. Sairin bu baghk altinda bes tanesi mukatta‘a iki tanesi kaside
formunda olmak iizere yedi siiri vardir.#2

2.1. ibn Dureyd’in Hikmet Siirlerinde Ele Aldig1 Konular

Ibn Diireyd'in insanlara yol gostermek maksadiyla ele aldig1 konular arasinda takvali
olmak konusu 6n plana ¢ikmaktadir. Ayrica insanlarin her seye kusur bulmasi, insanlarin asil
karakterinin zor zamanlarda ya da hallerinin degismesiyle ortaya ¢ikmasi gibi giinliik hayati
dogrudan ilgilendiren konular ele alinmistir. Sair, bu vurgular1 yaparak okuyucusuna nasil
olmasi gerektigi konusunda yol géstermektedir.

Tablo 1. Hikmet Siirlerinin Muhteva Tablosu
Beyit Sayis1 Muhtevasi

Birinci Siir 6 Asil olan takvadir.

ikinci Siir 5 Insanlar her iste kusur bulur. O yiizden sadece Allah'tan kork.
Uciincii Siir 2 Kaderden kacis yoktur.

Dérdiincii Siir 2 Durumu degisirse insan da degisir.

Besinci Siir 3 Zaman degisirse insan da degisir.

Altina Siir 28 Insanlara yaranilmaz.

Yedinci Siir 31 Zamane insanina dgiitler; zamandan gafil olma!

Ibn Diireyd, ilk siirinde takva konusuna deginmektedir:43 [Meczu'ul-Kamil]
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34 [bn Diireyd el-Ezdi, Divdnii Ibni Diireyd, 57-64.
35 [bn Diireyd el-Ezdi, Divénii Ibni Diireyd, 65-70.
36 [bn Diireyd el-Ezdi, Divdnii Ibni Diireyd, 71-80.
37 ibn Diireyd el-Ezdi, Divdnii Ibni Diireyd, 81-84.
38 [bn Diireyd el-Ezdi, Divdnii Ibni Diireyd, 85-88.
39 [bn Diireyd el-Ezdi, Divdnii [bni Diireyd, 89-94.
40 {bn Diireyd el-Ezdi, Divdnii Ibni Diireyd, 95-120.

41 [bn Diireyd el-Ezdi, Divdnii Ibni Diireyd, 120-158.

42 [bn Diireyd el-Ezdi, Divdnii Ibni Diireyd, 23-31.
43 [bn Diireyd el-Ezdi, Divanii Ibni Diireyd, 23.
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1 Yurtlar taninmaz hale gelirse déniip sirtini onlara uzaklara dogru [yénel]!
2 Meskenin ve ikametgdhin Berku’l-Gimdd'in iki tarafi olsun.

3 Sen ne sehirlilerin anasinin oglusun ne de yurtlarin amcasinin oglu!

4 Irem ve Ad'in iizerine dogan giinese bak!]

5 (Giines), o kavimlerden arta kalan sehirli ya da bedeviyle hala dost olabiliyor mu?!
6 Ziilceldl’e karsi takvali olmaktan baska tiim hazineler tiikenmeye mahkiimdur.

ibn Diireyd soz konusu beyitlerde insanlarin belli yerlere baglanip kalmasinin dogru
olmayacag ifade etmektedir. irem ve Ad kavminden kimsenin kalmamasina vurgu yaparak
siirini asil vermek istedigi muhteva ile sonlandirmakta ve takvanin disinda diger hazinelerin
sonlu oldugunu ifade ederek okuyucusunu takvali olmaya davet etmektedir.

Hikmete dair soylemi benimsedigi ikinci siirinde ise insanlara yaranmanin miimkiin
olmadigini ifade ederek sozii yine Allah'tan sakinmaya getirmektedir:44 [Tavil]

s2 ) e & s oA J«Jy‘ RER e !

S0 Ok Yake O0)5 sl Ok Ldd S0 2
e Ok kil 580 S Ok L 083 3
R o D5 ot LB s Lige 080y 4
Tae g pE Yy Wil g 0y st 36 5
1 Pir-ii pak Nebi de olsa hi¢ kimse insanlarin dilinden kurtulamaz.
2 Cok cesur olsa ¢ilgin, cok comert olsa savurgan derler.
3 Suskun olsa dilsiz, konuskan olsa zirvaci derler.
4 Stirekli orug tutsa geceleri de kalksa (namazla gecirse) gésteris yapan dalavere ceviren asirici
5 gir)l/eugden 6vgii ve yergi konusunda insanlarla mesgul olma ve sadece Allah’tan kork! Zira Allah

en biiytik olandir.

Bu beyitlerde sair insanin son derece iyi hasletlere sahip birisi olsa da baskalarinin
elestirilerinden kurtulmasinin s6z konusu olmadigini ifade etmektedir. Bunlardan hareketle
asil erdemli kisinin bu sézlerle ugrasmak yerine sadece Allah'tan korkmasinin gerekliligini
ifade etmektedir.

So6z konusu amagla yazig ti¢iinci siiri ise li¢ beyitten olusan asagidaki mukatta’adir:45
[Hafif]

oL e sl e (i daell 5 dass !
Soshh i) i 1 T £ e 25 sk 2
Sas e pls I 53 4 33 LGg i 3

4 [bn Diireyd el-Ezdi, Divdnii Ibni Diireyd, 23.
45 [bn Diireyd el-Ezdi, Divanii Ibni Diireyd, 24.
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1 Azim sahibi olan mesut, tamahkdr ise bedbaht olur. Mahlukdtin kaderden kagacagi bir yer
yoktur.
2 Dokuz yasini asmamis develerin kendisine siiriildiigii kimselerin en comerdi olan Himyerli

yeryitiziintin hdkimleri nerede?

3 Serefli seyleri yok etmeye hirsl olan zaman, bagislayici Ceyfer’i, yokluga stirtikledi.

Ibn Diireyd, bu beyitlerine kaderden kacisin miimkiin olmayacagini ifade ederek carpic
bir giris yapar. Insanlarin gelip gecici ve sonlu oldugunu ifade eden sair tamahkar olmanin
insan1 mutlu etmeyecegini ifade etmektedir. Son beyitte ismi gecen Ceyfer, Amman bélgesinin
meliki olup Hz. Peygamber (sav)’in elci olarak génderdigi Amr b. As araciligiyla Islamiyet’i
kabul etmistir.46

Divanda yer alan dort ve besinci siirlerde ise insanlardaki degisime deginilmekte ve bu
durumun olumsuzluklari aktarilmaktadir:47 [Basit]

5 03y & b S Lolial gk Je 3B &) 1 1
s I Jusy 55 & dng Y 0 o 2
1 Zor zamaninda sana icten davranan, samimiyetinde stiphe olan bir adam gériirsen.

2 Ondan umutlu olma! (Ciinkii zenginlik elde eder de halinin degismesiyle o (da) degisir.

Beyitlerde insanin zor zamanlar1 gectikten sonra asil karakterlerinin ortaya ¢iktig1 ifade
edilmektedir. Yani insan durumunun degismesiyle farkli bir kisi haline doniismektedir.
Benzer ifadeler su beyitlerde de goze carpmaktadir:48 [Meczu'ul-Kamil]

ME e 00 B 245 2 200 1
Wi o155 o 8, s 2 1,55 Jusg 2
Gs, B ded s b Ll ded 131385 3
1 Insanlar zamanlar: gibidir, ayakkabinin éliisii takip ettigine goredir.
2 Devrinin adamlari degisimde ve hallerinde devrin gibidir.
3 Zaman bozuldugunda bdylece adamlarina da bozulma yansir.

Yukarida verilen beyitlerde insanin zamana ayak uydurmasi, zamane insaninin
bozulmasiyla kisinin kendisinin de degisip bozulacag ifade edilmektedir.

ibn Diireyd'in diger iki siiri ise kaside formunda kaleme alinmis ve icerisinde farkli
konulara yer verilmistir. S6z konusu uzun siirlerden ilki insanlarin her durumda, karsidaki
muhatabi ne kadar iyi isler yapsa da onu elestirmelerinden bahsetmektedir. Siir yaklasik 28
beyitten olustugundan igerisinden baz1 beyitlere yer verilecektir. Bahsi gecen siirinde ibn
Diireyd, insanlarin kendilerine dogru yolu gosterecek bir rehber bulamadiklarinda hataya
distiiklerinden ve iyi bir sey gorseler bile siiphe duyduklarindan bahseder:4° [Tavil]

46 EbGi Abdilldh Muhammed b. Sa‘d b. Meni‘ el-Katib el-Hasimi el-Basri el-Bagdadi, et-Tabakdtii’l-kiibrd, thk.
Muhammed Abdiilkadir Ata (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’l-'ilmiyye, 1990), 1/201.

47 [bn Diireyd el-Ezdi, Divdnii Ibni Diireyd, 24.

48 [bn Diireyd el-Ezdi, Divdnii Ibni Diireyd, 24.

49 [bn Diireyd el-Ezdi, Divanii Ibni Diireyd, 25.
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B D 55 G g 105 i el 36 o of 1
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1 Akl basinda bir insan yol géstermediginde insanlarin giinah, siiphe ve aldatma ile

kandirildiklarint gériiyorum.
2 Ve ayrilik fikrine tutunduklarini... Ctlinkii hepsi yaratilisi suclamaya yénelmigtir.

3 lyi bir sey gérseler ondan siiphe duyarlar ve kétiiliiGe tantk olurlarsa herkes savunur.
4 Onlardan bir kisi bile ezadan kurtulamaz, onlardan hig birisi hatadan habersiz degil.

Bu beyitler kasidenin mukaddimesini olusturmaktadir. Devam edecek beyitlerde
insanlarin her ise bir kulp bulmalarina deginecek olan sair bu hatanin sebebini yol gosterecek
bir rehberin olmamasina ve insanlarin ayriliga dismelerine baglamaktadir. Kasidenin bes ila
yirmi altinc1 beyitleri arasinda ise insanlarin yapilan isleri nasil kotiiledikleri aktarilir Bu
beyitlerde edepli bir alime aldatici, zeki insana zindik, dindar olana koyun, sessiz olana cahil,
asil birisine 6len yakiniyla 6viinen, taninmamis kisiye nereden geldigi belli olmayan kimse,
mal sahibi olana faizci, fakir kimseye aciz ve hakir, miskin kimseye kalbi cimri, para pul
isteyene mal sahibiyle savasan, para kazanana sansli, comertlik yapana miisrif, genglerle
samimi olana stlipheli, asik olana iffetsiz, iffetli olana kadinsi, tovbe edene miiflis, hacca gidene
riyakar, satran¢ oynayana siipheli, hayat dolu olana agircanli, asiga aptal, hasta olana hak
etmis, 6lene ettigini bulmus gibi yakistirmalar yapilmasindan soz edilmektedir. Ibn Diireyd'e
gore hayatin her alanina dair yapilan islerde insanlara yaranmak miimkiin degildir ve insanlar
yapilan her iste bir kusur bulacaklardir. Sair siirini insanlarla ilgili bir degerlendirme ve
okuyucusuna bir nasihat ile sonlandirmaktadir:>° [Tavil]

e o 56 36 acs by Bk s V) 2 s 27
ot 535 22 o B Jeus e g 28

27  Insan olsa olsa nankdér, inatgi ve aldatmanin kendisinde ortaya ciktigi bir kiskangtir.

28 O halde hakki, onu sdyleyenin korkusuna terk etme ki korktugun ve sakindigin sey basina
gelecektir.

Ibn Diireyd'in hikmetli s6z ve 6giitlerini iceren son siiri ise miiselles olarak kaleme aldig
kasidesidir. S6z konusu siirine insanlarin kotuliiklerinin esas kaynaginin asillarinin iyi
olmamasindan ve kot kimselerle dostluk yapilmasindan kaynaklandigini belirterek baslar:51
[Recez]

ds o s dof e Y5 ol i I
i g 2 0 45
1 Ashiiyi olmayanin nesli de iyi olmaz, onun isi kétii kimseyi korumaktir.

Kotiiyle kardes olanin hepsi onun gibidir.

50 [bn Diireyd el-Ezdi, Divdndi Ibni Diireyd, 26.
51 [bn Diireyd el-Ezdi, Divanii Ibni Diireyd, 27.
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Kasidenin devam eden beyitlerinde Ibn Diireyd insanlara bazi 6giitler vermekte ve
onlara yol gostermektedir. S6z konusu o6giitlerden bazilarim1 zikretmek siirin muhtevasini
ortaya koymak acisindan yeterli olacaktir:>2 [Recez]

Lak (o 3 e s Lalle ok ¥l F 4

4 Kim hedefini birakirsa gidecegi yollar da daralir, bir kiginin isini ona egslik eden gdsterir

Kendinde kusuru varken (o) ise bulasma!
Al 335 o ks g S0 e e Sg v 11
e B

11  Hayurr serrin yolundan gitmez, Allah hiikiim verir, kus pisligi degil!
Nice ay vardir kiicticiik bir aya dénen!

-

Jedi )2 g b o Juelbuy i 14

o

JEV1 el JUT D453

14  Sadece harcadigin kadar malin vardir, durum géz agip kapayincaya kadar degisir

Yaratilmislarin umutlarinin étesinde ecelleri vardir.

3\@’2\}39@3? J il i 38 17

Z0

j&: urm J;in’

17 Her makamin séylenecek sozii, her devrin adamlari vardir.

Darbimeseller, akilli kisiler icin vardir.
Al 3AF e 55 B8 s sEg Ly ah A g 18
SAEN ol 3 Al ZaS Y

18  Kendisinden dolay: bir giin 6ziir dilenecek isi birak! Kaynagi éviilmeyen su yolundan kork!

Kaderin ge¢cmisine hile fayda etmez!
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52 ibn Diireyd el-Ezdi, Divdnii Ibni Diireyd, 27-31.
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20 [Insanlarin sorunu zillete biiriinmektir, Kim iffetli olursa bikilmaz ve usanilmaz da (ondan).

Oyleyse cok yerine aza riza géoster!

3 Ju oaf g8 Gy G ) Sedy) 8T Y 25

éﬁ\ PR

25  Insan ancak kendisine rizik olarak verileni yer, biitiin adamlarin ahlaki uyusmaz.

Uykusuz kalanin basina gelenler uyuyana dert degildir.
Gils 5 SH 5105 Lt ¥ 2 il 3 55 Y 28
Ukl Gn AU O Bty

28  Insafsizla dostlukta asla bir hayir yoktur, zaman kah seni vurur kah litufta bulunur.

Zamanin tasarrufu carpan yildirim gibidir.

ibn Diireyd’in bahsi gecen kasidesinden yukarida zikredilen beyitlerin tamami insanlara
rehberlik edecek hikmetli sézler icermektedir. Ibn Diireyd verilen 6rneklerde dogru yoldan
ayrilmanin sebep olacag1 zarardan, hiikkiim verenin fal ve falcillar degil yalnizca Allah
oldugundan, kisinin asil kazancinin baskalarina harcadig1 kadar olmasindan, soylenen s6ziin
soylenilen ortama uygun olmasinin gerekliginden, o6ziir dilenecek islerden kaginmanin
zorunlulugundan, kaderin yasanmis kismina miidahale etmenin imkansizhigindan, iffetli ve
kanaatli olmanin lizumundan bahseder. Ayrica saire gore herkesin ahlaki birbirinden
farklidir ve dertsiz olan derdi olani ¢cok 6nemsemez. Bu ylizden insafsiz kimselerle dostluk
sadece kotiiliik getirir.

Ornekler arasinda ele alinmayan diger beyitlerde de sair, pek ¢ok ahlaki erdeme vurgu
yapmakta ve insanlari bu erdemlere yonlendirmeye gayret etmektedir. Kotiileyen kimselerin
de bir giin kotilenecegi, kisinin sinanmadan dnce oviilmemesi gerektigi, ogiitlere kulak
tikayip ihmalkar olmanin kotiiliigii, akil noksanliginin en koti hastalik oldugu, toplanan mali
baskasina harcamanin fazileti, kotii s6z karsisinda susmanin erdem oldugu, akleden kimse
icin her seyde ibret bulundugu gibi pek ¢ok sosyal ve ahlaki meselelere deginen sair bu siiriyle
okuyucusuna kisa bir hayat rehberi sunmaktadir.

Kasidenin hatimesini ise insanlar1 cehaletten kurtaracak seyin soru sormak oldugunu
belirtmektedir. Her sey sonludur ifadesi ile de diinya hayatinin gegiciligine vurgu yapilmistir.
Clinki zaman hesap giinii geldiginde kendisinden gafil olan1 asla ihmal etmeyecektir:>3
[Recez]

JEy s G w26

53 [bn Diireyd el-Ezdi, Divanii Ibni Diireyd, 31.
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30 Her yeninin eskimis oldugunu gériiyorum ve her seyin sona erecegini

Oyleyse cehaletinden soru sorarak kurtul!
R Jed s Lo 3 31

e U

31 Sen hem bor¢lu hem de hesaba ¢ekilecek bir kélesin, zaman gafil olant ihmal etmez.

Ta ki erteledigi giinii gelene kadar ...

Ibn Diireyd'in hikmetli sézlerini siir kisvesine biiriidiigii tiim beyitlerinde insan1 diinya
ve ahirette mutluluga eristirecek erdem ve faziletleri aktardigi goriilmektedir. Siirlerin
genelinde zamane insaninin sahip oldugu kotii hasletler vurgulanmakta ve bunlar
onemsememenin ve koti insanlarla bir arada bulunmamanin lizumu belirtilmektedir. S6z
konusu siirlerde bir diger vurgu ise 6liimiin unutulmamasi gerektigidir.

2.2. ibn Diireyd'in Hikmet Siirlerinde Sekil ve Uslup Ozellikleri

Siirde ele alinan muhtevanin okuyucuya etkili bir sekilde aktarilabilmesi i¢in siirin sekil
ve Uslup 6zelliklerinin 6nemli bir yeri bulunmaktadir. Nitekim siir ve edebiyat elestirmenleri
bu konulara dair usiil ve esaslar belirlemislerdir. Bu noktada Ibn Diireyd'in baz insanlar
elestirirken digerlerine yol gostermek maksadiyla kaleme aldig: siirlerinin sekil ve uslup
ozelliklerini incelemek yerinde olacaktir.

2.2.1. Sekil Ozellikleri

Edebi eserin sekil 6zellikleri ile s6z konusu eserin kafiye ve nazim, eserin uzunluk ve kisaligy,
olcii, ses gibi Ozellikleri kisacas1 dis yapisina dair unsurlar kastedilmektedir.5* Bu baglamda
siirler uzunluklar1 agisindan tasnif edilmis, tek beyitten olusan siirlere yetim iki beyitten
olusan siirlere niitfe {i¢ ila alt1 beyitten olusan siirlere ise kit‘a veya mukatta‘a denilmistir.>5
Muhteva ve bicim bakimindan en gelismis tiir ise en az 7 beyitten olusan ve kaside adin1 alan
tiir olmustur.56 ibn Diireyd'in siirleri bu tasnife gére incelendiginde onun hikmet kavrami ve
unsurlarini islerken bir siirinde niitfe, dort siirinde mukatta‘a, bir siirinde kaside ve bir
siirinde de miiselles formunu kullandig1 tespit edilmistir. Miiselles, Emeviler doneminden
itibaren Arap siirine dahil olmus ve li¢ misradan olusan beyitlerin yer aldig1 tiirdir. Bu tiirde
vezin ortak iken revi harfi her beyitte farklilasabilmektedir. Bu baglamda ibn Diireyd klasik
nazim sekillerine son derece hakim bir sair olmasinin yani sira yeni nazim tiirlerini de
kullanmaya ac¢ik bir sair olarak dikkat cekmektedir.

Siirin sekil 6zellikleri arasinda énemli unsurlardan birisi de bahirlerdir. ibn Diireyd
Meczu'ul-Kamil, Basit, Hafif ve Recez bahirlerini birer, Tavil bahrini ise iki siirinde
kullanmistir. Sairin incelenen siirlerinin ilk altisinda farkl revi harfleri kullanilmistir. Bunlar
birer kez olmak tzere s, ,,  ve li¢ kez J harfidir. S6z konusu harflerden - harfi hari¢ diger

licli Arap siirinde en fazla revi harfi olarak kullanilanlardandir.57 Bu baglamda sair, Arap
siirinin klasik yapisina bagh kalmistir denebilir. Miiselles formunu kullanarak yazdigi siirinde

54 Turan Karatas, Ansiklopedik Edebiyat Terimleri SézIiigii (Istanbul: Yedi Gece Kitaplari, 2001), 69.

55 Imil Bedi' Ya'klb, el-Mu'cemii’l-mufassal fi ‘ilmi’l-‘ariz ve’l-kdfiye ve fiintni’s-si'r (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’l-
‘llmiyye, 1991), 182, 445, 378, 425.

56 Hiiseyin Elmal, “Kaside”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2001), 24/562.

57 ibrahim Enis, Miistka’s-si‘r (Kahire: Mektebetii’l-Anglo el-Misriyye, 1952), 246.
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ise revi harfleri her lic misra kendi arasinda uyumlu olmak tizere her beyitte farklilik
gostermektedir. Calismanin bu boliimiinde aktarilan bilgileri asagidaki tablo ile 6zetlemek
mumkiindiir:

Tablo 2. (Hikmet Siirlerinin Nazim, Bahir ve Revi Harfi Tablosu)

Beyit Sayis1 Nazim Tiirii Bahri Revi Harfi (Kafiyesi)

Birinci Siir 6 Mukatta‘a Meczu'ul-Kamil 5

ikinci Siir 5 Mukatta‘a Tavil J

Uciincii Siir 2 Nutfe Hafif o
Dérdiincii Siir 2 Nutfe Basit J

Besinci Siir 3 Mukatta‘a Meczu'ul-Kamil J

Altina Siir 28 Kaside Tavil J

Yedinci Siir 31 Miiselles Recez Muhtelif

2.2.2. Dil ve Uslup Ozellikleri

Kaleme alinan siirin anlasilmasi ve okuyucu tizerinde etki birakmasi sairin kullandigi
tislup ve dil ile dogrudan alakalidir. Uslup, sairin duygularini ve diisiincelerini siirle aktarirken
kullandig1 ustl ve yontemi ifade etmektedir. Dil 6zellikleri ise kelimenin fasihligini ve sarf
kurallarina uygunlugunu, ciimleninse nahiv kaidelerine ters diismeyecek sekilde kurulmasi
gerekliligini ifade etmektedir. Ayrica siirin okuyucu tizerinde tesirini saglayan bir diger husus
da secilen kelimelerin siirde verilmek istenen muhteva ve duyguya uygun olarak secilmesidir.
Bu bilgiler dogrultusunda sairin hikmete dair siirlerinde kullandig: dil ve tslup 6zelliklerini
incelemek yerinde olacaktir.

2.2.2.1. Kelime ve Ciimle Tercihleri

Ibn Diireyd, hikmet kavramini ve unsurlarin ele aldig: siirlerinde sarf kurallarina uygun
ve fasih kelimeler secerken saz ve kural dis1 kelimelere yer vermemistir. Bu baglamda sairin
kaleme aldig1 beyitler okuyucu tarafindan net olarak anlasilmakta ve verilmek istenen duygu
okuyucuya bir zorluk olmaksizin aktarilmaktadir. Yine bu siirlerde tercih edilen kelimeler
hikmet temasina uygun olacak sekilde kullanilmistir. Bu baglamda siirlerinde belirgin sekilde

Allah'tan korkma ve ona yonelme ifadeleri yer almaktadir. &l & wsl Y35 "Sadece Allah'tan
kork!" ifadesi bu tiir kullanimin giizel bir 6rnegidir. Siirlerinde insanlarin iyi hasletlerinden
bahsederken “Ble (akilli), ! (edepli), L1& (terbiyeli), o3 13 (zeki), Lows( asil), ¢ 15 (dindar)
gibi kelimelerin yani sira 3> (comertlik etti) gibi fiiller kullanarak insana dair ahlak ve erdem
ifade eden kelimeler segmistir. Bunun yani sira insanlarda mevcut olan koétii 6zelliklerinden
bahsederken i, (siiphe), b (tdhmet), ’b1# (aldatici), <5l (inatgl), 2lal> (cahil) gibi kelimelerle

bu kez fazilet ve erdeme yakismayacak o0zellikleri siralamaktadir. Bahsi gecen ornekler
disinda da sairin kelime segimleri sarf kurallar1 acisindan uygun, fasih ve ele alinan muhtevay1
yansitacak sekildedir.
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Ibn Diireyd'in hikmetli sézlerini yansittig1 siirlerinde haberi ve ingai ciimle yapilar
kullanilmistir. Mevcut siirleri arasinda ¢ok sayida ibtidai haber ciimlesi yer almaktadir. Bunun
yaninda s6z konusu siirlerde tekid edatlar1 kullanilarak talebi ve inkari haber climleleri de
kullanilmistir. insanlara yol gostermek amaciyla yazdigi beyitlerinden konuya dair baz
ornekler su sekildedir:58 [Recez]

Y A s 22 A0y e s Lga 20 31

31 Sen hem bor¢lu hem de hesaba ¢ekilecek bir kélesin ve zaman gafil olant ihmal etmez.

Bu drnekte sair beyte 3| tekid edat ile baglamis ve muhatabin durumuna dair olusmasi

muhtemel slpheye yer birakmamistir. Beytin devaminda ise baska bir tekid edati
kullanmamis ve climleyi talebi haber olarak kurmustur. Asagidaki 6rnegin birinci beytinde
yine bir tane tekid edati kullanan sair ikinci beyitte ise iki tekid edatini bir arada kullanarak
siirinde inkari haber climlesine 6rnek vermektedir:>? [Tavil]

B S 25 BB 2 55 L bl 35 01 1
do s ok s 2 ) N PR RPN 2

1 Akl basinda bir insan yol gistermediginde insanlarin giinah, siiphe ve aldatma ile
kandirildiklarini goriiyorum.

2 Ve ayrilik fikrine tutunduklarini... Ciinkii hepsi yaratilisi suclamaya yénelmigtir.
Bu beyitlerin ilkinde 4 edati ile ciimle tekidli olarak kurulmusken ikinci beyitte hem &

edati hem de 4" kelimesi ile tekid edilen bir climle gortlmektedir.

ibn Diireyd'in siirlerinde genellikle haberi ciimleler yer almakta iken bazen de ingai
climle tiirlerinin siirlerde kullanildig1 goériilmektedir. Bu konuya dair verilebilecek 6érneklerin
ilki miuselles olarak yazdigi siirin otuzuncu beytinin son kismidir:¢° [Recez]

Sy s b B2
Oyleyse cehaletinden soru sorarak kurtul!

Bu ornekte insa cesitlerinden olan emir yapist kullanilmistir. Emrin ifade ettigi
anlamlardan birisinin irsad oldugu bilinmektedir. Sair burada muhatabina emir yapisi
kullanarak yol gostermekte ve irsatta bulunmaktadir. Ayn siirin doérdiincii beytinde ise insa
tiirlerinden olan nehiy kullanilmistir:61 [Recez]

Bl &l LSS Y

Kendinde kusuru varken (o) ise bulasma!

58 [bn Diireyd el-Ezdi, Divdnii Ibni Diireyd, 31.
59 [bn Diireyd el-Ezdi, Divdnii Ibni Diireyd, 25.
60 [bn Diireyd el-Ezdi, Divdnii Ibni Diireyd, 31.
61 [bn Diireyd el-Ezdi, Divanii Ibni Diireyd, 27.
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Bu beyitte sair .37 ¥ ifadesi ile nehiy tislubunu kullanmaktadir. Bir diger inga ¢esidi olan

soru da ibn Diireyd'in siirlerinde kendisine yer bulmaktadir:62 [Meczu'ul-Kamil]

Zg

203 i 2> s 48 G g 5

5 O kavimlerden arta kalan sehirli ya da bedeviyle hala dost olabiliyor mu?!

S6z konusu beyitte zikredilen olay |» soru edatiyla sorulmakta ve okuyucudan tasdik

istenmektedir. Soru ciimlelerinin bu tiiriinde alternatif zikredilmez. Bir diger insa ¢esidi olan
temenni ise hikmet siirlerinin ikincisinde kullanilmaktadir:3 [Tavil]

22l 23 43 47 s [REARF eI I PR AP 1
1 Pir-ii pak Nebf de olsa hi¢ kimse insanlarin dilinden kurtulamaz.

Bu beytin ikinci satrinda temenni edatlarindan ¢ kullanilmis ve climle sartin

imkansizligindan dolay1 cevabin da imkansizhigini ifade etmistir. Siirler arasinda kullanilan bir
diger insa ciimlesi de medh ve zem climlelerinin kullanimidir. Asagidaki beyitte zem 6rnegi
gorulmektedir:64 [Tavil]

IS ks G 3B i AN TP 12

12 Mal sahibi olursa faizcilik yaparak kazandigi mali haramdandir ve o ne kétii yiyecek derler.

Bu 6rnekte beytin ikinci satrinda yer alan S0 .23 "o ne koti yicektir" ifadesi yergi

bildiren bir ibare olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Hikmet siirleri arasinda taacciip tislubu da
bulunmaktadir:6> [Recez]

s 13 2l s o Gied)l ol & o 10
10  Ne zaman denk gelirsin terbiyeli arkadasa? Heyhat bu istek ne kadar da zor!

Beytin ikinci satrinda yer alan ciimle taacclip ile ifade edilmistir.

Ibn Diireyd'in hikmetli sozlerini iceren siirleri incelendiginde insa tiirlerinden olan emir,
nehiy, istitham ve temenni kullanilmisken nida ctimlelerinin kullanilmadigi tespit edilmistir.

2.2.2.2. Edebi Sanatlar

Ibn Diireyd'in siirleri, séz sdyleme giiciinii ortaya koymasi ve okuyucu iizerinde etki
uyandirmasi agisindan ¢ok sayida beyani lslup ve bedi sanatlar1 icermektedir. Onun,
siirlerinde siklikla kullandig1 beyan usluplarindan birisi tesbih olmustur. Siirlerinde tesbihin
farkl tiirlerini kullanan sair, miiselles formunda kaleme aldig1 siirinin bir beytinin tgtinci
misrainda tesbihu’t-tam kullanmaktadir:6¢ [Recez]

62 bn Diireyd el-Ezdi, Divdnii Ibni Diireyd, 23.
63 [bn Diireyd el-Ezdi, Divdnii Ibni Diireyd, 23.
64 [bn Diireyd el-Ezdi, Divdni Ibni Diireyd, 25.
65 [bn Diireyd el-Ezdi, Divdndi Ibni Diireyd, 28.
66 ibn Diireyd el-Ezdi, Divanii Ibni Diireyd, 31.
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GLE Gp A Oso O
Zamanin tasarrufu ¢arpan yildirim gibidir.

Verilen 6rnekte zamanin tasarrufu insani ¢carpmasi bakimindan yildirima benzetilmistir.
Tesbthin dort unsuru (benzeyen, benzetilen, benzetme yonii, benzetme edati) da s6z konusu
misrada bulunmaktadir. Bu bakimdan burada tesbihu’t-tam kullanilmistir.

Bir baska tesbih 6rnegi ise sairin hikmetli s6zlerinden olusan besinci siirinin ilk beytinde
8L J W misrasinda goriilmektedir. Sair burada benzeyen ve benzetilenin yani sira tesbih

edatin1 da kullanirken benzetme yoniinden bahsetmemektedir. Edat zikredildigi i¢in yine
miirsel tesbih bulunan misrada benzetme yonii zikredilmedigi i¢cin miicmel tesbih de
bulunmaktadir.

ibn Diireyd'in siirinde kullandig1 bir diger beyan iislubu ise kinayedir. Sair miiselles
olarak kaleme aldig: siirinin bir beytinde JnlaJ\ 52 o) =& 4l "Allah hiikiim verir, kus pisligi"

degil ibaresiyle kinaye sanatini gerceklestirmektedir. S6z konusu misrada kus pisliginden
kasit falciliktir. Burada gergcek mananin diisiiniilmesine engel bir karine bulunmakta ayni
zamanda kuslarin pisliklerine bakilarak yapilan bir fal tiirii olmasi nedeniyle gergcek anlami da
ihmal etmemektedir.

Ibn Diireyd, hikmet temal siirlerinde lafzi giizellestiricileri de yerinde ve geregince
kullanmistir. Asagidaki beyitte sair tasri’ sanatini kullanmaktadir:¢7 [Recez]

aaSG fe 15 S Y wale e ol AW 5l 35 2

2 Zamandan emin olana emanindan verilir. Yeleli (aslan1) pususundan ¢ikarma!

Bahsi gecen beyitte sair 4l ve 4aSs kelimeleri arasinda tasri’ sanatimi icra etmektedir.

Bu sanat beytin iki misrainin da kafiyeli yapilmasi suretiyle gerceklesmektedir.6® S6z konusu
kelimeler arasindaki kafiye uyumu bu sanata 6rnek olusturmaktadir.

Ibn Diireyd’in siirlerinde kullandig lafzi giizellestiricilerden bir digeri ise cinas sanatidir.
Bu sanata 6rnek olarak su beyti vermek miimkiindiir:6° [Mecz{'u’l-Kamil]

iy e Sl 5 O Ll A0 13) 10s5 3

3 Zaman bozuldugunda béylece adamlarina da bozulma yansir.

Beyitte verilen 42 ve 3l kelimeleri arasinda nakis cinas bulunmaktadir. Kelimelerden

ilki fiilin koki iken digeri ise bu kokten tiiremis mastardir. Sair, mubhtelif siirlerinin
beyitlerinde nakis cinas sanatina siklikla yer vermekte iken tam cinasi kullanmamaktadir.

ibn Diireyd, siirlerini manevi giizellestiricilerle siislemekte ve farkl bedi sanatlarin
kullanmaktadir. Bu sanatlardan birisi zit anlama gelen iki kelimenin ayni beyitte
kullanilmasiyla olusan tibak sanatidir:70 [Hafif]

67 bn Diireyd el-Ezdi, Divdnii Ibni Diireyd, 27.
68 Halim Oznurhan, “Tasri”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Isldim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2011), 40/130.
69 [bn Diireyd el-Ezdi, Divdni Ibni Diireyd, 24.
70 ibn Diireyd el-Ezdi, Divanii Ibni Diireyd, 23.

Akif54/1 (2024), 95-114 109



Ibn Dureyd’in Séyledigi Hikmet Siirlerinin Tema ve Uslup Bakimindan Incelenmesi

STae 5 22 Y g 0 s 0y ol S >

5 Bu yiizden 6vgii ve yergi konusunda insanlari dikkate alma ve Allah’tan baskasindan korkma! Zira
Allah en biiytik olandir.

S6z konusu beyitte W\ (ovgi) ve g-U\ (vergi) kelimeleri arasinda anlam zithg:

bulunmakta ve bu kelimeler bir arada kullanilarak tibak sanatina 6rnek tegkil etmektedir.
Birden fazla kelimenin zitlik iliskisi icinde oldugu mukabele sanatina 6rnek ise sairin miiselles

olarak kaleme aldig1 en uzu siirinde ;/T 63@\ 3Lo o] Ewlal seklinde gelmektedir. Burada &Ewsall
(sessizlik) ve é)«ii\ (konusmak) kelimeleri ile 3L> (az-dar oldu) ve ’c&ﬁ (daha genis) arasinda

anlamca zithik iligkisi bulunmakta ve mukabele sanati kullanilmaktadir. Bir baska beyitte de
bu sanata 6rnek olacak bir kullanim daha bulunmaktadir:71 [Hafif]

54 55 Tl 553 WS 3k e 057 :

3 Suskun olsa dilsiz, konuskan olsa bos bogaz derler.

Beyitte isaret edilen L«§.~» (suskun) ve Wkw (konuskan) kelimeleri anlamca birbirinin
zittidir. Ayni zamanda @SA (dilsiz) ve jigs (faydasiz ve ¢ok konusan, bos bogaz) kelimeleri
arasinda zitlik bulunmakta dolayisiyla bu beyitte de mukabele sanatina rastlanmaktadir.

Ibn Diireyd baska bir beyitte ilk olarak séyleyeninin Bessar b. Biird oldugu ifade edilen
ve daha sonra mesel haline déniisen Ju» »li. < soziint tazmin sanati ile kendi siirine aldig

gorilmektedir:72 [Recez]
Jsy 16 o 35 Jis 1B pus 28 17

JeN LJ@J g,w’ Js
17  Her makamin séylenecek sézii, her devrin adamlari vardir.

Darbimeseller, akilli kisiler icin vardir.

Hikmet konusunun islendigi siirlerde kullanilan bagka bir sanat ise sifatlarin pesi sira
siralanmasiyla olusan tensiku's-sifat sanatidir. Asagidaki beyitte s6z konusu sanat
kullanilmistir: 73 [Tavil]

Tyl s blg Lol T 156 5

5 Edepli, terbiyeli, saygin bir alim gérseler, o aldaticidir derler.

Soz konusu beyitte bahsedilen alimin 6zellikleri edepli, terbiyeli ve saygin olmasidir. Bu
¢ oOzellik beyitte birbiri ardinca siralanmaktadir. Sair, bu sanattan da fazlaca
yararlanmaktadir.

ibn Diireyd, siirlerinde miibalaga sanatina da oldukg¢a fazla yer vermektedir. insanlarin
kusurunu ifade ederken onlarin hatalarina dikkat ¢ekmede abartih ifadeler goze
carpmaktadir:74 [Recez]

71 [bn Diireyd el-Ezdi, Divdnii Ibni Diireyd, 23.
72 [bn Diireyd el-Ezdi, Divdni Ibni Diireyd, 29.
73 ibn Diireyd el-Ezdi, Divanii Ibni Diireyd, 25.
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A g i B
3 Gozetenin azari gézetileni helak edebilir.

Bu beyitte sair, gozeten kimsenin gozetileni azarlamasini abartili bir dille sunmaktadir.
Saire gore bu azarin sonucu azarlanan kimsenin yok olmasidir.

Sonug

Siir, sairin anlam diinyasindaki duygu ve disiincelerini ¢esitli amaglar icin belli ustl ve
esaslara gore soze dokmesidir. Bu amaglar sonucunda Arap siirinde medih, mersiye, gazel,
hiciv, fahr, vasif gibi temalar ortaya ¢ikmistir. Ayrica cahiliye doneminden itibaren insanlara
ogiit ve tavsiyelerin yer aldigi manzumeler kaleme alinmistir. Islamiyetin gelisiyle birlikte soz
konusu 6giit ve tavsiyeler insanlara Allah'1 hatirlatmak, onlar1 dogru olana sevk edip yanlis
olandan uzak tutmak amaciyla hem nesir hem de manzumlar olarak soylenegelmistir. Kisacasi
hikmet kavrami cercevesinde sekillenen ahlaki erdem ve faziletler ya da insanlarin uzak
durmasi gereken davranislar 6zlii sézler araciligiyla dillendirilmistir.

[lim ehli bir ailenin ferdi olarak Basra'da diinyaya gelen Ibn Diireyd pek ¢ok alanda
kendisini yetistirmis alim ve sair bir zattir. Cemhere isimli sozlugiiyle sozlik alaninda ¢igir
acan Ibn Diireyd, siirleriyle de pek ¢ok otoritenin begenisini kazanmistir. Farkli muhtevalarda
siirler kaleme almis ve hikmete dair s6z ve diisiincelerini de siir kisvesiyle muhatabina
aktarmistir.

ibn Diireyd, yasadigl zamanin insanlarinda meydana gelen bozulmalar1 edebi sanatlar ve
diger siir usiillerini kullanarak aktarmistir. Ayrica siirlerinde Allah't ve ona doniisiin tek
gercek oldugunu vurgulamis, ondan sakinmanin gerekliligi tizerinde siklikla durmustur. Bu
muhtevaya dair yedi siir kaleme almistir. Bu siirleri beyit sayilar1 bakimindan incelendiginde
soz konusu siirlerin li¢ tanesinin mukatta'a iki tanesinin nutfe ve iki tanesinin de kaside
formunda oldugu gorilmektedir. Kasidelerden birisi ise bir beytin tic misradan olustugu yapi
olan miiselles olarak kaleme alinmistir. Bu baglamda sair biiylik oranda Arap siiri ustillerine
bagh kalsa da bir siirinde daha yeni bir tiir olan miisellesi kullanarak yeniliklere acik bir sair
oldugunu ortaya koymustur. ibn Diireyd, hikmet siirlerinde Meczu'ul-Kamil, Basit, Hafif ve
Recez bahirlerini birer, Tavil bahrini ise iki siirinde kullanmistir. Sairin incelenen siirlerinin

ilk altisinda farkl revi harfleri kullanilmistir. Bunlar birer kez olmak tizere s, ,, » ve li¢ kez J

harfidir. Miiselles formunda kaleme aldig: siirinde ise bazi beyitlerde ayni olsa da ¢ogunlukla
birbirinden farkl revi harfleri kullanmistir.

Ibn Diireyd siirlerinde herkesin anlayabilecegi fasih kelimeleri tercih etmis, yoresel agiz
ve kelimeler kullanmamistir. Ayrica baska dilden gecen kelimelerin de kullanilmadigini
belirtmek yerinde olacaktir. Ibn Diireyd'in hikmetli sozlerini yansittig1 siirlerinde ¢ok sayida
ibtidai haber ciimlesi yer almaktadir. Bunun yaninda séz konusu siirlerde tekid edatlarinin
yer aldig1 talebl ve inkadrl haber ciimleleri de kullanilmistir. Ayrica bahsi gecen siirler
incelendiginde insa tiirlerinden olan emir, nehiy, istifham ve temenni kullanilmisken nida
climlelerinin kullanilmadig1 goriilmiistiir. Sair, siirlerini beyan tsluplar1 ve bedi sanatlariyla
da stslemeyi ihmal etmemistir. Nitekim siirlerinde beyan tsluplarindan tesbih pek cok
beytinde kullanilmistir. Yine bedi sanatlarindan olan tasrf, cinas, tibak, mukabele, tazmin,
tensiku's-sifat, miibalaga siirlerde yerinde ve geregince kullanilmistir.

74 ibn Diireyd el-Ezdi, Divanii Ibni Diireyd, 27.
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Inceleme neticesinde Ibn Diireyd'in hikmetli sozlerini serdettigi siirlerinin bilyiik oranda
geleneksel siir yapisina uygunlugu tespit edilmistir. Gerek siirlerde bahsedilen konunun
hikmet kavramina uygunlugu gerekse siirlerin dil ve tslup ozellikleri Ibn Diireyd icin
sOylenen "alimlerin en sairi" ya da "sairlerin en alimi" ifadesini destekler mahiyettedir. Ayrica
soz konusu tavsiyeler guniimiiz insaninin bile gilindelik hayatta serlevha olarak
kullanabilecegi erdem ve faziletleri ortaya koymasi agisindan énemlidir.
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Makale Bilgileri Oz

Makale Gecmisi Pek c¢cok calisma gostermektedir ki giiniimiizde tabakat ilmi tekrar 6nem kazanmaya
Gelis: 19.01.2024 baslamistir. Bunun sebebi, talebelerin hocalari nezdindeki mertebelerini belirleyerek daha
Kabul: 24.05.2024 isabetli neticelere ulasmaya ihtiya¢ duyulmasidir. Bu c¢alismalar arasinda sahabilerin
Yayn: 30.06.2024 ravilerinin mertebelerine yonelik olanlar 6nem arzeder. Zira bunlar hadislerin kaynagi olup

arasindaki bir tenakuz ortaya ¢ikmasi durumunda tabakalarini belirlemek faydali olur. Ne
var ki, ravilerin dereceleri birbirine yakin oldugu zaman bu mertebelerin arasini ayirt

Anahtar Kelimeler: etmek zordur. Bundan da zor olan ise, sika olduklar1 hususunda ittifak edilmekle birlikte
Hadis, daha tstiin oldugu alimler tarafindan belirtilmeyen ravilerin mertebelerini ayirt etmektir
Tabakit [lmi, ki, bu durum pek ¢ok sahabe ravilerinin mertebeleri hususunda vaki olan bir durumdur.
Sahabe, Dolayisiyla sahabe ravilerinin tabakalarini belirleyebilmek adina bir yéntem énerisinde
Sahth-i Buhari, bulunulan bu ¢ahgmada séz konusu yéntemin tatbiki icin Abdullah b. Amr'in Sahih-i
Tabakalarin Tasnifi. Buhéri'deki ravileri 6rneklem olarak belirlenmistir. Birinci tabaka ile ikinci tabakayi ayirt

edebilmek i¢in uygun oldugunu disiindigimiiz kaideyi ve karineleri kullandik. Raviler
incelenerek kadide ve karineler tatbik edildikten sonra alt1 ravi birinci tabakaya, geri kalan
on iki ravi de ikinci tabakaya yerlestirilmistir.

A Method Suggestion for the Classification of Tabaqat of Sahabah’s Narrators: The Case
of the Narrators of ‘Abd Allah b. ‘Amr in Sahih al-Bukhari

Article Info Abstract

Article History Many studies on Tabaqgat demonstrate that the ‘Ilm al-Tabagat has gained importance. The
Received: 19.01.2024 reason is the need to reach more accurate results by determining the tabaqga of the students
Accepted: 24.05.2024 for their scholars. Among these studies, those related to the tabaqa of the narrators of the
Published: 30.06.2024  sahabah are important. This is because they are the source of hadiths and it is useful to
determine their tabaqa in case of a contradiction between them. However, it is difficult to
distinguish between these tabaga when the tabaga of the narrators are close to each other.

llj:g::lz rds: What is more difficult is to distinguish the tabaqa of those who are agreed to be siga but
“llm al- Tabagat, whose superiority is not stated by the scholars. This is the case with the tabaga of many of
Sahabah, the sahabah' narrators. This study proposes a method to determine the tabaqa of the
Sahih al-Bukhari, sahaba's narrators. The narrators of ‘Abd Allah b. ‘Amr in Sahih al-Bukhari were
Classification of determined as a sample for the application of the method. To distinguish between the first
Tabagqat. and second tabaqga, we used the rules and presumptions. After examining the narrators and

applying the rules and presumptions, six narrators were placed in the first tabaqa and the
remaining twelve narrators were placed in the second tabaqa.
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Makale Bilgileri Oz

Makale Ge¢cmisi Canakkale Bogazi'min en dar yerlerinden olan Anadolu yakasinda yer alan Nara
Gelis: 29.09.2023 Burnu'ndaki Abydos, giinlimiizde artik yasamasa da tarihte onemli olaylara sahne
Kabul: 20.06.2024 olmustur. Ozellikle 1095 yilinda Papa II. Urbanus tarafindan baslatilan Hagh Seferleri'nin
Yayin: 30.06.2024 hemen oOncesinde Bizans-Caka Bey miicadelesinde olduk¢a on plana ¢ikarak bazi aci

olaylarla birlikte anilmistir. Bu zorlu ilk Tiirk denizcisi ile [zmir ve Ege adalarinda bas
edemeyen Bizans, Caka Bey'i kendisi i¢in bir tehdit olduguna inandirarak Tiirkiye Selcuklu

Anahtar Kelimeler: Sultani I. Kilicarslan’a bu antik limanda yok ettirmistir. Ardindan yasanan olaylar bu 6nemli
islam Tarihi, bolgeyi tamamen Tiirklere kapatmis, Bizans da deniz tistiinliigii ile buralarda hakimiyetini
Abydos, devam ettirmistir. Bundan sonra ézellikle Ikinci ve Dérdiincii Hagh Seferleri esnasinda bazi
Haglilar, olaylara taniklik eden Abydos, Alman Hagllarinin bélgedeki hezimetlerini gérmiis, 1204’te
Bizans, Latinlerin ve Venediklilerin doymayan hirslari ile yiizlesmistir. iki olayin arasinda kalan bir
Italyanlar. baska hadise de Abydos’un 6nemini artirmistir. 1169’da Nureddin Zengi’nin kumandani

Selahaddin Eyyubi'nin Misir’ ele gecirmesi, Haclilar kadar Bizans’i da endiselendirmistir.
Eski miittefikleri Misir'daki Fatimilerden beri iktisadi kazanimlarini kaybetme endisesine
giren Bizans, iki yiiz gemiden olusan bir donanmay1 Abydos’tan yola ¢ikarmistir. Bu
sonugsuz harekat Bizans’a pahaliya mal olmus, donanmasinin ancak pek az1 geri
dénebilmistir. Ote yandan Ceneviz, Pisa ve Venedik'in bu stratejik sehre sahip olma
arzulari, onlar1 hem Bizans hem de kendi aralarindaki rekabetle bas basa birakmistir. Bu
hakimiyet miicadelesi esnasinda da taraflar arasinda ticari kazanimlar yine 6n plana ¢ikmis,
“kazan - kazan” politikasi etkin olmayi stirdiirmiistiir.

An Ancient City Lost in the Strait of Dardanelles: Abydos

Article Info Abstract
Article History Located in the Nara Cape, on the Anatolian side, one of the narrowest places of the
Received: 29.09.2023 Dardanelles, Abydos has witnessed important events in history, although it is no longer

Accepted: 20.06.2024 alive. Especially just before the Crusades launched by Pope Urbanus II in 1095, it came to
Published: 30.06.2024  the forefront in the struggle of Byzantine and Chaka Bey and was mentioned in connection
with painful events. Byzantium, who could not cope with the first Turkish sailor in Izmir
and the Aegean islands, convinced Chaka Bey that Chaka Bey was a threat to him and had

gfsm;r&sl.slam, him destroyed by Kilicarslan I in this ancient harbour. These events closed this important
Abydos, region completely to the Turks, and Byzantium continued its dominance in this region with
Crusaders, its naval superiority. Subsequently, Abydos, which witnessed some events especially during
Byzantium, the second and fourth Crusades, saw the defeat of the German Crusaders in the region and
Italians. faced the ambitions of the Latins and Venetians on him in 1204. Another incident between

the two events increased the importance of Abydos. The seizure of Egypt by Nureddin
Zengi's commander Saladin Ayyubiin 1169 worried both the Byzantines and the Crusaders.
Worried about losing its economic gains since its former allies, the Fatimids in Egypt,
Byzantiumset off a fleet of 200 ships from Abydos. This inconclusive operation cost the
Byzantines dearly, and only a few of their navies could return. On the other hand, the desire
of Genoa, Pisa and Venice for this strategic city confronted them with the rivalry with
Byzantium and themselves. During this struggle for dominance, commercial interests of the
parties again came to the fore, and the "win - win" policy continued to be effective.
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Canakkale Bogazi’nda Kaybolmus Bir Antik Sehir: Abydos

Giris

Diinyanin en miithim suyollarindan olan Canakkale Bogaz1 ve kiyilari, eski donemlerden
beri pek cok tarihi olaya sahne olmus, bolge sirasiyla Bogaz'in gliney agzi yakasinda kurulan
Truva; Truva ile Canakkale arasinda kurulan Dardanos, bogazin girisindeki Abydos, onun
karsisinda yer alan Sestos ve Lampsakos gibi cok kiymetli sehirler ile hatirlanmistir.! Bunlardan
arastirmamiza konu olan Abydos, eski bir Miletos kolonisi olarak, Canakkale Bogazi'nda
Naru/Nagara Burnu’nun dogusunda kurulmustur.? Sestos antik kenti ile (bugiinkii Bigal
Kalesi) karsilikhi olarak bogazin dar bir alanina insi edilmesi® Abydos’un stratejik énemini
artirmistir. Abydos, Antik Cag’da yasandig1 soylenen Leandros ile rahibe Hero arasindaki trajik
ask hikayesi ile de hafizalarda farkl bir yer edinmistir.* Tarihte olduk¢a énemli olaylara sahitlik
eden Abydos, ayrica Marmara Denizi'ne’ ve Canakkale Bogazi'na da isim olarak verilmistir.®

Bu stratejik sehir, tarihte 6nemli bir gecis giizergahi olarak bizlere bazi miihim bilgiler
sunar. Bu hareketli bolgede Fenikelilerin yasadiklar1 da bilinmektedir. Onlara ait Abydos
harabelerindeki . Seti Tapinagi'nda yer alan kitabeler, 1885 yilinda Fransiz sarkiyatci Joseph
N. Derenbourg (6. 1895) tarafindan terciime edilerek bu gercek ortaya konulmustur.’

Abydos’un ilk Cag’da oynadig1 rol, oldukca hareketli olaylarla ve savaslarla siislenmistir.
Bu donemlerde Canakkale Bogaz, Istanbul Bogazi'ndan ¢ok daha fazla deger tasimis, bunun
nedeni de ik Cag medeniyetlerinde antik sehirlerin Canakkale Bogazi civarinda ve Ege
adalarinda kurulmasi olarak kendisini gostermistir.

Rastladigimiz ilk bilgiler Pers Imparatorlugu’'nun bélgeye yaptigi seferler esnasinda
karsimiza ¢ikar. MO. 513’te Pers Kral Biiyiik Darius (MO. 522-486), iskit seferine cikmis ve
Canakkale Bogazi'ndan gecerken de efsanevi Oliimsiizler Birligi'nin eski generali olarak
Abydos’u ele ge¢irmis, gecici bir siire burasini isgal etmistir.?

Bir baska Pers Krali 1. Serhas/Kserkses (MO. 486-465), Abydos civarinda farkh
uygulamalarla hatirlanmistir. Ahamenis Imparatoru, MO. 480 yilinda Yunanistan seferine
ciktiginda, oldukg¢a kalabalik olan ordusunu Gelibolu’ya geg¢irmek i¢in Abydos ile Sestos
sehirleri arasina gemilerden bir koprii kurdurmus, gerekli olan malzemeyi de Abydos
ormanlarindan temin etmistir.’

Perslerin ilgi alanindan ¢ikan boélge, daha sonra Sparta ile Atina miicadelelerinde rol
oynamistir. MO. 447’den sonra Atinalilar ile Spartahlar arasinda yapilan Poloponnes
savaslarinda (431-404) Abydos bir miiddet Spartalilar tarafindan isgal edilerek Spartaya bagh

! Serif Korkmaz, “Lapseki Kazasi'nin Sosyal ve Ekonomik Yapisi Uzerine Bazi Tespitler ve Degerlendirmeler”,
Canakkale Arastirmalari Tiirk Yilligi, 16 /24 (2018), 289-320.

2 Mogens Herman Hansen-Thomas Heine Nielsen, An Inventory of Archaic and Classical Poleis (Oxford: Oxford
University Press, 2004), 993.

3 Abydos ile Sestos arasi 1950 metredir. Bk. Metin Tuncel, “Canakkale”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
(istanbul: TDV Yayinlari, 1993), 8/197-1909.

4 Bk. Neil Hopkinson, “Hero and Leander”, The Oxford Classical Dictionary (Oxford: Oxford University Press, 2012).

> Serdf el-1drisi, Niizhetii'l-Miistdk fi'htiraki'l-dfék, La Geographie d’Edrisi, ¢ev. Pierre-Amedee Jaubert (Paris: Philo
Press, 1975), 2/135, 384.

¢ William Heyd, Yakin-Dogu Ticaret Tarihi, ¢ev. E. Ziya Karal (Ankara: TTK Yayinlari, 2000), 124.

7Yiisuf ilyan Serkis, Mu’cemii’l-matbiati’l-Arabiyye ve’l-muarrebe (Kahire: Matbaatii's-Serkis, 1930), 2/1594.

8 G. E. Bean, The Princeton Encyclopedia of Classical Sites, ed. Richard Stillwell, (Princeton: Princeton University
Press, 1976), 5; Hansen-Nielsen, An Inventory of Archaic, 1003.

° Georgios A. Leveniotis, Abydos of Hellespont and Its Region (Thessaloniki: Vanias, 2017), 4; Barry S. Strauss, The
Battle of Salamis: The Naval Encounter That Saved Greece - and Western Civilization (New York: Simon &
Schuster, 2004), 36.
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bir eyalete donustiiriilmiistiir. Sehrin Sparta’ya baglanmasini saglayan ise Canakkale
Bogazr'nda Atina ve miittefiklerinin donanmasin1 MO. 411’de maglup eden Spartali kumandan
Lysandros (6. MO. 395) olmustur.!°

Abydos’un agirladig: hiikiimdarlar ve imparatorlar kervanina, Biiyiik Iskender de dahil
olmustur. MO. Mayis 334’te Canakkale Bogazi'm gecerek meshur Asya seferine ¢ikan
Makedonya Krali'nin yolu, Abydos’a da ugramistir.!! MO. 191 yilindan itibaren Abydos ve
Canakkale Bogazi'na Romalilar hakim olmuslardir. Canakkale kiyilarinda tustiinliik saglayarak
bogaz ticaretini de denetimleri altina alan Romalilar, ézellikle Bizans Imparatorlugu’nun
kurulmasi ile IV. yiizyildan itibaren Abydos'u 6nemli bir gecis noktasi ve giimriilk merkezi
olarak kullanmaya baslamislardir. Bogazin bu en dar bolgesine en ¢ok 6nem veren ise Bizans
Imparatoru I. lustinianos (527-565) olmustur. Abydos ve karsisindaki Sestos’a 6zel bir deger
atfeden imparator, hem giimriik vergilerini daha diizenli toplamak hem de Bogaz emniyetini
saglamak icin Abydos’un karsisina muhkem bir kale yaptirmigtir.'2

Imparator 1. lustinianos’un yaptirdigi bu tahkimat, VII ve VIIL yiizyillardaki Arap
akinlarini dnleyememistir. 668 ve 672 yillarinda iki Emevi ordusu, Canakkale'yi gecerek
Istanbul onlerine ulagsmistir. Bu esnada, Arap fatihlerin Canakkale Bogazi'mi gecislerine
Imparator 1V. Konstantinos (668-685) engel olamamistir. VIII. yiizyilldaki Emevi kumandani
Mesleme b. Abdiilmelik (6. 7397) ise 717-718’de Ug¢lncl kez bolgeye gelmis, karayolu ile geldigi
Abydos’tan Bogaz'in karsisina gecmistir.!* Bu askeri harekat digerlerinden daha kalic1 olmus,

10H, D. Westlake, “Abydos and Byzantium: The Sources for Two Episodes in the lonian War”, Museum Helveticum,
Schwabe AG Verlag, 42 (1985), 313-327; Donald Kagan, The Fall of the Athenian Empire (N.Y: Cornell University
Press, 2013), 102; William Smith, A Dictionary of Greek and Roman Biography and Mythology (Boston: Little,
Brown and Co., 1867), 861.

' Tames R. Ashley, The Macedonian Empire: The Era of Warfare Under Philip 1l and Alexander the Great, 359-323
(London: Paperback, 2004), 187; Sviatoslav Dmitriev, The Greek Slogan of Freedom and Early Roman Politics in
Greece (Oxford: Oxford University Press, 2011), 429.

12 Georg Ostrogorsky, Bizans Devleti Tarihi, ¢cev. Fikret Isiltan (Ankara: TTK Yayinlari, 2019), 119-120; A. Gforer,
“Kaiser justinian 1.”, Byzantinische Geschichten (Graz: Ostgotenherrschaft, 1873) 2/315- 401.

13 Halife b. Hayyat, Tarihu Halife b. Hayyat, thk. Ekrem Ziya el-Omeri (Beyrut: Daru’l-Kalem, 1397), 1/292, 302-
306; Belazuri, Ensdbu’l-Esrdf, thk. Siiheyl Zekkar - Riyad Zirikli (Misir: Daru’l-Mearif, 1959), 8/359; Ebu Cafer
Muhammed b. Cerir Taberi, Tarthu’l-Umem ve’l-Miilitk (Tarithu’t-Taberi) (Beyrut: Daru’t-Turas 1387), 6/426-
429; Zehebi, Siyeru A’lami’'n-Niibeld, thk. Suayb el-Arnald (b. y., Miiessesetii'r-Risale, 1405/1985), 5/241;
15/292; ibn Asakir, Tarthu Dimask, thk. Amr b. Garame el-Amri (Kahire: Daru’l-Fikr, 1415/1995), 6/162; ibnii’l-
Cevzi, el-Muntazam fi Tarihi’l-Miilitk ve’l-Umem, thk. Muhammed Abdiilkadir Ati-Mustafa Abdiilkadir Ata
(Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1412/1992), 6/269-271; ibni’l-Esir, el-Kamil fi’t-Tarih, thk. Omer Abdiisselam
et-Tedmiri (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-Arabi, 1417/1997), 4/7-13; ibni’'l-Adim, Bugyetii't-Taleb fi Tarihi Haleb,
thk. Sitheyl Zekkar (by: Daru’l-Fikr, ts.), 1/232-233; ibn Hallikan, Vefeyatii’l-A’ydn ve Enbdu Ebndi’z-Zaman, thk.
Thsan Abbas (Beyrut: Daru Sadr, 1900-1904), 6/157; ibn Manzir, Muhtasar-1 Tarih-i Dimagk, thk. Ruveyha en-
Nahhas vd (Dimask: Daru’l-Fikr, 1402/1984), 6/110; Ebi’l-Fida, el-Muhtasar fi Ahbari’l-Beser (Kahire:
Matbaatu’l-Hiiseyniyye el-Misriyye, ts.), 1/198-200; Ebi'l-Fid4, el-Yevdkit ve’d-Darb fi Tarih-i Haleb (b.y.: y.y.,
ts.), 1/5-7; Niveyri, Nihdyetii'l-Ereb fi Fiiniini’l-Edeb (Kahire: Daru’l-Kiitiibi'l-Vesaik, 1423), 21/311-312; ibn
Kestr, el-Biddye ve’n-Nihdye, thk. Abdullah et-Tiirki, I-XXI (b.y., Daru Hicr, 1418/1997), 12/418-422; ibn Haldun,
Kitabii'l-Iber ve Divdnu Miibtede’ ve’l-Haber fi Tarihi’l-Arab ve’l-Berber ve Asirihim min Zevi’s-Se’ni’l-Ekber, thk.
Halil Sahade (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1408/1985), 3/166-167; ibn Tagriberdi, en-Niiciimu’z-Zahire fi Miilik Misr
ve’l-Kahire, nsr: M. Hiiseyin Semseddin (Beyrut: Vezaretii’s-Sekafe ve’l-irsad, 1992), 1/212-216; Sibt ibnii’l-
Acemi, Kuniizii’z-Zeheb fi Tdrth-i Haleb (Halep: Daru’l-Kalem, 1417), 1/100, 119; Sibt ibni'l-Cevzi, Mir'Gtii’z-
Zaman fi Tevdrihi’l-A’ydn, thk. Muhammed Berekat vd (Dimagk: Daru’r-Risaleti’l-Alemiyye, 2013), 9/410; A. A.
Vasiliev, Bizans imparatorlug“u Tarihi, cev. Arif Miifit Mansel (Ankara: Maarif Matbaasi, 1943), 299-300; Philip
K. Hitti, History of Syria: Including Lebanon and Palestine (London: Macmillan, 1951), 446; Theophanes, The
Chronicle of Theophanes, ¢ev. Hurry Turtledove (Philadelphia: University of Pennsylvania Press, 1982), 88;
Edward Gibbon, The Decline and Fall of Roman Empire (London: J. M. Dent & Company, 1962), 1/390; Casim
Avcy, [sldm-Bizans Iligkileri (istanbul: Klasik Yayinlari, 2003), 218.
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Mesleme’nin Abydos’ta yaptirdig1 bir mescit, o giinlere taniklik etmistir.'*

Imparatorice Irene zamaninda (780-802) Abydos giimriigiiniin de i¢inde yer aldig
iktisadi kolayliklar ve vergi muafiyetleri, Bizans maliyesini ciddi sikintilara disiirmustiir.
Imparatorice’nin halkin ve ruhanilerin destegini almak icin Istanbul ve Hieros limanlar
yaninda, Abydos’tan tahsil edilen ithalat ve ihracat vergilerini diistirmesi, Bizans iktisadiyatini
biiyiik 6lciide sarsmistir.!®> Bu dénem ayn1 zamanda Irene’nin Abbasilerin giiclii hiikiimdar:
Har(niirresid’e (786-809) itaat arz ettigi bir zaman dilimi olarak hafizalarda yer edinmistir.'®
Abydos’tan vergi miikellefiyetinin kaldirilma uygulamasi, imparator 1. Nikephoros (802-811)
tarafindan sonlandirilarak yeni vergi yiikiimliiliikleri getirilmistir.!”

Abydos, 1095’te Papa tarafindan yapilan Hagl Seferi ¢cagrisindan énce, daha biiytik olaylar
ve hakimiyet miicadeleleri ile yeniden sarsilacak ve Orta Cag’da yasanan 6nemli olaylara
taniklik edecektir. Bu makalemizde Bizans ile Caka Bey miicadelesinden yola ¢ikilarak Anadolu
Selgcuklularr’nin da bu olaylara dahil olma siireci incelenecektir. Ayrica bu énemli sehrin, Hagh
seferleri esnasinda nasil bir gecis noktasi oldugu tizerinde durularak seferler, Abydos
lizerinden aktariip tahlil edilmeye calisilacaktir. Tiim bunlarin yaninda italyan sehir
devletlerinin Bizans’la ve kendi aralarindaki rekabet miicadeleleri, Abydos iizerinden ele
alinmaya gayret edilecektir.

1. Caka Bey, I. Kilicarslan ve Aleksios Komnenos

Abydos, Hagl Seferleri'nin hemen arefesinde Bizans-Caka Bey ve I. Kilicarslan arasinda
yasanan olaylarla giindeme gelmistir. ilk Tiirk denizcisi kabul edilen Caka Bey Izmir ve Ege
adalarinda Bizans’a zor anlar yasatirken,'® Tanrivermis isimli Tiirk beyi de Efes’te denizden
Bizans'1 sikistirtyordu.'” Bu dénemde Efes/Selguk dedigimiz sehir, Roma Dénemi’'nden beri bir
kanal sayesinde denizle baglantisi oldugu icin deniz kiyis1 sayiliyordu. XV. ytizyil arsivlerinde
Gelibolu’da oldugu belirtilen Hac1 Tanrivermis Mahallesi?® bu yigit Tiirk denizcisinin bélgedeki
hatirasinin uzun miiddet devam ettigini gosterir.

Pecenek tehlikesinden Kumanlar sayesinde kurtulan Imparator Aleksios Komnenos
(1081-1118), bundan sonra Adiriyatik’teki sorunlar ve Trabzon’daki valisinden kaynaklanan
miiskiilleri halletmisti.?! Daha sonra ise dikkatini Istanbul’'u dahi tehdit eder hale gelen bir
baska rakibi, Caka Bey lizerine yogunlastirmisti. Caka, olusturdugu donanmasi ile Ege adalarini
kontrolii altina almaya devam ediyor ve Bizans topraklarinda adim adim ilerliyordu. Nihal
amacinin Istanbul’'u ele gecirerek, Bizans tahtina oturmak oldugu artik ¢ok iyi anlasiimistu.
Bunun i¢in Imparator, Caka’ya karsi bir harekata girismek i¢cin hazirliklara basladi; Dra¢’tan
kaynbiraderi loannes Doukas’t ¢agirarak onu donanmasina baskumandan yapti. loannes
karayolu ile Caka’ya kars1 harekete gecerken, amirali Konstantinos Dalassenos da deniz yolu ile

'4 Eb(i Bekir Ahmed Ibnii’'l-Fakih, Kitdbii’l-Biildan, nsr. M. ]. de Goeje (Leiden: E. ]. Brill, 1967), 145; Yakit,
Mu’cemii’l-Biilddn, thk. Ferid Abdilaziz el-Ciindi (Beyrut: Daru’l-Kitiibi’l-Ilmiyye, 1410/1990), 1/374; Casim
Avci, “Miisliiman Araplarin istanbul Seferleri”, 2005-2006 Fatih Sempozyumlar: I-1I Tebligler (istanbul: Fatih
Belediye Baskanlig Kiiltiir Yayinlari, 2007), 108-115.

15 Ostrogorsky, Bizans Devleti Tarihi, 169.

16 Ernst Honigmann, Bizans Devletinin Dogu Sinir, ¢ev. Fikret Isiltan (Istanbul: IUEF Yayinlari, 1970), 39-44; “The
Defence of Byzantine Anatolia During the Reign of Irene (780-802)”, Armies and Frontiers in Roman and
Byzantine Anatolia, ed. Stephen Mitchell (1983), 219-236; Nadir Karakus, “Abbasi Halifesi ve Frenk Hiikiimdari
Biiyiik Karl Iliskisi”, Hitit Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 16/32, (2017), 463 - 486.

17 Ostrogorsky, Bizans Devleti Tarihi, 175.

18 Isin Demirkent, Tiirkiye Selcuklu Hiikiimdar: Sultan I. Kili¢ Arslan (Ankara: TTK Yayinlari, 2014), 6-7.

19 Anna Komnena, Alexiad Malazgirt'in Sonrasi, ¢ev. Bilge Umar (Istanbul: inkilap Kitabevi, 1996), 336.

20 Feridun Emecen, “Gelibolu”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1996), 14/1-6.

2! Ferdinand Chalandon, Les Comnenes (Paris: Picard, 1900), 1/132-136.
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Midilli’ye dogru yola ¢ikmisti.?? loannes Doukas, Midilli'ye gelince yaptirdig1 ahsap kulelerle,
aday1 savunan Caka’nin kardesi Yalvag’a?® karsi saldiriya gegti. Durumu 6grenen Caka Bey de
Izmir'den gelerek Bizans ordusu ile cetin bir savasa girdi.?* U¢ ay devam eden bu
muharebelerde iki taraf da, azim ve kararlilik gostermislerdi. Bizans'in bu kadar uzun siire
basarili olamamasi giin dogusunda taarruz yapmasi idi. Ertesi glin 6gleden sonra gilines
1sinlarinin Caka’nin ordusunu rahatsiz etmesi yetmezmis gibi bir de buna esen riizgarin
getirdigi toz bulutlar eklenince, Bizans askeri galip geldi.”®

Sekil 1: Caka Bey’in Hakimiyet Sahasi ve Abydos'un Bogaz'daki Konumu
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Kaynak: Miicteba Ilgiirel, “Caka Bey”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (istanbul: TDV
Yayinlari, 1993), 8/187.

Bizans karsisinda tutunamayacagim anlayan Caka Bey, Imparator Aleksios’a sulh teklif
etti. Anlasmanin giiven i¢cinde olmasi igin her iki taraf iki adet ileri gelen kumandanini rehin
birakirken, Caka Bey Midilli halkina bir zarar vermeden buray1 bosaltmaya, imparator da

22 Akdes Nimet Kurat, Caka, Orta Zamanda Izmir ve Yakinindaki Adalarin Tiirk Hakimi (istanbul: Tuark Kiltirina
Arastirma Enstitiisti Yayinlari, 1936), 39-41.

23 Osman Turan, Selcuklular Zamaninda Tiirkiye (istanbul: Bogazigi Yayinlari, 1993), 93’te bu isim Galabag olarak
verilir.

24 Charles M. Brand, “The Turkish Element in Byzantium, Eleventh/Twelfth Centuries”, Dumbarton Oaks Papers 43
(1989), 1-25.
25 Anna Komnena, Alexiad Malazgirt'in Sonrasi, 263-265.
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Izmir'e varincaya kadar Bizans donanmasinin Caka’ya giivenli gecis saglayacagina dair soz
verdi. Ancak her sey planlandig1 gibi gitmedi; Bizans donanmasi bu sirada Konstantinos
Dalassenos’un kumandasinda Midilli 6nlerine gelince, Caka’'nin Midilli halkin1 da gemilerine
bindirdigi gerekce gosterilerek bir saldir1 baslatildi. Bizans donanmasi Caka’nin gemilerinin bir
kismini zaptederken, Doukas da karadan Caka'nin heniiz demir almamis gemilerine ani bir
baskin vererek bu gemileri ve icindeki forsalar ele gecirmeyi basardi.?® Caka Bey, daha hizh
giden hafif gemisi ile gizlice kimseyi kuskulandirmadan Bizans donanmasinin arasindan geg¢ip
canini kurtarabilmisti. Daha 6nce kendi 6ngoriisii ile ihtiyaten bir buruna yerlestirdigi askerleri
ile de bulusarak buradan izmir’e ulasmay1 basarmisti. Yillarca Bizans sarayinda yasayan Caka
Bey, onlarin ne yapacaklarini ve nasil tuzaklar kurabileceklerini bildigi icin bu kumpastan
kurtulmay1 basarmisti. Bizanshlar ise Midilli’ye iyice yerlestikten sonra, Caka'nin daha 6nce ele
gecirdigi Sisam’1 da geri almislard1.?’

[zmir’e ulasmay1 basaran Caka Bey, basina gelenlerden asla bir y1lginlik géstermeden yeni
bir donanma insa etmeye basladi. Durumu 68renen Aleksios, bu kez Caka’y1 tamamen ortadan
kaldirmak igin buylk bir donanmanin basinda Konstantinos Dalassenos’'u onun {iizerine
gonderdi. Bununla yetinmeyen Imparator, Caka’nin kiz1 ile evli olan Selguklu Sultanm I
Kilicarslan’a (1092-1107) da bir mektup yazdi. Imparator Aleksios mektubunda Caka’'nin
Bizans’a karsi silahlanip, kendisine “Basileus” dedirtmesine ragmen, bunu bir aldatmaca olarak
yaptigini ve gercek amacinin Iznik’teki Selguklu tahti oldugunu sdyleyerek, Kilicarslan’i Caka’ya
kars1 kigkirtti. Imparator, kendisinin Caka’y: sinirindan kovmaya muktedir oldugunu, asil
Sultan’in ona karsi uyanik ve tetikte olmasi gerektigini ifade ediyordu. Mektubunun sonunda
da barisla veya savasla mutlaka Caka’y1 kendi buyruguna almasi gerektigini hatirlatiyordu.?®

imparator bu faaliyetleri yaparken Caka da bos durmuyordu. Karadan geldigi ordusu ile
1095’te Canakkale Bogazi'nin ticaret limani Abydos’u kusatmisti. Caka Bey’in donanmasi
Bizans tarafindan ele gecirildigi i¢cin karadan saldiriya ge¢misti. Bizans Amirali Dalassenos,
beraberindeki ordusu ile Abydos’a dogru yola ¢ikmisti. Imparator’un kiskirtici mektubundan
etkilenen Kilicarslan da ordusu ile hareket ederek Abydos’a dogru ilerlemeye baslamisti.
Canakkale havalisini kendisine ait sayan I. Kilicarslan, Caka’'nin Canakkale Bogazi'nin giimriik
merkezi Abydos’u kusatmasindan rahatsiz olmustu.”® Dolayis: ile Caka Bey'in Abydos'ta
oldiiriilmesinde Imparator’'un kiskirtmalar1 yaninda siyasi ve iktisadi nedenlerin de etkin
oldugu sonucuna ulasiyoruz. Ote yandan, Imparator'un deniz giicii olmayan Kilicarslan’
kendisine daha kolay bir lokma olarak gérmesi de muhtemeldir.

Bu olaylar1 bizlere anlatan déonem yazari Anna Komnena (6. 1153), I. Kilicarslan’in kendi
kayinbabasina karsi savasa ¢ikmasini tiim barbarlar gibi kiyim yapmaya ve savasmaya olan
hevesine baglayarak yilizeysel nedenler ilizerinde durur. Donanmasi olmayan ve askeri de
Kilicarslan'in Tiirkmen birlikleri ile savasmaya gii¢ yetiremeyecek olan Caka, careyi Kilicarslan
ile bir goriisme yapmakta buldu. Imparator'un entrikalarindan habersiz olan Caka,
Kilicarslan'in ordugahinda damad: tarafindan hos karsilandi. I. Kilicarslan, birlikte sofraya
oturduklar1 zaman da Caka’ya bol bol icki icirmeye gayret etti.*® Kayimnbabasinin yeterince
sarhos olduguna inaninca da, kilicini ¢cekerek onun bogriine sapladi. Caka cansiz yere serilirken,

26 Elisabeth Malamut, “Can We Refer to a Concerted Action among Caryces, Rapsomates and the Emir Tzachas
between A.D. 1091 and 1093?”, Byzantion 70 (2000), 122-134.

27 Anna Komnena, Alexiad Malazgirt'in Sonrasi, 267-68.

28 Anna Komnena, Alexiad Malazgirt'in Sonrasi, 270; Kurat, Caka, 50.

2 Turan, Selcuklular Zamaninda Tiirkiye, 93.

30 Kurat, Caka, 53.
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Bizans bas edemedigi bir diismandan kurtuluyor, Kilicarslan ise Bizans ile bir baris anlasmasi
yaparak kendi topraklarina gekiliyordu.*!

2. Caka Bey ve I. Kilicarslan Sonrasi

Sultan I. Kilicarslan’in 1107’deki vefatindan sonra Anadolu Sel¢cuklulari’nin Canakkale
Bogaz1 ve Abydos’a olan ilgilerinin devam ettigini goruyoruz. 1. Kilicarslan'in oglu Sultan
Meliksah/Sahinsah doneminde (1110-1116) Selguklu-Bizans c¢atismalar1 ¢ergevesinde
Selguklu emirleri Muhammed ve Monolog, Bursa ve Ulubat lizerinden Canakkale yoresine kadar
ulasmislardi.®? Selguklu siivarileri, Canakkale Bogazi'nin zengin giimriik binalar ile Abydos’u
baskina ugratmis, zengin ganimetlerle geri donmiislerdi. Ancak Kiitahya yakinlarinda Bizans
kuvvetlerince pusuya diisiiriilerek elde ettikleri kazanimlar1 birakmak zorunda kalmislardi.*?

Abydos, hiikiimdarlar arasindaki miicadeleler yani sira kumandanlar arasinda da rekabet
ve savasa neden olmustu. imparator Aleksios, 1107°de Norman Bohemond’un kendisine kars:
Drag iizerine yaptig1 saldiriy1 bertaraf ettikten sonra, yeniden izmit yéresine akinda bulunan
Anadolu Selguklulari’'na yonelmisti. Bu sirada Eumathios Philokales adli subay1 kendisinden
Antalya valiligini istiyordu. Imparator da bu gézii pek subaymnin istegini kabul etmisti.
Eumathios, Abydos’dan Edremit’e gecmis, Caka Bey’in yiktig1 bu kenti yeniden imar edip,
buraya eski sakinlerini tekrar yerlestirmisti. Bundan sonra da Tiirkler lizerine yiiriiyerek
karsilastigi Tiirkmenleri gafil avlayip 6ldiirmiis, daha sonra da siddette sinir tanimayarak
onlarin yeni dogmus bebeklerini kaynar su kazanlarina atip haglamisti. Intikam almak isteyen
Selguklu Tiirkleri, Hasan adli kumandanlari ile Alasehir’deki Bizanslilar1 kusattilar. Kaleden
ciddi bir mukavemet géormeyince, ordularini bélerek bir kismini Bergama ve Kemalpasa'ya
gonderdiler. Bunun iizerine Turklerin gii¢lerini bdldiiklerini goren Bizanshlar onlarin
arkasindan giderek Selcuklular1 bozguna ugrattilar. Bundan sonra da Bizanslilar, Alasehir’e
donerek sehir surlarinin arkasinda kendilerini giiven altina aldilar.**

1113’te Abydos civarinda yasanan olaylar, Bogaz sularini yeniden 1sindird. italyan deniz
korsanlarini bertaraf eden Bizans, Kiiciik Menderes’ten gecerek Beydagi'na gelen Selguklulari,
kumandanlar1 Konstantinos Gabras vasitasi ile yenmis ve Selguklular baris talebinde
bulunmustu. Imparator da bu talebi kabul ederek Selguklular ile baris yapmist1.’®> Ancak Tiirk
akinlar1 durmak bilmiyordu ve bu kez de 50.000 kisilik bir ordu yeniden 1113’de Bizans
arazisinde goriiliince, istanbul’da bulunan Aleksios Bogaz1 gecerek onlara karsi ¢ikmisti. Bu
sirada Selcuklular, Haclilarin gelmesiyle 19 Haziran 1097’de Bizans’a kaptirdiklar1 Iznik’e®
saldirmiglardi. iznik énlerinde gruplara ayrilan Tiirkler Bursa gevresine yayilmislar, bunlardan
bir grup Kapidag1 Yarimadasi’'ndaki Erdek civarindaki Kyzikos’u ele gecirmislerdi. Daha sonra,
Manyas-Susurluk arasini itaat altina alarak buradan zengin ganimetler ve pek ¢ok esir

31 Anna Komnena, Alexiad Malazgirt'in Sonrasi, 271.

32 Turan, Selcuklular Zamaninda Tiirkiye, 154-155; Tuncel, “Canakkale”, 8/197-199.

33 Steven Runciman, Hacli Seferleri Tarihi, cev. Fikret Isiltan (Ankara: TTK Basimevi, 1986), 2/114.

34 Anna Komnena, Alexiad Malazgirt'in Sonrasi, 441-43.

35 Anna Komnena, Alexiad Malazgirt'in Sonrasi, 452.

% fznik'in Selguklular tarafindan Bizans’a teslim edilmesi olay ile ilgili olarak bk. Albert of Aachen, Historia
lerosolimitane, History of the Journey to Jerusalem, ¢cev. Susan B. Edgington (Farnham: Ashgate Publishing, 2013),
1/58-72; William of Tyre, A History of Deeds Done Beyond the Sea, ¢cev. Emily Atwater Babcock-A. C. Krey, (New
York: Colombia Universty Press, 1943), 1/151-173; Fulcherius Carnotensis, Fulcher of Chartres, A History of the
Expedition to Jerusalem 1095-1127, cev. F. Rita Ryan (Konoxville: University of Tennessee Press, 1969), 79-80;
Urfali Mateos, Urfali Mateos Vekayi-ndmesi (952-1136) ve Papaz Grigor'un Zeyli (1136-1162), ¢ev. Hrant D.
Andreasyan (Ankara: TTK Basimevi, 2000), 190; Anna Komnena, Alexiad Malazgirt'in Sonrasi, 336; loannes
Kinnamos, Historia, ¢ev. Isin Demirkent (Ankara: TTK Yayinlari, 2001), 6; Runciman, Hag¢li Seferleri Tarihi,
1/137-138; Paul M. Cobb, Miisliimanlarin Géziiyle Hagh Seferleri, cev. Ekin Duru (Istanbul: Say Yayinlari, 2018),
122-123; Thomas Asbridge, Hacli Seferleri, cev. Ekin Duru (Istanbul: Say Yayinlari, 2014), 72-74;
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almiglardi. Ardindan da kayda deger bir Bizans direnisi olmadig1 i¢cin Canakkale Bogazi
kiyisindaki Abydos’dan Edremit ve Kirkagag taraflarina yayilmislardi. Ustelik Bizans'in Iznik
valisi Kamytzes, Selcuklularla girdigi savasta yenilmis ve kendisi de esir edilmisti. Ancak daha
sonra Aleksios'un ordusu da Uludag’'a yakin bir ovadaki sazliklarda toplanan Karmeli
Tiirklerine bir baskin vererek onlardan pek ¢ok esir almist1.’

3. Hach Seferlerinde Abydos

1144 yilinda imadiiddin Zengi'nin (1127-1146) Urfa’y1 Hachlardan geri almas1 Dogu’daki
Haclilan biiyiik bir korku icine diisiirmiistii.*® Bu olay Batr'da da biiyiik bir yanki bulmus,
Dogudan gelen elciler, Papa IIl. Eugenius’a (1145-1153) yeni bir Hach seferi ¢agris1 yapmasi
ricasinda bulunmuslardi. Fransa’dan sefere katihimlar, Kral VII. Louis’nin (1137-1180)
gayretleri ve basrahip Bernard de Clairvaux’un atesli vaazlari ile istenen basariya ulasabilmisti.
Cluny manastir1 basrahibi Pierre gibi diger ruhaniler de ellerinden geleni yapmislar ve sefere
katilimlar arttirmislardi. Bir miiddet sonra da Alman Krali III. Konrad (1138-1152) ve diger
Hacli soylular sefere katilmaya karar vermislerdi.*® Sefere katilanlar arasinda VII. Louis’nin esi
ve gelecegin Ingiltere Krali Arslan Yiirekli Richard’in annesi olan Aquitanyali Eleanore (6. 1204)
gibi soylu hanimlarin olmasi ise bu sefere ayr bir hava katiyordu.*’

Ikinci Hagh Seferi icin Kudiis’e dogru ilk yola ¢ikan, Alman Haghlar1 olmustu. Gegctikleri
yerleri yakip yikarak ilerliyorlar, ¢evreye zarar veriyorlardi. Durumdan rahatsiz olan Bizans
Imparatoru Manuel Komnenos (1143-1180), 10 Eyliil 1147’de Istanbul 6nlerine gelmeden énce
Haghlara haber gondererek, Istanbul yerine Canakkale Bogazi'ndan ge¢melerini istedi. Fakat
Alman Krali III. Konrad, buna razi olmayarak istanbul Bogazi’'ndan Anadolu’ya gegmekte 1srar
ediyordu. Manuel ile III. Konrad, Sicilya Krali II. Roger’e (1130-1154) kars1 besledikleri ortak
nefretten dolayi birbirlerine yillardir yakinlik duyuyorlardi. Ustelik Manuel, Konrad’in baldiz1

37 Anna Komnena, Alexiad Malazgirt'in Sonrasi, 459-460; Claude Cahen, Osmanllar’dan Once Anadolu, gev. Erol
Uyepazara (Istanbul: Tarih Vakfi Yurt yayinlari, 2014), 21-22.

38 Urfali Mateos, Vekayindme, 297-298; Gregory Abu’l-Farac, Abu’l-Farac Tarihi, gev. 0. Riza Dogrul (Ankara: TTK
Yayinlari, 1950), 2/378-380; ibnii'l-Ezrak, Meyydfarikin ve Amid Tarihi, cev. Ahmet Savran (Erzurum: Atatiirk
Universitesi Yayinlari, 1992), 68, 74; Claude Cahen, Hach Seferleri Zamaninda Dogu ve Bati, ¢ev. Mustafa Das
(istanbul: Yeditepe Yayinevi, 2010), 361; Usame b. Miinkiz, Kitdbii’l-I'tibdr, cev. Yusuf Ziya Cémert (Istanbul:
Kitabevi, 2012), 128-129; ibnii’l-Kalanisi, Sam Tarihine Zeyl, 1. Ve II. Hach Seferleri Dénemi, ¢ev. Onur Ozatag
(istanbul: Tiirkiye Is Bankas Kiiltiir Yayinlari, 2015), 156-159; Ibni'l-Cevzi, el-Muntazam, 18/39; ibnii'l-Esir,
el-Kamil, 9/131-133; ibni’'l-Adim, Ziibdetii’l-Haleb fi Tarthi Haleb (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 1417/1996),
1/324-325; izzeddin ibn Seddad, el-A’laku’l-Hatire fT Zikri Umerai’s-Sam ve’l-Cezire (b.y., y.y., ts.), 1/126-128;
Ibn Vasil, Miiferriicii’l-Kurib fi Ahbdri Bent Eyyiib, thk. Cemaleddin es-Seyyal vd (Kahire: el-Matbaatu’l-Emiriyye,
1377/1957), 1/29-31; Ebli Same, er-Ravzateyn fi Ahbari’d-Devleteyn en-Niiriyye ve’s-Saldhiyye, thk. ibrahim
Zeybek (Beyrut: Miiessesetii'r-Risale, 1418/1997), 1/105-106.

3 William of Tyre, A History of Deeds, 2 /164; Otto van Freising, The Deeds of Frederick Barbarossa by Otto of Freising
and his Continuator, g¢ev. C. C. Mierow (New York: Columbia University Press, 1953), 1/38-76; Armand Hoog,
Dominique Par Eugene Fromentin de Cluny a Paris (Paris: Edition de Cluny, 1937), 48 vd.; Stanley Lane-Pool,
Saladin and the Fall of the Jerusalem (London: Independently Published, 1898), 47-50; Asbridge, Ha¢li Seferleri,
215-217; Jeffrey Ashcroft, “Konrad’s Rolandslied, Henry the Lion, and the Northern Crusade”, Forum for Modern
Language Studies 22 (1986), 184-208; Giles Constable, “The Second Crusade as Seen by Contemporaries”,
Traditio 9 (1953), 213-279; Jonathan P. Phillips, The Second Crusade: Extending the Borders of Christianity (New
Haven: Yale University Press, 2007), 29 vd.; Hiestand, Rudolf, “Kaiser’ Konrad III., der zweite Kreuzzug und ein
verlorenes Diplom fiir den Berg Thabor”, Deutsches Archiv fiir Erforschung des Mittelalters 35 (1979), 82-126.

40 Karen Armstrong, Holy War, The Crusades and Their Impact on Today’s World (New York: Anchor Books, 2011),
214-216; Malcolm Barber, Yeni Sévalyelik, Tapinak Tarikatinin Tarihi, ¢ev. Berna Ulner (istanbul: Kabalci
Yayinlari, 2006), 53-54; Odo de Deuil, The Journey of Louis VII to the East, nsr. ¢ev. V. G. Berry (New York:
Columbia University Press, 1948), 89-96; Jane Martindale, “Eleanor of Aquitaine”, Richard Coeur de Lion in
History and Myth, ed. Janet Nelson (London: King’s College London Centre for Late Antique and Medieval Studies,
1992), 17-50; Eleanor of Aquitaine, Lord and Lady, ed. Bonnie Wheeler-John Carmi Parsons (New York: Palgrave
Macmillan, 2002), 47 vd.
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Bertha von Sulzbach*! ile evli oldugu icin aralarinda bir akrabalik bagi da vardi.** Bu yakinlhiga
ragmen Balkanlardaki Bizans topraklarinda Almanlarin yaptiklar taskinliklar, iki dost tarafi
karsi karsiya getirmisti. Edirne’de bir manastirda misafir edilen Alman soylusu, Rumlar
tarafindan 6ldiirtiliip mallari yagmalaninca Konrad’'in yegeni ve gelecegin Kutsal Roma Cermen
Imparatoru olacak olan Friedrich Barbarossa (1152-1190) Bizanshlara saldirmisti. Bu
taskinliklar1 sona erdiren ise Manuel’in Tirk asilli komutani1 Porsuk olmus, pek cok Alman
Haclis1 6ldiirtildiigi gibi Friedrich de geri piiskiirtiilmiistii. Bundan sonra “Opus” diye de anilan
Andronikos adli Bizans elgisi, Haghlar nezdinde bir anlasma saglayamamis, Almanlari
Canakkale Bogazi'ndan gemilerle Abydos’a ge¢meye razi edememisti. Almanlar, daha 6nce
aldiklan yenilgilerden hi¢ etkilenmemis gibi hayvan siirtilerine ve karsi koyan Bizanslilara
acimasizca saldirmiglardi. Bu tagkinliklar iizerine de Imparator Manuel bir taraftan Alman
Haghlarinin hareketlerini izletmis, diger taraftan da sehrin surlarina ve gecis noktalarina
askerlerini yerlestirmeyi ihmal etmemisti. Alman Hagllarina karsi da yine en giivendigi adami
Tirk asilli Porsuk ve bir¢ok savasta iin kazanmis Basileos gorevlendirilmislerdi. Alinan
onlemlere ragmen Manuel, Almanlara kars1 acik bir saldiriya miisaade etmemis ve beklemede
kalinmasini istemisti. Alman Haglilar1 Catalca’ya gelip burada karargah kurduklarinda, ¢ikan
siddetli firtina ve yagis onlar1 zor durumda birakmisti. Karargahlarini sel basmis, siddetli yagis
ordunun biuiytik bir kismini, atlari, silahlari ve ¢adirlar stirtikleyerek denize; Marmara’ya dogru
itmisti. Bu duruma tiziilen Manuel de Konrad’1 yanina davet ederek ona ge¢mis olsun dilemisti.*?
Boylece Alman Haglilarina, Abydos’a gegmemek oldukca pahaliya mal olmustu.

Abydos, Misir'da yeni hakimiyet kuran Selahaddin Eyylbi'ye kars1 1169’da Bizans ve
Haclilarin diizenledikleri basarisiz saldir1 girisimi** esnasinda da kendisinden bahsettirmistir.
Kudiis Hach Krali Amaury’nin (1163-1174) talebi {izerine imparator Manuel, Misir iizerine bir
donanma gondermisti. Megas duks unvanli amiral Andronikos Konstostephanos
kumandasindaki iki yliz gemiden olusan Bizans donanmasi, 10 Temmuz 1169’da Abydos
kiyillarindan gecerek Ege Denizi'ne agilmigt1.*®

Abydos, yukaridaki olaydan yaklasik otuz bes sene sonra sira dis1 bir baska Hach seferi ile
giindeme gelmisti. Dordiincii Hagli Seferi icin Bizans lizerine bir sefer diizenleyen Latinler,
Venedik gemileri ile Misir'a yapacaklar: seferin yoniinii Istanbul’a ¢evirmislerdi.*® Korfu’dan
denize acilarak bolgeye gelen Hacglilar, 1203’te Abydos’a geldikleri zaman, halk tarafindan
gecmisin aci tecrubeleriyle iyi karsilanmislardi. Bu sirada beraberlerinde Marsilyali denizciler

41 Bu hanim, Bizans sarayinda Imparatorice Irene olarak bilinir.

42 Joannes Kinnamos, Historia, 58-59; John B. Freed, Frederick Barbarossa: The Prince and the Myth, (London: Yale
University Press, 2016), 48; Natasha R. Hodgson, Women, Crusading and the Holy Land in Historical Narrative
(Nottingham: The Boydell Press, 2007), 88.

+3 Joannes Kinnamos, Historia, 58-59; Niketas Khoniates, Historia, loannes ve Manuel Komnenos Devirleri, cev.
Fikret Isiltan (Ankara: TTK Yayinlari, 1995), 67.

44 Tbni’'l-Adim, Bugyetii’t-Taleb, 5/2302; William of Tyre, A History of Deeds, 2/344-345; loannes Kinnamos,
Historia, 199; ibn Haldun, Iber, 4/90; Makrizi, es-Stiliik Ii Ma’rifeti Diiveli’l-Miililk, thk. Muhammed Abdilkadir
Ata (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l- ilmiyye, 1418/1997), 1/150; Nadir Karakus, Nureddin Zengi (Istanbul: Ensar
Nesriyat, 2021), 57-58; Hans Eberhard Mayer, “The Beginnings of King Amalric of Jerusalem”, The Horns of
Hattin, ed. Benjamin Z. Kedar (Jerusalem: Yad Izhak Ben-Zvi Institute, 1992), 121-135.

45 Niketas Khoniates, Historia, 111-112.

46 Alfred J. Andrea, “Adam of Perseigne and the Fourth Crusade”, Citeaux 36 (1985), 21-37; Michael Angold, “The
Road to 1204: The Byzantine Background to the Fourth Crusade”, Journal of Medieval History 25 (1999), 257-
278; Thomas F. Madden, “Vows and Contracts in the Fourth Crusade: The Treaty of Zara and the Attack on
Constantinople in 1204”, International History Review 15 (1993), 441-468; John H. Pryor, “The Venetian Fleet
for the Fourth Crusade and the Diversion of the Crusade to Constantinople”, The Experience of Crusading,
Western Approaches, ed. Marcus Bull-Norman Housley (Cambridge: Cambridge University Press, 2003), 103-
123; Raymond H. Schmandt, “The Fourth Crusade and the JustWar Theory”, Catholic Historical Review 61
(1975), 191-221.
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oldugu gibi Bonifaco de Monferrand, Baudouin de Flandre gibi Hag¢h kontlar1 da onlara
kumanda ediyorlardi. Ad1 gecen Hach soylulari, Abydoslularin itaatlerinden olduk¢ga memnun
kaldiklar1 i¢in onlarin tek meteliklerinin dahi yagmalanmamasini saglayacak oOnlemler
almislardi. Bu olaylar bizlere nakleden Villerhardouin’in Abydos’u tanimlarken Bogaz'in
Tiirkiye tarafinda oldugunu belirtmesi olduk¢a dikkat cekicidir.*’ Bu husus da 1176’da
kazanilan Miryakefalon Zaferi'nden*® sonra Anadolu’ya Tiirkiye denmeye baslanmasi tezini
oldukga giiclendirir.

Alinan bu 6nlemlerle Canakkale, yaklasik on yil 6nce oldugu gibi biiytik bir yagmadan da
kurtulmustu. 1204 yilinda Bizans’ta bir Ha¢li LAtin Devleti kurulunca,* Canakkale bogazinin iki
sahili Latin Imparatoru I. Baudouin’in hissesine diismiis, Abydos ve karsi yakasindaki Gelibolu
ise Venedik’e birakilmigst1.>

4, italyan Sehir Cumhuriyetleri ve Bizans’in Abydos Miicadelesi

Bu kadar 6nemli konumda olan Abydos’a Italyan denizci devletlerinin bigine kalmasi
diigtiniilemezdi. Bizans Imparatoru loannes Komnenos (1118-1143) 1122 yilinda Venediklileri
Istanbul’dan siiriip ¢ikarmisti. Bu siirgiine kizan Venedikliler de hazirladiklar filo ile Sakiz’1
alip, inli Rodos ve Midilli adalarini tahrip etmislerdi. Bir yil sonra da 1124’te Filistin
sahillerinde boy gostererek Hacglhlarla birlikte Fatimilere ait Sar (Tyre) sehrini ele
gecirmislerdi.’! Bu gelismelerden yilan imparator loannes de onlara 1126 yilinda tekrar eski
haklarini iade etmek zorunda kalmis, bu ise onlarin daha ¢ok simarmalarina neden olmugtu.>?

Yeniden kazandiklan ticari imtiyazlarla iyice simaran Venedikliler, simdi imparator’a
yakin soylu kimseleri dahi asagiliyor, kendilerine Bizanslh esler alarak, gorkemli saraylarda
ikAmet ediyorlardi. Bu durum Imparator Manuel zamaninda da artarak devam etmis ve nihayet
1170 yilinda baska olaylarin patlak vermesi ile daha da dayanilmaz bir hal almisti. 1170 yilinda
Cenevizlilere karsi ayaklanan Venedikliler, onlarin evlerini temellerine kadar yikarak biiytik
zarara neden olmuslardi. Manuel de onlar1 adalet mahkemesine cagirarak Cenevizlilerin
zararlarim1 karsilamalarini ve evlerini yeniden yaptirmalarini istemisti. Venedikliler buna
olumsuz cevap verip, Manuel’e kafa tutunca da her sey bir anda degismisti. Manuel’e daha 6nce
babasi loannes zamaninda Ege adalarinda yaptiklari tahribati hatirlatan Venedikliler, tiim
ofkeyi lzerlerine cekmisler ve Manuel’in emri ile Mart 1171’de tiim Bizans topraklarinda
tutuklanarak zindanlara atilmislardi. Caresiz kalan Venedikliler, birbirlerini teminat olarak
gosterdikten sonra birer birer zindanlardan kurtulmuslardi. Bunlardan birisi olan zengin bir
Venedikli, pek ¢cok para karsiliginda Bizans’a, daha énce Istanbul limaninda gériilmedik olduk¢a
biiyiik bir gemi satmisti. Ustelik bu uyanik Venedikli, Imparator Manuel tarafindan geminin

47 Geoffroi de Villehardouin, Konstantinopolis’te Haclilar, gev. Ali Berktay (Istanbul: iletisim Yayinlari, 2001), 63-
64.

48 Bk. Niketas Khoniates, Historia, 123-129. Niketas, Miryakefalon’un “bin kelle” anlamina geldigini belirtir.

4 Peter Lock, The Franks in the Aegean, 1204-1500 (London: Longman, 1995), 38 vd.; Denos J. Geneakoplos, “Greco-
Latin Relations on the Eve of the Byzantine Restoration, The Battle of Pelagonia”, Dumbarton Oaks Papers 7
(1956), 101-141; Robert. L. Wolff, “Baldwin of Flanders and Hainaut, First Latin Emperor of Constantinople: His
Life, Death and Resurrection, 1172-1225", Speculum 27 (1955), 281-322; Benjamin Hendrickx, “Constantinople,
Latin Empire of”, Crusades an Ancyclopedia, ed. Alan V. Murray (California: Santa Barbara, 2006), 279-285.

30 Geoffroi de Villehardouin, Konstantinopolis’te Haclilar, 107-109; Thomas F. Madden, Enrico Dandolo and the Rise
of Venice (Baltimore: Johns Hopkins University Press, 2003), 125-138; Heyd, Yakin-Dogu Ticaret Tarihi, 265; V.
A. Gordlevski, Anadolu Selcuklu Devleti, cev. Azer Yaran (Ankara: Onur Yayinlari, 1988), 212; Donald E. Queller-
Gerald W. Day, “Some Arguments in Defense of the Venetians on the Fourth Crusade”, American Historical
Review 81 (1976), 717-737.

5! {bnii’'l-Kalanisi, Sam Tarihine Zeyl, 85-86; William of Tyre, A History of Deeds, 1/550-555; Abu’l-Farac, Tdrih,
2/359-360; P. M. Holt, Hacllar Cag, 11. Yiizyildan 1517’ye Yakindogu, cev. Ozden Arikan (Istanbul: Tarih Vakfi
Yurt Yayinlari, 1999), 26.

52 Jpannes Kinnamos, Historia, 200-201.
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bakimi ile de gorevlendirilmisti. Bu gorevi bir firsat bilen Venedikli de diger hemsehrileri ile
anlasarak bir gece bu gemi ile kendi tlilkelerine dogru kagmaya basladilar. Onlarin kagislari,
Bizans makamlar1 tarafindan anlasilinca da peslerine diisiilerek Venediklileri Abydos
Bogazi'nda yakaladilar. Bizanslilar, bu buyiik gemiyi Venediklilere kaptirmamak i¢in siv1 ates
ile yakmaya tesebbiis ettiler. Ancak Bizans’in bu hamlesini tahmin eden Venedikliler, geminin
yanmasini engellemek i¢cin sirkeye batirdiklar: bezlerle bu tesebbiisti etkisiz hale getirmislerdi.
Daha sonra salimen kendi iilkelerine ulasan Venedikliler, burada yeni bir filo olusturmay1
basarmiglardi. Bu filo ile de 1171-72 yillarinda Bizans’'a karsi harekete gecmislerdi. Ilk
saldirdiklar1 Euripos, icindeki Bizans garnizonunun direnmesi ile onlara ge¢it vermemis,
Venedikliler de Khikos Adasi’na yonelmislerdi. Ancak buradaki garnizon da takviye giicler almis
ve Venediklileri basarisiz kilmisti. Venedikliler, burada biiyiik kayiplar vermisler ve gemilerine
cekilmek zorunda kalmislardi. imparator Manuel ise bunlara Kkarsi bir filo hazirlatarak, Khios
Adasi’'ndan birkag giinliik mesafede yer alan Malea’ya yelken agilmasini emretmisti. Bu olaylar
ise Abydos a¢iklarinda yasanmisti. Ancak Venedikliler denizde bir meydan savasina girmekten
kacinarak Bizans donanmasinin 6niinden ¢ekilmeyi tercih etmislerdi. Bundan sonra da Manuel
onlar1 tahkir eden bir mektubu kendilerine géndermis ve Venediklilerin gérkemli Bizans
imparatorlugu ile boy olciisebilecek kapasiteye sahip olmadigini1 sdyleyerek onlara meydan
okumustu. Venedikliler ise Bizans donanmasi ile kapisacak bir deniz giicline sahip olmadiklari
icin deniz korsanlhig1 yapip Bizans’a zarar verme siyaseti giitmiislerdi.>

5. italyan Sehir Cumhuriyetleri Rekabeti ve Abydos

Bizans-Venedik iliskilerinin ilk zamanlar (1084 ve sonrasi) Giiney Italya ve Sicilya’daki
Normanlara karsi deniz destegi alinmasiyla basladigi bilinmektedir. Bizans'in bu siiregte
Venedik’e verdigi kapitiilasyonlar, daha sonra Pisa ve Cenevizlileri de kapsamisti. Imparator
Aleksios Komnenos zamaninda verilen bu ticari ayricaliklar, Bizans ekonomisine zarar verdigi
gibi halkin da protestosuna neden olmustu.’* Marmara ve Ege’nin énemli bir gecis noktasi olan
Abydos, Italyan denizci devletleri arasindaki rekabetin de merkeziydi. Hacl seferleri esnasinda
Venedik, Ceneviz ve Pisa; Canakkale Bogazi lizerinden de rekabetlerini devam ettirmislerdi.
Venedikliler 1187 yilinda Imparator II. Isaacios Angelos (1185-1195) ile bir anlasma yaparak
Abydos’taki gemileri ve askerleri de dahil olmak iizere Bizans’a askeri destek vaat etmislerdi.
1194 yilinda bir Pisa filosu Abydos’a gelmis ve Bizans’a ait olan bu 6nemli ticaret limanini
yagmalamist1. Ancak Istanbul’daki ticari ayricaliklarindan olacaklar endisesi ile Pisa kolonisi
sefleri korsanlik yapan soydaslarini paylayarak bu olumsuz durumu ortadan kaldirmislardi.>®
Bu olaylar yatisinca bu kez Pisa ile Venedik arasinda bir rekabet baslamis, 1195’te
Adriyatik’'teki miicadeleyi Venedikliler kazanmislardi. Bu basariya ragmen Venedik Dogu,
Ege’de bir Pisa misillemesinden endise ederek Abydos’ta bekleyen ihtiyat kuvvetlerini
teyakkuza gecirme geregi hissetmisti.’

Paleologoslar doneminde Bizans'in zaafindan istifade eden Venedik ve Ceneviz
cumhuriyetleri, Dogu ticaretinden daha fazla pay kapmak icin miicadelelerini devam
ettirmislerdi. XIII. asir sonlar1 Canakkale’yi gecen Venedikliler ile Istanbul’a hakim olan
Cenevizliler arasinda bazi ¢arpismalar vuku bulmustu. Bu miicadeleye bir miiddet sonra
Paleologoslar’in yardimina gelen Roger de Flor kumandasindaki paral Katalan birligi de dahil
olmustu. Bir muddet sonra kontrolden c¢ikan bu Katalan birligi daha sonra Abydos ve
Gelibolu’'yu zapt etmislerdi. 1305 yilinda taskinliklari iyice artan Katalan birligi, kumandanlari

33 loannes Kinnamos, Historia, 203-205; Chalandon, Les Comnenes, 2 /584-591; M. Angold, Byzantine Empire, 1025-
1204: A Politic History (London: Longman Publication, 1984), 196-203.

>* Isin Demirkent, “1082-1302 Yillar1 Arasinda Bizans-Venedik iliskileri”, Tarih Dergisi 36 (2000), 137-154.

3 Heyd, Yakin-Dogu Ticaret Tarihi, 255, 265.

%6 Heyd, Yakin-Dogu Ticaret Tarihi, 259.
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Roger de Flor imparator II. Andronikos Palailogos’un (1282-1328) emri ile ortadan kaldirilinca,
Bizans’a harp ilan etmislerdi.’” Bu sikintili durumdan Cenevizliler'in yardimina miiracaat eden
Bizans, onlarin destegine ragmen Abydos’un karsi kiyisindaki Gelibolu’yu ele gegcirememislerdi.
Sonunda Katalanlar 1311'de Yunanistan’a ¢ekilince Gelibolu da Bizans’a ve Cenevizliler'e
kalmist1.>® Biitiin bu olaylar da Abydos’un hakimiyet miicadelelerinde oynadig rolii acikca
ortaya koymustur. Diger yandan artik Abydos, bir miiddet sonra Ceneviz gemileri ile
Gelibolu’ya tasinmaya baslayan Osmanli Tiirkleri ile yeni bir safhaya girecek, Tiirklerin
kontroliinde yoluna devam edecektir.

Sonug

Diinyanin en 6nemli suyollarindan Canakkale Bogazi'na Abydos Bogazi da denilir. Bogazin
en dar kisimlarindan birinde yer alan Abydos, Anadolu yakasindan Gelibolu’ya gecisin de
onemli duraklarindan birisidir. Bu yiizden de Ilk Cag'da Perslerden Spartalilara,
Makedonyalilardan Romalilara kadar pek ¢ok ordunun gegis giizergahi olmustur. IV. ylizyildan
itibaren Bizans idaresi ile tanisan Abydos, yapilan tahkimatlarla emniyet altina alinmaya
calisilmistir. VIL. ve VIIL yiizyilda bu engelleri asan Arap fatihler, Abydos’tan gecerek Istanbul’u
lic kez muhasara etmislerdir. 716’da yapilan son sefer esnasinda Abydos’a yaptirilan bir
mescid, o giinlere taniklik etmektedir.

Abydos bundan sonra bir muddet sakin gilinler gecirse de XI. ylizy1l sonlarinda hareketli
olaylarla tarihin akisinin degistirilmesine sahit olmustur. Izmir ve civarina hakim olarak
Istanbul’u tehdit eden Cavuldur Tiirkmenleri’'nden Caka Bey, Bizans Imparatorlugu icin biiyiik
bir tehdit olusturmus, Pecenek Tiirkleri ile de birleserek imparatorlugu biiyiik bir korkuya
diisiirmiistiir. Imparator Aleksios Komnenos, Pecenekleri Kumanlar ile bertaraf ederken Caka
Bey i¢in de Anadolu Selguklu Sultani I. Kilicarslan’t kullanmistir. Onu Caka’nin asil kendisi i¢in
bir tehdit unsuru olduguna inandiran Aleksios, Selguklularn kiskirtmayr basarmistir.
Canakkale’nin Anadolu yakasini kaybetmemek ve giiclenen bir rakibinden kurtulmak isteyen
Kilicarslan, Abydos’ta yapilan goriisme esnasinda Caka'yi oldiirerek Tirklerin yaklasik iki
bucuk asir Bogaz’dan Rumeli'ye ge¢me sanslarini da ortadan kaldirmistir.

Bu olaydan hemen sonra baslayan Hagl seferleri esnasinda Abydos, 6nemli olaylara
sahitlik etmistir. Ozellikle ikinci ve dérdiincii Hagh seferleri esnasinda Alman Haghlarini ve
Venedik-Latin kalabaligin1 agirlamistir. Bu siire¢ Alman Kral III. Konrad'in Abydos civarinda
yasadig1 zorluklari ve Latinlerin bu stratejik sehre hakim olma seriivenlerini de en iyi sekilde
anlatmistir. 1169’da Selahaddin Eyy(bi'nin Misir'a hakim olma stirecinde de karsimiza ¢ikan
Abydos, bir Bizans donanmasinin Dimyat’a dogru yelken agmasini izlemistir.

Ticaretin de kalbinin attig1 bir yer olan Abydos’a Ceneviz, Pisa ve Venedik gibi Italyan
sehir cumhuriyetleri de sahip olmak istemislerdir. Haglilar 1204’te istanbul’da bir Latin Devleti
kurmadan 6nce Pisa ile Venedik Abydos civarinda hakimiyet miicadelesine girmisler, Bizans
Imparatorlugu’nun yeni sancilara gebe oldugunun da habercisi olmuslardir. 1261’de istanbul’u
Latinlerden geri almay1 basaran Bizans, Istanbul’da Cenevizlilere yeni haklar bahsederken,
Venedikliler de Abydos’taki c¢ikarlarini korumak igin miicadele etmislerdir. Bu stirece bir
miiddet sonra Palekanon Savasi’'nda Osman Gazi’'ye yenilen Bizans'in davet ettigi Katalan parah

37 G. Schulumberger, Expedition des Almugavares ou Routiers Catalans en Orient de I'an 1302-1311 (Paris: Plon-
Nourrit, 1924); Ramon Mutaner, Chronica, nsr. Goodenough (Liechtenstein: Kraus Reprint, 1967), 378; Robert
Hughes, The Catalan Expedition to the East, from the Chronicle of Ramon Muntaner (Woodbridge, UK: Boydell,
2006), 25 vd.; David Jacoby, “Catalans, Turcs et Venitiens en Romanie (1305-1332): Un Nouveau Temoignage
de Marino Sanudo Torsello”, Studi Medievali 15 (1974), 217-261.

58 Sehabeddin Tekindag, “Canakkale”, Islam Ansiklopedisi (istanbul: MEB Yayinlari, 1993), 3/341-42.
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askerleri de dahil olmuslar, Abydos yeni gerginliklerle yoluna devam etmistir. Bu sancili siire¢
de Osmanl akincilarinin Rumeli’ye gegis siireclerine olumlu katki sunmustur.
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Makale Bilgileri Oz

Makale Ge¢misi Roman, duygu ve diisiincelerin aktariminda basvurulan en muteber edebi {iriinlerden
Gelis: 13.02.2024 biridir. Bu sanatin alt tiirleri igerisinde kurguyla gercegin i¢ ice gectigi biyografik romanlar
Kabul: 05.06.2024 da bulunmaktadir. Okuyucuyu roman kahramani hakkinda bilgilendirmeyi amaglamasinin
Yayin: 30.06.2024 yaninda yazara roman kahramani lizerinden kendi subjektif gercekligini ifade etmeye

imkan tanimasi bakimindan biyografik romanlar, en elverisli mesaj aktarim araglarindan
biridir. Glinimiiz Arap Edebiyatinin 6nemli roman yazarlarindan biri olan Eymen el-

Anahtar Kelimeler: ‘Utiim’un Miitenebb?’'nin hayat hikayesini anlattig1 Sdhirun ev Mecniin adli romani da bu tiir
Arap Dili ve Belagati, bir romandir. Arap siirinin 6nde gelen sahsiyetlerinden biri olan Miitenebbi’'nin siirleri
Roman, say1siz arastirmaya konu olmasina ragmen s6z konusu roman sairin hayatin biitiinctil bir
Eymen el-Utlim, sekilde ele alip okuyucuyu 6zellikle de Miitenebbi’'nin duygu diinyasiyla bulusturarak daha
Sahirun ev Mecn(n, yakindan taninmasii sagladigl i¢in 6nemli bir eserdir. Romanin bagskahramani
Miitenebbi. Miitenebbi'nin tarihsel gergekliginin, romancinin zihnindeki 6znel gergekliginden

stizlilerek okuyucuyla bulustugu eser; Miitenebbi'nin hayat hikayesini, siirlerinin
arkasindaki duygu ve anlam diinyasini basarili bir sekilde yansitmakla birlikte bozulan
dirlik ve diizenin, hiikiim siiren zuliim ve fesadin izalesi noktasinda Miitenebbi’nin sahsinda
bir baskaldir1 hikayesi olarak kurgulanmistir. Bu agidan s6z konusu romanda Miitenebbi,
sohret ve iktidar tutkusuyla, enaniyeti ve kendini begenmisligi ile kisacasi zaaflariyla degil
yigitlik timsali, s6zlinli sakinmayan, ilkeli ve diiriist, kendisinden ilham alinacak efsanevi
bir sahsiyet olarak anlatilmigtir.

The Technical and Thematic Analysis of the ‘Thakhirun av Majnin’ by Ayman al-Utiim
Article Info Abstract

Article History Novel is one of the most respected literary arts used to convey feelings and thoughts.
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Accepted: 05.06.2024 In addition to aiming to inform the reader about the hero of the novel, biographical novels

Published: 30.06.2024 are one of the most convenient means of conveying messages because they allow the author
to express his own subjective reality through the hero of the novel. The novel ‘Thakhirun
av Majnin' written by Ayman al-Utiim, one of the important novelists of today's Arabic

X:ﬁ:{:ﬁéuage and Literature, in which he tells the life story of Mutanabbi, is one of such novels. Although the
Rhetoric, poems of Mutanabbi, one of the leading figures of Arabic poetry, have been the subject of
Novel, numeriusstudies, this novel is an important work because it deals with the poet's life in a
Ayman al-Utiim, holistic way and enables the reader to get to know him more closely, especially by
Thakhirun av Majniin, introducing him to the emotional world of Mutanabbi. The work, in which the historical
Mutanabbi. reality of Mutanabbi, the protagonist of the novel, meets the reader by filtering through the

subjective reality in the novelist's mind, successfully reflects Mutanabbi's life story and the
world of emotion and meaning behind his poems, and shows a rebellion in the person of
Mutanabbi at the point of eliminating the disrupted peace and order, the prevailing
oppression and corruption. It is constructed as a story of rebellion. Mutanabbi is described
as brave, outspoken, principled and honest, virtuous, and a legendary figure, not with his
passion for fame and power, his arrogance and conceit.
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Giris

1930’larda Leonard Ehrlich, Lion Feuchtwanger,Thomas Mann, Robert Graves ve Irving
Stone gibi roman yazarlariyla edebiyat sahnesinde yer almaya baslamis olan biyografik roman,
cagdas veya tarihi bir kisinin hayatini kurgusal bir anlatimla aktaran kurgu-gercek lizere
kurulmus bir roman tiriidiir.! Bu tiir romanlarda asil amag iinlii ve basarili kisinin hayat
hikayesi kanaliyla topluma olumlu degerler asilamak, 6rnek alinabilecek ideal modeller ortaya
koymaktir. Yazar, bu tiir romanlarda kisinin gercek hikayesine bagl kalmaya 6zen gosterirken
ayni zamanda vermek istedigi mesaja uygun olarak bazi se¢me ve eklemeler de yapar.2

Urdiinlii sair ve yazar Eymen el-Utim’un Sahirun ev Mecniin adli romani da bu tiirden bir
biyografik roman 6rnegidir. Roman bir¢oklarina gére Arap siirinin zirve sahsiyeti kabul edilen,
siirleri sayisiz arastirmaya konu olan Miitenebbi'nin (6l. 354/965) hayat hikayesini konu
edinmektedir. Eser agirlikli olarak Miitenebbi’'nin ve diger sahislarin romanin bas aktori olan
Miitenebbl tarafindan tanitilmasi tuzerine kurgulanmistir.3 Eser, Miitenebbi'nin tarihsel
sahsiyetinin romanin kurgusal yapis1 icerisinde mezcedildigi sanatsal tslubuyla, sairin i¢
diinyasina, eylem ve sdylemlerinin perde arkasina isik tutarak onu okuyucuya daha yakindan
tanitmay1 amag¢lamaktadir. Roman, sairin dogumundan 6liimiine kadarki hayatin1 568 sayfada,
7 boliimde kronolojik bir bicimde anlatmaktadir. Kendi icinde 10 ciize taksim edilmis olan her
boliim; o donem iginde sdyledigi, o donemdeki ruhsal durumunu yansitan siirlerinden birkag
beytin aktarimiyla baslamistir. Metinlerin i¢ kisminda da bolca kullanilan siirler, roman
kahramaninin diliyle yapilan psikolojik tahliller bu meshur sairin siirlerini yazarken hangi
duygular1 yasadig1 hususunda bu siirlerin arka planina dair kiymetli ¢éziimlemeler
icermektedir. Dolayisiyla kurgu tarafi bir kenara birakilacak olursa romani, Miitenebbi’nin
siirlerinin kabaca psikolojik ¢dziimlemesi olarak da degerlendirmek miimkiindiir.

Romanin bagkahramani olan Miitebebbi hakkindaki malumat ve vesikalarin bol miktarda
bulunmasi, romanda ¢ogu zaman kurmaca 6gelerin detaylarda ortaya ¢ikmasina, ana hikayenin
ise bilindik seyre muvafik bir sekilde aktarilmasina zemin hazirlamistir. Bununla birlikte roman
tarihi vesikalarla dolu belgesel formatinda olmayip okuyucuyu icine ¢eken aksiyonu bol bir
kurgu filmi tadindadir.

Biyografik romanlar, her ne kadar romana konu olan kahramanin hayat hikayesini
anlatmayr amacglasa da roman kurgusu icerisinde yazarinin gercegini yansitir ve roman
kahramanina ait salt gercegi aktarma iddiasini tasimazlar. Bu da bize roman yazarinin soz
konusu karakteri romanina nicin tasidigina dair sorular sormay1 gerekli kilmaktadir. Zira
roman bir kurgu iiriinii olarak, yazarinin niyetinden hali degildir. Oyle anlasiliyor ki yazar,
Miitenebb?’yi kendi salt ger¢ekliginden soyutlayip onu haksizliklara boyun egmeyen, zulme ve
fesada bas kaldiran yonleriyle, ilham alinacak efsanevi bir karakter olarak okuyucuya tanitmay
hedeflemistir. Nitekim glinlimiizde Miisliman devletlerin idaresinde goriilen bozukluklar ve
yanlishiklar en 6nemlisi roman yazarinin bu fikirleri nedeniyle hapse atilmis olmasi gibi
saiklerin, romandaki hakim temanin belirlenmesinde etkin bir rol oynadigi seklinde bir tespitte
bulunmay1 miimkiin kilmaktadir. Dolayisiyla romanin biitiiniinde Miitenebbi’'nin efsanevi bir
kisilik olarak ytceltilmesinde onun haksizliklara ve carpikliklara baskaldiran devrimci ve
1slahatc¢1 yonii cok daha belirgin bir sekilde yansitilmistir. Bu durum, en azindan bu roman

1 Michael Lackey, The American Biographical Novel (New York: Bloomsbury Publishing, 2016), 1.

2 Nurullah Cetin, Roman Céziimleme Yéntemi (Ankara: Oncii Basimevi, 2003), 232-233.

3 Roman kahramanlarini tanitma yontemine dair bk. Roland Bourneur - Real Quellet, Roman Diinyasi ve Incelemesi,
cev. Hiiseyin Glimiis (Ankara: Kiiltlir Bakanlig1 Yayinlari, 1989), 172-197.
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ozelinde edebi gayenin yaninda romancinin, Ihvan-1 Miislimin Cemiyetinin lider kadrosunda yer
alan babasindan miras aldig1 davetci yoniiyle ilgili oldugunu diisiindiirmektedir.#

1. Romanin Teknik Incelenmesi

Roman farkli pargalarin bir arada yer aldig1 bir biutiin oldugu i¢in onun incelenmesi bu
biitiinli meydana getiren unsurlarin tek tek incelenmesini gerekli kilmaktadir.> Bu nedenle
arastirmaya konu olan roman; adi, sahis kadrosu, olay orgiisii, zaman ve mekan vb. teknik
unsurlar itibariyle incelemeye tabi tutulacaktir.

1.1. Romanin Adi

Eymen el-Utim'un romanlarinda Kur’an etkisi ¢ok barizdir. Neredeyse biitiin
romanlarinin isimlerini Kur’an ayetlerinden segen yazar Kur’an ayetlerine metin icerisinde de
sikca gondermelerde bulunur. Yazar, bu ¢alismaya konu olan romanina da yine bir Kur’an
ayetinden esinlenerek, Zariyat Siresi 52. ayetinden iktibasla, Sdhirun ev Mecniin adini
vermistir. Eymen el-Utiim, Kur’an ayetlerinden iktibasla romanlarina isim verirken ayetin
mazmununun romanin konusuyla irtibath olmasini dikkate alir. Yazarin ilham aldig1 ayet,
romanin konusu ve kahramanlari araciligiyla kendi anlam diinyasindan tasarak yeni bir anlam
boyutu kazanir. Nitekim calismanin konusunu olusturan romani da bu hususiyetinden uzak
degildir. Utim'un romanina esin kaynagi olan “Onlardan o6ncekilere hi¢cbir peygamber
gelmemisti ki, ‘O bir bliyiiciidiir’ yahut ‘bir delidir’ demis olmasinlar.” mealindeki Zariyat Stresi
52. ayeti, inkarcilarin peygamberleri biiylicii veya cinlenmis olarak gérmeleri neticesinde
peygamberlerin vahiy olarak getirdiklerini reddetmelerine isaret etmektedir. Miisriklerin bu
tutumu Cahiliye toplumunda sairlere iliskin inanis ve kabuller dikkate alinmadan ilk bakista
tahkir ve tezyif amach gortlebilir. Ancak Kur’an’da “Biz ona siir 6gretmedik ona yakismazdi da”
(Yasin 36/69) ayetinde de gorilen siirle ilgili bu olumsuz ifade, daha ziyade onlarin tipki diger
sairlerde oldugu gibi, sair yakistirmasinda bulunduklar1 Hz. Peygamber’in cinleri vasitasiyla
goriinmeyen alemle irtibathh olduguna dair toplumda kabul gérmiis bir kanaatin reddine
yoneliktir.6 Dolayisiyla Miisriklerin, tislubuyla kendilerini biiytileyen Kur’an ayetleri karsisinda
sergiledikleri bu tavir bir hakareti degil aksine bir hayranlig ifade etmektedir. Eymen el-
Utim’'un da romaninda Arap siirinin en biiyiik temsilcilerinden biri olan Miitenebbi’yi konu
edinirken bu kadim inanistan esinlendigi gértilmektedir. Soyle ki “bliyticii veya cinli” ifadesini
romanina isim yapmak suretiyle o; Miitenebbi'nin, sairlerin Cahiliye toplumunda goérdigi
deger ve yiicelige isaret etmek istemistir. Nitekim bu diisiinceyi destekleyen en 6nemli unsur
sairin dogumunu konu alan romanin ilk sayfalarinda net bir sekilde goriilmektedir. Cinlerin,
dogumunu ve terbiyesini kendi uhdelerine aldig1 Miitenebbi ile ilgili tasarruflar ilk basta cinler
arasinda tartismalara neden olmus, cinlerin lideri olan Anyan su so6zleriyle onlari ikna etmistir:

4 Eymen el-‘Utim’un hayati ve romancilifina dair bk. Yaman Kashto, Tekniyydtu’s-Serd fT Rivdyadti’l-Katib “Eymen
el-’Utiim” (Mardin: Mardin Artuklu Universitesi, Tiirkiye’de Yagayan Diller Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2020);
Salih Zor - Adnan Arslan, “Modern Arap Romani Arastirmalarina Dair Bir Oneri Calismas1”, Kahramanmarag
Siitcti Imam Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 38 (2021), 158-160; Muhammed Ikbal Sevgili, Eymen el-
Atidim’un Romanlarinda Kur’an Etkisi (Batman: Batman Universitesi Lisansiistii Egitim Enstitiisii, Yiiksek Lisans
Tezi, 2022), 9-52; Selma Aydin, Cezaevi Edebiyati Baglaminda Eymen el-Utum’un “Yd Sdhibey’is-Sicn” Adli
Romanin Yapu ve Icerik Bakimindan Incelenmesi (Bursa: Uludag Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek
Lisans Tezi, 2022), 19-30. Kendisi de bir sair olan Utlim gilinlimiizde Miitenebbi'nin divanini sosyal paylasim
sitesinde yetkin bir sekilde serh etmektedir. bk. ‘Utlim, Eymen. "Kursiyyu'l-Mutenebbi (Serh-u Divanu'l-
Mutenebbi) Halaqga (1)", Youtube (7 Eyliil 2020).

5 Ahmet Yildiz, “Abdulvehhab Isavi'nin ed-Divanu’l-Isbarti isimli Romaninin Teknik ve Tematik incelemesi”,
Necmettin Erbakan Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 51/1 (2021), 71.

6 Cahiliye miisriklerinin siire ve sairlere bakisina dair bk. Kuran Yolu: Tiirkce Meal ve Tefsir, cev. Hayrettin Karaman
(Ankara: TDV Yayinlari, 2007), 4/5009.
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“Ey hasetciler bu dedigimi anlayacaksiniz. Siz onun émriiniin uzun olmasini, bizim émriimiiziin
uzunlugu anlamina geldigini bilmiyorsunuz. Sizler verdigimiz gibi aldigimizi anlamiyorsunuz.
Eger sizin hayatiniz oldugu sekilde stirse fanilik kurdu onu kemirip bitirecektir. Ona gelince,
sizden alinanlar 6l¢listinde onunki tamama erecektir.””

Cinlerin kralina ait yukaridaki konusma, Miitenebbi’nin dogaiistii giicler tarafindan
desteklenmis yani cinlenmis olduguna vurgu yaptig1 gibi cinler arasindaki ihtilaf da Allah ile
melekler arasindaki Adem’in yaratilisiyla ilgili ortaya ¢ikan diyaloglar1 animsatmaktadir. Ilgili
ayetlerde (Bakara suresi 30-34) meleklerin “Yerytiziinde fesat ¢cikaracak ve kan dokecek birini
mi yaratacaksin” seklindeki sorularina Allah’in, “Sizin bilmediginizi ben bilirim” seklindeki
cevabini animsadigimizda Utim’un Kur’an kissalarini romanlarinda basaril bir sekilde isledigi
gercegi bir kez daha ortaya cikmaktadir. Ornegin cinlerin krali konumunda bulunan Anyan’in
Miitenebbi’ye Ahmed ismini verdikten sonra “sdyle ey Ahmed” demesi, onun da siirini okumasi
neticesinde biitiin cinlerin secdeye kapanmasi seklindeki s6z konusu anlaty, biitiiniiyle Adem’in
Kur’an’daki yaratilis hikayesini andirmaktadir. Ayni sekilde Miitenebbi siir okurken cinlerin
gelip Miitenebbi'nin dizelerine kulak kesilmesi, cinlerin okunan Kur’an ayetlerini biiytik bir
hayranlikla dinlediklerini anlatan Kur’an haberiyle birebir értiismektedir.

1.2. Sahis Kadrosu

Roman kurgusunun 6nemli bir par¢asini sahis kadrosu olusturur. Bunlar romanda etken
veya edilgen konumda bulunabilir.8 Gergek diinyadaki insani, romanin kurgu diinyasina
tasimak yetenek isteyen bir faaliyettir ve bu faaliyet hemen her romancinin felsefesine, bakis
acisina, nihayetinde yazarlik yetenegine gore bir islev ve islerlik kazanir.® Sdhirun ev Mecniin
romaninda olaylar, romanin baskahramani olan Miitenebbl merkezinde cereyan etmektedir.
Dekoratif kahraman denilebilecek tali kisilikler ancak Miitenebbi'nin nasil biri oldugunun
anlasilmasi noktasinda islev gérmektedir. Romanin sahis kadrosunu Miitenebbi’'nin yaninda
olanlar ya da karsisinda duranlar olmak tizere ikiye ayirmak miimkiindiir. Kendisine diisman
olmus Kkisilere olay orglsii icerinde ¢ok fazla s6z hakki verilmemis, hadiselere genellikle
Miitenebbi nazarindan bakilmistir.

Romanda bir¢ok karakter yer almakla birlikte bu béliimde Miitenebbi’'nin hayatina etkisi
itibariyle on plana ¢ikmis karakterlere deginilecektir.

Nine: Insanlar icinde Miitenebbi iizerinde olumlu anlamda en ¢ok etki birakan kisiliktir.
Cinlerle irtibath, dogaiistii giiclere sahiptir, gaybi haberler verir. ilk miirebbiyesi, koruyucusu,
hayati boyunca elini Miitenebbi'nin tizerinden ¢ekmeyen, 6liimiinden sonra da Miitenebbi'nin
kendisini biiytlik bir 6zlem ve sevgiyle yad ettigi insandir.

Baba: Miitenebbi’nin hayatinda bazen ortaya ¢ikip bazen kaybolan, yar1 gercek yar1 hayali
ama eli hep oglunun ustiinde olan karakterdir. Oglu gibi kendisinin de cinni oldugunu soyler. O
da ninesi gibi dogaiistii gliclere sahip biri olarak gaybi alemlerle irtibat halindedir. Fiziken
imkansiz yolculuklarla oglunu diyar diyar gezdirip o diyarlarin 6nceki sakinleriyle oglunu
tanistirir. Oglunu zamanin gigliiklerine kars1 dayanikli kilmak icin ¢ogu zaman tek basina
birakir.

Anyan: Miitenebbi'yle 6zel olarak ilgilenen ve cinler icinde ona yardimci olmak konusunda
tereddiidii olanlar1 ikna eden karakter olup cinlerin kralidir.

7 Eymen el-‘Utlim, Sdhirun ev Mecniin (Beyrut: el-Miiessetu’l-‘Arabiyye li'd-Dirasat ve'n-Nesr, 2023), 10.

8 Cetin, Roman (éziimleme Yéntemi, 142; Ali Eminoglu, “Muhammed Hasan Alvan’in ‘Mevtun Sagirun’ (Kii¢iik Bir
Oliim) Adli Romaninin Teknik ve Tematik incelemesi”, Necmettin Erbakan Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi
46/46 (2018), 150.

9 Mehmet Tekin, Roman Sanat (istanbul: Otiiken Nesriyat, 2009), 70.
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Muhassed: Miitenebbi’'nin ogludur.

Zevce: Mitenebbi, ninesinin zorlamasiyla evlendigi icin ilk zamanlar esine karsi olumlu
veya olumsuz herhangi bir duygu beslememis, fakat zamanla kendisini sevip baglanmigs 6limt
Miitenebbi'yi derinden sarsmistir.

Seyfiiddevle el-Hamdani (6l. 356/967): Halep merkezli Hamdani hanedanliginin lideridir.
Bir¢ok emir ve yoneticiye methiye diizmesine ragmen Miitenebb’nin samimi bir dostluk ve
icten gelen bir sevgiyle siirler yazmis oldugu belki de tek hiikiimdardir. Sarayda Miitenebbi’ye
diismanlik besleyenlerin kiskirtmalarinin, manipiilatif davraniglarinin etkisi altinda kalarak
Miitenebbi’'nin yiiziine hokka firlatir. Bu nedenle kendisini terk eden sairi hayati boyunca hep
arar, gonderdigi elcilerle geri dondiirmeye ¢alisir, fakat muvaffak olamaz.

Havle: Seyfiiddevle’nin kizkardesi olup Miitenebbi’nin buyiik bir hayranidir. Miitenebbi
de onun giizelliginden ve fesahatinden ¢ok etkilenir. Esinin 6liimiinden sonra ilk defa bir kadina
karsi sevgi hisleri besler. Seyfiiddevle’den ayrildiktan sonra sairin en biiyiik 6zlemi haline gelir,
oliimiiyle Miitenebb{’yi hiizilinlere bogar.

Farabi (6l. 339/950): Miitenebbi’'nin kendisiyle Seyfiiddevle’nin sarayinda tanistigi,
bilgisi ve feraseti ile Miitenebbi'nin hayranhigin1 kazandig), kendisinden felsefe ve mantik
dersleri aldigl, zahit ve hikmet ehli zat. Miitenebbi’ye siirlerinin ebedi olmasini istiyorsa onlari
hikmetle siislemesini tavsiye eden biyiik bilge.

Ibn Cinnf (61. 392/1002): Seyfiiddevle’nin meclislerinde Miitenebbi’nin yaninda yer alan
dil alimidir. Halep’te baslayan aralarindaki dostluk 6miir boyu stirmiistiir. Miitenebbi siiriyle
ilgili sarf ve nahve dair soru soranlar1 Ibn Cinni benim siirimi benden daha iyi bilir diye
kendisine yonlendirmistir.

Ebii Firdas el-Hamdani (o6l. 357/968): Seyfiiddevle’'nin amcazadesi, sair savasgl.
Miitenebbi’'nin varligindan ve Seyfiiddevle’'nin nezdinde gordiigii itibardan son derece rahatsiz
bir kisiliktir.  Havle’nin Miitenebbi ile olan yazismalarini gerekce gostererek onun
oldirilmesini talep eder. Miitenebbi’'nin Seyfiiddevle'nin huzurunda okudugu siirlerde
birtakim dokundurmalar1 ve kendisini 6vgli igeren beyitlere yer vermesi nedeniyle emire
hakaret ettigini ileri stirerek stirekli ona kars: kiskirtir.

Ibn Haleveyh (61. 370/980): Seyfiiddevle’'nin sarayinda Miitenebbi’ye kars: olan olusum
icinde yer alan, Miitenebb1’'nin siirinde dil hatalar1 yaptigini sdyleyen dil alimidir.

Kafiir (61. 357 /968): Seyfiiddevle ile savasmis ve bu savaslarin birgcogunda Seyfiiddevle’yi
maglup etmis Ihsidilerin lideridir. Miitenebbi'nin Seyfiiddevle ile yollarim1 ayirdiktan sonra
onun siirdeki kudretinden faydalanmak icin sairi Fustat’a davet eder. Miitenebbi de hayati
boyunca pesinden kostugu gli¢ ve iktidara kavusabilmek, Salda valisi olabilmek i¢in ona kerhen
methiyeler yazar. Fakat samimi olmayan, ¢ikar iliskisi tizerine kurulu bu birliktelik kisa stirede
bozulur. Kafir Miitenebbi'yi goz hapsine alip hatta onu zehirleyerek 6ldiirmeye ¢alisirken
Miitenebbi de ondan kagmanin yollarini arar. Sonunda efsanevi bir kagisla arkasindan agir bir
hiciv yazarak ondan kurtulmaya muvaffak olur.

Ali b. Hamza (6l. 7/7) Miitenebbi'nin Misir'dan Kafir'un elinden kacgip Kife'ye tekrar
geldiginde siirlerini bastan sona kayda gecirmis ravisi, sadik yoldasidir.

Mesud: Miitenebbi’nin sadik hizmetgisi.
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1.3. Vakia/Olay Orgiisii

Olay orgiisii olaylarin sebep sonug iliskisi icerisinde anlatilmasidir.10 Olay o6rgiisii esas
karakteri itibariyle taklit ve yansitma eylemleriyle bicimlenen masal, hikdye ve roman gibi
anlatima dayal tiirlerin vazgecilmez unsurudur. Vakia, anlati sisteminin ruhu olup vakiasiz bir
anlati sistemi diisliniilemez.11 Sdhirun ev Mecniin romaninin olay o6rgiisii romandaki her biri
miistakil bir béliim olarak ele alinan yedi béliimde yer almaktadir.

1.3.1. Ahmed’ine Ovgiiyle (h. 303-312)

Miitenebbl’nin cinlerin de hazir bulundugu dogum hadisesiyle baslayan romanin ilk
boliimii ninesinin gozetimi altinda gegen Kiife’deki ¢ocukluk yillarindan bahsetmektedir. Alt
tabakaya mensup, babasi su saticisi olan fakir bir ailenin ¢ocugu olarak okulda ugradigi hakaret
ve hor gorillmeler Miitenebbi'nin ruhunda ilk 6fke ve yiikselme atesini tutusturur. Karmati
istilas1 sonucunda babasiyla birlikte Kiife’yi terk eder ve onunla tayy-i zaman tayy-i mekan
kabilinden olaganiistii yolculuklar yapar. Semave Coli’'nde bedevilerin icinde kaldig iki yillik
stire zarfinda dil yetenegini gelistirir, at binmeyi ve kili¢ kullanmay1 6grenir.

1.3.2. Zamanin Felaketleri ve isyan (h. 313-319)

Karmatilerin Kufe'yi ikinci kez yagmalamasindan sonra babasiyla Bagdat’a gider ve Eb{
Ali el-Kali (61. 356/967), ibn Diireyd (6l. 321/933), Niftaveyh (6l. 323/935), ibn Diiriisteveyh
(6l. 347/958) gibi alimlerden lugat, nahiv ve siir 6grenir. Gezgin bir sair olarak Rakka, Menbic,
Trablus, Lazkiye, Antakya’ya ugrayip bu sehirlerin esrafina basit meblaglar karsilig1 siirler
yazar. Hak ettigini diisiindiigii degerin kendisine verilmemesinin de hinciyla bozuk diizenin
sorumlusu olarak gordugi iktidara karsi ders verdigi 6grencileri ve iyi iliskiler kurdugu bedevi
Arap kabileleri ile isyana kalkisir fakat bu kalkisma kisa stire iginde bastirilir ve hapse atilir.

1.3.3. Zindanda (h. 320-322)

Asil ismi Ahmed olan sairin Miitenebbi lakabiyla sohret bulmasi, peygamberlik iddiasinda
bulundugu seklinde asilsiz bir propaganda ile bastirilan isyan sonrasi bu ismin {izerinde asili
kalmasiyla gerceklesir. Humus'un zindanlarinda ¢ok zor iki y1l gecirir. Valinin oglu affini isteyen
bir kaside yazmasini ona salik verir. Kasideyi yazinca Humus’u terk etmek kosuluyla affedilir.

1.3.4. Diinyaya A¢ilmak ve Anneye Doniis (h. 323-336)

Hapisten ciktiktan sonra 6ncesinde kendilerinden izzet ve ikram gordiigii Teniihi ailesinin
yanina gitmek icin Lazkiye'ye yénelir. Nitekim Muhammed b. ishak et-Tenfhi (6]. 354/965)
kendisini himaye edip ihtiya¢larini goriir. S6ylemedigi bir seyi soylemis gibi aktaran hasetcilere
inanmasi nedeniyle Tenthi'ye kirilir ve ona sitem dolu bir siir yazarak Lazkiye'yi terk edip
Tarsus’a gecer. Tarsus emiri Muhammed b. Ziirayk’e (6l. 7?/7) siir yazar, fakat aradigini orada
da bulamayip daha 6nce iyi iliskiler kurdugu Kahtanilerin bulundugu Menbic¢’e rotasini gevirir.
Orada kabile ¢ocuklarina bir miiddet siir okutur. Bekledigi ilgi alakay1 goremeyince oray1 da
terk eder. Bu donemde Ali b. Mansur’a (6l. 7/?) yazdigl methiye nedeniyle kendisine 1 dinar
tcret verilir ve kaside bu isimle s6hret bulur. Hayal kirikligina ugramis, tizgiin, yorgun ve éfkeli
bir ruh haliyle ninesinin yanina, dogup biiyiidiigii Kife'yve donmeye karar verir. Kife’de
bikkinlik veren, duragan iki yilin ardindan yeni maceralara atilir. Ninesinin 1srariyla evlenir ve
karis1 ile Sam’a gitmek tlizere 327 yilinda Kife'yi terk eder. Evlilik Miitenebbi'ye bereket ve
refah getirir. Daha 6nce soyledigi kasidelerden birka¢ dirhem ve dinar kazanan sair, Omer b.
Siileyman es-Sarabi'ye(6l. 7/?7) sdyledigi methiyesinden 1000 dinar kazanir. 328 yilinda

10 Serif Aktas, Roman Sanati ve Roman Incelemesine Giris (Ankara: Birlik Yayinlari, 1984), 87.
11 Tekin, Roman Sanati, 62.
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Muhassed adinda bir oglu olur. Sam’a gitmeden 6nce ¢élde yorucu yolculuklar yapar. Liibnan’a
ugrar, Ebu Ali el-Evraci’ye(6l. ?/?) misafir olur, ona siirler yazar. Ilgi ve itibar goriir, bir miiddet
yaninda kalir ta ki hasetgilerin yalanlarindan bikana kadar... Sonra séhretini duydugu Bedr b.
Ammar isminde Arap bir emirin yanina Filistin’e gitmek icin yola koyulur. Burada da ayni
akibetle karsilasir ve bu sefer Ceres’a, ibn Kerevves’e yiiziinii ¢cevirir. Burada da yazdig siir
nedeniyle emirin 6fkesini ceker ve 6ldiriilecegini haber alarak oradan kagar ve Sam’a doner.
Sam’a geldigi 333 yilinda sehri Ihsidilerin saldiris1 altinda bulur. Sam’da hiikiim siiren
Hamdanilerin lideri Seyfiiddevle Ihsidilere yenilerek Halep’e cekilmek zorunda kalir. Siiregelen
kaos nedeniyle ailesiyle birlikte tekrardan Antakya’ya dogru yola ¢ikar. Burada Ebii’'l-Fadl el-
Antaki’ye (6l. 7/?7) siirler sOyler. Antakya’da iken 335 yilinda ninesinden kendisini 6lmeden
once son bir kez gormek istedigini belirten mektup alir. Ailesini Antakya’da birakip Kufe’ye
doner. Sehre girisinde Karmatiler sehre girisine izin vermeyeceklerini soyleyerek ondan bir
miiddet Bagdat'ta kalmasini isterler. Bu esnada ninesine Miitenebbi'nin 6ldiigii haber verilir.
Durumu 6grenen Miitenebbi ninesine bir mektup yazip kendisinin 6lmedigine, Bagdat'ta
kendisini bekledigine dair haber gonderir. Ninesi mektubu okuyunca 6liim vaki olur. Esine ve
cocuguna donmek icin Antakya’ya dogru yola koyulur. Remle’de ailesiyle bulusur, hastalanan
esi burada vefat eder. Seyfiiddevle’nin Antakya valisi Ebii'l-‘Asair el-Hamdani (61. 7/?7) kendisini
soz ettigi Seyfiiddevle'ye takdim etmek lizere Miitenebbi’yi yanina alip beraber Halep’e
giderler.

1.3.5. Seyfiyyat (h. 337-346)

Miitenebbi, Seyfiiddevle’ye kendisinden dnce 30 emire 40’tan fazla methiye yazdigini,
hicbir zaman el etek dpmedigini belirterek siirini yaninda oturarak okumak istedigini, o
istediginde degil kendi istediginde siir s6yleyecegini ve bunun icin yi1lda 3000 dinar alacagini
kabul ettirerek Seyfiiddevle’'nin sairi olur. ilme ve alimlere biiyiik deger veren, siirden de
habersiz olmayan Seyfiiddevle onun siirdeki maharetini takdir eder. Haglilarla olan savaslarda
Seyfiiddevle ile yan yana ¢arpisir. Onun zaferlerini yazdigi siirlerle ebedilestirir. Asir1 derecede
magrur karakterine ilaveten, sarayda Eb Firas el-Hamdani'nin basini ¢ektigi, kendisine karsi
olan grubun, emiri kendisinden yiiz cevirmeye yonelik kiskirtmalar1 sonunda sonug verir. ibn
Haleveyh'in bir dil meselesi nedeniyle kizip yliziine anahtar atmasi fakat emirin buna ses
cikarmamasi, Seyfiiddevle’nin bir mecliste yiiziine hokka firlatmasi, onun Seyfiiddevle’nin kiz
kardesi Havle'ye ilgisi oldugunu bilen Ebi Firas’in hakaret ve saldirilarina Seyfiiddevle'nin
sessiz kalmasi bardagi tasiran son damla olur ve Halep'i terk eder.

1.3.6. Kafiriyyat (h. 346-350)

Seyfiiddevle’'nin yanindan ayirildiktan sonra énce Sam’a, ardindan ihsidilerin Remle emiri
ibn Tugc’a (6l. 334/946) ugrar. Ihsidi hiikkiimdar1 Kafir'un daveti iizerine Fustat'a gecer.
Seyfiiddevle ile yaptig1 anlasmaya benzer bir anlasma onunla da yapar. Ne var ki bu zoraki
birliktelikte kendisine vadedilen valilik hayaliyle Miitenebbi, istemeyerek Kaftir'a methiyeler
yazar. Bir miiddet sonra bu hayalin ger¢ceklesmeyecegini anlar. Kafiir da Miitenebbi'nin onunla
olan iliskisinin samimi ve dogal olmadigini bildigi icin onu géz hapsine alir. Bu siire¢cte maddi
ve manevi hiirriyetleri kisitlanan sair, nefret ettigi Kaflir'a bir yandan medih siirleri yazarken
bir yandan da ondan kacip kurtulmanin yollarini arar. Bir bayram arifesi gecesi firsatini bulup
uzun soluklu dillere destan bir kag¢is hikdyesi sonunda dogup biiytidiigii Kiife'ye doner.

1.3.7. Bitisler (h. 351-353)

Miitenebbi’nin 6liimiin kendisine yakin oldugunu hissettigi; izzet, ikbal, miilk ve iktidara
dair herhangi bir hirs ve isteginin kalmadig1 hayatinin son demleri... Seyfiiddevle kendisine geri
gelmesini rica eden elciler gonderir. Seyfiiddevle’ye derin bir sevgi beslese de kirilan kalbi bu
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teklifleri kabule yanasmaz. Ninesi ve esinden sonra hayali ile avundugu Havle’nin 61iim haberi
sairi derinden sarsar. Seyfliddevle’ye bunun i¢in bir mersiye kaleme alir. Bu donemde siirlerini
temize cektirir. Son Karmati saldirisinin piuiskirtiilmesi ve sehrin savunulmasi noktasinda
biiyiik bir yigitlik 6rnegi sergiler. Once Biiveyhi hiikiimdar: Riikniiddevle’nin veziri Ibnii’l-Amid
(6l. 360/970) ve sonrasinda onun ricasiyla Adudiidevle‘ye (6l. 372/983) kisa siireli misafir
olur, onlara medih siirleri yazar. Biiytik hiirmet ve ikram gérmesine ragmen 6mriniin son
demlerine rastlayan bu bollugu bir bahtsizlik olarak ifade eder. Hicri 353 yilinin Ramazan
ayinda eskiden kendisini hicvettigi Dabbe b. Yezid’in dayisi Fatik idaresindeki bir grup ¢apulcu
yolunu keser, meydana gelen ¢arpisma sonunda oglu ve kélesiyle birlikte oldiirtiliir.

1.4. Anlatic1

Anlatici, romancinin hikayeyi anlattirdigl, romanci ile okuyucu arasinda ara bir kisidir.
Anlatic1 ya romanda gecen hikayenin kisilerinden biridir (6zne anlatici1) ya da hikdyede rol
almayan, olaylarin disinda kalmis birisidir (gézlemci anlatic1). Bu iki anlatim tiriintn her ikisini
de kullanan veya roman kisilerinin kendilerini ayr1 ayr1 anlattig1 anlatim tiirii ise ¢ogul anlatici
olarak isimlendirilir.12

Sahirun ev Mecniin romanini incelendiginde biyografik roman tiirtine uygun 6zne (ben)
anlatic tipinin genellikle kullanildig1 gortilmektedir. Olaylar ¢ogunlukla romanin bas aktoru
Miitenebbl’'nin dilinden aktarilmis, onun bakis agisiyla degerlendirilmistir. Yazar,
Miitenebbi’'nin i¢ diinyasina odaklanmay tercih ederek okuyucuya birinci planda sairin duygu
diinyasin1 iletmeyi amacladigl icin bu anlatim tiiri roman boyunca hakim varhigini
stirdirmiistir:

“Bilmedigim bir seyin pesine diismiisiim onun da benim pesime diistiigiinii bilmeden. Yiiriiyorum
ve yurudigim yerde 6liimiim de benle beraber yiiriiyor. Yarisi kan olan bir suya ulasiyorum, bana
uygun olmayan Kkisileri benle ylriimeye davet ediyorum. Bir altin olarak kendimi topraga
gomiiyorum ve basit insanlar arasinda yasamaya razi oluyorum. Biitiin bunlara baskaldirmis
olsam da sonugta ne olacak? Hi¢bir sey, 6limden baska hic¢bir sey...”13

Yazar romaninda nadir de olsa gézlemci anlatim tiiriine yer vermistir:

“Kimsenin yaklasmaya cesaret edemedigi kesik basi dylece ii¢ glin kaldi. Bayram gecesi oldugunda
ylziinden ¢ig tanesi damlarken melekler dogdugu gilindeki gibi onu aldilar ve ruhunu semaya
gotiirdiiler, cesedini yeryiiziinde biraktilar. Kabri Imam Ali'nin kabri gibi olacak, kimse yerini
bilmeden bulutlar ona sefkat edecek.”14

1.5. Zaman ve Mekan

Romanda hikaye belirli veya belirsiz mutlaka bir zamanda cereyan ettigi icin zaman
unsuru romanin genel yapisini meydana getiren temel unsurlarindan biridir. Destan ve masal
gibi geleneksel anlat1 da esas olanin olay olmasi nedeniyle zaman mefhumu belli belirsiz olup
vakianin zihinlere tasinmasi i¢in kullanilan, pek de 6nemsenmeyen bir ara¢ olmustur.!> Fakat
romanda durum boyle olmayip romana genis zamana yayilan olay, durum, duygu, yasanti, hayal
ve diislince unsurlarinin sergilendigi bir zaman sanati1 goziiyle bakilabilir.16

Sahirun ev Mecniin adli roman Miitenebb?’nin (303/915-916) yilinda dogumuyla
baslamis, (354/965) yilinda o6limiiyle sonlanmistir. Romanda geriye doniis teknigi
kullanilmamuis, olaylar tarihsel seyre uygun bir sekilde aktarilmistir. Romanci Miitenebbi'nin

12 Tekin, Roman Sanati, 103-114.

13 ‘Utim, Sdhirun ev Mecniin, 487.

14 ‘Utlim, Sdhirun ev Mecniin, 566.

15 Tekin, Roman Sanati, 110.

16 Cetin, Roman Coziimleme Yontemi, 126.
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hayatin1 yedi bolimde anlatirken bolim baslarinda, her boéliimiin hangi zaman araligini
kapsadigini zikretmistir. Stiphesiz bu durum, bir yandan romanin kurgusal yapisindan istifade
edilerek okuyucuyu bir tarih kitabi1 anlatisinin sikiciigindan kurtarirken o6biir yandan
Miitenebbi’nin hayatina dair biitiinciil ve tutarli malumat sunmaktadir.

Roman esas karakteri itibariyle bir terkiptir. Diger unsurlar gibi mekan da romanin asil
unsuru konumundaki vakianin-gercek ya da kurmaca olsun-bir mekana ihtiya¢ duymasi
nedeniyle 6nemi haizdir. Romanci mekan unsurunu olaylarin cereyan ettigi cevreyi tanitmak,
roman kahramanlarini ¢izmek, toplumu yansitmak ve atmosfer yaratmak -cihetinde
kullanabilir.l7? Romanda mekéanlar somut ve soyut olmak tizere ikiye ayrilir. Somut mekanlar
ulke, sehir, kasaba, ¢6l, dag, deniz gibi acik mekanlar oldugu gibi ev, oda isyeri gibi kapali dar
mekanlar da olabilir.18 Genis mekanlarin sadece lzerinden gegilen veya durulan ama kisilik
uzerinde ¢ok belirleyici olmayan 6zelligi var iken kurgunun 6nemli bir par¢asi olarak kapali
mekandaki her parca, kose ve mekanin islenis bicimi ile olay ve Kkisiler ilizerinde etkiye
sahiptir.1?

Sahirun ev Mecniin romanina baktigimizda daha ¢ok somut ve agik mekanlarin kurguda
yer aldig1 goriilmektedir. Romanci asi ve 6zgiir bir ruha sahip olarak resmettigi Miitenebbf’yi
tarihsel gercekligine uygun olarak herhangi bir mekan veya sahsiyetle kisitlamamis, onu dar
mekanlara hapsetmemistir. Kife, Menbig, Rakka, Lazkiye, Halep, Sam, Bagdat, Trablus, Antakya
gibi pek ¢ok sehirde bulunmasina ragmen hic¢birine kalben bagh kalmamis, daimi bir yolculuk
hilinde, onun vatani ve siginagl hep siiri olmustur. Bu yiizden roman yazarinin romanin
kahramani ile mekan olgusu arasinda basarili bir uyum ortaya koydugundan soz edilebilir.

Romanda genelde sehirler, daglar ve ¢oller gibi agik mekanlar kullanilmis olmakla birlikte
bu genis mekanlar icinde bulunan magaralar, han, hane, ¢arsi, medrese, cami, saray, zindan gibi
dar mekanlar da kurguda yer almis ve bunlara dair tasvirler ¢ogunlukla kisa tutulmustur. Dar
mekanlar tasvirleri kimi zaman insan mekan 6zdesligi tizerinden kurgulanarak yapilmistir.
Ornegin Miitenebbi uzun zaman ayn kaldig1 ve ona kavusacak olmanin 6zlemi icinde yanip
tutustugu Kiife’de ninesiyle beraber yasadigi evine dondiigiinde kendi duygulariyla ev arasinda
benzerlik kurarak séyle demektedir:

“Yaklasik on sene 6nce babamla beraber ¢iktigim kapinin kemeri pek degismemisti, fakat taslar
biraz solmus kemer daha da egrilmisti. Kaplamasina gelince o tamamen kertilmisti. insanlar
evlerinden ayri kaldiklarinda bu nasil oluyor dogrusu hi¢ bilmiyorum. Acaba bu evler sakinlerini
mi ozliiyor? Vallahi ben ¢ok 6zledim. Tipanin siseyi 6zledigi gibi degil bagirtlak kusunun suyu
o0zledigi gibi belki de daha fazla... Eve girdim ve onu sessiz sakin buldum. Gegip giden yillar onu
degistirmis, giinlerin deverani onu eskitmisti. Bah¢enin duvarlari iizgiin, komsularimiza bakan
pencereler yapayalnizdi. Gilinesin girmesi i¢in uzun zamandir ag¢ilmamisti. Kapilarim
kucaklamaya, pencerelerine sarilmaya, duvarlarini 6pmeye niyetlendim. Bana karsi
sogukluklarini goriince beni gormezden geleni 6pmeye cesaret edemedim.”20

1.6. Anlatim Teknikleri

Bilgiyi sunmanin yontemleri, kanallar1 ve araclar1 en az bilginin icerigi kadar énemlidir.
Roman bir dil sanat1 ise romanda estetik dokuyu meydana getiren sey anlatim teknikleridir.

17 Tekin, Roman Sanati, 129; Selguk Pekparlatir, “Sudanh Yazar Et-Tayyib Salih’in Hafnetu Temr Adh Kisa
Oykiisiiniin Teknik ve Tematik incelemesi”, Marife 20/2 (2020), 556.

18 Cetin, Roman Coziimleme Yontemi, 134-136.

19 Mehmet Bakir Sengiil, “Romanda Mekan Kavrami1”, Uluslararasi Sosyal Arastirmalar Dergisi 3/11 (2010), 533.

20 ‘Utlim, Sdhirun ev Mecntin, 238.
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Anlatim teknikleri anlatiya ¢esitlilik, dinamizm ve derinlik kazandirarak roman i¢in s6z konusu
edildiginde onu bir tarih, bir psikoloji veya sosyoloji kitab1 olmaktan ¢ikarir.21

Sahirun ev Mecniin romani incelendiginde yazarin bir¢ok anlatim teknigini kullandigim
gormek miimkiindiir.
1.6.1. Diyalog

Diyalog en dogal anlatim yoludur. Romanda birden fazla kisinin karsilikli konusmasi
anlamina gelen diyalog tekniginde dil, dogal akisiyla kullanilir. Diyalog yontemi kahramanlarin
psiko-sosyal konumlarinin agiklanmasina, anlatima dogallik izlenimi verilmesine, farkl
kisilerin diistince ve felsefelerinin etkilesimine katki saglar.22

Romanda Miitenebbi'nin ninesi ile babasinin kimligi lizerine gerceklestirdigi asagidaki
diyalogu 6rnek olarak vermek miimkiindiir:23

- Benim babam kim?

- Ne oldu Ahmed?

- Babamin kim oldugunu bilmek istiyorum.

- Babanin kim oldugunu sana buiyiidiigiin zaman soyleyecegim demistim.
- Simdi bilmek istiyorum.

- Niye boyle nefes nefese kaldin, mektepte ne oldu?

- Bu les istifleriyle bir arada bulunmaya dayanamiyorum.

- Cocuklarla kavga mi ettin?

- Kim benim babam? Bu soru cevap vermenin imkansiz olacagi kadar zor mu?
- Baban bu esrafin hepsinden hayirhidir. Onlarin lideridir o.

- Ismini bilmek istiyorum.

- Su an 6grenemezsin.

- Beni kandiriyorsun. Bu bir sir mi1?

- Baban beklenen kisidir ey Ahmed.

- Bana ni¢in yaniltici cevaplar veriyorsun? Nesebimi bilmek istiyorum.

Kabilesi sebebiyle kendisine diismanlik edilmesinden c¢ekinmesi veya ailesinin
yoksullugu sebebiyle hayati boyunca nesebini gizledigi ifade edilen?4 Miitenebbi'nin bu
tutumunun romanin kurgusunda farkl bir zemine oturtuldugu goriilmektedir.

1.6.2. i¢ Diyalog

I¢ diyalog bir anlamda i¢ monologa benzemektedir. Roman kahramaninin dogal olarak
icinde bulundugu psikolojik duruma gore sanki karsisinda birisi varmis gibi kendi kendisiyle
konusmasi, tartismasidir.2> Miitenebbi’'nin Karmati istilas1 sonrasinda kendi i¢inde tartismasi

21 Tekin, Roman Sanati, 185-187.

22 Tekin, Roman Sanati, 254-255; Yildiz, “Abdulvehhab Isavi'nin ed-Divanu’l-Isbarti isimli Romaninin Teknik ve
Tematik incelemesi”, 87.

23 ‘Utlim, Sdhirun ev Mecntin, 24.

24 {smail Durmus, “Miitenebbi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2006), 32/195.

25 Tekin, Roman Sanati, 259.
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buna 6rnek gosterilebilir. S6z konusu aktarim ayni zamanda onun giice sahip olmak konusunda
duydugu hirsi, zaafiyete gosterdigi tahammiilstizligii gézler 6niline sermektedir:26

“Bazilarin1 diikkanlar1 yagmalarken gérdiim. ‘Sizi koruyacak olana, lizerinize diiseni yapin’ diye
bagiriyorlardi. Akan kanlar1 gérdiim ve ondan lezzetli bir tat aldim. Kendime kizdim: Kan
gorintiisiinden zevk mi aliyorsun, kokusu seni kendine mi cekiyor? Asla, fakat ben boyun egen
zayiftan hoslanmiyor, kiistah giicliiyii ise seviyorum. Hayat gilcliiller icindir. Hayatlarini
mizraklardan uzak kilamayanlara gelince onlarin yasamaya hakki yoktur. Fakat bu zavallilarin
glinahi ne ki boylesine kanlar1 dokiiliiyor? Onlarin giinahi zayifliklaridir. Sagmaliyorsun. Belki de
fakat hayat bu sekilde akar. Oliim kiligla defedilir. Oliimii hicbir sey defedemez. Vaaz verme!
Benimle su hayatta kalanlar1 ve dlenleri bir diisiin. Aralarindaki kistas kiligtir. Onlar kilicin iki
kenari arasinda durmaktadir. Senin hakkinda endiseliyim. Benim hakkimda mutmain olmandan
iyidir. Kuvvetin sehveti, giiciin fitnesi vardir. Gii¢ ayn1 zamanda mutluluktur. Hi¢cbir sey muzaffer
olarak ele gecirilmis bir seyden daha keyif verici degildir.”

1.6.3. i¢ Monolog

I¢ monolog yazarin miidahalesi olmadan i¢ diinyasini yansitmak iizere sahislarin ifade
edilmemis veya soylenmemis sozleridir. Bu sézler adeta daha olusum icinde olup igerik olarak
sahislarin en mahrem duygu ve diisiincelerini kapsar.2?

Romanci biyografik roman tiirtiniin bir hususiyeti olarak olaylarin aktarimini kahramanin
goziinden yapmakta bu anlatilarda i¢ monolog teknigine siklikla basvurmaktadir. Ornegin
Miitenebbi'nin hirpani kiyafetleriyle alay eden mektep arkadaslarinin kendisi hakkindaki
diistincelerini ic monolog yontemiyle su sekilde ifade etmektedir:28

“Okula déndiim. Elbisem ipinceydi. Ciliz viicudum i¢inde sallaniyordu. Basim ciplakti. Ninemin
diger cocuklarda oldugu gibi siyah bir sarik alacak imkani yoktu. Arkadaslarim ipek elbiseleriyle
¢alimla yiriiyorlar, bana kiiciimseyerek bakiyorlardi. Onlarin ‘Sucunun oglu geldi. Sunun komik
elbiselerine bakin. Babasinin bu yirtik pirtik elbisenin yerine temiz bir elbise alacak parasi yok
mu? Cok ciliz, evde ona hi¢ yemek vermiyorlar mi? I¢lerinden biri bana bir parca ekmek atarken
kahkahalara bogulup Ye ey fakir! Evinde bunun gibi ekmek bulamazsin dedigini duyar gibiydim’.
Bir keresinde iizerlerine atilip dislerimle hepsini ¢ig ¢ig yemem gerektigini diisiindiim. Bu diinya
yenleri sarkmis, suslii elbiselere sahip olanlar disinda kimseyi tanimiyor. Yuh olsun size ey
kokusmus akbabalar, sismis danalar! Niye ben fakir bir babanin ogluyum, annem 6lmiis, ninem de
konusmaktan baska bir seye malik degil.”

1.6.4. Geriye Doniis Teknigi

Geriye doniis teknigi romanda kronolojik olarak genellikle ileri dogru giden i¢ zamanin
yer yer bu diizenliliginden kopup geriye dogru sarmasidir.2° Romanda bir kahramanin gecmisi
hemen roman basinda anlatilmaz. Aradan bir stire¢ gectikten, okuyucunun merak duygusu
kamgilandiktan sonra bahse konu olan kahramanla ilgili bilgiler gegmise doéniilerek verilir.
Geriye dontis kapsaminda degerlendirilecek bir diger uygulama geriye bakis yontemidir. Bu
uygulama ya anlaticinin marifetiyle gerceklestirilir ya da herhangi bir kahramanin bakis
acisindan yararlanilir.30 Sdhirun ev Mecniin romaninda yazar Kafirla ilgili bilgiler verirken
Miitenebbi’nin bakis acisindan yararlanmistir. Miitenebbi, Kafiir'la tanisip goristiikten sonra
ileriki sayfalarda onunla ilgili tanitic1 bilgileri 6zet olarak su sekilde vermektedir:3?

26 ‘UtQim, Sdhirun ev Mecniin, 35-36.

27 Fatih Tepebasili, Roman Incelemesine Giris (Konya: Cizgi Kitabevi, 2012), 208.
28 ‘“Utlim, Sdhirun ev Mecniin, 22.

29 Hakan Sazyek, Roman Terimleri S6zliigii (Ankara: Hece yayinlari, 2020), 139.
30 Tekin, Roman Sanati, 234-242.

31‘Utlm, Sdhirun ev Mecniin, 406.
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“Habesli bir kole. Siyahligy, zifiri karanlik bir geceden daha koyu. Bu siyahligi sebebiyle ona Kafiir
ismi verilmis. On yasinda iken Habesistan veya Nilbe’den getirilmis, Misir'da kole pazarinda 18
dinara satilmis. Onu bir yag tliccar1 satin almis. Alt dudagi delinmis, carpik bacakli, hantal, ¢irkin
biri olarak buldugu icin onu tiirlii islerde kullanmis. En zor islere tahammiil etmis, birgok sikinti
gormiis...Sonra bu efendisinin elinden ¢ikmis, Katip Mahmud b. Vehb’in eline diismiis. Ondan
okuma ve yazmay1 6grenmis. Bundan sonra ne yag testisi tasimis ne de hata yaptiginda sirti
kirbaclanmis, Ibn Vehb’in katibi olmus. ibn Vehb onu efendisi Muhammed b. Tug¢’a gotiirerek
hediye olarak takdim etmis. O da Kaf{ir'u cocuklarinin egitiminden sorumlu kilmis, iyi bilgisinden
dolay1 ona orduda kumandanlik gorevi vermis. ibn Tugc zekasini, kabiliyetini ve sadakatini
goriince onu azat etmis, sonra ordularinin komutani olmus. idaresindeki ordularla ibn Raik ve
Seyfiiddevle'yi maglup etmis. Misir'da Ihsidi Devletinin temellerini ikame etmis, Ibn Tug¢'un
6liimiinden sonra da Misir’in fiili hiiklimdar: olmus.”

1.6.5. Tasvir

Tasvir, romanin kurmaca diinyasinda yer alan Kisi, olay ve mekan gibi unsurlar1 sanatin
sagladigl imkanlardan yararlanarak goriiniir kilmaktir. Tasvir bir seyi oldugu gibi ¢izmek degil,
tasvir edilen seyi okuyucuya gercekmis gibi hissettirmektir. Tasvir sanati iki sekilde yapilir: ilki
nesnel tasvir olup bahis konusu olan sey gercek goriintiisiiyle oldugu gibi tasvir edilir. Ikincisi
oznel tasvir olarak isimlendirilir ki bu tasvirde yazar kendi duygularini ve mizacini isin igine
katar.32

Utlm’un romaninda tasvir tekniginin her iki tliriine de 6rneklik tegkil edecek kullanimlar
gormek mimkiindir. Bununla birlikte anlati agisindan 6nem tasimayan unsurlarin ayrintil
tasvirleriyle okuyucu akistan koparilmamis, uzun tasvirlere yer verilmemistir. Asagidaki tasvir
Miitenebbi’nin géziinden zindanin betimlenmesinin yapildig1 nesnel tasvir 6rnegidir:33

“Sabah cigliklariyla mahzende uyandim. Gilines dogmus olmasina ragmen 15181 zindanin
karanligini tamamen ortadan kaldirmaya yetmiyordu. Sadece odanin giiney kdsesinde bulunan
bir menfezden biraz 151k siziyordu fakat o da odanin ancak kiigiik bir boliimiint aydinlatiyordu.”

Asagidaki satirlar da bir nesnel tasvir 6rnegidir:34

“Mahkeme salonuna girdigim zaman dev bir kubbeyle ¢evrili, ortasindan ¢ok sayida kandilin
sarktig1 yiiksek bir tavan gérdiim. Kadi, kubbenin tam altinda kahverengi parlak bir ahsaptan
yapilmis bir masada oturuyordu. Basini enikonu sarmis, tepesinden turkuaz rengi bir tiiylin
bittigi, kirmiziya calan bir sarik giyiyordu. Kaftani ise tizeri altin nakish olup siyah renkteydi.
Saginda daha kiiciik bir masada kadinin katibi oturuyordu. Uzun saci1 yiizlinlin yarisini kapatmis,
bu yiizden kulaklar1 ve boynu gériinmeyen, tahminime gore yirmi yaslarinda bir gengti. Kirmizi
bir elbise giymisti. Oniinde tiiy kalemin i¢ine batirildig1 bir miirekkep hokkas, iist iiste istiflenmis
kagitlar vardi.”

Yazarin kullandig1 tasvir 6rnekleri bazen her iki tiirii de kapsamaktadir:3>

boliiyor. Sanki mizragi tutan o demirin iki kenarinda heybet ve azametle duruyor. Zirhlarin
pargcalari, migferlerin yiizeyleri giines 1s181nda 151l 1511 parliyor. Oyle ki vakit gece olsa giindiize
donmiis sanirdim.”

32 Tekin, Roman Sanati, 199-223; Miicahit Kiiciiksari, “Suriyeli Oykiicii Sa‘id Hiraniyye ve Ahi Rafik (Agabeyim
Refik) Adh Kisa Oykiisii”, Necmettin Erbakan Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 50/50 (2020), 72.

33 “Utlim, Sdhirun ev Mecniin, 166.

34 ‘Utlm, Sdhirun ev Mecnitin, 171.

35 ‘Utlm, Sdhirun ev Mecntin, 35.
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1.7. Dil ve Uslup

Roman dili romancinin kendine 6zgili, sanatkarane bir sekilde tirettigi bir dildir.
Dolayisiyla romanda estetize edilmis, cagrisim degerleriyle donatilmis, imgelerle ytiklu bir tst
dil olan kurmaca dil kullanilir.36 Uslup ise bir romancinin romanini nasil anlatiyor sorusunun
cevabi1 olup herkesin kullandig1 genellesmis mevcut dil malzemesini kisisel ama 6zgiin bir ifade
haline getirme ¢abasidir.3”

Sdahirun ev Mecniin romaninin yazari Utim’un eserinde son derece fasih, anlasilir, sade bir
dil kullandigini séylemek miimkiindiir. Romanda yoresel sézlere, miistehcen ifadelere yer
verilmemistir. Yazarin kelime secimleri tekdiize olmayip miiellif farkl sayfalarda ayni anlama
gelen farkli kelime kullanimina 6zen gostermistir. Kendisi de bir sair olarak, Miitenebbfi siiri
lizerinde biiytlik bir vukufiyet sahibi olan yazar, Miitenebb1’'nin dilinden sadece onun siirlerini
nakletmemis, Imruiilkays (61. 540 civar1) Zitheyr b. Ebdi Siilma (61. 609 [?]), Cerir (6. 110/728
[7]), Ferezdak, (6l. 114/732), Buhtiiri (61. 284/897) gibi bircok Arap sairinin dizelerine anlati
icerisinde yer vermistir. Romanin bagkahramani Miitenebbi'nin siirlerine muvafik olarak at,
kilig, mizrak gibi savas unsurlarinin tesbihlerle betimlenmesinde basarili o6rnekler
sunmustur.38 Yazarin zengin dil kullanimu siirle sinirli olmayip miiellif kah b6liim basliklarinin
isimlendirmesinde kdh metin icinde kullandigi deyimler ve atasozleri ile Arap dili ve
edebiyatina ne denli hakim oldugunu sergilemistir. Yazarin climleleri ne kisa ne de basi sonu
belli olmayan uzunluga sahiptir. Sanatsal iislubu yer yer belirgin bir sekilde hissedilmektedir.

2. Romanin Tematik incelenmesi

Romanin birey, toplum ve hayat etrafinda anlamini bulan degerlere ayna tutmasi
itibariyle fikir 6gesinden bagimsiz olmasi diisiiniilemez. Dolayisiyla romanci eserini telif
ederken belli bir amaca hizmet edecek sekilde eserini kurgulamakta, kendisi agisindan 6nemli
oldugunu diisiindiigii degerleri okuyucuya aktarmaya ¢alismaktadir.3?

Calismanin konusunu olusturan Sdhirun ev Mecniin adli roman da bu hususiyeti ile
tebariiz etmektedir. Romanda Miitenebbi, toplumda goriilen zuliim ve fesada, yoneticilerin
liyakatsizligine, Arap toplumunun ¢okiisiine zemin hazirlayan her tiirlii diisiince ve tasarruflara
kars1 ¢ikan hakli bir isyanin giir sedasi olarak resmedilmektedir. Miitenebbi’'nin hayatini
anlatan eser bu mesajlarla yiiklii kurgusu dolayisiyla sairin elestirilere konu olabilecek kisisel
zaaflarina yer vermeyerek veya iletmek istedigi mesaji1 golgelemeyen cok ciliz gondermeleriyle
yazarl acgisindan kendisine bigilen islevi basarili bir sekilde yerine getirmistir. Gii¢ ve servet
sahibi kimselere methiyeler diizmesi hedefe ulasma konusunda mazur goriilebilecek bir durum
olarak yansitilmis, ovgiiler duzdigi kisilerle olan iligkisini koparmasi daima Miitenebbi
acisindan gecerli bir mazerete dayandirilarak makul gosterilmeye calisilmistir. Baska bir
ornekte devlete isyana kalkistiktan sonra yenilgiye ugratilip hapse atildiktan sonra zindandan
cikmasini saglayacak oziir kasidesi yazmasi kendi istegiyle degil emirin on yasindaki oglunun
kendisinden bunu 1srarla rica etmesiyle oldugu seklinde aktarim yazarin kurgudaki niyetini
gozler oniine sermektedir. Ornekleri cogaltmak miimkiin olmakla birlikte romanin temasi
geregi romanin vermek istedigi mesajlary, Miitenebbi’'nin sahsinda tepki olarak ortaya ¢ikan
olumsuz durumlari su sekilde basliklandirmak mimkiindiir:

36 Cetin, Roman Céziimleme Yontemi, 257.

37 Cetin, Roman (Céziimleme Yontemi, 272.

38 Miitenebb1'nin siirindeki savas unsurlarina dair bk. Adnan Arslan, “Miitenebbi’nin Siirlerinde Savas Unsurlarina
Ait Tasvirler”, Van Ilahiyat Dergisi 9/15 (2021), 127-145.

39 Ahmet Yildiz, “Muhsin er-Ramli’nin Hadaiku'r-Refs isimli Romaninin Teknik ve Tematik incelemesi”, Necmettin
Erbakan Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 53/2 (2023), 343.
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2.1. Zuliim ve Fesat

Yoneticilerin zalimane tutumlari, zevk ve eglenceye duskiinlikleri, beldelerde hiikiim
stiren fesat ve kaos romanin hakim temalaridir. Miitenebbi de yasadig1 toplumda yaygin olan
zullim ve fesadin ortadan kalkmasi i¢in devlet idaresinin degismesi ve devrilmesini elzem
gormektedir. Lazkiye'ye ikinci gelisinde etrafina topladig1 genclere yaptigi konusma bu hususla
ilgilidir:

“Gordiigiiniiz gibi yoldan ¢ikmis bu iimmeti peygamberlerden baskasi o sapkin yollarindan

dondiiremez. Fakat niiblivvet bitmis, kitap inmistir. Siz de gortiyorsunuz ki bu bozguncu fasik

hiiklimdarlar1 ancak kili¢ caydirir. Ve ben, bana ve size ait olan miilki alincaya, diinyay: adaletle
dolduruncaya degin onlarla savasmaya ant igtim.”40

2.2. Liyakatsizlik

Miitenebbl Deylemliler ve Tiirkler gibi Arap olmayan kavimlerin devlet idaresini ele
gecirmesini Arap toplumlarinin yasadig1 bozulma ve ¢okiisiin sebeplerinden biri olarak
gormektedir:

“Miislimanlarin isini deruhte edecek halifeden geriye ne kaldi? Hicbir sey. Sarayina kapanmis,
ordu komutaninin izni olmadan disar1 adimini atamiyor. Dogru diizglin Arapga konusamamasina
ragmen, diinyaya Arapg¢a ve Kur’an ile hiikkiimran olmus Miisliimanlarin halifesine ne yapacagini
soyliiyor.”+1

Yine o ayni sekilde on alti1 yasinda ziyaret ettigi Samerra sehrinin Mu‘tasim-Billah (6l
227/842) ve Vasik-Billah (6l. 232/847) zamanlarindaki gérkem ve cazibesini kaybetmis
olmasini Tirklerin devlet icerisinde niifuz sahibi olmasina baglamaktadir.42

2.3. Zayiflik ve Gevseklik

Miitenebbi, 6zellikle Karmatilerin yaptiklari zuliim ve katliamlara dair isyaninda halklarin
boylesine bir mezalime maruz kalislarini mukavemet ruhundan yoksun, acziyet ve zayiflig
kader olarak benimsemelerinde aramaktadir.43 Gii¢ sahibi olmadan hak sahibi
olunamayacagina siklikla vurgu yapan Miitenebbi'nin, Hz. Hasan’in kabrini bereket icin tavaf
edenlere bereketin ancak kilicta oldugunu séylemesi de onun giice ne denli 6nem verdiginin bir
kanitidir. Devrimci bir ruhla giig, iktidar ve san ugrunda siirdiirdiigii hayat miicadelesinde
kendisi gibi zulme ve fesada baskaldiracak insanlar aramakta, karin tokluguna zillet icerisinde
yasamayl kabullenmis insanlar1 gordiikce bdylesine bir hayat siirmenin 6liimden beter
oldugunu esefle ifade etmektedir:44[Hafif]

AR T Y Bt AT N PN S PN
SRS e Y SRS e M Ry o 5
1 1- 04 P o 2. o .
2 o o* L S [ R T

Oviing ancak kendisine haksizlik yapilamayan, hedefine ulasmis veya (gaflet) icinde
uyumayarak (hedefleri ugrunda) savasanindir.

40 ‘Utlim, Sdhirun ev Mecniin, 137.

41 ‘Utlim, Sdhirun ev Mecniin, 191.

42 ‘Utlim, Sdhirun ev Mecniin, 90-91.

43 ‘Utlim, Sdhirun ev Mecniin, 35-36.

44 Ebii't-Tayyib Ahmed b. el-Huseyn el-Miitenebbi, Divdnii’l-Miitenebbf (Beyrut: Daru Beyrut, 1983), 164; ‘Utim,
Sdhirun ev Mecniin, 91.
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Zillet icinde yasam stirene gipta eden zelil olmustur. Nice hayatlar vardir ki éltimii tercih
etmek o hayatlardan daha giizeldir.

Kim algalirsa (zilleti kabullenirse) alcaklik artik ona kolay gelir. Olmiis bir kimseye yara
artik islemez.

Miitenebbl’nin zafiyete tahammiilsiizliigli sadece baskalar1 i¢in degil kendisi icin de
gecerlidir. Bu nedenle a¢ bi-ila¢ yaptig1 uzun yolculuklardan dolay1 viicudunun bitkin diisiisiine
aclyan insanlarin sefkat dolu bakislar1 onu mutlu etmeyip aksine memnuniyetsizligine yol
agmistir. Miitenebbi dava sahibi erkeklerin kadinlara olan tabii temayiiliinii dahi hedefe
odaklanmaktan alikoyan bir engel olarak gérmiis, bu yiizden hayati boyunca kadinlardan ytiz
cevirmistir.#> Onun romanda konu edinilen Havle'ye olan ilgisi asigin kendi icinde yasadig
melankolik bir agk hikayesi seklinde olup sair bu duygularini sevdigine a¢ik¢a ifade etmemistir.

2.4. Tahkir ve Asagilama

Miitenebbi kiiciikliigiinden beri gurur ve onuruna son derece diiskiin bir sahsiyet olarak
hayatin1 idame ettirmistir. Cocukluk yillarini gecirdigi Kife’de okuldayken alt tabakaya
mensubiyeti, kiyafeti ve fiziki goriintiisii nedeniyle asagilanisini kabullenmeyerek kendisini
alaya alani dévmiis, boyle seylerin bir daha yasanmasina izin vermemistir.46

Bir ilim meclisinde Zehebi'ye (6l. 7/7) yaptig1 ilmi itiraza Zehebi'nin, nesebine dil uzatarak
konuyla ilgisiz cevap vermesi, yasanan tartisma sonrasinda Zehebi'nin kendi meclisinden
Miitenebbl’yi kovmasi onun da Zehebl'ye hicviye yazmasi dikbasli, magrur tabiatinin
karakteristik 6zelligidir.*”

2.5. [hanet ve Yalan

Mizrak yarasinin, giivendigi dostlarin ihanetinin kalbinde ac¢tigi yaradan daha hafif
geldigini soyleyen Miitenebbi, isyana kalkistiginda yaninda olan Ebl Dulef'in kendisini terk
edip ustiine mahkemede aleyhinde sahitlik etmesinden sonra zindanda ona giizel yemekler,
elbiseler ve kagit kalem getirmesinin hi¢bir 6nemi olmadigini belirtmekte, bela ve musibetlere
yilmadan gogiis gerecegini su sekilde ifade etmektedir:48 [Miinserih]

Sl ey sy N T N R
sy s gy ¢ & & e 3
T RN S GO Y Woce OS5 e
XA W (U I ST PP X A LR |

Uzun yasamanin, helak olmanin, zindanin ve prangalarin inan hicbir énemi yok ey Ebii
Dulef!

Bana yaptigin iyiligi istemeden kabul ettim. A¢lik, aslanlari leslere razi eder.

Ey zindan! Diledigini yap. Ben éliimii, belalara sabredecegini ikrar eden kisi gibi kendime
yurt edindim.

45 ‘Utim, Sdhirun ev Mecniin, 100.

46 ‘Utlim, Sdhirun ev Mecniin, 23-24.

47 ‘Utlim, Sdhirun ev Mecniin, 39-40.

48 Miitenebbi, Divdnii’l-Miitenebbi, 52; ‘Utlm, Sdhirun ev Mecniin, 196.
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Sende kalistm benim igin bir eksiklik olsa da inci, sedefin sakini degildir.

At binmeyi ve savasciligl 6grendigi bedeviler arasinda kaldig: siire zarfinda atlara bile
yalan soylemedigini belirten Miitenebbi hayati boyunca diiriistliigii ilke edinmis, yalandan
nefret etmistir.4?

2.6. Amagsizhik

Miitenebbi’'nin isyanina konu olan bir diger tema insanlarin ugrunda 6lecegi bir davasi
olmadan hayvanlar gibi yasam siirmesidir. Nitekim hapisten c¢iktiktan sonra i¢ monolog
tarzinda konusmasinda bu 6fkesini gézlemlemek miimkiindiir:

“Insanlar1 kili¢ lizere bir araya toplaman élmek iizere bir araya getirmen gibidir. Kimse 6lmek
istemiyor, yolunda 6lecegi gaye serefli olsa da... Kimse savasmak istemiyor, ugrunda savastigi
hedef ylice olsa da... Allah’in merhamet ettigi hari¢ tim insanlik hayvanlar gibi yemek, igmek,
ciftlesmek ve yatip uyumak, sonra da 6lmek istiyor. Ben bunun i¢in yaratilmadim. Aciz bir yasam
stirmek icin diinyaya getirilmedim.”s0

Miitenebbl biiylik emeller pesinde kosacak gencligin ortalarda gériinmeyisini toplumda
yasanan ¢okiisiin sebepleri arasinda gérmektedir. Cami cemaatinin bir safi bile doldurmayan
yashlardan meydana gelisi, ihtiyarlarin tizerine ¢6kmiis uyusukluklari, amagsizliklar ve zayif
akillar1 onu kederlendiren seylerin basinda gelmektedir.>!

2.7. Yoksunluk

Miitenebbil hayati boyunca gecimini slirdiirmek icin emirlere, giic ve niifuz sahibi
kimselere methiye yazmaya kendisini mecbur hissetmistir. Ne var ki bir¢cogu siirinin kiymetini
takdir edememis, hakki olan tlicreti 6demekte ona karsi cimri davranmis, bu da sairin 6fkesine
neden olmustur.>2 Sairin yasadig1 yoksunluk medih siirleri yazma mecburiyetini, bu mecburiyet
ise methiye diizerken bile onlara karsi gizleyemedigi 6fkesini dogurmustur. O bir yandan “Mali
az olanin diinyada itibari yoktur. Diinyada itibar1 az olanin da mal yoktur” derken mal ve miilk
sahibi olmanin gerekligine dikkat cekmekte, 6biir yandan ise Ali b. Ahmed b. Amir el-Antaki’ye
methiyesinde de goriilecegi lizere “Sultanlardan nefretim ile akbabalarin 6ldiirecegim
sultanlarin kafataslarini benden beklemesi, beni onlara yakin olmaktan alikoydu” ciimleleriyle
onlara karsi duydugu gercek hislerini ifsa etmektedir. Nitekim Miitenebbi, Ali b. Ahmed’e bu
siiri okudugunda memduh “Bu ne ciiret! ben de sultanlardan biriyim” seklinde g¢ikisinca
“Nefretin 6znesi olarak kendimi degil benden nefret eden sultanlari kastettim” diyerek durumu
kurtarma yoluna gitmistir.53 Anlasilan o ki Miitenebbi yasadig1 yoksunlugu hedeflerine ulasma
konusunda 6ntindeki en biiyiik engellerden biri olarak géormiis, medih siirleri yazdig: kisileri
ise hedefe yaklastiran bir basamak tasi olarak kullanmistir.

Sonug

Urdiinlii sair ve yazar Eymen el-‘Utiim, romanlarinda toplumsal sorunlara yer vermesiyle
taninan, Arap diinyasinda son donemin one c¢ikan edebiyatcilarindan biridir. Hak, adalet,
hiirriyet, liyakat gibi degerlere yaptig1 vurgu onun romanlarinin mihenk tasini olusturmus; bu
degerler etrafinda kurguladig1 anlatisiyla topluma rehberlik etmeyi kendine ilke edinmistir.

Kaleme aldig1 son romanlarindan biri, meshur Arap sairi Miitenebb{i'nin hayat hikayesini
anlattig1 Sdhirun ev Mecntin adli eseridir. Diger romanlarinda oldugu gibi yazarin bu romani da

49 ‘Utlim, Sdhirun ev Mecniin, 56.

50 “Utlim, Sdhirun ev Mecntin, 218.

51 ‘Utlim, Sdhirun ev Mecnitin, 101.

52 ‘UtQm, Sdhirun ev Mecntin, 250.

53 [bn Fevarrace el-Ber(cirdiyyi, el-Feth ‘ala Ebi’l-Feth, thk. Rida Raceb (Dimask: Daru Temmiiz, 2011), 216.
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mesaj yukli tematik hususiyetleriyle géze carpmaktadir. Bu nedenle romanda Miitenebbi,
yasadig1 toplumda goriilen olumsuzluklar: baskalar: gibi kabullenmeyen, bu menfi durumlari
degistirmeyi kendisine misyon edinen devrimci bir karakter olarak resmedilmistir. Roman
ayrica Miitenebbi’'nin bir sair olarak ¢aglar boyunca sahip oldugu hakli s6hretinin, romanin bas
kahramani Miitenebbi’nin mitolojik bir Kkarakter olarak takdimi i{izerinden siirinin
yuceltilmesine de matuftur. Nitekim romanin bizatihi ismi bu durumu kanitlar niteliktedir.
olarak, romanda bir takim olagantistii hadiselere yer verilmesi pek tabi durum olarak karsimiza
cikmaktadir. Yasadig1 olagantistii haller, ¢ektigi ac1 ve sikintilar vs. biitiin bu unsurlar sec¢ilmis,
ozel biri olmanin gerekleri, kendisine bi¢ilmis mukadderatin bir sonucudur.

Romanin bir diger 6zelligi Miitenebbi'nin biitiin siirleri i¢in olmasa da en azindan
donemsel olarak taksim edilen siirlerinin genel arka planina dair aydinlatici bir islevinin
olmasidir. Zira ‘Utim’un bugiin sosyal mecralarda Miitenebb{i’nin divanini derinlikli bir sekilde
serh ettigi oturumlara bakilinca siirlerinin arkasinda yatan duygu ve diistincelerine dair yaptigi
yorumlar son derece makul gortiinmekte, yazarin bu konudaki niifuzunu eserine de yansittigi
miisahede edilmektedir.

Romanda tekil bakis agis1 yontemi kullanilmis, anlati romanin bas aktérii Miitenebbi
lizerinden yapilmistir. I¢ diyalog, i¢ monolog, tasvir gibi teknik unsurlara yer verilmis, zuliim,
ihanet, liyakatsizlik, zayiflik, amagsizlik tematik unsurlar olarak romanda yer almistir. Fasih bir
dil kullanilan romanda ciimle terkipleri yalin ve gramer kurallarina uygun olup tslup yer yer
sanatsaldir.
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Makale Bilgileri Oz

Makale Ge¢misi Islami kaynaklarda insan olgusu degerlendirilirken ruh, beden ve ahlaki vasiflar géz
Gelis: 31.08.2023 oniinde bulundurulur. Ahlak kavraminin bir ruh saghg ilmi oldugu diisiiniildiiglinde "et-
Kabul: 20.06.2024 tibbu'r-rithan!" kavrami; manevi tip, nefs terbiyesi, ahldk egitimi, irade egitimi, kisilik
Yayin: 30.06.2024 gelisimi ve psikiyatri gibi anlamlar iceren bir icerife sahiptir. Bu kavram, Islam

diisiincesinde ruh ve beden arasindaki iligkiyi anlamak i¢in 6nemli bir rol oynamaktadir.
Islami diisiincede bu kavram, insanlarin kalp hastaliklarina dikkat ¢ekerek ve psikolojik

Anahtar Kelimeler: hastaliklarin merkezlerinden birinin de kalp oldugunu vurgulayarak, insanlarin ahlaki
islam Felsefesi, yénden biitiinciil bir bakis acisiyla degerlendirilmesini saglamaktadir. islam diisiincesinde
Ruh Saglhgy, “et-tibbu’r-r(thani” ismiyle bilindigi kadariyla ilk eser yazan diistintir EbG Bekir Razi'dir.
Razi, Kendisi tip ilminin iki dalina deginerek birinin bedeni digerinin ruhi oldugunu dile
Tip, getirmistir. Razi, eserinde insanlarin Kalbi hastaliklarina dikkat cekmistir. Ofkenin kontrol
Ahlak. edilmemesi ve arzularin dizginlenmemesi durumunda ortaya ¢ikan hiiziin, kaygi ve 6liim

korkusu gibi ruh hastaliklarina yakalandigini sdylemektedir. Bu tiir insanlarin
karsilastiklar1 olumsuz durumlarla basa ¢ikma yollarina deginilmistir. Calisma, ruh
sagligini etkileyen durumlari incelemektedir.

et-Tibbu'r-riihani by Ebu Bekir Razi, trans. Hiiseyin Karaman (Istanbul: iz Publishing,
2019),144 pages, ISBN 9789753555784

Article Info Abstract

Article History Islamic sources references discuss the human being on the soul, body, and morality.
Received: 31.08.2023 Considering ethics as a science of mental health, the concept of "et-tibbu'r-rithani"
Accepted: 20.06.2024 encompasses spiritual medicine, self-discipline, moral education, willpower training,

Published: 30.06.2024 personality development, and psychiatry. This concept is critical to understand the
relationship between the soul and the body in Islamic thought., This term emphasizes the
attention to heart diseases and highlights that one of the centers of psychological illnesses

Keywords:

. Dy is the heart, thereby enabling individuals to be evaluated from a holistic moral perspective.
Islamic Philosophy, ) .. . "

The philosopher Abu Bakr Razi is known as the first to produce a work under the name "et-
Mental Health, AL A A . . . . .
Rz tibbu'r-rthani" in Islamic thought. He mentioned that one branch of medical science is
Mazdl,. ) related to the body while the other is related to the soul. Razi drew attention to heart
edicine,

diseases in his work. He stated that individuals who fail to control their anger and restrain
Ethics. their desires are prone to spiritual illnesses such as sadness, anxiety, and fear of death. He
revealed coping strategies for such individuals to deal with adverse situations. This study
examines conditions that affect mental health.
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Eb( Bekir er-Razi, islamiyet'in altin caginda yasayan bir hekim-filozoftur ve 865 yilinda o
donem i¢in biiyiik bir bilim ve kiiltliir merkezi olan Rey sehrinde dogmustur. Tam ad1 "Ebt Bekir
Muhammed b. Zekeriya b. Yahya er-Raz1" olarak bilinir. Tibbi alana olan ilgisiyle birlikte, diger
bilim meraklilar: gibi daha fazla bilgi edinmek i¢in ¢esitli bilim ve kiiltiir merkezlerini ziyaret
ederek egitimler almistir. Yunan, Hint, Fars ve Islam tibbin1 6grenmis ve déneminde essiz bir
tibbi bilgiye sahip olarak "Calinusu'l-Arab” (Araplarin Galen'i) olarak taninmistir(Karaman,
2019).

Islam diisiincesi ve bilim tarihinde 6nemli bir konuma sahip olan Eb{ Bekir er-Razi, altmis
yil sliren yasami boyunca tip, kimya ve felsefe gibi ¢esitli disiplinlerde iki yiiziin iizerinde eser
yazarak, gelecek nesillere olduk¢a zengin bir miras birakmistir(Gengel Efe, 2019). Filozofun es-
Siretli’l felsefiyye isimli eserinde et-tibbu’r-rthani’den bahsettigi dikkate alindiginda eseri
Bagdat'tan ayrilip Rey’e dondiikten sonra ve hayatinin sonlarina dogru yazmis oldugunu
soyleyebiliriz. RAzi eserin yazilis sebebini dénemin emiri olan Mansur b. Ishak b. Ahmet’in istegi
oldugunu belirtir. Emir, et-tibbu’l-cismani olan Kitabu’l-mansuri’ye es ve denk olan ahlakin
diizeltilmesi hakkinda temel noktalari iceren kisa ve veciz bir kitap yazmasini istemistir. Razi
de eseri yazmistur.

Ebu Bekir er-Razi, ibn Sina (Avicenna), El-Farabi ve ibn Miskeveyh gibi diisiiniirler, islam
diinyasinda felsefe, tip ve ahlak konularinda etkili olmus 6nemli isimlerdir. Bu diisiiniirler,
zaman zaman birbirlerinin eserlerinden etkilenmisler ve fikirlerini gelistirirken birbirlerinin
goriislerini referans almislardir. Ozellikle ahlak felsefesi, insanin mutlulugu ve toplumsal diizen
konularinda ortak temalar1 paylasmislardir. Razi'nin "et-tibbu’r-rthani" eseri, farkl bir bakis
acisiyla ele alinarak ¢esitli tanimlarla anilmistir. Bu tanimlar, eserin bir tip ilmi olmadigini, daha
cok insanin koti ahlaki davranislarini inceleyip tedavi ettigini gostermektedir. Bu sekilde,

bireyin ahlaki anlamda olgunluga ve dogruluga erismesine yardimci olan bir ahlak ilmidir.

Antik Yunan filozoflar1 Platon ve Aristoteles'in 6gretilerinde, maddi hazlarin 6tesinde bir
yasamin mevcut oldugu ve bu yasamin akli bir boyutta var oldugu vurgulanir. Bu anlayis,
insanin nefs veya ruhunun diger unsurlar olan sehevi ve gadabi unsurlarla birlikte, bireyin
icsel dengeyi kurarak daha yiiksek bir anlam arayisina adim attigini belirtir.

Gilinlimiiz tibbi, insan bedeni {lizerinde yogunlasirken, sadece fiziksel iyilestirmeye
odaklanmak ruh saghgi icin yetersiz kalmaktadir. Razi'nin et-tibbu’r-rithani eserinde ifade
ettigi gibi, iyi bir ruh durumu i¢in bireyin ahlaki bir insan olmasi gerektigi gercegi, saghklh
olmanin ahlaki boyutunu géz ard1 etmememiz gerektigini hatirlatmaktadir.

Razi kitabini yirmi baslik ile yazmigken, Miitercim H. Karaman bize et-Tibbu’r-rithani adl
eserin ele aldig1 temel ahlak meselelerini; akil-heva karsitligi, haz-elem 6gretisi, liziintii ve 61im
korkusu olarak inceleyebilecegimizi ifade etmektedir. Kitabin ilk boltimi, aklin insana sagladigi
faydalardan ve Allah'in insana verdigi en biiylik hediye olmasindan bahsetmektedir. Ayrica akl,
hedefine ulagsmasini engelleyen, onu yolundan saptiran hevaya tabi kilmak suretiyle bulundugu
konumdan asagl indirmemenin énemine deginilmistir. Ikinci béliim ise insan davranislarini
belirleyen diger bir unsur olan hevaya ayrilmistir. Oncelikle, hevanin neden oldugu kétii
durumlar ve elemler kontrol altina alinmali ve sinirlandirilmalidir. Bu konu tizerinde durularak,
hevanin etkilerinin azaltilmas1 ve yoOnetilmesi gerektigi vurgulanmaktadir. Ayrica, akil ile
hevay1 karsilastirarak nefsin 6zelliklerinden ve kisimlarindan bahsedilmistir. Kitabin diger
boliimlerinde ise haz-elem iliskisi, sehvani ask, kendini begenme, acgozliiliik, icki bagimliligi,
cimrilik, yalan, haset, asir1 6fke, izlintii ve 6liim korkusu gibi nefsin cesitli kotii aliskanlik ve
egilimleri ele alinarak, nedenleri ve meydana getirdikleri olumsuzluklardan bahsedilmis ve
bunlarin giderilebilmeleri icin yapilmasi gerekenler incelenmistir.
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Kitapta ac¢ik ve anlasilir bir dil kullanilmistir. Kitabin icerigi olgusal ve teorik bilgilerin
mezcedilmesi ile olusturulmustur. Nesnelci bir tislupla kaleme alinan kitapta, yazar konuya
cogunlukla betimsel yaklagsmistir. Yazarin hedef kitlesi, saglikla ilgili konular1 holistik bir bakis
acisiyla ele alan ayrica ruhsal/manevi boyutlarnt da dikkate alan Kkisilerdir. Yazar anahtar
sozciikleri, temel kavramlar1 ve terimleri konu igerisinde 6rneklerle veya tanimlamalarla
aciklamistir. Kitabin icerigi hedef kitle icin uygun sekilde hazirlanmistir.

Razi, eserin temel hedefinin bireyin ahlaki gelisiminin desteklenmesi oldugunu ifade
etmekte ve bu hedefe ulasabilmek i¢in akil yiirlitmenin merkezi bir rol oynadigim
vurgulamaktadir. Insan, akil giiciiniin ve 6neminin farkinda olmasina ragmen her zaman aklini
kullanarak kararlar almaz. Bu durumun sebebi, insanin icinde nefsani arzularin da
bulunmasidir. Razi'ye gore, insanin icindeki nefsi istekler, akil siirecini bozar, dogru yoldan
saptirir ve aklin uygun olan giizel eylemlerini engeller. Dolayisiyla, akil galip gelmek istiyorsa
bireyin kendi nefsiyle miicadele etmesi gereklidir.

Razi, Platon'dan esinlenerek insanin i¢ diinyasini ti¢ farkli b6liime ayirir. Ona gore, insanin
ic diinyasinda iig tiir nefis bulunmaktadur. ilki, tanrisal diisiinme giiciidiir; digeri hayvansal 6fke
glicii; Uiclinciisii ise bitkisel, bliylime ve sehvet giiciidiir. Razi'ye gore, son iki nefis, diisiinme
giciine hizmet etmek lizere var edilmistir, bu da Platon'un fikirlerinden izler tasir (Platon,
2018).

Hayvanlar icin nefsin isteklerine direnmek, ertelemek veya degistirmek gibi bir olanak
bulunmaz; hayvan, bir istegi duydugunda onu hemen yerine getirir. Fakat insan, ahlaki olarak
hos olmayan istekleri kontrol altina alma yetisine sahiptir. Razi, bu durumu érneklerle agiklar.
Bir a¢ hayvan, oniline yiyecek konuldugunda onu yemeden duramaz; ancak insan, baz
durumlarda ag olsa bile, 0 an yememesi gerekiyorsa yiyecege dokunmayabilir. Insanin, nefsi
istekleri gerceklestirme zorunlulugu olmamasi ve kendi sec¢imlerini yapabilmesi, onu
hayvanlardan ayiran en 6nemli 6zelliklerden biridir.

Razi maddi veya hissl hazlardan bahsetmektedir. Beden dogal durumundan ayrilinca
"elem" adi1 verilen bir rahatsizlik veya agri meydana gelmektedir. Fakat, dogal durumuna geri
dontince "haz" adi verilen bir zevk olusur. Her dogal durumdan ayrilisin rahatsizlik veya agriya
neden olmadigy; her dogal duruma dontsiin de zevk yaratmadigini bilmek 6nemlidir. Eger
ayrilis veya donts siireci yavas ve asamaliysa, zevk veya rahatsizlik olusmaz. Bu nedenle haz-
aci dongiisiinlin ana bileseni acidir ve haz, acidan kurtulmaktir.

Razi, insanlarin tanidiklar kisilere karsi genellikle haset duygusu besledigini ifade eder.
Kendini basarili insanlarla kiyaslamak, bu duygunun temel sebeplerinden biridir. Hasetten
kurtulmanin yolu, olaylara mantikli bir bakis acgisiyla yaklasip kendi huzurunu bulmaktir. Bu
sekilde, baskalarinin basarilari bireyi rahatsiz etmez.

Razi'ye gore ofke, kisinin kendisine zarar veren bir duruma tepkisi olarak ortaya ¢ikar.
Baz1 durumlarda onurlu nedenlerle duyulan 6fke, kisinin kendi kusurlarini asmasina yardimci
olabilir. Ancak o6fke kontrol edilemez hale geldiginde, istemeden sevdiklerine dahi zarar
verebilir ve asir1 6fke akillica olmayan davranislara yol agabilir.

Yazar tarafindan tziintii-korku ve nefsin her tiirlii aldatmacasindan emin olmak icin
duygusal manipiilasyonlardan kag¢inarak aklimizi kullanmamiz gerektigi her seferinde
vurgulanmaktadir.

Yazar eserinde, insanin ruhsal ve zihinsel saghigina odaklanarak, kisisel gelisim ve ahlaki
degerler tlizerine derin bir perspektif sunmaktadir. Razi'nin eserinde vurguladigi 6gretiler,
akilc bir yaklasimla zihinsel denge ve i¢sel huzur arayisindaki 6nemli adimlar ele almaktadir.
Kitap, insanin i¢ diinyasinda var olan catismalari ve bu ¢atismalar1 asma yollarin1 kapsamli bir
sekilde ele alirken, bireyin kendi ruhsal saglhigini koruma ve gelistirme ydntemlerine
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deginmektedir. Bu derinlemesine c¢alisma, okuyuculara kisisel gelisim ve icsel denge
konularinda rehberlik ederken, Razi'nin 6zgilin ve diisiindiiriicii yaklasimiyla insanin manevi
yonini anlamada 6nemli bir kaynak olarak 6ne ¢ikmaktadir.
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bir dis fon almamuistir.

Conflicts of Interest / Cikar Catismasi: The authors declare no conflict of interest. /
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Makale Bilgileri 0z

Makale Gecmisi Niyazi-i Misri ibn Arabi, Mevlana ve Yinus Emre diisiincesini biinyesinde harmanlayarak temsil
Gelis: 13.09.2023 eden 17. ylizyihn en énemli mutasavwif sairlerindendir. Osmanh imparatorlugu’nun gerileme
Kabul: 21.12.2023 donemi sayilabilecek bir yiizyilda yasamistir. Agik sozliliigli ve hareketli yapisiyla
Yayin: 30.06.2024 kendisini yasadigi donemdeki bircok dini ve siyasi tartismanin ortasinda bularak

hayatinin biytik bir boliimiinii goz hapsi ve siirgiinlerde gecirmis ve ikinci defa stirgiin
edildigi Limni adasinda 1105/1694 yilinda vefat etmistir. Niyazi-i Misrl Halvetiyye'nin

Anahtar Kelimeler: Misriyye kolunun kurucusu olmakla birlikte yetistirdigi pek ¢ok halifeyle tasavvuf
Tasavvuf, tarihine ve telif etmis oldugu eserleriyle tasavvuf literatiiriine 6nemli katkilarda
Niyazi-i Misrf, bulunmugtur. Bu ¢alismada su ana kadar otuzdan fazla eseri oldugu ifade edilen
Halvetiyye, Misri'nin Tiirkge kaleme aldig1 bes risdlesini iceren Niyazi-i Misri: Bes Risale adli kitap
Vahdet-i Viictd, tamtilmaktadr.

Risale.

Bes Risale, Niyazi-i Misri, ed. Oguzhan Dénmez (Istanbul: Biiyiiyen Ay, 2022),
176 page, ISBN 9786257608794

Article Info Abstract

Article History Niyazi-i Misri is one of the most important Sufi poets of the 17th century, representing
Received: 13.09.2023 Ibn Arabi, Mevlana and Yunus Emre by harmonizing their ideas. He lived in a century
Accepted: 21.12.2023 that could be considered the Period of Recession of the Ottoman Empire. Due to his
Published: 30.06.2024 candor and dynamic nature, he found himself in the middle of many religious and

political debates during his period and spent most of his life in detention and exile. He
died in 1105/1694 on the isle of Lemnos, where he was exiled for the second time. Being

ls(fgxrds' the founder of the Misriyya branch of the Khalwatiya Niyazi-i Misri, he significantly
Niyazi-i Misri, contributed to the history of Sufism and Sufi literature thorough the many khalifs he
Khalwatiya, educated and with his works. This study introduces the book titled Niyazi-i Misri: Bes
Vahdet-i Viicid, Risale, containing five epistles written in Turkish by Misr{, who wrote over thirty works.
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Bes Risale, Niydzi-i Misri, haz. Oguzhan Dénmez (Istanbul: Biiytiyen Ay, 2022), 176 sayfa, ISBN 9786257608794

Giris

Bir beytinde: Taliimi yokladim mihnet evinde buldum / Anin i¢in yuririm her dem
melal icinde, diyen Niyazi-i Misri 17. ylizyilda devletin gerileme donemine girmesinin
sosyo-psikolojik yansimalarini yakindan gorerek halkin sorunlarinin ve adalet arayisinin
sozcust, devletle vahdet-i viicid goriisiinii benimseyen Melamiler arasindaki iliskilerin en
sert noktaya ulastigi dsnemde, Ibn Arabi’nin énde giden savunucusu olmustur (Kara, 2018,
35). Dolayisiyla hayati boyunca pek ¢ok dini ve siyasi olaya karisarak oldukca hareketli bir
Oomir sirmiis defalarca zehirlenmis, siirglin edilmis, eziyetlere maruz kalmis ve sonunda
1694 yilinda 78 yasindayken siirgiine génderildigi Limni'de vefat etmistir.

Yasadig1 donemde degeri anlasilmamis olan Niyazi-i Misri, basta bir tarikat ilmihali
olarak goriilmiis Divdn't olmak iizere tasavvufi hakikatleri en 6zli sekilde ifade ettigi
Arapga ve Tiirkce pek cok eser telif etmistir (Tatci, 2014, 131). Calismamizda Niyazi-i
Misri'nin Tiirkge olarak telif ettigi bes risalesini iceren Niyazi-i Misri: Bes Risale adl kitap
tanitilmaktadir.

Oguzhan Dénmez’in hazirladigy Niydzi-i Misri Bes Risale: Sorulara Cevaplar, Afak ve
Enfiisiin Karsilastirilmasi, Siilikndme, Imam Hiiseyin’in Muhterem Kizlarinin Yiice Asitdne’yi
(Istanbul) Sereflendirmeleri, U¢ Harf, Iki Nokta adli risalelerini ihtiva eden bu ¢alisma, 2022
yilinda Biiyliyen Ay tarafindan yayinlanmistir. 174 sayfadan olusan kitap Niyazi-i Misri ve
Oguzhan Donmez’in hayatindan bahseden kisa bir boliim, takdim, bes risdle ve
kaynakcadan olusmaktadir.

Takdim kisminda yayina hazirlanan risilelerin tek bir kitap halinde, Istanbul
Biiyliksehir Belediyesi Atatiirk Kitaphigt No. O. E. 1190-3’te kayith bulundugu
bildirilmektedir. Bu kisimda ayrica risaleler bashklar1 verilerek kisaca tanitilmakta ve
yayina hazirlanmalarinda izlenen yontem agiklanmaktadir. Takdim kismi, bu ¢alismanin
Niyazi-i Misri gibi etkili bir goniil insaninin ¢evrilmemis olan eserlerinin de ¢evrilmesine
bir adim olmasi temenni edilerek yayinda emegi gecenlere sunulan tesekkiirle son
bulmaktadir (s. 7-9).

1. Risale: Sorulara Cevaplar

Ozgiin metinde risilenin tam ad1 yoktur. Burada sadece Hdzd Risdle-i Serif-i Hazret-i
Muhammed Misri Kuddise Sirrahti bashgl mevcuttur. Ancak risdlenin muhtevasindan bu
risalenin Niyazi-i Misri'nin en c¢ok okunan risalelerinden, Risdle-i es’ile ve ecvibe-i
mutasavvifane oldugu anlasilmaktadir. Kiitliphanelerde su ana kadar elliden fazla niishasi
bulunmus olan risale birgok kisi tarafindan hazirlanarak yayinlanmistir (Askar, 2004, 158).

Risalede tasavvuf ve sifiler hakkinda sorulan on yedi soruya cevap verilmektedir.
Tanittigimiz kitapta verilen 6zgiin metinde eserin sebeb-i telifi bulunmamakta, besmele
hamdele ve salveleden sonra risdle baslamaktadir. Ancak bir¢ok niishasi oldugunu
belirttigimiz bu risdlenin diger niishalarinda bir sebeb-i telif boélimi oldugu
anlasilmaktadir. Bu kisimda Misri tasavvuf ehlinin bazi sézlerinin ehil olmayanlar
tarafindan yanlis anlasilarak bir kismin tasavvuf ehlini sapik mezheplerle ayni sinifa dahil
ettiklerini, tasavvuf ehli gecinen bir kisminin da meseleyi yanlis anlamasi sonucu dalalete
sturiiklendigini belirterek bu durumu bertaraf etmek icin risaleyi kaleme aldigini soyler
(Askar, 2004, 158).

Risalenin ilk bes sorusu tasavvufun baslangi¢ ve sonunun ne oldugu suali ile baslar ve
bu minval lizere sifiler ile avam arasindaki farkin sorulup cevaplanmasiyla devam eder.
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Tasavvufun baslangici nedir sorusuna, imanin alt1 esasin dil ile ikrar ve kalp ile tasdikdir
seklinde cevap veren Misri, tasavvufun sonu nedir sorusuna, Clineyd-i Bagdadi'nin verdigi
cevaba iktibasta bulunarak “evvelidir” yani imanin alt1 esasini dil ile ikrar ve kalp ile tasdik
etmektir, seklinde cevaplar. Sifiler ile avam arasindaki fark imanin alt1 esasina olan taklidi
ve tahkiki iman a¢isindan cevaplanir ve bu kisimda taklidi ve tahkiki imanin ne oldugu ve
tahkiki imana ulasanlarin durumlar hakkinda yaptig1 agiklamalarla risale devam eder (s.
12-20).

Risdlenin alt1 ila dokuzuncu sorularn sifilerin mezhepleri hakkindaki soru ve
cevaplar1 icermektedir. Buna gore sifilerin ¢ogunun Islam akaidi lizere Eb(i Mansir
Maturidi mezhebinden olduklar1 ve amelde bulundugu bélgenin halkina goére dort
mezhepten birisi oldugu, bu bolgeler tek tek sayilarak agiklanmaktadir. Misri’'nin burada
ozellikle sifilerin mezhepler hakkindaki; siifilerden bir kimsenin keramet sahibi bir veli
dahi olsa, bu imamlarin en asagisinin mertebesini bulamayacagi, hangi makama ulasirsa
ulassin, bu imamlar taklit etme ihtiyacindan kurtulamayacagi yoniinde olan itikatlarini
onemle vurgular (s. 20-26).

Sekizinci soruda sflfilerin genellikle kasidelerinde gecen ve onlarin tenasiihi
(reenkarnasyon) mezhebinden olduklarini diisiindiiren bazen bulut olurum, bazen yagmur,
bazen bitki olurum bazen hayvan gibi ifadelerin hakikatinin ne oldugu sorulmaktadir. Misri
bu soruyu bir hadis ve bir ayet 1s181nda, nefis mertebelerine de deginerek izah etmekte ve
reeankarnasyon inancina sahip olanlarla sifilerin bu soézleri arasindaki farklar:
aciklamaktadir (s. 28-36).

Onuncu soruda sifilerin seriatta haram olan sarap, sarap kadehi, kadehi veren sevgili,
sevgilinin sagl, yanagi gibi seyleri 6vmelerinin ve yiizdeki hatlar1 Kur’an’a benzetmelerinin
ne anlama geldigi sorulmaktadir. Misri bu kisimda sifilerin taklidi imandan tahkiki imana
gectikleri gibi esyanin da zahirinden batinina sefer ederek onun hakikatine ulastiklarini,
dolayisiyla onlarin bu soézlerinin genel itibariyle mana alemi ile alakali oldugunu
bildirdikten sonra sarap, meyhane, kadeh, sevgili, ziilif ve yanak ifadeleriyle yiiz hatlarinin
Kur’an’a benzetilmesinin tasavvufi acidan ne anlamlara geldigini aciklamaktadir (s. 36-42).

On birinci soruda stfilerin Allah’t gordiuklerini soyledikleri belirtilerek bu s6ziin
diinyada peygamberlerden baskasi icin miimkiin olup olmadigi sorulmaktadir. Misri bu
hususun peygamberlerden baskasi icin miimkiin olmadigini, burada sifilerin biz Allah’t
biliyoruz ve eserlerinin kudretini goriiyoruz demek istediklerini sdyler. Bunun tizerine on
ikinci soruda “Bir seyin izini, emaresini gormek kendini gérmek demek olur.” sdéziintin
dogru olup olmadig1 sorulur. Misri’'nin bu séziin dogru oldugunu 6rneklerle agiklamasi
lizerine on tUgiincli soruda, “Allah’t gormek O’nun kudretinin eserlerini gérmek ise onu
herkes gorir, ancak siifiler onu bizzat biz goriiriiz derler ve digerlerinin goriisiini
reddeler.” denilmesi tizerine Misri bu kisimda géormenin bilmekle olabilecegini bir 6rnekle
aciklamaktadir (s. 42-46).

On dordiincii soruda sffilerin “Biz ne cehemmenden korkariz ne de cennet isteriz.”
soziinlin kiifiir oldugu sdylenir. Misri bu s6zdeki kiifriin cehennemden korkmayip cenneti
begenmemek yoniinde oldugunu belirtir ve sifilerin boyle demekle ne kastettiklerini
Tevbe suresinin 111. ayetiyle delillendirerek agiklar (s. 46-50).

On besinci sorunun Misri’ye hitaben: “Sen seriat ve tarikat birbirine asla aykir
degildir, hakikatte seriata aykiri inanacak bir sey yoktur dedin. Ancak sifilerin arasinda
seriat ehlinden sakladiklar1 s6zleri vardir. Bunlar aykir1 olmasaydi gizlerler miydi? seklinde
sorulmasi lizerine, Misrl burada saklanan so6ziin seriata degil insanlarin akillarina aykiri
oldugundan saklandigini, bu sézlerin anlasilmasinin ve fark edilmesinin biiyiik dikkat
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gerektirdigini, yani bu tiir sézleri herkesin anlayamadigini “Insanlara anlayislan élgiisiinde
konusun” hadisiyle cevaplamaktadir (s. 50-52).

Risalenin son iki sorusu birbiriyle baglantilidir. Buna goére on altinci soru, sifilerin
sahip oldugu bilgilere sahip olmayan, sadece seriatin zahiriyle amel edenlerin iman ve
islaminin, stfilerin iman ve islamindan eksik olup olmadigiyla alakalidir. Misri bu soruyu
bdyle bir eksikligin s6z konusu olmadigini, ¢linkii iman ve islamin parcalanma, boéliinme,
ziyadelesme ve eksilme kabul etmeyen bir cevher oldugunu, yani ciimle iman ehlinin
imandan hisselerinin ayni oldugunu 6rneklerle agiklayarak cevaplar. Bu agiklama tlizerine
sorulan son soru ise, dyleyse neden insanlarin kimi peygamber kimi evliya kimi fasik
oluyor, yani bu farklilik neden ileri geliyor? seklindendir. Misri bu soruya dogrudan
“marifettendir” diye cevap vererek konuya drneklerle aciklik getirmektedir (s. 52-54).

2. Risale: Afak ve Enfiisiin Karsilastirilmasi ve Kiyamet Alametleri

Risdlenin 6zglin metindeki adi: Tatbik-i dfdk ve enfiis esrdt-1 saat li-hazret-i Misri'dir.
Misri, risaleye afak aleminde olan her seyin enfiis dleminde de oldugunu, dolayisiyla Hz.
Peygamberin afak alemiyle ilgili bildirdigi Yeciic ve Meciic, Deccal, Dabbetii’l-arz, Hz. [sd’nin
yere inmesi gibi kiyamet alametlerinin insanin i¢ dleminde de ortaya ¢ikacak alametler
oldugunu beyan ederek baslar. insanlarin maddi alemde ortaya cikacak alametleri
beklemelerinden ziyade, kendi i¢ alemlerinde zuhur eden alametlerle ilgilenmeleri
gerektigini vurgulayarak bu konuyu tamamen tasavvufi agidan nefis ve akil mertebeleriyle
baglantili olarak yorumlar (s. 56).

3. Risale: Siillikname

Halvetiyye tarikatinda seyr 1 siiliik esnasinda zikredilen isimler, ilk olarak tarikatin
kurucusu Omer el-Halveti tarafindan yedi isim olarak belirtilmistir (Giindiiz, 1995, 185).
Ancak Misriyye kolu dahil Halvetiyye tarikatinin bazi kollarinda bu saymnin on ikiye
cikarilmis oldugu goriilmektedir. Kiitliphanelerde oldukea fazla niishasi bulunan bu risale,
Misriyye kolunda siiliik esnasinda zikredilen on iki ismin serhini ihtiva etmesi nedeniyle
bircok defa yayinlanmistir (Askar, 2004, 162).

Risdlenin adi 0zgiin metinde: Siliikndme-i hazret-i Misri kuddise sirrahil olarak
gecmektedir. Niyazi-i Misri seyr U sultklarinda saliklere yol gostermesi amaciyla bu
risalesinde kelime-i tevhid ve lafz-1 celdlden sonra Allah Teald’'nin zatini ve ytceligini
tanitan el-Aliyy el-Hayy, el-Hakk, el-Vahid, el-Kayy(lm, es-Samed, el-Ehad, el-Azim ile
kudretini ifade eden el-Kahhar isminin ince manalarim1 agiklamistir. Misri isimleri serh
ederken varlik mertebeleri, halk-1 cedid, rubiibiyet, tecellilerin fiili ve bilkuvve halinde fikir
ve dusiince ile zuhur etmesi gibi bircok mevzudan bahsetmis ve bu sirlara ulasmayi
kolaylastirmasini Allah Teala’dan talep ederek bir siiriyle risdleyi tamamlamistir (s. 64-
106).

4. Risale: imam Hiiseyin (r.a.) Efendimiz Hazretlerinin Muhterem Kizlari, Sani
Yiice iki Diinyanin Sultimi Allah Teala’min Hikmetiyle Yiice Asitane’yi (istanbul)
Sereflendirmelerini Beyan Eden Miibarek Menkibeleridir.

Celaleddin Abdurrahman b. Ebu Bekir es-Siyti'nin (6. 911/1505) avlusunda Hz.
Hiseyin’'in kizlarinin medfiin olduguna inanilan, Koca Mustafa Pasa Cami'nin serefli
konumu hakkinda Arapga bir risale yazdig: rivayet edilmektedir. Ash heniiz bulunamayan
bu risale ilk olarak bir Sinani kolu dervisi olan Fenai-i Halveti tarafindan manzum olarak
terclime edilmistir (Uyar, 2009, 241-242). Dervisler arasinda olduk¢a meshur oldugu
anlasilan bu manzum terciimenin zamanla ehliyetsiz kisilerin eline diismesiyle nakis bir
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metnin ortaya ¢ikmasindan dolayi, yanlis anlamalarin 6niline ge¢cmek icin bu risalenin
manzum terciimesi mensur bir sekilde 6zetlenmistir. Kiitliphanelerde oldukg¢a fazla
niishasi bulunan bu mensur 6zetin biri de elimizdeki Misri’ye ait oldugu diisiiniilen bu
dordiinci risaledir. Risalenin sonunda eserin 1095 yilinin zikade ayinin 4. giini nazimdan
nesre tebdil edildigi belirtilmektedir.

Besmele, hamdele ve salvele ile baslayan risalede, Hz. Hiiseyin'in sehit edildiginde
hareminde bulunan iki kizinin Yezid’'in emriyle Sam’a ve Sam’dan Misir'a goturiilmeleri
anlatilmaktadir. Bu yolculuk esnasinda Hz. Hiiseyin’in kizlar1 Ispanyol korsanlarina esir
diiserek once Ispanya’ya daha sonra Istanbul’a gétiiriilmiislerdir. Risilede kizlarin
Istanbul’da vefat ederek Zincirli Servi ¢cevresine defnedildikleri belirtiimektedir. Menkibeye
gore hem Ispanyol krali hem de Bizans imparatoru Hz. Peygamberin torunlarina son
derece saygih davranmis, hatta Ispanyol krali Hz. Peygamberin torunlarina bu zulmii reva
gormiis olmalari sebebiyle Yezit'in adamlarini idam ettirmistir.

Risalenin son béliimiinde Ispanyol krali ve istanbul tekfurunun Hristiyan olmalarina
ragmen Hz. Peygamberin torunlarina bu kadar saygi duymalarina mukabil islam davasi
iddiasinda olup Hz. Muhammed’in ailesine bu denli ihanet eden Yezid hakkinda geri
durmanin, Misliimanlara yakismayacagi belirtilerek Yezid’e lanet okumanin caiz olup
olmadig1 hakkinda bir bahis agilmistir. Buna gére ibn-i Vehban (6. 768/1367) ve Ibn-i
Sthne (6. 921/1515) gibi bazi1 alimlerin Yezid’e lanet okumayi vacip derecesinde
gordiikleri, Iimam-1 Safii’'nin bu husustaki diisiincesi ve lanet kelimesinin Allah’in razi
olmadigl ii¢ kelimeden biri oldugu aciklanmaktadir. Sonug olarak lanet s6ziiniin anlaminin
“rahmetten uzak olsun” manéasina geldigi, bundan dolay1 Yezid'e lanet s6zili s6ylenmeden
“rahmetten uzak olsun” diye beddua etmenin cdiz oldugu belirtilerek risale
tamamlanmaktadir (s. 108-144).

5. Risale: Ebi{i Sa’id Ebi’'l-Hayr (k.s) Dedi ki: (U¢ Harf, iki Nokta)

Bu risale Misri'nin ilk olarak Ebii Sa’id Eb{0’l-Hayr'in bir dortliiglinii serh edip daha
sonra kenz kelimesinin sirrindan bahsettigi kisa, ancak oldukc¢a yogun bir risaledir. Risale
Eb( Sa’'id Eb{’'l-Hayr’'in asagida verilen dortligii ile baslamaktadir:

Hird be-nezzdre-i nigdrem saf zed
Ridvan ze-ta’accub kef-i hud ber-kef zed
An hdl-i siyeh ber-an rith mutraf zed
Abddl ze-bim ¢eng der-Mushaf zed

Misri bu siirin manasinin ¢ok yiiksek, ancak olduk¢a kapali oldugunu belirterek
oncelikle ilk misradaki hira ve nigar kelimelerinin tasavvufi manada kazandiklar:
anlamlar1 agiklayarak birinci misranin manasini verir ve bu tertip lizere diger misralar1 da
aciklar. Risalede aciklanan her kelime bir¢ok tasavvufl mevzuya temas etmesinden dolayi
olduk¢a yogun manalar barindirmaktadir (s. 146-158).

Siirin serhi tamamlandiktan sonra Misri, risaleye “Uc¢ hur(f ve iki nokta ciimle alem
ilmidir.” diyerek kenz lafzin1 ve onunla baglantili olan ifadeleri aciklamaya baslar. Hazine
manasina gelen kenz kelimesinden maksadin, Kiintii kenzen mahfiyyen hadisi miicibince
Allah Teald'nin Zat-1 ehadiyyeti oldugunu belirten Misri, bir seye hazine denilebilmesi i¢in
nasil ki mallarin toplamini icermesi gerekirse, kenz kelimesinin de ayni sekilde biitiin ilahi
isim ve sifatlarla birlikte, kiin kelimesini de igcerdigini belirtir. Kenz kelimesinin sonundaki
ze harfinin hayat, ilim, iradet, kudret, semi’, basar ve kelam olan yedi usile karsilik
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geldigini aciklar. Sonucta climle alemin ilmini havi olan bu hazinenin tilsimi, kiin emri ile
acilmis ve yedi hakikatin ortaya ¢ikmasiyla isim ve sifatlar haricte zuhur etmistir.

Misri bu risilede, kenz kelimesindeki nin harfi ve lizerindeki noktanin, besmelenin
be’sindeki noktayla ve be’nin noktasinin da kalp ile olan benzerligini vurgulamaktadir.
Dolayisiyla burada anlatilmak istenen kiintii kenz'den maksadin, insanin kendisi
oldugudur. Ciinkii nefsani kuvveler icinde ilk beliren ve bir noktaya benzeyen kalp, tipki
kenz kelimesinde anlatildigi gibi isim ve sifatlara mazhar olan biitiin ilahi sirlarin ve
mertebelerin toplamini biinyesinde barindiran bir hazinedir (s. 160-172).

Sonug

Ask ve cezbe agirlikli bir mesrebe sahip olan Niyazi-i Misri, lediinni disiincelerini
acikca ifade etmesi ve hi¢c cekinmeden dénemin siyasilerini sert bir dille elestirmesiyle
tasavvuf tarihinin en 6énemli ve en cesur simalarindan biri olarak kabul edilir. Her ne kadar
defalarca siirgiin edilerek, hakaret ve iskencelere maruz birakilarak hakkinda
itibarsizlastirma calismalar1 yapilmis olsa da insanlarin onun etrafinda toplanmasi
engellenememistir. Biitiin bu ¢ektigi sikintilar neticesinde bedeninden baska hi¢bir seyi
kalmadigini séyleyen Misri: “Misri'yi simdiden sonra isteyip arayan, muhabbet ehli ise
goniilde; marifet ehli ise sozlerinde bulur.” diyerek lediinni diisiincelerini hem yetistirdigi
halifeleri hem de telif ettigi eserleriyle ¢caglar 6tesine ulastirdigini bildirmektedir.

Misri'nin telif ettigi eserler, yazildiklar1 andan itibaren Halvetiyye basta olmak tizere
degisik tarikat cevrelerinde de kabul gormis, tlizerinde calismalar yapildikca ona ve
eserlerine olan ilgi daha da artarak giiniimiize kadar gelmistir. Bu ¢alismada tanitimi
yapilan Niyazi-i Misri: Bes Risale adli eser de bu minval lizere giinlimiizde yapilan
calismalardandir. Eser Misri'nin muhtelif konularda kaleme aldig1 bes risdlesinden
olusmaktadir. Kitapta sunulan ilk {li¢ risdle, Misri'nin en ¢ok okunan ve bugiine kadar
defalarca yayinlanan risalelerindendir. Dordiincii ve besinci risaleler hakkinda ise, Misri ve
eserleriyle ilgili yapilan, ulasabildigimiz ¢alismalarda herhangi bir bilgi mevcut degildir.

Celaleddin Abdurrahméan b. Ebu Bekir es-Siytti'nin (6. 911/1505) kaleme almis
oldugu Arapga bir risdlenin manzum terciimesinin mensur bir 6zeti olan bahsi gecen
dordiinci risalenin farkl ifade tarzlarina sahip birgok niishasi kiitiiphanelerde mevcuttur.
Misri'ye ait risalelerin icinde olmasindan dolay1 ona atfedilmis olma ihtimali g6z 6ntlinde
bulundurulmakla birlikte, risdlenin sonunda verilen 1095/1684 olan nazimdan nesre
tebdil edilme tarihi, 1105/1694 yilinda vefat eden Misri'nin heniiz hayatta oldugu bir
doneme denk gelmektedir. Bununla birlikte risalenin son kisminda Yezid’e lanet okumanin
caiz olup olmadigi hakkinda bir bahis mevcuttur ki SiiyGti'nin Arapga risalesine
ulasilamadigindan, bu kismin Siyti tarafindan m1 yoksa sonradan mi eklendigi
bilinmemektedir. Ancak Katip Celebi, Misri’'nin yasadigi donemde dini cemaatler arasinda
mevzu bahis olan konular1 ve onlar etrafinda yapilan tartisma ve miinakasalari anlattigi
Mizanii'l-Hak adli eserinde, Muaviye'nin oglu Yezid'e lanet okunup okunamayacaginin o
donemin tartisma konularindan biri oldugunu belirtir. Ayrica Mustafa Askar, Misri’nin
Risdle-i nefise adli risalesi de dahil olmak tizere bircok eserinde Yezid’'e lanet okumanin
gerekliliginden bahsettigini bildirir. Bundan dolay1 bahsettigimiz doérdiincii ve besinci
risdlelerin iizerinde daha fazla arastirma yapilmasi gerekmektedir, zira bu risilelerin
Misri’nin daha 6nce calisiilmamis eserlerinden olmalari1 s6z konusudur.

Misri’nin burada tanitilan risalelerinde degindigi konulara genel olarak bakildiginda;
vahdet-i viicid goriisii temelinde varlik, nefis ve akil mertebeleri, biitiin fiilerin gercek
failinin Allah Teala oldugu, Hakk'in fiili ve bilkuvve seklinde tecellisi, seriat-tarikat-hakikat
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iliskisi ayet, hadis, kelam-1 kibar ve siirlerden yapilan iktibaslarla agiklanmaktadir. Yayina
hazirlanan bu ¢alismada, mezkir risalelerde gecen bazi tasavvufl terimler ve kullanilan
ayetler dipnotlarda aciklanmistir. Risaleler farkli seviyedeki okuyucularin ihtiyacina
karsilik oldukga titiz bir sekilde Latinize edilerek, sadelestirilmis haliyle birlikte, 6zglin
metnin de tipki basimiyla okuyucunun istifadesine sunulmustur.
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