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EDITORDEN

Degerli Okuyucularimiz,

Bozok Universitesi ﬂahiyat Fakiiltesi Dergisi olarak, dergimizin
25. sayisini sizlerle bulugturmanin sevinci icerisindeyiz. Dergi ekibi
olarak yayin kriterlerimiz ve siiregelen ilkeli yayincilik anlayigimizla
dergimizde yer alan her bir makaleyi zgiin ve nitelikli ¢aligmalar
olarak ilim ve diisiince diinyasina kazandirmanin kararlilig
icerisinde gdrevimize titizlik ve Szveri ile devam etmekteyiz.
Kaliteyi esas alan anlayisiyla ve tarandigi dizinlerle akademi
diinyasinda saygin bir konuma sahip olan dergimiz, goriiniirliik
diizeyini ulusal ve uluslararasi akademi platformlarinda daha da
artima gayesini tagimaktadir.

Dergimizin giincel sayisinda on iki aragtirma makalesi mevcut
olup, siz degerli okuyucularimizin istifadesine sunulan bu ¢alismalar
kollektif bir emegin iiriiniidiir. Yayin siirecinin tiim agamalarinda
sunulan kiymetli katkilar siiphesiz ki dergimizin ge¢misten gelen
birikim ve tecriibelerini muhafaza ederken, gelecekte yer alacagini
temenni ettigimiz platformlara tasinmasina zemin hazirlamakeadir.
Bu amaca yonelik olarak dergimiz adina &zverili ¢aligmalarda
bulunmug olan ve bu sayida gérevi kendisinden devraldigim
fakiiltemiz 6gretim iiyesi Dog. Dr. Selahattin YAKUT hocamiza
tesekkiirlerimi sunmak isterim. Bu vesileyle dergimize katk: sunan
bagta Fakiilte dekanimiz Prof. Dr. Abdulkadir DUNDAR hocamiz
olmak iizere, dil editdrleri Arg. Gor. Alper CIRPAN, Ars. Gor.
Emre KARADAVUT; Temel Islam Bilimleri alan editérleri Dog.
Dr. Halil OZTURK, Dr. Ogr. Uyesi Tugba YILDIRIM, Ogr.



Gor. Abdiilaziz SEKER, Ogr. Gér. Miinevver BAYRAM, Ogr.
Gor. Nevriye Siimeyra CALIK, Ogr Gor. Yasin BEDIR, Ars.
Gér. Alper CIRPAN, Ars. Gor. Yeter OZDEMIR; Felsefe ve Din
Bilimleri alan editsrleri Dr. Ogr. Uyesi Aliya MUTALLIMOVA,
Dr. Ogr Uyesi Fatma GOCMEN, Ars. Gor. Esma AYGUN
YAKIN, Ars. Gor. Rahime Eymen BAKIR; Islam Tarihi ve
Sanatlari alan editdrleri Ars. Gor. Tugba SAHBAZ ALTINSOY ve
Ars. Gor. Emre KARADAVUT ile Danigma Kurulu iiyelerimize,
Yaymn Kurulu iiyelerimize, kiymetli ¢aligmalariyla dergimizi ve
diisiince diinyamizi zenginlestiren yazarlara, dergimize gonderilen
makaleleri biiyiik bir titizlikle degerlendiren akademisyenlere
ve dergimizin yaymlanma siirecinde zveri ile ¢aligarak emegini
esirgemeyen editdr yardimeimiz Arg. Gr. Emre KARADAVUT a
tesekkiir ediyorum.

Bir sonraki sayimizda bulugmak dilegiyle. ..

30 Haziran 2024
Dr. Ogr. Uyesi Edibe BOYRAZ
Bas Editor
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16 f% Metin PARILDI - MUcahit TANRIBUYURDU

Oz

Bu makale, Libya asilli iinlii Arap yazar [brahim el-K@ini’nin romanlarinda isledigi,
Tuareg kiiltiiriinde merkezi bir yeri olan Tannis ve Atlantis efsanesini incelemektedir.
Bu efsane, diinya tarihinde ¢ok iinlii ve dnemli bir efsane olan Atlantis efsanesiyle bazi
benzerlikler tagimaktadir. Ancak Tannis ve Atlantis efsanesi neredeyse hi¢ taninmayan
bir kavim olan Tuareglerin yagaminu, tarihini, inanglarini ve kiiltiiriinii bigimlendirme-
de biiyiik bir rol oynamistir. Makalede, el-K@int’nin Tannis ve Atlantis efsanesine de-
gindigi romanlari incelenmistir. Romanlardaki efsanevi unsurlar, karakterler, mekénlar,
olaylar ve temalar, efsanenin ilk yazili orijinal kaynag: olan Platon’un Diyaloglarindaki
sekliyle kargilagtinlmugtir. Ayrica, efsanenin Tuareg kiiltiiriine ve el-Ktint’nin edebi tar-
zina yapug etkiler, diger akademik ¢aligmalar ve kaynaklarla desteklenmistir. Makale,
Tannis ve Atlantis efsanesinin, diinyaca bilinen Atlantis efsanesiyle benzerlikler tagisa
da ayni efsane olmadigini gdstermistir. Tannis ve Atlantis efsanesi, Tuareglerin dini
inancini sekillendirmede merkezi bir role sahip olmustur. Ayni zamanda, tarih ve sosyal
hayat agisindan da Tuareglerin hayatina etki etmigtir. EI-K{ini, bu efsaneyi romanlarin-
da etkili bir sekilde kullanarak, hem Tuareg hayatini gercekgi bir sekilde sunmug hem
de mensubu oldugu Tuareg toplumunun tarihini, inanglarini ve kiiltiiriinii koruma ve
tanitma imkani olugturmugtur.

Anahtar Kelimeler: Arap Dili ve Belagati, Cagdas Arap Edebiyat, Ibrahim el-Kini, Tu-
aregler, Tannis ve Atlantis Efsanesi.

Abstract

This article examines the myth of Tannis and Atlantis, a central myth of the Tuareg cul-
ture, which the famous Libyan Arab writer Ibrahim al-Quni explores in his novels. This
legend bears some similarities with the legend of Atlantis, a very famous and important
legend in world history. However, it has played a major role in shaping the life, history,
beliefs and culture of the Tuareg, an almost unknown tribe. In the article, al-Qint’s nov-
els in which he touches on the myth of Tannis and Atlantis are examined. It compares
the mythical elements, characters, settings, events and themes of the novels with the first
original written source of the myth, Plato’s Dialogues. Furthermore, the influence of the
legend on Tuareg culture and al-Qunt’s literary style is supported by other academic
works and sources. The article has shown that the myth of Tannis is not the same myth as
Atlantis, even though it bears similarities to the well-known myth of Atlantis. The myth
of Tannis and Alantis have played a central role in shaping Tuareg religious belief. At the
same time, it has affected the lives of the Tuareg people in terms of history and social life.
By using this legend effectively in his novels, al-Quni has not only presented Tuareg life
in a realistic way, but also created the opportunity to preserve and promote the history,
beliefs and culture of the Tuareg community to which he belongs.

Keywords: Arabic Language and Rhetoric, Contemporary Arabic Literature, Ibrahim
al-Qiini, Tuaregs, The Myth of Tannis and Adlantis.
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Girig*

Makale, Ibrahim el-K{ini'nin romanlarinda sikga degindigi “Tannis
ve Atlantis” efsanesini ele almaktadir. Tuareg halkinin en Snemli efsa-
nelerinden biri olan “Tannis ve Atlantis” efsanesi Tuareg kabilesinin
tarihi, dini ve kiiltiirel boyutlarina 11k tutmaktadir. Efsane ile Tuareg
kabilesinin iligkisi makalenin &ziinii olugturmaktadir. Bunun yaninda
isim benzerliginden dolay1 Yunan mitolojisindeki “Atlantis” efsanesi ile
Tuareg mitolojisindeki “Tannis ve Atlantis” efsaneleri benzer ve farkl
yonlerden kargilagtirmaya tabi tutulmugtur. Konu, el-Kaini’nin roman-
lar1 tizerinden ele alinmaktadir. Dolayisiyla konunun kapsami yazarin
romanlartyla sinirli cutulmugtur.

Libya romaninin 1960’h yillarin baginda ortaya ¢ikug: kabul edi-
lir. Zira ilk Libya romani oldugu iddia edilen Muhammed Ferid
Seyyale’nin (3l. 2008) [irdfdtii insdn isimli romani 1961 yilinda yayim-
lanmigtir.! Libya romaninin Misir romaniyla kiyaslandiginda oldukga
geg sayilabilecek bir donemde ortaya ¢ikmasi Libya’nin uzun yillar ya-
sadig1 isgallerle ve bununla baglantili olarak Libya’da petroliin bulun-
dugu zamana kadar siiren agir1 yoksullukla iligkilendirilir.2

Arap romaninda ¢dl, iizerinde neredeyse hi¢ durulmayan temalardan
biridir. Colii romanlarinda ana mekéan olarak kullanan ilk Arap romanci
Abdurrahman Miiniftir.> Fakat “¢3l romani” denilen tiiriin kurucusu
Ibrahim el-Kan?dir. Ciinkii o, ¢5lii ve igindeki tiim unsurlari neredey-
se romanlarinin tamaminda ele alan diinyadaki tek romancidir. Bundan

dolay1 el-Kiini ¢6] romaninin “manevi babasi” olarak kabul edilir.*

Bu makale, Prof. Dr. Metin Parildi danigmanhiginda @gr. Gor. Miicahit Tanribuyurdu tarafin-

dan hazirlanan fbrahim el-Kiini’nin ‘el-Husif” Adl Roman Dértlemesi Uzerine Bir Inceleme baslikh

doktora tezi (Erciyes Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Temel Islam Bilimleri Anabilim

Dals, Arap Dili ve Belagat: Bilim Dali, Devam Eden Doktora Tezi” esas alinip gdzden gegirile-

rek hazirlanmgtir.

! Bin Ugayden Hayat, Alemu’s-serdi fi rivayeti’s-Sehara C: 1-2 li Ibrahim el-Kiini (Guelma: Cami‘a
08 May 1945, Yiiksek Lisans Tezi, 2017), 23.

2 Su‘dd el-Messat es-Siih, “er-Rivayetii'l-Libiyye: en-Nes’e ve’t-Tatavvur”, Mecelle el-Akddemiyye

IP1-Uliimi’l-Insaniyye ve'l-Ietimd‘iyye 9 (2015), 63.

Roger Allen, “er-Rivayetii'l-Arabiyye ve’t-Terceme”, er-Rivdyetiil-Arabiyye (Kuveyt: el-

Meclisii’l-Vataniyyii li's-Sekafe ve’l-Funtin ve'l-Adab, 2008), 1/137.

4 Ukkazi Serif, es-Sahrd ve takatiihii't-termiziyye fi a‘mali [brahim el-Kiini (Vurkla: Cami‘a Kasidi

Mirbah, Doktora Tezi, 2018), 7.

Bozok Universitesi llahiyat Fakultesi Dergisi, 25 (2024/25), s.17



18 f%é Metin PARILDI - MUcahit TANRIBUYURDU

Libyali edebiyatgi Ibrahim el-Kiini, 1948 yilinda Libya'nin giine-
yindeki Gadamis ili sinirlar1 iginde diinyaya gelmis, ilk ve orta 6gre-
nimini Gadamis ve Sebha illerinde tamamladiktan sonra 1970 yilinda
yiiksekdgrenim i¢in Rusya’ya gitmistir. 1977 yilinda Moskova’daki
Uluslararasi Gorki Edebiyat Akademisi’'nde yiiksek lisansini tamamla-
mistir. Geng yaslarda yazi hayatina baglayan el-Kani pek ¢ok dergi ve
gazetede yazarlik yapmugtir. Rusya, Polonya ve Isvigre’deki Libya biiyii-
kelgiliklerinde gesitli gérevlerde bulunan® el-Kiini, su anda Ispanya’da
yasamakta ve yazin hayatina devam etmektedir.

Hikaye yazmaya genclik dsneminden itibaren baglayan el-Kini, ilk
romanini 1989 yilinda yazmigtir. Edebiyatin yaninda tarih, felsefe ve
dil ilimleriyle de ilgilenen yazar seksenden fazla eser ortaya koymustur.
Sekiz dil bilen yazar® ulusal ve uluslararasi pek ¢ok &diile layik goriil-
miistiir.’

El-Kiint'nin romanlarinda odak nokta mensubu oldugu Tuareg ka-
bilesi ve bu kabilenin yasadig1 Biiyiik Sahra Colii’diir. C6l ortamini ve
bu ortamda yagayan Tuareglerin kiiltiiriinii diinyanin dikkatine sunan
el-Ktni 6zellikle Bati Aleminde biiyiik bir ilgiyle kargilanmugtir. O, daha
once pek bilinmeyen, diinyadan izole bir kavmin tiim kiiltiirel unsur-
larini romanlarinda ele almigtir. Béylece hem mensubu oldugu kabileyi
gercekei bir gekilde diinyaya tanitmig hem de unutulmaya yiiz tutmug
bir medeniyetin varliginin siirdiiriilmesine katkida bulunmugtur.

El-Ktni'nin mensubu oldugu Tuaregler Sahra Célii'nde gdgebe
olarak yasayan, saf ve temiz, dogast bozulmamig bir kabiledir. Miislii-
man olan Tuareglerin eski dinlerine ait bazi unsurlari halen yasattiklar:
bilinmektedir.® Bu durum el-Kiini’nin eserlerinde agik¢a kendini gos-
termektedir.

5 [lham Mukadder - Siham Hacih, el-Biinyetii’s-serdiyye fi rivdyeti “el-Verem” li Ibrahim el-Kiini
(Misila: Cami‘a Muhammed Budiyaf, Yiiksek Lisans Tezi, 2018), 8, 9.

¢ ed-Daviye Berik, “Usturatii’l-Fezai’s-Sahravi fi Rivayati ibrahim el-Ktini”, Mecelle Cili’d-
Dirdsdti’l-Edebiyye ve’l-Fikriyye 68 (2021), 95.

7 Editor, “Ibrahim el-Kni”, Sheikh Zayed Book Award (2008).

8 Elena Imen Carruba, “Mythical Realism in North African Fiction: Ibrahim Al-Koni’s Gold
Dust and The Bleeding of the Stone”, Journal of Comparative Literature and Aesthetics 41/1-2
(2018), 105.
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Genel kaniya gore, tarih dncesi donemlerde yagayan insanlar, bir
taraftan dogada meydana gelen ve kendilerini zor durumda birakan,
anlayamadiklar olaylari agiklamak ve anlamlandirmak, diger yandan
da hayat, 6liim ve varlikla ilgili sorularina cevap bulmak i¢in efsane-
ler olusturmuglardir.” G3gebe hayat tarzini siirdiiren Tuareglere ait pek
¢ok efsane bulunmaktadir. Zira hem yagadiklari hayat tarzi hem ya-
sadiklar1 ortam efsane iiretmeye uygundur. Biiyiik cogunlugu gdcebe
hayat siiren Tuaregler diger gbcebe toplumlar gibi inang ve kiiltiirlerini
efsaneler, destanlar ve halk hikayeleri araciligiyla sozlii olarak nesilden
nesile aktararak korumaya galismiglardir. Iste el-Kiini’nin romanlarinin
ana unsurlarindan biri, bu toplulugun efsaneleridir. EI-Kani, ¢ocuk-
lugunda biiyiiklerinden dinledigi Tuareg efsanelerini yazarliga bagla-
diktan sonra tekrar dinlemek tizere Biiyiik Sahra Célii’'nde dolagmis ve
bu sozlii edebiyattan derledigi hikayelere eserlerinde yer vererek onlar
oliimsiizlegtirmigtir. "

Bu ¢aligmanin temel amaci el-Kani'nin romanlarinda aktardig:
“Tannis ve Atlantis” efsanesinin Tuareg kiiltiiriine olan etkisini ortaya
koymak ve bu romanlar iizerinden, zellikle din, kiiltiir ve tarih agisin-
dan, bu efsanenin Tuareg toplumundaki yerini ve tesirini belirlemek-
tir. Ayrica bu efsanenin giincel Tuareg yasantisindaki tezahiirlerini ele
almak da caligmanin amaglarindandir. Eski dénemlerde yagamis olan
Tuareglerin en biiyiik tanrigast olan “Tannis” inanci, Tuareglerin ta-
rihlerinin ve soylarmin temeli olan “Ilk Ata” ve “Kayip Cennet Vav”
efsaneleri, en belirgin kiiltiirel farkliliklar1 olan erkeklerin yiizlerini
kapamalar1 ve anaerkil sosyal yapilariyla “Tannis ve Atlantis” efsane-
si arasindaki derin baglantilari gdzler 6niine sermek yine makalenin
amaglari arasindadir. Ayrica, Tuareg kiiltiiriindeki “Tannis ve Atlantis”
efsanesi ile Yunan kiiltiiriindeki “Atlantis” efsanesinin kargilagtirmasi da
amaclanmaktadir. Yine iki farkli kiiltiire ait efsanelerin benzer ve farkli
noktalarini tespit ederek bu iki efsanenin ayni efsane olup olmadig: so-

rusuna cevap aranacaktlr.

o Mihail Mesiid, el-Esdriru ve'l-mu‘tegadativl-Arabiyye (Beyrut: Daru’l-ilmi lil-Melayin, 1994),
16-17.
0 Ibrahim el-Ktini, Aniibis (Beyrut: el-Miiessesetii’l-Arabiyye li'd-Dirasit ve'n-Nesr, 2002), 5.
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Tuareg halkinin “Tannis ve Atlantis” efsanesinin, Tuareg kiiltiirii,
dini ve tarihi iizerinde ¢ok biiyiik etkiye sahip oldugu; efsanenin etki-
sinin, Tuareg halki Miisliiman olduktan sonra da varligin: siirdiirdiigii
ve Tanrica Tannis inancinin canliligini korumaya devam ettigi tespit
edilmigtir. Efsanenin Tuareg versiyonuyla Yunan mitolojisindeki “At-
lantis” efsanesi arasinda benzer pek ¢ok nokta olmasina ragmen iki ef-
sane arasindaki farkli noktalar, ikisinin ayni efsane olmadig goriisiinii
destekledigi kanaatini uyandirmugtir. Ibrahim el-Kini’nin romanlarin-
da isledigi “Tannis ve Atlantis” efsanesinin degerlendirmesi yapilirken
bahsi gecen hususlara dikkat edilerek konu, “Tannis ve Atlantis Efsane-
si”, “Platon ve el-Kfint'de Atlantis Efsanesi”, “Atlantis ve Kayip Cennet:
Vav”, “Tannis ve Atlantis Efsanesinin Dini Etkisi” ve “Tannis ve At-
lantis Efsanesinin Kiiltiirel Yansimalar1” bagliklari altinda ele alinmustir.

1. Tannis ve Atlantis Efsanesi

Ibrahim el-Ktini'nin romanlarinda sik¢a kullandigi en 6nemli ef-
sanelerden biri Tannis ve Atlantis efsanesidir. Bu efsanenin Tuaregler
nezdinde dnemi ¢ok biiyiiktiir. Tuareglerin tarih, inang ve kiiltiirlerini
aktarmalari yaninda, kdkenlerinin ilahi bir varliga dayandigini bu ef-
saneyle ispat etme yoluna gitmeleri" ve bdylece kendi asaletlerini ve
tistiinliiklerini gerek¢elendirmis olmalari, efsanenin dnemini artirmak-
tadir. Bu efsanenin Tuaregler agisindan ne denli 6nemli oldugunu el-
Kini soyle ifade eder: “Eger Odysseia ve Ilyada destanlari olmasayd:
eski Yunanhlarin dinleri hakkinda fazla bir sey bilemezdik. Ayni sekilde
eger Tannis ve Vannis destan1 olmasaydi Tuareglerin atalarinin dinle-
rini bilemezdik.”*

El-Kiini 6zelde Tannis ve Atlantis efsanesiyle genelde romanlarin-
da yer verdigi diger efsaneler ve hikayelerle mensubu oldugu Tuareg
kabilesinin kiiltiirel birikimini kayit altina almaya caligir. Bu kabile g6-
cebe bir hayat siirdiigii i¢in neredeyse yazili bir belgeye sahip degildir.

1t [brahim el-Kéini, Merdsi Ulis (Beyrut: el-Miiessesetiil-Arabiyye 1'd-Dirsit ve'n-Nesr, 2004),
94.

12 brahim el-Kiini, Sevbiin lem yiidennes bi semmi’l-hiydt (Beyrut: el-Miiessesetii’l-Arabiyye li’'d-
Dirasat ve'n-Nesr, 2012), 9.
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Kabile, inang, tarih ve kiiltiirel birikimini sifahi olarak nesilden nesi-
le efsaneler ve halk hikéyeleri formunda aktarmigtir. Bu efsanelerin ve
hikayelerin derlenmesi ve yaziya aktarilmasi ilk defa el-Kiint’nin eliyle
olusmugtur. ElI-Kiini, neredeyse tiim yazarlik hayatin1 Tuareg kabilesi
ve onun kiiltiiriine adamig ve Tuaregleri diinyayla bulusturma misyonu
yiiklenmigtir. Yazih kiiltiirii olmayan ve Biiyiik Sahra Célii'nde mo-
dern diinyadan kopuk olarak yasayan Tuareglerin kiiltiirii el-Kiini sa-
yesinde kayit altina alinmugtir. Béylece bu ¢ok bilinmeyen medeniyetin
koruma altina alinmasinda ve varligini saglam bir sekilde siirdiirmesin-
de el-Kani'nin ¢aligmalar1 miistesna bir yere sahiptir.

El-K@ni, Tannis ve Atlantis efsanesine ¢ogu romaninda yer ver-
migtir. Kimi zaman efsanenin bir béliimiinii aktararak kimi zaman da
efsanenin bagkahramani Tannis’e bir sekilde temas ederek bu efsane-
yi romanlarinin ana unsurlarindan biri olarak kullanmustir. Yazar, ro-
man yazmaya baglamadan dnce hikéye kitaplar1 da yazmgtir. Bu efsane
onun hikayelerinde de isledigi baslica konu ve Sykiilerdendir.”® O, bu
efsaneye romanlarindan dnce hikéyelerinde temas eder. Dolayistyla bu
durum Tannis ve Atlantis efsanesinin Tuareg kiiltiiriindeki Snemini ve
yazar i¢in degerini gosteren bir baska unsurdur.

El-K{ini, romanlarinda efsanenin kahramanlarin1 Tannis ve Atlantis
seklinde isimlendirirken bu isimler efsanenin genel adi olarak da kulla-
nilmistir. O, bazi romanlarinda efsanenin kahramanlarinin adini “Tan-
nis ve Atlantis” olarak zikrederken'* bazi romanlarinda ise “Tannis ve
Vannis™ seklinde ifade eder. Bunlar ayni efsanenin farkli rivayetleri
oldugunu gostermektedir. Benzer bir durum Tannis ve Tannit isimleri
icin de gecerlidir. EI-Kiini birkag yerde Tannis ve Tannit’in ayn1 kisi/
tanriga olduklarini belirtir. Hatta ayn1 béliim i¢inde Tannis ve Tannit
kelimelerini pes pese kullanarak bu iki ismin ayn1 varhg: ifade ettigini

gostermek ister.'®

15 {brahim el-Kfini, er-Rabbetii’l-haceriyye (Limasol: Daru’t-Tenvir li't-Tiba‘a ve’n-Nesr, 1992),
114-115.

14 fbrahim el-Kani, e/-Bi’r (Limasol: Daru’t-Tenvir [i't-Tibi‘a ve'n-Negr, 1991), 45.

15 brahim el-Kini, el-Bahs ani’l-mekani’d-dai‘ (Beyrut: el-Miiessesetii’l-Arabiyye li’d-Dirasit
ve’n-Nesr, 2003), 174.

16 [brahim el-Ktini, Nakatullah (Beyrut: Daru Sual li'n-Nesr, 2015), 23, 41; [brahim el-Kini,
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El-Kni, Tannis ve Atlantis efsanesine e/-Husiif roman serisinin bi-
rinci cildinde, 1989 yilinda yazdigi ilk romani e/-Bi’rde yer vererek bu
efsanenin dnemini gdstermistir. Ayrica tiim romanlari iginde bu efsa-
neyi bastan sona bir biitiin olarak anlattigi tek romani yine e/-Bi’r'dir."”
Yazar bir nevi romancilik hayatina Tannis ve Atlantis efsanesiyle baslar.

Efsane, Tannis ve Atlantis isimli biri kiz digeri erkek iki kardesin
yine kendileri gibi kiz-erkek kardes olan arkadaslariyla ¢olde kaybol-
malariyla baglar. Susuz ve a¢ kalan kardeslerden biiyiik olan kiz kar-
deslerden ikisi erkek kardeslerini kesip etlerini yiyerek agliktan 5lmek-
ten kurtulmaya ¢aligirlar. Ama hala ¢olde kayiptirlar. Erkek kardeglerin
etleri biten kizlar bu kez Tannis’e siranin onda oldugunu soyleyerek
erkek kardesi Atlantis’i kesmesini isterler. Tannis buna yanagmaz ve
kendi baldirindan kestigi etlerle iki arkadagina olan diyetini 8der. Bu
olaydan sonra arkadaglartyla yollarini ayirir, kardesi Atlantis’le birlikte
¢olde baska bir yone gider. Bir siire sonra bir vaha kargilarina ¢ikar.
Vahaya ugrayan bir Emir Tannis’i griir ve stk olur. Onunla evlenir.
Tannis 6nce hem kendisini hem de kardesi Atlantis’i ldiirmek isteyen
Emir’in ilk karisini 8ldiiriir. Sonra kardesi Atlantis’i 6ldiirmek isteyen
kocast Emir’i 8ldiiriir. Daha sonra Tannis av esnasinda yolunu kaybedip
¢6lde susuzluktan dlen kardesi Atlantis’in intikamini ¢dlden almak i¢in
bir kuyu kazdirir. Bu kuyuya Atlantis adin1 verir. Bu kuyudan figkiran
su tiim ¢olii suya bogar. Cél yesillenir, dereler ve géllerle dolar. Toprak
sulandigi i¢in bereketlenir. Yemyesil ova ve vadilerle siislenen Biiyiik
Sahra Colii diinyanin merkezi haline gelir. Tannis Atlantidi/Atlantis
denilen biiyiik ve giiclii bir imparatorluk kurar ve kirk yil y6netir."

Tannis 6ldiigiinde daha 6nce hi¢ yaganmamis bir olay meydana
gelir. Diger yildizlar aya saldirir ve ilk kez ay tutulmasi yaganir. Ayin
torunu Tannis’in dliimiinden kirk giin sonra yildizlar arasindaki savag-
tan dolay1 Atlantida topraklarinda siddetli kasirgalar ve kum firtinalar
baglar. Kirk giin siiren bu kum firtinalar1 sonucunda Biiyiik Atlantida
Imparatorlugu ¢6l kumlarinin altinda kalarak yok olur. Bu imparator-

Ma'ziifeti’l-evtdri’l-mezmiime (Beyrut: Daru Sual li'n-Negr, 2016), 86.
17 e]-Kini, el-Bi’r, 46-56.
18 el-Kani, el-Bi’r, 55.
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luktan geriye sadece bu efsane, Tanrica Tannis inanci ve bir de Atlantis
kuyusu kalir.

Efsanenin e/-Husiif roman serisiyle baglantis1 ¢ok giicliidiir. Bu ef-
sane roman serisinin akigini belirleyen en temel unsurlardan biridir.
Efsanede zikredilen Atlantis kuyusu, serinin bagkahramani olan Seyh
Gama'nin kabilesinin ¢5lde ikamet ettigi yerdeki tek su kaynagidir.
Kuyudaki su kuruyunca kabile vatanini terk edip bir vahaya yerlesmek
zorunda kalir. Ayrica serinin ilk cildinin ismi “el-Bi’t” kuyu demektir.
Bu da dogrudan Atlantis kuyusuna isaret eder. Serinin birinci cildinde
olaylarin merkezinde Atlantis kuyusu vardir. Atlantis kuyusunun suyu-
nun kurumasi kabileyi vahaya gé¢meye zorlar ki serinin ikinci cildinin
ismi de “el-Vahadir. Diger taraftan serinin ismi “Ay Tutulmasi” anla-
minda “el-Hus@if’tur. Bu ismin de efsanedeki Kralice Tannis’in 8liimii
tizerine ilk kez yaganan ay tutulmasiyla birebir iligkili oldugu ¢ok agik-
tir. Diger taraftan efsanedeki Kralice Tannis ile roman serisinin bag-
kahramaninin rolii arasinda benzerlik kurulmaktadir. Tannis’in varlig:
Atlantida Imparatorlugunun devaminin garantisidir. Ayni sekilde Seyh
Gama da kabilesinin gelenek ve goreneklerine bagh kalarak varhigim
sirdiirmesinin garantisidir. Tannis Sliince kralligi yok olmustur. Seri
Seyh Gtima’nin &liimiiyle kabilesinin olumsuz anlamda biiyiik bir de-

gisim ve doniisiimiin egiginde oldugunu hissettirmektedir.

2. Platon ve el-Kiini ’de Atlantis Efsanesi

En eski uygarliklardan olan Yunan ve Misir medeniyetlerinin bir-
birinden etkilendigi bilinmektedir. Platon’un Diyaloglart bunu ortaya
koymaktadir. Zira Solon, Atlantis efsanesini ve kendi vataninin tarihiy-
le ilgili bilmedigi hususlar: Misirl bir rahipten dinlemistir. Yine tarihi
veriler Libya’nin ve bu topraklarda yasayan insanlarin hem Fenike hem
de Misir medeniyetleriyle iliskisi oldugunu gdstermektedir."” Atlantis
efsanesi 6zelinde bu efsanenin kaynag: olarak Yunan mitolojisi kabul
edilir. Ama bununla beraber Atlantis efsanesine konu olan medeniyetin

9 Charles-André Julien, Tdrihu Ifrikiyyd es-simdliyye, ev. Muhammed Mezali - el-Besir bin
Sellime (b.y.: el-Miiessesetii Tavalt es-Sekafiyye, 2011), 60, 74.
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nerede kurulduguna dair pek ¢ok farkl teoriler ileri siiriilmiistiir. Bu
teoriler arasinda en ¢ok taraftari olanlardan biri Atlantis medeniyetinin
Biiyiik Sahra Colii'nde/Kuzey Afrika’da kuruldugunu ileri siiren teori-
dir.’ Bu teoriyi ileri siirenler Biiyitk Sahra’nin M.O. 10000 yillarinda
Atlantis efsanesinde anlatilan mekana benzer verimli ve bereketli top-
raklara sahip, ormanlar ve irmaklarla dolu bir bslge oldugunu ortaya
koyan aragtirmalari delil gosterir.?! Ayrica Herodot tarihinde Libya ve
Libyalilardan bahsederken Kuzey Afrika’da bir siradagin adinin Atlas®
oldugunu ve orada yasayanlarin kendilerine 6zel isim almayip sade-
ce “Atlantlar” dediklerini aktarir.”® Bu bilgiler de Atlantis efsanesinde
bahsedilen uygarligin Kuzey Afrika’da oldugunu iddia edenlerin go-
riiglerini desteklemek i¢in kullandiklari argiimanlardandir. EI-Kaini de
Atlantis medeniyetinin Biiyiik Sahra’da, Cerementlerin dolayistyla Tu-
areglerin yasadig1 bélgede varlik sahnesine ¢iktigina inanur.

El-Kiint'nin aktardig: Tannis ve Atlantis efsanesinin diinyaca bili-
nen Atlantis efsanesini ¢agristirdigi agiktir. Yazar her ne kadar efsane-
ye dogrudan “Atlantis Efsanesi” demese de Tuareg efsanesindeki erkek
kardesin “Atlantis” adin1 tasimast meshur Atlantis efsanesine ¢ok agik
bir gdndermedir. Bu yiizden iki efsane arasindaki benzer ve farkli nok-
talara temas etmek konunun agiklik kazanmas: agisindan gereklilik arz
eder.

Klasik Atlantis efsanesinin yaziya gecirilmesi Tuareg efsanesine gore
¢ok dnce gerceklesmistir. Yunan mitolojisindeki Atlantis efsanesi ilk
kez milattan dnce 429-347 yillar1 arasinda yagamig Platon’un Timaeus
ve Critias adli diyaloglarinda geger.* Platon’un Solon’a (M.O. 640-560)

dayandirarak aktardigina gore Atlantis devletinin varligi Solon’un ya-

20 Charles Berlitz, Atlantis’in Esrari, gev. Belkis Corakg1 (b.y.: Milliyet Yayinlari, 1976), 183.

2 Julien, Térihu Ifrikiyyd es-simaliyye, 43.

22 Platonun “Kritias” diyalogunda aktardigina gdre Poseidon’un insan bir kadinla evlenmesinden
dogan en biiyiik cocuguna “Atlas” ad1 verildi. Dolayisiyla Kuzey Afrika’daki Atlas Daglari ile
Atlant’isin ilk kralinin adinin Atlas olmast iizerinden Atlantis’in Kuzey Afrika’da oldugu iddia
edilmektedir. Bk. Platon, Kritias, ev. Erol Giiney - Liitfi Ay (istanbul: Sosyal Yayinlar, 2001),
11.

% Herodotos, Herodot Tarihi, gev. Miintekim Okmen (istanbul: Remzi Kitapevi, 1973), 315.

2 Hamdullah Arvas, “Peygamber Kissalarinin Asliyeti Meselesi: Neden Atlantis Efsanesi Nuh
Tufaninm Ash Degildir?”, Sirnak Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 11/25 (Aralik 2020), 582.
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sad1g1 dénemden 9000 yil, giiniimiiz itibartyla da yaklagik 11500 yil
oncesine dayanmaktadir. Solon, Atlantis efsanesini Misirli bir rahipten
duymugtur.?® Platon’dan 6nce kayith hicbir antik yazili metinde At-
lantis efsanesine deginilmemis olmast bu efsanenin Platon tarafindan
kurgulanmis bir efsane oldugu iddiasinin ileri siiriilmesine neden ol-
mugtur.®

Tuareglere ait olan Tannis ve Atlantis efsanesinin ilk kez yaziya ge-
¢irilmesi ise el-Kaini tarafindan gerceklestirilmistir. Bu efsane Tuareg-
lerin atalari olan Cerementlerden nakledilerek giiniimiize kadar ulag-
migtir. Cerementler ise yasadiklar1 yer olan Giiney Libya bélgesindeki
kayalara ¢izilmis resimler iizerine yapilan aragtirmalar neticesinde en
az M.O. 1000 yillarinda yasadigi tahmin edilen bir kavimdir. Bu ka-
vimden yazili olarak ilk bahseden Herodot'tur.”” Yine kaya resimleri
bolgedeki insan varligini M.O. 6000 yilina kadar gétiirmektedir.® Bu
da efsanenin ge¢misinin Cerementlerden dnceki bir zamana dayandig:
ihtimalini gdsterir. Fakat yazarin kendisi Atlantis efsanesinin Tuareg
rivayetini M.O. 3000 yillarina dayandirir.”®

Platon’a gore Atantis, Atlas Okyanusu’nda bulunan biiyiik bir
adadir. Burada yasayan insanlar biiyiik bir medeniyet kurmug ve za-
maninin en ileri uygarligi olarak Avrupa ve Afrika topraklarinin bir
kismina egemen olmugtur.® El-Kini’nin aktardig:i Tannis ve Atlantis
efsanesinin gegtigi mekan ise Biiyiik Sahra Colii’diir. Ozellikle Biiyitk
Sahra Colii’niin Tuareglerin yasadigi boliim de Kralige Tannis tarafin-
dan kurulan “Atlantida” isimli bir kralliktir. Bu imparatorluk da aynen
Atlantis medeniyeti gibi efsanede ileri, miireffeh ve giiclii bir uygarlik
olarak tasvir edilmektedir. Atlantida Imparatorlugu Afrika’da pek ¢ok

* Eflatun, Muhdverdtu Eflatun, gev. Sevki Davud Temriz (Beyrue: el-Ehliyye lin-Nesri ve’t-
Tevzi, 1994), 406.

2 Arvas, “Peygamber Kissalarinin Asliyeti Meselesi: Neden Atlantis Efsanesi Nuh Tufaninin Ash
Degildir?”, 587.

¥ David Keys, “Kingdom of the Sans”, Erigim: 23 Kasim 2023.

2 Carruba, “Mythical Realism in North African Fiction: Ibrahim Al-Koni’s Gold Dust and The
Bleeding of the Stone”, 91.

2 brahim el-Kni, Nidaii'l-vakvdk (Limasol: Daru’e-Tenvir li’t-Tiba‘a ve’'n-Nesr, 1991), 133.

% Platon, Timaios, ev. Erol Giiney - Liitfi Ay (istanbul: Sosyal Yayinlari, 2001), 24.
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bolgeyi hiikmii altina almigtir.>! Her iki efsanede anlatilan uygarlik sa-
hip olduklart gelismislik ve gii¢c bakimindan birbirine benzemektedir.
Platon’un aktardig: efsanedeki Atlantis iilkesi yesil, bereketli ve sulak
topraklara sahip bir yerdir.? Tuareg efsanesindeki Atlantida/Atlantis da
ayni sekildedir ve Tannis, Atlantis kuyusundan figkiran suyla ¢6lii suyla
doldurmug, neticesinde Biiyiik Sahra Colii irmaklar, dereler ve gollerle
dolu yemyesil bir mekana doniismiistiir.”® Bu agidan da iki efsane bir-
birine benzemektedir. Yunanca Atlantis “Atlas’'in Kiz1” anlamina gelir-
ken* Tuaregler Tannis’e “Ay’in Kiz1” demektedir.” Iki medeniyetteki
bu isimlendirme benzerligi de ortak noktalardan biri olarak kabul edi-
lebilir.

iki efsane arasindaki benzerliklerden biri de Atlantis ve Atlantida
halkinin tanri soylu olmalaridir. Atlantislilerin Tanr1 Poseidon’un so-
yundan geldigi ifade edilmektedir.’® el-Koini'nin aktardig1 efsanede
Cerementler Ay Tanrigas: Tannis’in soyundan gelen insanlar olarak ta-
nitilir.’” Gogebe Tuareglerin kendilerini iistiin goriip dzellikle yerlesik
hayat siiren kavimleri kiigiimsemelerinin sebepleri arasinda soylarinin
Tanriga Tannis’e dayandigina olan inanglari oldugu sdylenebilir.

iki efsane arasindaki tiim bu benzerliklerin yaninda gok 6nemli
farkliliklar da vardir. Ik olarak Yunan mitolojisinde bahsedilen Atlan-
tis, Atlas Okyanusu’nda bir kita adadir. Tuareg efsanesindeki Atlantida
uygarhigi ise bugiinkii Biiyitk Sahra Coli'niin bulundugu yerde ku-
rulmug bir medeniyettir. Yunan mitolojisinde Atlantis medeniyetini
kuran kisiden bahsedilmezken efsanenin Tuareg anlatisinda medeniye-
ti kuran Tannis’tir. Klasik efsanede Atlantis iilkesinin ve igindekilerin
sahibi olarak Poseidon gosterilir. Yani Atlantis medeniyeti yukaridan,
tanridan inmig bir medeniyet olarak kabul edilir. Ama Tuareg efsanesi

bize bir insanin tanrilagmasini anlatir. Yani Tuareg Atlantis’inin kuru-

31 el-Kiini, el-Bi’r, 55.

32 Platon, Kritias, 11.

3 el-Kani, el-Bi’r, 55.

3 Berlitz, Atlantis’in Esrari, 14.
% el-Kini, el-Bi’r, 64.

36 Platon, Kritias, 10.

37 el-Kiini, Merdsi Ulis, 94.
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cusu insandir. Meshur Atlantis uygarlig: bir gecede depremler ve tu-
fanlarla sular altinda kalip yok olurken® Atlantidd medeniyeti ise kirk
giin siiren kum firtinalar1 sonucunda ¢6l kumlari tarafindan yutulup
yok edilir.*> Aradaki benzerliklerden yola ¢ikarak el-Kaini ile ayn1 fikri
paylagip Atlantis medeniyetinin Biiyiik Sahra’da yasanmis oldugu ka-
naatine ulagilabilecegi gibi var olan farkhliklar da iki efsanenin ayr1 ef-
saneler oldugunu kuvvetlendirmektedir. Fakat farkli toplumlarin ¢ok
uzun geg¢miste kalan ayni mitlerini kendi degisim y6niine gore yeniden
bi¢imlendirme giicii ve imkani da vardir. Bu agidan kesin karar vermek

imkansizdir.

3. Atlantis ve Kayip Cennet: Vav

Pek ¢ok medeniyette izlerine rastlanan Atlantis efsanesi, insanlarin
kendilerini nispet ettikleri bir ana vatanlari oldugu, bu cennet vata-
nin bir sekilde yok oldugu ve dliince insanlarin ana vatanlari olan bu
cennete gideceklerine olan inanglarini beslemektedir.* Benzer bir ina-
nisa el-Kni’nin romanlarinda yansittigi Tuareg kiiltiiriinde de rast-
lanir. Tuaregler kayip vatanlarina “Vav” ismini vermiglerdir. Yazar
eserlerinde bazen “Kayip Cennet” adiyla bahseder bu efsanevi mem-
leketten. Tuareg bedevilerinin gégebe olmalarinin bir sebebi de kayip
“Vav”larina/cennetlerine ancak ¢6lde dolagarak ulagabileceklerine olan
inanglaridir.* Onlar bu diinya hayatini siirekli ilk atalarinin kovuldugu
cennetlerini arayarak gecirirler. Onu bir giin bulacaklarina olan inang-
lar1 hayatlarinin en 6nemli motivasyonu olmustur.

Tuareglere gore Ik Ata’lari ¢5lde susuzluk ve agliktan Slmek iize-
reyken “Vav” vahasinin sultaninin adamlari onu bulur ve efsanevi “Vav”
vahasina gétiiriirler. Sultan Tuareglerin ilk Ata’sin1 agirlar, ona bir deve
siiriisii verir ve kendi kiz kardesiyle evlendirir. Sultan, Ik Ata’ya, bir

bahgeye deve siiriisiinii sokmasini yasaklar. Ilk Ata’yla evlenen sultanin

% Platon, Timaios, 25.

¥ el-Kiini, el-Bi’r, 56.

4 Berlitz, Atlantis’in Esrari, 12.

# Samiye ‘Uleyvat, et-Te'addiidiil-liigavi ve’s-savti fi Rubd‘iyyeti’l-Husif Ii [brahim el-Kini (Btzeria:
Cami‘a el-Cezayir 2. Ebu’l-Kéasim Sa‘dullah, Doktora Tezi, 2016), 72.
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kiz kardesi aslinda bu evlilige hi¢ razi olmaz. Kocasinin aklini ¢elerek
onun develeri yasaklanan bahgeye sokmasina sebep olur. Buna &tke-
lenen sultan Ilk Ata’y1 “Vav” vahasindan kovar. O giinden bu yana bu
cennet vaha bulunamaz.®

Kayip cennet “Vav” efsanesinin Hz. Adem’in cennete konulmast ve
cennetten kovulmasiyla olan benzerligi ¢ok agikr. Islam’a gére ilk in-
san/ilk ata Hz. Adem yememesi gereken bir meyveyi yedigi i¢in cen-
netten kovulur. Hadislere gore Hz. Adem’in yasak meyveyi yemesinde
ve dolaysiyla cennetten kovulmasinda Hz. Havva'nin etkisi vardir.®
Bu giinahin sonucunda Hz. Adem’le Hz. Havva diinyaya siiriiliir. Hz.
Adem’in ¢ocuklart olan insanlar tekrar ilk insan Hz. Adem’in kovuldu-
gu cennete gitmek icin ¢abalamaktadir. Miisliimanlar kendilerine veri-
len hayati bu yitirdigi cennete kavugmak i¢in yasar. Tuareglerin kayip
cennet “Vav” efsanesi ile Islam’daki Hz. Adem ve Hz. Havva’nin cen-
netten kovulmas: birbirine ¢ok benzemektedir. Bu benzerlik Tuareg-
lerin inanglarinin ilahi kékenli olabilecegi ihtimalini desteklemektedir.

Tiim Tuaregler ¢6lde bir giin bu “kayip cenneti” bulmak umuduyla
dolagir. Tuareglerden bazilar1 da bu “kayip cennetin” Tannis’in kur-
dugu Atlantida Kralligi olduguna inanir. Bu inanci el-Kani el-Meciis
romaninin birinci cildinde sdyle yansitir:

“~ Evet. Ezelden beri giimiis, ¢6ldeki gecerli paradir. Tannis oliip ¢ol iilkesi

kumlar altinda kaybolunca giizel ninemiz aya gitti ve oraya yerlesti. En gii-

zel yildizda dliimsiiz bir hayat siirdiigiiniin delili olsun diye oradan diinya-

daki insanlara aydan bir parca giimiis génderdi. Giimiis kutsal bir paradur,

zira Tannis’in hediyesidir. Giimiisiin rengi aynen ay ve ¢ol halkinin yiiz-

leri gibi hiiziinliidiir. Giimiis, parlak ve cilveli altinin aksine séniik ve hii-

ziinliidiir.

- Fakat iilke... Nerede kaybolmus?

- Kim bilir? Belki de kaybolmadi. Denildigine gére Tannis’in kurdugu iil-

ke vaat edilen Vav’in ta kendisidir

- Vav kayboldu mu?

# [brahim el-Kini, e/-Meciis (Limasol: Daru’t-Tenvir li't-Tiba‘a ve'n-Nesr, 1992), 1/217.
> Ahmed b. Ali b. Hacer el-‘Askalani, el-Metdlibul-dliye bi zevaidi’l-mesdnidi’s-semaniye (Riyat:
Darwl-“Asime ve Daru’l-Gays, 1998), 515.
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- Kim bilir? Deniliyor ki Vav ¢olde bir yerlerde hala varligini siirdiirmek-
tedir. Onu ¢ok az insan gdrmiistiir. Onlar da sirr1 gizlemekte ve asla onun
hakkinda konusmamaktadirlar. Bazilari da ilk atamizin Vav’in sultan: tara-
findan oradan kovuldugu andan itibaren vaat edilen Vav’in kayboldugu-

nu soylityor.”*

4. Tannis ve Atlantis Efsanesinin Dini Etkisi

Efsanelerle dinler ve inanglar arasinda ¢ok giiclii bir iligki vardur.
Zira efsanelerin en temel kaynaklarindan biri inanglardir. “Efsane dini
inangtan ortaya ¢ikar ve inancin dogal bir uzantsi olur. Efsane dini
inanci agiklar ve zenginlestirir. Inanci bir kalip halinde sabitler, boylece
onu koruma altina aldig: gibi nesilden nesile aktarilir hale getirir.” El-
Kiini’nin romanlarinda aktardigi Tannis ve Atlantis efsanesi Tuaregle-
rin Islam’dan 6nceki inanglarina 1gik tuttugu gibi bugiine olan yansi-
malarini da ortaya koymaktadir. Bu yansimalardan birisi din ve inanglar
agisindan toplumu etkilemesidir.

Efsanenin bagkahramani Kralice Tannis dliimiinden sonra Tuareg-
lerin atalar1 tarafindan kutsallagtirilarak tanrica haline getirilir ve inang-
larinda en etkili tanrigalar1 olur. Tuaregler Tanriga Tannis’e “Tannit”
de derler. Bazi kaynaklar Tanrica Tannit inancinin Kuzey Afrika’ya
Fenikeliler tarafindan getirildigini sdylese de* el-Kaini bunun tersini
iddia eder bu inanci Fenike kolonisi olan Kartacalilarin Libyalilardan
aldigini ileri siirer.”” Tanriga olarak Tannit ismi el-Kini'nin roman-
larinda daha ¢ok ge¢mektedir. Tannis/Tannit, Tuareglerin atalarinin
inancinda ask, giizellik ve bereket tanrigasidir.*

Tanriga Tannis inanct Tuareglerin hafizasinda ¢ok giiclii bir yere
sahiptir. EI-K@ini’nin romanlari okundugunda, sirki asla kabul etmeyen

# el-Kani, el-Meciis, 1/286.

% Firas es-Sevvah, el-Ustiira ve’l-mand (Sam: Daru Alaiddin li'n-Nesr ve’t-Tevzi' ve’t-Terceme,
ts.), 24,

# Refik Kaan Ugler, Bani Akdeniz’deki Egemenlik Miicadelesinde II. Kartaca Savagimn Rolii (MO
218-201) (Bursa: Uludag Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2021), 33.

7 Tbrahim el-K@ini, Niddu md kdne ba‘iden (Beyrut: el-Miiessesetii’l-Arabiyye li'd-Dirasit ve'n-
Nesr, 2009), 100.

4 [brahim el-Ktni, es-Sehara (Beyrut: el-Miiessesetiil-Arabiyye li'd-Dirsit ve’n-Negr, 1994),
1/19, 531.
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ve bunu inang temelinin merkezi kilan Islam dinine girdikten sonra
bile Tuareglerin bu inanci gesitli goriiniimler halinde yagatmaya devam
ettikleri goriiliir.

Tuaregler hala Tannis’e dua etmeye devam etmektedir. Tannis’e dua
romanlarda ¢ok kargilagilan bir ritiieldir. E/-Husiif serisinin son cildinde
kahramanlardan Accir yabancilarin Tannis’in ¢6ldeki hazinelerini bul-
masini engellemesi i¢in yine Tannis’e dua eder.* Bagka bir romanda ise
kabile lideri parmagiyla kumlara Tanriga Tannit’in semboliinii ¢izdik-
ten sonra “Zamanin fitnesinden ve hikmetin akillardan kagip gitmesin-
den bizi koru Tanriga!™ diyerek Tannit’e dua eder.

El-Ktni'nin romanlarinda aktardigi Tuaregler sadece dua ile yetin-
mez. Hayatlarinda Tanrica Tannis’in kutsalligini gosteren bagka dini
ritiieller de vardir. Tanrica Tannis’e kurban kesmek ve adakta bulun-
mak bu ritiiellerden biridir. Céle gelen yabancilarin ¢6lii talan etmesini
ve onun hazinelerini ¢alip gotiirmesini engellesin diye Tannis’e dua
eden Accir’a Seyh Giima, duasinin kabul olmast igin bir kurban adama-
s1 gerektigini tavsiye eder.” Tannis’e sadece kurban adanmaz ona siikiir
anlamina gelecek bagka seylerin de adandigini gérmekteyiz. Romanlar-
dan birinde kendisine evlat doguracak bir kadin buldugunda Tanrica
Tannit’e siikretmek i¢in bir ziyafet adayan kahramandan bahsedilir.*

Tannis’e yemin etmek yine Tuareg kiiltiiriinde varligini siirdiiren
dini goriintimlerden biridir. Baz1 yerlerde roman kahramanlarinin isi
Islami agidan daha tehlikeli hale getirip bile isteye Allah’a (cc) degil
Tannis adina yemin ettigini belirtirken bazen de Allah (cc) ile Tannis’e
birlikte yemin ettikleri aktarilir.>*

Tannis inancinin bir bagka tezahiirti Tuareglerin ¢esitli belalardan
korunmak i¢in Tannis’e siginmalar1 seklinde kendini gosterir. Goz
degmesinden korunmak i¢in Tannis’in sembolii olan ti¢gen isareti ki-

4 el-Kiini, Niddii'l-vakvak, 134.

50 [brahim el-Ktini, es-Sehara (Beyrut: el-Miiessesetiil-Arabiyye li'd-Dirsit ve’n-Negr, 1995),
2/38.

51 el-Kani, Niddii’l-vakvik, 226.

52 el-Kani, el-Bahs ani’l-mekani’d-dai‘, 83.

5 el-Kiini, el-Bi’r, 108.

54 [brahim el-Kiini, el-Viha (Limasol: Daru’t-Tenvir li't-Tiba‘a ve’n-Negr, 1991), 264.
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sinin alnina naksedilirken® yine kotii ruhlardan korunmak igin tiggen
seklinde muskalarin kullanildigindan bahsedilmektedir.>® Burada dikkat
ceken bir husus da binlerce yillik Tuareg adeti olan iiggen seklindeki
muska kullanimi ile Anadolu’daki Tiirklerin yine yiizlerce yillik gec-
mise sahip olan muskalarinin sekil yoniinden benzerligidir. Anadolu’da
kullanilan muskalar da genelde tiggen seklindedir.””

Tuaregler Tannis’in ruhunun aya yerlegtigine ve buradan atalarina
vahiy indirdigine de inanirlar. Aya yerlesen Tannis Tuareglerin atalari-
na servetlerini ¢6l kumlarina saklamalarini vahyeder. Efsaneyle ilgili bu
ayrintidan Seyh Gima’nin haberi yokeur. Bunu Accar'in uydurdugunu
soylediginde Accir, bu ayrintiyr uydurmadigini Messik Colii’'nde ge-
zen herkesin bunu bildigini sdyler.>

Tannis ve Atlantis efsanesi Tuareglerin bazi seylere kutsallik yiikle-
melerinin de arka planinda yer alir. Tuaregler giimiis madenine kutsal-
lik yiiklerken altin madenini ise lanetli ve ugursuz kabul ederler. Gii-
miisiin kutsal sayilmasinin altinda bu madenin Tannis ve ay ile olan
iligkisi vardir. Efsaneye gore Tannis diinyada oldiikten sonra aya yer-
lesir. Diinyadaki nesline yani Tuareglerin atalarina yildizlarin en giize-
linde dliimsiiz giizel bir hayat yagadigini bildirmek i¢in aydan bir par¢a
glimiisii diinyaya gonderir.*” Bu sebepten Tuareglerin yaninda giimiis
kutsaldr.

El-Kiini Tanriga Tannis’in mumyasinin bulundugundan bahsede-
rek bunun tarihi agidan ne kadar énemli oldugunu iki kesif arasinda
yaptigt kiyaslamayla aktarmak ister. Ona gore Tanriga Tannis’in mum-
yasinin kesfi Tutankamon’un mumyasinin kesfinden daha nemli ve

degerlidir.®

5 el-Kani, Niddun md kdne ba‘iden, 354.

5 el-Kani, Niddun ma kane ba‘iden, 120.

57 Neslihan Korkmaz, “Tokat Miizesindeki Muskaliklar”, Muska Kitalb: (istanbul: Kitabevi Yayin-
lar1, 2017), 126.

8 el-Kani, Niddii’l-vakvdk, 109, 112.

3 el-Kani, el-Meciis, 1/286.

0 el-Kini, Niddii’l-vakvak, 133.
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5. Tannis ve Atlantis Efsanesinin Kiiltiirel Yansimalar

Tannis ve Atlantis efsanesinin bagkahramaninin eski Libyalilar tara-
findan tanrilagtirlmasinin dini inanca etkileri yaninda kiiltiirel tezahiir-
leri de vardir. Tuaregler bu inanci sosyal hayatlarinin farkli alanlarina
yansitmig ve Miisliiman olduktan sonra da bu davranislari sergilemeye
devam etmigtir. Sagkinlik ve hayret durumlarinda Tanrica Tannis’e ses-
lenmek Tuareg 4detleri arasinda gosterilmektedir. Kulag: dikkat ¢ekici
derecede biiyiik olan birini géren kahramanlardan biri saskinligini, “Ey
¢ol tanricast Tannit! Kulaklari ne kadar biiyiik ve ¢irkin.™! diye ifade
ederken bir bagkas: “Ey Tanricamiz Tannit! Bu bos arazinin taglar1 ne
kadar saldirgan.”? diyerek yiiriidiikleri arazinin taglik yapisinin verdigi
eziyeti dile getirmektedir.

Tuareg toplumunda yaygin idetlerden biri de Tanriga Tannis’in
sembollerinin yaygin kullanimidir. Tuaregler tiggen isaretini ve ke-
nar uzunluklar: esit art1 igaretini tanrigalar1 Tannis’in en yaygin sem-
bolleri olarak kullanirlar. Uggen isareti el-Kiini tarafindan ilk dinlerin
yani doga dinlerinin sembolii olarak tanitilir. Bu isaretin disi bir varliga
inanmakla ilikili oldugunu ve bu isaretin disiligi ve dogurganlig: tem-
sil ettigini ifade eder.® Art1 isareti de Tuareglerde disiligin semboliidiir.
Tuareg alfabesinde (+) isareti (te) harfini gdsterir. Tuareg lisaninda tiim
disil kelimeler (te) harfiyle baglar.**

Bu semboller Tuaregler tarafindan ¢ok farkli alanlarda kullanilir.
Muskalarin tiggen seklinde olmasi ve g6z degmesinden korunmak i¢in
alinlara ti¢gen isareti ¢izmeleri s6z konusudur. Bunlarin yaninda iggen
ve art1 isaretleri kili¢ kinina ve kilim iizerine,” kumas iizerine,* vahada-

ki surlarin duvarlari tizerine,” evlerin duvar kégelerinin iist taraflarina,®

&1 el-Kfini, el-Bahs ani’l-mekdni’d-dai‘, 232.

2 el-K{ini, es-Sehara, 2/11.

% el-Kani, Ma'ziifetii’l-evtdri’l-mezmiime, 86,87.
o el-Kani, Ma'ziifetii’l-evtdri’l-mezmiime, 87.

% el-Kfini, el-Meciis, 1/71, 138.

6 el-K{ini, es-Sehara, 1/21.

7 el-Kiini, el-Bahs ani’l-mekani’d-dai‘, 188.

68 el-Kini, es-Sehara, 2/189.
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sarik tizerine,” kaya iizerine,” keten elbise iizerine,”

eyerin iistiine,”
muska kiliflarina, kadinlarin bagértiilerine, kiliglarin iistiine, kadinlarin
elbiselerine”™ ve develerin baldirlarina™ Tannis Tanrigasinin sembolii
olarak naksedilir.

Tuaregler ticgen ve arti sembollerini kendilerine ugur getirsin ve
kotiiliiklerden korusun diye kullanmalarinin yaninda dogada gordiik-
leri bu isaretleri de kendi tanrigalariyla iligkilendirmekten geri kalmaz-
lar. Gokyiiziinde kuslarin olusturdugu tiggen seklini yolculuklarinin
bagariyla gerceklesmesi i¢in kuglarin Tanriga Tannis’e dua etmesi olarak
yorumlarlar.”

Tuaregleri diger tiim milletlerden ayiran en 6nemli 6zellik erkek-
lerin gozleri harig yiizlerini bir peceyle drtme adetidir. Bu toplumda
kadinlar yiizleri agik gezerken erkekler yemek yerken bile yiizlerindeki
peceyi agmazlar. Bu 4detin tarihsel kokleri Tannis ve Atlantis efsanesine
dayanir. Tannis, Aclantida Imparatorlugu’nu kurunca kadinlar yénetim
islerini iistlenir. Kadinlar savaga katilir erkekler ise evde oturur. Bu du-
rumdan utang duyan erkekler yiizlerini dremeye baglar.” Atlantida tilke-
sinde erkeklerin evde oturup ev igleriyle ugragmasi, kadinlarin erkeklere
hitkmederek iilkeyi yonetmesi, savaglara katilip esir almas1 “Amazonlar”
efsanesini hatirlatmaktadir. Amazonlarin ilk olarak Libya’da ortaya ¢ik-
tigint aktaran” hikdyelerle el-Kaini'nin aktardigi Aclantis efsanesi bu
agidan birbirini desteklemektedir.

Atlantis efsanesinin kiiltiirel yansimalarindan biri de Tuareg sos-
yal diizeninin anaerkil bir yapiya sahip olmasidir. Tuareglerin en bii-

yiik tanrilarinin digi olmasi, Tannis ve Atlantis efsanesinde anlatilan

% el-Kiini, Aniibis, 140.

70 [brahim el-Ktini, Men ente eyyiihe’l-meldk (Beyrut: el-Miiessesetii’l-Arabiyye li’"d-Dirasit ve'n-
Nesr, 2009), 174.

7t Ibrahim el-K{ini, ‘Usbuw’l-leyl (Beyrut: Daru’l-Multeka li't-Tiba‘a ve’n-Nesr, ts.), 66.

72 el-Kani, es-Sehara, 1/53.

75 el-Kani, es-Sehara, 1/123, 136.

7+ el-Kani, Aniibis, 57.

5 el-Kini, es-Sehara, 1/39, 40.

7 el-Kani, el-Bi’r, 55.

77 Gokhan Tok, “Sdylencelerin Kadin Savascilart Amazonlar”, Tiibitak Bilim ve Teknik e-Dergisi
404 (2001), 76.
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Atlantidd Kralligi'nin hiikiimdarinin kadin olmasi ve bu krallikta ka-
dinlarin egemen olmasi Tuareglerdeki anaerkil yapinin izahi olarak de-
gerlendirilebilir.

Bu toplumda kadinlarin tistiin bir yeri vardir. En {ist yonetim ma-
kamlarina gelebilir. Egitim isleri kadinlardan sorulmaktadir. Tuareg bir
kadin kendinden agagidaki bir tabakadan biriyle evlendiginde o soylu-
lugundan bir sey kaybetmezken kocasi onun tabakasina ¢ikar. Diigiinii
kiz evi yapar. Evlendikten sonra kadin bir ile beg y1l arasinda kendi aile-
sinin evinde kalir.”* Asalet, soy ve miras babadan degil anadan evlatlara
gecer. Tuareglerde sultanin y6netim bakimindan virisi kiz kardeginin
¢ocuklaridir. Sultanin kendi ogullar1 veya erkek kardegleri yonetime
gecemez.”’

Tannis ve Atlantis efsanesinin etkisi blgenin ¢ok dnemli bir sehrine
verilen isimde de goriiliir. Bu sehre verilen isim daha sonra bir iilkenin
ad1 olarak anilmaya baglamugtir. Tanrica Tannis’in ismi ona hiirmeten
Tunnis sehrine verilmigtir. Bu sehri kuran kisinin Kralice Tannis oldu-
guna inanilmaktadir. Sonralari bu sehrin ismi bugiin Tunus diye bili-
nen bdlgenin adi olmugtur. Ayrica Tunus isminin Tannis’ten geldigini
ilk sdyleyen Herodot'tur.*

Tannis ve Atlantis efsanesi Tuaregleri her alanda etkilemis bir efsa-
nedir. Bu efsane Tuareglerin edebiyatini da etkileyerek benzer iiriin-
ler ortaya ¢ikmasina zemin hazirlamigtir. Daha sonra olusturulan bir
efsanenin kahramanlari ¢alismaya konu olan efsanenin kahramanlari-
nin isimlerini aynen alirken sonraki efsanedeki bazi konular da oriji-
nal efsanedeki konularla birebir aynidir. Bu efsane bagka bir efsanenin
kahramanlarinin Tannis ve Atlantis isimleriyle tesekkiil etmesine vesile
olmugtur. Bu efsane cinlerden bir kadinla evlenen Akka isimli bir ka-
bile reisinin ikiz ¢ocuklarina Tannis ve Atlantis efsanesinden esinle-

nerek ikizler arasinda oliimsiiz bir kardeslik bagi olugsun diye Tannis

78 Halime Dehméani, el-Mukaddes ve tecelliydtiihii fi kitabdti Tbrahim el-Kiini (Sidi Belabbas: Cami‘a
Cilali Liyabes, Doktora Tezi, 201 8), 151.

7 Muhammed Tandogan, Afrika’mn Kuzeyini Giineyinden Ayiran Toplum Tevdrikler ve Stratejik
Konumlari: Osmanli-Tevdrik Miinasebetleri (istanbul: Istanbul Universitesi, Sosyal Bilimler
Enstitiisii, Doktora Tezi, 2015), 45, 77.

%0 el-Kini, Ma‘ziifetii'l-evtari’l-mezmiime, 86, 189.
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ve Atlantis isimlerini verdiginden bahseder. Ayrica bu efsane Akka’nin
ikizlerinin cin annelerinin serrinden korumak i¢in verdigi miicadele-
yi aktarir.’! Yine orijinal Tannis ve Atlantis efsanesine atif yapilarak
Akka’nin kizi Tannis ile ¢8lde bir vahanin emiri arasinda gegen su di-
yalog aktarilir:

“- Kardesi Atlantis beyaz, ince bir deveye ve altindan bir kilica sahip olma-

dik¢a Tannis’le evlenemeyeceksin.”

Orada Vantehit kurnaz kadinin sinsiligine giiliimsedi. Sariginin sarkan ucu

yere degene kadar egildi sonra bagini biraz kaldirarak Tannis’in golgesine

cevap verdi. Sinsi giiliimsemesi hala gozlerinde parliyordu.

“- Istedigin sey senindir hanimefendim.

- Degerlisi Atlantis altin ipliklerle siislii bir semer sahibi olmadik¢a Tannis’le

evlenemeyeceksin.

- Istedigin sey senindir hanimefendim.

- Emir, Atlantis’in eline yiiz kdle ve on tane yardimci vermedikge Tannis’le

evlenemeyeceksin.

- Istedigin sey senindir hammefendim.

- Emir, sevgili Atlantis’in Tannis’in yaninda ebediyen kalacagina yemin et-

medikge Tannis’le evlenemeyeceksin.

- Istedigin sey senindir hanimefendim.”

Bdylece hem ilk efsanede hem de onun etkisinin agik¢a gériildiigii
bu efsanede Tannis ve Atlantis kardegler arasindaki destansi kardeslik
bag1 ve sevgisi vurgulanmaktadir.

El-K{ni’nin romanlarinda efsaneyle ilgili sik tekrarlanan bir diger
sahne ise Tannis ile kumasinin annesi arasinda yaganan ve Tannis’in
intikam alma konusunda nasil sinir tanimadigini anlatan sahnedir. Ken-
disini ve kardesi Atlantis’i 6ldiirmek isteyen kumasini dldiiren Tannis
kumasinin etini hediye diye kumasinin annesine génderir. Kadin kizi-
nin eti oldugunu bilmeden onu pisirir ve yemeye hazirlanir. Bu sirada
Tuareg efsanelerinde 6zel bir yeri olan “mulamula” kusu kumanin an-
nesinden bir parga et ister. Eger ona et verirse kendisinin de anneye bir

sir sOyleyecegini aktarir. Ama kadin kugu dinlemez ona etten vermez.

81 el-Kani, es-Sehara, 1/154.
82 e]-Kani, es-Sehara, 1/178.
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Kendisi kizinin etini yer. Yemek bitince mulamula kusu kadina yedi-
gi etin kendi kizinin eti oldugunu bildirir.** Efsane, Tuareglerin bazi

hayvanlara verdikleri degeri ve yiikledikleri kutsallig1 izah etmekeedir.

Sonug

Aragtirma neticesinde Ibrahim el-Kéini'nin mensubu oldugu Tuareg
kabilesinin efsanelerini ¢ok sik kullandig1 griilmiistiir. Bdylece Tuareg
kiilttirtiniin unutulmamasi ve diinyaya agilmasinda hayati bir rol tist-
lendigi sonucuna ulagilmigtir. Bu efsaneler i¢inde onun en ¢ok bahsedip
atif yaptig1 efsanelerden birinin Tannis ve Atlantis efsanesi oldugu tes-
pit edilmigtir. Bu efsane ile Yunan mitolojisindeki Atlantis efsanesi ara-
sinda benzer yonlerin farkli yonlerden daha fazla oldugu gériilmiistiir.
Bu benzerliklerin Atlantis iilkesinin Kuzey Afrika’da oldugunu iddia
eden goriisleri destekledigi anlagilmigtir. Tannis ve Atlantis efsanesinin
Tuareglerin dini, tarihi ve kiiltiirii agisindan son derece 6nemli oldugu,
bu efsanenin bugiin Tuareg toplumunun maddi ve manevi hayatinda
etkilerini agik¢a gdsterdigi sonucuna ulagilmigtir. Bu efsanenin Tua-
reglerin dini inanglari, soylari, sosyal yapilar1 ve 6rf ve adetlerine 151k
tuttugu anlagilmigtur.

Tannis ve Atlantis efsanesinin kahramanlarindan Tannis’in Tua-
reglerce Ana Tanrica olarak kabul edildigi anlagilmigtir. Efsane tara-
findan bi¢cimlendirilen bu Tanriga Tannis inancinin Tuareg dini inang
ve pratiklerine yansiyan en belirgin inang¢ oldugu, Tuareglerin dualar,
adaklari, kurbanlar1 ve yeminleri gibi dini ritiiellerinde Tanriga Tannis
inancinin yansimalarinin oldugu gériilmiistiir. Tuareglerin inancinda
licgen ve art1 isaretinin Tanriga Tannis’in sembolii oldugu, bu sembol-
lerin duvarlar, elbiseler, eyerler ve kiliglar gibi Tuareglerin kullandiklar:
esyalar ve yagam alanlarinda ¢ok sik kullanildig1 sonucuna varilmugtir.

Efsanenin etkisinin sadece dini inang¢ ve davransslar iizerinde sinirh
kalmadigi, Tuareglerin tarihi ve bazi temel 6zelliklerine kaynaklik et-
tigi ortaya konmugtur. Tuaregleri diinyadaki diger tiim milletlerden
ayiran Ozellik, erkeklerinin yiizlerini pegeyle kapatmalaridir ki 6zelligin

% [brahim el-Kiini, el~-Meciis (Limasol: Daru’t-Tenvir li't-Tiba‘a ve’n-Negr, 1992), 2/176.
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bu efsaneye dayandigi sonucuna ulagilmistir. Efsaneyle Tuareg sosyal
yapist arasinda kurulan bagka bir giiclii iligkinin ise Tuareglerde var olan
anaerkil yap1 oldugu tespit edilmigtir. Yonetimin kiz kardesin ogluna
miras kalmasinin da efsanenin Tuareg idari yapisina olan etkilerinden
biri oldugu gériilmiistiir. Tevariklerin bu efsaneye dayanarak tarihle-
rini inga ettikleri ve M.O. 3000 yillarina kadar tarihlerini gétiirdiikleri
sonucuna varilmigtir. Tiim bu verilerin Tannis ve Atlantis efsanesinin
Tuareg inanci, kiiltiirii, tarihi ve sosyal ve siyasi yapisi iizerindeki etki-

sini agtk¢a ortaya koydugu tespit edilmigtir.
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Summary

This article discusses the frequent themes of the Tannis and Atlantis
legends in the works of the renowned Libyan novelist Ibrahim al-Qini.
Born in 1948 in the Gadamis province of southern Libya, al-Qiini, of
Tuareg descent, went to Russia in 1970 to pursue his higher education
after completing his primary and secondary education in Gadamis and
Sebha provinces. He completed his master’s degree at the International
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Gorky Literature Academy in Moscow in 1977. Starting his writing
career at a young age, al-Quni has contributed to numerous magazines
and newspapers. He has served in various capacities at the Libyan em-
bassies in Russia, Poland, and Switzerland. Currently residing in Spain,
he continues his literary pursuits.

Al-Quni is a highly acclaimed writer, receiving numerous nation-
al and international awards. Proficient in eight foreign languages, he
is a versatile literary figure, producing works in the genres of novels,
stories, history, language, and philosophy. He has gained recognition
among global literary circles, particularly for his novels, establishing
himself as one of the esteemed Arab writers. His value and the signifi-
cance of his works have been acknowledged and praised not only with-
in the Arab world but also in the Western literary sphere, with many
Arab and foreign literary critics speaking highly of him.

Understanding al-QunT’s novels requires familiarity with his tribe,
the Tuaregs, and their beliefs, culture, and history. Al-Quni is deeply
rooted in his tribe and has dedicated his entire writing career to preserv-
ing and promoting its culture, history, civilization, and belief system.
The themes, settings, and characters in his novels are largely drawn from
Tuareg history and culture, with the focus on the Sahara Desert and its
people, particularly the Tuareg tribe to which he belongs. He is the only
Arab novelist to extensively explore the desert in his works, portraying
it not as barren and lifeless but as a vibrant, mythical place filled with life
and legends. He has been instrumental in advancing and enriching Arab
literature by centering his works on the desert and its inhabitants.

The Tannis and Atlantis legend is one of the oldest and most deeply
rooted legends among the Tuaregs. The primary aim of this study is to
examine the influence of the “Tannis and Atlantis” legend as portrayed
in al-QunT’s novels on Tuareg culture. Through these novels, especially
in terms of religion, culture, and history, the study aims to determine the
place and impact of this legend within Tuareg society. Additionally, the
study seeks to explore the contemporary manifestations of this legend in
Tuareg life. The research attempts to establish a close relationship be-
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tween the belief in “Tannis,” the greatest goddess of the Tuaregs in an-
cient times, and the myths of the “First Ancestor” and the “Lost Paradise
Waw,” which form the basis of Tuareg history and lineage. Revealing
the deep connections between the “Tannis and Atlantis” legend and the
distinctive cultural traits of the Tuaregs, such as the veiling of men’s faces
and their matriarchal social structure, is also among the objectives of the
study. Furthermore, the study aims to compare the “Tannis and Atlantis”
legend in Tuareg culture with the “Adantis legend” in Greek culture,
seeking to identify similarities and differences between these two legends
and addressing the question of whether they are the same myth.

The article examines al-Quni’s novels that touch upon the Tannis
and Atlantis legend. The mythical elements, characters, settings, events,
and themes in the novels are compared with their original written form
as presented in Plato’s Dialogues. Additionally, the study supports the
effects of the legend on Tuareg culture and al-QunT’s literary style with
other academic studies and sources.

The article consists of an introduction, sections on “The Tannis and
Atlantis Legend”, “Atlantis in Plato and al-Qun1”, “Atlantis and the Lost
Paradise: Waw”, “The Religious Influence of the Tannis and Atlan-
tis Legend”, and “The Cultural Reflections of the Tannis and Atlantis
Legend” followed by concluding remarks.

As a result of the research, it is observed that al-Quini frequently
utilizes the legends of the Tuareg tribe in his works, with the Tannis
and Atlantis legend being one of the most referenced and cited legends
among them. The study concludes that there are more similarities than
differences between this legend and the Atlantis myth in Greek my-
thology. It is also evident that Tannis, one of the heroes of the Tannis
and Atlantis legend, is revered by the Tuaregs as the Mother Goddess,
and her belief system is the most prominent belief reflected in Tuareg
religious beliefs and practices. Furthermore, it is revealed that the influ-
ence of the legend extends beyond religious beliefs and behaviors, con-
tributing to the history and fundamental characteristics of the Tuaregs.
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Oz

Esler arasinda huzur ve mutlulugun temin edilmesi, evliligin ser’t gayelerinden biridir.
Bu gayenin gerceklesmesi, es adaylarinin (hatib ve mahtibenin) birbirlerini begen-
melerine; aralarinda iilfet ve uyumun saglanmasina baglidir. Maslahata binden $ari’,
nikdh akdinden 6nce es adaylarinin birbirlerini gérmelerini tavsiye etmistir. Normal
sartlarda birbirlerine yabanci olan kargt cinslerin birbirlerine bakmalari ger’an yasak-
lanmigtir. Ancak bazi 5zel durumlarda belirli sinirlar gergevesinde “bakma” eylemi caiz
goriilmiigtiir. Evlilige niyet etmek de bu 6zel durumlardan biri olarak kabul edilmistir.
Fikhi agidan aralarinda nikah akdi bulunmayan namahrem erkek ve kadinin birbirleri-
ne bakmalari, zaruret ve zaruret mesabesindeki bir ihtiyaca dayanilarak caiz goriilmiis-
tiir. Evlenmeyi diisiinen birinin es adayina bakmasi da bu minvalde degerlendirilmistir.
Haeub ve mahtiibe arasindaki bakmay: ruhsat olarak degerlendiren fukaha bu bakmanin
caiz olmast i¢in birtakim sartlar ileri siirmiistiir. Bunlardan; evlilik niyeti tagima, fic-
neden hali olma ve halvetten sakinma sartlari iizerinde ittifak edilirken mahtiibeden
izin alma ve sehvetten kaginma gibi sartlarda ihtilaf edilmistir. Bu baglamda taraflarin
birbirlerine bakmalarinin ser’i sinirlart mezheplerin yaklagimlar dogrultusunda tespit
edilmeye caligilacaktir. Mevcut ¢aligmamiz ile evlenme agamasindaki bireylere, megru
dairede goriigme ve birbirlerine bakmanin &lgiilerinin verilmesi amaglanmakeadir.

Anahtar Kelimeler: slam Hukuku, Aile Hukuku, Hatib, Mahttibe, Bakma.

Abstract

One of the Shari‘ah objectives of marriage is to ensure tranquility and happiness among
spouses. The realization of this goal is contingent upon the mutual approval and com-
patibility of prospective spouses (khatib and makhtiiba). To facilitate mutual approval and
harmony, Shariah encourages prospective spouses to have a modest glance at each other
before entering the marital contract. SharT'ah prohibited the act of gazing between unre-
lated members of the opposite gender under normal circumstances. However, in specific
cases, within defined limits, this act of “gazing” has been deemed permissible. Intending to
marry falls within these exceptional circumstances. From the perspective of figh, it is con-
sidered permissible for non-mahram (unrelated) men and women without a marital con-
tract to glance at each other, based on necessity and a critical need. Evaluating a prospective
spouse is similarly regarded in this context. Fuqaha have outlined certain conditions for the
permissibility of such glances between khatib and makhtiiba. While there is consensus on
the intention of marriage and avoiding fitnah and seclusion, there is disagreement on the
conditions such as getting permission from the makhtiiba and avoiding lust. This paper
aims to delineate the Shari‘ah limits of gazing between khatib and makhtiiba based on the
perspectives of different Islamic sects. It seeks to provide guidelines for lawful and measured
interactions for individuals during the marriage process.

Keywords: Islamic Law, Family Law, Khatib, Makhtiiba, Looking.

Girig
Fukaha evlenmeden &nce hatib ve mahtiibenin’ birbirlerine bakma-

! Nikaha talip olan erkege hdnb; nikahina talip olunan kadina mahtiibe denir. Hitbe ayni kékten
gelen hutbe ile yakin anlam igerir. Kisinin evlenmeyi diisiindiigii kimseye talebini iletirken
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larin1 gerekli gdrmiigtiir. Zira evliligin gayeleri, eslerin uyumu ve iilfe-
tin husulii i¢in bakmaktan daha kuvvetli bir delil yoktur. Esler birbir-
lerini gordiiklerinde gozlerinin hissi ile kalplerinin fikri olugur. Goziin
nazari ile kalpte iilfet husule gelir.2 Bu nedenle Hz. Peygamber, Mugire
b. Su‘be’ye, “Git ve ona bak! Ciinkii bu, uyum saglamaniz ve evliligin
devamu agisindan daha uygundur.™ Seklinde buyurmak suretiyle ev-
lenmeyi diisiinen e adaylarina nikahtan dnce birbirlerine bakmalarini
tavsiye etmistir. Hadiste gegen “nazar™ kelimesi, bir¢ok anlama gelen
miigterek bir lafizdir. Bu kelimenin anlagilmasinin, hitib ve mahttibenin
birbirlerine bakmalarinin sinirlarini belirlemede 6nemli bir yeri vardur.

Islam alimlerinin ¢ogunlugu bu ve benzeri hadislerde gecen bak-
may1, kadinin giizelligini 6grenmeye hamletmiglerdir.> Hatib $irbini
(61. 977/1570) ise hadiste gegen “bakma” diye ifade edilen “nazar” keli-
mesinin kuru bir bakig anlamina gelmedigini ifade etmistir. Ona gore
hadiste gegcen “Ona bak!” ibaresi “Onu incele!” demektir. Zira hadisin
devaminda gecen ve “inceleme, tetkik etme” anlamina gelen “ahra” ke-
limesi buna delalet etmekeedir.®

Kasani (8l. 587/1191), fukaha ile Hatib Sirbini'nin gériislerini uz-
lagtirarak orta yolu tutmugtur. O, dini agidan efdal olanin i¢ (ahlaki)
giizellik oldugunu ancak evlenilmek istenen adayda ilk aranan 6zelligin
dis (fiziksel) giizellik oldugunu ifade etmistir. Kasani’ye gdre es adayin-
da aranmasi gereken ve ideal olan hem dig hem de i¢ giizelliktir. Kasani,
dis giizelligin gbze hitap edecegini ve gézii helaliyle doyan kimsenin
harama bakmaya meyletmeyecegini, bununla beraber sadece dig giizel-
ligin evliligin idamesini saglamaya yeterli olmayacagini dile getirmistir.

hutbe irad etmesi bu anlami ile iligkilidir. {bn Manziir Muhammed b. Miikerrem el-Ensari,

Lisanii’l-‘Arab (Beyrut: Daru Sidir, 1993), 1/360; H. I[brahim Acar, “Nisan”, Tiirkiye Diyanet

Vakfi Islim Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2007), 33/152-154.

Alaiiddin Ebd Bekr b. Mes‘ad b. Ahmed el-Késani, Bedd'i'u’s-sand’i" fi tertibi’s-gerd’i' (Beyrut:

Dﬁru’l—Kﬁtﬁbi’l—‘ﬂmiyye, 1986), 5/123; Zerrik Ahmed b. Ahmed el-Fasi, Serh ‘ali metni’r-

Risale li'bn Ebi Zeyd el-Kayrevdni (Beyrut: Déru’l—Kﬁtﬁbi’l—‘ﬂmiyye, 2006), 2/994.

> Ahmed b. Hanbel, Miisned (Beyrut: Miiessesetii’r-Risale, 2001), 30/88, 18154.

* Nazar kavrami i¢in bakiniz; Sezai Bekdemir, “Fikih Usuliinde ‘Nazar’ Nazariyesi”, TURAN-
SAM Uluslararasi Bilimsel Hakemli Dergisi 41 (2019), 222-230.

5 Kasani, Bedd'i, 5/121.

¢ Semseddin Hatib Muhammed b. Ahmed es-Sirbini es-Safii, Mugni’l-muhtdc ild ma'rifeti me'dni
elfazi’l-Minhdc (Beyrut: Dﬁru’l—K'Litiibi’l—‘ilmiyye, 1994), 4/207.

o
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Ona gore bir hayat boyu birlikteligi ve giizel gecimi saglayacak olan ise
gonlii doyuran ve kisiyi harama meyletmekten alikoyacak olan i¢ gii-
zelliktir. Ciinkii Kasin?'ye gore gonliin yolu gézden gecer, goniilden
once goz gelir, gdz goriir goniil ister veya istemez. Ona gdre hadiste
“meveddetin devami i¢in” buyrulmasi bunun delilidir. Yine Kasani, dis
giizelligin evlilikte aranan bir hakikat oldugunu, adaylarin birbirlerini
gordiiklerinde birbirlerinden hoslanacagini veya hoslanmayacagini, bu
nedenle eslerin birbirlerini gérmelerinin esas oldugunu séylemistir. O,
bu goriisiine Hz. Peygamber’in bir kadinla evlenmek isteyen Mugire
b. Su‘be’ye “Git ve ona bak!” hadisini delil getirmistir.” Kasani hadiste
gecen bakmayi, esler arasinda iilfet ve uyuma vesile olma ile talil etmis-
tir.¥ Ibnii’l-Esir (1. 606/1210) gibi bazi alimlerin hadiste gegen (335 &f
1<) “birlikteliklerinin devam etmesi” ibaresini (35 i) “iilfet ve uyum”
olarak yorumlamalari da bu talilin delilidir.’

ibn Riigd’e (5l. 595/1198) gore ise es adayinda giizellik sart degil-
dir. Cemal ve gérmekten maksat mahttibenin ayiplardan hali ve sihhatli
oldugunun tespit edilmesidir.!” Kasani’nin goriisiiniin temelinde egler
arasinda iilfetin husulii ve evliligin devami vardir. Ibn Riigd’tin goriisii-

niin esasini ise nikah akdinin tamam olmast olugturmaktadir.

1. Mahtiibeye Bakmanin Hiikmii

Islam alimleri hitbin mahtiibeye bakmasinin megru oldugunda ic-
tifak ederken bu megrulugun derecesinde ihtilafa diigmiiglerdir. Bu ih-
tilafin sonucunda hatbin mahtibeye bakmasinin mendub ve mubah
oldugu goriisleri ortaya ¢ikmugtir. $imdi sirastyla bu goriisleri ele alalim.

1.1. Mendub Oldugunu Savunanlarin Gériisii
Cumbhur bu gériistedir. Hanefi, Maliki ve Safiiler ile bazi Hanbeliler

7 Kasani, Bedd'i, 5/121.

$ Kasani, Bedd'i, 5/123.

° Mansiir b. Yanus b. Salihiddin el-Behiti, Keggdfiil-kind' ‘an (metn)i’l-Ikend' (Beyrue: Daru’l-
Kiitiibi'l-“Ilmiyye, ts.), 5/10.

10 fbn Riisd Ebii'l-Velid Muhammed b. Ahmed el-Kurtubi, Biddyetii'l-miictehid ve nihdyetii’l-
muktesid (Kahire: Daru’l-Hadis, 2004), 3/43.
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sahih hadisteki emre dayanarak bu bakmanin mendub oldugunu séyle-
miglerdir.!" Cumhurun delilleri sunlardir:

1. “Sizden biri bir kadinin nikihina talip oldugunda ona bakmaya

imkan bulursa baksin...”> Cabir b. Abdullah hadisi.

2. “Git ve ona bak! Ciinkii bu, uyum saglamaniz ve evliligin devami

agisindan daha uygundur.” seklindeki Mugire b. Su‘be rivayeti.

3. “Bir kadinla evlenmek istedigini sdyleyen sahabeye Hz. Peygam-

ber, “Ona baktin mi1?” dedi. O da “Hayir” deyince Hz. Peygam-
ber o sahabeye, “Git ona bak! Ciinkii Ensar’in gdzlerinde bir sey
vardir.” dedi.' Seklindeki Ebti Hureyre rivayeti.

Cumhura gére bu hadislerde gegen “bak” emri viicuba degil ned-
be delalet etmektedir.’” Dolayistyla hatibin nikihlanmak istedigi ka-
dina nikahtan 6nce bakmasi mendubdur.'® Hatta el/-Bedrii't-temdm’da
Safiilere gére nikahtan 6nce bakmanin terk edilmesi, bu hadislerle ame-
lin terk edilmesi olarak nitelendirilmis ve mekruh oldugu nakledilmis-
tir.'7 Hanbeli alim Behiiti (5. 1051/1641), Halvani (5l. 452/1060 [?]),
Ibnii’l-Cevzi (61. 656/1258), ibn Akil (5l. 769/1367) ve Merdavi (3l.
885/1480) gibi bazi Alimlerin bu hadislerin zahir manasindan hareketle,
bir kadinla evlenmek isteyen ve o kadinin teklifine icabet edecegine
kanaat eden kimsenin o kadina bakmasini mendub gérdiiklerini rivayet

etmigtir.'®

1 Sirbini, Mugni’l-muhtdc, 4/207; Ebt Abdillih Muhammed b. Muhammed el-Vergammi et-
Tonisi, el-Muhtasarii’l-fikhi (Musul: Miiessesetii Halef b. Ahmed el-Habttir, 2014), 3/195;
izziiddin Muhammed b. Ismail es-San‘ani, Siibiilii’s-seldm (b.y.: y.y., ts.), 2/165.

12 Eb(t Daviid Siileyman b. el-Es‘as es-Sicistani el-Ezdji, es-Siinen (Beyrut: Mektebetii’l-Asriyye,
ts.), 2/228, 2082.

15 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 30/88, 18154.

4 Miislim, Sahih, 2/1040, 1424.

15 San‘ani, Siibiilii’s-selam, 2/165.

16 Takiyyiiddin Ebt Bekr b. Muhammed b. Abdilmii’min el-Hiiseyni el-Hisni, Kifdyetii’l-ahydr
(Dimesk: Daru’l-Hayr, 1994), 354; Semsiiddin Muhammed b. Ahmed el-Hatib es-Sirbini, /-
Tknd' fi halli elfizi Ebi Siicd (Beyrut: Darw’l-Fikir, ts.), 2/245.

17 Serefiiddin Hiiseyin b. Muhammed b. Said el-Magribi, el-Bedrii’t-temdm serhu Bulii§i’l-merdm
(Kﬁhire: Daru Hicr, 1994—2007), 7/25.

'8 Behtiti, Keggdfii’l-lind, 5/9.
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1.2. Mubah Oldugunu Savunanlarin Goriisii

ibn Kudame (1. 620/1223) ve Sihabiiddin el-Maliki (1. 732/1331)
gibi alimler, fukaha nezdinde evlenecek adaylarin birbirlerine bakmala-
rinin mubah oldugunda ihtilafin olmadigini rivayet etmistir.'” Bu gorii-
sii savunan fakihler, hazrdan sonra gelen emrin mubaha delalet edecegi
ilkesinden hareket etmiglerdir. Zira nikahsiz birine 1srarli bakig azimete
gre haramdir. (&) 321 “Ona bak!” hadisi (emri) de dyetten (menden/
hazrdan) sonra varid olmusgtur. Dolayistyla hatibin mahttibeye bakmast
da ruhsat nevinden bir mubahtir.?

Netice olarak hatib ve mahtiibenin her ikisi de gériisme esnasinda
birbirlerinin yiiziine bakabilirler. Ciinkii birbirlerine talip olabilmeleri,
nikah akdinin gerceklesmesi, uhde yoluyla akitten riicu haklar1 bu isle-
me baglidir.?! Bakmanin mendub oldugunu sdyleyenler bakma ile ilgili
hadislerin zahirinden hareket ederek bu hitkmiin ilkten konulan bir hii-
kiim (azimet) oldugunu ifade etmislerdir. Bakmanin mubah oldugunu
sdyleyenler ise bakma ile ilgili hadislerin zaruret nedeniyle bakmanin
haramlig: hitkmiinii gegici olarak tahsis eden ikincil konulan bir hii-

kiim (ruhsat) oldugunu ifade etmislerdir.

2. Mahtiibeye Bakmanin Olgiisii

Fikh1 agidan zaruret veya zaruret mesabesinde bir ihtiya¢ olmadik-
¢a normal sartlarda yabancilarin yani aralarinda nikéh diigen kimsele-
rin birbirlerine bakmalarinin caiz olmadig hususunda ittifak edilmis-
tir.2 Fukaha nezdinde tibbi miidahale, mahkemede sahitlik, muamelat

¥ Muvaffakuddin Abdullih b. Ahmed b. Muhammed b. Kudime el-Makdisi, e/-Mugni (Kahire:
Mektebetii’l-Kahire, 1968), 7/96; Sihabiiddin el-Maliki Abdurrahman b. Muhammed b. Asker
el-Bagdads, ir§ddii’5—Sdli/e ild Egrefi’l-Mesalik, (Misir: Matbaatii Mustafa el-Babi, ts.), 58.

20 Burhaniiddin (Burhanii’s-Seria) Mahmtid b. Ahmed b. Abdilaziz el-Buhari el-Merginani, ¢l-
Muhitivl-Burhani fi'l-filkhi’n-Nu'mdni (Beyrut: Dﬁru’l—Kiitiibi’l—‘ilmiyye, 2004), 5/335; Ebit Bekr
Muhammed b. Ibrahim b. el-Miinzir en-Nisabfiri, el—i;rdf ‘ald mezahibi ehli’l-ilm (Re’sulhayme:
Mektebetii Mekketi’s-Sakafiyye, 2004), 5/8; Behiiti, Kessdfii’l-kind', 5/9; Zerrik, Serhii Zerriik,
2/994.

2 Ebii ishak Cemaliiddin ibrahim b. Alib. Yaisuf eg-Sirazi, el-Miihezzeb (Beyrut: Darw'l-Kiitiibi'l-
‘Ilmiyye, ts.), 2/424.

22 Ebli Bekr Ahmed b. Ali er-Razi el-Cessas, Ahkamii’l-Kur'dn (Beyrut: Daru’t-Tiirdsil-'Arabi,
h. 1405), 5/171; Zerrik, Serh ‘ald metni’r-Risdle, 2/994; Kasani, Bedd’i, 5/121; Sirdzi, el-
Miihezzeb, 2/424; San‘ani, Siibiilii’s-seldm, 2/167. Delilleri sunlardir: “Miimin erkeklere soyle,
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(aligveris gibi giindelik isler), talim (ilim 6gretimi) ve hitbe (kiz isteme
durumu) gibi durumlar, yabanci bir kadina bakmayn caiz kilan sartlar
kategorisinde degerlendirilmigtir. Dolayistyla bu durumlarda yabanc:
kadina bakmanin ruhsata binaen caiz oldugu kabul edilmigtir. Bu gibi
durumlarda bakmanin sinirlarini belirleme hususunda ise ihtilaf edil-
mistir.> Bu ihtilaflarin temel nedenlerinden bazilari sunlardir:

i. Mahtiibeye bakma ile ilgili hadislerin mutlak olmast ve umum ifa-
de etmesidir. Sahabeden Abdullah b. Mes’iid (51. 32/652-53) ile Hanbeli
fakihi Kadi Ebei Ya'la’ (8l. 458/1066) nikahlanmak istenilen kadi-
na nikdhtan 6nce bakmanin mendubluguna delalet eden hadislerin*
umum ifade ettigini ve zaruret olmadik¢a kadinin tiim bedeninin ortiil-
mesi gerektigini sylemislerdir.> K4sani ve San‘ani’ye (6l. 1182/1768)
gore ise ihtilaflarin sebebi bu hadislerin mutlak olmasidir. Bundan do-
lay1 sahabenin anlayis1 ve uygulamasi farklilik arz etmektedir.?

ii. Kadin bedeninin avret” olup olmamasi meselesidir. “Kadin

g0zlerini haramdan sakinsinlar ve iffetlerini korusunlar.” (en-Nair 24/30) ve “Miimin kadinlara da
séyle, gozlerini haramdan sakinsimlar ve iffetlerini korusunlar.” (en-Nar 24/31) ayedleri ile “Ummii
Seleme hadisi. Hadis sdyledir: Ummii Seleme anlatiyor; ‘Ben Restlullah’m yaninda idim.
Yanimda Meymune bint Haris de vardi. O esnada ibn Ummii Mektum bize dogru geliyordu.
Restlullah bize, ‘Ona kars1 drtiiniin.” diye emretti. Biz, ‘Ey Allah’in Restlii! O, 4ma ve bizi
gdrmeyen, varlhigimizi tanimayan bir kimse degil mi?’ dedik. Bunun iizerine Restlullah, ‘Siz
de mi kérlersiniz, siz onu gdrmiiyor musunuz?” Ebtt Daviid, es-Siinen, 4/63, 4112; Ebf isa
Muhammed b. fsi b. Sevre (Yezid) et-Tirmizi, es-Siinen (Misir: Matbaatu Mustafa el-Halebi,
1975), 5/102, 2779.
¥ Sirdzi, el-Miihezzeb, 2/424; Zerrtk, Serhii Zerriik, 2/993; Vehbe Zuhayli, el-Fiklul-Islami ve
edilletuhu (Dimask: Darw’l-Fikr, ts.), 9/15.
“Git ve ona bak! Ciinkii bu, uyum saglamaniz ve evliligin devami agisindan daha uygundur.”
(Ahmed b. Hanbel, Miisned, 30/88, 18154); “Sizden biri bir kadinin nikihina talip oldugunda
ona bakmaya imkan bulursa baksin...” (Ebt David, es-Siinen, 2/228, 2082); “Bir kadinla
evlenmek istedigini sdyleyen sahabeye Hz. Peygamber, ‘Ona baktin mi?’ dedi. O da ‘Hayir’
deyince Hz. Peygamber o sahabeye, ‘Git ona bak! Ciinkii Ensar'in gdzlerinde bir sey vardir.’
dedi.” (Miislim, Sahih, 2/1040, 1424).
% Ebii’l-Ferec Cemaliiddin Abdurrahman b. Al b. Muhammed el-Bagdadi, Zddii'l-mesir fi ‘ilmi’t-
tefsir (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-‘Arabi, 2002), 3/290.
20 Kasani, Bedd'i, 5/121; San‘ani, Siibiilii’s-selam, 2/166.
Avret kelimesi sozlitkte (i) “avera” kokiinden gelmektedir. Avera, “gdziin gérme hissini
kaybetmesi ve goziin kapanmasi” anlamina gelir. Ahmed b. Muhammed b. Ali el-Feyimi
el-Hamevi, el-Misbahwl-Miinir (Beyrut: Mektebetiil-ilmiyye, ts.), 2/437; ibn Manzir,
Lisdnii’l-'Arab, 4/612. Avret ise “agilmasindan utanilan sey’e” denir. Istlahta ise avret, “insan
viicudunda gériinmesi ve gdsterilmesi giinah sayilan, namazda ve namaz diginda &rtiilmesi farz
ve baskalarinca bakilmasi haram olan yerler” (Mehmet Sener, “Avret”, Tiirkiye Diyanet Vakfi
Islim Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yaymnlari, 1991), 4/125-126.) anlamma kullamlmakeadir.
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avrettir.”® hadisinin umum manasindan hareketle kadin bedeninin ta-
mamini avret kabul edenler oldugu gibi yiiz ve ellerinin avret olmadi-
gin1 sdyleyenler de mevcuttur.?

iii. Nor stiresi 31. ayette gecen zaruret olmadik¢a gdsterilmesi ya-
saklanan ziynet kavraminin anlamidir.

Sozliikte ziynet, “bir seyi giizellestiren sey, siis ve siis egyasi™ an-
lamina gelmektedir. Niir stiresi 31. ayette, “Digarida kalanlardan bagka
ziynetlerini gostermesinler”' buyrulmustur. Fukaha, dyette gegen “ziy-
net” kelimesini ve “disarida kalanlardan bagka” ibaresini farkh sekillerde
tefsir etmislerdir. Hz. Aige, zahir olan ziynetlerin bilezik ve yiiziik oldu-
gunu ifade etmigtir. Cessas (5l. 370/981) ziynetin zahir ve batin olmak
tizere iki kistm oldugunu; zhir ziynetin elbise, bitin ziynetin ise yii-
ziik ve bilezik oldugunu; dolayisiyla “digarida kalanlar/agikta kalanlar”
ibaresinden kastedilenin yiiz ve elbiseden goriinen kisimlar oldugunu
sdylemigtir.> Kurtubi (81. 671/1273) ise tefsirinde ziyneti dnce hilkiyye
ve miiktesebe; sonra zahir batin olmak {izere iki sekilde tasnif etmistir.
Hilkiyyeyi yiiz (asil ziynet); miiktesebeyi ise kadinin giizel gériinmek
icin giydigi elbise, takindig: takilar ve goze ¢ektigi siirme seklinde izah
etmistir. Zahir ziyneti, elbise, yiiz ve eller; bitin ziyneti ise bu iki uz-
vun digindakiler olarak agiklamugtir. Zahir ziynetlere bakmanin mubah;
mazeret olmadik¢a batin ziynetlere bakmanin ise helal olmadigini ifade

etmistir.> Kurtubi, genelde insanlarin Adeten ve ibadeten (namazda ve

Teferruatta bazi farkhliklar olmasiyla birlikte genel olarak erkeklerin gtbek ile diz kapagy arast;
kadinlarin ise yiiz ve elleri diginda kalan bedenlerinin tamami avret sayilmistir. Hem namazda
hem de namaz diginda avret yerlerinin Srtiilmesi farzdir. [bn Manzfir, Lisanii’l- Arab, 4/617; H.
Yunus Apaydin, “Tesettiir”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari,
2011), 40/538-543.

2 Tirmizi, Siinen, 3/468, 1173.

2 Zuhayli, el-Fikhwl-Islami, 9/18.

% ibn Faris, Mu'‘cemii mekdyisi’l-luga, 3/41.

(1 5 Y] o st ).

2 Cessas, Ahkdmii’l-Kur’an, 5/172.

3 Ebi Abdillih Muhammed b. Ahmed b. Ebi Bekr el-Kurtubi, el-Cdmi‘ li-ahkami’l-Kur dn
(Kahire: Daru’l-Kiitiibi’l-Misriyye, 1964), 12/229; Ebi Hilal Hasen b. Abdillah b. Sehl el-
Askerd, el-Viicith ve'n-nezdir (Kahire: Mektebetii’s-Sakafeti’d-Diniyye, 2007), 327.
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hacda) yiiz ve ellerinin agildigini, dolaysiyla “digarida kalanlar/agikta
kalanlar” ibaresinden yiiz ve ellerin anlagilacagini ifade etmistir.>*

Abdullah b. Mes’tid ve Kad: Ebti Ya'li’ya gére Niir stiresi 31. dyette

gecen “ziyner”ten maksat elbisedir. “Kadin avrettir (rtiilmesi/bakilma-
mast gerekendir).” hadisi bu yeti tefsir etmektedir. Buna gore kadin
bedeninin tamami ziynettir. Zaruret olmadik¢a kadinin tiim bedeninin
ortiilmesi gerekir. Bu durumda hitbe ve sahitlik gibi mazeret olmaksi-
zin yabanci kadinin bir uzvuna bakmak haram olmaktadir. Dolayisiyla
bu iki durumda da sadece yiize bakmak caizdir.*

Cumbhura gdre hatb, evlenmeyi diisiindiigii kadinin (mahtibenin)

sadece yiiz ve ellerine bakabilir. Cumhurun delilleri sunlardir:

1. ibn Abbas (5l. 68/687-88), Ibn Omer (5l. 73/693), Enes (5l.
93/711-12), Miicahid (1. 103/721) ve Ata’dan (1. 114/732) gelen
rivayette, “Ortiindiikten sonra) disarida kalanlar digindaki ziynetleri-
ni gostermesinler.” ayetinde gecen “digarida kalanlar” ibaresinden
yiiz ve ellerin kastedildigi bildirilmigtir.>*

2. Yabanci birinin yiiz ve ellerine sehvetsiz bakmak mubahtir. Bu
hiikiim yiiz ve ellerin avret olmadiginin delilidir. Ayrica aligveris,
sahitlik gibi ihtiyag aninda bakmanin caiz oldugunda timmetin
icmasi vardir. Dolayisiyla evlenmek gibi bir mazeretten dolay:
yiiz ve ellere bakmak da caizdir.*

3. Yabancilarin nikdhsiz olarak birbitlerinin el ve yiiz diginda-
ki mahrem yerlerine bakmasi haramdir. Hiub ve mahtibe
nikahlanincaya kadar birbirlerine yabancidirlar. Dolayisiyla bir-
birlerinin mahrem yerlerine bakmalar1 caiz degildir. Mahrem

yerlerin dlgiisii ise namazdaki setr-i avrettir. Namazdaki avretin

34 Kurtubi, el-Cami* li-ahkami’l-Kur dn, 12/229.

3 Tirmizi, Siinen, 3/468, 1173.

% Ebii’l-Ferec el-Bagdadi, Zadii’l-mesir, 3/290.

7 en-Niir 24/31; (e &b ) fimy 203 Y5).

38 Cessas, Ahkdmii’l-Kur'an, 5/172; Kurtubi, el-Cami* li-ahkami’l-Kur an, 12/229.

¥ Askeri, el-Viicih ve'n-nezdir, 327; Magribi, el-Bedrii't-temdm, 7/25; $irbini, Mugni’l-muhtdc,
4/208.
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olctisi ise yiiz ve eller haricidir. Ellere bakmanin 6l¢iisii bileklere
kadar ellerin tamamidir.*

Ebii Hanife'ye (5l. 150/767) gore haubin, yiiz ve ellerle beraber
mahtfibenin ayaklarina bakmasi da caizdir. Ebti Hanife’nin gdriisiiniin
delilleri sunlardir:

1. Hz. Aige’den (5l. 58/678) gelen rivayette dyette gecen “digarida
kalanlar” ibaresini Hz. Aise kollara takilan bilezik ile ayak par-
maklarina takilan altin veya giimiis halka olarak a¢iklamistir. Bu
da ayaklara bakmanin caizligine delalet eder.*

2. Kuyas delilidir. Ayaklar, yiiz ve ellere kiyas edilmistir. Ciinkii ka-
dinlar, erkekler ile muamelelerinde yiizlerinin, onlarla aligveris
yaparken ellerinin ve yiiriirken ayaklarinin agilmasiyla karg1 kar-
stya kalirlar. Ayrica yiize bakinca sehvet uyanabilirken ayaklara
bakinca sehvet uyanmaz. Yiize bakmak caiz ise ayaklara bakma-
nin caiz olmasi daha énceliklidir.*

Kasini’nin naklettigine gdre “zahirii’r-riviye”, Abdullah b. Abbas’tan
gelen “disarida kalanlardan bagka” ifadesinden maksadin yiiz ve eller ol-
dugu goriisiidiir. Bu goriise gdre bu iki uzuv harici bedenin geri kala-
nina bakmanin yasak oldugu hiitkmiidiir. Dolayisiyla ayaklara bakmak
caiz degildir.® Cessas, Hanefilere gore “digarida kalanlar” ibaresinden
kastedilenin yiiz ve eller oldugunu nakletmistir. Ciinkii siirme yiiziin;
yiiziik ellerin ziynetidir. Bu durumda yiiz ve ellere bakmak mubahtir.
Bu 4yet kadinin yiiz ve ellerinin avret olmadigina delalet etmektedir.
Namazda yiiz ve ellerin agik olmasi da bundan dolayidir. Bu iki uzuv
avret olsaydi namazda bunlarin da drtiilmesi farz olurdu. Dolayisiyla
sehvetsiz olarak yabanci bir kadinin yiiz ve ellerine bakmak caizdir.*
Kasini, Esma bint Ebti Bekir hadisiyle istidlal ederek bedeni gosteren

elbise varken bakmanin caiz olmadigin: ifade etmistir. Ona gore Hz.

0 Askerd, el-Viicih ve'n-nezdir, 327; Magribi, el-Bedrii't-temdm, 7/25; $irbini, Mugni’l-muhtdc,
4/208.

' Kasani, Bedd'i, 5/122.

2 Ebii’l-Hasen Ali b. Muhammed b. Habib el-Basri el-Maverdi, el-Havi’l-kebir (Beyrut: Daru’l-
Kﬁtﬁbi’l—(nmiyye, 1999), 9/34; Kasani, Bedd'i, 5/122.

# Kasani, Bedd'i, 5/122.

4 Cessas, Ahkdamii’l-Kur'an, 5/172.
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Peygamber’in, “Ey Esma, bir kadin bulug cagima erdiginde (yiiziinii
ve ellerini gdstererek) bunlardan bagka bir yerinin goriinmesi dogru
degildir.” sozii, “digarida kalanlar™° dyetinin tefsiri mahiyetindedir. Bu
tefsir, sadece yiiz ve ellere bakmanin caiz oldugunu ifade eden zahirii’r-
rivaye’nin sahih olduguna delildir.*”

Imam Malik, hitbe aninda hatibin mahttibenin sadece yiiz ve ellerine
bakmasini caiz gdrmiistiir. Ona gdre Nr shiresinin 31. dyetinde ge-
gen “digarida kalanlar” ibaresinden maksat yiiz ve ellerdir. Imam Malik’e
gdre bakmayi caiz kilan hadis ile bakmay1 haram kilan ayet mutlak ola-
rak varid olmustur. Yiiz ve ellere bakmayi caiz kilan delil ise mukayyed
olarak zikredilmistir. Fukahanin ¢ogunlugu da bu uzuvlarin hacda agil-
masinin cevazina kiyasla dyete bu manay1 vermislerdir. Ayet esas alindi-
ginda kadinlarin yiiz ve ellerinden bagka yerlerine bakmak haram olur.*

Safillere gére haubin, mahttibenin yiiziine ve eline bakmast caiz-
den &te bir hakur. Ancak haub, “Digarida kalanlardan bagka ziynetlerini

" ayeti geregi mahtiibenin bedeninden vyiizii ve iki eli

gostermesinler.
haricinde bir yerine bakamaz. Ayette “disarida kalanlar” ifadesinde “yiiz
ve iki el”e igaret edilmistir. Ciinkii kadinin yiiz ve elleri harici avrettir.®

Hanbeliler bu hususta caiz olan bakmay1 biraz daha genis tutmus-
lardir. Kadin i i¢in ayaga kalktiginda haubin yiiz, boyun, eller, ayak-
lar, bag ve dizine bakabilecegini sdylemiglerdir. Ciinkii “Git ve ona
bak! Ciinkii bu, uyum saglamaniz ve evliligin devami agisindan daha
uygundur.”™' hadisinde gegen “Ona bak.” ibaresi mutlak olarak kul-
lanilmig ve herhangi bir sinirlandirma yapilmamigtir.®> Hanefi lim

Kisini’ye gore nikihina talip olunan kadinin yiiz, boyun, el ve ayak

“ Ebt Davad, es-Siinen, 4/62, 4104; Ebty Bekr Ahmed b. el-Hiiseyn el-Beyhaki, es-Siinenii’l-
Kiibrd (Beyrut: Daruw’l-Kiitiibi’l- lmiyye, 2003), 2/319, 3218.

0 en-Nir 24/31.

47 Kasani, Bedd'i, 5/123.

# ibn Riigd, Biddyetii'l-miictehid, 3/31.

* en-Nr 24/31.

%0 Sirazi, el-Miihezzeb, 2/424; Sirbini, Mugni’l-muhtdc, 4/208; [bnii’l-Miinzir, el—f;rﬁﬂ 5/8.

5 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 30/88, 18154.

52 ibn Riisd, Biddyetii'l-miictehid, 3/31: Behtdi, Kessdfii’l-kind', 5/12-13; [bnii’l-Miinzir, el—I;srfy;
5/8; Zuhayli, el-Filhw’l-Islimi, 9/16.
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gibi genelde acik olan yerlerine bakmak caizdir. Kasini’nin bu goriisii
Hanbelilerin goriisiine olduk¢a yakindir.>

Imam Malik’in talebelerinden ibn Vehb (3l. 197/813) ile Ibniill-
Kattan (6l. 628/1231) gibi baz1 fakihler ise, mahtiibeye bakmayla ilgili
hadislerin mutlak olmasindan hareketle mahtiibenin bedeninin tama-
mina bakilabilecegi goriisiinii benimsemiglerdir.>* Fakat bu goriis fuka-
ha nezdinde pek muteber goriilmemistir.

Hiikiim agisindan mahttibenin hiuba bakmasi da tpki hatbin
mahtiibeye bakmasi gibidir. Kadinin erkege bakmasi her ne kadar ayni
hitkme tabi olsa da erkegin bakilmasi caiz olmayan avret yeri hiikiimde
farklilik arz eder. Zira erkegin avret yeri diziyle gobegi arasidir. Bu
bolgeye bakmak helal degildir. Bu bdlge haricindeki kalan kisimlara
bakmak caizdir.”® Hz. Omer’in “Kizlarinizi géze hos gelmeyen kimse-
lerle evlendirmeyiniz. Siiphesiz erkeklerin kadinlarda aradig: giizelligi
kadinlar da erkeklerde ararlar.™ s6zii mahtiibenin de hatiba bakmasi-
nin gerekliligini ifade etmektedir.”

Neticede fukaha, hitib ve mahttibenin birbitlerinin yiiziine bakma-
larinin caiz oldugunu sdylemislerdir. Ciinkii evlenme niyeti tagtyan eg
adaylarinin birbirlerine talip olabilmeleri, nikih akdinin gerceklesmesi,
uhde yoluyla akitten riicu haklari bu isleme baglidir. Fukahaya gére bu

ihtiyaglar zaruret mesabesindedir.

3. Mahtiibeye Bakigin Tekrarlanmas:

Fukaha normal durumlarda yabancilarin birbirlerine ikinci kez bak-
malarinin caiz olmadig hususunda ittifak etmistir.” Bununla beraber
fukaha hitbe gibi zaruret veya ihtiyacin oldugu durumlarda miikerrer
bakmanin caiz oldugunu hatta hitibin mahttibeye miikerrer bakmasi-
nin hak oldugunu dile getirmislerdir. Fukaha bu gériiglerini mahttbeyi

5 Kasani, Bedd'i, 5/121.

* Vergammi et-Thnisi, el-Muhtasarii’l-fikhi, 3/195.

% Behfiti, Keggdfii’l-kind', 5/10.

5 Ebfi Zekeriyya Yahya b. Seref b. Miiri en-Nevevi, Tehzibiil-esmd ve’l-Iugdr (Beyrut: Daru’l-
Kiitiibi'l-“Ilmiyye, ts.), 3/106.

37 Sirazi, el-Miihezzeb, 2/424; Kasani, Bedd'i, 5/123.

5% Kasani, Bedd'i, 5/121; Sirazi, el-Miihezzeb, 2/424; San‘ani, Siibiilii’s-seldm, 2/167.
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tam gormek, onun goriiniisityle ilgili kanaat edinmek ve nikahtan
sonra pisman olmamak gibi gerekgelere dayandirmiglardir. Onlarin bu
goriislerinin temelinde genellikle bir bakigla net bir kanaatin olugmaya-
cag diisiincesi vardir. Fukaha miikerrer bakigi ihtiya¢ miktariyla kayit-
lamugtir. Dolaysiyla ihtiyag miktar: yeterli bakistan sonraki ziyade ba-
kislar haramdir. Bu bakmayi Hz. Aige’den gelen, “Ben seni ii¢ gecedir

goriiyorum.”™

rivayetinden dolay: ii¢ ile sinirlandiran alimler olsa da
evla olan sayiyla degil ihtiyag miktariyla sinirlandirmakeir.

Safillere gére hiub fitneden korksun veya korkmasin mahttibeye ih-
tiyag miktar1 bakabilir. Hanbeliler, “Sizden biri bir kadinin nikihina
talip oldugunda ona bakmaya imkan bulursa baksin...”? hadisinden
hareketle hatibin gehvetten emin oldugunda izinsiz olsa bile mahtiibeye
miikerrer bakmasinin ve onun giizelligini diistinmesinin evla oldugunu

ifade etmiglerdir.”®

4. Mahtiibeye Bakmasi Igin Elgi Gondermek

San‘dni, hiubin bakma imkani olmadiginda mahttibeye bakmasi ve
onu vasiflamast i¢in bir kadin el¢i géndermesinin caiz oldugu husu-
sunda fukahanin ittifak ettigini zikretmistir.** Bu el¢i hatib menzilesin-
dedir. Fukahaya gore kadin el¢i hiubin bakmasi caiz olmayan yerleri-
ne de bakabileceginden hatibdan daha faydali bilgi edinebilir. Normal
sartlarda bir kadin1 erkege tavsif etmek caiz degilken hitbe s6z konu-
su oldugunda bu durum istisna edilmistir. Bir riviyette Hz. Peygam-
ber, Ummii Siileym’i bir cariyeye bakmas igin el¢i gondermis ve ona
“Baldirina bak, agzini kokla.”® demistir.* Kadin da ayni sekilde hatiba
bakmas i¢in giivendigi bir erkegi gonderebilir. Ciinkii onun da hatiba

bakma hakk: vardir.s

% Miislim, Sahih, 4/1889, 2438.

0 Kasani, Bedd'i, 5/121; Sirbini, Mugni’l-muhtdc, 4/208.
ot Sirbini, Mugni’l-muhtac, 4/207.

%2 Ebt Davad, Siinen, 2/228, 2082.

% Behtitd, Keggdfii'l-kind', 5/10.

o4 San‘ani, Siibiilii’s-selam, 2/166.

% Ahmed b. Hanbel, Miisned, 21/106, 13425.

% Sirbini, Mugni’l-muhtdc, 4/208.

7 Zuhayli, el-Fikhw’l-Islami, 9/16.
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Cumhura gére mahtiibeye bakmak kolay olmadiginda veya hos
kargilanmadiginda haub bakmasi i¢in bir kadin gonderir. Onlara gore
verdigi bilgilerin dogrulugundan emin olabilmek i¢in génderilen bu
kadin sika olmalidir. Vekil kilinan kadin mahtiibeye bakar ve vasiflarini
gonderen hauba anlaur. Haub bu bilgiler 1s1ginda g6rmiis gibi olur.
Hatb veya mahttibe hakkinda istisare edilen kimsenin ser’e ve drfe uy-
gun bilgi vermesi gerekir. Bilgi verirken haram olan giybete girmeden,
rahatsizlik vermeden nasihat ve uyarma maksatli hareket edilmesi ge-

rekir.58

5. Hatib ve Mahtiibenin Birbirlerine Dokunmalar:

Fukaha hatib ve maht{ibenin birbirlerine dokunmalarinin haram ol-
dugu hususunda ittifak etmiglerdir.® Fukahanin bu konudaki delilleri
sunlardir:

1. Haram olan birine bakmanin yasaklandig: hitdbin methumundan
dokunmanin da haram oldugu anlagilir. Ciinkii bakilmasi helal
olmayan yere dokunmanin da helal olmamas: énceliklidir. Ciin-
kii dokunmak bakmaktan daha kuvvetlidir.

2. Siiphesiz dokunmak bakmaktan daha ziyade sehvet ve tahrike et-
kendir ve dokunmak bakmaktan daha galiz bir fiildir.

3. 1ki fiilin en agagisinin mubah olmast bu iki fiilin en yukarisinin
mubahligina delalet etmez.

Fukaha hitbe esnasinda yiiz ve ellere bakmanin zaruret nedeniyle
helal oldugunu; ancak dokunma hususunda béyle bir zaruretin olma-
digin1 ifade etmiglerdir. Dolayistyla sehvetten emin olsa bile hatub ve
mahtlibenin birbirlerine dokunmalari helal degildir.”

6

=

Ebt Abdillah Semsiiddin Muhammed b. Muhammed b. Abdirrahman el-Hattib er-Ruayni,
Mevihibii’l-celil li-serhi Muhtasari Halil (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1994), 3/405: Ebii’n-Neca
Serefiiddin Misi b. Ahmed b. Misi el-Haccavi el-Makdisi, el-Tknd" li-talibi’l-intifd (Beyrut:
Daru’l-Ma'rife, ts.), 3/157: Sirbini, Mugni’l-muhtdc, 4/208: Behiti, Kegsdfi'l-kind', 5/6-10:
Mustafa b. Sa’d b. Abdeh es-Suyfiti er-Ruhaybani el-Hanbeli, Metdlib uli’n-nuhd (Beyrut: el-
Mektebetii’l-Tslami, 1994), 5/12.

% Cessas, Ahkdmii’l-Kur'an, 5/171; Kasani, Bedd'i', 5/121; Sirbini, Mugni’l-muhtdc, 4/208.

70 Kasini, Bedd'i, 5/123; Sirbini, Mugni’l-muhtdc, 4/208.
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6. Mahtiibenin Haub ile Goriigme Oncesi Siislenmesi

Fukahaya gore evli olmayan kadinin haub igin siislenmesi hakkidir.
Diger bir ifadeyle nikih niyetiyle erkeklerin kendileriyle evlenmeye
ragbet etmeleri i¢in kadinlarin siislenmesi mendubdur. Ancak nikéh ni-
yeti olmayan bir kadinin yabanc1 bir erkek igin siislenmesi caiz degildir.
Bu hiikmiin arka planinda fitneye sebebiyet verme ve kadinin zarar
gorme endigesi vardir.”' Safiller ve Ahmed b. Hanbel’e (5. 241/855)
gore mahttibenin hatba kargt siislenmesinin hatbi aldatma ihtimali

vardir. Bu nedenle mahttibenin siislenmesi caiz degildir.”

7. Evlilikten Once Bakmay1 Caiz Kilan Sartlar
Fukaha, hitbeden &nce bakmanin caiz olmasi i¢in birtakim sartlar
ileri siirmiigtiir. Evlenme niyeti tagimak, izin almak veya haber vermek,

fitneden ve sehvetten emin olmak gibi sartlar bunlardandir.

7.1. Evlenme Niyeti Tagimak

Fukaha, evlenme niyeti tagiyan bir kimsenin nikahina talip oldugu
kadina bakabilecegi goriisiindedir. Ibn Kudime bu konuda herhangi
bir ihtilafin olmadigini bildirmigtir.”> Fukahaya gére Hz. Peygamber’in
bakmay1 emrettigi hadislerin metninde (<.x 1) “talip oldugunda™* gar-
tinin olmasi ancak evlenmeyi diisiinen erkegin evlenecegi kiza bakabi-
lecegine; evlenme niyeti tasimayan kimsenin kadinlara bakmasinin he-
lal olmadigina delalet etmektedir.” Ayrica “Gozler, eller ve ayaklar da
zina eder.”, “Sizden birinin nikihina talip oldugu kimseye bakmasinda
giinah yoktur.”” ve “Allah birinin kalbine bir kadinla evlenme istegini
diistirdiigiinde o kimsenin o kadina bakmasinda bir beis yoktur.””* ha-

7t Sirbini, Mugni’l-muhtdc, 4/219.

72 Zerrtk, Serh ‘ald metni’r-Risdle, 2/994: Behtti, Keggdfil-kind', 5/10; Sirbini, Mugni’l-muhtdc,
4/207.

73 [bn Kudame, el-Mugni, 7/96.

7 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 30/88, 18154; Ebti Daviid, Siinen, 2/228, 2082; Miislim, Sahih,
2/1040, 1424.

7 ibniv'l-Miinzir, el-Isrdf, 5/8.

76 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 2/78, 3912.

77 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 15/39, 23602.

78 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 25/410, 16028.
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disleri de evlenme niyeti olmayan birinin nikahsiz olarak birine bak-
masinin haramlhigina ve evlenme niyeti olanin bakmasinin helalligine
delildir.” Yine fukahaya gére bakmanin megruiyyeti i¢in bakan kimse
evlilik teklifini agiga ¢ikartmasi veya evlenme istegini bildirmesi veya-
hut nikéh teklifinin zann-1 gilibe dayanmasi gerekir.*® Hanefilere gore

ise bu bakmanin megru olmasi i¢in nikah istegi yeterlidir."!

7.2. Izin Almak veya Haber Vermek

Cumhura gore hitubin mahttibeye bakabilmesi i¢in mahttbeye iste-
gini bildirmesi ve kendisinden veya velisinden izin almasi mesru olan
bakma i¢in sarttir.® $ifiiler ve Ahmed b. Hanbel’e gore ise bakmak i¢in
mahtiibeden veya velisinden izin almaya gerek yokeur. Delili, “Sizden
biri bir kadinin nikdhina talip oldugunda ona bakmaya imkén bulursa
baksin...” seklindeki rivayettir. Ahmed b. Hanbel’e gére mahtiibenin
durumdan haberdar olmast onun hatiba karg: siislenmesine ve onu al-
datmasina sebep olur. Bundan dolay: bakmanin megrulugu i¢in bu zi-
yade sartlara gerek yoktur. Ayrica bu hadiste izinden bahsedilmemek-
tedir. Hadis bu izni mutlak olarak vermektedir. Nitekim hadisin ravisi
Cabir evlenmek istedigi kadina bakarken onunla evlenmek istedigini
mahtiibeden gizledigini ifade etmektedir. Hatta kadin1 gérdiikten son-
ra evlilik isteginin kuvvetlendigini sdylemektedir.®

Cumhura gére bakmanin mendub olmasi i¢in gerekli bilgilendirme
izninin mahalli, reit ise kadinin kendisi, degilse velisidir. Bdyle olmadi-
ginda fasiklarin kadinlara biz huttdbiz diyerek bakmalarinin yolu agilir.®

Safillere gore haubin mahtiibeye bakmasi mahtiibeden veya ya-

7 Zerrtk, Serh ‘ald metni’r-Risdle, 2/994.

% fbn Kudame, el-Mugni, 7/96; Sirbini, Mugni’l-muhtdc, 4/208; ibnii’l-Miinzir, el—l.lsrrif, 5/8;
Zerrtk, Serh ‘ald metni’r-Risdle, 2/994.

81 Kasani, Bedd'i‘u, 5/122.

82 Sirbini, Mugni’l-muhtdc, 4/207; Zerrtk, Serhii Zerritk, 2/994; Ibnii’l-Miinzir, el—I;mif, 5/8; Kasim
b. isa b. Naci et-Teniihi el-Kayrevani, Serhu Ibn Naci ald metni’r-Risdle li Ibn Ebi Zeyd el-
Kayrevini (Beyrue: Daru’l-Kiitiibi'l-‘Ilmiyye, 2007), 2/433.

8 Ebt David, Siinen, 2/228, 2082.

8 Zerrtk, Serh ‘ald metni’r-Risdle, 2/994: Behttl, Kegsdfiil-kind', 5/10: Sirbini, Mugni’l-muhtdc,
4/207.

55 Sirbini, Mugni’l-muhtdc, 4/207: Zerrtk, Serhii Zerriik, 2/994.

Bozok University Journal of Faculty of Theology, No. 25 (2024/25), p. 58



EVLENECEK ADAYLARIN BIRBIRINE BAKMALARININ SER'TSINIRLAR %;% 59

kinlarindan gizli olmalidir. Gizli bakmanin gayesi kadinin ve ailesinin
onuru ve degerini gbzetmedir. Bu sekildeki bakma ile kadini begenirse
ona eziyet vermeden ve ailesine sikint1 ¢ikarmadan hitbede bulunur.
Bu goriisiin gerekgesi mahtiibeye bakmanin caiz olduguna delalet eden
hadislerin zahiriyle amel etmektir. Ciinkii bu hadislerin zahirine gore

kadinin izninin olup olmamasi arasinda fark yokeur.®

7.3. Fitne ve Sehvetten Emin Olmak

Fukaha, normal sartlarda yiize sehvet ile bakmanin caiz olmadi-
&1 hususunda ittifak etmigtir. “Bakisini bakas ile takip ettirme! Birinci
bakig senin hakkindir. Tkincisi ise senin hakkin degildir.”” ve “Cerir,
Restlullah’a ani bakis hakkinda sordu. Restilullah ona, ‘Géziinii ¢evir.’
dedi.”® hadisleri buna delalet etmektedir. Sehvetle bakmanin hiitkmiine
delalet eden bu hadisler yiiz ve diger organlari da ayirmamaktadir.*

Cumhura gére hitb ve mahtibenin birbirlerine bakmalarinin meg-
ru olmasi i¢in fitne ve sehvetten emin olunmas: sart degildir. Onlara
gore sehvet ve fitneden korkulsa bile bakmanin amaci onunla evlen-
mektir. Ciinkii hadis bakmanin megru olmasi i¢in bir kayit koymamug
ve mutlak bakmaya ruhsat vermigtir. Bakmanin mubahligina delil olan
hadisler evlenilmek istendiginde kadinin yiiz ve ellerine sehvetle baki-
labilecegine delalet etmekeedir.” Cessas evlilik ncesi bakmayn sahitlik
gibi mazeret durumlarinda yiiz ve ellere sehvet hissetse bile bakmanin
caizligine kiyaslamig ve hatb ve mahttbenin birbirlerine bakmalari-
nin fitne ve sehvetten emin olunmasa bile caiz oldugunu sdylemistir.”!
Késani, hitb ve mahtiibenin birbirlerine bakmalarinin mesru olmas
icin fitne ve sehvetten emin olmanin sart olmadigini asagidaki sekilde
temellendirmigtir:

“Normal durumlarda yiiz ve ellere sehvetle bakmak helal degildir. Goziin

$o Zuhayli, el-Fikhuw’l-Islami, 9/18.

8 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 2/464, 1369.

8 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 31/534, 19197.

89 Cessas, Ahkdmii’l-Kur'an, 5/172.

0 Cessas, Ahkamii’l-Kur'an, 5/173; Kasani, Bedd'i, 5/123.
o1 Cessas, Ahkamii’l-Kur’an, 5/172.
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zinast ancak sehvetli bakisla olur. ‘Gézler zina eder...”? hadisi bu hitkme
delalet etmektedir. Sehvetli bakis, harama diismenin sebeplerinden biridir.
Bu durumda hakkin agiga ¢ikmasini saglamaya yonelik sahit ve hakimin
bakmast gibi zaruret olmadik¢a yabanci kadinin yiiziine bakmak haram
olur. Ciinkii zaruret halinde haramin itibar1 diiser (zaruretler harami mu-
bah kilar). Zinanin tespitinde sahidin bizzat cinsel iliskiye ve duhuliin vu-
kuuna sahit olmas: sart1 aranmaktadir. Zaruret durumunda cinsel organa
bakmak mubah olduguna gére yiize bakmak ziyadesiyle mubah olur. Bu-
na gore evlenmek amaciyla bir kadinin yiiziine sehvetle bakmakta da sa-
kinca yoktur.™?

Hanbelilere gére bakmanin mubah olmast i¢in fitneden emin olmak
sarttir. Telezziiz veya sehvet amactyla bakmak ise tahrimin asil sebebi-
dir.*

Ciiveyni'ye (5. 478/1085) gore de fitneden emin olunmadigi zaman
mahtiibeye bakmak caiz degildir. Ciiveyni, bakmanin, fitnenin kayna-
g1 ve sehvetin tetikleyicisi oldugu diisiincesinden hareketle bir erkegin
evlenme niyetini tagimadigi bir kadinin ellerine sehvetle ve telezziiz
kastiyla bakmasinin kati olarak haram oldugunu ifade etmistir. O, bu

goriisiine Nar stiresinin 30 ve 31. dyetlerini delil getirmistir.”®

7.4. Halvetten Sakinmak

Bakmak i¢in veya bagka bir sebeple aralarinda heniiz nikdh olmadig:
icin hiub ile mahtiibenin halveti caiz degildir. Ciinkii “evli olmayan ve
aralarinda devamli bir evlenme engeli de bulunmayan bir erkekle bir
kadinin bagkalarinin girig ve goriisiine agik olmayan kapali bir mekanda
bas basa kalmas1™® seklinde tanimlanan halvet haram kilinmigtir. Hitbe
esnasinda bakmak disinda herhangi bir ser’t delil varid olmamustir. Bu
durumda bakmanin digindaki eylemlerin haramhigi devam etmektedir.

92 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 2/78, 3912.

9 Kasani, Bedd'i, 5/122.

% [bn Kudame, el-Mugni, 7/96.

% Sirbini, Mugni’l-muhtdc, 4/208.

% Orhan Ceker, “Halvet”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yaynlar,
1997), 15/384-386.
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Ciinkii halvette haram bir fiilin vukuundan kimse emin olamaz.” Dola-
yistyla nikéhina talip olunsa dahi nikih olmadig: siirece yabanc bir ka-
dinla halvet caiz degildir. “Sakin ha! Bir erkekle helali olmayan bir kadin
bag baga kalmasin! Zira tigiinciileri seytan olur. Mahrem olan harigtir.™*
ve “Sakin ha! Kadinlarin yanina girmeyin.” gibi halvetin caiz olma-
digin1 gosteren bir¢ok hadis vardir. Biitiin bu hadisler aralarinda nikih
bagi olmayan erkek ve kadinin halvette bulunmalarini yasaklamaktadur.
Nikahin 6nciilleri olan hitbe ve nigan halveti caiz kilmaz. Ciinkii bu
onciiller bir nikah degildir. Bu durumda evliligin hiikiimlerinden hig-
bir sey terettiip etmez. Zira isteme ve nisanlilik déneminde yabancilik
vasfi devam etmektedir.!” Hz. Peygamber mahremi olmadan bir kadi-
nin yabanci bir erkek ile oturmasini ve halvetini yasaklamasi onu bagina
gelebilecek muhtemel zararlardan korumaya yéneliktir. Ciinkii kadin-
la tek kaldiginda erkegin ona kargt mukavemeti zayiflar. Zarar verme
ve gdrme ihtimali vardir. Bunun sonuglari genelde nigandan doniince
ortaya ¢ikar. Ancak hadiste gecen “Mahrem olan harigtir.”'*" ifadesine
gore kadinin yaninda mahremi varken yabanci olan hitibiyla oturmas:

ve onunla konugmasi caiz goriilmiigtiir.'”

8. Ummii Giilsiim Rivéyetinin Degerlendirmesi

Bazi kaynaklarda Hz. Omer’in, nikihina talip oldugu Hz. Ali’nin
kizt Ummii Giilsiim’iin etegini kaldirip bacaklarina baktgina dair bir
rivayet vardir. Ilk devir fakihlerin eserlerinde giindeme gelmeyen ve
tizerine herhangi bir hiikiim bina edilmeyen bu riviyet sonraki dénem-
lerde kismen de olsa giindeme getirilmigtir. Hatta Maliki alim Ibnii’l-
Kassar'in (8l. 397/1007) bu rivayetle istidlalde bulunarak mahttibenin
avret-i galiza harici bedeninin tamamina bakilmasini mubah gérdiigii

97 [bn Kudame, el-Mugni, 7/96.

% Ahmed b. Hanbel, Miisned, 24/462.

* Ebii Abdillih Muhammed b. ismail b. Ibrahim el-Cu‘fi el-Buhari, Sahih (Beyrut: Daru Tagu'n-
Necat, 2001), 7/37, 5232.

190 Abdurrahman b. Abdulhalik Yésuf, ez-Zevicu fi 2lli’l-Islam (Kuveyt: ed-Darii’s-Selefiyye,
1988), 61.

100 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 24/462.

12 Behiti, Keggdfii’l-kind', 5/10; Zuhayli, el-Fikhul-Islami, 9/18.
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rivayet edilmigtir.'”® Uzerinde tartigmalarin ve degerlendirmelerin ol-
dugu o rivayet soyledir:

“Hz. Omer, Hz. Aliden kizi Ummii Giilsiim’ii istediginde Hz. Ali, Hz.

Omer’e, “Onu sana goéndereyim, razi olursan onunla evlendin.” dedi. Da-

ha sonra Hz. Ali kizi Ummii Giilsiim'ii bir elbise ile Hz. Omer’e génder-

di. Hz. Omer Ummii Giilsiim’e, “Bu kumagin senin i¢in dedigim kumas

oldugunu Ali'ye séyle.” dedi. Bunun iizerine Ummii Giilsiim Hz. Omer’e

kumaga dokunmasini sdyledi. Hz. Omer, Ummii Giilsiim’e “Raz1 oldugu-
mu Ali'ye sdyle.” dedi. Sonra Hz. Omer, elini Ummii Giilsiim’iin bacagina

(topuk ile diz kapag arasina) koydu ve bacagini agti. Ummii Giilsiim Hz.

Omer’e, “Ne yapiyorsun boyle?” Miiminlerin emiri olmasaydin burnunu

kirardim (bir rivayette gdziinii oyardim'*) senin.” dedi ve oradan ayrilip

babasinin yanina geldi. Olay1 babasina anlatti. Hz. Alj, Ummii Giilsiim’e,

“O senin kocandir.” dedi.”®

Ibnii’l-Kassr gibi bazi alimlere gére bu riviyet sahihtir. Dolayisty-

la mahttibenin avret yeri diginda bedenine bakilmast mubahtir. Ancak
bu goriis bircok nedenden dolay1 fukaha nezdinde kabul gérmemistir.!%
Bu nedenlerden bazilari sunlardr:

1. Sahih hadis kaynaklarinda degil tarih ve vakia kitaplarinda gecen
bu rivayet sahih bir hadis olarak kabul edilmemistir. Ibn Hacer
el-Askalani, “Hz. Omer’den gelen béyle bir rivayet bulamadim.”
demistir.'"”

2. Hz. Omer'den gelen sahih riviyette Hz. Omer’in Ummii Giil-
siim ile evliliginin gayesinin Restlullah ile sithriyyet kurma ol-
dugu ifade edilmistir. Dolayisiyla Hz. Omer’in Ummii Giilsiim’e

105 Zerrtk, Serh ‘ald metni’r-Risdle, 2/994.

104 Tbn Naci, Serhu Tbn Nici, 2/433.

1% Muhammed b. Ebi Bekr b. Abdillah el-Ensari es-Sebti et-Tilimsani, e/-Cevheretii fi Nesebi’n-
Nebiyyi ve Ashabihi (Riyad: Daru’r-Rufai, 1983), 2/154.
Ol ) Laaf U2 e o O ol oy Y b Lenal S o o) B e LT Ly e o B L5 W) 2 JB e ) s Las
b by s ) o)y B4 S 1 el Sl B L B ) 3 s I I U0y o o) Leted Ly AB L,
B T T T B LS CJNU i RTINS I JUTH DA R RSP IEN R P R P e

106 Zerrtik, Serhii Zerriik, 2/994; Yiisuf, ez-Zevdcu fi 2lli’l-Islam, 61.

197 Magribi, el-Bedrii’t-temdm, 7/26.
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bakip ondan hoglanma veya onunla arasinda iilfet olugturma ol-
madig agikeir. !

3. Ibn Hacer el-Askalini (61. 852/1449) ve Ibn Kayyim el-Cevziyye
(6. 751/1350), Ummii Giilsiim hadisinin miiskil oldugunu ifade
etmiglerdir. Ciinkii fukaha tarafindan kabul edilen goriise gére
yabancinin yiiz ve elleri haricine bakmak caiz degildir. Eger bu
rivayet sahih olsaydi fukaha, mahtfibenin avret yerlerine de bak-
manin caiz oldugu hitkmiinii ortaya koyar ve onunla amel eder-
lerdi.'”

4. Ummii Giilsiim hadisinin (sahih kabul edildigi varsayimina gére)
farkli tariklerine bakildiginda bircok lafzi degisse de (¢ 5)
“O senin kocandir kizim.” lafzinin degismedigi goriilmektedir.
Riviyetlerde Ummii Giilsiim’iin yaginin kiigiik oldugu gegmek-
tedir. Dolayisiyla babast Hz. Ali onun miicbir velisidir. Islam hu-
kukuna gdre miicbir veli kizinin iznini almadan onu haubiyla
nikahlayabilmektedir. Riviyette gegen “Ve hiive zevciiki” (O
senin kocandir.) séziinden Hz. Alinin Ummii Giilsiim’ii Hz.
Omer ile nikihlamig oldugu anlagilmaktadir. Ummii Giilsiim’iin
tepkisi dogaldir. Ciinkii Hz. Ali (velisi) sdyleyinceye kadar
nikahlandigindan habersizdir.'®

1% Vergammi et-Ttnisi, el-Muhtasarii’l-fikhi, 3/195; Birgok kaynakta gecen riviyetin metni su
sekildedir:

g 1B LS gal) ol L 15 DI (58 U o] i 0301 O gl L oy OS5 iz 3 leed) e ) e sl
S0y g o VL B sy okt jgos s o IS 150 oy sl ) o all sy s (b T e 28T o
355 ) ) ol O Sy ccmls ol oy e 1 oo 4 J O

Ebu’l-Hasen el-Vasiti el-Maliki el-Ma’ruf b. ibnﬁ’l—Megﬁzili, Mendkibi  Emiri’l-Mii’minin
Ali b. Ebi Talib (San’a: Daru’l-Asar, 2003), 167 (153 no’lu rivﬁyet); Ebii’'l-Kasim Temmam b.
Muhammed b. Abdillah el-Beceli, el-Fevdid (Riyad: Mektebetii't-Riisd, 1991), 2/233, 1603; Ebit
Bekr Muhammed b. Hiiseyn b. Abdillah el-Acurri el-Bagdadi, Kitdbii’s-Seri'a (Riyad: Daru’l-
Vatan, 1999), 5/2228, 1711.

1 Ebii’l-Fazl Sihabiiddin Ahmed b. Ali b. Muhammed Ibn Hacer el-Askalans, Telhisii'l-habir fi
tahrici chddisi’r-Rdfi'iyyi’l-kebir (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-{lmiyye, 1989), 3/307, 313; San‘dni,
Siibiilii’s-selam, 2/167.

110 [bn Naci, Serhu Ibn Naci, 2/433; Vergammi et-Tinisi, el-Muhtasarii’l-fikhi, 3/195; Ebii’l-Ferec
el-Bagdadi, el-Muntazam, 4/237.

o2 A o es o o o e 5 s e 05 s e 08 B 0 Ol 8 e Gl 8 i) o8 el B G
Ob S| L il twe Al o) o W JUB eagle dglad 83, 0) 14 LB Lao 4 ST6 pglS ol we oy e ) e il e dll
st ) o T Ll L g el coalall pasad) el ST Y 1) I W I Ll e LSS ) L B ST b L
ol oy L 653 (o b d U Ll e S sl L 4 ey o e W U cade S 5 ) Vs W I i) U,
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5. Ser’in haram kildig1 (yabanci birinin avret yerine bakma gibi) bir
fiili Hz. Omer veya Hz. Ali’nin bilmemesi s6z konusu degildir.

6. Maliki alim Tbn Naci et-Tentihi (1. 839/1435), bu rivayetin ehli
ahbardan (Ebtt Amr’dan) geldigini ve ehli ahbarin fisk ile itham
edildigini, dolayistyla fasigin haberinin ser’t agidan muteber ol-
madigini ifade etmigtir.!"!

7. Ibn Kesir'in Miisnedii’l-Faritk Emiri’l-mii' minin Ebi Hafs ‘Omer b.
Hattab ve akvaliihii “ald ebvibi’l-'ilm adli eserinde gegen Ummii
Giilsiim riviyetinin orijinal hali su sekildedir:!*2

(sl 1 JB s Lt JU e ) ptlS ol (ot Ol oy e OV LG o ol S5 5,

e s Gl s s g By 5 Ltad LaSKomg) A Lz OB S Lt 1 Jib Lgzel 7

wmpfa@u&m@wu&wc@ww@)wjﬁdgﬁJwﬂgws

sy Gt ) gt By ) B bl ol e ot o ST ST egal) ol L)

psilS ol gy Sy JW JLaiVly D9 leall 4 adaee ) s sl 5 o) w0 Bl Slee JUB

i reall pyr ain gy iy o IS Uk ooy aide o all Sy nen e 3).

Kasim b. Esbag’in rivayetinin (sese ol <l ¥y L) ve (sl wSa))

gibi lafizlarinda irsal vardir. Ayrica et-Ten(ihi’nin tespitine gdre

TIVAYEtin (cus) o I ¢ es L JB o ol B s s & Jb 1By coos ] ate <)

SOV ER I I OVE S N C P RCTREN [ I R VIRVROU: P N S g IO N e

B b g 5 1) S Jab e i ) ) seklindeki kismu ehli ahbar (Eb

Amr) tarafindan rivayete yapllan eklemedir.'?

8. Kadini alinip saulabilen bir meta konumuna indirgeyen bu
rivayet kadinin onurunu ve toplum nezdindeki itibarini zedele-
yecek bir mahiyettedir. Bu durum insanin onurunu/irzin1 koru-

ma maslahati {izerine vazedilen ser’in gayesi ile ¢elismektedir.!™*
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111 Thn NAci, Serhu Ibn Nici, 2/433.

12 Bhii’l-Fida’ Imadiiddin Ismail b. Sihabiddin Omer b. Kesir el-Kuresi es-Safii, Miisnedii’l-Farik
emiri’l-mii'minin Ebi Hafs ‘Omer b. Hattdb ve akvdliihii “ald ebvibi’l-"ilm (Manstra: Daru’l-Vefa,
1991), 1/391.

13 hn NAci, Serhu Ibn Nici, 2/433.

14Ebir Ishak ibrahim b. Masi es-Satibi, el-Muvdfakdr (Kahire: Daru Ibn Affan, 1997), 2/7-17;
Nireddin b. Muhtir el-Hadimi, “[lmul-makdsidi’y-ser'iyye (Riyad: Mektebetii’l-Ubeykan,
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9. Fasiklar, “Biz huttibiz.” demek suretiyle kadinlarin mahremi-
yetlerine halel getirebilirler. Bu rivayetin kadinin istismarina yol
agma ihtimali vardir.!”®

Goriildiigii tizere Ummii Giilsiim riviyeti, birgok agidan muhaddis-

lerin sahih hadis ve fukahanin haber-i vihid ile amel etme kriterlerin-
den gecememistir. Bu nedenledir ki rivayete sahih hadis kaynaklarin-
da yer verilmemis ve ilk dénemden itibaren temel fikih kaynaklarinda

{izerine hiikiim bina edilmemistir.

Sonug

Nikahi zinadan ayiran en Snemli vasif te’biddir (ebediliktir). Bu vas-
fin korunmasi ve evliligin devamu, egler arasindaki iilfet ve uyuma bag-
lidir. Ulfet ve uyumun tespiti igin de adaylarin birbirlerini gérmeleri ve
taraflarda bir kanaat olugturacak kadar birbirlerine bakmalar1 nem arz
etmektedir. Normal sartlarda aralarinda nikih olmayan kars cinslerin
birbirlerine bu sekilde bakmalar1 caiz goriilmedigi halde evlenme ama-
c1 tagtyan adaylarin bu eyleminin caiz goriilmesinin en énemli nedeni
esler arasinda iilfet ve uyumun tespitidir. Zaruret veya zaruret mesabe-
sinde bir ihtiyag hasil olmadan nikéhsiz olarak karsi cinse bakma ve do-
kunma gibi fiillerin ittifakla caiz olmadigi; hatibin mahttibeye bakma-
sinin caiz olmasinin zaruret veya zaruret mesabesinde bir ihtiyag olarak
degerlendirildigi; bu ihtiyacin da cumhur nezdinde sadece yiiz ve eller
ile sinirli tutuldugu; es adaylarinin birbirlerine bakmalarinin tavsiye
edildigi hadislerin bu tiir bakmanin ruhsat olduguna delalet ettigi unu-
tulmamalidir. Bu ruhsattan istifade etmek i¢in adaylarin; evlenme niyeti
tagimalari, halvetten sakinmalari, izin almalari, fitne ve sehvetten emin
olmalar sarttir.

Hiilasa evliligi tesis eden nikdh akdinin unsurlarindan biri olan
ebedilik vasfinin saglanmasi, evliligin devamini saglayan iilfet ve uyu-

mun tespiti ve eslerin birbirlerini begenme ve ortak karar vermeleri

2001), 16.
15 Sirbini, Mugni’l-muhtdc, 4/207; Zerrtk, Serhii Zerriik, 2/994.
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icin zikredilen megru sinirlara bagli kalmak sartiyla evlenmeden 6nce

bakmak elzem bir durumdur.
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Summary

One of the Shariah objectives of marriage is to ensure tranquility
and happiness among spouses. The realization of this goal is contin-
gent upon the mutual approval and compatibility of prospective spous-
es (khatib and makhtiiba). To facilitate mutual approval and harmony,
Shari'ah encourages prospective spouses to have a modest glance at
each other before entering the marital contract. Shari‘ah prohibited the
act of gazing between unrelated members of the opposite gender under
normal circumstances. However, in specific cases, within defined lim-
its, this act of “gazing” has been deemed permissible. Intending to mar-
ry falls within these exceptional circumstances. From the perspective of
figh, it is considered permissible for non-mahram (unrelated) men and
women without a marital contract to glance at each other, based on
necessity and a critical need. Evaluating a prospective spouse is similarly
regarded in this context. Fuqaha have outlined certain conditions for
the permissibility of such glances between khatib and makhtiiba. While
there is consensus on the intention of marriage and avoiding fitnah

and seclusion, there is disagreement on the conditions such as getting
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permission from the makhtiiba and avoiding lust. This paper aims to
delineate the Shari‘ah limits of gazing between khatib and makhtiba
based on the perspectives of different Islamic sects. It seeks to provide
guidelines for lawful and measured interactions for individuals during
the marriage process.

It is agreed that it is not permissible for strangers, that is, people
who are not married to each other, to look at each other under normal
circumstances, unless there is a necessity or an urgent need in terms
of figh. Situations such as medical intervention, testimony in court,
mu‘amalat (daily tasks such as shopping), t'alim (teaching knowledge)
and khitba (situation of asking for a girl to marry) were evaluated in
the category of conditions that make it permissible to look at a foreign
woman, according to the fuqaha. Therefore, in these cases, it has been
accepted that looking at a foreign woman is permissible based on the
consent. There is disagreement about determining the limits of look-
ing in such cases. As a result, the fuqaha said that it was permissible for
khatib and makhtiibe to look at each other’s faces. Because the ability
of prospective spouses who intend to marry to apply for each other, the
completion of the marriage contract, and their right to recourse from
the contract through commitment depend on this process. According
to the scholars, these needs are necessities.

Fuqaha agreed that in normal circumstances it is not permissible
for strangers to look at each other twice. In addition, they stated that
it is permissible to look at the prospective bride several times in cases
of necessity or need, such as the khitba, and that it is even a right for
the khatib to look at the makhttbe repeatedly. The fuqaha based their
views on reasons such as seeing the lover perfectly, being satisfied with
her appearance, and not having any regrets after the marriage. The
basis of their views is generally the idea that a clear opinion cannot be
formed with just one look. Fuqaha recorded the repeated views with
the amount of need. Therefore, looking beyond the required amount
of looking is haram.

The most important feature that distinguishes marriage from adul-
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tery is t'abid (eternalization). The preservation of this quality and the
continuation of the marriage depends on the harmony between the
spouses. To determine the harmony, it is important for the candidates
to see each other and look at each other long enough to form an opin-
ion on the parties. Although it is not considered permissible for op-
posite genders who are not married to look at each other in this way
under normal conditions, the most important reason why this action
is considered permissible for candidates who aim to get married is the
determination of friendship and harmony between spouses. It is unani-
mously agreed that looking at the opposite gender outside of marriage
are not permissible unless there is a-necessity. The permissibility of the
khatib to look at the makhtiiba is considered as a necessity or a need at
the level of necessity. This need is limited to the face and hands only in
the eyes of the majority of the scholars and it should not be forgotten
that the hadiths in which prospective spouses are advised to look at each
other indicate that such looking is permissible. To benefit from this
license, candidates must have the intention of getting married, avoid
seclusion, obtain permission, and be safe from sedition and lust.

In short, it is essential to take care before marriage, provided that the
quality of eternity, which is one of the elements of the marriage con-
tract that establishes the marriage, is ensured, the harmony that ensure
the continuation of the marriage are adhered to, and the spouses like

each other and adhere to the legal limits mentioned.
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Oz

Kur’an dyetlerinin dil kurallari ¢ercevesinde yorumlanmasina genel olarak dilbilimsel
tefsir denmektedir. Bu manada ayetler liigat, sarf ve nahiv, kiraat, belagat vb. yonuy—
le incelenmektedir. Ayetlerdeki ilahi muradi dilsel yénden anlama faaliyeti Kuran'in
niizulii ile baglamig, bu yontem daha sonra sahabe ve tabiin ddnemlerinde sartlara gére
genigleyerek varligin siirdiirmiistiir. Tedvin devrine gelindiginde dilbilimsel ¢aligmalar
daha sistemli bir yaprya kavugmus Garibii’l-Kur’an, Meani’l-Kur'an ve I‘rabii’l-Kur'an
ad1 altinda eserler yazilmaya baglanmistir. Giiniimiize kadar biitiin tefsirlerde ayetlerin
dilbilimsel ydnden izahina Snem verilmigtir. Nitekim Kur’an, nazil oldugu Arapganin
biitiin yapisal ve iislup 6zelliklerini tasimakta, muhatabiyla canli bir iletisim kurmakta-
dir. Ancak bazi ayetler lafiz ve mana yoniiyle igerisinde kapali ifadeler barindirmakta-
dir. Gramer y6niinden birden gok segenegi icinde barindiran ayetlerden biri de Zuhruf
stiresi 88. ayettir. Ayetin kiraat bakimindan farkli vecihleri bulunmakea ve bu yiizden
ciimlenin geleri iizerinden farkli yorumlar yapilmakeadir. Ayette gegen vav harfinin
islevi ve kendinden sonra gelen ciimlenin konumu iizerine bir¢ok takdir bulunmakta-
dir. “Kil” kelimesinin mensub okunusunu esas alanlar vavi atfiyye, kasem harfi olarak
kabul edenler ise ayeti yemin ciimlesi olarak agiklamaktadir. Kelimenin mecrur, men-
sub ve merfu olmak {izere her ii¢ okunusunda ortak nokta, ciimlenin bir sekilde ka-
semle iligkilendirilmis olmasidir. Bu durum farkli kiraatler arasindaki anlam uyumunun
ortaya ¢ikarilmast yoniiyle son derece dnemlidir. Nitekim mecrur ve mensub okuyus
miitevatir kiraattir, ancak merfu okunus kiraat-1 seb’anin diginda olsa da yine caiz sayil-
mugtir. Kiraatlerin aralarinda mana biitiinliigii kurulacak sekilde tevil edilmesi Kur'an’m
i¢ biitiinliigii agisindan fevkalade mithimdir. Bu baglamda caligma 6rnek ayet iizerin-
den dilbilimsel tefsirin imkanini incelemeyi amaglamaktadir.

Anahtar Kelimeler: Tetsir, Dilbilimsel Tefsir, Zuhruf Stresi, Vav Edati, Kasem.

Abstract

The interpretation of Qur'anic verses within the framework of linguistic rules is gen-
erally called linguistic exegesis. In this sense, verses can be used as dictionary, grammar
and syntax, recitation, rhetoric, etc. is examined from this aspect. The activity of lin-
guistically understanding the divine will in the verses began with the revelation of the
Qur’an, and this method later continued its existence by expanding according to the
conditions in the periods of the companions and tabi‘in. When it came to the Tadwin
period, linguistic studies gained a more systematic structure and works began to be
written under the names of Gharib al-Qur’an, Ma‘an1 al-Qur’an and I‘rab al-Qur’an.
In all tafsirs until today, importance has been given to the linguistic explanation of the
verses. As a matter of fact, the Quran carries all the structural and stylistic features of
the Arabic language in which it was revealed and establishes a lively communication
with its addressee. However, some verses contain ambiguous expressions in terms of
wording and meaning. One of the verses that contains more than one option in terms
of grammar is the 88th verse of Zukhruf Surah. The verse has different aspects in terms
of recitation and therefore different interpretations are made based on the elements of
the sentence. There are many opinions regarding the function of the letter waw in the
verse and the position of the sentence that follows it. Those who base the pronunciation
of the word “qil” on the literal reading of the word explain the verse as reference, and
those who accept the letter as an oath (qasam), explain the verse as an oath sentence.
The common point in all three readings of the word, majriir, mansiib and marft’, is
that the sentence is somehow associated with the oath. This situation is extremely im-
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portant in terms of revealing the harmony of meaning between different recitations.
As a matter of fact, majriir and manstb readings are mutawatir recitation, but marf’
recitation is still considered permissible even if it is outside the qira‘at al-sab‘ah. It is
extremely important for the internal integrity of the Quran to interpret the recitations
in a way that establishes semantic unity between them. In this context, the study aims
to examine the possibility of linguistic interpretation through sample verse.

Keywords: Tafsir, Linguistic tafsir, Surat al-Zukhruf, Preposition Waw, Qasam.

Girig

Kur’an ister lafiz isterse mana ve iislup yoniiyle olsun nazil oldugu
dilin biitiin 6zelliklerini i¢inde barindiran ilahi bir kelaimdir. Her dilde
oldugu gibi Arapganin da belli dil kaideleri bulunmaktadir. Kur’an’in
nazil oldugu dénemde her ne kadar bu kurallar yazili halde tespit edil-
memigse de dilin giinliik kullaniminda fiili olarak varligini siirdiirmek-
teydi. Kur'ant dogru okuma ve anlama ¢abasinin bir sonucu olarak,
yine Kur’an’dan hareketle Arapganin dilbilgisi kurallar: tespit edilmis ve
bu hususta eserler kaleme alinmugtir. Miifessirler ayetlerin agiklamasin-
da onlarin gramer yapisina dair izahlara ayr1 6nem vermisler, mananin
anlagilmasinin lafzin agik ve anlagilir olmasindan gectigi gerceginden
hareketle 6ncelikle dilsel yonden lafzin izahina éncelik vermiglerdir. Bu
baglamda kapali ifadeleri bazi kelime veya ciimle takditleriyle daha agik
hale getirmeye ¢aligmiglardir. Hig siiphesiz bu izahlar Arapganin dil ku-
rallar1 esasina dayanmakeadir. Bu ¢aligma dilbilimsel tefsirin gerekliligi
ve imkan1 hususunda Zuhruf siresi 88. ayeti incelemekte, miifessirlerin
bu sahadaki ¢abalarini izhar etmeye yonelik bir degerlendirme yapmay:
amaglamaktadir. Nitekim Kur'an’da farkli okuyuglara imkan veren ve
icinde lafzi kapalilik barindiran dyetlerin mana ve maksadinin dogru an-
lagilmasi i¢in dilbilimsel izahlara ihtiya¢ duyulmaktadir. Bu da ayetlerin
anlagilmasinda dilbilimsel agiklamalarin ne kadar énemli bir yer tuttu-
gunu gostermektedir. Elbette ki imkénlar Slciisiinde yapilan bu dilsel
izahlarin her biri birer yorumdan ibarettir ve ayetlere farkli vechelerden
aciklama getirme imkani sunmaktadir ve bu bir zenginlik olarak goriil-
melidir. Nitekim dyetlerin farkli dilsel izahlarina kaynaklik eden olgu-
lardan biri de kiraatlerdir. Ayetlere ait farkli okuyuslar hem gramer hem
de mana yoniiyle onlara zenginlik katmaktadir. Ancak burada dikkat
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edilmesi gereken husus, farkli kiraatlerin kendi iginde anlam biitiinliigii
tasimakta oldugunun bilinmesidir. Aksi durum ayetin igerisinde tearuz
bulundugu zannina yol agar ki bu, Kur’an’in ig biitiinliigiine ters diiser.
O halde kiraat farkhiliklarinin lafiz ve mana yoniinden Kur’anin ifade
zenginligini yansitan bir husus oldugunu géstermesi bakimindan bu
caligmada incelenen Ayet ve ona getirilen yorumlarin degerlendirilmesi
onem arz etmektedir. Bu y6niiyle ¢aligma dilbilimsel yonden Kur’an’in
tasidigt lafiz ve mana biitiinliigiinii bir rnek iizerinden degerlendir-
meyi hedeflemektedir.

1. Dilbilimsel Tefsirin Mahiyeti

Kur'an’in, Arapganin dil kaidelerine gére tefsir edilmesi faaliyetleri
genel olarak dilbilimsel tefsir ad1 altinda tanimlanmaktadir. Bu kapsama
liigat, sarf-nahiv, istikak ve belagat gibi Arap diline ait bilgiler yanin-
da, eski Arap siirinden yararlanilarak yapilan yorumlar girmektedir.!
Dilbilimsel tefsirin ortaya ¢ikist Kur'an’in niizuliine kadar dayanmak-
tadir. Ciinkii Kur'an Arapga nazil oldugundan insanliga ulagtirlmak
istenen bilgiler o dilin kelime ve stilahlariyla, dil kaideleri iizerinden
iletilmigtir. Nitekim Kur’an lafizlari tasidign bilgiyi en giizel sekilde ile-
tebilecek hususiyette se¢ilmis ve Kur'an’da mitkemmel bir dil mantig:
kullanilmigtir.? Bu sebepledir ki niizul déneminden itibaren dyetlerin
dilsel yonden izahina ihtiyag duyulmus, sahabe ve tabiin dénemlerinde
bu ihtiyag gelisen sartlara gore daha da artmus, nihayet ayetlerden hare-
ketle Arapganin dil kaidelerinin tespit edilme ¢aligmalari hiz kazanmug-
ur. Ik dénemlerde Arap dili alaninda yapilan galismalarin ana hedefi,
Islam toplumuna, Szellikle fetihlerle birlikte ona katilan farkli millet-
lere Kur'ant diizgiin okutmak, dogru anlamay1 6gretmek ve Arapga-
nin kaidelerinin tespit edilmesi ile dilde bozulmalarin kargini almak-
t1.’ Bu sahada yapilan ¢aligmalar “Garibu’l-Kur'an”, Meani’l-Kur’an”,

" Dilbilimsel tefsire dair agiklamalar icin bk. Mustafa Karagdz, Dilbilimsel Tefsir ve Kur'an:
Anlamaya Katkisi (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2021); Hikmet Kogyigic, “Tefsirde
Farklilagma ve ilk Yénelimler”, Tefsir Tarihi, ed. Ali Riza Giil - Muhammed Erséz (istanbul:
Lisans Yaymcilik, 2019), 223.

2 Celal Kirca, Kur'an'a Yoneligler (Istanbul: Tugra Negriyat, 1993), 167.

3 [smail Cerrahoglu, Tefsir Tarihi (Ankara: DiB Yayinlari, 1988), 1/269; Kirca, Kur'an'a Yoneligler,
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“Miiskilii’l-Kur’an”, “I'rabu’l-Kur’an” ve “el-viictih ve’neziir” adi al-
tinda siirdiiriilmiis, nihayetinde bu faaliyetlerin iiriinii kitaplar viicut
bulmugtur.* Dilbilimsel tefsirler, konu itibariyla genelde garib, miigkil,
miicmel, miibhem kelimelerin anlamlari, etimolojisi, kiraati ve i’rab
durumlarina dair ayetlere yapilan agilamalari icermekte ve sozciiklerin

aciklamalarinda yeri geldikge siirle istishad edilmektedir.®

2. Kur’an ve Dilbilimsel Tahlili: 'rabu’l-Kur’n ve Kaynaklari

Kelime olarak i’rab, bir geyin aslini ortaya ¢ikarmak, agiklamak an-
lamina gelmektedir.® Istilahi anlami ise Arapganin s6z dizimini (nahv)
incelemektir. Kur'an'la ilgili olmasi yoniiyle ayetlerin ciimle yapusi,
terkib ve Sgeleri dikkate alinarak incelenmesini ifade etmekte, bu fa-
aliyet Kur’an ilimlerinden biri olan “I’rAbu’l-Kur’an” adiyla bilinmek-
tedir.” I'rabu’l-Kur’ant Allah kelaminin lafzi, takdiri ve mahalli sekilde
ifade tarzlarini, manay1 kargilayis bicimlerini, nazil oldugu dilin gra-
mer kurallarini ayetlere uygulayarak, onlardan Allah’in muradina en
uygun manalari ¢ikarma sanati® seklinde tanimlamak miimkiindiir. lk
dénemlerde dyetlerin bu ydniiyle anlagilmasinin dnemini vurgulayan
riviyetlere bakilirsa,” bu anlama yénteminin Kur’an’in inzalinin baglan-
gicina kadar dayandig: rahatlikla goriilecektir. Basta bu ¢abanin keli-
melerin anlamini aragtirip 3grenmeyi ifade ettigini, ciimle tahlili cerce-

175-177.

* Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, 1/272. Eserler ve &zellikleri hakkinda bk. Siileyman Pak, “Tefsirin
Tedvini: Tefsirin Geligimi”, Tefsir Tarihi, ed. Mehmet Cigek - Sema Celem (Istanbul: Lisans
Yayncihik, 2023), 147-154.

> Muhsin Demirci, Tefsir Tarihi (istanbul: IFAV Yayimnlar, 2012), 110; Ali Bulut, “Kur'an
Filolojisiyle ilgili Ug ilim Dali (Garibii'l-Kuran, Meanil-Kur'an, irabu’l-Kur'in) ve Bu
Dallarda Eser Veren Miiellifler (Hicri itk Ug Asir)”, Ondokuz Mayis Universitesi [lahiyat Fakiiltesi
Dergisi 12/12-13 (Nisan 2001), 394-404.

° Ebfi Kasim Hiiseyin b. Muhammed er-Ragib el-Isfahani, el-Miifreddt fi garibi’l-Kur'dn (b.y.:
Mektebetii Nezir Mustafa Biz, ts.), 2/426-427.

7 Abdulhamit Birigik, “Prabii’l-Kur’an”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (istanbul: TDV

Yayinlari, 2000), 22/376-379.

Durmug Ali Kayapinar, “I'rab’iil-Kur'an-Kuran-1 Kerim'in Gramerine Giris”, Selguk Universitesi

Tlahiyat Fakiiltesi Dergisi 3 (1990), 367-368.

° Ebh Fazl Abdurrahman b. Ebubekir Celaleddin es-Suyfiti, el-Itkan i uliimi’l-Kur'an (Riyad:
Veziretii’y-Sutini’l-Islimiyye vel-Evkaf, ts.) 4/182; Bedruddin Muhammed Abdullah ez-
Zerkesi, el-Burhdn fi uliimi’l-Kur'an (Beyrut: Daru’l-Marife, 1990), 1/396, 2/302.
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vesindeki tanimlamanin ise dilciler tarafindan daha sonralari yapildigini
belirtmek yerinde olacaktir. Nitekim hicri ikinci asir ortalarina gelindi-
ginde Kur'an’in dogru okunmasi ve anlagilmasi maksadina doniik olarak
dilbilgisi ¢alimalarinin hiz kazandig1 ve bu asrin sonlarindan itibaren
ise alanla ilgili eserlerin verilmeye baglandigi goriilmektedir. Bu bag-
lamda, yapilan ¢aligmalara 6rnek olmak iizere iinlii dilci Sibeveyhi’nin
el-Kitdbni zikretmek gerekir. Daha sonralar1 alimler dyetlerin hatasiz
bir metin oldugunu gésterme ve kolay anlagilmasini saglama amaciy-
la ayetlerin gramer yéniiyle incelenmesi meselesine biiyitk dnem ver-
migler ve ’rabu’l-Kur’an olarak ifade edilen bu sahada, kiymetli eserler
yazmaya devam etmiglerdir. Nitekim Taberi (6. 310/923), Zemahseri
(6. 538/1144), Razi (6. 606/1210), Kurtubi (5. 671/1273), Beyzavi (5.
685/1286), Aliisi (6. 1270/1854) ve Ibn Astir (5. 1973) gibi miifessirle-
rin tefsirlerinde oldugu gibi tefsire dair eserlerin biiyiik cogunlugu bu
hususa ayri bir yer ayirmigtir. I'rabu’l-Kur'an alaninda ilk eser kabul
edilen Sibeveyhi'nin (6. 180/796) el-Kitdb’ disinda, bir kismu giiniimii-
ze ulasamamus olsa da birgok kitap telif edilmistir. Mesela, Zeccic'in (6.
311/923) Medni’l-Kur'an ve i’rabuhu’su, Nehhas'm (6. 338/950) Irdbii’l-
Kur'dn'i, Mekki b. Ebti Talib’in (8. 437/1045) Miiskilii i’rabi’l-Kur'an,
Ukberi’nin (8. 616/1219) et-Tibydn fi i’rabi’l-Kur'dn’, el-Halebi’nin (5.
756/1355) ed-Diirri’l-masiin’u, Muhyiddin Dervig'in (3. 1982) Irabii’l-

Kur’dni’l-Kerimi bunlardan sadece bir kagidir.!

3. Zuhruf Siresi 88. Ayetinin Dilbilimsel Yonden Incelenmesi

Zuhruf siiresinin 88. Ayeti (5548 ¥ 553 5‘9,% Sj 25 6 ks “Onun (Resul) ‘ya
rabbi’ demesine yemin olsun ki onlar iman etmeye yanagmayan bir toplum-
dur.”) lafiz ve i’rab yoniiyle farkli yorumlara agik olmast bakimindan
kendisinde iskal bulunan dyetlerdendir ve birka¢ sekilde degerlendir-
meye uygun bir ifade bigimine sahiptir. Asagida Kur’an’in anlam bii-
tiinliigii esasinda dyetin anlagilmasina dilbilimsel tefsirin katkis1 zikre-
dilen ayet ornekliginde incelenecektir. Oncelikle iizerine farkli islev

ve anlam yiiklenen vav harfinin konumu ve ayetin lafzi yapisina etkisi

10 Birigik, “Prabii’l-Kur'an”, 22/376-379.
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tizerine kisa bir hatirlatma yapilacak, ardindan ayeti olusturan Sgelerin

tahliline gecilecektir.

3.1. Ayetin Bagindaki Vav’in Islevi ve Manaya Etkisi

Arapgada vav edat olarak atf, kasem, istinifiyye, haliyye gibi bir-
¢ok farkli igleve sahiptir.!! Her birinin ciimledeki gérevine gore anlam
farkli sekillerde tezahiir ecmektedir. Ayetlerde bu tiir kullanimlara sikga
rastlanmakta, yerine gore bazen bu edat islevi ve manaya etkisi yoniiyle
ayn1 anda atif, istinifiyye veya haliyye gibi birden ¢ok yoruma miisait
bulunmakta ve bdylece muhataba mana yéniiyle ayetle ilgili farkls se-

cenekleri tercih imkini vermektedir.

3.1.1. Kasem Vawvi
Arapgada vav harfinin islevlerinden biri de kasem i¢in kullanilma-
sidir. Bir kelimenin (425 125 gibi), ogu zaman da (w; gibi) Allah

” o«

isminin bagina gelerek ciimleye “yemin olsun ki...”, “andolsun ki...”,
“hakki i¢in...” gibi bir anlam katmaktadir. Kasem, sz veya haberi tekit
amacli kullanilmaktadir. Bu tiir ciimleler kasem (muksemiin bih/kendi
{izerine yemin edilen) ve cevap ciimlesi (muksemiin aleyh/kendisi igin
yemin edilen) olmak iizere iki unsurdan meydana gelmekee, ilki ikinci-
sini tekit etmektedir.> “Vav” harfi, bA’dan bedeldir ve kasem i¢in sadece
zahir bir ismin bagina gelmekte, yemin fiili ile birlikte kullanilmamak-
tadir. Vav’in ba’dan daha yaygin kullanilmasi, “ba” harfinin sadece fiil-

" Vav harfinin iglevi hakkinda bk. Hasan b. Kasim el-Muradi, el-Cene’d-ddni fi hurifi’l-me’ini
(Beyrut: Déru’l—Kﬁtﬁbi’l—ilmiyye, 1992), 153-174; [smail Durmus, “Vav”, Tiirkiye Diyanet
Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yaynlari, 2012), 42/575-576; Mustafa Meral Cortii,
Sarf-Nahv Edatlar (istanbul: I[FAV Yayinlar, 2006), 405, 456; Tacettin Uzun, Arapea Sarf-
Nahv Terimleri Sozliigii (Konya: Kitap Diinyast, ts.), 102-104; Mahfuz Geylani, “Arap Dilinde
“Vav” (;) Edatinin Fonksiyonlart”, Kilitbahir 16 (Mart 2020), 74-94; Fatih Tiyek, “Vav Harfi
ve Kur'ant Anlamaya Etkisi”, Bilimname 30/1 (2016), 275-296; Celil Sancaktar, Arap Dili ve
Beligati Agisindan Viv Edatiun Incelenmesi (Sivas: Cumhuriyet Universitesi, Sosyal Bilimler
Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2019), 33-96.

2 Suyuti, Ttkdn, 4/48-49; Zerkesi, Burhdn, 3/124; Mehmet Caligkan, “Kur’an-1 Kerim’in Yemin
Uslubu”, Bozok Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi BOZIFDER 15/15 (Haziran 2019), 93~
96.
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lerin silasina bitisik gelmesinden, “vav” harfinin ise fiillerin diginda da
kullaniliyor olmasindan ileri gelmektedir."

Kur'an’da vivin kasem i¢in kullanimina birgok ayette rastlanmakta-
dir. Ancak bunlardan bir kismu tartigilmaya gerek birakmayacak sekilde
acik iken, bir kismui ise birden fazla isleve ihtimali olmasi bakimindan
tevile miisait vaziyettedir. Arap¢a nazil olan Kur’an niizul dncesinde
Araplarca sik¢a kullanilan yemin aligkanhigini siirdiirmiis, vav gibi ce-
sitli edatlarla yapilan yeminler ve ifadeyi giiclendiren edebi sanatlarla
ilahi hakikatleri tekit ve teyit etmigtir. Ayrica yeminle, yemin edilen
seyin fazilet ve degerine isaret edilmis, dinleyenlerin o seye kars1 dik-
katlerinin ¢ekilmesi hedeflenmistir.!* Zuhruf stiresi 88. dyetin baginda
yer alan vav harfi de boyle bir konumdadir ve iizerinde farkli yorumlar
yapilmasina uygundur. Bu goriislerden biri de onun kasem vavi olmasi
yoniindedir. Vavin kasem i¢in gelmesi durumunda onunla beraber ye-
min ve cevabinin da ciimlede bulunmas: gerekecektir. Bu 6geler bazen
sarih bazen de hazfedilmis sekilde karsimiza ¢ikmaktadir ki, hazfedilen

yeminin cevabi takdir edilmek suretiyle ciimle anlagilir kilinmakeadir.

3.1.2. Auf Vawi

Vav'in edat olarak islevlerinden biri de atif harfi (baglag) olarak kul-
lanilmasidir. Auf harfleri ierisinde en yaygin kullanilan vav, iki keli-
me veya ciimleyi birbirine baglamaktadir. Auf vivindan sonra gelen
kelimeye ma’tiif, nce gelene ise ma’tiifun aleyh denmektedir ve i’rab
yoniiyle ilki, ikincisini izlemektedir. Vav ile yapilan atiflarda bir sirala-
ma bulunmaz, ma’tif ile ma’tifun aleyh yer degistirebilmekeedir.'> Auf
vavi birbirine bagladig: kelime ve ciimlede istirak, tertib, tahyir, taksim
ve pekistirme gorevi yapmaktadir.'s I'rab yoniiyle ma’taf ile ma’tafun

3 Muhammed b. Ahmed b. Eb{i Sehl es-Serahsi, e/-Mebsiit, (Beyrut: Daru'l-Ma'rife, ts.), 8/131;
Mehmet Caliskan, Kur'an Dilinde Yemin Uslubu (Ankara: Oku Okut Yaymlari, 2021), 30.

1 Celal Kirca, “Aksdmii’l-Kur'an”®, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV
Yaynlari, 1989), 2/290; Abdulbaki Turan, “Kur’an-1 Kerimdeki Yeminler (Aksimu’l-Kur’an)”,
NEU llahiyat Fakiiltesi Dergisi 2/2 (1986), 97.

5 Corti, Sarf—Nahiv, 404-405, 456.

16 Halil ibrahim Kagar, “Arapga’da Meini (Semantik) Agisindan Auf (Baglama) Edatlan”,
Cumbhuriyet Universitesi j/ahiyat Fakiiltesi Dergisi 16/2 (Aralik 2012), 169-173; Tiyek, “Vav Harfi
ve Kur’an’t Anlamaya Etkisi”, 277.
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aleyh iligkisi bazen lafiz, bazen de manadan anlagilmaktadir.!” Miifes-
sirlerden bir kism1 Zuhruf stiresi 88. dyetin baginda yer alan vivin aaf
gorevi yaptigini kabul ederek dyetin &ncesinde nereye atfedilecegini
(ma’tiifu aleyh) belirlemeye calismuglar, ancak bu hususta birbirinden

farkli gériisler ileri siirmiiglerdir. Bu yorumlar agagida incelenecektir.

3.1.3. istinﬁfiyye Viawvi

Istinafiyye vavi, atf ve halden farkli olarak bagina geldigi ciimlenin
oncesiyle lafiz ve mana, i’rab yoniiyle hi¢bir baginin bulunmadigini
gostermekte, bunun diginda bagka bir iglevi de bulunmamaktadir. Ay-
rica buna ibtidiiyye vavi da denmektedir. Istinafiyye vavindan sonra
gelen isim veya fiil ciimlesi olur ki bunun 6rnekleri Kuran’da ¢oktur.
Mesela: 5\~J‘gﬁ sy Cu § A U5 1% Ayetinde “ve yekdlii” istinafiyye ciim-
lesidir.”” Nahiv ilminde istinaf ciimlesi sdz, kelam, ibare, paragraf ve
sire baglarindaki ciimlelere denildigi gibi, gizli soruya cevap teskil etsin
veya etmesin s3z ortasinda bulunup da 6niindeki ciimle ile agik veya

gizli ilgisi kesilen ciimleye de denmektedir.

3.1.4. Hal Vaw1

Vav harfinin iglevlerinden biri de haliye olmasidir. Ciimle seklinde
bulunan halin bagina gelip onu zi'l-hale baglamakta, bylece temel ciimle
ve hal ciimlesi seklinde ¢ift haber konumunda bulundugundan anlami
kuvvetlendirmektedir. Z]“(iijl ) Jss @' 0yl 55 _ﬂaf Dve U o Es 155
«.i8” 3rneklerinde oldugu Zo;ribi icinde zil-hile dsnen bir zamir bulu-
nan ya da bulunmayan isim ciimlesi, baginda agik veya gizli () bulunan
mazi veya olumlu muzari fiil olan fiil ciimlesi seklindeki hal ciimlelerine

“vav”in gelmesi zorunludur.?? Alisi, ayetin baginda yer alan vavin hiliyye

7 Tiyek, “Vav Harfi ve Kur'ant Anlamaya Etkisi”, 277-278

¥ Meryem 19/65-66.

° Eymen Abdurrezzak Sevvi, Min Estdri’l-ciimeli’l-isti'ndfiyye (Dimagk: Daru’l-Gavsani, 2009),
247-248.

2 fsmail Durmus, “Istinaf”, Tiirkiye Diyanet Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2001),
23/368; Tiyek, “Vav Harfi ve Kur'an’t Anlamaya Ectkisi”, 278.

2 es-Saf 61/5.

2 Durmus, “Vav”, 42/575.
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oldugunu sdyleyenlerin bulundugunu nakletmekte, bagina kad takdiriyle
ctimle haliyye olarak tanimlanmakta ve buna gére dyetin takdiri syle
olmaketadir: “fe-enna yii'fekiin ve kad kle’r-restilii...” Ancak bu yorumu
sadece Altisi’nin naklettigi goriilmekte ve o da bu yorumu 4yetin zahiri-

ne muhalif oldugu gerekgesiyle elestirmektedir.?

3.2. Ayetteki “ve Kilih1” Terkibi, Kiraat Farkliliklar: ve Ayetin

Dilbilimsel Tahlili

Ayetin bagindaki vav harfinin islevi ve ardindan gelen “kil” keli-
mesinin okunusu hakkinda tefsir kaynaklarinda farkl: goriigler yer al-
maktadir. Yapilan yorumlarda vav hafinin kasem, atf, ibtidaiyye ve hal
olarak degerlendirildigi goriilmektedir. Aslinda bu yorumlar kendin-
den sonra gelen kelimenin farkli kiraatlerde okunusu ile ilgili olusuna
dayanmaktadir. “Kil” kelimesiyle ilgili ti¢ farkli kiraat riviyet edilmek-
tedir. Bunlar kelimenin sonundaki lam harfinin kesrali (kilihi), iistiin
(kilehu) ve &treli (kiluhu) okunugsuyla ilgilidir ve ayete bu ii¢ okuyus
tizerine yapilan takdirler tizerinden anlam verilmektedir. Simdi bunlar:

ayr1 ayri inceleyelim:

3.2.1. Kelimenin Mecrur Okunmasi

Ayette gecen “kil” kelimesindeki lam1 Asim, Hamza, A’mes, Ibn
Vesab, Siilemi mecrur olarak (kilihi) okumakta® ve buna gore ayetin
bagindaki vav harfini atf edati olarak kabul edenler kelimeyi yukari-
da 85. ayette gecen “es-si’ati"nin® lafzina baglamakta ve dyeti buna

<

gore agiklamaktadirlar.® Ciimlenin takdiri “yalemu vakte kiyami’s-

927

saati ve ya'lemu vakte kavlihi ve tadarru’thi”? geklindedir. Bu yoruma

2 Sihabiiddin Seyyid Mahmud el-Alasi, Riilu’l-medni (Beyrue: Daru Thyai'e-Turasi’l-Arabi, ts.),
25/109.

2t Eb{i Zekeriyya Yahya b. Zeyyad el-Ferra, Medni’l-Kur'dn (Beyrut: Alemii’l-Kiitiib, 1983), 3/38;
Muhammed b. Yusuf Ebti Hayyan el-Endeliisi, e/-Bahru’l-muhit (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-
ilmiyye, 1993), 8/30; Altisi, Rihul-medni, 25/108; Abdullatif el-Hatib, Mu'cemiil-kirddt
(Dimagk: Daru Sa’diddin, 2002), 8/410.

B bpsf olls N e St Wk Us o, N5 SR WG A T B3 “Goklerin, yerin ve ikisi arasinda bulunanlarn
hiikeiimranhgr kendisinin olan Allah ne yiicedir! Kiyamet saatini bilmek O’na aittir. O’na doneceksiniz.”

20 Ferrd, Medni’l-Kur'dn, 3/38; Ebt Hayyan, Bahru’l-muhit, 8/30.

¥ Ebli Abbas Ahmed b. Yusuf b. Hiiseyin el-Kevasi, er-Telhis fi tefsiri’l-Kur'dni’l-aziz (Beyrut:
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gore ayetin anlami “Allah kiyametin kopus vaktini ve onun sdziiniin ve
yakariginin vakeini biliyor.” olur. Yine kelime yukarida gegen “ilmu’s-
sd’ati” iizerine atifla ve dniindeki muzaf olan “ilim” kelimesinin hazfe-
dilmis sekliyle mecrur okunmaktadir ki bu da “ve ’indehu ilmu’s-sa’ati
ve ’indehu ’ilmu kilihi” seklinde olmaktadir. Bu da “ilmu kavli Muham-
med” veya Isa demektir.?*

Kelimenin mecrur okunmasina dair bir bagka yorum, “kilihi"nin 6n-
cesinde bulunan vavin (ve kilihi) kasem edat1 olarak alinmasi ve ayetin
buna gére agiklanmasidir. Buradaki el-kil ile el-kal ve el-kavl masdarlar:
arasinda anlam yoniiyle hi¢bir fark bulunmamaketadir. Ciimlenin yemin
icermesi yoniinde olusan bu goriise gore, ayetin bagindaki kasem vavi
olup yeminin cevabi mahzuftur ve takdiri L e S § Sad 43, “Onun
sdziine yemin olsun ki kesinlikle ona yardim edilecek” veya “...Onlara
mutlaka diledigimi yapacagim” olur. Bu, Zemahseri’nin tercihidir, ona
gore dyete yapilan yorumlar icerisinde en kuvvetli ve en tercihe sayan
olani budur.® Ayetin baglamia da en uygun olan bu yorumu tercih

edenler arasinda Elmalili gibi bagka miifessitler de vardir.

3.2.2. Kelimenin Mensub Okunmasi

“Kil” kelimesinin mensub okunmasina dair bir¢ok farkli yorum bu-
lunmaktadir. Kelimeyi Ibn Kesir, Nafi, Ebti Amr, Ibn Amir, Kisai, Mu-

Daru ibn Hazm, 2019), 4/185; Hatib, Mu'cemii’l-kirddt, 8/411.

2 Ebii ishak ibrahim b. es-Serri Zeccic, Medni’l-Kur'in ve i’rabuhu (Beyrut: Alemil-Kiitiib,
1988), 4/421; Eb{i Cafer Ahmed b. Muhammed b. Ismail en-Nehhas, Prabu’l-Kur'dn (Beyrut:
Déru’l—Kﬁtﬁbi’l—ilmiyye, 1421), 4/82; Ebtt Muhammed Mekki b. Ebi Talib Kaysi, e/-Hidaye
ild buliigi'n-nihdye (b.y.: Camiatu’s-Sarika, 2008), 10/6714; Carullah Eb{ Kasim b. Muhmud b.
Omer ez-Zemahseri, el-Kegsdf an hakdiki gavimizi’t-tenzil ve uyiini’l-ekdvil (Riyad: Mektebetii’l-
Ubeykan, 1998), 5/461; Ebussufid b. Muhammed el-imadi, fr;ddii’/—akli’s—se[fm ild mezdyd’l-
kitdbi’l-kerim (Riyad: Mektebetii’r-Riyadil-Hadise, ts.), 5/98; Hatib, Mi'cemii’l-kirddr, 8/411.
Ayette geen hu zamirinin kime raci oldugu hususunda miifessirlerin biiyitk gogunlugu onun
Resulullah oldugunu sdylerken, Kurtubi gibi bazi limler zamire yaptiklari takdirle onun Hz.
isa’ya dondiigiinii ifade etmektedir. Ebt Abdullah Muhammed b. Ahmed Ebubekir el-Kurtubi,
el-Camiu li-ahkdmi’l-Kur'an (Beyrut: Miiessesetii’r-Risile, 2006), 19/96.

» Ebtt Hayyén, Bahr'l-muhit, 8/30; Zemahseri, el-Kessdf, 5/46; Muhammediil-emin b.
Muhammed Mubhtar el-Cekni es-Sinkiti, Advdu’l-beydn fi izdhi’l-Kur'an bi’l-Kur'dn (b.y.: Daru
Alemi’l-Fevaid, ts.), 7/333; Hatib, Mu'cemii’l-kirddt, 8/411. Ebussufid, vivi kasem, muksemiin
bih “kil”, cevabini da “inne haiilai kavmun 14 yii'mintin” olarak zikretmektedir. Ebussufid, fryid,
5/98.
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faddal, Ebubekir, Hasan, Halef, Yakub, Ebii Cafer,” “kilehi” seklinde
lamin fethastyla okumustur. $imdi kelimenin mensub okunusu iizerin-
den yapilan farkli yorumlari inceleyelim:

1. “Kilehu” seklinde mensub okunan kelime yukarida gegen 80.
ayetteki “sirrahum”a atfedilmis olup takdiri 45 sy w5 s ¥ seklin-
dedir’ ve “Onlar sirlarini ve gizli konugmalarini ve resuliin sdyle de-
digini bizim duymadigimizi ve bilmedigimizi mi sanmaktadirlar” ma-
nasina gelmektedir. Aksine, biz onlarin sirlarini, gizli konugmalarini ve
onun sdyledigini de (ve nesme‘u kileht) isiemekteyiz, denmektedir. Bu
yorum Ferrd ve Ahfege (5. 215/830) dayandirilmaketadir. Ahfes, keli-
meyi ayrica “kile kilehti/Allah’in elgisi diyecegini sdyledi.” seklinde de
agiklamaktadir.”? Bu yonde Ibn Mes'ud’un, ayeti, “ve kale’r-restilii ya
rabbi” seklinde okudugu rivayet edilmektedir.> Zemahgeri ise Ahfes’in
yorumunu zayif bulmaktadir.** Kelimenin mensub okunmas: atfedile-
nin (es-sa’a) mahalline, mecrur okunusu ise kelimenin izafet halindeki
(‘ilmu’s-saati) lafzina atf1 ile miimkiin olmaktadir.?

2. Zeccic’a gore kelime yine dyetin yukarisindaki 85. ayette gegen
“indehu ’ilmii’s-sd’ati’deki “es-sa’at” kelimesinin mahalline atfedilmek
suretiyle mensub okunmaktadir.® Bu da 325 15 <52 or Eome “Zeyd'in ve
Amr’in doviilmesine hayret ettim.” ciimlesindeki ifade bi¢imine ben-
zemektedir.” Bu durumda takdiri s [ i (i 5 okie; “Kiyameti ve

30 Ferra, Medni’l-Kur’an, 3/38; Hatib, Mu’cemii’l-kiraat, 8/411.

31 Ebi Ubeyde Mamer b. Miisenna, Mecdzu’l-Kur'an (Kahire: Mektebetiil-Hanci, ts.), 2/207.

32 Ferrd, Medni’l-Kur'dn, 3/38; Zeccac, Medni’l-Kur'dn, 4/421; Ebt Ubeyde, Mecizu’l-Kur'dn,
2/207; Mekki, el-Hiddye, 10/43; Zemahseri, el-Kegsdf, 5/460-461; Ebt Hayyan, Bahrul-muhit,
8/30; Kurtubi, Cami, 19/95; Eb{i Ferec Cemaliiddin Abdurrahman b. Ali b. Muhammed el-
Cevzi, Zadiil-mesir fi ‘ilmi’t-tefsir (Beyrue: el-Mekeebii’l-Islami, 1984), 7/334; Sinkiti, Advin’l-
beydn, 7/333; Hatib, Mu'cemii’l-kirddr, 8/412.

3 Celaleddin es-Suytti, ed-Diirru’l-mensiir, 13/243; Alisi, Rithil-medni, 25/109; Hatib, Mu’cemii’l-
kurdat, 8/413.

3 Zemahseri, el-Kegsdf, 5/461; Alissi, Rishul-medni, 25/109; Hatib, Mu'cemii’l-kirdr, 8/412.

* Sinkiel, Advaw’l-beydn, 7/333.

% Zeccac, Medni’l-Kur'dn, 4/421; Zemahseri, el-Kessdf, 5/460-46; Ebty Hayyan, Bahru’l-muhit,
8/30.

37 Zemahseri, Kegsdf, 5/460.
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onun dedigini bilme isi Allah’in katindadir.™®, ya da s 15 sewn &3 05
“Kiyametin vaktini ve onun dedigini Allah bilir” olur.*

3. Zuhruf stiresi 80. ayette’ gecen “yektiibline”nin mef’uliine atfe-
dilerek “kil” kelimesi mensub okunmaktadir. Ayette meful hazfedilmis
olup, takdiri “yektiibline zilike ve yektiibine kilehu/Yanlarindaki el-
¢ilerimiz onlar (sirlarini ve fisilalarini) yaziyorlar ve onun (el¢inin) s6-
ziinii de yaziyorlar.” seklindedir.** Ebti Hayyén takdiri ise “yektubune
akvalehum ve efdlehum/Melekler onlarin s6z ve eylemlerini yaziyor-
lar.” seklindedir.*

4. Kelime, dncesindeki 86. dyette® yer alan “ya’lemiine”nin mahzuf
mefulii iizerine ma’taf olup, takdiri 4s; £us 5,45 “Onlar bunu ve onun
soziinil biliyorlar.” seklindedir.* Ya da “ya’lemine” fiilinin mefuliine
atfedilmektedir. Bunun takdiri de s, 341 9,202 24 “Onlar hakki ve onun
soziinii biliyorlar.” olur.* Ancak bu takdir pek uygun goriilmemistir.*

5. “Kale kilehu” seklinde masdara ma’tiftur’” veya mutlak me’tul
olarak mensub okunmaktadir. Ayetteki “kile”nin asli kavl olup kelime-
deki kaf harfi kesra olunca ona uyum saglamast i¢in vav, ya’ya doniis-
miigtiir ve bu sekilde okunmustur.” Burada “kale” sekd anlamindadr,
kelime masdardir. Takdiri “seka sekvahu ila rabbbihi/O, sikdyetini rab-
bine iletti.” seklindedir.*

6. “Ve ya'lemu kilehu” seklinde gizli bir fiillden dolayr mensubdur.

* Ebt Hayyan, Bahril-muhit, 8/30; Hatib, Mu'cemii’l-kirddt, 8/412.

% Zeccic, Medni’l-Kur'an, 4/421; Nehhas, Irabuw’l-Kur'dn, 4/81; Mekki, el-Hiddye, 10/6714; [bnii’l-
Cevzi, Zadii'l-mesir, 7/334.

07 S pd i ok “LL . Onlanin yanlanindaki elgilerimiz her seyi yaziyorlar.”

41 Zeccic, Medni’l-Kur'an4/421; Nehhas, Prabuw’l-Kur'an, 4/81; Mekki, el-Hiddye, 10/6714; Hatib,
Mu'cemii’l-kirddt, 8/412.

2 Ebt Muhammed Hiiseyin b. Mes'ud el-Begavi, Medlimii’t-tenzil (Riyad: Daru’t-Tayyibe,
1412), 7/224; Ebt Hayyan, Bahru’l-muhit, 8/30.

B ople s 35l g3 A VL BRI w8 e Sk 20l B N5 “Onun (Allah) diginda taptiklan (putlar), sefaat etmeye
malik degildir. Ancak bilerck halka sahitlik yapanlar bagkadir.”

# Hatib, Mu'cemii’l-kirdat, 8/412.

5 Nehhas, I'rabuw’l-Kur'dn, 4/81; Mekki, el-Hiddye, 10/6714.

‘6 Ebt Hayyan, Bahru’l-muhit, 8/30.

47 Ferra, Medni’l-Kur'dn, 3/38; Nehhas, rabw’l-Kur'dn, 4/81; Mekki, el-Hiddye, 10/43.

“ Sinkiel, Advdw’l-beydn, 7/333.

9 Ferrd, Medni’l-Kur'an, 3/38; ibnii’l-Cevzi, Zadii'l-mesir, 7/334.
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Buna gdre sdzii gecen ifadenin anlamy; “Allahu ya’lemu kile restlihi
Muhammed/Allah, elgisi Muhammed’in s6ziinii biliyor.” olur.*

7. Kelime “ve nestemi’u kilehu: Y4 rabbi/ve biz, onun ‘Y4 Rabbi’
deyisini isitmekteyiz” anlamindadir.”!

8. Zemahseri’nin tercih ettigi iizere kasem harfi takdiriyle ve hazifle
kelimenin mensub okunmasidir.?

9. Kelime ayni stiredeki 86. ayette gecen “bil-hakk:” ifadesinin ma-
halline atfedilmek suretiyle mensub okunmaktadir. “Sehide bi’l-hakki
ve kilehu/Hakka ve onun sziine sahitlik ederler...” demekeir.>

10. Kelime fiil yerinde gelmistir “ve yekalii” demektir.>*

Taberi, mecrur ve mensub okuyusla ilgili olarak her iki kiraatin
meghur, manalarinin sahih oldugunu, hangisiyle okunursa okunsun
isabetli olacagini sdylemekte, ancak kendi tercihinin ise “ve kale Mu-
hammediin kilehu...” seklinde oldugunu ifade etmektedir. Buna gore
ayetin tevili goyledir: “Muhammed, kendini yalanlayan kavmini rabbi-
ne sikdyet ederek sdziinii $dyle sdyledi: Ya rabbi onlar, bana kendilerini
uyarmami emrettigin ve senin yoluna davet etmek iizere génderdigin
bir kavim ki iman etmemektedir.” Ibn Kesir de bu yorumu tercih et-
mistir.”

Mecrur ve mensub okunusu ile ilgili yapilan yorumlar1 Zemahseri
isabetli bulmamaktadir ve ona gore gore ayete yapilacak en uygun tak-
dir ve yorumun kasem ciimlesi olarak kabul edilmesidir. Zemahseri
dyetin yukariya atfedilmesini ma’tif ile ma’tifu aleyh arasina birgok

ciimlenin girmesini ifade giizelligi agisindan uygun bulmamakeadir.

o

° Ebt Hayyan, Bahri’l-muhit, 8/30; Sinkiti, Advaw’l-beydn, 7/333.

' Ebts Ubeyde, Mecdzii’l-Kur'an, 2/207; Ebi Cafer Muhammed b. Cerir et-Taberi, Cdmiu’l-beydn
an tevili dyi’l-Kur'an, thk. Abdullah b. Abdulmuhsin et-Tiirki (Kahire: Daru Hecer, 2001),
20/663; Hatib, Mu’cemii’l-kirddt, 8/412.

2 Zemahseri, el-Kessdf, 5/461; Hatib, Mu'cemii’l-kirddr, 8/412.

5 Ebt Hafs Omer b. Ali b. Adil ed-Dimegki, el-Liibdb fi uliimi’l-kitab (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-
ilmiyye, 1998), 17/303.

> Ebti Ubeyde, Mecdzii’l-Kur'dn, 2/207.

% Taberi, Camin’l-beydn, 20/664.

5 Eb Fida Ismail b. Kesir, Tefsirul-Kur'ani’l-azim (Beyrut: Daru Yisuf, 1983), 4/123.

o

o

o
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Zira ara ciimle olarak goriilen birgok ifadenin ve sz diziminin buraya
uygun diismeyecegini ve sdziin giiciinii diisiirecegini ifade etmektedir.”

Yapilan yorumlardan da anlagildig: iizere kelimenin mensub okunu-
suna dair kiraati esas alan miifessirler, agirlikla ciimlenin bagindaki vévy,
atfiyye olarak degerlendirmigler ve ayete bu dogrultuda yaptiklar: tak-
dirler iizerinden bir¢ok farkli yorum getirmiglerdir. Ancak dyeti yemin
climlesi olarak alanlar da bulunmakta ve onu dilbilimsel yoniiyle bu
dogrultuda yorumlamaktadir. Asagida bu husus detayli sekilde ayrica
degerlendirilecektir.

3.2.3. Kelimenin Merftit Okunmasi

Kelimeyi “kavliihti” seklinde merfu olarak okuyanlar arasinda Ebt
Hureyre, Ebti Kilibe, Miicihid, Hasan, Katide, Ebli Rezin, Miislim
b. Ciindeb, Harunu’l-kéri, A’rec, Said b. Ciibeyr, Ebli Reci, Cahderi,
Humeyd’in isimleri zikredilmektedir.” Ancak bu kiraat miitevatir ki-
raatler icerisinde bulunmadigindan bazi miifessirlerce §az kiraatlerden
sayilmaktadir.*

Kelimenin gectigi 88. ayet baglangi¢ ciimlesi (ibtidaiyye) olarak ka-
bul edilmekte ve “kil” ciimlede miibteda olarak yer aldigindan “kiluhtr”
seklinde merfu olarak okunmaktadir. Manasi, wﬁ ol 33\3{} “Ve onun
cagrist su kelime ...dir.” takdirindedir ve Resulullah’in rabbine sesle-
nisini ifade etmektedir. Buna gore ciimlenin devami olan “Y4 Rab-
bi...” de onun haberi olmaktadir ve bu durumda 4yetin bagindaki vav
ise ibtidaiyye sayilmaktadir. Buna gore ayetin manasi sdyle olmaktadir:
“Biz Muhammed’in sikiyetini ve sdyle dedigini isitmekteyiz: ‘Ey rab-
bim kendilerini davet etmemi ve uyarmami bana emrettigin kimseler

var ya onlar iman etmiyorlar.”™! Yine ciimle ibtidiyye kabul edilmek

7 Zemahseri, el-Keggdf, 5/461; Ebi Hayyan, Bahru’l-muhit, 8/30. Aliisi buna karsi ¢ikmakea,
ayetlerin birbiriyle baglantli oldugunu géstermeye ¢alismakeadir. Alisi, Riihu’l-medni, 25/109.

58 [bnitl-Cevzi, Zddii’l-mesir, 7/334-335.

* Ebu’l-Leys Nasr b. Muhammed b. Ahmed b. ibrahim es-Semerkandi, Bahru’l-uliim (Beyrut:
Déru’l—Kﬁtﬁbi’l—ilmiyye, 1993), 3/214; Ebti Kasim Muhammed b. Ahmed b. Ciizey, et-Teshil
li=uliimi’t-tenzil (Beyrut: Dﬁru’l—Kﬁtﬁbi’l—ﬂmiyye, 1995), 2/320; Alsi, Rithu’l-medani, 25/108.

& Ferra, Medni’l-Kur'dn, 3/38; Ebii Ferec Cemaliiddin Abdurrahman b. Ali b. Muhammed Ibnii’l-
Cevzi, Tezkiratii'l-erib fi tefsiri’l-garib (Beyrut: Dﬁru’l—l{ﬁtﬁbi’l—ilmiyye, 2004), 348.

o' Mekki, el-Hiddye, 10/6715; Ebls Hayyan, Bahrul-muhit, 8/30.
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iizere kelime “kiluhu” seklinde miibteda olarak merfu okunmakta, ha-
beri ise mahzuf, takdiri de “mesm@’un” veya “mutekabbeliin” olmak-
tadir.”? Buna gore ayetin anlami “Onun su sdzii duyulmug veya kabul
edilmistir” olmaktadir.

Kelimenin merfu okunmasi ve irabina dair bagka bir yorum da
soyledir: “Kil” kelimesi 85. ayetteki “ve ’indehu ’ilmus-sd’ati” iizerine
atfedilerek muzafin hazfi iizere merfu (ve ’inde kilithu) okunmaktadir
ki takdiri “ve ’inde ’ilmu kilihi” dir. Buna gore ciimledeki muzf olan
“llm” kelimesi hazfedilmig ve muzafun ileyh olan “kil” de onun yerine
gecmek suretiyle “kiluhtr” seklinde merfu okunmustur. Bu yorum ise
Kisai’den nakledilen bir riviyete dayanmaktadir.®

Zuhruf siiresi 88. dyet yemin ciimlesi olarak da yorumlanmakeadir.
Ayetin baginda yer alan viv, yine kasem edati olarak da kabul edilmek-
te, “ve kilithti”, yeminulldh, eménetiillah, eymiiniillih gibi olmaktadir.
Terkipteki “hu” zamiri ise Resulullah’a racidir. Eger mahzuf bir yemin
takdir edilirse, cevab: “inne haiilai...” olur. Bu yorum asagida detayl:
sekilde agiklanacaktir.

Sii tefsir kaynaklarinda dyetin yorumuna dair yukanda zikredilenle-
re benzer agiklamalar yer almaktadir. Mesela, Tts’nin verdigi bilgilere
gore, ayet miigrikleri inkér ve aleyhlerine bir delil olmak tizere gelmis
olup kelime nasb ile “ve kale kilehii ...” takdirinde okunmaktadir. Keli-
menin sonundaki “hu” zamirinin zaid oldugunu sdyleyenler de bulun-
maktadir.®® Neticede Siinni ve $ii tefsir kaynaklarinda ayetin yorumuna
dair gériiglerin birebir benzerlik gésterdigi sdylenebilir.

Ayette gegen bu séz Resulullah’in kendilerini imana cagirdigi
Kureys'in davete icabet etmemedeki 1srari {izerine, Allah’in bir hatrlac-
mast olarak nazil olmugtur. Nitekim Ibn Abbas, Miicihid ve Katide'ye
gore bu, iman etmeye imtina eden kavmini Rabbine sikdyet eden el-

2 Ebt Hayyan, Bahrul-muhit, 8/30.

% Eba Hayyan, Bahrul-muhit, 8/30.

o Zemahserd, el-Kessdf, 5/461; Kevagi, Telhis, 4/185.

> Ornek igin bk. Muhsin el-Feyzu’l-Kasani, Tefsiru’s-Sdfi (Tahran: Mektebetii’s-Sadr, 1379),
4/402; Ebli Cafer Muhammed b. Hasan et-Tisi, er-Tibydn fi tefsiri’l-Kur'an (Beyrut: Daru
ihyﬁi’t—Turﬁsi’l—Arabi, ts.), 9/222; Ebti Ali b. Fazl b. Hasan Tabersi, Mecmaw’l-beydn fi tefsiri’l-
Kuran (Beyrut: Daru’l-Mutazi, 2006), 9/86-87.
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¢inin soziidiir, Allah bize onu kitabinda zikretmekte ve hatirlatmakta-
dir. Ayette gecen “hu” zamiri de ona dénmektedir. Zira ardindan gelen
ayette hitap Resulullah’adir.® Bazilar1 da 57. ayete”” dayanarak buradaki
“hu” zamirinin Hz. Isa’ya dondiigiinii sdylemekte,* ancak bu gériis zayif
bulunmaktadir.®” Burada gecen ifadenin benzeri diger ayetlerde de yer
almakeadir. $inkiti, “hu” zamirinin Resulullah’a déndiigiine delil olarak
“velein seeltehiim” ayetini gdstermektedir. Allah’in Resulii’niin soziinii
burada anlatmasindan murat inkarcilar tehdittir. Onlardan, “kavmim”
gibi bir ifade yerine igaret zamiri ile s6z edilmesi onlar tahkir ve bu kétii
halleriyle kendisinden uzak oldugunu beyan i¢gindir. Ciinkii sdziin ¢ikis
noktasi onlarin iman etmeyen bir kavim olmastyla hayal kirikligs, hiiziin
ve sikdyet konusu olmalaridir.” Allah burada Resul’iiniin “ya rabbi” s3-
ziine yemin etmesi ve onlarin inanmayan bir topluluk oldugunu haber
vermesi ve yemini, Resulullah'n sanini yiiceltme, duasini tazim etme,
Allah’a ilticasin1 kiymetlendirme i¢indir. Burada viv yemin ciimlesini
sart ciimlesine baglayan atf harfidir. Auf i¢in bulunmaktadir. Ancak ka-
sem mu’teriza ciimlesi olursa bu durumda atif anlami gegersiz olur. Cer

okunmast vavin kasem olmasi sebebiyledir ki cevabi mahzuftur.”

3.3. Ayetin Kasem Ciimlesi Olarak Yorumu ve
Degerlendirilmesi
Miifessirlerin ¢ogu ayetin tefsirinde kasem olgusuna yer vermekte

ve bunu dyete yapilan yorumlardan biri olarak zikretmektedir. Bu yo-

% Muhammed Esed, ayetin kastnin daha genis oldugunu, Allah’tan baska bir varhga ilahlik
yakistiran ve onlara iladhi vasiflar yiikleyenlerin kérliigiinden bunalan her miimini kapsadigin:
sdylemektedir. Buna gore Ayette ifade edilen s6z bu durumda olan her miimine isnat
edilebilmektedir. Muhammed Esed, Kur'an Mesaji, gev. Cahit Koytak-Ahmet Ertiirk (istanbul:
l§aret Yayinlari, 1997), 1009.

Cyias e B 5 Y g 2T o 5 “Meryem oglu Gruek verildiginde hemen kavmin ondan giiliiyorlar.”
Ebi Muhammed Mekki b. Eba Talib el- Kaysi, Miiskilii i’rabi’l-Kur'dn (Beyrut: Miiessesetii’r-
Risale, 1984), 2/652; Muhammed b. Ali b. Muhammed eg-Sevkani, Fethu’l-kadir (b.y.: Daru’l-
Vefi, ts.), 4/742.

Nehhas, Prabu’l-Kur'an, 4/82; Mekki, el-Hiddye, 10/6715; Ebt Muhammed Abdulhak b. Gilib
b. Atiyye, el-Muharrarw’l-veciz (Beyrut: Déru’l—Kﬁtﬁbi’l—ﬂmiy‘ye, 2001), 5/67; Sinkiti, Advau’l-
beydn, 7/334.

Aldsi, Ribhu’l-medni, 25/108.

7 Alfisi, Riihw’l-medni, 25/108.
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rum {izerinden ayetin agiklanmasi hususu her ii¢ kiraati de kapsamak-
tadir. Zemahseri ve onun yorumunu benimseyenlere gore ayetle ilgi-
li kasem digindaki yorumlar isabetsizdir ve digerlerine nazaran ayetin
kasem ciimlesi olarak kabul edilmesi ve ona gore yorumlanmasi daha
uygundur. Zemahseri bu dyetin mecrur, mensub veya merfu okuyus
sekillerinden her birinde en giiglii ifadeye ciimlenin yemin olarak alin-
mastyla ulagilmis olacagini sdylemektedir. Ayetteki “kil” mecrur veya
mensub okunusuna gére yemin ciimlesinin cevabi gizli veya hazfedil-
mis sekilde bulunurken, merfu halde “ve le’amruke” takdirinde, cevab:
da “inne haiilai kavmiin 14 yii'mintin” olmaktadir.” Nitekim “kil”in so-
nunda gelen “hu” zamiri Resulullah’a racidir, burada Allah’in onun sozii
lizerine yemin etmesi el¢isinin sanin1 yiiceltmek ve Allah’a dua ve iltica
etmesinin Snemini gdstermek i¢indir.”

Gramer yoniiyle dyetin ciimle tahlili soyle olmaktadir: Ayetin bagin-
daki “vav” kasem harfi, sonra gelen “kili-hi” de mecrur bir isimdir ve
muksemiin bihtir, miiteallaki mukadder bir “uksimii” fiilidir. Kavl, kil
ve kal kelimelerinin hepsi anlam itibarryla aynidir. “Y4” nida, ardindan
gelen “inne haiilai kavmun” nidinin cevabidir ve i’rabda mahalli yok-
tur. “Ya Rabbi inne haiildi kavmiin” mekalii’l-kavldir. Kasemin cevabi
ise mahzuftur, takdiri, “le-efalenne bihim ma tiridii”diir. Ayetin sO-
nundaki “4 yii'mintin” ise kavmin sifatidir.”* Bu agiklamalar dogrultu-
sunda ayetin anlami s8yle olmaktadir: “Onun (elginin) ‘ey rabbim’ -on-
lar iman etmeyen bir topluluktur- demesine yemin ederim ki elbette o
inkarcilar diledigim gekilde cezalandiracagim.”

Ayetin mevcut iig farkli kiraati esas alinmak iizere onun kasem ciim-
lesi olusuna dair yorumlar s6yledir:

1. “Kilihi” kelimesinin mecrur okunuguna gdre ayetin yemin ciim-
lesi olarak yorumlanmasi: Ayetin bagindaki viv kasem edatidir ve ce-

vab1 mahzuf olup, takdiri ise sdyle olmaktadir: “ve (uksimii bi) kilihi

72 Zemahgeri, el-Kegsdf, 5/461. Ebt Hayyan bu yorumu dyetin zahirine muhalif olmasi bakimindan
uygun gérmemektedir. Ciinkii dyetin “y4 rabbi...” kism1 “bi kilihi”ye miitellaktir. EbG Hayyan,
Bahrw’l-muhit, 8/30; $inkiti, Advdu’l-beydn, 7/333.

75 Ebussuiid, fr§dd, 5/98.

7 Ahmed b. Muhammed el-Harrad, el-Miictebd min miiskili i’rabi’l-Kur'dn (Medine: Mecmau’l-
Melik Fehd, 1426), 3/1164-1165.
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leyunsaranne” veya “le-ef’alenne bihim ma egaii”diir.”> Bu yoruma gore
ayetin anlami “Onun (Resuliin) -Y4 Rabbi! Onlar iman etmeyen bir
kavimdir- sziine yemin osun ki, mutlaka ona yardim edilecektir” veya
“Onun sdziine yemin olsun ki onlara diledigimi yapacagim.” olmakta-
dir. Bagka bir yoruma gore ise yine vav kasem igin olup, cevabi “inne
haiilai kavmiin 14 yii'mintin"dur.”® Zamirin gaib olarak Rasulullah’a raci
olusu onun sanina bir tazim olmak {izere gelmis olup, mana “Restiliin
“Ya rab! Y4 rab!” diye dua etmesi hakki igin sdylerim ki su tuzak kur-
maya kalkigan miigrikler imana gelmez kimselerdir” seklindedir.”” Mii-
cahid, ayette Allah’in, el¢isinin soziinii tasdik ettigini sdylemektedir.”
Mevdiidi, yapilan takdire gore ayete su anlami vermektedir: “Resuliin
‘Y4 Rab! Bunlar iman etmeyen bir toplumdur’ sdziine ant olsun ki,
onlar kendilerini ve taptiklarini Allah’in yarattigini kabul etmelerine
ragmen, yine de onu birakarak yaraulanlara kulluk yapmakeadirlar.”
Resulullah’in szii iizerine yapilan yemin miigriklerin tavirlarindaki
inatcilig1 izhar etmek i¢indir. Bir baska deyisle el¢isine “Ey Resul! Senin
dedigin dogrudur, bunlar inanmazlar” denilmis olmaktadir.”

2. Kelimenin mensub olarak “kilehi” okunuguna gére ayet kasem
ciimlesidir ve yemin fiilinin takdiri ve harf-i cerrin hazfi ile mahallen
mensub olup ciimle séyledir: “Uksimii kilehii...”* Ayetin anlami yine

yukaridaki gibi olmaktadir.

7 Ebti Hafs Omer b. Ali b. Adil, el-Liibab fi uliimi’l-kitib (Beyrut: Daru’l-Kiitiibil-ilmiyye, 1998),
17/302.

76 Ebu’l-Berekat Abdullah b. Ahmed b. Mahmiid en-Nesefi, Medadriku’t-tenzil ve hakdikuw’t-te’vil

(Beyrut: Daru’l-Kelimi’t-Tayyib, 1998), 3/285; Ebussuiid, Irsdd, 5/98; ibn Astir, et-Tahrir ve't-

tenvir, 25/273; Muhyiddin ed-Dervis, Prébwl-Kur'an ve beydnuh (Dimagk: Daru ibn Kesir, 1992),

8/114. Bu yoruma gore ciimle, Allah’in inkrci kavmin durumundan haber vermesi olur, fakat

Resulullah’in s6zii olmaz. Ismail Hakki Bursevi, Riihu’l-beydn (Dersaadet: Osmaniye Matbaasi,

1331), 8/399.

Elmalili Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur'an Dili (istanbul Eser Negriyat, ts.), 6/4288;

Muhammed Tahir b Astir, Tefsiru’t-tahrir ve't-tenvir (Tunus: ed-Daru’e-Tinisiyye, 1984),

25/273.

ibn Kesir, Tefsir, 4/123.

Mevdadi, Tefhimul-Kur'an, gev. Muhammed Han Kayani (istanbul: insan Yaynlari, 1991),

5/290.

Zemahseri, el-Kessdf, 5/461; Nasiruddin Ebu’l-Hayr Abdullah b. Omer b. Muhammed el-

Beyzavi, Envdru'i-tenzil ve esrdru’t-teil (Beyrut: Daru ihyﬁi’t—Turﬁsi’l—Arabi, ts.), 4/98;

Ebussuiid, fr§dd, 5/98.

<
3

=
=2

]
)

=
3

Bozok Universitesi llahiyat Fakultesi Dergisi, 25 (2024/25), s. 91



Q2 f%é Suleyman PAK

3. Kelimenin “kiliihi” seklinde merfu okunusu ve bunun kasem
climlesi olarak yorumlanmast ise sdyle olmaktadir: Buradaki kasem an-
lam1 Araplarin kullandig “eymiiniillahi, emanetulldhi, yeminullihi ve
le-‘amruke” seklindeki yemin ifadelerine dayandiriimakta ve kasemin
cevabinin ise “inne haiildi kavmiin 14 yii'mintn” kismi oldugu ifade
edilmektedir. Buna gore ciimle “ve kiluhu ya rabbi kasemi...” seklin-
dedir ve anlam olarak yine “ve uksimii bi-kilihi: ya rabbi, inne hatilai
kavmiin 14 yii'mintin/Onun (Resulullah) ‘Ey Rabbim!’ sdziine yemin
olsun/ederim ki onlar imana gelemeyen bir topluluktur.” demektir.™!
Ebt Hayyén sdziin zahirine aykiri oldugu gerekgesiyle buna karg ¢ik-
maktadir. Ona gore “Y4 Rabbi inne haiilai kavmiin 14 yii'mintin” ifadesi
“kilihi”ye miiteallaktir ve Resulullah’in séziidiir. Eger “inne haiilai...”
kismi kasemin cevabi olursa, o zaman bundan Allah’in ondan haber
vermesi anlagilir. Halbuki s6z de “kilihi”deki zamir de Resulullah’a ait-
tir.»?

Kiraatler arast anlam biitiinliigiiniin kurulmasi, 4yetin siyak ve siba-
kiyla miinasebeti bakimindan vav harfinin kasem edat: alinmasi, ayete
yemin ciimlesi olarak anlam verilmesinin daha uygun diisecegi anlagil-
maktadir. Elmalili'nin da dedigi gibi her ne kadar ayetin baginda gelen
vav'in atif igin olmast muhtemel ise de kasem i¢in olmast daha uyumlu
ve akicidir.®® Nitekim bir dnceki ayetin baginda yer alan vav'in da ye-
min i¢in oldugu ifade edilmektedir. Mevdadi’ye gore bu ayet dilbilim-
sel yonden ¢ok farkli yoruma miisaittir ve gramer olarak anlagilmasi ve
izaht gayet miiskildir. Biitiin tefsitlerde yer alan yorumlar inceleyip
tatminkir bulmadigini beyan eden Mevdidi, sonunda vav edatinin atif
degil kasem ifade ettigini, dyete yemin anlaminin ise daha uygun diis-
tiigiinii sdylemektedir.** Bu itibarla tefsirlerde 4yete yapilan yorumlarin
¢oklugu ve lafzi ydnden miiskil olan bu ifade iizerinde kasem anlami-

nin 6ne ¢ikmasi, her ti¢ kiraati kapsayacak olmasi bakimindan 6nemli-

81 Zemahseri, el-Keggdf, 5/461; Kurtubi, Cdmi, 19/96.
82 Ebts Hayyan, Bahru’l-muhit, 8/30.

8 Yazir, Hak Dini, 6/4288.

8 Mevdadi, Tefhimw’l-Kur'dn, 5/290.
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dir. Nitekim agagida goriilecegi iizere birgok mealde bu yorum tercih

edilerek ayete anlam verilmistir.

3.4. Tiirkge Meallerde Ayetin Cevirisi

Gramer ydniiyle ciimle olarak kasem, auf ve istinafiyye gibi birkag
farkli formda izaht miimkiin olan Zuhruf stresi 88. 4yete bu vecihler
tizerinden meal verilmesine dair bir inceleme agagida yer almaktadir.
Burada ayetin kiraat, sarf ve nahiv yoniiyle tagidigi hususiyetlerin me-
allere yansitilip yansitilmadigr da degerlendirilmis olacakeir. Oncelikle
su husus belirtilmelidir ki ilkemizde matbu Mushaflar Asim kiraatini
esas aldigindan sozii gegen dyetteki incelenen kelime “ve kilihi” seklin-
de mecrur olarak okunmaktadir. Bu baglamda mensub ve merfu sek-
lindeki diger kiraatlerin meallerde manaya etkisinin olup olmadig: da
dikkate deger diger 6nemli bir husustur. Zira ¢evirinin, yaninda yer
alan metinle uyumlu olmas: yéniiyle de aralarinda biitiinliik bulunmas:
gerekecektir. Bu agidan ayetin Tiirkge ¢evirilerinde kiraatler, edatlar ve
ciimle tahlili bakimindan nasil bir yol izlendigi de belirlenmis olacakuir.
Bu agsamada mealler vav'in islevi, “kil” kelimesinin okunusu ve nahv
yoniiyle ayete verdikleri anlam tizerinden incelenecek ve degerlendi-
rilecektir. Yukarida dyete yapilan yorumlarin meallere yansimasindan
hareketle soyle siniflama yapmak miimkiindiir:

1. Ayeti kasem ekseninde gevirenler: Meallerin biiyiik bir kismu
dyetin bagindaki vav’t kasem, kil kelimesini muksemiin bih olarak al-
makta ve ceviri bu dogrultuda yapilmaktadir. Aslinda yukarida agik-
landigy iizere tefsirlerde her ii¢ kiraate gdre (mecrur, mensub, merfu)
dyetin kasem olarak ¢evirisi miimkiin goriinmektedir. Buna gore; Ak-
giil, Varol, Yavuz, Atalay, DIB Meali (yeni), Elmalili, Cantay, Hayrat
Negriyat Meali, Kisa, Ozdemir, Okuyan, Tiirk, Kuntman, Piris, Oztiirk
vb. meallerinde 4yet yemin ciimlesi olarak ¢evrilmistir. Meallerin bir
kisminda ayet, “Onun (Peygamberin), ‘Ya Rabbi’ demesi hakk igin...”
seklinde, bir kisminda da “Onun ‘Ya Rabbi!” demesine yemin olsun
ki, stiphesiz bunlar iman etmeyen bir kavimdir.” seklinde ¢evrilmistir.
Ayrica Atalay gibi, yette gecen nida ve sonrast ciimlenin tamamini
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Resulullah’in sdzii olarak alip, bu s6ze kasem edildigi seklinde ¢eviriler
de bulunmakeadir.*

2. Ayetin bagindaki vav'i auf harfi alip ciimleyi yukarisiyla iligki-
lendirenler: Bu durum “kil” kelimesinin hem mecrur hem de mensub
okunuguna gore izah edilmektedir. Meallerde yukarida yapilan atiflarla
ilgili yorumlardan birine dayandirilarak ayetin ¢evirisi yapilmugtir. Atfi
esas alan cevirilerde ma’tiifu aleyh olarak “biliyor”, “duyuyor, isitiyor”
gibi yukarida izahi yapildig: iizere dyetlere atfedilmistir. Bu yorumu
secenler arasinda Celik, Bilmen, Simsek, Cemil Said, Kur'an Yolu, Esed,
Cavdar, islamoglu, Ates, Siileyman Tevfik gibi mealler yer almaktadir.
Buna gore ayet meallerde, “Peygamberin, ‘Ya Rabbi, bunlar iman etmeyen
bir kavimdir.” dedigini Allah isitiyor ve biliyor.” seklinde yer almaktadir.*

3. Vav harfini istinafiyye alip 4yeti miistakil bir ciimle olarak ¢evi-
renler: Meallerin bir kisminda ayete bagimsiz sekilde anlam verilmis-
tir. DIB Meali (eski), TDV Meali, Bayrakl, Kiiliinkoglu'nda oldugu
gibi bir kisminda da baglangic ciimlesi olarak alinmakla beraber sonraki
ayetle irtibaclandinlmugtir. Ayeti baglangi¢ ciimlesi olarak alan meal-
ler arasinda Elmalili sadelestirilmis meali, GSlpinarli, Parliyan, Saglam,
Yiiksel, Demiryent, Aktag, Yorulmaz, Baltacioglu, [zmirli, Yakat, Ca-
kir, Firat vb. yer almaktadir. Buna gére ayete, “Ve O (peygamber) soyle
dedi: ‘Ey Rabbim!’ Gergekten bunlar iman etmeyen bir kavimdir.” seklinde
anlam verilmeketedir.*’

Yukarida tasnifi yapilan mealler disinda kendine 6zgii ¢eviriler de
bulunmaktadir: Mesela Tekin mealinde ayet “Ya Rabbi, bunlar iman et-
meyecek bir kavimdir.” diyen peygamberin sozii haktir, gercektir.” seklinde
cevrilirken, Siileymaniye Vakfi mealinde “Nebilerine niye sunu soyleti-
yorlar: ‘Rabbim (Sahibim)! Bunlar inanmayan bir toplulukiur’> seklinde
meal verilmigtir.**

Tiirkge meallerin ayeti gevirisi ile ilgili yukarida yapilan agiklama-

% Tiirkce Kuran Mealleri (Erisim 14 Mart 2024), ez-Zuhruf 43/88; Kur'an ve Medli (Erisim 14 Mart
2024), ez-Zuhruf 43/88.

8 ez-Zuhruf 43/88.

¥7 ez-Zuhruf 43/88.

% ez-Zuhruf 43/88.

Bozok University Journal of Faculty of Theology, No. 25 (2024/25), p. 94



ZUHRUF SURESI 88. AYET BAGLAMINDA DILBILIMSEL TEFSIRIN IMKANI %ﬁ% 95

lardan da anlagilacagy iizere tefsirlerde yer alan yorumlardan biri tercih
edilerek meal verilmis, ancak bunlar icerisinde kasem ciimlesi olarak
yapilan ceviri agirlikla tercih edilmigtir. Neticede her ii¢ kiraat arasinda
anlam biitiinliigiinii kurmasi ve kapsayici olmasi yoniiyle bu yorumun

tercih edilmesi buraya daha uygun diismekeedir.

Sonug

Kuran ayetlerini dil kurallar1 dahilinde agiklamaya dilbilimsel tef-
sir ad1 verilmektedir. Lugavi tefsir olarak da bilinen bu yéntemin ko-
keni Kur'an'in niizul dénemine kadar dayanmakeadir. Ozellikle Islam
cografyasinin genisglemesiyle birlikte buraya dahil olan topluluklarin
Kur'an’t dogru anlamalarina yonelik bir ihtiyag ve amacin iiriinii ola-
rak ortaya ¢ikan bu yéntemin ilk drneklerine niizul ddnemi, sahabe ve
tabiin donemlerinde rastlanmakla birlikte sistemli bir sekilde viicut bu-
lusu hicri tigiincii asirda olmugtur. Bu dénemden sonra artik bu sahada
yazili kaynaklar telif edilmis, sonraki dsnemlerde kaleme alinan hacimli
tefsirlerde bagvurulan bir metot olarak varligini giiniimiize kadar siir-
diirmiigtiir. Arapcanin dil kaideleri esasinda Kur’an yetlerini anlama
¢abast demek olan beyani tevilde hareket noktasi lafizdir, gaye dyetlerin
dilin imkanlar1 dahilinde yorumlanmasidir. Arapga nazil olan Kur’an’in
dil 6zellikleri muhatap toplumun aligtk oldugu giindelik konugma dili
olmast hasebiyle dncelikle onu anlama ¢abasi buradan baglamaliyd: ve
miifessitler de bu yolu izleyerek her donemde dyetlerin gramer yoniiyle
izahini yapmaya biiyiik 6nem vermiglerdir. Elimizde bulunan en eski-
sinden giiniimiize kadar yazilan tefsirler de bu yéntemden uzaklagma-
mugtir. Dilin imkénlar dahilinde 4yetleri anlama ¢abasi sadece tefsirlerle
sinirh degildir. Ozellikle i'rabu’l-Kur’an adi altinda ilk dénemlerden iti-
baren miistakil eserler kaleme alinmigtir ve yazilmaya da devam etmek-
tedir. Bu ¢aligma dil kurallari gergevesinde ayetlerin yorumu imkanini
ornek bir ayet iizerinden degerlendirmektedir. Segilen bu drnek gra-
mer yoniiyle miigkil olup, iizerinde bir¢ok farkli yorumun yapildig:
dyetlerden biridir. Zuhruf stiresinin 88. yeti, i¢inde ii¢ farkl kiraati
barindirmakta, miifessirler buna gore ayete takdirlerde bulunmak sure-
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tiyle yorum yapmaktadirlar. Mecrur, mensub ve merfu okunusa gore
dyet yemin, atif ve istinafiyye ciimlesi olarak tanimlanmakta, buna gére
anlam verilmektedir. Bu yorumlar icerisinde atif ciimlesi olduguna dair
goriis cesitlilik yoniiyle ¢cok farkli takdirlere ve tevile konu olmustur.
Ayetin baginda yer alan vavin auf harfi kabul edilmesiyle ncesindeki
dyetlere baglanarak izah edilmeye ¢aligilmig, ancak ma’taf ile ma’tifun
aleyh arasina birgok ciimle girdigi ve bu yiizden anlamda akicilik kay-
boldugu gerekgesiyle bu takdirler elestirilmistir. Bir bagka goriis ise
ayetin yukaridan bagimsiz miistakil bir ciimle oldugu yoniindedir. Bu
yorum ise iz kiraate dayandirilmasi bakimindan pek ilgi gérmemistir.

Ayete yapilan yorumlar igerisinde her ii¢ kiraat arasinda anlam birli-
gi saglayacak sekilde olani yetin yemin ciimlesi olarak diisiiniilmesidir.
Elmalil’nin dyetle ilgili olarak sdyledigi gibi ciimle bagindaki vavin atif
i¢in olmasi miimkiin olmakla beraber, kasem i¢in olmasi baglama daha
uyumlu ve akicidir. Buna gére ayete, “Onun (Resuliin) ‘ya rabbi’ de-
mesine yemin olsun ki onlar iman etmeye yanagmayan bir toplumdur.”
seklinde bir anlam vermek miimkiindiir. Nitekim Tiirk¢e meallerin

bityitk cogunlugunda ayete bu yénde anlam verilmigtir.
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Summary

The Quran is a divine word that reflects the linguistic features of
Arabic, the language of communication of the period in which it was
revealed, in the most beautiful way. The two main elements in com-
munication, teller and the interlocutor, are the means that allows them
to mutually understand language, and every word that comes to life
with it depends on its full and correct understanding by the interlocu-
tor. The fact that the Qur'an is generally addressed in a clear and under-
standable style from its revelation and that society understands it easily
is evidence that it is an obvious word. However, as in every language,
it is not accurate to say that every word and expression of the Qur'an is
understood by all the interlocutors at the same level. As a matter of fact,
there are words and sentences that have difficulty understanding due to
factors such as the lack of widespread use of the word or the inclusion
of expressions with eloquence and including eloquent expressions orig-
inating from the literary style, or issues caused by the addressee. For this
reason, those who encountered this kind of situation among the com-
panions asked the Messenger of Allah about the expressions that they
could not decipher and learned its interpretation from the Messenger
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of Allah himself. In the post-Prophetic periods, such situations began
to increase, especially with the conquests and the accession of other na-
tions to the Islamic society, this gained a serious dimension. As a result,
scholars realized that the correct understanding of the Qur'an depends
on knowing the language well, and they gave priority to the study of
determining the linguistic bases of the Arabic language. In these stud-
ies, the starting point has always been the verses of the Qur’an, and it
has been stated that the purpose is to teach the divine word to people
correctly. In this context, linguistic studies have gained momentum
and works related to the field have been copyrighted. The studies on
the Arabic language, which formed a tradition in the period starting
from the second century of the Hijri to the fourth century, brought
the first examples of linguistic interpretation to life in tafsir and these
took their place in literature under the name of Gharib al-Qur’an, I'rab
al-Qur’an and Majaz al-Qur'an. Accordingly, it is possible to define
linguistic interpretation as the interpretation of the Qur'an in general
according to the language rules of Arabic. In addition to information
about the Arabic language such as literature, morphology and gram-
mar, derivation and eloquence, comments made using ancient Arabic
poetry are included in this scope. While some of the works that were
copyrighted as linguistic exegesis in the first period have survived to
the present day, some of them have not managed to do so. Among
those who have survived to the present day, Farra”s (d. 207/822) Ma‘ani
al-Quran, by Abii ‘Ubaydah (d. 209/824) The Majaz of the Qur’an,
Akhfash (d. 215/830) Kitab al-Ma‘ani al-Qur’an, Ibn Qutaybah’s (d.
276/889) Ta'wil mushkil al-Qur'an, al-Zajjaj’s (d. 311/923) Ma‘ani
al-Qur’an and the I'rab of it. Linguistic explanations again occupy an
important place in the exegesis written in the following periods. This
study aims to examine the subject through a concrete example to show
the possibility and importance of linguistic interpretation within the
framework of language rules. Surah Zukhruf, on which the commen-
tators dwell with importance and, as a result, different interpretations

are made about it, is 88th verse was selected, the comments made and
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their justifications were examined. First of all, determining whether
the verse has a connection with the previous one in terms of words
and meaning is important in terms of knowing the basis of the inter-
pretations made. It is seen that the verse at the beginning of the verse
has many functions in the Arabic language and each of them adds a
different meaning to the sentence. Accordingly, since it is possible for
the waw at the beginning of the verse to function as referring, isti'nafi-
yyah, qasam and haliyyah, the commentators interpret it based on one
of them. If it is taken as a referring and haliyyah, the sentence should be
linked above, while in other cases it should be understood as a separate
sentence in terms of meaning. Another element that constitutes the ba-
sis for these interpretations is qira‘at. It is narrated that the word “qil” in
the sentence is read in a way that is correct, appropriate and arbitrary,
and the sentence is interpreted according to these. The verse referring
to the translation of the word majriir, above 85. it is attributed to the
“al-sa‘ah” mentioned in the verse. According to another interpretation,
this is a gasam sentence. According to the member’s reading, the word
is 80. it is attributed to the “sirrahum” in the verse. Again, different
appreciations are also made about the member’s reading of the word.
Al-ZamakhsharT interprets this as an oath sentence, but as belonging
to abbreviation. Those who read as marfu’, on the other hand, accept
the sentence as ibtida’iyyah and the word as mubtada. In addition, the
sentence is also interpreted as qasam. Among the interpretations made
to the verse, the one that ensures unity of meaning between all three
decrees is to consider the verse as a sworn sentence. According to Yazir,
although it is possible that the verse at the beginning of the sentence
is for attribution, it is more appropriate for the context to be for oath.
Accordingly, according to the verse, “By the fact that he (the Messen-
ger) said, ‘O my Lord,” they are a people who do not want to believe.”
it is possible to give a meaning in the form of. It is observed that the
comments made on the verse are preferred as one of the comments in
the Turkish translations, but the translation made as an oath sentence is

preferred among them.
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Oz

“Hapishane edebiyati” olarak bilinen edebii’s-siiciin, modern dénemde adini sik¢a
duyuran ve cezaevinde bulunan kisilerin deneyimlerini ele alan bir alan olarak &ne
¢itkmakeadir. Bu tiir, mahkimlarin hiikiimliiyken veya cezalari tamamlandikean sonra
yazdig1 eserleri ve bu eserlerin incelenmesini ifade etmektedir. Ozellikle siyasi istikrar-
sizlik yagayan bélgelerde hapishane edebiyati gelisme gostermis ve bu tiir, uzun yillar
isgale maruz kalan Filistin’deki edebiyat ¢aligmalarinda da belirgin bir rol oynamustir.
Filistin’de topraklari gasp edilen ¢ok sayida kisi, 1917°den bu yana devam eden isga-
le karst direnis gosterdikleri i¢in hapse atilmuglardir. Bu direniscilerden biri de 67 kez
miiebbet ve 5 bin 200 sene hapis cezasina ¢arptirilan miihendis Abdullah Bergfist'dir.
Bergtisi, hapis 6ncesi yagami agirlikta olmak iizere hapis 6ncesi ve sonrast yagamini
Yoldaki Miihendis: Gélgelerin Prensi adli otobiyografik eserde ele almistir. Caligmada,
Berglisi'nin Yoldaki Miihendis: Golgelerin Prensi adli eseri hapishane edebiyati bagla-
minda incelenmistir. Inceleme siirecinde, eserin detayl bir 6zeti sunulmus ve ardindan
sanatsal ve edebi tahlili yapilmistir. Yapilan degerlendirmelerde, eserin sade ve anlagilir
bir tislupla kaleme alindig1 ve yazilig amacinin edebi kaygidan ziyade direnis dykiisiinii
hapishane duvarlarinin tesine tasimak oldugu gdriilmiigtiir.

Anahtar Kelimeler: Arap Dili ve Belagati, Hapishane Edebiyati, Filistin, Abdullah
Bergiisi, Yoldaki Miihendis.

Abstract

Adab al-sujiin, known as “prison literature”, stands out as a field that has made a name
for itself in the modern period and deals with the experiences of people in prison.
This genre refers to the works written by prisoners while they were convicted or after
their sentences were completed, and the examination of these works. Prison literature
has developed especially in regions experiencing political instability, and this genre
has also played a prominent role in literary studies in Palestine, which was subject to
occupation for many years. Many people whose lands were usurped in Palestine have
been imprisoned for resisting the occupation that has been going on since 1917. One
of these resisters is engineer Abdullah Barghouti, who was sentenced to 67 life terms
and 5200 years in prison. Barghouti discussed his pre-imprisonment life in detail, and
his life before and after imprisonment, in his autobiographical work titled The Engineer
on the Road: Prince of Shadows. In the study, Barghouti’s work The Engineer on the Road:
Prince of Shadows was examined in the context of prison literature. During the review
process, a detailed summary of the work was presented and then its artistic and literary
analysis was made. In the evaluations, it was seen that the work was written in a simple
and understandable style and that the purpose of writing was to carry the story of resis-
tance beyond the prison walls rather than literary concern.

Keywords: Arabic Language and Rhetoric, Prison Literature, Palestine, Abdullah Bar-
ghouti, The Engineer on the Road.

Giris

Sami diller ailesine mensup olan Arapga, tarih boyunca farkli ds-
nemlerden ge¢mis ve her donemde kendine has iislubuyla 6zgiin bir
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edebiyat olugturmustur. 19. yiizyila gelindiginde bir¢ok alanda ger-
¢eklesen modernlesme hareketlerinden Arap edebiyati da etkilenmis ve
Orta Arapga Ddnemi yerini Modern Arapgaya birakmigtir. Bu yeni do-
nem birgok farkls tiirii de beraberinde getirmigtir.! “Edebii’s-siictin” (&5
0#+20) olarak adlandirilan cezaevi edebiyati bu tiirlerden biridir. Ozel-
likle Osmanli Devleti’'nin dogudaki topraklar: iizerindeki hakimiyetini
kaybetmesiyle birlikte bolgede ¢ok sayida devlet kurulmus, baskic1 ve
otoriter rejimlerin gdlgesinde bir¢ok kiiltiir ve edebiyat figiirii, fikirle-
ri nedeniyle hapis hayat1 yagamigtir. Cezaevi edebiyaty, farkli tanimlari
olmakla birlikte genellikle cezaevinde bulunan kisilerin, hiikiimliiyken
veya cezalar bittikten sonra yazdiklart eserleri ve bu eserlerin ele alin-
dig: tiim ¢aligmalari kapsamaktadir.? Bazi Tiirkge ¢aligmalarda “hapis-
hane edebiyat1” ve “hapishane roman1” kavramlar1 da kullanilmig® an-
cak tercih sebepleri zikredilmemistir. Kanaatimizce “cezaevi edebiyat1”
kavrami kisinin suglu veya sugsuz olusunun goz ard: edildigi genel bir
anlami ifade etmektedir. Dolayistyla bu ¢aligmada “cezaevi edebiyatr”
yerine tutuklanmanin haksizigini ortaya koymasi yoniiyle “hapishane
edebiyat1” kavramu tercih edilmigtir.

Erken donemlerden itibaren hapis ve zindan hayati yasayan bazi
mahktmlar tutukluluk siirelerinde gektikleri sikintlari, 6zgiirliige ve
ailelerine duyduklari 6zlemi veya savunduklar fikirleri diiz yazi ya da
siitle dile getirmistir ancak bu eserlerin ¢ogu genellikle siyasi otoriteden
korku nedeniyle kaybolmustur.* Arap diinyasinda edebii’s-siictin, ilk
kez 20. yiizyilda kavramsallagmigtir. Bu alandaki ilk iiriinlerin Nezih

Nihad M. Getin, “Arap”, TDV Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1991), 282.

2 Rafet Halil Hamdtine, el-Cevdnibii’l-ibdd‘iyye fi tdrihi’l-hareketi’l-vataniyyeti’l-Filistiniyyeti’l-esira
[fVl-fetrati md beyne 1975 ild 2015 (Filistin: Vizaraci'l-I‘lam, 2018), 165.

3 Bk. Betiil Aslan, Cagdas Arap Diizyazi Literatiiriinde Hapishane Edebiyati (s i) (Istanbul:
istanbul Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2023); Abdolgader
Mohamed Ali, Cagdas Suriye Nesrinde Siyasi Hapishane Edebiyan Uzerine Elegtirel Bir Bakig
(Konya: Selguk Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2014); Saziye Ayal,
Hapishane Romanlari (1950-1980) (Balikesir: Balikesir Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisi,
Yiiksek Lisans Tezi, 2012); Muhammet Berat Can, “Hapishane Roman1 ‘Sarku’l-Miitevassit’
Uzerine Tematik Bir inceleme”, International Journal of Social, Humanities and Administrative
Sciences 8/51(2022), 617-627.

* Abdiisselim Magnavi, “Edebii’s-siictin: HikayAtii men ‘A§ﬁ Kahra’s-Sicni ve Merarati’t-Ta‘zib”,

Efkdr 402 (Ekim 2022). (Erisim 12 Kasim 2023).
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Ebt Naddal'in 1981 yilinda basilan Edebii’s-siiciin’'u ile Semer Riihi el-
Faysal''n 1983 yilinda basilan es-Sicnii’s-siydsi fi'r-rivdyeti’l-‘Arabiyye
adli eseri oldugu diisiiniilmektedir.> Tiirkiye’de de hapishane edebiya-
tiyla ilgili bir¢ok eser kaleme alinmugtir.®

Cezaevi edebiyatinda mahkiimun hapse girme sebepleri tartisil-
mistir. Cogu edebiyatgi yalnizea siyasi fikirleri sebebiyle ceza alan
mahk{mlarin eserlerini s6z konusu edebiyatin iginde saymug, bazilar:
ise bu smnirlamay: gerekli gérmemistir.” Diger yandan mevcut otori-
tenin tarihsel arka plani ortaya konulan eserlerin icerigini dogrudan
etkilemistir. Ornegin; Suriye, Irak, Utrdiin ve Liibnan gibi iilkeler 1.
Diinya Savagi'ndan sonra kendi rejimlerini olusturabilmisken Filistin,
kendi halkindan olmayan bir rejimin muhatabi olmugtur. Topraklar:
isgal edilmis, maruz kaldiklar: iggale kargi eylem ve sdylemleri sebebiyle
isgal yonetimi tarafindan hapse mahkiim edilmis Filistinlilerin ortaya
koydugu eserler bu yiizden digerlerine nazaran ayr bir yerde durmak-
tadir. Burada mahkiimun géziinde, kendisinin olani elinden alana kargi
bir durus s6z konusudur. Ciinkii sanat¢i burada ugradig: bireysel hak-
sizliktan Snce bizatihi vatan biitiinliigii tehdidi ile karg kargiya kalmak-
ta ve ilk 6nce bu tehditle miicadele etmektedir.

1948’de Israil'in kurulmasiyla birlikte ortaya ¢ikan isgal rejimi bir-
ok Filistinliyi hapis cezasina ¢arptirmugtir. Aralarinda dnemli dini ve

> Selma Aydin, Cezaevi Edebiyan Baglaminda Eymen el-‘Utim’un “Ya Sdhibeyi’s-sicn” Adh
Romaninmn Yapt ve Igerik Bakimindan Incelenmesi (Bursa: Uludag Universitesi, Sosyal Bilimler
Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2022), 2.
¢ Bunlardan bazilant i¢in bk. Aydin, Cezaevi Edebiyani Baglaminda Eymen el-Utiim’un “Ya
Sahibeyi’s-sicn” Adli Romanmmn Yapt ve Icerik Bakimndan Incelenmesi; Aslan, Cagdag Arap
Diizyazi Literatiiriinde Hapishane Edebiyan; Mohamed Ali, Cagdas Suriye Nesrinde Siyasi
Hapishane Edebiyat: Uzerine Elestirel Bir Bakig; Can, “Hapishane Romani ‘Sarku’l-Miitevassit
Uzerine Tematik Bir inceleme”; Aslan, Gagdas Arap Diizyaz Literatiiriinde Hapishane Edebiyati;
Sara Seyma Can, Modern Arap Edebiyatinda Cezaevi Romani ve Abdurrahman Munifin Sarkw’l-
Mutavassit Adli Eseri (Kirikkale: Kirikkale Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans
Tezi, 2022); Muhammad Shakib Asim, “Klasik Arap Siirinde Habsiyye/Hapishane Siirleri”,
Universal Journal of Theology 6/1 (Haziran 2021), 155-181; Adnan Arslan, “Modern Arap
Edebiyati'nda Cezaevi Romant”, Uludag Universitesi jlahiyat Fakiiltesi Dergisi 25/2 (2016), 31-
57.
Aydin, Cezaevi Edebiyati Baglaminda Eymen el-Utiim’un “Ya Sahibeyi’s-sicn” Adl Romanimn
Yapi ve f;erile Bakimndan Incelenmesi, 3.
8 Hamdane, el-Cevdnibii’l-ibddiyye fi tarihi’l-hareketi'l-vataniyyeti'l-Filistiniyyeti’l-esira fi’l-fetrati
md beyne 1975 ild 2015, 162.
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siyasi figiirlerin de yer aldigi mahkiimlar zaman i¢inde isgalin fikri ve
kiiltiirel hedeflerine kars1 miicadelelerini kalem ve kigtla siirdiirmeye
caligmigtir. Mahkaimlar, siir, hikiye, otobiyografi, roman, otobiyogra-
fik roman, tiyatro, deneme ve mektup gibi edebi tiirlerin yaninda resim
ve miizik gibi alanlarda da eserler ortaya koymuslardir.®

Kisinin kendisinden bahsetmesinin objektif olmayacag: ve bu yiiz-
den otobiyografilerin sahte kisilikleri temsil ettigini savunan goriisler
bulunmaktadir.' Bununla birlikte cezaevindeki hayatlara ve bu hayat-
larin arka planindaki siyasi, askeri, dini vb. olaylara dair dogruya en
yakin bilgileri edinmemizi saglayan tiirlerin baginda otobiyografilerin
geldigi sylenebilir.!! Otobiyografiler kurgudan uzak olmasi yéniiy-
le otobiyografik romanlardan ayrilmakeadir.’? Bu 6zelligi ile Filistinli
esirlerin edebii’s-siicin baglaminda kaleme aldig1 otobiyografik eserler
isgal hapishanelerinin tiim siire¢lerini dogru anlama ve yorumlamada
rehber niteligi tasimaktadir ancak Arap edebiyatinda bu tiir eserlerin
roman i¢inde incelendigi goriilmektedir. Bu durum yukarida zikredi-
len “otobiyografilerin de hayal diinyasindan besleniyor olmasi yoniiyle
kurgusallik igerdigi” goriisii ya da “her romanin otobiyografik oldugu”
goriisii® ile ilgili olabilir.

1967 yilindaki Alti Giin Savagi'ndan sonra yeniden sekillenen
Filistin’de yerli halk ile Israil arasindaki gatigmalar giiniimiizde de de-
vam etmektedir. Filistinli esir Abdullah Galib Bergfisi bu ¢atigmalarin
¢oguna taniklik etmis, diizenledigi eylemlerden dolay: Filistin tarihinin
en agir cezasina ¢arptirilmugtir. Hapse girdikeen sonra bir¢ok eser kale-
me almig ve edebii’s-siicin alaninda adini duyurmugtur. Bu eserlerden
biri de hapis 6ncesi hayatini ve hapse girme siirecini anlattigi “Yoldaki

Miihendis: Golgelerin Prensi” isimli ¢aligmasidir. Esaret alundayken ya-

° Hamdane, el-Cevinibii’l-ibdd‘iyye fi tarihi’l-hareketi’l-vataniyyeti’l-Filistiniyyeti’l-esira fVl-fetrati
md beyne 1975 ild 2015, 166-175.

10 Bk, Hatice ‘Imari, “Bdebii’s-Siicin ve Temessiilitiih fi’s-Sire’z-Zatiyye Ve’l—Cayriyye”,
Mecelletii’l-Luga 1 (Haziran 2023). (Erisim 13 Kasim 2023).

" Nermin Yazici, “Tiirk Edebiyatinda Otobiyografi®, Tiirkbilig 11 (2006), 190.

2 Nuran Ozyer, “Edebi Tiir olarak Otobiyografi ve ki Ornek”, Hacettepe Universitesi Edebiyat
Fakiiltesi Dergisi 10/1 (Temmuz 1993), 76.

13 Mehmet Narli, “Otobiyografi ve Roman/ Otobiyografik Roman”, Turkish Studies 4/1-1 (2009),
903-906.

Bozok Universitesi llahiyat Fakultesi Dergisi, 25 (2024/25), 5. 107

%
%ﬂg 107



108 fﬁ% Isa GUCEYUZ - Reyhan ONAL

zilan bu eser, bir yandan okuyucuya yazar ve dénemi hakkinda 6nemli
bilgiler sunarken diger yandan yazarin edebi tislubunu ortaya koymak-
tadir. Bergsi, sonraki yillarda otobiyografisinin devami olan ve ani/
hatira niteligi tasiyan Yoldaki Miihendis II: Yasayan Sehit kitabini yaz-
migstir. Bu ¢alismada Abdullah Bergfisi'nin hapis 6ncesi hayatini ve di-
renis miicadelesini ortaya koymak amaciyla yalnizca Yoldaki Miihendis:
Golgelerin Prensi eseri igerik, dil ve edebiyat yoniiyle tahlil edilecektir.

Bergiisi ve onun eserleri hakkinda 2020 yilinda Mazin Ali Yusuf
Ebti “Id tarafindan kaleme alinan Deldldtii cedeliyyeti’l-mekin ve’z-zt
ve tecelliydtiihd fi binyeti rivaydti’l-esrd’l-Filistiniyyin baslikli yiiksek li-
sans tezi'* disinda bagka bir ¢alismaya ulagilamamugtir. Aragtirmada, do-
kiiman analizi yontemi kullanilmigtir. Yazarin yagadiklarindan ve dii-
stincelerinden hareketle varilan genel yargilar, tiimevarim yontemiyle
tahlil edilmistir.

1. Abdullah Bergiisi’nin Hayat1 ve Eserleri
Abdullah Bergtisi, hayatinin bityiik bir kismini topraklarini iggalden
kurtarma idealiyle gecirmis ve hapse girdikten sonra bile yazili direnisi-

ni siirdiirmiigtiir. Hapishane siirecinde birgok eser kaleme almugtir.

1.1. Hayat1

“Yoldaki Miihendis” olarak bilinen ve mahlasi “Golgelerin Prensi”
olan Abdullah Bergtisi'nin gergek adi Abdullah Gilib el-Bergiisi’dir.
15 Ekim 1972'de Kuveyt'te dogmustur. 1987’de baglayan Tag
Intifadasi'nda'® amcasi ve kuzeninin sehadet haberini aldiktan sonra
kendisini Filistin davasina adamistir. Kérfez Savagi’ndan hemen sonra
1991°de ailesiyle birlikte Urdiin’e gelerek mekanikle ilgili meslek lise-

4 Mazin Ali Yusuf Ebi ‘1d, Deldlatii cedeliyyeti’l-mekdn ve’z-zdt ve tecelliydtiihd fi binyeti rivdydti’l-
esrd’l-Filistiniyyin (Gazze: The Islamic University of Gaza, Yiiksek Lisans Tezi, 2020).

15 Birinci Intifada, “Tas Intifadas1” olarak da bilinir. Bu ayaklanma, 9 Aralik 1987°de Israil ordusuna
ait bir aracin dére Filistinliye carparak &ldiirmesi sonucunda Filistinlilerin israil isgaline karst
baslattig1 bir protesto hareketiyle baglamigtir. Bu siireg, 1993 yilinda Israil ile Filistin Kurtulug
Orgiitii arasinda imzalanan Oslo Anlagmasi’na kadar devam etmigtir. Ayrinaili bilgi icin bk.
Emre Utkucan, The Dynamics in Israel-Palestinian Conflict: From the First to the Second Intifada
(istanbul: Istanbul Bilgi Universitesi, Sosyal Bilimler Universitesi, Yiiksek Lisans Tezi, 2010),
9-11.
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sini tamamlamig ve bir donem tamircilikle ugragmigtir. Liseden sonra
tiniversiteye devam etmeyen Bergtsi, iilkesinde ekonomik zorluklarla
kargilagmug ve is i¢in Giiney Kore’ye gitmistir. Burada bir yandan fab-
rikada galismus, diger yandan bilgisayar korsanciligs, patlayici sistemler,
doviis sanatlar1 ve keskin nisancilik alanlarinda kendini gelistirmistir.
Koreli bir kizla evlendikten 6 yil sonra oradaki bir iiniversite kavgasi-
na karigtigi icin Amman’a geri gdnderilmistir.'® Bir siire sonra Koreli
esinden ayrilarak Filistinli bir kadinla evlenmistir. Bir dsnem Urdiin’de
yasadiktan sonra Kudiis'e gitmistir. Tkinci Intifada baglayinca Filistin
direnisi i¢in eylemler yapmaya baglamig, bunun iizerine tutuklanmig
ve kisa bir siire sonra serbest kalmugtir. Birgok canli bomba eylemini
planladigi ve uyguladigi gerekgesiyle 5 Mart 2003 tarihinde kizini has-
taneye gotiiriirken Ramallah’ta Israil askerleri tarafindan tutuklanmistir.
Israil hapishanelerinde aylarca gok siddetli iskencelere maruz kalmustir.
Uzun siiren sorugturmalarin ardindan 67 miiebbet ve 5200 sene hapis
cezasina garptirilmugtir. Ilk zamanlar kogusta kalan Bergfisi, 30 Mayis
2015 tarihinde hapishanedeyken bir Hamas radyosuna gizlice bagla-
narak rdportaj'” verdigi i¢in tek kisilik hiicreye konulmugtur.!® Halen
hayatini esir olarak siirdiirmektedir.”” Bergfisi'nin Tala, Usame ve Safa

adinda ii¢ ¢ocugu vardir.*

1.2. Eserleri

Bergtisi, eserlerinin tamamini hapse girdikten sonra yazmustir.
Toplamda on iki eseri bulunmaktadir; bunlarin biri otobiyografi, biri
hatirat, dort tanesi anlati ve alt1 tanesi romandir.

1. el-Mécide: Filistinli geng bir kiz olan Macide’nin Ismail ile evle-
nerek Tkinci Intifada siirecinde yasadiklarini anlatan romanidir.2! 2012

1o Bergfisi, Yoldaki Miihendis, 43.

17 https://soundcloud.com/q-alokab-1/ic81b8dnzcjj Erisim: 14 Kasim 2023.

"8 https://www.aljazeera.net/news/humanrights/2015/5/31/ j=ssop= jsé = sz 1~ Erigim: 14
Kasim 2023.

1 Bergfisi, Yoldaki Miihendis.

2 Eymen Fudaylac, “Ba‘de 20 ‘Amen mine’l-Firdk”, el-Cezira. (Erigim: 16 Eyliil 2022).

2 Abdullah Galib Bergisi, e/-Mdcide (Beyrut: Golden Vision Sarl, 2012).

Bozok Universitesi llahiyat Fakultesi Dergisi, 25 (2024/25), 5. 109

%
EKQE% 109



110 fﬁ% Isa GUCEYUZ - Reyhan ONAL

yilinda yayimlanan eser, 2018 yilinda Reyhan Onal tarafindan Ozgiir—
liigiin Fecri ismiyle Tiirk¢eye ¢evrilmistir. 2

2. Miihendis ‘ale’t-tarik: Emiru’z-zill: 2012-2013 yillarinda kale-
me alinan bu eserde Berglisi, kendisine “Sen kimsin?” diye soran kiz1
Tala’ya kendi hayat hikdyesini anlatir.® 2015 yilinda yayimlanan eser,
2017 yilinda Ekin Yayinlar tarafindan Yoldaki Miihendis baghgiyla
Tiirkgeye gevrilmigtir.?*

3. el-Miksala ve cevisisii’s-gabaki’s-siihyiiniyye: Berglisi'nin Gazze
Igisleri Bakani Sa‘id Styam’in sehit edilisi iizerine gercek hayattan esin-
lenerek yazdigi romanidir.?s 2013 yilinda yayimlanmugtir.

4. el-Mizdn cihddii’d-da‘ve ve da‘vetii’l-miicahidin: Miiellifin, gelecek
neslin miicahitlerine ve davetgilerine seslendigi ve nasihatler verdigi
anlati tiiriinde eseridir.”® 2013 yilinda yayimlanmugtir.

5. Biisiiletii’l-miikdveme: Berglisi’nin Filistin’deki dénemin siyasi du-
rumunu ele aldig1 eseridir.” 2013 yilinda yayimlanmigtir.

6. Filistin el-‘dgika ve’l-ma‘sik: Filistin isimli geng bir avukat kiz ile
direnis¢i bir miicahidin agkini konu alan romandir.® 2015 yilinda ya-
yimlanan bu eser, 2020 yilinda Ibrahim Agah tarafindan Filistin ismiyle
Tiirkgeye gevrilmigtir.?”

7. Mecmii‘a  aklami’l-biindiikiyye-1:  el-Hamasdvi: ~Bergiisi’nin
Hamas’in yasadig: tecriibeleri paylastign eseridir.®® 2015 yilinda yayim-
lanmugtir.

8. Mecmii‘a aklami’l-biindiikiyye-2: el-Kassami: Berglisi’nin Kassam

2 Abdullah Galib Bergisi, Ozgﬁrlﬁglin Fecri, gev. Reyhan Onal (istanbul: Ekin Yayinlari, 2018).

» Abdullah Galib Bergisi, Miihendis ‘ale’t-tarik: Emiru’z-z1ll (Amman: Miiessesetii’l-Fiirsin lin-
Nesri ve’t-Tevzi‘, 2015).

2 Berglisi, Yoldaki Miihendis.

% Abdullah Galib Bergtisi, el-Miksala ve cevdsisii’s-gabiki’s-siihyiiniyye (Beyrut: Golden Vision
Sarl, 2013).

20 Abdullah Galib Bergtsi, el-Mizdn cihadii’d-da‘ve ve da‘vetiil-miicihidin (irbid: Darii’l-Bergiisi
li'n-Negri ve’e-Tevzi', 2013).

27 Abdullah Galib Bergfisi, Biisiiletii'l-miikdveme (irbid: Darii’l-Bergsi 1i'n-Nesri ve’t-Tevzi,
2013).

2 Abdullah Galib Bergtsi, Filistin el-‘dstka ve'l-ma‘suk (Amman: Miiessesetii’l-Fiirsan li'n-Nesri
ve'r-Tevzi', 2015).

2 Abdullah Galib Bergisi, Filistin, gev. Ibrahim Agah (istanbul: Ekin Yayinlari, 2020).

% Abdullah Galib Bergiisi, Mecmii‘a aklami’l-biindiikiyye-1: el-Hamasavi (Amman: Miiessesetii’l-
Fiirsan li'n-Nesri ve’t-Tevzi, 2015).
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Tugaylari’'nin yagadig: tecriibeleri paylastig eseridir.? 2015 yilinda ya-
yimlanmugtir.

9. Miihendis ‘ale’t-tarik: eg-Sehidii’l-hayy: Yasayan Sehit: Berglisi’nin
hapishane hatiralarini ve serbest yazilarini igermektedir.’? 2016 yilinda
yayimlanan eser, 2017 yilinda Ekin Yayinlari tarafindan Yoldaki Mii-
hendis II: Yasayan Sehir® baghgiyla Tiirk¢eye ¢evrilmistir.

10. el-Miihendise Melak er-Rahme: Bergtisinin Filistinli kadin bir
miihendisin Israil’e karst miicadelesini anlatan romanidir.* 2017 yilinda
yayimlanmugtir.

11. Ma‘tih fi ddirati’l-‘ukala’: Berglisi'nin, Imad isimli bir gencin ig-
gale karg1 baskaldirigini anlattigi romanidir.® 2017 yilinda yayimlan-
migtir.

12. el-Makdisi ve seydtinii’l-heykeli’l-mez‘iim: Bu romanda Siyonist-
lerin Filistin toplumuna biiyii yoluyla da miidahale ettigi, eczac1 Halid

el-Attar karakteri iizerinden anlatilir.*® 2018 yilinda yayimlanmugtir.

2. Yoldaki Miihendis Adl1 Eserin Hapishane Edebiyatindaki

Yeri

Tutuklandig: sirada kizi Tala’y1 arabada tek bagina birakmak zorun-
da kalan Abdullah Bergfisi, 10 yil sonra kizindan bir mektup almistur.
Tala bu mektupta babasina “Kimsin sen?” sorusunu yonelterek onun
hayat hikdyesini dgrenmek istemistir. Bergtisi, 2012-2013 yillarinda
kaleme aldig1 Yoldaki Miihendis: Gélgelerin Prensi adli eserini neden yaz-
digini su ciimlelerle agiklamakeadir:

“Biricik kizzim Tala’nin mektubuna ve zihninde dénen sorulara cevap ni-

3t Abdullah Galib Bergiisi, Mecmii‘a aklami’l-biindiikiyye-2: el-Kassami (irbid: Darii’l-Bergisi lin-
Negsri ve't-Tevzi', 2015).

32 Abdullah Galib Bergtisi, Miihendis ‘ale’t-tarik: eg-Sehidiil-hayy (Amman: Miiessesetii’l-Fiirsin
li'n-Negri ve’e-Tevzi', 2016).

3 Abdullah Galib Bergisi, Yoldaki Miihendis II: Yagayan Sehit (istanbul: Ekin Yayinlari, 2018).

* Abdullah Galib Bergiisi, el-Miihendise Melak er-Rahme (Amman: Miiessesetii’l-Fiirsin li'n-
Nesri ve’t-Tevzi‘, 2017).

% Abdullah Galib Bergtisi, Ma‘tih fi ddirati’l-ukala’ (Amman: Miiessesetiil-Fiirsin li'n-Negri ve’t-
Tevzi, 2017).

% Abdullah Galib Bergtisi, el-Makdisi ve seyatinii’l-heykeli’l-meziim (Amman: Miiessesetii’l-Fiirsin
li'n-Negri ve’t-Tevzi', 2015).
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teliginde yazdigim bu kitabimda umarim bana yé6nelttigi ve ¢okca tekrar
eden ‘Kimsin sen ve neden sen?” sorularina agiklik getirebilmisimdir. Uma-
rim isgalcilere kargi direnisimde ve bu kitabin sayfalari arasinda az da ol-
sa paylagtigim miitevaz: tecrilbem sayesinde ozgiirlilk yolunda bir mum
yakabilirim.”

Bu agiklamadan hareketle, Bergfisi'nin bu eseri kaleme almasindaki
asil amacinin dncelikle kizinin kendisiyle ilgili sorularina cevap ver-
mek ve bu vesileyle hayat hikdyesini okuyucuya aktararak isgale karst
direnis 6rnegi sunmak oldugu sdylenebilir. Bu durum zihinlere, eserin
edebi kimliginin olmadig: diisiincesini getirse de ¢aligmanin ilerleyen
boliimlerinde agiklanacag: iizere yazar sadece hayat hikiyesini yazmak-
la kalmamig, hayatinin belirli ddnemlerine ait siirlerini de eserine ek-
lemistir. Ayrica fasih Arapcaya bagl kalmasi ve kitabin bazi yerlerinde
kizin1 muhatap alirken; bazi yerlerinde kizi digindaki okuyuculara da
seslenmesi, Berglisi'nin edebi kaygi tagimaksizin edebi bir iiriin ortaya
koydugunu géstermekeedir.

Yoldaki Miihendis: Gélgelerin Prensi adli eser, yazarin 8znel ifadelerini
icermesine ragmen genellikle kurgudan uzak olaylari barindirmakeadir.
Ayrica Berglisi’nin eserinde bagindan gecenleri okuyucuya miimkiin
oldugunca dogru bir sekilde yansitmaya gayret ettigi gézlemlenmekte-
dir. Bu nedenle, eseri otobiyografi tiirii i¢inde degerlendirmek miim-
kiindiir.

2.1. Eserin Ozeti

Bergtisi, eserin baginda kizi Téli’nin kendisine yazdigi mektubu
okuyucuyla paylasmis ve ardindan kizina seslenerek hayat hikayesini
anlatmaya baglamigtir. Kuveyt'te dogan yazar ¢ocukluk yillarina dair
yalnizca Kuveyt Ulusal Margi’n1 dilinden diisiirmedigi ve kendisini Ku-
veytli zannettigi bilgisini vermistir. Tag Intifadasi olarak da isimlendiri-
len Birinci Intifada’da amcasinin ve kuzeninin sehit edilmesiyle birlikee
cocukluktan ¢iktigini ifade ederek hayatindaki déniim noktasina isaret
etmistir. Bu olaydan sonra kendisine aslen Filistin’in Beyt Rifa kdyiin-

37 Bergsi, Yoldaki Miihendis, 5.
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den oldugunu sdylemiglerdir. Bunun iizerine “Siyonistleri isgal ettikleri
topraklardan defetmek” amaciyla Filistin meselesiyle yakindan ilgilen-
meye baglamigtir.>

Bergisi, ka¢ yaginda oldugunu zikretmeksizin Korfez Savagi'ndan
hemen sonra Urdiin’tin bagkenti Amman’a taginmak zorunda oldugu-
nu sdylemigtir. Korfez Savagi’'nin 1991 yilinda bittigi gz dniine alinir-
sa Bergfisi'nin taginma sirasinda 19-20 yaglarinda oldugu soylenebilir.
Urdiin’e gittikten sonra iki yil siireyle meslek lisesi mekanik béliimiin-
de okumugtur. Egitim goriirken yagadigi maddi zorluklardan dolay: ta-
mirhanede ¢aligmak zorunda kalmugtir. Liseyi bitirdiginde arkadagindan
yiiklii miktarda borg alarak kendi tamirhanesini agmig ancak aradan alt
ay gecmesine ragmen istedigi kazanci elde edememigtir. Bu siralarda
kendisi gibi maddi sikintilar ceken Ahmet’le tanismis ve onunla ¢alig-
mak i¢in Giiney Kore’ye gitmeye karar vermistir. Yola ¢iktiklarinda,
ucak heniiz Giiney Kore'ye varmamigken Ahmet, ailevi sebeplerden
otiirii bu yolculuktan vazgectigini sdylemistir. Ayni giine doniis bileti
bulamadiklar1 i¢in iki giin boyunca havalimaninda beraber konakladik-
tan sonra Ahmet Amman’a dénmiis, Berg(isi ise Giiney Kore macerasi-
na tek bagina devam etmek zorunda kalmigtir.

Bergtisi, Ahmet’in kendisine tavsiye ettigi kisinin adresine gittigin-
de aradig1 kisiyi bulamamugtir. Fakat adreste Miisliimanlarin ¢aligtign bir
fabrikanin olmasi Bergfisi'nin is bulmasini kolaylagtirmigtir. Tlk maagi-
n1 alana kadar ailesiyle goriismek i¢in Giiney Kore’deki telekomiini-
kasyon sitelerine sizmay1 bagarmigtir. Bu imkénsizlik ileride kendisine
bilgisayar korsanciliginin kapilarini aralayacaktir. Birkag i degisikli-
ginden sonra yeterli maddi olanaga kavusan Bergusi, bir miithendislik
kursuna yazilarak elektromekanik alaninda egitim gdrmiigtiir. Diger
yandan doviis sanatlari, silah ve keskin nisancilik egitimleri almugtir.
Cok gegmeden terciimanlik yapmaya baglamig ve ayni zamanda ikinci

el araba ticaretiyle ugragmugtir. Bergisi eserinde tiim bu olaylar1 zikret-

3 Bergusi, Yoldaki Miihendis, 30.
* Bergsi, Yoldaki Miihendis, 37.
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tikten sonra Edebiyat ve Giizel Sanatlar Fakiiltesi 6grencisi Koreli Mi
Seen Aoki ile evlendigini sdylemektedir.*

Bergtisi, Amerikan askerlerinin Koreli bir kiza tecaviiz etmesi tize-
rine Seul Universitesi 6grencileriyle (6grenci tarafini tutuyor) polis
arasinda ¢ikan kavgaya karigmugtir. Bu olay sonucunda tiim mal var-
ligina el konulmug ve Giiney Kore’den sinir dig1 edilmigtir. Bdylece
Bergisi'nin Giiney Kore macerast alti yilin ardindan sona ermistir. Tki
yil sonra Giiney Kore hiikiimeti mal varligini Bergiisi'ye iade etmistir.
Esra ismini verdigi Koreli esinden alt: yallik evliligi boyunca ¢ocugu ol-
mayinca ikinci kez evlilik yapmak istemis ancak esi razi olmayinca an-
lagmali olarak boganmuglardir. Bu ayrilik hadisesine Oslo Anlagmasi’nin
verdigi moral bozuklugu da eklenince Bergisi, Filistin meselesinden
bir siire uzaklagmis ve kendisini ticari iglerine vermistir. Bir siire depre-
sif bir hayat siiren Bergiisi'yi bu sikintili durumdan annesi kurtarmig-
tir. Annesi Filistin’de bir gelin aday1 bulmug ve onunla tanigmas: i¢in
Bergtisi'yi Filistin’e gondermistir. Bagta gdriismek istemese de Bergis,
ilk g6rdiigii anda miistakbel egine 4sik olmus ve cok ge¢meden onunla
evlenmigtir. Esi ilk ¢ocuguna hamile kaldiktan sonra Bergfisi tek bagi-
na Filistin’e giderek orada ¢aligmaya baglamistir. Bu gelismeden sonra
Filistin meselesine olan baglhligi giiclenmis ve artik kendisini tamamen
bu davaya adamgtir. Bir yandan Filistin ySnetimi ve iggal devletinin
internet aglarina sizarken diger yandan patlayici madde yapimi galig-
malartyla mesgul olmustur. Kizi Tali’nin dogumu yaklaginca Urdiin’de
bulunan esini de yanina alan Bergiisi -kiziyla megguliyeti sebebiyle- bir
yil boyunca Filistin meselesinden tekrar uzak kalmigtir.*!

Tala’nin dogumundan tam bir yil sonra 27 Eyliil 2000 yilinda Ariel
Saron’un Mescid-i Aksa’ya girmesiyle Ikinci Intifada patlak vermistir.
Isyan olaylari ve isgalci saldirilar devam ettigi siralarda bir giin Tald agir
hastalanmig; Bergfisi, kizini hastaneye gétiiriirken Allah’a kiifreden bir
adamla kavga etmis, olaya sahit olan koyliilerden yagli bir amca bu kav-

gadan giinler sonra Berglisi’yi yanina ¢agirmis ve “Bu emanetin ger-

“ Bergisi, Yoldaki Miihendis, 42-43.
I Bergsi, Yoldaki Miihendis, 43-70.
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¢ek sahibi artik sensin!” diyerek Kassam tugaylarinin komutanlarindan
Yahya Ayyas’a ait bir ¢antay1 evinin bahgesindeki gomiilii yerinden
¢ikararak Berglsi'ye teslim etmigtir.*?

Abdullah Bergisi bir giin Kudiis’e giderek Mescid-i Aksa’da na-
maz kilmak istemis fakat isgalcilerin siddetine maruz kalmistir. Oyle
ki aldig1 darbelerden &tiirii giinlerce evden ¢ikamamigtir. Buna, daha
oncesinde yakinlarindan birkag kisiyi Ikinci Intifada olaylarinda topra-
ga vermenin acist da eklenince Bergfisimin iginde Israil’i cezalandirma
arzusu alevlenmigtir. Kisa bir siire sonra Bergisi, patlayicilarini hazir
hale getirmis, Filistin topraklari icinde rahat hareket etmek igin sahte
kimlikler olusturmus ve zihnindeki eylem planlarini gergeklegtirmek
tizere gerekli lojistik ve alt yap1 hazirhgini tamamlamgtir.®

Bir dizi operasyon gergeklestirdikten sonra Kassam’in bazi komu-
tanlartyla tanigan Bergisi, Eymen Halave (5l. 2001) ile kargilasmug ve
miihendislik alaninda ondan ¢ok sey grenmistir. Ayni zamanda Halave
ile ihtiya¢ duyduklari birgok elektronik bulus tizerinde ¢alismugtir. Ey-
men Halave’nin bir kaza sonucu yiizii ve boynu yaninca bu komutanin
sorumlulugunu da Bergfisi iistlenmistir. Bu arada 24 Mayis 2000 tari-
hinde Bergfisi'nin Usame adinda ikinci ocugu diinyaya gelmistir.*

Isgal giigleri 31 Temmuz 2001 tarihinde Nablus’ta bir haber ajansini
bombalayip bazi Hamas yoneticilerinin de aralarinda bulundugu ¢ok
sayida insani sehit edince Bergiisi bu olayin intikami olarak “sehadet
operasyonlari” ismi verilen intihar eylemlerini baglatmugtir. Tk eylemi
11 Agustos 2001 tarihinde Izzettin Misri isminde bir miicahide yaptira-
rak 15 Israillinin 6lmesini ve 126 kisinin yaralanmasini saglamstir. Bu
olaydan sonra yakalanan Bergtsi, tutuklu bulundugu Filistin yoneti-
mine ait hapishanede aglik grevine baglayinca Filistin halki ayaklanma
baglatmis ve Berglisi’nin derhal serbest birakilmasini istemigtir. Ayri-
ca Filistin Halk Kurtulug Cephesi Genel Bagkani Ebti Ali Mustafa’nin
da sehit edilmesiyle birlikte artan 6fke ve diizenlenen vyiiriiyiisler
Bergtisi'nin serbest birakilmasiyla sonuglanmigtir. Ne var ki tutukluluk

* Bergsi, Yoldaki Miihendis, 70-77.
“ Bergisi, Yoldaki Miihendis, 81-85.
“ Bergsi, Yoldaki Miihendis, 95-104.
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strasinda tiim cephanesine ve mal varligina el konulmugtur. Bu olaydan
sonra kendisine “Kassam Miihendisi” ad1 verilmistir.*

Hapishaneden ¢iktiktan sonra 23 Kasim 2001 gecesi Eymen Halave
ile cok sevdigi bagka bir komutanin (Mahmud Ebti Hennfid) sehadet
haberini alan Bergtisi, ismini zikretmedigi bagka bir komutanla tanigmus
ve kisa bir siire sonra “Uglii Operasyon” isminde bir eylem gercekles-
tirmigtir. Ayni giinde Kudiis’iin ii¢ farkli yerinde diizenledigi iki intihar
ve bir bomba eylemi sonucunda tekrar aranan isim haline gelmistir. Bu
olaydan sonra Ramallah’ta iggal gii¢lerine kars1 bir¢ok ¢atigmaya girmis
ve yaralanmigtir. Iyilestikten sonra bazi Kassam mensuplarina patlayi-
c1 madde yapimi hakkinda dersler vermistir. Bu egitimlerde kendisine
Seyyid Seyh Kasim, Ebti Ahmed Hatip ve Vil Kasim adinda ti¢ miica-
hit yardimer olmugtur.*

Israil, 4 Mart 2002 tarihinde Hamas yoneticilerinden Hiiseyin Ebii
Kevik’in aracina saldir1 diizenleyip Ebt Kevik’in egi ve ¢ocuklarini gehit
etmis, Berglisi de bunun intikamini almak i¢in bir eylem planlamugtir. 9
Mart 2002 tarihinde Fuad Huréni isminde bir miicahidin canli bomba
olarak bir kafede kendini patlatmasi sonucu onlarca Israilli lmiis ve
birgogu yaralanmigtir. 27 Mart 2002 tarihinde de Abdulbasit ‘Ude “Ba-
rak Hoteli Operasyonu”nu gergeklestirmistir. Israil’in bu eylemlere ce-
vabi sert olmug ve Bati Seria’nin bir¢ok bolgesinde katliamlar yapmug-
tir. Bergisi bu katliamlara cevap olarak Muhammed Cemil Muammer
adinda bir miicahidin géniillii olmasiyla 7 Mayis 2002 tarihinde Tel
Aviv'de bulunan bir gece kuliibiinde intihar eylemi gergeklestirmistir.
Bu olaydan sonra Siyonist bask1 arttig1 i¢in ailesinin yerini degistirmek
zorunda kalmugtir.*”

23 Temmuz 2002’de Kassam komutanlarindan Salah Sehade’nin ge-
hit edilmesine cevap olarak Berguisi; Seyyid Hac Kasim, Vail Kasim ve
Ahmed Hatib ile 31 Temmuz ve 19 Eyliil tarihlerinde baska eylemler

* Bergsi, Yoldaki Miihendis, 105-119.
“ Bergisi, Yoldaki Miihendis, 120-130.
7 Bergsi, Yoldaki Miihendis, 131-138.
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gerceklestirmis ve sonrasinda birgok ¢atigmaya girmistir. 31 Ocak 2003
yilinda Safa adinda bir kiz cocugu daha diinyaya gelmistir.*

Bergtisi, 5 Mart 2003 tarihinde kizi T4la’y1 doktor randevusuna go-
tiiriirken bir otoparkta Israil askerleri tarafindan tutuklanmigtir. Tutuk-
landig: yerde Sylece birakilan kizini orada bulunan biri bularak ailesine
gotiirmiigtiir. Altt ay boyunca siddete maruz kalarak sorgulanan Bergfisi
daha sonra cesitli hapishanelere sevk edilmigtir. Eser, Bergiisi'nin on yil
tek kisilik hiicrede kaldiktan sonra Celbu‘ Hapishanesi’ne nakledildigi
ve burada telif faaliyetlerine bagladig: bilgisiyle sona ermitir.*

2.2. Sanatsal ve Edebi Tahlil
Bu boliimde Yoldaki Miihendis: Gélgelerin Prensi isimli eser; baglik ve
boliimler, bakis acisi, gerceklik, kisiler, zaman, mekan, olaylar, dil ve

tislup agisindan incelenmitir.

2.2.1. Baglik ve Boliimler

Abdullah Bergtsi, Yoldaki Miihendis: Gaolgelerin Prensi isimli eserinde
neden bu baghg: kullandigini agiklamamugtir. Diger yandan kitabinin
on sdziinde isminin altinda “Gélgelerin Prensi™ lakabini kullanmugtir.
Kizindan gelen mektupta ise “Kahraman Esir™' lakab: yer almaktadir.
Bergiisi “Kassam Miihendisi” ve “Seyh” lakabinin ise kendisine miica-
hitler tarafindan verildigini séylemektedir.”? Eserin otobiyografi oldu-
gu gdz dniine alindiginda yazarin kendisini ifade eden veya sahsini ni-
teleyen bir baglik kullandig1 sdylenebilir. Bergisi, baghg: olustururken
hem kendisinin se¢tigi hem de bagkalarinin kendisi i¢in sectigi lakaplar:
kullanmigtir. Eserin Tiirkge gevirisinde ise yalnizca Yoldaki Miihendis
baghig kullanilmigtir. Diger yandan Bergsi, iki yil teknik lise okumug
olmasina ragmen lisans diizeyinde miihendislik egitimi almamig ve bu
konuda kendi kendini yetistirmistir.

s Bergsi, Yoldaki Miihendis, 138-158.

® Berglsi, Yoldaki Miihendis, 166-190.

0 Bergiisi, Miihendis ‘ale’t-tarik: Emiru’z-zill, 3.

31 Bergisi, Miihendis ‘ale’t-tarik: Emiru’z-zill, 6.

%2 Bergsi, Miihendis ‘ale’t-tarik: Emirw’z-zill, 113, 121.

Bozok Universitesi llahiyat Fakultesi Dergisi, 25 (2024/25), s. 117

%
%ﬂg 17



18 f%é Isa GUCEYUZ - Reyhan ONAL

Eserin Arapga basimy, ithaf ve 6n sdz diginda toplamda 18 bagliktan
olusmaktadir. Abdullah Bergiisi'nin eserindeki konu bagliklarini genel
olarak tematik ele aldig1 ancak zaman zaman bu sistemden ayrildig: fark
edilmektedir. Yazar bu sistemden ayrldig: yerlerde konunun sonuna
ti¢ yildiz koyarak yeni bir konuya ge¢meyi tercih etmistir. Abdullah
Berglist'ye ait bazi siir ve sozler yayimci tarafindan eserin sonuna ek-
lenmigtir.

Abdullah Bergtisi, eserinin bir béliimiinden sonra bagliklandirma
tarzini degistirmis ve bu durumu su sekilde ifade etmistir: “Bundan
sonraki satirlarimda yazi tarzimi degistirecegim. Artik sadece olayla-
11 degil bu olaylarin ne anlama geldigini ve agamalarini da anlataca-
gim. Bunu yaparken her bagliga ona 151k tutan kahramanlarin isimlerini
verecegim.” Berglsi, bu sekilde bazi boliimlere, bahsettigi asamalarda
etkili olan su kahramanlarin isimlerini vermistir: “Kassam Sehidi Kah-
raman Izzettin el-Misri”, “Ebii Ali es-Silvadi”, “Sehid Salah Sehade”,
“Mecd Bergfisi”, “Seyyid Seyh Kasim”.

Yazar, eserinde Yahya Ayyag’a (61. 1996) genisce yer vermis ve onun
yolunu takip ettigini bircok yerde belirtmistir.>* Seyh Ahmet Yasin’in
(61. 2004) ismini zikretmese de onun kurdugu Islami Direnis Hare-
keti (Hamas) ve askeri kanadi olan Kassam tugaylarina olan mensubi-
yeti, yaptigi operasyonlardan agik¢a anlagilmakeadir. Bu sebeple eserin
Arapga ve Tiirk¢e basimlarinin kapaginda Abdullah Bergisi ile Seyh
Ahmet Yasin ve Yahya Ayyag'in da fotografinin yer almasi, yazarin bu
liderlere olan bagliligini somutlagtirmakeadir.

2.2.2. Bakis Agist

Bakug agisi, anlatilanin gériildiigii ve yansildigi noktadir. Kahra-
man bakig agis1 ve hakim bakis agist hikaye tarziyla yazilmug eserlerde en
sik kullanilan tiirlerdir.> Bakis agist konusunda bir¢ok tasnif yapilmistir.
Bergfisi'nin eseri degerlendirilirken Ismail Cetisli'nin ortaya koydugu

% Berglsi, Miihendis ‘ale’t-tarik: Emirw’z-zill, 76-77.

> Bergisi, Yoldaki Miihendis, 75, 78, 117.

% Sener Demirel, “Letaif-i Name Adli Eserin Roman Teknigi A¢isindan Incelenmesi/The Analysis
of Letaif-i Name in Terms of the Novel Technique”, Turkish Studies 6/3 (Yaz 2011), 113.
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su dorelii tasnif esas alinmugtir: 1. Hakim bakas acili iigiincii tekil anlatici;
2. Kahraman bakis agili birinci tekil (ben) anlatics; 3. Miigahit/gdzlemci
bakis agili (ben veya o) anlatici ve 4. Cogulcu bakis agist seklindeki tas-
nif.* Buna gdre Abdullah Bergfisi, eserini kahraman bakig acili birinci
tekil (ben) anlatici tarziyla kaleme almigtir. Yani anlattig olaylarin bir
kahramani da kendisidir.

Bergtisi, eserindeki olaylari anlatirken genellikle kizi Téla’ya bazi
yerlerde ise genel okuyucu kitlesine seslenmistir ancak kimi anlatim-
larinda kahramana dogrudan seslendigi de goriilmiistiir. Eserin bir¢ok
yerinde gecen “Sevgili kizim ve koruyucu melegim Tala™” seklinde
baglayan ifadeler Bergfisinin kizina seslendigi ciimlelere rnektir. Bu
tislubun yogun bir sekilde kullanilmas: Berg@isi’nin eserinin kizindan
aldig1 mektuba cevap niyetiyle kaleme alinmasinin sonucudur. “Esim,
kizim Tala ve oglum Usame ile seneler boyunca kagak yasadiktan
sonra...”™® gibi ifadeler Berglisi'nin genel okuyucu kitlesine seslendigi
yerlerdendir. “Ey sehit annesi, ey sehit babasi!™ ya da “Ah annem ah!
Benim giizel, yumusak kalpli annem...” gibi ciimleler ise dogrudan

eserdeki kahramana seslendigi yerlerdir.

2.2.3. Gergeklik (Oznellik ve Nesnellik)

Oznellik, birinin kisisel diisiinceleri, duygulari veya deneyimleri te-
melinde bir yargiya varmasidir. Nesnellik ise bir yarginin, kisisel deger-
lerden veya deneyimlerden bagimsiz bir sekilde sunulmasidir.®’ Gergek
hayat hikéyelerinin aktariminda genellikle yazarin nesnel olmas: bek-

lenir. Diger yandan, bir otobiyografi yazarinin gercekligi yansitmast
hakkinda “Ne kadar gerceklik ve nesnellik iddiasinda bulunursa bu-

5 fsmail Cetigli, Metin Tahlillerine Girig 2: Hikdye-Roman-Tiyatro (Ankara: Ak¢ag Yaymlari,
2004), 83.

57 Bergisi, Yoldaki Miihendis, 28.

% Bergisi, Yoldaki Miihendis, 156.

* Berglsi, Yoldaki Miihendis, 135.

% Bergsi, Yoldaki Miihendis, 148.

s Detayh bilgi igin bk. Asli Uner, “Kavramsal Agidan Nesnellik”, Mavi Arlas GSU Edebiyat
Fakiiltesi Dergisi 2 (Bahar 2014), 55.
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lunsun, her biyografin olusturdugu metnin kendi hakikat yorumundan
ibaret kalacag: ifade edilmektedir.”

Yoldaki Miihendis: Golgelerin Prensi, Abdullah Bergisi’nin kendi ger-
cekligini kendi gdziinden anlattigy bir eserdir. O, eserinin ¢ogu yerin-
de nesnel ifadeler kullanarak olaylari oldugu gibi aktarmaya calismistir.
Kendisinden bahsederken kullandig: “Benim bir kalbim yok, iki ak-
lim var.” ciimlesi onun tarafsiz olma ¢abasi olarak degerlendirilebilir.
Bunun yani sira Bergtsi, planladig: intihar eylemlerinin dogrulugunu
tartisirken bu eylemleri savunmamig bilakis kendisinin bu konuda fetva
verecek yetkinlikte olmadigini sdyleyerek gerceklestirdigi bu fiilin ce-
vazini okuyucuya birakmugtir.* Diger yandan Bergtisi’nin “birinci tekil
sah1s agzindan anlatim bi¢imini” kullanmig olmasi ve anlatan ile anlati-
lanin ayn1 kisi olmast, yazari nesnellik i¢in gereken mesafeyi korumak
konusunda zorlamugtir. Ciinkii Bergiisi, eserinde hayatini adadigy bir
davadan bahsederken hayat hikéyesini bu davanin hakhilig: iizerinden
anlatarak okuyucuya kendi fikirlerini sunmaktadir. Dolayistyla olaylari
her ne kadar yorumdan uzak aktarmaya caligsa da isgal giiclerini, iggal
eylemlerini ve kendisinin iggale karg1 yaptig1 eylemleri zikrettigi yerler-
de duygularini agikca belli etmistir.

2.2.4. Kigiler

Roman veya hikaye tiiriindeki eserlerin temel unsurlarindan biri,
olaylarin ana karakterler ve yardimei karakterler etrafinda gelismesidir.
Bu baglamda karakterler, eserin 6nemli bir bilegeni olarak 6ne ¢ikar
ancak kurgusal eserlerde karakterlerin gerceklik pay1 oldugu gibi, bu
karakterlerin yazar tarafindan tasarlanmig olma ihtimali de bulunmak-
tadir. Otobiyografik eserlerde ise karakterlerin gercekligi s6z konusu-
dur. Bu sebeple otobiyografik bir eser olan Yoldaki Miihendis: Gélgelerin
Prensi'nde yer alan kisileri “karakter” olarak adlandirmak yerine “kisiler”
olarak tanimlamak daha saglikli bir yaklagim olacakeir. Ciinkii bu eser-

® Aslihan Unlii, Biyografi ve Biyografik Dram (Ankara: NotaBene Yayinlari, 2015), 10.
% Bergusi, Yoldaki Miihendis, 42.
o Bergusi, Yoldaki Miihendis, 148-149.
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de yazar, kurgusal bir karakter olugturmaktan ziyade gercek hayatta var
olan bireyleri anlatmaktadur.

Bergtisi, eserinde yalnizca ¢ocuklarinin, yagamini yitirmis yahut
hapse girmis yakinlarinin ve iggalin hedefinde olmayan kisilerin ismini
zikretmistir. O, bu konudaki hassasiyetini s6yle dile getirmistir:

“Isimler konusuna kirmiz1 bir ¢izgi ¢ekmistim. Hi¢ kimsenin de bu ¢izgi-

ye yaklagmasina izin vermiyordum. Hatta uzun yillar benimle operasyon-

lar diizenleyen yol arkadaglarim $ehit Seyyid Seyh Kasim ve Ebtt Ahmed

Hatib’in isimlerini dahi 6grenmeyi reddediyordum.”®

Eserde ismi gecen bazi 6nemli karakterler sunlardir:

e Abdullah Bergiisi (Kendisi)

e Faide (Esi)

e Tala Bergfisi (Kizi)

o Usame Bergfisi (Oglu)

e Safa Bergiisi (Kiz1)

o Ahmet (Giiney Kore’ye beraber gittigi arkadas1)

e Mi Seen Aoki / Esra (Eski esi)

e Yahya Ayyas (Kassam mensubu sehit miihendis ve direnisci)

e Seyh Sabri (Yahya Ayyas’a ait bir cantay1 Bergiisi’'ye emanet eden

kisi)

o Sehit Tzzettin Misri (11 Agustos 2001’de sehadet operasyonunu

gerceklestiren Kassam mensubu sehit miihendis ve direnisci)

e Eymen Halave (Kassam mensubu sehit komutan)

e Mahmud Eb{i Hennfid (Kassam mensubu sehit komutan)

e Seyyid Seyh Kasim ve Ebti Ahmed Hatib (Kassam mensubu dire-

nisciler)

e Viil Kasim (Kassam eylemcisi)

e Fuid Hurani (Kassam mensubu intihar eylemcisi)

o Nebil Halebiyye ve Usame Bahr (1 Aralik 2001°de sehadet operas-

yonlarini gergeklestiren miicahitler)

o Abdulbasit ‘Ude (27 Mart 2002’de “Barak Hoteli Operasyonu”nu

gerceklestiren Kassam mensubu sehit direnisci)

% Bergusi, Yoldaki Miihendis, 142.
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e Seyh Salih Sehade (Kassam direniscisi)

e Seyyid Hic Kasim (Kassam direnisisi)

e Mecd Bergiisi (Bergfisi'nin sehit kardesi)

Yukaridaki isimlerin diginda Berglisi’nin isim vermeden zikrettigi
ve yasadigi olaylarin igerisinde dogrudan yer alan kisiler de bulunmak-
tadir. Annesi, babasi ve baz1 direnis¢i arkadaglar1 bu kisiler arasinda sa-
yilabilir.

Abdullah Bergiisi'nin ilk esi Koreli Mi Seen Aoki ile mantik evlili-
gi yaptigi onun su sdzlerinden anlagilmakeadir: “Eski esimi sevmesem
de onunla mutlu bir hayatim vardi...” Tkinci evliligi ise aksi yonde
gerceklesmistir: “Hayatimda ilk defa sevginin ne demek oldugunu bu
evlilikte yiiregimde hissettim.”” Bergfisi, eski esine Esra ismini vermis
olsa da onun Miisliiman olup olmadigina dair herhangi bir bilgi aktar-
mamugtir. Nitekim onunla olan evliligini kiiltiir ve din ¢atigmasindan
dolay1 degil cocuk sahibi olamamalar: gerekgesiyle sonlandirmugtur.

Bergtisinin Tali, Usame ve Safa isminde ii¢ cocugu bulunmakta-
dir. Bergtisi, bu eserini Tala’nin mektubuna cevap olarak yazdig: i¢in
onun ismini sik sik zikretmekte ve ondan ¢ogunlukla “koruyucu me-
legim” diye bahsetmektedir. Bergtisi, Tala ile ilgilendigi kadar diger
cocuklariyla ilgilenememis ve bu durumu su ciimlelerle ifade etmistir:
“(Usame’yi) kucagima alip tastyamamam, hatta siinnet giiniine dahi ge-
lememem; siirekli bir sehirden baska bir sehre, bir kdyden baska bir
kéye yer degistirmemdendir. Kizim Tila, oglum Usame ve esim igin
ayiracak bir dakika bile vaktim yoktu.”®

Bergtisi, giivenlik endigesi sebebiyle kendisi ve ailesi i¢in siirekli sah-
te kimlik ¢ikarmugtir ancak o, evrakta sahtecilik isini yalnizca diigman-
lardan korunmak i¢in yaptigini ve asla bu isin ticaretine girmedigini
yemin ederek belirtmistir.

Yahya Ayyas (5. 1996), Bergtisi'nin hayat felsefesini etkileyen
onemli isimler arasinda yer almaktadir. Yahya Ayyas, Hamas'in etkili
bombacilarindan biridir. El-Miihendis adiyla tanian Ayyas, Israil ig

% Bergusi, Yoldaki Miihendis, 46.
7 Bergusi, Yoldaki Miihendis, 64.
% Bergusi, Yoldaki Miihendis, 104.
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istihbarat servisi Shin Bet tarafindan 30 yaginda sehit edilmistir. Bergiisi
sehirlerarasi yapugi bir yolculuk esnasinda $eyh Sabri isminde bir yas-
I, Bergfist’ye sorular sormug ve giinler sonra kendisine Yahya Ayyag’a
ait oldugunu sdyledigi bir ¢anta emanet etmistir. Yahya Ayyasin da
kendisi gibi miihendis olmasi ve ona ait bir ¢antanin kendisine ema-
net edilmis olmas: Bergfist’yi onun yolundan yiiriimeye tegvik etmigtir.
Bergtisi, bir siire sonra ¢antay1 a¢tiginda i¢inde bomba yapimina dair
malzemeler bulmus ve sonrasinda aldigi karar1 “Cihat ve direnis yolun-
da yiiriimek i¢in kesin kararimi verdim. Miihendis Yahya Ayyag'in san-
caktarligini yapacagim. Onun vyiiriidiigii yolda ben de yiiriiyecegim.
Bu kararimdan da asla taviz vermeyecegim.” sizleriyle ifade etmistir.

Abdullah Bergiisi'nin eserinde, anne ve babasiyla ilgili detayli bir
anlatim bulunmamaktadir ancak direnis miicadelesi i¢cin babasinin riza-
sint aldigini, “...Bu olaydan sonra dedene, ‘Babacigim artk kiigiiklii-
giimden beri hayal ettigim ve arzuladigim savaga girmenin vakti geldi.
Bu cetin savagta zafere ulasmam igin bana dua et. (...) Beni de salih du-
alarindan ayirma!” dedim.” ifadeleriyle belirtmistir. Diger yandan Ko-
reli esiyle ayrildiktan sonra yagadig: zorlu siiregteki ruhsal bunalimdan
kurtulma ve ikinci evliligini gergeklestirme konusunda annesinin agik
destegine vurgu yapmistir. Annesi, Bergfisi'yi tekrar evlenmesi i¢in
“Dinle beni Abdullah, eger Ispanya’ya gitmekten vazgegmeyip hemen
yeni bir evlilik yapmazsan sana ¢ok kizacagim, annelik hakkimi ve sii-

tiimii sana helal etmeyecegim.””

sozleriyle ikna etmistir.

Bergisi, sehit Izzettin Misri (51, 2001) ile yiiz yiize tanigmamig olma-
sina ragmen eserinde onun igin &zel bir baghk agmustir. Izzettin Misri,
sehadet operasyonu i¢in géniillii olmug ve keskin 6ngoriisii sayesin-
de bu operasyonda kag kisinin hayatini kaybedecegini ve kag kiginin
yaralanacagini tahmin etmigstir. Abdullah Bergfisi, Misri hakkinda su
ifadeleri kullanmaktadir:

“Eymen Halave’den sehadet operasyonu uygulayacak bir savagei istedigim-

de, bu savagginin Szelliklerini sormusgtu. Ben de bir ciimleyle, ‘Benim gor-

% Bergusi, Yoldaki Miihendis, 78.
70 Bergsi, Yoldaki Miihendis, 47.
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medigimi goren birisi olsun.” demigtim. Bu da fiilen gergeklesti. Izzettin

Misri, operasyondan dnceki gece 15 ya da 16 siyonist Sldiirecegini, 125 ile

130 kisi arasinda kisiyi de yaralayacagini, yaralilarin ¢ogunun sakat kalaca-

gin1 ve bu kisilerin aldiklar1 yaranin siddetiyle yasayan dliiler gibi olacagini

sdylemisti. [zzettin Misti bizlerin goremedigini gordii. Allah’a verdigi sozii
yerine getirdi. Allah da onu dogruladi. Operasyon sonrasinda 15 siyonisti
oldiiriip 126’sin1 da yaraladi. Bunlarin ¢ogu da sakat kald:.””!

Bergiisi, eserinde erkek kardesi Mecd (&1. 2008) i¢in de “Sehit Mecd
Bergtisi” baghgini agmis ve bu béliimde kendisi hapishanedeyken kar-
desinin iggal giigleri tarafindan tutuklanip cesitli iskencelere maruz bi-
rakilarak sehit edildigini anlatmugtir.”

Eymen Halive, Seyyid $eyh Kasim, Ebtt Ahmed Hatib, Seyyid Hac
Kasim ve Vail Kasim; Abdullah Bergfisi'nin direnis miicadelesinde ken-
disine destek olan ve eserde en fazla zikredilen isimler arasinda yer al-
maktadir. Eymen Halve sehit edildikten sonra Bergfisi, “Uglii Ceza”
ismini verdigi bir operasyonla 3 farkli bslgede es zamanli eylemler
diizenlemistir. Halave digindaki diger isimlerle birlikte de ¢ok sayida
eylem gergeklestirmis ancak onlarin akibetinin ne olduguna dair bilgi
vermemistir.

Bergtisi, Kassam adina kendi ekibinde yer alacak kisilerin tiniver-
sitede egitim gdrmiis ya da gériiyor olmasina ve ayni zamanda Islami
Hareket Tegkilat’’na bagli olmasina 6zen gdstermistir.”> Bu baglamda
Bergtisi'nin ¢aligma arkadaglarinin siradan insanlar olmadigy, belirli dii-
zeyde egitim almug bireylerden olustugu sSylenebilir.

Bergtisinin Filistin hiikimetinden “siyonistlerin kdpegi™* ola-
rak bahsetmesi dikkat ¢ekici bir detay olarak karsimiza ¢ikmaktadir.
Bergisi yakalanip hapse atildiktan sonra kargilagtigi kisilerden ¢ok fazla
bahsetmemistir. Bergfisi, bu kisilerden bazilarmin Israil ajan1 oldugun-
dan siiphelenmistir’ ve bazilarinin isimlerini ise giivenlik endigesi se-

bebiyle vermemis olabilir.

7' Bergisi, Yoldaki Miihendis, 109.

72 Berglisi, Yoldaki Miihendis, 153-156.

7> Bergisi, Yoldaki Miihendis, 89.

7 Bergisi, Miihendis ‘ale’t-tarik: Emiru’z-zill, 44.
7> Bergisi, Yoldaki Miihendis, 176.
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2.2.5. Zaman

Anlatma esasina dayali eserlerde genellikle “metin digi zaman” ya-
zarin ve okuyucunun zamanini, “metin i¢i zaman” ise hikiye ve anla-
t1 zamanini ifade etmektedir.”® Yoldaki Miihendis: Golgelerin Prensi adli
eserde metin digt zaman yazarin olaylar1 yasadiktan sonraki déneme,
yani hapis yillarina; metin i¢i zaman ise yazarin dogumundan hapse
girdikten yaklagik iki yil kadar sonraki siireye denk gelmektedir. Bu
baglamda, eserde metin i¢i zamanin 6n planda oldugu goriilmektedir.
Yazar, olaylar anlatirken kendi yagamindaki kronolojik siraya sadik
kalmig ve bu siireci detaylandirmugtir. Bu nedenle, eserin biiyiik bir kis-
mina metin i¢i zaman hakimdir. Yazarin olaylar yasadigi dénemden
sonraki diigiinceleri ve yansimalari, yani metin digi zaman, eserde sinirlt
ol¢iide yer almaktadir. Metin dist zamanin yok denecek kadar az olmas:
nedeniyle eserdeki ifadeler metin i¢i zaman kapsaminda degerlendiril-
mis ve dolaysiyla ikili bir tasnife gerek duyulmamigtir. Metin i¢i zaman
baglaminda agagidaki unsurlara temas etmek miimkiindiir:

Filistin halki 1917°den bu yana gerek Ingiltere mandast déneminde
gerekse 1948°de Israil Devleti’nin kurulmasindan sonra gesitli baski ve
saldirilara maruz kalmigtir. 1972 yilinda diinyaya gelen Bergiisi geng-
liginin ilk yillarinda Birinci Intifada’ya sahit olmus, Ikinci Intifada’da
da bizzat Israil’e kargi eylemler diizenlemistir. Bu eylemler sonucunda
2003 yilinda hapis cezasina garptirilmigtir.”

Hapis hayatinin onuncu yilinda kaleme aldigi Yoldaki Miihendis:
Golgelerin Prensi adli eserinde Bergiisi, dogumundan 12 yagina kadar
olan hayatina neredeyse hi¢ deginmemistir. Yagam Sykiisiinti Birin-
ci Intifada olaylarinda birkag yakin akrabasinin sehit olmasindan sonra
baglatmug, bu yagindan sonra bagindan gegenleri kronolojik siray1 go-
zeterek vermis ve hayatinin kritik siireclerinde detaya girmeyi ihmal
etmemistir.

1972 dogumlu olan Abdullah Bergiisi bugiin itibartyla 52 yaginda-
dir. 31 Ocak 2003 tarihinde tutuklanan Bergisi, dmriiniin ilk 31 sene-

7 Demirel, “Letaif-i Name Adli Eserin Roman Teknigi Agisindan Incelenmesi/The Analysis of
Letaif-i Name in Terms of the Novel Technique”, 111.
77 Bergisi, Yoldaki Miihendis, 167.
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sini dzgiir olarak gecirmistir. Son 21 senesini ise hapiste siirdiirmek-
tedir. Berglisi’nin Yoldaki Miihendis: Gélgelerin Prensi adli eserinde 31
yillik hayat hikdyesini direnis ana fikri etrafinda anlattigini séylemek
miimkiindiir. Hapse girdikten bu kitab: kaleme aldig1 zamana kadarki
siire¢ hakkinda ¢ok detaya girmemis, hapis hayatiyla ilgili ayrinular
Yoldaki Miihendis II: Yagayan Sehit adli eserine saklamigtir.

Bergtisi bazi olaylar1 tarihleriyle aktarmis, bazilarinda ise tarih
vermemistir. 1987°deki Birinci Intifada, 1999°da kizi Tala’nin dogu-
mu, 2000 yilinda Ariel Saron’un Mescid-i Aksa’ya girmesi ve Ikinci
Intifada’nin baglamasi, yine 2000 yilinda oglu Usame’nin dogumu ve
2003 yilinda kizi Safa’nin dogumu ve diizenledigi dnemli eylemler
tarih verdigi olaylardan bazilaridir.” Berglisi'nin kendi hayatina dair
verdigi tarihlere bakildiginda, bu tarihleri sahsi hayatinin detay1 oldu-
gu i¢in degil direnis hikayesiyle baglanuli bilgiler oldugu i¢in verdigi

gdzlemlenmektedir.

2.2.6. Mekan

Dénemin Filistin'inde,” Israil hiiktimeti Filistin topraklarmin biiyiik
bir kisminda hiikiim siirerken, Bati Seria’da Filistin Kurtulug Orgjitii
ve Gazze’de Hamas ySnetimi bulunmaktadir. Bu idari yap: giintimiiz-
de de devam etmektedir. Buradan hareketle Filistin topraklarinin fizi-
ki olarak tice ayrildigini sdylemek miimkiindiir. Bu ySnetim gesitliligi
vatandaglik durumlarini da karmagik hale getirmistir. Buna gore Filistin
sinirlart ierisinde yagayan insanlarin sahip oldugu vatandaghk statiileri
degisiklik gostermekeedir. Bu statiilerden; 1. Israil hitktimetinin verdigi
Israil vatandasligs, 2. Urdiin hitkiimetinin verdigi Urdiin vatandagh-
g1, 3. Kudiis’te daim1 ikamet saglayanlara verilen daim1i ikamet izni en
yaygin olanlardir. Bunun disinda, vatandaglik durumu belirsiz olanlar
da mevcuttur. Ornegin, Bati Seria ve Gazze’deki Filistinliler genellikle
yesil renkli kimlik kartlarina sahiptir ancak bu kimlik kartlarinin sag-
ladig1 yasal haklar farklilagabilmektedir. Diger yandan seyahat sirasinda

78 Bergisi, Yoldaki Miihendis, 69.
7 1977-2003 yillar1 arasi.
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ihtiya¢ duyulan seyahat belgesi ve pasaport islemleri de bir bolgeden
diger bolgeye degisiklik gostermektedir.*

Abdullah Bergtsi, Yoldaki Miihendis: Golgelerin Prensi isimli eserinde
hayatinin gectigi 4 farkli iilkeden bahsetmistir. Bunlar sirasiyla dog-
dugu yer olan Kuveyt, genglik yillarini gegirdigi Urdiin, ekonomik
sebeplerle gitmek zorunda kaldig1 Giiney Kore ve isgale karg1 direni-
sini stirdiirdiigii Filistin’dir. Bergfisi, eserinde sdz konusu iilkelerden
vatandaglik alip almadig: hususunda bilgi vermemistir ancak ¢ocuklu-
gunda kendisini Kuveytli hissettigini, Filistin meselesiyle tanigana kadar
Kuveyt'e aidiyet duydugunu ifade etmistir. Bununla birlikte Bergiisi
i¢in herhangi bir iilkenin vatandagi olmanin pek de dnemi yokmus gibi
gozitkmektedir. Ciinkii onun nihai hedefi kendi vatani olan Filistin’i
isgalden kurtarmakir.

Bergiisi gocukluk yillarini Kuveyt'ee, ilk genglik yillarii Urdiin’de,
ileri genglik yillarmi Giiney Kore'de yasamis, ardindan Urdiin’e geri
dénmiis ve ikinci evliligini yapuktan sonra Filistin’e yerlesmistir. lk
esinden bosandigi icin psikolojisi olumsuz etkilenmis, bu sebeple bir
dénem Ispanya’ya gitmeye niyet etmis ancak annesi onu bu fikrinden
vazgegirmistir.*'

Bergtisi'nin gerek Kuveyt'te dogmasi gerek Giiney Kore’de ¢ok para
kazanmasi gerekse Urdiin’e déndiikten sonra refah seviyesinin yiiksek
olmasi ve bunlara bagli olarak konforlu bir hayat siirmesi aidiyet hisset-
tigi yerin Filistin oldugu gergegini degistirmemistir. Aidiyet duydugu
topraklar1 kurtarma arzusunun onun miicadeleci kisiligini inga ettigi
gozlemlenmektedir.

Abdullah Bergtsi, ikinci evliligi igin Filistin’e yaptigi ziyareti, kendi
vatanina yaptigi ilk ziyaret olmasi nedeniyle detayli bir sekilde anlat-
migtir. O, Filistin yolculugunu, gezdikleri sehirleri ve kargilagtiklar1 du-
rumlart ayrinuli bir sekilde ele almugtir. Bergiisi, bu ziyaret 6ncesinde
Filistin hakkindaki diisiincelerini su ciimlelerle ifade etmistir:

“Oslo Anlagmasi’ndan sonra hirsizlarin ve soyguncularin yénetimin iple-

% Detayl bilgi igin bk. Mona Kumsan, Vatandaghk Kavrami ve Israil Hukuku Kapsaminda
Filistinlilerin Huluki Statiisii (Ankara: Ankara Universitesi, Yiiksek Lisans Tezi, 2019).
81 Bergsi, Yoldaki Miihendis, 46.

Bozok Universitesi llahiyat Fakultesi Dergisi, 25 (2024/25), s. 127

%
EKQE% 127



128 f%é Isa GUCEYUZ - Reyhan ONAL

rini ellerine aldiklarindan beri sevmemeye basladigim Filistin’e mi?... Bu

Filistin'i sevmiyorum. Bu Filistin’e gitmek istemiyorum. Sevmedigim bu

Filistin’e sevecegim bir gelin bulmaya nasil gidebilirim?”*2

Bergtisi, ilk canli bomba deneyini Filistin'de gergeklestirmistir.
Uzerinde “Saron” yazan bir esegin kafasina, iginde patlayict bulunan
bir telefon sabitlemis ve uzaktan kumanda ile patlatmugtir. Bu bagarili
deneyini ismini vermedigi bir arkadagina gostermis ve bu olaydan sonra
Kassam adina kendi ekibini kurma girisimlerine bagladigini su s6zlerle
ifade etmigtir: “Arkadagimdan, Bir Zeit ve diger iiniversitelerden Islami
Hareket Tegkilatina bagli ve bizimle Kassam adina silahli birlik olugtu-
rup siyonizmle miicadeleye girebilecek kisileri segmesini istedim.”™

Bergtisi'nin eserinde bahsettigi ilk eylem, [zzeddin Misri tarafindan
gerceklestirilen sehadet operasyonudur. Bu olay, 11 Agustos 2001 ta-
rihinde Kudiis’teki Sbarro adli pizza restoraninda meydana gelmis ve
basinda genis yanki uyandirmigtir.* Bergfisi, bu eylemden sonra tu-
tuklanarak Kudiis’teki Meskube Hapishanesi’ne gotiiriilmiis ancak halk
gosterileri sonucunda kaisa siirede serbest kalmugtir.

Bergtisi, ikinci eylemini 1 Aralik 2001’de yine Kudiis'te gercekles-
tirmistir. Eylemde, Nebil Halebiyye ve Usame Bahr canli bomba olarak
hayatini kaybetmigtir. Bu olay da basinda yer almigtir.®

Bergfisi evlendikten sonra kdyii Beyt Rifa’ya yerlesmistir. Tkinci
eyleminden sonra isgal giicleri Bergfisi'nin kdyiine saldirmig, bir¢ok
insan1 sehit etmis, bircogunu yaralamis ve 15 yas iistii tiim erkekle-
ri tutuklamugtir. Bergtisi diger eylemlerini 9 Mart 2002’de Kudiis'teki
Momento Kafe’de, 27 Mart 2002°de Netanya kentindeki Park Hotel’in
lobisinde, 7 May1s 2002°de Tel Aviv'deki Sefre Gece Kuliibii’'nde, 31
Temmuz 2002°de Kudiis Ibrani Universitesi yakinlarinda, 23 Mayis

82 Bergiisi, Yoldaki Miihendis, 50.

%3 Bergisi, Yoldaki Miihendis, 89.

8 Bk. http://arsiv.ntv.com.tr/news/98960.asp (Erisim 20 Mart 2024).

% Bk. https://www.hurrivet.com.tr/dunya/yeni-bir-intihar-saldirisi-daha-70476#:~:text=_1%20
Aralik%202001%3A%20Kudiis%27iin,eylemci%2061dii%2C%203%20kisi%20yaralandi.
(Erisim 20 Mart 2024).

Ayrica bk. hetp://vahdet.info.er/filistin/foto/arsiv/foto242.heml (Erisim 20 Mart 2024).
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2002'de Bi Galilot Yakit Istasyonu’nda ve 19 Eyliil 2002'de Tel Aviv'de
diizenlemigtir.*

Gergeklestirdigi eylemlerle dikkatleri iizerine ¢eken Bergfisi, Ku-
diis’teki Bira Belediyesine bagli bir otoparkta yakalanarak dnce Avfer
Askeri Sorusturma ve Tutuklama Kampi'na gotiiriilmiistiir. Burada iki
ay kaldiktan sonra ismini bilmedigi “dzel ve gizli bir merkeze” ve ar-
dindan sirasiyla Meccedu Hapishanesi, Maskubiyye Sorugturma Mer-

kezi ve Bi’r Seb‘a Hapishanesi’ne gonderilmistir."”

2.2.7. Olaylar

Anlatima dayali metinlerde ¢ogu zaman “genel akig1 etkileyen ve
ilgi ceken geligmeler” olay olarak kabul edilmektedir.®* Yoldaki Miihen-
dis: Golgelerin Prensi adli eserde gegen olaylar1 bu baglamda incelemek
yerinde olacakir.

Bergtisi'nin hayatinin son dénem Filistin tarihinin en hareketli do-
nemine denk geldigi sdylenebilir. 1967 Alt1 Giin Savasi sonras: Filistin
sinirlarinin degismesiyle birlikee tilke i¢indeki toplumsal ve siyasi hare-
ketlilik, 1973’te yaganan Arap Israil Savasi, 1987°deki Birinci Intifada,
1988’de Filistin’in devlet olarak taninmasi ve ayni1 yilda Hamas’in kuru-
lusu, 1991°de Kassam Tugaylar’'nin kurulusu, 1993 yilinda imzalanan
Oslo Anlagmasi, 2000°deki Ikinci Intifada ve isgalin bagindan bu yana
Gazze'ye diizenlenen saldirilar Berglisi’nin hayatina dogrudan etki et-
mistir. Ayrica 1990-91 yillarinda gerceklesen Kérfez Savagt, Bergfisi ve
ailesinin Kuveyt'ten Urdiin’e gd¢ etmesine sebep olmustur.®

Bergtisi, eserinde olaylari kronolojik bir sirayla sunarken, bazi bo-

% Bk. https://www.hurriyet.com.tr/gundem/yeni-bir-intihar-saldirisi-daha-38377243 (Erisim 20
Mart 2024).

hetps://rewardsforjustice.net/tr/rewards/kudus-ibrani-universitesine-bombali-saldiri/  (Erisim
20 Mart 2024).

hetps://www.mfa.gov.tr/no_61--8-mayis-2002_-7-mayis_ta-tel-aviv-yakinlarinda-

gerceklesunlen terorlst—saldm hk.tcr.mfa (Erigim 20 Mart 2024)
heeps://bi .h /haberler/genel-haberl

ID428257/ (Erisim 20 Mart 2024)

$7 Berglisi, Yoldaki Miihendis, 167-189.

8 Murat Ozdemir, “Olay Cizgisi Odakli Hikdye Okuma Yéntemi, Yildiz Tozu Ornegi”, Sakarya
Universitesi Egitim Fakiiltesi Dergisi 19 (2010), 142.

% Bergisi, Yoldaki Miihendis, 33.
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liimlerde olay 6rgiisiinden bagimsiz olarak karakter analizleri, tarihi
arka plan gibi konulara da deginmis ve birgok yerde siirlere yer ver-
mistir.* Bu tiir ayrintilar, okuyucunun olaylarin igerigini ve dnemi-
ni daha iyi anlamasina yardimei olmugtur. Diger yandan erkek kardesi
sehit Mecd Bergtisi’yi anlatan boliim,” ana olaylari kesintiye ugratmus
olabilir. Diger yandan esere bu tiir bagliklarin yerlegtirilmesi, anlatimin
daha zengin hale getirmistir.

Genel olay 6rgiisiine bakildiginda Yoldaki Miihendis: Golgelerin Pren-
si eserini 3 doneme ayirmak miimkiindiir: 1. Bergisi'nin ¢ocukluktan
Giiney Kore'ye gidisine kadar olan dénem, 2. Utrdiin’e doniip ikinci
evliligini yaptiktan hapse girdigi zamana kadar olan dénem, 3. Hapse
girdikten eserini kaleme aldig1 zamana kadar olan dénem.

Bergtisi'nin hayatinda iggale kargi yaptigi eylemler dnemli bir yer
tutmaktadir. O, hayat gayesi olarak gordiigii “topraklarindaki isgali
sonlandirmak” hedefini besleyen bu eylemler i¢in tiim imkanlarini kul-
lanmig ve yagam tarzini buna gdre tasarlamgtir. Giiney Kore’ye gitme-
sinin asil sebebi maddi imkansizlik olsa da orada aldigi egitimler de aym
amaca hizmet etmektedir.”? “Bergisi, Giiney Kore’de bir 6grenci-polis
catismasina karigip sinir dist edilmeseydi orada ne kadar kalabilirdi?”
sorusu akla gelebilir. Esas amacinin kendi vatanina dénmek oldugu goz
oniine alindiginda Bergiisi'nin Giiney Kore’de uzun siire kalamayacag:
tahmin edilebilir.

Abdullah Bergtisi, erken yagindan itibaren direnis yolunu se¢mis
olsa da “Yoldaki Miihendis” olma hikéyesi, ikinci evliliginin ardin-
dan Kudiis’e gelmesi ve Yahya Ayyag’a ait emanet ¢antay: agmastyla
baglamaktadir.*> Onun bu agamadan sonra gergeklestirdigi eylemlerin
neredeyse tamamu iggal gii¢lerinin saldirilarina karg1 cevap niteligi ta-
stmaktadir.

Bergtisi, 118 operasyonu planlamaktan ve uygulamaktan dolay1 67

% Bergfisi, Yoldaki Miihendis, 55, 58, 77, 118.
! Bergiisi, Yoldaki Miihendis, 153.

2 Bergusi, Yoldaki Miihendis, 40-41.

% Berglsi, Yoldaki Miihendis, 86.
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miiebbet 5200 sene hapis cezastyla yargilanmaktadir.” Bu, Filistin ta-
rihindeki en uzun hapis cezasi olarak kayitlara ge¢mistir. Bergfisi, tu-
tukluluk siiresince ¢ok agir iskencelere maruz kalmig ve defalarca vii-
cudunun gesitli yerlerinde kiriklar olugmugtur.”> Tiim bunlara ragmen
yazmaya devam etmis ve yazdiklarini diinyanin bir¢ok yerinde okuyu-

cuyla bulugturmay1 bagarmugtir.

2.2.8. Dil ve Uslup

Bu boliimde, Abdullah Bergfisi’nin, eserini kaleme alirken kullan-
dig1 dil ve iislup incelenecektir. Bu inceleme esnasinda eserin Arapga
orijinal basimi esas alinacaktir.

Bergtisi, 193 sayfadan olusan Yoldaki Miihendis: Gélgelerin Prensi adl
eserine ithaf ile baslamis ve eserini, “annesine, babasina, esine, cocuk-
larina, kitabin basiminda emegi gecenlere” ve zellikle de “iggale lanet
eden herkese” hediye ettigini ifade etmistir. Bergisi, ithafin devaminda
kiz1 Tala’nin mektubunu oldugu gibi aktarmig ve ardindan baslik koy-
madan bagka bir boliimde bu mektubu cevaplamaya baglamustur.

Kizinin Bergiist'ye yazdig1 mekeupta kullandig iislup babasini sor-
gulayict ve sitemkar bir dil icermektedir. T4ld bu durumu, “Aslinda
seni bu sekilde azarlamaya ve sana zihnimde déniip duran sorulari sor-
maya hakkim var mi, bilmiyorum.” seklinde ifade etmektedir. Diger
yandan kullandig1 “sevgili babacigim, kiymetli babacigim” gibi ifadeler
Tala’nin babasina olan muhabbetini yansitmaktadir. Babasinin kim ol-
dugunu ve neden tiim bu yagananlarin onun bagina geldigini israrla 6g-
renmek istemesinin arkasinda “heniiz 3 yagindayken babas: tarafindan
bir otoparkta terk edildigi” diisiincesiyle basa ¢tkma ¢abasinin yattig:
sdylenebilir. Nitekim Tala, “Neden 3 yasindaki bir kiz ¢ocugunu etrafi
kopeklerle cevrili bir arabanin i¢inde yalniz biraktin ve bir daha hig
donmedin?” seklindeki sorusuyla babasina hesap sormaktadir.”

Abdullah Bergfisi kendisine yazilan mektuba, “Sen bana ancak filo-

zoflarin cevaplayacag sorular soruyorsun. Ben ise siradan bir insanim.

% Bergusi, Yoldaki Miihendis, 93.
% Bergusi, Yoldaki Miihendis, 172, 174-175.
% Bergsi, Miihendis ‘ale’t-tarik: Emiru’z-zill, 5-6.

Bozok Universitesi llahiyat Fakultesi Dergisi, 25 (2024/25), s. 131

%
EKQE% 131



132 f%é Isa GUCEYUZ - Reyhan ONAL

Kim ve neden sorularini yanitlayamam belki ama sana hayat hikiyemi

anlatabilirim.”®’

seklinde cevap vererek kizinin zihnindeki sorulari gi-
derecegi kanaatini iistii kapal bir sekilde ifade etmistir.

Bergiisi, eserini tamamen fasih Arapca ile kaleme almistir. Diyaloglar
da ayni sekilde sade ve anlagilirdir. Olaylarin aktarilmasi amaciyla kaleme
alinan bir eser olmasi sebebiyle tasvirler yok denecek kadar azdir.

Kitabin bazi yerlerinde yer alan ciimlelerin kalin puntoyla yazilmug
olmasi dikkat ¢ekicidir. Bu durumun yazarin kendisinden mi yoksa ya-
yincidan mu kaynaklandig: anlagilmamakeadir. Kitabin genel kurgusu
g6z 6niinde bulunduruldugunda bu vurgularin sebebi belirsizligini ko-
rumaktadir. Ciinkii bunlarin bazilari siradan diyaloglar iken bazilar1 da
ozel isim ya da yazarin kendi diigiinceleridir. Diger yandan Bergiisi’nin
kendi yazdigi ya da alinti yaptigs siirler de kalin puntoyla yazilmugtur.

Bergtisi, eserinde anlattigi konularla baglantili olarak ayetlere de yer
vermistir. Ornegin, kizi TAla’nin dogumunu anlatirken “Mal ve cocuklar

diinya hayatmm siistidiir. ..

ayetini zikretmistir.

Abdullah Bergisi, bir giin Mescid-i Aksa’da namaz kilmak istedigi
strada iggal giicleri ona engel olmug, bunun iizerine Bergisi sozliigiine
kendisi i¢in 6zel bir anlam ifade eden “ceza (<us)” kelimesini ekledigi-
ni belirterek bu kelimenin felsefesini yapmaya ¢aligmigtir:

“Iste bu olaydan sonra sézciik dagarcigima benim igin 6zel bir kelime ek-

leyecegim. (...) Bu kelimeyi bazilar1 ¢okga kullaniyor olabilir. Halkin ve

miicahitlerin siklikla tekrar ettigi ve dinleyenlerin tizerinde etkisi olan ‘in-
tikam’, ‘6¢’, ‘katliam’ vb. kelimeler gibi dikkat cekmiyor olabilir. Fakat bu
dyle bir kelime ki biitiin bunlardan daha kolay ve daha derin bir manaya sa-
hip: ceza. Diismanima karsi yapmak istediklerimi tam olarak anlatan kelime

‘ceza’ idi. Kendim i¢in ya da yarali ve sehitler i¢in 6¢ almak istemiyordum.

Intikam almak da istemiyordum. Ciinkii intikam kordiir, sahibini kor eder.

Og almak ise dikkatsizce yapilan hizli reaksiyondan baska bir sey degildir.””

Bu ifadelerden Bergiisinin gerceklestirdigi eylemlere somut bir
isimlendirme yapma ¢abasinin oldugu anlagilmaktadir. Bergfisi ayrica

7 Bergusi, Yoldaki Miihendis, 28.
% e]-Kehf 18/45-46.
» Bergsi, Miihendis ‘ale’t-tarik: Emiru’z-zill, 63.
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intikam ve S¢ kelimeleri arasinda bir anlam ayrimi yapmug ancak bu
ayrimi net bir sekilde ortaya koymamugtir.

Abdullah Berglisi eserinde ¢ok az sayida deyim ve atasdzii kullan-
mustr, e SyL wnUt / el-lebibii bi'l-isarati yethem.” (Leb demeden leb-
lebiyi anlamak) ve “Cb 2420 55 U3 / ve ma zade’t-tinu tinen” (her sey daha
beter oldu) bunlardan bazilaridir.

Bergtisi, eserini su ciimlelerle sonlandirmigtir:

“Bu kitabin sayfalart Misir’a, devrimin ve devrimcilerin yurduna yakin, esir

Filistin’in giineyinde kalan Rimain Hapishanesi'nin tek kisilik hiicrelerinin

birinde ‘Arap Baharr’ndan sonra yaziya gegirilmistir. Arap Bahart’nin siyo-

nist diisman tizerinde kuvvetli bir firtinaya déniigmesi en biiyiik duamiz ve

{imidimizdir.”

2.2.8.1. Siir
Bergtisi, her ne kadar kizina “Giizel kizim, ben sair degilim. Hat-

7101 jfadelerini kullansa

ta siirden hi¢ hoslanmam desem yalan olmaz.
da eserinde kendisine ait yaklagik 10 siir bulunmaktadir. Bu siirlerin
¢ogu en az 10 beyitten olusmaktadir ve hepsi kendi i¢inde seci ve ka-
fiye barindirmaktadir. Bu siirlerden bazilar1 direnisi'® anlatirken, ba-
zilart da ruh diinyasinin bir tezahiirii'® olarak ortaya ¢ikmigtir. Onun,
diinya Miisliimanlarinin Filistin’de yagananlar kargisindaki tutumlarini

sitemkar bir sekilde ifade eden su siiri 5rnek olarak zikredilebilir:

bl ol ee s il ol e o e o]
el o Bale2dl glas i Cprakaadl sl e e
S 532 ol ol S ki s 5”5
OLa] padl e b i ol Ll U Ui
1450 A0 ) b ol U Oalll owe omrl

10 Bergisi, Miihendis ‘ale’t-tarik: Emiru’z-zill, 191.
11 Bergiisi, Miihendis ‘ale’t-tarik: Emirw’z-zill, 33.
12 Bergfisi, Miihendis ‘ale’t-tarik: Emirn’z-zill, 164.
15 Bergisi, Miihendis ‘ale’t-tarik: Emiru’z-zill, 74.
104 Bergisi, Miihendis ‘ale’t-tarik: Emiru’z-zill, 105.
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Selahaddin’in dini iizere degil Ve miicahitlerin emiri Hz.
misin? Omer’in?
Muvahhid Miisliimanlardan degil Alemlerin Rabbi icin sehadet
misin? getirmedik mi?
Gormiiyor musun Filistin'de nasil Gazze halkinin nasil
katledildigimizi? kusatildigin?
Ey korkak! Cehenneme kadar

yolun var! Sen bugiin insan bile degilsin.

Kargamn evlad, yaziklar olsun
sana!

Sen zulmiin usagr olmugsun.
Kitabin Arapga baskisinin sonunda Abdullah Berglisi’nin esi ve ¢o-
cuklart i¢in yazdig1 “el-Habibe ve’l-benin” (Sevgilim ve ¢ocuklarim)
siiri ile kendisini anlatan “Esir bila kefen” (Kefensiz esir) adli iki siiri
daha bulunmaktadir ancak Tiirk¢e baskisinda bu siirler metin i¢inde
zikredilmistir.
Abdullah Bergtisi'nin, diiz yazi secenegi mevcutken siklikla siire
yonelmesi ve bu siirlerin genellikle bir olay1 veya yogun bir duyguyu
yansitmast onun direnisci kisiliginin yani sira sanatsal zevkine de isaret

etmektedir.

2.2.8.2. Terciime

Yoldaki Miihendis: Golgelerin Prensi adli eser, Ttiirkgeye Yoldaki Mii-
hendis ismiyle terciime edilmigtir. Terciime siirecinde, cogu yerde ori-
jinal bagliklarin korunmasi tercih edilmis; ancak bazi noktalarda degi-
siklikler yapilmigtir. Ornegin, “Sadece Miihendis, Ne Fazla Ne Eksik”
bagligi Arapga baskida ana baglik olarak yer alirken, terciime eserde
metin i¢inde alt baglik olarak yazilmistir. Buna ek olarak, béliim sonu
isaretleri genellikle g6z ardi edilmis ve birgok boliim birlestirilmistir.
Bu durum miitercimin geviri siirecinde farkli bir baskidan da yararlan-
dig1 ihtimalini akla getirmektedir. Ceviri siirecinde 6zgiin metne sadik
kalinmig, ancak anlam cevirisi gerektiren durumlarda uygun diizenle-
meler yapilmustir.

Eserin Tiirkge terciimesinde Arapga basimindan farkli olarak Abdul-
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lah Bergfisi tarafindan yazilmis “ Tiirkge Baskiya Onséz”, amcasinin oglu
Esif Bergisi tarafindan kendisine génderilen mekeup (Hediye Kelime-
ler), Yasir Zeitira'® ve Ahmet Said Caberi'® tarafindan kaleme alinmig
iki 6nsdz bulunmaktadir. Ayrica eserin sonunda “Yoldaki Miihendis’in
Not Defterinden™” baglikli bir boliim ve yayincinin 25 Eyliil 2013 ta-
rihinde Abdullah Bergfisi'nin babast Galib Bergiisi (6. Ocak 2024) ile
yaptigi réportaj'®® da yer almaktadir. Yapilan réportaj yazarin hayatina
dair detayli bilgi vermemekle beraber Galib Bergtisi'nin direnise dair
kisisel kanaatlerini icermektedir. “Yoldaki Miihendis’in Not Defterin-
den” baglikli boliimiin hangi tarihe ait oldugu belirtilmemistir.

Sonug

Hapishane edebiyati, siyasi istikrarsizhigin oldugu cografyalarda
edebiyatin 6nemli bir unsuru haline gelmistir. Bu baglamda isgal al-
tndaki Filistin, 1917°den giiniimiize birgok Filistinlinin Israil hapisha-
nelerinde esir olarak bulundugu bir yer olmugstur. Bu esirlerden biri
olan Abdullah Bergtisi'nin Yoldaki Miihendis: Golgelerin Prensi adli eseri
hem hapishane edebiyatinin hem de Filistin direnis edebiyatinin Snem-
li 3rneklerinden biridir. Berglisi eserini, 2011 yilinda Arap Bahar1 olay-
larinin baglangicina denk gelen bir dénemde yazmugtir. Kendi hayat
hikayesini kizindan gelen bir mektuba cevap olarak kaleme alan yazar,
hapishaneye girmeden dnceki yasamini direnis odakli bir perspektif-
le anlatmig, hapis hayatinin ilk birkag yilini da 6zet olarak aktarmugtir.
Eserin devamu niteligindeki Yoldaki Miihendis II: Yasayan Sehit baglikl
caligma yazarin hapishane deneyimini detayli bir sekilde aktarmaktadir.
Her iki eser de Tiirkgeye ¢evrilmistir.

Berglisi, geng yaglardan itibaren vatanini iggalden kurtarma dii-
siincesiyle bilyiimiis ve bu hedef dogrultusunda hayatin inga etmistir.
Onun “Yoldaki Miihendis” olma hikéyesi, ikinci evliliginin ardindan

1% Filistinli gazeteci, yazar.

¢ Hamas'in Genelkurmay Bagkani olarak bilinen Ahmet Sait Caberi, bu 6nsézii yazdiktan 5 ay
sonra (14.11.2012) arabasina isgal giiclerinin diizenledigi saldiri sonucu sehic olmugtur. Bk.
Bergfisi, Yoldaki Miihendis, 23.

197 Berglisi, Yoldaki Miihendis, 190-195.

18 Bergisi, Yoldaki Miihendis, 197.
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Kudiis’e gelmesi ve Yahya Ayyag’a ait emanet ¢antay1 agmasiyla bagla-
maktadir.

Abdullah Bergiisi, hapse girene kadar Kassam’in i¢inde aktif bir ge-
kilde yer almugtir. Sehit miihendis Yahya Ayyag’tan etkilenmis ve dire-
nig miicadelesini onun izinden giderek siirdiirmiistiir. Bergisi’nin Gii-
ney Kore’den dondiikten sonra genel olarak refah seviyesinin yiiksek
olmasi ve buna bagli olarak konforlu bir hayat siirmesi aidiyet hissettigi
yerin Filistin oldugu gergegini degistirmemistir. Ayrica Berglisi’nin ni-
hai hedefi kendi vatan1 olan Filistin’i iggalden kurtarmak oldugundan
herhangi bir iilkenin vatandagi olmay1 nemsememistir.

Bergtisi, Filistin’e yaptig: ziyareti, kendi vatanina yaptg: ilk seya-
hat olmasi nedeniyle detayli bir sekilde anlatmigtir. Orada bulundugu
sirada ¢cogunlukla sahte kimlik kullanmugtir. Bergfisi, Filistin’de bir¢ok
eylem diizenlemistir. Bunlarin bir kismi sehadet operasyonlari adi ve-
rilen canli bomba eylemleridir. Bir kismu ise dogrudan iggal giicleriy-
le catigma seklinde gerceklesmistir. 118 operasyonu planlamaktan ve
uygulamaktan dolay: tutuklu bulunan Bergiisi 31 yagina kadar 6zgiir
yasamis, Filistin'de gerceklesen Birinci Intifada ve Ikinci Intifada gibi
birgok 6nemli olaya taniklik etmistir. 52 yaginda olan Bergiisi, 21 sene-
dir hapis hayat sirdiirmektedir.

Eserin sanatsal ve edebi tahlili sirasinda ulagilan sonuglar ise agagidaki
gibidir:

e Berglisi’nin eserinde bagindan gegenleri okuyucuya miimkiin ol-
dugunca kurgudan uzak ve dogru bir sekilde yansitmaya gayret
ettigi gdzlemlenmektedir. Bu nedenle, eseri otobiyografi tiirii
icinde degerlendirmek miimkiindiir.

e Eserin baglklar: belli bir diizeni takip etmemektedir. Bergfisi,
baglik isimlerini eserin bir béliimiine kadar olaylara gore koy-
mugken, bir boliimiinden sonra bagliklara kahraman sehitlerin
isimlerini vermistir.

e Bergisi, eserini kahraman bakis agili birinci tekil (ben) anlatict
tarziyla ele almigtir. Kitabin ¢ogu yerinde kizina seslenmis olsa da

bazi yerlerinde hedef kitlesi genel okuyucu olmustur.
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e Bergisi eserinde ¢ogunlukla nesnel ifadeler kullanmig olsa da
onun isgale karst net durusu tarafini agikca belli eemektedir.

e Olay orgiisiine bakildiginda eseri 3 doneme ayirmak miimkiin-
diir: 1. Berglisi'nin ¢ocukluktan Giiney Kore’ye gidisine kadar
olan dénem, 2. Urdiin’e doniip ikinci evliligini yaptiktan hapse
girdigi zamana kadar olan dénem, 3. Hapse girdikten eserini ka-
leme aldig1 zamana kadar olan dénem.

e Bergisi, olaylar1 kronolojik siraya uygun olarak vermeye calig-
mistir ancak karakter analizi yapugt ya da hatralarini anlattig:
kisimlarda olay zinciri kesintiye ugramistir.

e Bergisi eserinde, ailesinin ve yakinlarinin ismini vermis ancak
eylemlerinde kendisine eslik eden gogu kisinin ismini giivenlik
endigesiyle zikretmemigtir. Onun eserinde zikrettigi isimlerin ta-
mamina yakini direnis dykiisiiyle dogrudan baglantilidir.

e Bergisi, eserindeki tarihleri sahsi hayatinin bir detayi oldugu i¢in
degil direnig hikdyesiyle baglantih bilgiler oldugu i¢in vermistir.

e Bergisi, genelde tiim okuyuculara direnis dykiisiinii aktarmak
ozelde ise kizina cevap vermek amaciyla yazdigi eserinde edebi
kaygiy1 6ncelememistir. Bu sebeple eserinde fasih ve anlagilir bir
dil kullanmay: tercih etmistir.

e Eserde iistii kapali anlatim, tesbih, kinaye vb. sanatlar ile deyim ve
atasdzleri yok denecek kadar azdir.

e Bergisi, eserinde anlattigi konularla baglantili olarak ayetlere de
yer vermistir.

e Eserde ¢ok sayida siir bulunmaktadir. Bu siirler Berg@isi'nin i¢
diinyasinda yasadiklarinin sanatsal tezahiirii olarak yorumlanabi-
lir. Onun siiri sevmedigini sdylemesine ve diisiincelerini diiz ya-
ziyla aktarma segeneginin olmasina ragmen ¢ok sayida siir kale-
me almasi, dncelik olarak gérmese bile edebi kayginin derinlerde
bir yerde var oldugunu gdstermektedir.

67 miiebbet ve 5200 sene ile Filistin tarihinin en uzun hapis cezasina
carptirilan Bergiisi, bagta Yoldaki Miihendis serisi olmak tizere kaleme al-
digi tiim eserleriyle gerek Filistin direnis edebiyatinda gerekse hapisha-
ne edebiyatinda adini duyurmayi bagarmugtir. Bu nedenle, Bergiisi’nin
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yasaminin detayli bir sekilde incelenmesi ve diger eserlerinin dil ve
edebiyat agisindan derinlemesine aragtirilmasina ihtiyag vardir. Ayrica,

kaleme aldig siirler tizerine de detayli caligmalar yapilabilir.
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Summary
Arabic, which belongs to the Semitic family of languages, has gone
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through various periods throughout history and has created its own
unique literature in each period. With the modernization movements
seen in the 19th century, great changes took place in Arabic literature
and this period is considered the beginning of Modern Arabic. Prison
literature (adab al-sujiin), which emerged in this period, although it has
different definitions, generally covers the works written by people in
prison while they were convicted or after their sentences ended, and all
the studies dealing with these works. There are important examples of
this type in countries such as Palestine, Syria and Egypt. Many Palestin-
ians living in Palestine under Israeli occupation have announced their
resistance struggle to the world through this literary genre. Abdullah
Barghouti is one of the symbolic figures of the Palestinian resistance
and wrote his experiences and the story of resistance during his time in
prison in different literary genres. Barghouti’s most famous work, The
Engineer on the Road: Prince of Shadows, is his autobiographical work.
In this work, he described the period from his birth to the few years
after he went to prison, approximately 23 years, in a non-fictional way.
Barghouti was born in Kuwait in 1972 and devoted himself to the Pal-
estinian cause after losing his relatives in the First Intifada. He worked
in South Korea, where he improved himself in sniping and martial arts.
After breaking up with his Korean wife, he married a Palestinian wom-
an and settled in Palestine. He was arrested by Israeli soldiers in 2003
due to many of his actions, and he continued his resistance struggle
with the works he wrote in prison. The work titled The Engineer on the
Road: Prince of Shadows has this title because it reveals that the author
is an engineer from Qassam and plans his actions just like a shadow.
Although Barghouti studied technical high school for two years, he did
not receive undergraduate engineering education and was self-taught
in this field. Barghouti grew up with the idea of saving his homeland
from occupation from a young age and built his life towards this goal.
The story of him becoming the “Engineer on the Road” began when
he came to Jerusalem after his second marriage and opened the safe bag

belonging to Yahya Ayyash. Abdullah Barghouti took an active part
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in Qassam until he was imprisoned. He was influenced by the martyr
engineer Yahya Ayyash and continued his resistance struggle by fol-
lowing in his footsteps. Although he lived in four different countries,
he did not care about becoming a citizen of any country as his ultimate
goal was to save his homeland, Palestine, from occupation. Barghouti
explained the events he experienced in response to his daughter Tala’s
questions: “Who are you? How can you leave a little girl alone in a
parking lot full of dogs?”. He also addressed the general readership in
his work. The narrative style is written in first person (I) from the hero’s
perspective. It has been observed that Barghouti tried to convey the
events as they were, using objective expressions. On the other hand,
the fact that the narrator and the narrated are the same person forced
the author to maintain the distance required for objectivity. He gave
the names of his family and relatives in his work but did not mention
the names of most of the people who accompanied him in his actions
due to security concerns. Almost all the names mentioned in his work
are directly related to the story of resistance. While Barghouti present-
ed the events in a chronological order, he also touched upon character
analyzes and historical background in some chapters, independent of
the plot. The author’s life and thoughts after the period in which he
experienced the events are included in the work to a limited extent.
Barghouti wrote his work in fluent Arabic. Dialogues are simple and
understandable. Since it is a work written to convey the events, there
are almost no descriptions. Even though Barghouti stated that he did
not like poetry, there are 10 poems in his work. The fact that Barghh
outi often turns to poetry when there is a prose option available, and
that these poems generally reflect an event or an intense emotion, in-
dicates his artistic taste as well as his resistant personality. The Engineer
on the Road: Prince of Shadows was translated into Turkish with the
title Yoldaki Miihendis. The Turkish edition also includes the sections
“Preface to the Turkish Edition” and “From the Notebook of the Engi-
neer on the Road” and the interview with Barghouti’s father. Abdullah
Barghouti witnessed many important events such as the First Intifada
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and the Second Intifada in Palestine. Barghouti, who is 52 years old
today, has been in prison for 21 years. Barghouti, who was sentenced
to 67 life terms and 5200 years in prison, the longest prison sentence in
Palestinian history, managed to make a name for himself in Palestinian
resistance literature and prison literature with his works, especially the
“Engineer on the Road” series. Additionally, there is a need for detailed

studies on his other works and poems.
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Oz

Cabhiliye ddnemi adi verilen Islam dncesi dsnemde yasayan insanlarin hayatinda siirin
dzel bir yeri vardir. Ciinkii bu donemin insanlari ¢cevrelerinde olup biten 6nemli olaylar
ile ilgili duygu, diisiince ve fikirlerini siirleri ile ifade etmislerdir. Bu dénemin énemli
temsilcilerinden birisi kabul edilen Imruiilkaysin siirlerinde de farkli duygu yansimalart
goriilmektedir. Imruiilkays, Necid’te Kinde Kralligi’n1 kuran Kinde kabi%esine mensup
olup yasadigi toplumda 6nde gelen birisidir. Dedesi Kinde Krali Haris b. ‘Amr, babast
Hucr'u, Esed ve Gatafan kabilelerini yénetmekle gorevlendirmistir. llerleyen dénem-
lerde babasinin Esed kabilesi mensuplart tarafindan $ldiiriilmesi sairin hayatinda bir
doniim noktast olmug ve sonraki hayatini babasinin intikamini almak igin yagamustir.
Bu yeni yasantist onun farkli duygusal davraniglara, aci ve istiraplara diismesine neden
olmugtur. Yasadig bu aci1 ve wstiraplardan dolay1 caresizce kralligini ayakta tutabilmek
icin yardim alabi%ece“i tiim kapilart 1srarla do?a§masmdan dolay: kendine “Meliku’d-
dillil/yolunu sagirmus lg<ra1” lakab: verilmigtir. Sairin isimleri arasinda Hunduc, Cunduh,
‘Adiy ve Miileyke oldugu halde, hayatla ¢cok miicadele ettigi icin “siddet ve miicade-
le adam1” anlaminda Imruiilkays ismi sohret bulmugtur. Imruiilkays, icinde besledigi
miicadele anlayisiyla Kinde Kralligi'ni yeniden kurmak i¢in Konstantiniye’de bulunan
Bizans Imparatoru Jiistinyen’den yardim istemek iizere Konstantiniye’ye gitmis ve bu
onun son_yolculugu olmugtur. Ddniis yolunda Imparatorun génderdigi zehirli kafta-
n1 giyen Imruiilkays, Ankara’da vefat etmis ve burada defnedilmistir. Aragtirmamizda
sairin Konstantiniye yolculugunda sdyledigi rivayet edilen kaside-i raiyesi iizerinden
bizlere yanstyan duygu ve diisiincelerini tanimaya ¢alisacagiz.

Anahtar Kelimeler: Arap Dili ve Belagati, imruﬁlkays, el-Meliku’d-dillil, Kaside-i Raiye,
Duygu.

Abstract

Poetry has a special place in the lives of people living in the pre-Islamic period, which
is called the period of Jahiliyah. Because the people of this period expressed in their
poems their ielings, thoughts and ideas about the important events happening around
them. Different emotional reflections are also seen in the poems of Imru’ al-Qays, who
is considered one of the important representatives of this period. Imru’ al-Qays Eelongs
to the Kinda tribe, which founded the Kingdom of Kinda in Najd and was a prominent
figure in the society in which he lived. His grandfather, Haris ﬂ) ‘Amr, king of Kinda,
assigned his father Hujr as an administer to the tribes of Asad and Ghatafan. After his
father was killed by members of the Asad tribe, this situation became a turning point
in the poet’s life, and he lived his next life to avenge his father in the following periods.
This new life caused him to fall into different emotional behaviours, pain and suffering.
Due to these pains and sufferings, he experienced, he was given the nickname “al-Ma-
lik al-Dillil” (the misguided king) because he persistently knocked on all the doors to
be able to get help to keep his kingdom alive. Although the poet had different names
such as Hunduj, Junduh, ‘Adiy and Mulayka, he became famous with the name Imru’
al-Qays, which means “man of violence and struggle”, because he struggled with life
a lot. Imru’ al-Qays, with his understanding of struggle he felt inside him, went to ask
for help from the Byzantine Emperor Justinian in Constantinople to re-establish the
Kingdom of Kinda, and it became his last journey. On his way back, Imru’ al-Qays,
who wore the robe sent by the emperor, died in Ankara, and was buried here. In our
research, we will try to get to know the feelings and thoughts of the poet reflected to us
through the al-qasidah al-ra‘Tyah, which is rumoured to ﬁave been said on his journey
to Constantinople.

Keywords: Arabic Language and Rhetoric, Imru’ al-Qays, Al-Malik al-Dillil, Al-Qa-
sidah Al-Ra'Tyah, Emotion.
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Girig

Genel kabule gore; edebiyat tarihinde kendi varligini ispat etmis
milletlerin yazili edebiyatinda nesirden dnce siir geligmigtir.! Cahiliye
doneminde Araplarin irettikleri nazim tiirlerinden biri de siirdir.
Dogal olarak bu dénemin sairlerinin siirlerinde de isledikleri temalar
genellikle icerisinde yagadiklari toplum ve toplumsal meselelerle
ilgilidir. “Siir Arap’in divanidir.” sdzii bir anlamda Cahiliye donemi
toplumu hakkinda tek bilgi kaynaginin cahiliye siirleri oldugunu
vurgulamaktadir. Bu durum cahiliye siirlerinin 6nemini daha da
artirmaktadir. Cahiliye donemi siirleri sdzlii anlatim yoluyla kugaktan
kusaga intikal etmistir. Bu intikalin kahramanlar da siir ravileridir.®
Sairler birbirlerinin siirlerini bulunduklari ortamlarda sdyleyerek rivayet
ettikleri gibi kabile sairinin yazdig: siirler, mensubu oldugu kabile
tarafindan da rivayet edilebilmektedir. Sozlii riviyetin bagkahramanlari,
taraf gozetmeksizin ezberledikleri siirleri bulunduklar: ortamlarda sozlii
olarak riviyet eden siir ravileridir.* Bu dénem sairlerinin, kendileri
gibi sair olan ve yazdiklar siirleri riviyet eden &zel ravileri oldugu da
bilinmektedir. Bagta muallaka sairlerinin siirleri olmak iizere, ddnemin
diger sairlerinin sdyledigi siirlerin giintimiize ulagmasi siir ravilerinin
cabalariyla olmustur. Bazi ravilerin, riviyet ettikleri siirler {izerinde
ekleme ve eksiltme yaptiklari ithamina maruz kalmig olmalari Cahiliye
donemi siirlerinin dogru bir sekilde rivayet siirecinin ravilerin insafina
bagli olarak ilerledigini gostermektedir. Cahiliye dénemi siirleri,
sozlii rivayet yoluyla aktarilan siirlerin derlenmeye bagladigi Emeviler

doneminin sonlar1 ve Abbasiler déneminin baglarina kadar devam

Taha Hiiseyin, “Cahiliye Dénemi Nesri”, ¢ev. Celalettin Divlekei, Ankara Universitesi ilahiyat

Fakiiltesi Dergisi 1 (2007), 177-183; es-Siba‘l, Tdrihu’l-edebi’l-‘Arabi (el-Asrw’l-Cahili) (b.y.:

Matba‘atu’l-Uliim, 1351/1932), 108; Ibrahim Sanli, Cahiliye Donemi Arap Edebiyatinda Nesir

(Diyarbaklr: Dicle Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2019), 1.

2 Ramazan Omer, “Bski Arap Siiri’nin Yapisinda Dil ve Ahenk: imru’l—Kays”, Sarkiyat Mecmuas
25 (2014), 172; ‘Abbas Mahmid ‘Akkad, e/-Lugar’s-sd‘ira (b.y.: Miiessesetii’l-Hindavi, 2014),
51-65; ibrahim Sanli, Cahiliye Donemi Arap Edebiyatinda Nesir, 10.

> “Ali Ciindi, Tirihw’l-edebi’l-Cahili (Beyrut: Mektebetii’l-Cami‘atu’l-“Arabiyye, 1966), 1/173-
200.

* Ctindi, Tarihw’l-edebi’l-Cahili, 1/203-221; Kenan Demirayak, Arap Edebiyan Tarihi-I (Cahiliye

Dénemi) (Erzurum: Fenomen Yayinlari, 2014), 94.

Bozok Universitesi llahiyat Fakultesi Dergisi, 25 (2024/25), s. 147



148 fﬁ% Mehmet YENICE - ismail AKCAOGLU

etmistir. Bu zaman diliminden itibaren sozlii rivayet ile intikali saglanan
siitler derlenmeye, yazilip kayit altina alinmaya baglanmugtir.®
Caligmamizin amaci Cahiliye déneminde Imruiilkaysn, Rum
kayserinden yardim istemek tizere Konstantiniye’ye giderken sdyledigi
ii¢ kasidesinin ilki olan “Sema leke sevkun” (3,2 <L) kaside-i raiyesini®
incelemek ve sairin duygularini irdelemektir. Caliymamizda kaynak

tarama yontemi kullanilmugtir.

1. Imruiilkays’in Konstantiniye Yolculugunun Nedenleri

Séyledigi siirleri ravilerin rivayetiyle giiniimiize ulagan Cahiliye
sairlerinden birisi de zevk ve eglence sairi olarak bilinen Imruiilkays’tir.
Babasinin suikasta ugramasindan Snceki hayatini zevk ve eglenceyle
geciren sair, babasinin Sliimiinden sonraki hayatini ise babasinin
intikamini almak igin yaptigi miicadeleler ile gecirmistir. Babasinin
Sldiiriilmesinin ardindan Esed kabilesine kargi iki savas yapmustr. Ilk
savagini Bekr ve Taglib kabilelerinden aldigi kuvvetlerin yardimiyla,
ikinci savagint Himyer krali ve diger kabilelerin yardimi ile yapmugtir.
Her iki savasta da Esed kabilesini yenilgiye ugratmigtir. Ancak Hire
Hiikiimdar1 Miinzir b. Maussema ve Esed kabilesini korumak i¢in Kisra
Nasirvan'in  gonderdigi kuvvetlere karsi duramayacagini diisiinen
Imruiilkays, kendisine yardim edecek stratejik ortak arayisi igine
girmigtir. Bdylece Esed kabilesine karg1 yapacag: tigiincii savagint Rum
kayserinin yardimiyla yapmak istemistir. Yapmayi diisiindiigii tigiincii
savaginda hedefi, Esed kabilesinin soyunu kurutarak intikam almak
ve Kinde Kralligi'n1 yeniden ihya etmektir. Ancak sairin bu intikam
duygusu ile yaptig1 girisim, tiirlii entrika ve ig birlikleri ile hayatina mal
olmugtur.”

> Siileyman Tiiliicii, “Mu‘allakat ve Sairleri Uzerine Bir Bibliyografya Denemesi-1”, Atatiirk
Universitesi fldhiyat Fakiiltesi Dergisi (2005), 23; Mehmet Yenice, “igerik Yéniiyle Mu‘allaka
Siirlerinin Degeri ve Tarafe b. el-*‘Abd’in Mu‘allakas1”, Uluslararas: Sosyal Arastirmalar Dergisi
14/76 (2021), 825-835; Hiiseyin Ersdnmez, “Halefu’l-Ahmer: Sairligi, Raviligi ve Edebi
Tenkitgiligi”, Kilis 7 Aralik Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi 10/1 (Haziran 2022), 177-180.

o Sevki Dayf, Tarilul-edebi’l-= Arabi el-asruw’l-Cahili (Kahire: Daru’l-Ma‘arif, ts.), 245.

7 Dayf, Tirilurl-edebi’l=Arabi el-‘asr’l-Cahili, 233-236; Ahmet Savran, “imruiilkays b. Hucr”,
Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2000), 22/237-238.
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2. Imruiilkays’in Kaside-i Raiye’sinin Igerigi

imruijlkays, babasinin intikami ugrunda yapugi son yolculugu
esnasinda {i¢ siir sylemistir. Ik olarak soyledigi siir, divaninda
dérdiincii sirada yer alan “Sema leke sevkun” (65 «u 1) kaside-i raiyesi
olup 54 beyittir.* Séyledigi ikinci kasidesi, Rum kayserinden dénerken
Ankara yakinlarinda sdyledigi “Elimma ‘ala’r-rab‘i’l-kadimi bi ‘as‘asa”
(ks i 0 o Li{%) kasidesidir. Bu kaside Imruiilkays’in divaninin 13.
sirasinda yer almakta ve 14 beyitten olugmaktadir.’ Ugiincii kasidesi,
17 beyitten olugan “Kifa nebki min zikra habibi ve irfani” (s53 o+ S W
Qe 5 o) kasidesidir. imruﬁlkays, bu kasidesini Ankara yakinlarinda
Rum kayserinin gonderdigi zehirli kaftan1 giydikten sonra hastaliginin
arttigt esnada sdyledigi kabul edilmektedir."

Imruiilkays, “Semi leke sevkun” (ss U w.) kaside-i raiyesini
Cahiliye doneminin bilindik formunda sdylemistir. Buna gdre kasideye
sevgiliye duyulan &zlem (nesib/tesbib) ile baglayip tasvir ve fahr ile
devam etmistir. Bu siirinde Imruiilkays’in Sam yolunu izleyerek Havran,
Ba‘lebekke, Humus, Hama ve Seyzer’a ugradig: anlagilmakeadir. Ayrica
bu kasidesinde o, gegmige Szlem, gelecege sabirsizlanma, iimitsizlik,
timitsizlikten kurtulma, umuda uzanma gibi duygularini siirine
aktarmustir. Genel olarak degerlendirdigimizde Imruiilkays'in bu siir,
Rum kayserine gitmek i¢in yaptig1 zorlu yolculugu esnasinda yasadig:
duygulari ve gelgitleri yansitmaktadir.

3. Imruiilkays’in Konstantiniye Yolunda Géoniil Diinyasindan

Yansimalar

Imruiilkays, asagidaki beyitlerde kasidenin nesib béliimiinde sevgilisi
Siileyma’y1 zikreder. Onun ayrilgiyla sair, génliindeki hasreti “Sana
olan arzum kat kat artt1.” seklinde ifade etmistir. Bu ayrilik neticesinde

diinyanin kendine dar geldigini belirtmis, yasadigi hiiziin ve 6zlem

5 Leyla Tevfik el-"Amri, fmruiil-Kays b. Hucr: Rihletuhu ile’s-garks ev ile’l-garb (Amman: Dar'u
Gayda, 2007), 153-154.

9 imruﬁ’l—Kays, Divanu fmruii’/—Kays, thk. Muhammed Ebu’l-Fadl Ibrahim (Kahire: Daru’l-
Ma‘arif, 2009), 105-108.

10 imruﬁ’l—Kays, Divanu imruﬁ’/—Kays, 89-93.
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duygularini dile getirmistir. Nitekim sevgilisi ayrilip gitmesine ragmen
ondan geriye kalan onun sevgisinden baska bir sey degildir. Yiiregine
oturan bu hiiziin duygusuyla sevgilisinin oturdugu Ya‘muriyye
bolgesinin Teymur vadisinde su kaynaklarinin oldugu yerden ayrilisini
gozlerden kaybolana kadar seyran eylemis, bu sirada yiiregindeki
hissiyatini ilk ii¢ beyitte sdyle dile getirmistir:

p}sgs&bgg;y,ﬂu,;} T2l OSThas) Bis el e
s0- g - el i 2 Py o g Loees B,
s S5 OLE Sl 35 LAl (35 Sob @S

1- Uzaklagtiktan sonra sana olan arzum kat kat artti. Siileymd da Kavv
ve ‘Ar‘ara’da ikamet etmisti.

2- O Kindnelidir, sevgisi gomilde oldugu halde uzaklagti. Gassaniler’e
komsu, Ya‘muriyye bolgesi.

3- Goyg yiiklenip kervan yola ¢iknginda onlan izledim. Teymur vadisi,
derelerinin kenarindan yola koyuldular.

imruﬁlkays, kavmi ile yolculugu esnasinda devenin hevdecindeki
12 sevgilisinin salinarak gidisini bahgelerde boylar1 semaya uzanan
Devm'® agacinin riizgirla saga sola salinmasina ve geminin dalgalarda
yalpalanarak ilerlemesini ufukta saga sola dalgalanan serapla egdeger
olarak degerlendirmistir. Yine sevgilinin gidisi Safa ve Miisakkar
kalelerinin yakininda yurt tutmug Ibn Yamin ogullarinin sanki suyun
icine dikilmis de boyu uzamug, dallar1 ve meyvesi oldukga ¢ok oldugu
halde ulagilamayan hurma agaglarmin meyvelerine benzetmistir.
Biitiin bu tasvirler, sevgilinin gidisine muhtesemlik katiyor izlenimi
vermektedir. Ancak sevgilisi Stileyma’ya bir daha ulagamayacagi gercegi
ile yiizlesmek zorunda kalan Imruiilkays, tasvirleriyle Siileyma’dan
kesin olarak aynldigini vurgulamigtir. Arka planda génlii virane olan
imruﬁlkays’ln giiler misin, aglar misin, dedirten duygusallig: soyledir:

1 iflac (z54): Kelime anlamu ile anlagilmast miimkiin ise de (imrui’l-Kays, Divdnu Imruii’l-Kays,
56) biiyiik bir bslgenin adi olarak da anlamak miimkiindiir. Bk. Abdullah b. ‘Abdu’l-Aziz Al
Muflih’l-Cezalin, Tarihwl-Eflic ve haddratuhd (b.y.: y.y., 1413/1992).

12 Hevdec: Deve iizerine yerlestirilen ve rahat bir seyahat ortami saglayan 6zel bolmeli yer. Bk.
Ahmet Onkal-Nebi Bozkurt, “Deve”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (isranbul: TDV
Yayinlari,1994), 9/223.

3 Hurma gibi uzun boylu bir agag ¢esididir. Bk. imruii’l-Kays, Divdnu Imruii’l-Kays, 58.
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4- Gozden kaybolmaya baglamalarim serapta Devim bahgelerinden gegip

gitmeye veya suyun iizerinde bir geminin yiiziip gidigine benzettim,

5- Veya Ibni Yamin’in' suyun i¢ine dikilen hurmalarina Safa kalesinin'
berisinde, Musakkar kalesinden' sonra

6- Hurmalar ulagilamaz, oldukga yiiksek dalli ve ham hurmalar: kizarmus.

Yamin kabilesinden, Benti Rabda kolunun, kiliglariyla sevgiliye
kalkan oluglar1 da sairin sevgilisine ulagilmasina engeldir. Biitiin bu
ulagilmaz duvarlarin ardinda, Imruiilkays sevgilisinin ayriligiyla ona
tekrar kavugma {imidini kaybetmenin verdigi yikilmighk hislerini
ifade eder. Ayrica Yamin kabilesinden Benti Rabdi kolunun sagladig:
koruma ile sevgilisi Siileyma’'nin gidecegi yere giivenli bir sekilde

varacagini da soyle anlatir:

e JT e S 5 s 313

7- Yéimin kabilesinden Benii Rabdd Ogullar1]7 kzlzglarzyla onu korudu da
(¢6¢me) kararr onanarak, sonunda develer yiiklend.

Imruiilkays, sevgilisi Siileyma’nin gidisini anlatmaya devam eder.

Beni Rabda Ogullari, hurma agaclarinin ¢igeklenip meyveye durmasi

ve hurmalarin olgunlagmasindan memnundur. Hurma agaglarinin iiriin

14 . ({bnii Yamin): Safa ve Miigakkar kalelerinin yakinimnda yurt tuemus bir kavimdir. En uzun

ve en giizel hurmaliklari ile bilinir. Bk. Vefa Siileyman ‘Ali el-Alyan, el-Irtihalu [fis=si‘ri’l-Cahili
(Dirasetii’n-nakdiyye) (Cidde: Cami‘atu’l-Melik ‘Abdu’l-*Aziz, Kiilliyyetu’l- Adab ve'l-“Ulami’l-
insﬁniyye, Yiiksek Lisans Tezi, 2011), 62.

5 al (Safa): Kasr-1 Mugakkar yakinlarinda bulunan, Tarafe b. ‘Abd’m 6ldiigii kaledir. Yemame
tarafinda bulunan bir kasirdir. El=*Amri, fmruiil-Kays b. Hucr: Rihletuhu ile’s-sarkn ev ile’l-garb,
155; https://www.spa.gov.sa/ar/830d5422712type=news&uuid=830d542271.

10 izl 3 (Kasr-1 Mugakkar): Daha 8nceki ddnemlerde s =~ (Hisnu Hicr), Cahiliye dsneminde
M. 20 yilinda inga edilmis bir kaledir. Eyyamu’l-’Arap’tan olan Yevmu’l-Musakkar Savagi’nda
Araplarin kazandig1 zaferden sonra Kasr-1 Mugakkar olarak isimlendirilmistir. Yemame tarafinda
bulunan bir kaledir. Bk. el<*Amri, imruii’l—Kays b. Hucr: Rihletuhu ile’s-sark ev ile’l-garb, 155;
heeps://www.spa.gov.sa/ar/830d54227 12type=news&uuid=830d542271.

7 Habesli bir kavimdir. Bk. El=*Alyan, el-Irtihdlu fi’s-siril-Cahili (Dirdsetii'n-nakdiyye), 63.
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bollugu ve meyvelerinin olgunlagip dallarinin egilmesiyle is¢i ceylanlar'®
hurma agaclarinin meyvesini devsirmek i¢in bir araya gelirler. Bu
giizellik karsisinda goren gozler bakakalir. Biitiin bu giizellikler bir
yana, bu yolculuk Sakifte mermer tagin iistiinde siislii resimlerin
Miizbid-i Siciim Vadisi'nin iizerine siislemeli kumas giydirmesine
benzer. Biitiin bu tasvirlerinin muhtegemligi Imruiilkays'in sevgilisine
kargt duydugu muhabbet ve sevgi hislerinin derinliginin gostergesidir.

O, duygu harmonisini $6yle nazma aktarir:

hae L3 S GLsT, SR S A0 S L
s B el a8 355 asllas Le O3 & S
P B 3,08 or ol ‘. o Py ‘:’
')}"2‘ 9 (’ﬁu\”‘f)” /’J’f@'l"_;uu/umaw oK

8- Hurma ag“aglarmzh gigele?enmesi ve hurma tanelerinin olgunlagmasiyla
dallarimin egilmesi Benii Rabdd Ogullarim keyiflendirdi.

9- Hurmanin bulundugu yerde ceylinl iggiler meyvesini devsirmek igin
toplanml§tlr. Hurmalarin giizellig“ine tekrar tekrar bakan gb’zler bakakalr.

10- Sanki Sakifte' mermer tasimn iizerindeki miicevherlerle siislii
resimler, Miizbid-i Saciim Vadisi'ne renkli, siislemeli kumag giydirmistir.

Asagidaki beyitlerde, “bir elin yagda bir elin balda oldugu” rahat
bir ortamda yapilan yolculuk tasviri yapilmaktadir. Bu yolculugun
kahramani kadinlardir ve kervanin onur konugu Imruiilkays'in
gdzdesi Siileyma’dir. Kadinlar bu yolculukta korunma ve ge¢im derdi
diisiinceleri olmadan yakut ve &zel tasarim altinla ziynetlenmiglerdir.
Nasil Himyeri hokkasindan® keskin misk kokusu etrafa yayiliyorsa,
kadinlarin siirdiikleri Sena kokusunun da etrafa giizel koku yaydigini
Imruiilkays syle dile getirmistir:

e gy e G 950 e

1% o3 (Ceylan): iran kisrasnin Bahreyn taraflarindan is¢i olarak getirdigi kisiler toplulugudur.
Bk. imruﬁ’l—Kays, Divinu fmrmi’l—Kays, 58.

19 il : Mermere nakgedilmig resimlerin bulundugu yerin adidir. Bk. imruii'l-Kays, Divinu
ifnmlli’l—Kays, 58.

20 w0 Ahgap veya fildisinden yapilan kadinlarin ziynet egyalari sakladigy, zellikle koku
sakladig kaptir. Hokka Himyeri krallariyla 6zdeslesmistir. Bk. Mahir Ahmed ‘Ali Mebidayn,
Mazihinw’l-haddrati’l-mdddiyyeti fi’s-siri’l-Cahili (Urdiin: Cami‘acu’l-Urdiiniyye, Doktora Tezi,
2002), 59-60.
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11- Zamandan asude olarak, bolluk ve giivendedir. Yakut ve dortgen
seklinde kaliba dokiilmiis altinla ziynetlenmigler.

12- Himyeriye hokkasindaki Send kokusundan®® siirmiigler keskin misk
kokusunun esintisi tercih edilerek.

Asagidaki beyitte Ozellikle kadinlar i¢in vazgecilmez olan giizel
kokular yaninda buhurlar zikredilir. Zikredilen bu kokular ban,? liibna
kokulari yaninda iilviy,” rend ve kiba** Hind buhurlanidir. Bu kokular:
kullanan Imruiilkays'in sevgilisi Siileyma’nin da aralarinda bulundugu
kadinlarin Send kokusunun yaninda diger koku ve buhurlari da
kullandiklarini o §dyle dile getirir:

G55 aigh 5o G 665 AL 2y 5 135
13- Hind'den rayzhalz bin ve ulviy, rend®  ve liibna?e  kibd atese maruz
kalinca buharlasr.

Cahiliye toplumunda belli bir siireye kadar rehin birakilarak
bor¢lanildiginda, zamani gelen borcun 6denmemesi halinde rehin
birakilan seyin geri alinmasi miimkiin olmuyordu. Asagidaki beyitte
o doénemdeki bu genel gecer duruma aufta bulunulmugtur. Bu
kadinlarin arasinda bulunan sevgilisi Stileyma giderken Imruiilkays'in
kalbini alip gotiirmesi bir anlamda duygularinin da kaybolmas:
anlamina gelmektedir. Kadinlarin kendisini seven erkeklerden kolayca
ayrilmamalari beklenirken, Siileyma’nin bdyle kolay bir sekilde ayrilmas:
Imruiilkayst oldukga sarsmigtir. Siileyma Imruiilkays’tan ayrilmus,
aralarindaki duygu birligini kesip atmigtir. Buna gore tekrar bir araya
gelmeleri miimkiin degildir. Siileyma’y: geri doniisii olmayacak sekilde
kaybetme duygusunu Imruiilkays soyle ifade eder:

Cedl a e e ot Al JEX IRV F O R

&)

[bn Ebi’r-Rebi’, “Tefsiru’l-Kitabul-‘Aziz ve Itabuhu”, 1/320. Erigim Tarihi: 02.02.2024.

oy Giizel kokulu bir agag tiiriidiir. Bk. oUi-3-2~ Erisim Tarihi: 08.01.2024

<9 Agact ve kokusu kaliteli agag. Bk. imruii’l-Kays, Divdnu Imruiil-Kays, 60.

a0 Subayciyye lehgesinde bir agag cesididir. Ateste yaninca giizel kokusu yayilir. Ahsap
kaplar tiitsiilendiginde giizel kokusu siner. Bk. Nird ‘Ali Yiisellim Sahrin, “Hudaru’l-Lehceti™-
Subeyciyyeti fi’s-SiTi’1-Cahili (Melamihu ve Delalatii ve Takibatu)”, Aden Universitesi Begeri ve
Toplumsal Bilimler Dergisi 1/3 (2020), 283-303.

)i Giizel kokulu bir agag. Bk. imruii’l-Kays, Divdnu lmruii’l-Kays, 60.

% _.: Bir gesit koku. Bk. imruii’l-Kays, Divdnu lmruii’l-Kays, 60.
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14- Kendisini sevenin kalbini gotiirdii ve sahiplendiler. Bahane ileri siirerek
Siileyma benden aynildi ve aradaki bag da kopmug oldu.

Asagidaki beyitlerde kendisi hakkinda “Daha 6nce onun bir sevgilisi
vardi.” diyerek {igiincii tekil sahus dili kullanir. Imruiilkays muhafizlara
fark ettirmeden rtiilerle kapatilmig sevgilisinin cadirina baktigini, ancak
beklenmedik bir sekilde ona uzaktan baks atabildiginde kalp atiglarinin
artgini itiraf eder. Sevgiliye ulasmak istedigi halde ulagamamasinin
heyecaniyla birlikte @iziintii hissini de dile getirir. O, bu hissini sarhos
olmaktan korkan bir sarhosun, icki igmekten hoglandig: ve arzu ettigi
halde i¢cki igmekten kaginmasina benzetir:

AN Gl O EEL LG Ball é)/u;
g, i g Ju ) FESURSANA gty

15- Onun nceki zamanda bir sevgilisi vardr. Saklanarak gizliden gizliye
bakus atiyordu.

16- Ona baknginda tipki mayali sabah kadehinin panige kapildigr gibi
kalbi titrerdi. Sarhogun sabahin icki kadehinden iirktiigii gibi.

Sarhos, akil kuvvetine dayanarak yere diigmeden ayaga kalkarak
yapmast gereken iglerini nasil yaparsa, Siilleym4’nin askindan sarhoga
dénen Imruiilkays'in da duygularina hakim olarak kendisini toparlamas
gerektigi sonucuna varir. Bu beyitten sonra artik Siileyma defterini
kapatan Imruiilkays kasidesine sdyle devam eder:

L0 g 261y S 55 3T ks S et
17- Sarhos, bir sel;ep;le ayaga kalkuginda sendeler, sarh“o/§ olmasin diye
aklinin kandirmasiyla.

Imruiilkays da ayni durumda olan sevgilisinin uzaga giderek ondan
ayrildigini ve bagkasini sevecegini diisiiniir. Bu diisiince Imruiilkays’in
bagka bir sevgili bulmasi i¢in bir bahanedir. Imruiilkays kasidenin
bagindan bu yana hatirasini zikrettigi, Svdiigii sevgilisi Stileyma’y: bir

kenara birakarak bir diger sevgilisi Esma’y1 giindeme getirir.?” Yeni

o
N

imruiilkays'n normal hayatinda ve siirlerinde kadinlarn her zaman &ncelikli yeri olmustur.
inceleme konumuz olan bu kasidesinde de bes sevgilisinin ismini su beyitlerde zikretmistir: 1.
beytinde Siileyma, 18. beytinde Esma, 43. beytinde Bint ‘Afzer, 45. beytinde Ummii Higim
ve Besbase bint Yeskiird. Bu yolculugu 6zelinde diisiindiigiimiizde Imruiilkays babasinin
intikamuni almak i¢in oradan oraya seyahat eden bir siivaridir ve babasinin intikamini alana
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sevgilisi Esma’ya aba altindan sopa géstererek, eger sen de Siileyma gibi
yaparsan senin de pabucunu dama atarim, uyarisini sdyle dile getirir:
RTINS W\ s AT S;Jl i & J.wa:

18- Ey Esma! Onun (Siileymd’mn) sevgisi deg1§m1§t1 Sen (sevgini) baska
bir sevgiyle deistirmis isen biz de (sevgimizi baska bir sevgi ile) degistiririz.

Sam yakinlarinda bulunan Hamald* ve Evcaray1® geride birakan
Imruiilkays sevgiliye kavusma umudunun titkenmisligi ve gurbet
acisinin zirveye ulagtign hissi yaninda i¢inde bulundugu yolculugun
zorlugu ile baga ¢ikma derdindedir. Béyle bir anda geride biraktig:
erdemli aile, akraba ve dostlarini hatirlayarak kendisini motive etmek
ister. Ancak bunu bagaramamanin yikilmighgini hisseder. Ciinkii
Havran® ufukta goriinmiistiir. Ne var ki ufka §dyle bir baktiginda
muhayyilesinde hatirladig1 eg, dost, akraba ve sevgilisinden eser yoktur.
Bu duygularini agagidaki beyitlerde sdyle yansitir:

S G2 ST o B s
G35 0¥ 3 O3 Lk WJ;;;hL;uu,a

19- Cokiik gozlii binek hayvam Hamald’ya ve Evcera’ya ulasnginda erdemli
ailemi hatirladim.

20- Sevgilisi degil de Havrdn serapta goriindiigiinde gozlerinle baknginda
bir manzara goremezsin.

Duygusal bocalamalarla yoluna devam eden Imruiilkays Hama
ve Seyzera’y1 gectikten sonra sevdiklerini hatirlamanin bir faydasi

olmadigina kendisini inandirmaya ¢aligir. Kralligini kurma sevdasiyla

kadar baz1 seyleri yapmayacagina dair yaptigi yemininde kadinlar ile ilgilenmeyecegi de vardir.
Dolayisiyla kasidesinde isimlerine yer verdigi kadinlarla gercek ask yasayip yasamadigini
kesin olarak belirlememiz miimkiin degildir. Ancak imruﬁlkays, intikam hirsiyla yaptig
yolculuklarda zevk ve eglenceyi bir kenara birakug anlagilmaktadir. Bunun bir yansimas
olarak bu kasidesinde ve diger kasidelerinde farkli isimler zikrederek kadin tasvirlerine yer
verdigi diigiiniilmiigtiir. Diger taraftan ilk 16 beyitte ismini zikrettigi Siileyma, kasidede 6n
plana ¢ikarildig1 g6z Sniine alindiginda; Siileyma’nin gergek aski oldugu, diger isimlerin ise
miistear oldugu da muhtemeldir. Detayli bilgi i¢in Bk. Gazi Tuleymat - Irfan “Agkar, el-Edebi’l-
Cahiliy -kaddydhu- agraduhu-  a‘lamuhu-funiinuhy (Dimask: Daru’l-irsad, 1992), 241-244;
ibrahim Aydin, fbu’l-Mutez ve Siiri (Istanbul: Kitap Diinyast, 2023), 227.

% _Le: Sam tarafinda bir yer adi. Bk. imruﬁ’l—Kays, Divanu imruﬁi’l—Kays, 61.

» L Sam tarafinda bir yer ad1. Bk. imruﬁ’l—Kays, Divinu fmm»'i’l-Kays, 61.

30 oe=: Sam’da bir sehir. Bk. imruii’l—Kays, Divinu immii’/—KayS, 61.
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¢iktigi bu cileli yola devam etmekten bagka bir yol bulunmadigini dile
getirdikten sonra kasidesine §0yle devam eder:
syl el Ll ghis iy Bs Uil as

21- Arzu ve isteklere ulagmanmmn yollar kapand. Ak§am Hama ve
Seyzera’y getik ilerleyerek.

O giinkii sartlarda oldukga stkintili bir yolculuk yapan Imruiilkays'in
bir kisim yol arkadagi tarafindan ihanete ugradigi, bir kisim yol
arkadaginin ise her seye ragmen Rum kayserine giden yolda kendisine
sadik kaldigs anlagilmakeadir. Imruiilkays yar1 yolda kendisini yardimsiz
birakanlarin = kendisine yetismelerini bekleyip 6ziir dilemelerini
beklemeden, bir an evvel Rum kayserinin yardimini yanina alarak
kralligini kurmak igin sabirsizlanmakeadir. Imruiilkays yaninda olanlarla
bu yolculuga odaklanmis ve kendisine sadakatle bagli kalanlarin
sadakatini oyle Svmiistiir:

/////

85 L5 da 55 2 o ot B gl

22- Yolculuktan geri dénmek icin yaygara Lopamnlar var. Gayret sahibi
dost iyilik yapar, 6ziir beyan edenin oziir dilemesini beklemez.

imruﬁlkays kendine ihanet edenleri hatirlayarak daha fazla moralini
bozmak istemez. Aksine yolculuguna yogunlagmak ister. Bunun igin
daha 6nce yapugi nice zahmetli yolculuklarinin yaninda, kadinlarla
yaptigi zahmetsiz yolcugunu kasidesinde dillendirir. Imruiilkays bu
yolculukta kadinlarin, 1lgin agaglarinin bulundugu yerde ihtiyag molas
verdikleri yerleri de sdyle zikretmigtir:

A U S8 S s £ B e 1
Ly 09 S u,'};yw ot d s [l e a2 O35

23- Unutma ki bircok gz[elz ve hevdecte yu/Jerz hafif olan kadinlar
alaymnda rahat yolculuklar yaptim.

24- Vadilerdeki ilgin agaglar: gibi Bise ve Gumeyre’den bagka Gazvere’ye
yoneldiler.

Nihayetinde maziye takilip kalmanin bir faydasi olmadigini
diisiinen Imruiilkays, bu yolculugu bitirmesi gerektigini ve mazideki
giizel hatirasindan aldig: ibreti hatirlar. Béylece hissettigi psikolojik
rahatlama ile kadinlarla beraber yaptigi yolculukta nasil kadinlar dere
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tepe asip gittilerse ayni sekilde kendisine diisenin de deveye yol vermek
oldugunu diisiiniir. Bunun igin bardagin dolu tarafini géren Imruiilkays,
asagidaki 6 beyitte devesini dver. Devesinin kizgin sicaga ragmen hizla
yol aligt dillere destandir. Adeta devesinin kolonuna bagli bir kedi vardur.
Bu kedi deveyi patileriyle tirmalayarak hizlanmasini saglamakeadur.
Devesinin bu hizli vyiirilyiisiinde ayaklarinin altindan firlayan taglar
solak birinin attig: taglar gibi saga sola firlar. Ancak devesinin ayaklari
esnek oldugundan bu kesici ve sivri taglara ragmen ayaklarinin kilinin
dahi zarar gérmedigini dillendirir. Devesinin ayaginin altindan ugugan
taglar sarraflarin sahtesini gerceginden ayirmak icin attiklarinda kalp
dirhemlerin ¢ikardig: ses gibi yere carpar. O, kasidesine yansiyan gurur
verici benzetmeleri §6yle ifade etmistir:

g /gw,;

MJA;(,@_H g @3 [RAs S FLG 13 b
L sn olbea.&CJu.: %;wf&uﬁbc 13)
‘44\5 = ‘w“w ﬂjwﬁﬂ‘d'dfwwdﬁ
i @”J‘ o8 ol };;i}ﬂeirb A s
L@Jufjwuﬁﬁrj\ o\f E.;..c\ Y L@bvk’ll}u’}l
°rJ‘4u""JJ‘J\J‘J“” fny OIEE qy):p,;

25- Birak maziyi! Kendi gam ve kederinden uzaklas da hizli deveni siir,
giin ortasinda sicak bastirdiginda.

26- Basik arazileri agar geger, adeta o¢len sicagu sarp arazilere yayilmig
da giydirilmistir.

27- Devenin omuzlar: genigtir. Sanki kolona baglanmg bir kedi goriirsiin.

28- Oyle mzhdir ki toynaklaryla sivri taglar ugugur, yetim devenin
derisinin sikihgindan killary bile diigmemistir.

29- Sanki arkasindan ve oniinden devenin ayagimmn firlatngi taglar solak
kisi savurmusgtur.,

30- Ugtugunda taglarin ¢arpigma sesi sarrafin ‘Abkara’da’ kalp dirhemleri
ayirirken gikan ses gibidir.

Imruiilkays, mevcut durumda olumsuzluklari gérmekten kendini

3 pz2: Yemen'de sahte dirhemleriyle meshur bir yerdir. Sahte dithemde bulunan bakir orani ¢ok
oldugundan cikardig sesin daha fazla olmastyla gergek dithemden ayirt edilebilmekeedir. Bk.
imruiil-Kays, Divdnu Imruii’l-Kays, 64; el-Alyan, el-Irtihdlu fi’s-siri’l-Cahili, 69.
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uzak tutarak devesinin hiziyla viinmiigtiir. Belli ki at sahibine gore
kisnediginden boylesine hizli bir devenin olaganiistii yeteneklere sahip
bir binicisi olmasi gerekir. O yetenekli siivari Imruiilkays’tan baskas:
degildir. Hizin1 alamayan sair, {igiincii tekil sahis zamiri kullanarak
konuyu o devenin siivarisine getirir ve kendisini vmeye baglar; o
devenin siivarisinden yani kendisinden 6vgiiyle bahseder. Kendisini
donemin erdemli davranglarini sergileyen bir geng¢ olarak tanitr.
Boylece Esed kabilesine karsi Konstantiniye kayserinden yardim
istemek {izere ¢ikuigi bu cileli yolda Imruiilkays, ezeli diigmanini
yipratmak ve gzdagi vermek icin psikolojik savasi ¢oktan baglattigini

soyle ifade eder:
A}»u'aﬂ\ y‘wrjd,sw rj’@éﬁjg@jﬁ
Let ;;. o S99 JJMJ\ ;;)\ )‘Jv bf ,w =

31- O devenin iizerinde bir geng vardir ki yeryuzu onun gibi anlagmaya
sadik, vefali ve oldukga cesaretli birini tagimamgtr.

32- O geng Cevv’de” bulunan Niw  Kalesi’nden binlercesini agag
indirmistir. Ey Benii Esed! Sarp arazide oturun, engebeli yerlerde korunun
(ama kurtulamazsimz benden).

Psikolojik savagi siirdiiren Imruiilkays, Esed kabilesine karsi
Yemen’de kavmiyle savagmayip Rum kayserinden yardim istemesinin
sebebini agikladiktan sonra, “isteseydim kavmim ve dostlarimla
Himyer topraklarina saldirirdim. Fakat ben Esed kavmini elden
ayaktan diisiirmek, onlara kara ¢almak ve Rum kayserinin savagimda
yanimda olmasiyla serefimi artirmak icin ondan yardim istedim.” der
ve duygularin §6yle ifade eder:

o= P PAIREHER sl ol ) 12
33- Eger o (geng) 1steseyd1 Himyeri yurdunda savas olurdu, ama o (Rum’n

savagina davet etmek icin veya askeri yardim istemek iizere) Rum’a yéneldi.

2 %: Yemime’de bir yer adidir. Bk. imruii’l—l{ays, Divinu jmrm'i’l—l(ays, 65; 69.

% Let: Hemdan yurdunda bir kaledir. Bk. imruﬁ’l—Kays, Divinu fmruﬁ’/—Kays, 65.

3 Beytin birinci satrinda faili imruulkays iken ikinci satrinda (%) zamirinin Imruulkays igin Rum
kayserine mektup yazarak onun Konstantiniye’ye gitmesini saglayan Gassini Krali Haris b. Ebi
Semir oldugu ifade edilmistir. Bk. Berrli Tevfik, Tdrihul-‘Arabi’l-kadim (Dimask: Daru’l-Fikr,
1417-1996), 161.
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Yol arkadaglarindan biri de kendi gibi sair olan ‘Amr b. Kam{’e el-
Yeskiir’dir.** Onun da Rum diyarina ulagtiginda kendisi gibi vatan
ozlemi hissederek agladlgml o soyle dile get1rm1§t1r

4453 u)vd' st & u-w-l-,a égu \,mxu QL»-Y b U
34- Arkadagim Derb’i* yakindan goriip, Rum dzyarma Vardzgzrmzl anlayinca
agladh.

Imruiilkays, vatan hasretinden dolay1 aglayan yol arkadasi ‘Amr b.
Kamf'e el-Yeskiiri’yi teselli etme ihtiyact hisseder ve ona Kayser’den
yardim alarak Esed kabilesine kars1 savasip onlardan alacaklari topraklar
tizerine kralligini yeniden kuracaklarini hatrlatir. Béylece imruﬂlkays,
yiireginde hissettigi krallik umudunu yol arkadagina da hatirlatma
kabilinden syle soyler:

[ L8] s 3N LB S Sl g
35- Ona dedim ki: Gozlerin aglamasin. Biz, ancak krallik icin ¢ahgiyoruz.
Bu olmazsa da éliiriiz veya (bu konuda “Ugragnk ama basaramadik”
diyebilecegimiz) bir mazeretimiz olur.

Daha sonra Imruiilkays, katetmeye caligtiklart yol hakkinda
bilgi verir. Devamla kendisinin ve beraberinde olanlarin ¢ileli yola
girdiklerini, takip ettikleri yolun siradan bir yol olmadigini, bu yolda
yaslt develerin ¢ile cekmemek i¢in garip sesler ¢ikardigini sdyledikten
sonra bdyle bir yolu ancak kuyrugu kesik Berberi atlarinin ve posta
atlarinin kat edebilecegini sdyle ifade eder:

o o w1, Lok LA e b .
Sl eas o) L 2 bail SIAN wr 57 o
a)\.m.: L;J;.@.; ‘9 u’-‘y GLC jegee LsJaL.J\ ;};J’ ol \;Q

36- Bu zahmetli yolculuktan kral olarak (kavmzme) dénersem kesinlikle
ben liderim, kilavuzun bir yone meylettigini goriirsiin.

37- Lsareti olmayan bir yolda yasl Nebat develeri ileli yola gitmemek
igin giiriiltii yapar.

Arkadagi ‘Amrb. Kamie’yi psikolojik olarak rahatlatmaya devam eden

% Kasidenin 34. beytinde Imruii’l-Kays'in arkadagim diye s5z ettigi yol arkadagi ‘Amr b. Kamie
el-Yeskiiri'dir. Bk. imruﬁ’l—Kays, Divanu imruﬁi’l—Kays, 65.

% 2. Acem ve Arap memleketleri arasinda bulunan bir yer adidir. Bk. imruij’l-Kays, Divinu
ifnmlli’l—Kays, 65.
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imruﬁlkays, Araplarin degerli gérdiikleri atlarin 6zelliklerini zikrederek,
yolculugun zorluk derecesini anlatmak i¢in bu cins atlarin yiizlerinden
asagtya dogru terler aktigini belirtir ve bu atlarin bdyle zorluk derecesi
yiiksek yollar1 katedebilecegine dikkat ¢eker. Siivarisinin bu 6zelliklere
sahip bir atin rahvan yiiriimesi i¢in ne yapmasi gerektigini anlatir ve bu
siiri dinleyenleri sanki o anlari yagtyormus gibi hissederek olayin i¢ine
soyle ceker:

>glae aw‘ uﬁrﬁ-“ J‘{st o 2 e
,JGM &un u\;-jmfv.e\ s _Le slbst 2a 2L 6;3
%lfwb— o w) \;\ fafa o e & L;u\,.@J\

38- Berberi atlardan posta golurmede gece boyu yol alan, tekrar tekrar
leullamlan, kuyrugu kesik her bir atin iizerinde.

39- Kurt gibi karm bos, karni zayif ve beli ince yolculugun ¢ilesinden
terleri yiiziinden agagrya dogru aktigim goriirsiin.

40- Hizli gitmesini istediginde ve zapt etmek icin bir tarafa dizginlerini
gektiginde, salina salina yiiriir, ardindan agzindaki gemi hareket ettirir.

Imruiilkays, arkadagi ‘Amr b. Kamie’nin sakinlestigini gdrmiis olmals
ki yaninda bulunanlara bdylesine ¢ileli yolculugun ¢ilesini unutturmak,
hog vakit gecirmeleri, kendisini ve digerlerini stresten uzak tutmak
i¢in onlardan sarkilar sdylemelerini ister. O, sarki s6yleyenlerin ayak
damarlarinin elastikiyetiyle toynaklari yere tam olarak oturan binitler
tizerinde olduklarini sdyle aktarmigtir:

d;; 5 uwvl,m ‘J,.W\ @bw}g&
41- Bizi rahatlat dea’zgzmde yanmda bulunanlar, kuyrugu kesik, dayanikl
ve ayak damarlari esnek binitlerin tizerinde sarki soylerler.

Sair yurdundan uzaklagip tanimadigi ve bilmedigi Ba‘lebekke’ye
ulagmugtir. Tmruiilkays, Ba‘lebekke’den sonra ulagtigi Humus'un karsal
bolgesi Ibn Ciireyc'de bilinmemesi ve taninmamasindan dert yanmus,
gurbette olmanin hiizniinii §yle dile getirmistir:

Gbiy oy ST Sl g ot
42- Ba'lebekke halki ve Humus'un kirsali Ibn Ciireyc de beni tanimadh.
Imruiilkays ve beraberindekiler yagacak yagmura bakarak kendilerini

avutmak isterler. Yagacak yagmurun sevdiklerinin bulundugu yurtlara
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yagmasi onlara manevi bir kuvvet verirken imruﬁlkays, sevgilisi Binti
‘Afzera’ya olan hasret ve 6zlemini gidermenin bir ¢aresi olmadigini
sdyler. Ayrica imruﬁlkays, goniil yarasina deva bulmanin imkinsizligina
vurgu yapar. Sevdigi kadinlarin iffetine dikkat geken Imruiilkays,
onlarin zarafet ve giizelligini su sekilde kelimelere dokmiistiir:
Gan 5N 5 By 1t e b e ki 5%

J)N usjjvjuv Uﬂwv JNLWUN\ o).a).ld\u»
43- Simgeklere bakryoruz, yagmur bulutu nereye yagmur yagdiracak
(¢ozlemliyoruz). Ey Binti ‘Afzeral Senden bagka hichir sey (bana) sifa
veremez.

44- Bakaglarim kocalarina ¢evirmis, evlilik yagina gelmis kadinlarin
sizerindeki ith” elbisesi iizerinde kiiiik karinca yiiriise yumusak tenlerinde
iz yapar.

Ardindan digersevgilileri Ummii Hagim ve Besbase Binti Yeskiird’dan
uzakta olmasindan dolay iigiincii sahis dili kullanarak kendi kendine
hayiflanir.  “Ona yaziklar olsun.” derken kendini kastederek kegke
bayle bir yola girmeseydim simdi onlarin yaninda olurdum dercesine
dzlem duygusunu soyle dile getirir:

il ¢\ Yy ol o) L3 o Sy il ALY O S
45- Ona yaZiklar olsun! Aksama girdiginde ne Ummii Hagim’e yakindir ne
de Besbdse Binti Yegkiird’ya.

imruﬁlkays, yol arkadagi ‘Amr b. Kamie’yi kastederek annesinin, ona
olan hasretinden agladigini, daha &nce boyle bir ayrilik yagamadigini,
dolayisiyla gurbet acisini dile getirerek yolculugun ne denli zor

oldugunu sdyle nazma akearir:

[T 36 s 37 c‘ o sl S5 38 e o
46~ Ummii “Amr'm daha fazla sabredemeyip aglayaraL ‘Amr’a gozyagi
doktiigiinii goriiyorum.
imruﬁlkays, Konstantiniye’ye olan bu yolculugun ne kadar uzak
olduguna dikkat ¢eker. Kumun altinda sert zeminde biriken sudan
dolay1 olugan ¢ukurdan saglikli bir su elde etmek ne kadar zorsa Rum

<<y Cepli ince ve yensiz bir cesit elbisedir. Bk. imruii’l—Kays, Divinu fmmii’l—Kays, 68.
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kayserinin askeri yardimini alarak korumasini elde etmenin de o kadar
zor olduguna, bunun yaninda yolculugun zahmetine de isaret eder:

U 528 Gk G 55 3 sk @100 e oLl 215
47- On bes giin gece yol aldigimizda, kumun altindaki sert zeminde biriken
suyun ardindan, Rum /eayserinin korumasim elde edeceg“iz.

[laveten dedesi de dahil en yakinlarindan, hayir umdugu kimselerle
ilgili olarak giivendigi daglara kar yagdigini ozellikle dile getirmis
ve adeta “Diis de gér dostunu” deyiminde kullandigimiz gibi “Ben
diigtiim ve g6rdiim, anladim kimin dostum oldugunu” diye bize
seslenir. Oldukga cesur bir kimse olan Imruiilkays'in yanindakiler, Fars
ve Menazir Kralliklarinin génderdigi ordular kargisinda dagilmiglar ve
kendisini yar1 yolda birakmuglardir. Ayni durumdan ge¢miste Kinde
Kralligi'nin en kudretli krali olan dedesi Haris b. ‘Amr da mustaripti.
Imruiilkays yakindigi bu durumu daha agik ve anlagilir bir ifadeyle

kavramlagtirir: ihanet. Sair nazim yoluyla mesajin1 §6yle aktarir:

sy B Lo e S5 13) AT EIN ol & &5
TR IA TP Ea it iy S Y L

48- Bu razi oldugum, gozlerimi aydinlatan arkadag budur dedigimde, bagka
bir seyle degistirildim.

49- Dedem de boyledir, insanlardan bir arkadagla dostluk yapmaya
goreyim ki ihanet etmemis ve bambagka bir kigilige doniigmiis olmasin.

Rum kayserine yaptigi yolculuk ve bu yolculukta kargilagtig:
zorluklari dile getirmekten vazgecerek kavmi ile dviinmeye baglayan
Imruiilkays, Karmele Savagindan ¢ok daha &ncesinde atalaridan
tevariis ettikleri san ve sShretlerini koruduklarini vurgular ve kavmiyle
iftihar ettigini dyle belirtir:

e st ST ST 3y s

50- Biz Karmele®® Savagi’ndan once muazzam bir bolluk ve asalet miras
almig insanlaniz.

Atn zikrederek kendisiyle beraber savagan arkadaglarini kasteden

3 1ot Imruiil-Kays ve kavminin savastigi ve yenildigi Yemen hiikiimdaridir. Bk. imruii’l-Kays,
Divdnu Imruii’l-Kays, 70.
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imruﬁlkays, ihanet edenlerin vurgusunu yaptiktan sonra Barba‘isa ve
Meysera’da vefali arkadaglarini siikranla ve minnetle soyle yad eder:
SE Sy LS LS, oy o o lalasie

51- Anm korkmadi fakat hatirladi Barba‘isa ve Meysera’da simir
bekleyenleri.

Imruiilkays, Barba‘isa ve Meysera’da yaninda duran arkadaglarinin
vefaly, kotii giin dostu olduklarini belirtmistir. Ayrica onlarin asaletine
isaret ederek savagtan geri ¢ekilmenin korkaklik veya zayifliktan
olmadigini sSyleyerek giyaben arkadaglarini savunur. Bu durum
kasidesinde savas taktigi olarak arkadaglarmnin kum yiginlarini siper
almasi seklinde belirtilir. Bu gibi taktiklerle ozellikle Te’zifte® ve
Tartard’nin* yukarisinda kazandiklari gagali zaferine o soyle vurgu
yapar:

St 8 D pg O N b 335 5o 81 b u;u
52- Iyi bilin ki bu yerlerde nice bol kazangh gii/zel (savaglar) giii;ller gordiim,
leum yiginlarina sahip Te’zif’te ve Tartard’nn yukarisinda.

imruﬁlkays, ozellikle Te’zif ve Tartari’da elde ettigi pariltlt
zaferleri haurlar. Fakat Kuziran’da*' elde ettigi zaferi olduk¢a gii¢
sartlar altinda elde etmigtir. Ceylanlarin giinliitk hayatlarinda kagma,
kogma ve oynagma gibi aktivitelerinde en ¢ok hareket eden ve sallanan
organlart boynuzlaridir. Bunun igin Imruiilkays, A‘fera ceylaninin
boynuzlarinda olduklarini belirterek savag esnasinda konum zikrederek
mutlu olduklarini belirtmistir. Ancak kasidenin baglamina gére onun
Te’zif ve Tartard’da sanki A‘fera ceylaninin boynuzlarindaymus gibi
savag alanina hakim bir tepede olduklarini da dile getirmis olmasi daha
uygundur.®? imruﬁlkays, Rum kayserinin destegini elde etmek ugruna

» J‘fﬁ: Sam’da bir yer adidir. Bk. Serif el-Miirteza ‘Ali b. el-Hiiseyn el-Masevi el-‘Alevi, Emdli’l-
miirtedd gurarw’l-fevdid ve diirerii’l-kaldid, thk. Muhammed Ebu’l-Fadl [brahim (Kahire: Daru
ihyai'l-Kiiriibil-Arabiyye, 1954), 1/329.

Lk Sam Miinbic’te bulunan bir kdyiin adidir. Bu kdyde Tartara Nehri oldugu sdylenmekeedir.
Baska bir goriige gdre Sam’da bir yer adidir. Bk. Serif el-Miirteza, Emdli'l-miirtedd gurarw’l-
feviid, 1/329.

1 o53%: Sam’da bir kdyiin adidir. Bk. Serif el-Miirteza, Emdli’l-miirtedd guraru’l-fevdid, 1/329.

2 Serif el-Miirteza, Emdli’l-miirtedd gurarw’l-fevdid, 1/329.
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cekilen sikintilar ve giicliiklere tahammiil gosterdiklerinde kralligini
kuracagindan emindir. O, duygularini 3yle ifade eder:
wa 16 Sr Y st o3 e L;;\;,.;E &\5

53- Kuzdrane Savasi gibisi yoktur, sanki ben ve arkadaglarim A‘fera®
ceylammn boynuzlan iizerindeydik.

imruﬁlkays, kasidesinin son beytinde; elde ettikleri bagarinin
sirrint agiklar gibidir. Kendisi ve vefali arkadaglari savagtan dnce igki
icmektedirler. Savas esnasinda ickinin akla olan etkisiyle anlama ve
gozlere etkisiyle ayirt etme melekelerini perdelemesiyle korkuya kapilip
savastan kagmamaktadirlar. Bu, insanin deli cesaretini artiran bir ¢dziim
olarak goriilmektedir. Bu durum savas aleyhlerine dénse bile savagin
gidisatindan psikolojik olarak olumsuz etkilenmek istemediklerini
diisindiirmektedir. Savagta siyah atlarin kumral olarak g6riilmesi
renklerin insan psikolojisindeki etkisini akla getirmektedir. Zevk
ve eglence sairi Imruiilkays, icki ile basari ve savagta zafer kazanma

arasindaki baglantiy1 $6yle kurar:

s

5 ddl o o D BaA 03 o 255 5L
54~ (Icki) igiyoruz ki etrafimizdaki atlar kiiciik koyunlar zannedelim ve

siyah atlary da kumral zannedelim.

Sonug

Imruiilkays, “Semi leke sevkun” (3,+ el ..) kasidesini Konstantiniye
Rum Kkayserinin yardimiyla kralligini yeniden ihya etmek, aym
zamanda babasinin katili olan Esed kabilesinin soyunu kurutmak igin
her tiirlii maddi ve manevi zorluklar1 goze alarak yapug: yolculugu
strasinda sdylemigtir. Sair Siileyma’ya dzlem duygularini ifade ile baglar
ve kasidenin 16. beytinde bu 6zlem duygusu son bulur. Sevgilisinin
gidisiyle bagka bir agka yelken agtiklarini diigiindiigii sevgililerinin yerine
Imruiilkays'in bir baska sevgiliye génliinde yer verdigi diistiniilebilir.
Ancak bu kasidede ismi gegen ve Siileymd’nin disinda zikredilen,

Esma, Binti ‘Afzera, Ummii Hagim ve Besbase bint Yeskiira isimlerinin

% 144 Beyazi kizilla karigik beyaz bir ancilop gesididir. Bk. imruii'l-Kays, Divdnu Imruiil-Kays,
70.
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Imruiilkays'in her biri gercek sevgilisinden miistear olarak segtigi
isimler oldugu anlagilmakeadir. Imruiilkays, kasidenin ilk ii¢ beytinde
sevgilisine olan dzlemini dile getirir. Sonra sevgilisinin kavminin adin
(Kinane Ogullart), bulundugu yeri (Ya‘muriyye bélgesinin Kavv ve
‘Ar‘ara mevkii) ve gidecegi yerin (Gassaniler’in civari) konum bilgisini
zikreder. Sevgilisinin ayriligindan  duydugu yalnizlik duygusu ve
ozlemini dile getirir. Ciinkii onun gidisinden geriye kalbindeki sevgi
duygusundan bagka bir sey kalmamugtir. Imruiilkays, kasidesini Cahiliye
déneminin bilindik formunda sdylemistir. Kasideye sevgiliye duyulan
dzlem (nesib/tesbib) ile baslayip tasvir ve fahr ile devam etmistir. Ayrica
bu kasidesinde onun, gegmise 6zlem, gelecege sabirsizlanma, timitsizlik,
timitsizlikten kurtulma, umuda uzanma gibi duygulari siirine aktardig:
goriilmektedir. Kasidesinde yakin akrabalar ve dostlarinin ihanetinden
yakinan imruijlkays, en zor zamanlarda elde edilen zaferlerin
kazanilmasinda Snemli fedakarliklarda bulunan vefali dostlarina minnet
ve siikran borcu duygusunu hisseder. Imruiilkays'in bu kasidesi, onun
vefali dostlar1 ile Rum kayserine yaptigi zorlu yolculugu esnasinda

yasadig1 duygusal gelgitleri yansittigr goriilmekeedir.
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Summary

Imru’ al-Qays was a poet who lived during the Jahiliyah period and
belonged to the founders and ruler family of the kingdom of Kinda. The
kingdom of Kinda was founded by those who had to migrate from the
Hadhramaut region of Yemen to the Najd region due to the economic
collapse caused by foreign interventions. After the Manazir Kingdom
under the rule of the Persian Empire and the Ghassanid Kingdom under
the control of the Byzantine Empire, the Kinda tribe gradually became
the kingdom which was representing the third important political and
economic power at that period. Hujr, who is Imru’ al-Qays father, ruled
the tribes of Asad and Ghatafan on behalf of the Central Kinda tribe.
His mother was Fatima, and she was the sister of Kulayb being the
king of the Taghlib tribe. According to this, Imru’ al-Qays belonged to
the dynasty family on both his mother and father. When being looked
at the subject from the perspective of poetry, the same situation is in
question, because his maternal uncles Muhalhil, Kulayb and his aunt
Zahra, and his paternal grandfather Hujr ibn ‘Amr, nicknamed Akil al-
Murar, were also poets. Although he received management and martial
arts education at that period, he did not want to turn towards these
fields, and he developed himself and became a master of poetry with
the guidance of his uncle Kulayb, one of the first master poets. In the
meantime, his father, since he did not see the ability and characteristics
of rulership in his other brothers, he wanted to raise Imru’ al-Qays as
the heir apparent to be the king of the Kinda tribe after him and to
transfer his powers to him. For this reason, even if his father Hujr tried
to dissuade his son Imru’ al-Qays from singing poetry, but all his efforts
for this cause went down the drain. When the contents of his poems

Bozok Universitesi llahiyat Fakultesi Dergisi, 25 (2024/25), s. 167



168 f%é Mehmet YENICE - Ismail AKCAOGLU

and other sources are examined, it is observed that he benefited from
the reputation of being the son of an aristocratic family and being a
poet throughout his life. It is understood that in the early stages of his
life, he adopted a vagrant lifestyle between Nejd and Yemen and lived
in self-indulgence. Accordingly, it is seen that they hunt with their
friends with vagrant and marauder characters and went to places where
there were streams and natural beauties and set up drinking bouts and
had a good time. In addition, he amused himself and wrote poems to
women belonging to aristocratic families like himself without having
moral concerns and in this period of his life, he continued to take
each day as it comes without having any worries and goals about the
future. However, this fortune did not always continue like this, and this
glittering life he lived came to an end when his father was killed by the
members of the Asad tribe and his father’s will reached at him.

A new era has begun in the poet’s life. In this new phase of his life,
Imru’ al-Qays has a more upright and dignified stance with a sense
of responsibility, contrary to his previous life. Although he always
stayed away from politics, he necessarily inherited from his father the
responsibility of managing his tribe and representing it against other
tribes. The most important of these responsibilities imposed on the
shoulders of the poet is the responsibility to avenge his father’s death as
well as responsibility of protection the integrity of the homeland of the
Kinda kingdom and the citizens of the Kinda kingdom. In addition to
the Kinda tribe, he won his first two wars against the Asad tribe with
the soldiers he hired from the kingdom budget, especially the Tay and
Bakr tribes. Realizing the seriousness of this event, the Asad tribe began
to look for allies to survive to prevent Imru’ al-Qays from making a
third move. In the end, the Asad tribe took refuge in the Kingdom of
Manazir, which was under the control of the Persian Empire having the
most important power in the region. Imru’ al-Qays who was declared
persona non grata in the region, was pursued by the military forces of
the Persian Empire and the Kingdom of Manazir to be captured. As a
result of this situation, the military forces around Imru’ al-Qays became
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afraid and dispersed. This situation forced Imru’ al-Qays to seek help
from the Byzantine Empire and the Ghassanids under its control. Imru’
al-Qays, who had no more than a handful of loyal friends around him,
remained alone and strange on his arduous journey to the Byzantine
Empire. In such an environment, the messages he gave through the
poems he sang in accordance with the duties and responsibilities he
undertook while going to Constantinople are exemplary and their
emotional diversity is quite high.

The poet of the Kinda tribe, who lived an unconcerned and self-
indulgent life, suddenly found himself in a life full of distress, stress and
sorrow in contrast to the life he lived before. It is not possible to explain
the sufferings of Imru’ al-Qays as the rigid stubbornness of the savagery
of the period of Jahiliyah. With his strong will and judgment, Imru’
al-Qays decides to ask for military help from the Byzantine Empire,
the superpower of the period, to re-establish the kingdom of Kinda. In
accordance with this decision, he embarks on the last journey of his life.
At the end of his negotiations with the Byzantine Emperor Justinian,
he sets on a journey to repel the moves of the Asad tribe and its allies
relying on the Byzantine army. However, Imru’ al-Qays is betrayed by
Emperor Justinian, and he complains about Justinian in the 48th and
49th couplets of his al-qasidah al-ratyah, which forms the subject of
our analysis. According to the sources, he died near Ankara when he
wears the gold-embroidered poisonous robe sent by the emperor on his
way back and was buried on Hidirlik Hill. As a result, in our research,
we will try to get to know the poet closely in terms of his honourable
stance and different emotionality stated in the al-qasidah al-ra7Tyah that
Imru’ al-Qays sang during his journey from Najd to Constantinople.
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Oz

[nsani diger varliklardan ayiran ve iistiin kilan en 6nemli 6zellik onun konugma yetenegi-
nin olmasidir. Bu sayede diger insanlarla iletisim kurarak duygu ve diisiincelerini akearir.
Bunun i¢in de dil olgusunu arag olarak kullanmig ve onu gelistirmistir. Insan, ¢evresin-
deki varlik ve olaylarin zihne yanstyan anlamlarini dile getirmek i¢in lafizlar iireemistir.
Tarih boyunca varliklart anlama ve isimlendirmek icin dilciler ve bu konuyla ilgili diger
bilim insanlar1 ¢alisma ve incelemeler yapmuglardir. Isimlendirilen varliklarn géstergele-
rine lafiz/kelime ve bunlarin zihindeki tasavvurlarina mana/kavram ismini vermislerdir.
Bu konuyla ilgilenen bilim insanlari lafzin delalet ettigi varhgim; gercek varhigi, zihin-
deki varhgy, lafizdaki varligi ve yazidaki varlign olarak dére kisimdan ibaret oldugunu
belirtmiglerdir. Zihindeki varhk manay, ses diizlemindeki varhk lafz:i ifade etmektedir.
Belagat ilminin ilgilendigi konu lafiz, mana ve bunlar arasindaki iliskidir. Séziin yerinde,
zamaninda ve etkili sdylenmesini esas alan belagat ilminde diisiincelerin anlagilir ve etkili
bicimde ifade edilebilmesi i¢in ortaya konulan kural ve kavramlar lafiz ve mana iizerine
odaklanarak bu ilmin konularinin temelini olugturmustur. Dil kurallarinin gelismesinde
dini ve edebi metinlerin dogru okunup anlagilma ¢abasi da nemli bir neden olmustur.
Aristo, kelimeleri inceleyerek yapilarina gére siiflandirmagtir. Hiceri I1. yiizyildan itibaren
Islam diinyasinda Kur’an ve hadislerin dilsel islevselligi, i¢c dinamiklerin etkisi ve Abbasiler
doneminde felsefe, mantik kitaplarinin terciimeleriyle birlikte dil ile ilgili kavramlar ve
kurallar geligtirilmigtir. Makalede klasik ve cagdag ddnemdeki belagat ve dilcilerin lafiz ve
mana konusuna yaklagimlari ele alinarak incelenmeye caligilacakeir.

Anahtar Kelimeler: Arap Dili, Belagat, Nahiv, Lafiz, Mana.

Abstract

The most important feature that distinguishes human beings from other beings and
makes them superior is their ability to speak. In this way, beings communicate with
other people and transfer their feelings and thoughts. In this regard, he used the phe-
nomenon of language as a tool and developed it. People have produced words to ex-
press the meanings of the beings and events around them which reflected in the mind.
Throughout history, linguists and other scientists have conducted studies and investi-
gations to understand and name beings. They called the signs of the named entities as
words/phrases and their conceptions in the mind as meanings/concepts. Scientists who
are interested in this subject have stated that the existence indicated by the word con-
sists of four parts: its real existence, its existence in the mind, its existence in the word
and its existence in writing. The existence in the mind refers to the meaning, and the
existence in the voice refers to the wording. The subject that the science of rhetoric is
interested in is the word, meaning and the relationship between them. In the science of
thetoric, which is based on the proper, timely and effective utterance of the word, the
rules and concepts are put forward in order to express thoughts clearly and effectively
have formed the basis of the subjects of this science by focusing on words and meaning.
The effort to read and understand religious and literary texts correctly has also been
an important reason for the development of language rules. Aristotle analyzed words
and classified them according to their structure. In the Islamic world since the sec-
ond century Hijri, linguistic concepts and rules were developed through the linguistic
functionality of the Qur'an and hadiths, the influence of internal dynamics, and the
translations of philosophy and logic books during the Abbasid period. In this article,
the approaches of rhetoricians and linguists of the previous and modern periods to the
issue of utterance and meaning will be discussed and analyzed.

Keywords: Arabic Language, Rhetoric, Syntax, Wording, Meaning.
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Girig

Islami ilimlerin aragtirilmasinda ve ilim adamlarini tegvikte baglica
amil Kur'’an-1 Kerim olmustur. Kur’an’a hizmet etmek, anlamini ve iis-
lubunu kegfetmek i¢in ona yonelik ilimler cogalmugtir.

Biitiin Islami ilimlerin dislubu araguirildiginda konular ele almada,
olgularini tahlilde, edat ve istilahlarinin kullanimi ve onlarin kayat alti-
na alinip sinirlarinin belirlenmesinde odak noktalarinin Kur’an oldugu
goriiliir.! Nahiv 4limi Kur’an’a nahiv usul ve kaideleri, nahvi ihtilaflars;
belagat 4limi hakikat, mecaz, tegbih, kinaye, tevriye ve istiare gibi bela-
gat iislubu; fikih alimi ise fikih icerikli ahkam, zekat, namaz ve temizlik
yoniinden bakmugtir. Kur’an-1 Kerim Miisliimanlar i¢in biitiin akidevi
ve fikri gayretlerin baglangici, kendisi etrafinda donen biitiin aragtirma-
larin ve ilimlerin merkezi olmustur. Islimi ilimler birbirleriyle iliskili
ve i¢ icedir. Gelisim noktasinda birbirinden faydalanmuglar, zenginlik
noktasinda biitiin Islam kiiltiir dallarini etkilemislerdir.

Dilciler felsefe kiiltiiriinden, dzellikle de Aristo mantigindan etkilen-
mislerdir. Basrali nahivci ve dilcilerin kiyas ve illet agisindan sdyledik-
leri, nahiv ve dildeki usul konularindaki metotlari buna isaret etmekte-
dir. Felsefi karakterli miitekellim alimlerinin dilde ve nahivde tesirleri
olmugtur. Mu‘tezile mezhebine mensup limler dil temeline dayanarak
Kur’an’t mecaz ile tevil etmislerdir.?

Miitekaddim alimler kiiltiir ve fikirde, liigat, nahiv, belagat ve tef-
sir alanlarinda genis bilgi sahibiydiler. Bu alimler bilingli bir ihtisas ve
tefekkiirle ilimlerdeki incelikleri ayirt edebilmiglerdir.> Sahip oldukla-
11 bu gesitlilik yazilarina, ¢aligmalarina ve aragtirmalarina yansimagtir.
Meydana getirdikleri ilim alanlarinda ve konularinda farklilik, amag ve
metotta ise birlik olusmugtur. Bu nedenle bu alimlerin uzmanliklari ara-
sindaki iligkinin gozetilmesi, mezhebi ekol ve siyasi mensubiyetlerinin

g6z 6niinde bulundurulmasi gerekir. Onlarin galismalari hi¢bir zaman

! Muhammed el-Maliki, Dirdsetii’t-Taber Iil-ma‘nd min hildli tefsirihi (el-Memleketii’l-Ma‘ribiyye:
Matba‘atii Fudaletii’l-Magrib, 1996), 21.

2 Cabir ‘Usfiir, es-Siiretii’l-fenniyye [ii-tiirdsin-nakdi ve’l-beldgi (Beyrut: el-Merkezii’s-Sekafi’l-
‘Arabi, 1992), 102, 103.

> Mahmud Tevfik, Muhammed Sa‘d, Deldletii'l-elfaz ‘inde’l-usiiliyyin (Kahire: Matba‘atii’l-Eman,
1987), 4.
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siyasi ve sosyolojik ¢ekismelerden uzak ve bagimsiz olmamus, bilakis
bu gekismelerin cereyan ettigi temel sahanin devami olmustur.* Bii-
tiin Islam limleri mezhebi ve fikri kaidelerden hareket ederek, kendi
fikrini egemen kilmaya, muhalifinin ve rakibinin goriislerini ytkmaya
calismugtir. Eg'ariyye ve Mu‘tezile arasindaki mezhebi ve fikri catigmalar
buna 8rnek olarak verilebilir. Onlarin bu ¢atigmalarinin izi dil ile ilgili

ilimlerdeki ve lafiz ve mana konusundaki ¢aligmalarina yansimugtir.

1. Lafiz ve Mana

Lafiz ve mana ikilisi Islam alimlerinin tartigtigi en énemli konudur.
Bunun sebebi lafiz ile mana arasindaki iligkinin, konusma, yaratcilik,
nazim vb. dil alanindaki etkinliklerini diizenleyen biiyiik derinliklere
uzanmasidir. Bu iligkinin sdzliik yoniinii temsil eden terim lafiz, muh-
teva yoniinii temsil eden terim ise mana olarak belirtilmistir.”

Lafiz, sozlitkte atmak, agizdaki bir geyi digar1 ¢ikarmak, firlatmak
manasindaki &4 fiilinin mastaridir.® Agizdan ¢ikan ses ve harf olmayan
seyleri de icerir. Onlarin kullanilmasina veya agizdan ¢ikmasina, bir
harf veya daha fazlasi olmasina bakilmaksizin hepsi lafizdir. “Insan ag-
zindan ¢ikan anlamli anlamsiz, ses ve ses gruplar ile onlar ifade eden
harf ve harf gruplarinin olugturdugu remizlere lafiz denilmis™ ve i
o5 S LhiliEs Wl (Agzimdan bir sey attim, bir atista ateim, onu attim.), *
W of S Sy o List (Meyveyi yedim ¢ekirdeklerini attim, yani onu
attim.)® ve il jhi p»&!b L3 (Soz ile konustu, telaffuz gibi konustu.)!
seklinde tarif edilmistir.

4 Muhammed Abid el-Cabiri, Tekviniil-Akli’l-‘arabi (Beyrut: Merkezii Dirasiti’l-Vahdeti’l-
‘Arabi, 1985), 6, 7.

> Bfidra® Abdurrahman, “Mustalahii’l-Lafz ve’l-Ma‘nd ve Miisteviyati't-Tahlilil-Liigavi ‘inde
Abdiilkahir”, Mecelletii Kiilliyyetii'l-Adab ve’l-Uliimii’l-Insaniyye 4 (2013), 335.

° Ebii'l-Bekd el-Kefevi, el-Kiilliydr, thk. Adnin Dervis-Muhammed el-Misri (Beyrut:
Miiessesetii’r-Risale, 1992), 795.

7 Ebii'l-Beka, ¢l-Kiilliydt, 795; Ali b. Muhammed b. Ali el-Ciircani, er-Td'rifdt, thk. ‘Adil Enver
Hidir (Beyrut: Darii'l-Ma‘rife, 2007), 176; Sedat Sensoy, “Lafiz”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Aunsiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2003), 23/42-44.

S Ibn Manztr, Lisdnii’l~Arab (Beyrut: Darii Sadur, 1882), “Ifz”, 7/461.

® Muhammed Ala b. Ali b. Muhammed Hamid et-Tehanevi, Kessdfu isuldhdti’l-fiiniin (Beyrut:
Dirii'l-Kiitiibi'l-“{lmiyye, 2006), 4/78.

10 Muhammed b. Ya‘kub el-Firtizabadi, e/-Kdmiisii’l-Muhit (Beyrut: Miiessesetii’r-Risale, 2005),
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Modern dilbilimde ise lafiz, insanin agzindan ¢ikan anlamli anlamsiz
ses ve ses gruplari ile onlart ifade eden harf ve harf gruplarinin olustur-
dugu sembollere denir."!

Mana, sdzliikte “bir seyi demek istemek, kastetmek” anlamindaki v
kokiinden mimli mastar veya ism-i meful olup “kastedilen sey, denil-
mek istenen gey” anlamina gelir.”? Arap dilciler manay1 sadece kastedi-
len bir sey i¢in kullanmglardir. Eger bu sey bir vasita ile anlagiliyorsa
bu mananin zati olmaktan ¢ikip arazi mana oldugunu ifade etmiglerdir.®

Terim olarak ise mana su ii¢ anlama gelmekeedir: Bir sey ile kaste-
dilen anlam; lafizlarin isaret ettigi veya lafizlarla anlatilmak istenen, on-
larla anlagilan sey; bes duyu organiyla gergekler diinyasi olan dogadan,
dil yoluyla toplumsal uzlagilara dayali varsayimlardan olusmus yapay bir
diinya olan dil ve diisiince diinyasindan alinan bilgilerin kisinin 6nceki
bilgileri is1ginda yorumlanmig bigimidir."

Manalar zihni suretlerdir. Ciinkii karsiliginda kendisinden kastedi-
len lafiz bulunur. Bu vaz*® iledir. Miifred lafiz olarak sdylenirse kendi-
sine miifred mana, miirekkeb lafizla séylenirse miirekkeb mana denir.¢
Manalar; lafizlar karsihiginda konulan ve akilda meydana gelen zihinsel
goriintiilerdir. Lafiz ile kastedilmesi cihetinden mana, akilda lafiz olarak
olugmast cihetinden ise methumdur (kavram).”” Lafzin zahirinden ken-
disine dogrudan ulagilan sey manadir.!® Lafiz insanin s6z olarak telaffuz
ettigi sey, mana ise lafizla kastedilendir. Kasit mana ve lafizda sarttir.

Kasta itibar edilmezse telaffuz edilen seye kelam denmez.

“Ifz”, 698.

"' M. Akif Ozdogan, Arap Dili ve Belagatinda Lafiz ve Anlam (istanbul: Ensar Negriyat, 2018), 67.

> [bn Manzir, “ana”, 15/106.

1 Ebirl-Bekd, el-Kiilliydt, 842.

" Ciircani, er-Tarifat, 201; Sedat Sensoy, “Ména”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
(Ankara: TDV Yayinlari, 2003), 27/555-557; Giinay Karaagag, Dil Bilimi Terimleri Sozliigii
(Ankara: Tiirk Dil Kurumu Yayinlari, 2013), 115

15 Vaz' liigatte, “bir seyi bir yere koymak” demektir. Arap dilcilere gdre vaz', “bir seyin bir seye
delalet etmesi igin belirlenmesi, tayin edilmesi demektir.” Mehmet Ali Simgek, “Delalet Kavramu
Cergevesinde Lafiz ve Anlam iliskileri”, Niisha Sarkiyat Aragtirmalant Dergisi 1/2 (2001), 84.

1o Tehanevi, Kegsdfii snldhatii'l-fiiniin, 3/380.

17 Ciircini, er-Td'rifdr, 201.

'S Ebii’l-Beka, el-Kiilliydt, 842.
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Bu tariflere gdre; mana ve lafzin tabiatinda birliktelik vardir; mana
olmadan lafiz, lafiz olmadan mana yoktur.

Alimler lafizla mana arasindaki giiclii iligkiyi ve ifadedeki mananin
kiymetini ve lafizlarin birbirlerine baglanma konumlarini tespit etmis-
lerdir. Sahislarda ruh ve cesedin ayrilmazligi nasilsa lafiz ve mana da
oyledir. Lafiz ve mana birlikte dogar birlikte Sliir. Lafizlar ceset, ma-
nalar ise ruhtur, manalar kalp géziiyle goriiliir. Viicutta organlarin yeri
degistirildiginde yaratilis ve estetik bozuldugu gibi bunlarin da yerinin
degistirilmesi sekli bozar, manay1 degistirir.'

Lafiz ve mana arasindaki iki tarafli eslesmeyi farkli ilim alaninda-
ki alimler farkli farkli ele almiglardir.?* Bunun neticesinde her mezhep
kendi goriisiinii olusturmus, onun etrafinda kuramlar ve gériigler orta-
ya koymustur.

2. Belagat Alimlerine Gére Lafiz ve Mana

Lafiz ve mana konusu ile meggul olan belagatciler lafiz ve mana ara-
sindaki bag1 ve alaka ¢esidini, onda egemen olan kurallar1 aragtirmuglar-
dir. Belagatgilerin bu alakay: aragtirirken iizerinde durduklari Snemli
nokta hakikat ve mecaz konusu olmugtur.?! Belagatciler, siradan kul-
lanilana hakikat, siradan olmayan kullanima ise mecaz ismini vermis-
lerdir. Kelimeler ya sozliikte konuldugu mana karsiliginda kullanilir ki
buna hakiki mana denir veya kullanilan kelime asli durumundan sa-
parak bagka manalara delalet eder ki buna mecazi mana denir. Bu da
manay1 ifade etmede daha fazla gériiliir.2 Ornegin; 129 oz (Aslan gel-
di.) denildiginde terminolojide aslan diye isim verilen hayvana delaleti
kastedilir. Insanlar, aslan lafz1 ile hayvan lafzi arasindaki iliski veya lafiz

19 Ebi Hilal el-Askeri, Kitdbii’s-sind‘ateyn, thk. Miifid Kumeyha (Beyrut: Dﬁrﬁ’l—Kﬁtﬁbi’l—‘ilmiyye,
1981), 129.

2 Tank en-N@‘man, el-Lafzii ve'l-ma'nd beyne’l-idyiliciya ve't-te’sisil-ma‘rifi lil-ilmi (Kahire:
Mektebetii’l-Enciilil-Mistiyye, 2014), 7.

2 Bu konuyla ilgili olarak bk. Nurullah Sentiirk, “Lafiz-Mana iliskisi agisindan Hakikat ve Mecaz”,
Sarkiyat Mecmuast 40 (Nisan 2022), 145-71.

22 Ebii’l-Feth Osman Ibn Cinni, el-Hasdis, thk. Abdiilhamid Hindavi (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’l-
‘ilmiyye, 2013), 1/208; Yusuf b. Ebi Bekr Muhammed b. Ali es-Sekkaki, Miftahu’l-Uliim, thk.
Naim Zerzir (Beyrut: Dﬁrﬁ’l—Kﬁtﬁbi’l—‘ilmiyye, 1987), 468, 469; Muhammed el-Hafnavi,
Edvéu ‘ale’l-fikri’l-beldgi, el-Beydn (Kahire: Mektebetii’z-Zehra, 1988), 35.
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ile mana arasindaki iligki tizerinde anlagma saglamuglardir. “Aslan gel-
di.” denildiginde Zeyd’in veya Amr’in cesaretini kastedersek, aslan lafz:
mecaza delalet eder.”> Abdiilkahir el-Ciircani (8. 471/1078-79) mecaz1,
“Konuldugu mananin diginda bir mana kastedildiginde birinci mana
ile ikinci mana arasindaki miilahaza mecazdir. Herhangi bir kelimeyi
vazi‘in vaz' ettigi manada kullanmayip asil mana ile mecaz olarak kul-
landig: kelime arasinda bir alaka miilahazasi oldugu i¢in bu mecazdir.”*
seklinde tarif etmistir.

Mecaz, lafzi darliktan kurtulmak i¢in bagvurulan bir sanattir. Ma-
nada genislik, derinlik ve bilinen gergek anlaminin disinda yeni bir
anlam vermek i¢in kullanilir. Bu &zelliginden dolay: usul ve belagat
alimlerinden biiyiik ilgi gérmiistiir. Hakiki vaz® icermedigi yeni mana-
larin lafza yiiklenmesi nedeniyle belagatciler lafizlarda birinci ve ikinci
manay1 ayirmuslardir. Ik manasi; sézliik manasi veya ediplerin kullani-
sinda tasarrufta bulunmadiklart durumudur. Ikinci manast; toplumun
veya bazi fertlerinin i¢inde yasadigi sosyolojik ve psikolojik durumla
baglantilidir.?> Allah Teila’nin : ;&Jb Lot D« Allah kafirleri kugaticidir.”
ayeti diisiiniildiigiinde L~: (muhit) kelimesi asli manast olan kusatma
manasini tagir. Muhit kelimesi mecazi olarak yeni, belirgin anlam tagir;
bu, geleneksel mananin diginda bir anlamdir. Allah’in ihatasi gerdan-
ligin boynu, bilezigin bilegi, elbisenin bedeni sarmasinda oldugu gibi
bedensel ve cisimsel bir kusatma degil, mutlak mecazi bir kugatmadir.
Mubhit kelimesi kuvvetlinin kuvvetsizi kusatmasi durumudur. Yiiksek
makam sahibinin, hikimiyet ve saysal ¢okluga sahip dnemli kiginin
boyun egdirmesi gibidir.”

Lafiz ve mana konusunu ilk ele alan Mu‘tezile mezhebine mensup
Bisr b. el-Mu’temirdir (8. 210/825). Bisr'in Sahife’sinde lafiz ve ma-

IS

® Ebt Bekr Abdiilkahir b. Abdirrahméan Muhammed el-Ciircani, Esrdrii’l-beldga fi ‘ilmi’l-beyan,
thk. Muhammed Regid Riza (Beyrut: Dﬁrﬁ’l—Kﬁtﬁbi’l—‘ilmiyye, 1988), 303, 304.

2 Ciircani, Esrdrii’l-beldga, 304.

% Seyyid Ahmed Halil, el-Medhal il dirdseti’l-belagati’l-‘Arabiyye (Beyrut: Darii'n-Nehdati’l-
‘Arabiyye, 1968), 171, 172.

% el-Bakara 2/18.

Muhammed Hiiseyin Ali es-Sagir, Mecazii'l-Kurdn, hasdisuhii’l-fenniyye ve beldgatihi’l-‘Arabiyye

(Beyrut: Darii’l-Miierrihi’l-*Arabi, 1999), 95, 96.

IS}
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nanin her birinin dzelliklerinden bahsettigi, kendisini takip eden ede-
biyatc1 ve sairleri etkiledigi belirtilmistir.® Onun §6yle dedigi belirtil-
mistir:

“Zorlagtirmaktan kagin, ¢iinkii zorluk seni miigkiile gotiiriir, miigkiil
senin manani Sldiiriir, lafzini ¢irkinlestirir. Kim asil bir mana isterse asil
bir lafiz arasin. Ciinkii serefli mananin hakki serefli lafizdir. Bu ikisinin
hakk: bozuldugu, hata ve kusurlu hile getirildiginde onlar1 koruman
gerekir. Bunun da yollari vardir. Tercih edileni; telaffuzu ve anlagiimasi
kolay kelimeler se¢ilmeli, ciimleler konuya ve maksada uygun diigmeli,
tislup ¢ekici olmalidir. Hususiligi kastettiginde has, umumiligi kastetti-
ginde 4m olmalidir.”

Bigr b. Mu’temir’e gore bu sartlara uyan kelam belagat ve fesahat
mertebesini kazanir. Bu risalede belagatciler ve elestirmenler igin be-
lagat kavrami agisindan temel tagi niteliginde olan kelamin mukteza-
y1 hale uygun olmas: fikri 6ne siiriilmiigtiir. Bigr b. Mu’temir’e gore
onemli olan lafzin ve mananin gerefli olmasi degil, makama uygunlu-
gu ve dengesi ile mananin diizeyi ve dinleyicilerin diizeyi arasindaki
uyuma riayettir. Bu da her makam i¢in bir s6z, her hil i¢in bir makam
olusturur, yle ki manalarin degeri durumlarin degerine, dinleyenlerin
degeri de hallerin degerine taksim edilir.*

Belagatgilerin mukteza-y1 halle ilgili sozlerinden sair veya miite-
kellimin durumunun ve kelamin gayesinin dikkate alinmasi gerektigi
anlagilir. Miitekellimin s6zii ile konumunun birbirine uygun olmasi,
sdziinii yonelttigi muhatabin durumunu da hesaba katmas: ve ifadele-
rini muhatabin héline gére uyarlamasi gerekir. Muhataplar igerisinde
anlattigi konuyu bilenler, bilmeyenler veya kabul etmeyenler olabilir.
Miitekellim, i¢inde derin bir hognutsuzluk hissedebilir. Muhatap ken-
disini kurtaramadigi karmagik duygularin icerisine girebilir. O zaman

kelami kendisini ifade eder ve gizli hislerini agiklar. Miitekellimin ko-

2 Cihat Tung, “Bisr b. Mu’temir”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV
Yaynlari, 1992), 6/223-224.

» Ebtr Osman ‘Amr b. Bahr el-Cahiz, el-Beyan ve't-tebyin, thk. Abdiisselam Muhammed Harun
(Kahire: Mektebetii’l-Hanci, 1998), 1/136.

% Askeri, Kitabii’s-sind‘ateyn, 110.
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nunun veya muhatabin lehine bir fedakérlikta bulunmay: g6z ard et-
mesi miimkiin degildir.”!

Belagatciler lafzin manaya sekil yoniinden uygun olmasi i¢in lafizda
istikamet (tutarlilik) ve fesahat 6zelligi olmast gerektigini belirlemisler-
dir. Lafzin cezaleti (agikligy) ile ise sira dist ve aliglagelmisin digindaki
kelimeler ile uygun olmayan sokak ve avam dilini kastetmislerdir. Bu-
nun Slgiisiinii de siradan insanlarin isittiklerinde anlamadiklar ve ko-
nusmalarinda kullanmadiklari lafizlar olarak belirtmiglerdir.

Lafzin manaya sekil yoniiyle benzemesi; kelimenin yerine konuldu-
gunda eksiklik ve ziyadeligin olusmamasidir.

Lafizdaki istikamet; lafzin ses, delalet veya benzerlik yéniinden ken-
disine yakin olan lafizlarla tutarli ve uygun olmasidir. Lafiz, melodisi
yoniiyle yanindaki kelimelere uygun olmalidir. Lafizlar kendi yaninda-
ki diger lafizlara mana yéniinden de uygun olmalidir. Alistlmigin digin-
daki kelime es degeri ile devamli kullanilan kelime kendisi gibi olan-
la yan yana gelir. Edebi ¢alismanin pargalari ve kelimelerinin dizilisi
uyumlu, yapist saglam oldugunda sanatsal biitiinliikle edebi ¢alismanin
pargalar1 arasinda uygunluk gerceklegir.®

Belagatciler mana igin; geref, sthhat ve vasifta isabet olmak iizere ii¢
ozellik belirlemislerdir. Bunlardan mananin seref ve sihhatteki vasfi, sa-
irin en iyi ve saygin sifatlarin yaninda aligilmamg kelimeleri kullanma-
sidir. Buna sairin sevgilisine duygularini ifade ederken sevgisi sebebiyle
sevgilisinin kendisine eziyet etmesini Svmesi ve sevgiliyi zikretmesi
ornek olarak verilebilir.**

Vasiftaki isabet ise; manalarin vasfedilenin érnegine benzetilmesiyle
zikredilmesi, bilinmeyen sifatlardan ve manalardan uzak olmasidir. Ma-

nanin sthhati ile kastedilen ey ise hatasiz olmasidir. Bununla amaglanan

3t Sefi’ es-Seyyid, er-Ta‘birii’l-beydni rii’yetiin belagiyyetiin nakdiyyetiin (Kahire: Mektebetii’s-Sebab,
1977), 28.

% Muhammed Ganimi Hilal, en-Nakdii’l-edebiyyii’l-hadis (Kahire: Darii Nehdati Misr Littaba’ti
ve'n-Negsri ve’t-Tevzi', 1998), 162.

% Bedevi Tabane, el-Beyanii’l-‘Arabi dirdse fi tetavouril-fikreti’l-beldgiyye ‘inde’l-‘Arab  ve
Mendhicihd’l-Kiibra (Cidde: Darii’l-Menare, 1988), 308.

3 Abdiilazim ibrahim el-Mut'ini, Hasdisii’t-tabiri’l-Kur'dni ve simdtihi’l-belagiyye (Kahire:
Mektebetii’l-Vehbe, 1992), 1/99, 100.
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dilin 6rfine muhalefet veya her dilin o dili konuganina hakikat veya
mecaz olarak dikte ettigi gelenektir. Buna dili bilmemekten kaynakla-
nan ve sdyleyeni bilinmeyen su sézdeki hata 6rnek olarak verilmistir:

Komgsumuzun kiz kardezsi/ beni gﬁr;e

Ciinkii ben evde egek gibiyim>

Dil geleneginde erkegi kuvvet ve cesarette aslana benzetmek kabul
edilir. Bu s6zii sdyleyen kuvvette kendisini esege benzetmistir. Burada
asil olan kuvvette degil ahmaklikta esege benzetmektir, sozii sdyleyenin
kuvvette kendisini esege benzetmesi yanlistir.”* Abbas b. Ahnefiin (51.
193/808) su sdzii de hatali kabul edilmistir:

L A e 2K v S A 2B

Ben artik evimin sizden uzak olmasim isteyecegim ki yakin olasiniz

Gozlerim de gozyaglar: donsun diye dékmektedir™

Sairin beyitte kullandig bir lafiz kastedilen anlamu agik¢a ifade et-
mediginden amacini tam olarak yerine getirememistir. S6ze gdzyast
dokmekle baslayarak ayriligin neden olacag: hiizne isaret etmis ve bu
ifade yerini bulmugtur. Ciinkii gdzyas, iiziintii isareti olup hiiziinden
kindyedir. Sonra sair kiyasi tersine ¢evirmis, bir araya gelmenin verdi-
gi siirekli seving halini ifade etmek i¢in 11253 kelimesini kullanmugtir.
“Gozyasgt dokmek” iiziilmeyi ifade etmede yeterli oldugu i¢in “donma”
kelimesinin de sevinci ve iiziintiiden kurtulmayi ifade etmeye yeterli
olacagini sanmugtir. “Donmak” eyleminin, aglamamay1 ve gdzyasinin
kesilmesi anlamini verebilecegini diigiinmiistiir. Sanki .53 derken “Ya-
rin {iziilmeyeyim diye bugiin tiziiliiyorum; gézlerim yarin aglamamak
i¢in bugiin yaglarini dokiiyor.” demeyi kastetmistir. Sair boyle diisiin-
mekle hata etmektedir. Ciinkii aglamay: gerektiren bir durum olmasina
ragmen “donmak” kelimesi aglamamayi bildirmektedir. Zira “gézleri-

nin dondugunu” séyleyen, bu durumdan yakinip memnun olmadig:-

% Ebii’l-‘Abbas Muhammed b. Yezid el-Miiberred, el-Kdmil fi’l-liiga ve’l-edeb (Kahire: Darii’l-
Fikri’l-*Arabi, 1997), 3/98.

% Ganimi Hilal, en-Nakdii'l-edebiyyii’l-hadis, 232.

7 Ciircani bu beyti ‘Abbas b. el-Ahnefe isnat etmistir. Bk. Ebi Bekr Abdiilkahir b. Abdirrahman
Muhammed Ciircani, Deldilii’l-icdz, thk. Mahmud Muhammed S$akir (Kahire: Mektebetii’l-
Hanci, 1989), 268.
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ni, gdzlerinin aglamayarak sahibinin sikintisina ortak olmaktan uzak
durdugunu anlatmak istemistir. Aglama istegi yokken gézlerinin yag
akitmakta comert olmadigini sdylemek anlamsizdir.

ilk dsnemlerden itibaren belagatgiler arasinda lafiz ve mananin bir-
birinden ayr1 oldugu tartigmalari da yapilmigtir. Mezhepsel goriislerini
lafiz-mana ekseninde anlatmaya ¢alisan alimler bunlardan birisini 6n
plana ¢ikarmalari nedeniyle lafiz ve manay1 ayri olarak degerlendirmis-
lerdir. Ehl-i siinnet ile Mu‘tezile arasinda Halku’l-Kur’an konusunda
yapilan tartigmalarda Kur'an kelaminin hangi unsurlardan meydana
geldigi sorusuna verdikleri cevaplarla konu hakkindaki goriislerini
ortaya koymuglardir. Ehl-i siinnet, okuduklarimizi ve duyduklarimi-
z1 lafzi kelam, delalet ettikleri seyleri ise nefsi kelam olarak belirterek
lafizla manay1 ayri kabul etmiglerdir. Kur'an’in i‘caz1 konusunda ise la-
fiz-mana uyumunu ve nazim biitiinliigiinii savunmuglardir. Mu‘tezile
alimleri ise kelamin lafiz ve seslerden ibaret oldugunu sdyleyerek lafzin
tistiin oldugunu belirtmiglerdir. Lafiz ve mananin ayri oldugu goriisii

sadece mezhepler arasi fikir tartigmalarinda giindeme gelmistir.”

2.1. Lafzin Fesahati

Belagatciler lafiz ve mana konusuyla beraber fesahatle de meggul ol-
muglardir. Fesahat kelime olarak acik se¢ik olma, havanin agik ve berrak
olmasy, siitiin yiiziinii kaplayan képiikten arinip saf olmast anlaminda-
dir.* Terim olarak ise agik ve hemen anlagilan, sair ve yazarlar arasinda
yaygin bir sekilde kullanilan agik lafizlar demeketir.*!

Alimler fesahatin lafizlarin m1, manalarin mu, yoksa ikisinin birden
mi Szellikleri oldugu konusunu tartismuglar; lafiz taraftarlari fesahatin
lafzin sifat1 ve Szelligi oldugunu beliremislerdir. Ibn Sinan el-Hafaci (5.
466/1073) buna, “Fesahat, sartlar bulundugunda lafizlarin sifatdir. Bu

sartlar olustugunda lafizlarin fesahatinde artma olmaz. Lafiz fesahatte

3 Ciircani, Delailii’l-i‘cdz, 269.

% ézdogan, Arap Dili ve Belagatinda Lafiz ve Anlam, 125, 126.

“ ibn Manzir, “fsh”, 2/544, 545.

! Ahmed el-Hasimi, Cevdhirii'l-beldga (Beyrut: Miiessesetii’l-Kiitiibi's-Sekafe, 2012), 6, 7; Mustafa
Cuhadar, “Fesahat”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yaynlari, 1995),
12/423.

s
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"% seklinde isaret ederek lafzin fesa-

var olan vasfindan payini almgtir.
hati i¢in su sartlari ileri stirmiigtiir:

- Lafzin dile agir gelmemesi i¢in harflerinin mahregleri birbirine
uzak olanlardan meydana gelmesi,

- Lafiz isitildiginde te'lifinde giizellik ve tistiinliik bulunmas,

- Lafzin yabanci, zor ve siradan olmamast,

- Arap sarfi iizerine kullanilir olmasi,

- Getirilen kelimenin zikri ¢irkin goriilen diger bir seyden tabir
olunmamas,

- Kelimenin sade olup harflerinin ¢ok olmamasi,

- Kelimenin aligilmig olarak kullanilan &rneklerine benzer olup, fe-
sahat yollarindan birisiyle ¢ikmasi,

- Kelimenin musaggar (kiigiiltiilmiis) olmasi, kelime ile tabir olun-
dugu yerde latif, gizli, az bir seyin veya bunun yerine gececek bir seyin
olmast.®

Ciircani ise lafzin fesahatinin manaya ait oldugunu belirtmistir. Ona
gore fesahat, climledeki nazim/sézdizimi ile agiga ¢ikar. Buna da delalet
eden sey bizim bir lafz1 bir yerde fasih, baska bir yerde fasih olmayan
sekliyle gormemizdir. Lafzin iistiinliik kazanmasing; “Vasifh lafiz fasih-
tir, fesahat lafizda degil manadadir. Ciinkii vasifli lafiz fesahatte iistiin
olsayd, fesahat manada degil lafizda olurdu. ‘Lafiz fasihtir.” dedigimizde
o fesahatin lafizda her haliikirda bulunmasi zorunlu olurdu.”* seklinde
belirtmigtir.

Ciircani fesahat kavramini nazim, te’lif ve tertible baglantili gérmiig-
tiir. O, mananin kendisiyle dizildigi bu nazma girmeden 6nce sadece
lafza itibar edilemeyecegini sdylemistir. Ona gore miiellif kelaminda
nazmi kelimenin lafzinda degil manasinda kelamu igler, lafzi farkli renk-
lere biiriindiiriir, cesitli siisler ve nakiglarla tertibi amaglar.*

Ciircani’ye gore terkip veya nazm kolay, akici, tath lafizlarla gii-

22 Abdullah b. Muhammed b. Said ibn Sinin el-Hafaci, Surrii’l-fesiha (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’l-
‘Ilmiyye, 1982), 63.

# Hafaci, Sirrii’l-fesiha, 64-92.

# Ciircani, Deldilii’l-i‘caz, 400, 401.

¥ Ciircani, Deldilii’l-i‘cdz, 359.
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zellesir. Kaba ve ¢irkin lafizlarla ¢irkinlesir. Giizel lafizlarin kendisinin

yaninda bulunan lafizlara uygunlugu ile giizelligi artar ve agiga cikar.

3. Dil Alimlerine Gre Lafiz ve Mana

Lafiz ve mana arasinda baglant: bulma ¢alismalarinda dilciler kendi
yontemleriyle uyusan miinekkit (elestirmen) ve belagatgilerin yonte-
mini kullanmuglardir. Ibn Cinni (81. 392/1002) Hasdis adli kitabinda bu
meseleyi iki béliimde ele almistir.* Ibn Cinni lafiz ve mana arasindaki
bag1 Arap dilinin iistiin ve saygin konularindan gérmiistiir. Araplarin
lafza 5nem vererek 3grenen kisiyi memnun edecegini, ona dikkat edip
diizelterek siislediklerini ve onlara gére mananin giiclii, degerinin yiice
oldugunu belirtmigtir.”’

Dil alimlerine gore lafzin anlamu ile iliskisi birden fazla olabilir. Lafiz
ve mana arasinda tam uyumluluk vardir, tek bir lafzin bircok manaya
ihtimali olabilir. Tek bir mana igin de birgok lafiz olabilir. Ibn Faris'e
(81. 395/1004) gdre lafiz ve mana arasindaki iliski tiirleri su sekildedir:*

1- Farkli anlamlara sahip kelimeler; ;.3 -5 (adam, at) gibi.

2- Tek bir manaya soylenen farkl lafizlar; s — X — Jes keli-
melerinin kili¢ manasina gelmesi gibi. Bu sekildeki lafizlara miiteradif
lafizlar denir.

3- Tek bir lafzin gesitli manalart igermesi; <2 [ — ol 22 (suyun
gozesi, bulutun kendisi) gibi. Bu sekildeki lafizlara miigterek lafiz denir.

4- Bir lafzin farkly, zit iki manada kullanilmasi; 33 kelimesinin beyaz
ve siyah manasinda kullanilmasi gibi. Bu sekildeki lafizlara da ezdad
lafizlar denir.*

Arap dilcileri lafiz ve mana arasindaki alaka ile ilgili konularda ihtilaf
etmislerdir. Bir kism1 bunlarin varligini kabul ederken diger bir kismi
ise reddetmistir. Bunun sebebi dilin meydana gelisi konusundaki farkl
diisiincelerdir. Ilk donem alimleri dilin meydana gelisi konusunda ikiye

# ibn Cinni, el-Hasdis, 1/499-505.

7 ibn Cinni, el-Hasdis, 1/237.

# Ebii'l-Hiiseyn Ahmed b. Faris, es-Sahibi fi filkhi’l-liigati’l-‘Arabiyye ve mesdilihd ve siineni’l-‘Arabi
i keldmihd, thk. Ahmed Hasan Yesbah (Beyrut: Dﬁrii’l—l{ﬁtijbi’l-‘ﬂmiyye, 1997), 59, 60.

# bn Faris, es-Sdhibi, 60, 61.
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ayrilmiglardir. Ibn Faris'in temsil ettigi birinci grup dilin ilahi kaynakla
iligkili oldugunu, Allah tarafindan konuldugunu (tevkifi) savunmustur.
Digeri, Ibn Cinni’nin temsil ettigi; dilin meydana gelisini Allah’in in-
sana verdigi dil yetenegi sayesinde, insanin dili gelistirdigini savunan
goriigtiir. Tevkifi (Allah tarafindan) oldugunu savunan gériis sahipleri,
Allah’in Hz. Adem’e tiim isimleri vahyettigini, biitiin nesnelerin isim-
lerini konugmay1 ona Sgrettikten sonra biitiin dillerde direkt veya do-
layh olarak ona b11d1rd1g1n1 belirterek® su ayeti delil getirmislerdir: 3
&Ml e [.J HEGRAY #51 “Adem’e isimlerin hepsini ogretti. Sonra onlar
meleklere arz etti” Burada Allah'in Adem’e biitiin isimleri dgretme-
sinin manast bizim aligtk oldugumuz dili 6gretmesidir. Lafiz ve mana
arasindaki iligki Allah'm vahyi ve vaz‘1 iledir. Ibn Faris, goriisiine Ibn
Abbas’in, “Allah Adem’e canli, cansiz biitiin varligin isimlerin 6gretti.
Bu isimler de insanlarin bilip birbirleriyle iletisimde kullandiklari; yer-
yiizii, ova, dag, deve, esek vb. kelimelerdir.”? soziinii delil gostermistir.

Dilin ortak deger veya iizerinde uzlagilmasi ile meydana geldigini
savunan goriis, dilin ittifakla ve uzlagi ile icat edildigini sdyler. Bundan
dolay1 lafiz ile mana arasindaki iligki insanlarin iizerinde ittifak etmele-
rine ve kullanilmasi i¢in terim olusturmalarina baglidir. Bu da iki veya
daha fazla filozofun anlagip egyanin bilgisini agiklamaya ihtiya¢ duymala-
n1 seklinde, lafza ve manaya bir sekil, 6zellik vermeleri, zikredildiklerinde
digerlerinden ayirt edilmek icin verilen isimle biliniyor olmasidir. Onlar
insanoglundan birine isaret ederek ‘insan, insan’ demisler gibidir. Bu lafiz

duyuldugunda insan kelimesinin delalet ettigi varlik anlagilmugtir.>

3.1. Miiteradif
Miiteradif konusunda her grubun konumunu belirlemesinde dilin
kokeninin biiyiik tesiri olmugtur. Tevkifi goriisii savunanlar dilde mii-

teradifin oldugunu kabul etmemislerdir. Ibn Fris sunlari séylemistir:

50 {bn Cinni, el-Hasdis, 1/94-99; Azmi [slam, Mefhiimii'l-ma‘na dirdse tahliliyye (Kuveyt: Havliyyatii
Kiilliyyetil-Adab, Havliyyetii’s-Sadise, er-Risaletii’l-Hadiye ve’s-Selastin, 1985), 29.

51 el-Bakara 2/31.

52 {bn Faris, es-Sahibi, 13.

53 [bn Cinni, el-Hasdis, 1/44.
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“Bu konuda sunu séyleriz: Isim tektir, G2 (kilig) kelimesi gibi. Kilig
icin sdylenen diger lafizlar lakaplar ve sifatlardir.” Tbn Faris bu soziiyle
miiteradifi vasfa yorumlamis ve kili¢ i¢in kullanilan .52 ve (22 lafizlar-
nin kilicin kendisine degil dzelliklerine delalet ettigini belirtmigtir. Bu
stfatlardan her birinin kendine has bir manasi vardir. Bu durum tek ba-
sina isimlere has bir durum olmayp fiilleri de igine alan bir durumdur.
Mesela Z35 (gitti), .2+ (uzaklast1), 15 (oturdu), S5 (oturdu), ¢ (uyudu),
3 (yatt1) kelimeleri bu sekildedir. Her fiilin kendine has ayri manast
vardir. Delalet yoniinden bir fiil bagka bir fiille miigterek olsa bile bagka
bir yonden farkliligr vardir. Bu farklilik onu bagka bir manaya delalet
eden bir kelime yapar. Tbn Faris miiteradif konusundaki durusunu su
soziiyle agiklar:

“15 kelimesindeki mana ;= kelimesinde yokeur. Diger fiillerdeki du-
rum da boyledir. 15 # ;6 (Kalkti, sonra oturdu) denildiginde 6 kelime-
si “(i:fij\”den, 35 ise “axis” kelimesinden almmugtir, 22 2 gl u-h-« (Kadin
hayizdan kesildi), j= \»Ja..ai o (Yatiyordu ve otilrdu)/ denilir. 545 ayak-
ta iken olur. 5% ise bu halin disindaki bir durumda s6z konusudur. Ciin-
kii celse 25,40 (yiiksek olan) demektir. Ciiliis kelimesinde yiikselmek an-
lam1 vardir. Miiteradif kabul edilen biitiin seylerde boyle bir durum séz
konusudur.™?

ibn Faris’e gore dilin mengei ilahi ve tevkifi olup Allah Teala egya-
y1 isimleriyle isimlendirmistir. Her geye tek isim vermistir, fazla isim
vermemistir. Bir seye bir ismin diginda bagka isim vermek vaz‘ edenin
birkag tane olduguna delalet eder. Bu da vaz‘in hikmetine uygun degil-
dir. Dil, nahiv terkipleri ve sarf vezinleriyle olgunlagmustir. Bu ise onun
gelismeyi ve yenilenmeyi reddetmesine ve yenilik kapisini kapatmasina
neden olmugtur. Arap dili dillerin en se¢kini olup lafizlar ilk delaletle-
rini korumugtur. Manalarin karigip zayi olmamasi i¢in vaz‘ insanlara

yasak edilmistir.*

5+ {bn Faris, es-Sdhibi, 59.

5 {bn Faris, es-Sdhibi, 59, 60.

5 Gazi Muhear Talimat, Nazardt fi ‘ilmi delalati’l-elfdz ‘inde Ahmed b. Faris (Kuveyt: Muhtari
Havliyyatii Kiilliyyetil-Adab, el-Havliyyetii’l-Hadiyetii Asere, er-Risiletii’s-Sdminetii ve’s-
Sitttin, 1990), 54.
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Arap dilinde miiteradif kelimelerin oldugunu kabul edenler, Arap
dilinin en dnemli Szelliginin tek bir manaya delalet eden terimlerin
¢ok sayida oldugunu belirtmiglerdir. Bu, onu kullanma bigimlerini ge-
nisleten, ifade ve iletisim alanini genisleten bir 6zelliktir. Miiteradif ke-
limelerin varligina delil getirenler 211 kelimesini & kelimesi ile tefsir
etmislerdir. Bir seyin zarar ve hasarla () ilgili yoniinii agikladiklarin-
da 2:< demisler, 520 (dskmek) kelimesini izah etmek istediklerinde
2.2 (dskmek) demislerdir.”” Bu da liibb ve akil kelimesinin Araplara
gore ayni olduguna delalet eder. Dil, ittifak ve vaz' ile meydana getiril-
diginde iki veya daha fazla kimsenin bir araya gelerek bir mana i¢in bir
kelime koymalari, bagkalarinin da bagka bir yerde bir araya gelip aym
manay1 ifade edecek bagka lafizda ittifak etmeleri gerekir, buna bir en-
gel yoktur. Istilah nazariyesi,* isimleri vaz‘ edenin ¢oklugu nedeniyle

ayni anlami birden fazla isme vermekle ¢elismez.

3.2. Miigterek

Miiteradif konusunda dil alimlerinin iizerinde durduklari bir konu
da liigavi igtirak konusudur. Lafiz-mana alakasinin ayrilmazlig: agisin-
dan bakildiginda tek bir mana i¢in ¢ok lafzin bulundugu, her lafzin
asli aragtirildiginda ise mananin sahibine ulagtiran bir anlam bulundugu
goriiliir.® Lafizlarin farkli manalara gelmesi dilsel bir olay olup biitiin
dillerde bulunur. Onun kaynag: ve dilde bulunmasi mananin ¢esitlili-
gini gerektiren kullanma farkliligidir. Bu da dilsel ¢evrenin veya kul-
lananlarin farklihig nedeniyledir. Dilde miisterek lafizlarin bulunmasi
konusunda dilciler arasinda ihtilaf yoktur. Onlara gdre aslinda lafizlar
manay1 belirlemek ve anlamak i¢in konulmugtur. Manalar i¢in bir¢ok
lafiz konulursa kapalilik meydana gelir ve ondan kastedilen sey anlagil-

7 Ebt Hilal el-Askeri, el-Furitk fr'l-luga, thk. Husamiiddin el-Kudsi (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’l-
‘Ilmiyye, 1981), 13.

5 Istilah nazariyesi Arap dilcileri tarafindan dilin kdkenini agiklamak i¢in ortaya atilan teorilerden
birisidir. Bu teori, dilin tevkifi oldugu ve vahye dayandig: anlayisina karsilik insanlar arasinda
uzlagma ve anlagma sonucu ortaya ¢iktigini savunur. Bu gdriiste olanlar, insanlarin birbirini
anlamalan ve ihtiyaglarini gidermeleri i¢in bazi lafizlan kullanmakea anlagtiklarini, ihtiyaglar
cogaldik¢a bu lafizlarin artmasi ve ifadenin gelismesi sonucu dilin olustugunu ileri siirmiislerdir.
Ibn Cinni, el-Hasdis, 1/40-45.

* Ibn Cinni, el-Hasdis, 2/113.
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mayabilir. Ibn Diiriisteveyh (61. 347/958) de bu sekilde diisiinen dilci-
lerdendir ve s6yle demistir:

“Iki farkli manaya delalet eden bir lafzi veya ikisinden biri digerinin zidd
olan bir lafz1 vaz‘ etmek caiz olsaydi elbette bunu agiklamak, ortaya ¢ikar-
mak olmazdi. Bilakis anlagilmaz kilmak ve gizlemek olurdu. Fakat bazen
bu sebeple nadir olan seyler meydana gelebilir. Her ne kadar lafizlar ittifak
etse de illetini bilmeyenler ikisinin de farkli manalar i¢in oldugunu zanne-
derler. Bu ise ancak iki farkli dilde veya kelamda meydana gelen ihtisar ve-
ya hazfte, hatta iki lafzin birbirine benzemesi ve bunun sebebinin isitene
gizli kalmas: durumunda olur.”

ibn Diiriisteveyh’e gére miigterek lafizlar belli sebeplere baglidir. O,
bunu su sekilde 6zetlemistir:

1- Lehgelerin farkli olmast,

2- Kelimeler arasindaki delalet farkliliklarini,

3- Kelamdaki ihtisar veya hazf sebeplerini kelimeyi duyanin anla-
marmast.

Dilciler bu lafizlarin ¢ok olmadigini belirterek bircogunu mecaza
hamletmiglerdir. Ornegin hilal kelimesinin bazen g&kteki hilalden,
bazen sekli hilale benzeyen av demirinden, bazen tirnaklar: hilal gek-
linde kesmekten, bazen sekli hilale benzeyen ayakkabs hilalinden tabir
olundugu belirtilmigtir. Bunlar1 miisterek lafizlardan saymanin dogru
olmadig ¢iinkii bunlarin hepsinde mananin ayni oldugu sdylenmitir.!

Dilde istirak sebepleri bir¢ok faktdre bagli olabilir. Bunlardan bazi-
lar1 sunlardir:

1- Lehgelerdeki farklilik: Kelimenin iki farkli ¢evrede iki delaleti
veya iki ayri lehgede bir lafiz i¢in birgok mananin kullanilmast.

2- Delaletin (anlam) degisikligi: Bununla hakikat ve mecaz ifade
olunur. Lafzin bir delaleti vardir, daha sonra bir veya daha fazla meca-
zi delaletle yaygin olarak kullanilmg, diger delaletleri de kullanilmaya

devam etmistir.

% Abdurrahman Celaliiddin es-Suytti, el-Miizhir fi ‘uliimi’l-luga ve envdiihd, thk. Muhammed
Ahmed Cadii’l-Mevli, Muhammed Ebii’l-Fadl ibrahim, Ali Muhammed el-Becavi (Beyrut: el-
Mektebetﬁ’l—‘Asriyye, 1986), 1/369.

o [brahim Enis, Delaletii’l-elfiz (Kahire: Mektebetii’l-Encelii’l-Misriyye, 1976), 214.

Bozok Universitesi llahiyat Fakultesi Dergisi, 25 (2024/25), s. 187



188 f% Suleyman CESUR

3- Kelimenin delaletindeki bir degisikligin neticesinde miistereklik
ortaya ¢ikar ve bu delalet degisikligi, kelimenin belirli bir ortamda dilsel
anlaminin kdkeninden farkl bir anlam kazanir. Bu, bir sebepten dolay:
ona bagli olsa bile bir¢ok ser‘ terimde oldugu gibi kasitl gerceklesir.
Bununla birlikte, bu son anlam, ser'i terimlerde belirtildigi gibi daha
yaygin hile gelebilir ve kullanilabilir.®2

4- Ses degisikligi: Sesin suretinde bagka bir lafizda ittifak etmesi, laf-
zin seslerinden birinde degisikligin meydana gelmesi. Bu da bir lafzin
farkls iki veya daha gok delaleti olmast sonucuna gotiiriir. 554 kelimesi
bu sekildedir. Bu kelime bagin derisi ve zenginlik manasinda kullanilir.
Ikinci manast itibartyla kelime 531 diir. Buradaki < harfi < harfine kalb

edilerek filanca deri (kiirk) sahibi ve servet sahibi denilmistir.*®

3.3. Tezat

Dilcilerin lafiz mana iligkisiyle ilgili iizerinde durduklari baska bir
husus da tezat konusudur. Tezat ayni kelimenin farkl iki zit mana-
ya gelmesidir.®* o3+ kelimesinin beyaz ve siyah i¢in kullanilmasi gibi.*
Ziddiyet alakasi zit kelimelerin manasini ¢agrisnrmada bagvurulan en
acik yollardandir. Aralarindaki bir alakadan dolay: iki manay1 bir ke-
limede ifade caiz ise, iki zit manay1 ayni kelimede ifadenin caiz olmas
daha evladir. Ciinkii onlardan birini zihinde canlandirmak genellikle
digerini de akla getirmeyi gerektirir.®

Tezat hakkinda alimler farkli gériislere sahiptirler. Ik dénem Arap
dili alimlerinin ¢ogu tezadin varligini Arap dilini diger dillerden ayirt
eden en dnemli 6zelliklerden biri olarak kabul etmislerdir. Dilde tezadin
varligini kabul eden alimlerden olan Ibnii’l-Enbari (5l. 328/940) Arap
kelaminin birbirini dogruladigini, bagi ve sonunun iligkili oldugunu,

% Tahir Siileyman Hammide, Dirdsetiil-mand ‘inde’l-Usiliyyin (iskenderiyye: ed-Darii’l-

Cami‘iyyeti li’t-T1iba‘au ve’n-Nesr, 1983), 87-88.

 Ahmed Naim el-Kera’in, ‘Ilmii’d-deldle beyne’n-nazariyye ve'i-tatbik (Beyrut: el-Miiessesetii’l-
Cami‘ati li'd-Dirasati ve'n-Nesr ve’t-Tevzi', 1993), 119.

o Hatib Kazvini, el-Izdh i ulumi’l-beldga, thk. Abdiilhamid Hindavi (Kahire: Miiessesetii’l-
Muhtar, 2001), 300.

& Kerd’in, Ilmii'd-deldle beyne’n-nazariyye ve't-tatbik, 122; Ali Bulut, Belagar-i miiyessera medni-
beydn-bedi’ (istanbul: Marmara Universitesi ﬂﬁhiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlari, 2022), 198.

% Ramazan Abdiittevvab, Fusil fi fikhi’l-luga (Kahire: Mektebetii’'l-Hanci, 1999), 336.
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hitabin manasinin ancak biitiin harflerin tamamlanmas ile bilinebile-
cegini belirtmistir.”” Ibnii’l-Enbari tezadi inkar edenlerin dayanagi olan
iki zit kelimenin ayni manada kullanilmas: sebebiyle manada kapalili-
gin ve muglakhigin olusabilecegine dikkat cekerek manayi belirlemede
soziin siyakinin roliine isaret etmis ve Lebid’in (6l. 40-41/660-661) su
beytini 6rnek vermistir:

Bty s Ay Y st

Oliim diginda her sey kolaydir,

Geng ¢aligir iimit onu oyalar.®

Beyitteki Ji= kelimesi biiyiik, 5nemli ve kolay sey icin séylenir. Be-
yitteki soziin akigi kelimede istenilen manay1 belirler. Ibnii’l-Enbard,
“lix kelimesinin 6ncesi ve sonrast 6liim diginda her sey kolaydir mana-
sina isaret ediyor. Akilli kimse burada Ji= kelimesinin ‘biiyiik bir sey’
oldugunu diisiinmez.” demistir.

Arap dilinde ezdidi kabul etmeyen alimlerden Ibn Diiriisteveyh’e
gore bir sey icin bir lafiz oldugu gibi zidd1 i¢in de bagka bir lafiz vardir.
;20 kelimesi zorluk ve giigliikle yiikselmektir. Yildiza dogdugu zaman
;6 & (Giigliikle yiikseldi.) denir. Onun, bazi dilcilerin +5 kelimesinin
diisiis manasina gelip ezdiddan oldugunu iddia ettiklerini sdyleyerek,
onlara kargt Ibtdliil-Ezdad adli kitabinda karsi deliller getirdigi belirtil-
migtir.”

Alimler tezadin meydana gelmesini birgok sebebe baglamuslardir.
Bunlar:

1- Lehgelerin farkli olmasi. Lehgelerden birisinde bir mana igin
kullanilan bir kelimenin diger bir lehgede zit manada kullanilmasi, dilin

7 Muhammed b. Kasim Ibnii'l-Enbari, Kitabiil-Ezdid, thk. Muhammed Ebii'l-Fadl ibrahim
(Beyrut: Mektebetii'l-“Asriyye, 1987), 2.

% [bn Manziir, beyti Lebid’e nispet etmistir. Bk. Lisdnii’l-‘Arab, 11/117. Fakat Lebid’in divaninda
boyle bir beytin bulunmadig, bu beytin Esma’'nin ezdadindan oldugu, Lebid’in divaninda,
ey g O3by B 25 L e 0
5 Wles ¥ ooni 1S5 2L s Le s ST seklinde gectigi belirtilmigtir. Agust Hafner, Seldse kiitiib
[fil-ezdad (Beyrut: el-Matba’atii’l-Kastlikiyye li’l—Abéi’l—Yesﬁ’iyyin, 1912), 9.

% [bnii’l-Enbari, Kitdbii'l-Ezddd, 2.

7 Suyfiti, el-Miizhir, 1/396; Ramazan Abdiittevvab, Fusil fi fikhi’l-luga, 336.
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cemedilmesi aninda dilcilerin lehgeler arasini ayirmamalarindan dolay:
tezadin olusmas1.”!

2- Tezadin toplumsal nedenlerle ortaya ¢ikmast. ¢35 (karamsar-
lik), i (iyimserlik), .22 (kiskanglik), . (alay) gibi kelimelerde oldu-
gu gibi. Bazen insan bir kelimeyi zikretmeyi hos gérmez. Kelimenin
kotiiliik veya korku hissi veren manalari, iimit ve hayra delalet eden
diger manalarina yiiklenir, 5ud kelimesinde oldugu gibi. Kelimenin
asli manasi helakten kurtulmadir. Bu kelime =220 olarak da kullanilir.
Araplara gére bu, iyimserlik (ugur) kabilinden 6lme ve helake delalet
eder. 2= kelimesi insani bazen zit manalardaki kelimeleri kullanmaya
sevk eder. Araplar giizel ata /3= kelimesini, ergin ve akilli bir kadinalgh
kelimesini kullanmiglardir.”

3- Dildeki anlamsal gorevleri ortaya ¢ikarma.”

Dilciler lafiz ve mana arasindaki iligkinin yapisini incelemigler ve
bazi yonlerini ortaya ¢ikarmak icin yogun ¢aba harcamiglardir. Onlar
bu iligkiyi inceleyerek Arap dilinde eg anlamhlik, cok anlamlilik ve zit
anlamlilik gibi konularin anlam agisindan yerine getirdigi rolleri tespit
etmeye calismiglardir. Ciinkii bu konular Arap dilinin genislemesinde

rol oynar ve bunlar ile lafizlarin kapsamli anlami tam olarak kavrana-

bilir.

4. Lafiz ve Mana Konusuna Itikadi Gériiglerin Tesiri

Farkli ilmi cevrelere ait dlimlerin ¢ogu iki kelimi mezhep olan
Es‘arilik ve Mu‘tezile mezhepleri arasinda boliinmiigtiir. Bu mezhep-
lerin Alimlerinden her biri mana ve lafiz konusunda konumlarin1 mez-
heplerinin goriislerine gére belirlemiglerdir.

Bu iki mezhebe mensup alimler Kur’in’a yapilan saldirilar kargisinda
onu savunmaya ve i‘cizini ortaya ¢itkarmaya ¢alismuglardir. Ona saldi-

ranlarin bos iddialarini reddederek nazminin giizellikleri ve beyaninin

7 Ramazan Abdiittevvab, Fusil fi fikhi’l-luga, 337; el-Kera’in, Tmii’d-delale beyne’n-nazariyye ve't-
tatbik, 125.

7 Ramazan Abdiittevvab, Fusil fi filkhil-luga, 338-351; el-Kerd'in, Tlmii’'d-deldle beyne’n-nazariyye
ve't-tathik, 127.

7> Ramazan Abdiittevvab, Fusiil fi fikhi’l-luga, 338; el-Kera’in, Tmii’d-delale beyne’n-nazariyye ve't-
tatbik, 127.
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sirlarinin gizliliginde siipheye diisenlerin siiphelerini gidermeye ugras-
miglardir. Bununla beraber onlar ¢aligmalarinda kelimi mezheplerinin
asillarindan yola ¢ikarak mezheplerinin goriiglerini galip getirmeye,
muhaliflerinin ve hasimlarinin gériiglerini asilsiz ¢ikarmaya ¢abalamig-
lardir. Bundan dolayi lafiz veya manay: tercih etmenin gercekte mez-
hebi fikirlerini galip getirmeden baska bir sey olmadig: sdylenebilir.”

I‘caz konusunu ilk defa miitekellim alimleri ele almigtir. Onlar
Islam’a yonelen hiicumlarda Islam’t koruma gayesiyle hareket etmigler-
dir. Bu alimler Kur’an'in inceliklerini a¢iga ¢ikarmak ve dildeki i‘cAzin
sirlarint belirlemek i¢in i‘cAz meselesi ile lafiz ve manayz irtibatlandir-
muglardir. Lafiz ve mana konusu Kur'an’in i‘ciz1 meselesiyle baglantili
olmasayd: dilci ve belagatgiler bu konu ile ugragmazlardi denebilir. Bir
kisim alimler Kur'dn'in i‘cAzini ispat i¢in lafiz ve sekline Snem vermis,
digerleri ise manaya ve isnat durumlarina egilmislerdir. Bu dlimlerin bi-
raktiklart kavramlar ve dil terimleri sonraki donemlere de esin kaynag:
olmustur.

Mana ve lafiz konusunda biiyiik bir etkiye sahip olan Cahiz’in (1.
255/869),” “Manalar yola atilmugtir.” s6zii meshurdur. Ciircini de mana
nedeniyle lafzin anlaminin zorlugunun diisiiniilemeyecegini, dogru
manayt isteyen kisinin lafz1 o haliyle istemesi gerektigini, hakikati is-
teyenin lafzi degil manayi istemesi gerektigini belirterek onu destekle-
mistir.”® Ibn Cinni ise Araplarin lafizlart diizelttigini, dogru ve isabetli
olmasina baktiklarini, hiikiimlerine riayet ettiklerini, mananin onlara
gore daha giiclii ve degerli oldugunu belirtmistir.”

Hicri ikinci asirda Sibeveyhi (81. 180/796) ile baslayip iigiincii asirda
Cihiz’le devam eden ve yedinci asrin baginda Sekkaki ile zirveye ulasan
biitiin Arap belagatgiler, 20. asrin baginda Ferdinand de Saussure’nin
(6. 1913) de ortaya koydugu modern dilbiliminin her yéniiyle ilgi-
lendikleri sdylenebilir. Jacques Derrida (5l. 2004) 6nderligindeki ya-

7 Ozdogan, Arap Dili ve Belagatinda Lafiz ve Anlam, 41-47.

7> Muhammed el-Maliki, Dirdsetii’t-Taberi li’l-ma‘nd min hilali tefsirih: cami‘i’l-beydn an te'vili dyrl-
Kur'dn (Magrib: Vizaretiil-Evkaf ve's-Siitini™-Islamiyye, 1996), 42.

70 Ciircani, Deldilii'l-i‘cdz, 62; Abdiilaziz Hamide, “el-Merdy4’l-mak‘ara, nahvu nazariyye
nakdiyye”, Silsiletii “Alemii’l-Ma'rife 272 (2001), 275.

7 ibn Cinni, el-Hasdis, 1/215.
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pisokiimciilerin’ daha sonra Isvigre dilbilimine getirdigi radikal gelis-
melerin ¢ogu, bu Arap belagatciler tarafindan su ya da bu sekilde ele

alinmugtir.”

5. Klasik ve Cagdas Alimlerin Lafiz ve Manaya Bakislar:

Onceki alimler lafiz ve mana meselesinde biiyiik bir birikim mey-
dana getirmislerdir. Modern ¢agda yapilan dil aragtirmalart da biiyiik
ilerleme kaydetmistir. Fikri gelisim faktdrlerinin meydana getirdigi
degisimler sayesinde dil bilimleri aragtirma metotlar1 ¢esitlenmis, bu
alandaki aragtirmalar artmugtir. Dilbilimde yapilan her aragtirmada, ge-
nel ilkelerden hareket edilmigtir. Bilim adamlar kigisel yaklasimda bu-
lunarak belli yollarla dogruyu aramiglar, caligmalar birbirine entegre,
bilimin ruhu ve egemenligi ile hareket etmitir.®

Modern ¢agda Arap dili aragtirmacilari tarafindan yapilan dilbilim
caligmalar daha bilimsel hile gelmistir. Ancak daha dnce yapilan Arap-
¢a dilbilim ¢aligmalary, lafiz ve mana konusunu etkileyen tiim konulara
degindigi igin 6ncii olmugtur. Araplarin Delalet Ilmi diye isim verdikle-
ri bu ¢alismalar Avrupalilarda Semantik adi ile ¢ok daha ge¢ donemlerde
baglamigtir.®! Modern ¢agda Avrupali elestirmenlerin ve dil bilimcile-
rin lafiz mana konusuna verdikleri nem de Islam alimlerinin verdigi
onemden daha az degildir. 17. yiizyilda Paris’te hazirlanan Port Royal
Dilbilgisi, dilbilimin konusu olan birgok terimi aydinlatmaya y6nelerek
dilbilim sorunlarina ilgiyi cekmistir. Yine ayni yiizyilda John Locke (&1.
1704) sozciiklerin manalari {izerinde durmugtur. Ayni ¢agda yagayan
Bacon (8. 1626), 18. yiizyilda Leibniz (5. 1716), Herder (5. 1803) ve
sonralart Humbolt (51. 1859) dilin diisiinceyle ilgisine egilmislerdir. 19.
yiizyilda anlambilimin ilk temelleri atilmugtir. Latin Dilbilimi Uzerine
Dersler adli kitabinda Alman dilci K. Reisig (81. 1829) anlama iligkin ko-
nulara deginmigtir. Onun attig1 temelleri Fransa’da M. Bréal (51. 1915)

7 Yapisokiimle ilgili genis bilgi igin bk. Hayrullah Yanik, “Yapisokiim Uzerine Birkag Not”,
Abant Kiiltiirel Aragtirmalar Dergisi (AKAR) 1/2 (2016), 91-98.

7 Abdiilaziz Hamude, el-Merdyd’l-mak‘ara, 268, 269.

%0 Ahmed Naim, [lmii'd-deldle beyne’n-nazariyye ve't-tatbik, 89.

1 Ahmed Muhtar Omer, ‘Ilmii’'d-deldle (Kahire: ‘Alemii’l-Kiitiib, 1998), 11-15.
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saglamlagtirmig ve semantique terimiyle yeni bir alan ortaya ¢ikmasini
saglamigtir. 20. yiizyihin baglarinda Isvigreli F. Saussure dilbilimde ¢igr
acip “dizge” anlayisini getirmis, dilin nitelikleri, inceleme yontemleri
tizerinde ilkeler koymus ve “gdsterge” kavramini yerlestirmistir.*

Dili, bireysel farkliliklarin ortadan kaldirildigi, cabalarinin genel
olgularla smnirli oldugu biitiinlegik bir toplumsal yap1 olarak inceleyen
modern dilbilimci Saussure yapisal akimin Snciisii olarak kabul edil-
migstir. Saussure, dili, belirli iliskiler iginde birbirine bagh dgeleri birles-
tiren bir sistem olarak incelemistir. Bunu, delalet eden (lafiz) ve edile-
ne (mana) benzetmistir. Lafiz ve manalar ceset ve ruhtan olusan insan
cismi gibi veya oksijen ve hidrojenden olusan su gibidir. Sayet biitiin
unsurlar tek bagina alinsa higbiri tek bagina insan veya suyun 6zelligini
tasimaz. Saussure dilsel varligin mevcudiyetinin, delalet eden ile delalet
edilenin bulusmas: ve aralarindaki iliski diginda diisiiniilemeyecegini,
bu unsurlardan tek bagina biri alinacak olursa varligin kaybolacagini
ve somut bir sey elde etmek yerine sadece soyutlamadan bagka bir sey
bulunamayacagini belirtmistir.* Saussure biitiiniin somut olmasini kas-
tetmistir. Ancak biitiinii meydana getiren her bir par¢a kendi biitiiniin-
den sayildigi zaman soyuttur. Biitiiniin parcalar1 birbirinden ayrilirsa
biitiiniin ifade 6zelliklerini belirtmez. Bu da delalet eden ile edilenin bir
oldugu ve aralarinda ayrimin olmadigini gosterir.

Lafiz ve mananin tek bir parga olmasi itibartyla ayrilmaz olusu, ce-
set ruh gerekliligi gibi gereklidir. Bunu da 6nceki Islam alimlerinden
birgogu belirtmistir. Bu alimlerden Ibn Resik el-Kayrevini'ye gére (5.
456/1064) lafiz cisim, mana ise ruhtur. Lafiz ve mananin irtibat1 ruh ve
cesedin irtibat1 gibidir. Zayif olmasiyla zayiflar, giiclenmesiyle giicle-
nir.** Attabi’ye (5l. 220/835) gore ise lafizlar cesetler, manalarsa ruhlar-

$2 Mahmud es-Sagran, ‘j/mii’/—/uga mukaddimetii [7'l-kdrii’l-‘Arabi (Beyrut: Darii'n-Nahdati’l-
‘Arabiyye, 1992), 19; Dogan Aksan, Anlambilim (Ankara: Engin Yayinevi, 2009), 17, 18.

% Ferdinand De Saussure, Genel Dilbilim Dersleri, ¢ev. Berke Vardar (Istanbul: Multilingual
Yaynlart, 1998), 108-115; Ahmed Naim, Ilmiid-delale beyne’n-nazariyye ve't-tatbik, 89.

% Ebi Ali Hasan Ibn Regik el-Kayravani, el--Umde fi mehdsini‘s-si't ve ddabihi ve nakdihi, thk.
Muhammed Muhyiddin Abdiilhamid (Beyrut: Darii’l-Cil, 1981), 1/124.
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dir. Onlar kalp goziiyle gériiliir, yerleri degistirildiginde sekil bozulur,
mana degisir. Basin el yerine, elin de ayak yerine konulmasi gibi olur.®

Ingiliz dilbilimci John Rupert Firth’e (51. 1960) gore anlam, bir dil
biriminin girdigi iliskiler ya da iglevler aginin toplamudir. Firth, bag-
lam1 dilbilimsel analiz siirecinin ayrilmaz bir pargasi olarak grmiis ve
anlamin ¢oklugu ve belirsizligi iizerinde baglamindan koparilmug dilsel
yapinin aragtirilmast gerektigini belirtmistir. Bu durumda, kelimelerin
ve lafizlarin anlamlarini incelemek, bunlarin ortaya ¢iktigi baglamlarin
ve durumlarin analizini yapmak gerekir. Dilsel, kiiltiirel veya duygusal
baglamlar da olsa aynidir. Dilin gergek birimleri sesler, yazma metodu,
manalar degildir. Kelam zincirinin igindeki miisterek veya degisken
morfolojik ve gramer iligkileridir.*® Buna gére bir ciimlenin anlamina
varmanin ve onu dogru anlamanin, ciimlenin kendisini ve sdylendigi
baglami bilmekle baglantili oldugu s6ylenebilir.

Manaya ciimle anlaminda ulagmak, agik bir sekilde anlamak 6nce-
likle ciimle bilgisiyle kendisi hakkinda sdylenilen siyakla (baglam) ilis-
kilidir. Ornegin Tiirkgede “iyi” kelimesini ele aldigimizda Arapgada
o~ (iyi, hog) manasina gelir ki onun dilsel baglam ¢ercevesinde birgok
anlami vardir. Ciimle igerisinde % (adam) kelimesiyle beraber kulla-
nildiginda ahlak manast tagir. “Iyi” kelimesi doktor i¢in kullanildiginda
ahlak tarafini degil isinde bagarili manasini alir. Kabiliyet i¢in kullanil-
diginda saflik ve duruluk anlamina gelir. Firth’e gore her kelime bir an-
lama igaret eder ve bu anlam bir dereceye kadar belirsiz kalir. Belirli bir
baglamda kullanilmas: ve aslinda tam manaya ulagabilmek i¢in mekéina
veya baglama dikkat edilmesi gerekmektedir. Ciinkii kelime, baglam-
dan koparildiginda hicbir anlam, deger tasimaz ve farkli anlam tiirleri
s6z konusu olabilir.*’”

Sekkakiye (8l. 626/1229) gore bu konuda kelamin farkli manalari
vardir. Tegekkiir makami sikiyet makamindan farklidir. Kutlama te-
selli makamindan, 6vme yermeden, tegvik korkutmadan, ciddiyet saka
makamindan farklidir. Kelami giizel goriip onu kabul etme, kelamin

%5 Askeri, Kitdbii’s-Sind‘ateyn, 129.
s Ahmed Naim, ‘Ilmii’d-deldle beyne’n-nazariyye ve’-tatbik, 90, 91.
7 Ahmed Muhtar Omer, ‘Ilmii’d-deldle, 69, 78.
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kiymetini yiikseltme veya diisiirme ve bu durumda kelamin uygun bir
sekilde onaylamast durumuna mukteza-y1 hal denmistir.** Siyakin (bag-
lam) delalet fikri modern dil biliminden daha 6nce Miisliiman alimlerin
bildigi bir diisiincedir. Bu nedenle de dilbilim alaninda 6ncii olduklar:
sdylenebilir.

Cagdag dil aragtirmacilart da lafiz ve mana arasindaki iligkilerden
bahsederek mananin dnemini vurgulamiglardir. Mana ile lafiz arasinda
kuvvetli bir bag oldugunu belirterek mananin lafzi, lafzin da manay:
gerektirdigini, manaya delalet eden lafzin tek bagina soyut olarak anla-
silmayacaginy, iislup ve tarzin ayni olup sekli maddeden ayirmanin hata
oldugunu, mantiksal ifadede tutarlik olmasi gerektigini belirtmiglerdir.*
Bununla beraber ¢agdas dilbilimciler ¢aligmalarinda énceki dénemler-
de eksikligini gordiikleri anlambilim, yapisalcilik, belagat ¢aligmalarina
yeni yaklagim, lafiz ve manaya iletisim cercevesinden bakis ve lafiz ve
mananin {isluptaki yeri gibi konular iizerinde durarak bu konular hak-
kinda teoriler gelistirmislerdir. Modern dilbilimdeki bu galigmalar Islam
diinyasindaki dilbilimciler tarafindan da takip edilerek klasik donemde-
ki bilgilere katki sunmaya caligmiglardir.®

Sonug

Lafiz ve mana belagatin iki temel konusu oldugundan tarih boyunca
bu kavramlar iizerinde farkli gevrelerden ilim adamlari taratindan teo-
riler ortaya konmugtur. Soziin etkinligi yoniinden aralarindaki iliskiye
dair farkli goriigler ileri siiriilmiigtiir. Bu iki kavramun ilmi anlamda or-
taya ¢ikisinda ve sistemli hile gelisinde, Kur’an'in i‘cizi, mahlik olup
olmadigi ve onun mucizevi boyutu ile ilgili tartigmalar etkili olmustur.
Arap-Acem cekismesi, dilin kaynagi meselesi, edebiyat elegtirmenle-
rinin rolii gibi etkenler de lafiz ve mana olgularinin farkli sekillerde
algilanmasinda etken olmustur.

5 Sekkaki, Miftdhul-ulitm, 168, 169.

% Vilyim Fan Ukainiir, en-Nakdii'l-edebi, gev. Salah Ahmed Ibrahim (Beyrut: Daru Sadir, 1960),
102; Ibrahim Selame, Beldgatii Aristo beyne’l-‘Arab ve’l-Yiindn (Kahire: Mektebetii’l-Enciili,
1952), 269.

%0 ézdogan, Arap Dili ve Belagatinda Lafiz ve Anlam, 248.
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Belagatcilere gore lafiz, belagatin en énemli unsurlarindan biridir.
Lafiz, mana ile birlikte anlamli ve etkili bir biitiin olusturur. Lafiz, ma-
nadan bagimsiz diisiiniilemez. Lafiz giizel ve etkili olursa, mana da daha
iyi anlagilir ve dinleyici tizerinde daha giiglii bir etki birakar.

Dilcilerin bir kismina gore, dil ve mana arasinda dogal bir iliski
vardir. Ciimlenin ses ve sekil yapisi, ifade ettigi anlamin yansimasidir.
Digerlerine gore ise bu iliski bir rastlantidir. Tamamen toplumsal bir
anlagmadan kaynaklanir. Insanlar, bir kelime veya ciimleyi belirli bir
anlama kargilik gelecek sekilde kullanirlar. Bu kullanim, zaman i¢inde
o kelime veya ciimlenin ifade ettigi anlamu belirler. Farkli iki goriise
ragmen, iki grup da bu iki unsurun bir dilin temel unsurlart oldugu
konusunda hemfikirdirler.

Belagatcilerin lafzin 6nemini vurgulamalari, giiniimiizde de gecer-
liligini korumaktadir. Etkili bir iletisim kurmak i¢in hem lafiz hem de
mana bakimindan giizel ve etkili bir dil kullanmak gerekir.

Biitiin bunlar olumlu anlamda lafiz ve mananin biitiin yonleriyle
incelenmesini saglamis, konunun farkli mecralara ¢ekilmesiyle tepki-
sel goriisler ortaya ¢ikmigtir. Lafiz taraftarligi ve mana taraftarhg gibi
oznel degerlendirme sonuglarinin da ortaya ¢ikmasina sebep olmustur.
Edipler, lafiz-mana arasinda ayrim yapmamuslar, lafza Snem verdikleri
kadar manaya da Snem vermisler ve sdzdeki iistiinliigiin ciimle siste-
minde oldugunu belirtmiglerdir. Lafiz ve mana arasindaki iligki kaginil-
maz tabii bir iliskidir. Lafiz ve mana birlesik iki gercek, bir madalyonun
iki yiizii gibidir. Biriyle ilgilenmek digeri ile ilgilenmektir. Lafiz mana
ile ayn1 seviyede oldugu icin ikisine de ayni1 sekilde dnem verilmeli ve
birbirinden bagimsiz ele alinmamalidir. Miisliiman alimler bu konuda
ozgiin davranmaglar ve bu ikiligi ilk 6nce ele alarak dilbilimsel teoriyi

kurmuglar, sonrakilere 6nciiliitk etmislerdir.
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Summary

Human being is distinguished from other beings by the character-
istic of speech and have developed communication through language.
Humans have produced words to convey their ideas and emotions to
others, assigning meanings to them. They have been careful to choose
the correct words in conveying the intended meaning, sometimes
giving these words opposite, synonymous, and shared meanings. Lin-
guistic phenomena have attracted interest throughout history and have
been the subject of studies. These studies were mostly conducted to
correctly understand religious texts and, over time, focused on the
structure of the language. They have been primarily centered around
the Quran. Muslim linguists were influenced by the culture of philos-
ophy, particularly by Aristotelian logic. All Islamic scholars have tried
to establish their own opinions and the views of their sects by following
sectarian and intellectual principles and to discredit the views of their
opponents. The sectarian and intellectual conflicts between Ash arites

and Mu tazilites are the examples of this phenomenon. Their conflicts
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are reflected in studies on the relationship between word and meaning
in linguistic sciences.

The relationship between word and meaning has been the most im-
portant subject examined by scholars of rhetoric and language. This
relationship is described with the terms word for the lexical aspect and
meaning for the content aspect. There is a unity in the nature of word
and meaning and they are inseparable. Just as the soul and body in liv-
ing beings are inseparable, so are they.

Rhetoric scholars have examined words and meaning from the per-
spectives of metaphor (majaz) and denotation (haqiqa). Rhetoricians
refer to ordinary usage as denotation and non-ordinary usage as met-
aphor. According to them, words are either used in the meaning they
were originally assigned in the dictionary, which is called denotation,
or the words deviate from their original meaning to signify other
meanings, which is called metaphor. This metaphorical usage is more
common in expressing meaning. Metaphorical language is an art em-
ployed to escape the limitations of denotative expression. It is used to
add breadth, depth, and new meanings beyond the known denotative
sense. Due to this characteristic, it has garnered significant interest from
scholars of both methodology and rhetoric. Moreover, rhetoricians
have emphasized that spoken words should be appropriate to the con-
text and have noted the importance of maintaining harmony between
the level of meaning and the level of the audience.

Rhetoricians have stated that in considering the appropriateness to
the context, the situation of the poet or speaker and the purpose of the
speech must be considered. The speaker’s words should be consistent
with their own position, and they should also consider the situation
of their audience, adapting their expressions accordingly. Among the
audience, there may be those who know the subject being discussed,
those who do not, or those who do not accept it.

Rhetoric scholars have determined that for a word to be suitable
in terms of form to its meaning, it must possess consistency and elo-

quence. The word should be clear and should not include unusual or
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unconventional words that are inappropriate or part of vulgar or col-
loquial language. The criterion they establish for this is that the word
should not be one that ordinary people do not understand when they
hear it or do not use in their everyday speech.

Linguists have employed methods that align with those of critics
and rhetoricians in their efforts to find the connection between word
and meaning. According to them, the relationship between a word and
its meaning can be multiple. There is a complete compatibility between
word and meaning; a single word can potentially have many meanings,
and there can be many words for a single meaning. Linguists, asserting
that word and meaning are inseparable, have divided opinions: some
advocate for examining the roots and etymology of words to under-
stand the meaning of a text, while others argue for looking at the con-
text of the text and the relationships between words. The Mu ‘tazilah,
on the other hand, supports examining both the root of the word and
its context to understand the meaning of a text.

According to some linguists, the words used in a language can have
different meanings, different words can refer to the same meaning, a
single word can contain various meanings, and a word can be used in
two opposite senses. Thus, it is established that the words used in lan-
guage can carry synonymous, polysemous, and antonymous meanings.
There are linguists who accept these phenomena in language, as well as
those who do not. The reason for this is the differing views on the ori-
gin of language. Early scholars were divided into two groups regarding
the origin of language. The first group argued that language is related
to a divine source, established by God (tawqfi). The other group ar-
gued that language developed through the linguistic ability God grant-
ed humans, with humans developing language through agreement.
Therefore, the relationship between word and meaning depends on
people’s consensus and the formation of terms for use. This process
involves two or more philosophers agreeing to explain the knowledge

of objects, assigning forms and attributes to words and meanings, and
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recognizing them by the names given to distinguish them from others
when mentioned.

Scholars from two different sects, such as Ash‘artyah and Mu'tazilah,
have strived to defend the Qur'an against attacks and to demonstrate
its miraculous nature (iaz). They have worked to refute the baseless
claims of its attackers and to dispel the doubts of those sceptical about
the beauty of its composition and the hidden secrets of its expression.
However, they have also aimed in their efforts to uphold the views of
their respective theological schools, using the principles of their sects as
a foundation, and to discredit the views of their opponents and adver-
saries. Therefore, it can be said that preferring either the wording or
the meaning in their arguments is essentially an attempt to assert their
sectarian ideas.

In the modern era, studies on the relationship between words and
meaning have progressed further and become more scientific by utiliz-
ing the substantial body of work from the classical period. Contempo-
rary language researchers also discuss the relationships between words
and meanings, stating that there is a strong connection between them,
with meaning necessitating words and words necessitating meaning.
The different perspectives of Arab linguists on the topic of words and
meanings demonstrate the richness and diversity of the Arabic language
and its rhetoric. These varied viewpoints play a significant role in the

interpretation and understanding of texts.
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Oz

Hukuka aykir1 bir sekilde gerceklestirilen, baskasina maddi veya manevi zarar verici
nitelikteki eylemlere hukuk dilinde haksiz fiil ad: verilmektedir. Haksiz fiilin failinin
bu fiili neticesinde olusan zarari tazmin yiikiimliiliigiiniin veya zarara terettiip eden
cezaya muhatap olma durumunun séz konusu olabilmesi, haksiz fiil ile zarar arasinda
uygun bir illiyet baginin bulunmasi sartina baghdir. Bu itibarla illiyet bag: terimi, hem
borglar hukukunu hem de ceza hukukunu ilgilendiren nemli bir kavramdir. Kavram
islam hukukunda bu isimle gegmese de fikih ustlii eserlerinde ele alinan “sebep”, “il-
let” ve “sart” terimleri bu kavramla dogrudan iliskilidir. Ozellikle Hanefi fikih ustilii
kaynaklarinda bu ii¢ terim daha ayrintili ve sistematik bir bigimde ele alinmaktadir. Bu
calismada Hanefi usiilii esas alinarak sebep, illet ve sart terimlerinin kavramsal cergevesi
ve kisimlari tizerinde durulup bu terimlerin modern hukukeaki illiyet bag: kavramiyla
iliskisi ortaya konulmus, buradan hareketle haksiz fiil sonucu olusan zararin gerek hu-
kuki gerekse cezai sorumlulugunu faile yiiklemede illiyet bagi unsurunun 6nemi ve
etkisi, Hanefilerin sebep, illet ve sart nazariyeleri baglaminda incelenmistir.

Anahtar Kelimeler: Fikih Us{li, illiyet Bag1, Hanefi Ustilii, Sebep, Mlet, Sart, Haksiz Fiil,
Haksiz Fiil Sorumlulugu.

Abstract

Actions that are carried out illegally and cause material or moral harm to others are
called torts in legal language. The possibility of the perpetrator of the tortious act being
obliged to compensate for the damage incurred as a result of this act or being liable
to a penalty corresponding to the damage, is conditional on the existence of a causal
link between the tortious act and the damage. In this respect, the term causal link is
an important concept that concerns both the law of obligations and criminal law. Al-
though the concept is not mentioned with this name in Islamic law, the terms “sabab”
and “illat” and “condition” discussed in Islamic legal methodology sources are directly
related to this concept. Especially in Hanafi Islamic legal methodology sources, these
three terms are discussed in more detail and systematically. In this study, based on the
Hanafi method, the conceptual framework and sections of the terms “sabab” and “illat”
and “condition” are emphasized, and the relationship of these terms with the concept
relation of causality in modern law is revealed. Based on this, the importance and effect
of the element relation of causality in attributing both legal and criminal responsibility
of the damage resulting from tort to the perpetrator and examined in the context of
“sabab” ve “illat” and “condition” theories the Hanafis’.

Keywords: Usil al-figh, Relation of Causality, Hanafi Method, Sabab, Illat, Condition,
Torts, Tort Liability.

Girig

Ser’t hiikiimlerin ilgili delillerden istinbatinin metodolojisini ortaya
koyan fikih ustiliinde, hiikiim teorisi bu ilim dalinin iki ana konusun-
dan birini olusturmaktadir. Fikih ustlii kaynaklarinda hiikiim teorisi

icerisinde, vaz'1 hiikiimler konusu kapsaminda incelenen “sebep”, “illet”
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ve “sart” kavramlari, birtakim hukuki fiillerin unsurlarinin olusup olug-
madigini ve bunlara hukuki sonug baglanip baglanmayacagini tespit
noktasinda tizerinde durulmas: gereken 6nemli kavramlardir.

Modern hukukta “hukuk diizeninin izin vermedigi ve hos kargila-
madig1 zarar verici eylem ve davranislar” seklinde tanimlanan' “haksiz

fiil” kavram, Islim hukukunda “gasp”, “itlaf”, “taaddi”, “zarar”, “cina-

” o«

yet”,

ceklestiren kisiyi fiiliyle bagkasina verdigi zarari tazmin etmekle yii-

clirm” gibi kavramlarla kargilanmaketadir.2 Haksiz fiil, bu fiili ger-

kiimlii kilmaketadir. Bu yiikiimliiliige hukukea “haksiz fiil sorumlulugu”
denilmektedir.?

Sorumluluk hukukunda “kusur sorumlulugu” ve “kusursuz sorum-
luluk” seklinde bir ayirim yapilmaktadir. Zarar verenin kusurlu davra-
nigina dayandirilan sorumluluga “kusur sorumlulugu” denilmektedir.
Bu sorumlulugun en 6nemli unsuru kusur olmakla birlikte, sorumlu-
lugun dogmast i¢in ayrica zarar, uygun illiyet bagi ve hukuka aykirilik
unsurlarinin da bulunmasi gereklidir.* Haksiz fiil sorumlulugunda ku-
ral, kusur sorumlulugudur. Yani asil olan kisinin kusurlu eylemi netice-
si verdigi zarari tazmin etmesi yiikiimliiliigiidiir.> Bununla birlikte bazi
ozel durumlarda hakkaniyet geregi kusur bulunmasa da baz: kisilerin

dogan zarardan sorumlu tutulmasi gerektigi kabul edilmistir. Iste bu

Turgue Akintiirk - Derya Ates Karaman, Borglar Hukku Genel Hiikiimler Ozel Borg iliskileri
(istanbul: Beta Yayinlari, 2014), 87. Ayrica bk. Heyet, Tiirk Hukuk Liigati (Ankara: Bagbakanlik
Basimevi, 1998), 114, 115.

> Ercan Eser, Islam Hukukunda Haksiz Fiil ve Haksiz Fiilden Dogan Sorumluluk (Ankara: Ankara

Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2007), 57.

Mehmet Ergiin, Islam Hukukunda Bina Mdliklerinin Fena Yapum ve Bakim Eksikligi Sorumlulugu

(Kusursuz Sorumluluk Teorisi) (Ankara: Songag Yaycilik, 2021), 31, 66, 200; Akintiirk - Ates

Karaman, Bor¢lar Hukuku, 86.

* Zeynep Uyar Ozbek, Tiirk Hukukundaki Kusursuz Sorumluluk ve Tehlike Sorumlulugu Halleri
(Diyarbaklr: Dicle Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2009), 14. Ayrica
bk. Aylin Toker, Haksiz Fiilin ve Haksiz Fiilden Dogan Maddi Tazminatin Unsurlar: (Ankara:
Baskent Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2017), 10; Akintiirk -
Ates Karaman, Bor¢lar Hukuku, 87-88. Ayrica bu unsurlarin detayli izahi i¢in bk. Ergiin, Bina
Maliklerinin Fena Yapim ve Bakum Eksikligi Sorumlulugu, 55-118.

5 Yaser Rezazad, Tiirk Hukukunda Sorumluluk Kavrami ve Kusursuz Sorumluluk Halleri (Erzurum:

Atatiirk Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2016), 4; Ozbek, Tiirk

Hukukundali Kusursuz Sorumluluk ve Tehlike Sorumlulugu Halleri, 20.
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hallerde olusan sorumluluga “kusursuz sorumluluk” denilmektedir. Bu
sorumluluk tiiriintin 6rneklerine ileride yer verilecektir.

Ote yandan haksiz fiilleri dogrudan haksiz fiil ve dolayli haksiz fiil
olarak ayrima tabi tutmak gerekmektedir. Zira olusan bir zarar, arada
bir vasita olmaksizin bizzat failin fiiliyle gerceklesebilecegi gibi, onun
dogrudan fiiliyle degil de viicuda getirdigi bir vasita yoluyla da meyda-
na gelebilir. Birinci durumda failin dogrudan haksiz fiili séz konusuy-
ken, ikinci durumda dolayli bir haksiz fiil vardir. [slAm hukuk termino-
lojisinde dogrudan haksiz fiil “miibaseret”, dolayli haksiz fiil ise “teseb-
biib” kavramiyla’ ifade edilmekrtedir.® Islim hukukunda dolayli haksiz
fiil/tesebbiib halinde failin olusan zarardan sorumlu tutulabilmesi, zara-
ra sebep olan fiilde “taaddi” (kasti ya da ihmali olarak yapilan hukuka
aykirilik) unsurunun bulunmast sartina bagli goriilmiistiir.” Dogrudan
haksiz fiil/miibaseret durumunda ise zarar ortaya ¢ikaran fiilde “taaddi”
unsurunun bulunup bulunmamasina bakilmaksizin fail zarar1 tazminle
yiikiimlii kabul edilmektedir."® Yani bir baska ifadeyle tesebbiib halinde
failin sorumlulugu, zararin onun kusurlu davranist sonucunda gergek-
lesmis olmasina bagliyken, miibageret durumunda kusuru olsun ya da

olmasin fail eyleminin olugturdugu zarardan sorumludur."!

o Ozbek, Tiirk Hukukundaki Kusursuz Sorumluluk ve Tehlike Sorumlulugu Halleri, 20.
Tesebbiiben sorumluluk modern hukukta “dolayh sorumluluk” kavramu ile ifade edilmektedir.
Konuyla ilgili bk. Ergiin, Bina Maliklerinin Fena Yapim ve Bakim Eksikligi Sorumlulugu, 17, 18.
% Bu kavramlarin tanimi igin bk. Mehmet Erdogan, Fikih ve Hukuk Terimleri Sézliigii (istanbul:
Ensar Negriyat, 201 0), “miibageret”, 407; “tesebbiib”, 571. Ayrica bk. Kemal Yildiz, “Miibaseret”,
Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2020), 31/428-429.
* Unal Yerlikaya, “Hanefi Borglar Hukuku Literatiiriinde Teaddi Kavraminn Anlam Cergevesi:
Teaddi-Hukuka Aykirilik-Kusur ili§kisi Baglaminda Bir inceleme”, Diyanet Ilmi Dergi 53/3
(2017), 30.
Yerlikaya, “Teaddi Kavraminin Anlam Cergevesi”, 38. Ayrica tesebbiib ve miibageret yoluyla
gerceklestirilen haksiz fiil sorumluluguna dair ayrinuli bilgi ve taaddi kavraminin kapsamli
analizi i¢in bk. Yerlikaya, “Teaddi Kavraminin Anlam Cergevesi”, 29-41.
Bundan dolay1 uyuyan birinin bir kimsenin iizerine diismesi sonucu bu kimsenin 8lmesi
halinde, uyurken diigen sahis kusuru/taaddisi olmasa da sorumlu tutulmus; akilesi ile birlikte
diyet 6demek, kefaret gibi hukuki sonuglara muhatap kabul edilmistir. Zira bu olayda zarar
(6liimii) ortaya cikaran sey uyuyan sahsin diigme fiili olup, burada dogrudan haksiz fiil/
miibaseret sz konusudur. Bir kimsenin kazdigi kuyuya bir bagkasinin diisiip dlmesi olayinda
ise kuyuyu kazan kisi, yalnizca bu eyleminde kusurlu/miiteaddi olmasi halinde Sliimden
sorumlu tutulmaktadir. Bunun i¢in 6rnek olayda kuyuyu kazan kisinin akilesi ile birlikte diyet
Sdeme sorumlulugu, bu kisinin kuyuyu kendi miilkii disinda ve sultanin izni olmadan kazmug
olmasi sartina baglanmugtir. Her iki 6rnek olayin hiikmiiyle ilgili malumat igin bk. Ebii’l-Fazl

10
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Miibageret halinde failin, kusurunun bulunup bulunmamasina ba-
kilmaksizin zarardan sorumlu tutulmasi, miibasirin (eylemi dogrudan
yapan kimse) fiilinin zararin “illeti” olmasindan kaynaklanmaketadir.
Tesebbiib durumunda failin yalnizca kusuru oldugu takdirde zarardan
sorumlu sayilmasi ise miitesebbibin fiilinin olusan zararin illeti degil
“sebebi” olmasindan &tiiriidiir. Dolayisiyla miibaseret halinde fiil ile za-
rar arasinda “dogrudan illiyet bag1”, tesebbiib durumunda ise bu ikisi
arasinda “dolayl illiyet bag1” séz konusudur.”> Bu makalede -dogru-
dan/miibgereten veya dolayli/tesebbiiben olsun- haksiz fiil sorumlulu-
gunun dogmasinin temel sartlarindan olan “illiyet bag1” unsuru, fikih
ustlliindeki “sebep”, “illet” ve “sart” kavramlari baglaminda ele alinip,
Islim hukukunda haksiz fiil sorumluluguna konu olan durumlar bu un-
sur agisindan incelenecektir.

Islim hukuku literatiiriinde mubhtelif konularla ilgili yapilan bir-
¢ok calisma icerisinde illiyet bagi unsuruna temas edilmektedir. Bunlar
icerisinde &zellikle Nuri Kahveci’nin “Islam Hukukuna Gére Sorum-
lulugun Unsurlarindan ‘illiyet Bagi'mi Kesen Sebepler” isimli maka-
lesi®® ile Feyzullah Kagitin “Tazminat Hukuku Cergevesinde Teseb-
biiben Sorumlulukta Illiyet Baginin Kesilmesi: Kuyu Ornegi” isimli
makalesi,'* konu baghginda illiyet bagi kavraminin yer aldigi galigmalar
olarak dikkat cekmektedir. Iki caliymada da illiyet baginin haksiz fiil

sorumlulugundaki etkisinden ziyade, illiyet bagini kesen durumlar tize-

Mecdiiddin Abdullah b. Mahmad b. Mevdid el-Mevsili, el-Muhtar [i’l-fetvd (el—fhtiy(ir ile
birlikre), thk. Bessir Bekri Arabi (Dimagk: Daru Kuba, ts.), 2/446-447; Ebii’l-Hiiseyn Ahmed
b. Ebi Bekir Muhammed b. Ahmed el-Kudiiri, el-Muhtasar (el-Liibdb ile birlikte) (Istanbul:
Muallim Negriyat, 2020), 2/228-229.
Bu ayinm i¢in bk. Yerlikaya, “Teaddi Kavramimin Anlam Cergevesi®, 29. Ayrica Zeyla‘l
(8l. 743/1343), miibageret ile tesebbiib hallerinin, tazmin sorumlulugunu dogurmada kusur
sartinin aranip aranmamast agisindan farkinin gerekgesini sdyle agiklamakeadir: “...Ciinkii
miibageret (olusan zarar agisindan) illettir. Bu yiizden miibaseretin hitkmii (hukuki sonucu),
mazeret sebebiyle yok olmaz. Tesebbiib ise illet degildir. Bundan dolay: (hiikiimde) illet gibi
degerlendirilebilmesi i¢in mutlaka faaddi olmalidir.” Ebti Muhammed Fahruddin Osman b. Ali
b. Mihcen b. Yiinus es-Stfi el-Barii ez-Zeyla't, Tebyinii’l-hakd’ik (Bulak: el-Matbaatii’l-Kiibra
el-Emiriyye, 1313/1895), 5/147.
5 Nuri Kahveci, “Islam Hukukuna Gére Sorumlulugun Unsurlarindan ‘ﬂliyet Bagi'ni Kesen
Sebepler”, Kahramanmarag Siitgii Imam Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 5/10 (2007), 91-111.
4 Feyzullah Kagit, “Tazminat Hukuku Cergevesinde Tesebbiiben Sorumlulukta illiyet Baginin
Kesilmesi: Kuyu Ornegi”, Tasavvur: Tekirdag llahiyat Dergisi 7/1 (Haziran 2021), 711-725.

Bozok Universitesi llahiyat Fakultesi Dergisi, 25 (2024/25), s. 209

%
%ﬂg 209



210 f% Uveys ATES

rinde durulmaktadir. Yine Mehmet Ergiin’iin Isldm Hukukunda Bina
Maliklerinin Fena Yapim ve Bakim Eksikligi Sorumlulugu (Kusursuz So-
rumluluk Teorisi)"® isimli kitaby, illiyet bagi konusunda faydali agiklama-
larin yer aldig1 bir ¢aligma olarak géze ¢arpmaktadir. Caligmamizda ise
bu konu, fikih ustliindeki “sebep”, “illet” ve “sart” kavramlariyla iligkili
olarak fikih kaynaklarinda yer alan 6rnekler iizerinden ele alinmaktadir.
Boylece Islim hukuku kaynaklarinda, haksiz fiil sorumlulugu igin “illi-
yet bagi bulunma” sartinin nasil gézetildiginin ve ne sekilde ele alindi-

ginin Srnekleriyle birlikte ortaya konulmasi amag¢lanmakeadir.

1. Sebep, Illet ve Sart Kavramlar

1.1. Sebep

Sebep kelimesi sozlitkte “kendisiyle bagka bir seye ulagilan vasita”
anlamina gelmektedir.!® Bir fikih ustilii terimi olarak ise sebep, sdzliik
anlami daraltilarak “kendisiyle hitkme ulagilan sey” anlaminda kullanil-
maktadir. Fikih ustilii kaynaklarinda 6zii itibarryla bu anlami ifade eden
cesitli sebep tanimlari yer almaktadir. Kavrami daha net ortaya koymasi
amactyla bu tanimlardan birkagini aktarmakta fayda goriiyoruz.

Usitlii’s-Sdsi adli eserde §8yle denilmigtir: “Bir vasita araciligiyla hiik-
me (sonuca) gétiiriicii yol olan her sey, ser’an o hiikmiin sebebi olarak
adlandirilir. Vasitaya ise illet ad1 verilir.”” S6z konusu eserde bu bag-
lamda, bir kimsenin ahirinin ve kafesinin kapisinin agilmasi sonucunda
icerideki hayvanin ve kusun kagip ziyan olmasi 6rnegi verilmektedir.
Ornekteki kapiyr agma eylemi, hayvanin ve kusun ziyan olmasinin

sebebi olmaktadir. Burada aradaki vasita ise hayvanin ve kusun kag-

15 Kitapta illiyet baginin ele alindig kisim icin bk. Ergiin, Bina Maliklerinin Fena Yapim ve Bakim
Elsikligi Sorumlulugu, 104-118.

1 Ebii’l-Fazl Cemaliiddin Muhammed b. Miikerrem b. Ali b. Ahmed el-Ensari er-Riiveyfii
Ibn Manziir, Lisdnii’l-‘Arab (Beyrut: Daru Sadir, 1414/1993), “sbb”, 1/458; Ebiil-Abbas
Hatibiiddehse Ahmed b. Muhammed b. Ali el-Feyytmi el-Hamevi, el-Misbdhul-miinir fi
garibi’s-Serhi’l-kebir lir-Rafii (Beyrut: el—Mektebetﬁ’l—ilmiyye, ts.), “sbb”, 1/262; Ebii’t-Tahir
Mecdiiddin Muhammed b. Yakub b. Muhammed el-Firtizabadi, el-Kdmiisii’l-muhit, thk.
Muhammed Naim el-Arakstisi vd. (Beyrut: Miiessesetii’r-Risle, 1426/2005), “sbb”, 96.

7 Nizamiiddin Eba Ali Ahmed b. Muhammed b. ishak es-Sasi, Usitlii’s-Sdsi (Beyrut: Darii’l-
Kitabi’l-Arabi, ts.), 353.
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ma hareketidir."® Teftazani’nin (3l. 792/1390) et-Telvil’'inde ise sebep
soyle tanimlanmaktadir: “Olusumuna tesir etmeksizin hitkme ulagtiri-
c1 bir yol olan sey.” Abdiilaziz el-Buhari'nin (5l. 730/1330) Kesfii’l-
esrdrmdaki tanim ise soyledir: “Istenen hitkme (neticeye) ulagmak igin
-ulagma bizzat onunla olmasa da- bir yol olan sey.” Tanimin ardindan;
amaglanan yere ulagtiran yol ile kuyudaki suya ulagmay1 saglayan ip,
sebebe drnek olarak zikredilmektedir. Bu drneklerde amaglanan yere
ulagmak yiiriime fiiliyle, kuyudaki suya ulagilmasi ise su kovasini yukari
cekme eylemiyle meydana gelmektedir.?! Bu tanimlarin ortak nokta-
larindan hareketle sebebi “bir hitkmii/sonucu olugturan miiessir unsur
olmamakla birlikte, -kendisiyle hiikiim arasina miiessir unsurun girme-
si yoluyla- bu hiikme ulagtirma potansiyeli bulunan sey” seklinde tarif
edebiliriz.

Tanimlarda goriildiigii iizere fikih ustliindeki sebep terimi, esas iti-
bariyla Tiirk¢ede siklikla kullanilan; “bir seyin olmasina veya belli bir
halde bulunmasina yol agan sey” anlamindaki® sebep sozciigiinden an-
lam olarak farklilik gdstermektedir. Bu terim daha ziyade Tiirk¢edeki
“arag” sdzciigii ile benzer bir anlam ifade etmektedir.”

1.2. Illet
Sozlitkte “hastalik,® kisiyi meggul edip yoneldigi seyden alikoyan

6

durum,” sebep™ anlamlarina gelen illet kelimesi, fikih ustilii terimi ola-

rak “hiikmiin/sonucun siiblitunun (varliginin) ilk basta kendisine izafe/
isnat edildigi sey” seklinde tanimlanmaktadir.?” Bir bagka tarife gore ise

18 Sagi, Usiilii’s-Sdsi, 353.

19 Sa‘diiddin Mes‘id b. Fahriiddin Omer b. Burhineddin Abdullah el-Herevi el-Horsini et-
Teftazani, er-Telvih ild kesfi hakd'iki’t-tenkih (Misir: Mektebetii Sabih, ts.), 2/274.

20 Alatiddin Abdiilaziz b. Ahmed b. Muhammed el-Buhiri, Kegfii’l-esrdr fi serhi Usili’l-Pezdevi
(b.y.: Darii’l-Kitabi'l-slami, ts.), 4/170.

2 Abdiilaziz el-Buhari, Kegfii’l-esrdr, 4/170.

2 Memet Tiirkkan - Bilsev Akis, Tiirkce Sozliik (istanbul: Gendag Yaynlari, 2005), “sebep”, 759.

% “Arag¢” sdzciigiiniin anlamlar igin bk. Tiirkkan - Akus, “ara¢”, 68-69.

2 Feyytmi, “all”, 2/426; Firizabadji, “all”, 1035.

% Firizabadi, “all”, 1035; Eb{t Nasr Ismail b. Hammad el-Cevheri, Ticii’l-luga, thk. Ahmed
Abdiilgafiir Attar (Beyrut: Darit’l-ilm li'1-Melayin, 1407/1987), “all”, 5/1773.

2% Firlizabadi, “all”, 1035.

77 Bbii’l-Hasen Ebii’l-Usr Fahrii’l-Islim Ali b. Muhammed el-Pezdevi, Kenziil-viisiil ild ma'rifeti’l-
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illet “hiikmiin kendisiyle sabit oldugu sey” demekeir.?® Sadriisseria (51.
747/1346) et-Tavzih adli ustil eserinde sdyle sdylemistir: “Bazi usilciiler
illeti, ‘(sonuca) tesir eden (sonucu agiga ¢ikaran) sey’ diye tarif etmis-
lerdir. Sonuca tesir eden seyden maksat, bir seyin var olugunun kendi-
siyle gerceklestigi seydir. Mesela 151k i¢in giines, yakma igin ates illete
ornektir.” Yine miilkiyetin intikali i¢in aligveris akdi, cinsel yakinlag-
manin helal olmasi i¢in nikah akdi, kisas cezasinin verilmesi i¢in dldiir-
me fiili illetin drnekleri olarak zikredilmektedir.*’

Buna gore fikih usilii terimi olarak illetin, Tiirk¢edeki sebep ve
neden sozciikleriyle benzer bir anlama sahip oldugunu sdyleyebiliriz.
Netice itibartyla illeti “bir hitkmii/sonucu bizzat meydana getiren, bu
nedenle hitkmiin varlig: direkt kendisine dayandirilan sey” olarak ta-
nimlamak miimkiindiir.

1.3. Sart
Liigat anlamu itibartyla “alimet”,’" “bir seyi baskasina veya kendine
zorunlu kilmak™? anlamlarina gelen sart sdzciigii, bir fikih ustilii terimi

olarak; “yoklugundan dolay1 baska bir seyin de yoklugu gereken ama

» 33

varligindan dolay1 o seyin varligi ya da yoklugu gerekli olmayan sey”,
“bir seyin ancak kendisi sayesinde tam oldugu ama bu seyin mahiyetine
dahil olmayan gey”,** “ilki var oldugunda ikincisi de var olacak sekilde

bir seyi diger bir seye baglamak”,* zorunluluk s6z konusu olmaksizin

usiil (Karagi: Matbaatii Cavid Beris, ts.), 309; Hasan Kafi Akhisari, Semtii’l-viisil ild ilmi’l-usil
(serhiyle birlikte), thk. Muhammed Mustafa Muhammed Ramazan (b.y.: Darii [bni’l-Cevzi,
1431/2010), 354.

8 Abdiilaziz el-Buhiri, Kegfii'l-esrdr, 3/369.

% Sadriigseria es-Sani Ubeydullah b. Mes‘td b. Tacisseria el-Mahbiibi el-Buhari, e-Tavzih fi halli
gavdmizi’t-tenkih, thk. Zekeriya Umeyrat (Beyrut: Dérﬁ’l—Kﬁtﬁbi’l—ilmiyye, 1416/1996), 2/133.

30 Pezdevi, Usilii’l-Pezdevi, 309.

31 Ebii'l-Hiiseyn Ahmed b. Faris b. Zekeriyya b. Muhammed er-Rézi el-Kazvini el-Hemedani,
Mus‘cemii mekdyisi’l-luga, thk. Abdiisselam Muhammed Harun (b.y.: Darii’l-Fikr, 1399/1979),
“srt”, 3/260.

% bn Manzfr, “srt”, 7/329; Firlizabadi, “srt”, 673.

3 Muhammed Revvis Kal‘aci - Himid Sadik Kanibi, Mu‘cemii liigati’l-fukahd (b.y.: Darii’n-Nefiis,
1408/1988), “sart”, 260.

3 Kal‘aci - Kanibi, “sart”, 260.

% Muhammed Amimii’l-ihsin el-Miiceddidi el-Bereketi, er-Ta‘i atii’l-fikhiyye (b.y.: Darii’l-
Kiitiibi'-ilmiyye, 1424/2003), “sart™, 121.
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bir seyin varliginin kendisine bagli oldugu sey™® seklinde muhtelif ifa-
delerle tarif edilmektedir. Bu tanimlardan hareketle sartin “illet gibi bir
seyin var olusunu zorunlu olarak gerektirmemekle birlikte, bu seyin var
olabilmesi i¢in mutlaka bulunmas: gereken, kendisi bulunmadiginda o
seyin tamamlanmus sayilamayacagi ve ayni zamanda sdz konusu seyin
bir pargasi da olmayan durum” oldugunu sdyleyebiliriz. Mesela namaz
icin abdest sarta drnektir. Zira abdestin varligi namazin sihhatini zo-
runlu kilmamakla birlikte, abdest olmadan da namazin sthhatinden s6z
edilememektedir. Ayrica abdest namaz ibadetinin bir ciizii/pargast da
degildir.

Bu anlamuyla sart, Tiirkgedeki “bir seyin kendi 6zelligini kazanmas:
icin, bulunmasi gereken durum, gerekli olan dzellik” manasindaki®” ko-

sul sdzctigiiyle birebir ortiigmektedir.

1.4. Sebep, Illet ve Sartin Kargilagtirmas:

Ustl eserlerinde yer alan sebep, illet ve sart tanimlarindan ve verilen
orneklerden anlagilacagy iizere, sebep kavramu fikih ustiliinde, bir hiik-
me/sonuca ulagtirma potansiyeline sahip olan ama bu hiikmiin gercek-
lesmesinde miiessir unsur olmayan araci ifade etmektedir. Buna gore
sebebin varligi zorunlu olarak hitkmii/sonucu gerektirmemekte, sebep
var oldugu halde hiikiim gerceklesmeyebilmektedir. Ayni gekilde hiik-
miin gerceklesmesi sebebin varligina bagli olmamakta, sebep olmadan
da hiikiim gerceklesebilmektedir. Tllet ise, hitkme/sonuca bizzat tesir
eden, onun varhigini doguran etkenin adidir. Bunun i¢in bir olayda se-
bep ile illet birlikte bulundugunda, esas itibariyla hitkmiin sebebe degil
illete izafe edilecegi ifade edilmistir.” Yine sartin varligi da hitkkmii zo-
runlu kilmamaktadir. Bu yoniiyle sart da illetten ayrilmakea ve sebep-
le drtiismektedir. Bununla birlikte hitkmiin varliginin gartin varligina
bagli olmast, sartin sebepten ayrildig1 bir nokta olmaktadir. Ote yandan
sart ile sebebin ayrigtig: bir diger nokta da sudur: Sebep, illetten 6nce
meydana gelen ve illetin gerceklesmesine yol agma potansiyeli olan bir

36 Pezdevi, Usilii’l-Pezdevi, 310.
¥ Tiirkkan - Ak, “kosul”, 554.
3 Sasi, Usiilii’s-Sdsi, 356.
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durumken; sart, esas itibariyla illetten sonra vuku bulan ve illetin iglev-
sellik kazanmasinin kendisinin vukuuna bagl oldugu bir durumdur.”
Sebep ile illet arasindaki farki gosteren bir 6rnek olarak, bir kim-
senin hirsiza ¢alacagi malin yerini gdstermesi ve bunun sonucunda
hirsizin bu mali ¢almasi olay1 zikredilebilir. Bu olayda hirsiza ¢alacag:
malin yerinin gdsterilmesi, s6z konusu malin zayi olmasinin sebebi-
dir.* Ciinkii yerinin gosterilmesi malin ziyan olusunda bizzat miiessir
olmay1p, sadece bu sonuca ulagtirabilecek bir aragtir. Yeri gosterildigi
halde mal ¢alinmayabilecegi gibi bu eylem olmadan da malin ¢alinmas:
miimkiindiir. Ornek olayda malin ziyan olmasinin illeti ise, sebep ile bu
sonucun arasina giren hirsizin ¢alma fiilidir.*! Bu fiil, malin zayi olmas
sonucunu bizzat doguran etkendir. Dolayistyla sz konusu olayda ma-
lin zayi olmasi, yerinin gdsterilmesi fiiline degil hirsizin ¢alma eylemine
izafe edilir. Sart ile illet arasindaki fark: gdstermek icin de bir kimsenin
kolesine, “Bu eve girersen hiirsiin.” diyerek kéle azadini garta baglamas:
ornegi verilebilir. Ornekte s6z konusu sahsin “hiirsiin” ifadesi, kélenin
hiir olmasinin illetidir. Ciinkii kélenin hiirriyetine tesir eden unsur bu
ifadedir. Kolenin eve girmesi ise hiirriyetin gerceklesmesinin sartidir.
Zira eve girme olay1 hiirriyetin olugmasinda miiessir bir unsur degil,
“hiirsiin” ifadesinin illet olarak islevsellik kazanmasinin kendisine bag-

landig: ve illetten sonra gerceklegen bir durumdur.*

1.5. Sebep, Mllet ve Sartin Kisimlari
1.5.1. Sebebin Kisimlar:
Ustilciiler sebebi kavramsal igerigi agisindan farkli kisimlara ayir-

muslardir. Ozellikle Hanefi usiil eserlerinde bu ayirim genis bigimde

 Sebep ile sart arasindaki bu ayirim igin bk. Unal Yerlikaya, “Hanefi Hukuk Diisiincesinde
Hukuki Sorumluluga Etkisi Bakimindan Hiikmiin Sarta Izafesi Sorunu”, Islam Hukku
Aragtirmalar Dergisi 27 (2016), 93.

“ Ebiil-Adl Zeyniiddin Kasim b. Kutluboga b. Abdullah es-Stdiini el-Ceméli el-Musri,
Hulasatii’l-efkar serhu Muhtasari’l-mendr, thk. Hafiz Senaullah ez-Zahidi (b.y.: Darii ibn Hazm,
1424/2003), 175; Akhisari, Serhu Semtil-viisiil, 351.

4 fbn Kutluboga, Huldsatii’l-efkdr, 175; Akhisari, Serhu Semti’l-viisiil, 351.

2 Bu 6rnek icin bk. Eb{i Bekir Semsiileimme Muhammed b. Ebii Sehl Ahmed es-Serahsi, Usiilii’s-
Serahsi (Beyrut: Darii’l-Ma‘rife, ts.), 2/320-321.
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islenmektedir.*® Bu kisimlardan birisi “sureten sebep” veya “mecazi se-
bep” adi verilen sebeptir. Ornegin kefiret agisindan yemin bu tiirden
bir sebep olarak degerlendirilmektedir.* Ciinkii bir seyi yapmaya veya
yapmamaya dair yemin etmenin amaci, yemini bozup kefiret ddemek
degil yemini yerine getirmektir. Bu itibarla yemin esasen kefaret hiik-
miine ulagtiran bir ara¢ degildir. Kefaretin viicibunda miiessir olan
unsur, yeminin bozulmasidir. Ancak yemin olmasaydi, yeminin ko-
nusu olan fiilin yapilmasi veya yapilmamas: kefirete yol agmayacake.
Dolayistyla yeminin netice itibarryla kefaret 6deme sonucuna ulagtirma
ihtimali mevcut oldugundan, yemin mecazen kefiretin sebebi olarak
nitelenmigtir. Buna g6re burada mecaz-1 miirselin bir tiirii olan “i‘tibari
ma yellii ileyh” s6z konusudur.®

Sebebin diger bir kismi “hakiki sebep”tir. Ustil kaynaklarinda hakiki
sebebin tanimi yapilirken sunlar séylenmektedir: “Hakiki sebep: Hiik-
miin viiclibu/siibitu kendisine izafe edilmeksizin, hiikmiin var olusu
kendisinin varligina bagli olmaksizin ve hiikme tesiri bulunmaksizin
hiikme ulagtirici yol olup, bu sebep ile hiikiim arasina sebebe izafe edile-
meyen bir illet girmektedir.” Tarifte hitkmiin viicibunun/siibtitunun
kendisine izafe edilmeyisi ifade edilerek, hakiki sebebi illetten ayiran
ozellik ortaya konulmugtur. Hitkmiin var olabilmesinin kendisinin var-
ligina bagl olmayisinin belirtilmesiyle de sebep kavramu, sarttan ayril-
migtir. Son olarak da hiikme tesirinin olmamasi ve kendisiyle hiikiim
arasina sozii gecen Ozellikteki illetin girmesine vurgu yapilarak, hakiki
sebep illete benzerlik gosteren sebepten ayirt edilmigtir.” Hakiki sebe-
be 6rnek olarak, daha nce bahsi gegen, hirsiza ¢alacagi malin yerini
gosterme eylemi zikredilebilir. Zira bu 6rnekte, malin yerini gésterme

eylemi ile bu eylemin sonucunda gergeklesen malin ziyan olmasi arasi-

# ibrahim Kafi Dénmez, “Sebep”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV
Yaynlari, 2009), 36/246.

# Serahsi, Usilii’s-Serahsi, 2/304; Pezdevi, Usiilii’l-Pezdevi, 312.

 Abdiilaziz el-Buhari, Kegfii'l-esrar, 4/183-184; Akhisiri, Serhu Semti’l-viisiil, 352-353.

4 Pezdevi, Usilii’l-Pezdevi, 310; Semseddin Muhammed b. Hamza Molla PFeniri, Fusilii’l-
bedayi’, thk. Muhammed Hiiseyin Muhammed Hasan Ismail (Beyrut: Dﬁrﬁ’l—Kﬁtﬁbi’l—ilmiyye,
1427/2006), 1/266; Akhisari, Serhu Semti’l-viisiil, 350-351.

7 Abdiilaziz el-Buhari, Kegfii'l-esrir, 4/175.
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na giren ¢alma fiili, hirsizin kendi secimiyle gerceklestirdigi ve sebebe
izafe edilmeye elverigli olmayan bir illettir.

Sebebin bir bagka kismi ise “illet hiikmiindeki sebep™® veya “illet
manasindaki sebep™ denilen sebeptir. Bu sebepte, sebep ile hiikiim/
sonug arasina, sebebe izafe edilen bir illet girmektedir. Zira bu sebep,
illetin meydana gelmesinde miiessir olup esasen illetin illeti konumun-
dadir. Bir bagka ifadeyle sebebin bu tiiriinde, sebebin varlig: ile illetin
varligi arasinda zorunlu bir iliski bulunmakta, sebebin varligi illetin var-
ligin1 zorunlu kilmaketadir. Gazzali (81. 505/1111) sebebin bu tiiriine, ok
atmanin bir insanin katline sebep olusu 6rnegini vermektedir.® Ciin-
kii burada kiginin dldiiriilmesine tesir eden unsur okun saplanmasidir.
Ancak bu illet, aticinin oku yaydan firlatma fiili sonucu zorunlu olarak
meydana geldiginden, sebep durumundaki bu fiile izafe edilmektedir.
Bu sebebin ustil kaynaklarinda zikredilen bir bagka 6rnegi ise hayvan
siiriip gotiiren kiginin bu fiilinin, hayvanin basarak telef ettigi seylerin
telef olusunun sebebi olarak nitelenmesidir. Zira hayvani gétiirmekte
olan kisinin fiilinin telef olusta bizzat tesiri yoktur. Bu fiil sadece bu
sonuca gotiiren bir aragtir. Burada telefte miiessir olan illet, hayvanin
ayaklartyla basip ¢igneme fiilidir. Bununla birlikte hayvanin bu fiili-
ni meydana getiren unsur, onu siiriip gétiiren kisinin fiilidir. Ciinkii
bu fiil, hayvani zorunlu olarak yiiriimeye siiriiklemektedir. Bunun i¢in
hayvanin fiili, onu siiriip gétiiren kisinin fiiline izafe edilmektedir.”!

Yukarida aktarilan agiklamalardan hareketle hakiki sebep ile illet
hitkmiindeki sebep arasinda gu ayirimi yapabiliriz: Hakiki sebepte se-
bep ile sonug arasina giren ve sonugta miiessir olan illet, kendi segimiyle
hareket eden bir failin fiilidir. Bunun i¢in burada hiikiim/sonug illete
izafe edilmektedir. Illet hitkmiindeki sebepte ise sonuca tesir eden illet,
sebep olarak nitelenen fiil ile meydana getirilen bir durumdur. Bu yiiz-

* Molla Fenari, Fusilii’l-beddyi‘, 1/268; Akhisari, Serhu Semtil-viisil, 352.

0 Sasi, Usiilii’s-Sdsi, 359; Pezdevi, Usiilii’l-Pezdevi, 310; Sadriisseria, et-Tavzih, 2/285.

50 Hiiccetii’l-Islam Ebtt Himid Muhammed b. Muhammed b. Muhammed b. Ahmed el-Gazzili,
el-Miistasfd fi ‘ilmi'l-usil, thk. Muhammed Abdiisselim Abdiigsafi (b.y.: Darii’l-Kiitiibil-
ilmiyye, 1413/1993), 75.

51 Abdiilaziz el-Buhari, Kegfii’l-esrdr, 4/175; Teftazani, ei-Telvih, 2/275; Akhisari, Serhu Semti’l-
viisiil, 352.

Bozok University Journal of Faculty of Theology, No. 25 (2024/25), p. 216



HANEFT USULUNDEKI SEBEP, ILLET VE SART KAVRAMLARI BAGLAMINDA HAKSIZ FliL
SORUMLULUGUNDA ILLIYET BAGI UNSURU

den burada hiikiim, bir anlamda illetin illeti olmug bulunan sebebe izafe
edilmektedir.

1.5.2. illetin Kisimlart

Ustl eserlerinde illet gesitli agilardan farkli kisimlara ayrilmakeadir.
Ozellikle Hanefi ustilii kaynaklarinda, illetin mahiyeti agisindan daha
sistemli bir sekilde taksim edilerek ele alindig1 goriilmektedir. Hanefi
ustlciiler illetin mahiyetini ortaya koyarken ii¢ 6zelligi dikkate almug-
lardir. Bunlar; ilgili hitkiim/sonug i¢in vazedilmis olmasi ve bu hitkmiin
kendisine izafe/isnat edilmesi, hitkmiin olusumunda miiessir olmasi ve
kendisi var oldugunda hitkmiin gecikmeden hemen meydana gelme-
sidir. Illet; birinci 6zellik itibarryla “ismen illet”, ikinci 6zellik itibarryla
“manen illet”, tigiincii dzellik itibartyla da “hitkmen illet” olarak adlan-
dirllmaktadir.”

Hanefi ustilciiler, biiyiik 8l¢iide bu dzelliklerin ne kadarinin ve han-
gilerinin bulundugunu géz 6niinde bulundurarak illeti su alt1 kisma

”» o« ”» Ky

ayirmiglardir: “Ismen, manen ve hitkmen illet”, “sadece ismen illet”, “is-
men ve manen illet”, “ismen ve hitkmen illet”, “sadece manen illet”,
“manen ve hitkmen illet.”* Mesela muhayyerlik sarti icermeyen sahih
bir aligveris akdi, miilkiyetin el degistirmesi sonucu igin “ismen”, “ma-
nen” ve “hiikmen illet” kategorisine girmektedir. Ciinkii aligveris akdi,
mallarin miilkiyetinin el degistirmesi i¢in vazedilmis bir hukuki islem
olup, bu sonu¢ dogrudan bu akde izafe edilmektedir. Bu agidan ismen
illettir. Ayni zamanda aligverig akdi, séz konusu sonucun dogusunda
miiessir olmasi itibartyla manen de illettir. Bu sonucun sézii gegen se-
kilde yapilmus bir aligveris akdiyle birlikte hemen tahakkuk etmesi agi-
sindan ise bu akit, hitkmen illettir.>*

Talak vb. bir hukuki islemi gerceklestirme yoniindeki sarta bagl

kilinmig irade beyani, bu islemin hukuki sonucu agisindan “sadece is-

%2 Abdiilaziz el-Buhari, Kegfii’l-esrdr, 4/187; Teftizani, et-Telvih, 2/263; Akhisari, Serhu Semti’l-
viisiil, 354-355.

% Abdiilaziz el-Buhari, Kegfii'l-esrdr, 4/187; Akhisari, Serhu Semti’l-viisil, 355-359.

>4 Serahsi, Usilii’s-Serahsi, 2/313; Eb{t Abdullah Semseddin Muhammed b. Muhammed ibn Emiru
Hic el-Halebi, er-Takrir ve't-tahbir (b.y.: Daril-Kiitiibi'l-ilmiyye, 1403/1983), 3/161.
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men illet” zelligi tagimaktadir. Zira bu irade beyani, hukuki sonucunu
dogurmasi i¢in vazedilmistir. Bununla birlikte sdzii gegen irade beyani,
sart gerceklesmeden 6nce hukuki sonucun gergeklesmesine tesir etme-
mekte ve hukuki sonug irade beyaninin pesi sira gergeklesmeyip sart
vuku bulana kadar gecikmektedir. Bu agidan byle bir irade beyam
manen ve hitkmen illet olmamaktadir.® “Ismen ve manen illet”in bir
ornegi ise muhayyerlik sartiyla yapilan aligveris akdidir. Bu akit, satilan
malin miilkiyetinin el degistirmesi i¢in vazedilmistir ve bu, hukuki so-
nucun gerceklesmesinde miiessir olan unsurdur. Bu y&niiyle “ismen ve
manen illet”tir. Ancak hukuki sonucun tahakkuku, muhayyerlik sarts
engelinden dolay1 akdin hemen akabinde olmayip, muhayyerlik siire-
sinin bitimine kadar gecikmektedir. Bu sebeple muhayyerlik sartiyla
yapilan aligveris akdi, hitkmen illet degildir. Boyle bir akit hukuki so-
nucunun gerceklesmesinde manen illet oldugu i¢in muhayyerlik siresi
bitiminde satilan malin miilkiyeti akdin yapildig: andan itibaren el de-
gistirmis kabul edilmektedir.>

“Ismen ve hiikmen illet’e verilen Srneklerden birisi sefer halidir.
Sefer hali, bu halde verilen ruhsatlarin “ismen ve hitkmen illet”i duru-
mundadir. Zira sefer hali, dinen ilgili ruhsatlar i¢in gerekge olarak tayin
edilmis olup, bu ruhsatlar sefer haline izafe edilmektedir. Ayrica sefer
hali gerceklestiginde hemen ruhsatlar da sabit olmaktadir. Bununla bir-
likte bu ruhsatlarin siibitunda miiessir olan unsur, bizzat seferin kendisi
degil seferde siklikla yasanan mesakkat durumudur. Bu itibarla sefer
hali manen illet olmamaktadir. Mesakkat durumu gizli olup kisiden ki-
siye farklilik gdsterebileceginden, gériiniir bir durum olan sefer hali,
genellikle megakkate yol agigindan mesakkatin yerine gegirilip ruhsat-
larin illeti olarak kabul edilmistir.’” “Manen ve hitkmen illet”i Ebii’l-Usr
el-Pezdevi (1. 482/1089) sdyle agiklamakeadir:

“Ismen degil de manen ve hitkmen illete gelince; iki miiessir vasfi bulunan

55 [bn Emiru Hac, et-Takrir ve't-tahbir, 3/161; Muhammed Emin b. Mahmud el-Hiiseyni Emir
Padigah, Teysirii’t-tahrir (Kahire: Matbaatii Mustafa el-Babi el-Halebi, 1351/1932), 3/328.

56 Serahsi, Usiilii’s-Serahsi, 2/314; Ibn Emiru Hac, et-Takrir ve't-tahbir, 3/161; Emir Padigah,
Teysirii’-tahrir, 3/328.

57 Serahsi, Usiilii’s-Serahsi, 2/318; Abdiilaziz el-Buhari, Kegfii'l-esrdr, 4/200.
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bir illetle iligkili her hiikiimde, illetin bu iki vasfindan en son var olan...

hitkmen ve... manen illettir. Ismen ise illet degildir. Ciinkii illetin ana un-

suru, her iki vasif ile meydana gelmektedir. Bunun i¢in bu iki vasiftan bi-
rine illet ad1 verilmez...™*

Bu illete 6rnek olarak zikredilen fikhi meselelerden biri, kisinin
mahrem yakini olan bir kéle tizerinde herhangi bir sebeple miilkiyet
hakkinin olugmasi durumudur. Bu durum kélenin hiirriyetini elde et-
mesinin “manen ve hiikmen illeti sayilmaktadir. Zira burada kélenin
hiir olusuna tesir eden iki vasif bulunmaktadir. Bunlar, kélenin ona
malik olan kisinin mahrem yakini olmasi ile bu kisinin kéle iizerinde
miilkiyet hakkinin siibt bulmasidir. Bu iki vasiftan en son var olani,
mahrem yakinin kéle tizerindeki miilkiyet hakkinin gerceklesmesi-
dir. Bu durum kélenin hiirriyetine tesir etmesi agisindan manen illet,
kendisi gerceklestiginde kolenin hiirriyetinin de hemen gerceklesme-
si agisindan ise hitkmen illettir. Ancak hiikiim (kélenin hiirriyeti) her
iki vasfa birden izafe edilmekte oldugundan, kéle tizerinde miilkiyetin
siibitu illetin bizzat kendisi degil bir par¢ast durumundadir. Bu itibarla
tek bagina ismen illet olmamaktadir.”

Ote yandan hiikme miiessir iki vasfi bulunan ve bu vasiflar arasinda
oncelik sonralik iligkisi bulunmayan illetlerde, bu iki vasiftan her biri
“sadece manen illet” olarak kabul edilmektedir. Mesela Hanefi mez-
hebine gore ayni cinsten ribevi mallarin takasinda bedellerden birinin
fazla olmasinin “ribe’l-fadl” (fazlalik faizi) sayilip haram olusunun illeti,
iki vasiftan olusmaktadir. Bunlar, degis tokus edilen seylerin ikisinin
de dlgek (keyl) veya tarti (vezn) ile miktar tespit edilen iiriinler ol-
mast ve ayni cinsten olmalaridir. Bu dzelliklerden her birinin fazlalikl
satisin haramlhiginda tesiri bulundugundan, her biri bu hitkmiin “ma-
nen illet”idir. Ancak hiikiim iki vasfin biitiiniine izafe edildiginden ve
her bir vasfin tek bagina varligi halinde hiikiim sabit olmadigindan, bu
ozellikler tek baslarina ismen ve hitkmen illet adin1 almamakeadir. il-
letin bu tiirii “illet siiphesi tagtyan vasif” olarak da adlandirilmaketadir.®

38 Pezdevi, Usilii’l-Pezdevi, 314-315.
% Serahsi, Usilii’s-Serahsi, 2/318.
% Molla Fenari, Fusilii'l-beddyi’, 1/275; Emir Padisah, Teysirii't-tahrir, 3/331; Akhisari, Serhu
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1.5.3. Sartin Kisimlari

Hanefi usul literatiiriinde sart da farkli kisimlara ayrlarak ele alin-
mugtir. Bu kisimlardan ilki “bir hitkmiin/hukuki sonucun illetinin, illet
olma &zelligini kazanabilmesinin kendisinin varligina bagl bulundu-

"1 olarak tanimlanan “sart-1 mahz” (salt sart) adi verilen sart-

gu sart
tir. Mesela nikah akdindeki sahitlik bu sartin érneklerinden birisidir.
Zira taraflarin evlilik akdini gerceklestirmeye doniik irade beyanlarinin
(icab-kabul), nikah akdinin kurulmasinda miiessir bir illet olabilmesi,
sahitligin varligina baglidir.®?

Sartin diger bir kismu “illet hitkmiindeki sart”tir. Sartin bu kismy,
hiikmiin kendisine izafe edilmesi agisindan illet mesabesinde kabul
edilmektedir.®® Mesela i¢i yag dolu bir tulumun yirtilmasinin, i¢indeki
yagin akip ziyan olmasi agisindan bdyle bir sart oldugu belirtilmistir.
Bu olayda yagin akmasinda miiessir olan illet, onun akiciligidir. Ancak
tulum yagin akmasina mani oldugundan, akicilik illetinin tesir edebil-
mesinin sart: tulumun yirtilmasidir. Dolayisiyla tulumu yirtmak, esasen
onun i¢indeki yagin akip ziyan olmasinin sartini yerine getirmektir.
Bununla birlikte yagin akicilik 6zelligi iradeye dayali olmayan dogal
bir durum oldugundan, bu olayda hiikiim/sonug (yagin akip ziyan ol-
mast), illetine degil de sartina izafe edilmektedir. Zira illetin yagin akip
ziyan olusuna tesir etmesi, sart durumundaki tulumu yirtma fiilinin zo-
runlu sonucudur. Bunun i¢in tulumu yirtan kisi, yagi akitip telef etme
isini dogrudan gergeklestirmis sayilmakta ve tazminle sorumlu tutul-
maktadir.!

Bir bagka sart tiirii “sebep hitkmiindeki sart” adi verilen kisimdur.
Bu kisimda sart ile garta bagli bulunan hiikiim arasina, kendi ihtiyarry-
la hareket edebilen bir failin garta izafe edilemeyecek mahiyetteki fiili
girmektedir. Bu sarta bir drnek olarak ustil kaynaklarinda, bir kimse-

Semti’l-viisiil, 357-358. Hanefi ustll kaynaklarinda illetin bu tiirii cogu zaman illet siiphesi tagiyan
vasif ismiyle yer almaktadir. Bk. Pezdevi, Usiilii’l-Pezdevi, 314; Sadriisseria, er-Tavzih, 3/393; Ibn
Kutluboga, Huldsatii’l-efkdr, 176.

i1 Akhisard, Semtiil-viisiil, 361; Ibn Kutluboga, Huldsatii’l-efkdr, 177.

2 Serahsi, Usilii’s-Serahsi, 2/321; Pezdevi, Usiilii’l-Pezdevi, 316.

% Sadriisseria, er-Tavzih, 2/297; Akhisari, Serhu Semti’l-viisiil, 362.

* Serahsi, Usiilii’s-Serahsi, 2/322; Akhisari, Serhu Semti’l-viisil, 362-363.
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nin birinin kélesinin bagini ¢dzmesi sonucunda kélenin kagip gitmesi
olay1 zikredilmektedir. Bu olayda kélenin baginin ¢oziilmesi, sahibi-
nin onu yitirmesinin sartidir. Ciinkii bagin ¢oziilmesi, kdlenin yitiril-
mesinde dogrudan miiessir olmasa da bu durumun gergeklesmesi bag:
¢ozme eyleminin varligina baglidir. Dolayisiyla bagi ¢6zen kisi, kole
sahibinin kélesini yitirmesinin sartin1 gerceklestirmigtir. Ancak bu sart
ile buna bagli olan kélenin yitirilmesi arasina, kendi ihtiyariyla hareket
eden kolenin kacip gitme fiili girmigtir. Kélenin bu fiili, onun yitiril-
mesinin illeti olup, bu illet iradi bir fiil oldugundan, sart olan bag: ¢oz-
me eylemine izafe edilmeye elverigli degildir. Burada sart konumunda
olan eylem, illet olan kagma fiilinden énce olmasi bakimindan sebebe
benzerlik gdstermektedir. Bundan dolay: Hanefiler, 6rnekteki kélenin
kaybiny, illet durumundaki kélenin kagma eylemine izafe etmis, do-
layisiyla “sebep hiikmiindeki sart” olan bagi ¢dzme eyleminin failini
tazminle sorumlu tutmamiglardir.s

Hanefi ustilciilerin sartin kisimlari igerisinde saydiklart bir sart da
“hitkmen degil ismen sart” adin1 verdikleri sarttur. S6z gelimi iki sarta
baglanarak gerceklestirilmig bir hukuki islemin iki sartindan ilki, tek
bagina ismen sarttir ama hitkmen sart degildir. Zira iki sartin her biri
de onlara baglanan hukuki iglemin varliginin kendilerine bagli bulun-
dugu durumlardir. Bu agidan “ismen sart” olma ozelligi tagimakeadir.
Bununla birlikte bu sartlardan ilki tek bagina meydana geldiginde ilgili
hukuki islem gergeklesmis olmamakta, bu islemin meydana gelmesi an-
cak ikinci sart da varlik kazandigi zaman gergeklesmektedir. Bu itibarla
sozii gegen iki sarttan ilki, -kendisi var oldugunda hiikiim/sonug he-
men gerceklesmedigi i¢in- tek bagina “hiikmen sart” sayilmamakeadir.®

Bunlarin yaninda Hanefi ustl kaynaklarinda bir de “alimet olan
sart” denen bir sart tiiriinden s6z edilmektedir. Bu sartta, bir hitkmiin/
hukuki sonucun illetinin illet islevi kazanabilmesi, kendisinden sonra
meydana gelen bir duruma bagli olmamaktadir. Bu yéniiyle sartin bu
kismi, gergek sarttan (sart-1 mahz) ayrilmakeadir. Burada sart, kendisi

% Serahsi, Usiilii’s-Serahsi, 2/325; Pezdevi, Usiilii’l-Pezdevi, 318; Sadriisseria, er-Tavzih, 2/304.
o0 Akhisari, Serhu Semti’l-viisiil, 364-365; Ibn Kutluboga, Huldsatii’l-efkdr, 178.
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ortaya ¢iktiginda illetin doguracag: hitkmiin de belli oldugu bir du-
rumdur ki bu y6niiyle hitkmiin ne oldugunu bildiren bir alimet 6zelli-
gi gostermektedir. Buna 6rnek olarak ilgili kaynaklarda, zina sugunun
recm cezasini dogurabilmesi i¢in aranan “zina edenin muhsan olmasi”
sart1 zikredilmektedir. Burada zina fiili, ona terettiip eden cezanin illeti-
dir. Bu illetin illet 6zelligi kazanmasi, kendisinden sonra gerceklegecek
bir duruma bagl degildir. Zina edenin muhsan olusu zina eyleminden
once var olan bir durum olup, bu durumun ortaya ¢ikmasiyla zinanin
doguracagi cezanin recm oldugu ortaya ¢ikmakeadir. Bu yoniiyle “zina
edenin muhsan olmasi” sart1, hitkmii bildiren bir alimet 6zelligi géster-

mektedir.’

2. Haksiz Fiil Sorumlulugunun Unsurlar1 ve Tlliyet Bag:

Haksiz fiil sorumlulugunun olugabilmesi i¢in en bagta iradeyle ger-
ceklestirilmis bir fiil bulunmalidir. Burada dikkat ¢ekilmesi gereken bir
husus, hukukta fiil kavraminin kiginin bir seyi yapmasini oldugu gibi,
yapma yiikiimliiliigii bulunan bir geyi yapmamasini da kapsadigidir.*®
S8z gelimi bir kimsenin aracinin lastigini patlatmak haksiz fiil sayildig:
gibi, ingaat yapan bir kimsenin almas: gerekli olan koruyucu tedbirleri
almamast da hukukta haksiz fiil olarak nitelenmekte ve her iki durumda
da kisinin meydana gelen zarardan sorumlu olacag: kabul edilmekte-
dir.? Islam hukukunda da yiikiimliiliigii yerine getirmemek seklindeki
hareketsizlik hali, tazmin gerektiren bir durum olarak goriilmektedir.
Bununla ilgili olarak fikih kaynaklarinda; kamuya ait bir yola dogru
egimli bulunan bir duvarin sahibinin, durum kendisine haber verilip
duvari yikmasi istendigi halde bunu -yapmasinin miimkiin oldugu bir
siire igerisinde- yapmamast durumunda, duvarin diigmesinden &tiirii
meydana gelecek zararlari tazminle yiikiimlii oldugu belirtilmektedir.”

7 Serahsi, Usiilii’s-Serahsi, 2/328; Pezdevi, Usiilii’l-Pezdevi, 320.

% Mahmut Dindar, Haksiz Fiilden Kaynaklanan Hukuki Sorumluluk (Gaziantep: Hasan Kalyoncu
Universitesi, Lisansiistii Egitim Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2022), 9; Toker, Haksiz Fiilin ve
Haksiz Fiilden Dogan Maddi Tazminatin Unsurlar, 11.

% Toker, Haksiz Fiilin ve Haksiz Fiilden Dogan Maddi Tazminann Unsurlari, 11; Dindar, Haksiz
Fiilden Kaynaklanan Hukuki Sorumluluk, 9.

7 Kudiiri, el-Muhtasar, 2/262-263; Mevsili, el-Muhtdr, 2/468. Ayrica bk. Ebli Zekeriyya Yahya b.
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Ote yandan hata ile yapilan fiiller sonucu olusan zararlar da taz-
mine konu olmaktadir. Nitekim Mecelle'nin 92. maddesinde yer alan
“Miibagir miiteammid olmasa da dimin olur.” kaidest, kisinin kendi fiili
sonucu olusan zarari tazmin yiikiimliiliigii i¢in bu eylemi kasith yap-
masinin sart olmadigini ortaya koymaktadir. Kanaatimizce haksiz fiil
sorumlulugunda aranan “fiilin iradeyle gerceklestirilmesi” sart1, hatayla
yapilan eylemleri de kapsamaktadir. Ciinkii hatali eylemin faili, her ne
kadar eyleminin sonucunda meydana gelen zarari kastetmese de eyle-
mini kendi iradesiyle gerceklestirmektedir.

Haksiz fiil sorumlulugunun ikinci unsuru, yapilan fiilin hukuka ay-
kir1 olmasidir. Hukuka aykirilik kavrami hukukea kisaca, hukuk diize-
ninin malvarhg ve kigisel degerleri zarar gdrmekten korumak amaciyla
koydugu emir ve yasaklara uymayan, onlari ¢igneyen eylem ve davra-
nislar ifade etmek i¢in kullanilmaktadir.” Ayrica hukuka aykirilik, ka-
nuna aykirilik ile sinirli tutulmamakeadir. Fiilin, yazili olmayan hukuk
kurallarina, tiiziiklere, yonetmeliklere aykiri olmasi da bu kapsamda
degerlendirilmektedir.” Netice itibarryla hukuk diizeninin yapilmasina
izin vermedigi her tiirlii fiil hukuka aykirilik 6zelligini tagimakeadir.

Haksiz fiil sorumlulugunun tigiincii unsuru, hukuka aykiri davranig
neticesinde zararin meydana gelmis olmasidir. Zarar kavrami haksiz fiil
baglaminda kullanildiginda, bir kimsenin rizasi diginda malvarliginda
meydana gelen azalmay: ifade etmektedir. Bu azalma, malvarliginin fi-
ilen azalmas: seklinde olabilecegi gibi, bir kirdan/kazangtan mahrum
kalma bi¢iminde de olabilir. Bu iki durumu da kapsayacak bir baska ifa-
deyle zarar, malvarliginin zarar verici fiil olmasayd: bulunacag durumu

ile zarar verici fiil sonucu meydana gelen durumu arasindaki farkeir.”

Seref en-Nevevi, Minhdcii’t-tdlibin, thk. Ivaz Kasim Ahmed Ivaz (b.y.: Darii’l-Fikr, 1425/2005),
284.

7 Akintiirk - Ates Karaman, Borclar Hukuku, 88. Hukuka aykirilik kavrami ve meselesine iliskin
detayls bilgi icin bk. Mehmet Ergiin, “Islam Hukukunda Hukuka Aykinlik”, Biilent Ecevit
Universitesi j/ahiyat Fakiiltesi Dergisi 5/2 (2018), 271-294; Ergiin, Bina Maliklerinin Fena Yapim
ve Bakim Eksikligi Sorumlulugu, 63-66.

72 Toker, Haksiz Fiilin ve Haksiz Fiilden Dogan Maddi Tazminatin Unsurlar, 12; Dindar, Haksiz
Fiilden Kaynalklanan Hukuki Sorumluluk, 10; Akintiirk - Ates Karaman, Bor¢lar Hukulku, 89.

7> Mehmet Salih Karabayir, Haksiz Fiilden Kaynaklanan Maddi Zararnin Tazmini (istanbul: Istanbul
Ticaret Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2021), 23-24; Dindar,
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Bu dar anlamdaki kullaniminin yaninda zarar kavrami manevi zarari
da kapsayacak sekilde genis anlamda da kullanilmaktadir. Manevi zarar
kavramui ise; viicut biitiinliigii, saglik, hiirriyet, ad, nam, onur, izzet ve
itibar gibi kisilik haklarina verilen zarar1 ve bunun sonucunda kisinin
duydugu aci1 ve iiziintiiyii ifade etmektedir.”* Bor¢lar Kanunu’nun 49.
maddesinde: “Kusurlu ve hukuka aykir: bir fiille bagkasina zarar veren,
bu zarari gidermekle yiikiimliidiir.”” ifadesiyle, zarar verenin tazmin
yiikiimliiliigii diizenlenmistir. Islam hukukunda da gerek gasp, itlaf vb.
mala yonelik gerekse viicut biitiinliigiine yonelik islenen haksiz fiil ve
suglarda, faile tazmin veya diyet yiikiimliiliigii getirilerek zararin taz-
min ve telafisine yénelik hiikiimler vazedilmistir. Mecelle'nin “Zarar ve
mukabele bi’z-zarar yoktur.” ve “Zarar izale olunur.” gibi kaideleri’ de
Islim hukukunda her tiirlii zarar verici hukuka aykiri fiilin yasaklan-
digini ve verilen zararin giderilme yiikiimliiliigiiniin oldugunu ifade
etmekeedir.

Makalenin baginda da temas edildigi iizere haksiz fiil sorumlulugun-
da kural, kusur sorumlulugudur. Bu itibarla haksiz fiil sorumlulugunun
unsurlart arasinda kusur da zikredilmektedir. Ancak “kusursuz sorum-
luluk” ad1 verilen bazi durumlarda, hakkaniyet geregi kisi, kusur bulun-
masa da eylemlerinin sonucunda olugan zarardan sorumlu tutulmakta-
dir. Sdz gelimi ayirt etme giicii bulunmayan kiginin bazi durumlarda
verdigi zarardan sorumlu tutulmasi, baskasini ¢aligtiran kisinin ¢aliganin
kendisine verilen isi yaparken baskalarina verdigi zarardan sorumlu ol-
mas, hayvan bulunduran kimsenin hayvanin verdigi zarar1 gidermekle
yiikiimlii olusu kusursuz sorumluluk Srnekleridir.”” Girig kisminda da
izah edildigi iizere Islim hukukuna ggre, haksiz fiil sorumlulugu igin
her durumda kusurlu davranig sarti aranmamakeadir. Dogrudan hak-

siz fiillerde (miibageret) fail kusuru olmasa bile eylemi sonucu olugan

Haksiz Fiilden Kaynaklanan Huleuki Sorumluluk, 22.

7+ Karabayir, Haksiz Fiilden Kaynaklanan Maddi Zararin Tazmini, 24; Dindar, Haksiz Fiilden
Kaynaklanan Hukuki Sorumluluk, 23-24; Akintiirk - Ates Karaman, Bor¢lar Hukulu, 91.

75 Tiirk Borglar Kanunu (TBK), Resmi Gazete 27836 (4 Subat 2011), Kanun No. 6098, md. 49/1.

76 Ahmet Cevdet Paga vd., Mecelle-i Alkam-1 Adliyye (istanbul: Diyanet Isleri Baskanhg: Yaymnlar,
2019), md. 19-20.

77 Ayrintih bilgi i¢in bk. Akintiirk - Ates Karaman, Bor¢lar Hulkulku, 96-101.
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zarardan sorumlu tutulurken, dolayli haksiz fiillerde (tesebbiib) failin
sorumlu tutulabilmesinin sarti, eyleminde taaddisinin yani kusurunun
bulunmasidir.”® Nitekim Mecellenin “Miibasir miiteammid olmasa da
damin olur.”” kaidesi birinci durumu, “Miitesebbib miiteammid olma-
dik¢a damin olmaz.” kaidesi ise ikinci durumu ifade etmekeedir.®!

Haksiz fillden dogan zararin tazmin yiikiimliliigiinii dogurmast i¢in
gerceklesmesi sart gdriilen beginci unsur ise haksiz fiil ile meydana ge-
len zarar arasinda illiyet/nedensellik baginin bulunmasidir. Bir zararin
olugmasina yol acan ¢ok cesitli sebeplerden hangisiyle zarar arasinda
illiyet baginin kurulacagina dair doktrinde kabul goren teori, “uygun
illiyet bagi teorisi”dir. Bu teoriye gore, yasam deneyimleri g6z dniinde
bulunduruldugunda, bir fiilin olaylarin normal akiginda meydana ge-
tirebilecegi zararlarla olan bagina “uygun illiyet bag1” denilmektedir.
Uygun illiyet bag: tespit edilirken, yagam deneyimlerine ve olaylarin
akigina gore zarardan sorumlu tutulabilecek en uygun fiil aragtirilma-
lidir.*

Islim hukukunun gerek ustil gerek flirti kaynaklarinda, kisinin hak-
siz fiilinden kaynaklanan zararlardan sorumlu tutulmasinda, fiil ile zarar
arasinda uygun illiyet bagi bulunmasi esasinin benimsendigini gosteren
birgok 6rnek bulunmaktadir. Usil eserlerinde sebep, illet ve gart konu-
lar1 igerisinde verilen bilgiler; ilgili fiilin sebep, illet veya sartin kisimla-

rindan birine dahil olugunun, failin meydana gelen neticeden sorumlu

78 Taaddi kavraminin modern hukukeaki kusur kavramiyla Srtiigtiigiinii sdyleyebiliriz. Nitekim
kusur kavrami hukukta, hukuka aykiri sonucu istemek veya bu sonucu istemis olmamakla
beraber hukuka aykir1 davranistan kaginmak icin iradeyi yeterli derecede kullanmamak seklinde
tanimlanmaktadir. Tanimdan da anlagilacagy iizere kusur, kasit ya da ihmal yoluyla gergeklestirilen
hukuka aykirt davranistir. (Karabayir, Haksiz Fiilden Kaynaklanan Maddi Zararm Tazmini, 28;
Akintiirk - Ates Karaman, Borglar Hukuku, 90). Klasik Hanefi literatiiriinde tesebbiib sayilan
fiillerin sorumlulugundan bahsedilen metinler incelendiginde, taaddi kavraminin da kusur
kavramina benzer sekilde; “zarar kast1 bulunsun ya da bulunmasin, dolayli olarak zararin agiga
¢ikmasina sebep teskil eden hukuka aykiri davramigin kasil olarak yapilmasi ya da hakkin,
hukukun 8ngdrdiigii sinirlar icinde kullanimi hususunda gerekli 6zenin gosterilmemis olmast”
anlaminda kullanildigs anlagilmakeadir. Yerlikaya, “Teaddi Kavraminin Anlam Cergevesi”, 37.

7 Ahmet Cevdet Pasa vd., Mecelle, md. 92.

%0 Ahmet Cevdet Pasa vd., Mecelle, md. 93.

Bu iki kaidede gecen “miiteammid” kelimesinin “miiteaddi” anlaminda kullanildigina dair

ayrintih bir degerlendirme igin bk. Yerlikaya, “Teaddi Kavraminin Anlam Cergevesi®, 29-37.

2 Toker, Haksiz Fiilin ve Haksiz Fiilden Dogan Maddi Tazminatin Unsurlari, 33-34.
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tutulup tutulmayacagi noktasinda etkili oldugunu ortaya koymaktadir.
Burada sebep, illet ve sart kavramlarinin daha genis ve sistematik bir
bi¢imde ele alindigi Hanefi usill eserleri esas alinarak, mezkar kavram-
lar baglaminda haksiz fiil sorumlulugunda illiyet bagi unsurunun etkisi

fikih kitaplarinda yer alan muhtelif 6rnekler tizerinden incelenecektir.

3. Hanefi Usiilii Agisindan Haksiz Fiil Sorumlulugunda Illiyet

Bag1 Unsurunun Eckisi

Modern hukuktaki, haksiz fiil ile zarar arasindaki neden-sonug ilis-
kisini ortaya koyan illiyet bag: kavrami, Islam hukuk ustiliindeki illet-
ma‘lal iligkisi ile ayn1 olguyu ifade etmektedir. Ustilciiler bir olayda se-
bep ve illet bir arada bulundugunda hiikmiin/neticenin sebebe degil
illete izafe/isnat edilecegini belirtmektedirler. Bununla birlikte hiikmiin
illete izafesinin miimkiin olmadig:i durumlar da bulunabilmektedir.
Béyle durumlarda ise sebep illet gibi degerlendirilir ve hiikiim sebe-
be izafe edilir.*’ Yine bazi durumlarda hiikmii illete veya sebebe izafe
etme imkani olmadigindan, sart illet yerine gecer ve hiikiim sarta izafe
edilir.** Buna gdre asil olan, bir fiil zarar olarak nitelenebilecek bir du-
rumun illeti ise bu durumun o fiile izafe edilmesi ve buna bagli olarak
s6z konusu fiilin failinin zarardan sorumlu tutulmas; fiilin zararin illeti
sayilamayacag: durumlarda ise faile zarara iligkin sorumluluk yiiklen-
memesidir. Haksiz fiil sorumlulugunda illiyet baginin etkisini ortaya
koyan bu duruma dair ustil kaynaklarinda ¢ok sayida 6rnek mesele yer
almakeadir.

Bunlardan birisi sudur: Hirsizlik, 6ldiirme, yol kesme gibi suglarda
sugluya yol gosterici durumunda olan kisi, sugun islenmesi sonucunda
mala ya da cana yonelik olusan zararlardan &tiirii tazminle yiikiimlii
tutulmamaktadir. Ciinkii yol gosterme eylemi, sdzii gegen zararin illeti
olmay1p ona ulagtiran bir sebep/ara¢ durumundadir. Bu sebep ile zara-

rin meydana gelmesi arasina kendi ihtiyar ile hareket eden bir failin

%3 Sasd, Usiilii’s-Sdsi, 356.
84 Akhisari, Serhu Semti’l-viisiil, 362-363; Ibn Kutluboga, Huldsatii’l-efkdr, 177. Ayrica bk.
Yerlikaya, “Hiikmiin Sarta Izafesi Sorunu”, 97.
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fiili girmis olup, bu fiil yol gdsterme eylemine izafe edilememektedir.*
Dolaystyla yol gésterenin fiiliyle zarar arasinda illiyet bagi olugmadi-
gindan, yol gésterici i¢in meydana gelen zarara iligkin haksiz fiil so-
rumlulugu dogmamakeadir. Ornek olaylarda zararin illeti ise adi gegen
suglari isleyen kisinin fiilidir. Bu kisinin fiili ile zarar arasinda illiyet
bag: bulundugundan, bu zarardan kaynaklanan mal tazmini veya diyet
ddeme sorumlulugu sucu isleyen kisiye ait olmaktadir. Ayni sekilde bu
fiillere kargilik verilecek kisas veya had cezasinin muhatab: da yine ey-
lemi gergeklestiren sahis olacakeir.

Haksiz fiil sorumlulugunda illiyet baginin gerekliligini gdsteren bir
ornek de sudur: Zina yaptigi siibit bulan kisinin muhsan olduguna sa-
hitlik edenlerin, bu kisiye recm cezasinin uygulanmasindan sonra gahit-
liklerinden riicu etmeleri halinde, Hanefi fakihler bu kisilerin s6z ko-
nusu kisinin 6liimiinden dolay1 diyet 6deme sorumluluklarinin olma-
yacagini ifade etmiglerdir. Bunun gerekgesi, zina edenin muhsan olma
ozelliginin recm cezasinin illeti degil sarti olmasidir. Oysa hiikiim sarta
degil illete izafe edilir.** Buna gore zina eden kisinin muhsan olduguna
sahitlik edenler, bu kisinin recmedilerek ldiiriilmesinin sartin1 sagla-
miglardir. Bu sart ise recm cezasinin uygulanmasinda miiessir bir unsur
degildir. Recmin uygulanmasinda miiessir olan unsur, yani bu cezanin
illeti zina fiilidir. Dolayistyla muhsan olma sartina sahitlik edenlerin bu
fiilleri ile ilgili sahsin recm sonucu 6lmesi arasinda illiyet bag: kurula-
madigindan, bu sahitler 6liimden hukuken sorumlu tutulmamugtir.

Ote yandan zararin “illeti” olan fiil sayet bir bagka miiessir unsur ta-
rafindan meydana getirilmis olursa, zarar illete degil bu miiessir unsura
izafe edilir. Daha 6nce bahsedildigi iizere bu unsur, yerine gore “illet
hitkmiindeki/manasindaki sebep” ya da “illet hitkmiindeki gart” olarak
adlandirilmakeadir. “Illec hitkmiindeki sebep” ve “illet hitkmiindeki

sart”, zarara konu olan seyin bedeline iligkin hiikiimlerde illet gibi de-

%5 Molla Fenari, Fusilii’l-bedayi‘, 1/266.

% Abdullah b. Mahmiid b. Mevdid el-Mevsili, el-Thtiydr li-ta‘lili’l-Muhtdr, thk. Bessir Bekri Arabi
(Dmmagk: Daru Kuba, ts.), 2/155; Abdiilgani b. Talib b. Hammade el-Meydani, el-Liibdb fi
serhi’l-Kitdb, thk. Muhammed Muhyiddin Abdiilhamid (Beyrut: el—Mektebetﬁ’l-ﬂmiyye, ts.),
4/76.
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gerlendirilmekte, eyleme terettiip eden ceza hususunda ise hakiki illet-
ten ayri tutulmakeadir. Bunun igin bir hayvani arkasindan iterek veya
oniine gecip yularindan ¢ekerek gotiirmekte olan kiginin, bu hayvanin
ayaklariyla basarak birini 6ldiirmesi halinde diyetle yiikiimlii tutulmak-
la birlikte, hatayla dogrudan 8ldiirme fiilinin kargiligi olan dlen kisinin
mirasindan mahrum birakilma ve kefaret cezalarina muhatap olmaya-
cagi ifade edilmigtir."”

illec hitkmiindeki sebep olarak degerlendirilen fiil Grneklerinden
birisi, kisas gerektiren bir cinayete dair sahitlikte bulunan kimsele-
rin bu sahitlik eylemleridir. Bu kimseler, sahitlikleri sonucunda kisasa
hitkmedilip hiikmiin infaz edilmesinin ardindan sahitlikten riicu eder-
lerse; Hanefi fakihlere gore kisas yapilarak oldiiriilen kisinin diyetini
ddemekle yiikiimlii olurlar ama kendilerine kisas uygulanmaz. Ciinkii
sozii gegen kimselerin sahitligi, kisasin uygulanma zorunlulugunun “il-
let hitkmiindeki sebebidir. Zira bu fiil ile kisasin uygulanmas: arasi-
na hakimin hitkmii girmis olsa da ger‘1 bir ispat vasitasi olarak sahitlik,
-maktul yakinlarinin da kisas istemesi halinde- hakimin bu hitkmii ver-
mesini zorunlu kilmaktadir. Bunun i¢in sz konusu kisiye kisas uygu-
lanmasinin sorumlulugu hikime degil, sahitlere yiiklenir. Dolayistyla
mezkar sahitler, kisas yoluyla dldiiriilmesine sebep olduklari sahsin di-
yetini tazmin ederler ama 6ldiirme fiilinin cezasi olan kisasa muhatap
olmazlar.*$

Safil mezhebine gore ise bdyle bir durumda, sahitler kasten yalanci
sahitlik yaptiklarini ikrar etmeleri halinde kisas cezasina garptirilirlar.
Bu yaklagima gore eksiksiz kasit ile teyit edilmis olan kuvvetli teseb-
biib, eylemi dogrudan yapma (miibaseret) hiikmiindedir.*” Bu durumda
Safillere gore, boyle bir sahitlik eylemi ile magdurun kisas yoluyla 6l-
diiriilmesi arasinda hakiki bir illiyet bagi olusmus sayildigindan, sahitler

%7 Sadriigseria, er-Tavzih, 2/285; Emir Padisah, Teysirii't-tahrir, 4/55-56.

5 {bn Emiru Hac, et-Takrir ve't-tahbir, 3/202.

%9 Teftazani, et-Telvih, 2/275; Ibn Emiru Hac, et-Takrir ve’t-tahbir, 3/202. Miibasereten sorumluluk,
modern hukukta “dolaysiz sorumluluk” kavramu ile ifade edilmektedir. Konuyla ilgili bk. Ergiin,
Bina Maliklerinin Fena Yapim ve Bakim Eksikligi Sorumlulugu, 17, 18, 54, 55.
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meydana gelen zararin biitiin hukuki sonuglarina muhatap kabul edi-
lirler.

Burada su hususu belirtmek gerekir ki Hanefi mezhebine gore za-
rara “sebep” olan eylemin gergeklestirilmesinde, failin taaddisi (haksiz
davranisi) oldugu takdirde miitesebbib durumundaki bu fail meydana
gelen zarar1 tazminle sorumlu tutulur.”® Bundan dolay: Hanefiler, bir
kimsenin bir yerde ¢ukur kazmasi ve bu ¢ukura birinin diigiip 6lmesi
olayinda; diyet 6deme yiikiimliiligiine dair, 6liimiin sebebi olan ¢ukur
kazma eyleminin durumuna gére hiikiim verilecegini ifade etmigler-
dir. Buna gdre ¢ukur kazan kisi, bu eylemini kendi miilkii disinda ve
kazma izninin bulunmadigi bir yerde gerceklestirmisse, sebep olusunda
haksiz fiilde (taaddi) bulunmus oldugundan diyet 8demekle yiikiim-
lii olur. Kendi miilkiinde veya kazma hakkinin bulundugu bir yerde
¢ukur kazmis olmasi halinde ise taaddi bulunmadigindan diyet 6deme
sorumlulugu s6z konusu olmamaktadir.”!

Ornekteki gukur kazma eylemini sebebin kisimlar1 agisindan ele ala-
cak olursak, bu eylemin “illet hitkmiindeki sebep” oldugunu séyleyebi-
liriz. Ciinkii bu eylem ile meydana gelen zarar arasina, kendi ihtiyariyla
hareket eden bir failin fiili girmemigtir. Mezkir olayda diisen kisinin
oliimiiniin illeti, diigme olayidir. Cukurun kazilmasi ise bu sonuca ulag-
tirma potansiyeli olan bir fiildir. Cukura adim auldiginda diigme olay:
zorunlu olarak gerceklestiginden dliim, illeti olan diigme olayina degil
buna sebep olan ¢ukur kazma eylemine izafe edilmektedir. Cukur kaz-
ma eylemi Sliimiin “illet hitkmiindeki sebeb” oldugu i¢in, Hanefilere
gore sadece zarara konu olan seyin bedeline iliskin hiikiimlerde illet
gibi degerlendirilmekte; bundan dolay1 gukur kazan kisi 6len kimsenin
diyetini 6demekle yiikiimlii tutulsa da hatayla 6ldiirme eylemini dog-
rudan yapmanin karsihigi olan mirastan mahrum birakilma ve kefiret
cezalarina muhatap gériilmemektedir.”

Cukurun kazilmas: ile meydana gelen zarar arasina kendi ihtiyariyla

% Alaiiddin Ebei Bekr b. Mes‘tid b. Ahmed el-Kasani, Bed@’i‘u’s-sand’i‘ fi tertibi’s-serd’i‘ (b.y.: Darii’l-
Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1406/1986), 7/274; Mevsili, el-Ihtiydr, 2/142.

ol Kasani, Bedd’i'w’s-sand’i’, 7/274.

92 Kasani, Bedd'i'u’s-sand’i’, 7/274; Mevsili, el-Muhtdr, 2/446-447.
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hareket eden bir failin fiilinin girmesi halinde ise ¢ukur kazma eylemi
“hakiki sebep” olmaktadir. Bundan dolay1 béyle bir durumda Hanefiler
cukuru kazani, zarari tazminle yiikiimlii tutmamaktadirlar. Bu duruma
ornek olarak su meseleyi zikredebiliriz: Bir kimse insanlarin ge¢mekte
oldugu bir yolda kuyu agmak i¢in ¢ukur kazsa, daha sonra baska bir
sahis birinin hayvanini bu ¢ukura atsa, 6len hayvani tazmin etme yii-
kiimliiltigii onu ¢ukura atana aittir. Kuyuyu kazan kisinin ise herhangi
bir tazmin yiikiimliiliigii yokeur.”> Mecelle'nin 90. maddesinde bu hii-
kiim goyle ifade edilir: “Miibagir yani bizzat fail ile miitesebbib miigtemi
oldukta hiikiim ol faile muzaf kilinir.”

Hanefi mezhebi kaynaklarinda “sebep olarak 6ldiirme” konusu bag-
laminda zikredilen ¢ukur kazan kisinin neden oldugu cinayet, 5ldiirme
kast1 tagimayan bir cinayet drnegi olarak ele alinmaktadir. Bu eylemin
oldiirme kastiyla gergeklestirilen bir tuzak olmasi halinde hiitkmiiniin
ne olacagi hususunda ise Hanefi kaynaklarinda bir bilgi bulamadik. Ote
yandan $afiiler ise sebep olarak dldiirme durumunda da kisas cezasinin
soz konusu olacagi kanaatindedirler.®* Ancak $afii fikhi kaynaklarinda
bununla ilgili verilen drneklere bakildiginda, sebep olan kisilerin 6l-
diirme kastiyla hareket ettikleri hadiseler tizerinden konunun islendigi
goriilmekeedir. $afii fakih Hatib Sirbintnin (6. 977/1570) su ifadeleri
bu durumu ortaya koymaktadir:

“Oldiirme eyleminin faili ya cinayete maruz kalan kisinin bizzat kendisi-

ni kastediyor ya da kastetmiyordur. Eger fail herhangi bir vasita olmaksizin

oliime gétiiren bir fiil ile bu kisiyi kastederse, bu eylem dogrudan 8ldiirme

(miibaseret) olur. Eger bu ‘kasitlt’ eylem bir vasita ile liime gétiiriiyorsa,

bu da sebep (olarak 8ldiirme) fiilidir...”

Daha sonra Sliime “sebep” olan eylemin “ser?”, “6rfi” ve “hissi” ol-
mak iizere ii¢ kisma ayrildigini belirten Sirbini; serl sebebe kisas hiik-
miine neden olan sahitligi, 6rfi sebebe yemek yiyecek olan birine ze-

% Ali Haydar Efendi, Diirerii’l-hiikkdm serhu Mecelleti’l-ahkdm, ¢ev. Fehmi el-Hiiseyni (b.y.:
Darii’l-Cil, 1411/1991), 1/91.

% Nevevi, Minhacii't-talibin, 269.

% Semsiiddin Muhammed b. Ahmed el-Hatib es-Sirbini, Mugni’l-muhtic ild ma‘rifeti me‘ani
elfaz’l-minhdc (b.y.: Dﬁrﬁ’l—Kﬁtﬁbi’l—ilmiyye, 1415/1994), 5/216.
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hirli bir yemek sunmayz, hissi sebebe ise birini ldiirmesi i¢in kisiye ya-
pilan ikrahi 6rnek olarak zikretmektedir.” Buradan anlagildig: kadariyla
Safillere gore, sebep olarak Sldiirmede failin Sldiirme kast1 varsa, tipks
dogrudan dldiirmede oldugu gibi kisas cezasi gerekir.

Hanefilerin bu konudaki goriisleri ise bir kimsenin bir sahsi ldiir-
mesi i¢in bagkasina ikrahta bulunmasi meselesi hakkindaki yaklagim-
larindan hareketle tespit edilebilir. Hanefilerde imam Ebti Hanife ve
fmam Muhammed bu meselede; tam/miilci’ bir ikrahin etkisiyle bas-
kasini Sldiiren kisiye kisas uygulanmayacagini, bu kisiye ta‘zir cezasi
verilecegini, kisas cezasinin ikrah1 gerceklestiren kisiye uygulanacag:-
n1 belirtmislerdir.”” Bu gériise gére anlam itibartyla katil, ikrah1 yapan
kisidir (miikrih). Tkraha maruz kalan kisiden (miikreh) sudur eden ise
oldiirme eyleminin suretidir. Burada miikreh, miikrihin ldiirme sira-
sinda kullandigt bir alet hitkmiinde olmustur.®® Bu gériisiin mezhepte
sahih kabul edilen goriis oldugu ifade edilmigtir.”

Buradan yola ¢ikarak sunu sdyleyebiliriz: Hanefi mezhebinin bu
goriisiine gbre miitesebbibin, zarara sebep olan eylemi ile zarar arasina
giren illeti bir alet/arag olarak kullanip kasith olarak zarara sebep oldugu
durumlarda; sebep durumundaki eylem miibaseret gibi degerlendiril-
meli, bunun sonucu olarak da miitesebbib miibasir hitkmiinde kabul
edilmelidir. Dolaystyla bagkasina bir kimseyi oldiirmesi icin ikrahta
bulunma meselesinde oldugu gibi, miitesebbibin illeti alet olarak kul-
lanip kasten Sliime sebep oldugu biitiin durumlarda kisasin muhatab:
miitesebbib olmalidir. Buna gore Sldiirme kastiyla bir kimsenin gege-
cegi yol tizerine igine diiseni dldiirecek 6zellikte bir ukur kazip tuzak
kuran kisinin, s6z konusu kimsenin bu ¢ukura diisiip 6lmesi halinde
Hanefilerin mezkir yaklagimina gore kisas cezasina muhatap olacagini
sdyleyebiliriz. Ciinkii séz konusu kisi her ne kadar 6liim olayinda mii-
tesebbib durumunda olsa da olayin mahiyeti itibartyla bu kisi, kazdig

% Sirbini, Mugni’l-muhtac, 5/216.

77 Kasani, Bedd’i'u’s-sand’i, 7/179. Ayrica bk. Ebii'l-Hasen Burhiniiddin Ali b. Ebi Bekr b.
Abdilcelil el-Fergani el-Merginani, e/-Hiddye, thk. Tallal Yaisuf (Beyrut: Darii ihyﬁi’t—Tiirflsi’l—
Arabi, ts.), 3/274.

% Kasani, Bedd'i'u’s-sand’i‘, 7/180; Merginani, el-Hiddye, 3/275.

% Meydani, el-Liihib, 4/112.
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cukuru bir alet olarak kullanip bilerek 8liime gétiiriicii eylemde bulun-
mustur. Bu itibarla miibasir gibi degerlendirilmelidir.

Ikrah s6z konusu olmaksizin kisinin birini ldiirmesi i¢in baskasina
emir vermesi ve bunun sonucunda emri alan kiginin kendisine sdylenen
sahst Sldiirmesi olayina gelince, bu konuda bir grup fakih, kisas ceza-
sinin hem emri verene hem de emri alana uygulanacagini sdylerken;
iclerinde Malik (81. 179/795), Safii (61. 204/820), Sevri (5l. 161/778),
Ahmed b. Hanbel (1. 241/855) ve Ebii Sevr’in (5l. 240/854) de bu-
lundugu ¢ogunluk, dldiirme eylemini gergeklestiren kisiye kisas uy-
gulanacagina, emri verene ise farkli bir ceza (ta‘zir) verilecegine kanaat
getirmiglerdir.!® Mecelle'nin 89. maddesinde gecen “Bir fiilin hiikmii
failine muzaf kilinir ve miicbir olmadik¢a Amirine muzaf kilinmaz”
hiikmii, Hanefilere gére de bdyle bir olayda kisasin 6ldiirme eyleminin
failine uygulanacagini gostermekeedir.!*!

S6z konusu olayda emir veren kisi miitesebbib durumunda olup,
onun emri maktuliin dliimiiniin sebebi olan bir eylemdir. Bu eylem
ile makeuliin 6liimii arasina kendi ihtiyariyla hareket eden bir failin fiili
girmigtir. Bundan dolay1 6liim emri, maktuliin dliimiiniin “illet™ veya
“illet hitkmiindeki sebebi” degil “hakiki sebebi”dir. Bu durumda emir
verme eylemi ile maktuliin 6liimii arasinda “illiyet bagi” olugmadigin-
dan, Islam hukukgularinin ¢ogunlugu tarafindan emri verene ldiirme
sugunun cezasinin verilmeyecegi fakat bu suca sebebiyet verme eyle-
minden dolay: bir ceza takdir edilecegi kanaati benimsenmistir. Bura-
dan hareketle sugluya yol gdsterme kabilinden fiillerin hepsi i¢in; sugun
islenmesi sonucu olugan zararin illeti degil sebebi (hakiki sebep) oldu-
gundan, bu fiillerin faillerinin zarari tazmin yiikiimliiliigiiniin olma-
digini, bununla birlikte suga yardim etme ve sugun iglenmesini kolay-
lagtirma anlami tagidigindan, Islim hukukunda bu fiillere karsilik ta‘zir

cezalarinin s6z konusu oldugunu séyleyebiliriz.

10 Ebii’l-Velid Muhammed b. Ahmed b. Muhammed ibn Riisd el-Kurtubi, Biddyetii’l-miictehid ve
nihdyetii’l-muktesid (Kahire: Darii’l-Hadis, 1425/2004), 4/178.

19" Mecelle sarihi Ali Haydar Efendi (51. 1354/1935) bu maddeyi serh ederken sdyle bir 8rnek
vermektedir: “Bir insan bagkasina: ‘Falan kisinin malin1 telef et’ dese, o da bunu yapsa; fail
bu eylemi, emir veren kisinin ser‘an miicbir (miikrih) sayilmadig1 bir vasatta yaptig: takdirde
tazmin sorumlulugu faile aittir.” (Ali Haydar, Diirerii’l-hiikkam, 1/90.)
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Islam hukukunda sadece aktif bir eylem degil, yiikiimliiliigii yerine
getirmekten kaginmak da haksiz fiil sorumlulugu dogurabilmektedir.
Bununla ilgili olarak daha 6nce zikrettigimiz bir 6rnek iizerinde dur-
makta fayda gériiyoruz. Bir insana ait olan, kamuya ait bir yola dogru
egimli bulunan duvarin uyarilara ragmen sahibi tarafindan yikilmamas
halinde, duvarin diigmesi sonucu olugacak zararlar1 tazmin yiikiimlii-
liigiiniin duvar sahibine ait olacag: belirtilmistir.'” Bu 6rnekte zararin
illeti duvarin diigmesidir. Duvar sahibinin duvari ytkmamasi her ne ka-
dar aktif bir eylem olmasa da onun, yikilmaya yiiz tutmug duvarinin
olusturmast kuvvetle muhtemel zararlar1 5nleme sorumlulugunu yerine
getirmemesi, bir nevi olugan zarara sebep olmak gibidir. Bu ihmali dav-
ranig kanaatimizce “illet hiikmiindeki sebep” kapsamina girmektedir.
Ciinkii bu tutum ile zarar arasina giren illet, kendi ihtiyariyla hareket
eden bir failin fiili degildir. Duvarin yikilmas: tabii olarak gerceklesen
bir durum oldugundan, zarar bu duruma degil ihmali davranisa izafe
edilir. Bundan dolay1 olugan zarari tazmin yiikiimliiliigii, ihmali davra-
nig1 gdsteren kisiye aittir. Ancak sdzii gegen olayda duvar heniiz yikil-
madan ii¢iincii bir sahis onu yikip oradan gegen kimselere zarar verirse,
bu durumda zarari tazmin sorumlulugu bu sahsa ait olacaktir. Zira bu
durumda ihmali davranigla zarar arasinda bir “illiyet bag1” olusmamugstir.

Ote yandan “illet hiikmiindeki sart”a dair, asili kandilin ipini kes-
me ve bunun sonucunda kandilin diisiip kirllmasi 6rnegini verebiliriz.'®
Bu olayda kandilin kirilmasinin illeti onun diismesi, diismesinin illeti
de agithgidir. Ancak bu illetin illet olarak iglev gorebilmesi, yani diisiip
kirlma sonucuna tesir edebilmesi, ipin kesilmesine baglidir. Dolayi-
styla ipin kesilmesi kandilin kirlmasinin sartidir. Bununla birlikte bu
olayda illet, iradeye dayali bir fiil olmayip sartin vuku bulmas: sonu-
cunda zorunlu olarak gergeklesen dogal bir durumdur. Bundan dolay:
ornek olaydaki hiikiim/sonug (kandilin kirilmasi), illete izafe edilmeye
elverisli degildir. Bunun i¢in burada illeti meydana getiren sart, illet
hitkmiinde kabul edilir ve kandilin kirilmasinin sorumlulugu sart1 ger-

12K udird, el-Muhtasar, 2/262-263; Mevsili, el-Muhtar, 2/468; Nevevi, Minhdcii’t-talibin, 284.
103 Serahsi, Usiilii’s-Serahsi, 322-323.
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ceklestiren, yani ipi kesen sahsa yiiklenir. Buna gore burada sart olan fiil
ile zarar arasinda illiyet bagi olusmus bulunmaktadur.

Yeri gelmigsken konuyla ilgili temas edilmesi gereken bir mesele
de modern hukukea “illiyet bagini kesen sebepler” olarak adlandirilan
hallerdir. Bunlar, zararin tazmin sorumlulugunun faile yiiklenmesine
engel teskil eden durumlardir. Bu durumlar; “miicbir sebep”, “zarar g6-
renin kusuru” ve “iigiincii sahsin kusurudur.”® Miicbir sebep: “Tabii
afetler ve hadiseler veya umulmayan ve kargt koyma imkan: bulun-
mayan hallerin bir igin yapilmasina veya yapilmamasina etken olmast
halidir.”*® Bu gibi durumlar bir eylem ile zarar arasina girip aralarinda
illiyet baginin olugmasina engel olabilmektedir. Buna bir 6rnek olarak
fikih kaynaklarinda zikredilen su meseleyi zikredebiliriz: Bir kimse bir
ates korunu yola biraksa ve bu kor orada bagkasina ait bir seyi yaksa,
koru birakan kisi yanan seyi tazmin etmekle yiikiimliidiir. Ciinkii ates
korunu yola birakan kisinin fiili, korun birakildig: yerde baskasina ait
bir seyi yakmasinin “illet hitkmiindeki sebebi”dir. Ciinkii bu fiil ile za-
rar arasina kendi ihtiyariyla hareket eden bir failin fiili girmemistir. Fail
bu fiilinde haksiz davranigta (taaddi) bulundugu igin, zarara konu olan
seyin bedelini tazminle yiikiimliidiir. Ancak sz konusu olayda eger
korun konuldugu giin hava riizgirli olmayip, korun konulmasindan
sonra beklenmedik bir riizgar ¢ikar da ateg korunu bagka bir yere siiriik-
lerse, bu durumda koru koyan kisinin, onun siiriiklendigi yerde yaktig:
seyleri tazmin yiikiimliiliigii yokeur. Ciinkii riizgar bu kisinin fiilinin
hiitkmiinii ortadan kaldirmgtir.!® Beklenmedik bir riizgarin koru bagka
bir yere siiriiklemesi sonucunda, yanan seylerden fail sorumlu tutulma-
mugtir. Ciinkii burada “miicbir sebep” olan beklenmedik riizgir, failin

fiili ile zarar arasindaki illiyet bagini kesmistir.

104 ﬂliyet bagini kaldiran veya kesen sebeplerle ilgili ayrintih bilgi i¢in bk. Ergiin, Bina Maliklerinin
Fena Yapum ve Balim Elsikligi Sorumlulugu, 114-118; Dindar, Haksiz Fiilden Kaynalklanan
Hukuki Sorumluluk, 27-32; Kahveci, “‘illiyet Bagr'ni Kesen Sebepler”, 100-108.

15 Erdogan, “Miicbir Sebepler”, 409. Miicbir sebebe iliskin detayl: bilgi i¢in bk. Mehmet Ergiin,
“Islam Hukukunda Miicbir Sebep”, Uluslararasi Sosyal Arastirmalar Dergisi 12/64 (2019), 967~
974.

106 Mevsili, fl—jhtiyc?r, 2/468; Seyhizade Abdurrahman, Mecma‘wl-enhur fi serhi Miilteka’l-ebhur
(b.y.: Darii ihyai'e-Tiirasi’l-Arabi, s.), 2/653.

Bozok University Journal of Faculty of Theology, No. 25 (2024/25), p. 234



HANEFT USULUNDEKI SEBEP, ILLET VE SART KAVRAMLARI BAGLAMINDA HAKSIZ FliL
SORUMLULUGUNDA ILLIYET BAGI UNSURU

Ugiincii sahsin kusurunun illiyet bagini kesmesi durumuna gelince,
buna bir 6rnek olarak kaynaklarda yer alan su mesele zikredilebilir: Bir
kimse bagkasinin koydugu bir tag1 konuldugu yerden uzaklastirip bag-
ka bir yere gétiirse, ardindan birisi bu taga takilarak diisiip 6lse, zarar
tazmin/diyet yiikiimliiliigii tag1 bagka tarafa gotiiren sahsa aittir. Ciin-
kii tag1 koyan kiginin fiili, tast oradan bagka tarafa gotiiren sahsin fii-
li ile hitkmiinii yitirmistir.'” Ornekte goriildiigii tizere iigiincii sahsin
kusuru, tag ilk koyan kisinin fiili ile taga takilip diisen kisinin 6liimii
arasindaki illiyet bagini kesmistir. Bundan dolay: tag1 koyan kisi 6liim
olayindan sorumlu tutulmamugtir.

Semsiileimme Serahsi'nin (51. 483/1090 [?]) el-Mebsiit adl1 eserinde
gecen su ifadelerini de illiyet bagini kesen durumlara Srnek olarak ak-
tarabiliriz:

“Bir kimse bir binek hayvaninin iizerinde seyir halindeyken birisi ¢ikip

hayvan1 diirtse veya ona vursa ve bunun etkisiyle hayvanin tepmesi sonu-

cu bir kisi dlse, bu zararin sorumlulugu biniciye degil hayvani diirtene ait
olur... Eger bu hayvan kendisini diirten kisiyi tepip 6ldiiriirse, bu kisinin
kan1 heder olur. Ciinkii bu sonu¢ onun kendi diirtme fiilinden kaynaklan-
migtir. Dolayisiyla o, sanki kendi kendisinin 6liimiine yol agmig gibidir.”'%

Bu ifadelerde hem iigiincii sahsin hem de zarar gérenin kusurunun
illiyet bagini kesmesinin drnegi yer almaktadir. Diirtme veya vurma
sonucu hayvanin bagka bir gahsi tepip 6ldiirmesi 6rneginde, iigiincii
sahsin kusuru binicinin hayvani siirme eylemi ile sdzii gecen sahsin
oliimii arasindaki illiyet bagini kesmigtir. Hayvanin diirten kisiyi tepip
oldiirmesi 6rneginde ise zarar gdrenin kusuru mezkar eylemle zarar
arasindaki illiyet bagini kesmistir.

Bu baglamda giincel bir konu olarak, képek isirmalart olaylarinda
kopek sahiplerinin sorumlulugu meselesine temas edilebilir. Hanef? fik-
h1 kaynaklarinda; hayvan sahiplerinin, dniinden veya arkasindan siiriip

gotiirdiikleri hayvanlarin verdikleri zararlardaki sorumluluklarina yer

1 Molla Hiisrev Muhammed b. Feramurz, Diirerii’l-hiikkdm fi serhi Gureri’l-ahkdm (b.y.: Darii
ihyﬁi’l—Kﬁtﬁbi’l—Arabiyye, ts.), 2/110; Seyhizade, Mecma‘u’l-enhur, 2/653.

15 Ebfi Bekir Semsiileimme Muhammed b. Ebti Sehl Ahmed es-Serahsi, el-Mebsiir (Beyrut: Darii’l-
Ma‘rife, 1414/1993), 27/2.
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verilmektedir. Buna gore hayvan sahibinin, kaginilmasi miimkiin olan
bir durumu 6nleyememesi sonucunda olusan zararlardan sorumlu ola-
cag1 benimsenmektedir.!” Ayni durum képek 1sirmalari olaylarindaki
sorumlulugu tespitte de gecerli olacaktir. Dolayisiyla kdpegin sahibi-
nin; insanlarin gegmekte oldugu yerlerde hayvana agizlik takmama,
tasmasini ¢dziip salma vb. kusurlu davraniglar sonucunda meydana ge-
lecek zararlari tazminle sorumlu oldugunu sdyleyebiliriz.

Hayvan sahiplerinin bu gibi kusurlu davraniglar, meydana gelen
zararlarin “illet hitkmiindeki sebeb”i olmaktadir. Ciinkii kusurlu davra-
nig ile zarar arasina giren illet, yani hayvanin zarar verici fiili, iradi bir
fiil olmayip hayvanin i¢giidiisel olarak gerceklestirdigi dogal bir dav-
ranigtir. Bu sebeple zarar hayvanin fiiline degil, onun bu fiiline etki
eden hayvan sahibinin kusurlu davranigina izafe edilir. Hayvan sahibi-
nin kusurlu davranigi, zararin “illet hitkmiindeki sebeb”i oldugundan,
Hanefilerin yaklagimina gore sadece zararin bedeline iliskin tazmin
sorumlulugu doguracakur. Dolayistyla bu kusurlu davranig sonucunda
hayvanin 6liimle sonuglanan bir zarara yol agmasi halinde, hayvan sahi-
binin sadece tazmin/diyet sorumlulugu oldugu, bunun diginda kefaret
ve mirastan mahrumiyet gibi bir cezai miieyyideye muhatap olmayaca-
g1 sdylenebilir. Ote yandan hayvan sahibinin kusurlu bir davranis bu-
lunmadig: halde, iigiincii sahislarin hayvani kigkirtmas: veya zarar go-
renin ihmali davranis1 gibi bir sebeple hayvan bir zarar verirse, hayvan
sahibinin fiili ile zarar arasinda illiyet bag: kesilmis olacagindan, hayvan
sahibinin zarardan dolay1 bir sorumlulugu olmayacakeir.

Netice itibariyla gerek miicbir sebep gerekse iigiincii sahsin veya
zarar gorenin illiyet bagini kesecek boyuttaki kusuru, Islam hukukuna
gore zararin ilk eyleme nispet edilmesinin niine ge¢mekte ve zararin
hukuki sorumlulugunu bu eylemin failinden diigiirmektedir.!

19 Bu yaklagimu ifade eden bir metin 8rnegi olarak Mevsili'nin (1. 683/1284) su sdzlerini aktaralim:
“Hayvani dniinden siiriip gotiiren kisi, onun 6n ayaklariyla ¢ignedigi seyleri tazmin eder ama
arka ayaklartyla vurup teptiklerini tazmin etmez. Hayvani arkasindan siiriip gétiiren kisi de
aymidir... Hayvani dniinden ¢ekip gotiiren kimseye gelince, tipki hayvana binen kimse gibi
onun da hayvanin 8n ayaklariyla bir seyleri ¢igneyip telef etmesinden kaginmasi miimkiinken,
arka ayaklartyla tepmesinden kagimmast miimkiin degildir...” (Mevsili, el-Ihtiyar, 2/470).

110 Kahveci, ‘“illiyet Bagi’ni Kesen Sebepler”, 105-108.
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Sonug

“Illiyet bag1” terimi, modern hukukta hem borglar hukukunu hem
de ceza hukukunu ilgilendiren 6nemli bir kavram olarak kullanilmak-
tadir. Tslenen haksiz fiil neticesinde failin bu eyleminin yol agtig1 zarar
tazminle yiikiimlii tutulabilmesi veya verdigi zarara karsihk hukuk sis-
teminin 6ngdrdiigii cezaya muhatap olabilmesi i¢in bulunmasi gere-
ken sartlardan biri, haksiz fiil ile zarar arasinda “uygun illiyet bagi™nin
bulunmasidir. Islim hukukunda da bizzat “illiyet bagi” kavramiyla yer
almasa da zarara yol agan eylemin hukuki sorumlulugunun faile yiik-
lenebilmesi i¢in “uygun illiyet bag1” sartinin arandigi goriilmekeedir.
Fikih ustlii kaynaklarinda hiikiim teorisi bahsinde, vaz‘1 hitkiimler ige-
risinde ele alinan “sebep”, “illet” ve “sart” kavramlari bu konuyla ya-
kindan ilgilidir. Caligmada gerek Hanefi usill eserlerinde sebep, illet ve
sarta dair anlatilanlar gerekse fiirti-i fikih kaynaklarinda konuyla ilgili
ornek teskil eden meseleler incelenmis, netice itibarryla Hanefi usiilii
agisindan haksiz fiil sorumlulugunda illiyet baginin etkisine iliskin su
sonuglara ulagilmigtir:

1) Bir fiil ile onun sonucunda meydana gelen zarar arasinda illiyet
baginin olugmus sayilabilmesi i¢in, bu fiilin zararin “illet™ veya “illet
hitkmiindeki sebeb”i yahut “illet hitkmiindeki sart1” olmas: gerekir. Fi-
ilin zararin “hakiki sebebi” ya da “hakiki sart1” (sart-1 mahz) oldugu
durumlarda ise fiil ile zarar arasinda illiyet bag olugmamaktadir.

2) Zarari olusturan ve onda dogrudan miiessir olan fiil zararin “illet”,
zarara ulagtiran bir arag olan fiil ise zararin “sebebidir. Zarari olugturan
illetin bu islevini gorebilmesinin kendisinin varligina bagl bulundugu
fiil ise zararin “sart™dir. Sebep; onunla zarar arasina giren illet kendi
ihtiyariyla hareket eden bir failin fiili ise “hakiki sebep”, illet boyle bir
fiil olmayip sebebin tesiriyle tabii olarak meydana gelen bir durum ise
de “illet hitkkmiindeki sebep” olarak adlandirilir. Yine illet, iradi bir fiil
olmayp sartin gerceklesmesi sonucunda zorunlu olarak meydana gelen
tabii bir durum olursa, bu illeti meydana getiren sarta “illet hitkmiinde-
ki sart” ad1 verilir.

3) Zararin “hakiki sebebi” olan fiilin faili, bu zarar1 tazminle sorumlu
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tutulmasa ve zararin cezai miieyyidesine muhatap olmasa da gercek-
lestirdigi eylem haksiz bir fiilse bu fiile kargilik ta‘zir cezast séz konusu
olur.

4) “Illet hitkmiindeki sebep” veya “illet hitkmiindeki sart” katego-
risinde olan fiil, zarara konu olan seyin bedelini tazmin yiikiimliiliigii
dogurmast hususunda “hakiki illet” olan fiil ile ayn1 hitkme tabidir. Bu
ii¢ fiilde de fail zarar1 tazmin ile yiikiimlii olur.

5) “Illet hiikmiindeki sebep” veya “illet hitkmiindeki sart” olan fiil,
faili zararin cezai miieyyidesine muhatap kilma hususunda “hakiki illet”
olan fiilden ayr tutulur. “Hakiki illet” olan fiilin faili zarar1 olugturan
eylemine kargilik 6ngoriilen ser'? cezaya muhatap olurken, “illet hiik-
miindeki sebep” veya “illet hitkmiindeki sart” olan fiilin failine -illeti
arag olarak kullanip kasten zarara yol agmamugsa- bu ceza uygulanmaz.

6) “Illet hitkmiindeki sebep” veya “illet hitkmiindeki sart” olan fii-
lin faili, ancak taaddisi bulundugu takdirde fiil sonucunda olusan zarar:
tazminle yiikiimlii olur. Taaddisinin bulunmamasi halinde ise zarardan
sorumlu degildir.

7) “illet hitkmiindeki sebep” olan fiili gerceklestiren kisinin, bu fiil
ile zarar arasina giren “hakiki illet” olan seyi alet olarak kullanip ka-
sith olarak zarara yol agtgi durumlarda; imam Ebti Hanife ve Imam
Muhammed’in (8. 189/805) yaklagimina gore, bu “sebep” olan fiil “ha-
kiki illet” ile ayn1 hiikiimdedir. Dolaysiyla boyle bir durumda miite-
sebbib olan sahis, miibasir gibi degerlendirilir ve onun igin gegerli olan
ceza bu sahsa da uygulanir. Ayni durum “illet hiikmiindeki sart” olan
fiili gerceklestiren kimse i¢in de gecerlidir.

8) Yiikiimlii olunan bir eylemi yapmaktan kaginma da tipk: eylemi
yapmak gibi bir zararin “illet hitkmiindeki sebebi” veya “illet hitkmiin-
deki sart1” olabilir. Bu durumda kaginma seklinde ortaya ¢ikan ihmali
tutum ile zarar arasinda “illiyet bagi” olugmus sayilacagindan, ihmal
gosteren sahis zarari tazmin ile sorumlu tutulur.

9) Modern hukukta “illiyet bagini kesen sebepler” olarak adlandiri-
lan “miicbir sebep”, “iigtincii sahsin kusuru” ve “zarar gérenin kusuru”;

Islim hukukunda da eylem ile eylem sonucunda olusan zarar arasin-
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da illiyet baginin olugmasina engel teskil edebilen unsurlardir. Bu un-
surlardan birinin, ilk eylemin zararin “illet” veya “illet hitkmiindeki
sebeb”i yahut “illet hiikmiindeki sart™ sayilmasina engel olacak dere-
cede zarar iizerinde tesirinin olmast halinde, ilk eylemin faili -eylemle
zarar arasinda illiyet bagi olusmadigindan- zarara iligkin haksiz fiil so-

rumluluguna muhatap olmaz.
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Summary

Acts and behaviors that are not permitted or condoned by the legal
system, which cause harm, are referred to as torts in legal language. The
perpetrator of a tort is obliged to compensate for the damages resulting
from their actions. This obligation in law is termed tort liability. For
tort liability to arise because of any act, certain elements must be pres-
ent. One of these elements is the existence of a causal relationship called
causation between the tort and the harm caused by it. The presence of
causation, considered one of the elements of tort liability in modern
law, is also seen in Islamic law, albeit not explicitly labelled as such.

The concepts of “sabab”, “illat” and “condition” examined in Islamic
legal methodology (usiil al-figh) works, are directly related to the con-
cept of causation in modern law. Especially in Hanafi legal methodolo-
gy sources, these concepts are extensively and systematically discussed.
Therefore, in this article, the concepts of “sabab”, “illat” and “condition”
examined within the framework of the causation element are discussed
based on Hanafi legal methodology.

“Illat” refers to “something that directly leads to the establishment of
a judgment/result and is directly influential on its existence”. “Sabab” is
used to mean “something that does not constitute the effective element
that forms a judgment/result but acts as a means to reach it”. The con-
cept of condition is defined as “the condition upon which the function
of the cause, which forms a judgment/result, depends for its existence”.
When these concepts are considered from the perspective of causation,
the following situation arises: for causation to be deemed to exist be-
tween an act and the harm resulting from that act, the act in question
must be the “illat” of the harm. If the act is not the “illat” but rather the
reason or condition for the harm, there is no causation between the
act and the harm, and therefore, the perpetrator of the act is not held
responsible for the harm. Hence, Islamic jurists have attributed the re-
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sponsibility for the damage caused by theft of stolen property resulting
from someone showing the thief the location of the property not to the
one showing the location but rather to the one committing the act of
theft. Because in the given example, while the action of showing the
location constitutes the reason for the damage, the action of theft is the
“illat” of this situation. In other words, while there is no causation be-
tween the action of showing the location and the harm, there is causa-
tion between the action of theft and the harm.

In Islamic legal methodology works, “sabab”, “illat”, and “condition”
are divided into different sections based on their conceptual content.
Primarily, although causation is not occurred between the act in the
case of reason and condition and the harm resulting from that act, in
some cases, “sabab” and “condition” are accepted as “illat”. In the “sa-
bab” deemed “illat”, the action causing a situation directly affects the
formation of the “illat” between itself and that situation, in a sense be-
coming the “illat” of the “illat™. In other words, in this type of “sabab”,
there is a necessary relationship between the existence of the “sabab”
and the existence of the “illat”. Therefore, the result that occurs due to
the effect of the “illat” is attributed to the “sabab”, not the “illat”. For
example, this action of a person driving an animal is the “sabab” deemed
“illat”, of the destruction for is things that the animal steps on with its
feet. Because this act of driving does not directly affect the damage.
The “illat” that is effective in causing harm is the animal stepping on
it with its feet. However, the action of driving the animal leads to the
action of trampling. Therefore, this action is considered the “sabab”
deemed “illat” for the damage, and as a result, the damage is attributed
to this action, and the perpetrator of this action is held responsible for
the damage. Likewise, in the case of “condition” deemed “illat”, the
thing that is a condition for the realization of a situation directly affects
the functioning of the “illat” that creates it. For example, tearing the
oil-filled overalls is a “condition” deemed “illat” for the oil inside to dis-
appear. Because fundamentally, the “illat” of the oil leaking and being
damaged is its property of fluidity. However, since the sack prevents
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the oil from leaking, the tearing of the sack is a necessary condition for
the occurrence of this situation. Therefore, this action is considered the
“condition” deemed “illat” of the oil leaking and being damaged, and
consequently, the perpetrator of this action is held responsible for the
damage.

On the other hand, if the tort is the “illat” of the damage, there is a
direct causal link between the act and the damage. If the tort is the “sa-
bab” deemed “illat” or “condition” deemed “illat” of the damage, there
is an indirect causal link between the act and the damage. In terms of
the conditions and framework of the perpetrator’s liability for the harm
caused by their act, there are some differences between the presence of
a direct causal relationship and an indirect causal relationship. The arti-
cle examines various situations where there is a direct or indirect causal
relationship between tort and harm, situations where there is no causal
relationship, and the legal consequences arising from all these situations
within the context of the concepts of “illat”, “sabab” and “condition”.
Thus, the importance and effect of the causation element in tort liabil-

ity from the perspective of Islamic law have been discussed in detail.
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Oz
Bu ¢aligma, fikih ve kiraat ilimleri arasinda ortak bir ¢alismadir. Kiraat ilmi Kur’an
ayetlerindeki kelimelerin farkli okunug keyfiyetlerini bildiren bir ilimdir. Ayetlerdeki
okunus farkliliklari olan kiraat vecihleri ise Kur’an’in kendisini olusturan ciizler olmasi
agisindan seri delillerdendir. Fikih ustilii ger? delillerden nasil hiikiim ¢ikarilacagim
bildiren bir ilim dalt olup fikih ise bu usul ile gikarilan hiikiimlerin sistematik olarak ele
alinmasindan ibarettir. Ser‘i delillerden ¢ikarilan ger‘i hiikiimler iki kisma ayrilir. Bunlar
teklifi ve vaz‘1 hitkiimlerdir. Bu ¢alismanin genel konusu, teklifi hiikiimlerdir. Calis-
manin 6zel konusu ise teklifi hitkiimlerden vacip kavraminin mahiyeti hakkindadir. Bu
calismada teklifi hiikiimlerin tamaminin ele alinmasi, konunun derinlemesine incelen-
mesine mani olacagindan, ¢aligma vacip kavraminin mahiyeti ile smirlandirilmigtir. Bu
calismanin, teklifi %ijkﬁm]erin mezheplere gdre sayisini, mahiyetini ve diger ilimlere
Kanmmamm gdstermesi agisindan dnem arz ettigi diisiiniilmektedir. Bu caligma, teklifi
itkiimlerden vacip kavraminin, kiraat ilminin en Snemli meselelerindeki mahiyetini
tespite yoneliktir. Bu meseleler, kiraat ilmi, tevcid ilmi ile vakf ve ibtida ilminin &g-
renilip dgretilmesinin vacip olmasidir. Ciinkii vicip kavraminin, seri ve 1stilahi kismi
oldugu gibi miikellefler itibara alinarak ayni ve kifai kismi da bulunmakeadir. Kiraat
alaninda bazi meseleler hakkinda ayni vacip, bazisi hakkinda kifai vacip, bazis: hak-
kinda ger‘? vicip ve bazist hakkinda da 1stilahi vécip hiikmii verilmigtir. Bu ¢aligmada
ser'l vicibin farz ile esit oldugu tespit edilmis; 1stilahi vacibin ise siinnet ile esit oldu-
gu ortaya konmustur. Ciinkii 1stilahi vicip kapsaminda tespit edilen hiikiimler ya Hz.
Peygamber’in (s.a.v.) sdziine ya da fiiline dayanmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Kiraat Ilmi, Fikih ilmi, Teklifi Hiikiimler, Ser‘l Vacip, Istilahi Vacip.

Abstract
This study is a collaborative effort between the fields of qira'ah (Qur'anic recitation)
and figh Zislamic jurisprudence). The science of gira‘'ah deals with the different ways
of reciting the words of the Qur'an. The different recitation styles (wujiih al-gira'ah)
of the verses are considered shar1 evidences from the Qur'an itself, as they constitute
parts of the Quran. Usill al-figh (principles of jurisprudence) is the science that deals
with how to derive rulings from sharT evidences while figh is the systematic study of
the rulings derived through this methodology. SharT ahkam derived from shar'T evi-
dences are divided into two categories. These are taklifi ahkam and wadT ahkam. The
general t(}pic of this joint study between qira’ah and figh is taklifi ahkam. The specific
subject of the study is the nature of the concept of wajib within taklifi ahkam. Since
dealing with all taklifi ahkam in this study would prevent a thorough examination of
the subject, this study is limited to the nature of the concept of wijib. It is believed that
this study is important in terms of the number, nature and reflection of taklifi ahkam in
different denominations of Islamic jurisprudence. This study aims to determine the na-
ture of the concept of wajib derived from taklifi ahkdm in the most critical issues of the
science of qira‘ah. These issues include the obligation to learn and teach the sciences of
qira’ah, tajwid with waqf and ibtida because; the concept of wajib is divided into shar'
and terminological parts, and further into ‘ayni-individual and kifayi-collective parts
based on the mukallaf. In the field of qira‘ah, some issues have been ruled as ‘ayni wajib,
some as kifayl wajib, some as wajib, and some as terminological wajib. In this study, it
is determined that shar'T wajib is equivalent to fard-obligatory, while demonstrating the
equivalence terminologica‘lwﬁjib with sunnah-recommended practice. This is because
the rulings within the scope of terminological wajib are baseclP

actions o%the Prophet Muhammad (peace be upon him).

on either the words or

Keywords: Science of Qira’ah, Science of Figh, Taklifi Ahkam, SharT Wajib, Termi-
nological Wijib.
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Girig

Hiikiim, liigatte “» 8 -” kokiinden gelen bir kelimedir. Temel anlami
“men etmek” demektir. Bu kokten gelen “hikmet” kavrami, cehale-
te mani olmak anlaminda;' “huk{imet” ise otoritenin zilimin zulmiine
mani olmast anlaminda bu mana ile alakalidir. Daha 6zel anlamda “ada-
letle yargilamak” manasinda olan bu kelime,? genel anlamda “devlet
otoritesinin kazi/karar ve yargisi” anlamina da gelir.’ Bunun diginda
“bir seyi muhkemlegtirmek ve bir seye kural koymak” anlamina geldigi
de sdylenmigtir.*

Hiikiim, mantik, fikih ve kelam ilimlerinde ortak olarak kullanilan
bir kavram olup genel anlamda akli ve ser' olarak iki kisma ayrilir.®
Mantik ilminde hiikiim sadece akli olup, “iki diisiince arasinda menfi
veya miispet olan akli bir baglant1 saglamak” demektir. Kelam ilmin-
de ser‘i hiikiim, “inang, ibadet, muamelat ve ahlaka dair biitiin ilkeler”
anlaminda iken akli hiikiim ise “aklin bir seyin varligina olumlu veya
olumsuz anlamda verdigi yarg1” anlamindadir.® Fikih ilminde seri hii-
kiim, usulciilerden cumhurun/miitekelliminin metoduna gére “kullarin
fiillerine y6nelik gariin hitdb1”, fukaha/Hanefi metoduna gore ise “sariin
hitabinin eseri” olarak tanimlanir.” Fikih ilminde akli hiikiim ise, “ser‘i
deliller vasitasi ile degil de akli deliller vasitast ile ulagilan yargi” seklinde
tarif edilebilir.® Akl hiikiimlere cogul sigada “ahkam-1 akliyye” denir.

Ebii'l-Hiiseyn Ahmed b. Faris el-Kazvini, Mu'cemu mekdyisi’l-luga, thk. ‘Abdusselaim

Muhammed Hariin (b.y.: Daru’l-Fikr, 1979), 2/91.

2> Cemaleddin Muhammed b. Miikerrem b. Manztir, Lisdnii’l-‘Arab (Beyrut: Daru Sadir, ts.),
12/141.

3 Ebt ‘Abdullth Muhammed b. Ebi Bekr b. ‘Abdulkadir el-Hanefi er-Razi, Muhtdru’s-Sihah, thk.
Yisuf eg-Seyh Muhammed (Beyrue, Sayda: ed-Daru'n-Nemizeciyye, 1999), 78; ibn Manziir,
Lisdnii’l-‘Arab, 12/141.

+ Ebt’l-Kasim Mahmiid b. ‘Amr ez-Zemahseri, Esdsii’l-beldga, thk. Muhammed Basil ‘Uytinu’s-
Sevd (Beyrut: Daru’l-Kiiciibi'l- flmiyye, 1998), 1/206.

5 Eb{i Bekr Muhammed b. et-Tayyib el-Bakillani, Kitabii’t- Takrib ve’l-irgad (Beyrut: Miiessesetii’r-
Risale, 1998), 1/270.

6 ilyas Uziim, “Hiikiim”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yaymlar,

1998), 18/464-466.

Heyet, “Hiikiim”, el-Mevsi‘atii’l-fikhiyyetiil-Kuveytiype (Kuveyt: Viziratii'l-Evkaf ve’s-

Swini’l-Islamiyye, ts.) 18/65.
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Islami ilimlerden kelam ve fikih ilminde dini hiikiimlerin tamamina
“ahkam-1 ser‘iyye” denir.” Ser‘ hiikiim terkibindeki hiikiim kelimesinin
“+ 4 27 kokiiniin anlamlarindan “men”, “thkdm” ve “hikmet” anlamlar:
ile iligkili oldugu sdylenmistir.' Dini ve ilahi sifatlari ile de anilan ger?
hiikiim,"! ilgili oldugu inang, amel ve ahlak yéniinden farkl: isimler alir.
Bu hiikiimlerden inang ile ilgili olanlara “ahkim-1 i‘tikadiyye” veya di-
gerlerine gore asil oldugu i¢in “ahkim-1 asliyye”; amel ile ilgili olanlara
“ahkidm-1 ameliyye” veya i‘tikddi hiikiimlerden sonra ikinci sirada gel-
digi i¢in “ahkim-1 fer‘iyye”; ahlak ile ilgili olanlara “ahkdm-1 ahlakiyye”
denilir.”? Ser‘t ameli hiikiimler ise ikiye ayrilir. Bunlar teklifi ve vazi
hitkiimlerdir."* Amidi (6l. 631/1233) gibi bazi usulciiler teklifi hiikiim-
lerden miibahi ayri bir kisim saydig: i¢in “tahyiri” isminde iigiincii bir
boliim ihdas etmislerdir. Bunun anlamu fiili ve terki serbest olan hiikiim
demeketir."

Teklifi hiikiimlere “ahkim-1 teklifiyye” ifadesi kullanildig: gibi
“ef‘al-i miikellefin” de denilmistir.!” Vaz‘i hiikiimler ise “sebep, sart,
mani vb. bir seyin baska bir sey kargisindaki konumu” anlamindaki hii-
kiimlerdir. Vaz‘1 hiikiimler usulciiler tarafindan farkli siniflandirmalara
tabi tutuldugundan sayilar1 hakkinda farkli gériigler vardir. Bunlarin

° Ahmet Ozel, “Ahkam”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaynlari,
1938), 1/550-551.

10 Ebtibekir Muhammed b. Ahmed b. Ebi Ahmed ‘Ald’'uddin es-Semerkandi, Mizdnul-usil fi
netd’ici’l-‘ukil, thk. Muhammed Zeki ‘Abdilberr (Doha: Matba‘atii’d-Dithati’l-Hadise, 1984),
17.

11 Uziim, “Hiikiim”, 18/464-466.

2 Ahmet Ozel, “Ahkam”, 1/550-551.

5 fbrahim b. Masd el-Lahmi el-Giniati es-Sanbi, el-Muvdfakdr, thk. Ebi ‘Ubeyde Meshir
b. Hasen es-Selman (Kahire: Daru ibn ‘Affan, 1997), 1/169; Ebii'l-Hasen ‘Ali b. Ebi ‘Ali
Seyyidiiddin es-Sa‘lebi el-Amidi, el-Ifikam fi ugili’l-ahkdm, thk. ‘Abdurrezzak el-'Afifi (Beyrut;
Dimagk: el-Mektebu’l-Islami, ts.), 1/96; Ebu’l-Bekda Muhammed b. Ahmed b. ‘Abdul‘aziz b. ‘Ali
el-Fetiihi el-Hanbeli Takiyyiiddin ibn Neccar, Mulitasar’t-Talrir Serhu’l-Kevkebil-miinir, thk.
Muhammed ez-Zuhayli-Nezih Hammad (b.y.: Mektebetii'l-‘Abikan, 1997), 1/342.

'+ Heyet, el-Mevsii‘atii’l-fikhiyye, 18/65-66.

15 Salim Ogﬁt, “Efal-i Miikellefin”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV
Yayinlar, 1994), 10/452.
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toplami; sebep, sart, mani, sihhat, butlan, fesat, azimet, ruhsat,' eda,
kaza,” ibadet,' vb. hiikiimlerdir.

Temeli teklifi hiikiimlere dayanan bu ¢aligma iki boliimden ibaret-
tir. Birinci bsliimde fikih ve fikih ustilii agisindan teklifi hiikiimlerin
tanimi ve kiraat alaninda da kullanilan bu hiikiimlerden vacip kavra-
minin mahiyet ve keyfiyeti izah edilmeye ¢alisilacakuir. Ikinci bsliimde
ise kiraat meselelerinde vacip kavraminin fikih ve fikih ustiliinde beyan
edilen teklifi hiikiimlerden hangisine tekabiil ettigi tespit edilmeye ¢a-
ligtlacakerr.

1. Teklifi Hiikmiin Fikih Usiliindeki Tanimi ve Vacip

Kavraminin Mihiyeti

Teklifi hiikiimler, ser‘i hiikiimlerin birinci kismini teskil etmekeedir.
Serl hiikiim genelde fikih ilminde, “miikellef kullarin fiilleri ile ilgili
sariin hitab1” seklinde tarif edildiginden bu tarif, ger‘? hiikiim ile teklifi
hiikiim kavramlarinin girift bir kavram oldugu algisin1 olugturmakea-
dir. Bu durumda vaz‘i hiikiim ser‘1 hitkmiin bir kism1 degilmis gibi veya
vaz‘i hiikiim diye ayr bir kisim olmayip teklifi hiikiim icerisindeymis
gibi anlagilmaktadir. Nitekim Bakillani (51. 403/1013), ser‘? hiikmii,
“miikellef kullarin fiillerine mahsus hiikiimler” seklinde tarif ettikten
sonra hiikiimler arasinda hem teklift hem de vaz‘1 hiikiimleri saymugtir.””
Vaz‘i hiikiimler, ser? hiikiim tarifine “vaz‘an” kaydi eklenerek teklifi

hitkiimlerden ayrilmugtir.

1.1. Teklifi Hiikmiin Fikih Usiliindeki Tanimi

Usulciilerin geneline gore teklifi hiikiim, ser‘t hiilkmiin tarifine
“iktizden ve tahyiren” kaydi ekleyerek “iktizd/zorunluluk ve tahyir/
serbestlik yoniinden kullarin fiillerine miiteallik sariin hitdb1 veya bu
hitabin eseri” seklinde tarif edilmigtir. Yani gariin icp ve tahrim gibi
hitkmiinii bildirmesi/hitab1 veya bu hitabin sonucu olan viictib veya

1 Sanbi, el-Muvifakit, 1/297-550.

17 Ibnu’n-Neccar, Muhtasarw’t-Tahrir, 1/342.
18 Amidi, el-Ihkdm, 1/96.

19 Bakillani, et-Takrib, 1/271.
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hurmet eseri gibi hiikiimler teklifi hiikiim demektir.?® Safitlerin ge-
neli “miikellef kullarin fiillerine miiteallik sariin hitdb1” seklinde daha
muhtasar tarif etmig; > Hanbeliler ise buna, “iktiza ve tahyir” kayit-
larint eklemistir.2? Safiilerden Amidi, birinci tarifi fasit gérmiis; ikinci
tarifi ise “efridini cAmi®” bir tarif olarak gdrmemistir. Ona gore ser‘l
hiikiim, “Ser‘l bir fayda ifade eden sariin hitabidir.” Ancak bu tariften
sonra tahyir ve iktiza yonlerinden bes teklifi hitkmii diger Safiiler gibi
izah etmigtir.?® Safiller ve Hanbeliler, hiikmii “sariin hitab1” geklinde
tarif ettigi icin sariin hitabi olmadan aklin bir seyi giizel veya ¢irkin go-
remeyecegini sdylemistir.* Mu‘tezile ise fiilleri hasen ve kabih seklinde

ikiye ayirip hiisn ve kubh sifatlarini fiillerin zati sifati saymaktadir.”

1.1.1. Teklifi Hiikiimlerin Kisimlar

Teklifi hiikiim, Hanefi, Maliki, Safii, Hanbeli, Zahiri ve Mu'‘tezile
usulciilerine gore farkli gekilde taksim edilmigtir. En azdan en ¢oga
dogru siralamak gerekirse; Mu‘tezile, fiilleri 6nce hasen ve kabih gek-
linde, haseni de vacip ve miibah seklinde ikiye ayirirken; kabihi harama
tekabiil ettirmektedir.?® Diger usulciiler de fiilleri, vicip/farz, haram ve
miibah seklinde iige taksim etmiglerdir. Buna gore bu ti¢ hitkmiin var-
liginda ittifak oldugu sdylenebilir. Sadece bu ii¢ kismi kabul eden ise
Zahiri Ibn Hazm’dir (8. 456/1064). Ciinkii ona gére bir sey emredil-
migse vacip/farz, yasaklanmigsa haram, serbest birakilmigsa yani yapil-

2 Heyet, el-Mevsii‘atii’l-fikhiyye, 18/65.

20 Eber ‘Abdullah Muhammed b. ‘Abdullah b. Bahadir es-$afi't ez-Zerkesi, el-Bahrw’l-mubhit fi
‘usiilil=fikh (b.y.: Daru’l-Kiitiib, 1994), 1/156; Hiiccetii'l-islim Eba Hamid Muhammed b.
Muhammed el-Gazzili, el-Mustagfd, thk. Muhammed ‘Abdusselim ‘Abdugsafi (Beyrut: y.y.,
1993), 45; Ebis Muhammed ‘Abdurrahim b. el-Hasen el-snevi, Nikdyetii’s-siil serhu minhdci’l-
vusiil (Beyrut: Dﬁru’l—Kﬁtﬁbi’l—‘ilmiyye, 1999), 16; Fahreddin Muhammed b. ‘Omer b. Huseyn
Rézi, el-Mahsiil fi usitli’l-fikh (Miiessesetii’r-Risile, ts.), 1/93.

22 Ebtt Muhammed Muvaffakuddin ‘Abdullah b. Ahmed b. Muhammed b. Kudame el-Cemmali

el-Makdisi, Ravdatw'n-nizir ve cennetiv’l-mundzir fi "usili’l~fikh ‘ald mezhebi’l-imam Ahmed b.

Hanbel (b.y.: Miiessesetii’-Reyyan, 2002), 1/97-105.

Amidi, el-Thkdam, 1/96.

24 [bn Neccir, Muhtasarw’t-Tahrir, 1/333.

% Ebu’l-Velid Muhammed b. Ahmed b. Muhammed b. Ahmed b. Riigd el-Kurtubi, ed-Dariiri fi
‘usitli’l-fikh = Muhtasarwl-Mustasfd, thk. Cemaluddin el-‘Alevi (Beyrut: y.y., 1994), 41.

20 Ebii’l-Hiiseyn Muhammed b. ‘Ali b. et-Tayyib el-Mu‘tezili el-Basri, el-Mu'‘temed fi usili’l-fikh
(Beyrut: Dﬁru’l—Kﬁtﬁbi’l—‘ilmiyye, 1982), 2/315.

©
i
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diginda veya terk edildiginde giinaha girilmiyorsa miibahtir. Ona gére
giinah kavrami haram ile esit oldugundan mekruh ve mendup kisimla-
rint ismen kabul etmekle beraber hakikatte miibaha dahil etmistir.?”

Safillerden Gazzali (5. 505/1111) ve Hanefilerden Cessas (6l.
370/981), sariin hitabindan sonra miikelleflerin fiillerinin vacip, miibah
ve mahzur/haram geklinde iige ayrilacagini sdylemistir. Gazzali’nin ifa-
desine gore vacip, “yap denilen fiil”; haram, “yapma denilen fiil”; mii-
bah “istersen yap istemezsen yapma denilen fiil” seklindedir. Gazzali'nin
sariin hitabina gdre yapuig tarifi, Cessas bu fiillerin sonucuna gore ya-
par. Ona gore vicip, “yapildiginda sevap kazanilan, yapilmadiginda
azaba diicar olunan fiil”; haram “yapildiginda azaba diicar olunan, ya-
pilmadiginda sevaba nail olunan fiil”; miibah ise “yapildiginda sevaba,
yapilmadiginda giinaha diicar olunmayan fiil”; seklinde tarif eder.? Bu
tariflerden hareketle kisaca teklift hiikiim, “sariin hitab1 veya bu hitabin
sonucu” seklinde ifade edilebilir.

Bu iiglii taksimi “iktizden veya tahyiren ef'al-i miikellefine miiteallik
hitap” tanimina dayandiran usulciiler, iktizden olani ikiye ayirmuglar-
dir. Bunlar kesin olan ve olmayanlardir. Bu durumu ve emrin viictip
veya nedb ifade etmesini dikkate alan usulciiler, me’'miirun-bih olanlart
vacip ve mendup, menhiyyiin-‘anh olanlari ise haram ve mekruh olarak
iki kisma ayirmuglardir.?” Miibah ile birlikte teklifi hiikiimler usulciile-
rin geneline gdre sariin hitap sekline nispetle temelde “vacip, mendup,
miibah, mekruh ve mahzur/haram” seklinde bes kisma ayrilir.** Bun-
lardan vacip kavramu yerine vacip ile miiteradif sayilan farzi sayanlar da
olmugtur.’!

Safiller, me’'mirun-bih olan fiilleri siralarken “farz ve vacip”i

miiteradif sayarak birinci; “siinnet, mendup, nafile ve miistehap” kav-

2 Eb Muhammed ‘Ali b. Ahmed b. Sa‘id b. Hazm el-"Endeliisi, el-fikdm fi usitli’l-alikdm (Beyrut:
Daru’l-Afakrl-Cedide, 1983), 8/2.

* Eb{i Bekir Ahmed b. ‘Ali er-Razi el-Cessas, Usiilii l-fikh el-miisemma bi’l-fugiil fi'l-ugiil (Kuveyt:
Vizaretiil-Evkaf ve's-Su'tni’l-Islimiyye, 1994), 3/247; Gazzali, el-Mustasfd, 45.

2 [snevi, Nihdyetii’s-siil, 16-17.

0 Gazzali, el-Mustasfd, 52; Razi, el-Mahsiil, 1/89; ibn Neccir, Muhtasarw’t-Tahrir, 1/342.

31 Satbi, el-Muvdfakdt, 1/171-295.
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ramlarini miiterddif sayarak ikinci siraya koyarlar.> Menhiyyiin-‘anh
olan fiilleri ise mahzur/haram ve mekruh olarak ikiye ayirip bu iki ka-
nadin arasina miibahi ekleyerek teklifi hiikiimleri bes ile sinirlandir-
maktadirlar.®

Malikilerin teklifi hiikiimleri hiisn-kubh ydniinden ele aldiklar1 da
goriilmekle birlikte’* Bakillani’nin “vacip, mendup, miistehap, miibah,
mekruh ve haram” seklinde besli sistemde sayip bagka yerde mendup
ve miistehabi miiteradif saydigini sdylemesinden® ve Ibn Hacib’in (5.
646/1249) de bu hiikiimleri miistehab1 zikretmeden saymasindan dolay:
onlarin besli taksimi kabul ettigi sdylenebilir.*

Hanbelilerden Ibn Kudame (1. 909/1503), begli taksimi kabul etmis,
me’miirun-bih olan fiillerden farz ve vicibi miiteradif saymayarak kat‘1
ve zanni ayirimi yaparak iki kisma ayirmakea bir sikintt gérmedigini
beliremigtir.’” Ebfi Ya‘la (1. 458/1066) ise vacibi, farz ve vacip seklinde
ikiye ayirdigindan teklifi hiikiimler ona gére aludir.® Tbn Neccér (5l.
972/1564), Safiilerin, Hanbelilerin ve ekseriyetin farz ve vacibi birbi-
rinden ayirmadigini sdylemis; Ibn Sakila (3l. ?), Halvani (51. ?) ve Tbn
‘Akilin (5. 513/1119) Ahmed b. Hanbel’den nakline dayanarak Ahmed
b. Hanbel'in, Hanefiler gibi farz ve vacibi birbirinden ayirdigini sdyle-
migtir.* TGfi (8. 716/1316), bu ayirimin lafzi bir niza/ihtilaf oldugunu
sdylemis ve bu sekildeki isimlendirmenin bir zararinin olmadigini da
eklemistir. +

Hanefiler, miikellefin fiiline nispetle vacibi ikiye ayirip farz ve vacip;

mekruhu tenzihen mekruh ve tahrimen mekruh seklinde ikiye ayirip

3!

b}

Eb ishak ibrahim b. ‘Ali es-$irazi, el-Luma’ fi ugitli’l-fikh (b.y.: y.y., 2003), 23.

Razi, el-Mahsil, 1/93.

3 Ebu’s-Send Mahmtid b. ‘Abdurrahman el-isbehani, Beydnu’l-mulitasar serhu Muhtasar-i Thni’l-
Hacib, thk. Muhammed Mazhar Beka (b.y.: Diru’l-Medeni, 1986), 1/286.

* Bakillani, et-Takrib, 271, 276.

% ‘Osman b. Hacib vd., Serhu Muhitasaril-Miintehé’l-usili (Beyrue: Daru’l-Kiitiibi'l-{lmiyye,
2004), 2/132.

% [bn Kudime, Ravdat’n-ndzir, 1/97-105.

% Muhammed b. el-Hiiseyn Ebt Ya'la el-Ferra’, el-'Udde fi ugiili’l-fikh, thk. Ahmed b. ‘Alib. Seyr
el-Miibareki vd. (b.y.: y.y., 1990), 2/374.

% [bn Neccar, Muhtasariw’t=Tahrir, 1/352.

‘0 Ebii’r-Rebi‘ Suleyman b. ‘Abdulkavi b. el-Kerim es-Sarsari et-Tafi, Serhu Muhtasari’r-Ravda,

thk. ‘Abdullah b. ‘Abdulmuhsin et-Tiirki (b.y.: Miiessesetii't-Risale, 1987), 1/265.

3.

[}
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mendup kismini da vicipten sonraki siraya ekledikleri i¢in say1 yediye
¢ikmugtir.! Mendup ise ya siinnet ile esit ya da siinnetten sonra mes-
hur siinnetler diginda istege bagl fazladan yapilan ibadetler i¢in kul-
lanilmistir. Buna miiteradif olarak ise “nafile” ve “tatavvu‘” kavramlart
kullanilmigtir.*? Pezdevi (1. 482/1089), farz, vacip, siinnet ve nifileyi
azimetin kisimlar1 olarak sayarken Abdiilaziz el-Buhari (5. 730/1330)
ise mendubun nifile ve tatavvu‘un miiteradifi oldugunu sdylemis-
tir.® Sadrugseri‘a (1. 747/1346), azimet ile ef‘al-i miikellefini ayr1 ayri
tasnif etmis; ef‘4l-i miikellefinin “farz, vicip, siinnet, mendup-nafile,
miibah, mekruh ve haram” seklinde yedili taksimi oldugunu; azimetin
kisimlarinin ise “farz, vicip, siinnet ve nafile’den bagka olmayacagini
soylemigtir.* Semerkandi (8. 539/1144) ise me’miirun-bih olan kismu
“farz, vacip, siinnet, nafile ve tatavvu‘” seklinde saymus, “siinnet, nafile

32

ve tatavvu‘”u birbirinden ayirmistir.* Semerkandi’yi itibara aldigimiz-
da mekruhun da ikiye ayrilmas: ile birlikee ef‘dl-i miikellefini sekize
¢ikarmak miimkiindiir.

Bu bilgilerden sonra Tafi gibi bazi usulciiler, farz ve vacip ayrimi-
nin lafzi oldugunu sdylemislerse de furti-i fikihtaki yansimasina bakil-
diginda farz ve vicibin ayrilmasinin sadece lafzi bir ayinm olmadigini
da eklemislerdir. Mesela namazin, farz, vacip ve siinnetleri vardir. Farz
terk edildiginde sehiv secdesi yeterli gelmez iken vacip terk edildiginde
sehiv secdesi ile telafi miimkiindiir.* Bu vb. agiklamalar, farz ve vacibin
usul ilminde cumhura gore bir sayilmasi ile beraber furti-i fikihta ayri-
labildigini gdstermektedir.

Teklifi hiitkmiin tanimi ve kisimlari izah edildikten sonra usul il-

minin geneline itibarla vicip daha genel, farz daha 6zel olsa da farz ve

“ Mes‘ad b. ‘Omer b. ‘Abdullah et-Teftazani, Serhu’t-Telvih ‘ale’t-Tavdih (Kahire: Mektebetii
Sabih, ts.), 2/252-253.

2 Ebfi Bekr Semsii’l-Eimme Muhammed b. Ebi Sehl Ahmed es-Serahsi, Usiilii’s-Serahsi (Beyrut:
Daru’l-Ma'rife, ts.), 1/110-115.

© ‘Abdul‘aziz b. Ahmed b. Muhammed el-Hanefi ‘Ald’uddin el-Buhari, Kegfu'l-esrdr serhu Usiili’l-
Pezdevi (b.y.: Daru’l-Kieabi'l-islami, ts.), 2/300-301.

* Teftazani, Serfu’t-Telvih, 2/253.

% Semerkandi, Mizdnii’l-usil, 28.

‘o T, Serlm Muhtasari’r-Ravda, 1/277.
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vacip miitedahil/i¢ ice kavramlardan sayildigindan bir sonraki bsliimde

ikisinin tanimu birlikte yapilacakuir.

1.2. Farz ve Vacip Kavramlarinin Mahiyeti

Vicip, liigatte “lizim ve sikit/diigen” demektir. Usulciilerden bazi-
lar1 bu iki anlamin birbiri ile iliskili oldugunu ifade baglaminda vacibi
“insan iizerine diigiip lizim olan gey” seklinde anlamlandirmuglar-
dir.”” Farz ise liigatteki temel anlami, “takdir etmek”, “kat‘ilik”, “etki
etmek”, “biyiikliik” ve “yashlik” demektir. Vacip kelimesinin Kur’an
ayetlerinde ve hadislerde de kullanildig: anlamlar dikkate alinarak lii-
gatlerde, “vacip kilmak”, “kat‘i bir sekilde emretmek”, “beyan etmek”,
“Hz. Peygamber’in bir seyi siinnet kilmasi” anlamlarina geldigi de soy-
lenmigtir.*

Farz ve vicibin istilahi anlamlarina gelince; usulciilerden farzin
takdir ve kat* anlamlar ile 1stilahi anlamini iligkilendirenler olmustur.®
Hanefi usulciiler farzi genelde, “Seriatta ziyade ve noksana ihtimali ol-
mayacak sekilde mukadder/takdir edilen yani kendisinde siiphe olma-
yan bir delil ile sabit olan maktu‘/kesin hiikiimdiir.” seklinde tarif etmis-
lerdir.”® Daha mufassal halde farz, 1stilahta “miitevatir olan dyet, hadis ve
sarih icma gibi kat‘1 delil ile sabit olan hiikiim” olarak tarif edilmektedir.
Vicip ise “4had haber, siik{iti icmé ve kiyas vb. zanni delil ile sabit olan
hiikiim” olarak tarif edilmistir. Bu agilardan bakildiginda farz vacipten
kuvvet bakimindan daha istiindiir.>' Farzin kisaca “kat1 delil ile sabit
olan hiikiim”; vacibin ise “zanni delil ile sabit olan hiikiim” seklindeki
tarifi Hanefilere géredir.” Safiilere gore farz ve vacip esit oldugundan
miiteradiftir.”® Teftazani (5l. 792/1390), farz ve vacibe miiteradif denil-
mesinin lafzi bir niza/ihtilaf oldugunu, “farz ve vicibin fertlerinin farkls
oldugunu” ifade ederek agiklamugtir. Yoksa kitap gibi kat‘1 delil olan

¥ Ebiti Ya'la, el-'Udde, 1/160; Serahsi, Usiil, 1/110; Semerkandi, Mizdnii’l-usiil, 26.
# [bn Manzdr, Lisanii’l-‘Arab, 7/202-206.

# Serahsi, Usil, 1/110; Buhari, Kegfii'l-"esrdr, 2/300; Semerkandi, Mizdnii’'l-usiil, 25.
0 Debbusi, Takvimii'l-edille, 77; Serahsi, Usil, 1/110; Buhari, Kegfii’l-esrar, 2/300.
51 Nemle, el-Cdmi, 24.

32 Serahsi, Usil, 1/110.

% Sirazi, el-Luma’, 23.

o
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delillerle sabit olan hiikiimler ile zanni deliller ile sabit olan hiikiimler

ayni1 mertebede sayilmis olur.>*

1.2.1. Vacip Kavraminin Kisimlari

Vicip kavraminin ser'? ve istilahi olarak ikiye aynldigi goriilmek-
tedir. Ser‘l vacip, “terk edenin giinaha girecegi” vicip olarak tarif edi-
lirken; 1stilahi vécip ise “nazariyatgilarin/teorisyenlerin istildhinda terk
edenin zemm-edildigi sey” seklinde tarif edilmektedir.” Buna gére terk
edenin zemm-edilmesinde ser‘ ve 1stilahi anlamda farz ve vacip ortak
demektir. TOfi, bu tarif iizerinden giderek, Hanefilerin farz ve vacibi
birbirinden ayirmasini lafzi bir niza/ihtilaf olarak gérmektedir.®® Ancak
ser'l anlamdaki vicipte zem yeterli olmayip terk eden giinaha girdigi
icin ikdba/azaba diicar olur. Nitekim Cessas, farz ve vacibi birlikte kas-
tederek “yapildiginda sevap, terk edildiginde ikiba miistahak olunan
hiikiim” geklinde tarif etmigtir. Cessis, bunun yaninda farzin icip/ge-
rekli kilma anlaminda vacibin en a‘ld mertebesinde olup vacibin onun
bir agsag1 mertebesinde oldugunu séylemistir.*”

Hanefilere gore vacip farzdan daha umiimi oldugundan farz olan
hiikiimler i¢in “Sabah namazi, vaciptir.” ifadesinde oldugu gibi vécip
kavramu kullanilabilir.®® Yani farz ve vécipten her birinin yapilmasi-
na farz denilebilir.® Aynldig nokta inang yoniindendir. $8yle ki farz,
“miitevatir haber ile sabit olan hiikiim” oldugu i¢in farzi inkér eden
kafir olur. Vacip ise “zanni delil ile sabit olan hiikiim” oldugu i¢in vacibi
inkir eden sadece fasik olur.®® Farzi hafife alarak terk eden ise fasik
olur.%! Farz ve vacip fiiller, namaz ve hac gibi ibadetler igerisinde bu-
lundugunda bu fiillerden farz terk edilirse ibadeti yeniden ifa etmedikge
ibadet edi edilmis sayilmaz. Vacibi terk etmek ise iadeyi vacip kilsa bile

5 {bn Hacib vd., Serhu multasaril-miintehd, 2/136.

% Ebl Bekr b. Zeyd el-Makdisi el-Cerrad, Serhu Muhtasari usilil-fikh, thk. ‘Abdul’aziz
Muhammed (Kuveyt: Letd’if li-Nesri'l-Kiitiib, 2012), 3/363.

5 TR, Serlm Muhtasari’r-Ravda, 1/265.

37 Cessas, el-Fusiil, 3/236, 247.

5 Teftazani, Serlur’t-Telvil, 2/249.

* Serahsi, Usil, 1/111.

% Buhari, Kegfii'l-"esrdr, 2/300.

ot Serahsi, Usiil, 1/111.
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iade etmeyenin ibadeti eksik olmakla birlikte sahih sayilacag i¢in zim-
metten diiser.? Ciinkii Debblisi ve Pezdevi’'nin ifadelerine gére vacip,
beden ile amel ydniinden farza; ilmen/kalben tasdik/i‘tikiden siinnete
benzer. Yani vacip sabit oldugu deliller agisindan ilm-i yakini gerekti-
ren deliller ile sabit degildir. Bundan dolay1 inkér eden tekfir edilmez;
terk eden tefsik edilmez. Ancak vacibin delili olan haber-i vahidi hafife
alan kisi fasik ve giinahkar sayilir. Ciinkii haber-i vahidin kabulii icma
ile sabit olup inkar: ise bid‘attir.®

Vicip, failleri itibariyla ikiye ayrilir. Bunlardan biri vicib-i ayni,
digeri ise vacib-i kifaidir. Vacib-i ayni, “Bes vakit namaz gibi sriin
Vicib-i kifai ise, “Allah yolunda cihat gibi sariin edasini her bir fertten
degil de miikellef toplulugundan talep ettigi fiillerdir.” Kifaye isminin
verilmesi yeteri kadar ferdin yapmasi ile diger miikelleflerden mesuli-
yetin diismesinden kaynaklanmaktadir. Bu vacip kisminda yeteri kadar
kisiye hiikiim terettiip etse de hi¢ kimse yapmadiginda herkes giinahkar
olacak demektir. Bu gerekgelere bakildiginda farz-1 aynin daha megak-
katli olmasi ve her bir ferdin kendisine mesuliyetin yiiklenmesi agisin-
dan farz-1 kifayeden daha faziletli oldugu sdylenebilir. Bundan dolay:
farz-1 ayn1 yapmayip farz-1 kifaye ile mesgul olanlari ulemédan yalanc

olarak tavsif edenler olmugtur.*

1.2.2. Vicip Kavramu Ile Iligkili Kavramlar

Vicip ile farz kavramlari, goriildiigii iizere Safii, Maliki ve Hanbeli
usulciilere gére miiterddif oldugu gibi bunlarla “lAzim”, “hatm”
ve “mektiibe” kavramlari da miiteradiftir.> Hatmin tiirevleri olan
“tahtim”, “mahtim” ve “muhattem” de vicip ile eg anlamli olarak kul-

lanilir. Vacibin miiteradifi olan “lizim” ile melziimiin-bih” de birbiri

2 Nemle, el-Cami‘, 25.

% Debbusi, Takvimii'l-edille, 78; Buhari, Kegfii’l-"esrdr, 2/303.

o4 Nemle, el-Cdmi‘, 33-34.

% Ebii Ya'la, el-'Udde, 2/378.

% Ebii’l-Muzaffer Mansur b. Muhammed b. Abdiilcebbar es-Sem‘ani, Kavdn‘u'l-edille fi’l-usiil
(Beyrut: Dﬁru’l—Kﬁtﬁbi’l—‘ilmiyye, 1997), 1/56; ‘Ala’uddin es-Semerkandi, Mizdnii’l-usiil, 27.
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ile es anlamlidir.” Bazi usulciiler farz ve vacibin ortak tanimini “hatm
ve icap yolu ile kendisine ¢agirilan” seklinde yapmaktadirlar.®® Hatm
kelimesi, Ibn Faris’in (5. 395/1004) ifadesine gére liigatte ash olmayp
“hakm” kelimesinin kéf’inin t&’ye ibdal edilmis halidir.® Anlami da za-
ten “bir seyi muhkemlestirmek” demektir. Hatm kelimesinin ism-i faili
“hatim” kelimesi ise “bir seye kaza/hiikiim eden” anlaminda olduguna

gore ikinci anlami “bir geye hiikiim/karar vermek” anlaminda demek-

tir70 “58 A L7 veya “cii <le 27 climlesinin anlaming, “455/Onu vacip

kildi.” demek olup” “AJ)—‘g-a-“ Blas’ p o ﬁ;ﬁ”" hadisinde hatm kelime-
si, bu anlamda kullanilmgtir.” Bu durumda hatm, “yapilmast vacip ve
lazim olan sey” seklinde tarif edilebilir.” Hadiste bildirilen hatm, farz
anlaminda kullanilmigtir. Ayrica bu hadisten sonra hatmin “vacip” ve
“lazim” kelimeleri ile tarif edilmesi lazim kelimesinin de vécip ile es
anlamli oldugunu gosterir.

Ayrica “x¢/'azm” kavrami da kiraat eserlerinin bazisinda vacip ile
miiteradif sayilmaktadir. Buna 6rnek olarak “Iki hemze bir kelimede
ictimi edip ikincisi sakin olursa hemzenin ibdali ‘azm’dir”. Yani “Bii-
tiin kurré icin ibdali vaciptir” demektir.”” Bu kokten gelen “azimet”
kavraminin bazi usulciiler tarafindan ef‘al-i miikellefinin iist baghg: ka-
bul edilmesi ve me’miirun-bih olan farz ve vacibin bulunmasi azimetin
kisimlart olarak sayilmasi bu kelimenin vacip anlamina gelebilecegini

gosterir.”

67 ibn Neccar, Muhtasaru’t-Tahrir, 1/355.

% Semerkandi, Mizdnii’l-usil, 27.

% {bn Faris, Mu'cem, 2/134.

70 Rézi, Muhtdru’s-Sihdh, 66.

7t Zemahseri, Esdsii’l-beldga, 1/167.

2 Ebli Bekr b. Ebi Seybe ‘Abdulldh b. el-‘Absi, el-Kitdbii'l-Musannef frl-ehadis ve’l-dsar, thk.
Kemal Yisuf el-Hat (Riyad: Mekeebetii'r-Riisd, 1988), 2/91 (No. 6848).

7> Bu hadis, “Vitir namazi, beg vakit namaz gibi farz degildir.” seklinde gevrilebilir.

7+ [bn Manzir, Lisdnii’l-‘Arab, 12/115.

75 Ebtl-Kasim ‘Ali b. ‘Osman b. Muhammed b. Ahmed b. el-Hasan ibnii’l-Kasih, Sirdcii’l-kari’i’l-
miibtedi ve tizkdrw’l-mukri' Vl-miintehi (Misir: y.y., 1954), 78.

70 Teftazani, Serhu’t-Telvih, 2/253.

<
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2. Farz ve Vacip Kavramlarinin Kiraat ilminin Baz1

Meselelerindeki Mahiyeti

Bu béliimde kiraat ilmini ilgilendiren meselelerin bazilarinda bu-
lunan teklifi hiikiim kavramlarinin mahiyeti hakkinda tespit yapilma-
ya calistlacaktir. Bu meseleler bagta kiraat ilmini 6grenmenin hitkmii,
kiraatin alt dali olan ve daha ziyade seslendirme vecihleri ile ilgili olan
tecvid ilmini dgrenmenin hiikmii, kiraat vecihlerinin, 6zellikle mana-
ya yonelik kurallarini iceren vakf ve ibtiddya uymanin hiikmii baglik-
larinda alimlerin goriigleri ele alinacaktir. Bunun igin kiraat ve fikih
alimlerinin bu meseleler hakkindaki goriigleri mukayeseli bir sekilde

izah edilecektir.

2.1. Kiraat [lmini Ogrenmenin Hiikmii

Kuran-1 Kerim’i muhafaza etmek farz-1 kifaye oldugu i¢in onu mu-
hafaza yolu olan Kur'an-1 Kerim’i 6grenmek ve dgretmek ile Kur'an
harflerinin ihtilaf keyfiyyetini bilmek anlamindaki kiraat ilmini 8gren-
mek ve 6gretmenin hiitkmii de farz-1 kifiye olarak belirtilmistir. Eger
kiraat 6grenimine uygun sadece bir kisi varsa ona bu ilmi dgrenmesi
farz-1 ayn olur.”” Eger kiraat grenimine uygun birgok kisi olursa o
gruptan bazilarinin yapmasi ile maksat hasil olur ve sorumluluk her-
kesten diiser. Herkes geri durursa tamamu giinahkar olur. Eger bir kisi-
den bu isi yapmast istendiginde o kisi mazeretsiz olarak bundan imtina
ederse en zahir olan goriis, bu kisinin giinahkér olmasa da mekruh is-
ledigidir. ™

Ogrenilmesi farz olan kiraatler, sahihligi ile meshur olan kurrinin
kiraatleridir. Ciinkii s6z konusu kurrnin kiraatleri, sahih kiraatler tespit
edilirken ortaya konulan ii¢ sthhat sart1; senedin muttasil olmast, resm-i
Osmani’ye ihtimalen de olsa uymasi ve Arap diline uygun olma muva-

fakatini kendilerinde bulundurmalidir. Bu ii¢ sarta uyan kiraatler hadis-

77 Semsiiddin Ebu’l-Hayr Muhammed b. Muhammed b. Muhammed el-Cezeri ed-Dimegki es-
Safid, Miincidi’l-mukri’in ve miirsidii't-talibin (Kahire: el-Afaku’l-*Arabiyye, 2010) 16; Ahmed b.
Muhammed b. Ahmed b. ‘Abdu’l-Gani ed-Dimyati Sihabiiddin el-Benna’, Ithdfir fudaldi’l-beser
[fVl-kard dti’l-erbe'ate ‘aser, thk. Enes Mihre (Beyrut: y.y., 2006), 7.

7 [bnii’l-Cezeri, Miincidii’l-mukri’in, 16.
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te” bildirilen yedi harfe dahildir. Bu kiraatlerin belirtilen sartlar1 tagi-
masi kaydiyla yedi, on veya diger kiraatler arasinda zikredilmesi egittir.
Kiraatlerin sihhat sartlarindan senedin muttasil olmasinda tevatiirii sart
kosanlar da olmustur.*® Ancak usulciilerin genel kabuliine gére on kira-
atin digindaki kiraatler sahih degildir. Bu baglamda Té4ceddin es-Siibki
(8. 771/1370) gibi usulciiler,’! on kiraatin digindaki kiraatlerin gerekli
sthhat sartlarini tasimadigini, dolayisiyla iz oldugunu sdylemiglerdir.*

Kiraat §grenimi ile ilgili limlerin ifadesine bakildiginda yerine gére
farz-1 kifaye yerine gore farz-1 ayn hitkmii verdikleri goriilmektedir.
Yani vacibin a‘l4 mertebesi olan farz hiikmii kiraat ilmini 6grenmek ve
ogretmek hakkinda ser'? bir hiikiim olup 1stilahi bir vaciplik degildir.
Ciinkii terk edenlerin giinahkar olacag: ifade edilmektedir.

2.2. Tecvid llminin Teorik Yoniinii Ogrenmenin ve Tecvidi

Uygulamanin Hiikmii

Tecvid ilmi, liigatte tahsin/giizellestirmek demektir. Redéet/ka-
litesizlik kelimesinin ziddi olan cevdet/iyi ve kalitelilik kelimesinden
tiireyen tecvid kelimesi, “tashih/diizgiinliikte ve tahsin/giizellegtirme-
de sona ulagmak” olarak tarif edilmistir.” Istilahta ise “harflere hakki
olan “maharic-i hur(if” ve “sifat1 lazimeler” ile miistahakk: olan “sifa-
t1 Arizalar1” vermekten bahs eden ilim”dir. Bu ilim, ameli yonden Hz.
Peygamber (s.a.v.) tarafindan vaz'edilmistir.** Ciinkii Hz. Peygamber
(s.a.v.) tecvidli okuyusu kendisine indirildigi sekli ile uygulayan ilk ki-

7 Buhari, Ebt ‘Abdullih Muhammed b. isma ‘il b. ibrahim el-Buhari, Sakilu’l-Buhdri, thk. Mustafa
Dib el-Buga (Dimagk: Daru ibn Kesir; Daru’l-Yemame, 1993), 6/194 “Fezailiil-Kuran”, 27.

80 Benna’, fthz?fﬁfuda/d[’l—bqer, 7-8.

81 Taceddin Abdiilvehhab b. ‘Ali es-Siibki, Men‘ul-mevini‘ ‘an Cemil-cevami‘ fi usili’l-fikh
(Beyrut: Dﬁru’l—Be§§iri’l—islﬁmiyye, 1999), 351-353; Ebii’l-Kasim Muhammed b. Muhammed
b. Muhammed en-Niiveyri, Serhu Tayyibeti'n-negr f’l-kirddti’l-‘agr, thk. ‘Ali Muhammed ed-
Dabba* (b.y.: Darwl-Kiitiibil-“Ilmiyye, 2003), 1/127-128.

82 en-Niiveyri, Serhu Tayyibeti'n-nesr fi’l-kirddti’l-‘agr, 1/127-128. Ayrica bk. Mehmet Masuk
Acar, “Kiraatlerin Sinirlandirilmasinin $az Kiraatler Uzerindeki Etkisi”, fhya Uluslararast Islam
Aragtirmalan Dergisi 9/1 (Ocak 2023), 328-338.

% Semsiiddin Ebii’l-Hayr Muhammed b. Muhammed b. Muhammed b. Muhammed b. Ali ed-
Dimeski es-Safii ibnii’l-Cezeri, en-Negr fi'l-kird’dtil~‘agr (Beyrut: Darwl-Kiitiibi'l-ilmiyye,
2010.), 1/115.

% Mahmud b. Ali Besse el-Misri, el-Amid fi ‘ilmi’-tecvid (iskenderiye: Daru’l-“Akide, 2004), 7.
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sidir.® Tecvid ile miiteradif sayilan bir tabir vardir. O da hiisn-i eda
tabiridir.*

Tecvid, Kur’an, siinnet ve icma ile sabittir. Tecvidin liizumu hakkin-
da Kur'an’dan “Kur'dn-1 Kerim’i tertil et.”” dyeti; siinnetten ise “Kur’an-1
Kerim’i Arap lahinleri ile okuyun.”® hadisi delil g&sterilmistir.* Ni-
tekim tertil, Hz. Ali tarafindan, “harflerin tecvidini ve vakf yapilacak
yerleri bilmek” seklinde tarif edilmistir. Ayrica bu emirden bagka Allah

Teala, “Biz Kur'dn’: tertil iizere indirdik.” buyurmustur. Miicahid (51.
103/721) ve Dahhak’in (81. 105/723) tefsirlerinde de tertil, “yavag yavas
okumak ve harf harf/tane tane okuma” seklinde tevil edilmistir.”"
Tecvidin liizumu hakkinda icmé deliline gelince; Mersafi (6l
1409/1989), her asirda iimmetin tecvidin vacipligi ve hezreme® okuyu-
sun haramliginda icma ettigini sSylemistir. Ciinkii herzeme okuyusta
harfler tam anlagilmadig: gibi vacip olan diizgiinliik ve yetkinlik yeri-
ne gelmez.”® Tecvidin vacip olmasinin sebebi de zaten Kur'an-1 Kerim
okurken dildeki hatalarin diizeltilebilmesinin tecvidi bilmek ve uygu-

lamakla miimkiin olmasidir.** Mersafi’ye gére tecvidin vécipliginde en

%5 Buhari, Sahihul-Buhdri, 6/194, “Fezaili’l-Kur'an”, 28, 29; Osman Bostan, “Mukeddimetii’l-
Cezeri'nin Muhtevast ve Metodu”, Ondokuz May:s Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi 54/1
(Haziran 2023), 199.

%6 Nasr b. Ali b. Muhammed Eba ‘Abdullah es-$irazi, el-Kitdbii’l-Midah fi viicithi'l-kirddt ve “ilelihd
(Cidde: el-Cema‘atii’l-Hayriyye, 1993), 153.

57 el-Miizzemmil 73/4.

% Ebii'l-Kasim Siileyman b. Ahmed et-Taberani, el-Mu'cemii’l-evsar (Stidan, Kahire: Daru’l-
Haremeyn, 1995), 7/183 (No. 7223); Ebit Bekr Ahmed b. Hiiseyin b. ‘Ali el-Hiisrevcirdi el-
Beyhaki, Su‘abul-imdn, thk. ‘Abdul‘ali ‘Abdulhamid (Riyad: Mektebetii’r-Riisd, 2003), 4/208
(No. 2406).

9 Besse el-Misri, el-‘Amid, 8.

9 el-Furkan 25/32.

ol [bnii’l-Cezeri, en-Negr, 1/208, 209.

%2 Liigatte, “sagma konugma” anlamina gelen hezreme, “hadr” ustliinden daha hizh olup harflerin
zati degistirecek sekildeki bir okuyustur. Lahn-i celiye yol agacag: icin bdylesi bir okuma
haram sayilmigtir. Bk. Nihat, Temel, Kirdar ve Tecvid Istilahlar (Istanbul: Marmara Universitesi
{lahiyat Fakiiltesi Vakfi Yaymlart, 2020), 77.

% Abdiilfettah b. es-Seyyid ‘Acemi el-Mersafi, Hiddyetii’l-kari ild tecvidi kelami’l-Bari (Medine-i
Miinevvere: Mektebetii Tayyibe, ts.), 1/48.

% Muhammed Salim Muhaysin, e/-Hddi Serhu Tayyibeti'n-nesr fi’l-kirddti’l-‘agr (Beyrut: Daru’l-Cil,
1997), 1/104.

%
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bityiik delillerden birisi de Hz. Peygamber’den zamanimiza kadar iim-
metin bu konuda icma halinde olmasidir.®

Tecvidin hiikmii hakkinda vacip, “hatm-i lazim”, “farz-1 ayn” ve
“farz-1 kifiye” hiikiimleri zikredilmistir. Bu kavramlarin miiteradif ola-
rak kullanildig1 daha 6nce zikredilmisti. Bunun yaninda vacip ve farzin
derece olarak farkli oldugu ve vacibin 1stillahi anlamda da kullanilabildi-
gi zikredilmigti. Simdi kiraat ve fikih ulemésinin bu husustaki goriigleri
ve fetvalari incelenerek bu kavramlarin neye tekabiil ettigi tespit edil-

meye caligilacakar.

2.2.1. Kurrinin Tecvidin Hiikmiine Dair Goriigleri

Tecvid ve kiraat ilminde otorite kabul edilen Ibniil-Cezeri, Mu-
kaddime isimli eserinde “Tecvidi almak hatm-i lizimdir. Kim Kur’an-1
Kerim’i tecvidli okumaz veya tashih etmezse giinahkirdir.” demis-
tir. Bu ciimlenin gerhi mesabesinde “Tecvidli okumaya giicii yetenin
Kuran-1 Kerim okurken ve okuturken tecvidi icra etmesi vaciptir.
Giicii yettigi halde tecvidli okumayan giinahkér olur.” demistir. Ciinkii
Kur'an-1 Kerim bize tecvidli olarak miitevatiren gelmistir.”® Hafeyan’a
gdre [bnii’l-Cezeri’nin sdziinde gecen hatm, vicip anlamindadir. An-
cak buradaki “hatm” ile maksat viictib-i 1st1ilahi’dir.” Yani ser‘1 vicibin
bazi fertlerine samil olan 1stilahi véciptir.””

Yine Hafeyan, [bnii’l-Cezeri’nin “Bu eser, Kuran okuyucusunun
bilmesi gereken seyler hakkinda bir mukaddimedir. Kur’an okumaya
baglamadan dnce ona vacip olan, en fasih liigat ile telaffuz edebilmek
icin maharici huruf ve sifat hurufu bilmesi vaciptir.” beytindeki vii-
cup ile maksadin bazilar1 tarafindan viictib-i ser? oldugunu sdylemistir.
Viictib-i ger‘lyi “yapildiginda sevap kazanilan, terk edildiginde azaba
diicar olunan hiikiim” olarak tarif eden Hafeyan, 6rfi vacibi “yapilma-
st gereken ve terk edilmesi giizel goriilmeyen” seklinde tarif etmistir.

% Mersafi, Hiddyetii'l-kdri, 1/48.

% Ahmed b. Muhammed b. el-Cezeri ibnii’Nazim, Serhu Tayyibeti'n-nesr fi'l-kirddtil~asr (Beyrut:
y.yes 2000), 35.

7 Ahmed Mahmud Abdiissemi‘ el-Hafeyan, el-Vifi fi keyfiyyeti tertili’l-Kur'an’i'l-Kerim (Beyrut:
Daruwl-Kiitiibi'l-“{lmiyye, 2000), 91.
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Burada musannifin sdziiniin 1stilahi manaya haml edilmesi gerektigini;
bunun da ger vicibe miinafi olmadigini ifade eder. O’na gére burada
anlagilan sey, Mukaddime de anlatilanlarin hepsi viictib-i kifaiye hamle-
dilmedigi miiddetce ser vacip kabilinden olamaz. Vicib-i kifai olarak
diisiiniildiigiinde zaten farz hitkmii olacak demektir.”*

Niiveyri (6. 857/1453) de “Tecvidli Kur'an-1 Kerim okunmasi
farz ve viciptir.” demistir.”” Bu tabir ile vicibin farz anlaminda oldu-
gunu kastetmis veya tekitli olarak vurgulamak istemis olabilir. Mersafi
de “Tecvid kurallarini almak Kur’an-1 Kerim okuma hususunda ger‘i
vacip oldugu i¢in okuyan bu fiilinden dolay1 sevap alirken terk eden
giinahkar olur. Kisiye tecvidi sadece kitaptan dgrenmesi yeterli olma-
y1p onun Hz. Peygamber’e muttasil sened ile bagli olan mutkin hoca-
lardan/fem-i muhsinden 6grenmesi gerekir.” demistir.!*

ibn Haleveyh (61. 370/980), ibnii’l-Cezeri’nin tecvidin hiikmii hak-
kinda “Biitiin imamlar arasinda tecvidin gerekliligi, miittefakun aleyh
oldugu i¢in her miikellefe farz-1 ayndir, vacip degildir. Ciinkii vacip,
muhtelefiin fih oldugu icin farz gibi degildir. Tecvidin farz oldugunun
delili, “Kur’an’s tertil et.” (Miizzemmil 73/4) ayetidir.” dedigini aktarir.
Ibn Haleveyh, Ibnii’l-Cezeri'nin bu ifadesinden yola gikarak tecvidin
hitkmii hakkinda vicip kavraminin serl farz anlamina geldigini sdyle-
mektedir.!"!

Nasr b. Ali eg-Sirazi (61. 565/1170), “Kur’an’in lafzinin tecvidi” bag-
liginda tecvidli okumanin tertil ve hadr seklinde iki kisim oldugunu
bildirdikten sonra soyle demigtir:

“Hiisn-i eda kiraatte farzdir. Okuyucuya Kur'an’t Kerim’i lahn ve
tagayyiire diisiirmeyecek sekilde hakki ile tilavet etmesi vaciptir. Ulema
hiisn-i edanin vicipliginde ihtilaf etmis olup bazilar: vacipligi, miikel-
lefe kiraati farz olan seylerde lazim olmasi ile sinirlandirarak lafzin gii-

zellegtirilmesi, harflerin diizgiin okunmasi ve tecvidin/giizel bir icra-

% Hafeyan, el-Vifi, 68, 69.

» Niiveyri, Serhu Tayyibe, 1/103.

190 Mersafi, Hiddyetii’l-kari, 1/51.

191 Ebi Ca’fer Muhammed b. Ahmed b. Nagr b. Haleveyh, Frabiil-kirdati’s-seb ve ileliihé (Beyrut:
Daruwl-Kiitiibi'l-“{lmiyye, 2006), 35.
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nin sadece buralarda gerekli oldugunu ifade etmislerdir. Diger grup ise
Kur'an’dan ne okunacaksa ve nasil okunacaksa hiisn-i edanin okudugu
yerde vicip oldugunu sdylemiglerdir. Ciinkii Kur’an-1 Kerim’in lafzi-
nin degistirilmesi ve zaruret olmadikea lahin yapilmasina ‘Hicbir egriligi
olmayan Arapga Kur'an’ (Ziimer 39/28) ayeti ruhsat vermemektedir.”'?2

Bu bilgiler ¢ercevesinde tecvid ilminin ser'? hitkmiiniin miisliiman-
larin geneline nispetle farz-1 kifaye; kendini kiraat ilminin uzmanligi-
na adamis ve mesuliyeti {izerine almug olan alimlere ve kurriya nispet-
le farz-1 ayn oldugu sdylenebilir. Bu kisilerden biri bunu terk ederse
giinahkar olur.

ibn Abidin (5l. 1252/1836), namazda okunmasi gereken miktarin
ezberlenmesinin farz-1 ayn oldugu, Kur’an’in tamaminin ezberlenme-
sinin farz-1 kifaye oldugunu belirtmektedir.!®® O’nun bu fetvast da bas-
ta sdylenen hitkmii teyit etmektedir. Bu meselenin daha detayli agik-
lanmast baglaminda Ibniil-Cezeri’nin Kuran okuyucularini sartlarina
gore taksimine yer vermekte fayda vardir.

[bnii’l-Cezeri, iimmetin Kur'an’in hem manasi ve hudiidu ile hem de
lafizlarini tashih/saglikli bir sekilde sdyleme, harflerini Hz. Peygamber’e
dayanan kiraat imamlarindan alinan sifatlar iizere ikime/yerine getire-
rek ibadet etmekle miikellef olduklarini agiklar. Hz. Peygamber’e da-
yanan bu okuyus seklillerinin digina ¢itkmanin caiz olamayacagini sdy-
leyerek insanlar1 ii¢ kisma ayirir. Bunlar; muhsin-i me’ctr, miisi-i 4sim
ve ma‘ziir olanlardir.

1. Muhsin-i me’ctir: Harfleri en giizel sekilde sdyleyerek sevabina
nail olanlardir.

2. Miisi-i 4sim: Harfleri fasih Arapgaya uygun bir sekilde giizel oku-
ma imkan1 oldugu halde giizel okumayarak giinaha girenlerdir. Tecvi-
de olan ilgisizlik sebepleri ise ya kendisini tecvidden miistagni gérmek,
ya hifzindaki ile iktifa etmek ya da onu diizeltecek bir bilene gitmeyi
hakir gérmek olabilir. Bu kisim insanlar, siiphesiz giinahkar olurlar.

192 Sirdzd, el-Miidah, 153-157. $irdzi, caiz olan okuyus sekillerini sadece tertil ve hadr ile sinirlandirsa
da orta okuyus olan tedvirin de caiz oldugu evleviyyet tariki ile anlagilir.

195 Muhammed Emin b. ‘Omer b. ‘Abdiil‘aziz el-Hiiseyni ed-Dimegki ibn ‘Abidin, Reddu’l-multdr
‘ale’d-Diirri’l-muhtdr (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1992), 1/538.
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Ciinkii Hz. Peygamber, “Din, Allah’a, Kitabina, Rastliine, Miisliiman-
larin imerasina ve biitlin miisliimanlara kargi samimiyet demekeir.”!**
buyurmustur.

3. Ma‘ziir: Harfleri olmasi gerektigi gibi okumaya imkin bulama-
yanlardir. [bni’l-Cezeri, dili dénmeyen veya kendisine dogruyu gos-
terecek birini bulamayan kisilere zorlanma yapilamayacagini soyler.
Ciinkii Allah kimseye giiciiniin diginda miikellefiyet yiiklemeyecegini
ifade eder. Bundan dolay1 okumay1 bilenin iimminin/diizgiin okuya-
mayanin arkasinda namaz kilamayacaginda icma edildigini syler. An-
cak ha-‘ayn veya z4d-zA gibi miitecnis veya miitekirib harf ile degis-
tiren kisi hakkinda alimlerin ihtilafi vardir. Ancak en sahih olan goriis
bu kisinin namazinin sahih olmamasidir. Buradaki ihtilaf lahn-i celi ve
lahn-i hafi seklinde olan lahinlerdedir. Okuyusta kiraat alimi olan veya
olmayan herkesin anlayabilecegi lahn-i celilerden kurtulmak véciptir.
Ciinkii Kur’an bu sekilde tahriften korunur. Bazilar1 kiraatteki hiisn-i
edinin sadece Kur'an okumanin farz oldugu yerlerde olmasini gerek-
tirdigini sdylese de Allah Teala'nin “hichir yamuklugu olmayan Kur'an™*
ifadesine gore Kuran’dan neresi okunursa orada hiisn-i edinin farz ol-
masidir. Yani lahn-i celi veya hafi olsun lafizlar1 bozan hallerden kur-
tulmak i¢in tecvide riayet farzdir.'®

Hafeyan, Mukaddime serhinde sunlari sdylemektedir: “Lahn-i celi
olanlarin ortak dzelligi lafz: ihlal ettigi i¢in i‘ribi ve manay1 bozmasidir.
Mecruru mansiib okumak vb. bunlara 6rnek verilebilir. Hafi olan ise
ihfay: terk etmek vb. gibi harfi ihlal etmeyen hatalardir. Bu ¢esit hata,
farz-1 ayn grubundan degildir. Bundan dolay1 viictib ifadesini Kur'an
kiraatinin biitlin béliimlerine tahsis etmek uygun degildir. Buradaki
giinahkar olmaya sebep olan hata, manay1 ve i‘rib1 bozan hatalardir.
Manay1 bozmayan kiraat degisikliklerine en giizel Grneklerden biri Ibn
Kesir kiraatinde “Kur’an” kelimesinin “Kuran” seklinde hemzesinin
hazfedilerek okundugu halde manay1 bozmamasi gésterilebilir. Bundan
dolay1 lahn-i celi irtikibinin hiikmii haramdir. Lahn-i hafinin hiikmii

104 Buhard, Sahilu’l-Buhdri, 1/30, “iman”, 40.
105 ez-Ziimer 39/28.
196 [bnii’l-Cezeri, en-Negr, 1/210-212.
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ricih goriise gore haram olmakla beraber mekruh da denilmistir.!”” So-
nug olarak “Tecvid ilmini 6grenmek, farz-1 kifaye iken onunla amel et-
mek yani kuralini bilmeden miigifehe yolu ile de olsa diizgiin okunmast
farz-1 ayndir.”'®® denilebilir.

ibnii’l-Cezeri de bunu izah mihiyetinde, “Basta namazin sahih ola-
cagi kadar ayetin ezberlenmesi farz-1 ayn, Kur'an’in tamamini ezberle-
mek ise farz-1 kifayedir. Alimlerin icmé iizere kiraati diizgiin olmayan
imminin okuyusu diizgiin olana imamliginin caiz olmamasi tecvidin
vacipligine birinci delildir.”® demigtir. Kurrinin tecvidli okumanin
hiikmii hakkinda ifadelerinden sonra fukahanin bu husustaki gériigleri-

ne yer vermek gerekir.

2.2.2. Fukahanin Tecvidin Hiikmii Hakkindaki Goriigleri

[mam Ebii Hanife ve Imam Muhammed’e gére okuyucu manayi
bozmadan Kur'an-1 Kerim’den baska bir kelimeye denk gelecek sekilde
yanlis okursa namazi bozulur. Imam Ebi Yiisufa gére umiim-i belvadan
dolay1 Kuran-1 Kerim’de olmayan bir kelime ile degistirip mana bo-
zulmadig1 miiddet¢e namaz bozulmaz. Miitekaddimin ulemésinin go-
riigleri bu sekilde iken miiteahhirin ulemaya gére insanlarin ¢ogu i‘rab
vecihlerini temyiz edemediklerinden dolay1 i‘ripta yapilan hata namaz:
bozmaz. Eger hata bir harfi diger bir harf ile degistirmek ise; sad ve ¢
gibi birbirinden ayirlmasi kiilfetsiz ise ittifakla namazi bozarken zad ve
zi ile sid ve sin arasi gibi arasini temyizi zor ise umiim-i belvadan dolay:
¢ogu ulema, namazi bozmayacagini sdylemistir. Ancak miitekaddimin
ulemanin fetvalari daha ihtiyatli oldugu i¢in ve ibadetlerde de ihtiyat ile
amel esas oldugu i¢in onlara uymak daha dogrudur.'"

Safillerden Heytemi (6l. 974/1567), Minhicda okuyusu diizgiin
olmayani immi olarak isimlendirerek okuyusu ondan diizgiin ola-

nin ona uyamayacagini sdylemistir. Bunu daha da agarak imam ola-

17 Hafeyan, el-Vifi, 15, 91.

195 Feryal Zekeriya el-*Abd, el-Mizdnii'l-ugiil fi ahkami tecvidi’l-Kur'an (Kahire: Darw’l-Tman, ts.),
30.

19 {bnii’l-Cezers, en-Negr, 1/211.

110 {bn ‘Abidin, Reddii’l-muhtdr, 1/631.
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nin Fatiha’dan bir harfi bile diizgiin sdylemediginde cemaat olandan
bu harfi dogru okuyan kisinin ona uyamayacagini sdyler. Ayni hata-
lart esit derecede yapanlar ise birbirine uyabilir. Imamin kendisinden
daha az dogru okudugunu bilen kisi o anda namazdan ayrilir. Eger
bu sekilde okudugunu namazdan ayrildiktan sonra dgrenirse namazi
iade eder. Eger imam olan kigi, bir harfi birden ¢ok tekrar edip manay:
bozmuyorsa buna uymak kerahetle caiz olup bu kisi manay1 bozmayan
bir hata yapmugtir. Harfin ibdaline sebep olan bir tekrar ise veya ziyade
ve noksani bulunan §iz kiraat ile okuyorsa veya manay1 bozuyorsa bu
durumda bakilir. Eger bu tekrar Fatiha’da olsa veya Fatiha'da degisiklik
yapiyorsa veya onu telaffuzdan aciz ise 0 imam timm1 gibi oldugundan
bu kisiye uymasi caiz degildir. Fatiha diginda bir yer olup okumaktan
aciz ise veya bilmiyorsa veya unutmus ise ona uyanin namazi sahihtir.'"

Safillerin bu hiikiimlerine daha bariz érnek vermek gerekir ise
“Heytemi, “Fatiha’da zad yerine z okunursa namaz sahih olmaz.” de-
migtir. Sirbini (61. 977/1570), bunu gerekgeleri ile detaylandirmugtir. O,
zad ile okundugunda “dalilet” anlamina gelirken 74 ile okundugunda
“giindiiz ¢aliyma” anlamina geldiginden nazmi ve manay1 bozdugunu
sdylemistir. Tkinci bir goriis ise bu ikisinin arasini ayirmak insanlarin
goguna zor geldigi igin namaz sahih olur. Alimlerin ihtilafi, kasten yan-
lis yapmasa da diizeltmeye giicii yeten ile 5grenme imkéni olup 6gren-
meye caligmadig halde dogru sdylemekten aciz olan kisi ile alakalidir.
Ogrenmekten aciz olan “iimmi” kisiye kesin olarak bu okuyus yeterli
iken dgrenmeye giicii yettigi halde bilerek yanlis yapana da kesinlikle
yeterli olmaz. Okuyucu, zid1 zA diginda bir harf ile degistirirse bunun
kiraati kesinlikle sahih degildir. “Ellegine/&,{&” kelimesinin zal harfini
dal ile degistirenin kiraati sahih degildir. Rafii (1. 623/1226) ve bircok
alim bu hiikmiin kesin oldugunu sdylerken Zerkesi (1. 794/1392) ve
tabileri ise bu hitkmiin hilafin1 soylemistir. Kaf harfini Araplarin telaf-
fuz ettigi gibi kaf ve kéf arasinda okumak ise Rityani (5. 502/1108) ve

111 Ebii’l-'Abbés Sihabiiddin Ahmed b. Muhammed b. Muhammed ibn Hacer el-Heytemi, el-
Minhdcii’l-kavim Serln’l-Mukaddimeti’l-hadramiyye (b.y.: y.y., 2000), 151.
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bir¢ok alime gore kerahetle sahihtir. Mecmii'da ise “Bunda nazar/ihtilaf
vardir.” denilmistir.!*

Safakusi (1. 1118/1706), Safiilerin goriislerini kisaca zikrettikten
sonra kendi mezhebi olan Malikilerin fikhi griiglerini 6zetleyerek de-
taylarinin bilinmesi gerektigini sdyler. Bu baglamda z4d harfini za oku-
yanin dnce bu hatayi sehven veya kasten yapip yapmamasina bakilmasi
gerekir. Buna bagl olarak kasten yanlis okuyan zad harfini telaffuza
giiciiniin yetip yetmeyecegine bakilir. Giicii yetmeyenlerin dilinin te-
laftuza uygun olmamasindan dolay1 m1, yoksa dgretenin bulunmamasi
veya 8greten olsa bile vakit darliginin olup olmamasina gore hiikiimler
farklilagir. Sehven olanin namazi batil olmaz.'®

Dogrusunu yapmaya giicii yettigi halde zad harfini bilerek z4 oku-
yanin namazi ise batil olur. Ciinkii bilerek namazin i¢inde Allah’in ke-
lamint Kur’an-1 Kerim, zikir ve dua disinda bir ey ile degistirmis olur.
Ancak 6grenmeyi beceremeyen kisi ise mazurdur. O, ra harfini gayn
okuyan mesabesindedir. Ogrenmeyi becerebilen ama &gretici bula-
mayan veya bulsa da vakit darligindan dgrenemeyen kisi ise okuyusu
diizgiin birisini bulursa namazini ona uyarak kilmasi vaciptir. Uya-
cak birisi oldugu halde miinferid olarak kilanin namazi en sahih kavle
gore batil olur. Uyacak kisi bulamazsa namazi sahih olur. Maliki fakihi
Ru‘ayni’nin (8l. 954/1547) zadin 74 ile degistirilmesinin lahn-i hafi ol-
dugu yoniindeki sdylemlerinde ise nazar/ihtilaf vardir. Ciinkii lahn-i
hafi manay1 ve i’rib1 bozmaz iken bu hata her ikisini de bozmaktadir.
Ote yandan bu hatanin lahn-i celi olmasinda siiphe yokeur.'*

Bu fikhi bilgiler ve daha énce alimlerin tecvidin hiikmii hakkin-
da bildirilen bilgilere gore tecvid ilmini 6grenmenin hitkmii hakkinda
okuyucunun yaptigi lahin ¢esidine gore farklilik gdsterdigi sdylenebi-
lir. Bagta okuyucularin nelerin lahin olup olmadigini bilmesi ve lahnin

kisimlarindan hangisine girdigini bilmesi de gerekir. Ciinkii hiikiim

"2Semsiiddin Muhammed b. Ahmed es-$afi1 el-Hatib es-Sirbini, Mugni’l-muhtdc ild ma'rifeti
me‘dni elfazi’l-minhdc (b.y.: Dﬁru’l—Kﬁtﬁbi’l—‘ilmiyye, 1994), 1/355.

13°All b. Muhammed b. Salim en-Nari Ebu’l-Hasen es-Safakusi, Tenbihu’l-gdfilin ve irsddiil-
cdhilin, thk. Muhammed es-$azeli en-Neyfer (b.y.: y.y., ts.), 85.

11+ Safakusi, Tenbihul-gdfilin, 86.
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ona gore terettiip edecektir. Nitekim on kiraat imamindan Ebt Ca‘fer
(6l. 130/747-48), “Kisinin lahni bilmesi, fakihligindendir.” demistir.!*>

2.2.3. Diger Tecvid Kurallarindaki Vaciplik Hiikmii

Tecvid kitaplarinda idgam, medd-i muttasilin meddi, medd-i mun-
fasilin kasri, izhar,""° meddin isbai,'"” hemze-i vashn ibdali,""® ri’nin
terkiki, ya harfinin hazfi, i§mﬁm,“9 zamirin kasri, elif-i isban hazfi,'®
terkik,'?' imalenin'? ziddi olan feth'?® vb.'?* tecvidin alt meselelerinde
vaciplik hiikmii belirtilmigtir. Bunun yaninda ferg-i huriftaki farklilik-
larda bir rivayetin tek vecih okuyusundaki vacipligi'® de zikredilenler
arasindadir. Tecvidin sifat-1 Ariza boliimiinii daha ¢ok ilgilendiren bu
kismin mahiyeti hakkinda en giizel agiklama Nasiruddin et-Tablavi’den
(81. 1067/1657) gelmistir.

Nisiruddin et-Tablavi'ye su sekilde bir soru sorulmustur: “Tenvin

5 Muhammed b. Sidi Muhammed Emin, el-Veciz fi hiikmi tecvidi’l-Kitdbi'l-‘Aziz (Medine-i
Miinevvere: Mektebetii’l-Ultim ve’l-Hikem, 2002), 61.

16 Mansur b. Ebi’'n-Nasr b. Muhammed et-Tablavi, Kitdbii’s-Sem‘ati’l-mudiyye bi nesri kirddti’s-
seb‘ati’l-merdiyye (Riyad: Mekeebetii’r-Riisd, 2003), 1/148, 384, 513, 514, 516, 518.

"7 Bennd’, Ithdfii fudald’il-beser, 1/454.

8 Liigatte “Degistirmek, bir seyi bir bagkasinin yerine koymak” gibi anlamlara gelen ibdal,
istilahta sakin bir hemzeyi ma kablinin harekesinin cinsinden bir harf-i medde gevirmekeir. Ma
kablinin harekesi damme ise hemze vav’a, kesre ise ya'ya, fetha ise elif'e tebdil edilir. Bk. Recep,
Koyuncu, Agere Kaideleri (istanbul: Haciveyiszade ilim ve Kiileiir Vakfi Yayinlari, 2023) 123-
124.

9L iigatte “koklamak ve animsatmak” anlamina gelen ismam, 1stilahta aslen zamme harekeli bir
harfi sikin okurken zammeyi andiracak sekilde hicbir ses ¢ikarmadan dudaklari yummaya
denir. Bk. ‘Ali Muhammed ed-Dabba‘, el-idde fi beydni usiili’l-kirde (Musir: y.y., ts.) 60.

120 Besse, el-‘Amid, 91, 92, 95, 97.

121 Abdiilfettah b. Abdiilgani b. Muhammed el-Kadi, el-Vafi fi serhi’-Tayyibe (b.y.: Mektebetii’s-
Sevadi, 1992), 165. Liigatte “inceltme ve yumusatma” gibi anlamlara gelen terkik, istilahta harfi
ince okumaktir. Ra harfinin harekeli olup da kendisinden &nceki harf de kesre veya harf-i lin
olmast durumunda ince okunmasina denir. (3¢) ve (3+) gibi. Bk. Koyuncu, Agere Kaideleri, 147.

12 Liigatte “Bir seye yonelme, bir tarafa gekme, uzatma” gibi anlamlara gelen imale, 1sulahta
fethay1 kesreye; elif harfini de ya harfine meylettirerek okumakeir. Imale-i sugri ve imale-i
kiibra olmak iizere ikiye ayrilmakeadir. Bk. Yavuz Firat, Tecvid ve Kiraat Ilmi Terimleri Sozliigii
(istanbul: Haciveyiszade [lim ve Kiiltiir Vakfi Yaynlari, 2018) 52; Koyuncu, Agere Kaideleri,
127.

123 Abdiilfectah b. Abdiilgani b. Muhammed el-Kadi, Serhu’n-Nazmi’l-cami‘ li kireti’l-Imam Nafi‘
(Kahire: el-Mektebetii’l-Ezheriyye, ts.), 55.

12 Ebti’l-Feth ‘Osman b. Cinni el-Mevsili el-Bagdadi, el-Mubteseb fi tebyini vuciihi sevizzi’l-kird dt
ve'l-idahi ‘anhd (b.y.: Veziratw’l-Evkaf, 1999), 1/58.

12> Mersafi, Hiddyetii'l-kdri, 1/290-293.
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ve niin-i sakinin idgam edilecek harflere idgamu, izhar edileceklere iz-
har1 veya ihfa edileceklere ihfasi vb. vicip midir degil midir? Vacip ise
cocuklara tecvid dgretenlerin bunlar 8gretmesi vacip midir? Medd-i
lazim ve medd-i muttasilin da ayni sekilde hitkmii nedir? Hepsinde
vacip diyorsaniz, yapildiginda sevap kazanilan, terk edildiginde azaba
diicar olunan ser? vicip midir yoksa yapana sevap, terk edene giinahin
olmayip terkinin lahin olmadig: sind‘? vacip midir? Terk edene teret-
tiip eden nedir? Bir kisi bunun viicibunu inkér ederse isabet mi hata
mi etmistir? Inkir edene terettiip eden sey nedir?” Onun bu sorularin
tamamina cevabi sdyle olmustur:
“Tenvin ve niin-i sakin ile medd-i vicip sayilan medd-i lizzim ile medd-i
muttasil gibi biitiin tecvid ahkidminda vacip oldugunu soyliiyoruz. Bu-
nun muhalifi olan bir s6z imamlarin hicbirinden vérid olmamigtir. Sade-
ce medd-i muttasilin kasrinin caiz olmamasinda ittifak etmekle berabar
med mertebelerinde farklilik vardir. Fukaha ve usulciiler de §az kiraatle-
rin okunmasini caiz gdrmemislerdir. Asla varid olmayan bir okuyusu zaten
caiz gdrmezler. Fukahinin Fatiha'da ‘er-Rahman/ <3 kelimesindeki sed-
de gibi seddeyi terk edenin namazinin sahih olmayacagini bildirmislerdir.
Namazin sahih olmamasi haramlik gerektirir. Ciinkii namazi her batl kilan
seyin yapilmasi haramdir. Bunun aksini séyleyen yoktur. ibnii’l-Cezeri’nin
Temhid’de ‘Miitevatir olarak okunan vecihler caiz iken lafzi muhtelif olup
sz olan1 okumak haramdir. Kasten bunu okuyan kafir olur.” demistir. Bu
durum tam kararlagmus ise tecvidin terki de ser‘an yasak demektir. Burada
kiyasa mahal de yoktur. Sadece ittiba gerekir.”2
Bu agiklamalardan anlagilan sey, fukahinin manay1 bozan hatalarin
namazi bozacagi yoniindeki goriislerinde oldugu gibi bu vecihlerde
vaciplik/farzlik hitkmiiniin olabilmesi i¢in anlami bozan bir hatanin or-
taya ¢ikmasidir.

2.3. Vakf ve Ibtida Ilmini Ogrenmenin ve Uygulamanin
Hiikmii

Kuran ilimleri icerisinde nemli bir yere sahip olan vakf ve ibtida,

120 Mersafi, Hiddyetii'l-kdri, 1/56.
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Kuran-1 Kerim’in hem metnine hem de manaya yansiyan yoniiyle
okunmasi baglaminda énem arzeden bir husustur. Okumay: keserek
nefes almay1 ifade eden “vakf” ile uygun diigen yerden baglayarak oku-
maya devam etmeyi ifade eden “ibtida”, Kurdn-1 Kerim'in tefsiri ya-
ninda mana ve maksatlarinin ortaya ¢ikarilmasinda 6nemli role sahiptir.
Tecvidin bir alt baghig: olarak vakf ve ibtida ilmini her iki kavrami da
kusatacak sekilde; “Kur’an tilavetinde kurranin tespit ettigi lafiz ve ma-
nanin uygun oldugu yerlerde durmayi/vakf, keza mananin uygun ol-
dugu yerlerden baglamay1/ibtida saglamak i¢in gerekli bilgi ve kurallar:
ortaya koyan ilim dalidir.” seklinde tanimlamak miimkiindiir.'?

ibnii’l-Cezeri, vakf ve ibtid hususunda sunlari sdylemektedir: “Bir
kisinin bir ayeti veya bir sfireyi tek nefeste okumasi miimkiin olmadi-
&1 icin gerekli yerlerde durup nefes alarak ileriye dogru devam etme
zorunlulugu ortaya ¢ikmaktadir. Ancak bu durusun ve baglangicin
manay1 ve anlami bozarak Kur’dn'in i‘cAzina zarar vermemesi gerekir.
Bunun i¢in biitiin kiraat imamlar1 vakf ve ibtida ilmini grenmeye tes-
vik etmislerdir. Hz. Ali’den (r.a) rivayet edilen “Tertil, harflerin tecvidi
ve vakf yerlerinin bilinmesidir.” seklindeki tefsiri, vakf ve ibtidanin bi-
linmesinin vacip oldugunun delilidir.” Hz. Ali’nin (r.a) tertil tarifinin
vakfilmini 3grenmenin viictibuna en biiyiik delil oldugu séylenmistir.!?

ibn Omer'den gelen “...Bize Kur'an 6gretilmeden 6nce iman gre-
tilirdi. Hz. Peygamber’e bir stire indiginde O, dnce onun helalini, ha-
ramini, emrini ve yasagini ve nerede durulmas: gerektigini dgretirdi.”*’
seklindeki rivayet, vakf ve ibtida ilmini 6grenme iizerinde sahabenin
2”131

icmainin olduguna delildir.

Safakusi, “Vakf ve ibtid ilmini 6grenmek vaciptir. Vakf ve ibtida

127Recep Koyuncu, Teoriden Pratige Vakf ve Ibtida (istanbul: Haciveyiszade ilim ve Kiileiir Vakfi
Yayinlari, 2023) 61.

128 {bnii’l-Cezerd, en-Negr, 1/224-225; Niiveyri, Serhu Tayyibe, 1/261.

129 [hni’l-Cezerd, en-Negr, 1/225; Ahmed b. ‘Abdiilkerim el-Misri el-Usmani, Mendru’l-hiidd fi
beydni’l-vakf ve'l-ibtidd, thk. Serif Ebu’l-‘Ala el-‘Adevi (Beyrut: y.y., 2002), 13.

1°Ebs ‘Abdullih Muhammed b. ‘Abdullih en-Nisabiiri el-Hakim, e/-Mustedrek dle’s-Sahihayn,
thk. Mustafa ‘Abdulkadir ‘Ard (Beyrue: Daru’l-Kueubi’l-flmiyye, 1990), 1/91 (No. 101).
Seyhaynin sartlarina gdre bu hadis sahih goriilmiistiir.

BUEbG ‘Amr ‘Osman b. Sa‘id ed-Dani, el-Miiktefd fi'l-vakf ve’l-'ibtidd, thk. Muhyiddin
‘Abdurrahman Ramadan (b.y.: y.y., 2001), 4.
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kurallarina uyulmadiginda mananin fesadina sebep olur. Hangi fesat
bundan daha biiyiik olabilir.” demistir.*> Dani (5l. 444/1053) de bu de-
lillerin “Vakf-1 tdm olan yerde kat'in/vakfin; vakf-1 kabih olan yerde

133 demistir.

at’ edilmemesinin vacipligine delalet etmektedir.

kat‘ edil pligine delalet etmekted
Ibnit’l-Cezerd, “Zit JG 58 o2 V5 Comi Uy [e 0TA) s 03/ Kuran'da ne

134 Bunun anla-

vacip ne de sebepsiz yere haram vakf vardir.” demitir.
mi, Kur’dn’da durulmasi kesinkes gerekli/vécip olan higbir yer olmadi-
g1 gibi; herhangi bir sebep ve maksat olmaksizin da yasaklanan/haram
olan bir vakf s6z konusu degildir. Vaciplik veya haramliga rici olan bir
vakf ¢esidi, okuyucunun kasit ve niyetine bagl olabilir. Bu, okuyucu-
nun kastedilen mananin diginda bir manay1 kastetmesi i¢in vakfetmesi
olabilir.!” Ser anlamda bir vakf ¢esidi var ise o da ayet baglarinda vak-
fin siinnet olmasidir. '

“Kuran’da vacip olan vakf yoktur.” ciimlesindeki vicip kelimesi,
fukaha tarafindan “Islenildiginde sevap alinan, terk edildiginde ikiba
diicar olunan fiildir.” seklinde tarif edilen sey degildir. Buradaki maksat,
bir niikteden dolay1, okuyucunun durmasi gerektigidir. Secivendi’nin
(81. 560/1165) “Burada durmak véciptir. Yoksa sonraki ayet ile baglanti
tevehhiimii olugur.” sézii de bu mahiyettedir.'”

Vakf ve ibtidanin vécipligi hakkinda ileri siiriilen deliller ve siinnet-i
miittebea olduguna yénelik sdzlerin her birisinden anlagilan seyin,
viictib-i 1stilahi oldugu soylenebilir. Ciinkii ser? vacip oldugunda bii-
tiin inananlara esit seviyede teklif olusturmasi gerekir. Vakf ve ibtida
konusunun herkes tarafindan tam bir gekilde bilinmesi miimkiin degil-
dir. Vakf yerleri ile ilgili icma olusmus da degildir. Zikredilen deliller
ideal olan1 yakalamak adina tegvik olabilir. Bu bilgiler ¢ercevesinde son

tahlilde vakf ve ibtida ile ilgili ser‘t anlamda herkesi kapsayan bir seri

132¢Ali b, Muhammed b. Salim Safakusi, Gaysii'n-nef fi’l-kirddti’s-seb* (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-
‘Ilmiyye, 2004), 27.

13 Dant, el-Miiktefd, 5.

13 Muhammed b. Muhammed el-Cezeri, Manziimetii’l-mukaddime (b.y.: y.y., 2001), 18.

1% Besse el-Misri, el-‘Amid, 150.

%6 Ahmed b. ‘Abdulkerim el-Misri el-Usmiini, Mendr’l-hiidd fi beydni’l-vakf ve’l=’ibtidd, thk.
‘Abdurrahim et-Tarhiini (Kahire: Daru’l-Hadis, 2008), 2/60; Besse el-Musri, el-‘Amid, 150.
Hiikiim agisindan vakf ve ibtid meselesi i¢in bk. Koyuncu, Teoriden Pratige Vakf ve Ibtida, 68

15 {bnii'n-Nazim, Serhu Tayyibeti'n-negr, 42.
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vicipten sdz edilemese de alanin uzmanlarinin bu hususu bilmesinin

kifai vécip oldugu sdylenebilir.

Sonug

Fikih ustiliiniin temel meselelerinden olan hiikiim kavrami, ser‘i ve
akli olarak iki kisma ayrilmaktadir. Fikih alaninda hem ger'? hem de
akli olan kismi, kiraat alaninda ise sadece ser? kismi bulunmakeadir.
Ser? hiikiim, teklifi ve vaz‘i olarak iki kisma ayrilmaktadir. Fikih ala-
ninda bu hiikiimlerin her ikisi de kullanilirken kiraat alaninda sade-
ce teklifi hiikiim kullanilmakeadir. Teklifi hiikiimlerden vacip kavra-
my, fikih ustliinde Hanefiler disinda farz ile miiteradif sayilmaketa olup
Hanefilere gore ise kat1 delil ile sabit olanlar farz; zanni delil ile sabit
olanlar ise vécip olarak isimlendirilmektedir. Kiraat ilminin meselele-
rinde ise “farz”, “vacip”, “hatm” ve “lazim” kelimeleri ile “*azm” keli-
mesinin kiraat alimleri tarafindan miiteradif olarak kullanildigr goriil-
mektedir.

Fikih ustliinde miikellefler itibara alinarak vacip, ayni ve kifai olarak
iki kisma ayrilmakta olup kiraat ilminin 6grenilip dgretilmesinde ve
tecvid ilminin 8grenilip 8gretilmesinde de ayni ve kifal vicip kavram-
lar1 mevcuttur. Kiraat ilminin ayakta kalmas: i¢in yeteri kadar kisinin
uzmanlik alan: olarak kiraatleri bilmest, tecvid ilminin nazari bilgilerini
yeterli sayida kiginin uzmanlik diizeyinde bilmesi, Kur'an’in muhafa-
zast i¢in yeteri kadar kisinin Kuran-1 Kerim’i ezberlemesi kifai vécip/
farz oldugu sonucuna varilmigtir. Bunun yaninda Kur'an’in lafzini ve
manasini bozmayacak ve namazin sahih olabilecegi derecede tecvidi
uygulamanin ise her miisliima farz-1 ayn oldugu ortaya ¢ikmakeadir.
Farz-1 ayn miikellefiyeti ile ilgili olarak fikih Alimleri tarafindan 6g-
renme imkini ve kabiliyeti olmayandan olana dogru derecelendirme
yapilmugtir. Imkan ve kabiliyeti olmayanlara tecvid ilmini bilmenin ve
uygulama miikellefiyetinin sakit oldugunda ittifak halindedirler.

Vicip kavraminin fikih ustliinde serd ve 1stilahi olarak ikiye ayril-
dig1 gériilmekeedir. Kur'an tilavetinin meselelerinden vakf ve ibtida ile
tecvid konularinin sifat-1 ariza boliimiinde gecen vaciplik kavraminin
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istilahi oldugu tespit edilmistir. Bu vaciplik hitkmiiniin ser? kargilig:
ise siinnet olarak agiklanabilir. Ciinkii Hz. Peygamber (s.a.v), vakf ve
ibtida kurallarina uygun bir sekilde Kuran-1 Kerim’i okumug ve oku-

dugu sekli ile okunmasini iimmetine tavsiye etmistir.
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Zeyniiddin er-Razi, Ebi ‘Abdullah Muhammed b. Ebi Bekr b. ‘Abdulkadir
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Summary

This study is a collaborative effort between the fields of gira'ah
(Qur’anic recitation) and figh (Islamic jurisprudence). The science of
qira’ah is the study of the different permissible ways of reciting the
words of the Qur'an. The different recitation styles (wujiih al-gira‘ah)
of the verses are considered shar evidences from the Qur’an itself, as
they constitute parts of the Qur’an. Usil al-figh (principles of jurispru-
dence) is the science that deals with how to derive rulings from shar't
evidences while figh is the systematic study of the rulings derived thro-
ugh this methodology. SharT ahkam derived from sharT evidences are
divided into two categories. These are taklifi ahkam (prescriptive ru-
lings in Islamic jurisprudenceand) wad'T ahkam (declarative rulings in
Islamic jurisprudenceand). While both taklifi ahkam and wad T ahkam
are used in the field of figh, only taklifi ahkam are used in the field of
qira’ah.

Since the general subject of this study is taklifi ahkam, it is of gre-
at importance to present the number, nature, and reflection of taklifi
ahkam in different denominations (schools of Islamic jurisprudence).
Given that examining all taklifi ahkam in this study would hinder a
thorough investigation of the topic, the study is confined to the nature
of the concept of wajib (obligatory judgment). The specific focus of
this study is to determine the nature of the concept of wijib (obligatory
rulings) among taklifi ahkam and its significance in the most crucial
issues of the science of gira‘ah. These issues pertain to the obligation to
learn and teach the sciences of qira‘ah, tajwid (rules of Qur'anic recitati-
on), and waqf and ibtida (pausing and restarting in Qur’anic recitation).

The concept of wijib is considered synonymous with fard (manda-
tory rulings) in usiil al-figh by all denominations of thought except the
Hanafi denomination. According to the Hanafi denomination, rulings

established with definitive evidence are classified as fard, while those
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established with probable evidence are classified as wajib. In matters of
the science of gira’ah, it is seen that the words “fard”, “wajib”, “hatm”
and “lazim” and the word “azm” are used interchangeably by gira’ah
scholars.

In the ustl al-figh, considering the taxpayers, wajib is divided into
two parts as ‘ayni-individual and kifayi-collective parts, and the con-
cepts of ‘ayni and kifayl wajib are also present in learning and teac-
hing the science of gira'ah and in learning and teaching the science of
tajwid. It has been concluded that for the science of gira’ah to survive,
it is wajib for enough people to know gira’ahs as their field of expertise,
for a sufficient number of people to know the theoretical knowledge of
the science of tajwid at an expert level, and for the preservation of the
Qur’an, for enough people to memorize the Holy Qur’an.

In addition, it has been revealed that it is ‘ayni fard for every Muslim
to perform wajib while reciting the Holy Qur'an to the extent that it
does not distort the wording and meaning of the Quran and to the
extent that the prayer is valid. The obligation of ‘ayni fard has been
graded by figh scholars, from those who do not have the opportunity or
ability to learn, to those who do not have the ability to learn. Scholars
agree that those who do not have the opportunity and ability to learn
the science of tajwid from the readers of the Holy Qur'an do not have
the obligation to know and apply the science of tajwid. They made it
necessary for those who do not have the opportunity and ability to read
the Holy Qur'an correctly and with tajwid to follow those who read
better than them while praying. They state that their prayers will not
be valid if they perform their prayers alone when it is possible to follow
the imam.

It is seen that the concept of wajib is divided into two as sharT and
terminological in the ustl al-figh. It has been determined that the con-
cept of obligatory, which is mentioned in the sifah ‘aridah (temporary
adjective) of the subjects of waqf, ibtida and tajwid, which are the issues
of the Holy Qur'an qira’ah, is terminological. The sharT equivalent of
this obligatory provision can be explained as sunnah. The Prophet (pe-
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ace be upon him) read the Holy Qur'an in accordance with the rules
of waqf and ibtida and recommended his ummah to read it the way he
read it.

In the final analysis, it was determined in this study that shar'T wajib
is equal to fard; It has been revealed that the terminological wajib is
equal to the sunnah, because the rulings determined within the scope
of terminologically wajib are either it is based on the words or practicals

of the Prophet (peace be upon him).
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Oz

Arap dilindeki bedi‘ ifade bigimleri arasinda zikredilen iktibas, tazmin ve irsal-i mesel
kavramlari, temel olarak daha 6nceden sdylenmis bir sdziin baska bir séz i¢inde akearil-
mast esasina dayanmaktadir. Bu kavramlarin sozciik ve terim anlamlaria dair bilgiler
incelendiginde, onlarin bazi durumlarda farkli tanimlarla ifade edildikleri ve bunun
sonucunda da bazi karigikhiklarin meydana geldigi goriilmektedir. Bu konudaki kari-
sikliklarin 8niine gecilmesi i¢in onlarin sahip olduklart birlestirici ve ayirici 8zelliklerin
bilinmesi gerekmektedir. Nitekim sdylenen bir sdziin muhatap tarafindan dogru ve
saglikli bir sekilde anlagilabilmesi, ancak o sdziin ihtiva ettigi dzelliklerden haberdar
olunmasi ile miimkiindiir. Aragtirmada dokiimantasyon, tahlil ve kargilagtirma metot-
lart kullamlmigtir. Bu ¢ergevede kaynaklar dokiimantasyon metodu ile elde edilmis,
elde edilen kaynaklardaki iktibas, tazmin ve irsal-i mesel kavramlarinin sozciik ve terim
anlamlar tahlil metodu ile irdelenmis ve karsilagtirma metodu kullanilarak uygulama
drnekleri analiz edilmigtir. Bu sayede mezkar kavramlarin s3z aktarim kaynaklari ba-
kimindan sahip olduklart mevcut 6zellikler ve aralarindaki farklar tespit edilmistir. Bu
tespit ile sdz aktarim kaynaklar1 bakimindan bu kavramlar arasindaki karigikligin 6niine
gecilmesi hedeflenmistir.

Anahtar Kelimeler: Arap Dili ve Belagati, iktibas, Tazmin, irsal-i Mesel, S6z Aktarim
Kaynaklarr.

Abstract

The concepts of iqtibas, tadmin and irsal-i mathal, which are mentioned among the
badi‘ expression forms in the Arabic language, are basically based on the principle of
transferring a previously spoken word into another word. When the information on
the lexical and terminological meanings of these concepts is examined, it is seen that
in some cases they are expressed with different definitions and as a result, some con-
fusion arises. In order to avoid these confusions, it is necessary to know their unifying
and distinguishing features. Because the correct and healthy understanding of a spo-
ken word by the addressee is only possible by being aware of the features it contains.
In the research, documentation, analysis, and comparison methods were used. In this
framework, the sources were obtained through the documentation method, the lexical
and terminological meanings of the concepts of iqtibas, tadmin and irsal-i mathal in
the obtained sources were examined within the framework of language rules through
the analysis method, and examples of iqtibas, tadmin and irsal-i mathal were analyzed
using the comparison method. In this way, the existing features of the aforementioned
concepts in terms of their sources of word transfer sources and the differences between
them were determined. With this determination, it is aimed to prevent confusion be-
tween these concepts in terms of sources of word transfer.

Keywords: Arabic Language and Rhetoric, Iqtibas, Tadmin, Irsal-i Mathal, Word
Transfer Sources.
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Girig*

Cok yonlii ve hila bilinmeyen 6zelliklere sahip bir olgu' olan dil
hem bireysel hem de toplumsal bir etki alanina sahiptir.? Ayrica onun
ozellikleri arasinda yer alan belagi yon, tarih boyunca onunla ilgilenen
bilim adamlarinin dikkatini ¢ekmistir. Bu noktada dilin farkli belagi
yonlerini ifade etmek i¢in ¢esitli kavramlar zikredilmigtir. Bu kavramlar
arasinda bulunan iktibas, tazmin ve irsil-i mesel terimlerinin kaynaklar:
bakimindan ortak ya da benzer 6zellikler ihtiva etmeleri, bu kavramlar
arasindaki farkliliklarin anlagilmasini zorlagtirmakea ve bunun sonucun-
da zaman zaman kavramlarin birbiri ile karigtirilma riskini ortaya ¢ikar-
maktadir. Calismamiz ile bu ayrimlarin daha belirgin bir sekilde ortaya
konulmasi ve hayatin bir¢ok alaninda kendisine sik¢a bagvurulan bu
ifade bigimlerinin saglikli ve dogru bir sekilde anlagilmasinin éniindeki
engellerin minimize edilmesi hedeflenmektedir. Béylece olusturulan
sozle kastedilen mananin, muhataplar arasinda saglikli ve dogru bir se-
kilde iletilmesine katki saglanmasi beklenmektedir.

Calismamizda, sosyal bilimlerin dilbilim alaniyla ilgili bir yontem
olan “nitel aragtirma ydntemi” esas alinacaktir. Konu ile ilgili literatiire
“dokiiman analizi” yontemi® ile miiracaat edilecek® ve bunun akabin-
de elde edilen veriler, “igerik analizi” yontemiyle degerlendirilecektir.
Sonrasinda ise veriler arasindaki baglantili durumlar incelenecektir.®
Sonug olarak ulagilan veriler kuramsal bilginin elde edilmesinde birer
yap1 pargasi olarak kullanilacak olup tiimevarimsal bir yaklagim ile bi-

limsel sonuglara ulagilacakeir.

* Bu galyma Prof. Dr. Mehmet Ali SIMSEK damgmanhiginda Ogr. Gér. Dr. Yunus Cakir
tarafindan hazirlanan Arap Dilinde Séz Akiarim Yollari ve Problemleri baslikli doktora tezi (Sivas
Cumbhuriyet Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Mart 2024) esas alinarak hazirflanmugtir.

! Dogan Aksan, Her Youiiyle Dil Ana Cizgileriyle Dilbilim (Ankara: Tiirk Dil Kurumu, 2009),
1/11.

2 Aksan, Her Yoniiyle Dil Ana Cizgileriyle Dilbilim, 3/216.

“Dokiiman analizi, yazili belgelerin icerigini titizlikle ve sistematik olarak analiz etmek igin

kullanilan bir nitel aragtirma yontemidir.” (Wach, 2013) (ake. Bilgen Kiral, “Nitel Bir Veri

Analizi Yéntemi Olarak Dokiiman Analizi”, Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi 15 (2020), 173.)

+ Kiral, “Nitel Bir Veri Analizi Yontemi Olarak Dokiiman Analizi”, 173,182.

> Kiral, “Nitel Bir Veri Analizi Yontemi Olarak Dokiiman Analizi”, 182-183.
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1. Arap Dilinde S6z Aktarim Kaynaklari

S6z aktarimi, konugma zamanindan 6nce zikredilmis bir s6ziin bag-
ka bir soz i¢inde tekrar kullanilmasidir.® Bu aktarimin, sdzii sdyleyen
kisi tarafindan yapilabilmesi miimkiin oldugu gibi soziin sahibi di-
sinda bir kimse tarafindan da yapilabilmesi miimkiindiir.” Dolaysiyla
bu 6zelliklerden hareketle konugma zamanindan 6nce farkli amaglarla
gerceklesmis olan sziin kendisine “sdylenen s6z”, bu soziin aktarilmug
haline “aktarilan s6z”, aktarma iglemini saglayan lafza da “aktarici lafiz”
ismi verilerek sz aktarimi olgusunun Sgeleri belirlenmekeedir.®

Arap dilinde s6z aktarim kaynaklari bagta Kur’an ayetleri ve hadis
metinleri olmak iizere siirler, meseller vb. genis bir alani ihtiva etmek-
tedir. Bu genis alandan yararlanarak yapilan s3z aktarimlar: farkl kav-
ramlarla ifade edilmektedir. Calismamizda ise séz aktariminin Sgeleri
i¢in yukarida zikredilen ifadeler kullanilarak Arap dilinde s6z aktarimi-
nin gergeklestirildigi bedi‘? kavramlardan olan iktibas, tazmin ve irsal-i
mesel kavramlari, sdylenen sz yani aktarilan séziin kaynag: bakimin-

dan irdelenecektir.

2. Iktibas, Tazmin ve Irsal-i Mesel Kavramlari

Arap dilinin belagat maddesi kapsamindaki bedi* ilminin kavramla-
rindan olan iktibas, tazmin ve irsal-i mesel, s6z aktariminda kullandik-
lar1 kaynak metinler bakimindan bir kesigme alani olugturmaktadir. Bu
kavramlarin sdzciik ve terim anlamlari uygulama 6rnekleri ile birlikte

agagida ele aliacakar.

2.1. Tktibas (%)

Dilde de sik¢a bagvurulan bir olgu olan ve séz aktarimini igeren ik-
tibasin, sdzciik olarak ates anlamindaki “k-b-s” (_--—-3) kdkiinden gel-
digi ve ifti‘al babindan bir mastar olarak sozliikte, “atesin alevi” (: s

¢ Soner Aksehirli, “S6z Edimleri Kurami Agisindan Kurgusal Anlati Metinlerinde Séz Aktarimi”,
Journal of Turkish Studies 6 (2011), 144.

7 Aksehirli, “S6z Edimleri Kurami Agisindan Kurgusal Anlati Metinlerinde S6z Aktarimi1”, 144.

% Yunus Cakir, Arap Dilinde Séz Aktarim Yollar: ve Problemleri (Sivas: Sivas Cumhuriyet
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2024), 11.
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S8 G il220) anlamini ifade ettigi belirtilmigtir. Ayrica bir kimseden “ates
almak” /i & 225 “Ondan ateg aldim.” anlaminda da kullanilmaktadur.
Bir kimseden ilim almak ile ates almak anlamlarinda kullanilmasinin Ali
b. Hamza el-Kisat'ye (61. 189/805) gore miisavi oldugu ve bu konuda
onun 3= 16 Wl £ 2235 “Ondan ha ilim almisim ha ates almisim degis-
mez.” dedigi zikredilmistir.” Tkeibasin terim anlaminin ise, temel Szel-
likleri yoniiyle Kur'an ayetlerinden veya Hz. Peygamber’in hadisinden
soz aktarimi yapilmasi tizerine kurulu oldugu goriilmektedir.' Nitekim
iktibas kavraminin terim anlamiyla ilk olarak Fahreddin er-Razi’nin (51.
606/1210) Nihayetw’l-icdz fi dirdyeti’l-i‘cdz isimli eserinde kullanildig
belirtilmistir.!! Razi, bu terimi “el-Iktibas mine’l-Kur'an” seklinde kul-
lanmug, “Kur’an’dan bir kelime veya bir ayetin, yiicelestirme ve dizi-
mini siisleme amaciyla kelima katilmasidir.” geklinde tanimlamugtir.?
Kavramin isimlendirilme ve tanimlanma sekillerinden gériilecegi tize-
re Razi, sadece Kur’dn’dan yapilan séz aktarimlarini bu kavram i¢ine
dahil etmekte, bir baska deyisle iktibas kavramini Kur’in’dan yapilan
aktarimlarla sinirlamig olmaktadir. Ayrica o, Kur’an’dan yapilan iktibasa
ornek olarak Kur’an ayetinin bazi kisimlarinin iktibas edildigi su s6zii
zikretmektedir:

1851 (oL 1y (oot JE 105 ol 5 1551 46 U 11bht JB LS

e o 5 o

“Bazilarinin dedigi gibi: ‘Ey kavim! Haramlardan kaginmada sabirli olun,

° Ebii’l-Fazl Cemilii’d-din Muhammed b. Miikerrem b. ‘Ali b. Ahmed el-Ensiri er-Riiveyfii ibn
Manzir, Lisdnul-‘Arab (Beyrut: Daru Sadir, ts.), “k-b-s”, 6/167; Ahmed Matliib, Mu‘cemu’l-
mustalahdti’l-belagiyye ve tetavvuruhd (Beyrut: ed-Daru’l-‘Arabiyyetu li’l-Mevsiiat, 2006),
“k-b-s”, 1/270; Tsmail Durmus, “iktibas”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul:
TDV Yayinlari, 2000), 22/52.

10 Mehmet Sirin Aladag, Arap Edebiyatinda Iktibds Sanati (Van: Van Yiiziincii Yil Universitesi,

Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2021), 19; ‘Abdulhadi el-Fekiki, e/—fktibds mine’l-

Kur'dni’l-Kerim fi’s-5i‘ri’l-Arabi (Dimask: Darun-Nemir, 1996), 14; Ebu’l-Mehasin Takiyyuddin

Ebti Bekr b. Ali b. ‘Abdullah el-Hamevi ibn Hicce, Hizdnetw’l-edeb ve gayetu’l-ereb, thk. Kevkeb

Deyab (Beyrut: Daru Sadir, 2005), 2/455.

Aladag, Arap Edebiyatinda Iktibds Sanat, 21.

Ebti ‘Abdillah (Ebii’l-Fazl) Fahreddin Muhammed b. Omer b. Hiiseyin et-Taberistani er-Razi,

Nihayetii'l-icdz fi dirdyeti’l-i‘ciz, thk. Nasrullah Hact Miifti Eroglu (Beyrut: Daru Sadir, 2004),

173.

13 RAzi, Nihayetii’l-icdz fi dirdyeti’l-i'cdz, 173.

&}
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farzlarda sebat edin, murakabeye devam edin, yalnizliktan uzak durun, o

zaman dereceleriniz artirilacakeir.”

Bu sdziin biinyesine iktibas yontemiyle bazi kisimlar1 dahil edilen
ayet metni ile meali ise su sekildedir:

14,205 oI5 A G Vg 1455 1550 VT Sl G

“Ey iman edenler! Sabredin; sebat gosterin, savasa hazirlikli olun ve
Allak’tan korkun ki bagariya erigebilesiniz.”

Dolayistyla yukarida verilen sdzde ayetin sadece bazi lafizlarinin ik-
tibas edildigi, diger lafizlarinin ise zikredilmedigi goriilmekeedir. Ay-
rica Rizi’nin ifadesi ile ayet metni kargilagtirildiginda, séziin dizilisi ve
bazi lafizlar bakimindan aralarinda benzerlik bulundugu, lafizlarin bir
kisminda degisiklik ve ekleme-¢ikarmalarin oldugu fark edilmektedir.
Razi'nin sundugu bu 6rnek incelendiginde iktibas edilen ayet metninin
tamami alinmaksizin yani ayetin yalnizca bazi lafizlarinin alinmasinin
da iktibas kavrami kapsaminda kabul edildigi anlagilmaktadir.

El-Hatib el-Kazvini (6. 739/1338) iktibas terimini serika ile ilgi-
li kavramlar arasinda ifade etmis olup onu “Soz i¢inde Kur’dn veya
hadis ifadesi bulunmayacak sekilde séze Kur'an veya hadisten bir sey
eklenmesidir.” bi¢iminde tanimlamigtir. Kazvini'nin yaptig: bu tani-
minda iktibas edilen soziin Kur'an veya hadis metninden oldugunun
belirtilmemesi gerektigini ifade etmesi ve bunu iktibasin bir sart1 ola-
rak zikretmesi, onun tanimina ayr bir dzellik saglamaktadir. Kazvini,
iktibasa Ebti Muhammed el-Hariri’nin (6. 516/1122) su séziinii drnek
vermigtir:'® 36 L & () Rty ‘>H 36 oI “Sadece goz agip kapa-
yincaya ya da daha az siirede siir ingid etti ve st astr.” Hariri’nin
bu s6zii, ' u,\ i ﬁ o] @K \J\ 2Ll i s “Kiyametin kopmasi ise, g6z agip
kapama gibi veya daha az bir zamandan ibarettir” ayetinden sdz aktarimi

icermektedir.

14 Al-i imran 3/200.

15 Ebu’l-Me‘ali Celaluddin el-Hatib Muhammed b. ‘Abdurrahman b. ‘Umer b. Ahmed es-$afi‘i
el-Kazvini, el-I ddh fi ‘uliimi’l-belaga, thk. Ibrahim Semseddin (Beyrut: Déru’l—Kntubi’l—‘ilmiyye,
2003), 312.

1o en-Nahl 16/77.
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Kazvini hadis metninden yapilan iktibasa 6rnek olarak ise Sahib b.
Abbad’in (5. 385/995) su sdziinii paylagmugtir:'?

1, O A R (5 1205 Sike dl>;“ e o J 1 JG

“Bana, ‘Beni gdzeten kétii huyludur o yiizden onu idare et!” dedi,

‘Birak beni, senin vyiiziin megakkatlerle sarilmig bir cennettir.’
dedim.”

Kazvini, bu sdzde® wiei [0 2id ‘?\i;fiu; &) Ci2 “Cennet mesak-
katlerle cevrelenmis, cehennem ise sehvetlerle sarilmigtir.” hadisinin
lafzindan iktibas yapildigini, bir bagka ifadeyle s6z aktarimi oldugunu
belirtmektedir.?!

Modern kaynaklarda ise iktibasin kendi sozii dahilinde baskalarinin
soziinii dipnotta gésterme, tirnak igine alma, italik yazi bi¢imiyle be-
lirtme gibi farkl yollarla aktarmak oldugu, bunun da sdzii tezyin etme
veya delillendirme kastiyla yapildig: ifade edilmistir.? Modern kaynak-
larda yapilan tanimin iktibas yapilan kaynaklar bakimindan en fazla ¢e-
sitlilige sahip iktibas tanimi oldugu gériilmekeedir. Nitekim bu tanim-
da iktibasin kaynagina sinirlama getirilmemektedir.

Tktibas yapilmasinin amacinin Kur’in’mn giiciinden yararlanmak ol-
dugu zikredilmistir.” Bu meyanda Imran b. Hittan'm (51, 84/703) olus-
turdugu hutbenin igerisinde Kuran’dan bir iktibas bulunmamasi se-
bebiyle “betra” (eksik, giidiik) olarak nitelendirilmesi, iktibasin ifadeye
katkisina dair yerlesik anlayiga 6rnek olarak verilmigtir.*

Emil Bedi* Ya‘'kiib, iktibasi, “Bedi* ilminde Kur’an, hadis, esfar gibi
kutsal sézlerden aktarim/ tazmin (322 &) yapilmasidir.” seklinde agikla-

V7 Kazvini, el-Idah, 314.

18 fbrahim Semsuddin beytin bir remel pargasi oldugunu ancak kaynagim bulamadigini not
etmektedir. Bk. Kazvini, e/—iddh [i ‘uliimi’l-belaga, 314.

9 Sahib b. Abbad, Divdnu Sahib b. ‘Abbdd, thk. ibraihim $emsuddin (Beyrut: Miiessesetu’l-Adlemi
li'l-Matbii‘at, 2001), 153.

20 Ebii’l-Hiiseyn b. Miislim el-Kuseyri en-Nisabiiri Miislim b. el-Haccac, Sahih-i Miislim (Riyad:
Diru Taybe, 2006), 1298 (No: 2822).

2 Kazvini, el-Idah, 315.

22 Mecdi Vehbe - Kamil el-Muhendis, Mu‘cemul-mustalahati’l-Arabiyye fi’l-luga ve’l-edeb (Beyrut:
Mektebetu Lubnan, 1984), 56.

2 Fekiki, el—j@tibds mine’l-Kur'ani’l-Kerim, 15.

2 Durmug, “Iktibas”, 22/52.
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mugtir.”” Emil Bedi* Yakaib’un iktibas yapilan kaynaklar arasina Esfari®
da katmasi onun, Kur’an haricindeki kutsal kitaplardan yapilan s6z ak-
tarimlarini da iktibas kavrami dahilinde diisiindiigii anlamina gelmek-
tedir.

Emil Bedi bir iktibas kavramu tiirii olarak “el-iktibasu’l-istihlali” te-
rimini “Miiellifin iktibas edilmis bir szii ve kisa bir siiri kitabinin bagin-
da veya boliimlerinden her bir boliimiin bagina koymasidir.” seklinde
tanimlamigtir. Bunu, bir kitabina Fikhu'l-luga’l-"Arabiyye ve hasdisuhd
adin1 vererek kendisinin de uyguladigini belirtmistir.”” Emil Bedi“in
bu kavrami iktibas kavramindan farkl bir tiir olarak tanimladigy goriil-
mektedir. Ayrica netice itibariyla iktibas ve el-iktibasu’l-istihlali kav-
ramlarinin aktarim islevleri yoniiyle ortak dzellige sahip olduklari, an-
cak aktarim yaptiklari kaynaklar bakimindan farkli nitelik icerdikleri
anlagilmaketadir.

Bazi giincel aragtirmalarda ise iktibasin tanimina dair, Kur'an’in siir
olmaktan tenzih edilmesi sebebiyle alimler tarafindan net bir taniminin
konulmadig: sonucuna ulagildig: belirtilmistir.® Ancak bahsi gecen ta-
nimlar dikkate alindiginda mevcut tanimlarin Kur’an’dan aktarimi ikei-
bas olarak isimlendirdikleri gériilmektedir.

Bu bilgilerden hareketle iktibas sézciigiiniin sahip oldugu “ilim al-
mak” manast ve terimle ilgili tanimlamalarda gectigi tizere Kur'an ve
hadisten bazi kisimlarin bagka sdzler iginde kullanilmasi, kavramin séz
aktarimi ile yakin bir iliskisi oldugunu géstermektedir. Bununla birlik-
te Kur'an ve hadisten aktarimin yapilma sekilleri hakkinda farkli uygu-
lamalarin ve gériislerin bulundugu anlagilmaktadir.

S8z aktarimi ile yakin ilgisi olan diger bir terim ise tazmin terimidir.

» Emil Bedi® Ya'kiab, Mevsi‘atu ‘uliimi’l-“Arabiyye (Beyrut: Daruwl-Kutubil-ilmiyye, 2006),
2/373.

2 Sifr-Esfar: Eski Ahit icindeki kitaplarin ismi oldugu belirtilmektedir. J. M. Gaudeul - R. Caspar,
¢ev. Ali Erba, “Kitab-1 Mukaddes'in Tahrifi Konusuna Klasik islami Kaynaklarm Yaklagimi”,
Sakarya Universitesi Tlahiyat Fakiiltesi Dergisi 7 (2003), 131-167, s. 166.

7 Ya‘'kab, Mevsit‘atu ‘uliimi’l-Arabiyye, 2/374.

2 Zafer Akyiiz, “Beyin ve Bedi* ilminde Tazmin Uslabu”, Amasya flahiyar Dergisi 18 (Haziran
2022), 353.
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Bu terimlerin her ikisi de birer belagat terimi olmakla birlikte iglev ola-
rak benzerlikler tagidiklar1 gériilmektedir.

2.2. Tazmin (ead)

Nahiv, ariiz, belagat gibi ilimlerde kullanilan bir terim olarak 6ne
¢ikan tazmin kavraminin tanimi ve rnekleri incelendiginde onun, séz
aktarimi yapilmasini saglayan ozellikler tagidigi gériilmektedir. Taz-
min kelimesi, “d-m-n” (o-,-_2) kdk harflerinden miitesekkil olup tefil
babinda bir mastardir. Siilasi bigimi, dérdiincii babda dus -l — oo
seklinde gelmekte ve sozliikte “giivence vermek, kefil olmak, ihtiva et-
mek” anlamlarini ifade etmektedir.” Bu kok anlamindan hareketle sz
aktariminin i¢inde kullanildig: ifadeye katkist ve s6z aktarimini kul-
lanan kiginin amaci arasinda baglanti kurulmak istendiginde ifadenin
sekil ve anlam bakimindan giiciiniin, zenginliginin artacagi sonucuna
varmanin miimkiin oldugu gériilmektedir. Tefll babinda ¢ekimi ise
edi=lia-5ts seklinde yapilmakea ve sozlitkte “6detmek, tazmin ettir-
mek, bir seyi bagka bir seyin i¢ine koymak” gibi anlamlara gelmekte®
olup sz aktarim ile dogrudan ilgili oldugu anlagilmaktadir. Nitekim
sz aktarimi esnasinda, konuganin kendi sézii igerisinde baska bir sz
aktarilmig olmaktadir. Dil ilimleri ierisinde nahiv, arliz, bedi gibi fark-
I disiplinlerde kullanimi olan tazmin teriminin bedi* ilmi kapsamindaki
taniminin konumuzla ilgili oldugu gériilmektedir. Bu tanima gore taz-
min, “baska birisinden yapilan bir alint1 ile szii tezyin ve manayi tekit
etmek™! biciminde ifade edilmektedir. Dolayisiyla bir kimsenin sozii
icerisinde bagka birinin séziiniin kullanilmasindan, bu tiir tazminin sz
aktarimi ile ilgili oldugu anlagilmaktadir. Bu ilgi sebebiyle tazmin teri-
minin bedi‘ ilmindeki tarihsel siirecinin incelenmesinin, soz aktarimiyla
iliskisini daha agik ve anlagilir hale getirecegi diisiiniilmektedir. Tazmin

» jbn Manzir, Lisdmi’l-‘Arab, “d-m-n”, 13/257; Ahmed b. Muhammed b. ‘Ali el-Mukri el-
Feyytmi, el-Misbahu’l-munir fi garibi’s-Serhi’l-kebir, thk. ‘Abdulazim es-Senavi (Kahire: Daru’l-
Ma‘arif, ts.), “d-m-n”, 364; Mes‘tid Cubran, er-Rdid (Beyrut: Daru’l-ilmi li1-Melayin, 1992),
“d-m-n”, 512.

% {bn Manzdr, Lisdnu’l-‘Arab, “d-m-n”, 13/257; el-Feyytmi, el-Misbahuw’l-munir fi garibi’s-Serhi’l-
kebir, “d-m-n”, 364; Cubran, er-Rdid, “d-m-n”, 512.

31 Siileyman Kogak, Kur'an’da Tazmin Uslubu (Ankara: ilﬁhiyﬁt Yayinlari, 2014), 57.

Bozok Universitesi llahiyat Fakultesi Dergisi, 25 (2024/25), s. 291

%
%ﬂg 291



292 f% Yunus CAKIR

kavraminin yukarida bahsi gecen diger ilimlerdeki tanimlarina ise ¢alig-
mamiz kapsamiyla ilgili olmayan &zellikler tagimalar: sebebiyle ayrintili
olarak yer verilmeyecektir.?

Tazmin terimini bedi ilminde ilk olarak “Hiisnii’t-tadmin” ismiyle
Kitdbii’l-Bedi isimli eserinde Ibniil-Mu‘tez el-Abbasi’nin (5. 296/908)
kullandig1 goriilmektedir.” Tbnii’l-Mu‘tez, hiisnii’t-tazmin ismini bag-
lik olarak kullanarak baglik altinda dogrudan Srneklerini paylagmg ve
herhangi bir tanimlama ya da agiklamada bulunmamustir.

Ziyieddin Ibni’l-Esir'in (3l. 637/1239), tazmin terimini hasen ve
ma‘ib olarak iki tiire ayirdigi goriilmektedir. Ona gére et-tadminii’l-
hasen, ayet ve hadislerle yapilan ve séze giizellik katan bir tazmin tiirii-
diir. O, bu tiirii kendi i¢inde kiilli ve ciizi olarak iki kisma ayirmakeadir.
Kiilli kisminda ayet veya hadisler biitiiniiyle aktarilmakta; ciizi olanda
ise ayet veya hadislerin bir kismi s6ze dahil edilmektedir.’* Diger tiir
olan et-tadminiil-ma‘ibin ise et-tadminii’l-isnad oldugu belirtilerek
onun iki siir beyti veya kelimin iki bsliimii arasinda gergeklestigi, bu-
rada birinci kisimdan ikinciye yapilan isnadin bulundugu, ilk kismin
ikinci kisim olmaksizin anlaminin olugmadigi ve bunun siirin ayip-
larindan kabul edildigi agiklanmaktadir. Ancak Ibnii’l-Esirin kendisi
Kuran’da da bu kapsamda ayetlerin (8rnek olarak Saffat siiresi 51/53)
bulundugunu belirtmis ve bu tiirii bir ay1p olarak kabul etmemistir.>®

Kazvini tazmin kavramini, serika ile ilgili sanatlar kapsaminda dile
getirmis ve onu “Bagkasinin siirinden -belagat alimleri arasinda meshur

degilse- sahibine dikkat ¢ekilmesi yoluyla bir miktar siirin tazmin edil-

32 Nahiv ilminde “bir kelimenin baska kelimenin anlamuni daha ifade etmesi” bakimindan
degerlendirilirken, beyan ilminde ise “uygun bir hl takdir edilerek bir lafzin baska bir anlami
daha tazmin etmesi” seklinde tanimlanmustir. Arfiz ilminde tazmin, “Bir beytin anlaminin
kendisinden sonra gelen beyitle tamamlanmasi” ve “kafiyenin veya kafiyeden énceki bir lafzin
sonrastyla iligkili olmasi” sekillerinde tanimlanmistir. Ayrintili bilgi igin bk. Kogak, Kur'an’da
Tazmin Uslubu, 52-58.

* Ebu’l-‘Abbas ‘Abdullih b. Muhammed el-Mu‘tezz-Billih b. Ca‘fer el-Mutevekkil-‘Alellah
el-‘Abbasi Ibniil-Mu‘tez, Kitdbu'l-Bedi, thk. “Irfin Matraci (Beyrut: Miiessesetii Kiitiibi’s-
gekﬁfiyye, 2012), 81; Aladag, Arap Edebiyatinda Iktibds Sanat, 29.

> Ebil-Feth Diyiuddin Nasrullzh b. Muhammed b. Muhammed es-Seybani el-Cezeri ibnu’l-
Esir, el-Meselw’s-sd’ir fi edebi’l-kdtib ve’s-sd'ir, thk. Ahmed el-Hufi vd. (Kahire: Daru'n-Nehda,
ts.), 3/200,

% [bnii’l-Esir, el-Meselu’s-sd'ir, 3/201.
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mesidir.” seklinde ifade etmistir.** Kazvini sundugu Srneklerde tazmin
yapilan kismi1 belirtmis, ancak kendisinden aktarim yapilan kaynak si-
irin ashint zikretmemistir.” Mesela asagidaki siirde wu; *** i G L A
5203 G S8 kisminin tazmin oldugunu ifade etmistir:

S e G 2B b g i 5

s R L aret . PR :
ENZIS & by =l G éu adLe

Diigmanlardan korkmusg bir halde gogsiim daraldiginda, halimi wygun bir
beyitle ifade ederim.

Allah’mn yardimu ile umduguma ulagirim, Allah’in yardim ile gii¢ yetire-
medigimi defederim/uzaklagtiririm.

Bu noktada onun kimden tazmin yapildigina dair bir bilgi verme-
digi goriilmektedir. ‘Abdiilmiitedl es-Saidi (6l. 1966) ise bahsi gecen
ayni siirin ilk beytinin Abdiilkahir el-Bagdadi'ye (5. 429/1037-38) ait
oldugunu ancak tazmin yapilan ikinci beytin sahibinin bilinmedigini
zikretmistir.®* Kazvini'nin tazmin kavramini mesruiyet sorunu igeren
serika kavramu ile baglantili olarak zikretmesi, tazmin ve serika arasinda
benzer 6zellikler ya da yakinliklar bulunduguna dair bir kanaatin zuhdr
etmesine zemin olugturmaktadir. Ayrica yaptigi tanimdan hareketle
Kazvini’'nin tazmini siir ile sinirh tuttugu ve siirinden aktarim yapilan
saire de dikkat ¢ekilmesi gerektigi sonucu ¢ikmaktadir.

Ahmed Mustafa el-Meragi (6. 1371/1952), ‘Uliimii’l-beldga isimli
eserinde tazmini, “Sairin siirine, elestirmenlerin ve belig kisilerin nez-
dinde meghur olmasa bile baskasinin siirinden bir kismini siir sahibine
dikkat ¢cekerek tazmin etmesidir.” bigiminde tanimlamaktadir. Meragj,
Eb Zeyd'in satihiga ¢ikardigi kolenin ifadesini aktaran Hariri’nin su
beytini tazmine drnek olarak vermistir: ‘

S B 5y g ke J

3 Kazvini, el-Idah, 316.

%7 Kazvini, el-Iddh, 316.

3 ‘Abdulmiite‘dl b. ‘Abdilvehhab b. Ahmed es-Saidi, Bugyenn’l-iddh li-telhisi’l-mifidh fi ‘uliimi’l-
beldga (Kahire: Mektebetu’l-Adab ve Matbaituhi, 1999), 4/135.

» Ahmed Mustafi el-Meragi, ‘Uliimu’l-beldga (Beyrue: Darw’l-Kueubi'l-“ilmiyye, 1993), 374.
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Ancak satilacagim giin sunu okuyacagim, krymetimi bilmediler, hem de
nasil bir yigidin kiymetini bilmediler.

Birinci misranin Ebti Zeyd'in sattigi kéleye ait oldugu, ikinci misra-
nin ise el-‘Arci lakapl sair ‘Abdullah b. ‘Affan’a (5. 96/714) ait oldugu
belirtilmis,* ‘Arci lakabinin ise Mekke yolu iizerinde bir yer ismi ol-
dugu zikredilmistir.! Meragi'ye gore tazmin edilen beytin orijinali su
sekildedir:

5 oy S o3 belot B & el

Kuymetimi bilmediler, hem de benim gibi savag giiniinde diigman karsisin-
da zayif taraflarin ortecek bir yigidin kiymetini bilmediler.

Siirin kendisinden bir misra alinan ve meshurlugu sebebiyle sairine
dikkat cekilmeyen tazmine ise su beyitler 6rnek verilmigtir:** (Kamil)

o 2y e Al Je Sl Calbl W s
BRI afa sl P
ol o el 2y G L A7 Jmall (o)LL el

Onun yanaklar: yeni agmig gelincik etrafinda mersin bahgesi (gibi tiiyler)
meydana gelmesini hzlandirdiginda ben (o yeni yetisen tiiylere) dedim ki:
Ey gece yolcusu gibi acele eden sakak killari, acele etme; senin biraz durman-
da highir sakinca yoktur.

Bu siirdeki son misranin Ebtit Temmam et-Tai'nin (61. 231/846) aga-
g1daki kasidesinden® tazmin edildigi ve meshur olmas: sebebiyle isaret
etmeye gerek duyulmadig: belirtilmigtir:* (Kﬁn}il)

of, 50, T2 °- T I
45;/“‘)}‘}“ cg)’}“ d).a;- g,/aa_u g"\-' o el &ff} < L

Senin biraz durmanda hicbir sakinca yoktur, (dur ki) izleri silinmis evle-

rin hakkini ifa edelim.

“ {brahim b. Muhammed ‘Isimuddin el-Hanefi ibn Arabsah, el-Ael, thk. ‘Abdulhamid Hindavi
(Beyrut: Daru’l-Kutubi'l-‘ilmiyye, 2001), 2/513.

“ Tbn Arabsah, el-Atvel, 2/513.

© Meragi, ‘Ulitmii’l-beldga, 375.

“ Habib b. Evs b. Haris et-T4i Ebs Temmam, Divinu Ebi Temmdm et-Tdi, thk. Muhyiddin
Hayyat (b.y.: y.y., ts.), 172.

* Meragi, ‘Uliimii'l-belaga, 375.

> Divaninda _539 Y s ek Jb be Bl s 5 G bigciminde gegmektedir. Bk. Ebti Temmam,
Divinu Ebi Temmém et-Tdi, 172.
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Tanimlar ve &rnekler incelendiginde genel yénelimin, tazminin §i-
irler arasinda bir s6z aktarimi oldugu yéniinde sekillendigi anlagilmak-
tadir. Bu sonugtan hareketle stilah sdzliiklerinde yer alan tanimlarin
bircogunda, tazmin kavraminin siir ile sinirlandirildigy goriilmekeedir.
Dolayistyla tazmin teriminin giiniimiizde artik sadece siir aktarimlarini
ifade ettigi sonucuna varmak miimkiin goziikmektedir. Bununla bir-
likte tazmin kavraminin hala tedaviilde oldugu ve bir bedi terimi ola-
rak kullanilmaya devam ettigi anlagilmaktadir. Bu ise s6z aktariminin
sanatsal bakimdan bir 6nemi haiz oldugu ve sanat erbab: tarafindan ilgi
gdrmeye devam ettigi anlamina gelmektedir.

Calismamiz kapsaminda inceledigimiz ve sdz aktarimu ihtiva eden

diger bir terim ise irsal-i mesel terimidir.

2.3. Irsal-i Mesel (e JL»;\)

Bedi ilmi sanatlarindan olan irsal-i mesel kavrami, bir atasézii veya
ozlii sdziin siir veya nesirde yani bir kelim i¢cinde manaya uygun sekil-
de aktariimasidir. Dolayistyla daha nceden sekillenmis bir ifadenin s6z
icerisinde yeniden kullanilmasini saglayan bu kavram, bir s6z aktarimi-
n1 gergeklestirmekeedir. Trsalii’l-mesel (e Ju,') ibaresi, “r-s-1” (J-_~))
fiilinin if‘dl babindan mastari olan ve “gdnderme, sevk etme, iletme”
anlamlaria* gelen irsal sdzciigii ile “m-s-1” (J-=-;) fiilinin mastar1 olan
ve “kendisiyle darb-1 mesel verilen, atasozii, 3zdeyis, dzellik, benzerlik,
ozlii s6z” anlamlarint?’ igeren mesel kelimesinin terkibinden meydana
gelmekte ve “mesel getirmek, mesel vermek” manasini* ihtiva etmek-
tedir. Sozciik anlamlarinin da ifade ettigi iizere bu terkipten, Snceden
zikredilmis bir séziin tekrar ifade edildigi anlagilmakta ve bdylece s6z
aktarimi gerceklesmektedir. Terim olarak ilk defa Ebli Mansir es-
Sealibi (6. 429/1038) tarafindan zikredildigi ancak taniminin yapilma-

“ Ebs Nagr Ismail b. Hammad el-Cevheri, es-Sihdh: Ticul-luga ve sihdhw’l-Arabiyye, thk.
Muhammed Muhammed Tamir (Kahire: Daru’l-Hadis, 2009), “r-s-17, 4/1709; ibn Manzdr,
Lisdnu’l-‘Arab, “r-s-17, 11/285; ibrahim Mustafa vd, el-Mu‘cemu’l-vasit (Kahire: Mektebetu’s-
Suriki’d-Duveliyye, 2004), “r-s-1”, 344.

¥ Cevheri, es-Sihdh, “m-3-17, 5/1617; ibn Manztr, Lisdnu’l-‘Arab, “m=s-17, 11/612; ibrahim
Mustafa vd, el-Mu‘cem’l-vasit, “m-§-1, 613; Matlab, Mu‘cemu’l-mustalahdti’l-beldgiyye, 3/85.

“ Ahmet Bulut, “Ems$alu’l-Kur'an”, Uludag Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 3/3 (1991), 46.
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dig1, yalnizca Srneklerin serdedildigi gériilmektedir.* Terim anlamu
hususunda Ibn Hicce el-Hamevi (5. 837/1434), irsal-i mesel teriminin
bedi* ilminde latif bir tiir oldugunu ve “sairin herhangi bir beytinde bir
hikmet, bir na‘t veya kendisiyle misal vermenin giizel olacag: bir seyi
mesel formunda getirmesinden ibaret” oldugunu zikretmistir.”® O, bu
konuda birgok &rnek zikretmis olup Kur'an’dan s di 0,3 fw G S5
“Onu Allah’tan ba;ka agzg’a gikaracak yoktur.” ayetini; Hz. Peygamber’in
5 wf St e i { ¥ “Miimin bir delikten iki kez sokulmaz.” ve
R A ] sevdlgl ile beraberdir.” hadislerini ve siirden Ebii
TemmAm’in, 54@\:);!\ o5 ks U JETGES H eiE &io 3k “Sende olana ekle-
me yapmakmmﬁ keﬁdlnl tasvir edersen, bu karakterin asilligindendir.”
beytini paylagmugtir.”

Kur'an ayetlerinin s3z i¢inde mesel kabilinden dile getirildigi ve bu
durumu agiklayan bazi miielliflerin de bu mesel ile ilgili ayeti eserinde
zikrettigi goriilmektedir. Buna 6rnek olarak yarlnln yakm bir zaman
oldugu, sair (Kurad b. Ecda’) tarafindan o ke 365" J; U,Jv KA o
5 “Eger bugiin ge¢misse, yarin da onu bekleyene yak1nd1r. siiri ile
ifade edilmekredir.> Beyitteki alt ¢izili kisma 7.3 220 S350 “Giin dog-
mast yakin degil mi?” ayeti mana bakimindan yakm bir ayet olarak ve-
rilmigtir.>®

Bunun yaninda kétii gériilen durumlarin veya sikintilarin akabinde

# Ebi Mansiir ‘Abdulmelik b. Muhammed b. Ismail es-Sealibi, Yetimer'd-dehr fi mehdsini ehli’l-
‘ar, thk. Mufid Muhammed Kumeyha (Beyrut: Daru’l-Kutubil-ilmiyye, 1983), 1/245-249;
Matlab, Mu‘cem’l-mustalahdti’l-beldgiyye, 1/92.

50 [bn Hicce, Hizdnetw'l-edeb, 2/125.

1 en-Necm 53/58.

2 Eba ‘Abdillih Muhammed b. ismail b. ibrahim el-Cu‘fi el-Buhari, Sakilus’l-Buhdri (Dimagk-
Beyrut: Daru ibn Kesir, 2002), 1532 (No. 6133).

53 Buhari, Sahilu’l-Buhdri, 1541 (No. 6169).

> Ebth Temmam, Divinu Ebi Temmdm et-Tdi, 195; Eba Muhammed Zekiyyuddin ‘Abdulazim
‘Abdusselim b. ‘Abdulvahid b. Zafir el-Musri ibn Ebtl-‘isba’, Talriru't-tahbir fi sindati’y-gi‘ri
ve'n-nesr ve beydni i'cazi’l-Kur'an, thk. Hifni Muhammed Seref (Kahire: Lecnetu Thyai’t-Turasi’l-
Islami, 1963), 219.

55 {bn Hicce, Hizanetw’l-edeb, 2/125; Matltb, Mu‘cemu’l-mustalahdti’l-belagiyye, 1/96.

5 Ebu’l-Fadl Ahmed b. Muhammed b. Ahmed b. ibrahim en-Nisabari el-Meydani, Mecma'w’l-
emsdl, thk. Muhammed Muhyiddin Abdulhamid (b.y.: Multeka Ehli’l-Eger, ts.), 1/70.

7 Had 11/81.

5 Ebi ishak ibrahim b. Ali el-Kayrevani el-Husri, Zehru'l-dddb ve Semeru’l-elbab, thk. Salahaddin
el-Hevari (Beyrut: el-Mektebetu’l-Asriyye, 2001), 4/223.

o
o

5
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iyi seylerin olabilecegine dair agagidaki siir ve bu minvaldeki manay:
iceren ayet, kaynaklarda su sekilde akearilmugtr:>?
o)\fugwuﬁju o)&‘JVJuwojzvf

Kag kez sikintilar sardr etrafim, sen isteksizken Allah sana hayir verdi.

Bu §11re ayetinsukisminin mukabil olarak verildigi zikredilmigtir: 2%
R Ay (s €5 K5 T “Sizin hoglanmadigimz bir seyde Allah pek ¢ok
hayir yaratmg olabilir.”!

Emil Bedi* Ya‘'kiib, irsal-i mesel teriminin darb-1 mesel olarak da
isimlendirildigini belirtmis, onun “mesel veya mesel yerine gegebilecek
hikmetli s6z” anlaminda kullanildigini ifade etmistir.®> O, bu bed1* sana-
t1 tiiriiniin Miitenebb{’nin siirlerinde ¢ok¢a bulundugunu zikretmistir.”®

Ibn Ma‘sim el-Medeni (51. 1120/1708), irsil-i mesel baslig1 altnda
gerek Kuran'dan, gerek hadislerden, gerekse siirlerden ¢okga drnekler
paylagmistir.* Ayrica o, meshur ismi Ibn Ebii’l-Isba‘ olarak belirtilen®
Ebi Muhammed el-Misri’nin (8l. 654/1256) el-Emsdl isimli bir eseri
oldugunu ve orada mesellerin kullanim1 hakkinda cesitli yonlerden sa-
yisal analizlerin yapildigini belirtmistir. Bu durum ise bize mesellerin
Arap dilindeki kullanim alaninin genisligi ve ¢oklugu hakkinda fikir
vermektedir. Bir sdz aktarim tiirii olmast kabilinden degerlendirildi-
ginde ise s6z aktariminin Arap dilindeki yeri ve islevinin bityiikliigii
hususunda isaretler tasgimakeadir.

Nitekim sozciik anlami “mesel vermek” manasimi”’ igeren irsal-i
mesel kavraminin, birbirinden farkli detaylara sahip terim anlamlarinin
bulundugu anlagilmaktadir. Yukarida zikredilen terim anlamlarindan
hareketle bu kavramin kapsayici bir tanimi “siir veya diizyazi igerisin-

3 Husrl, Zehru’l-ddab ve semeru’l-elbab, 4/225.

0 Husrl, Zehru’l-adab ve Semerw’l-elbab, 4/225.

ol en-Nisa 4/19.

2 Ya'kiib, Mevsit‘atu ‘uliimi’l-Arabiyye, 1/374.

% Ya'kab, Mevsit‘atu ‘uliimi’l-Arabiyye, 1/374.

o Sadreddin ‘Ali Han b. Nizimeddin Ahmed b. Muhammed el-Huseyni ibn Ma‘sim, Envdru’r-
rebi’ fi envit’l-bedi’, thk. Hadi Sukr (Necef: Matba‘atu’n-Nu‘man, 1979), 2/59-149.

6 fsmail Durmus, “ibn Ebii’l-sba”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV
Yaynlari, 1999), 19/467.

% [bn Ma‘stim, Envaru’r-rebi, 2/117.

9 Bulut, “Emsalu’l-Kuran”, 46.
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de, bilinen bir sdziin mesel olarak kullanilmasi” seklinde olusturulabilir.
Nitekim irsal-i mesel sanatinda kullanilan séz, yeni bir ifade olmaktan
ziyade daha once zikredilmistir ve bilinir hile gelmistir. Bu ise aslin-
da mevcut bir sdziin aktarildigini géstermekte olup konumuz olan soz
aktarimiyla ilgisini ortaya koymaktadir. Ayrica bu kullanimin kadim
bir kullanim olmasinin yaninda sik kullanilan bir iislup olmasi, sz ak-
tariminin farkli tezahiiriinii gdstermekle birlikte s6z aktariminin insan

hayatindaki 6nemli ve iglevsel konumuna da isaret etmektedir.

3. Iktibas, Tazmin ve Irsal-i Mesel Kavramlarinin S6z

Aktarim Kaynaklar1 Bakimindan Kargilagtirmali Analizi

Razt'nin yapug: tammda® da goriildiigii gibi, iktibas sadece
Kuran’dan yapilan s6z aktarimlarini icermektedir.®” Bununla birlik-
te onun Kur'an’dan yapilan iktibasa verdigi 6rnekte, Kur’an ayetinin
yalnizca bazi kisimlarinin iktibas edildigi dikkat ¢ekmektedir. Bu-
nunla birlikte Razi'nin zikrettigi iktibas bulunan ifade ile ayet metni
kargilagtirildiginda, ayetin tiimiimiin birebir aktarilmadig: ancak ayet
metnindeki bazi sézciiklerin dizilisi ve kullanimi bakimindan bir ben-
zerlik tasidig fark edilmektedir. Kazvini'nin ise iktibasa dair paylastig
Hariri’nin s6ziinde” yer alan N I A s w kisminin, Nahl Stiresi
16/77. ayetindeki A » 3% g @-\5 Wl ...,/“...g()'z agip kapama gibi veya
daha az bir zamandan ibarettir” kismu ile biiyiik bir benzerlik i¢erdigi an-
lagilmaktadir. Bu noktada yapilan tanimlar ve verilen 6rneklerden ha-
reketle iktibasin Kur'an ayetlerini kaynak olarak ihtiva ettigi sonucuna
ulagilmaketadir.

Kazvini bunun yaninda yapug: iktibas tanimina uygun olarak

Kur'an ayetlerinden yapilan iktibas drneklerinin haricinde hadis met-

o Razi, Nihdyetii’l-icdz fi dirdyetil-i‘'cdz, 173.

% Rézi'nin tamiminda yer almamasina ragmen konuya dair verdigi &rnekler arasinda hadis
metninden iktibas yapilan ifadeler bulunmakeadir. Bk. Razi, Nihdyetw'l-icdz fi dirdyeti’l-i‘cdz,
173.

" Kazvini, el-Idah, 312.

7t en-Nahl 16/77.
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ninden de bir 6rnek paylagmugtir.” Sahib b. Abbad’'in su s6zii, onun bu
konudaki paylagimidir:™

TS i AR sy (5 1 Y8 G {28 5 0y a0

“Bana, ‘Beni gdzeten kotii huyludur o yiizden onu idare et’ dedi,

‘Birak beni, senin vyiiziin megakkatlerle sarilmig bir cennettir.’
dedim.””

Kazvini, bu sdzde wizzin 50 S gf{\iﬁtﬁ &) 22276 “Cennet megakkat-
lerle cevrelenmis, cehennem ise sehvetlerle sarilmistir.” hadisinin laf-
zindan iktibas yapildigini belirtmektedir.”” Dolaysiyla iktibas kavrami
cercevesinde hadis metinlerinin de bir sz aktarimi kaynag olarak kul-
lanildig1 anlagilmakeadir. Ote yandan bazi modern dénem kaynaklarin-
daki iktibas taniminin” neredeyse her tiir sdziin aktarilmasina imkéin
verecek sekilde yapilmig olmasi, kavramin muhtevasindaki kaynag: be-
lirsizlegtirecek derecede genisletmektedir. Bu durum ise farkli kavram-
lar arasindaki sinir1 ortadan kaldirmakla birlikte kavramin anlagilabilirli-
gine de zarar verecek bir sonucu meydana getirmektedir. Nitekim tiim
soz aktarim kaynaklarini ihtiva eden bir kavram gerek iktibas gerekse
tazmin kavramlarini dogrudan kapsamis olmakta ve aralarindaki farkin
tespitini zorlagtirmaktadir.

Ibnii’l-Esirin tazmin kavramu ile ilgili agiklamalarinda,” bu kavram
kapsaminda ayet ve hadislerin aktarildig1 goriiliirken, gerek Kazvininin
taniminda® gerekse Merigi’nin taniminda® aktarilan soziin kaynagi-
nin siirle sinirlandigr anlagilmakeadir. Bu durum ise kavramin kaynag:
hususunda iki farkli goriig bulundugunu géstermektedir. Bu gériislerin
ilki Ibni’l-Esir ve Ahmed b. Abdiilvehhab en-Niiveyri (6l. 733/1333)

72 Kazvini, e/—fddh, 312.

75 Kazvini, el-Idah, 314.

7 ibrahim Semsuddin beytin bir remel pargasi oldugunu ancak kaynagimi bulamadigmi not
etmektedir. Bk. Kazvini, el—fddhﬂ ‘uliimi’l-beldga, 314.

75 Sahib b. Abbad, Divinu Sahib b. ‘Abbad, 153.

70 Miislim b. Haccac, Sahih-i Miislim, 1298 (No: 2822).

77 Kazvini, el-Idah, 315.

78 Vehbe - Kamil el-Muhendis, Mu‘cemu’l-mustalahati’l-‘Arabiyye, 56.

7 bnii’l-Esir, el-Meselu’s-sd’ir, 3/200.

80 Kazvini, el-Iddh, 316.

81 Meragi, ‘Ulitmii’l-beldga, 374.
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gibi kavrami Kur’an ve hadisten iktibas yapilmasini kapsayacak sekil-
de tamimlayanlarin gbriisiidiir. Digeri ise Ibn Resik el-Kayrevani (51.
456/1064), Ebei Tahir el-Bagdadi, Ebii’l-Abbas es-Serisi (61. 619/1222),
Muhammed ‘Ali el-Ciircani, Kazvini gibi tazmin kavramini siirden ya-
pilan iktibas ile sinirlayarak tanimlayanlarin gériistidiir. Bu iki goriige
dair yapilan ¢alismalar dikkate alindiginda tazmin kavraminin daha ¢ok
siir metninden yapilan s6z aktarimlarini ifade ettigi sonucuna ulagil-
maktadir. Bu sebeple tazmine dair drneklerin azami olarak siirlerden
meydana gelmesi de dogal bir durum olarak bunu desteklemektedir.
Daha 6nceden de zikredilen ve Ebti Zeyd'in satiliga ¢ikardigi kélenin
ifadesini aktaran Hariri’nin su beyti, bu kapsamda tazmine 3rnek olarak

verilen siirlerden biridir:*
WS G & o] e bl

Ancak Satllacaglm giin sunu okuyacag“zm, lelymetimi bilmediler, hem de
nasil bir yigidin krymetini bilmediler.

Birinci musranin Ebli Zeyd'in sattig1 koleye ait oldugu, ikinci mis-
ranin ise el-‘Arci lakaph® sair ‘Abdullah b. ‘Amr. ‘Usman b. ‘Affan’a ait
oldugu belirtilmistir.** Merigi’ye gore tazmin edilen beytin orijinali ise
su sekildedir:

A S el AT B G gl

Kiymetimi bilmediler, hem de benim gibi savag giiniinde diigman karsisin-
da zayif taraflarim ortecek bir yigidin kiymetini bilmediler.

Irsil-i mesel kavramina dair Ibn Hicce ve Ibn Ma‘stim’un yaptiklart
tanimda® aktarilan s6ziin mesel formunda olmasi sartinin temel alindi-
&1, kaynak bakimindan bir sinirlamaya gidilmedigi anlagilmaktadir. Bu
durum, verdikleri drnekler incelendiginde de kendini g&stermektedir.
Nitekim bu konuya dair Kuran’dan & ai o3 5 535 “Onu Allah’tan

82 Meragi, ‘Ulitmii’l-beldga, 374.

% ‘Arci lakabinin Mekke yolu iizerinde bir yer ismi oldugu zikredilmigtir. Bk. bn Arabgah, el-
Atvel, 2/513.

s ibn Arabgah, el-Avel, 2/513.

% [bn Hicce, Hizdnenwl-edeb, 2/125; ibn Ma‘stim, Envdru’r-rebi’, 2/59.

% en-Necm 53/58.
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bagka agiga gikaracak yoktur” ayeti; Hz. Peygamber’in ,>=> e S LY
¥.5% “Miimin bir delikten iki kez sokulmaz” ve E27 i2 & 5% “Kisi
sevdlgl ile beraberdir.” hadisleri ve siirden ise Ebtit Temmam’in® &35 3k
CL.]&H (; G U LG i “Sende olana ekleme yapmaksizin kendini
tasvir edersen bu, karakterin asilligindendir.” beyti 6rnek verilmekte-
dir.*

Emil Bedi* Ya‘’kiib’un da irsal-i mesel teriminin tanimini verirken
onun “mesel veya mesel yerine gegebilecek hikmetli s6z” anlaminda
kullanildigini ifade etmesi,” bu kavramin kaynaginin bir alanla sinir-
lanmadigini agiklayan bilgilerden bir digeridir. Bunun diginda o, bu
bedi‘ sanati tiiriiniin dzellikle Miitenebbi’nin siirlerinde ¢ok¢a bulun-
dugunu zikrederek bu ifade bigiminin sair tarafindan gordiigii tevec-
ciihe de isarette bulunmugtur.”?

Sonug

Arap dilinde bedi‘ bir ifade bi¢imi olarak zikredilen iktibas, tazmin
ve irsil-i mesel kavramlarinin séz aktariminda bulunduklari kaynaklar
bakimindan benzer bir nitelik tagidiklari goriilmektedir. Gerek soz-
ciik gerek terim anlamlari gerekse bu kavramlar kapsaminda verilen
ornekler incelendiginde, séz konusu kavramlarin her biri igin séz ak-
tarim kaynaklari bakimindan ayirt edici bir yaklagimin meydana geldi-
gi anlagilmigtir. Bu konuda iktibas kavraminin s3z aktarim kaynaginin
Kur'an ve hadis metinlerinden, tazmin kavraminin sz aktarim kayna-
ginin siirlerden, irsal-i mesel kavraminin sz aktarim kaynaginin ise
hem Kur’an ve hadis metinleri hem de siirler ve diger toplum i¢inde
yerlesik kullanimlardan meydana geldigi sonucuna ulagilmistir. Bu ise
iktibas ve tazmin kavramlarinin daha 6zel ve belirgin bir s6z aktarim

kaynagi alanina sahip olduklarini gésterirken irsil-i mesel kavraminin

=

7 Buhari, Sahilu’l-Buhdri, 1532 (No. 6133).

¢ Buhari, Sahilul-Buhdri, 1541 (No. 6169).

% Ebti Temmam, Divdnu Ebi Temmdm et-Téi, 195; ibn Ebivl-isba‘, Tahriru'-tahbir, 219.
% fbn Hicce, Hizanetw'l-edeb, 2/125; Matltb, Mu‘cemu’l-mustalahdti’l-belagiyye, 1/96.

ot Ya'kab, Mevsit‘atu ‘uliimi’l-Arabiyye, 1/374.

% Ya'kiib, Mevsit‘atu ‘uliimi’l-‘Arabiyye, 1/374.

o
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daha genis ve kapsamli bir s6z aktarim kaynag: alanini kullanabildigini
gostermektedir.
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Summary

The fact that the terms iqtibas, tadmin and irsal-i mathal, which
are among the rhetorical concepts of the Arabic language, contain
common or similar features in terms of their sources, makes it difficult
to understand the differences between these concepts, and the risk of
confusing the concepts with each other arises from time to time. Our

study aims to reveal these differences more clearly and to minimize the
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obstacles to a healthy and accurate understanding of these forms of ex-
pression, which are frequently used in many areas of life.

Our study will be based on the “qualitative research method”, which
is a method used in the field of linguistics in social sciences. The lit-
erature on the subject will be consulted with the “document analysis”
method and the data obtained will subsequently be evaluated with the
“content analysis” method. Afterwards, the related situations between
the data will be examined.

Verbal transfer is the reuse of a word mentioned before the time of
speech in another speech. Iqtibas, tadmin and irsal-i mathal are con-
cepts that express verbal transfers made in this context and create an
intersection area in terms of the source texts they contain.

One of these concepts, iqtibas, comes from the root “q-b-s” (,--—-3)
meaning fire. It is stated that when used in the ifti‘al pattern, it expresses
the meaning of the flame of fire. When the definitions and examples
given by Fakhr al-Din al-Razi (d. 606/1210), al-Khatib al-Qazwini (d.
739/1338) and Amil Badi' Ya'qiib are examined, it is seen that the ci¢
tation is based on some parts of the Quran and hadith. The fact that
they agree on its use in other words shows that the concept has a close
relationship with verbal transmission.

Tadmin, another concept within the scope of the study, consists of
the root letters “d-m-n” (v-,-_2) and is an infinitive in the taf7l form. In
the taf'll pattern, it is conjugated as ei=liai=5 and in the dictionary
it means “to make one pay, to make tadmin, to put something into
something else.” When the explanations of Ibn al-M utaz al-Abbasi (d.
296/908), Diya’ al-Din Ibn al-Athir (d. 637/1239) and al-Qazwini are
examined, it is understood that tadmin is a verbal transfer between po-
ems.

Another concept within the scope of the study, irsal-i mathal, is
the transfer of a proverb or aphorism in poetry or prose, that is, in a
word, in accordance with its meaning. A comprehensive definition of
this concept can be expressed as “using a known word as an mathal

in poetry or prose” when based on the explanations of Aba Mansir
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al-Thaalibi (d. 429/1038), Ibn Hijjah al-Hamaw1 (d. 837/1434) and
Amil Badi' Ya'qub. In addition, it is understood that the verbal transfers
within the scope of the concept of irsal-i mathal cover a wider area in
terms of source than other concepts. Because the expression mentioned
as a parable can sometimes be a verse or hadith text, and sometimes a
proverb or idiom. This makes it difficult to detect the distinction be-
tween concepts. In other words, identifying the concepts correctly is
possible by knowing from which sources the expressions in question
are obtained and how they are used.

As a result, it is seen that the concepts of iqtibas, tadmin and irsal-i
mathal have a similar quality in terms of the sources they convey. When
both the meanings of words and terms and the examples given within
the scope of these concepts are examined, it is understood that a dis-
tinctive approach has emerged in terms of sources of verbal transfer for
each of the concepts in question. In this regard, it has been concluded
that the source of verbal transmission of the concept of iqtibas consists
of the Quran and hadith texts, the verbal transmission source of the
concept of tadmin consists of poems, and the verbal transmission source
of the concept of irsal-i mathal consists of both the Qur'an and hadith
texts, poems and other established uses in society. This shows that the
concepts of iqtibas and tadmin have a more specific and specific area of
source of verbal transfer, while the concept of irsal-i mathal can use a
wider and more comprehensive area of source of verbal transfer.

Therefore, it is hoped that examining the examples of the use of
these concepts in more detail and revealing the similarities and differ-
ences between them more clearly will largely eliminate the resulting
conceptual confusion. In addition, planning the studies on this subject
by dividing them into historical periods and then evaluating the in-
formation obtained about the periods holistically can ensure that the
concepts are used within certain limits in the coming years.
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Oz

Bu calismada Ibn Riigd felsefesinde bilginin kaynaklarindan biri olan duyular, duyum-
samanin mahiyeti baglaminda incelenmistir. Ibn Riisd’e gore duyumsama/duyusal id-
rak, akli bir varlik olarak tiimel anlamin idrak edilme agamasinin baglangicidir. Kuvve
halinde bulunan duyu giigleri duyusal idrak esnasinda duyu nesnelerinin onlart akeif
hale getirmesiyle bilfiil hale gelirler ve duyumsama gergeklesir. Duyular, duyu nesne-
lerinin kendilerini degil formlarini kabul ederler ve kabul ettikleri bu form ile kabul
esnasinda bir ve ayni sey olurlar. Calismada Ibn Riisd’e gore duyusal formun dig diin-
yadaki duyu nesnesine uygun olmama yani duyu yanisamasinin nedenleri iizerinde
durulmugtur. Tbn Riigd, duyu giiglerinin kendilerine ait nesneler hakkinda yanilgtya
ugramayacagini savunmaktadir. Dig diinyadaki duyu nesnesinde herhangi bir degisim
s6z konusu olmadig1 icin yanilsama, nesnenin duyuda var olan formunda gergekles-
mektedir. Duyuda formun yanlis olusturulmasinin nedeni ise duyu giiciiniin, kendine
dzgii bir nesneyi degil de ortak duyu nesnesini idrak etmis olmasidir. Caligmanin son
kisminda modern epistemolojide duyusal b11g1 olarak belirtilen duyularin kaynaklik
ettigi Gnermelerin Ibn Riigd felsefesindeki yeri ve degerine deginilmistir. Ibn Riisd’tin
dis diinyanin gercekligi tizerine kurdugu bir duyu teorisine sahip oldugu; bununla bir-
likte duyulara dayali 5nermelerin gergek anlamda bilgi seviyesinde olmadig1 sonucuna
ulagilmgtir.

Anahtar Kelimeler: Islam Felsefesi, Ibn Riisd, Duyu Giicii, Duyusal Form, Gergeklik,
Duyu Verisi Yanilgisi, Duyusal/Algisal Onermeler.

Abstract

This study examined the senses, one of the sources of knowledge in Averroes’ phi-
losophy, in the context of the nature of sensation. According to Averroes, sensation/
sensory perception is the beginning of comprehending the universal meaning that is
an intellectual being. Sensory forces in potential become actual when sensory objects
activate them during sensation. The senses accept the forms of the sense objects, not the
objects themselves, and with this form they accept, they become the same thing during
acceptance. The study focuses on the causes of sensory illusion for Averroes, that is,
the lack of correspondence of the sensory form to the sensory object in the external
world. Averroes argues that sensory powers cannot be mistaken about their objects.
Since there is no change in the sense object in the external world, the illusion occurs in
the form of the object that exists in the sense. The reason why the form in the sense is
not suitable for the external world is that the sense power perceives the common-sense
object, not its own sense object. In the last part of the study, the place and value of the
propositions referred to as sensory knowledge in modern epistemology in the philos-
ophy of Averroes are mentioned. Averroes has a sensory theory based on the reality of
the external world, however, it has been concluded that propositions based on senses
are not at the level of real knowledge.

Keywords: Islamic Philosophy, Averroes, Sensation, Sensational Forms, Reality,
Sense-Datum Fallacy, Sensory/Perceptual Prepositions.
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Girig*

Filozoflarin duyu giigleri ve akil hakkindaki goriigleri onlarin sade-
ce neyi bilgi olarak kabul ettiklerini belirlemekle kalmaz ayni zamanda
aleme ve varliga bakis acilarinin, diinya goriislerinin temelini olusturur.
Duyumsamanin niteligi her ne kadar giiniimiizde felsefeden ziyade ns-
robilimin gesitli dallari tarafindan incelense de maddesel olmayan iglevleri
agisindan duyu, duyum, duyumsama her zaman felsefeyi ilgilendirmeye
devam edecektir. Etrafimizdaki varliklart duyumsamamiz ve algilamamiz
oldukea kolay, bir anda, zahmetsizce ve herhangi bir ¢aba gerektirmeden
gerceklesmesine ragmen bunun nasil gergeklestigini agiklamamiz bu ka-
dar kolay olmamaktadir. Bunun nedenlerinden bir tanesi duyu ve alginin
insanin fiziksel durumlariyla sinirli olmamasy; zihin durumlarina da isaret
etmesidir. Tbn Riisd’tin duyu ve algi anlayisini ortaya koymay1 amagla-
digimiz bu ¢aligmamizda onun duyu ve alginin nasil gergeklestiginden
duyusal 6nermelerin bilgi degerinin olup olmadigina kadar temel felsefi
sorulara verdigi cevaplar aranmigtir. Bunun yani sira duyumsama ve al-
gilama ile ilgili duyularimizin bize her zaman dogru sonuglar verip ver-
medigi, duyumsamanin 6znel mi nesnel mi oldugu, duyu nesnelerinin
zihnimizde mi yoksa dig diinyada m1 olduklar gibi filozoflart yiizyillardir
mesgul eden bircok probleme Ibn Riisd’iin bakis agisindan yaklagilmak
hedeflenmigtir. Ibn Riisd’e gore duyumsama ve algilama zihnin bilgiye
ulagmasinda, aklin nesnesini kavramasinda bagka bir ifadeyle maddeden
formun soyutlanmasinda bir basamak gorevi iistlenmektedir.

Duyular, Ibn Riisd’e gore bilginin kaynaklarindan biridir. ibn
Riigd’e gore tiimevarimsal yontem cercevesinde duyusal algilar bizde
deneysel 6nermeleri olugturur; deneysel Snermeler de bize tiimel bilgi-
yi verir. Duyular, akli bir varlik olarak kavramlarin, maddelerinden tam
soyutlanmig bir bicimde akilda olugmasinin zihinsel siiregteki baglangi¢
agamasidir. ibn Riigd’iin bilgi felsefesinde duyular o denli Gneme sahip-
tir ki Ibn Riigd, ilk dnermeler de dahil olmak iizere biitiin akledilirlerin
duyular yoluyla elde edildigini savunmaktadir.

* Bu makale, Dog. Dr. Salih Yalin danigmanhginda Ars. Gér. Dr. Hatice Goktas tarafindan
hazirlanan Ibn Riisdiin Bilgi Teorisi baglikli doktora tezi (Erciyes Universitesi, Sosyal Bilimler
Enstitiisii, Felsefe ve Din Bilimleri, Subat 2024) esas alinip gdzden gegirilerek hazirlanmugtir.
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Caliymamizda Ibn Riigd felsefesinde duyumsama bircok yonden
tespit edilmeye ve yorumlanmaya ¢aligilmistir. Duyu nesnelerinin nes-
nel gerceklikleri, duyumsama esnasinda dznedeki formel yansimalari,
duyusal formdaki yanilsama ve duyusal verilerin dogruluk degeri ma-
kalenin sinirlarini olugturmakeadir. Son olarak makalede duyumsama
araciligiyla elde edilen duyusal yargi ve 6nermelerin Ibn Riisd’e gore
epistemik degeri belirlenmistir.

1. Duyu Nesnelerinin Imkani ve Gergekligi

ibn Riigd’e gére duyular (havés) bilginin kaynaklarindan biridir; ank
cak bilginin yegine kaynagi duyular degildir. Ibn Riigd, duyumsama
icin “el-idrakii’l-hissi, ihsas, emrii hiss” ifadelerini kullanmaktadir ve
ona gore duyumsama bes dis duyu giicii araciligiyla gerceklesmektedir.
Genel olarak duyumsama bes duyudan birinin dig diinyada bulunan
bir varlikla bag kurmasi demektir. Bu genel ifade Tbn Riisd’e gére kis-
men dogru olmakla birlikte ona gére duyumsama bir cesit etkilenme
ve duyu nesneleri sayesinde duyularda gerceklesen bir hareket ve bir
tiir degisimdir.!

Duyu giigleri, fiil halinde degil gii¢/kuvve halindedir ve etkin degil,
etkilenime agiktir. Onlari kuvveden fiile ¢ikaracak unsur duyu nesnele-
ridir.2 Eger duyu giicleri drnegin gdrme veya isitme etkin olsayd: duyu
nesneleri olmadan kendi baglarina duyumsama fiilini gerceklegtirebi-
lirlerdi. Dis diinyaya ihtiya¢ duymadan gergeklestirdigimiz idrak tiirii
duyusal idrak degil; akli idraktir. Nitekim akil nesnesi dig diinyada degil
de nefiste var oldugu i¢in onu ne zaman diisiinmek istersek o zaman dig
diinyadan herhangi bir varliga ihtiya¢c duymadan diisiinebiliriz.’ Etkin
olanin duyu nesnesi olmasi, duyumsanan nesnenin zne tarafindan zi-
hinde kurulmadig: aksine 6zneden bagimsiz bir gercekliginin oldugu

anlamina gelmektedir ve bu durum duyu nesnelerinin, akil nesneleri

ibn Riisd, Serhu’l-kebir li kitdbi’n-nefs li Aristu, thk. Ibrahim el-Garbi (Kartaca: Beytii’l-Hikme,

1997), 134.

> Ahmet Kamil Cihan, “Ibni Riisd’de Bilginin Kaynag:”, Erciyes Universitesi Gevher Nesibe Tip
Tarihi Enstitiisii 17 (1994), 106-107.

5 bn Riisd, Serhu’l-kebir Ii kitdbi’n-nefs, 140.
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gibi nefiste var olan varliklar olmadigina aksine onlarin dis diinyada var
olduklarina isaret etmektedir. Duyumsamanin gergeklesmesi igin gor-
me, isitme, dokunma, koklama ve tatma seklindeki bes duyu giiciinii
fiil haline getiren ve kendisi de fiil halinde bulunan bir varligin olmas
gerekir ki o da renk, ses, yiizey, koku ve tat olan duyu gii¢lerine 6zgii
duyu nesneleridir. Duyu nesneleri 6znenin duyumsamasini harekete
gegiren bir etkendir. Oyle ki dis diinyada herhangi bir renk olmazsa
gorme gerceklesmez. Oncelikle rengin bilfiil olarak dis diinyada var
olmast ve onun gdrme giiciine etki etmesi gerekir ki gérme dedigimiz
duyumsama gergeklesebilsin. Dolayisiyla Ibn Riisd’e gore duyu giigle-
rinin fiillerini gerceklegtirebilmeleri i¢in etkin olan duyu nesnelerine
ihtiyaglar1 vardir. Bu durumu Ibn Riigd, tipki yanici bir maddenin yan-
mast i¢in yakict bir maddenin ona temas etmesi gerektigine benzetir.*
Bu durumu pamuk ve ates iizerinden drneklersek pamuk duyu giiciine;
ates ise duyu nesnesine benzemektedir. Gérme giiciiniin etkin hale ge-
lip gbrebilmesi icin etkin olan bir gérme nesnesinin yani rengin gor-
meyi etkin hale getirmesi gerekir.

Duyumsamanin baglangicinda oldugu gibi nefis ilmi baglaminda
“tiimel anlam”in (ma'kiiliin) maddeden soyutlanmast anlaminda bilgi-
nin baglangici da yine duyu nesneleridir. Tiimel anlamlar duyu nes-
nelerine ickin bir bigcimde bulunur. Bu sebeple Ibn Riisd, duyu giicle-
rinden herhangi birine sahip olmayanin o yetiye dair tiimel anlama da
sahip olamayacagini ifade etmektedir. Ornegin dogustan gérmeyen bir
kisinin renklerin tiimel anlamin1 (ma‘k{liinii) idrak etmesi de miimkiin
degildir ya da sagir birinin nagmelerin ve lafizlarin delalet ettigi tiimel
anlami idrak edebilmesi s6z konusu olamaz. Buna gére Ibn Riigd, bir
duyusunu kaybeden kisinin o duyusuna dair bilgiyi de (akli bilgiyi, tii-
mel anlami) kaybedecegini vurgulamakeadir.®

ibn Riigd, di diinyada bulunan duyusal bir varligin onu duyumsa-

4 ibn Riigd, Serhu’l-kebir li kitdbi'n-nefs, 135.
ibn Riisd, Nassu telhisi mantiki Aristo: Kitabiil-Andlitik’s-sini ev kitdbil-burhdn, thk. Gerard
Ghamy (Cirr Cihami) (Beyrut: Dari’l-Fikri’l-Liibnani, 1992), 5/422; ibn Riisd, Serus’l-burhdn
li Aristu ve telhisw’l-burhdn, thk. Abrurrahman Bedevi (Kuveyt: y.y., 1984), 414-415; ibn Riigd,
Telhisu md ba* de’t-tabia“, thk. Osman Emin (Kahire: Matba’atii’l-Halebi, 1958), 145.
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yan kisiye gore var oldugu ve degisiklik arz ettigi diisiincesini reddet-
mektedir. Bunun yerine seylerin nefsin diginda nesnel olarak var olduk-
larini kabul etmektedir. Onun duyusal varliklarin di diinyada 6zneden
bagimsiz bir sekilde var oldugunu kanitlama girisiminde olmasi onun
“duyusal varligin gercekligi” (hak) diisiincesini kabul ettigini goster-
mektedir.® Ibn Riigd’e gore duyu nesnesi duyu giiciinde bilfiil; duyu
giiciinden bagimsiz olarak dig diinyadaki cisimde heniiz duyumsan-
mamis bi¢cimde bilkuvve olarak var olmaktadir. Bilkuvve duyu nesnesi
demek Ibn Riigd’e gore olus ve bozulusu duyu giicii ile gergeklesmeyen
nesne demektir.” Buna gore Ibn Riigdiin, gerek bilkuvve gerekse bilfiil
duyu nesnelerinin varliklarini ve gergekliklerini kabul etmesi modern
duyu teorileri baglaminda degerlendirildiginde bir tiir “gercekei duyu
teorisine” sahip oldugu anlamina gelebilir.

Duyu nesnesi ile duyu giigleri birbirleri ile bagintilidir ve iki bagin-
tilinin Szelliklerinden biri “tam” ve “yarim”da oldugu gibi birlikte var
olmalaridir. Ikisinden biri varsa digeri de vardir; ikisinden biri ortadan
kalkarsa digeri de ortadan kalkar. Ne var ki, bazi bagintili seylerde aym
anda var olma konusunda bir siiphe vardir. Aristoteles’e gore hareket
ettiren duyu nesnelerinin varlig1 zorunlu olarak hareket eden duyular-
dan 6nce gelir.* Bu durum bilgi nesnesinin bilgiden 6nce var olmasinda
da gegerlidir. Ibn Riisd de Aristoteles’in bu gbriisiine bagli olarak duyu
nesnesinin varligi ile onun duyumsanmasini birbirinden ayirt etmek-
tedir. Duyu nesnesinin varligi onu duyumsamaktan 6nce gelmekte-
dir. Bu durumda herhangi bir duyu nesnesini duyumsamadigimizda
o duyu nesnesinin olmadigini iddia edemeyiz. Ancak ortada herhangi
bir duyu nesnesi bulunmazsa ona iliskin bilfiil bir duyumsamadan da
soz edilemez. Bilfiil duyumsama canlinin varhigiyla birlikte bulunur-
ken, duyu nesnesi canlinin varligindan énce de bulunur.’ Ibn Riigd

duyu nesnesi-duyu giicii izafetinde birinin ilintisel (bilaraz) digerinin

ibn Riigd, Tefsirii md ba*de’t-tabia®, thk. Maurice Bouyges (Beyrut: Imprimerie Catholique,
1938), 1/445.

7 ibn Riisd, Serhu’l-kebir li kitabi'n-nefs, 207.

8 Aristoteles, Metafizik, cev. Ahmet Arslan (istanbul: Divan Kitap, 2021), 1010b35-38.

* ibn Riigd, Telhisu Kitdbi’l-Makilat: Kategoriler Kitabrmn Orta Serhi, gev. Salih Yalin (Ankara:
Elis Yayinlari, 2017), 70.
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6zsel (bizzat) oldugunu sdylemektedir.!” Ibn Riigd, bagintili seylere ili-
sen oncelik-sonralik konusundaki siiphenin onlarin kuvve ve fiil hal-
leri dikkate alindig1 zaman daha kolay ¢oziilebilecegini savunmaktadir.
Duyu giicii ve duyu nesnesi ayni anda bilkuvve veya ayni anda bilfiil
oldugunda duyu nesnesinin 6nceliginden bahsedilemez. Ancak duyu
nesnesi bilfiil; duyu giicii bilkuvve oldugunda duyu nesnesinin énceligi
s6z konusudur."

ibn Riigd’e gore duyu nesnesi ile cisim birbirinden farkli seylerdir
ve aralarinda bagintil bir iliski vardir: Cisim t8zdiir; duyu nesnesi ise
edilgisel bir niteliktir (keyfiyyetiin infi‘aliyyetiin).”> Ibn Riisd’e gore
duyu nesneleri ile cisimlerin ayni sey olduklarini zannetmemizin sebebi
bazen ayrim/fasil ile edilgisel niteliklerin birbirine karigtirilabilmesidir.
O, duyu nesnesinin cisimle birlikte bulunmasindan 6tiirii duyu nesne-
si yok oldugu zaman cismin de yok olacag: diistincesinin giderilmesi
gereken bir kusku oldugunu dile getirmektedir.”” Ornegin dokunma
duyusunun nesnesi olan sicakligin atesin ayrimi oldugu diisiiniiliir. Bu
nitelik ortadan kalktigi zaman da atesin ortadan kalkacagi zannedilir.
Halbuki sicaklik burada tdzsel bir ayrim degildir; dolayisiyla sicakligin
yok olmastyla ates ortadan kalkmaz. Ates ancak ates formunun yok ol-
mastyla yok olur." Diger yandan t6z olan cismin ziddi, daha az1 veya
daha ¢ogundan bahsedilemezken;'® bir nitelik olan duyu nesnelerinin
siyah-beyaz, aci-tatl, sicak-soguk gibi karsitlar1 bulunur. Bu karsitlar
ayni zamanda duyu nesnelerinin siniridir.’® Bu sinir araliginda duyu
nesnelerinin daha sicak veya daha soguk gibi daha azindan ve daha ¢o-
gundan bahsedilebilir.

Aristoteles duyu verilerinin 6znelligini savunan bazi Antik Yunan

filozoflarini elegtirmistir. Ibn Riigd de duyu verilerinin nesnelligi ko-

0 {bn Riisd, Tefsirii md ba*de’t-tabia®, 1942, 2:617-618.

1" ibn Riigd, Kategoriler Kitabi'nn Orta Serhi, 70.

12 Edilgisel niteligin 6z ile iliskisinde ayrintih bilgi igin bk. Yalin, Ibn Riisd ve Sithreverdi’de Toz
Kavramimin Kargilagtirmal Incelemesi, 210-212.

5 {bn Riigd, Kategoriler Kitabi'mn Orta Serhi, 68-71.

14 Yalin, Ibn Riigd ve Siihreverdi’de Toz Kaviamunn Kargilagtirmali Incelemesi, 112-113.

5 {bn Riisd, Kategoriler Kitabi’mn Orta Serhi, 40-42.

16 Aristoteles, Parva Naturalia (Doga Uzerine Kisa Yazilar), gev. Furkan Akderin (Istanbul: Say
Yayinlari, 2019), 445-b 28-29.

Bozok Universitesi llahiyat Fakultesi Dergisi, 25 (2024/25), s. 313



314 f%é Hatice GOKTAS

nusunda Aristoteles’i takip ederek onun elestirilerine yaptigi serhler-
le duyu verilerinin nesnelligine vurgu yapmistir: “Bazi insanlar, duyu
nesnelerinin duyumsanmalar1 sonucu elde edilen seyin o kisiye 6zel
oldugunu iddia ettiler. Bu filozoflar, bazi insanlarin bazi yiyecekleri
tath bazi insanlarin da ayni yiyecekleri aci olarak tatmalarindan dolay:
duyu nesnelerinin kendilerinde nesnel bir ger¢ekliklerinin olmadigini
dile getirdiler. Ayrica onlar duyu verilerinin dznelligini belirtmek i¢in
bir insana eziyet veren bir seyin baska bir insana haz vermesini ve bu-
nun yani sira bir insanin bazen duyumsadig: bir seyin zannettigi gibi
olmamasini 8rnek vermiglerdir. Bundan dolay1 duyu nesnesinin nesnel
bir gergekliginin olmadigini, s6z konusu duyumsamanin duyumsayan
6zne sayesinde ortaya ¢ikuigini beliremislerdir.”” Ibn Riisd’e gére bu
¢ikarimlar yanhgstir ve bizleri kesin bilginin imkansizigina gétiirmek-
tedir.

Diger taraftan Aristoteles kesin bilginin duyu ile elde edilmesi an-
layigint savunan Demokritos, Empedokles ve Parmenides’i bu goriis-
leri sebebiyle elestirmistir. Ibn Riisd de bu filozoflarin aklin, duyu ol-
dugu anlayisini elegtirmigtir. Bu goriiste olan filozoflar kesin bilginin
duyumsama ile elde edilecegini zannetmigler ve gercekligin zorunlu
olarak duyuya agik seyler oldugunu diisiinmiislerdir. Aristoteles gibi
ibn Riigd de duyu verilerinin gergekligini kabul etmekle birlikte kesin
bilginin duyusal/algisal dnermeler degil; ancak burhani/akli dnerme-
ler oldugunu belirtmekeedir.’s Ibn Riigd’e gore gerceklik, nesnellik ve
kesinlik duyumsanan dig diinyadan bagimsiz degildir; ama onunla da
sinirli degildir. Duyumsadigimiz diinyanin degiskenlik géstermesi Ibn
Riigd’e gre bizim gergeklikten bahsetmemize engel degildir. Ibn Riisd,
kavram ve dnermelerin akilda olugan birer varlik veya olgu olarak olu-
sumunun baglangi¢ noktasinin duyumsama oldugunu savunmaktadir.
Bununla birlikte 6nermelerin dogrulanmasi, hakli ¢ikarilmasi, bilgide
kesinligin elde edilmesi duyularla kazanilacak bir hadise degildir. Bilgi-
nin akilda olusumunda psikolojik agidan duyu giiclerine ihtiyag duyu-

17 ibn Riisd, Tefsirii md ba*de’t-tabia®, 1938, 1/414-416.
'8 Ibn Riisd, Tefsirii ma ba*de’t-tabia‘, 1938, 1/417.
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lurken; bilginin mahiyeti ve kesinliginde epistemolojik agidan duyulara

degil akla ihtiyac1 dogurmaktadir.

2. Duyumsamanin Mabhiyeti ve Ortamin Etkisi

Ibn Riigd’e gore duyumsamanin gergeklesmesi igin duyu nesnesi ile
duyu giicii arasinda bulunan bir ortama/araciya (el-miitevessit/el-‘dlet)
ihtiyag¢ vardir. Duyumsamada aractya ihtiyag duyulmasinin nedeni dig
diinyada bulunan duyu nesnesinin maddi olmasi; buna kargin duyu gii-
ciiniin maddede bulunmasina ragmen ruhani bir gii¢ olmasidir. Sayet
idrak edilen sey duyu nesnesi degil de akil nesnesi olmus olsayd: akli
idrak maddeye ilismemis bir idrak tiirii oldugu igin herhangi bir ara-
ciya da ihtiyag duyulmayacaker.'® Ciinkii idrak eden de (akil) edilen de
(tiimel anlam) maddi olmayan bir varlik olacakt:.

Duyu nesnelerinin bizzat kendileri degil; formlari ortam araciligiyla
duyu giiclerine iletilir. Tatma ve dokunma gibi bazi duyu gii¢lerin-
de duyu nesnesi ile aralarinda bir araciya ihtiyag yoktur. Nitekim bu
duyumsama tiiriinde duyu nesnesi ile duyu giicii birbirlerine dogru-
dan temas eder. Bu sebeple dokunma ve tatmada ortam ya da temas
duyu giiciine iletecek aract sey organin (deri ve dil) kendisidir. Gérme,
isitme ve koklamada duyu nesnesi ile aralarindaki temasi iletecek hava
gibi aractya ihtiyag vardir. Ornegin gérmede renk ile gérme arasindaki
aract seffaf ve saydam olan havadir. Etkin gdrme nesnesi olan rengi
oncelikle edilgen olan hava kabul eder; daha sonra hareket haline gegen
hava rengi yine saydam olan goze iletir.?’

Gerek araci olan ortam gerekse duyu giicii Ibn Riigd’e gore mahi-
yet itibariyla birbirinden farkl: olan iki varligi ayni anda kabul edebilir.
Cisim ise ayn1 duyu nesnesine ait iki farkli formu ayni anda kabul ede-
mez. Ornegin bir cismin ayni yiizeyi iki farkli rengi ayn1 anda kabul
edemez. Ama hem gérme giicii hem de gérme ile renk arasindaki te-
mast saglayan hava iki farkli rengi ayni anda kabul edebilir. Bu durum

19 bn Riisd, Telhisu kitdbi’l-his ve’l-mahsiis, thk. Henricus Blumberg (Cambridge, Massachusetts:
The Mediaeval Academy of America, 1972), 25.

2 Ibn Riigd, el-His ve’l-mahsiis, 5,14; Ibn Riisd, Telhisu kitdbi’n-nefs, thk. Alfred L. Ivry (Kahire,
1994), 76.
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hem ortamin hem de duyu giiciiniin kabul ettikleri seyin cismani ol-
madigina isaret etmektedir. Her ikisinin de kabul ettikleri sey cismani
olan nesnenin tekil formudur.2' Burada Ibn Riigd’iin ortamlari/aracilari
tamamen cisim olarak kabul etmedigi, cisim ile form arasinda kabul
ettigi goriilmektedir. Nitekim formlar, bulunduklari varliga gore sekil
alir bagka bir ifadeyle o varliga sekil verir. Dig diinyadaki nesnelerde
formlar tekil varliklarin sekillerinden ibaret olduklari igin sirf maddi
iken; nefiste formlar sirf manevidir, ikisinin ortasinda bulunan arac
veya ortamlarda ise formlar maddilik ile manevilik arasinda bir nitelige
sahiptir.2 Ibn Riigd burada tiimelin sirf manevi bir form ve tekil var-
liklarin da sirf maddi bir form olmasindan bahsetmemektedir. Bundan
ziyade Ibn Riigd, bir duyu nesnesinin duyumsanmadan &nce dig diinya-
daki halinin tamamen maddi bir form oldugunu, duyumsama esnasinda
bu formun duyu giiciindeki halinde artik dig diinyadaki maddiliginin
bulunmadigini ve sirf manevi oldugunu belirtmektedir. Iki tiir form
arasinda aracilik yapan ortamda ise formun kismen maddi kismen de

manevi oldugunu ifade etmektedir.

3. Duyu Nesnesinin Formu

ibn Riigd, duyu nesnesinin kendisi ile duyu nesnesinin duyu giic-
lerinde bulunan formunu birbirinden ayirt etmektedir. Duyular, duyu
nesnelerini rnegin renkleri ve sesleri dogrudan renk ve ses olarak kabul
etmez. Eger bu sekilde kabul etselerdi duyu giiglerinde renk ve seslerin
formlari/anlamlari olmak yerine dogrudan kendileri renk ve ses olurdu.
Duyu nesneleri dis diinyada bir cisimde madde ve form olarak birlesik
bir halde bulunurken; duyu nesnesi, duyu giiciinde maddesinden so-
yutlanmig form olarak bulunur. Bu sebeple nefiste maddesinden kismen
veya tamamen ayristirilmig formlar bulunurken; nefsin diginda heniiz
idrak edilmemis madde ile birlesik formlar bulunur. Duyu giiciinii etki-
leyen nesne, dig diinyada duyu giigleri tarafindan duyumsanmaya hazir

2 ibn Riisd, el-His ve’l-mahsiis, 24.
22 Ibn Riisd, el-His ve’l-mahsiis, 25.
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olan bir forma sahiptir. Bu form, duyularda fiilen var olan duyulur ys-
nelimselligin dogrulugunun ve gergekliginin temelini olugturur.?

ibn Riigd, duyu giilerinin, duyu nesnelerinin sadece formlarini
kabul etmesine, bal mumunun yiiziigiin sadece seklini kabul etmesi
ornegini verir. Yiiziigiin formu ile maddesi yiiziikte bir arada bulu-
nur. Ama bal mumunda yiiziigiin yalnizca formu bulunur. Dolayi-
styla duyular, duyu nesnelerini form olarak kabul eder. Ciinkii gérme
yetimizde bulunan renk, dis diinyadaki rengin bizatihi kendisi degil
onun formundan ibarettir.* Duyumsama eyleminde, duyu giileri dig
diinyadaki duyu nesnesinin maddesinden formu soyutlayarak alir. Ibn
Riisd’e gore duyularda bulunan bu form, var olus bakimindan onun dig
diinyada maddesindeki var olugsundan daha degerlidir. Ciinkii formun
duyudaki var olugu, maddesindeki gibi béliinebilir veya bozulabilir bir
ozellik tasimaz.® Bununla birlikte duyu gii¢lerinin, duyu nesnelerinin
formlarini, maddeleriyle birlikte duyumsamamasi onlar1 aklin idrakin-
de oldugu gibi maddelerinden tamamen de soyutlayarak kabul ettigi
anlamina gelmemektedir. Duyular, duyu nesnelerinin formlarini, tekil
bir varlik olmalari, maddede bulunmalari ve somut varliklar olmalarin
merkeze alarak duyumsar.?

Her bir duyu giicii, duyu nesnelerinin formlarini maddeleri olma-
dan kabul eder. Ornegin gérme duyusu, rengin formunu rengin mad-
desinden soyutlayarak kabul eder.”” Ibn Riisd, bir mesalenin ya da daha
kiigiik bir atesin dogrusal veya dairesel olarak hizli bir bigimde hareket
ettirilmesi sonucunda bize diiz bir dogru veya tam bir daire seklinde
goriinmesini duyusal formun varliginin kanitina 6rnek olarak vermek-

tedir.®* Nitekim boyle bir durumda atesin dis diinyadaki durumu ile

» Richard C. Taylor, “Averroes’ Epistemology and Its Critique by Aquinas”, Medieval Masters:
Essays in Memory of Msgr. Edward A. Synan, ed. R.E. Houser, Thomistic Papers (Houston:
Center for Thomistic Studies, 1999), 7/153.

2 ibn Riigd, Serhus’l-kebir li kitdbi’n-nefs, 192.

2 Cihan, “Ibni Riisd’de Bilginin Kaynag:”, 107-108.

2% {bn Riisd, Telhisu md ba*de’t-tabia®, 57-58; ibn Riisd, Metafizik Serhi, ¢ev. Muhittin Macit
(istanbul: Litera Yayncilik, 2017), 51.

7 ibn Riisd, el-His ve’l-mahsiis, 24. Burada Ibn Riisd, “form” yerine “anlam/mana” ifadesini
kullanmistir ve bununla kastt duyu nesnesinin duyu giiciinde bulunan formudur.

% Gazali, “Ek3: Islam ve Zindiklar Arasindaki Ayirt Edici Farklar”, cev. Mahmut Kaya, Felsefe,
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duyudaki durumu birbirinden farkli olacaktir. Eger duyu giigleri duyu
nesnelerini maddi olarak kabul etmis olsaydi duyu nesneleri hem nefiste
hem de nefsin diginda ayni ve tek bir sey olmug olurdu. Halbuki duyu
nesnesinin dis diinyadaki varlik kipi ile nefisteki varlik kipi birbirinden
farklidir. Birinde maddi bir varliklar1 varken digerinde manevi bir var-
liga sahiptir. Duyu nesneleri, duyu giiglerini, zihnin diginda sahip ol-
duklar1 varlik kipi ile hareket ettirmez, bunun yerine onlari zihinsel bir
kip olan anlam olarak hareket ettirir.” Duyu nesnelerinin duyu giigle-
rini hareket ettirmeleri onlari duyumsamamiz anlamina gelmektedir.
Herhangi bir duyu nesnesini duyumsadigimizda duyu giiciimiizde, dis
diinyada fiil halinde bulunan, kendilerine isaret edilebilir olan, tekil hal-
deki duyu nesnelerinin duyusal formu meydana gelir.*® Duyusal form,
ornegin goziin gdrme giiciinde beliren form, gérme giicii disinda bir
varliga sahip degildir. Bu agidan duyumsanan form yani duyum yalniz-
ca onu duyumsayana ozgiidiir ve bu duyumun bir bagkastyla paylagil-
mast imkansizdir.

ibn Riisd, duyu giiglerinin duyu nesnelerinin maddeleri olmaksi-
zin sadece formlarini duyumsadigina, asir1 korku veya agir1 sevgi gibi
duygularin baskin oldugu ya da hastalik durumlarinda kargimizda bilfiil
duran duyu nesnesinin oldugu gibi duyumsanamamasini bir bagka de-
lil olarak sunmaktadir.® Bu tiir durumlarda duyular kismen pasif hale
gecip ortak duyu ve tahayyiil yetisi daha fazla aktiflegmekte ve karsi-
mizdaki nesneyi bir baska nesneye benzetmekteyiz. Bu tiir durumlarda
kargimizda duran nesnede herhangi bir degisikligin olmadigini aksine
degisikligin nesnenin bizdeki formunda oldugunu biliriz.

Bu durumda bizim dogrudan duyumsadigimiz sey dis diinyadaki
duyu nesnesi degil duyu nesnesinin bizde etkin hale getirdigi ya da

tirettigi formdur. Bu form 6znede ickin olarak bulunan ve duyu nes-

Din ve Teil: Faslwl-Makal Fi Takrir Md Beyne’s-Seri‘a ve’l-Hikme Mine’l-Itttisal, Tbn Riigd,
(istanbul: Klasik Yayinlari, 2020), 69-70.

» Helmut Gitje, “Die ‘inneren Sinne’ bei Averroes”, Zeitschrift der Deutschen Morgenlindischen
Gesellschaft 115/2 (1965), 280.

% fbn Riisd, “Makale hel yettesilu bi’l-*akli’l-heytlani el-*akli’l-fa‘al ve hiive miiltesib bi’l-cism”,
Telhisu kitabi’n-nefs, thk. Ahmet Fuat el-Ehvani (Kahire: Mektebetii’n-Nehda, 1950), 123.

3 ibn Riisd, el-His ve’l-mahsiis, 69-71.
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nesini dzneye yansitan sanki bir araci olarak diisiiniilebilir. Ancak bu-
nun araci olarak diigiiniilmesi onun ortam ile karigtirlmasina neden
olmamalidir. Ayrica duyu nesnesinin duyu giiciinde bulunan formu da
tahayyiil sonucu nefiste olugan imge ile karistirilmamalidir. Hatta Ibn
Riisd duyumsama ile tahayyiiliin karigtirilmamasi gerektigini ve bir-
birinden farkh seyler oldugunu srarla vurgulamaktadir.”? Ibn Riigd’e
gore tekil varliklara dair duyusal formlar duyu giiclerinde kuvve ha-
linde bulunur. Eger onlarin fiil halinde olduklarini sdylersek Platon’da
oldugu gibi duyu nesnesini duyumsamak i¢in sadece hatirlamaya ih-
tiyactmiz kalmis olurdu. Hatta duyu nesnelerinin zihinde fiil halinde
olmasi, dis diinyaya ihtiyag duyulmadan duyumsanabilmeleri anlamina
gelirdi.*® Dolayustyla Ibn Riigd’iin duyu teorisine gore biz duyu nesne-
lerinin bizzat kendilerini degil duyumsama esnasinda duyu giiciinde
olugturulmug olan formlarini duyumsariz. Ibn Riisd’iin diisiincesindeki
bizim dis diinyadaki nesnelerin bizzat kendilerini degil onlarin form-
larini duyumsamamuz, temsili bir duyu teorisi olarak anlagilmamalidir.
Ciinkii Ibn Riigd’e gore duyusal formlar dis diinyay1 5znede temsil eden
unsurlar degildir.

ibn Riisd, duyumsama esnasinda duyumsayan (duyu giicii) ile du-
yumsananin (duyusal formun) zdesligini savunmaktadir. Duyu giicii,
duyu nesnesini kabul ettiginde duyu nesnesi ile miindemig olur.** Duyu
giicii, drnegin gérme “tiimel olarak” rengin anlaminy/formunu degil
-ki bu aklin kabul ettigi nesnedir, o an gordiigii- tekil bir rengin for-
munu duyumsar ve duyumsadigi esnada o tekil varligin rengi ile degil,
rengin duyuda olusturdugu form ile ayni1 sey olur.®

ibn Riigd, duyu nesnesi ile duyunun duyumsama esnasinda yani iki-
sinin de bilfiil oldugu esnada ayni sey olduklarina duyu nesnesindeki
bir agirilik sebebiyle duyunun bozulmasini delil olarak getirmektedir.
Asir1 yiiksek bir seste duyma yetisinin kaybi ya da agir1 yiiksek bir ko-
kuda koku alma yetisinin bozulmasi Ibn Riisd’e gore ikisinin ayn1 sey

52 fbn Riisd, Serhu’l-kebir li kitabi’n-nefs, 218.

3 fbn Riisd, el-His ve'l-mahsils, 23.

3 ibn Riisd, Serhu’l-kebir li kitabi’n-nefs, 204.

% fbn Riigd, Serhu kitabi'n-nefs, 192-193; ibn Riigd, Telhisu kitdbi’n-nefs, 97-98.
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olduklarina drnek olarak gésterilmektedir.* Sayet ayni duyu nesnesinin
formu ile duyu giicii ayni sey olmasalards, duyu nesnesinin formundaki
bir degisiklik duyu giiciinde bir degisiklige yol agmazdi. Ancak duyu
nesnesi ve duyu giiciiniin duyumsama esnasinda ayni sey olmalari onla-
rin varlik bakimindan ayni sey olduklari anlamina gelmemektedir. Ni-
tekim Ibn Riigd, Aristoteles’in De Anima’daki ifadesine uygun bigim-
de, kabul eden ve edilenin duyumsama esnasinda “varlik bakimindan”
iki farkli sey olduklarini vurgulamaktadir.’” Ayni ifade Kitdbii’n-nefsin
biiyiik serhinde “Onlar say1 konusunda farklidirlar.” geklinde ge¢mek-
tedir.’® Varlik veya say1 bakimindan farkli olmalari duyu giiciiniin ve
duyu nesnesinin bilkuvve ve bilfiil olduklarinda farkli olmalari anlami-
na gelmekeedir. Bilfiil bir isitme veya gérme var oldugunda, bunun-
la birlikte bilfiil bir ses veya renk var oldugunda ve aralarinda bilfiil
bir duyumsama gergeklestigi anda isitme ile ses, gérme ile renk aym
sey olur. Burada sesin veya rengin bizzat kendisi degil onlarin formu
ile isitmenin ve gdrmenin ayni sey oldugunu unutmamamiz gerekir.
Duyumsama esnasinda sayet bizzat dig diinyadaki renk ile gdrme aym
sey olsaydi gdren 6zne renklenirdi. Duyu nesnesinin gérme yetisinde
bulunan formu onun dis diinyada tagidigr zellikleri tagimamaktadir.
Ornegin ses ve isitme yetisinin duyumsama aninda ayni sey olmasi ile
ortaya duyum veya duyu verisi (isitme) dedigimiz bir olgu ¢ikar. An-
cak bilfiil duyumsama gerceklesmedigi zaman ses ve isitme birbirinden
mahiyet acisindan farkli yapida bulunur ve sahip olduklar: nitelikler ile

birbirinden farklilagir.

4. Duyumun Dogrulugu ve Duyu Yanilsamasi
ibn Riigd’e gére bir duyum dogru ve yanlis olabilir. Tahayyiil et-
menin duyumsamadan farkli bir yeti oldugunu ifade ederken Ibn Riigd,

duyu verilerinin her zaman veya ¢ogunlukla dogru oldugunu, tahay-

3 Tbn Riisd, Serhu’l-kebir Ii kitdbi’n-nefs, 208.

% Aristoteles, De Anima Books II-III, gev. D. W. Hamlyn (Oxford: Clarendon Press, 2002),
425b26; Ibn Riisd, Telhisu kitabi’n-nefs, 97.

3 ibn Riisd, Serhu’l-kebir Ii kitdbi’n-nefs, 193.

» Ibn Riisd, Serhu’l-kebir Ii kitdbi’n-nefs, 204; ibn Riisd, Telhisu kitabi'n-nefs, 107.
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yiiliin ise cogunlukla yanlis oldugunu dile getirmektedir.* Kendilerine
ozgii duyu nesneleri hakkinda duyular, cogunlukla dogru veriler sunar.
“Bu sey beyazdir veya siyahtir.” seklinde bir seyin hangi renk oldugu
duyu giicii tarafindan ¢ogunlukla dogru bir sekilde duyumsanir. Bagka
bir ifadeyle Ibn Riisd’e gére gdrme giicii bir rengin siyah mi1 beyaz m1
oldugu konusunda yanilmaz ya da isitme giicii, bir sesin kalin bir ses
mi yoksa ince bir ses mi oldugu konusunda yanilmaz. Duyu giiclerinin
yanildiklari nokta duyu nesnelerinin ne olduklar1 veya nerede olduklar
konusundadir. Mesela gorme giicii gérdiigii beyaz bir nesnenin kar m1
yoksa bagka bir sey mi oldugu konusunda ya da yukarida m1 agagida
mi oldugu konusunda yanilabilir.* Ama rengi konusunda yanilmaz.
Gorme giicii, karsisinda bir renk oldugu konusunda yanilmamakla
birlikte eger saglikli degilse rengin tiirii konusunda bazen yanilabilir.
Ancak saglikli ise rengin tiirii konusunda da yanilmaz. Bu tiir yanilgi-
larda yanilginin nedeni duyu giiciiniin kendine 6zgii duyu nesnesini
yanlig duyumsamasi degildir. Duyu giiciiniin kendi i¢in ilintisel ya da
dolayli olan bir durum hakkinda hiikiim verdiginde yanilmasidir. Beg
dis duyunun her birinin kendine dzgii bir nesnesi vardir ve duyular bu
nesneler konusunda yanilmaz. Bununla birlikte duyularin kendilerine
ozgii nesneleri disinda da duyumsadiklar1 duyu nesneleri mevcuttur.
Mesela hareket, duraganlik, biiyiikliik, bigim, say1 gibi nicelikleri duyu
giicleri, kendilerine 6zgii duyu nesneleri olmamalarina ragmen du-
yumsayabilir. Bu yiizden bunlara ortak duyu nesneleri ismi verilmistir.
Ortak duyu nesneleri ortak duyu olan i¢ duyu ile degil yine bes dig
duyu ile duyumsanmaktadir. Bu tiir duyu nesnelerini duyumsamak i¢in
ibn Riigd altner bir duyu giiciinden bahsedemeyecegimizi, bunlarin
yine beg duyu giicii ile duyumsandigini sdylemektedir.? Ortak duyu
nesnelerine bu ismin verilmesinin nedeni hem iki veya daha ¢ok duyu
tarafindan duyumsanmasi hem de bunlarin duyu gii¢lerinin kendilerine

ozel nesneler olmamasidir. Bes duyu, ortak duyu nesneleri konusunda

4 bn Riisd, Serhu kitdbi’n-nefs, 218; ibn Riisd, Telhisu kitabi’n-nefs, 116-117.
# Ibn Riisd, Serhu’l-kebir Ii kitabi'n-nefs, 143.
2 Tbn Riigd, Serhu’l-kebir Ii kitabi'n-nefs, 196.
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yanilgiya diigebilir. Bunun nedeni de onlarin beg duyunun kendilerine
ozgii nesneleri olmamasidir.

Bir nesnenin ne oldugu hakkinda yargida bulunan gii¢ ile onun
rengi, sesi ya da kokusu hakkinda yargida bulunan gii¢ birbirinden
farklidir. Bu ikisi arasindaki farki daha iyi anlayabilmek igin Ibn Riigd
uzaktaki bir nesnenin kiiciik goriinmesini 6rnek vermektedir. Bu &r-
negi vermesinin sebebi zan ile duyunun ayni idrak nesnesine ait farkl
yargilarda bulunan iki farkl idrak tiirii oldugunu gdstermek icindir. Bu
sebeple Ibn Riisd zan ile duyunun ayni nesne hakkinda farkli hiikiimler
vermelerini agiklarken ayni nesnede duyunun yanildigini; zannin ise
bu duyumsama sonucu elde edilen duyumun dogrusunun ne olduguna
dair bir hiikiim verdigini sdylemektedir. Mesela giines bize bir ayak
boyunda goriinmektedir. Giinesi bu sekilde kiiciik, yuvarlak bir cisim
olarak gérmemizle birlikte aslinda onun yer-yiiziinden ¢ok daha biiyiik
olduguna dair bizde dogru bir inang, isabetli bir goriis® veya dogruluk
orani yiiksek olan bir zan bulunmaktadir. Giinesi kii¢iik, yuvarlak bir
nesne olarak gdrmemiz Ibn Riigd’e gére gérme giicii hakkinda verile-
cek bir yanilsama 6rnegidir. Ancak bu drnekte gérme giicii, giinegin
rengi hakkindaki bir yanilgiya diismez. Ciinkii renk, gérmenin 6zel
konusu olan duyu nesnesidir. Gérme duyusu bu &rnekte giinesin rengi
hakkinda degil biiyiikliigii ve hacmi hakkinda yanilmakeadir. Biiyiikliik
ve hacim, gérmenin dogrudan nesnesi degildir. Biiyiiklitk bir nicelik
tiirtidiir ve duyulardan birkaginin (dokunma ve gérme) ortak nesnesi-
dir. Gérme giicii bir nesnenin biiyiikliigii hakkinda yargida bulunabilir
ama goriilen nesne ile gdren 6zne arasindaki mesafeyi gérme giicii tam
olarak dlgemez. Bu sebeple gtz uzaktaki nesnelerin biiyiikliigii konu-
sunda yanilma payina sahiptir. Bazen bir duyu giicii, bagka bir duyu
giiciiniin nesnesi hakkinda hiikiim verebilir. Ornegin sar1 renkli bir yi-

yecegin tadina bakmadan eksi oldugunu varsayabiliriz. Gérme duyusu

“ Ibn Riisd, Serhu’l-kebir Ii kitabi'n-nefs, 220; ibn Riisd, Telhisu kitdbi’n-nefs, 118. Duyu nesnesi
hakkinda hiikiim veren gériis, inang veya zan miifekkire kuvvesinin fiili sonucunda olusan
anlamdir. Bu anlam tek bir nesne hakkinda onun iyi, kétii, dogru veya yanlss olabilecegine dair
tekil yapida olan bir yargidir. Sayet bu yarg: tiimel bir yapida olsaydi miifekkirenin iriinii olan
zan veya goriis olmaktan ¢ikip bir bilgi olacake1.
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burada tat hakkinda bir hiikiim vermistir ve bu, yanilgiya neden olacak
nedenlerden biridir. Aslinda bir duyu giiciiniin bagka bir duyunun nes-
nesi hakkinda hiikiim vermesi o duyunun kendine ait olmayan nesne
hakkinda tahmin ve varsayimda bulunmasidir.

Her bir duyu giiciiniin, kendilerine 6zgii olmayan nesnelere -ortak
duyu nesnelerine veya her bir duyu giiciiniin bir baska duyu giicii-
niin nesnesine- yaklagimini Ibn Riigd ilintisel (arazi) yaklagim ve bu
tiir nesneleri duyu giicii i¢in 6zsel olmayan, ilintisel nesne olarak ifade
etmektedir. Duyularin bu tiir nesnelere yaklasimi dogrudan degil, do-
layli bir bigimdedir. Bu sekildeki bir duyu yanilsamasina Ibn Riigd’iin
verdigi-bir 6rnek “Bu beyaz Sokrat muidir yoksa Eflatun mudur?” 6r-
negidir. Beyaz olusu (8rnegin kiyafetlerinin tamamen beyaz olmasi ya
da yiiziiniin hastalik sebebiyle beyazlamis olmast vs.) kim oldugundan
daha fazla n plana ¢ikmis olan bir kisi icin gérme giici, ilintisel bir
yaklagim sergilemektedir. Gorme giicii beyazlik konusunda hata yap-
maz ama beyazligin ne oldugu veya kime ait oldugu konusunda yar-
gida bulunma isini zanna birakir. Bu sekildeki bir duyu yanilmasinin
nedeni bir duyunun kendine 6zgii olmayan (kendisi i¢in bilaraz olan)
duyu nesnesini duyumsamasidir.*

Buna gére Ibn Riigd’iin duyu nesnelerini 5zsel ve ilintisel olarak du-
yumsanan nesneler olarak ikiye ayirdigini gérmekeeyiz. Ilintisel olarak
duyumsanan nesnelerde duyu giiglerinin yanilma paylari fazladir. Ozsel
(zati/cevheri) duyumsananlar da “duyu giiclerine 6zgii duyu nesnele-
ri” ve “duyu giicleri i¢in ortak duyu nesneleri” olarak iki kisma ayrilir.
Duyu giiclerine dzgii duyu nesnelerinde hata pay: neredeyse hi¢ yok-
tur.* Ortak duyu nesneleri konusunda duyu gii¢lerinin yanilma pay1 az

da olsa mevcuttur.
5. Duyusal Onermeler

Oncelikle duyumsama eylemi sonucu ortaya ¢ikan duyu verisinin
veya duyumun algi ya da bilgi olmadigini belirtmemiz gerekir. Tbn

“ ibn Riisd, Serhu’l-kebir li kitdbi’n-nefs, 221-222; ibn Riisd, Telhisu kitabi’n-nefs, 119.
 Ibn Riisd, Telhisu kitdbi’n-nefs, 72.
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Riigd’iin bilgi baglaminda duyulara yaklagimindan duyu verisi ile duyu
bilgisinin farkli seyler oldugu sonucu ¢ikmaktadir. Duyu verisi, duyu
giiglerimizde var olan, duyumsadigimiz duyu nesnelerinin tekil formla-
ridir. Ornegin pencereden disart baktigim zaman gordiigiim renkler ve
isittigim sesler duyu verileridir. Bu duyu nesnelerinin gocuklara, parka
vs. ait oldugunu idrak etmem ise onlar1 algilamig olmam demektir. An-
cak duyusal 6nerme yahut duyu bilgisi duyu nesnelerine dair yani tekil
olana, zaman ve mekéna tabi olana dair bizde yani akilda var olan bir
bilgidir. Duyu bilgisine duyumsadigimiz nesne sebebiyet verir. Pence-
reden digar1 baktigimda “Su anda parkta cocuklar var.” seklindeki ifade,
tekil ve duyusal kaynakli bir olaya dair bendeki duyusal 6nermedir.

Duyusal dnerme, duyusal verinin akil seviyesinde ele alinmasidir.
Artik o isimlendirilmis, kavram ve dnerme haline gelmis, tekil bir olaya
dair akilda anlamlandirilmis ve bu agidan varlik¢a tiimel yapiya sahip
olmug bir dnermedir. Duyusal 6nermeye sadece duyularimiz kaynaklik
etmez. O, akli idrak seviyesine ulagtigindan soyutlama agamalarindan
her biri duyusal 6nermelerde aktif rol oynar. Duyusal dnermede duyu,
alg1, hayal, hafiza, hatirlama, tekil ve tiimel anlamin her biri aktiftir.
Ayrica bir Snermeden s6z ediyorsak buna duyunun yani sira Ibn Riigd’e
gore tabiatimizda potansiyel halde var olan ilk 6nciillerin de*® kaynaklik
ettigini sdyleyebiliriz. Aksi takdirde bir nesneyi duyumsamadan dog-
rudan o nesneye dair bir dnerme olugturma agamasina atlamamiz gibi
bir durum s6z konusu degildir. Akli bir varlik olarak 6nerme olusmusgsa
ibn Riigd’e gore bu olusumda soyutlama/idrak agamalariin her birinin
bulunmug olmasi gerekir. Dolayisiyla bir nesneyi yalnizca duyumsadi-
gimizda ona dair bizde bir 5nerme olusmaz. Ornegin karsimizda yesil
bir mese agac1 gordiigiimiizde bu yalnizca bizim yegil bir nesne gordii-
giimiiz anlamina gelir.

Duyusal 6nermenin temel &zelligi kendisine isaret edilebilir olan,
zamana ve mekana tibi tekil bir nesneye dair tiimel yapida akli bir
idrak olmasidir. Duyusal dnerme gibi imgeye dayali, hafizaya dayali

onermeler de neticede akli oldugu i¢in kendilerinde psikoloji agisindan

“ ibn Riigd, el-His ve’l-mahsiis, 89.
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soyutlama agamalarinin her birinin gerceklestigini ve epistemolojik agi-
dan onlara imgenin, hafizanin kaynaklik ettigini sdyleyebiliriz. Burada
sunu belirtmekte yarar vardir: “Bu kalem kirmizidir.” geklindeki dner-
meler modern epistemolojide duyusal/algisal bilgi olarak ifade edilse de*”
ibn Riigd’iin bilgi felsefesinde gercek anlamda bilgiyi kargilamadig: igin
duyusal 5nermeler olarak ifade edilmektedir.

ibn Riigd, herhangi bir duyusunu kaybeden birinin bilgi adina o
duyuya dair akil nesnesini yani o duyu nesnesinin akil tarafindan idrak
edilen tiimel kavramini da kaybettigini ifade etmektedir. Ancak Ibn
Riigd’e gore bir insanin hi¢bir duyuya sahip olmadan diinyaya gelmesi
soz konusu olamaz. Belki bir insan gérme, isitme, tatma ve koklama
duyularinin higbirine sahip olmadan diinyaya gelebilir ama 6zellikle
insanin hayatta kalmasi ve yagamini idame ettirebilmesi i¢in zorunlu
olan en genel duyulardan biri olan dokunma duyusuna sahip olmamas:
diisiiniilemez. Ciinkii dokunma, bir kiginin yagamini idame ettirmesi
icin gerekli bir duyudur. Bu sebeple Ibn Riigd, bir insan hangi duyu-
lara sahipse onlar -en azindan dokunma duyusu- araciligiyla o duyu-
sunun tiimel anlamlarina ulagabilecegini beliremektedir. Ibn Riisd ilk
ilkeler (evveliyyat) dahil her tiirlii bilginin baglangi¢ noktasinin duyular
oldugunu belirtmektedir. Insan, duyulari araciligiyla yalnizca duyusal
onermelere degil ayni zamanda belirli ilkelere sahip olur.® Ancak bu
ilkelerin, ilk énciillerin ve tiimel bilginin dogrulayicist duyular degil,
bilginin kaynaklarindan bir digeri olan akildir.

Aristoteles gibi Ibn Riigd de bir bilginin degerini belirleyen temel

unsurun onun kesinlik ve zorunluluk ile olan iliskisi olduguna dikkat

¥ Caligmamizda duyusal bilgi ile algiyr da igine alan, kaynagini duyu ve algidan alan bilgi
tiiriinii kastetmekteyiz. Modern epistemolojide algisal bilginin kullanimu i¢in bk. Robert Audi,
Epistemology: A Contemporary Introduction to the Theory of Knowledge (New York, London:
Routledge Contemporary Introductions to Philosophy, 2010), 26-31; Robert Audi, Secing,
Knowing, and Doing: A Perceptualist Account (Oxford: Oxford University Press, 2020), 59-
65; Georges Dicker, Perceptual Knowledge (Dordrecht, Boston, London: Reidel Publishing
Company, 1980), 11-30; Willem A. deVries (ed.), Empiricism, Perceptual Knowledge, Normativity,
and Realism: Essays on Wilfrid Sellars (Oxford, New York: Oxford University Press, 2009).
Ibn Riigd, Telhisuwl-burhdn, 5/446; Ibn Riisd, Serhu’l-burhdn, 415; Deborah L. Black, “Constructing
Averroes’ Epistemology”, Interpreting Averroes: Critical Essays, ed. Peter Adamson - Matteo Di
Giovanni (Cambridge: Cambridge University Press, 2019), 97-98.

4
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ceker. Bir bilgi ne kadar kesin ise o kadar degeri yiiksektir. Bilginin
kesinlik siralamasinda ilk bagta gercek anlamda bilgi olarak ifade edi-
len kanitlamali/burhani bilgi yer alir.*” Duyular bize ¢ogunlukla dog-
ru veriler sundugu halde Ibn Riisd’e gére duyusal Snermelerin degeri
diisiikeiir. Kesin bilgi Ibn Riigd’e gére duyudan elde edilemez.** Bunun
sebebi rasyonalistlerin duyusal/deneysel bilgiye bakis agilarinda oldugu
gibi duyularin yanilsamasi degildir. Ibn Riisd’e gére bu konuda bilginin
elde edilis tarzindan ziyade bilginin konusu 6nemlidir.

ibn Riigd’e gére duyusal Gnermelerin kesin bilgi olmamasi, onlarin
konularinin tekil varliklar olmasindan kaynaklanmaktadir. Tiimel bil-
gi tekile dair 6nermelerden daha iistiindiir. Ciinkii tiimel, tam soyut
olanin, akli olanin ve kesin bilginin olugmasina katk: saglar. Duyusal
onermelerin konusunun tekil varlik, olay ve olgular olmasi, bireysel
ve zamana tabi olmasi, ayrica degiskenlik gostermesi, evrensel, genel
gecer olmamasi Ibn Riigd’e gére duyusal 6nermelerin degerinin dii-
siik olmasini gerektiren durumlardir. Duyusal 6nermeler bize genel bir
neden bilgisi vermez.*' Duyularimiz bize 6rnegin atesin sicak oldugu-
nun bilgisini verir ama atesin neden sicak oldugunun bilgisini vermez.?
Ciinkii neden bilgisi i¢in duyular: agan tiimel bir bilgiye ihtiya¢ vardr.
Duyusal 6nermeler tek baglarina bize gercek anlamda bilgi olan ne-
denlerin bilgisini veremez. Ornegin ay tutulmasini gérsek ve bu tekil
olayin nedeninin, diinyanin o an ay ile giines arasina girmesi oldugu-
nu duyusal olarak idrak etmis olsak bile “Ay tutulmasi, diinyanin ay
ile giineg arasina girmesidir.” seklindeki tiimel nedeni bu tekil olaydan
¢ikaramayiz. Tiimel olan1 ¢ikarabilmemiz i¢in duyumsadigimiz bu ne-
denselligin tekraren gergeklesmesi gerekir.® Séz konusu deneysel alg,
bdylece akilda tiimel olanin olusmasina yardimer olur.

Duyusal 6nermelerin degerinin burhani bilgiye veya gercek anlam-

da bilgiye nispetle diisitk olma sebeplerinden bir digeri onun zorunlu

# bn Riisd, Serhu’l-burhdn, 183-184.
5 ibn Riigd, Telhisu’l-burhdn, 5/445.
51 [bn Riigd, Telhisul-burhdn, 5/445.
52 Aristoteles, Metafizik, 981b10.

53 [bn Riisd, Telhisw’l-burhdn, 5/445.
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olmamasidir. Zorunluluk bir 6nermede konunun yiiklemi zorunlu ola-
rak gerektirmesidir. Ornegin “Bu kalem siyahtir.” seklindeki duyusal
onermede siyahligin kalem i¢in var olmasi zorunlu degil, miimkiindiir.
Dolayistyla duyusal bir 6nermede 6zne ile yiiklemin baglantisi miim-
kiindiir. Bununla beraber duyusal iki 6nermeden olusan bir kiyastan
iki tekil veya tikel Snermeden sonugsuz kalacag icin sonug ¢ikmaz. Bu
durumda duyu ile, Ibn Riigd’e gére tiimellere dair bilgi degil tekillere
dair bilgi elde edebiliriz. Hatta duyusal nermeler Ibn Riisd’e gére bilgi
degildir. Bu 6nermelere bazen bilgi denmesi e seslilik (istirakii’l-ism/

es adlilik) nedeniyledir.>*

Sonug

ibn Riigd’in duyu anlayigina gére duyumsama, dig diinyada akeif
halde bulunan duyu nesneleri sayesinde gergeklesmektedir. Duyu-
sal idrak yahut duyumsamanin baglangic agamasi igsel degil digsaldir.
ibn Riisd’iin duyu teorisinden, duyumsamanin gergeklesmesi icin bes
unsura ihtiya¢ oldugunu sdyleyebiliriz: 1. Duyu nesnesi: Dis diinyada
bulunan renk, ses, yiizey, tat, koku ve ortak duyu nesneleri olan hare-
ket, siireklilik vb. 2. Duyumsayan dzne: Nefsin bir yetisi olan dig duyu
yetileri. 3. Duyu nesnesinin formu/sureti/anlami: Duyu nesnelerinin
duyu gii¢lerinde bulunma gekli; duyum/duyusal deneyim/igsel duyu
verisi. 4. Ortam/Arag: Duyumsamanin gerceklegebilmesi i¢cin nesne-
nin formunun Szneye aktarilmasina aracilik gérevi iistlenen hava veya
duyu organi gibi unsurlar. 5. Ozne ile nesne arasindaki nedensel iliski:
Belirli olan nesnenin belirli bir 6zne tarafindan kabul edilmesi. Du-
yumsamada duyu nesnesi ile duyu giicii arasinda bir nedensellik iligkisi
olmak zorundadir. Bu durum duyumsamanin nedenini ortaya koyan
nedensel temellendirmedir. Bu baglamda “Kargimdaki rengi neden go-
rityorum?” sorusunun cevabi Ibn Riisd’e gére “Ciinkii karsimda duran
nesne gdérme giiciimiin aktif hale gelmesine (bilkuvve halden bilfiil hale
gecmesine) neden oluyor.” seklindedir. Buna gére Ibn Riisd’iin duyu

anlayiginda duyumsamanin nedeninin nesnenin hélihazirda var oldu-

54 Tbn Riisd, Telhisw’l-burhdn, 5/370.
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guna dair 6znedeki sagduyu oldugu da séylenebilir. Ornegin gérmek
icin dig diinyada gérme nesnesi olan rengin varligina ihtiyag vardir;
onun dig diinyada var oldugunu ise Ibn Riisd duyu nesnesinin gergek-
ligi tizerine temellendirmistir ve bu sebeple duyu nesnesinin varligi ve
gercekligi sagduyusal olarak kabul edilir.

ibn Riigd duyu nesnelerinin yahut dis diinyadaki varliklarin kendi-
lerini degil onlarin formlarini idrak ettigimiz gdriisiindedir. Duyum-
sanan seyin form olmasi sebebiyle Ibn Riisd’iin temsili duyu teorisini
savundugunu sdyleyemeyiz. Nitekim Ibn Riisd’e gére duyusal form
zihinde daha 6nceden var olup onun duyumsanmasi gibi bir durum
s6z konusu degildir. Ibn Riigd, duyu giiglerinde bilfiil duyum esnasinda
nesnesine uygun olarak hatta 6zdeg bicimde formun olusturuldugunu
ifade etmektedir. Nitekim Ibn Riisd, duyumsamada idrak edenle edile-
nin 6zdesligi goriisiinii benimsemekeedir. Ozdeslik, dis diinyanin 6z-
nede oldugu gibi, nasil ise o sekilde var olmasi anlamina gelmektedir.
Ibn Riigd’tin, duyularin kendilerine 6zgii konularinda 6rnegin gérme
duyusunun rengi gormesinde, isitme duyusunun sesi isitmesinde vs.
yanilmazhgini dile getirmesi duyumsanan bu formun dig diinyadaki
varligi oldugu gibi zihne yansitabilmesine imkan vermektedir. Sayet
formun, duyu nesnesine uygunlugunda bir uyusmazlik séz konusu
olursa bunu da zihindeki inang, zan ve sagduyu diizeltmektedir. Buna
gore Ibn Riigd agisindan egyanin hakikatine ulasmanin imkéan dahilinde

oldugu séylenebilir.
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Summary

In this study, we aim to reveal Averroes’ understanding of sense and
his answers to fundamental philosophical questions, from how sense
and perception occur to whether sensory propositions have informa-
tion value, have been sought. In addition, it aims to approach many
problems such as whether our senses of sensation and perception always
give us correct results, whether sensation is subjective or objective, and
whether sense objects are in our minds or the outside world. According
to Averroes, sensation and perception serve as a step for the mind to
reach knowledge, for the mind to grasp its object, and, in other words,
to abstract form from matter. Senses are the initial stage in the mental
process when concepts are formed in the mind in an entirely abstracted
form from their substances. Senses are so crucial in Averroes’ philoso-
phy of knowledge that Averroes argues that all intelligible ones, includ-
ing the first propositions, are obtained through the senses. According to
him, the senses (hawas) are one of the sources of knowledge, however,
not the only source.

Averroes rejects the idea that a sensory entity in the external world
changes according to the person who feels it. Instead, he accepts that
things exist objectively outside the self. His attempt to prove that senso-
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ry entities exist in the outside world independently of the subject shows
that he agrees with the idea of the reality (al-haq) of sensory entities.
According to Averroes, the object of sense is actually in the sensing
power. Independently of the sensory power, it exists potentially in the
object in the outside world in a form that has not yet been sensed.

According to Averroes, not the sense objects themselves, but their
forms are transferred to the sense powers through the medium (al-mut-
awassit). In some sense powers, such as taste and touch, there is no need
for an intermediary between them and the sense object. As a matter
of fact, in this type of sensation, the sense object and the sense power
come into direct contact with each other. For this reason, in touching
and tasting, the medium or intermediary transmitting the contact to the
sensory power is the organ itself (skin and tongue). In seeing, hearing,
and smelling, a mediator, such as air, is needed to transmit the contact
between the sensory object and them. For example, the intermediary
between colour and vision is air, which is transparent. Averroes distin-
guishes between the sense object itself and the form of the sense object
found in the sense powers. The senses do not directly perceive sense
objects, such as colours and sounds, as colours and sounds. If they ac-
cepted it this way, instead of being the forms/meanings of colours and
sounds in their sense powers, they would directly be colours and sounds
themselves. While sense objects exist in an object in the outside world
in a unified state as matter and form, The sense object exists in the sense
power as a form abstracted from its matter.

Averroes states that sense data is always or primarily true. Senses
often provide accurate data about their specific sense objects. For ex-
ample, vision may be mistaken about whether a white object it sees is
snow or something else or whether it is above or below. But he can’t
be wrong about his colour.

Although the senses mainly provide us with accurate data, accord-
ing to Averroes, the value of sensory propositions is low. According
to Averroes, definitive knowledge cannot be obtained from the senses.

The reason for this is not the illusion of the senses, as in the rational-
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ists’ view of sensory/experimental knowledge. Sensory propositions are
not definitive information because the subjects of sensory propositions
are singular entities. The subject of knowledge is more important than
the way the knowledge is obtained. Universal knowledge is superior
to singular propositions, because the universal contributes to forming
completely abstract, rational, and precise knowledge. The fact that the
subject of sensory propositions is singular beings, events, and facts, that
they are individual and subject to time, and that they also vary are the
situations that require the value of sensory propositions to be low.

From Averroes’ sensory theory, we can deduce that five elements
are needed for sensation: 1. Sense object: Colour, sound, surface, taste,
smell, and commonsense objects such as movement, continuity, etc.,
found in the outside world. 2. Sense subject: External sense faculties,
which are a faculty of the soul. 3. Form/image/meaning of the sense
object: The way sense objects are present in sense powers; sensation/
sensory experience/inner sense data. 4. Medium (al-mutawassit): Ele-
ments such as air or sensory organs that act as a mediator in transferring
the form of the object to the subject so that sensation can occur. 5.
Causal relationship between subject and object: Acceptance of a specif-
ic object by a specific subject.
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Oz

Bu galisma Molla Recep Ali Tebrizi'nin Ishdt-1 Vicib adli risalesindeki Molla Sadré fel-
sefesine yonelik elestirileri ve Tebrizi’ye yapilan itirazlar1 ele almayr amaglamakradir.
Molla Sadri, Islam felsefesinin ve ¢agdas Iran felsefi diisiincesinin ¢nemli temsilcile-
rindendir. Baglangigta Siihreverdi’nin temsilcisi oldugu mahiyet felsefesini savunurken
daha sonra bu diisiinceden vazgecerek varlik felsefesini benimsemistir. Ona gore haki-
kat varlik ile esittir. Bu sebeple en bityiik hakikat olan Tanri varliktan ibarettir. Varlik
bir biitiindiir ancak farkli yogunluklara sahiptir. Ancak onun varligi merkeze alan As-
kin Hikmet felsefesi baz1 yonleriyle elestirilmistir. Bu elegtirilerden birisi onun ¢agdagt
olan Molla Recep Ali Tebrizi'ye aittir. Tebrizi'nin elestirilerini degerli kilan sey, Molla
Sadra’nin gagdast olmasi, onunla ayni havzada ders gérmiis olmast, onun gibi bir fi-
lozof olmasi ve meseleleri felsefi agidan ele almasidir. Tebrizi, Molla Sadrd’nin varlik
felsefesini kabul etmez ve s6z konusu risalesinde gesitli basliklar altinda onu elegtirir.
Elestirilerine varlik meselesiyle baglar. Daha sonra sirastyla sifatlar meselesi, varligin asa-
leti ve varligin manevi istiraki meselelerini elegtirir. Tebrizi'nin Molla Sadri’ya yaptig:
elestirilere cesitli itirazlar da yapilmustir. Bu itirazlardan biri Tebrizi’nin zihindeki soyut
varlik anlaysst ile dig gerceklikeeki varlik anlayigini ayni kategoride degerlendirdigi fikri
gelmektedir. Bunun yaninda Tebrizi’nin varligi bir araz olarak degerlendirmis olmas,
varliktaki manevi istiraki kabul etmemesine ragmen sudiir teorisini benimsemis olma-
s1, kendi diisiincesini desteklemek amaciyla gegmis ddnemdeki diisiiniirlerden yaptig:
alintilarin eksik olmasindan dolayi elestirilmistir. Bu ¢alismada diyalektik bir yontemle
Tebrizi’nin Molla Sadrd’ya yaptig elestiriler ele alinacak ve zaman zaman bu elestiriler
hem kargit goriiglerle hem de tarafimizca elegtiriye tabi cutulacaker.

Anahtar Kelimeler: 1slam Felsefesi, Molla Sadra, Recep Ali Tebrizi, Ishdt-1 Vicip, Felsefe
Elestirisi, Sia.

Abstract

This study aims to discuss the criticisms of Mulla Sadra’s philosophy in Mulla Rajab
‘Ali Tabrizi’s treatise Isbat al-Wajib and the objections to Tabrizi. Mulla Sadra is one
of the most important representatives of Islamic philosophy and contemporary Iranian
philosophical thought. While he initially defended the philosophy of quiddity, which
Suhrawardi represented, he later abandoned this idea and adopted the philosophy of ex-
istence. According to him, truth is equal to existence. For this reason, God, the greatest
truth, consists of existence. Existence is a whole, but it has different densities. How-
ever, his philosophy of Transcendental Wisdom, which centers on existence, has been
criticized in some aspects. One of these criticisms belongs to his contemporary Mulla
Rajab Ali Tabrizi. What makes TabrizT’s criticisms valuable is that he was a contempo-
rary of Mulla Sadra, studied in the same area with him, was a philosopher like him and
analyzed the issues philosophically. Tabrizi does not accept Mulla Sadra’s philosophy
of existence and criticizes him under various headings in the aforementioned treatise.
Tabrizi begins his criticism of Mulla Sadra with the issue of existence. He then criticizes
the issue of attributes, the nobility of existence and the spiritual participation of exis-
tence, respectively. Various objections have been made to Tabrizt’s criticisms of Mulla
Sadri. One of these objections is the idea that Tabrizi evaluates the abstract understand-
ing of existence in the mind and the understanding of existence in external reality in
the same category. In addition, Tabrizi has been criticized for considering existence as
an accident, for adopting the theory of sudiir (emanation) despite his rejection of spir-
itual participation in existence, and for his lack of quotations from thinkers of the past

Bozok University Journal of Faculty of Theology, No. 25 (2024/25), p. 334



MOLLA RECEP ALI TEBRIZI'NIN ISBAT-I VACIB ADLI RISALESI BAGLAMINDA MOLLA SADRA ELESTIRISI
VE TEBRIZI'YE YAPILAN ITIRAZLAR

to support his own thought. In this study, his criticisms of Mulla Sadra will be discussed
using a dialectical method, and from time to time these criticisms will be criticized both
by opposing views and by us.

Keywords: Islamic Philosophy, Mulla Sadra, Rajab ‘Ali Tabrizi, Isbar al-Wajib, Philo-
sophical Criticism, Shi‘a.

Girig

Molla Sadriiddin Muhammed b. Ibrihim b. Yahyi Kavimi Sirazi,
1571 yilinda $iraz’da dogmus ve 1641 yilinda bir hac seferi esnasinda
Basra’da vefat etmigtir.! Molla Sadra olarak da bilinen Sadriiddin es-
Sirdzi, Ibn Sina sonrasi Islam felsefesinin &nemli temsilcilerindendir.
O, Antik Yunan felsefesinden kendi donemine kadarki felsefi mirasi
biitiinliik¢ii bir yaklasgimla derin bir elestiriye tibi tutmugtur. Bunun
sonucunda felsefi sistemini ortaya koyan Molla Sadri, bu felsefeyi “as-
kin hikmet” (el-hikmetii’l-miitedliye) olarak adlandirmistir.2 Molla
Sadra’nin kurdugu felsefi sistemin en énemli yonii yeni kavramlari kul-
laniyor olmasidir. Bu felsefi sistemin kendine 6zgii kavramlari, alana
dair sorunlarin ¢dziimiine katki sunmasi bakimindan dikkate degerdir.
Askin hikmetin muhtevasinin sekillenmesinde Snemli bir rol oynayan
sentezci yaklagimda vahiy, burhini akil ve tasavvufi kest yontemleri
birlestirilir. Bu anlam biitiinliigii igerisinde Molla Sadra, agkin hikmetin
merkezine varligi koymugtur. Molla Sadrd’nin bu yaklagimi “varlik” fel-
sefesi sahasinda yeni bir yorum olarak kabul edilmis ve Sadra’nin kendi-
si de varlik felsefesinin dnemli temsilcilerinden birisi haline gelmistir.?

Molla Sadra’nin ¢agdast olan fakat hayati hakkinda yeterince bilgi
sahibi olmadigimiz Molla Recep Ali Tebrizi (6. 1080/1669) Tebriz'de
diinyaya gelmis ve Isfahan’da vefat etmistir. Isfahan’da uzun bir siire

ikamet etmesinden dolayt Isfahani olarak da sohret bulmugtur.* Tebrizi,

! Sajjad H. Rizvi, Mulld Sadrd Shirdzi: His Life and Works and The Sources for Safavid Philosophy
(Oxford: Oxford University Press, 2007), 1-4.

2 Seyyid Hiiseyin Nasr, Molla Sadrd ve Ildhi Hikmet, ¢ev. Mustafa Armagan (istanbul: Insan
Yayinlari, 2009), 34-35.

3 Ibrahim Kalin, Knowledge in Later Islamic Philosophy Mulld Sadrd on Existence, Intellect and
Intuition (New York: Oxford University Press, 2010), Giris.

4 Ali Kerbasizade isfahani - Kiherneg Behesti, “Molla Recebali ve Molla Sadra der Muvacih-i ba
Ustilficiya”, Tarih-i Felsefe 7/4 (1396), 62-63.
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Ibn Sini gelenegini takip eden Mir Findiriski’nin® (6. 1050/1640-1) ta-
lebelerinden biridir. Tebrizi yasadigi ddnemde Safevi sahi, Sah Abbas’in
(8. 1642-1666) da Svgiisiine mazhar olan &nemli bir filozoftur.®

Tebrizi, bir miiddet Bagdat'ta riyazet ve seyr-i siilukla istigal etmis ve
belli bir manevi dereceye ulastiktan sonra Isfahan’a gitmis, Smriiniin so-
nuna kadar orada kalmugtir. O, Isfahan’da Seyh Liitfullah Medresesi'nde
felsefe ve akli ilimlerle de ilgilenmis ve bircok 8grenci yetistirmistir. Bu
ogrencilerin baginda Kadi Said Kummi (5. 1103/1691) gelmektedir.”
Kummi, Molla Sadra’nin damadi ve dgrencisi olan Feyz Kasani’nin (5.
1090/1679) ve Molla Sadra’nin en yakin 6grencilerinden Abdiirrezzak
Lahici’nin (6. 1072/1661?) de dgrencisidir. Bu nedenle Kummi, Molla
Sadra’nin diisiincelerine aginadir. Ayni zamanda Molla Sadrd’y1 cesitli
acilardan da elegtirmektedir.®

Tebrizi'nin Molla Sadré felsefesine yonelik cesitli itiraz ve elegtiri-
lerinden anlagilmaketadir ki Tebrizi, Molla Sadra kiilliyatina hakimdir.
Bunun arkasinda yatan sebep ise Tebrizi'nin Molla Sadrd’dan sonra
yaklasik olarak otuz yil daha yagamasi ve Sadra’nin eserlerine rahatlikla
erisme imkani bulmus olmasidir.® Tebrizi’nin 17. asir sonrasi Iran dii-
stince yapisini biiyiik l¢iide sekillendiren Molla Sadra’ya yonelik eleg-
tirisinin 6nemi, Mir Findiriski gibi bazi ortak hocalara sahip olmalarina
ragmen ayni konularda birbiriyle tamamen zit sonuglara ulagmig olma-

laridir.'” Bu 6nemine ragmen onun Molla Sadri’ya yaptig: elestirilerin

> Harun Anay, “Findiriski”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari,

1996), 13/109-111.

Henry Corbin, “Se Feylesiif-i Azerbﬁycﬁn”, ¢ev. Muhammed Gurvi, Makdlit-i Henry Corbin

(Mecmiiai ez Makdldt-i be Zebin-i Finsi), ed. Muhammed Emin $ahciiyi (Tahran: intigarac-i

Hakikat, 1384), 36-37.

7 isfahani - Behesti, “Molla Recebali ve Molla Sadri der Muvacih-i ba Usilaciya”, 62-63.

Gulamhiiseyin ibrahimi Dinani, islim Diinyasinda Felsefi Diigiincenin Seriiveni, gev. Tahir Ulug

(istanbul: Ketebe, 2020), 3/249-251.

° Ebulhasan Gaffari, “Tahlil-i intikéidiyi i§kﬁlﬁt—i Molla Recebali Tebrizi ve Kadi Said-i Kummi
ber Nezeriyye-i Molla Sadra der Bab-i Hudiis-i Cismani-i Nefs”, Ma'rifet-i Felsefi 7/3 (1379),
39.

10 Mehdi Asgeri, “Pejitheshdyi Nabesende der Bare-i Molla Recepali Tebrizi”, Ayim’—i Pejithes 4
(1400), 217; Cabbar Emini - Muhammed Saidi Mihr, “Asalet-i Mahiyet ve Ayniyet-i Viicid ez
Didgah-i Molla Recebali Tebrizi”, Pejuhesgah-i Uliim-i Insini ve Mutdledt-i Ferhengi 3 (1394),
1-2.
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tilkemizde heniiz akademik bir ¢aligmaya konu olmamasini bir eksiklik
olarak degerlendirmekteyiz.

Bu ¢aligmada kisaca hayatlarina ve yasadiklar1 déneme isaret edilen
bu iki diigiiniirden, Tebrizi'nin s6z konusu risalesinde Molla Sadra’ya
varlik meselesi, Allah’in sifatlar1 meselesi, asalet meselesi ve manevi ig-
tirak gibi konularda yapug: kisa ve dakik elegtirilerine deginileceketir.
Fakat Tebrizi’nin yapug: elestirilerin daha iyi anlagilabilmesi igin, eleg-
tiri konusu olan her meselede, 6nce Molla Sadra’nin goriislerine ve son-
rasinda Tebrizi'nin ilgili konudaki elegtirilerine yer verilecektir. Ancak
Tebrizi’ye de gesitli itirazlar yapildigindan, elestiri konusu olan mesele-
lerde diyalektik bir yontem takip edilecek ve ¢alisma sonug béliimiiyle
bitirilecektir.

1. Varlik Meselesi

Molla Sadrd’ya gore varlik apagiktir. Agiklik ve goriiniirliik agisin-
dan seylerin tarife ihtiya¢c duymayani ve en genel olanidir. Varlik tarif
edilemez. Ciinkii tarif, tanim ya da resm ile olur. Varlik bir cins ya
da fasla sahip olmadigindan tanim yéniinden tarif edilemez. Resm ile
de tarif edilemez. Ciinkii varligin kendisinden daha agik ve bilinen bir
seyle veya ona esit bir stiretle idraki miimkiin degildir. Varligin mahi-
yeti ise, tasavvur ve kavrama agisindan en gizli seydir. Belirlenme ve
sahsilesme agisindan en ozel seydir. Her sey onunla sahsilesir, onunla
hasil olur ve onunla belirlenir."

Molla Sadra’ya gére varlik zati ile mevcuttur. Varlik digindaki diger
seyler ise zatlariyla degil kendilerine 4riz olunan viictidat ile mevcudi-
yete sahip olur.'> Molla Sadri séz konusu bu salt varligy, icinde mahiyet
barindirmayan Allah’in zatiyla 6zdes kabul eder. Ona gére Allah, kuv-
vet ve kemal bakimindan kendisinden daha tam ve giicliisii olmayandur.

O tanimlanamaz ve kusatilamaz.'

"' Molla Sadra, Metafizige Girig, gev. Ahmet Kamil Cihan vd. (istanbul: Endiiliis Yayinlari, 2021),
40.

12 Molla Sadr, Dért Akli Yolculukta Agkin Hikmet, gev. Samil Ogal - Mustafa Borsbuga (istanbul:
Litera Yayincilik, 2023), 1/94.

13 Molla Sadra, Metafizige Giris, 47-48.
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Varligi tek bir hakikat olarak goren ve Allah’in da Mutlak Varlik
oldugunu séyleyen Molla Sadra’ya Tebrizi itiraz eder ve [bn Sina’nin
temsilcisi oldugu zorunlu, miimkiin ve miimteni'* varlik kategorilerini
hatirlatir. Tebrizi’ye gore varlik, zorunlu ve miimkiin olarak iki kate-
goriye ayrilir. Miimkiin varlik cevher ve arazlara taksim edilir. Bunlarin
da her birinin cins ve tiirleri vardir. Ona gore bu taksim Allah’in miim-
kiinlerin sahip oldugu noksan sifatlardan tenzih edilmesinin delilidir.
Ciinkii bu taksimle cevher, araz, cisim olmak ve Allah’tan olumsuzlan-
masi gereken miimkiinlerin sahip oldugu diger durumlar Allah’tan ten-
zih edilir. Ciinkii Allah, miimkiin varlik kategorisinde olmadigindan
miimkiinlerin taksim edildigi sifatlar ve dzelliklere sahip degildir. Ona
gore miimkiin sifatlar1 Allah’tan selbetmek ve menfi anlamlar: kullan-
mak Allah’t diger seylerden ayirmayi saglar.'®

Varligi kategorilere ayiran Tebrizi, Zorunlu Varlik’in ispatini ise
miimkiin varliklardan hareketle yapar. Ciinkii ona gére muhta¢ olan
kisim, bagkasina muhtag olmayana muhta¢ olmalidir. Bu ilkeye gore
birinci kismuin varligr (miimkiin varliklar) apagiktir ve bu varligin ispa-
t1 gerekli degildir. Fakat ikinci kismin varligi (Zorunlu Varlik) apagik
degildir ve ispata ihtiyac1 vardir. Zorunlu Varlik’in ispati, apagik olan
birinci kismin varligindan olur. Bu ilkeye gore Tebrizi'nin kurdugu
istidlal s6yledir:

“Her ne zaman bagkasina muhtag olan miimkiin varligin tabiati mevcut

olursa, kendisine muhtag oldugu Zorunlu Varlik da mevcut olmalidir.

Tabiatt miimkiin varlik mevcuttur;

O halde Zorunlu Varlik da zatiyla mevcuttur.”'

Miimkiin varliklardan hareketle Zorunlu Varlik’in varligini “zorun-
lu” goren Tebrizi, zatyla Zorunlu olan varligin ciizlerden miirekkep
bir varlik olamayacagini belirtir. Ciinkii eger miirekkep olursa, bu var-

lik muhtag olan ciizlerden meydana gelmis olacaktr. Eger Zorunlu'nun

4 [bn Sina, el-Isdrdt ve’t-tenbihdt; Terciime ve Serh, gev. Tahir Ulug (Istanbul: Ketebe Yayimevi,
2021), 1/297-303.

> Molla Recepali Tebrizi, el-Aslii’l-asil, thk. Aziz Cevanptir Herevi - Hasan Ekberi (Tahran:
Encomin-i Asir ve Mefahir-i Ferhengi, 1386), 11.

16 Molla Recepali Tebrizi, “Isbat-i Vicip”, Miintehebdt-i ez Asdr-i Hiikemdyi Tlahi Tran (Kum:
Merkez-i Intisarac-i Defter-i Tebligat-i Islami, 1363), 1/227-228.
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varliginin bir parcasi olan ciizler olmazsa, O var olamayacaktir. Bu ise
zorunlulukla ¢elisen bir durumdur. O halde zatiyla Zorunlu Varlik mii-
rekkep degildir."”

Zorunlu Varlik’in miirekkep olamayacagini sdyleyen Tebrizi, ayni
sekilde bu varligin iki ya da ikiden fazla olamayacagini da ortaya koy-
maya ¢aligir. Diisiiniire gore eger iki tane Zorunlu Varlik olursa mutla-
ka o ikisi arasinda Zorunlu Varlik’in anlami miisterek olacaktir. O halde
kaginilmaz olarak bu anlam ya her ikisinin zatnin ash ya her ikisinin
zatinin ciizii ya da her ikisinin zatinin 4nizi1 olacakeir.”

Tebrizi’'ye gére bu anlam her ikisinin zatinin ash olamaz. Ciinkii
kaginilmaz olarak ya bir seyin onlara eklenmesiyle iki sey olmuglardir
ya da eklenmemesiyle. Eger eklenmediyse o halde iki tane degildir. Bi-
lakis ikisi de tek bir anlamda olacaklardir. Ancak bu durum farz edilenin
hilafinadir. Eger eklendiyse o halde bu ikisi de o miisterek konuya ve
eklenen seye muhtag olacaklardir. O halde Zorunlu Varlik zatiyla zo-
runlu olmamigs olacaktir. Fakat bu durum da farz edilenin hilafinadir.”

Ona gore bu anlam her ikisinin zatinin ciizii de olamaz. Ciinkii her
ikisinin zatinin ciizii olursa bu durumda miirekkep olacaklar ve Zorun-
lu Varlik olamayacaklardir. Bu ise farz edilenin hilafinadir. Ayni sekilde
bu anlam her ikisinin zatinin riz1 da olamaz. Ciinkii her ne zaman o iki
zat1 miilahaza edersek, s6z konusu ariz olmadan varlik ve zorunluluk-
la nitelenmeyeceklerdir. O halde varligin zorunlulugunda o iriz seye
muhtag olacaklardir ve ikisi de zatiyla Zorunlu Varlik olamayacaktir.
Bilakis o ariz ile Zorunlu Varlik olacaklardir. Ancak bu da farz edilenin
hilafinadir.’

Dolayisiyla Tebrizi'ye gére Zorunlu Varlik vardir, birdir ve O’nun
miimkiin varliklarla ortak bir yénii yoktur. Molla Sadrd’nin aksine ona
gore varlik tek bir hakikat olup, cesitli mertebelere sahip degildir. Bi-
lakis Zorunlu ile miimkiin arasinda mutlak bir sinir vardir ve bunlar

birbirine indirgenemez.

17 Tebrizi, “Isbat-i Vacip”, 1/228.
18 Tebrizi, “Isbat-i Vacip”, 1/228.
9 Tebrizi, “Isbic-i Vacip”, 1/228-229.
2 Tebrizi, “Isbat-i Vacip”, 1/229.
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O halde varhigi ve tekligi mutlak olan Zorunlu Varlik ile ¢okluga
sahip miimkiin varliklar arasindaki iligki nasil kurulacakeir?

Bu soruya/soruna karst Tebrizi bir kez daha ilk dénem Islam filo-
zoflarinin yaklagimini benimser ve “Birden ancak bir ¢ikar” ilkesi ile
mutlak birlik ile ¢okluk arasindaki iliski sorununu ¢ézmeye ¢alisir.
Tebrizi’ye gore dlem ve biitiin mevcudat “Bir”den sidir olur ve bu du-
rum birlik kaidesi ile zithk tagimaz. Ciinkii dlemin ¢oklugu Allah’in
zatinin ¢oklugunu gerektirmez. Bilakis O, vahittir ve Bir'den ancak
bir ¢ikar. Bir'den ¢ikan ilk akildir. Biitiin dlemdeki ¢okluklar ilk aklin
teakkulu ile mevcut olmuglardir.!

Tebrizi’ye gbre “Bir” her bakimdan sadedir. O’nun varlig: akli ola-
rak tasavvur edilebilsin ya da edilemesin biitiin bilesiklerden ayridir.
Mutlak stirette sade olan Bir'den ancak bir ¢ikar. Zorunlu Varlik, seyle-
rin fail nedenidir. Bir seyin fail nedeninin, sebep oldugu sey tarafindan
kavranmasi imkansizdir. Ona gére bu ilke, sonraki filozoflarin (Molla
Sadrd) Zorunlu Varlik ile O’nun sebep oldugu varliklar arasinda kabul
ettikleri manevi igtirak anlayisinin yanhghgini da ortaya ¢ikarir.??

Tebrizi’ye gore sebep ile sebepli arasinda zati bir uygunluk ve cev-
hersel bir 6zellik bulunmalidir. Bir geyin bagka bir seyden olugmasini
saglayan sey bu zati 6zellik ve uygunluktur. Bu nedenle sebep asil oldu-
gunda sebeplinin de asil olmasi gerekir. Sebepli asil olmazsa sebebin asil
oldugu sdylenemez. Dolayisiyla “Bir” olan saf kemal ve asaletin kendisi
oldugundan, O’ndan gelen tesir, tesirlerin en asili olmalidir. Ona gore
bu, Allah’in neden ilk akli yarattiginin da sebebini bizlere agiklar. O
halde O’ndan ¢ikan etkiler asaletlerine gére siralanir ve asaletten yok-
sun olan en alt diizeye kadar bu siire¢ devam eder.”

Yukaridaki ifadelerden de anlagildig: iizere Tebrizi, Tanri ile mahlu-
kat arasinda mutlak bir sinir ¢izmis ve bunlarin birbirine indirgenmesi-
ne karg1 ¢rtkmigtir. Ancak o, Tanr1 ile mahlukat arasindaki iliski i¢in de
suddr anlayigina isaret etmigtir. Buna kargin onun goriigleri biitiiniiyle
kabul gérmemis, kendisine cesitli itirazlar yapilmugtir.

21 Tebrizi, el-Aslii’l-asil, 13.
22 Tebrizi, el-Aslii’l-asil, 26-29.
2 Tebrizi, el-Aslii’l-asil, 30-31.
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Tebrizi’ye yapilan itirazlardan biri onun &grencisi Muhammed
Ismail Hatunabadi'ye (6. 1115-6/1704) aictir. Hatunabadi, iki tiirlii var-
lik anlayigina isaret eder. Ona gére bunlardan birincisi mutlak varlikeir.
Bu varlik tiirii itibari ve intizai/soyut varliktir. Bu varlik tiirtinde Vacip
ile miimkiin arasinda istirak vardir. Bu istirak manevy istiraktir. Ikincisi
ise zel varliktir. Bu varlik hakiki ve haricidir. Bu varlik tiiriinde Vacip
ile miimkiin arasindaki istirak yalnizca lafzidir. Hocasina katilmayan
Hatunabadi, Tebrizi’nin lafzi istirak anlayiginin intiza1 varlik tiiriini
yok ettigini belirtir. Bu sebeple ona gére hocast mutlak varlig: kabul
etmemis ve mevcudati 6zel varlik olarak kabul etmistir. Diisiiniire gore
bu anlayig Tebrizi'nin manevi istiraki kabul etmemesiyle neticelenmis-
tir.*

Tebrizi’ye yapilan bir itiraz da yaklagik olarak onunla ayni dsnemde
yasayan Aki Cemal Hansari'ye (3. 1122/1710-1) aittir. O, Tebrizi’ye
kargt bir reddiye yazmugtir. Onun s3z konusu reddiyesine gore varlik
(hesti), miimkiinlerde zata zaittir, ona yiiklenmistir ve ferdin zat1 yiikle-
nen varlik degildir. Bilakis mevcudatin diger sifatlari/vasiflari gibi o zat
ile kaimdir ve onun sifatidir. Fakat sifatlar iki kisimdir: Bazilar1 kirmizs,
yesil, tatl gibi harigte mevcuttur. Bazilari ise harici olarak mevcut de-
gildir. Fakat saf vehim anlamina da gelmez ve bir hakikate sahiptirler.
Sahih akil mevsuf olan1 miilahaza ettiginde, o sifat1 ondan soyutlayabilir
ve o sey igin o sifatin sitbutuna hiikiim verebilir. Ornegin gérmenin
yoklugu anlamina gelen kérliik boyledir.?

Hansari’'ye gére varlik harici olarak algilanmaz. Ancak var-
lik, Zorunlu Varlik’ta miimkiinlerdeki gibi zata zait degildir. Bilakis
Zorunlu’nun zatinin asli ve onun ferdidir. Varlik Zorunlu’nun zatinin
‘aynt ya da onun ciizii degildir.* Mutlak varligin (hesti/miimkiinler)
hakikati bilinmektedir ve Zorunlu Varlik’in zat1 olan 6zel varligin haki-
kati bilinmemektedir. Hakikati bilinen mutlak varlik, Zorunlu Varlik’in

2+ Mehdi Asgeri - Muhammed Stird, “Tahlil-i Didgih-i Molla Recebali Tebrizi der Bare-i i§tir§k—i
Lafzi Viicud ve Do Tefsir-i ez An”, Nakd ve Nazar 3 (1401), 192,

» Aka Cemal Hansari, Resdil (Sdnzdeh Risdle) (Kum: Kongre-i Muhakkik Hansri, 1378), 275-
276.

20 Hansari, Resdil, 276.
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zatinin ayni degildir. Bilakis ondan harigtir ve onun ona yiiklenmesi
yiiriimenin Zeyd ve Omer’e yiiklenmesi gibidir. O halde nasil ki yiirii-
menin anlamini bilmek Zeyd ve Omer’in hakikatini bilmek anlamina
gelmiyor, ayni sekilde mutlak varligin methumunu bilmek de Zorunlu
Varlik’in zatini bilmek anlamina gelmemektedir.”

Dolayistyla ona gére Zorunlu ve miimkiinlerde varlik ayni anlamda-
dir. O anlam ise herkesin varliktan anladig: seydir. Aralarindaki farklhilik
yukarida bahsedilen seydir. Bu bakimdan varligin her yerde farkli bir
anlami yoktur. Kavradigimiz mevcudun anlami varliktir. Ona gore bu
varlik iki kisma ayrilir. Birisi miimkiinlerde oldugu gibi varlik (hesti)
onun stfat1 olur. Digeri ise ferdin zatinin kendisi varlik olur ve zatiyla
kaim olur. Boyle olan bir gey, varligin bizzat kendisi olacaktir. Zorunlu
Varlik boyledir yoksa birinci tiirden oldugu gibi degildir.?

Tebrizi’ye yapilan bir itiraz da varligin kategorilere indirgenmesi
konusundadir. Bu elestiriyi yapan Muhammad Faruque ve Muham-
mad Rustom’a gore Tebrizi, varligi Aristo’nun kategorilerinden birine
indirgemekte ve araz olarak ele almaktadir. Buna kargin Molla Sadra
ve onun takipgilerinden higbiri varligr Aristo kategorilerinden birine
indirgemezler. Ciinkii varligin anlami s6z konusu kategorilerinin hep-
sinden daha genel ve evrenseldir. Sadrd’nin varligi cins ya da fasil ola-
rak ele almamasinin sebebi budur. Ciinkii bunlar evrensel kavramlar ve
mahiyetlerdir.?”

Faruque ve Rustom, Tebrizi’'nin yapug: bir itiraz1 gegersiz kabul
ederler. S6z konusu itiraza gore Tebrizi, varligin Allah ile miimkiinler
arasinda ayni anlamda kullanmasi durumunda, zorunlunun 6ziinde araz
olacagini sdylemektedir. Fakat Faruque ve Rustom’a gore Tebrizi’nin
bu iddiast miimkiin olmaz. Ciinkii varlik miimkiin iken zorunlunun
ozii miimkiin degildir. Bundan dolay1 varlik kavrami miimkiin olanla

olmayana ayni anlamda yiiklenemez. Varliga verilen hangi anlam araz-

27 Hansari, Resdil, 288-289.

2 Hansari, Resdil, 276.

» U. Muhammad Faruque - Muhammad Rustom, “Rajab ‘Ali Tebrizi’s ‘Refutation’ of Sadrian
Metaphysics”, Philosophy and The Intellectual Life in Shi’ah Islam, ed. Sayiad Nizamuddin Ahmad
- Sajjad H. Rizvi (Londra: The Shi’ah Insitute Press, 2017), 1/196.
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lara sebep olmaktadir? Eger varligin arazlara sahip oldugu sdyleniyorsa,
o halde Tebrizi bu arazlarin ne oldugunu ve ne gesit arazlar oldugu-
nu sdylemelidir. Yani varlik zati ve lazimi arazlardan hangisine dahil
olmaktadir. Tebrizi bunlari agiklamaksizin varligin arazi gerektirmesi
durumunda, bulundugu her yerde arazi gerektirecegini sdylemektedir.*

Tebrizi’ye varlik konusunda yapilan itirazlardan biri de Tebrizi’nin
varligr Zorunlu Varlik’in éziinden farkli kabul etmesi konusundadir.
Faruque ve Rustom’a gbre Tebrizi varligi, Zorunlu’nun 6zii kabul et-
mez. Ciinkii bu durumda Zorunlu Varlik, varligin sebebi olur ve varlig:
alic1 olur. Eger o, Zorunlu Varlik’in 6ziinden bagka bir sey olursa bu
durumda Zorunlu Varlik, varlik icin bagka bir seye sebepli olmug ola-
caktir. Bu durumda Zorunlu degil miimkiin olmug olacaktir.®!

Ona yapilan bu itirazlarin diginda ifade edilebilir ki Tebrizinin
Zorunlu Varlik ile miimkiin varlik arasinda kategorik olarak mutlak
bir sinir ¢izmesi, onun kabul ettigi sudtir anlayisyla celiski olusturuyor
gibi goriinmektedir. Ciinkii sudar anlayigina bagl olarak varliklar mut-
lak “Bir”den ilk akla ve ilk akildan da en alt diizeye kadar asaletlerine
gore siralanmaktadir. Varliklar arasindaki bu diizen ile Molla Sadra’nin
kabul ettigi teskik anlayist arasinda biiyiik bir fark gériinmemektedir.

Tebrizi ayrica sebep ile sebepli arasinda zati bir uygunluk ve
cevhersel bir dzellik aramaktadir. Ona gére bir seyin baska bir seyden
meydana gelmesini saglayan sey de bu uygunluktur. Bu anlayigta Allah
ile ilk akil arasinda zati bir uygunlugun tasavvur edilmesi ve sebebin
asaletine bagli olarak sebeplinin de asalete sahip olmasi, onun bu iki
varlik tiiriinii kategorik olarak ayirma iddiasi ile geliskili gibi goriin-
mektedir. Ciinkii aralarinda zati bir uygunluk ve cevhersel bir 6zellik

olmast, bunlarin ortak bazi 6zelliklere sahip olmasini da gerektirmekte-

dir.

2. Sifatlar Meselesi
Molla Sadri’ya gore Allah’in sifatlart zatinin aymidir. Eger zatinin

% Faruque - Rustom, “Rajab ’Ali Tebrizi’s ‘Refutation’ of Sadrian Metaphysics”, 1/197.
31 Faruque - Rustom, “Rajab "Ali Tebrizi’s ‘Refutation’ of Sadrian Metaphysics”, 1/198.
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ayni olmazsa kadimlerin ¢ogalmasi sorunu ortaya ¢ikar. Sifatlar cokluk-
larina ragmen cokluk, infial, kabul ve fiil gerektirmeden tek bir varlik
ile mevcuttur.®?

Molla Sadrd’nin, sifatlari zatla ayni gdren yaklagimi, Tebrizi naza-
rinda kabul gérmez. Ciinkii Tebrizi, tenzihi bir filozof olarak bilinir ve
bu sebeple Allah’ta ¢okluk olacag: endigesiyle sifatlart zatin ayni kabul
etmez. Tebrizi’nin “zatin sifatlarin ayn1 olmadig1” seklindeki yaklagimy,
bazi kimseler tarafindan onun “Allah’in sifatlarini inkar etmedigi, yal-
nizca bu sifatlarin O’nun zatiyla ayn1 olmasini kabul etmedigi” seklinde
anlagilmigtir.®® Ancak bu anlayis bicimine ragmen onun diisiincesinde
sifatlara yer bulmak kolay degildir. Ciinkii o, Zorunlu Varlik’la ilgili
goriislerini beyan ettikten sonra “Bunlardan Allah’in sifatlara sahip ol-
madig1 da anlagilmis oldu” seklinde bir ifade kullanir.>*

Tebrizi'ye gore sifat zatin ayni olamaz. Bu yaklagimini o, iki sekilde
gerekgelendirir. Bunlardan birincisi ittihadin nefyedilmesine yonelik
delildir. Ona gore iki zatin ittihad, iki sifatin ittihadi ya da zatin sifata
ittihadi olsun her haliikarda ittihat imkansizdir. Ciinkii iki sey bir sey
olamaz. Bu durumda ya her ikisi mevcut olur ya biri mevcut olur digeri
mevcut olmaz ya da hi¢biri mevcut olmayip tigiincii bir ey meydana
gelir.

Ona gore birinci ihtimalde iki sey mevcut ise ittihat olmayacakur.
Bilakis bir degil, iki tane mevcut var olacaktir ve bu, diisiiniilen seyin
aksine bir durumdur. Tkinci ihtimalde yani biri mevcut olur ve digeri
mevcut olmazsa, yine ittihat gerceklesmemis olacaktir. Ciinkii mev-
cut ile madumun ittihadi makul degildir. Ugiincii ihtimal olan onlarin
her ikisinin mevcut olmamasi s6z konusu oldugunda yine ittihat ger-
ceklesmemis olacaktir. Bilakis o ikisi bertaraf olmus ve iigiincii bir sey
meydana gelmis olacaktir. Bu sebeple ittihat imkansizdir. Dolayisiyla

32 Molla Sadra, Metafizige Girig, 140.

3 Asgeri, “Pejliheshayi Nabesende der Bire-i Molla Recepali Tebrizi”, 221.
3 Tebrizi, “Isbac-i Vacip”, 1/235.

% Tebrizi, “Isbat-i Vacip”, 1/231.
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ona gore ittihat imkansiz oldugundan o halde sifatin zatla ayni olmasi
da imkansizdir.*

Tebrizi’ye gore sifatin zatla ayni olmadigina yonelik ikinci delil 6zel
bir delildir. Buna gore sifat zatinda ve mahiyetinde mevsufa muhtagtir
ve ona hulul etmistir. Zatinda ve mahiyetinde bagka bir seye muhtag
olan ve ona hulul eden geyin, o seyle ayni olmas: miimkiin degildir. O
halde sifat zatin ayn1 olamaz.”

Dolayistyla ona gére Allah ilim, kudret ve diger sifatlara muhtag de-
gildir. Bilakis O’nun zat1 bu sifatlara kafidir. Eger kifi olmazsa mahluk
olan ilim ve kudreti yaratamazdi. Ayni sekilde miimkiinlerin kendile-
riyle kemale erdigi diger sifatlar icin de ayni durum gegerlidir. Allah
hakkinda s6z konusu olan her sey O’nun zatiyladir. Bu sifatlar bizzat
kamil olan zatin tabirleridir.?

Tebrizi’ye gore hi¢ kimse hi¢bir sekilde Allah’in zatini, ilmini ve ha-
kikatini kugatamaz ve O’ndan higbir ey bilemez. Ciinkii O, mevcudat-
ta bilinen seylerden bir sey degildir. Bilakis yalnizca onlar1 yaratandir.
Allah hakkinda yalnizca negatif teoloji miimkiin olabilir. Allah’a nispet
edilen sifatlar1 hakikat olarak almak, O’na yénelik bir marifet degildir.
Tebrizi’nin bu anlayiginda Allah’in zati tasavvur edilemez ve akledile-
mez bir varlik olarak ele alinir. Ote taraftan ise Allah sifata sahip degildir
ki bir kimse o sifat vasitastyla O’nu tasavvur etsin.®

Bu ifadelerine ragmen Tebrizi’ye gore bizler Allah’a ilim ve kudret
gibi sifatlar nispet ettigimizde, amacimiz O’nun hakikatini ilim ve kud-
retle tanimak degildir. Bundaki amacimiz Allah’tan noksanliklari tenzih
etmektir.*” Dolayisiyla Allah i¢in kullandigimiz O’nun alim olmasi, ca-
hil olmamasi anlaminda, kAdir olmasi aciz olmamasi anlamindadir. Ke-

mal sifatlarinin ispati, noksan olan onlarin ziddinin nefyedilmesi ama-

3% Tebrizi, “Isbac-i Vacip”, 1/231-232.

37 Tebrizi, “Isbat-i Vacip”, 1/232.

3 Riza Berenckar - Siid Rahimiyén, “Berresi ve Tahlil-i Didgih-i Molla Recebali Tebrizi der
Bare-i Esma ve Sifat-i [1ahi”, Tahkikdt-i Keldmi 6/23 (2019), 134.

% Berenckar - Rahimiyén, “Berresi ve Tahlil-i Didgih-i Molla Recebali Tebrizi der Bare-i Esma
ve Sifat-i Tlahi”, 136.

“ Berenckar - Rahimiy4n, “Berresi ve Tahlil-i Didgah-i Molla Recebali Tebrizi der Bare-i Esma
ve Sifat-i 114hi”, 137.
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cryladir. Bu bakimdan Allah’a mevcudu 1itlak etmek, O’nun miimkiin
kategorisinde olmadigi anlamindadir. Ona gére varligin zorunlulugu-
nun bile Allah’a itlaki, O’nun noksan ve yokluk sinirinin diginda oldu-
gu anlamdadir. Ciinkii biitiin bu sifatlar miimkiinlerde de kullanilabilir
ve bizler miimkiinlere de nispet edilen her tiirlii sifattan kaginmali ve bu
sifatlart Allah’a nispet etmemeliyiz.*!

Tebrizi, tenzihi anlayiga uygun olarak sifatlart Allah’tan soyutlamak-
ta ve yalnizca Allah’tan noksanliklari nefyetme anlaminda bu sifatla-
rin kullanilabilecegini belirtmektedir. Tebrizi’nin bu yaklagimi Allah
ile mahlukat arasinda bir sinir ¢izme endigesinden kaynaklanmig gibi
goriinmektedir. Fakat Allah hakkinda sifatlarin biitiiniiyle olumsuzlan-
masi, Allah ile insan arasindaki iligkiyi de -en azindan insan tarafiyla-
koparmaktadir. Bir baska deyisle insan hicbir sekilde Allah’a dair bir
niteligin bilgisine sahip olmazsa, O’na bir yakinlik da hissetmeyecek ve
O’nun alim, adil, kadir gibi sifatlarin gergekliginden de emin olmamag
olacaktir. Bu sebeple Allah’in sifatlarinin kabul edilebilecegi, ancak on-
larin niteliginin tam olarak bilinemeyecegi seklindeki bir yaklagim daha

uygun gdriinmektedir.

3. Asalet Meselesi

Varlik felsefesinin 6nemli temsilcilerinden biri olan Molla Sadra
varligin asaletini savunur. Ona gdére Mutlak Varlik zat1 ile mevcut-
tur. Diger varliklar ise zatlariyla degil kendilerine ariz olan viictidat ile
mevcutturlar.*? Varlik mevcut olmasaydi hicbir sey mevcudiyet kaza-
namazdi. Mahiyet, zatiyla varliktan soyutlanarak alinirsa bir mevcudi-
yete sahip olamaz. Mahiyet, varlik ve yoklugun disinda bizatihi itibara
alinirsa, bu itibarla mahiyet varlik ya da yokluga sahip olmaz. Bir bagka
deyisle eger mahiyet varlikla birlesmezse, varlik mahiyete ariz olmazsa
ve mahiyet varliga ilismezse mahiyet herhangi bir yéniiyle mevcut ola-
maz. Mahiyetlerin varlik ile nitelenmeleri, onlarin kendi varliklaridir.®®
Mahiyet ¢ogu sey arasindaki ortakliktan ve zihinsel olarak kiilliligin

41 Tebrizi, el-Aslii’l-asil, 8-9.
2 Molla Sadra, Dért Akli Yolculukta Askin Hikmet, 1/94.
# Molla Sadra, Metafizige Girig, 56-58.
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ilismesinden uzak degildir. Dolayisiyla sahsilesme i¢in ortak tabiata ek
olarak bagka bir sey gerekir ki o da varlikeir.*

Tebrizi, Molla Sadra’nin varliga yénelik bu diigiincesini kabul etmez
ve hari¢te mevcut olanin 8ncelikle mahiyet oldugunu, varligin ise ona
ilistigini belirtir. Ona gore mahiyet ile varligin harici dlemdeki nisbeti

9

“melzim ile lazzim” ya da “asil ile fer” seklindedir. Bir baska deyisle ma-
hiyet asil ve melziim olan iken; varlik ise lazim ve fer’ olandir. Ona gore
hem varlik hem de mahiyet harigte tahakkuk eder ve birlikte bulunur.
Ciinkii mahiyetin ca’li/yaratilmasi, varhgin da hasil olmasini gerekli
kilmaktadir. Varlik, mahiyetin harigte bulunmasinin geregidir.*® Bu
bakimdan mahiyet varligin haddi, gélgesi ya da onun ‘ayni degildir.*

Tebrizi, harici tahakkukta/dig gerceklikte varlik ile mahiyeti birbi-
rinden bagimsiz olarak ele almaz. O, varlik ile mahiyeti birlikte ele alir.
Fakat bu birliktelikte mahiyet asil iken varlik ise fer’ olarak kabul edilir.*”
Ciinkii ona gdre “Mahiyet, mahiyet olmas: bakimindan kendisinden
bagka bir sey degildir.” seklinde temel bir ilke vardir. Ona gore bu ilke
filozoflar tarafindan bilinir ve tizerinde gdriis birligi vardir. Tebrizi bu
ilkenin apagik oldugunu ve bu sebeple kimsenin onu inkir etmedigini
sdyler.®

Tebrizi’ye gore bir seyin mahiyetindeki her sey ancak o sey olabilir.
O, bu ilkeden metafizikteki catlaklari onaran Snemli sonuglar ¢iktigini
belirtir. Ona gére mahiyet, mahiyet olmasi bakimindan kendisinden
bagka bir sey degilse, o halde harigte mevcut olan bir mahiyet ya yalniz-
ca mahiyet olur ya da kendisine bir varligin eglik ettigi bir mahiyet olur.
Mahiyetin yalnizca bir mahiyet olmasi halinde varlik alanina ¢ikmas:
miimkiin degildir. Ciinkii mahiyet, mahiyet olmasi bakimindan kendi-
sinden bagka bir sey degildir. Ancak haricte onun var oldugu varsayil-
digindan bu bir ¢eligki olur. Buna kargin harigte varligin kendisine eglik
ettigi bir mahiyet varsa, o halde harigteki varlik mahiyete eslik etmek

“ Molla Sadra, Metafizige Giris, 60.

> Emini - Mihr, “Asilet-i Mahiyet ve Ayniyet-i Viicid ez Didgah-i Molla Recebali Tebrizi”, 6.
* Emini - Mihr, “Asalet-i Mahiyet ve Ayniyet-i Viicid ez Didgah-i Molla Recebali Tebrizi”, 6.
“ Emini - Mihr, “Asélet-i Mahiyet ve Ayniyet-i Viiciid ez Didgah-i Molld Recebali Tebrizi”, 6.
# Tebrizi, el-Aslii’l-asil, 55.
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zorundadir. Fakat s6z konusu bu varlik, harigte mahiyetin olmadig: bir
mevcudata sahip olamaz. Ciinkii bu durum varligin kendisinde teselsi-
le sebep olur. Bilakis o, harigte olan bir varlik anlamindadir. Dolayistyla
harici bir mahiyete harici bir varlik eslik eder.®

Tebrizi’ye gore harici bir mahiyete, varhgin eglik ettigi tasdik
edilirse, varligin mahiyetle beraber bulundugu da tasdik edilmis olur.
Ancak bu varlik mahiyetten sonra bulunmak zorundadir. Ciinkii bir
seyin “varlig1”, o seyin dogal sonucudur ve zorunlu olarak onu takip
eder. Eger varlik mahiyeti takip ederse ve onun dogal sonucu olursa,
failin ca’li/yaratmasi Sncelikle mahiyete yonelik olmalidir. Ondan son-
ra varlik mahiyetle birlikte bulunabilir. Aksi takdirde melziimun lazim
yerine ve lazimin melziim yerine ge¢mesi gerekir ki bu imkansizdir. Bu
bakimdan fail 6nce bir seyin sebeplisini ve tabisini yaratip sonrasinda
sebeplinin eslik ettigi sebebi yaratmaz. Bu durum once bir binanin ¢a-
tistn1 dikmek, sonrasinda binanin temelini yapmak gibi olurdu. Bu ise
imkansizdir.

Emini’nin aktardigina gére Tebrizi’nin mahiyetin asaletiyle ilgili bir
diger delili dilin kullanimi konusundadir. Buna gére dilin kullanim:
da mahiyetin dncelige sahip olarak yaratilmig/mec’ul olduguna delildir.
Ornegin Farscada hareket ediyorum, yaziyorum denir. Ancak hareketi
var kiliyorum ya da harekete ya da yaziya varlik veriyorum denmez.
Yine Tiirkcede falan isi yaptim denir. Buna kargin falan ige varlik ver-
dim denmez.*!

Dolayistyla Tebrizi’'ye gore Molla Sadra’nin iddiasinin aksine, dig
gerceklikte Yaratic tarafindan dncelikle ve zatiyla var kilinan gey ma-
hiyettir. Ancak varlik da mahiyetin dig gercekligi i¢in mahiyetle birlik-
te bulunmak durumundadir. Ancak bu birliktelikte mahiyet asil iken
varlik ise fer’ olandir. Onun bu anlayigina gesitli itirazlar da yapilmgtir.

Bu itirazlardan biri varligin mahiyet i¢in bir sifat olarak ele alinmas
konusundadir. Buna gére Tebrizi varligi, mahiyet icin bir sifat olarak

kabul etmistir. Bu ise onun en temel hatalarindan biri olarak gériiliir.

4 Tebrizi, el-Aslii’l-asil, 55-56.
50 Tebrizi, el-Aslii’l-asil, 56.
' Emini - Mihr, “Asalet-i Mahiyet ve Ayniyet-i Viiciid ez Didgah-i Molla Recebali Tebrizi”, 10.
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Tebrizi'nin bu konudaki ifadeleri sdyledir: “Varligin harigte mahiyetle
birlikte oldugu sabit olduguna gore, varligin harigte mahiyetin lazimi
oldugu sabit olmus olur. Su anlamla ki varlik hari¢te mahiyetin tabisidir.
Ciinkii zorunlu olarak bir seyin varhigi o seyin fer’i ve tabisidir.” Ancak
bu iddia birkag agidan sorunlu olarak gériiliir. Ilk olarak akli aragtirma-
lar, o konularda kullanilan 6rfi kelime ve ibarelerin &tesindedir. Ikinci
olarak varligin asaletine yénelik giiclii deliller, varhigin sifat oldugunu
yalanlayan cinstendir. Ugiincii olarak varlik ve mahiyetin ayr1 oldugu
usulen zihin alemi ile iligkilidir. Buna kargin harici dlemde birinin sifat
digerinin mevsuf oldugu herhangi bir ikilik s6z konusu degildir.>?

Tebrizi’ye yapilan itirazlardan biri de zihinsel araz ile harici araz ara-
sindaki farka dairdir. Buna gore Tebrizi zihinsel arazi harici araz ile
karigtirmigtir. Tebrizi sdyle sdyler: “Varlik ya arazi gerektirir ya arazi
gerektirmez ya da higbiri” Tebrizi mahiyeti asil ve mevsuf olarak, varli-
g1 ise fer’ ve onun sifatt olarak kabul eder. Ancak mahiyet iizerine olan
varligin arazlari zihinsel alemle ilgilidir ve ‘ayn ilemi ile ilgili degildir.
Bilakis ‘ayn 4leminde durum bunun tersidir. Yani mahiyet varlik tize-
rine ariz olur.”

Tebrizi’nin Molla Sadri diisiincesine yonelik bu elestirisi yeterince
giiclii goriinmemektedir. Ciinkii harici dlemde/dis gergeklikte mahi-
yetin varliktan 6nce oldugu ve varligin ona tbi olarak yaratldig: akli
olarak apagik degildir. Bu noktada Sithreverdi'nin Ibn Sini’ya yaptigi
elestiri akla gelmektedir. Siihreverdi varlik-mahiyet gibi seylerin akli
yiiklemlerden ibaret oldugunu, dolayisiyla bu ayrimin zihinsel bir ay-
rim oldugunu, harici gergeklikte ise bunun kesin olmadigini ifade eder.>

Siihreverdi’nin bu konudaki yaklagimi daha tutarli gériinmektedir.
Ciinkii dis gergeklikte mahiyetin varliktan dnce yaratildig: akli kesinli-
ge sahip degildir. Gozlem ise bunlarin her ikisinin de ayni anda bulun-

2 Cabbar Emini vd., “Berresiyi Intikidiyi Edille-i Akli Molla Recebali Tebrizi ber istiraki Lafzi
Viicd”, Do Faslndme-i 1lmi-i Hilmet-i Sadrdyi 2 (1399), 72.

% Emini vd., “Berresiyi intikﬁdiyi Edille-i Akli Molla Recebali Tebrizi ber i§tir§kf Lafzi Viicad”,
72.

5 Sihabiiddin es-Sithreverdi, Hikmetii'l-Isrik Serhi, gev. Tahir Ulug (istanbul: Ketebe Yaynevi,
2021), 161.
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dugunu gostermektedir. Ayrica orfteki bir kullanimdan hareketle bu
yonde bir bilgiye ulasmak makul degildir.

4. Istirak Meselesi

Lafzi istirake gore varlik lafzinin iki anlami vardir. Biri miimkiinler-
de algiladigimiz varlikar. Digeri ise keyfiyetini kavrayamadigimiz Zo-
runlu Varlik’ta olan varlikeir. Bu ikisi ortak degildir. Ornegin “yiiz” laf-
zinin hem say1 anlamina hem de ¢ehre anlamina gelmesi lafzi istiraktir.
Bunlar arasinda yiiz lafzinin ortak olmasi, mana bakimindan da ortak
olduklar1 anlamina gelmez. Buna kargin manevi istirake gore varligin
tek bir anlami vardir. Zorunlu Varlik’ta ve miimkiinlerde bu tek anlam
gerceklesmistir. Ornegin, Zeyd ile Omer ve diger fertler arasinda tek
bir anlamda gergeklesen “insan” anlami gibi.”

Molla Sadra’nin varlik felsefesi manevi istiraki zorunlu kilmaktadir.
Ciinkii bu felsefeye gére biitiin var olanlarda bir hakikat olarak “ayni
varlik” mevcuttur, ancak “ayni oranda” degil. Ona gére varlik bir yo-
nityle mutlak hakikati temsil eden agkin bir hakikat iken; diger yéniiyle
de biitiin mahlukatin icindeki hakikattir. Tagma miikemmel olandan
uzaklagan agamali bir sistemdir. Mutlak varliktan uzaklagildik¢a mahi-
yet artar, varlik azalir. Biitiin mahlukat varligin hakikatini paylagmada
esit ya da ayni degildir. Bu hiyerarsiye o, “teskik” adin1 verir. Bu teskik
ayni zamanda tesadiifi degil, sistematiktir. Ciinkii amacls, tek yonlii ve
Mutlak Varlik tarafindan belirlenmistir.® Dolayisiyla ona gére varlikta
lafzi degil, manevi igtirak séz konusudur.”’

Tebrizi’ye gére Molla Sadra’nin iddiasinin aksine Zorunlu ile miim-
kiin arasinda mevcut konusundaki istirak manevi degil, lafzi istiraktir.
Tebrizi varligin lafzi igtirake sahip oldugunu kanitlamak i¢in ilk olarak
cesitli diigiiniirlerden alintilarda bulunur. Onun ge¢misteki biiyiik oto-
ritelerden alintilar yapmasi, Molla Sadri ontolojisinde Allah’in agkin-

5 Hansari, Resdil, 275.

56 Muhammad Kamal, Mulla Sadra’s Transcendent Philosophy (Farnham: Ashgate Publishing
Company, 2006), 64-68.

7 Sinan Yilmaz, $ii Gelenekte Felsefe Kargithgi: Mekteb-i Tefkik Ornegi (Ankara: Fecr Yaymlar,
2024), 259.
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ligina yonelik verilen tavizleri koruma amaciyladir. Bir bagka deyisle
Allah ile miimkiinler arasindaki varlik, manevi igtirak olursa bazi a¢i1-
lardan miimkiinlerin Allah’la esit konumda olmasi endigesi ortaya ¢ikar.
Bu ise Allah’in agkinligina zarar vermekte ve tevhid inancinin altini
oymaktadir.®

Tebrizi tevhid inancina yonelik bu tehlikeyi 6nlemek i¢in baz: fi-
lozof ve stfilerden alintilar yapar. Ornegin o, Aristo’ya ait oldugunu
diisiindiigii ve gergekte Plotinus'un Enneadlar adli eserinin bir boliimii
olan Esolocya’dan (Theologia) iki alint1 yapar. Bunlardan birincisi §8y-
ledir:

“ U gy LY QL;! Sy Jlas allly”

Tebrizi’ye gore bunun anlami sudur: “Allah seylerin inniyyetlerini
ki varliklar1 oluyor ve stiretlerini ki mahiyetleri oluyor birlikte yarat-
mugtir.”

Tebrizi’nin Esolocya’dan yaptig: ikinci alint1 §8yledir:

LW s o285 S LY s ga ) sl

Tebrizi bu alintiys su sekilde anlamlandirir: “Saf vahid her seyin ille-
tidir ve seylerden bir sey gibi degildir.”

Tebrizi, lafzi istirake dayanak olarak Farabi’nin Fusilii’l-medeni adli
eserinden de bir alint1 yapar. Onun Farabi'den yapug: alint soyledir:

AL IS0l Yol e i B LY 5 Sl sl sy 5 s 5 03y
TV S5 e pgdedl i 3 Y L )

Tebrizi bu alintiyr ise §6yle gevirir: “Allah’in varligi, diger mev-
cudatlarin varhiginin digindadir. Yani diger mevcudatlarin varlik an-
lamlarindan bagkadir. Asla anlamda onlarin higbiri ile ortak degildir.
Eger ortaklik olursa bu yalnizca isimdedir. O isimden anlagilan manada
degildir.

Tebrizi bu alintilardan Allah’in varliginin, seylerin varligindan ayni
olmasi gerektigi, aksi takdirde seyler gibi olacagi ¢ikarimini yapar.!

% Faruque - Rustom, “Rajab "Ali Tebrizi’s ‘Refutation’ of Sadrian Metaphysics”, 1/190.
% Tebrizi, “Isbat-i Vacip”, 1/222-223.

 Tebrizi, “Isbac-i Vacip”, 1/225.

o1 Tebrizi, “Isbac-i Vacip”, 1/223.
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Ancak Tebrizi, lafzi igtirak konusunda bu tiirden alintilarla yetinmez ve
bizzat manevi istirakin yanlighgini da ortaya koymaya caligir.

Tebrizi’ye gére anlami apagik olan varlik ve mevcudun, Zorunlu
ile miimkiin arasinda manevi olarak miisterek olmasi durumunda ya o
anlam Zorunlu’nun zatinin ayni olacak ya Zorunlu’nun zatunin ciizii
olacak ya da Zorunlu’nun zatinin ariz1 olacaktir. Bu bakimdan ona gore
anlami apagik olan, miimkiiniin sifati olan ve miimkiiniin zatina muh-
tag olan “varlik”in, zatiyla zorunlu olan varlik olmas1 imkansizdir.*>

Tebrizi’ye gére oncelikle varligin anlami bedihidir, fakat Allah’in
zat1 bedihi degildir. Tkinci olarak Tebrizi varlig: bir sifat sayar ve sifatin
Zorunlu Varlik’in zatinda dahi zatin ayni olamayacagini belirtir. Ugiin-
cii olarak ise varligi miimkiinlerin zatina muhtag kabul eder ve muhtag
olanin Zorunlu Varlik’in zatinin ayni olamayacagini ifade eder.®

Tebrizi’ye gore varlik arazlari ya gerektirecektir ya da arazlari ge-
rektirmeyecektir. Arazlar1 gerektirmemek zatiyla kaim olmak demek-
tir. Yahut hicbirini gerektirmeyecektir. Varlik arazlar1 gerektirirse
nerede bulunursa bulunsun araz olacaktir. O halde Allah’in zatinin da
araz olmasi gerekir. Bu ise imkénsizdir. Varlik arazlari gerektirmez-
se miimkiin varlik da zatiyla kaim olmus olacaktir. O halde miimkiin
varlik da miimkiin varlik olmamig olacaktir. Ancak bu da farz edilenin
hilafinadir. Varlik ikisini de gerektirmezse bu durumda arazlar1 gerek-
tirmek ve arazlar1 gerektirmemek varligin anlamindan bagka bir sebep
isteyecektir. Bu durumda Allah zatiyla kaim olmada baskasina muhtag
olmus olacaktir. Lakin bu da imkansizdir. O halde varlik Allah’in zati-
nin ayni olamaz.%

Tebrizi’'ye gore varlik, Allah’in zatunin ciizii de olamaz. Varlik
Allah’in zatinin ciizii olursa Zorunlu Varlik miirekkeb olur. Ayni sekil-
de araz varlik da Zorunlu Varlik’in zati olamaz. Ciinkii o varligin faili
ya Zorunlu Varlik’in zatidir ya da Zorunlu Varlik’in zatndan bagkadur.
Araz varhgin faili Zorunlu Varlik’in kendisi olursa, Zorunlu Varlik’in

62 Tebrizi, “Isbat-i Vacip”, 1/232-233.
% Tebrizi, “Isbat-i Vacip”, 1/233-234.
o Tebrizi, “Isbat-i Vacip”, 1/234.
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hem o varhgin faili olmast hem de kadiri (kabil) olmasi gerekir.” Bu
ise imkansizdir. Buna kargin s6z konusu fail, Zorunlu Varlik’in zatin-
dan ayr1 ise Zorunlu Varlik, varliginda bagka bir seye muhtag olacaktir
ve zorunlu degil miimkiin varlik olacaktir. Ancak bu da imkénsizdir.
Dolayisiyla Tebrizi’ye gére zorunlu ile miimkiin arasinda miisterek bir
varlik anlami olamaz. Bu bakimdan igtirak mana ile degil, yalnizca lafiz
iledir.®

Tebrizi’nin talebesi Kummi de istirak meselesinde hocasini takiben
Molla Sadra’y1 elegtirir. Ona gdre manevi istiraki kabul etmek, Allah’in
varligi ile diger mahlukat arasinda bir tiirdeslik ve iliskinin dogmasina
sebep olur. Ancak bu durum Allah’in tenzihi ile uyusmayan bir seydir.
Ona gore Allah ile mahlukat arasinda hicbir iligki ve tiirdeslik s6z konu-
su degildir. Bunlar biitiiniiyle farkli varlik kategorileridir. Dolayisiyla
Allah ile mahlukat arasinda manevi degil lafzi istirak vardir.””

Tebrizi'nin igtirak konusundaki yaklagimina gesitli itirazlar yapil-
mugtir. Bunlardan biri mefhum ile misdak konusundadir. Bu elegtiriye
gore Tebrizi varligin methum ve misdakini (dogrulanmasini) birbirine
karigtirmigtir. Ciinkii varlikea igtirak, mehfum alan ile irtibathdir yoksa
misdakla ilgili degildir. Allah ile maliiller arasindaki zitlik O’nun 6zel
varlig ile ilgilidir, yoklugun zitti anlamindaki varlik methumu ile ilgili
degildir.®

Tebrizi’ye yapilan bu elestirinin bir benzerini Molla Sadra da el-
Hatib er-Razi’ye yapmustir. Molla Sadré, varligin methumu ile hakika-
tini bir saymanin bir yanilgi oldugunu ifade eder ve el-Hatib er-Raz1'yi
bu konuda elestirir. O, Razi’den “Viictidun ortakligi ya lafzidir ya da
varliklar, gerektirdikleri sey konusunda esittirler.” seklinde bir atifta bu-

% Tabatabai bu ilkeyi s8yle aktarir: “Hakimlerin meshur olan gdriisii sudur ki tek bir seyin hem
fail hem de kabil (faili oldugu seyi kabul etmesi) olmast miimkiin degildir” Muhammed Hiiseyin
Tabatabai, NihdyetiiI-hikme (Kum: Miiessesetii'n-Negri’l-Islami, ts.), 178.

66 Tebrizi, “Isbat-i Vacip”, 1/234-235.

7 Dinani, Islam Diinyasinda Felsefi Diigiincenin Seriiveni, 3/251.

8 Emini vd., “Berresiyi Intikadiyi Edille-i Akli Molla Recebali Tebrizi ber Istiraki Lafzi Viicad”,
69, 72.
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lunur. Sadra’ya gore Rizi adeta burada methumdaki esitlikle hakikat ve
zattaki esitligin arasini ayirmamigtir.*

Tebrizi’ye yapilan bir diger itiraz da dnceki elestiri gibi methum
ile misdak konusundadir. Buna gére Tebrizi, idrak ve zihin alaniyla
ilgili olan varligin bedihi yaygin methumunun, varligin hakiki ve ayni
misdakindaki istiraki de zorunlu olarak takip edecegini sanmugtir. Ger-
cekte ise varligin hakiki misdaki “varligin teskiki ve asaleti” anlayigina
gore mertebelere, siddete ve zayifliga sahiptir. Zorunlu Varlik, varlikta
kamil ve tamamdir, varligin zatinin aynmidir. Ancak miimkiinler fakir ve
muhtag bir haldedir ve kimil zata gére zayif mertebeye sahiptir. Allah
ile miimkiinler arasindaki istirakin tek bir anlamu olsayd: Tebrizi’nin
iddia ettigi Allah’in miimkiinlere benzeyecegi endigesi gercek olurdu.
Dolayisiyla istirak, teskik bigimiyle ele alinirsa problem kalmamus olur.”

Tebrizi’ye istirak konusunda yapilan bir itiraz da onun ¢eligkiye diis-
mesine yoneliktir. Buna gore Tebrizi bazen asildan bahsetmis ve onun
lazimlarin1 gérmezden gelmigtir. Bazen de felsefenin dnderlerinden
alinular yapmig ve onlarin goriigleri hakkinda yeterince inceleme yap-
madan istinbatta bulunmustur. Ornegin o, Esolocya’dan s s izt a1
45 WS W s a8 seklinde bir alintt yapmistir. Bu alineinin ilk
boliimii Tebrizi tarafindan biitiiniiyle ihmal edilmis ve o, alintinin ikin-
ci kismina odaklanarak mutlak tenzihe hiikiim vermistir. Buna kargin
Tebrizi, Esolocya’nin sahibinin bu ifadelerin ilk satirindan ne kastettigi-
ne hi¢ deginmemistir. Ayni sekilde Tebrizi'nin Farabi’'den yaptigi alint
da lafzi igtirake delil degildir. Fardbi'nin ifadelerinin yalnizca zahirinden
lafzi istirak anlagilmaktadir. Ancak onun gériigleri derinlemesine tahlil
edildiginde manevi istirak ¢ikmaktadir.”

Tebrizi’nin methum ile misdaki ayirmamas: bir sorun olarak go-
riinmektedir. Ayrica o, varligi miimkiinlerde bir sifat ya da araz ola-

rak g6rmiis ve bu halde olan seyin Allah’in zatyla ayni olamayacagim

% Molla Sadra, Dért Akli Yolculukia Agkin Hikmet, 1/228.

70 Seyyid Sadriiddin Téhiri - Muhsin Mervinim, “Ilel ve Engizehayi Dini Molla Recebali Tebrizi
ve Kadi Said-i Kummji der Inkar-i Asalet-i Viictid-i Sadrayi”, Ndme-i Hikmet 2 (1386), 88-89.

7' Emini vd., “Berresiyi Intikidiyi Edille-i Akli Molla Recebali Tebrizi ber Istiraki Lafzi Viicad”,
69.
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vurgulamugtir. Ancak varlik biitiinsel agidan bir sifat ya da araz olarak
goriilemez. Varlik bunlari da agan ve ayni zamanda kapsayan kiilli bir
mefhumdur. Miimkiinlerin varlikla var olmalari, varligin 6zii itibarryla

miimkiin oldugu anlamina gelmez.

Sonug

Tebrizi’nin Molla Sadra’nin teskik anlayigini ve buna bagl olarak
tek bir hakikatin farkli bi¢imlerini yansitan hiyerarsik varlik anlayigini
reddetmesi; buna kargin sudiir/tagma anlayist ile en mitkemmelden en
alt mertebeye uzanan hiyerarsik bir yaratilisi benimsemesi bir ¢eliski
gibi gériinmektedir. Tebrizi ayrica sebep ile sebepli arasinda zati bir
uygunluk ve cevhersel bir dzellik aramaketadir. Bu anlayigta Allah ile ilk
akil arasinda zati bir uygunlugun tasavvur edilmesi ve sebebin asaletine
bagli olarak sebeplinin de asalete sahip olmasi, onun bu iki varlik tiirii-
nii kategorik olarak ayirma iddiast ile uyusmamakeadir. Ciinkii arala-
rinda zati bir uygunluk ve cevhersel bir 6zellik olmasi, bunlarin ortak
bazi 6zelliklere sahip olmasini da gerektirmektedir.

Tebrizi’nin tenzihi Tanr anlayigini benimsemesi ve sifatlar biitii-
nilyle olumsuzlamasi, insanin Tanr ile olan iliskisine engel olugtur-
maktadir. Bir bagka deyisle insan hicbir sekilde Allah’a dair bir niteligin
bilgisine sahip olmazsa, O’na bir yakinlik da hissetmeyecek ve O’na at-
fettigi adalet, ilim ve kudret sifatlarinin gercekliginden de emin olma-
mus olacaktir. Bu sebeple Allah’in sifatlarinin kabul edilebilecegi, ancak
onlarin niteliginin tam olarak bilinemeyecegi seklindeki bir yaklagim
bi¢imi daha uygun goriinmektedir.

Tebrizi, mahiyetin asalete sahip oldugunu, ancak harici gerceklikte
mahiyet ile varligin ayni anda yarauldigini belirtmekeedir. Fakat dig
gerceklikte mahiyetin varliktan once yaratuldig: akli kesinlige sahip
degildir. Gozlem ise bunlarin her ikisinin de ayni anda bulundugunu
gostermektedir. Ayrica orfteki bir kullanimdan hareketle bu yonde bir
bilgiye ulagmak makul degildir.

Tebrizi’ye mefthum ile misdak: ayirmamasindan dolay1 yapilan eles-
tiriler hakl gibi gériinmektedir. Ayrica o, varligi miimkiinlerde bir sifat
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ya da araz olarak gérmiis ve bu halde olan seyin Allah’in zatiyla ayni
olamayacagini vurgulamistir. Fakat varlik biitiinsel acidan bir sifat ya
da araz olarak goriilemez. Varlik bunlari da agan ve ayni zamanda kap-
sayan, gerceklige sahip kiilli bir methumdur. Miimkiinlerin varlikla var
olmalari, varhgin 6zii itibariyla miimkiin oldugu anlamina gelmez.

Tebrizi, varlikea lafzi igtirakin bulundugunu savunmug ve bunun
icin ¢esitli alintilar yapmugtir. Ancak onun yaptg: alintilarda, alintinin
yalnizca bir kismina odaklandigi, manevi istirak seklinde yorumlanabi-
lecek kisimlari gormezden geldigi yorumu yapailabilir. Bu sebeple ona
yapilan “eksik alint1” elegtirisi bir bagka hakli elestiri olarak degerlendi-
rilebilir.

Biitiinsel agidan bakildiginda ise Tebrizi, her biri biiyiik tartigmalara
sebep olan felsefi konular kiigiik bir risalede ele almig ve bu problem-
lerle ilgili cesitli gortisler ortaya koymustur. Her ne kadar Tebrizi’nin
ele aldig1 bu konularin her biri ayr1 ve derinlemesine birer inceleme
konusu olsa da onun bu yénde ortaya koydugu gériisler, Islam diisiin-

cesinin gesitligine katki sunmasi bakimindan degerlidir.

Kaynakca

Agikgeng, Alparslan. “Sadrettin Sirazi’de Hareket Nazariyesi”. Islami Aragtir-
malar Dergisi 2 (1986), 63-70.

Anay, Harun. “Findiriski”. Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi. 13/109-
111. Istanbul: TDV Yaynlari, 1996.

Asgeri, Mehdi. “Pejiiheshayi Nabesende der Bare-i Molla Recepali Tebrizi”.
Ayine-i Pejithes 4 (1400), 215-230.

Asgeri, Mehdi - Stiri, Muhammed. “Tahlil-i Didgah-i Molla Recebali Tebrizi
der Bare-i Istirak-i Lafzi Viicud ve Do Tefsir-i ez An”. Nakd ve Nazar
3 (1401), 176-197.

Berenckir, Rizd - Rahimiyan, Said. “Berresi ve Tahlil-i Didgah-i Molla
Recebali Tebrizi der Bare-i Esma ve Sifat-i {lahi”. Tahkikdt-i Kelami
6/23 (2019), 127-146.

Corbin, Henry. “Se Feylesif-i Azerbiycan”. ¢ev. Muhammed Gurvi. Makdldt-i
Henry Corbin (Mecmilai ez Makaldi-i be Zebdn-i Firisi). ed. Muhammed
Emin $ahcityi. Tahran: Intigarac-i Hakikat, 1384.

Bozok University Journal of Faculty of Theology, No. 25 (2024/25), p. 356



MOLLA RECEP ALI TEBRIZI'NIN ISBAT-I VACIB ADLI RISALESI BAGLAMINDA MOLLA SADRA ELESTIRISI
VE TEBRIZI'YE YAPILAN ITIRAZLAR

Dinani, Gulﬁmhﬁseyin Ibrahimai. Isldm Diinyasinda Felsefi Diigiincenin Seriiveni.
¢ev. Tahir Ulug. 3 Cilt. Istanbul: Ketebe, 2020.

Emini, Cabbir vd. “Berresiyi intikédiyi Edille-i Akli Molla Recebali Tebrizi
ber Istiraki Lafzi Viicad”. Do Faslndme-i I[lmi-i Hikmet-i Sadriyi 2
(1399), 65-74.

Emini, Cabbir - Mihr, Muhammed Saidi. “Asilet-i Mahiyet ve Ayniyet-i
Viictid ez Didgah-i Molla Recebali Tebrizi”. Pejubesgih-i Ulitm-i Insdni
ve Mutdledt-i Ferhengi 3 (1394), 1-18.

Faruque, U. Muhammad - Rustom, Muhammad. “Rajab "Ali Tebrizi’s ‘Refu-
tation’ of Sadrian Metaphysics”. Philosophy and The Intellectual Life in
Shi’ah Islam. ed. Sayiad Nizamuddin Ahmad - Sajjad H. Rizvi. 1/184-
207. Londra: The Shi’ah Insitute Press, 2017.

Gaffari, Ebulhasan. “Tahlil-i intikﬁdiyi i§kﬁlﬁt—i Molla Recebali Tebrizi ve
Kidi Said-i Kummi ber Nezeriyye-i Molla Sadrd der Bab-i Hudiis-i
Cismani-i Nefs”. Ma'rifet-i Felsefi 7/3 (1379), 37-53.

Hansari, Akd Cemal. Resdil (Sdnzdeh Risile). Kum: Kongre-i Muhakkik
Hansari, 1378.

ibn Sina. el-Isdrar ve’t-Tenbihdt; Terciime ve Serh. ¢ev. Tahir Ulug. 2 Cilt. stan-
bul: Ketebe Yayinevi, 2021.

[sfahani, Ali Kerbasizade - Behegsti, Kiiherneg. “Molla Recebali ve Molla Sadra
der Muvacih-i ba Ustliiciya”. Tdrih-i Felsefe 7/4 (1396), 57-82.

Kalin, Ibrahim. Knowledge in Later Islamic Philosophy Mulld Sadra on Existence,
Intellect and Intuition. New York: Oxford University Press, 2010.
Kamal, Muhammad. Mulla Sadra’s Transcendent Philosophy. Farnham: Ashgate

Publishing Company, 2006.

Molla Sadra. Dért Akli Yolculukta Askin Hikmet. ¢ev. Samil Ogal - Mustafa
Borsbuga. 9 Cilt. Istanbul: Litera Yayincilik, 2023.

Molla Sadrd. Metafizige Giris. gev. Ahmet Kamil Cihan vd. Istanbul: Endiiliis
Yayinlari, 2021.

Nasr, Seyyid Hiiseyin. Molla Sadrd ve Ilahi Hikmet. ¢ev. Mustafa Armagan.
Istanbul: Insan Yayinlari, 2009.

Rizvi, Sajjad H. Mulld Sadrd Shirdzi: His Life and Works and The Sources for
Safavid Philosophy. Oxford: Oxford University Press, 2007.

Siihreverdi, Sehabeddin. Hikmetii’l-Isrik Serhi. ¢ev. Tahir Ulug. Istanbul: Ke-
tebe Yayinevi, 2021.

Bozok Universitesi llahiyat Fakultesi Dergisi, 25 (2024/25), s. 357

%
% 357



358 f%é Sinan YILMAZ

Tabitabdi, Muhammed Hiiseyin. Nihdyetii’l-Hikme. Kum: Miiessetii’n-
Ne§ri’1—islﬁmi, ts.

Tahiri, Seyyid Sadriiddin - Mervinam, Muhsin. “Ilel ve Engizehayi Dini Molla
Recebali Tebrizi ve Kadi Said-i Kummi der Inkar-i Asalet-i Viicad-i
Sadrayi”. Name-i Hilmet 2 (1386), 83-94.

Tebrizi, Molla Recepali. el-Aslii’l-asil. thk. Aziz Cevanplir Herevi - Hasan
Ekberi. Tahran: Encomin-i Asar ve Mefahir-i Ferhengi, 1386.

Tebrizi, Molla Recepali. “Isbat-i Vicip”. Miintehebdt-i ez Asdr-i Hiikemdyi Ilahi
[ran. 1/220-243. Kum: Merkez-i Intigaric-i Defter-i Tebligat-i Islami,
1363.

Yilmaz, Sinan. Sii Gelenekte Felsefe Karsithgi: Mekteb-i Tefkik Ornegi. Ankara:
Fecr Yayinlari, 2024.

Summary

This study aims to discuss the criticisms of Mulla Sadra’s philosophy
in Mulla Rajab ‘Ali Tabriz1’s treatise “Isbat al-Wajib” and the objections
to Tabrizi. Mulla Sadra is one of the most important representatives of
Islamic philosophy and contemporary Iranian philosophical thought.
Mulla Sadra initially defended the philosophy of quiddity as represented
by Suhrawardi, but later he abandoned this idea and adopted the phi-
losophy of existence. According to him, truth is equal to existence. For
this reason, God, the greatest truth, consists of existence. Existence is a
whole, but it has different densities. However, his philosophy of Tran-
scendental Wisdom, which centers on existence, has been criticized
in some aspects. One of these criticisms belongs to his contemporary
Mulla Rajab ‘Ali Tabrizi. What makes Tabrizi’s criticisms valuable is
that he was a contemporary of Mulla Sadra, studied in the same area
with him, was a philosopher like him and analyzed the issues philo-
sophically. Tabrizi does not accept Mulla Sadra’s philosophy of exist-
ence and criticizes him under various headings in the aforementioned
treatise. Tabrizi begins his criticism of Mulla Sadra with the issue of
existence. Tabrizi opposes Mulla Sadra, who sees existence as a single
truth with various stages and reminds us of the categories of existence

represented by Avicenna. According to him, existence has the cate-
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gories of necessary and contingent. Contingent beings are classified
as substance and accident. Tabrizi sees this classification as evidence
that God does not possess contingent beings. Drawing an absolute
boundary between God and contingent beings, Tabrizi appeals to the
understanding of emanation (sudiir) to establish the relationship be-
tween these two types of beings. Some objections have been raised to
Tabrizi’s criticisms. According to one of these objections, existence is
an attribute in contingent beings and is attributed to them, whereas in
necessary beings, existence is the essence of necessary existence. One
of the issues on which Tabrizi criticizes Mulla Sadra is the issue of at-
tributes. Based on the philosophy of existence, Mulla Sadra says that
the attributes of God are the same as His essence. If the attributes are
separate from God’s essence, there would be more than one Necessary
Being. However, Tabrizi does not accept this approach of Mulla Sadra
and states that God does not possess attributes. According to him, it is
impossible for attributes to be the same as God’s essence despite their
multiplicity. This undermines the absolute unity of God, which in Is-
lam is called tawhid. Therefore, Tabrizi adopts negative theology and
tries to prove with various evidences that attributes cannot be the same
as God’s essence. One of Tabriz1’s criticisms of Mulla Sadra is about
the nobility of existence. As the representative of the philosophy of
existence, Mulla Sadra states that existence is essential in the world and
quiddity comes after existence. According to this idea, it is the being
itself that has priority and truth. The quiddity, on the other hand, is re-
alized through existence and exists after it. Tabrizi does not accept this
and thinks that what has priority and truth in the world is not existence
but quiddity. According to him, to claim that existence has priority is
like building the roof of a house first and then building the foundation.
But this is impossible. Various objections have been raised to Tabrizi’s
prioritization of quiddity over existence. For example, against Tabriz’s
claim, the approach represented by Suhrawardi seems more consistent.
According to Suhrawardi, the distinction between existence and quid-

dity is related to the realm of the mind. In external reality, however,
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it is unclear which of these comes before or after. One of Tabrizi’s
criticisms of Mulla Sadra is the issue of spiritual participation (manawi
ishtirak). According to Mulla Sadra, there is spiritual participation in
existence. That is, the existence between God and all other beings is not
only the same in words but also in meaning. Tabrizi opposes this idea
and says that the meaning of existence between God and other beings
is the same in words, not in meaning. To support his claim, Tabrizi
quotes from early philosophers and then tries to put forward various
rational evidence. But some objections have been raised against Tabrizi
in this regard as well. One of these objections is the idea that Tabrizi
confuses the meaning of existence with the verification of existence in
external reality. Another objection is that his quotations are incom-
plete and that he quotes only those parts that are useful to him. In this
study, his criticisms of Mulla Sadra will be discussed using a dialectical
method, and from time to time these criticisms will be criticized both
by opposing views and by us and the study will end with a conclusion.

Bozok University Journal of Faculty of Theology, No. 25 (2024/25), p. 360



ANKEBUT SURESI 45. AYETIN IBADET-AHLAK iLisKisl
GERGEVESINDE TAHLILI

Analysis of 45th Verse of Surah al-‘Ankabdt within the Framework of the
Relationship between Worship and Morality

Salih ERYIGIT
Dr., Diyanet isleri Baskanligi, Ankara, Turkiye.
Ph.D, The Directorate of Religious Affairs, Ankara, Tirkiye.
salihgeduk2@gmail.com, ORCID: 0000-0002-4895-6533

Makale Tiri / Article Types: Arastirma Makalesi / Research Article
Gelis Tarihi / Received: 11 Mart / March2024
Kabul Tarihi / Accepted: 03 Haziran / June 2024
Yayin Tarihi / Published: 30 Haziran / June 2024
Yayin Sezonu / Pub Date Season: Haziran / June 2024
Cilt / Yolume: 25 Sayfa / Pages: 361-397

Atif / Citation: Eryigit, Salih. "Ankeb0t Soresi 45. Ayetin Ibadet-Ahlak Iliskisi Cercevesinde Tahlili

[Analysis of 45th Verse of Surah al-Ankabut within the Framework of the Relationship between

Worship and Morality]". Bozok Universitesi llahiyat Fakdltesi Dergisi [BOZIFDER]-Bozok University Journal of
Faculty of Theology [BOZIFDER] 25 (Haziran / June 2024): 361-397.

https://doi.org/10.51553/bozifder.1451081

Etik Beyan/ Ethical Statement: Bu calismanin hazirlanma surecinde bilimsel ve etik ilkelere uyuldu-

gu ve yararlanilan tom calismalarin kaynakcada belirtildigi beyan olunur. / It is declared that scien-

tific and ethical principles have been followed while carrying out and writing this study and that all
the sources used have been properly cited (Salih ERYIGiT).

intihal / Plagiarism: Bu makale, en az iki hakem tarafindan incelendi ve intihal icermedigi teyit edil-
di./ This article has been reviewed by at least two referees and scanned via a plagiarism software.



362 f%g Salih ERYIGIT

Oz

ibadet ile ahlak arasindaki iliski gegmisten giiniimiize iizerinde gokg¢a durulan bir me-
sele olmugstur. Bunun sebebi, bagta namaz olmak iizere, ibadetlerini yerine getiren
Miisliimanlarin bir kisminin, giinah sayilan fiilleri islemeye devam etmesi sebebiyle
yapilan bu ibadetlerin ne anlam ifade ettigini anlama ¢abasidir. Bu konuya 15tk tutan
ayetlerden bir tanesi bizim de ¢aligmamiza konu edinecegimiz Ankebiit suresinin 45.
ayetidir. Ayet dort kisa ciimleden olusmakta ve okundugunda zihinde belli bir mana
belirmektedir. Bununla birlikte ciimlelere daha yakindan bakildiginda karsimiza ¢ok
farkli anlamlar ¢rkmakeadir. Bu caligmada miifessirlerin farklt bakig agilart tespit edil-
meye ¢alisilacakeir. Ayet dncelikle ciimle ciimle tahlil edilecek, her bir ciimle ile alakal:
miifessirlerin goriisleri ele alinacakeir. Bu yapilirken, “Bir miimin namaz kildigs halde
kétiilitklerden vazgegmiyorsa kildigi bu namazin degeri nedir? Namaz kilmadig: halde
ahlakli oldugunu ve kendi durumunun namaz kilanlardan daha iyi oldugunu iddia eden
bir kimsenin durumu nedir? Ayette gecen zikrullah ifadesinden kasit nedir? Zikrullahin
namaz kilmak ile bir baglantis: var midir?” sorularina cevap aranacaktir. Netice olarak,
namazin degerli bir ibadet oldugu ve mutlaka kulun namazini kilmaya devam etmesi
gerektigi, namazin miimini ayni zamanda ahlakli bir birey kilma gibi bir fonksiyonu-
nun oldugu, bu sebeple kuldan sosyal hayatta daha ahlaki bir tavir sergilemesi gerektigi
tespit edilmigtir. Yine kilinan namazin ahlaki bir netice dogurabilmesi i¢in o namazda
bazi dzelliklerin bulunmast gerektigi ortaya konulmustur.

Anahtar Kelimeler: Tefsir, Ankebiit Stiresi, ibadet, Ahlak, Namaz, Zikir.

Abstract

The relationship between worship and morality has been an issue that has been empha-
sized from past to present. The reason for this is that some of the Muslims who worship
in general and salat in particular, commit acts that are considered sins, and what the
meaning of worship in this case is. One of the verses that sheds light on this issue is the
45th verse of Surah al-‘Ankabiit, which we will focus on in our study. The verse cone
sists of four short sentences and when read, a certain meaning appears in the mind. We
will also observe what a different and deep perspective the commentators have on the
background of the apparent meaning. The verse first will be analyzed sentence by sen-
tence. We will discuss the opinions of commentators regarding each sentence. While
doing this, we will seek answers to the following questions: “If a believer prays salat
but does not give up these evils, what is the value of this prayer? What is the situation
of a person who claims that he is moral and that his situation is better than these people
who pray salat, even though he does not pray? Also, what is meant by the expression
dhikrullah expressed in the rest of the verse? Is there any connection between Dhikrul-
lah and salat?” As a result, we have determined that salat is a valuable worship and that
the servant must continue to salat, salac also has the function of making the believer a
moral individual, and therefore the servant must exhibit a more moral atticude in social
life. It is also revealed that for the salat to produce a moral result, it must have some
characteristics.

Keywords: Tafsir, Surah al-‘Ankabiit, Worship, Morality, Salat, Dhikr.
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Girig

Dindar/muhafazakar kesim ile laik/sekiiler kesim arasindaki gerili-
min artti1 giiniimiizde iizerinde tartiglan konulardan biri de ibadet
ile ahlak arasindaki iliski olmustur. Ozellikle laik/sekiiler kesim tarafin-
dan muhafazakir camiada yasanan bazi olaylar, dindar kesim aleyhin-
de genellestirilmis, bu tiir olumsuz olaylarin 6zellikle dindar camiada
meydana geldigine dair imalara sebep olmugtur. Akabinde ise insan
i¢in dnemli olan seyin kildigi namaz, tuttugu orug vs. degil kalp te-
mizligi oldugu diisiincesi dile getirilmeye baglanmigtir. Bu durum ise
ibadet ve ahlak arasindaki iligkinin tekrar giindeme gelmesine sebep
olmugtur. Nitekim konu ile alakali olarak gerek yiiksek lisans ve dok-
tora tezi gerekse makale seviyesinde bir¢ok aragtirma yapilmigtir. Bu
aragtirmalara baktigimizda ise ibadet-ahlak iliskisinde bizim bu ¢alis-
mamizda inceleyecegimiz ilgili ayet de delil gosterilmek suretiyle asil
olanin ahlak oldugu, ibadetlerin ahlaka giden yolda bir ara¢ mesabesin-
de degerlendirilmesi gerektigine dair neticelere ulagilmigtir. Bu goriis,
bazi rivayetler ile desteklenmis, boylece ahlaki bir netice dogurmayan
ibadetin herhangi bir degerinin olmayacag: kanaatine varilmigtir.! Bu
caligmamizda, ibadetler icerisinde son derece 6nemli bir yeri olan na-
mazin ahlak ile iligkisini kuran Ankebut stresinin 45. ayeti merkeze
alinarak namaz-ahlak iligkisi ile ahlaki sonu¢ meydana getirmeyen bir
ibadetin nasil degerlendirilmesi gerektigi incelenecektir. Caligmamizin
ana kaynaklarini, hicri ikinci asirdan itibaren giintimiize kadar yazilmus
olan Snemli tefsir kitaplarinin olugturmas: sebebiyle ayete verilen ma-
nalarin zaman icerisinde herhangi bir degisiklige ugrayip ugramadig:
takip edilecektir. Netice olarak namazin yalnizca bir ibadet olmasi y6-
niiyle dahi son derece nemli ve degerli oldugu, ahlaki bir netice ortaya
¢ikarmasa bile kilinmaya devam edilmesi gerektigi, daha da &nemlisi

! Hafsa Kesgin, “Giiniimiizde Ibadetlerin Forma indirgenmesinin Dini ve Ahlaki Sonuglart”,
Siirt Universitesi f/ahiyat Fakiiltesi Dergisi 7/1 (2020), 232; Ayse Akkaya, Kurdn'in Thadetle ilgili
Hiikiimlerinde Ahlaki Boyut (istanbul: Marmara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek
Lisans Tezi, 2008), 94-95; Miiriivvet Tezekici, Islam’daki Temel Ibadetlerin Ahlaki Boyutu
(Adana: Cukurova Universitesi, Sosyal Bilimler Ensticiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2007), 6.
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aslinda kilinan her namazin mutlaka bir ahlaki netice dogurdugu fakat

kisinin bunun farkinda olmadigi/olmayabilecegi ortaya konulmustur.

1. Ankebiit Saresi Hakkinda Genel Bilgi

Ankebit stiresi Mushaf’ta yirmi dokuzuncu, inis sirasina gore seksen
besinci sirada yer almaktadir. Genel kanaat stirenin Mekke’de indigi
yoniinde olsa da tamaminin Medine’de nazil oldugu da sdylenmekte-
dir. Bir diger goriis ise biiyiik bsliimiiniin Mekke’de, stirenin bagindaki
on veya on bir ayetin ise Medine’de nazil oldugu yéniindedir. Bunun
tam tersi de ifade edilmektedir. Sonug olarak stirenin tamaminin hic-
retten hemen 6nce” veya hemen sonraya tekabiil eden bir zaman dilimi
icerisinde nazil oldugu sonucunu ¢ikarmak miimkiindiir.?

Stirenin konusu, dogru bir inanca sahip olmak ve buna uygun bir
hayat siirmektir. Bu sebeple insanin bagibos yaratulmadigi ve Allah’a
kargt sorumlu oldugu, dolaystyla bu hayatta imtihana tabi tutuldugu
ifade edilmektedir. Daha sonra bazi peygamberlerin hayatindan bah-
sedilerek onlardan ibret alinmasi gerektigi anlatilmaktadir. Ardindan
namaza ve onun ahlak ile iligkisine deginen stire miigriklerin itirazlarina
cevap vermekte ve onlarin inang konusundaki geliskileri ortaya konul-
maktadir. Allah yolunda samimiyetle ¢aba gosterenlere Allah’in yardim
edecegi bildirilerek stire sonra ermektedir.*

Namaz ve ahlak iligkisinden bahseden 45. ayetin 6ncesi ile olan mii-
nasebetine baktigimizda, bu ayetle Hz. Peygamber’in teselli edildigini
gbrmekteyiz. Insanlarin inkirda direttigini géren Hz. Peygamber son
derece iiziilmiigtiir. Bunun iizerine ayet, eger sen onlarin inkér sebe-
biyle iiziilityorsan, sana vahyolunani oku. Ciinkii o vahiyde senin ba-
sina gelenin onlarin bagina da geldigini goreceksin. Onlar da tebligde

bulundular, deliller ileri siirerek onlari inkirdan vazgegirmeye galstilar.

2 Emin Isik, “Ankeb Stresi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Aunsiklopedisi (istanbul: TDV Yayimnlari,
1991), 3/214.

3 Hayrettin Karaman - Mustafa Cagrici - Ibrahim Kafi Dénmez - Sadrettin Giimiis, Kur'an Yolu
Tiirkce Meal ve Tefsir (Ankara: Diyanet Isleri Bagkanligi Yayinlari, 2006), 4/250.

+ Karaman vd., Kur'an Yolu, 4/250-251.
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Fakat onlar da kavimlerini dalalet ve cehaletten kurtaramadilar, demek-
tedir.?

Hz. Peygamber’e teselli, iki emir iizerinden verilmektedir. Bunlar-
dan birincisi Kur’ant okumasi, digeri ise namaz kilmasidir. Bunun se-
bebi sudur: Allih Teila, Hz. Peygamber’i teselli etmek istediginde ona,
bir el¢inin gérevinin ne oldugunu hatirlatmaktadir. Bu gorev Allah ile
kullar arasinda vasita olma gorevidir. Taraflardan biri el¢inin davetine
icabet etmeyerek Allih’tan yiiz ¢evirip onunla olan baglantiy1 koparsa
da diger taraf olan el¢i bu baglantiyr devam ettirmelidir. Dolayisiyla
elciye diisen, yoniinii kendisini el¢i olarak génderene dénerek onun
rizast i¢in namaz kilmakuir. Ayette ayrica kulun Rabbine karsi olan g6-
revi {i¢ baslik altinda toplanmaktadir. Bunlar dogru bir itikat, zikir ve
salih ameldir. Itikat, tekrar eden bir vazife degildir. Kul bir defa iman
eder ve bu iman onda sabittir. Itikat bakimindan insanlarin en kimili
Hz. Peygamber’dir. Bunun tekrari olmayinca Hz. Peygamber’e ayette
bu emir verilmemis fakat zikir ve ibadet tekrar edildigi i¢in bu iki-
si emredilmistir.® Nitekim Hz. Peygamber’in, kendisini {izen bir olay
oldugunda hemen namaz kildigini ifade eden rivayet” onun namaz ile

nasil bir teselli aradigini géstermektedir.

2. Ayetteki ki Emir ve Bu Emrin Muhatabinin Kim Oldugu

Meselesi

Konuya girmeden 6nce ayetin meélini vermek uygun olacaktir.
“Kitaptan sana vahyedilenleri oku, namazi 6zenle kil. Kuskusuz namaz
hayisizliktan ve kétiiliikten meneder. Allah’t anmak her seyden nem-
lidir. Allah yaptiklarinizi bilir.”8

Ayet “iitli” yani “oku” emriyle baglamaktadir. Miifessirler bu hita-
bin kime oldugu noktasinda farkli kanaatler ortaya koymuglardir. Bir

5 Fahruddin er-Razi, er-Tefsiru’l-Kebir (Beyriit: Déru’l—Kﬁtﬁbi’l—‘ﬂmiyye, 1990), 25/66;
Muhammed et-Téhir b. ‘Asfir, Tefsirw’i-tahrir ve't-tenvir (Beyriit: Miiessesetii’t-Tarih, ts.),
20/177.

¢ Razi, et-Tefsiru’l-Kebir, 25/64.

7 Ebti Daviid, Siileyman b. el-Esraf es-Sicistini, Siinen-i Ebi Daviid, thk. Halil Me’miin (Beyriit:
Daru’l-Ma‘rife, 2001), 1319.

8§ el-Ankebfit 29/45.
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goriise gbre burada hitap Hz. Peygamber’e yoneliktir ve kitab: bizzat
kendisinin okumasi istenmektedir.® Bunu, Kur’an’t okumaya devam et-
mesi seklinde anlamak da miimkiindiir. Maksat ise bu tilavet ile Allah’a
yaklagmak, icinde gecen manalari hatirlamak ve insanlara hatirlatmak,
onlari, igerisinde bulunan ahkim, giizel ahlak ve giizel edep ile amele
tesvik etmektir. !

Hitabin Hz. Peygamber’e olmakla birlikte kitab1 kendisinin okuma-
st degil de bagkasina okumasi seklinde anladigimizda muhatabin kim
oldugunu tayin etmek gerekmektedir. Ayette kitab1 kime okumas: ge-
rektigi ifade edilmedigi igin'! hitabin umimi oldugu diisiiniilerek vahyi
biitiin miikelleflere okumak seklinde anlamak miimkiindiir.'”> Bununla
birlikte ehli kitaba Kur'an’i okumasi seklinde de anlagilabilir.”® Bu emir
sadece Kur’an’t okumay1 degil ayni zamanda tebligi de igermektedir."

Emrin muhatabinin Hz. Peygamber olmasindaki maksat ise davet
siirecinde, seriatin ¢izdigi gerceve igerisinde ayagini sabit kilmak, kal-
bini teyit etmektir. Hz. Peygamber’in miiminlerin drnegi ve dnderi
olmasi sebebiyle ona verilen emir iimmete de verilmis gibidir. Nite-
kim ayetin son kisminda yer alan, “Allah onlarin yapmakta olduklarim
bilmektedir.” ciimlesinde fiilin ¢ogul olarak gelmesi de bunu destekle-
mektedir. Tilavetin emredilme sebebi ise Kuran’da irgat adina hicbir

eksigin bulunmadigini bizzat gdrmesi i¢indir.!®

9 [bn Cerir et-Taber, Camiwl-beydan ‘an 1e’vili dy’l-Kur'dn (Beyriit: Daru’l-Fikr, 2001), 11/166;
Muhammed b. el-Hasen et-Ttsi, er-Tibydn fi tefsiri’l-Kur’dn, thk. Ahmed Habib Kayser el-
‘Amili (Kum: Zevil-Kurb4, 1431), 8/212; Ebt Muhammed ibn ‘Atiyye, el-Muharraru’l-veciz,
fi tefsiri’l-kitdbi’l-‘azim, thk. ‘Abdullah b. Ibrahim el-Ensari (Kahire: Darw’l-Fikri’l-*Arabi, ts.),
11/397, Nizamiiddin el-Hasen b. Muhammed en-Nisabari, Tefsiru gardibu’l-Kur'dn ve ragdibu’l-
Furkdn (Beyrtit: Darw'l-Kiiciibi'l-“Ilmiyye, 1996), 5/389; Ebu’l-Fazl Mahmid el-Alasi, Rithi’l-
me‘dni fi tefsiri’l-Kur'ani’l-‘azim ve’s-seb’il-mesdni (Beyrit: Daru’l-Fikr, ts.), 11/243.

10 Algsi, Rithul-me‘ani, 11/243.

' Ebul-Hasen ‘Al b. Ahmed el-Vahidi, el-Vasit fi tefsiri’l-Kur'ani’l-mecid, thk. ‘Adil Ahmet
‘Abdulmevciid (Beyriie: Daru’l-Kiitiibi'l-ilmiyye, 1994), 3/421-422; el-Vahidi, et~ Tefsiru’l-basit
(iskenderiye: Daru’l-Musavviri’l-“Arabi, ts.), 17/532.

12 Tasi, et-Tibydn, 8/212; Tahir b. ‘A§ﬁr, Tefsiru’t-tahrir ve't-tenvir, 20/177.

1> Ebu’l-Hasen Mukatil b. Siileyman, Tefsiru Mukdtil b. Siileyman, thk. Ahmed Ferid (Beyriit:
Daru’l-Kiitiibi'l-“{lmiyye, 2003), 2/520; Ebi Muhammed ibn Vehb, Tefsiru fbn Vehb, chk.
Ahmed Ferid (Beyriie: Daru’l-Kiitiibi'l-Ilmiyye, 2003), 2/141.

4 ‘imadiiddin Ebu’l-Fida ibn Kesir, Tefsiru Ibn Kesir, thk. Su‘ayb el-Arnaviic (Dimagk: er-
Risaletii’l-‘Alemiyye, 2010), 6/263.

15 Tahir b. ‘A§ﬁr, et-Tahrir ve't-tenvir, 20/178.
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Yukarida bu ayetin Hz. Peygamber’e tesellide bulundugunu ifa-
de etmistik. Nitekim &nceki ayetlere baktigimizda bunu daha net bir
seklide gdrmekteyiz. Bu ayetle Hz. Peygamber’e, insanlarin inkin
sebebiyle ¢ok fazla iiziilmemesi ve kendisine indirilen vahyi okumasi
emredilmektedir. Bu baglamda Hz. Nah, Hz. Lt ve diger peygam-
berlerin kavimleri ile yagadiklar: hadiselere muhatabin dikkatinin ce-
kilmesi manidardir. Zira onlar da el¢i olarak gonderildikleri kavim-
lerine birgok delil getirmistir. Fakat onlarin bu ¢abasi muhataplarim
dalalet ve cehaletten kurtarmak i¢in yeterli olmamugtir. Dolayisiyla ayet
bu durumun yalnizca Hz. Peygamber’e has bir durum olmay1p biitiin
peygamberlerin yasadig: ortak bir sorun olduguna dikkat ¢ekmektedir.
Dikkat edilirse ayet “iitlii” emriyle baglamis fakat devaminda “aleyhim”
dememigstir. Ciinkii bu emir, Hz. Peygamber’in inanmayan insanlardan
timidini kestikten sonra onu teselli igin inmistir. Dolayistyla vahyi, te-
selli bulmak i¢in bizzat Peygamber’in kendisinin okumasi ve dncelikle
kendisinin teselli bulmasi sonucuna varmak miimkiindiir.'

“Namaz kil” emrinin muhatabi Hz. Peygamber ve timmettir. Na-
mazi kilmanin'” riik@isu, secdesi, ka‘desi, tesehhiidii ve biitiin sartlartyla
namazi eda etmek, Alldh’in farz kildig1 namazi hududuna riayet ederek
eda etmek,' onu tamamlamak yani tam kilmak," namazi idame ettir-
mek (siirekli kilmak) ve hududunu (sartlarini) yerine getirmek anlami-
na gelmesi miimkiindiir.”” Namaz, cemaat ile eda edilen farz namazlari
ifade etmektedir. Hz. Peygamber’e namazi ikamenin emredilmesi do-
layli olarak iimmete de emir anlamina gelmektedir. Bu sebeple emrin
illeti, “Ciinkii namaz fahsa ve miinkerden alikoyar.” seklinde ifade edil-

16 Razi, et-Tefsiru’l-kebir, thk. Ibrahim Semsiiddin (Beyrit: Dﬁru’l-Kﬁtﬁbi’l—‘ilmiyye, 2013),
25/63-64; en-Nisabtiri, Tefsiru gardibu’l-Kur'dn, 5/389-390.

17 Ebii ‘Abdillah, Muhammed b. Ahmed el-Kurtubi, el-Camiu li ahkdmi’l-Kur'dn (Kahire: Daru’l-
Hadis, 1996), 13/360-361.

1% Taberi, Cdmi‘w’l-beydn, 11/166-167; et-Tsi, e-Tibydn, 8/213.

9 Mukatil b. Siileyman, Tefsiru Mukdtil, 2/520; ibn Vehb, Tefsiru Ibn Vehb, 2/141; el-Vahidi, et-
Tefsirwl-basit, 17/532.

2 [bn ‘Atiyye, el-Muharrarw’l-veciz, 11/397; Ebu’l-Berakit en-Nesefi, Meddriku’-tenzil ve
hakdikw’-te’vil, thk. Mervin Muhammed Se’ar (Beyriit: Daru’n-Nefiis, 1996), 2/678; ibn Kesir,
Tefsirw’l-Kur'ani’l-‘azim, 6/263.
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migstir. Dolayistyla onlara, “Onlara namaz kildir. Ciinkii namaz fahga ve
miinkerden engeller.” denilmis olmaktadir.”!

Sonug olarak diyebiliriz ki ayette kilinmas: istenen namaz gerek ab-
dest, kiraat, riikdi, secde, ta‘dil-i erkin gibi zahiri sartlarina ve riikiinle-
rine gerekse ihlas, hugti, takva gibi manevi sartlarina 6zen gosterilerek
kilinan namazdir.??

Avyetteki emir biitiin iimmete yoneliktir. Ozellikle namazin emre-
dilme sebebi, onun dinde son derece &nemli bir yere sahip olmasi, kot
ve yanlig olarak gériilen davraniglari engellemesidir. Onun i¢in kuldan
istenen davranis namazin kilinmasidir. Ciinkii namazda bu manada ila-
hi bir sir vardir ve bunu ancak Allah bilir.* Ayette kastedilen namazin
bes vakit namaz olmasi en kuvvetli ihtimaldir. Nitekim ayetin tefsiri
sadedinde zikredilen rivayetlerin tamami namaz ile alakalidir. Miifessir-
lerin gogunlugu bu kanaatte iken ikinci bir goriis olarak burada namaz-
dan kasit namazin kilindig1 mekén olan mescitte veya bizzat namazin
icinde okunan Kur'an'dir.* Ayetin manasi ise, “Kur'dn, kigiyi fahsd ve
miinkerden engeller.” olur. Nitekim bu manay1 destekleyen bir rivayet de
mevcuttur. Cabir'den nakledildigine gére bir kisi Hz. Peygamber’e, bir
adamun biitiin gece Kur’an okudugunu, fakat sabah oldugunda hirsiz-
lik yapugini séyleyince Hz. Peygamber ona, “Kiraati onu engelleye-
cektir.” demigtir. Ibn Omer de burada namazin Kur’an oldugunu ifade
etmistir.”® Yani namazda okunan Kur’an biitiin kétii, yanls ve ¢irkin
davranislardan alikoyar denilmistir.

Aliisi (81. 1270/1854), ayetin zahirinden burada gegen namaz ile bi-
linen namazin anlagildigini belirtmigtir. Ayrica sahih rivayetler de bu
goriisii desteklemektedir. Bir goriise gore burada namazdan kastin dua
oldugu sdylenmistir. Fakat bu yorum herhangi bir gerekge olmaksizin
zahirden sapmak oldugu i¢in dikkate alinmamigtir.?

21 Alfisi, Ribh’l-me‘ani, 11/244.

22 Karaman vd., Kur'an Yolu, 4/252.

2 Thhir b. ‘A§ﬁr, et-Tahrir ve't-tenvir, 20/179.
2 Taberi, Cami‘u’l-beydn, 11/167.

% Taberi, Cami‘u’l-beydn, 11/167.

% Aliisi, Rithu’l-medni, 11/245.
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3. Namazin Fahgi ve Miinkerden Alikoymasi Meselesi

3.1. Fahg4 ve Miinkerin Ne Oldugu Meselesi

Konuyu daha iyi anlayabilmek i¢in ayette gecen fahsd ve miinker
kavramlarina verilen anlamlari ortaya koymak 6nem arz etmektedir.
Nitekim miifessirler bu kavramlara ¢ok farkli manalar vermiglerdir.
Onlara gdre fahgadan kasit her tiirlii giinah,”” zina® veya zina gibi ¢ir-
kin fiillerdir.?” Miinker ise aklin ve ser’in giizel gérmedigi davraniglar,®
herhangi bir seriatta ve 4dette bilinmeyen,* her tiirlii giinah,* seriatta
ve siinnette bilinmeyen,* aklin ve ser‘in kotii gordiigii seylerdir.>*

Ayette gecen “fahgd” ve “miinker” kavramlari marifedir ve bu tarif
cins i¢indir. Yani kotii ve ¢irkin olarak vasiflanan biitiin davranislari
icine almaktadir. Namaz kilan kigi namaz esnasinda Rabbinin azametini
ve ona itaatin gerekliligini, bununla birlikte igledigi kétii fiilleri hatirla-
maktadir. Bu durum ise onu en azindan bu kétii fiillerin bir kismindan

vazgecmeye sevk etmektedir.?

3.2. Namazin Nehyetmesi

Namazin fahgd ve miinkerden alikoymasinin nasil veya nerede ger-
ceklestigi hususunda ulemadan iki farkli gdriig nakledilmistir. Birinci-
si namazin iginde, ikincisi ise namazin diginda yani toplumsal hayatta
nehyetmesidir.

Konunun detaylarina girmeden dnce su hususu da ifade etmek ge-
rekir ki, buradaki lafiz, namaz kilan her bir kiginin bu hiikmiin digina
¢ikmayacagi, yani namaz kilan bir kiginin asla giinah iglemeyecegi an-
laminda degildir. Falanca kisi kétiilikkten nehyediyor denildiginde bu

27 Mukatil b. Siileyman, Tefsiru Mukitil, 2/520; ibn Vehb, Tefsiru Ibn Vehb, 2/141.
2 Taberi, Cami‘u’l-beydn, 11/167.

2 Nesefl, Medadriku’t-tenzil, 3/374.

 Mukatil b. Siileyman, Tefsiru Mukdtil, 2/520; ibn Vehb, Tefsiru [bn Vehb, 2/141.
3 ibn Vehb, Tefsiru Ibn Vehb, 2/141.

2 Taberi, Cami‘u’l-beydn, 11/167.

3 Vahidi, er-Tefsiru’l-basit, 17/532.

34 Nesefi, Medadrikw’t-tenzil, 3/374.

% Tahir b. ‘A§ﬁr, et-Tahrir ve't-tenvir, 20/178.
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ifade o kisinin biitiin kotiiliikleri engelledigi anlamina gelmemektedir.
Yalnizca o kiside boyle bir vasif vardir demektir.®

Ayet muhatabina namaz ile ilgili bir bilgi vermektedir. Fakat mii-
fessirlerin bir kismina gére bunun emir anlaminda oldugu sdylenmistir.
Yani mana, “Namaz kilan kisi kotiiliikleri biraksin.” demektir. Ciin-
kii namazin bizzat kendisi nehyetmez. Fakat namaz nehyin sebebidir.””
Namazin bizzat kendisinde namazdan engelleme gibi bir vasif olmadig:
i¢in buradaki nehyi mecaz olarak anlamak gerekmektedir. Dolayisiyla
ayet bize, namazin kétiiliiklerden uzak kalmay kolaylagtirmakea oldu-
gunu anlatmakta, namaz kilan miiminin asla kétiilitk islemeyecegini
sdylememektedir. Nitekim namaz kildigi halde giinah islemeye devam

eden nice insanlarin varligi bilinen bir husustur.®

3.2.1. Namazin Fahsi ve Miinkerden Engellemesi Baglaminda

Nakledilen Rivayetler

Namazin kétiilitklerden alikoymas ile ilgili tefsir kitaplarinin he-
men hemen tamaminda ayni rivayetler nakledilmektedir. Bu rivayet-
lerin bir kismi dogrudan Hz. Peygamber’den nakledilirken diger bir
kismu ise sahabeden gelmektedir. Hz. Peygamber’den nakledilen riva-
yetler sunlardir:

Rivayete gore Hz. Peygamber’in arkasinda namaz kilan bir kisi pek
¢ok ma'‘siyet de islemektedir. Bu durum Peygamber’e bildirilince o,
“Namazi onu bu kétiiliikten engelleyecektir.” der. Cok gegmeden bu
kisi tovbe eder, halini diizeltir ve iglemis oldugu ma‘siyetlerden vazge-
39
Nesefi (6. 710/1310), Hz. Peygamber’e nispetle iki farkli rivayet
nakleder. Bunlardan birincisi sudur: “Bir giin Hz. Peygamber’e bir

cer

% Ebu’l-Kastm Mahmad b. ‘Omer ez-Zemahser, el-Kegsdf ‘an hakdiki Gavimizi’t-tenzil ve uyini’l-
ckavil fi vucithi’t-te'il, thk. Muhammed ‘Abdusselam $ahin (Beyrae: Daru’l-Kiitiibi'l-‘Ilmiyye,
2009), 3/442; Ebit Hayyin Muhammed b. Yésuf el-Endeltsi, el-Bahril-muhit, thk. ‘Adil
Ahmed ‘Abdulmevciid (Beyriit: Dﬁru’l-Kﬁtﬁbi’l—‘ilmiyye, 2010), 7/149.

37 Kurtubi, el-Cami’u li ahkami’l-Kur'an, 13/362.

3 Tahir b. ‘A§ﬁr, et-Tahrir ve't-tenvir, 20/179.

% Ahmed b. Hanbel, Miisnediil-Imam Ahmed b. Hanbel, thk. Su‘ayb el Arnaviic (Beyriit:
Miiessesetii’r-Risale, 2015), 2/447; Ebu’l-Hasan ‘Ali b. Muhammed es-Sehavi, Tefsiru’l-Kur'ani’l-
‘azim, thk. MiisA Mes'tid (Kahire: Daru’n-Nesr, 2009), 2/57.
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kisinin giindiiz namaz kilip gece hirsizlik yaptigindan bahsedilince o,
‘Namazi onu bu fiilinden engelleyecektir.” demistir.” Bir diger rivayet
ise sudur: “Ensirdan bir gen¢ namazlarini Peygamber ile birlikte kilar-
ken ayni zamanda pek ¢ok fuhsiyat: islemektedir. Peygamber’e onun
bu durumu aktarilinca o, ‘Namazi onu engelleyecektir.” buyurmustur.
Cok ge¢meden o geng tdvbe etmigtir.™

Kiigiik lafiz farkliliklariyla birlikte ayni konudan bahseden bu riva-
yetlerin yaninda nakledilen bir diger rivayette Hz. Peygamber, “Her
kimi namazi fahgi ve miinkerden engellemezse bu namaz onu yalnizca
Allah’tan uzaklagtirir ve ona karst Allahin 6fkesini arttirie.™! buyur-
mustur.

Sahabeden nakledilen rivayetlerin baginda ise Ibn Mes‘tid’a nispet
edilen, “Namaz ancak kendisine itaat edene fayda saglar.” rivayeti gel-
mektedir.” Bir digeri ise, “Kime namazi ma‘rifu emretmeyip miinker-
den alikoymazsa o namaz kisiyi ancak Alldh’tan uzaklagtirir.” rivayeti-
dir.®

ibn ‘Abbas’a nispet edilen rivayetlerden biri de sudur: “Namazda
ma‘siyetten geri durma ve uzaklagma vardir.” Bir diger rivayet ise su-
dur: “Kimin namazi onu fahsi ve miinkerden alikoymazsa o namaz o
kisiyi ancak Allah’tan uzaklagtirir.”*

Bu rivayetlerden sonra Taberi (61. 310/923) ashaba degil de dogru-
dan Hz. Peygamber’e nispet edilen rivayetleri nakleder. Bunlardan ilki
ibn Mes‘tid’un Hz. Peygamber'den naklettigi ve dogrudan Ibn Mes‘id’a
nispet edilen, namaza itaat etmenin ne anlama geldigini agiklayan su
hadistir: “Namaza itaat etmeyenin namazi yoktur. Namaza itaat, kilinan
namazin kisiyi fahgi ve miinkerden alikoymasidir.”

Ardindan Taberi yukarida Ibn ‘Abbés ve Ibn Mes‘tid’a nispet edilen
rivayeti Hz. Peygamber’e nispet ederek nakleder: “Kim kendisini fahga

4 Nesefl, Meddriluw’i-tenzil, 3/374-375; Ibn Kesir, Tefsirw’l-Kur'ani’l-‘azim, 6/265.

# ‘Abdurrazzak b. Hemmam es-San‘ani, Tefsiru ‘Abdirrazzdk, thk. Mahmtd Muhammed ‘Abduh
(Beyrﬁt: Dﬁru’l—Kﬁtﬁbi’l—‘ilmiyye, 1999), 3/7.

2 ‘Abdurrazzak, Tefsiru ‘Abdirrazzdk, 3/7.

# Tabert, Cami‘u’l-beydn, 11/168.

“ Taberi, Cami’wl-beydn, 11/168; Vahidi, et-Tefsiru’l-basit, 17/533.

# Taberi, Cami’wl-beydn, 11/168; Vahidi, et-Tefsiru’l-basit, 17/534.
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ve miinkerden uzaklagtirmayan bir namaz kilarsa bu namazi ile ancak
Allah’tan uzaklagir.™°

Hasan Basri ve Katide’den ise “Kimi namazi fahgi ve miinkerden
alitkoymazsa onun namazi namaz degil vebaldir.” rivayeti nakledilmek-
tedir.V

ibn Kesir (8l. 774/1373), Hz. Peygamber'e nispet ederek yal-
nizca Imran b. Husayn’den nakledilen su rivayeti aktarmigtir: “Hz.
Peygamber’e bu ayet hakkinda sorulunca kimi namazi onu bu iki ké-
tiilitkten alikoymazsa onun namazi yoktur buyurmustur.” Ibn Kesir'e
gore rivayetler hususunda dogru olan, bu konudaki biitiin rivayetlerin
Ibn ‘Abbas, Ibn Mes‘tid, Hasan, Katade, A‘mes ve diger ulemadan nak-
ledilmis olmasidur.

Hadisleri inceledigimizde lafiz ve manalar birbirine yakin olan ri-
vayetlerin farkli sahabelerden rivayet edildigini goriiyoruz. Bazi riva-
yetler ise hem Hz. Peygamber’e hem de sahabeye nispet edilmektedir.
Burada Ibn Kesir'in de ifade ettigi gibi bu rivayetlerin dogrudan saha-

beden gelmesi isabetli gériinmektedir.

3.2.2. Namazin I¢inde (Namaz Kilarken) Fahga ve Miinkerden

Alikoydugu Goriisii

Namazin kisiyi kétiiliiklerden uzak tutmasi s6z konusu oldugun-
da dncelikle namaz diginda toplumsal iligkilere yansiyan ahlaki boyut
akla gelmektedir. Ancak miifessirlerin bir kismi, 6zellikle de ilk dénem
miifessirleri, bu engel olmay1 namazin iginde, yani namaz kilarken bu
fiillerden uzak durmak seklinde anlamiglardir. Bir miimin namaz kil-
diginda namazdan ayrilincaya kadar fahga ve miinker diye ifade edilen
kotii davraniglardan uzak kalmig olmakea ve ayet de bu vakiay1 ortaya
koymaktadir.*

Bu miifessirler yukarida zikredilen konu ile ilgili rivayetleri de bu

“ Taberi, Cami’'w’l-beydn, 11/169; Vahidi, et-Tefsiru’l-basit, 17/534; ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur'ani’l-
‘azim, 6/267.

7 Vahidi, er-Tefsiru’l-basit, 17/532; Nesefi, Meddriku’t-tenzil, 2/678.

# Mukatil b. Siileyman, Tefsiru Mukdtil, 2/521; ‘Abdurrazzak, Tefsiru ‘Abdirrazzdk, 3/8; Ibn Vehb,
Tefsiru Ibn Vehb, 2/141; et-Tabers, Cimi‘w’l-beydn, 11/170; Elmalili Muhammed Hamdi Yazir,
Hak Dini Kur'an Dili (b.y.: Eser Nesriyat ve Dagitim, ts.), 5/3780.
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baglamda degerlendirmistir. Nitekim Taberi ayetin tefsirinde ilgili ri-
vayetleri aktardiktan sonra kendi griisiinii dile getirir. Ona gore Ibn
‘Abbis ve Ibn Mes‘tid’un ifade ettigi gibi namaz insani kétiiliik yap-
maktan engeller. Devamindaki agiklamalardan anliyoruz ki Taberi
bunu “Namazin iginde isen kétiilitk yapmazsin.” seklinde anlamakeadur.
Burada Ibn Mes‘tid’un, “Kim namazina itaat etmezse Alldh’tan uzakli-
gin1 artirir.” demesinin sebebi budur. Yani kiginin namaza itaat etmesi
demek namazin sinirlarina riayet ederek onu kilmak demektir ki ancak
boyle bir namaz onu fahgi ve miinker iglemekten uzak tutar. O, bu
goriisiinii desteklemek igin de Ibn ‘Avn’den (1. 151/768) su gbriisleri
nakleder: “Kisi namazda oldugu siirece ma‘riif iizeredir. Boylece kisi
fahgi ve miinkerden uzaktir. Fahgd zina, miinker ise ma‘siyettir. Kim
namazda o namazi bozacak bir fuhsiyat ve ma‘siyet iglerse siiphesiz o ki-
sinin namazi namaz degildir.”* Namaz, kulu, “Namazda iken bu kétii
fiilleri yapma!” diyerek onu engellemis olmaktadir. Namaz sona erdi-
ginde Alldh’in azametini ifade eden sz ve fiiller sona erdiginde nehyet-
me vasfi da sona ermig olmaktadir.” Hammad (5l. 120/738), Ibn Ciireyc
(8l. 150/767), Kelbi (61. 146/763) ve diger bazi ulema kulun namazda
bulundugu siire igerisinde yani namaz kilarken bagka bir seyle mesgul
olamayacagindan kétiiliiklerden uzak kalacagini, dolayisiyla mananin

da bu oldugunu ifade etmiglerdir.>!

3.2.3. Namazin Disinda Fahsa ve Miinker Islemeye Engel

Oldugu Goriigii

Namazin fahsd ve miinkerden alikoymasi ile alakali ikinci goriig
bu alikoymanin namazin diginda oldugu goriistidiir. Bu goriise gore
namaz kilan bir miiminin, toplumsal hayatta ¢irkin gériilen bu iki fi-
ilden uzak durmasi gerekmektedir. Nitekim bu diisiinceyi ilk olarak
dile getirenlerden biri Sehavi'dir (5l. 643/1245). O, meseleye, dogru-
dan namaz kildig: halde kétii fiillerden vazge¢meyen kigilerin durumu

® Taberi, Cdmi‘ul-beydn, 11/171; ‘Abdurrazzak, Tefsiru ‘Abdirrazzdk, 3/7; Nesefi, Meddriku’r-
tenzil, 3/375.

50 “Alfisi, Rithwl-meani, 11/246.

51 ibn ‘Atiyye, el-Muharraru’l-veciz, 11/398.
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hakkinda sorulacak bir soruya cevapla baglar. Ona gére burada kaste-
dilen namaz, husi icerisinde, kulun, Allah’in huzurunda bulundugu
bilincinde olarak ve Allih’tan muvaftakiyet ve hidayet isteyerek kil-
dig1 namazdir. Devaminda ise yukarida gecen ma‘siyet isleyen geng
rivayetini nakleder. Rivayete gére Hz. Peygamber’in arkasinda namaz
kilan bir kigi ayn1 zamanda pek ¢ok giinah islemektedir. Bu durum
Peygamber’e bildirilince o, “Namazi onu bu kétiiliikten engelleyecek-
tir.” der. Cok ge¢meden bu kisi tdvbe eder, hilini diizeltir ve iglemis
oldugu ma‘siyetlerden vazgeger.”

Namaz gibi farz olan bir vecibeyi yerine getirdigi i¢in bu vesileyle
yanlis davranistan ve kotiiliikten uzak kalmasi kul i¢in biiyiik bir liituf-
tur. Dolayistyla namaz sanki bizzat sozlii olarak kisiye “kétiilitk yapma”
demis olmaktadir.> Bunun da sebebi, namazda tesbih, tekbir, kiraat ve
baska ibadet ¢esitleri olmasidir. Biitiin bu ibadetler de sanki sdzlii ola-
rak kendi cinsinden olan hayir amellere ¢agirirken ziddi olan amelleri
de engellemektedir. Hakk: ve hakikati bilmeye gétiiren her delil ona
gagiran iken ziddi olan batildan da engellemekeedir. Iste bu sebeple
ibn Mes‘tid, “Namaz miinkeri nehyeder, ma‘rifu emreder.” derken Ibn
‘Abbas ise, “Namaz ancak kendisine itaat edene fayda verir.” demigtir.>*

Allah Teala ayette namazin kétiiliikten alikoyacagini bildirmistir.
Dolayistyla kim namazi kilar fakat kétiiliiklerden geri durmazsa onun
namazi Allihin kilinmasini istedigi namaz degildir. Eger namaz kilan
bu kisi bir giin tdvbe ederse biz anlariz ki bu durum namazin kétiiliik-
leri engelleme vashi sebebiyle gerceklesmistir. Kildigi namaz ona fay-
da saglamig ve onu kétiilitklerden alikoymustur. Eger alikoymazsa kisi
bir miiddet sonra muhakkak o kotii davranigi birakacakeir.®® Miimin,

namazini giizel bir sekilde eda ettikten sonra giinaha meyledecegi bir

52 Ahmed b. Hanbel, e/-Miisned, 2, 447; Sehavi, Tefsirw’l-Kur'dni’l-‘azim, 2/57; Vahidi, et-Tefsiru’l-
basit, 17/532; Ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur'dni’l-‘azim, 6/267.

% Sehavi, Tefsirw'l-Kur'ani’l-‘azim, 2/57; Vahidi, er-Tefsiru’l-basit, 17/532; Ibn Kesir, Tefsirw’l-
Kur'ani’l-‘azim, 6/267.

* Tasi, et-Tibyan, 8/213.

> Vahidi, el-Vasit, 3/421-422; Vahidi, el-Basit, 17/532-533.
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anda hemen namazini hatirlar ve “Namazimi bozmayayim.” diye dii-
stiniir. Béylece namaz o kisinin giinahtan uzak durmasina vesile olur.*®

Namazin i¢inde kotiiliiklerden uzak kalma hali bir vakiadir. Fakat
ayet sadece bunu ifade etmemektedir. Nitekim namaz, namaz bittikten
sonra da bu fiili icra eder. Nehiy, intihiy1 istilzam etmese de herhalde
iktiza eder. Yani bir yasaklama emri herkesin o fiili kesin olarak bi-
rakmasina sebep olmasa da o fiilin yapilmamasi gerektigini ifade et-
mis olur. Namazin sinirlarina riayet edildikge namazin disinda da ko-
tilliikler sona erer. “Feveyliin [i’l-musallin”de sinira riayet etmeme, “fi
saldtihim hdgi%in”da sinira riayet vardir. Namazin gayesi Allih’t anmak
ve Allah tarafindan anilmaktir. Bu seviyeye ulagmak i¢in de onun hu-
zurunda olundugunun farkinda olarak niyet ve ihlasla namaz kilmak
gerekmektedir.””

Ankebitsiiresi 45. ayete gore gerek abdest, kiraat, riikd, secde, ta‘dil-i
erkan gibi namazin zahiri sartlarina ve riikiinlerine, gerekse ihlas, hus,
takva gibi manevi sartlarina 6zen gésterilerek kilinan namaz, Islam’in
ve sagduyu sahibi erdemli toplumlarin, yalan, iftira, insanlar1 aldatma,
zina ve hirsizlik gibi edepsizlik, hayasizlik ve kétiiliik sayip reddettigi
tutum ve davranislarla uyusmaz, adeta bir nasihatci, bir uyarici gibi na-
maz kilan kisiyi bu davraniglardan men eder. Boylece ayette namazin
ahlaki tesirlerine, kotiiliiklere karst koruyucu 6zelligine isaret edilmek-
te; namaz kildiklar1 halde hak ve hukuk gézetmeyen, edep ve ahlak
kurallarina uymayanlara da dolayli bir uyari yapilmakeadir.>®

Namazin kétiiliikleri iglemekten engel olmasini bes vakit namazin
vakit aralarindaki giinahlan 6rtecegi seklinde anlayan miifessirler de ol-
mugtur. Buna da onlar evinin 6niinden nehir akan kisinin temizlenmesi
hadisini® delil getirmektedirler. Delil getirilen hadisten de anlagilacag:
tizere namaz kilan miimin hi¢ giinah islemez olmayp kiiciik giinahlar
isler. Kildig1 bes vakit namaz da bu kiigiik giinahlari temizler.*

>0 Vahidi, el-Vasit, 3/421-422; Vahidi, el-Basit, 17/532-533.
57 Elmalili, Hak Dini, 5/3780.

58 Karaman vd., Kur'dn Yolu, 4/250.

% Buhari, “Mevikit”, 6. Miislim, “Mesacid”, 283.

0 Kurtubi, el-Cami‘u li ahkami’l-Kur’an, 13/362.
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Goriildiigii gibi miifessirlerden bir kisminin kanaatine gére, nama-
zin kétiiliiklerden alikoyma vasfinin namaz kilma esnasinda gergekles-
mekle birlikte ayetin asil hedefinin, bu vasfin namazin diginda da ger-
ceklesmesi gerektigidir. Dolayistyla miifessirler konu ile ilgili rivayetle-
ri de bu bagamda degerlendirmislerdir.

3.2.4. ki Gériisiin Degerlendirilmesi

Miifessir Ibn ‘Atiyye (1. 541/1147), namazin kétiiliiklerden namaz
kilinirken alikoymasi seklindeki goriisii yanls bulmakta ve namaz kilip
biitiin kétiiliikleri isleyen gencin durumunun Hz. Peygamber’e haber
verildigi rivayeti aktararak bu gériisiin dogru olmadigini ifade etmek-
tedir.” Bu konuda Razi (3l. 606/1210) de Ibn ‘Atiyye gibi diisiinmek-
tedir. Ona gore kiginin namazda bulundugu zaman diliminde herhangi
bir yanl davranigta bulunmadigi dogrudur. Fakat bu 6zellik nama-
za ilave bir mana ve dvgii katmamakeadir. Nitekim uyku gibi bagka
davraniglar da kétiiliik yapmama anlaminda benzer bir isleve sahiptir.
Bu sebeple Rizi burada namazin kesin bir sekilde kétiiliiklerden aliko-
yacagini kabul etmektedir.®> Muhammed Emin esg-$inkiti’nin Bakara
153. ayetinde gecen istidnenin (yardim isteme) Ankebiit stiresindeki bu
ayetle agiklandigina dikkat ¢cekmesi, namazin, namaz digindaki kotii-
liiklerden alikoydugu gériisiinii destekler niteliktedir. Nitekim onun
bu konudaki agiklamasi goyledir: “Namaz ile yardim istemede bir prob-
lem yoktur. Bundan maksat namaz ile Alldh’tan yardimin neticelerini
istemektir. Namaza layik olmayan seylerden alikoymas istidnenin so-
nuglarindandir. Ankebtit, 45. ayette, “Siiphesiz namaz haydsizhktan ve
kotiiliikten alikoyar.” ibaresi buna isaret etmektedir.®® Aslinda bu hususta
dogru olan gériis Ibn ‘Atiyye ve Rizi'nin dile getirdigi goriis olmakla
birlikte diger miifessirlerin neden tercihini namaz kilarken kétiiliikler-

den uzak kalma yéniinde kullandigi noktasinda zihinlerde bir soru isa-

o Ibn ‘Atiyye, el-Muharraru’l-veciz, 11/398.

2 Razi, et-Tefsirw’l-Kebir, 20/177; Nisabari, Tefsiru garaibw’l-Kur'an, 5/390; Tahir b. ‘Asiir, er-
Tahrir ve't- tenvir, 20/180.

% Muhammed Emin es-$inkitl, Edvd ‘i’l-beydn fi izdhi’l-Kur'an bi'l-Kur'dn, thk. Muhammed
‘Abdiilaziz el- Halidi (Beyrit: Darwl-Kiiciibi’l-“ilmiyye, 2011), 1/35.
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reti belirmektedir. Bunun sebebini diisiindiigiimiizde sdyle bir sonuca
varmak miimkiin goriinmektedir: Namaz ibadeti son derece &nemli
ve degerli bir ibadettir. Bu ibadete degerini kazandiran sey bizzat onu
Allah’in emretmesidir. Fakat bu emrin yaninda bir de icerisinde ko-
tiiliiklerden uzak kalma gibi bir hususiyet olunca degeri bir kat daha
artmaktadir. Netice itibartyla bu ifade namazin 6nemini ve degerini
ortaya koymaktadir.

Ulemay1 bu kanaate sevk eden bir diger husus da su olabilir: Yasadi-
gimiz topluma baktigimizda namaz kilmakla birlikte kotiiliik yapmaya
devam eden insanlarla kargilagmaktayiz. Bu durumda su soru giindeme
getirilebilir: Eger namaz kétiilitklerden engelliyorsa bazi insanlar na-
maz kilig1 hilde kétiiliik iglemeye nasil devam etmektedir? Namazin
namaz disinda yani toplumsal hayatta kétiiliiklere engel oldugu sonu-
cuna vardigimizda etrafimizda yasanan hayat bunu dogrulamayinca
ayetin vakia ile uyusmamast gibi bir neticeye variriz ki bu dogru ol-
maz. Iste bu sebeple namazin iginde dedigimizde, kisi namazda fahs
ve miinker denilen davraniglar1 yapmadigindan ayetin tespiti hayat ile
uyum saglamig olmaktadir. Ayrica namazin, namaz diginda boyle bir
islevi olsaydi insanlar melekler seviyesine yiikselirdi ki toplumda boyle
bir olay ile de kargilasmamaktayiz.

ifade edildigi iizere “Namaz, namazin iginde kétiiliiklerden aliko-
yar.” diyen miifessirlere, “Namaz, namazin diginda kétiiliikler yapmaya
engel olur.” diyen 4limler bu namazin nasil bir namaz olmas: gerektigi

tizerinden cevap vermislerdir.

3.3. Kétiiliiklerden Nehyeden (Alikoyan) Namazin Ozellikleri

Toplumumuzda mevcut algilardan bir tanesi -hakli olarak- namaz
kilan bir kisinin fahsa ve miinker kapsamina giren olumsuz davranis-
lardan uzak durmasi gerektigidir. Fakat vakiaya baktigimizda durumun
bdyle olmadigini goriiyoruz. Belki de bu sebeple bazi miifessirler s6z
konusu engel olmay1 “namaz kilma esnasinda” seklinde agiklarken di-
ger miifessirler ise engel olmanin kilinan her namaz i¢in degil, sartlari-

na riayet edilerek kilinan namazlar geklinde anlamiglardir. Onlara gore
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insan1 kotiiliikten alikoyan namaz, karsiliginda miikafatin hak edildigi
namazdir. Bu da dncesinde samimi bir tdvbenin oldugu, takvali, kalbi
ve azalartyla hugti ile donanmug kiginin kildigi namazdir. Tabiri caizse
kulun ayaklarini siratin iizerinde, cennet saginda, cehennem solunda,
oliim melegi iistiinde, kalbi havf ve reci ile dolu iken kilinan namazdir.
Bu hal kisiyi namazdan sonra da sarar ve kaybolup gitmez.%

Namaz kilan kisi, kendisinde bulunmasi gereken husti, boyun egme
(tevazu), Allah* zikir ve onun huzurunda bulundugu duygusunu ku-
sanir, kalbi ve ihlasinin Allah tarafindan daima bilindiginin bilincinde
olursa nefsi arinir ve zelil bir hile gelir. Allah’in kendisini gérdiigii ve
gozetledigi duygusu onu kusatir. O kisinin s6zleri ve amelleri diizelir.
Dolayistyla fahgd ve miinkerden uzak durur. Bu hal iizere iken diger
namaz vakti gelir ve her kildigi namaz onu daha iyi bir hile gotiiriir.
Miiminin namazi boyle olmalidir. Bir rivayete gdre Selef ulemasindan
biri namaza kalktiginda titrer ve rengi sararirdi. “Neden boyle oluyor-
sun?” denildiginde, “Ben Alldh’in huzurunda duracagim. Siradan bir
padisahin huzurunda bile béyle olurken padisahlarin padisahinin hu-
zurunda nasil olmayayim?” demigtir. Kulu fahgi ve miinkerden aliko-
yan namaz bu sartlara riayet edilerek kilinan namazdir. Fakat kulun
kildigi namazda bu sartlar gergeklesmemigse kildigi namaz onu oldugu
hal tizere birakir. Eger o kul giinah iizere ise isledigi bu giinahlar sebe-
biyle Allih’tan uzaklasmaya devam eder. Tbn ‘Abbas, Ibn Mes‘tid, A'sa
ve Hasan’dan nakledilen yukaridaki rivayetler boyle anlagilir. Fakat bu
rivayette namazin kigiyi Allah’tan uzaklagtirmasini, bizzat namazin bir
ma‘siyet olarak, o namazi kilan 4siyi Alldh’tan uzaklagtirdig: gibi bir an-
lam ¢ikarmak dogru degildir. Ciinkii mana, “Bu namazin kisiyi Allah’a
yaklagtirma hususunda bir etkisi olmaz.” seklindedir. Bilakis onu fahs3,
miinker ve Allah’tan uzaklik gibi, isledigi kotiiliikleri ve oldugu hali
tizere birakir. Allah’tan uzaklasma adina tuttugu mevcut yolu pekis-
tirir. Namaz bu kimseyi Alldh’a yaklagtirmayinca sanki onu Allah’tan
uzaklagtirmug gibi olur. Ibn Mes‘td’a, “Filanca kisi gok namaz kiliyor.”

o Zemahserd, el-Kegsdf, 3/442.
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denildiginde o, “Namaz ancak kendisine itaat edene fayda verir.” de-
migtir.”

Namazin insanlar1 kétiiliikten nasil uzaklagtirdigini su sekilde &r-
neklendirmek de miimkiindiir:

1- Bir padisahin yaninda ve onun hizmetinde bulunan, onun ih-
sanlarina muhatap olan ve belli bir makama ulagan kimse bu melikin
yanindan kovulup onun ihsan ve ikramlarindan mahrum olan bir ki-
siyi gbrdiigiinde, padisaha hizmet etmeyi terk edip huzurdan kovulan
kisinin hizmetine girmez. Dolayistyla namaz kilan kisi Rabbi katinda
musalli makamina erigince Allah’t birakip seytana siginmaz. Halbuki
kotiiliik isleyen kisi seytana itaat etmektedir. Dolayisiyla namaz kotii-
liikten alikoyar.

2- Temizlik hizmeti gdren kimse temiz elbiseleriyle bu temizlik igi-
ni yapmaz. Ustiindeki elbise ne kadar degerliyse bu isten o kadar uzak
durur. Iste bunun gibi kul namaz kilarken takva elbisesini giyer. Ciin-
kii bilir ki o birazdan Allah’in huzuruna ¢ikacakur. Kalbe nispet edilen
takva elbisesi bedene nispet edilen diinyevi elbiselerden daha degerli-
dir. Dolayistyla bdyle bir elbiseyi giyen kulun kétiiliiklere bulagmas:
imkansizdir. Ayrica namazin giinde bes vakit devam ettigini diistindii-
giimiizde kulun bu kétiiliiklerden uzak kalmasi devamli hile gelir.

3- Kendisi emir olan kisi nereye oturmak isterse oraya oturur. Fakat
o kisi bir melikin emrine girer ve kendisine bir makam tayin edilir-
se oraya oturmak zorundadir. Eger gidip herhangi bir esnafin yanin-
da oturmak isterse ona miisaade edilmez. Bir kul da namaz kildiginda
Allah’a itaat makamina yerlesir ve kendisi hakkindaki kararlar1 kendisi
veremez. Ciinkii o artik ashab-1 yemin makamindadir ve o makamu
ona veren kisinin talimatlarina uymak zorundadir. Kendi yerinde degil
de ashab-1 simal makaminda oturmak isterse ona izin verilmez. Kétii-
liik isleyen kimseler ashab-1 simaldirler. Bu bize namaz kilan kimseyi
Allah’in korudugunu da igaret etmekeedir.

4- Melik ile herhangi bir baglantis1 olmayan bazi ayyaslar vardir ki

yapuigt davraniglarin iyi mi kotii mii olduguna aldirmaz ve sagda solda

% [bn ‘Atiyye, el-Muharraru’l-veciz, 11/398; Kurtubi, el-Cdmi‘u [i ahkdmi’l-Kur'dn, 13/362.
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diledigi gibi yiyip iger, her yere istedigi gibi girip ¢ikar. Bu kisi, bay-
raktar veya okgu gibi bir gérevle melike biraz daha yakin olsa da &nceki
davraniglarini pek fazla degistirmez. Fakat bu kisiye idarecilik gibi bir
gorev verildiginde o kisi artik daha 6nce gittigi yerlere gitmez ve ora-
daki insanlarla muhatap olmaz. Namaz kilan kisi de namaziyla Allah ile
bir yakinlik olugturur. Bu yakinlik ise onu kétiiliiklerden alikoyacakeir.
Giinde beg defa bu namazi tekrar tekrar kildiginda konumu daha da
artacak ve Gyle bir makama yiikselecektir ki o makamda, degil biiyiik
giinahlari, kiigiik giinahlari bile son derece ¢irkin gérerek ondan igre-
nip uzak duracakeir.

Namazdaki onemli riikiinlerden bir tanesi de icerisinde pek ¢ok
ogiit barindiran Kur’an tilavetidir. Namaz kiginin biitiin bedenini meg-
gul eden bir ibadettir. Namaz kilmaya yonelen kisi, kalbi Rabbine kargt
husti ile dolu, O’nun huzurunda oldugunun idrakinde iken bir de Rab-
binin kendisini daima goriip gozettigini hissedince nefsi terbiye olur ve
zelil hale gelir. Allih’in kendisini goriip gozettigi duygusu onu kaplar
ve biitlin organlarinda bu halin heybetini hisseder. Namazdan ¢ikti-
ginda bu hali hissetmeye devam ederken bir diger namaz vakti gelir
ve o namazda hissettigi bu haller bir adim ileriye taginir. Iste ayetin
haber verdigi durum bu durumdur ve bir miiminin namazi da boyle
olmalidir.® Eger bu hilin {izerine bir de bu amelinin kendisinin son
ameli oldugunu diisiiniirse maksat tam olarak hasil olmus olur. Nitekim
kimse ne zaman Slecegini bilemez ve gergekten bu ameli son ameli
olabilir. Byle bir namaz insani kétiilitkten alikoyar. Fakat i¢inde hugt,
tezekkiir ve tefekkiir olmayan bir namaz kisiyi oldugu hal iizere birakr.
Eger kisi kendisini Allih’tan uzaklastiracak bir amel iginde ise bu nama-
z1 onun ancak Alldh’tan uzaklagmasina sebep olur.””

Oyle anlagiliyor ki namazin kulu kétiiliiklerden uzak tutmasi, nama-
zin igerisinde Allah’a karsi saygi ve tazimi ifade eden tekbir, tesbih, ki-
raat, Allah’in huzurunda durma, riik, secde gibi ibadetler sebebiyledir.
Bir nevi namaz, namaz kilan kisiye sdyle demektedir:

% [bn ‘Atiyye, el-Muharraru’l-veciz, 11/397.
o7 Kurtubi, el-Cami‘u li ahkami’l-Kur’an, 13/363.
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“Kotii fiiller isleme, amelini kendisi i¢in yapmus oldugun varliga isyan et-
me. Bunu yapmak sana yakigmaz. Sen bir taraftan séz ve davranglarinla
Allah’in azametini ortaya koyarken diger taraftan ona isyan edersen ken-
dinle ¢eligmis olursun. Ayrica toplumda kétiiliik isleyip namaz kilmaya da
devam eden fakat bu kétiiliikleri de birakmayan insanlarin varlig: gibi bir

problem ortaya ¢ikar.”

3.4. Goriiglerin Degetlendirilmesi

Ayette ifade edildigi gibi namazin insanlari kétiiliikten alikoyuyor
olmasi onlarin bu fiili mutlaka terk edecekleri anlamina gelmemektedir.
Nitekim Allah da insanlar kétiilitkten nehyetmekte,” buna ragmen in-
sanlar giinah iglemeye devam etmektedir. Namazin nehyi ise Allih’in
nehyinden daha kuvvetli, daha etkili degilse ve Allih’in nehyi zorunlu
bir sonu¢ dogurmuyorsa namaz nasil dogursun ki? Dolayistyla namaz
kilanlarin mutlaka kétiiliikten vazgececekleri gibi bir ¢ikarim aklin ve
naklin destekledigi bir ¢ikarim degildir.

Bir gériise gdre, namaz kétiiliigii sona erdirmeye sebeptir. Bu kiilli
anlamda, yani kilinan biitiin namazlar boyle bir islev gériir anlamin-
da degildir. Ciinkii burada namaz nekra makamindadir. Bu ise olumlu
ciimlelerde umum ifade etmez. Dolaysiyla burada bir ayet ile vakia
arasinda var gibi gériilen bir iskildan s6z etmeye gerek kalmamakta-
dir. Bu sebeple giinah sayilan fiillerden kisiyi alikoyan namaz, kilinan
her namaz degil, sartlarina riayet edilerek kilinan namazdir.” Kisiyi
tam anlamiyla kétiilitkten alikoyan namaz husti igerisinde, okunanla-
rin tedebbiir edildigi, bununla birlikte farz, vacip ve adabina da riayet
edilerek en giizel ve miikemmel bir sekilde kilinan namazdir. Kiginin
tam bir gaflet icerisinde ve namazda yapilmasi gerekli olan fiilleri ihlal
ederek kildigi namazin nehyetme vasfi zayiflar.”

Namazin kabul olmasinin alameti kiginin kétiilitklerden vazge¢me-
sidir. Dolayisiyla kisiyi kétiiliiklerden alikoyma oraninda namazinin

o8 Alasi, Rih’l-me‘ani, 11/247.

% en-Nahl 16/90.

70 Alfisi, Rithil-me‘ani, 11/243-244.
7 Alsi, Rithwl-me‘dni, 11/244.
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kabul oldugu anlagilabilir. Cok namaz kilan bir kimsenin kilmag oldugu
namazlardan bir kismini gergekten olmas: gerektigi gibi kilmasi miim-
kiin olabilir. Dolayistyla Allah bir liituf, ihsan ve ikram olarak onun bu
namazlarini kabul eder. Kabul ettiginin gostergesi ise kotiiliikleri sona
erdirmesidir. Dolayisiyla namaz konusunda takinilmasi gereken tavir,
namaza srarla devam etmek ve kilinan her bir namaz: sartlarina riayet
ederek kilma gayretine diismektir. Nitekim namaz kildig: halde yasak
fiilleri yapmaya devam ederken bir miiddet sonra bunlardan vazgecen
gencin durumu tam da bu duruma 6rnek teskil etmektedir.”

Meseleye bir baska agidan bakmak da miimkiindiir. Namaz Allih"
zikretmek i¢in kilinir. Nitekim Allah, “Beni anmak icin namaz kil.” bu-
yurmugtur. Kim Allah™ zikrederse Alldh’in hoglanmadig: az veya ¢ok
kotii fillden uzak durur. Namaz kildig: halde kétiiliik isleyenler, eger
namaz kilmasalard: daha fazla kétiiliik isleyeceklerdi.” Kildig1 namaz o
kisinin kétiiliiklerini azaltmasina sebep olmus olabilir. Belki de namaz
kilmasaydi daha biiyiik kétiiliikler isleyecekken kildigi namaz onu en-
gellemis ve kii¢iik giinah sinirinda birakmus olabilir. Mesela bu namaz
kisinin namahreme bakmasina engel olmuyor gibi gériiniiyorsa da bel-
ki de bu namaz aslinda onun zina yapmasina engel olmaktadir. Bunu
bizim bilmemiz miimkiin degildir. Dolayisiyla namaz kilan bir kimseye
sdylenmesi gereken, “Boyle namaz kilacaksan hi¢ kilma daha iyi.” ciim-
lesi degil “Ne olursa olsun namazina devam et.” ciimlesi olmalidir. Bu
engel olmanin sinir1 ise namazda bulunmasi gereken sartlara riayet ile
dogru orantilidir.

Ayetin sevk edilme maksadi, namazin 6nem ve degerine dikkat
¢ekmek olunca namazin kétiiliiklerden alikoyma noktasinda kendisine
has bir dzelligi olmalidir. Bu 6zelligin ne oldugu hususunda miifessir-
ler farkli goriigler ileri siirmiiglerdir. Miifessirlerden bazilari bu 6zelligi,
Allah katinda ¢ok sevap kazandiracak olmasi seklinde izah ederler. Bu
namazin bir yoniidiir fakat nehiy ile dogrudan alakali degildir. O zaman

bizim yalnizca ebrarin namazinda degil, biitiin namaz kilanlarin nama-

72 Alfis, Rithw’l-me‘dni, 11/244.
7> Taha 20/14.
74 Alsi, Rithwl-me‘dni, 11/244.
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zinda kendisini g@steren bir manaya ihtiyacimiz bulunmaktadir. Bunu
hustiya baglamak miimkiindiir. Miimin namazda kendisinde bulunmas:
gereken hugtiya biiriiniip Allah’a karg1 tam bir teslimiyet halinde bulu-
nunca bu durum onun halini diizeltir ve o daima Allih’in gézetiminde
oldugunun farkina varir. Dolayistyla bu durum onun biitiin s6z ve fi-
illerinde etkisini géstererek onun kétiiliik iglemesine engel olur. Fakat
bu gériis de biitiin namazlar1 degil belli namazlari icermektedir. Ciinkii
bu yorumda da namazin kétiiliikten alikoymas: bir sarta baglanmigtir ki
o da hustidur. Hugti ise her namaz kilan kiside bulunan bir vasif degil-
dir. Dolayisiyla biitiin namazlar1 kapsamamaktadir.”

Ayetteki nehyin anlamini, hakikate en yakin mecaz manaya ham-
letmek de miimkiindiir. O da namazda var olan seyleri nehye, nama-
z1 da nehyedene tesbih etmektir. Dolayisiyla mana §dyle olmaktadir:
Namazdaki s6z ve fiiller namaz kilan kimse i¢in Alldh’t hatirlatan et-
kenler olunca bu agidan namazin bizzat kendisi Allah’1 hatirlatan bir
vaiz yerine gecer. Namaz kilan kisi o vaizi isittiginde bu durum onu
kotiiliik islemekten alikoyar. Nitekim namazda tekbir, tahmid, tesbih,
dua, istigfar, icerisinde tahmid, seni ubtdiyeti itiraf, Allih’tan yardim
ve hidayet talebi, gazap ve sapkinliktan uzak kalmay1 iceren Fatiha
siresini okuma vardir. Biitiin bu fiiller Allah’in rizasina ulagmay1 ve
ona isyandan ve onun ofkesine sebep olan seylerden uzak kalmay: in-
sana hatrlatir. Iste bu durum da kisiyi fahgd ve miinkerden alikoyar.
Ayrica namazda kiyam riikd, secde gibi huda ve tezelliilii ifade eden
fiiller vardir. Bu durum Allah’in rizasina ulagmanin ve &fkesinden sa-
kinmanin gerekliligini hatirlatir. Biitiin bunlar kétiilitklerden alikoyar.
Ayrica namazda kalbi fiiller vardir. Niyet, Allih’in huzurunda durma-
ya hazirlanma gibi ki bunlar ma‘bidun emirlerine riayet edilmesi ve
nehiylerinden kaginilmasina layik oldugunu hatirlatir. Netice olarak
namaz bir biitiin olarak sanki kisiyi kétiiliiklerden alikoyan bir engelle-
yici oldugunu gdstermektedir. Buna ilave olarak bir de namazin giiniin
farkli zamanlarina yayilmis olmasi yukarida bahsedilen hatirlatmalarin

tekrar edilmesi ve nasihatin devamli hile gelmesi i¢indir. Bu tekrarlarla

75 Tahir b. ‘A§ﬁr, et-Tahrir ve't-tenvir, 20/178.
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kalplerdeki takva da ayn1 oranda artar ve goniil isyandan uzaklagir. Ne-
ticede takva o kalbe hakim hale gelmis olur.”

Biitiin bunlarin da Stesinde Allah’in namaza, kétiilitklerden uzak
kalmay1 kolaylagtiracak ve belki de bizim bilemeyecegimiz bir 6zellik
yerlestirmis olmasi da miimkiindiir.”” Mesela namaz kilan kisi ile Rab-
bi arasinda bir bag olusur. Hz. Peygamber “Namaz nurdur.” demistir.
Dolayistyla namaz kilan kiginin kalbine iman ve bu nur dolar. Kalbine
nur dolan kimse ise fahgd ve miinkere meyletmez. Bir kotiilitk yap-
mak istediginde biraz énce Allihin huzurunda oldugunu hatrlar ve
bu davranigtan uzaklagir.” Nitekim yukarida zikri gecen, hem namaz
kilip hem de her tiirlii ¢irkin isleri yapmaya devam eden gengten bah-
sedilen rivayette o gencin bu yanls davraniglarindan namazin hangi
yonii sebebiyle vazgectigi agiklanmamugtir. Belki de namaz kilmakla
birlikte yaptigi yanls davraniglardan sonra Allih’in kendisine, yalnizca
huzuruna dikilip namaz kilmasi, huzurunda durmas: gerektigi bir ila-
hinin oldugu bilincine varmasini dilemis olabilir. Nitekim o gencin bir
miiddet sonra igerisinde bulunmus oldugu bu ¢eliskinin farkina vararak
halini diizeltmis olmast da miimkiindiir. Buradan da anlagilmaktadir ki
her ne sebeple olursa olsun namaz kilmak terk edilmemesi gereken bir
ibadettir. Ciinkii biitiin sartlarina riayet ederek namaz kilma agamasina
gecebilmek i¢in dncelikle Allih'in huzuruna gelmek gerekmekeedir.

Buradaki mani olmay1 “bizzat namaz engeller” seklinde anladig:-
mizda o zaman namazin onu alikoydugunu, yani onun kalbine bu kétii
fiili yapmamasi gerektigini sdyledigini, fakat o kisinin bu nehye ku-
lak asmadigini ve bundan vazge¢medigini de diisiinebiliriz.”” Miimi-
ne yakisan davranigin fahgi ve miinkerden uzak durmak oldugu mu-
hakkaktir. Ayette “Eger miimin iseniz yalmzca Alldh'a tevekkiil edin.”®
buyrulmaktadir. $u hilde bir miimin tevekkiil etmiyor diye imandan

76 Tahir b. ‘A§ﬁr, et-Tahrir ve’t-tenvir, 20/179.

77 Tahir b. ‘A§ﬁr, et-Tahrir ve’t-tenvir, 20/180.

7 Muhammed b. Salih el-“Useymin, el-Kenzii’s-semin fi tefsiri Ihn Useymin (Beyrﬁt: Kitab
Nagir(in, 2010), 8/581.

7 Ebul-Kasim ‘Abdulkerim el-Kuseyri, Letdifii’l-isdrdt, thk. ‘Abdullatif Hasan Abdurrahméan
(Beyrat: Daru’l-Kiitiibil-lmiyye, 2007), 2/458-459.

80 e]-Maide 5/23.
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¢ikmiyor ise bu namaz kisiyi kétiiliiklerden alikoymuyorsa o namaz
namaz olmaktan ¢ikiyor demek degildir.

4. Zikrulldhin Ne Oldugu Meselesi

Zikrullah terkibi anlam itibartyla kulun Allah’ zikretmesi anlamina
gelebilecegi gibi Allih'in kulu anmasi anlamina da gelebilir. Her iki
goriisii de benimseyen miifessirler zikrullihin manasinin ne oldugu hu-

susunda farkli goriigler ileri siirmiiglerdir.

4.1. Allah’in Kulu Anmasi

Zikrullah terkibinden, 6ncelikle akla kulun Allah’ zikretmesi gelse
de bazi miifessirler bu ifadeye “Alldh’in kulunu anmasi” anlamini ver-
mis ve bu anlam {izerinden ayeti yorumlamiglardir. Nitekim Ibn ‘Abbas
(r.a.) Abdullah b. Rabi‘a’ya bu ayetteki zikrullahtan kastin ne oldugunu
sordugunda ibn Rabi‘a bunun namazin igindeki tesbih, tekbir, tahmid,
Kur’an kiraati vb. seyler oldugu cevabini verince Ibn ‘Abbas, “Cok ga-
rip seyler séyledin. Oyle degil. Buradan kasit, Allah’n sizi anmast sizin
onu zikretmenizden daha degerlidir, demektir.” buyurmustur.®! Taberi
bu goriisii tercih etmigtir.®

Miifessirler ayeti, “Allahin kulu anmasi daha degerlidir.” seklinde
anlarken bunun hangi seyden daha degerli oldugu hususunda farkli g6-
riigler benimsemiglerdir. Bir gdriise gore mana, kul Allah i¢in namaz
kilip onu zikrettiginde Alldh da o kulu hayir ile anar. Bu ise kulun onu
namazda zikretmesinden daha degerlidir, olmaktadir.®® Bu tefsir, ko-
nuyu ayetin bir nceki ciimlesindeki namazda okunan Kur'an ve diger
zikirler ile iliskilendirerek Allih’in kulu hayir ile anmasinin degerini
ortaya koymaktadir.

Bir diger goriis ise, kul, Allah’in kendisini yad ettigini diisiindiigiin-

8t ‘Abdurrazzak, Tefsiru ‘Abdirrazzdk, 3/7-9; ez-Zemahseri, el-Kegsdf, 3/441-442; en-Nesefi,
Meddrikw’t-tenzil, 3/374-375; ibn ‘Atiyye, el-Muharrarw’l-veciz, 11/397-401; el-Altsi, Rithu’l-
me‘dni, 11/244; et-Taberi, Cdmi‘u’l-beydn, 11/171.

82 Taberi, Cami‘u’l-beydn, 11/170.

85 Mukatil, Tefsiru Mukdtil, 2/520; ‘Abdurrazzak, Tefsiru ‘Abdirrazzdk, 3/7-9; es-Sehavi, Tefsiru’l-
Kur'ani’l-‘azim, 2/57; ibn Vehb, Tefsiru Ibn Vehb, 2/141; el-Kurtubsi, el-Cami‘u li ahkémi’l-Kur'én,
13/364; Elmalili, Hak Dini, 5/3781.
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de, onun katinda seyyiat ile anilmay1 arzu etmeyeceginden daima onun
rizasini elde etmek i¢in giizel ameller ile meggul olacag: seklindedir.
Bu durum kulun Allah’ zikrettiginde ortaya ¢ikan kétii davraniglardan
uzak durma eyleminden daha fazla bir engelleme ortaya ¢ikarir.** Bu
yorum ise kulun Allaht zikretmesi ile Allihin kulu anmasi arasinda
bir kiyas yaparak ayeti tefsir etmektedir. Ayrica meseleyi namazin ko-
tilliiklerden engellemesi ile de iliskilendirerek Allih’in kulu anmasinin
onu kétiiliiklerden engellemesi hususunda daha etkili oldugunu ortaya
koymus olur.

Bu terkibi, “Allah’in sizi namazda anmasi, namazdan veya her sey-
den daha degerlidir.” seklinde anlamak da miimkiindiir.** Nitekim
“fezkurini ezkurkum™® ayeti buna delil teskil etmektedir. Ibn ‘Atiyye
yine Ibn ‘Abbas’tan bu gbriise delil olarak ilgili ayeti zikretmistir. Allih
namaz kilmayi emredince ki namaz Allaht zikirden hali degildir, o za-
man Allah bizzat kendini zikretmeyi de emretmigtir. Zikri emredince
ardindan Allah’in kulu zikretmesi gelir ki bu zikir kulun Allah" zikret-
mesinden daha degerlidir. Ciinkii Allah kulu sevabr ile zikreder, yani
ona sevap yazar."” Ayrica terkibi, “Allah’in sizi rahmetiyle anmasi sizin
onu itaatinizle anmanizdan daha hayirlidir.” seklinde yorumlayanlar da
olmustur.®

Allah’in kulu anmasinin daha degerli olmasinin sebebi, Allih’in ku-
lunu anmas: sebepsiz iken kulun Alldht zikretmesi bir sebebe ve bek-
lentiye bagli oldugu i¢indir. Nitekim Alldh’in zikri devamli ve ebedi
iken kulun zikri ise gegici ve sonludur.®

4.2. Kulun Allah’1 Anmas:
Zikrullah tamlamasina verilen manalardan biri de kulun Allah’t an-
masidir.®” Terkibin anlami, “Sizin Allih’t zikretmeniz her seyden daha

8¢ Elmalili, Hak Dini, 5/3781.

55 Alfisi, Rith’l-me‘ani, 11/244.

8 e]-Bakara 2/152.

8 Vahidi, el-Basit, 17/531-536.

8 Tasi, er-Tibydn, 8/212.

8 Nesefi, Meddriku’t-tenzil, 3/374-375.

% ‘Abdurrezzik, Tefsiru ‘Abdirrazzdk, 3/7-9; Ebt Muhammed el-Ferrd el-Begavi, Mec‘dlimii’t-
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degerlidir.” demektir. Ibn ‘Atiyye “Allih’t anmak” anlamini tercih ede-
rek “zikrullsh”in mutlak olarak en degerli oldugunu ifade eder. Yani
o fahgi ve miinkerden alikoyar. Namaz esnasindaki herhangi bir zikir
de boyle bir islev goriirken namazin diginda da ayni iglevi gériir. Ciin-
kii kotiilikten vazgegmek ancak Allah’in kendisini daima gozettigini
hatirlayan kisi icin gecerlidir. Bunun karsilig: ise Allihin da onu an-
mastdir. Namazdaki fiillerin kisiyi kotiiliikten alikoyma hususunda bir
etkisi yoktur. Fayda saglayan zikir, ilim, kalbin Alldh’a yonelmesi ve
kalpte ondan baska hicbir sey kalmamasi ile gerceklesir. Dili agmayan
ise bagka bir makamdadir. Allah’in kulu anmasi, hidayetin artmas: ve
tizerinde ilim nurunun gériinmesidir. Bu da kulun Rabbini zikretme-
sinin semeresidir.”!

Zikrulldhin manasini, “Kulun namazda Allaht zikretmesi namaz-
dan daha degerlidir.” seklinde yorumlayanlar da olmustur.”? Bu terkibi,
“Namazin i¢inde veya diginda,”® namazda ve Kur’an okurken, nama-
za devam etmekle birlikte kotiiliikten alikoyma konusunda en degerli
ameldir.” seklinde yorumlayan miifessirler de vardir. Bir digeri, “Zikir,
icinde zikir olmayan biitiin ibadetlerden daha degerlidir.”* seklinde ve-
rilen anlamdr.

Bu son goriisiin ayr1 bir 6nemi vardir. Allah’t anmak her seyden
onemlidir. Bu, ibadetlerin de ondan da nemlisi, var olmanin da sebe-
bidir. Dolayisiyla bu konunun ibadetten, ahlaktan daha éncelikli ol-
dugu ortaya ¢ikmustir. Namaz, onun degerini bildigini zikir ile gos-
termenin bir yoludur ve sadece bu haliyle dahi son derece énemlidir.
Ahlak ise bir sonra konugulmast gereken bir meseledir. Bunu teyit eden
bir bagka mana ise, “Kulun Allah’1 tazimle anmasi diger itaatlerden,”
Allaht zikretmek kotiiliikten engellemekten daha biiyiiktiir.” seklinde

tenzil fi-tefsiri ve't-tevil (Beyrtie: Darw’l-Fikr, 1992), 4/378; Tahir b. ‘Astir, et~ Tahrir ve't-tenvir,
20/177-180.

9 fbn ‘Atiyye, el-Muharraru’l-veciz, 11/397-401; Kureubi, el-Cami‘u li ahkdmi’l-Kur'dn, 13/360-
363.

92 Taberi, Cami‘w’l-beydn, 11/171; Tasi, et-Tibydn, 8/213.

% Tahir b. ‘A§ﬁr, et-Tahrir ve’t-tenvir, 20/181.

94 Kurtubi, el-Cami‘u li ahkami’l-Kur’an, 13/362.

% Tsi, et-Tibydn, 8/213.
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verilen anlamdir.®® Bu anlamlar, dncelikle zikre vurgu yaparak onun
onemini ortaya koymakla birlikte ahlaki davraniglari gérmezden geli-
yor veya onlari degersizlegtiriyor degildir. Namaz gibi zikrin bir pargas:
olan bir amel kulu yanlig davraniglar yapmaktan alikoyuyor ise genel
olarak Allah’t anma fazlasiyla buna engel olacaktir. Bu sebeple Alldh™
daima akilda tutma diisiincesi kulun gonliine yerlesirse ardindan ahlaki
davranislar kendiliginden gelecektir.

Ebii’d-Derda ve Katade, “Allah’ zikretmek, bunun digindaki biitiin
her seyden daha degerlidir.” gériisiinii benimserken bundan, helal ve
haram kildig: hususlarda Allih’t daima hatirinda tutarak, harami birakip
helali tercih etmeyi anlamugtir. Allah’t her hal tizere hatirlamak, her gey-
den degerli ve iistiindiir. Kul her daim Alldh’t haurladiginda amel def-
terine giinah yazilmaz. Ciinkii Allih’ hatirlayinca yapmayi arzu ettigi
giinahtan vazgecer. Allah™t diliyle anan, fakat buna ragmen harami ve
yasak olani iglemeye devam eden kisi gercekten Allah’t aniyor degildir.
Ferri ve Ibn Kuteybe de bu goriise katilarak buradaki zikrin, tesbih ve
tehlil oldugunu séylemis, bunun ¢irkin ve kétii davraniglardan alikoy-
ma hususunda daha etkili, daha degerli ve daha uygun oldugunu ifade
etmistir.” Kul fahga ve miinker kapsamina giren bir fiili igleyecegi anda
Allah'in kendisini bu fiili islemekten yasakladigini ve tehdidini hatirla-
mast son derece dnemlidir. Ciinkii bu hatirlama namazin kétiiliikleri
engellemesinden daha etkili bir engel olma hili ortaya ¢ikarir.® Bunun
sebebi zikrin daima tekrar imkanina sahip olmasidir. Namazda bu kadar
tekrar yoktur. Nitekim Hz. Omer’in soyledigi, “Allah’a dil ile siikret-
mekten daha degerli olani, emri ve nehyi aninda Allih’t hatirlamakeir.”
soziinii boyle anlamak miimkiindiir. Netice olarak mana, “Bu hil, na-
mazin engellemesinden daha etkili bir durumdur.” olur.”

“Allaht zikretmek, akillarinizin alamayacagi kadar degerlidir.” go-

riisiiniin yaninda “Kétiilitklerden uzak kalma hususunda digerlerinden

% Tsi, et-Tibydn, 8/214.

97 Vahidi, el-Basit, 17/535; 1bn ‘Atiyye, el-Muharrarw’l-veciz, 11/397-401; Alissi, Rithw’l-meani,
11/246.

% Zemahseri, el-Kessdf, 3/442; Nesefi, Meddriku’t-tenzil, 3/374-375; ibn ‘Atiyye, el-Muharraru’l-
veciz, 11/397-401.

% Tahir b. ‘Astr, et-Tahrir ve't-tenvir, 20/180.

Bozok University Journal of Faculty of Theology, No. 25 (2024/25), p. 388



%
ANKEBUT SURESI 45. AYETIN IBADET-AHLAK ILISKISI CERCEVESINDE TAHLILI %;% 389

daha etkilidir.” yorumu da yapilmugtir.!” Ayette gecen “velezikrulldhi
ekber” terkibi mutlak bir ifadedir. Bu agiklamaya gore kotiilitkten ali-
koyan sey zikirdir. Namazin i¢inde yer alan az bir zikir kétiiliige engel
oldugu gibi namazin diginda da yanlis davraniglara engel olur. Ciin-
kii burada kulu kétiilitkten alikoyan sey onun Allah’in kendisini daima
gordiigiinii bilmesidir. Bu kiginin miikafat ise Allah’in, en seckin kul-
lar1 arasinda onun adin1 anmasidir. Yoksa yalnizca namazda yapilan ha-
reketlerin olumsuz davraniglardan alikoyma gibi bir 6zelligi yoktur. Bu
noktada fayda saglayan sey, ne yaptigini bildigi halde yalnizca Allah’a
yonelmis bir kalp ile bagka her seyden soyutlanarak yapilan zikirdir.
Yalnizca dilde kalan ve onu agmayanin ise mertebesi bagkadir.””" Nite-
kim namazda ii¢ 6zellik yoksa o namaz namaz degildir: ihlas, hagyet ve
zikrullah. Ihlas, kisiye iyiligi emreder, hagyet onu kétiiliikten alikoyar,
zikrulldh ise Kuran’dir ki hem iyiligi emreder hem de kétiiliikten ali-
koyar denilmigtir.!®®

Bu terkipten kulun namazda Alliht anmasi, namazin diger
erkanindan, namazin disginda Allah’t anmasindan veya diger amellerin-
den daha degerlidir gibi bir anlam ¢ikarmak da miimkiindiir.!®

4.3. Kastin Namaz Olmas:

Zikrulldhin manasinin ne olduguna dair yukanidaki goriislere ilave
olarak miifessirlerden bir kismu iigiincii bir goriis benimsemistir. Onlara
gore bu terkipten kasit namazdir. Namaz iyi amellerin en degerlisidir.'**
Hakikati, Allah’t anmak ve kulun, O’nun huzurunda manevi olarak de-
gisim ve gelisim gecirerek aczini ve ihtiyacini Allah’a sundugu namaz
esasinda en bityiik amel, ¢irkin ve kotii davraniglardan alikoymada en
biiyiik etkendir.'”> Mana ise, “Igerisinde Allih’t zikrederek kildigin na-
mazin bizatihi kendisi, namazin seni fahgi ve miinkerden engelleme-

sinden daha degerlidir.” olur. Miiminin kildigi namazdaki zikir hali her

10 Nesefi, Meddriku’t-tenzil, 3/374-375.

"'Eb( Hayyan el-Endelasi, e/-Bahr’l-muhit, 7/149.

192fbn Kesir, Tefsiru Ibn Kesir, 6/263.

13 Algisi, Rithul-meani, 11/245.

104 Sehavi, Tefsirw’l-Kur'dni’l-‘azim, 2/57; Aliisi, Rithul-me‘ani, 11/244; Elmalili, Hak Dini, 5/3781.
195 Elmalili, Hak Dini, 5/3781.
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seyden biiyiiktiir.!® Bu gdriiste namaza vurgu yapilmakta, en biiyitk
degerin namaz oldugu ifade edilmektedir.

Namazin zikrulldh olarak isimlendirilmesinin sebebi Cuma stiresinin
9. ayetindeki, “Alldh’t zikre kogun.” ifadesinden kaynaklanmaktadir. Bu
noktada namaza degerini katan seyin onun zikrullih olusu oldugunu
gdzden kagirmamak gerekmektedir.!”” Nitekim “Beni anmak icin na-

maz kil 1%

ayeti bu manay1 acikca ortaya koymaktadir. Namazin zikir
kelimesiyle ifade edilmesi, onun tam bir ibadet bilinciyle, Allah’in hu-
zurunda bulunuldugu suuru ve sorumlulugu ile eda edildiginde arzu
edilen ahlaki neticeyi doguracagini ortaya koymus olur. Bu sekilde na-
maz kilarak Allah’t anmak en biiyiik ibadettir. Namazin insandaki Allah
suurunu giiclendirme islevi, diger faydalarindan daha 6nemlidir. Ayette
namazin bdyle bir biling ve sorumluluk duygusundan uzak olarak ki-

lindig1 oranda ibadet kalitesini de kaybedecegine isaret vardir.'”

4.4. Kastin Kur’an Olmasi

Zikrullah terkibine verilen anlamlardan biri de Kuran’dir. Alldh
Teila’'nin elgisine Kurdn okumay1 ve namaz kilmay1 emrettikten sonra
“zikrulldh™in, yani Kur’an okumanin her seyden daha degerli olugunu
sdylemistir. Boylece Kur’an okumanin namazdan bile daha degerli ol-
dugu ve fahgi ve miinkerden alikoyma hususunda daha etkili oldugu
sonucu ortaya ¢ikmig olmaktadir.!

Bunun disinda “zikrullah” terkibine iman anlami veren miifessirler
de olmugstur. Bu gériise gore Allah Teala iki degerli ameli zikrettikten
sonra ardindan imani zikretmis ve en degerli olan sey imandir demistir.
Nitekim bu mana, stirenin bag kismiyla da uyumludur. Orada sirk var-
di. Burada ise iman vardir. Dolayistyla surenin bagt ile sonu arasinda bir

miinasebet gerceklesmis olmaktadir.!"!

106 Tahir b. ‘A§ﬁr, et-Tahrir ve’t-tenvir, 20/177-180.

107 Zemahseri, el-Kessdf, 3/441-442; Nesefi, Medariku’t-tenzil, 3/374-375; Nisabtri, Tefsiru
ragdibu’l-Furkdn, 5/389-390.

108 Taha 20/14.

109 Karaman vd., Kur'dn Yolu, 4/275.

110V3hidi, el-Basit, 17/536.

1 Tahir b. ‘A§ﬁr, et-Tahrir ve't-tenvir, 20/180.
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Sonug

Genel olarak ibadet-ahlak iligkisi, 5zel olarak ise namaz-ahlak iligkisi
diin oldugu gibi bugiin de giincelligini koruyan bir konudur. Ciin-
kii toplumda dindar insan denildiginde akla gelen bir imaj vardir. Bu
sebeple onda gériilen yanlig bir davranig dikkat gekmekte ve diger in-
sanlarin yaptig1 yanliglara nispetle daha fazla tepki toplamaktadir ki bu
da son derece dogaldir. Nitekim Ankebut stiresinin 45. ayeti, namaz
ozelinde bu gergegi ortaya koymaktadir. Ayet, namazin fahsi ve miin-
ker olarak goriilen fiilleri engelledigini agikca ifade etmektedir. Fakat
bunun nasil gergeklestigi, hangi namazlarin bunu sagladigi, bu ali-
koymaya sebep olmayan namazlarin durumunun ne oldugu hususun-
da miifessirler tarafindan farkli goriigler ileri siiriilmiigtiir. Ayetin girig
climlesinde Hz. Peygamber’e hitap edilerek Kur’an’t okumasi ve na-
maz kilmas1 emredilmistir. Bunun sebebi onu Kur’an ve namazla teselli
etmek olabilecegi gibi aslinda hitabin Hz. Peygamber 6zelinde biitiin
immete olmast daha muhtemeldir. Peygamberlerin ismet sifat1 sebe-
biyle giinah islemeyecekleri bilindigine gére namazin fahgi ve miin-
kerden engellemesinin dogrudan Hz. Peygamber ile degil de iimmet
ile ilgili oldugunu ve hitabin Peygamber 6zelinde iimmete oldugunu
soylemek miimkiin gériinmektedir.

Namazin yanliy davraniglara engel olmasini ise miifessirlerden bir
kismi namazin icinde ve namaz devam ettigi miiddetce seklinde an-
lamig olmalariyla birlikte bu durumun namaza mesela uyku gibi diger
davraniglardan farkl: bir 6zellik katmadig: asikir oldugundan bu en-
gellemeyi namazin igi ile sinirlandirmak ¢ok dogru gériinmemektedir.
Miifessirlerin biiyiik cogunlugu ise bunu namazin disinda ve sosyal ha-
yatta ahlaka yansiyan yoniiyle ele almig ve tefsir etmis, namazin kigiyi
ahlaken geligtirmesi gerektigini ifade etmiglerdir. Fakat topluma bak-
tigimizda durumun pek de gériindiigii gibi olmadigi miisahede edil-
mektedir. Bu sebeple miifessirler, bu neticeyi gerceklestiren namazin,
kilinan her namaz degil sartlar1 yerine getirilerek kilinan namaz oldu-
gunu sdylemiglerdir. Bu sartlar ise “Namazin sekil sartlarindan da &te
kimin huzurunda bulundugunun farkinda olarak, dig diinyadan tama-
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men soyutlanarak, icerisinde samimiyet ve mutlak itaat halinin oldugu
bir namazdir.” demiglerdir. Bu suurla kilinan namaz muhakkak kisiyi
yanl davraniglardan engelleyecektir. Bu ibadetin giinde bes defa tek-
rar ettigini diisiindiigiimiizde bu durum siirekli bir hal almus olur. Iste
bdyle bir namaz kisiyi giinahlardan engelleyen namazdir.

Bununla birlikte, biitiin namazlarin miiminde az veya ¢ok kotii dav-
raniglara karg1 kalkan olugturdugu, fakat bunun fark edilemeyecegi dik-
katten kagmamalidir. Bunun i¢in bahsedilen sartlara riayet edilmeden
kilinan namazin dahi 6nemli oldugu sdylenebilir. Sonug olarak namaz
kilan bir miiminin bu namaz: kii¢timseyerek terk etmesinin dogru ol-
mayacag1 sonucu ortaya ¢ikmaktadir.

S6z konusu ayette ifade edilen zikrullih kavramina ister kulun
Allah’t anmasi isterse Allihin kulu anmasi veya Kur'an ve namaz ma-
nalar1 verelim, ortaya ¢ikan netice kulun Alldh’t daima hatirlamasi, an-
masi, onun kendisini daima gozetim altinda tuttugunu génliinden asla
¢ikarmamasidir. Kul bunu hakkiyla bagarabildiginde zaten maksat hasil
olacak ve dinin olusturmak istedigi kul tipi kendiliginden gerceklege-
cektir. Burada ayette ifade edilen, “Namazin kétiilitkten engelleme rolii
nedir?” sorusu ortaya ¢ikmaktadir. Yukarida ifade edildigi gibi namaz:
Allah’t anma ve hatirlama olarak degerlendirdigimizde ayette zikrin in-
sant kotiiliiklerden nasil uzak tuttugu sorusu en énemli zikir olan na-

maz iizerinden 6rneklendirilmistir sonucuna varmamiz miimkiindiir.
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Summary

Worship and morality are two important fundamental issues for the
Islamic religion. When a person is included within the borders of Islam,
one of the responsibilities he faces is worship. These worships, which
are spread over the day, week, month, year, and even a lifetime, are not
just made of form, but a spirit that gives life to that worship is placed
behind each of them. While the form of worship requires the servant
to perform certain actions in the presence of the Lord, its spirit aims
to protect the servant’s dignity by keeping him away from wrong be-
havior and to bring both him and the society to a certain moral level.
Although a very broad framework comes to mind when worship is
mentioned, the point we want to focus on here is specifically salat. The

issue of whether salat, which is also expressed as the conditions of Islam,
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has another purpose besides gaining God’s consent is important. Does
salat contribute positively to the life and behavior of a Muslim individ-
ual and take him to a higher moral level? When we look at today, the
point of obtaining God’s consent in matters of worship seems to have
come to the fore, and the moral aspect of the issue seems to have re-
mained in the background. Therefore, it is necessary to restore the dis-
turbed balance by focusing more on this aspect of salat, because it is not
possible for any worship commanded by Allah to be far from certain
goals. Whether salat contributes to the moral level and development of
the individual or society and how the moral dimension of the issue is
understood from the perspective of Muslims is an issue that needs to be
emphasized. One of the issues discussed today, when the tension be-
tween the religious/conservative segment and the secular/secular seg-
ment has increased, is the relationship between worship and morality.
Some events experienced in the conservative community, especially by
the secular community, were generalized against the religious commu-
nity, leading to insinuations that such negative events occurred espe-
cially in the religious community. Afterwards, what is important for a
person is the salat he performs, the fast he keeps, etc. The idea that it is
not about purity of heart but purity of heart has begun to be expressed.
This situation has caused the relationship between worship and moral-
ity to come to the fore again. As a matter of fact, a lot of research have
been conducted on the subject, both at the level of master’s and doctor-
al theses and articles. When we look at these studies, we have reached
conclusions that the main thing is morality, and that worship should
be considered as a tool on the path to morality, by showing evidence
in the relevant verse that we will examine in this study, regarding the
relationship between worship and morality. This view was supported
by some narrations; thus, it was concluded that worship that does not
lead to moral consequences has no value. It is a fact that religion aims
to bring people to moral maturity with the orders and prohibitions it
puts forward, and that worship contributes to increasing the level of

religiosity of the person. However, it is not correct to claim that this is
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its sole purpose. Worship also has an extremely important function of
protecting and maintaining the nature of the servant. It is possible to
understand this as a person reaching a certain moral maturity. One of
the conditions for a Muslim individual to perfect his faith is to build his
relationship with his environment based on his faith and worship on a
moral basis. Although this is the case, it should also be stated that good
morals are not the sole purpose of worship, but one of its important
purposes. The main purpose of worship and good morals is to attain
Allah’s consent. Although worship is performed for purposes such as
gaining heaven, protection from hell, and gaining rewards, the most
acceptable of these is that Allah is a being worthy of worship and com-
mands worship. If we cannot see this truth, we will conclude that the
worship performed by individuals who perform obligatory worship but
cannot develop moral behavior does not have any meaning in terms of
religion. In this study, we will examine what the purpose of worship
is in the context of the 45th verse of Surah al-'Ankabiit and specifical-
ly in prayer worship. The verse clearly states that prayer prevents acts
that are considered immoral and munkar. However, different opinions
have been put forward by commentators on how this happens, which
prayers provide this, and what is the situation of prayers that do not
cause this detention. When we look at the relationship of the verse
with the previous one, we see the relationship between this verse and
Hz. We see that the Prophet was consoled. Seeing that people insist
on denial, Hz. The Prophet was extremely sad. The verse then says:
If you are saddened by their disbelief, recite what has been revealed
to you. Because in that revelation you will see that what happened to
you also happened to them. They also conveyed the message and tried
to dissuade them from denying it by citing evidence. But they could
not save their people from misguidance and ignorance, he says. In this
study, we will seek answers to the questions of whether the purpose of
worship is only to turn the servant into moral individuals, if so, whether
the worship performed by people who continue to exhibit immoral be-
havior even though they perform worship has any value, and what are
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the reasons why worship cannot produce moral behavior in the Muslim
individual. We will carry out our research on the relationship between
worship and morality in the context of the 45th verse of Surah al-‘Ankh
abiit, starting from the first period classical commentaries and following
a course to the present day. Thus, we try to determine whether there
has been any differentiation in the interpretation of the verse from past
to present and, if so, the clues to this. As a result, we show that one of
the important goals in the worship-morality relationship is to lead the
Muslim individual to moral behavior, but this is not the sole purpose of
worship. In addition, it is concluded that there are certain conditions
for worship to result in moral behavior, and that moral results can be
achieved when these conditions are complied with, and that this wor-
ship has a value in the sight of Allah, even if it does not produce a moral
result. As a result, it has been revealed that salat is extremely important
and valuable even if it is only a form of worship, that it should continue
to be performed even if it does not produce a moral result, and more
importantly, that every salat performed definitely produces a moral re-
sult, but the person may not be aware of it.
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