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Kaide; fikhin degisik béliimlerine ait meseleleri kusatan tiimel
dnermedir. Bir diger deyisle kiilli kdideler, fikih birikiminin
sistematize edilerek belli esaslara gore bir araya getirildigi ilkesel
prensiplerdir. Bu prensiplerin fikhi hiikiim istinbatindaki konumu
hususunda farkli yaklasimlar soz konusudur. Makalemizde
mevzuya dair yaklasgimlar irdelenecek, delilleri ve karsit gortislere
itirazlari ele alinacaktir. Bu baglamda, lafiz veya mdna itibariyle
muayyen nasslara dayanan, Kitap, siinnet ve icmdadan vdzih
deliller iizerine bina edilen kaidelerin tek baslarina hiikme dayanak
olabilecegi hususunda ulema ittifak halindedir. Esasinda burada
hiikiim kdideye degil, onun dayandigi muayyen nassa bina
edilmektedir. Bunun disinda kalan kaidelerin hiikme dayanak
olmasi konusundaki yaklasimlart menfi ve miisbet olarak ikiye,
miisbet yaklasimi da miisbet-mukayyed ve miisbet-mutlak olarak
yine ikiye ayirmak miimkiindiir. Menfi yaklasim, kaidelerin
miistakillen delil olamayacagini, mevcut delilleri destekleyici
konumda bulundugunu savunur. Miisbet-mukayyed goériise gore
kaideler baska ser’ delil olmamast durumunda miistakillen hiikme
kaynaklik edebilir, aksi takdirde edemez. Miisbet-mutlak gortis ise
baska ser’i delil olsa bile, ictihadin kavaide dayal olarak yapilmasi
gerektigi kanaatindedir. Menfi goriis, hiikmii aranan meselede
baska delil bulunmamast halinde bile kavdidin miistakil delil
olamayacaginda 1srar etmenin, meseleyi ¢oziimsiiz birakmak
sonucunu doguracagi gerekcesiyle elestirilmistir. Miisbet mutlak
yaklasim ise kavdidin islam hukuku disinda baska herhangi bir
hukuk sitemine de uyarlanabilecek bir yapida olmasi gerekcesiyle
elestirilmistir. Kavaidin bu esnek ve soyut yapisindan dolayt sadece
kiilli kaidelere dayanarak hiikiim istinbdt edilmesi, ulasilan
hiikmiin ~ ser’iligini  sorgulanabilir hale getirir.  Zikredilen
yaklasimlar arasindan, baska ser’i delil bulunmadiginda kaideleri
delil olarak kabul eden, miisbet-mukayyed yaklasimin kavdidin
hiicciyeti meselesinde itidali temsil ettigi séylenebilir.

Anahtar kelimeler: Fikih, Kiilli Kaide, Hiikiim Istinbdti, Delil,
Hiicciyet.

Abstract:

A qaidah is a universal sentence that covers the issues belonging to
different parts of figh. In other words, universal rules are principles
in which the accumulation of figh is systematized and brought
together according to certain principles. There are different
approaches to the position of these principles in the deduction of figh
rulings. In this article, we will examine the approaches to this issue
and discuss their proofs and objections to the opposing views. In this
context, scholars agree that the rules that are based on certain texts
in terms of wording or meaning, and that are built on clear evidence
from the Book, the Sunnah and the Ijma, can be the basis of
judgement on their own. In fact, the judgement here is not based on
the rule, but on the specific text on which it is based. It is possible to
divide the approaches to the use of other than these rules as a basis
for judgment as negative and positive and it is possible to divide the
positive approach into two as positive- muqayyad and positive-
mutlaq. The negative approach argues that the rules cannot be
evidence on their own and that they are supportive of the existing
evidence. According to the positive- muqayyad opinion, the rules
can be a source of judgement independently in the absence of other
shart'ah evidence, otherwise they cannot. The positive-mutlaq view
holds that ijtihad should be made based on the rules, even if there
is other sharTah evidence. The negative opinion has been criticized
on the grounds that insisting that the qawa'id cannot be
independent evidence, even if there is no other evidence on the issue
for which judgment is sought, will result in leaving the issue
unresolved. The positive-mutlaq approach was criticised on the
grounds that the gawa'id had a content that could be adapted to any
other legal system other than Islamic law. Due to this flexible and
abstract content of gawa'id, deriving judgments based only on them
makes the conformity of the judgement reached with the Shari'ah
questionable. Among the approaches mentioned, it can be said that
the positive-muqayyad approach, which accepts the qawa'id as
evidence when there is no other sharrah evidence, represents
moderation in the issue of the validity of the gawa'id.

Keywords: Figh, universal principle, deduction of judgment,
evidence, being evidence.
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HUKUM ISTINBATINDA DELIiL OLMASI BAKIMINDAN KULLI KAIDELER

GIRIS
Kaide kelimesi, oturmak anlamina gelen =% kokiinden tiiremis olup bir seyin asli, esasi, evin

temeli, bir yapinin kendisine dayandig siitun demektir.! Kiilli kdidelerin olusmasi ve tanimlanma
ihtiyaci sonraki donemlerde ortaya ciktigindan, kiilli kdide terkibi icerisindeki 1stilahi
tanimlamalarin VIII/XIV. yizyilldan itibaren basladigr soOylenebilir.?2 Yapilan tanimlara
bakildiginda kavaid-i kiilllyye, kavaidirl-fikhiyye veya kavaidirl-fikhiyyeti’l-kiilliyye terkiplerinin
benzer anlam igeriklerini ifade etmek iizere kullanildigini sdylemek mimkiindiir.®> Fukaha,
kaidenin kapsamina yani kiilll veya aglebl olusuna dair ihtilaflarinin bir sonucu olarak,
taniminda da ihtilaf etmislerdir. Kalli olmasi acisindan yaklasan tanimlarin ortak noktasi
kaideyi, konusu kapsamina giren tiim cliziyyatin hitkiimleri kendisi vasitasiyla anlasilan kiilli
hiitkiim veya kaziyye olarak ele almalaridir. “Uzerlerinde diistiniilerek ciiz'i kaziyyelerin bilindigi
killi kaziyyedir.”> ve “Cliziyyatinin tamamiyla uyumlu olan kiilli emirdir.”¢ seklindeki tanimlar
bu kategoride degerlendirilebilir. Aglebi olarak tanimlayan alimler, istisnalari olmasina
dayanarak kaidenin, konusu kapsamina giren ciiz'ilerin tamamiyla degil cogunlugu ile uyumlu
oldugunu ifade ederler.” “Ahkami kendisi vasitasiyla anlasilan ciiziyyatin cogunlugu ile uyumlu
olan kiilli emirdir”® seklindeki tanim bu kategoriye 6rnek verilebilir. Bazi alimler iki goriisti havi
tanimlar yapmayi tercih etmistir. Nitekim Ali Haydar Efendinin (v. 1935) Diirerii’l-Hiikkdm’da yer
alan “cliziyyatin ahkami bilinmek icin o ciliziyyatin kiillisine veya ekserisine muntabik ve
muvafik olan hitkm-i kiilll veya ekseridir.”® ve Mustafa Baktir'in yaptigi “Hukukun temel ilkelerini
yansitan, farkli alanlardaki fer'l meselelerin hitkkiimlerini tamamen veya bilyiik oranda kusatan
timel dnerme anlamindaki fikih terimi”'® seklindeki tanimlari bu kapsamda degerlendirilebilir.
Yine kaide tanimi yaparken “Kavaid-i Kalliyye veya Aglebiyye” seklinde bir baslik acan izmirli
ismail Hakki da (v. 1946) kavaidi, “Kendisiyle cliziyyatin ahkami bilinmek i¢in cemii ciiz'iyyatina
muntabik olan hitkm-i kiilli veya aglebi” olarak tanimlar.’? Son tanimlarin, kdidelerin tamamaini
bir kategoriye dahil etmek yerine, bir kisminin kiilll bir kisminin aglebi oldugunu ifham ettikleri
de soylenebilir. Kaidelerin fiirti kaynaklardaki islevinin géz 6niinde bulundurulmas: gerektigini,
Ozellikle modern dénemde yapilan kaide tanimlarinin totolojik tanimlar oldugunu ifade eden
Necmettin Kizilkayanin kaide tanimi su sekildedir: “Kaide, fikhin degisik boliimlerine ait
meseleleri kusatan kiilli kaziyyedir.”

1. KAIDELERIN OLUSUM SURECI

Killi kaidelere dair mistakil eserler yazilmasi ve kavaidin mistakil bir ilim olarak tesekkiili,
mezheplerin istikrar bulup fiiri ahkamin olgunlasmasindan sonra gerceklesmistir.’* Zira killi
kaideler fikhi birikimin geriye doniik okunmasi sonucu tikel fiiri ¢éziimler ve meselelerden

! ismail b. Hammad Cevheri, “kaade”, Tdacu’l-luga ve sthdh el-arabiyye, thk. Ahmed Abdulgafur Attar (Beyrut: DArw’l-ilmi 1i'l-
Melayin, 1987), 2/525-527; Ebu’l-Fazl ibn Manziir, “kaade”, Lisdnii’l-arab (Beyrut: Daru Sadir, 1414), 3: 357,361.

2 Mustafa Baktir, “islam Hukukunun Genel Prensipleri”, Ekev Akademi Dergisi, 34 (2008): 204; Necmettin Kizilkaya, Hanefi
Mezhebi Baglaminda Islam Hukukunda Kiilli Kdideler, 3. Bs (istanbul: Litera Yayincilik, 2018), 43.

3 Orn. bkz; ismail Hakk: izmirli, ilm-i Hilaf, thk. Esref Hazari (istanbul, 1330), 186; Yakub b. Abdilvehhab Bahuseyn, el-Kavdidu’l-
fikhiyye el-mebadi’ - el-mukavvimat - el-masadir - ed-deliliyye - dirdsetii’n-nazariyyetiin - tahliliyyetiin -ta’siliyyetiin -
tarthiyyetiin (Riyad: Mektebetii'r-Riisd, 1998); Muhammed Sidki b. Ahmed Bevernd, el-Veciz fi izahi’l-kavaidi'l-fikhi’l1-kiilliyye
(Beyrut: Milessesetii'r-Riséle, 1996).

4 Bevernf, el-Veciz, 15-16.

5 Necmeddin T{fi, Serhu Muhtasari’r-Ravda, thk. Abdullah b. Abdulmubhsin Tiirki (Miiessesetii’'r-Riséle, 1987), 1: 120.

¢ Ahmed b. Muhammed Feyy(imi, el-Misbdhu’l-miinir fi garibi Serhi’l-Kebir (Beyrut: el-Mektebetit’l-ilmiyye, t.y.), 2: 510.

7 Bevernd, el-Veciz, 16.

8 TActiddin Abdulvehhab Stibki, el-Esbdh ve’n-nezdir (Daruw’l-Kiitiibi'l-ilmiyye, 1991), 1: 11.

° Hocaeminefendizade Ali Haydar Efendi, Diirerii’l-hiikkdm serhu Mecelleti’l-Ahkdm (istanbul: DiB Yayinlari, 2016), 1: 39.

10 Mustafa Baktir, “Kaide”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2001), 24: 205.

1 fzmirli, ilm-i Hilaf, 186.

12 kaide kelimesinin 1stildhi tanimlar1 hakkinda genis bilgi icin bkz. Kizilkaya, Kiilli Kdideler, 42-57.

B3 Kizilkaya, Kiilli Kdideler, 53,57.

% Baktir, “Kaide”, 24: 207. 7
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cikarilmistir. Bu yoniiyle kavaid, fikih ilminin teorik ve ilkesel yoniinii temsil eder.”® Siralamanin
once fuirti sonra kavaid, diger bir deyisle dnce pratik sonra teori seklinde gelismesi kaidelerin
olusum siireci acisindan anlasilabilir bir 6zellik arz eder. Zira hayatin birgok alaninda pratik
teoriyi onceler. Dogrudan bireyin fiilleriyle ilgilenmesi hasebiyle hayatla birebir temas halinde
olan fikih ilmi i¢in de bu durumun gecerli oldugu sdylenebilir.

Kaidelerin IV/X. ylizyildan itibaren miistakil olarak bir araya getirilmeye baslansa da® kavaide
dair ilk niivelerin olusumunu niizul dénemine kadar gotirmek miimkiindir.” Kur'an-1 Kerim
sadece belli bazi konular1 detayli hitkme baglamis, beseri ve hukuki iliskilere dair hiitkimleri
ahlaki vurguyu 6n planda tutarak genellikle killi esaslar seklinde vermistir.’® Kendisine
“cevamiu’l-kelim” verilen' Hz. Peygamber’in (sav) bir¢cok hadis-i serifi ¢cok sayida fikhi hitkmiin
altinda toplanabilecegi genel kaide niteligindedir.?® Benzer sekilde sahabe ve tabitindan da genel
kaide niteliginde veciz ifadeler nakledilmistir. Hz. Omer’in Ebli Musa el-Es’ar’ye yazdig1 mektupta
kaidelerle iliskili olan esbah kavraminin kullanilmis olmasi ve mektubun kaide niteliginde
ifadeler icermesi bu acidan Onemli bir o©rnek olabilir.# Hanefi mezhebinin kurucu
miictehidlerinden imam Ebu Yusuf'un (v. 182/798) Kitabu’l-Harac'inda? ve imam Muhammed'in
(v. 189/805) el-AsI''nda® birtakim kaideleri bulmak miimkiindiir. Biitiin bunlar kavaid anlayisinin
ilk donemlerden beri var oldugunu gosterir. Nitekim miiteahhirtin ulemay1 kavaidin cem ve
tedvinine tesvik eden unsurlardan birinin de kendilerine ulasan kaide niteligindeki veciz nakiller
oldugu ifade edilmektedir.? Zaten eldeki birikimden hareketle kiilli kdidelerin olusturulabilmesi,
bu birikimi ortaya koyan fukahanin belli bir kavaid anlayisina sahip oldugunu gosterir.?

Kavaid anlayisi baslangictan itibaren mevcut olmasina ragmen, bir ilim dali olarak tesekkiliiniin
IV. yuzyll ve sonrasina sarkmasi ilk donemlerde kendisine ihtiya¢ duyulmamasiyla
aciklanmaktadir.? 1V. yiizyil ve sonrasinda islam hukukunun meseleci karakteri nedeniyle cok
sayida mesail, fiir(i ahkam ve fetvadan miitesekkil oldukca hacimli bir birikimi énlerinde bulan
fukaha, bunlar belli esaslar altinda toplayarak sistematize etme geregi hissetmistir.?” Fikhi
kaidelerin bir araya toplanmasi ve hiikim verirken goéz 6niinde bulundurulmas: faaliyeti
Hanefilerle baslamistir. Nitekim bazi kaideleri veciz bir tislupla ilk ifade eden alimin Hanefilerden
Eb(i Tahir ed-Debbas (v. 4/10. yy) oldugu, giinlimiize ulasan en eski kavaid kitabini Hanefi fakihi
Kerhimin (v. 340/952) telif ettigi ifade edilmektedir.?® Kaidelerin olusum siirecinin iki temel
asamada ele alinabilecegini ifade eden Hatice Alsac¢’a gore, ilk asama kavaidin tedvinine tahsis
edilmis, ibarelerin Mecelle’deki gibi veciz kaliplara dékilmesi, ortak sigalarin tespit edilmesi ise
ikinci asamayla gerceklesmistir.?

15 Ahmet Yaman, “Bir Kavram Olarak Fikih Kaideleri Ya Da islam Hukukunun Genel ilkeleri”, Marife, 1 (2001): 51-52; Kizilkaya,
Kiilli Kdideler, 21-22.

16 Kizilkaya, Kiilli Kaideler, 22.

7 Ali Ahmed Nedvi, el-Kavdidu'l-fikhiyye mefhiimuha,nes’etuha, tatavvuruha, dirasetii miiellefatiha, edilletuha,
miihimmetuha,tatbikdtuha, 3. Bs (Dimagk: Daru’l-Kalem, 1994), 90.

18 Baktir, “Kaide”, 24: 207.

¥ Muhammed b. ismail Buhiri, el-Cdmiu’s-sahih, thk. Muhammed Ziiheyr b. Nasir Nasir (Daru Tavku'n-Necat, 1422), “I'tisdm”,
1(No. 7273).

2 ibnivl-Kayyim Cevziyye, I'ldmu’l-Muvakk’'in an Rabbi’l-Alemin, thk. Muhammed Abdiisselam ibrahim (Beyrut: Daru’l-
Kiitibi'l-ilmiyye, 1991), 1/251.

2 Cevziyye, I'ldmu’l-Muvakkr’in, 1/50; Hatice Alsag, Kavdid-i Kiilliye-i Kiibra ve Mecelle’deki Tezahiirleri (Doktora Tezi, Ankara
Universitesi, 2022), 89.

Zyakub b. ibrahim Eb{i Yusuf, el-Hardc, thk. Taha Abdurrauf Sa’d ve Hasen Muhammed Sa’d (Misir: Mektebetiil-Ezheriyye li’t-
Tiras, t.y.), 78, 116, 202.

% Muhammed b. el-Hasen Seybani, Kitdbu’l-Asl, thk. Mehmet Boynukalin (Beyrut: Daru ibn Hazm, 2012), 2/251,272.

% Nedvi, el-Kavdidu’l-fikhiyye, 90-98,104.

% Baktir, “Kaide”, 24: 206.

% Nedvi, el-Kavdidu’l-fikhiyye, 104.

7 Baktir, “islam Hukukunun Genel Prensipleri”, 210.

% celaleddin Styti, el-Eshdh ve’n-nezdir (Daru’l-Kitiibi'l-ilmiyye, 1990), 7; Zeyniiddin ibn Niiceym, el-Esbdh ve’n-nezdir (Beyrut:
Darul-Kiitiibi'l-ilmiyye, 1999), 14; Alsag, Kavdid-i Kiilliye-i Kiibra, 94; Baktir, “Kiide”, 24: 207.

» Alsag, Kavdid-i Kiilliye-i Kiibra, 99.
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Tesekkiil stireci bu sekilde 6zetlenebilecek olan kavaid literatiirii sonraki donemlerde devam etmis
olup, giiniimiizde de daha 6nce tespit edilen kaideleri toparlama, aciklama yoniinden ele alan yeni
telif eserlerle gelisimini siirdiirmektedir.3® Mezkur siirecin bir parcasi olan bu makalede, gerek
klasik gerek modern calismalardan istifade edilerek giiniimiize kadar serdedilen gortsler derli
toplu sekilde sunulmaya calisilmistir. Bunun bir parcasi olarak miistakillen killi kaidelerle
istidlalin keyfiyeti konusundaki yaklasimlar yeni bir tasnifle sunulmaya calisilmistir. Boylece ilk
bakista daginik goriinebilecek farkli goriislerin meseleye vukufiyeti kolaylastiracak sekilde
sunulmasi, konunun okuyucu nazarinda berraklagsmasina katki sunulmasi amaglanmaistir.

2. KAIDELERIN ONEMIi VE YARARLARI

Fikih kelime olarak derinlemesine anlama, meselenin inceliklerini kavrama anlamina
gelir.® Bu acidan bakildiginda kiilli kaidelerin hem ortaya ¢ikisi hem de neticeleri itibariyle fikih
ilminde merkezi bir konuma sahip oldugu soylenebilir. Zira kaideler ylizyillara yayilmis fikih
birikiminin damitilmasi ile elde edilir.’* Dolayisiyla bir kaideyi olusturabilmek, onun kapsamina
giren cok sayida fer? meseleyi ezberlemenin Gtesinde derinlemesine kavramayi (fikhetmeyi)
gerektirir. Ayni zamanda bu Kkaideler, tizerinde yogunlasarak vukuf kesbeden sahista bir fikhetme
melekesi olusmasini saglar.®® Bu melekeyi kazanan kisi, fikhin ruhunu, inceliklerini,
muhtevasini, esaslarini, hikmetlerini, 6nceliklerini, makasidini kavrar.34 En azindan fetvada da
olsa ictihad derecesine yiikselir.®® Ginlimiiz tabiriyle bir hukuk nosyonu elde eder. Kisinin fakih
olmasi yoniindeki en 6nemli adimin bu nosyon oldugu séylenebilir. Hatta Musa Carullah’a (1875-
1949) gore bu kaideleri ezberleyip anlayan tam manasiyla fakih olur.3¢ Fikih melekesini kazanan
kisi, sadece 6nceden verilmis hiikkiim ve fetvalari oniine gelen meseleye dogru tatbik etmekle
kalmaz, o6rnegi bulunmayan yeni durumlar karsisinda uygun ve isabetli ictihadlarda da
bulunabilir.¥

Fikih talebesini ezbercilikten kurtarip ictihadlarin gerekgelerini, arka planini kavrama imkani
vermesi, meselelerin nasil ele alinacagina dair yéntem kazandirmasi® ve fakih olma yolunda ¢ok
onemli basamaklardan birini tegkil etmesi nedeniyle, kiilli kdidelerin belki de en 6nemli islevinin
bu fikih melekesi/hukuk nosyonu oldugunu séylemek miimkiindiir.

Killi kaideler ¢cok sayida cliz’i meseleyi belli esaslara gore bir araya getirir. Bu yoniiyle her
bir kaide benzer olanlar1 kapsamina alip farkli olanlari ayirir. Boylece fiir(i ahkami daginikliktan
kurtarip bir biitiinlik olusturur.® Bu biitinliik hem hiikim tahric ederken tendkuza diismekten
korur“® hem de fikhin 6grenilmesini kolaylastirir. zZira kiilli olmalar1 hasebiyle, bir kaideyi
kavrayarak dgrenmek, onun siimuliine giren fer'l meseleleri 6grenmek yerine kaim olur. Boylece
cok sayida meselenin Ggrenilmesi cabasina gerek kalmaz.“ Fiiri ahkam ve fetvalar ugrasilip
ezberlense dahi, tekrarlanmadiginda unutulma ihtimali kaidelere oranla daha fazladir.

30 Kaidelerin olusum stireci hakkinda detayl bilgi icin bkz: Alsag, Kavdid-i Kiilliye-i Kiibra, 80-101.

3 Cevherd, “fkh”, 6:2242-2243; Hayreddin Karaman, “Fikih”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari,
1996), 13: 1.

% Kaya Kartal, “islam Hukukunda ve Mecelle’de Kalli Kaideler”, Gen¢ Hukukc¢ular Hukuk Okumalart Birikimler -V-, ed.
Muharrem Balc (istanbul: Hukuk Vakfi Yayinlari, 2016), 16.

3 Baktir, “Kaide”, 24: 28; Muhammed Zuhayli, el-Kavdidu’l-fikhiyye ve tatbikdtuha fi'l-mezahibi’l-erbaa (Dimagk: Daru’l-Fikr,
2006), 28; Adnan Algill, izziiddin b. Abdisselam’in Islam Hukuk Bilimindeki Yeri ve Gnemi (Doktora Tezi, Gaziantep Universitesi,
2016), 203.

3 siiytitd, el-Esbdh ve'n-nezdir, 6; Yaman, “Fikih Kaideleri”, 61; Zuhayli, el-Kavdidu’l-fikhiyye, 28.

% ibn Niiceym, el-Esbdh ve'n-nezdir, 14.

% Musa Carullah Bigiyef, Kavdid-i Fikhiyye Islam Hukukunun Genel ilkeleri, ed. Ferhat Koca v.dgr. (Ankara: Ankara Okulu
Yayinlari, 2018), 133.

% stiylitd, el-Esbdh ve’n-nezdir, 6; Bdhuseyn, el-Kavdidu’l-fikhiyye, 116.

38 Stiytl, el-Esbdh ve’n-nezdir, 6.

¥ zuhayli, el-Kavdidu’l-fikhiyye, 28; Abdullah Demir, Kiilli Kdideler Ekolii ve Mecelle (izmir: Katre Yayinlari, 2008), 86.

40 sehabeddin Karafi, Envdru’l-biiriik fi envai’l-furtik (Alemi’1-Kiitiib, t.y.), 3; Muhammed Zerk4, Serhu kavdidi’l-fikhiyye, 2. Bs
(Dimagk: Daru’l-Kalem, 1989), 36; Bahuseyn, el-Kavdidu’l-fikhiyye, 116.

4 Karafi, el-Furiik, 3.
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Dolayisiyla gerektiginde tekrar arastirilip bulunmasi ihtiyaci hasil olur. Halbuki kaideleri
kavrayan kisinin oniine ¢6ziim gerektiren bir sorun geldiginde, onunla ilgili kaideyi hatirlar,
boylece ¢oziime ulasmasi kolaylasir. Kaldi ki kadideler vecize seklinde kaliplara dokiildiigiinden
akilda kalmasi ¢ok daha kolay, unutulmasi daha zordur.“?

Killi kaideler, hitkiim ve fetva verme konumunda olan sahaislar icin 6zel 6nemi haizdir.
Gerektiginde mevcut birikimden hiitkim tahric etme, yeni bir hitkiim/fetva verme konumunda
bulunmalari; gerekli bilgileri 6grenmis ve hazmetmis olmalarini, buna bagli olarak kismen de
olsa bir fikih melekesine sahip olmalarini gerektirir. Kiilli kdideler hem 6grenmede kolaylik
saglama hem de fikih melekesi kazandirma islevleriyle kadi ve miiftiiler icin tabiri caizse
vazgecilmezdir. Nitekim kavaid-i fikhiyyenin tedrisinin diger insanlar icin farz-1 kifaye olsa da
miiftli ve kadilar icin farz-1 ayn oldugu ifade edilmistir.4

3. KULLI KAIDELERIN DELIL OLARAK KULLANILMASI

Killi kaidelerin 6nemine ve yararlarina yapilan vurgu, onlarin hitkiim c¢ikarmada delil olarak
kullanilip kullanilamayacagl sorusunu akla getirmektedir. Zira fikhi cabanin semeresi‘
sayllmasindan da anlasilacagi iizere hitkmiin istinbati, fikihla alakali tim faaliyetlerin
merkezinde yer alir. Fukaha tarafindan oldukca onemsenen killl kdidelerin bu semere ile
iligkisinin keyfiyeti, kaidelerin fikhin merkeziyle baglantisini gostermesi acisindan onemlidir.
Dogrudan naslardan veya naslardan istinbat edilmis fikhi hiikiimlerden tiimevarim yoluyla
Uretilmis birer ictihadi sonucu/semereyi teskil eden kiilli kaidelerin hiikim istinbatinda baska
hitkiimler icin birer delil/miismir olarak degerlendirilip degerlendirilemeyecegi hususunda farkli
yaklasimlar s6z konusudur.

Hilkme dayanak olma konusunda kiilli kaidelerin hepsi ayni seviyede olmayip aralarinda
hiyerarsik bir siralama s6z konusudur. Bazi kaideler, bizzat nasslarin lafizlariyla veya anlama
etkisi olmayacak hafif lafiz degisikligiyle kaide haline gelmistir.% “Delil getirmek iddia edenin,
yemin etmek (bu iddiay1l) inkar edenin sorumlulugudur.”* ve “Bir seyin nefi daméami
mukabelesindedir.”#” kaideleri bu baglamda érnek olarak zikredilebilir.“® Bu tiir kdideler miistakil
delil olma vasfini haiz olup naslarla ayni islevi goriirler.# Zira bunlar lafiz olarak kaide kalibina
dokiilmeden 6nce zaten mistakil delil idiler. Kaide olduktan sonra da bu vasiflar1 devam eder.%°
Ayrica {zerinde ihtilaf edilmeyip fakihlerin istisnasiz kabul ettigi, islam hukukunun
miisellematindan sayilan, hukukun benimsedigi degerlerin ve yiiksek hakikatlerin ifadesi olan
kaideler vardir.® “Sek ile yakin zail olmaz.” “Zarar giderilir.” “Adet muhakkemdir.” “Mesakkat
teysiri celb eder.” ve “Bir isten maksat ne ise hiikiim ona goredir.” kaideleri bu baglamda
zikredilebilir. Kavaid-i Kiilliye-i Kiibra olarak nitelenen bu kaideler digerlerinden ayri tutulmus,5
islam'in bes esas fzerine kuruldugu gibi, fikhin da bu bes kaide tizerine bina edildigi
sOylenmistir.>® Bu derecedeki kavaidin miistakil delil olarak kullanilabilecegi genel anlamda kabul

42 zuhayli, el-Kavdidu’l-fikhiyye, 27-28.

43 Bevern, el-Veciz, 24.

4 Bkz. Eb(i Hamid Gazzali, el-Miistasfd, thk. Muhammed Abdusselam Abdussafi (Beyrut: Daru’l-Kiittibi'l-ilmiyye, 1993), 45.

5 Bahuseyn, el-Kavdidu’l-fikhiyye, 278.

i 4l 69-&‘ g.ch ! 9 ‘f-ﬂn\ g.ch &d) EbQ Isa Tirmiz, es-Siinen, thk. Bessar ivad MarQf (Beyrut: DArwl-Garbi’l-islami,
1998), “Ahkam”, 12 (No. 1341).

7 Ol 1,31 Tirmiz, “Buytr’, 53 (No. 1285)

“8 Bahuseyn, el-Kavaidu’l-fikhiyye, 194-195; Baktir, “islam Hukukunun Genel Prensipleri”, 208; Demir, Kiilli Kdideler Ekolii, 31-32.

4 Bahuseyn, el-Kavdidu’l-fikhiyye, 278.

50 Bevernl, el-Veciz, 40.

5! jbrahim KAfi Dénmez, Fikih ve Fikih Tarihi incelemeleri, ed. Tuncay Basogluy, 2. Bs (Ankara: isam Yayinlari, 2018), 24; Necmettin
Kizilkaya, Kdsdni'nin Beddyi’ Isimli Eserinde Kavdid’'in Yeri (Yiiksek Lisans Tezi, Marmara Universitesi, 2005), 63.

%2 Sity(iti, el-Esbdh ve'n-nezdir, 7; ibn Niiceym, el-Esbdh ve’n-neziir, 14.

53 Slibki, el-Esbdh ve'n-nezdir, 1: 12. Bu ifadeyi Kadi Huseyn'den nakleden Siibki, fikhin bu bes kdideye irca edilmesinin zorlama
oldugunu soyler.
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edilmektedir.>* Hatta mahkemede verilen hitkkmin tartismasiz ve istisnasiz kabul edilen bu
kaidelerle celismesi, o hitkmiin bozulma sebepleri arasinda zikredilmistir.5

Bunlar disinda kalan kaidelerin tek basina hiikiim istinbatinda isti'malinin keyfiyeti hususunda
farkli yaklasimlar sz konusudur. Bu yaklagimlari temelde menfi ve miisbet seklinde niteleyerek
ikiye ayirmak mumkiindir. Musbet yaklasim da yine kendi icinde mukayyed ve mutlak olarak
ikiye ayrilabilir.

Misbet-Mutlak: Her
haliikarda delil
olabilir.

Miusbet: Delil olabilir.
Misbet-Mukayyed:
Ancak baska delil
bulunmadiginda delil
olabilir.

Kavaidin Delil Olusu

Menfi: Delil olamaz.

Sekil 1: Kaidelerin® miistakil delil olugu hususundaki yaklagimlar

Klasik donemde kavaide dair eser telif eden alimlerin, yukarida bahsedilen ve genel kabul
gorenlerin disinda kalan kiilll kaidelerin hiikiim istinbatinda delil olup olamayacagina dair
aciklamalarinin bulunmadigl sdylenebilir. Benzer tutum Mecelle sonrasi kavaid miielliflerinde de
goriilmektedir.%” Dolayisiyla kavaidin hiikiim istinbatindaki yeri konusundaki tartismalarin son
ylzyilda yogunlastigl soylenebilir.

3.1 MENFi YAKLASIM

Menfi goriise gore kdideler miistakillen delil olmayip, sadece kendisinden hiikim cikarilan asil
delilin destekleyicisi konumundadirlar. Nitekim Mecellenin Esbab-1 Micibe Mazbatasr'nda
hakimlerin sarih bir nakil bulunmadikca sadece kiilli kaidelerle hitkmedemeyecegi ifade edilir.>®
Uygulamada da bu kaidelerin hiikiim istinbatinda kullanilmadigi, hiikiim belirlendikten sonra
onun illet ve hikmetini agiklama baglaminda zikredildigi goriiliir.>® Zira Osmanlrda sadece
Mecelle'nin kiilli kaidelerine dayanilarak verilen hiikiimlerin temyizde bozuldugu kaydedilir.®°
Hatta miistakil delil olmasi bir yana, kavaidin delil kapsamina bile girmedigi, delillerden istinbat
edilmis hikiimler oldugu ifade edilmektedir.®

Bu gorlisiin gerekcelerinden biri, kaidelerin kiilli degil aglebi olmasidir.®? Buna gore kaidelerin
biiylik cogunlugunun istisnalari vardir. En temel kaidelerde bile kapsam dis1 kalan bazi istinai
durum ve hiitkimler bulunabilir. Dolayisiyla kaideler her zaman degil ¢ogu zaman, herkes igin
degil cogu kimse igin gegerli olabilecek ilkelerdir.®® Kaideye dayanilarak hitkmii istinbat edilen
mesele de kapsam disi kalan istisnalardan olabilir. Bu nedenle tek basina kaideyle istidlal etmek
caiz degildir. Bir diger gerekce ise; kiilli kdidelere dayanarak hiikiim istinbat etmenin bir nevi kisir

54 Bevernt, el-Veciz, 40-41.

55 Karafi, el-Furiik, 4/40; Yaman, “Fikih Kaideleri”, 63.

% yukarida belirtilen 5 kiilli kaide “Kavaid-i Kiilliye-i Kiibra” disinda kalanlardir.

7 fhsan Akay, “Kavaid-i Fikhiyye'nin Miistakil Delil Olma Problemi”, islam Hukuku Arastirmalar Dergisi, 31 (2018): 89-90.

8 Mecelle-i Ahkdm-1 Adliyye (istanbul: Matbaa-i Ahmed Kamil, 1329), Esbdb-1 M{icibe Mazbatasl, s. 8.

% Mustafa Baktir, islam Hukukunda Kiilli Kaideler (Yayinlanmamig Calisma, Atatiirk Universitesi, 1988), 21.

6 Muhammed Rifat Bey, Tevdfukdt-1 Kavdid-i Kiilliye (izmir, 1313), 2.

& Takiyyiiddin Nebhani, es-Sahsiyyetii’l-islimiyye (Usulii’l-Fikh), 3. Bs (Beyrut: Darw’l-Umme li't-Tabait ve'n-Nesr ve't-Tevzi,
2005), 3/444.

62 Ahmed b. Muhammed Hamevi, Gamz-u Uyiini’l-besdir fi serh-i Esbdh ve’n-Nezdir (DArw’l-Kiitiibi'l-ilmiyye, 1985), 1: 37.

6 yaman, “Fikih Kaideleri”, 50.
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dongiiye yol acacag iddiasidir. S6yle ki; kiilli kdideler zaten fiir(t ahkamin semereleri olup ortak
noktalarinin tespit edilmesi yoluyla olusturulmustur. Fiir@ ahkamin semeresi olan kaidelerin
tekrar fiirt hitkiim istinbatinda delil olarak kullanilmasi kisir déngi mahiyetinde olup makul
degildir.%

Diger yandan klasik donemdeki fukahanin kavaidin mistakil delil olmasi keyfiyetini
giindemlerine almamalari, kavaidin mistakil delil olamayacagini destekleyen bir argiiman
olarak sunulur. Buna gore, klasik kaynaklarda kiilli kaidelerin fikih ilmindeki, yeri, yararlari gibi
pek cok konuya yer verilmisken kavaidin miistakil delil olmasi konusunun ihmal edilmesi,
fukahanin mezkur Kkaidelerin mistakil delil olarak gormedikleri seklinde bir intiba
uyandirmaktadir.

3.2. MUSBET YAKLASIM

Kaidelerin miistakil delil olabilecegi goriistinii, mukayyed ve mutlak olarak nitelenebilecek iki alt
gruba ayirmak mumbkundir.

3.2.1. MUSBET-MUKAYYED YAKLASIM

Bu yaklasima gore, kaideler mutlak anlamda mistakil delil degildir. Ancak, hiikmi arastirilan
meseleye dair baska bir ser’i delil bulunmadig1 takdirde, muistakillen delil olarak isti'mal edilebilir.
Mecelle'nin Esbab-1 Micibe Mazbatasi’nda hakimlerin sadece kavaide dayanarak hiikiim
vermesinin yasaklanmasinin, istinad edilebilecek baska delilin bulunmasi durumunda gecerli
oldugu ifade edilir.®®

Kaidelerin miistakil delil olamayacag1 goriisiindekilerin yonelttigi itirazlara cevap sadedinde
sunlar zikredilir: Kaidelerin aglebi olmasi hususu baslangicta hakli gibi goriinse de derinlemesine
bakildiginda tartismaya aciktir. Zira bu konuda bir inceleme yapildifinda aslinda istisna
addedilenlerin, istisna olmasindan ziyade kaidenin kapsamina girmemesi sebebiyle disarida
kaldig1 goriiliir. Zira bu istisna sayilan meselede ya kaidenin menéti tahakkuk etmemistir veya
hiitkiim, kaidenin kapsamina girmesini saglayan bazi sartlarini kaybetmistir ya da kaidenin
hiikmiiniin ona uygulanmasini engelleyen bir sey vardir.®’ Zira bir meselenin, kaidelerin
tamaminin istisnasi olup hepsinin kapsaminin disinda kalmasi imkansizdir.%® Nitekim kiilli
kaidelerin miinferiden ele alindiginda istisnalari olmakla birlikte, birinin digerini tahsis ve takyid
etmesinden dolayi, bir arada ele alindiginda kiilliyet ve umumiyetlerine halel gelmeyecegi bizzat
Mecelle'de ifade edilir.®°

Kaidelerin hiikkiim istinbatinda delil olmasinin kisir dongiiye yol acacag itirazi da ikna edici
degildir. zira her ilmin kaideleri o ilmin firQu izerine kurulur. Bizzat fiiri-u fikihtan tiretilen fikih
usulii bu konuda en yakin érnektir.” Ozellikle Hanefi fakihler tarafindan telif edilen fikih us@li
eserlerinin fiirG-i fikihla yakindan irtibati bu konuda énemli bir dérnek teskil etmektedir. Ayni
sekilde Arap dili kaideleri de fasih konusan Araplarin kullandiklar1 dile dayanilarak
olusturulmustur.” Dolayisiyla sonradan tespit edilmis olmasi sebebiyle usul kurallarinin fikhi
hiitkimler tizerinde, keza dil kurallarinin dil tizerinde etkili olamayacagi nasil ki sdylenemezse,
ayni sekilde sonradan tespit edilmis olsa da kiilli kaidelerin de fikhi hiikiimlerin tespitinde etkili
olamayacagi sdylenemez.

64 Bevern(, el-Veciz, 39-40; Nedvi, el-Kavdidu’l-fikhiyye, 330.

¢ Akay, “Kavaid-i Fikhiyye’nin Miistakil Delil Olma Problemi”, 107-108,117.
6 Nedvi, el-Kavdidu’l-fikhiyye, 331.

7 Bahuseyn, el-Kavdidu’l-fikhiyye, 273.

%8 Bevernd, el-Veclz, 42.

% Mecelle-i Ahkdm-1 Adliyye, 22.

70 Bevern(l, el-Veciz, 42-43.

7 Bevernl, el-Veciz, 42-43.
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Bu yaklasima gore, kiilli kaideler fukahanin {izerinde énemli 6l¢iide mesai harcadig bir alandir.
Bu kaidelerin olusturulmasi, diizenlenmesi, serh edilmesi, ciddi emek gerektiren faaliyetlerdir.
Ulemanin bu emegi sadece -kaidelerin yararlari arasinda yer alan- ezberlemeyi kolaylastirma,
meseleleri belli bagliklar altinda toplama amacina matuf degildir. Zikredilen yararlarinin yaninda
kiilli kdideler, hakkinda baska ser’i delil bulunmayan konularda kendisiyle ahkamin bilinebilecegi
mesru kaynak olma vasfini haizdirler.”

3.2.2. MUSBET-MUTLAK YAKLASIM

Miisbet-mutlak olarak nitelenebilecek diger yaklasim ise, baska serl delil bulunsa bile
mistakillen kavaide dayanilarak hiikiim istinbat edilebilecegi goriisiinii savunmaktadir. Kiilli
kaidelerin fikih usulii oldugunu da iddia eden” bu gruba 6rnek olarak Mansurizade Said Bey
zikredilebilir. Ona gore ictihad; kiilli kdidelere uygun hitkiim koymaktan ibarettir. ictihad etmenin
tek yolu budur, baska yolu yoktur. Selef miictehidlerin ictihadi aslinda bu olup Sari de ser’i
meseleleri bu esaslara uygun olarak vaz etmistir.” Hatta bizatihi nasslar kiilli kaidelerde belirtilen
esaslara dayanmaktadir.”™

Said Bey’in iddiasina gore, miictehidlerin hiikiim istinbatinda kullandiklar: fikhi kiyas da aslinda
kiilli kaidelere uygun hiikiim koymaktan ibarettir.” Zira en kisa ifadesiyle kiyas, hitkmii nassla
belirlenmis meselenin hiitkmiiniin benzer meseleye aktarilmasidir. Hikmi belirleyen nasslar ise
killi kaidelere dayanmaktadir. Bu durumda nassa dayali olarak yapilan kiyas da aslinda killi
kaidelere dayali olarak yapilmaktadir. Zira kiyasin hiitkiim kaynagi olan naslarin kendisi de killi
kaidelere dayanmaktadir.” Miictehidler doneminde kiilli kaideler heniiz tedvin edilmediginden
onlar bu kaideleri nasslardan ¢ikarmak durumundaydilar. Dolayisiyla miictehidlerin dogrudan
dogruya kavaide dayanmalart miimkiin degildi. Artik kaideler miidevven bir sekilde elimizdedir.
Dolayisiyla giiniimiizde ictihad yapmak kolaylagsmistir. Selef miictehidin esasinda kavaide
dayanarak ulastigi ahkam nasil ser'l hiikkiim sayiliyorsa, bugiin kiilli kiidelere dayanarak elde
edilen ahkam da ser’i hitkkiim addedilebilir.”®

Bu gorise getirilen temel elestiri, kiilll kaidelerin soyut ve esnek bir yapiya sahip olmasi, her
hukuk sitemine uyarlanabilir bir yapi arz etmesidir. Kasif Hamdi Okur’un ifade ettigi gibi; kavaid
her ne kadar nasslar ve nasslarin yorumuna dayali kaideler olsa da farkli anlayislar hatta diinya
gorlisleri 1s181nda anlasilmaya miisait bir esneklige sahip olup, baglamlarindan koparildiginda
islam hukukundan c¢ok farkli herhangi bir hukuk sistemine uygulanabilecek sekilde
yorumlanmaya misaittir.”? Nitekim Mecelle’'nin hiikimlerini, meseleci olmasi ve zamanin
ihtiyaclarini karsilamamasi iddialariyla elestiren Mustafa Resit Belgesay'a (v. 1969) gore kiilll
kaideler “tabii hukuka ve modern hukukun hayli miinakasalardan sonra ulastig1 prensiplere”
uygundur.® Belgesay bu ifadelere yer verdigi arastirmasinda kiilli kaideleri fikhi baglamlarindan
bagimsiz “objektif bir varlik sayarak” anlamaya ¢alismakta, yeni hukukun genel prensiplerini bu
kaideler 1s181nda incelemektedir.®' Kaidelerin bu tarz girisimlere imkan taniyan esnek, soyut ve

2 Bahuseyn, el-Kavdidu’l-fikhiyye, 280.

7 Ali Suavi, “Yarim Fakih Din Yikar”, Islamiyat, ngr. Mehmet Gérmez 1/1 (1998): 90.

7 Mansurizade Said, Usul-i Ictihad (izmir: izmir Vilayet Matbaas, t.y.), 4-5. (Aktaran: Kasif Hamdi Okur, “islam Hukuku
Alaninda Yenilesme Manifestolarindan Bir Kesit: Hakikat-i islam ve Usul-i ictihad”, islam Hukuku Arastirmalari Dergisi, 3
(2004): 51-52.)

s Mansurizade Said, Hakikat-i Islam (Aydin: Aydin Vilayet Matbaasi, 1329), 16. (Aktaran: Okur, “Yenilesme Manifestolarindan
Bir Kesit”, 50-51.)

76 Said, Usul-i Ictihad, 5,11.

77 Said, Hakikat-i Islam, 16; Said, Usul-i ictihad, 5; Okur, “Yenilesme Manifestolarindan Bir Kesit”, 40.

7 Said, Usul-i Ictihad, 7,13,15-16; Okur, “Yenilesme Manifestolarindan Bir Kesit”, 40.

” Okur, “Yenilesme Manifestolarindan Bir Kesit”, 43; Kasif Hamdi Okur, “Son Donem Osmanli Diistincesinde Fikih Alanindaki
Tartisma ve Yaklasimlar”, Tiirkiye Arastirmalart Literatiir Dergisi 12/23 (2014): 24.

80 Mustafa Resit Belgesay, Mecellenin Kiilli Kdideleri ve Yeni Hukukun Ana Prensipleri (ismail Akgiin Matbaasi, 1947), 8.

8 Belgesay, Mecellenin Kiilli Kaideleri, 8.
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killi-kusatict yapilari nedeniyle, nasslardan sarf-1 nazar edilmek suretiyle salt kavaide
dayanilarak istinbat edilen hiikiimlerin ser’i olarak nitelenmesi gii¢c goriinmektedir.

Bu sekilde 6zetlenebilecek yaklasimlara bakildiginda, kaidelerin hicbir durumda miistakil delil
olarak kullanilamayacagl goriisii ile ictihadin tek kaynaginin kavaid oldugu gorasiiniin iki ucta
durdugu soylenebilir. Bagka delil bulunmamasi halinde kavaidin mistakil kaynak olabilecegi,
aksi takdirde olamayacagi seklindeki yorum ise iki yaklasimin itidali gibi gérinmektedir. Zira
nasslardan sarf-1 nazar edip sadece kavaide dayanarak hiikiim vermek, kavaidin yukarida izah
edilen yapisi nedeniyle, ulasilan hitkmiin ser’i olusu hususunda ciddi endiselere yol agmaktadir.
Diger yandan baska bir delilin olmadigi durumlarda da kaidelerin miistakil delil olamayacagi
hususunda israr etmek, Ahmet Yaman'in da belirttigi gibi, meselenin ¢6ziimsiiz kalmasina sebep
olur.®2

SONUC

Kaide, fikhin degisik boliimlerine ait meseleleri kusatan kalli kaziyyedir. Ayet ve hadislerin
kaidelere temel teskil edecek veciz ibarelerinden hareketle, kaidelerin olusumu Hz. Peygamber ve
sahabe donemine kadar gotiiriilebilir. Bununla birlikte miistakil eser tedvini ve kavaidin bir ilim
olarak tesekkild, tikel ve fiiri meselelerden olusan fikhi birikimin geriye doniik okunmasi
yontemiyle IV./X. ylizyil ve sonrasinda gerceklesmistir.

Fikhin mislimanlarin pratik ihtiyaclarina verdigi cevabin bir neticesi olarak ortaya cikan kiilli
kaideler; fikhi yetkinlik, kaza, ifta ve fikih egitimi acisindan bircok fonksiyon icra etmektedir.
Fikhi kiidelerin hitkme kaynak olmalari acisindan tek sinif olmadigi soylenebilir. Lafzen veya
mefhumen muayyen nasslara dayanan, Kitap siinnet ve icmidan vazih deliller izerine bina
edilen kaideler tek baslarina hitkme dayanak olabilirler. Bunlar disinda kalan kiilli kaidelerin delil
olmasi konusundaki yaklasimlari, temelde menfi ve miisbet olarak ikiye, miisbet yaklasimi da
mutlak ve mukayyed seklinde yine ikiye ayirmak miumkiindiir. Menfi olarak niteledigimiz
yaklasim, kaidelerin hicbir sekilde miistakil delil olamayacag1 seklindedir. Miisbet-mukayyed
yaklasima gore, baska delil varken kaideler tek basina delil olamaz. Ancak baska delil
bulunmamasi durumunda salt kavaide dayanarak hiikiim verilebilir. Miisbet-mutlak yaklasima
gore kavaid her haliikarda tek basina hitkme dayanak olabilir, hatta ictihad etmenin tek yolu kiilli
kaidelere dayanarak hitkiim tretmektir ve bunun baska yolu yoktur.

Bu yaklasimlar incelendiginde, miisbet-mukayyed olarak nitelenen yaklasimin itidali temsil ettigi
sOylenebilir. Zira kavaide hitkkiim istinbatinda hi¢ alan tanimamak, bagka delil bulunmamasi
durumunda tevakkuf etmek sonucunu dogurur. Diger yandan yapisi itibariyle herhangi bir hukuk
sitemine temel teskil edebilecek nitelikte olmasi nedeniyle, kavaidi hiikiim istinbatinda tek
kaynak olarak kabul etmek, ulasilan hiilkmiin ser’iligini sorgulanabilir kilar, islam hukukunu
diger sistemlerden ayiran kendine has hiitkimlerini siliklestirir.

82 yaman, “Fikih Kaideleri”, 65.
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0z:

Bu ¢alisma, modern donemde yasamis Pakistanl hadis, tefsir ve kelam alimi
Muhammed Idris el-Kandehlevinin (1899-1974) et-Ta‘liku’s-sabih ala
Migkati'l-Mesdbih adli hadis serhini konu almaktadir. Bu serh, Ferrd el-
Begavi'nin (0. 516/1122) giivenilir hadis kaynaklarindan derledigi Mesabihu's-
siinne adli eserindeki hadisleri yeniden diizenleyip ekleyen Hatib et-
Tebrizi'nin Migkatii'I-Mesdbih adl eseri tizerine yapilmistir. Makalede et-
Ta‘liku’s-sabih'in yapisal ozellikleri ve serh metotu incelenerek serh
literatiiriindeki yeri vurgulanmustir. et-Ta‘liku’s-sabih, Miskdtii'l-Mesdbih
iizerine yazilan diger serhler arasinda essiz bir yer kazanmustir. Yazar,
gerektiginde uzun alintilar yaptigi yazarlarin goriislerini aktararak kendi
tercihini 6ne ¢ikarmus ve ilgili ayetlerle basladigi serhini egitim amach kaleme
almstir.

Eser, zengin bir serh birikimini yansitmasi ve Migkdtii'l-Mesdabih’in giincel bir
serhi olmasi agisindan Hint Alt Kitast'nda asirlar boyu olusmus hadis kiiltiirii
ve egitiminde yiiksek oranda ragbet gormiistiir. Yalnizca bu ozellik bile,
miiellifi el-Kandehlevi ve onun hadis alamindaki ilmi mesaisi etrafinda
bilgilendirme ve bir ilmi farkindalik olusturma ¢abasini gerekli kilmaktadir.
Hig siiphesiz, herhangi bir telif, alaninda kaleme alinmis diger eserlere ilgisiz
kalamayacagr gibi kendisine ait bir dzgiin kimlik insa etmekten de uzak
duramayacaktir. Dolayisiyla bu serh calismasinin gelenekten giincele uzanan
seyrinde ana eserler, eserlerin kaynaklari ve daha sonraki stirecte diger serh
calismalarinda hayat bulan goériintiileri de énem kazanmaktadir. Genelde
tiim ilmi ¢alismalar ve 6zelde et-Ta‘liku’s-sabih de bilgi ve esin kaynaklar
cercevesinde degerlendirilmelidir. Bu bakimdan basta Mesdbihu's-siinne
olmak tizere bu serh calismasinda izleri agik bir sekilde goriilen eserlerin kisa
tanmitimu ve belirgin ozellikleri ana hatlariyla zikredilecektir. ~Ardindan
miiellifin tarihi-ilmi seyirden istifade edisi, seciciligi, metotolojisi ve kisaca
uzmanhgt ortaya konulmaya calistlacaktir.

Anahtar kelimeler: Hadis, Serh, Miskdat, Mesabih, et-Ta‘liku’s-sabih,
Kandehlevi.

Abstract:

This study focuses on the hadith commentary al-Taleeq al-Sabeeh ala Mishkat
al-Masabih by the Pakistani scholar of hadith, tafsir, and theology,
Muhammad Idris Kandhlawi (1899-1974), who lived in the modern era. This
commentary is based on 'Mishkat al-Masabih’ by KHatib al-Tabrizi, which
restructured and added to the hadiths compiled from reliable sources by Farra
al-Baghawi (d. 516/1122) in his work 'Masabih al-Sunnah.’ The article examines
the structural features and commentary method of al-Taleeq al-Sabeeh
emphasizing its place in the commentary literature. al-Taleeq al-Sabeeh has
earned a unique position among other commentaries on 'Mishkat al-
Masabih." The author highlighted his preferences by presenting the views of
other authors, from whom he extensively quoted when necessary, and wrote
his commentary, beginning with relevant verses, for educational purposes.
The work has been highly esteemed in the hadith culture and education of the
Indian subcontinent, reflecting a rich commentary tradition and serving as
an up-to-date commentary on 'Mishkat al-Masabih." This distinctive feature
alone necessitates an effort to inform and raise scholarly awareness around
the author al-Kandhlawi and his academic work in the field of hadith.
Undoubtedly, any authorship cannot remain indifferent to other works in its
field nor avoid constructing its unique identity. Therefore, the primary works,
their sources, and the subsequent manifestations in other commentary efforts
become significant in the trajectory of this commentary from tradition to the
present. In general, all scholarly works and specifically al-Taleeq al-Sabeeh
should be evaluated within the framework of their information and
inspiration sources. In this context, a brief introduction and the distinct
characteristics of the works that are clearly reflected in this commentary,
particularly 'Masabih al-Sunnah,” will be outlined. Following this, the
author’s utilization of the historical-academic trajectory, selectiveness,
methodology, and expertise will be briefly discussed.

Keywords: Hadith, commentary, Mishkat, Masabih, al-Taleeq al-Sabeeh,
Muhammad Idris Kandhlawi.
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GIRIS

Hadislerin aracisiz isitilmesinde anlasilmasi kisisel bir ihtiya¢ iken, mana ile rivayette
yasanmishigl tasvirde yetersiz kalan sozciiklerin olusturuldugu anlam kaybi ve baskasindan
nakledilen haberlerin aktarilmasinda goriilen eksiklikler erken donemde serh ihtiyaci
dogurmustur.! Rivayetlerin naklinde gorilen ziyade ve idraclar,? nakilde kullanilan garib lafizlar:?
aciklama; ser'f  hitkme konu olan hadislerin delaleti konusunda ihtilafa sebep olan kapaliliklar1
giderme cabasi da hadislerin serh edilmesine bir gerekce olmustur. Hz. Peygamber doneminden
baslayan anlama sorunu, sahabe ve sonraki donemlerde de tabii bir serh ihtiyacinin yaninda yeni
sartlara sunulan ¢6ziimler ve fikih baglamli bir mesai haline dontismiistiir. Rivayetlerin metin
haline dontismesi, farkli kiltiirlere sahip milletlerin islam’a girmesi, bid‘at hareketleri; tefsir,
kelam ve tasavvuf alanlarinda hadislerin anlam ve yorumunda indirgemeci yaklasimlarin ortaya
c¢ikmasi da hadis serh calismalarina hiz kazandirmistir. ilk bakista birbirine aykiri goriilen
rivayetleri anlama ve yorumlama, Ehl-i re’y ve Ehl-i hadis arasindaki ihtilaflarin odagina 1s1k
tutan tebvib ve tasnif hareketleriyle daha ¢ok fikih merkezli hadis ¢alismalari da hadis serhinin
yogunlastig1 eksen olmustur. Takip eden siirecte dzellikle Sahihayn gibi musannef eserlerin otorite
kazanmis olmasi hadis serh c¢alismalarini bu eserler iizerine yoneltmistir. Yalnizca hadis
rivayetlerinin degil, ayn1 zamanda eserin tertip, metot ve igerik yonii de serhe konu olmus; hadis
serh tiriinlin de sistematigini etkilemistir. Rivayetlerin ele alinma sekli, yorumlarin masaya
yatirildigi diizlem, serhe konu olan asil eserin sihhatiyle ilgili fikirlerin bu rivayetleri
degerlendirmedeki etkisi de hadis serhlerine yansimistir. ilerleyen asamalarda hadis serhi
yalnizca bir anlama calismas: olmakla kalmamis, kavramsal hafizanin nesilden nesile
aktarilmasinda koprii gorevi istlenmistir. Hadis serhleri Hattdbinin (6. 388/998) Medlimii’s-
siinen’i gibi genellikle fikih merkezli; ibn Abdiilber en-Nemeri (6. 463/1071) tarafindan yazilan et-
Temhid adli serh gibi rical merkezli ve yorumlariyla diger serh ¢aligmalarindan farkli gériinen
Hakim Tirmizi'ye (6. 320/932) ait Nevadiru’l-usiil adli serh gibi tasavvuf agirlikli olarak dne
cikmistir. Bununla birlikte hadis serhlerinin ayrilmaz niteligi fikith ekseninden uzak
durmamasidir. Yeri geldiginde fakih tavri ortaya koysalar da sarihler mensup olduklari mezhebin
etkisinde kalmislar ve cogu yerde de mezheplerinin goriislerini temellendirme ve savunma yoluna
gitmiglerdir. Rivayetlerin sihhati, bab basliklarinin izahi ve bab-muhteva uyumu; hadis ilminin
yaninda tefsir, fikih, kelam vb. dini ilimler; tip, astronomi ve tarih gibi beseri ilimler de hadis serh
edebiyatinin bir arada sundugu ve nakilde bulundugu iceriklerden olmustur. Bu acidan
bakildiginda hadis serh calismalarinin kiltir tarihi, dilbilim ve isldmi ilimlere dair metotlar:
barindiran disiplinler arasi bir yapi arz ettigi sOylenebilir. Rivayetlerin dil agisindan

1 Hadisi bizzat isiten ya da baskasindan nakil yoluyla alan kimsenin hadisi anlamada karsilastigi serh ihtiyacini gosteren
ornekler icin bk. Eb( Ca‘fer Ahmed b. Muhammed b. Selame el-Ezdi el-Hacri el-Misri et-Tahavi, Serhu Miigkili’l-dsar, thk.
Suayb el-Arnaiid (Beyrut: Milessesetii'T-Risale, 1994), 15/60; 1/49; 1/144 vd.

2 idrac, “Hadisin sened veya metnine, aslinda olmayan bir seyin karistirllmasi”; miidrec ise “sened veya metnine aslinda
bulunmayan bir sey eklenmis olan hadise denir.” Abdullah Aydinli, Hadis Istilahlari Sozliigii (istanbul: Marmara Universitesi
ilahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlari, 2015), 126, 196; Ornek igin bk. Eb{i Abdilladh Muhammed b. Abdilldh b. Muhammed el-Hakim
en-Nisablri, Ma’rifetii ulimi’l-hadis, thk. es-Seyyid Muazzam Hiiseyin (Beyrut: Dar{y'l-Katiibi'l-ilmiyye, 1977), 1/39; idraclar
kimi zaman bir hadis metninin sonuna gelip anlamini tekit eden bir ekleme olmus, bazen de baska bir sey konustugu
esnada hadis metnini nakletmeye baslayan raviden isiten talebenin bu sézlerin tamamini hadis zannederek rivayet
metninin bas tarafina dahil etmesi seklinde de olabiliyordu. Hadis rivayetine baslamis bir ravinin heniiz sdyleyecekleri
bitmemisken konuyla ilgili de olsa rivayetin aslindan olmayan bir sozii ekleyip sonra rivayet metnini nakletmeye devam
etmesi de idracin bir tiirii olarak bilinmektedir. idracin 6zellikleri, gesitleri ve rivayete etkileri hususunda bk. Eb{l ibrahim
izziiddin Muhammed b. isméil es-San‘dni, Tavzihu'l-efkdr li-medni Tenkihi’l-enzdr, thk. Ebl Abdirrahman Saldh
Muhammed (Beyrut: DAri'l-Kitibi'l-ilmiyye, 1997), 2/39-52.

3 Garib lafiz, “hadiste anlasilmasi zor olan, agiklamayi gerektiren kelime, deyim ve ifade” demektir. Aydinli, Hadis Istilahlart
Sozliigii, 86; Hz. Peygamber’in ilk muhataplarina hitap ederken kullandig lafizlar arasinda da garib lafizlar bulunuyordu.
islam cografyasinin genigleyip farkh dilleri kullanan insanlarin da misliman olmasi, hadislerin merkezinden uzak
memleketlere ulastirilmasi ve bdylece Arap dilinin ilk dénemde kullanilan halinden uzaklagmasi gibi sebeplerle bu tiirden
kelimelerin sayisi zamanla artmistir. Bu da hadislerin anlagilmasi icin miistakil bir “Garibil-hadis” edebiyatinin
olusmasini saglamistir. Konuyla ilgili genis bilgi icin bk. Yusuf Akgiil, Edebi Tiir Olarak Garibii’l-Hadis (Ankara: Anakara
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisti, Doktora Tezi, 2006).
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degerlendirilmesi, sebeb-i viirtid bilgilerinin kullanilmasi, nasih-mensuh iligkisi; ayet, hadis ve
Arap siiriyle istishad, rivayet farkliliklarinin konu edilmesi hadis serhlerinin genel konulari
arasinda olmustur. Hi¢ stiphesiz her edebiyat tirliniinde oldugu gibi hadis serhleri de anlama ve
yorumlamanin disinda ait oldugu zaman dilimiyle ilgili konular hakkinda mesaj vermek ve fikir
beyan etmenin bir araci olmustur.4

Bu makalede, Hint Alt Kitasinda siirdiiriilen hadis kiltiirii ve egitim anlayisini yansitan bir eser
olarak modern dénem hadis serhlerinden biri konu edilmistir. Yukarida sayilan ozellikleri
kendine has bir tarzda tasiyan ve en 6énemlisi tedris amacli kaleme alinan bu serh, Muhammed
idris el-Kandehlevi’nin (1899-1974), Hatib et-Tebrizi’ye ait Miskdtii’'l-Mesdbih adl eser tizerine serh
olarak kaleme aldig1 et-Ta‘liku’s-sabth ald Miskati’l-Mesdabih’idir. Esasen Miskatii’l-Mesdabih de
Ferra el-Begavimin giivenilir hadis kaynaklarindan derleyerek olusturdugu eseri Mesdbihu’s-
siinne Gizerine yapilan eklemeler ve yeni diizenlemelerle olusturulmustur. Dolayisiyla 6ncelikle et-
Ta‘liku’s-sabih’in serhe konu aldigi bu eserlere ve muelliflerine yer vermek uygun olacaktir.

1. FERRA EL-BEGAVI VE MESABIHU’S-SUNNE

Miifessir, muhaddis ve Safii fakihi Ferra el-Begavi'nin dogum tarihi ve genclik yillari ve kag yil
yasadig1 hakkinda kaynaklarda yeterli bilgi yer almasa da kuvvetli bir zanna gére hicri 430 yili
baslarinda dogdugu tahmin edilmektedir.® Horasan bolgesinde Merverriiz-Herat arasinda kalan
Bagsir adli kiiciik bir yorede dogmus olmasi Begavi nisbesiyle; babasinin kiirk¢iilik meslegi de
Ferra lakabiyla anilmasina sebep olmustur.

Yasadig1 bolgede tatbik edilen Safil mezhebine mensup olup mezhebin fikihta 6nemli bir kaynagi
olan et-Tehzib'i telif etmis olsa da baska mezheplerden de istifade etmis ve daha kuvvetli deliller
oldugunda mezhep goriisiinden farkli ictihatlari tercih etmistir. ilmi yaymak arzusuyla telif ettigi
eserler Muhyisstinne (stinneti ihya eden) lakabiyla anilmasina neden olmustur. ilim sevgisi onu
Merverriz’a gitmeye sevk etmis fikih ve hadis tedris etmistir. Horasan sehirlerini de ayni1 amacla
dolasan el-Begavi, Sahih, Siinen, Miisned adlariyla anilan eserleri okuyarak hadis dersleri almistir.
Ozellikle Safil olmak tizere meshur mezheplerin 6nde gelen hocalarindan fikih dersleri tahsil
etmis, dil bilginlerinden gordigii tedris ile Garibii’l-hadis alaninda calismalar ortaya koymustur.
ikinci vatan edindigi Merverriizda, vefat ettigi (516/1122) yilina kadar tefsir, hadis ve fikih
alanlarinda eserlerin telifi yaninda bliyiik ilmi ve aydinlik fikirleriyle talebeler yetistirmistir.

Meshur hocalarindan bir kismi su isimlerdir: Hiiseyin b. Muhammed el-Mervezi (6. 462/1070), Eb(i
Omer Abdilvahid el-Melihi (6. 463/1071), Ebiil-Hasan Ali el-Ciiveyni (6. 463/1071), Eb{l Bekir Ya‘kiib
es-Sayrafi (6. 466/1074), Eb( Ali Hassan b. Said el-Mervezi (6. 463/1071), Eb( Bekr Muhammed b.

AAAAAA

Mecdiiddin Eb(i Mansur Muhammed b. Es‘ad el-Atari (6. 571/1176) ve Ebi'l-Fitith Muhammed b.
Muhammed et-Tai (6. 555/1160) de onun meshur talebelerindendir. Ayetler esas alinarak tenkit
stizgecinden gecirilen hadislerin; sahabe, tabiin ve sonraki déonem alimlerinin goriisleri esas
alinarak aciklandig1 Me'alimii't-tenzil adli tefsiri; Safii fikhinin 6nemli bir kaynagi olan et-Tehzib

4+ Zisan Tlrcan, Hadis Literatiiriinde Serh Gelenegi ve Ozellikleri (Ankara: Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora
Tezi, 2008).

5 Biyografi bilgileri icin su kaynaklara bk. EbG Abdillah $ihabtiddin Yakit b. Abdillah el-Hamevi, Mu’cemii’l-biilddn (Beyrut:
Dardl Sadir, 1995), 1/468. Bu kaynaklardan yalnizca Hamevi dogum tarihinin hicri 433 oldugu bilgisini vermistir. Ebli Sa‘d
Abdiilkerim b. Muhammed b. Mans(r es-Sem‘dni, et-Tahbir fi'l-Mu’cemi’l-Kebir, thk. Minire Naci Salim (Bagdat: Ridsetu
Divani’l-Evkaf, 1975); Ebirl-Abbas Semseddin Ahmed b. Muhammed ibn Hallikan, Vefeyitii’l-’Aydn, thk. ihsan Abbas (Beyrut:
Daru Sadir, 1900); Muhammed b. Ali b. Mahmud ibnu’s-Sablni, Tekmiletii ikmdli’'l-ikmal fi’'l-ensdb ve’l-esmdi ve’l-elkdb
(Beyrut: Dari’l-Kittbi'l-ilmiyye, ts.); imadiddin ismail b. Ali b. Mahm{d Eb'l-Fid&’, el-Muhtasar fi ahbdri’l-beger (Mistr: el-
Matbaatii’l-Hiiseyniyye el-Misriyye, ts.); Ebll Abdilldh Semstiddin Muhammed b. Ahmed b. Osméan ez-Zehebi, Siyeru
A’lami’n-Niibeld, thk. Suayb el-Arnatid bagkanliginda ilmi bir heyet. (Kahire: Miiessesetii'r-Risale, 1985), 19/439-443.
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adli eseri; meshur muhaddislerin eserlerinden sectigi hadislerin garib lafizlarim1 aciklayip
hadislerden ulastig1 hitkiimleri acikladig1 Serhu’s-siinne en bilinen eserlerindendir.®

Miiellif, kitabin ismini acikca yazmamis, niteligini belirtmeyi onceleyerek Mesdbihu’d-diica
(karanligin kandilleri) ismini anmuistir.” Eserin adi kaynaklarda Mesdbih®, el-Mesdabih fi’s-sthdh
ve’l-hisdn®, Mesdbihu’s-siinne'®, Misbahu’s-siinne®, Mesdbihu’d-diicd?, Mesdabihu’s-siinen®
seklinde farkli isimlerde gecmekte olup Begavi'ye nispetinde herhangi bir stiphe
bulunmamaktadir. Yakin déonem eserlerde ve ilim cevrelerinde meshur adi Mesdabihu’s-siinne
olarak ge¢cmekte oldugu icin calismamizda da eser bu isimle anilacaktir.'

Mesdbihu’s-siinne adli eserin mukaddimesinde el-Begavi sunlari kaydetmistir: “Bu ifadeler
nibivvetin  kaynagindan c¢ikan lafizlar ve risalet madeninden vyayilan siinnetler ve
peygamberlerin efendisinden gelen hadislerdir.”*®* Hemen ardindan kitabin hadislerini senedleri
olmaksizin “Kitab, bab” diizeninde fikih konulu basliklarla vermistir. Hadislerin senedlerini
vermemesinin gerekcesini de uzatmaktan kaginmak, nakilde bulundugu hadis imamlarina olan
giiven duymasi seklinde ifade eden Begavi, bazen bir sebepten dolay1 hadisi nakleden sahabi ravi
ismini zikretmistir.’® Miellif kaynaklarin bir kismini tam olarak belirtmis olmasa da bu
calismaya eklemede bulunan Hatib et-Tebrizi'nin de belirttigi gibi Mesdbihu’s-siinne’de kaynak
alinan kitaplar Buhari (6. 256/870), Miislim (6. 261/875) ve Tirmizi'nin (6. 279/892) el-Camiu’s-sahih;
Eb(i Dav{d (6. 275/889), Nesai (6. 303/915), ibn Mace (6. 273/887), Darimi (6. 255/869) ve Darekutni’nin
(0. 385/995) es-Siinen; Malik'in (6. 179/795) el-Muvatta’, $afil (6. 204/820) ve Ahmed b. Hanbel'in (.
241/855) el-Miisned, Beyhaki'nin (6. 458/1066) Su‘abii’l-imdn ve Rezin b. Muéaviye es-Sarakustinin
(6. 535/1140) et-Tecrid li’s-sthdh ve’s-siinen adli eserleridir.” Begavi'nin eserinde nakledilen hadis
say1s1 Katip Celebi'ye gore 4719 iken Ylisuf Abdurrahman el-Mar‘asli nesrinde toplam 4931 rivayet
yer almaktadir.’®

Begavi, her konu icin verdigi hadisleri ‘sthah’ ve ‘hisan’ olarak iki alt baslikta toplamuistir. ‘Sthah’
baslig1 altindaki hadislerin kaynaklari Buhari ve Miislim'’in el-Camiu’s-sahih’leri olmustur. ‘Hisan’
baslig1 altindaki hadisler ise diger kaynaklardan alinmistir. Miiellif, bu hadislerin ¢cogunlugunun
da adil ravilerin yine adil ravilerden rivayeti olarak sahih oldugunu; isnad sthhati bakimindan

6 Tiim eserleri hakkinda bk. Mevliit Giingor, “Begavi, Ferrd”, TDV islim Ansiklopedisi (Erisim 13 Nisan 2024).

7 Ebl Muhammed Muhyisstinne Hiiseyin b. Mesud Begavi, Mesdbihii’s-siinne, thk. Yasuf Abdurrahman Mar’asli (Beyrut: Darii’l-
Ma'rife, 1987), 1/55.

¢ fbn Hallikan, Vefeydtii’l-A’ydn, 2/136; Ebi'l-Fid&’, el-Muhtasar fi ahbdri’l-beser, 2/229; Eb(i Adullah Muhammed b. Abdullah
Hatib et-Tebrizi, Miskdtii’l-Mesdbih, thk. Muhammed NAsiruddin Elbani (Beyrut: el-Mektebirl-islami, 1979), 1/3; Zehebi,
Siyeru A’ldmi’n-Niibeld, 19/440; Saldhuddin Halil b. izziddin Aybeg Safedi, el-Vafi bi’'l-vefeydt, thk. Ahmed el-Arnatid - Mustafa
Tirki (Beyrut: Darti thyAi't-Tirds, 2000), 13/41; Eb(i Nasr Taceddin ibni's-Stibki Abdiilvehhab b. Ali b. Abdilkafi Siibki,
Tabakatii’s-Safiiyyeti’l-Kiibra, thk. Mahm@d Muhammed Tanahi - Abdiilfettah Muhammed el-Hulv (Kahire: Hicr, 1992), 7/75;
Eb{ll-Fazl Celaliiddin Abdurrahméan b. Ebi Bekr b. Muhammed el-Hudayri es-Sty(ti, Tabakatii’'l-huffdz (Beyrut: Dar’l-
Kiitiibil-ilmiyye, 1982), 456; Abdiilhay b. Ahmed b. Muhammed es-Slihi ibni'l-imad, Sezeritii’z-zeheb fi ahbdri men zeheb,
thk. Mahmud Arnatid (Beyrut: DAru ibn Kesir, 1986), 6/80.

9 Ebii'l-Fidd’ Iimadiiddin ismail b. $ihabiddin Omer ibn Kesir, el-Biddye ve’n-nihdye (Daru’l-Fikr, 1986), 12/193.

10 Katib Celebi, Kesfii’z-ziiniin an esami’l-kiitiib ve’l-fiiniin (Bagdat: Mektebeti’l-Miisenna, 1941), 2/1698 Katib Celebi, Begavinin
eserini bu isimle zikreden ilk miiellif olmustur. Bagdatl ismail Pasa, Hediyyetii’l-drifin esmdii’'l-miiellifin ve dsdru’l-
musannifin (Beyrut: Daru thyai't-Tiirasi’l-Arabi, 1951), 1/312; Carl Brockelmann, Tarihii’l-edebi’l-Arabi, ¢ev. Abdiilhalim en-
NeccAr - Ramazan Abdiittevvab (Kahire: Darivl-Maérif, 1977), 6/235; YGsuf b. ilyAn b. M{isd Serkis, Mu’cemii’l-matbiidti’l-
Arabiyye ve’l-muarrebe (Kahire: Matbaatu Serkis, 1928), 2/573.

11 Eb{i Abdullah Muhammed b. Ebi’l-Feyz Ca’fer Kettani, er-Risdletii’l-miistetrafe, thk. Muhammed el-Muntasir b. Muhammed
Zemzemi (Beyrut: DArit'l-Besairi’l-islamiyye, 2000), 1/177.

12 Brockelmann, Tarihii’l-edebi’l-Arabi, 6/235.

13 Brockelmann, Tarihii’l-edebi’l-Arabi, 6/235.

14 Begavi, Mesdbihii’s-siinne, 1/54.

15 Begavi, Mesdbihii’s-siinne, 1/55.

16 Begavi, Mesdbihii’s-siinne, 1/109.

17 Tebrizl, Miskdtii’'l-Mesdbih, 1/4-5.

18 Katib Celebi, Kesf, 2/1698; Begavi, Mesdbihii’s-siinne, 4/233.
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ylksek kiymette olan Buhari ve Miislim’in sartlarini saglamadigi halde de cogunun hasen® tarik
ile sabit oldugunu savunur. Yine de zayif?’ ya da garib? rivayetler bulundugu takdirde bunlari
belirtmis; miinker? ve mevz(? rivayetleri eserine almaktan uzak durdugunu beyan etmistir. %

Sahabi ravisi disindaki ravi bilgisinin ilk defa terk edildigi bu eserin bu yontyle tenkit edilmesine
karsilik Hatib et-Tebrizi, miiellifin hadis senedlerini bildigi, gerektigi takdirde Serhu’s-siinne ve
Medlimii’t-tenzil gibi diger eserlerinde bu hadislerin senedlerine ulasabileceklerini ifade ederek bu
uygulamanin mahsurlu olmadigini savunmustur. % Buhari ve Mislim’in rivayetlerine ‘Sthah’
baslig1 altinda yer verilmesi; diger kaynaklarin da topluca ‘hisan’ baslig1 altinda nakledilmis
olmasi da bazi ilim erbabi tarafindan hos karsilanmamistir. Bunun bir bakima toptanci bir
yaklasim oldugu, sahih rivayetlerin yalnizca Buhéari ve Mislim’in eserlerinde yer almadigi
gercegini goz ardi etmek anlamina geldigini dile getiren ibnii's-Saldh (6. 643/1245), boyle bir
1stilahin olusmadigini ve bu uygulamanin hadis alimleri acisindan hos goriilmedigini ifade etmis
ve hi¢ dogru bulmamistir. Nevevi de (6. 676/1277) bu eserlerde tabii olarak sahih, hasen, zayif ve
minker rivayetlerin de var olabilecegine dikkat ¢ekmistir.?® Zeyntiddin el-Iraki (6. 806/1404),
miiellifin, garib ya da zayif olan rivayetler hakkinda bilgi vermesine ragmen her rivayet hakkinda
sahih ya da hasen oldugu hususunda bilgi vermemesini elestirmistir.# Osmanli alimi Eb(
Abdullah el-Kafiyeci de (6. 879/1474) et-Tebrizi ile ayn1 goriisii paylagsmis bu elestirilerin yersiz
oldugunu savunmustur. Ona gore bu uygulama kabul edilebilir ve anlasilabilir bir yaklasimdir.
Begavi bunu yeni bir 1stilah olarak ortaya koymamis, bir fayda umarak yalnizca kendine has bir
adlandirma olarak ifade etmistir. Burada 06zellikle Buhari ve Miislim’in eserlerinden alinan
rivayetlerin diger hadis imamlarindan alinan nakillerden ayri bir tasnife tabi tutulmasi maksat
edilmistir.?® Ebi'l-Ferec ibni'l-Cevzi'nin (6. 597/1201), mevzu oldugunu iddia ettigi rivayetleri®
tahric edip bu degerlendirmenin yanlis oldugunu ve rivayetlerin makbul oldugunu ortaya koymak
lizere Eb{i Said Saldhuddin el-Alal (6. 761/1359), eser telif etmistir.® Ayni konuda kendisine
yoneltilen sorulara cevap olarak ibn Hacer el-Askalani de (6. 852/1448) el-Ecvibe ‘an ehddis vakadt
fi Mesabihi’s-siinne ve vusifet bi’l-vaz’ adli risaleyi kaleme almis; bu rivayetlerin mevzu olmadigini
ortaya koymustur.3!

Eser, Uzerine yapilan 43 adet serh calismasindan da anlasilacag: tizere kaleme alindig1 ginden
itibaren ilim cevrelerinde itibar gormiistiir.32 Mesdabihu’s-siinne ilk etapta tertibiyle dikkat cekmis,
fikih konular1 merkezli bir tertip ile hadislerin serl hiikiimlere delil olmasini belli bir diizen icinde
gostermesi ilim cevrelerinin takdirini kazanmistir. Oyle ki kendi icindeki bu uyumluluk, icinden

19 Hasen hadis: Adalet sahibi olsa da zabt niteligi tam olamayan; ama tek basina rivayet ettigi hadis de miinker sayilmayan
ravinin rivayeti olup sazz ve muallel de olmayan hadis. Bk. Aydinli, Hadis Istilahlari Sozliigii, 111.

20 Hasen ve sahih hadisin sartlarini kendisinde tam olarak bulundurmayan, bu sartlardan biri ya da birkaginin yok oldugu
hadistir. Bk. Talat Kogyigit, Hadis Istilahlari (Ankara: Ankara Universitesi Basimevi, 1985), 467.

2t Rivayet zayif ravilerle birlikte yalnizca bir sika ravi tarafindan nakledildigi takdirde garib hadis olur. Bir ravinin rivayetini
naklederken digerlerinden biraz farkli rivayet etmesi de o hadis garib sayilir. Aydinli, Hadis Istilahlari Sézliigii, 85.

22 “Zayif ravinin kendisinden daha iyi durumda olan raviye aykir1 bir sekilde rivayet ettigi hadis (Daha iyi durumda olan
ravinin hadisi ise ma’riif ismini alir).” Aydinli, Hadis Istilahlart Sézliigii, 210.

2 “Soylemedigi veya yapmadigl halde iftirayla Hz. Peygamber’e ait oldugu séylenen hadis.” Aydinli, Hadis Istilahlar Sozliigii,
183.

2+ Begavi, Mesdbihii’s-siinne, 110.

25 Tebrizi, Miskatii’l-Mesdbih, 1/4.

26 Ebi Amr Takiyyiiddin Osmén b. Saldhiddin Abdirrahman b. M{isd es-Sehrez(ri ibnii’s-Salah, Ullimii’l-hadis (Beyrut: Dari’l-
Fikr, 1986), 21; Eb(l Zekeriyyd Yahya b. Seref en-Nevevi, et-Takrib ve't-teysir li ma’rifeti siineni'n-neziri’l-besir, thk.
Muhammed Osman el-Hist (Beyrut: DAri'l-Kitabi’l-Arabi, 1985), 30.

27 Ebii'l-Fazl Zeyniiddin Abdirrahim b. Hiiseyin Irdki, et-Takyid ve’l-izah serhu mukaddimeti Ibni’s-Salah, thk. Abdurrahman
Muhammed Osman (Medine: el-Mektebetli's-Selefiyye, 1969), 55.

2 Muhammed b. Stileyman el-Kafiyeci, el-Muhtasar fi ilmi’l-eser, thk. Ali Zevin (Riyad: Mektebetii'r-Riisd, 1987), 114.

2 Ornegin bk. Ebiil-Ferec CemAliiddin Abdurrahmén b. All ibnivl-Cevzi, el-ilelii’l-miitendhiye fi'l-ehddisi’l-vdhiye, thk.
irsAdiilhak el-Eseri (Pakistan: idareti’l-Ul{im el-Eseriyye, 1981), 1/140.

30 Bk. Eb(i Said Saldhuddin Halil b. Keykeldi el-Ala1, en-Nakdu’s-sahth li-ma u’turide min ehddisi’l-Mesdabih, thk. Abdurrahman
Muhammed Ahmed Kaskari, 1985.

31 Bu risale Muhammed Nasirtiddin el-Elbani tarafindan hazirlanan nesrinde ek olarak verilmistir. Tebrizi, Miskatii’l-Mesabih,
3/1773.

2 Begavi, Mesdbihii’s-siinne, 1/64-72.
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bir hadisin yeri degistirildigi takdirde daha uygun bir yer bulunamayacaktir.®® isldm
cografyasinda tedris alaninda 6ne ¢ikan iki hadis eserinden biri olarak yaygin bir kabul géormiis, 3
Osmanli darulhadislerinde de okutulan eserler arasina girmistir. Eser, isnadlar1 icermiyor olsa
da literatiirdeki hadis eserlerinin icerdigi rivayetlerin bir arada genel bir sekilde goriilmesine
imkan saglamasi acisindan degerlendirildiginde hadis tedrisinde gordigl ilgi daha cok
anlasilir.?® Bu eserile ilgili serh calismalarindan 6nce bu eserin ilim talipleri arasinda asirlarca
elden ele dolagsmasina belki de en cok katki saglayan Miskdtu'l-Mesabih hakkinda bilgi vermek
isabetli olacaktir.

2. HATIB ET-TEBRIiZi VE MISKATU’L-MESABIH

Hatib et-Tebrizi'nin tam adi Ebi Abdullah Muhammed b. Abdullah el-Hatib el-Omeri et-Tebrizi’dir.
Sekizinci hicri asirda yasamis muhaddislerdendir. Dogum tarihi, dogum yeri, yetistigi ortam
hakkinda yeterli bir bilgi kaynaklarda bulunmasa da giiniimiizde iran’in kuzeybatisinda bulunan
Tebriz'e nisbetle anilmasi onun burada dogdugu ya da yasadig1 hakkinda bir fikir vermektedir.?’

Hocasi muhaddis, miifessir ve dil bilgini Muhammed et-Tibi (6. 743/1343) ondan veli, salih, zahid
ve abid bir kimse olarak bahsetmistir. Yaptiklar1 istisarenin sonunda Mesdbihu’s-siinne’ye
birtakim eklemeler yaparak tamamlanmasi hususunda ittifak ettiklerini ifade etmistir.® et-
Tebrizinin Miskdtu'l-Mesdbih disinda bu eserin ravileri hakkinda bilgi veren el-ikmdl fi esmdi’'r-
rical adinda bir eseri daha vardir. Vefat tarihi hakkinda da kaynaklarda net bir bilgi yer almasa da
Miskatu'l-Mesdabih’i hicri 737 yili Ramazan ay1 son cuma gliniinde bitirmis oldugu bilinmektedir.
Ayrica diger eseri olan el-ikmadl fi esmai’r-ricdl’i de hicri 740 yili Receb ayinda bitirerek yardim ve
himayesinden istifade ettigi hocas1 et-Tibi'ye sunmustur. Bu bilgiler ve hocasinin vefat tarihi
dikkate alindiginda et-Tebrizi’nin hicri 741'de vefat ettigi sGylenebilir.3®

Mesdbthu’s-siinne konulu calismalar icinde en c¢ok bilinen ve yayilan eser Hatib et-Tebrizi
tarafindan, 1511 hadis eklenerek kaleme alinan Miskdtu'l-Mesdbih olmustur.4® Eserin adini bizzat
miuellif vermis, Mesdbih’in kitap ve bab siralamalarini bozmamis; ravi bilgilerini vermis ve
hadisleri tahric etmistir. Miellif, tasnif ve hadislerin bir araya getirilmesi bakimindan ovgiiye
layik gordiigli Mesdabih’e yoneltilen elestirileri dikkate alarak isnad ve kaynak bilgilerini vermeyi
amaclamistir. Hadislerin Buhéari, Mislim, Malik b. Enes ve es-Safil gibi musanniflerden
nakledildigi yerlerde onlara nispet etmeyi yeterli gérmiistiir. Kitab ve bab siralamasinda
Begavimin uygulamasini esas almis ve her kismi su i¢ fasla ayirmuistir:

1. Begaviye ait ‘Sthah’ basligini oldugu gibi korumus, burada Buhari ve/veya
Miuslim’in rivayetlerine yer vermistir. (Bazen baska bir hadis imaminin rivayetini
de bu fasilda ya da Buhari ve/veya Miislim’in rivayetlerini ikinci fasilda verdigi
olmustur.)

33 Katib Celebi, Kesf, 2/1698.

3 Eb{l Abdullah Semseddin Muhammed b. Abdullah ibn Battuta, Rihletu ibn Battuta: Tuhfetii’n-niizzar fi garaibi’l-emsar fi
acdibi’l-esfar (Dar’s-Sarki’l-Arabi, ts.), 1/155.

3 Ahmed b. Mustafa b. Halil Ebu’l-Hayr Tasképrizade, es-Sekaiku’n-nu’maniyye fi ulemai’d-Devleti’l-Osmaniyye (Beyrut: Dariy’l-
Kitabi'l-Arabi, ts.), 1/328.

36 Selim Demirci, “Bir Tedris Metni Olarak Miskati'l-Mesabih”, Balikesir Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi<br /> Balikesir
ilahiyat Dergisi <br /> Balikesir Theology Journal 14 (2021), 254.

7 Biyografisi hakkinda su kaynaklara bakilabilir: Katib Celebi, Kesf, 2/1698; Omer Riza Kehhale, Mu’cemii’l-miiellifin (Beyrut:
Mektebet{i'l-Miisenn, ts.), 10/211.

3 Eb(l Muhammed Serefiiddin Hiiseyn b. Abdillah b. Muhammed et-Tibi, Serhu’t-Tibi ala Miskati’l-Mesabih = el-Kasif an
hakaiki’s-siinen, thk. Abdiilhamid Ahmed Yusuf Hindavi (Riyad: Mektebetli Nezzar Mustafa el-Baz, 1997), 2/367.

% Tibi, Serhu’t-Tibi, 1/340; Hayreddin Zirikli, el-A’ldm (Beyrut: Dari’l-ilm ve’l-Meldyin, 2002), 6/234.

4 fbrahim Hatiboglu, “Mesabihu’s-Siinne”, Tdv islim Ansiklopedisi (Erisim 17 Nisan 2024).
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2. Asil eserde oldugu gibi Buhari ve Mislim’in disinda kalan hadis imamlarina ait
nakilleri bu bélimde vermistir.

3. Begavinin sartlarini da gozeterek konuyla ilgili anlami iceren diger nakilleri bu
fasilda zikretmistir. Bu babin tamami yalnizca miellife ait bir ilave olarak ilk iki
babta bulunmasini gerekli gordiigii hadislerden olusmustur.

Mesdbih’te tekrar eden hadisleri Miskdt'ta tekrar etmemis; bu maksatla bazi rivayetlerde ihtisar
ya da ziyade yapmistir. Tariki farkli oldugu takdirde hadiste de degisiklik yapmistir. Temel
kaynaklarda bulamadigi ya da mevcut rivayetten farkli buldugu rivayetleri de belirtmistir. Ravi
cerh ve ta‘dili konusunda Begavinin degerlendirmesini aynen almis, onun sessiz kaldig1 bazi
yerler haric o da bir degerlendirme yapmamuistir. Hakkinda bilgi sahibi olmadigi raviler hakkinda
ise sessiz kalmistir.4

iceriginin zengin ve kullanisli olmasi, bir konuda gelen hadislere kolayca ulasma imkani sunmasi,
islam cografyasinda genis bir kabul gérmiis olmasi ve 6zellikle tedris alaninda kendisinden
istifade edilmesi Gstiin goriilen yonlerinden olmustur.“ islam iimmetine en bilyiik katkiy1 hadis
ilimlerinde sunan Hint Alt Kitas1 Miskatii’l-Mesdbih’in etkisi ve yayginligi hususunda dikkat
cekmektedir. Hadis alaninda okunan ve okutulan Mesdriku’l-envdar, Mesdbthu’s-siinne ve
Miskdtii’l-Mesabih eserleri olmustur. Bu durum, tarihsel siirecte farki siyasi yapilarda bile
degismemis; glinimiizde de egitim sisteminde Miskatii’l-Mesdbih temel bir metin olmustur.*
Sahih ve muteber hadislerin bir araya getirilmesi, tertibinin giizel olmasi, kapsamli olmasi,
okuyucuyu senedlerden ziyade mefhuma odaklanmaya sevk etmesi gibi yonleri de eserin
okunmasi ve yaygin kabuliin nedeni olarak gorilmustiir.4

3. EL-MESABIH VE MiSKATU’L-MESABIH UZERINE YAPILMIS BAZI
SERHLER

3.1. TURIBISTI’NiN EL-MUYESSER ADLI CALISMASI

Eserin miiellifi Fazlullah b. Hasan b. Hiiseyin et-Turibisti (6. 661/1262) Sirazl1 olup stfi bir alimdir.
Hakkinda fazla bilgi bulunmayan miellifin Safii ya da Hanefi oldugu seklinde birbirinden farkli
bilgiler mevcuttur. el-Mu‘temed fi'l-Mu‘takad, Matlabu’n-ndsik fi ilmi’l-mendasik ve Tuhfetu’l-
miirsidin adinda eserler de onun telifleri arasinda sayilmaktadir.

Eserde miellifin hadisci kimligi fakih kimliginden daha 6n plandadir. Mesdbih tizerine yapilan bu
serh calismasi kaynak eserin tasnif ve tertibine sadik kalmuistir. el-Begavi’nin ismini anmadig1
ravi hakkinda sarih bilgi vermis; garib lafizlar1 aciklamak, hadislerin fikih yoniinii belirleme
amaci gitmistir. Serh edilen hadisin tam metnini tekrar vermeyi gerekli gormemis, bazen de
kisaltma yaparak vermistir. Muellif ilk 6nce garib lafizlar1 aciklamis, hadisten cikarilacak fikih ve
ulasilacak sonuclar tizerinde durmustur. Onceki donem Aalimlerin fikirlerini zikretmis; bu
goriislerin hadisle ilgili gordiigi yonlerine deginmistir. ittifak edilen goriisleri naklederek tartisma
konusu yapmamuistir. Serhe konu olan rivayetin, ¢zellikle gorliniiste baska rivayetlerle celisik
olanlarin sihhat seviyesi hakkindaki hitkmii bildirmeye 6zen gostermistir. Kaynak eserdeki
rivayetlerin baska hadis kaynaklarindaki yerini bildirmis, Mesabih’te muhtasar olarak gecen

41 Tebrizi, Miskatii’l-Mesdbih, 1/1-8; Eserin yayin bilgileri hakkinda bk. Hatiboglu, “Mesabihu’s-Stinne”.

+ Tibi, Serhu’t-Tibi, 1/31; Selim Demirci, “El-Hatib et-Tebrizl ve Miskat{’'l-Mesabih'i Uzerine”, Hadis Tetkikleri Dergisi XII/2 (2014),
107.

+ Mehmet Ozsenel, Pakistan’da Hadis Caligmalar (istanbul: Marmara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlari, 2014), 38-
123.

# Ozsenel, Pakistan’da Hadis Calismalart, 71-72.

4 Slibki, Tabakatii’s-Safiiyyeti’l-Kiibra, 5/146-148; Katib Celebi, Kesf, 2/1698, 1699, 1719, 1733; Kehhale, Mu’cemii’l-miiellifin, 2/625;
Bagdatli ismail Pasa, Hediyyetii’l-drifin esmdii’l-miiellifin ve dsdru’l-musannifin, 1/821.
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hadis metninin tamamini zikretmistir. Senedde ismi verilen raviler hakkindaki bilgilerde gerekli
diizeltmeleri yapmaistir.

Turibistl, hadislerin farkli tariklerini rivayetleri desteklemek icin bir arada degerlendirmis,
hadislerin anlamindaki kapalilig1 acikliga kavusturmak icin bagka hadislerle serh etmistir. Bu da
hadis dirayeti ve hadis metinleri tizerinde engin bilgisini géstermektedir. Miiskil hadisleri beyan
ederken diger hadislere arz etmesi, fakli rivayetleri cem etmesi, gelisik goriinen hadislerin
anlasilmasinda bazen de neshi uygun gormesi de ayni minvalde degerlendirilebilir. Serh
calismasiyla bid‘at ehli ve cahil kimseler, batil ve asiri yorumlara karsi koydugunu belirten miiellif
akli delilleri mantik ilmini de kullanarak ortaya koymustur. Ozl aciklamalar: genelde tercih etse
de gerekli gordigl yerlerde baska konulara girmis, karisikliklar: gidermek ve ihtimal dahilinde
olan sorulara da cevap vermeyi 6nemsemistir.4®

3.2. MUZHIRI VE EL-MEFATIH’|

Muzhiriiddin el-Hiiseyin b. Mahmud b. el-Hasan ez-Zeydani el-Muzhiri el-KGfi es-Sirazi'nin (6.
727/1327) kaleme aldig1 el-Mefdatih fi Serhi’l-Mesdbih adli eseri de el-Kandehlevinin c¢okca
yararlandigi eserlerdendir.?” Tibi (6.743/1343), Semseddin el-Kirmani (6. 786/1384), Muhammed b.
Abdiiddaim el-Askalani (6. 831/1428), ibn Hacer el-Askalani, el-Ayni (6. 855/1451), el-Kastallani (6.
923/1517) gibi sonraki donem sarihleri Muzhir’den nakillerde bulunmuslardir. Eseri
tamamlamaya dmr{ vefa etmese de talebesi tarafindan ayni usul ile serh tamamlanmistir.“®

Bu eserde miuellif kelimelerin aciklanmasi, miskil lafizlarin ¢ézimi, ihtilafli rivayetlerin bir
araya getirilmesi, anlasilamayan lafizlarin i‘rab1 , dort fikith imaminin hadislerdeki delillerini
ortaya koyma c¢abasi mevcuttur. Mukaddimede anlasilmada yetersiz kalacak kisalik ve
usandiracak uzunlukta olmayacak bir serhi yazmayi amacladigini ifade eden sarih#, yirmi cesit
olarak sundugu hadis i1stilahlar1 ve hadis ilimi hakkinda 6zet bilgiler sunmustur. Kaynak eserde
verilen ravi ismini tekrar etmemis, kaynak eserde verilmediyse zikretmistir. Serh edilen eserin
tertibini gbzetmis, her hadisi sirasiyla ve hicbirini ihmal etmeden, neredeyse her kelimesini serh
etmistir. Hadisten cikarilacak manay: maddeler halinde vermesi konuyu toplu bir sekilde
aciklama yapmasina imkan vermistir. Akla gelebilecek muhtemel sorular: da “Eger denilirse...”
lafziyla baslayan bir pasaj halinde cevaplamay: uygun gormustir.>°

Garib lafizlarin agiklanmasinda ismaéil b. Hammad el-Cevheri'nin (6. 400/1009'dan 6nce) es-Sthdh,
ez-Zemahserinin (6. 538/1144) el-Fdik fi garibi’l-hadis’i gibi liigatlar1 esas almis; okuyucunun
anlayabilecegi bir dil kullanarak aciklamalar eklemistir. Sarf ve nahivle ilgili kullanim 6rnekleri
vermesi de bu amacgla aciklanabilir. Hadislerden ulasilacak fikih hiikiimleriyle ilgili konu
basliklarinda 6nce Hanefi ve Safii, daha sonra diger fakihlerin goriislerini vermistir.> Hadisleri
yorumlarken fiili ve haberi sifatlarin tevilinde Es‘arl mezhebi dogrultusunda degerlendirme
yapmistir.52 el-Mesdbih’'in niishalarinda mevcut hata ve farkliliklar {izerinde az da olsa

4 Tahkik edenin mukaddimesi. Ornekler i¢in bk. Eb(i Abdullah Fazlullah b. Sadr Hasan et-Turibisti, Kitdbii’l-miiyesser fi serhi
Mesdbihi’s-siinne, thk. Abdiilhamid Hindavi (Suudi Arabistan: Mektebe Nizar Mustafa Baz, 2008), 1/122, 148, 150; 2/257, 369,
410; 3/369.

+7 Katib Celebi, Kesf, 2/1699; Bagdatli ismail Pasa, izdhii’l-mekniin fi’z-Zeyl ald Kesfi’z-zuniin an esami’l-kiitiib ve’l-fiiniin, thk.
Kilisli Rifat Bilge (Tahran: Mektebetirl-islamiyye, 1967), 2/536.

4 Muzhiriddin el-Hiiseyin b. Mahmud el-Muzhiri, el-Mefdtih fi Serhi’l-Mesdbih, thk. Nureddin Talib (Dimask: Darii'n-Nevadir,
2012), 1/3.

4 Muzhiri, el-Mefatih, 1/3.

50 Muzhiri, el-Mefatih, 1/50.

st Muzhiri, el-Mefdtih, 2/203.

s2 Muzhird, el-Mefdtih, 4/114.
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durmustur.>® Kaynaklara basvurmasi ender bir durum olup ayrinti vermeksizin
cogunlukla yalnizca ravi ismini anmakla yetinir.5

3.3. TIBI'NiN EL-KASIFi

el-Kandehlevi, genel olarak eserinde adini sikca andigi Tibf'den nakiller yapmistir. Ebii
Muhammed Serefiiddin Hiiseyn b. Abdulldh b. Muhammed et-Tibi, el-Kdsif an hakdiki’s-siineni’l-
Muhammediyye adli eserinde talebesi et-Tebrizi'nin derleme calismasi Mesdbihu’s-siinne’ye
eklemeler yaparak olusturdugu Miskdt’i serh etmistir.5s

Hadislerle bab iliskisini belirtmeye 6zen gostermis, bir biitiinliik icinde hadisleri konulariyla
irtibat kurmak suretiyle serh etmeye calismistir.5¢ Hadislerin yorumlanmasinda en basta ayetlere
basvurmus, °7 ayetlerden sonra baska hadisleri de kimi zaman yorum yapmadan, kimi zaman da
yorum ekleyerek vermistir. 5 Hadisteki lafiz farkliliklarini ortaya koymak ve kaynaklarini
belirtmek amaciyla serhe konu edilen eserin farkli niishalarini bir arada degerlendirmeye de
Oonem vermistir.>® Eserin serhinde yalnizca a¢iklamalar yapmakla kalmayan sarih, yeri geldiginde
kaynak eser miiellifine tenkitlerde bulunmustur.®® Tibi serhe baslamadan 6nce mukaddimede
hadis usulii hakkinda bilgi vermis olsa da serh esnasinda yeri geldiginde usul hakkinda
anlatimlarda bulunmus ve terimlerin manalarimi belirtmistir.s! Miiellif sahabi ravi bilgisini
kisaca vermis, ismin dogru seklini ifade ederek isnad hakkinda aciklamalar yapmistir.®?

Serh calismasinda gereksiz tekrarlarin onine ge¢mis, onceden bahsedilen konularin yerlerini
bildirerek konuyu aciklamaya devam etmis,® bazi yerlerde de ahengi bozmadan, serhe ihtiyag
duymadig1 hadisleri, benzer konulari iceren rivayetleri, uzun hadislerin gerekli gérmedigi
kisimlarini serh etmemistir.®® Dil, belagat incelikleri {izerinde durmus, muhtemel sorular dile
getirip cevap ve aciklamalarla birtakim énemli hususlara deginmis,® hadisten cikarilacak kisa
degerlendirmeleri belli ifadelerle zikretmistir. ¢’

Miuellif cokca istifade ettigi kaynaklari bazi remizlerle belirtmis, aynen ya da kismen alinan goriis
ve degerlendirmelerin kaynag ifade edilmistir. Daha ziyade en-Nevevinin derli toplu ve nadir
rivayetleri kayit altina alan bir serh olarak gordiigii el-Minhdc adli serhinden istifade etmistir.
Kaynak belirtmedigi yerlerde sahsi gortislerini zikretmistir. Eserde Hattabinin Medlimu’s-siinen’i

ks | Ferra el-Begavinin Serhu’s-siinne’si o~ , Nevevinin Serhu Sahth-i Miislim’i (Minhdc) )
Zemahser’nin el-Faik isimli eseri ® , Ragib el-isfahantnin el-Miifreddt1 «& , ibnirl-Esir el-
Cezerinin en-Nihaye'si 4 , Turibist'nin el-Miiyesseri ¢ , Kadi Nasiruddin el- Beyzavimnin (9.

685/1286) Tuhfetii’l-ebrar’ 9.45 , Muzhiruddin Haseyin b. Muhammedin el-Mefdtihi <2

isaretleriyle gosterilmistir.®® Bazen bu alintilar kisa olmus, bazen uzun tutulmustur. En énemlisi

53 Muzhiri, el-Mefdtih, 1/146; 1/402, 277; 2/225, 501.

s+ Muzhiri, el-Mefdtih, 2/444, 445.

55 Katib Celebi, Kesf, 2/1478; Ayrica bakiniz: Selim Demirci, Tibi’nin Miskat Serhi ve Hadis Literatiiriindeki Yeri (Marmara
Universitesi, Doktora Tezi, 2015) ((TDV islam Arastirmalari1 Merkezi)).

56 Tibi, Serhu’t-Tibi, 2/438, 451, 513.

57 Tibi, Serhu’t-Tibi, 11/3484.

58 Tibi, Serhu’t-Tibi, 10/3282.

59 Tibi, Serhu’t-Tibi, 2/541, 671; 6/1955; 7/2312; 12/3773.

o Tibi, Serhu’t-Tibi, 3/801; 4/1122.

ot Ornegin, Tibi, Serhu’t-Tibi, 2/470; 3/901, 966, 1078; 7/2192.

o Tibi, Serhu’t-Tibi, 4/1358; 1411.

3 Tibi, Serhu’t-Tibf, 2/490.

o4 Tibi, Serhu’t-Tibi, 4/1171, 1234, 1328.

5 Tibi, Serhu’t-Tibi, 3/1002, 1003; 9/2864.

¢ Tibi, Serhu’t-Tibi, 4/1127.

7 Tibi, Serhu’t-Tibi, 9/2869; 10/3214.

o8 Tibi, Serhu’t-Tibf, 2/369.
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de bu alintilarin kaynaklar: hususunda net bilgi verilmis olmasidir. Cok bilinen bazi kaynaklar ise

genel isimlerle verilmis; “cumhur”, “Ehl-i siinnet”, “Alimler” gibi konu ve dénem bilgisi olmayanlar
icin anlasilmasi zor referanslar da serh ¢alismasinda yer almistir.®°

TibI'nin musannifi yakindan tanimasi ve yazildigi dénemde eserin ilk muhataplarindan biri
olarak eseri bilgi ve anlama siizgecinden gecirmesi, eseri yapi ve icerik bakimdan muhkem hale
getirmis, sonraki siirecte kaleme alinan serhlerin de ilk ve en cok yararlandigi bir kaynak
olmasina neden olmustur. 7

3.4. ALi EL-KART’NIN (0. 1014/1605) MIiRKATU’ L-MEFATIH ADLI SERHi

Ebir'l-Hasan Ali b. Sultan Muhammed adiyla bilinen miellif el-Kari, el-Heravi, el-Mekki
nisbeleriyle bilinir.” Horasan’in Herat sehrinde, tahmini olarak h. 930 yilinda dogmus, 1014/1605
yilinda Mekke’de vefat etmistir.” ilim ve takvasiyla taninan el-KAri bircok eser telif etmistir.
Yasadig1 donemde hadis ilmine ragbetin azalmasi ve ilimle amel hususunda gevseklik gormesi
Uzerine Miskatu'l-Mesabih tizerine Mirkatii’l-mefatih adli serhi kaleme almuistir.” Eserin kaleme
alinmasinin bir amaci da fikhi delilleri bilmeyen halkin, Hanefilerin meselelerinin kendi
delillerine aykiri oldugu seklindeki yanlis zanlarina karsilik vermektir.” Eser Kahire (1892),
Pakistan (1972) ve Beyrut'ta (1994) basilmistir.

Bab basliklarinin ardindan bab ile ilgili ayet ve hadisleri belirtmis, bazen gerekli bilgiler vermistir.
ilk gectigi yerde ravi bilgisini vermis, tekrar gectigi yerde daha kisa tutmustur. Kelimelerin
aciklamasinda dil ve liigat kitaplariyla siirlerden ve daha onceki serhlerden istifade edilmistir.
Miellif, baz1 yerlerde alint1 yaptig: siirleri 6vmiis; kimi zaman da kendi siirleriyle serhe katkida
bulunmustur. Giincel bilgi seviyesiyle tip, ahlak, psikoloji gibi ilim dallarindan referanslar
kullanmistir. Muhtemel sorular sorulup cevaplar verilmistir. Onceki alimlerin gorisleri, yeri
geldiginde tenkit edilerek de olsa nakledilmistir. Kisa ya da uzun aciklamalar yapildiktan sonra
serh 0zetlenmistir.

Kitab ve bab basliklarini serh ederken kelimelerin sézliik ve 1stilah anlamlarini vermis, ilgili
gordigi diger konulara da temas etmistir. 7 Bazi yerlerde olduk¢a ayrintili bilgiler veren miellif
bazen de kisa bilgiler vermeyi yeterli gormistiir.”® Bab basligiyla ilgili her zaman bir sey séyleme
ihtiyaci1 hissetmemis, bazi basliklar hakkinda sessiz kalmis, bazen de bab baslifinin yerini
begenmeyip tenkit etmistir.” Bab baslhigiyla ilgili verdigi genel bilgiler bazen kendi goriisii olmus,
bazen de baska alimlerin goriisii olmustur.” Bab basliginin hadis, dil bilgisi, fikih, mezheplerin
goriisleri, tarih ve alimlerin goriislerinin dayanaklariyla iligkisi tizerinde durmustur.”

© Tibi, Serhu’t-Tibi, 9/2993; 10/3148; 3/997; 7/2160; 10/ 3151; 4/1190; 2/485.

7 Selim Demirci, “Serafiiddin et-Tibi ve Eserleri”, FSM [lmi Arastirmalar insan ve Toplum Bilimleri Dergisi 5 (2015), 250.

71 KAtib Celebi, Kesf, 2/1159 Hayat1 hakkinda daha genis bilgi i¢in bk. isimi, Abdu’l-Melik, Semdi’n-Niicimi’l-AvAli fi Enbai’l-
Evail ve't-Tevali, Kahire 1379, IV, 394; Sevkani, Kadi Muhammed ibn Ali, el-Bedru’d-Tali’ bi-Mehé&sine men Bade’l-Karni’s-
Sabi’, Beyrut trs., I, 305; Leknevi, Muhammed ibn Abdilhay, el-Fevaidiil-Behiyye fi Teracimi’l-Hanefiyye ve Aleyhi Ta'likatii’'s-
Seniyye ala’l-Fevaidi'l-Behiyye, Beyrut 1998, s. 515; Leknevi, et-Ta’liku’l-Mumecced ala Muvattai’l-imdm Muhammed, Beyrut
1991, 1, 106-108; Kann{ici, Muhammed Ebu’t-Tayyib, TAcu’l-Mukellel min Cevahir Me4siri’t_Tirazi'l-Ahir ve’l-Evvel, Beyrut 1983,
s. 398; Zirikli, Hayreddin, A’1dm, Beyrut 1990, V, 12; Sem&’, Muhammed Abdurrahman, Molla Aliyyu’l-Kari Fihrisu Muellefatihi
ve mé Kutibe Anh, DubAi 1993, s. 4; Meragi, Mustafa, Fethu’l-Mubin, fi TabakAati'l-Usuliyyin, Beyrut 1974, III, 89; Muhammed
Muhibbi, Huldsdtii’l-eser fi a’'yani’l-karni’l-hadi asar (Beyrut, ts.), 3/185-186.

72 Ebir'l-Hasen Nlriddin Ali b. Sultdin Muhammed el-Kari el-Herevi Ali el-Kari, Serhu Nuhbeti’l-fiker, thk. Abdiilfettah Ebi Gudde
(Beyrut: Dartl-Erkam, ts.), Tahkik edenin mukaddimesi.

73 Ebir'l-Hasan Nureddin Ali b. Sultan Muhammed Ali el-Kari, Mirkatii’l-Mefatih Serhu Miskati’'l-mesdbih (Beyrut, 2007), 1/36.

7+ Ali el-KAari, Mirkat, 1/10.

75 Ali el-KAari, Mirkdt, 1/405.

76 Ali el-Kari, Mirkdt, 3/110.

77 Ali el-Kari, Mirkat, 4/299; 11/332.

78 Ali el-KAari, Mirkat, 5/5.

7 Ali el-KAari, Mirkdt, 9/306; 4/3; 10/96; 6/261; 3/381; 5/378; 3/215.

pii it



L

IBRAHIM URGANCI

Rivayetlerin senedleri hakkinda degerlendirmelerde bulunmus, hadislerin sihhatinde ravilerin
sika olmasi ve senedde kopukluk olmamasi sartini aramistir. Kaynak eserde rivayetlerin sened
olmaksizin verilmesine ragmen sarihin bu konudaki hassasiyet ve gayreti cok dikkat cekicidir.2°
Ravileri degerlendirmis, onlarla ilgili bilgilerde diizeltmeler yapmis, isimlerinin okunusu
hakkinda bilgi vermis, tabitindan ravileri belirtmis, sened hakkinda nihai bilgiyi vermistir.®!
Metni tahlil ederken ihtilafi'l-hadis alanina girmis, nesh, cem‘ ve telif gibi birbirine aykiri
goriinen hadislerin anlasilmasinda iretilen ¢éziimler tizerinde durmustur. Ayni amacla nasih-
mensuh, esbab-1 viirGdi'l-hadis ilimleri de istifade ettigi alanlardan olmustur. Metnin
ziyadelikleri, farkliliklarina deginmis; kelime tahlillerine yer vermistir.®? Rivayetlerin sithhatini
degerlendirirken cerh ve ta‘dil bilgilerinden yararlanmuis, 6zellikle serhte verdigi hadislerin sthhat
seviyesi hakkinda bilgi vermis, bazen de zayif rivayetler kullanmis; bazi yerlerde de diger alimlerin
hadisin giivenirligi hususunda verdigi bilgilere itibar etmemistir.%

Sade, anlasilir bir dil kullanarak hadisleri ayetlerle aciklamis, ayet-hadis iliskisi tizerinde durmus,
hadislerin ihtilafli yonlerine ayet ile 151k tutmus; hadisleri de ayetlerin tefsiri icin kullanmaigtir.8
Baska alimlerin goriistinti ifade etmekle kalmamis, kimi zaman onlari onaylamis; bazen de tenkit
ederek kendi goriislinii savunmustur. Hanefl olmasindan dolayr mezhebinin goriislerini éne
cikararak savunmustur. Bazen bu da uzun siiren nakillerde bulunmasina neden olmus, Hanefi
mezhebi gorlislerine bagvuruda 6nemli bir kaynak haline déntismistiir. Hadislerin giincel siyasi-
kiiltiirel hayata tasinmasi anlamina gelebilecek 6rf-adet bilgileri; islAm cografyasinin giincel
durumu gibi bilgiler de vermistir. Istilahlar1 agiklamis; rivayetler arasindaki iliskiyi kurmus ve
hadisleri baska hadislerle, sahabe, tdblin ve diger alimlerin goriisleri, peygamberlerin sozleri,
tasavvuf erbabinin fikirleri gibi ¢ok cesitli kaynaklardan istifadeyle aciklama yoluna gitmistir.%
Yazildig1 donemden giiniimiize kadar kendisinden bolca istifade edilmistir.®

3.5. ED-DIiHLEVI VE LEMEATU’ T-TENKIH ADLI SERHi

A Ay

Hindistan’a ilk gocenlerden Muhammed et-Tiirk el-Buharinin (6. 790/1388) soyundan gelen
Abdiilhak b. Seyfeddin ed-Dihlevi 958/1551 yilinda Delhi’de dogdu. Hafizlik, Arapca 6grenimi ve
islami ilimleri tahsilini bitirdiginde yirmi iki yasindaydi. Bir siire hocalik yaptiktan sonra gittigi
Hicaz’da Kenzii'l-ummal muellifi Ali el-Muttakinin (6. 975/1567) talebesi Abdiilvehhab b.
Veliyyullah el-Muttaki’den iki yil ders aldi. 1000/1592 yilinda dondiigii Delhi’de medrese kurmus;
Hint yarimadasinda hadis ilminin temelini atmaistir. Cehalet, sapik firkalar, bozuk tasavvuf
ekolleri, bid‘at ve hurafenin kol gezdigi bolgede stinneti ihya etmek ve bid‘atlari ortadan kaldirmak
amaciyla eserler telif etti. Tasavvufun fikha muhtag oldugunu ve seriatla amelin her seyden énce
geldigini savunan ed-Dihlevi hadis ilimlerinde uzun yillar hocalik yapmis, Hanefi fikhindaki derin
anlayisl, yetistirdigi talebeler, eserleri ile islam’a hizmet etmis lider bir miirsit olarak taninmaistir.
Sahih-i Buhar?'yi Farscaya terciime etmis ve yiize yakin eserleri arasinda Lemeatii’t-tenkih fi serhi
Miskati’'l-Mesdbih adiyla Arapga, Esi“atii’l-lemedt (Leknev, 1873) adiyla Farsga bir serhiyle meshur
olmustur. 1052/1642 yilinda Delhi'de vefat etmistir.?’

Lemedtii’t-tenkih, ed-Dihlevinin en kiymetli ve en bilyiik hacimli eserlerinden biridir. Daha once,
halkin kullandig1 Farsca kaleme aldigi Miskdt serhini o giiniin sartlarinda tam olarak tiim

s0 Ali el-Kari, Mirkat, 1/519, 523, 528; 3/180; 1/92.

st Ali el-Kari, Mirkat, 1/493; 5/144; 1/161, 468; 4/154; 3/211.

82 Ali el-Kari, Mirkdt, 3/57, 135; 1/144, 149.

83 Ali el-Kari, Mirkat, 1/508; 3/200; 1/142, 246; 4/390.

s+ Ali el-Kari, Mirkdt, 1/147; 11/295; 5/171; 3/178; 1/162, 464.

85 Ali el-Kari, Mirkat, 3/69, 154, 247; 1/158; 5/170; 3/216; 5/126, 4; 1/477; 5/189.

8¢ Daha genis bilgi icin bakiniz: Rufet Sirinov, Ali el-Kdri ve Serh Metodu ( Mirkdtul’l-Mefétih Ornegi ) (Necmettin Erbakan
Universitesi, Doktora Tezi, 2019) ((TDV isldm Arastirmalar1 Merkezi)).

¢7 ismail Hakki Unal, “Dihlevi, Abdiilhak b. Seyfeddin”, TDV Isldm Ansiklopedisi (Erisim 28 Nisan 2024).
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glizelligiyle telif edemedigini diisiinmesi ve ilim erbabinin da faydalanmasini istediginden dolayi
Arapca olarak Lemedt’1 telif etmistir.88

Sarih 1025/1616 yilinda tamamladigi eserinde dil kaynakli anlasilmazliklari ¢6ziime kavusturmak,
fikih meselelerini de gayet anlasilir ve kolay bir tislupla aciklamayi amaclamistir. Nitekim boylece
Hanefi fikhiyla hadislerin arasindaki uyumu da ortaya cikarmaya calismistir. Dil kurallarina bagl
olarak manalari aciklamak, nahiv ilkelerinin uygun goérdiigi cesitli yapilarin irablarini yapmak
miellifin ana hedeflerinden olmustur. ed-Dihlevi, bu serhi kaleme alirken giincel faydalari
kapsayan, fikih meselelerini icine alan bir arayisla anlama ve kavrama cesitliligini belirtmek ve
lafizlarin tam zaptini netlestirmek gibi yol ve yontem belirlemistir. Ayni zamanda ravi
isimlerindeki hatalar1 diizeltmek, bir yerde ravi bilgisi verildiginde tekrar vermemek, gereksiz ve
usandirici uzunluktan ve anlamay yetersiz kilacak kisaliktan kaginmak diisiincesini de konuyla
ilgili bircok eser telif etmis olmanin verdigi bir giivenle savunmustur. Eserin basinda bazi hadis
1stilahlar1 hakkinda agiklayici bilgiler verdigi bir mukaddime yazan sarih bu mukaddimeyi de
fazla uzatmak istememistir. Miskdt'in ilk sarihi et-Tibi’den ve diger sarihlerden gerektiginde
nakiller yaptigini belirten mdellif, bu nakilleri kimi yerde uzunca; kimi yerlerde de kisaca
yaptigini ifade etmektedir. Nakil yapmak ya da terk etmeyi de ancak belli bir maksat ve ifade edis
tarziyla yapmis, bunu ancak anlayis kabiliyeti olan ve basiret sahibi kimselerin anlayabilecegini
kaydetmistir. Abdiilaziz el-Ebheri’nin (6. 895/1492) Minhdcu’l-Miskdt, ibn Hacer el-Heytem{inin (6.
974/1567) Fethu’l-ilah fi serhi’l-Miskat, Muhammed Tahir b. Ali el-Fetten?'nin (6. 986/1578) Mecma'u
bihdri’l-envdr fi gard’ibi’t-tenzil ve letd’ifi’l-ahbdr, ibn Hacer el-Askaldni’nin Fethu’l-Bdri, Ataullah
ibn®'I-Emir el-Heravi'nin (6. 1000/1592) Ravzatii’l-ahbdb adli eserlerinden bolca istifade etmistir.

Kadi iyaz el-yahsubf'nin (6. 544/1149) Mesdriku’l-envdr, Hanbeli mezhebinin gorislerini aldigi
Omer b. Hiiseyn el-Hiraki’nin (6. 334/946) Muhtasar, Safil mezhebi icin Abdiilgaffar el-Kazvini'nin
(6. 665/1266) el-Havi’s-sagir, Maliki mezhebinde Abdullah b. Ebi Zeyd el-Kayrevani'nin (6. 386/996)
Risdle adl1 eserlerini esas almistir. Taassuptan uzak bir sekilde Hanefl mezhebi i¢in de Kemaliiddin
Ibn@l-HGmMAmM'in (6. 861/1457) Hiddye serhi Fethu’l-kadir adli eserden yararlanmistir.

Serh etmedigi cok az hadis birakarak ilk sarihlerin aksine, kaynak kitabi neredeyse tamamen serh
etmeye ¢aligmigtir. Her ravi ismini tiim fasillarda yazmis, her biri i¢in bir rakam vermistir. Sahébi
ismini yazmig, bab basliklarinin anlam ve hikmuni belirtmeyi ¢ok 6nemsemistir. Bunu
gerceklestirmek icin tim ilmini kullanmistir. Serhin adini bizzat koyan sarih, bu calismanin
karsiliginda Allah’tan bir ecir umarak, bir baskasindan hicbir karsilik beklemedigini dile
getirmistir. &

Mesdbthu’s-siinne ve Miskdatii’l-Mesdbih ile musannifleri; Miskdtii’l-Mesdbih tizerine yapilan serh
calismalari hakkinda verilen genel bilgilerden sonra et-Ta‘liku’s-sabth ald Miskati’l-Mesabih’in
telifinde takip edilen yontem ve eserin diger serhler arasindaki yeri tizerinde durulacaktir.

4. MUHAMMED iDRIS EL-KANDEHLEVI ET-TA‘LIKU’S-SABIH ALA
MIiSKATI’L-MESABIH

Muhaddis, fakih, siff, cok kiymetli eserleriyle taninan bir din alimi Muhammed idris el-
Kandehlevi'nin tam ad1 Mevldna Muhammed idris bin Muhammed ismail bin Muhammed ishak
bin Ebi’l-Kasim Muhammed bin el-Miiftii ilAhi Bahs’tir. Nesep bakimindan anne tarafi Hz. Eb{i
Bekr es-Siddik’a (6. 13/634) dayandigi icin S1ddiki; baba tarafi Hz. Omer’e (6. 23/644) dayandigindan
dolay1 el-Fariki, dogum vyeri itibariyla Kandehlevi, mezhep bakimindan Hanefi-Matiiridi

88 Ebi'l-Mecd Abdiilhak b. Seyfiddin b. Sa‘dillah ed-Dihlevi, Lemedtii’t-tenkih fi serhi Miskati’l-Mesabih, thk. Takiyytiddin Nedvi
(Daru'n-Nevadir, 2014), 1/88.
% Dihlevi, Lemedtii’t-tenkih fi serhi Miskdti’l-Mesabih, 1/84-97.

pii it



L

IBRAHIM URGANCI

nisbeleriyle taninmistir. Hicri 1317/miladi 1899 yilinda Hindistan'in Madhya Pradesh eyaletinin
merkezi olan Bhopal kentinde dogdu.*°

Dokuz yasinda hafizligini ikmal etti. Tehdne Bon'da Muhammed Esref Ali Teh&nevinin (6.
1362/1943) medresesinde Arapca, Farsca, sarf, nahiv ve diger ilimleri 6grendi. Mevlana Abdullah
Gangohf'den (6. 1360/1941) mantik ilmini aldi. Bu ilk 6grenimden sonra Mezahiru’l-uliim’da liigat,
akaid, fikih, fikih usuldi, hadis, hadis usuli, tefsir ve tefsir usulii gibi bircok ilim dalinda egitim
alarak on dokuz yasinda mezun oldu.

Dari’l-Ulim Diyobend’de 6nde gelen muhaddislerinden Enver Sah el-Kesmiri (6. 1352/1933),
Fethu’l-miilhim bi-gerhi Sahith-i Miislim mellifi Sebbir Ahmed Osmani (6. 1369/1949), Miiftii
Azizurrahman (6. 1347/1928) ve Seyyid Asgar Hiiseyin (0. 1364/1945) gibi hocalardan hadis egitimini
tamamlayarak 1920 yilinda mezun oldu.*!

Nakli ve akli ilimleri tahsilin ardindan Delhi’de Medrese-i Eminiyye, Dar{1-UlGm Diyobend,
Haydarabad Dekken gibi dénemin #inldi ilim merkezlerinde toplamda yaklasik on yil boyunca
miiderrislik yapt1. Bir taraftan da telif calismalarina devam etti. et-Ta‘liku’s-sabih ald Miskati’l-
Mesdbih adli eserin basimindan sonra ibn Hacer el-Askaladn?in Fethu’l-bdri adli eserini miitalaa
etti.”?

Bahéavalp(r valisinin daveti {izerine Camia-i Abbasiyye’de seyhii'l-hadis olarak egitim verdi. Muftii
Mahmud Hasanin (6. 1339/1920) istegi iizerine Lahor'daki CAmia-i Esrefiyye’de bas miiderris olarak
vefatina kadar hadis ve tefsir hocalig1 yapti. 7 Receb 1394/27 Temmuz 1974 tarihinde vefat etti.®

Halil Ahmed es-Seharenpri (6. 1346/1927), Miiftli Azizurrahman Osmani, Habiburrahman Osmani
(0. 1348/1929), Muhammed Enver Sah el-Kesmiri, Esref Ali et-Tehanevi, Asgar Hiiseyin ed-Diyobendi
(0. 1364/1945), Sebbir Ahmed Osmani, Zafer Ahmed et-Tehanevi (6. 1394/1974) gibi isimler meghur
hocalar1 arasindadir. Muhammed Yusuf el-Bennfiri (6.1397/1977), Miiftii Atikurrahman Osmani (6.
1404/1948), Mevlana Ubeydullah Enver (?), Resid Ahmed el-Calenderl (?) de bilinen

talebelerindendir.®*

el-Kandehlevi'nin kaleme aldig1 ¢cok kiymetli eserlerden biri de et-Ta‘liku’s-sabth alda Miskati’'l-
Mesdbih’dir.”® Miellif, hayatini hadis ilminin G6gretilmesine yonelik bir hizmet anlayisiyla
vakfetmis ve bu alanda iyi egitim almis ve bilgilerini ilim taliplerine 6greten, eser ureten
alimlerden biri olarak taninmistir. Miskdat iizerine kaleme aldif1 serh de bu eserlerden biri
olmustur. Daha 6nce bu hadis eseri tizerine telif edilen serhler arasinda da el-Kandehlevi'nin
calismasi ayr1 bir deger ifade etmektedir.

Miiellif, bu calismay1 hocas1 Enver Sah el-Kesmirinin tesvik ve talebiyle yazmaya koyulmustur.
Bu da hocanin ilmini takdir ettigi 6grencisine anlaml bir iltifati olarak dikkat cekmektedir. ilk
olarak dort cilt halinde Dimask’ta 1354/1934 yilinda basilan bu eserin miuellifi genel olarak
hadislerin inceliklerini, onlardan cikartilacak dersleri, gizli kalmis hikmetli yonlerini,
hakikatlerini ortaya koyup beyan etmeyi esas almistir. Derinlikli yonlerini, hassas

9 Ahter Rahi, Tezkire-i ulemd-i Pencab (Lahor, 1981), 2/609; Muhammed Miyan Siddiki, Tezkire-i Mevldnd Muhammed Idris
Kandehlevi (Lahor: Mektebe-i Osmaniyye, 1977), 31.

91 S1ddikKi, Tezkire-i Mevldnd Muhammed idris Kandehlevi, 35; Kari Fily(izurrahman, Megdhir-i Ulemd (Lahor: Frontier Publishing
Company, ts.), 1/432.

92 Abdiilhamit Birigik, “Kandehlevi, Muhammed idris®, TDV isldm Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2001).

9 Fllylizurrahman, Mesdhir-i Ulemd, 1/439, 443.

9 Muhammed Sa’d S1ddiki, ilm-i hadis or Pakistan me uski hidmet (Lahor, 1988), 366.

9 Tespit edebildigimiz kadariyla miellifin 44 adet eseri oldugu bilinmektedir. Calismamiz 6zellikle et-Ta'liku’'s-sabih tizerine
odaklandigi igin diger eser bilgileri burada verilmemistir. Diger eserler hakkinda bilgi igin bk. ibrahim Urganci, et-Ta’liku’s-
sabih Ozelinde Muhammed Idris el-Kandehlevi’nin Hadis Serhgiligi (istanbul: Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii,
Yiiksek Lisans Tezi, 2017), 31-37; Birigik, “Kandehlevi, Muhammed idris”.
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degerlendirmeleriyle dil ilimleri 1s181nda ifade eden el-Kandehlevi, bu alanda uzmanligiyla bilinen
diger alimlerin eserlerinden de istifade etmistir.

4.1. EL-KANDEHLEVI’NIN ET-TA‘LIKU’S-SABIH’TEKi SERH METOTU

Miiellif, rivayetlerde yer alan kapali kelimeleri aciklarken, tizerinde durulmasini gerekli gordiigi
ifadeler igin Eb{i Ubeyd Kasim b. Selldm (6. 224/838), el-Herevi (6. 401/1011), ibnit’l-Esir (6. 606/1210),
Firizabadi (6. 817/1415), Tahir b. Ali el-Fetteni gibi liigat alimlerinin eserlerine bagvurmustur.® Bazi
yerlerde de garib lafizlar hakkinda bizzat aciklamalarda bulunmustur.®” Eserinde metinlerin
tamamiyla ilgili gramer tahlili yapmamais olsa da ¢zellikle hitkmiin yapisini belirleyecek yerlerde
cimle yapisinin anlasilmasi ve 6geleri arasindaki iliskiyi tespit ederek gramer tahlillerinde
bulunmustur. ¢ Kelimelerin anlamini aciklamada semantik tahliller yapmis kok anlami
bakimindan kelimeyi tahkik etmeye c¢alismistir.®® Lafiz manasini tespitte dil kaidelerinden
istifade eden sarih, bu maksatla Arap siirindeki kullanimlari delil gostermistir.'°° Diger sarihlerde
oldugu gibi hadislerde gecen kelime ve ifadelerin anlasilmasi icin ayetleri tiim kitab ve bab
baslarinda delil gostermis, ayetlerin 1s1ginda hadislerin anlasilmasinda Kur’an-siinnet
blitiinligini vurgulamigtir. 1!

Hadislerin anlasilmasinda diger hadislerin pekistirici, aciklayici, ihtilaflar giderici mahiyette bir
basvuru kaynagi olmasi el-Kandehlevi icin de bir esastir.’? Sarih, hadisleri dogru anlama ve
anlamlandirma maksadiyla kaleme aldig1 eserinde yalnizca metin ici verilerden yararlanmis
degildir. Yalnizca literal bakis acisiyla serh yapmakla kalmamis, metin dis1 bilgilerden de
yararlanmistir.’®® Muhtelif rivayetler ve farkli tarikler de el-Kandehlevi’'nin hadis anlamada ihmal
etmedigi kaynaklar olmus, hadislere biitiinciil bir bakis agisina sahip oldugunu gostermistir.104 ilk
bakista celisik goriilen hadisler icin yerine gore te'vil, cem‘ ve telif ile nesih, tercih ve tedricilik
yollarini ¢6zim olarak dnermistir.10>

Serh calismasinda rivayetleri degerlendirirken yeri geldiginde kelami konulara deginen miiellif,
itikadi tartismalari konu edinmis; mensup oldugu Ehl-i siinnet anlayisinin yaklasimini belirtmis
ve en isabetli bakis acisi olarak delillerle savunmustur.’°¢ Sahabi raviler disindaki raviler
yazilmamis olsa da el-Kandehlevi, belli yerlerde rivayetlerin sihhat seviyesi ve ravilerin
biyografileri hakkinda bilgiler vermistir. Fakat sened tahlili yapmis olmasi ya da senedin sthhatini
dikkate almasinin yaninda yeri geldiginde baska sihhatli hadislerle uyumlu oldugunda bu rivayeti
de degerlendirmistir. 17

Miellif eserinde fikhi degerlendirmelere de yer vermistir. Fakihlerin delilleri ve yorumlarini
mezheplerin temel kaynaklarindan yararlanarak nakletmesi, bir baska ifadeyle mukayeseli bir
fikih bilgisi vermis olmasi eserin en ¢ok éne ¢ikan yonlerindendir. Bu bakimdan zengin bir kaynak
olan Mirkatii’l-mefatih cokca iktibaslar yaptigi eserlerden olmustur. Diger mezheplerin goriislerini
de vermis olsa da ozellikle Hanefi fikhini tercih edilme yonlerini vurgulayarak zikretmistir.108
Fikhi goriislere yer vermesi bu serhin yalnizca fikih eksenli bir serh oldugunu gostermez. Bilakis

9 Muhammed Idris el-Kandehlevi, et-Ta’liku’s-sabih ald Miskati’l-Mesdbih (Beyrut, 2004), 5/141.
97 Kandehlevi, et-Ta’lik, 3/188.

98 Kandehlevi, et-Ta’lik, 2/7; 5/254.

9 Kandehlevi, et-Ta’lik, 2/357, 412.

10 Kandehlevi, et-Ta’lik, 3/474.

11 Kandehlevi, et-Ta’lik, 5/172.

12 Kandehlevi, et-Ta’lik, 3/355.

103 Kandehlevi, et-Ta’lik, 3/50.

104 Kandehlevi, et-Ta’lik, 4/145; 3/441, 459.

105 Kandehlevi, et-Ta’lik, 6/258, 46; 4/342; 3/386; 3/464; 2/17, 122.
106 Kandehlevi, et-Ta’lik, 6/386, 397.

17 Kandehlevi, et-Ta’lik, 4/70; 6/15; 1/293.

18 Kandehlevi, et-Ta’lik, 3/354-503; 4/5.
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sirih bircok yerde fikhi hiikiimler ekseninden &te genel islAmi ilkeler acisindan okuyucuya bilgiler
vermistir.10°

Hadis ve stinnet anlayisinin bir yansimasi olarak el-Kandehlevi, rivayetlerin baglayiciligi tizerinde
durmus, hadislerden hangi hiikiimlere ulasilabilecegini 6zellikle izah ederken bir fakih tavrindan
uzak olsa da fikih ilminin ilke ve kavramlarini kullanmus, serl delillerden hitkme ulasma usulleri
hakkinda da okuyucuyu bilgilendirmistir."® Serhin yalnizca kelime ve climle anlamlarini
vermekle kalmamis, ser'l hiikiimlere esas olan illetleri tespit ve naslarda gozetilen gayelerin
tespiti konusuna yer vermistir. !

el-Muhasibi (6. 243/857), Ebli Talib el-Mekki, el-Kuseyri (6. 465/1073), es-Serrac (6. 378/988), el-
Hucvirl (6. 470/1077), el-Gazall (6. 505/1111), ibnil-Arabl (6. 638/1240) gibi mutasavviflarin
yorumlarindan yararlanan sirih, isari aciklamalar barindiran tasavvuf geleneginin hadis
serhciligi anlayisindan érnekler sunmustur.

Yararlandig1 eser ve mielliflerin goriislerini verirken dnce isim bilgisi belirtmekte, ardindan bu
goriisleri genel manada ifade edecek 6zeti ya da metni aynen vermektedir."®* Nakilde bulundugu
bilgileri kendisine ait gortislerden ayirt edilecek sekilde, nakledilen kaynaktaki orijinal haline bir
mildahalede bulunmadan aktarmaktadir. Bunun icin nakillerin ardindan kaynak bilgisi igin
remizler kullanmaktadir. ™ Baskasina ait olup kendisinin de onayladig goriisler disinda yalnizca

kendi adina aciklamada bulundugunda ise alcakgoniillii bir eda ile “céw/ Lol JB | zayif kul

dedi ki”, sozlerini kullanmaktadir. 15 “s.7”, “Faide” basliklar1 ardindan konuda énemli gérdiigi
hususlari agiklamis ve uyarilarda bulunarak hadisin anlam kapsamini tamamlayacak ek bilgiler
sunmustur. "¢ Soru-cevap fasli acarak, ya da “4«" = Tenbih” seklindeki basliklarla hadisin

kendisine has Ozellikleri, siinnet kaltiirGi icindeki yeri ve konumu, islAim &limlerinin
degerlendirmelerini nakledip aciklamaktadir.!” Kaynak eserin kitab-bab isimlendirmelerine

ridyet etmekle birlikte gerekli gordiigii baz1 konulari “ngll 44.é> = Tevekkiiliin Hakikati”, “ Ol

)] iluas = Sabrin Ustiinliigiinii Beyan” basliklar: gibi alt baslik mahiyetinde attig1 basliklar

altinda islemistir. ™8
4.2. ET-TA‘LIKU’S-SABIH’IN YAPISAL OZELLiKLERI

el-Kandehlevi serh ettigi Miskdt'in rivayetleri (izerinde herhangi bir tasarrufta bulunmamus, gerek
tasnif ve gerekse tertip bakimindan serh calismasinda ayni metotu takip etmistir. Harfi harfine
ya da her bir kelime tizerinde durarak serh yapmay1 uygun bulmamis, birden fazla bab ve rivayet
demetini birlikte ele almistir. Bazen de uzunca bir metni topluca serh etmeyi tercih etmistir. Sayfa
basinda Miskdt metni yer almis, bir cizgiyle serh metninden ayrilmis; serh metninden daha bilyiik
bir puntoyla yazilmistir. Ne kaynak eserdeki bir rivayeti 6zet olarak kaydetmis; ne de tamamen
ihmal etmistir. Serh edilecek metnin serh ile ayni sayfada goriilmesine 6zen gosterilmis, asil
kaynaktaki metinden ayni sayfada serh edilmeyecek kisim sonraki sayfada verilmistir.

19 Kandehlevi, et-Ta’lik, 3/70, 354.

10 Kandehlevi, et-Ta’lik, 1/173; 5/119; 3/356.
11 Kandehlevi, et-Ta’lik, 2/263; 6/80.

112 Kandehlevi, et-Ta’lik, 1/74.

113 Kandehlevi, et-Ta’lik, 1/61; 2/411.

14 Kandehlevi, et-Ta’lik, 2/52, 171, 157.

115 Kandehlevi, et-Ta’lik, 2/40, 7.

116 Kandehlevi, et-Ta’lik, 1/67.

117 Kandehlevi, et-Ta’lik, 1/72.

us Kandehlevi, et-Ta’lik, 6/71,72.
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Her kelime/ciimle serh edilmese de serh edilecek metinden bir parca zikredilir ve ardindan
gerektigi kadar aciklama yapilir. Okuyucu kaynak eserdeki metni orijinal haliyle gorebildigi icin
hangi kelime/ctimle odaginda aciklama yapildigini ve kaynak eserdeki karsiligini idrak etme
imkanina sahip kilinmistir. Her bir kelime, ciimle ya da rivayet serh edilmis olmasa da kaynak
eserde gecen ifadeler pasaj olarak ve genel cerceve bakimindan topluca serhe konu edilmistir.™

Serh edilen eser muellifinin verdigi bab basliklar1 serhe pek konu edilmemis olsa da kitab-bab
uyumu konusuyla hig ilgilenmedigi anlamina gelmez.’?° Sarih yalnizca serh kaynak eserdeki
riviyetlerle yetinmez. Bu da kaynak eserde sinirli tutulan rivayet sayisini cogaltmis ve ilgili baska
riviyetleri de bir araya toplayan bir calisma anlamina gelmektedir. Bu durum bir goriise delil
getirme, muhtelif ictihadlarin neden ve dayanaklarini agiklama maksadi tasir. Bu da sonugta serh
calismasinda kaynak eserle sinirli kalmama ¢abasina isarettir. Ayrica kaynak eser icerigine ek
olarak zikredilen ayet, hadis ve bazi alimlerin goriisleri, ilgili kitab-bab basliklariyla yap1 ve anlam
bakimindan bir uyum arz etmektedir.'#

Bu bilgiler, sarihin kendisini kaynak eserle sinirlamadigini, zengin bir icerik katkisi sunarak diger
alimlerin de goriislerinden yararlanmak suretiyle kapsamli ve uyumlu bir serh taslagini hayata
gecirebildigini gostermektedir. Baska bir ifadeyle sarih, belli rivayetlerin belirledigi yapiy1
zenginlestirmekle kalmamais, yeni bir yapi ve istikamet ortaya koyarak daha genis bir perspektif
tasarlamistir.

et-Ta‘liku’s-sabih miiellifi esere engin Kur'an ve hadis bilgisini yansitmis; tefsir, hadis, kelam
eserlerinden ve 6zellikle Hint Alt Kitas1 islAm Alimlerinden ¢okc¢a yararlanmustir. Eserde en ¢ok
istifade edilen 47 kaynaktan ozellikle Miskat serhlerinden et-Turibisti’nin el-Miiyesser, Tibi'nin el-
Kasif, Ali el-Karnin Mirkdt, Abdiilhak b. Seyfeddin ed-Dihlevinin (6. 1052/1642) Lemedt ve
Muzhiruddin el-Muzhiri’nin el-Mefétih adli serh calismalar: dikkat cekmektedir:122

Mesdbthu’s-siinne ve Miskatu’l-Mesdbth konulu serhlerden hepsini mukayese etmek
calismamizin hacmini asacaktir. Burada 6zellikle el-Kandehlevi'nin serhi ile onun eserinde en ¢ok
istifade ettigi serhler arasinda bir karsilastirma yapmak uygun olacaktir. Boylece et-Ta‘liku’s-
sabih’in bu serhler arasinda edindigi konumu anlamak mimkiin olacaktir.

4.3. ET-TA'LIKU’ S-SABIH iLE DiGER SERHLERIN KARSILASTIRILMASI

el-Kandehlevi'nin yararlandigi bu serhler hakkinda yukarida verilen genel bilgiler 1s18inda bu
serhler ile et-Ta‘liku’s-sabih arasinda mukayese yapildiginda ortak yon ve ozelliklerinin cok
oldugu, hadisi anlama ve yorumlama bakimindan ayni amag, metot ve iceriklere sahip oldugu

19 “fbn Omer'den naklen haber verildi ki, Hz. Peygamber (s.a.v) sigardan nehiy buyurmuslardir” seklinde gecen rivayet
hakkinda higbir agiklama ya da yoruma gidilmemesi bu uygulamanin bir 6rnegi olarak zikredilebilir. Bk. Kandehlevi, et-
Ta’lik, 4/29.

120 4»»—,-9-<3 9 C«;—L‘ J«w‘* &b = Cenazeyi Yikama ve Tekfin” baslig altindaki hadisleri serh etmeye baslamadan ayni baslig

atip )}ni g.ch Joxde gn9 Y S ”Pg’ oLy ‘g STRT gf = Bu bab cenazenin yikanmasi hiikiimleri hakkindadir

ve birtakim konular1 kapsar” lafziyla konuya giris yapmasi 6rneginde oldugu gibi bircok yerde bu uyuma iistii kapali bir
gonderme yapmistir. Kandehlevi, et-Ta’lik, 2/301.

121 Su 6rneklere bk. ;%y‘ ;53 ‘}u'" PRy Ub (Babu Bed-i’l-halk ve Zikri’l-Enbiya), 5}:;«“ uga? OL_,: (Beyanu Hakikati’n-Niibiivve),
fw‘ﬁ skl p‘é’&l" f‘JQ‘ 9\'.‘.')'.’9‘ dowas O\ (Beyanu Ismeti’l-enbiyai’l-kirdm aleyhimu’s-salatu ve’s-selam), downl! ™ ol
M‘j (Beyanu Ma’ne’l-Isme ve’l-Ma’styye), dowaal) @* Ol (Beyanu Ma’ne’l-Isme), Ml F&J& ;L:,Jiﬂ\ 3\3)’,‘\ &}b Oly

fM | '9 (Beyanu Tarik-i Ma’rifeti’l-Enbiya aleyhimu’s-salatu ve’s-selam) Kandehlevi, et-Ta 'lik, 7/5-13.

122 Diger kaynak eserler hakkinda bakiniz: Urganci, et-Ta'liku’s-sabih Ozelinde Muhammed Idris el-Kandehlevi’'nin Hadis
Serhgiligi, 116-120.
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sOylenebilir. Burada 6zellikle kronolojik olarak en son kaleme alinmis olan et-Ta‘liku’s-sabih’in
digerlerinden ayri olarak sahip oldugu nitelikler maddeler halinde, kisaca ifade edilebilir:

1. Yukarida verilen bilgilerden anlasilmaktadir ki el-Kandehlevi eserini telif ederken bu
eserlerden bolca istifade etmis, her birinin en yarayish bilgilerini aynen ya da dolayli
olarak eserine dahil etmistir. Bu da okuyucuya ayni zamanda bu eserlerin iceriginden
istifade imkani sunarak zengin bir birikimi nakleden bu esere bir seckinlik
kazandirmaistir.

2. Bu eser yalnizca nakillerden olusmadigi gibi kendi sistematigi icinde orijinal alt
basliklarla kaynak eser ve diger serhlerden giincel fayda bakimindan ayrilmaktadir.
Nitekim bu eser giincel siyasi, kiiltiirel ve sosyal konular/oncelikli sorunlarla ile ilgili
olarak stinnet verilerini tekrar degerlendirmistir. Bu da siinnetin anlasilmasinda bir
giincelleme yapmak anlamina gelmektedir.

3. Diger serhlere kiyasla sened tahlili ve hadisin sthhat degerlendirmesiyle ¢ok daha az ilgili
gorlinen bu eser, metinle ilgilenmektedir. Metin tahlili eksenli bir yaklasim, daha énceki
eserlerde goriilen sened tahliline odaklanmaya ihtiya¢ kalmadig1 ya da rivayet birikimini
en dogru sekilde anlama cabasina imkan arayisi olarak degerlendirilebilir. Bu anlamda
sarih ihtiyac1 gormiis ve diger eserlerden farkli olarak metin tizerinde ¢alismaistir.

4. Hadis usulil ilmi hakkinda genel ve 0zet bilgiler sunulan onceki serhlerin aksine az da
olsa bu konulara yer veren et-Ta‘liku’s-sabth, mistakil baska eserlerle sunulan bu
konularla okuyucuyu mesgul etmemis, orta seviyede dil bilen kimselerin rahatlikla
anlayabilecegi bir metot ve tislup kullanmayi tercih etmistir.

5. Ozellikle hadis edebiyatindan bircok eserin okundugu ilim cevrelerinde hadis kaltirtini
nesilden nesile ulastiran ve tedris sahasinda asirlardir itibar géren hadis derlemelerinin
okunmasi, anlasilmasi ve modern donemde ortaya ¢ikan sorunlar gercevesinde istifadeye
sunulmasi derin bir ilim ve genis bir ufuk gerektirir. el-Kandehlevi de ¢cagdas meseleleri
gelenekten beslenerek ¢cézmeye calisan, siinneti de ihya etmeye calisan biri olarak bu
serhi Uretmis ve istifadeye sunmustur. Eser, basta Hint Alt Kitasi ve cevresinin son
yuzyilda yasadigi krizler olmak tizere islAm cografyasina buitiinciil receteler sunmak gibi
rol Ustlenmistir.

SONUC

Eserinde hadisleri serh eden, saglam bir tahlil sonucu elde edilen incelik ve hikmetleri ortaya
koyan el-Kandehlevi, hadislerdeki gaye ve hakikatleri anlatmaya calismis ilmi derinligini eserine
yansitmistir. Bu kabiliyetini meani ve beyan ilminin usullerini gozeterek ve alaninda uzman
alimlerin goriis ve yorumlarindan yararlanarak sergilemistir. Ozellikle el-Miiyesser, el-Kdsif an
hakaiki’s-siinen gibi eserleri ana dayanak olarak almis, hadislerin i‘rab1 ve saglam kaydi icin
Mirkatii’l-mefatih’ i esas kabul etmistir.

Ayetler ile basladig1 hadis serhini kelime kelime yapmamus, anlasilmasinda zorluk olan kisimlar
ya da konu baglamli serhler yapmistir. Yararlandig1 eserleri, kaynak bilgisi ve daha ¢ok ayrintil
bilgilere ulasilmasi icin belirten sarih Hanefl mezhebini 6n plana cikarsa da diger mezheplerin
goriislerine de yer vermistir.

Glizel yonleriyle birlikte, eserin tedris amagli telifi ya da beser tirtinii oldugunu hissettiren bazi
eksiklikler dikkat cekmektedir. Yararlandig1 kaynak ya da miiellif bilgilerini verirken her zaman
yeteri kadar hassas davranmayisi; serhe konu edilen hadislerin bazi yerlerde birbiriyle
karistirilacak diizeyde art arda ele alinmasi; alintilarin baslangic¢ ve bitis yerlerinin bircok yerde
acik olmayisi bu eksikliklerden bir kismidir. Ayet tefsirleri ve hadis serhlerinin bazi béliimlerde
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birbirinden ayrilamayisi, konu baslangic ve bitis noktalarini anlamada okuyucunun zorlandigi
yerlerin oldugu da bu baglamda zikredilebilir.

Zengin bir serh kiltlr ve birikimini 6z11 bir sekilde sunarken genis bir ufuk ve ciddi bir gayretin
urtnd bu eserin 6zellikle orta-ileri seviyede hadis egitiminde hadis ve serh bilgisi bakimindan
bilyik katkisi olacagi agiktir.
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0z:

Liitfi Pasa dinin temel ilke ve prensiplerine yonelik
degerlendirmelerini var olan mezhepler iizerinden yapmustir. Erken
donemden itibaren meydana gelen mezhepleri hak ve batil olmak
lizere iki sinifa ayirarak, hak mezhebin Ehl-i siinnet, digerlerinin
batil oldugunu vurgulamis, bu konuda kati bir tutum ve davranis
sergilemistir. Oyle ki, Es‘ariler’in, Matiiridiler’den farkli gériislere
sahip olmasina bile tahammiil edememistir. Lutfi Pasa’'nin kati
tasavvufi ve fikhi bakis acist mezhepleri degerlendirme konusunda
da belirleyici bir unsur olmustur. Ehl-i siinnete simsiki bagl olan
Liitfi Pasa bu anlayisin kapsam ve sinirlarimi Mdtiiridi gelenegi
takip ederek Kur’an ve stinnet dl¢tisiinde belirleme gayreti icine
girmistir. Ehl-i siinnet dairesi disinda kalan tiim fiil, davranis ve
diisiinceleri sert bir dille elestirmistir. Bu inang ve anlayislara sahip
tiim olusumlari islam inang ve diisiince sistemi disimda birakarak
batil olusumlar olarak nitelendirmistir. Bu calismamizda, Liitfi
Pasa’nin konuya iliskin Hayat-1 Ebedi adli eserinde ortaya koydugu
fikir ve goriisler cercevesinde, yazarin mezhep tammlart ve
tasnifleri degerlendirilecektir. Liitfi Pasa’nin yapmis oldugu tasnif
incelendiginde dteden beri yapilmis Hanefi-Matiiridi itikadi
cercevesinde oldugu goriilmiistiir. Liitfi Pasa 73 firka hadisinden
hareketle tasniflemesini yapmustir. Yapmis oldugu tasniflemede 6
biiyiik ekoliin her birinin 12’ser tali firkasinin oldugunu
varsaymistir. Son olarak ise firka-i ndciye olarak Ehl-i siinneti
isaret etmistir. Liitfi Pasa’nin eserlerinde, Ehl-i siinnet dairesine
girebilmek icin yapilmast gereken fiiller, diisiinceler ve takinilmasi
gereken tavirlar genisce yer bulmustur. Liitfi Pasa’nin Ehl-i bid‘at
olarak nitelendirdigi firkalarin konumlari ve diisiince sistemleri de
eserlerinde irdelenmistir.

Anahtar kelimeler: Mezhep, Tarih, 73 Firka, Ehl-i Siinnet, Liitfi Pasa.

Abstract:

Lutfi Pasha made his evaluations of the basic principles and
principles of religion based on existing sects. He divided the sects
that emerged from the early period into two classes, namely true
and false, and emphasized that the true sect was the Sunni and the
others were false, and displayed a strict attitude and behavior on
this issue. So much so that he could not even tolerate the Asharites
having different views from the Maturidis. Lutfi Pasha's strict
muystical and figh perspective has also been a determining factor in
evaluating sects. Lutfi Pasha, who was a firm adherent of the
Sunnah, endeavored to determine the scope and limits of this
understanding in accordance with the Quran and Sunnah,
following the Maturidi tradition. He harshly criticized all actual
behavior and thoughts outside the circle of Sunni, and did not
evaluate all formations with these beliefs and understandings
within the Islamic belief and thought system, and described them
as superstitious formations. In this study, Lutfi Pasha's sect
definitions and classifications will be evaluated within the
framework of the ideas and opinions put forward in his work titled
Hayat-i Abadi. When the classification made by Lutfi Pasha was
analysed, it was seen that it was within the framework of the
Hanafi-Maturidi theology. Lutfi Pasha made his classification based
on the hadith of 73 factions. In his classification, he assumed that
each of the 6 major sects had 12 secondary sects. Lastly, he pointed
to the Ahl al-Sunnah as the firka-i ndjiye. In Lutfi Pasha's works,
the actions, thoughts and attitudes to be adopted in order to enter
the circle of Ahl al-Sunnah are widely covered. The positions and
systems of thought of the sects that Lutfi Pasha labelled as Ahl al-
bid'at were also examined in his works.

Keywords: History, Sects, 73 Sects, Ahl al-sunnah, Lutfi Pasha.
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1. LUTFi PASA’NIN EHL-i SUNNET TANIMI

Litfi Pasa Osmanli sarayina devsirme olarak girmis yetenekli ve disiplinli bir politikacidir.
Bulundugu konum geregi disiplinli yasama onem vermis, devlet terbiyesi almis, kanun ve
nizamdan tarafa olmus, ahlakli siyaset yiirtitmeye c¢alismistir. Bu yasayis tarzi inancina da
stinnet cizgisinde olmasina ragmen Es‘arilerin goriislerini dahi kuvvetle elestirdigi eserlerinde
gortilmektedir.

Litfi Pasa ilmi yoniinii daha ¢ok fikih ve tasavvuf alanlarinda gelistirmistir. Yapmis oldugu
calismalarda bu acikca goriilmektedir. Fakat donemindeki Sii-Alevi siyasi politikalarinin da
etkisiyle Kelam ve itikadi Mezhepler konularina da mesafeli kalmamuis, bu konulardaki goraslerini
gerek Hayat-1 Ebedi isimli risalesinde, gerekse 73 firka teorisinden hareketle ortaya koydugu Firak
ve Dalle risalesinde agik¢a belirtmistir.

Hayat-1 Ebedi eserini 7 ana bolimde isledigi goralmustiir. Bu eser, genel olarak itikadi Mezhepler
ve Kelam olarak iki ana baslikta dzetlenebilir. Mezhepler konusuna bakisini 73 firka hadisinden
hareketle gelistirmistir. Miiellif kendi goriislerini Ehl-i siinnetle bagdastirmistir. Ehl-i siinnetin
goriislerini ayni eserde 10 baslikta siralamistir. Ozetle Litfi Pasa Ehl-i siinnetin su &zelliklerini
vurguladig soylenebilir:

1. “Namazlarin cemaatle kilinmasina riayet etmek

2. Resulullah’in ashabina saygi duymak ve onlari elestirmemek
3. Devlet bagkanina isyan etmemek

4. Imaninda siipheye yer vermemek

5. Kader konusunu imandan sayip, her seyin Allah’in takdiriyle oldugunu bilmek, bu
konuda aksi goriiglerle ilgilenmemek

6. Dini diisiincelerin konusuldugu yerlerde veya dinle alakali fiillerin islendigi yerlerde
muhalefet etmemek veya miicadele igerisinde olmamak

7. Ehl-i tevhid olan bir kimseyi kafirlikle su¢glamamak

8. Mesh tizerine meshi yolculuk durumu olsun, mukimlik olsun ya da korku durumu
olsun caiz gormek

9. Ehl-1 kible olan bir kisinin cenaze namazini kilmak.
10. Gunahlardan en uzak kisinin imamlik yapmasina tesvik etmek.”

Liutfi Pasa’nin yukarda saymis oldugu Ehl-i stinnet diistinceleri, kendisinin yumusak tarafini
ortaya koymaktadir. 0, islamiyet'in dogru tanimlarini ve imanin gereklerini Ehl-i siinnetin
Matiiridi cizgisiyle sinirlandirmistir. Buna karsin eserin devaminda Ehl-i bi‘dati elestirmek
niyetiyle séylemleri, Ehl-i stinnet diisiince disindakilerin islamiyet’le bagdastirmadigini ortaya
koymaktadir. Burada Lutfi Pasa'nin kendinden olmayan diisiincelere kiymet vermedigi, hatta
kufir, sirk, bidat gibi séylemlerle itham ettigi agik¢a gorilmektedir.

Litfi Pasa'nin Ehl-i sinnet taniminda en dikkat cekici nokta, Ehl-i tevhitten kimseyi tekfirle
suclamamasidir. Ehl-i tevhid, biitiin Miislimanlarin ortak paydasi olan Allah’in varligina ve
birligine inanip, Ona hicbir seyi benzetmeyip, ortak kogsmamaktir. Liitfi Pasanin Ehl-i stinnet
tarifindeki bu soylemi, diger mezheplere bakis agis1 degerlendirildiginde, Liitfi Pasa'nin tutarsizligl

1 Abdul'miiin Liitfi Pasa, Hayatit’l Ebedi (istanbul: Millet Kiitiiphanesi, 953), 63b.
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goriilecektir. Nitekim O, bu ifadeye zit bir sekilde kendinden olmayan biitiin distinceleri din dis1
ilan edip, kafirlikle suglamistir.

Kaynaklarda, Hz. Peygamber’in tekfir konusundaki tutumunu ortaya koyan cesitli hadiselere yer
verilmistir. Bunlardan biri, Resulullah’in Mekkenin fethi icin yaptig1 hazirliklar1 6grenip bir
mektupla ayni yerdeki yakinlarina gizlice haber vermeye kalkisan, ancak bu girisimi hemen
Ogrenilen Hatib b. Ebi Beltea hakkindaki uygulamasidir. Hz. Omer onun minafikligina
hitkmederek boynunu vurmak icin izin talep edince Restil-i Ekrem, Hatib’dan agiklama istemistir.
Hatib, bu isi Mekke’de bulunan akrabalarini korumak amaciyla yaptigini belirtmistir. Hz.
Peygamber, Bedir Savasi'na katilan Hatib’in bu davranisini hata diye nitelendirip onu affetmistir.?

Anlasilacagl Gizere Ehl-i tevhid olan bir kimsenin tekfir edilmesine slinnet izin vermemistir. Hatta
Ebu Hanife basta olmak tizere Ehl-i siinnet alimleri Ehl-i kibleyi tekfir etmeyi uygun bulmamaistir.
Zira Ehl-i kiblenin dinin kesinlikle bilinen biitiin ilkelere inandig1 kabul edilir.3

Latfi Pasanin Ehl-i stnnet hakkindaki bu mitevazi tanimlarinin arkasinda dikkatle
incelendiginde diger mezheplerin itikadi bazi goruslerini elestirdigine ulasilabilir. Ornegin
“imanda sek” etme konusunda Ehl-i Stinnet-i Hassa olarak bilinen Selefileri ve Es‘arileri elestirdigi
anlasilabilmektedir. Bu mezhep taraflarinin biiyiik ¢ogunlugu imanin taniminda amellere yer
vermis, dolayisiyla amellerin nihai durumu bilinemediginden imanlarinda istisnaya yer
vermisler ve stipheci durus sergilemislerdir.

Yine drnek vermek gerekirse, Ehl-i slinnet olabilmek i¢in hayir ve serrin Allah’tan oldugunu kabul
etmek gerektigini eserinde belirtmistir. ftikadi olarak dasiiniildiiginde Mu‘tezileyi bu noktada
elestirdigi soylenebilir. Zira genel kabul olarak amentii esaslarinda Mu'‘tezile, hayir ve serre yer
vermemistir. Eserde de gectigi tizere Mu'tezile, Allah’a atfen yalnizca hayr1 yarattigini, serri
kullarin kendisi kazandig1 veya seytan tarafindan nefislere yiiklendiginden bahsetmektedir.
Mu'tezile acgisindan diisiiniildigiinde ise, Mu‘tezilenin temel prensiplerden biri olan adalet
goriistine bu husus uygun dismemektedir. Clinkl insan kendi fiilini yaratir. Allah insani kendi
iradesinde hiir birakmistir. Bu nedenle onlari sorumlu varliklar kabul etmistir.*

Hayat-1 Ebedi eserinde Liitfi Pasa, Ehl-i siinnet hakkinda bu sekilde goriis beyan ederek kendi
distincelerini savunmustur. Buna karsi disiinceleri de Ehl-i heva igerisinde tasnifleme yaparak
belirtmistir. Bu tasniflemeyi 73 firka hadisinden de hareketle 6*12+1 seklinde yapmistir. Bu formiil
acikca ifade edildiginde 6 tane ana ekoliin her birinin 12’ser tane tali firkasinin oldugunu ifade
etmistir. Bu ifadeyi eserlerinde agikca belirtmis olsa da bu formiilii uygulayamadig1 bizzat ayni
eserlerinde gozlenebilmektedir. Nitekim Yahudi firkasi olan inaniyye mezhebini dahi eserinde
incelemistir. Yine Dehriye ve Laedriyye (bilinememezlik) gibi felsefi diisiincelere yer vermis olmasi
bu formilde muellifin basarili olamadigini géstermektedir. Kaldi ki Liitfi Pasa'nin bu tasnifinin
tutarsizligini bizzat kendisi de ifade etmis olup, bu firkalarin Razi'den rivayetle 72 degil 700’e kadar
cikacagini ifade etmistir.> Liitfi Pagsa bu sdylemde bulunmasina ragmen firkalari 72’ye tamamlama
gayreti glitmiis olmasi da firka-i Naciye hadisi olarak bilinen hadise uygun davranma gayreti
glitmis olup, miellifin elestirilme yoniini ortaya ¢ikarmaistir.

2. LUTFi PASA’NIN EHL-i BID‘AT FIRKA TASNIFi

insanoglu 6teden beri yasamis oldugu topluma ya yén vermekte ya da o toplumun diisiincelerini
benimsemektedir. Liutfi Pasanin donemi mezhepsel olarak calkantili bir donem olmasa da
Osmanli Devleti’'nin siyasi politikalarinin Sia mezhebiyle uyusmazlik gosterdigi de sdylenebilir.
Devlet yanlisi Lutfi Pasa’nin ise bu ortamda Sia basta olmak tizere Ehl-i siinnet dis1 biittin goriis ve

2 Yusuf Sevki Yavuz, “Tekfir”, TDV islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2011), 40/351.
3 Yavuz, “Tekfir”, 40/352.

4 Halil ibrahim Bulut, islam Mezhepleri Tarihi (Ankara: DiB Yayinlari, 2016), 212.

5 Lutfi Pasa, Hayatil'l Ebedi, 61a.
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mezhepleri elestirmesi ka¢inilmaz bir sonuctur. Litfi Pasa’nin Devletteki riitbesi, sahsi olarak
taninmasina firsat olusturmustur. Goriislerinde déneminde benimsendigi tahmin edilebilir. Kaldi
ki Hayat-1 Ebedi eserini yazma nedeni olarak donemindeki Ehl-i bid‘ati1 ve Ehl-i hevay1
kendilerinden ayirt etmek isteyenlerin istegi tizerine eseri kaleme aldigini bizzat belirtmistir.®

Bu duygularla birlikte Liitfi Pasa itikadi Mezhepleri ele almistir. 72 firka geleneginin bir drnegini
teskil edecek halde yazmis oldugu eserlerde Ehl-i heva mezhepleri 6 sinifta tasnif etmistir. Bu 6
sinifa Haricilerle baslamis, Cebriye, Rafiziye, Mu‘tezile, Miisebbihe ve Miircie olarak devam
etmistir. Bu 6 sinifin her birinin 12’ser kolu oldugunu séylese de bunu eserlerinde tam manasiyla
uygulayamadigl gorilmiistiir. Eseri incelendiginde en fazla Sia gruba yer verdigi rahatlikla
anlasilmistir. Yapmis oldugu tasnifleme de 19 tane Rafizi- Sii firkaya ulasilmistir. Miellif, Rafizi
firkalar1 imamet yoniinden elestirmis ve bu firkalar1 tekfir etmistir. Rafizileri, Hz.
Muhammed’den sonra halife olarak Hz. Ali'yi benimsedikleri gerekcesiyle tekfir etmistir. Hatta bir
adim daha ote gecerek Hz. Ali'yi dahi hakki olan imamet icin mucadele etmediginden otiiri
Rafizilerin Hz. Ali'yi tekfir ettiklerini belirtmistir.

2.1. LUTFi PASA’NIN TASNiFINDE RAFIZi FIRKALAR

Latfi Pasa yukarida belirttigimiz gibi firka tasnifinin bilyiik cogunlugunu Rafizi gruplarla
iliskilendirmistir. Latfi Pasanin tasnifinde yer alan Rafizi firkalar sunlardir: Lam Yezliyye,
Cauderiyye, Zeydiyye, Keyfiyye, Muhtariyye, Fatimiyye, ismailiyye, Nusayriyye, ishakiyye,
Haddabiyye, Zurariyye, Sebeiyye, Silleymaniyye, Sia, Gurabiyye, Mans(riyye, Mu'faviziyye ve
Hasebiyye'dir. Bu firkalarin birkaci giiniimiizde varliklarini siirdiirse de cogunun ancak isimleri
bilinmektedir. Lutfi Pasa, bu firkalari genel olarak Hz. Ali ve onun soyundan olanlara yiikledikleri
imamet vasfindan otliri elestirmistir. Liitfi Pasa, Rafizileri Hayat-1 Ebedi eserinde su sekilde
tanimlamistir:

“Evvel dahi bu i‘tikadi bir kavimdir. Kimi sahabeleri tekfir ederler, Hazreti Resul’den sonra Hz. Ali’ye
biat etmediklerinden otiirii... Ve dahi Hz. Ali’yi tekfir ederler. imamet onun hakki iken talep etmeyip
terk ettikten otiirii... Bu kelarmm batilalaryla ve bu i‘tikadi fasideleriyle azip heldk oldular.””

Yukaridaki tanimdan da anlasildifi {izere Lutfi Pasa Rafizileri, sahabelere kiifiir itham
ettiklerinden kuffarlikla suclamistir. Bununla da yetinmediklerini Hz. Ali'yi dahi tekfir ettiklerini
sOylemistir. Miellifimiz tamiminda Rafizi'lerin imamet konusundaki tavirlarindan da
bahsetmistir. Onlarin ilk 3 halifeye biat eden sahabeleri tekfir ettigini, hatta Hz. Ali'yi de hakki
olan halifelikten feragat ettiginden otiirQi tekfir ettiklerinden bahsetmistir. Zamanla Sia ve Rafizi
isimlerinin birbirlerinin yerine gectigi de olmustur. Liitfi Pasa’da bu sebeple olsa gerek ki Sia’y1
farkli bir ana firka olarak gostermemistir. Bu haseple makalede Rafizi baslig1 altinda, Sia ve tali
firkalar: da islenmistir.

Latfi Pasanin Rafizl firkalar: elestiri noktasi ve tekfir edis sebepleri 6nemlerine binéen su sekilde
Ozetlenebilir:

Lam Yeziliyye: Hz. Ebu Bekir ve Hz. Omer’e iftira attiklarindan dolay1 miiellif firkayi tekfir etmistir.
Bu firka hakkinda bilgiler kisitlidir. Hikim es-Semerkandi'nin tasnifinde Dehriye ile birlikte bu
isim ge¢mektedir.®

6 Liitfi Pasa, Hayat{i'l Ebedi, 59a-59b.
7 Litfi Pasa, Hayatii'l Ebedi, 64a.
8 Kadir Gombeyaz, islam Literatiiriinde itikAdi Firka Tasnifleri (Bursa: Uludag Universitesi, Doktora Tezi, 2015), 278.
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Cauderiyye: Bu firka halifelerin imametini kabul etmezken, Hz. Resul'den sonra hilafetin
asabelikten otirdi Hz. Abbas’a layik oldugunu séylemistir. Zamanla Abbasilige doniisen bu akim
Sia ile siirekli imamet konusunda miicadele icerisinde olmustur.

Zeydiyye: Lutfi Pasa bu firkanin liderligini Zeyd b. Esed’in Uistlendigini belirtmistir. Bu firkayi ahir
zamanda bir nebinin gelecegini disiindiiklerinden &tlird tekfir ettigini bildirmistir. Zeydiyyenin
goriislerini Kdsim b. fbrAhim er-Ressi sistemli hale getirmistir. Kendisine tabi gruplarin isyan
baslatmasi i¢in baskilarina ragmen O kendini, ilmi sahada gelistirmistir. Gelistirdigi sistem
Mu‘tezile'nin 5 esasina yakin olup, akil 6én plandadir.’ Litfi Pasa'nin tanimda belirttigi Hz.
Muhammed’in milletini nesh konusunda farkli kaynaklarda bilgi gegmemektedir. Zeydiler diger
itikadi konularda oldugu gibi niibiivvet konusunda da ehli stinnete yakin mutedil bir firkadir.

Keyfiyye: Niiblivvet’in Hz. Ali'nin hakki oldugunu fakat Cebrail'in hata ile Hz. Muhammed’e vahiy
getirdigini distinmuslerdir. Rafizi’lerden Gurabiyye firkasida ayni diisiinceyi savunmustur.

Fatimiyye: Miellif bu firkanin taniminda Hz. Fatima'nin Hz. Aise’den Uistiin oldugunu inananlar
olarak tanimlama yapmuistir. Hz. Aise’'ye karsi tutumlarinin arka planinda Cemel savasindaki
kars1 tavir tahmin edilmektedir. Firkanin c¢ikis nedenleri, imametin Hz. Fatima soyundan
olanlarin hakki oldugunu disiinmeleridir.’® Ifrikiyye bolgesinde devlet kuran Fatimiler, Misir,
Yemen, Kuzey Afrika gibi dnemli yerleri ele gecirmislerdir. Selahaddin Eyyiibi 6nderliginde yikilip,
Abbasi halifeligine baglanmastir.

Muhtariyye: Hz. Ali’'den sonra hilafeti Muhtar es-Sekafi’'ye layik gorenlerin firkasidir.

ismailiyye: Allah’in biitin sifatlarini kabul etmeyip, imameti Cader es-Sadik’a layik goriirler.
ismailiyye'nin en bilindik 6zelliklerinden bir tanesi naslarin zahiriligini kabul etmeyip batini
diistinceler gelistirmesidir. Tenasth, recat, devir gibi inancglar1 kabul ederken, iki imamin
varligina inanirlar. Buimamlardan bir tanesi konusan bir tanesi susandir.”? ismaili’ler imamlarin
insanistii varlik olduklarina, hatta Hz. Peygamber’le birlikte sirayla Allah’in nurunun imamlara
gectigini kabul ederler.”® ismaillerde, islam 7 temel esas {izerinedir. Bunlar velayet, taharet, namaz,
zekat, orug, hac ve cihattir.’ Zekat ve sadakalarini imamlara vermeyi ve imamlarin kabirlerini
ziyaret etmeyi zorunlu tutmuslardir.’®

Nusayriyye: Hz. Ali'ye ilahlik vasfi yiiklediklerinden miiellif tarafindan tekfir edilmislerdir.
Nusayrilerin inanc sistemleri batini yorumlara dayanmaktadir. Onlara gore Allah 7 defa beser
olarak tezahiir etmis, son tezahiiriinde, Hz. Ali'ye huldll etmistir. Melek, vahiy, peygamber gibi
inanclari bulunmakla birlikte bu konularla ilgili batini yorumlar yapmislardir. Selméan-1 Farisi'yi
bab olarak gormisler ve Hz. Muhammed’e ancak onun vasitasiyla ulasilabilir. Diinyadaki olaylari
ve islevleri Selman’in cocuklari kabul ettikleri 5 eytam yerine getirmektedir.® Mercidabik savasiyla
Osmanlrya katilan firkanin, ilk donem Devlet yanlisi politikasi, Osmanli Devletinin son
donemlerinde isyan hareketlerine dontismistiir. Fransa’min yardimiyla 1922'de Alevi Devleti
kurmuslardir. 1942 yilinda ise Suriye Devletine katilmislardir.'” 1960-1970 yillarindan itibaren
Suriye Devletinde de yonetimi ele gecirmislerdir. Bu durum giiniimiizde de devam etmektedir.

9 Bulut, islam Mezhepleri Tarihi, 298.

10 Hakim es-Semerkandi, Terceme-i Sevadu’l-A'zam, thk. Abdiilhayy Habibi (Tahran: yy., 1348), 183.

11 Eymen Fudd Seyyid, “Fatimiler”, TDV islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1995), 12/229.

12 Bekir Topaloglu - ilyas Celebi, Kelam Terimler S6z1iigii (istanbul: isam, 2010), “Kelam Terimleri S6z1igi”, 163.

13 Bulut, islam Mezhepleri Tarihi, 316.

14 Bulut, islam Mezhepleri Tarihi, 321.

15 Ebu’l-Hiiseyin Malati, et-Tenbih ve'r-Red, thk. Muhammed Zahid b. Hasan el-Kevseri (Kahire: Mektebetii'l-Ezheriyye, 2007),
32.

16 Bulut, islam Mezhepleri Tarihi, 370-389.

17 ilyas Uziim, “Nusayrilik”, TDV islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2007), 33/271.
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Gintmiizde Suriye, Tirkiye ve Liibnan’da Nusayriler bulunmaktadir.’® Miellif ishakiyye
firkasinin da Nusayrilerin goriislerini benimsedigini bildirmistir.

Sebeiyye: Hz. Ali'nin dlmedigine inanip goge cekildigine inanan gruptur. Belli bir zaman sonra
yerylizine inecegini umut ederler. Sebeiyye imamet hakkindaki goriisleri ile bilinmektedir. Hz.
Ali'nin 6lmedigini, onun o6limsiz oldugunu iddia etmistir. Onun, o6limsiz oldugunu
savunmalarinin altinda Hz. Ali'yi ilah olarak gormeleri yatmaktadir. Hz. Ali'yi peygamberin vasi
olarak tayin ettigini de dile getirmislerdir."

Siilleymaniyye: Firkanin kurucusu Siilleyman b. Cerir'dir. Hz. Ebu Bekir ve Hz. Omer’in hilafetini
kabul eden gruptur. Hz. Osman basta olmak iizere Hz. Aise, Hz. Zubeyr ve Hz. Talha'yi tekfir
etmislerdir. Siileyman b. Cerir imametin sura ile gerceklesmesi gerektigini savunur. Ayni
zamanda Hz. Ali'nin imamete layik kisi oldugunu soylemis olup, Hz. Ebu Bekir ile Hz. Omer’in
imametini kabul etmistir. Hz. Osman’i tekfir etme sebebi ise imamet konusu olmayip, Osman
doneminde siiregelen olaylar olmustur.?’ Hz. Ali'ye karsi ¢ikan ve onunla miicadeleye giren Hz.
Aise, Zubeyr ve Talha'nin da kiifre diistigiini sdylemistir. Takiyye, beda gibi inanclara karsi ¢ikan
Silleyman b. Cerir, bu inanclar sebebiyle Rafizi’lerin de hak yolu terk ettiklerini sdylemistir.?

Mansiiriyye: Kurucusu Mans(r el-icl’dir. Resullerin siirekli gelecegini savunmus olup kendisini
ve kendisinden sonraki 6 oglunun da Peygamber oldugunu savunmustur. Cennet ve cehennemle
ilgili gorisleri bulunmaktadir. Cennet iyiligi, diinya nimetlerini temsil ederken, cehennem
dinyanin sikintisini ve kotiiliga temsil etmektedir. Cennet, cehennem ve harami sembollestiren
Mans(ra gore zina, icki, kumar, 6li hayvan ve kan gibi seyler mibahtir. Kendisine
katilmayanlarin mallarini helal géormis, onlarin bogularak oldiirilmesini emretmistir. Asiri
goriisleri, Bahailik, ismailiyye, Stifiyye gibi firkalar tizerinde etkili olmustur.?

Mu’faviziyye: Mu'favvizlara gore Allah diinyada hicbir sey yaratmamistir. Allah Muhammed’e
(s.a.v) kudret vermistir. Yaratilan her seyi Peygamber yaratmistir. Bu diisiinceyi bircok Mufavviz,
Hz. Ali icin de soylemistir.?

Hasebiyye: Lutfi Pasa bu firkanin hangi ekoliin tali firkasi oldugunu aciklamamistir. Yapilan
arastirmalar ve degerlendirmeler neticesinde firkanin Rafizl veya Cehmiyye ekolleriyle baglantili
olabilecegi tahmin edilmektedir. Hasebiyye ismi, Muhtar es-Sekafi'nin ordusunda elinde sadece
silah olarak sopa bulunanlari asagilamak icin kullanilmistir. Kuran'in mahluk oldugunu
disiinmektedirler. Nesefi Cebriye firkasinda sayarken, Ebu Hanefi'nin tasnifinde Rafizl olarak
sayillmistir.?

Bu sayilan tali firkalar Litfi Pasa’nin eserinde Rafizi firka olarak isledigi birka¢ mezheptir. Rafizi
firka basligi altinda $ia’y1 da miellif eserinde islemistir. Bu bize doneminde Rafizilik isminin daha
yaygin oldugunu gostermektedir. Sianin ise sadece bir tali firka olarak islenmesi dikkat cekici
olmustur.

18 Bulut, islam Mezhepleri Tarihi, 370.

19 Mustafa Oz, “Galiyye”, TDV islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1996), 13/336.

20 Muhammed Arugi, “Siileyman b. Cerir”, TDV islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2010), 38/82.

21 Muhammed Abd{lkerim es-Sehristani, el-Milel ve'n-Nihal islam Mezhepleri Terciime, ¢ev. Mustafa Oz (istanbul: Ensar
Nesriyat, 2005), 161.

22 Ethem Ruhi Figlali, “Ebi Mans(r el-icli”, TDV islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1994), 10/181.

23 Eb{rl-Hasan el-Eg’ari, ilk Dénem islam Mezhepleri Makéalatii'l-islamiyyin ve ihtilafati’l-Musallin, ¢ev. Mehmet Dalkili¢-
Omer Aydin (istanbul: Kabalci, 2005), 47-48.

24 Gombeyaz, islam Literatiiriinde itikAdi Firka Tasnifleri, 271.

pii it



A

ISMAIL OZTURK — MUSTAFA GOREGEN

2.2. LUTFi PASA’NIN TASNIFINDE KADERIYYE FIRKALARI

Lutfi Pasa'nin islemis oldugu Ehl-i bid‘at firkalarin bir diger ana ekolii Kaderiyye'dir. Rafizilerden
sonra miuellif eserinde en fazla Kaderiyye ekoliiniin diisiincelerine yer vermistir. Lutfi Pasa
Kaderileri kader konusunda elestirmis olup, hayrin Allah tarafindan, serrin ise seytan ve nefisten
kaynakli oldugunu belirtmistir. Lutfi Pasa’nin tasnifindeki bazi Kaderi firkalar sunlardir:

vasiliyye: Lutfi Pasa bu tali firkay1 agiklarken Mu'‘tezile ismini de kullanmistir. Bu firkayi
Mu‘tezile'nin 5 esasindan biri olan el-Mengzile goriisii izerinden elestirip, tekfir etmistir. Vasiliyye,
Mu‘tezile'nin kurucusu olan Vasil b. Ata’ya tabi olanlarin firkasidir. Vasil’a ait olan ve ona ithaf
edilen Vasiliyye firkasinin goriisleri 4 baslik halinde toplanabilir. Bunlardan birincisi teaddiid-i
kudemaya meydan vermemek icin Allah’in hayat, ilim, irade, kudret gibi sifatlarin1 kabul
etmemesidir. Diger bir goriisii ise kader meselesidir. Kotii ve ser olanin, Allah’a nispet edilmesinin,
adalet prensibiyle bagdasmayacagini sdylemektedir. Uglincli goriisti ise blyilik giinah isleyenler
konusundadir. Vasil bu konuda Haricilerle Miircie arasinda bir goriis beyan etmistir. Boyle
kimseleri el-menzile beyne-1 menzileteyn anlamindaki kiifirle-mi’'min arasinda bir konuma
oturtmustur. Dordincii ve son goriisi ise Cemel ve Siffin savaslarina katilanlarin durumlarinin
bilinemeyecegini sdylemesidir. Bu savaslardaki taraflardan bir tanesinin hatali oldugunu kabul
eder ama hangi tarafin hatali oldugunun bilinemeyecegini bildirir.?

Hadesiyye: Kur'an'in mahluk oldugunu soyleyen bir gruptur. Lutfi Pasa bu grubu Allah’a mekan
isnat ettikleri gerekcesiyle de elestirip tekfir etmistir. Bu firka, Ahmet b. Habit'in liderligini yaptig1
Habitiyye firkasinin goriislerini benimsemistir. Ahmet b. Habit 6nceleri fikir olarak Mu‘tezile’ye
yakinken, Hz. isa’'y1 ikinci ilah olarak gérmesi, tenasiih inanci, peygamberin cok evliligi hakkinda
asirl dusunceleri sebebiyle Mu ‘tezile dahil butin ulema tarafindan lanetlenmis, tekfir
edilmistir.2

Ciibbaiyye: Baslari Ebu Ali el-Cubbai'dir. Mu‘tezile icerisinde Ciibbai, Eb{i'l Hiizeyl el-Allaf'tan sonra
en bilgili kisi olarak gosterilmektedir. Birgok kelam konusu hakkinda goriis beyan etmistir. Bazi
goriisleri oglu tarafindan desteklenirken, bazisi destek gormemistir. Ciibbai'nin goriisleri arasinda
bilginin ilk kaynaginin duygular olmasi, alemin arazlar ve cevherden olusmasi, akil ile Allah’in
varligl ve birliginin bulunabilecegi ama sifatlarinin bilinemeyecegi vardir. Mu‘tezile alimleri,
Allah’in kelaminin tek oldugunu ifade etmektedirler. Clibbai ise levh-i mahfuzda yazilan kelam ile
Kuran’da yazilan veya okunan birden fazla kelamin ayni oldugunu, dolayisiyla birden ¢ok
kelamin varligindan bahsetmektedir. Peygamberlik geldikten sonra Peygamberlerin kiiciik ginah
dahi isleyemeyecegi, velilerin ise kerametinin olmadigina inanir. Biyiik giinah isleyen kisinin
gercek manada tovbe etmeden mi'min olamayacag goriisiindedir. Kabir azabini kabul eden
Ciibbai, deccal ile alakal: fikirleri kabul etmemektedir.?

Nazzamiyye: Lutfi Pasa bu firkayi felsefeyle ugragsmalarindan dolay1 ve kader konusunda Allah’a
sinir koyduklarindan otiirii elestirip tekfir etmistir. Firkanin kurucusu ibrahim b. Seyyar b. Hani
en-Nazzam’dir. Basra Mu'tezilesindendir. Mu‘tezile'nin 5 esasina siki sikiya baglidir. Allah’in
kotiligl yaratmaya giiciniin yetmeyecegi, irade sifatinin olmadigl, parcalanamayan ciiziin
olmadigl, yaratma tek bir seferde olup zaman bakimindan farkliliklar oldugu, icma ve kiyasin
delil olmayacag gibi goriislere sahiptir.?

Neccariyye: Neccariyye, Hiseyin b. Muhammed Neccirin kurmus oldugu bir ekoldir.
Kurucusunun adina ithafen Hiiseyniyle olarak da bilinmektedir. Neccariyye Abbasi halifesi
Me'mun doneminde etkili olmus olup, farkli konulardaki goriisleri hasebiyle bazen Mu'tezile,

25 Bkz: el-Eg’ari, Makalatii'l islimiyyin Terctimesi, 200-228; Kad1 Abdulcebbar, Serhu’l Usuli’l Hamse, 2.

26 Mustafa Oz, “Ahmed b. Habit”, TDV islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1989), 2/70.

27 es-Sehristani, el-Milel ve'n-Nihal Terciimesi, 84-87, Murat Onder, Giritli Sirr1 Pasa, Ardi’l-Milel Adl1 Eseri ve Mezhepler
Tarihindeki Yeri (Konya: Konya Selcuk Universitesi, Yitksek Lisans, 2006), 79.

28 es-Sehristani, el-Milel ve'n-Nihal Terctimesi, 66-68.

12/2024

ILAHIYAT

45



12/2024

ILAHIYAT

46

Eg

LUTFI PASA’NIN MEZHEPLERE BAKISI

bazen Miircie ve bazen de Cebriyye’den sayildigl olmustur. Halku'l Kur'an ve ilim, irade, kudret gibi
sifatlar konusunda Mu‘tezile cizgisinden yana tavir almistir. Kader ve kullarin fiilleri konusunda
Ehl-i stinnetle birlikte Miircie'ye yakin bit tutum sergilemistir. Neccariyye imanin sadece
tasdikten ibaret gormiistiir. 2 Blyik glinah isleyenler ise cezalarini cekip cehennemden
cikarilacaktir. Zira ebedi cehennemde kalmalari durumunda kafirlerle ayni statiide olacagindan
dolayi, bunun Allah’in adaletiyle uyusmayacagini kabul ederler. Cocuklar konusunda ise ahirette
Allah’in onlara liitfetmesi veya da cezalandirmasi caizdir. Neccariyye, Burgusiyye, Za’firaniyye ve
Mistedrike gibi tali firkalara ayrilmistir.3°

2.3. LUTFi PASA’NIN TASNiFINDE HARiCi FIRKALARI

Lutfi Pasa'nin eserlerinde degindigi bir diger Ehl-i bid‘at ekol Haricilerdir. Hariciye sozliikte,
cikmak, isyan etmek gibi anlamlara gelir. Marika, Surat, Muhakkime, Har{ira gibi isimlerle de
anilmiglardir. Lutfi Pasa Haricileri Ehl-i siinnet disi fiillerinden ve Hz. Osman’1 6ldiirmelerinden
otlra tekfir etmistir. Miellif eserlerinde Harici firkalara da sikca yer vermistir. “Hiilkiim ancak
Allah’a aittir” ifadesini sloganlastirip kendilerine has itikadi goriisler benimsemislerdir.® Lutfi
Pasa’nin eserinde yer alan bazi Harici firkalar sunlardir:

Semrahiye: Bu firka Allah’in nimetleri tizerinden goriis beyan etmis olup, Allah’'in nimeti olan her
seyde herkesin hakki oldugunu savunmustur.

Ezarikiyye: Nafi b. Ezrdk’a nispet edilen, Cemel ve Siffin savaslarina katilanlarin kafir ve ebedi
cehennemlik oldugunu ileri stiren firkadir. Ayrica kendileriyle birlikte kiyam etmeyen haricileri
de tekfir etmislerdir. Hariciler arasindaki en sert firka olan Ezarikanin en bilindik, belli bash
ozellikleri takiyyeyi ve recm cezasini reddetmeleri, muhaliflerinin ¢ocuklarini dahi 61diirmeyi caiz
gormeleri sayilabilir.3? Ehl-i stinnete itaat edenleri dinden ¢ikmis gormuslerdir. Bu sebeple Lutfi
Pasa bu grubu kiiffarlikla suglamaistir.

Beyuhiyye: imani ilimle esitleyen gruptur. Ebli Beyhes Heysam b. Cabire nispetle bu adi
almislardir. iman’in ilim, ikrar ve amelden meydana geldigini savunmuslardir. Dolayisiyla bir
kimse Allah’i, peygamberlerini, Hz. Muhammed’in tebligatini bilip ikrar etmedikce, ayrica ilahi
emir ve yasaklari yerine getirmedik¢e Miisliman sayilmaz.

el-Muhakkimetii’l-Ula: Hz. Ali'nin hiikkiimetini kabul etmeyen ve 12 bin kadar neferi bulunan
gruptur. Hz. Ali'ye karsi cikan ilk Harici grup olan Muhakkimetii’l 014, ibadetlere diiskiinliikleriyle
de bilinmektedir. Hz. Peygamber tarafindan imanlarinin suursuz olduguna dair hadisler
aktarilmigtir.34

ibaziyye: Hz. Ali basta olmak {izere ¢cogu sahabeyi tekfir edip, ameli imandan bir ctiz olarak
gorenlerin olusturdugu diger bir gruptur. ibaziyye, bliylik giinah isleyenleri sadece nimete karsi
nankorlik anlaminda Kkafir saymistir. Muhalif Miisliman gruplarin yasadigl topraklar: islam
uilkesi kabul ederek onlarla evlenmeyi ve miras intikalini mesru gormustir. ibAziyye, Hariciligin
en 1liml ve gintimiize kadar ulasan tek koludur.® Giiniimiizde ibzilik Uman’da Gafiri ve Hina
kabilelerinin mezhebidir. ibazilik Kuzey Afrika, iran, Horasan, Hind, Cin gibi bélgelerde Umman’li

29 Abdulkahir el-Bagdadi, el-Fark Beyne’l Firak ve Beyanu’l Firkati'n-Néciye (Beyrut: Daru'l Afaki‘l-Cedide, 1977), 196.
30 Mustafa Oz, “Neccériyye”, TDV islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2006), 32/483.

31 Bulut, islam Mezhepleri Tarihi, 158.

32 Bulut, islam Mezhepleri Tarihi, 160.

33 Mustafa Oz, “Beyhesiyye”, TDV islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1992), 6/65.

34 Mustafa Oz, “Muhakkime-i 014", TDV islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2020), 30/397.

35 Bulut, islam Mezhepleri Tarihi, 164.
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tliccarlar vesilesiyle yayilmistir. Sayilar: kesin olarak bilinmese de 2-3 milyon civar1 olduklar:
tahmin edilmektedir.”

Meymiiniyye: Allah hayir ve serri dileyen degildir. Bunlara gore kafirlerin cocuklari cennetliktir.
Ayrica Yusuf suresini icinde ask konusu gectigi icin inkar ederler.

Miikremiyye: Lutfi Pasa bu grubu tanitirken buzagiya ikram ettiklerini 6n plana cikarmistir.
Buradaki ikramin tapinmak anlaminda oldugu tahmin edilmektedir. Ayrica ibadetler konusunda
namaz kilmayanin kafir oldugunu dile getirmislerdir. Bu tekfirin namazi terkten dolay1 degil,
Allah’1 bilmemeden 6tiirti oldugunu belirtmislerdir.

Latfi Pasa bunlarin disinda Hayat-1 Ebedi eserinde Abbasiyye, Harisiyye, Seybaniyye, Mechtliyye,
Suybaniye, Halifiyye, Seniyye gibi tali firkalar1 da islemistir.

2.4. LUTFi PASA’NIN TASNiFINDEKI CEBRIYE FIRKALARI

Cebriyye firkasi, Cehm b. Safvan onciiliiglinde kurulmus olup, Liitfi Pasa bu ana ekolii Hayat-1 Ebedi
eserinde Ehl-i bid‘at firkalar1 sayarken ikinci sirada yer vermistir. Sézliikte “bozuk olan bir seyi
1slah edip dlizeltmek, birine zor kullanarak is yaptirmak” gibi anlamlara gelen cebr kelimesinden
tlremistir. Terim olarak ise kullarin ctizi iradesinin bulunmadigini, her seyin ilahi giictin tesiriyle
meydana geldigini savunan olarak tanimlamak miimkiindiir.3 Lutfi Pasa Cebriyeyi tanimlarken
insanda kudreti kabul etmediklerinden ve Allah’tan baska cennet ve cehennem de dahil olmak
lizere her seyin yok olacagini diisiindiiklerinden o&tiirQ tekfir etmistir.

Kaynaklarda Cebriye-i hassa ve Cebriye-i mutavassita olarak ikiye ayrilmistir. Cebriye-i hassa
kulun kendi iradesinin olmadigini savunurken, Cebriye-i mutavassita kulun bir kudretinin var
oldugunu, fakat insanin fiillerinde bu kudretin etkili olmadigini savunur. Bu yaklasimlariyla
Es‘arilere benzerler. 3

Cehm’den sonra Mu‘tezile’den Dirdr b. Amr, Sia’dan Hisam b. Hakem, Hiiseyin b. Muhammed en-
NeccAr, Muhammed b. s4 el-Burgds, YahyA b. Eb(i KAmil gibi Kisiler, 6zellikle kullara ait fiillerin
meydana gelisiyle ilgili gorislerinden hareketle hemen hemen biitiin kelamcilarca Cebriyye'nin
temsilcileri kabul edilmislerdir.4°

Firkanin temsilcisinden hareketle daha c¢ok Cehmiyye ismiyle yayginlik kazanmuistir. Lutfi
Pasa’nin bahsetmis oldugu Cebri firkalar sunlardir:

Cehmiyye: Cehmiyye, Cebriye-i Halisa olarak da bilinir.# Cehmiyye, kelami konularda Miisebbehe
ve Milcessime’ye karsi goriis olarak dogmustur. Ayni zamanda Siimenlerden, Hristiyanlardan ve
Yahudilerden de etkilendigi kaynaklarda gecmektedir.“? Cehmiyye, akil-nakil ikilemi konusunda
goriis beyan etmis, aklin nakli tevil edebilecegini savunmustur. Hatta bazi durumlarda akli
muhasebeyle, naklin zahirinin terk edebilmenin miimkiin oldugunu séylemistir. Allah’a hadislik
yikleyeceginden ve varlik sahasina indireceginden hicbir kosulda sifatlari kabul etmemektedir.
Cehmiyye’nin birbirinden farkli olan bu akilc1 goriisleri, diger mezheplerin siizgecinden gecip
onlarin goriislerine de ilham olmustur. Cehmiyye tek basina bir mezhep olmayip, akilla ilgili
konularda basvurulacak bir akim olmustur.

36 Ethem Ruhi Figlali, Giiniimiiz islam Mezhepleri (izmir: izmir ilahiyat Vakfi, 2021), 177.

37 Ethem Ruhi Figlali, “ibAziyye”, TDV islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1999), 19/261.

38 irfan Abdiilhamid Fett&h, “Cebriyye”, TDV islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1993), 7/205.

39 Ebul-Feth Tacuddin Muhammed es-Sehristani, el-Minel ve'n-Nihal, thk. Abdulaziz Muhammed el-Vekil (Kahire:
Miessesetli'l Halebi, 1968), 1/85-86.

40 Fettah, “Cebriyye”, 7/206.

41 el-Bagdadi, el-Fark Beyne'l Firak, 199; Razi, I'tikAdat, 68.

42 Serafettin Golciik, “Cehmiyye”, TDV islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1993), 7/234.
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Havfiyye: Onlara gore Allah1 seven kimsenin, Allah’tan korkmasina gerek yoktur. Zira seven ile
sevilen arasinda bag vardir. Allah kendini seven kisiyi korkutmaz. Ehl-i siinnete gore bu goris
yanligtir.4

Dirariyye: Baslar: Dirdd b. Omer’dir. Bu gruba gére mii'min olan bir kisi Allah’in biitiin esmasini
ve sifatlarini bilmek mecburiyetindedir. Allah’in mahiyeti ancak kendisi tarafindan bilinir.
Cennet’te Allah verilmis olan altinci bir hisle bilinir gériisiinil savunurlar.4

Bu 3 tali firkanin disinda Lutfi Pagsa’nin eserleri incelendiginde Mehhaniyye ve Mahl{ikiyye'nin de
Cebri firka oldugu tahmin edilebilmektedir.

2.5. LUTFi PASA’NIN TASNIiFINDEKiI MURCIE FIRKALARI

Mircie Ehl-i bid‘at firkalardan mutedil yol izleyenlerin mezhebi olmustur. Lutfi Pasa bu mezhebi,
Allah’a iman eden kisilerin emir ve nehiylerden sorumlu tutulmadig firka olarak tanitmaistir. Yine
bu mezhepte glinahlarin imana zarar vermedigini de belirtmistir.

Mircie firkasinin dogusunda siyasi, sosyal, ekonomik, kiiltiirel olmak tizere bircok faktor etkili
olmustur. Haricilerin baskici din anlayisi, Emeviler'in iktidar micadelesi, gocebe hayatindan
yerlesik hayata gecerken ki uyum problemleri bu faktorlerin baslica sebeplerindendir. Boyle bir
ortamda dayatici ve baskici din anlayisinin karsisinda ilimli ve nezaket sahibi, ayni zamanda
Arap-mevali tartismasindan uzak uzlasici bir firka olarak Murcie yerini almistir.

Mircie'nin bircok konuda goriis beyani bulunmaktadir. itikadi olarak séylemleri iman konusunda
cevrelenmistir. Onlarin bazisi imani tasdikten ibaret gormis, bazisi ikrardan bazisi da hem
tasdikten hem ikrardan ibaret gormustiir. Fakat kesinlikle amellere imanin taniminda yer
vermemislerdir. Murci’ler bu konuda “Kiifiirle birlikte iyi ameller fayda vermedigi gibi imanla
birlikte kotli ameller de zarar vermez’ soziinii sloganlastirmislardir. Miirci'ler imanda istisna
konusu uzerinde sik¢ca durmus olup, imanda istisnayr dogru bulmamislardir. Mircie itikadi
olarak Matiiridiligin dogusuna zemin hazirlamistir. Bu ilimli ve uzlastirici tutumu ayni zamanda
Turklerin islamiyet’e gecisine ve Mataridiligin benimsemesine vesile olmustur.46

Lutfi Pasanin eseri incelendiginde Murcie firkalara, ¢ok az yer verdigi goérilmustiir. Bunlarin
sayisini ancak 3’e kadar ulastirabildik. Lutfi Pasa’nin eserinde gecen Murcie firkalar sunlardir:

Ahnesiyye: “La ilahe illallah Muhammed Rasulullah” diyen bir kisi her ne yaparsa yapsin
mi’'mindir. Ahnesiyye, Ahnes b. Kays’a tabi olan taraftar toplulugudur. Takiyye'nin uygulandigi
yerde ehl-i kible hakkinda hiikiim verilemeyecegini séylemislerdir. imanli oldugu bilinenlerle
dostluk kurulabilecegi, kafir oldugu bilinenlere de bugz edilmesi gerektigini diisinmuslerdir. 4

Nemiriyye: Baslari Y(inus b. Nemiri'dir. YGnusiyye olarak da isimlendirilmistir. Cennete girmek
icin imani yeterli gormiislerdir. imani ise Allah’1 bilmek olarak tanimlamislardir. Bunun disinda
ibadetler basta olmak tizere iyi davranislarin imanla alakasi yoktur.“®

Haseviyye: Haseviyye, naslarin zahirine onem verip, dini konularda akil yiritmeyi kabul
etmemistir. Bu onlar: siyak-sibah gibi Kur'an konularini yok saymaya, uydurma sozleri hadis
olarak kabul etmeye bundan otiirti de tesbih ve tecsime varincaya denk yorumlar yapmalarina
sebep olmustur. Tezkiratii’l Mezdhip’de bu firka, Miircie’den bir firka sayilmistir. Hayat-1 Ebedi’de
de benzer bir tanitim yapilmaistir. Allah’r sifatlarindan hareketle kisilestirildigini sdyleyip, firkanin

43 Ahmet Ak, “Risale fi Beyani Guiruhi Ehli'd-Dalal ve Makalatihim Adli Eserin Maturidi'ye Aidiyeti Meselesi ve Risalede
Mezhepterin Tasnifi”, Cumhuriyet Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 12/2 (15 Aralik 2008), 302.

44 eg-Sehristani, el-Milel ve'n-Nihal Terclimesi, 92.

45 es-Sehristani, el-Minel ve'n-Nihal, 1/162.

46 Kutlu, “Mircie”, 32/43-44.

47 es-Sehristani, el-Milel ve'n-Nihal Terciimesi, 135.

48 Kutlu, “Miircie”, 32/44.
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cahil ve kafir olduklarini sdylemistir. Liitfi Pasa herhangi bir ekol arasinda firkaya yer
vermemistir. Fakat diger kaynaklardan hareketle firkanin Miircie oldugu tahmin edilmistir.

Lutfi Pasa’nin Hayat-1 Ebedi eserinde islemis oldugu Sekakiyye firkasini Kadir Gombeyaz Hoca
doktora tezinde Dogu Hanefi geleneginde Murcie olarak gosterse de biz bunun dogru olmadig:
kanaatinde oldugumuz icin burada islemedik.

2.6. LUTFi PASA’NIN TASNiFINDEKI MUSEBBIHE FIRKALARI

Lutfi Pasa’nin Ehl-i bid‘at olarak deginmis oldugu bir diger ekol ise Miisebbihe ekoliidiir. Muellif,
Misebbihe'yi Allah’t mahlukata tesbih edenler olarak tanimlamis olup helak olduklarindan
bahsetmistir. Miisebbihe’nin ortaya cikisi konusunda farkli goriisler vardir. ilk goriise gore tesbih
inanc1 Yahudilerden israiliyat yoluyla Miislimanliga gectigi kabul edilir. Bu konuda hadis
uydurma faaliyetleri de etkili olmustur. Diger bir goriis ise Mu'tezile ve Cehmiyye'nin
diistincelerindeki ilahi sifatlara karsi asiri nehiyleri elestirmek igin, hadiscilerin bu konuda
tesbihe varacak kadar, sahih olup olmamasina bakmaksizin rivayetleri etkili olmustur. Bagka bir
goriis ise Sia ile bazi Sufi gruplarinin liderlerini yiiceltmek icin tesbihe varacak derece de uluhiyet
nitelemeleri Miisebbihe’nin ortaya cikis sebeplerindendir. Stinni ve Sii kanallarindan ortak
beslenen Hasviyye, Miisebbihe’nin ortaya ¢cikmasinda en etkili kollardan bir tanesidir.4

Miisebbihe Allah'in zat1 ve sifatlari konusunda goriis beyan edenlerin toplama bir mezhebi oldugu
soylenebilir. Diger itikadi konularda Miisebbihe’nin gorislerine rastlanmamigstir. Firkalarin
tesbihe bakisi birbirinden farklidir. Bazi1 gruplar Allah’t mahlukata benzetirken, bazilar1 haberi
sifatlardan hareketle mahltkati Allah’a benzetmektedirler.

Lutfi Pasa Misebbihe ekoliine eserinde sig olarak yer vermistir. Hayat-1 Ebedi eserinden
cikarabildigimiz Miigsebbihe firkalar sunlardir:

Ca‘diyye: Allah'in giizel suretli oldugundan ve sacli oldugundan bahsetmislerdir. Allah’a yakinlik
konumunu da ithaf etmislerdir.

Sadikiyye: Allah’in insanlari kendi sureti izerine yarattigina inanirlar. Nesefi bu firkay: Sakkiyye
ismiyle Harici olarak islemistir. Nesefi imanla ameli bir gordiiklerinden bahsetmistir.5°

Mahciriyye: Lutfi Pasa bu firkanin hem imanda sek yaptifindan hem de Allah’in eli, ayagi,
parmagi olduguna inandiklarindan bahsetmistir.

SONUC

Litfi Pasa yapmis oldugu calismada 73 firkanin kesretten kinaye oldugunu dile getirmistir.
Bununla beraber 73 firkay1 tamamlama gayreti giittiigii de eserden anlasilmaktadir. 73 firkay: “6 *
12 + 17 tasnifiyle planladigini soylese de bunu tam anlamiyla basardigi sdylenemez. Nitekim
cikarttigimiz sonuc¢ bunu dogrular vaziyettedir. Litfi Pasa’nin eserinde 6 ana mezhebin yaninda,
Dehriyye, Laedriyye gibi felsefi diistincelere, hangi ana ekole bagli oldugu anlasilmayan firkalara
ve Mestiikiyye Ma‘rufiyye, indniyye gibi islam dis1 dinlerin mezheplerine de yer verdigi
gorulmustir.

Lutfi Pasa eserlerinde kendi gibi diisiinmeyenleri keskin bir dille elestirmis, onlara islam
dairesinde yasam hakki tanimamistir. Kaldi ki yukarida belirttigimiz gibi Es‘ariler’in,
Matiridilerden farkli goriislerine dahi tahammiil etmemistir. Lutfi Pasa'nin kati tasavvufi ve fikhi
bakis agist mezhepler konusunda da etkili olmus, Ehl-i stinnete siki sikiya sarilmistir. Bunlarla
beraber Lutfi Pasa’nin sahip oldugu fikir ve diisinceler, kaleme aldig1 eserler, yasadigl donemin
teolojik tartigmalarina 11k tutmaktadir. Zira siyasi kimlige sahip kisiler, kendi dénemlerinin

49 Yusuf Sevki Yavuz, “Miigebbihe” (istanbul: TDV Yayinlari, 2006), 32/156.
50 Ebu Muti’ Mekh{il en-Nesefi, KitAbu'r-Red ale’l-Ehv4 ve'l-Bid’a., thk. Marie Bernand (Annales islamologiges., 1980), 116.

pii it

12/2024

ILAHIYAT

49



12/2024

ILAHIYAT

50

Eg

LUTFI PASA’NIN MEZHEPLERE BAKISI

hakim fikir ve distincelerini yansitir. Liitfi Pasanin da yasamis oldugu dénem, Devlette Ehl-i
stinnet goriislerinin hakim oldugu bir déneme denk gelmistir. Liitfi Pasa islam dairesini sadece
kendi penceresinden gorenlerle sinirli tutmustur. Dislince ozgirligiine ve farkli sistematik
bakislara izin vermemistir.

islam dininin hosgorali bakisi ve kapsayici tutumu genis cografyalarda etkili olmustur. Bu genis
yelpaze, insanlarin yagsamis oldugu sosya-kiltiirel, siyasi, ekonomik vb. etkenler cercevesinde yer
ve zaman farklari gozetilerek degisiklik gostermistir. Litfi Pasa'nin bu degisimlerden kaynakli
olan distince sistemlerini ve fiillerini kabul etmemesi hatta onlar1 yok saymasi islamiyet’in
kapsayiciligina ters diismektedir.

Miellif, kaleme almis oldugu eserlerle Mezhepler Tarihinde var olmus goriisleri yansitmis, farkl
firkalarin taninmasinda etkili olmustur. Firka-i niclye konusundaki gorisleri bu konunun
aydinlatilmasi noktasinda kendinden sonraki ¢calismalara dncii olmustur.
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0z:

Arz metodunun Fikih ilminde hiikiim elde edilirken ve Hadis ilminde
hadislerin sthhat derecesi tespit edilirken bir 6lgiit olup
olamayacagi tartismalarindan &tiirii bu metot, Islami usil
ilimlerinin onemli bir konusu olarak literatiirde yerini almaktadir.
Bazi ekoller tarafindan Arz metodunun Hadis-i Seriflerin Hz
Peygamber’e (sav) aidiyetinin belirlenmesinde tek 0lgiit olarak
sunulmast siibjektif Kur'an-Siinnet celigkisi iddialarin beraberinde
getirmektedir. Bu durum Hadis rivayetlerinin isnadini inceleyen
calismalarin bulgularinin gérmezden gelinerek ilmi verilerin goz
ardi edilmesine ve Hz Peygamber’e (sav) ait birtakim rivayetlerin
sahsi kanaatlerle reddedilmesine sebep olmaktadir. Ayrica Hadis’i
Serifin Kur'ani ilkelere ters diistiigii ile ilgili éznel yargilar
tizerinden ilmi bir ¢ikarimda bulunulmast metodolojik bir problemi
beraberinde getirmektedir. Bu sorunun ortadan kalkmasi ve arz
konusunun ilmi bir metot olarak ele alinmasi i¢in; arz metodunun
mahiyetinin net bir sekilde ifade edilmesi, arz uygulamasinin bir
yontem olarak kullamiminda delillerinin ele alnmasi, arz
uygulamalarinin tarihsel stirecinin incelenmesi ve arz metodunun
uygulama ilkelerinin ortaya konmasi gerekmektedir. Arastirmada
oncelikle arz metodu tanimlanmaktadir ve kavramsal karisikliklar
dnlemek amaciyla tedruzla muaraza terimleri arasindaki fark
acitklanmaktadir. Ardindan arz metodu ile ilgili tartismalarin
baslangi¢ noktast olan “Kur'an-1 Kerim ile Hadis arasinda celiski
olur mu?" ve “Hz. Peygamber (sav) Kuran-1 Kerim’e aykirt bir
ifadede bulunur mu?” sorularina yer verilmektedir. Arastirmanin
ilerleyen béliimlerinde arz yonteminin ne zaman basladigi, Hz.
Peygamber (sav) doneminde, sahabe ddneminde ve sonraki
dénemlerde nasil uygulandigi, Muhaddislerin ve Hanefi, Safi,
Maliki ve Hanbeli fakihlerinin bu metodu nasil ele aldigi tahlil
edilmektedir. Ardindan arz metodunun uygulama ilkeleri, akli ve
nakli delilleri, uygulama érnegi ve uygulamanin ilmi degerinin
korunmast i¢in dikkat edilmesi gereken hususlar incelenmektedir.

Anahtar kelimeler: Kuran, Hadis, Siinnet, Arz, Muaraza.

Abstract:

This method takes its place in the literature as an important subject
of Islamic methodological sciences due to the debates about whether
the ‘ard method can be a criterion when obtaining judgments in the
science of Figh and determining the degree of authenticity of hadiths
in the science of Hadith. The presentation of the ‘ard method by
some schools as the only criterion in determining the belonging of
the Hadiths to the Prophet (peace be upon him) brings with it
allegations of subjective Quran-Sunnah contradiction. This
situation leads to neglecting scientific data by ignoring the findings
of studies examining the chain of transmission of Hadiths and
results in the rejection of certain Hadith narrations attributed to the
Prophet (peace be upon him) based on personal opinions. Moreover,
drawing subjective conclusions that Hadith contradicts Quranic
principles poses a methodological problem. To resolve this issue and
approach the matter of ‘ard as a scientific method, it is necessary
to clearly define the nature of the arz method, consider the evidence
for its application as a method, examine the historical development
of arz practices, and establish the principles of its application. The
study first defines the arz method and explains the difference
between the terms 'tedrud and 'muarada’ to prevent conceptual
confusion. It then addresses the starting points of debates related to
the questions "Can there be contradictions between the Quran and
Hadith?" and "Did the Prophet (peace be upon him) ever make
statements contrary to the Quran?” In the subsequent sections of
the research, it analyzes when the ‘ard method began, how it was
practiced during the time of the Prophet (peace be upon him), the
period of the companions, and later periods, as well as how scholars
of Hadith and jurists of various schools such as Hanafi, Shafi'i,
Maliki, and Hanbali approached this method. The principles of the
‘ard method, its rational and narrational evidence, examples of its
application, and considerations necessary to preserve its scientific
integrity are then examined.

Keywords: Al-Qur’an, Al-Hadith, Al-Sunnah, ‘Ard, Mu’arada.
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1. WHAT IS THE ‘ARD METHOD?

The word “‘ard” literally means submission. The term meaning in the field of Islamic sciences is
to determine the accuracy of the weak evidence by presenting the strong evidence. The method of
‘ard Hadith to the Qur'an is to examine whether the Hadiths comply with the Qur'an as a criterion
for determining the authenticity of the Hadiths. This method, which has been applied in various
ways since the time of the Prophet, has been examined by muslim scholars and has been used to
determine the authenticity of the Hadith. This method, which we encounter with different
applications among figh sects, has recently led to the emergence of some extreme schools and the
Hadiths that do not conform to the understanding of the Qur'an shaped by the world view of the
researcher who examined the Hadith started to be rejected. In order to prevent erroneous
applications in the ‘ard method, the method will be comprehensively examined and evaluated
together with its historical process. First of all, to understand what is meant by this concept
correctly, the differences in the term meanings of the concepts of ta’arud and mu’arada will be
discussed.

1.1. WHAT IS THE DIFFERENCE BETWEEN TA’ARUD AND MU’ARADA / ‘ARD

In the usage of the Usiiliyyun (methodologists), "ta’arud” means the confrontation of two "equal”
proofs in a way override each other's judgment or cannot be reconciled.! The provision of ta’arud
is primarily to combine two decrees that are equal to each other in all respects (cem). When this is
not possible, that is, when there is a real ta’arud among the evidence, the history of the evidences
is examined and the later one is accepted as nasih (new provision canceling the old provision)? In
the method of mu’arada, which is subject of ‘ard, there is the confrontation of two "unequal” proofs
in a way that override each other's judgment or cannot be reconciled.® The ‘ard method is not
applied when there is a ta’arud. Since it is not rational to test the accuracy of two equal pieces of
evidence by presenting one to the other, the application of ‘ard requires two unequal evidences.
Therefore, the method of ‘ard is applied to the ahad news containing probable (thubut zanni)
reports, in the Hanafi method, it is not applied to mutawatir and mashhur.* news containing
definite (thubut kat’i) news.5 The opinions of other fikhi sects on ‘ard will be discussed later.

1.2. IS IT POSSIBLE TO CONFLICT BETWEEN THE QURAN AND THE HADITH?

The debate on whether there can be a conflict between the Hadith and the Quran has started to be
discussed since the second Hijri century.® To make the question "Is it possible to conflict between
the Quran and the Hadith?" more understandable, first of all, the question "Does the Prophet say a
word that contradicts the Qur'an?” will be examined, and then, what is meant by saying that the
Hadith narration contradicts with the Qur'an in the issue of ‘ard will be explained.

1.3. DOES THE PROPHET SAY CONTRADICTORY WORDS WITH THE QURAN?

This issue will be examined with a quote from Abu Hanifa. Abu Hanifa says: "If a person says that
I believe whatever the Prophet says, but the Prophet does not oppose the Quran, it shows that the
person approves the Prophet. If the Prophet opposed the Quran and said something other than the
truth about Allah, according to verse, Allah would seize him with strength and sever his jugular

! Berzenci, Abd al-Latif Abdullah Aziz, al-Taaruz wa al-Tarcih Bayna al-Adillah al-Shar’iyya, 1. Edition, Wizarah al-Awkaf,
Baghdad 1977, 24-25.

2 For more detailed information on ta’arud in the Hanafi method, see. Jassas, al-Fusul fi al-Usul, 3/122-123.

3 Abd al-Aziz al-Bukhari, Kashf al-Asrar, 3/12.

4 Jassas said the following about taking the mashhur narration as evidence: The predecessor (selef) accepted and applied this
news; since fukaha is unanimous in using it as evidence, it is within the scope of "tawatur” for us. Jassas, Ahkam al-Kur’an,
1/472.

$ Gl Mutlu, Hanefi Usuliinde Hadis Tenkidi (Bursa: Uludag Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisi, 2014), 140.

¢ Kamil Cakin, “Hadisin Kuran’a Arzi1 Meselesi”, Ankara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 34/1 (1993), 238.
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vein.” The Messenger of Allah does not oppose the Book of Allah. Rejecting a person who narrates
from Prophet against the Quran is not to reject the Prophet and to deny him. This is the rejection
of a person who narrates false narration from the Prophet.?

While Abu Hanifa mentions that it is not possible for the words belonging to the Prophet to conflict
with the Qur'an, Abu Hanifa also says that the narrator who attributed a word contrary to the
Quran to the Prophet could be rejected, on the basis that the Prophet did not speak contrary to the
Quran. In other words, there is no conflict between the words of the Prophet and the Quran, but
this contrast can be seen between the fabricated Hadith that took place in the following centuries
and the Quran. The issue of ‘ard the Hadith to the Qur'an is not to present the "word of the Prophet”
to the Qur'an and to investigate whether it is valid, but to investigate the belonging of the word to
the Prophet by presenting the “news attributed to the Prophet” to the Qur'an.

1.4. WHAT IS MEANT BY SAYING THAT THE HADITH NARRATION CONTRADICTS WITH
THE QUR'AN IN THE ISSUE OF ‘ARD?

Firstly; Hadith narration can explain a decree found in the Quran by means of bayan (declaration),
tafsil (description), takhsis (allocation), takyid (limitation), etc. Secondly, a Hadith narration can
bring a decree that is not included in the Quran. Thirdly, it may openly disagree with a provision
in the Quran.® When we look at the examples mentioned by the Hadith scholars within the scope
of ‘ard practice, it is seen that they only consider the situation mentioned in the third article within
the scope of the ‘ard method.’® While the first article is understood by the Hadith scholars as the
explanation of the Quran by the Hadith; The second article is understood as the Hadith bringing a
decree on its own.!

However, the question of whether the Hadiths bring additional decrees to the Quran »arises the
question of whether it can be regarded as a contradict. The Quraniyyun current, which has become
widespread in the modern period, regards the Hadiths bringing additional decrees to the Quran
within the scope of contradict and rejects those Hadiths by applying the method of ‘ard. However,
the following question can rightly be asked here: Since the task of the Prophet (PBUH) is "Tebyin”
(explication),”? of course, he will make declarations and interpretations such as bayan al-mucmal
(to declare of concise), takhsis al-amm (allocate general provision), takyid al-mutlaq (narrow the
meaning by adjective). The declarant will of course not be the same as the declared, but rather will
bring additional provisions.? For this reason, the imams of the fighi sects and the scholars agreed
that the Prophet (PBUH) could impose additional decrees on the Quran, and they ruled with
additional Hadith narrations to the Quran that came in a reliable way. The point that should be
taken into consideration here is as follows: When the Hanafi sect method is examined, takhsis
(allocation) and nash (abrogation) narrations that add additional provisions to the Quran were
evaluated under the title of contradiction with the Quran only when the narrations came with
ahad khabar, and were included in the application of ‘ard. With these ahad Hadith narrations, no
additional decree was given to the decree indicated by the clear wording of the Qur'an. The reason
for this is not to deny some of the duties of the Prophet (PBUH), but because it is not possible to
change the decree of the verse of the Qur'an, which is a definite (kat’i) evidence with probable
(zanni) Hadith narration. In other words, while applying the method of ‘ard, the methodologists
accepted the authority of the Prophet (PBUH) to make additional decrees to the Quran and did not
reject the Prophet’s (PBUH) duties. Only Hanafi methodologists and some other ulema from other

7 al-Hakka 69/ 44-47.

8 Numan b. Sabit Abu Hanifa, al-Alim wa al-Mutaallim, (istanbul: Kalem Yayincilik, 1981), 26-27.
9 Selahattin Polat, Hadis Arastirmalari (istanbul: insan Yayinlari, 2011), 193.

10 Gl Mutlu, Hanefi Usuliinde Hadis Tenkidi, 146.

T Mutlu, Hanefi Usuliinde Hadis Tenkidi, 146.

12 3]-Nahl 16/44.

3 Mehmet Erdogan, “Batini inkita”, Marmara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 4 (1986), 422.
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fighi sects did not give additional judgments to the Quran with news expressing suspicion (zan).
The reason for this is not to accept the additional decrees of the Prophet (PBUH) as explained, but
because the narration contains suspicions. This is an important point because the application of
‘ard, which is the subject of the Hadith and figh method, and the application of ‘ard which is the
subject of the Qur’aniyyun school differ in this regard. Rejecting the supplementary provisions of
the Prophet (PBUH) by saying that they are contrary to the Quran by making an improper ‘ard
application causes religious damage, and this understanding is not what is meant about the ‘ard
of the Hadiths and figh method.

2. THE HISTORICAL PROCESS OF ‘ARD

2.1. ‘ARD IN THE PROPHET MUHAMMAD (PBUH) PERIOD

In some Hadith texts, there are expressions that establish a connection between the Hadith and
the Quran, such as "the confirmation of this application is this verse” or "If you wish, read this
verse’, especially in the last part of the text. There are different purposes and wisdom of using such
expressions after the Hadiths. However, it is also possible to consider it as the origin of the “ard’

method.'® Likewise, these statements have proved us that the Quran and Sunnah are inseparable.
We can explain that the Hadiths are in agreement with the Qur'an with the following example.
According to what is narrated from Abu Hurayra, the Messenger of Allah said:” The believer is the
person I am closer to him than the world and the hereafter. If you want, read the following verse.
"The Prophet is closer to the believers than their own selves.”® In summary, this method is an
indication that there can be no contradiction between the Hadiths of the Prophet and the verses of
the Qur'an. It is certain by the Qur'an that the Prophet will not speak of himself.”® Therefore, The
Prophet (PBUH) did not have to constantly remind that his words and actions were connected with
the Quran. However, the limitations in the narrations and the Prophet. Considering the fact that
the Prophet did not present all of what he said to the Quran and the limitations in the narrations
of the ‘ard, it is more appropriate to say that the practice of ‘ard was made for the support of the
prophet's words, tafsir (interpretation) of the verse, rather than concluding that the prophet
presented all his words to the verse. In addition, the Prophet's occasional use of such an application
was accepted as evidence for ‘ard method by some scholars.

2.2. ‘ARD IN THE COMPANION PERIOD

There are various examples of ‘ard practice in the period of Companions. One of them is that Umar
presented the narrations of Fatima bint Kays to the Holy Quran. Fatima bint Kays, after her
husband divorced her with irrevocable divorce (talaq bain), She narrated that the Prophet did not
give her a residence permit in her husband's house and alimony. Thereupon, Hz. Umar did not
accept the narration of Fatima bint Kays and said the following.?° ‘We are not going to abandon
the Book of Allah and the Sunnah of the Messenger of Allah because of the word of a woman who
we do not know whether he memorized or not. She has the right of residence and alimony.” After
that Umar recited the verse: “Do not drive them out of their homes (during their period of
delay/iddah) except that they are clearly indecent.” This method has been used more over time.
Aisha, the wife of the Prophet, is also among those who use this method a lot. Hz. Aisha presented
the narrations to the Qur'an while criticizing the Companions and explained the errors in their
narrations. Explaining Aisha's use of the mu’arada method by citing an example will clarify the

1 The views of the sects on this subject have been examined under the title "ard of the hadith 1n Hanafi sects"
15 Ebubekir Sifil, “Hadislerin Kur'an’a Arz1”, Milli Gazete (15 Haziran 2009).

16 Selahattin Polat, “Hadiste Metin Tenkidi”, Erciyes Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi, (1989).

17 al-Bukhari, “Istifraz”, 11.

18 a]-Ahzab 33/6.

% al-Najm 53/3.

20 Muslim, “Talaq”, 46.

2 al-Talag 65/1.
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subject. When Aisha heard that Abu Hurayra narrated from the Prophet (PBUH) that "The child of
adulterers is the worst of the three evil’, she said: That Hadith is about a hypocrite who torments
the Prophet (PBUH). When the Prophet (PBUH) asked who he was, they said that he is the child of
the adulterer, and upon this, the Prophet (PBUH) said this sentence.?? “Hz. Aisha read the following
verse after this explanation: “Nobody bears anyone’s sins.”? When the example mentioned on this
subject is examined, Aisha corrected the narration reported from the Prophet and explained the
error by presenting the narration to the Qur'an.

Moreover, mistakes can be encountered in the ‘ard method of the Companions.? For example, the

‘ard application of Aisha on ru'yet (to see God) is about the fact that the ‘ard application may be
erroneous. As a matter of fact, it is not clear that the verse "Eyes cannot perceive him.”? brought
by Aisha as evidence against ru’yet indicates that the Prophet (PBUH) did not see God in ascension.
It is necessary to understand the Qur'an and the Hadith that is presented to the Qur'an correctly
for the application of ‘ard to be carried out correctly and accurately. We will also examine this
point under the heading of “Matters to be considered in order not to go excessive in the application
of ‘ard method.”

2.3. ‘ARD IN THE POST-COMPANION PERIOD

We mentioned that the ‘ard method was used in the time of the Prophet (PBUH) and his
Companions. The use of the ‘ard method has increased in the period of Successors that came after
that, and in the following periods. Because the Companions, who grew up with the morality of the
Messenger of Allah, are known as the most distant from lying. Since the successors were not like
that, mistakes started to appear in the Hadiths. As a result, the isnad system developed. When the
mistakes started to increase, the muhaddiths used the ‘ard method more.? Some examples used
by muhaddiths to present the Hadith to the Qur'an are as follows; They rejected the Hadith, which
informed that the Prophet (PBUH) visited his mother in his grave and stated that she believed in
him, as opposed to the verse of al-Bagara: 217.%” Also, They rejected the Hadith, which states the life
of the world, by presenting it to the 187th verse Araf, which says that only Allah knows the
knowledge of doomsday.?

2.4. ‘ARD OF THE HADITH TO THE QUR’AN BY THE MUHADDITHS

It is known that scholars also use the method of ‘ard, although they do not clearly state their views
on this issue by saying, "Our criteria for supplying Hadiths are as follows."” As the Hadith criteria
of muhaddiths, we come across the concepts of 'shazz’ and ‘muallel’. Shazz narration is a Hadith
that a reliable narrator narrates contrary to the more reliable narration3® Of course, the
muhaddiths who do not accept the Hadith that is contrary to the Hadith narrated by a reliable
narrator have taken into account the suitability of the Hadith to Qur'an, but since the Muhaddis
basically believe that a sahih Hadith will not contradict the Qur'an, they did not mention the issue
of conformity to the Qur'an as a separate criterion in the definition of sahih Hadith. However, when
the muhaddis talk about fabricated Hadiths, they put forward the criterion of "contradicting the
clear meaning of the Qur'an”,® which shows the sensitivity of the scholars on this issue. Another
criterion sought in sahih Hadith is that the Hadith should not be muallel. Muallel Hadith means

2 1bn Qayyim, al-Manar al-Munif, 133.

2 al-Fatir 35/18.

% pAhmet Keles, Hadislerin Kur’an’a Arzi (istanbul: insan Yayinlari, 2020), 47.

% al-An’am 8/164.

2 Mustafa Azami, Muhaddislerin Hadis Tenkit Yontemi, 96.

27 Ibn Jawzi, Kitab al-Mawzuat, 1/284.

2 Ibn Qayyim, al-Manar, 80.

2 Gll Mutlu, Hanefi Usuliinde Hadis Tenkidi. 142

30 Abdullah Aydinly, “Saz”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi (Access 02.05.2021).
3t Ahmet Keles, Hadislerin Kur’an’a Arzi, 60.
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"Hadith, which has a defect that everybody cannot see in its script or its text".3? One of the reasons
for a defect in the text is that the Hadith is against the Qur'an.® In summary, although the ‘ard of
hadiths to the Qur'an is not included in the definition of sahih (authentic) Hadiths, it has been used
indirectly by muhaddiths when determining the criteria of sahih Hadith. Additionally, many
muhaddiths such as Bukhari put verses related to the Hadith subject they mentioned in their
chapters and book entries. As a matter of fact, Hatib al-Baghdadi clearly states that news that are
contrary to the reason, the holy verses of the Quran, the practice known to be based on ma'riif
sunnah, and a definite proof cannot be accepted.®*This is a sign of their sensitivity regarding the
compatibility of Hadiths with the Qur'an.

3. ‘ARD OF THE HADITH IN FIQH SECTS

3.1. ‘ARD IN HANAFI SECT
3.1.1 METHOD OF ‘ARD

Hanafi medodologists divide the two types of discontinuities (ingita) in the Hadith: Apparent
discontinuities (inqita siiri/zahiri) and unsighted discontinuities (inqita batini/ manawi).?

Unsighted discontinuities (ingita batini) are the name given to the Hadith script to have a hidden
rationale (illet), although it is contiguous and steady.3 The Hanafi sect refrains from using the
Hadith, which has the unsighted discontinuities (ingita batini), as evidence for religious decrees.
Unsighted discontinuities (ingita batini) is divided into two as " discontinuities (inqita) due to
mu’arada” and " discontinuities (inqita) arising from faults and deficiencies in narrator”. Our
subject, "'mu’arada to the Quran,” is the subtitle of unsighted discontinuities (inqita batini) due to
mu’arada. 1t is aimed to reach a higher level by presenting the ahad khabar, which is a probable
(zanni) news (khabar), to the definite news (the degree of the lowest to the highest.¥

The subject of mu’arada can be examined under two headings as authentic (sahih) mu’arada® and
impliedly (delaleten) mu’arada,® and the ‘ard of Hadith to the Qur'an is evaluated as a subtitle of
authentic (sahih) mu’arada. Besides, Mustafa al-Azami makes a different classification and
examines the subject of mu’arada under the six headings and puts the mu’arada of the Hadith
with the Qur'an in the sixth title.4

According to Isa b. Aban, the issues that prevent the acceptance of the news of the ahad are named
as rationale (illet), and by counting these rationales (illets)% under various headings, he indicates
that the only reason for the mu’arada in the Ahad khabar is not contrary to the clear provision of
the Qur'an.“?Although it is seen in the practices of Companions that the news of Ahad are presented
to a number of sources such as the Quran, Sunnah and Ijma, it can be said that those who

2 1bn Jawzi, Kitab al-Mawzuat, 1, (Mugaddimah).

* Efendioglu, “Muallel”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi (02.05.2021)

3 Mubhittin Dtzenli, Hadislerde Gizli Kusurlar: Illet ve Saz (istanbul: isam Yayinlari, 2016), 192-197.

% Khatib al-Baghdadi, Abu Bakir Ahmad b. Ali b. Sabit, al-Kifayah fi Marifah Usul Ilm al-Rivayah, Critical ed. Abu Ishak al-
Dimyati, (s.l.: Dar al-Huda, 2003), 1/432.

3 al-Bukhari, Kashf al-Asrar, 3/4.

¥ Mehmet Erdogan, “Batini inkita”, 417.

% Mustafa Azami, Muhaddislerin Hadis Tenkit Yontemi, ed. Faik Akcaoglu, trans. fkbal Aslan- Enes Topgiil (istanbul: Beka
yayincilik, 2017), 85.

% Other sub-headings of sahih mu’arada: ‘ard to akl (being mentally impossible), ‘ard to Quran, ‘ard to sunnah, ‘ard to icma,
‘ard to qiyas see: Erdogan, “Batini inkita”, 418-424.

“0 other sub-headings of delaleten mu‘arada: The hadith in Belwa-1 amm is shaz and Companions not doing ijtihat with that
hadith and referring to Ray. see. Erdogan, “Batini inkita”, 425-427.

“ Mu’arada among the narrations of the companions, mu’arada between the narrations of a Hadith scholar at different times,
mu’arada between the narrations of different students of a teacher, mu’arada between the narrations of a Hadith and his
peers during the lesson, mu’arada between a book and memory or between a book and a book, mu’arada between the
narrations and the Qur'an. Azami, Muhaddislerin Hadis Tenkit Yontemi, 104.

“2 Jassas, al-Fusul fi al-Usul, 3/113. In the later Hanafi works, it is seen that these illet are called illet-i kadiha. see. Tahanawi,
Zafar Ahmad al-Osmani, I'la al-Sunan, (Beirut: Dar al-Fikr, 2001) 8/3724.
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systematize it and make it a principle are Hanafi scholars.® Other varieties of mu’arada are briefly
mentioned in order to set the framework of the subject and to draw attention to its place in the
Hanafi method. Since the subject of the research is mu’arada to the Quran, explanations of other
types of mu’arada will not be included here.

Another important point in Hanafi methodology is that Mu’arada should contain evidence, one
strong and one weak. The Hanafi scholars have only presented the Ahad news that expresses a
probable knowledge (zanni) to the Qur'an that expresses definite knowledge (kat’i).

3.1.2. CONDITIONS FOR THE NEWS (KHABAR) TO BE THE SUBJECT OF CRITICISM
The khabar should not indicate any meaning that can be deduced from the Qur’an.

According to Isa ibn Eban, when a Hadith that contradicts the manifestation of the Quran is
reported, if there is a possibility that the Hadith can be given a meaning that is not contrary to one
of the meanings of Quranic verses, the meaning that is most similar to the Sunnah and the most
appropriate to the manifestation of the Quran is given. If this is not possible, the narration is
accepted as sazz.*

The ahad khabars that make a takhsis (allocation) and nash (abrogation) a word in the quran,
and that interprets a provision that apparently means real meaning as figurative expression
(mecaz), are considered within the scope of mu’arada.*

General expressions cannot be allocated with ahad news and cannot be abrogated. Hz. Umar's
attitude towards the narration of Fatima bint Kays“ form Prophet (PBUH) and Hz. Aisha's
opposition to the narration that "the deceased will suffer due to the crying of her relatives” by
reading verses from the Quran,* are accepted as evidences during the companions’ period that the
decree of the Quran could not be abrogated or allocated by news.

The narration should not be mutawatir or mashhur news.

In order for ‘ard to be made, one of the types of evidence must be probable (zanni) and the other
must be a definite (kat’i). For this reason, the method of ‘ard is only applied to ahad khabar. The
contradiction between the mutawatir and mashhur khabar and the Quran is the subject of the
ta’arud mentioned in the title "1. 1. What is the difference between ta’arud and mu’arada?” of the
research.

The hadith must be authentic in terms of senet.

In the Hanafi method, the narrations that are in the category of dhad and that are authentic
(sahih) in terms of script become the subject of the ‘ard. When suspicion is detected in terms of
the script of belonging to the Prophet, it can be said that the news is considered weak regardless
of its content.“® Kerhi says the following on this subject: “If this narration is originally not valid,
we do not take it into consideration and do not take the burden of answering it.”#°

3 The reasons for the mu’arada of ahad news: 1) The fact that the news is opposed to the sunnah, 2) It is unassailable to even
one of the meanings of the Qur'an, 3) The narration comes as a special news (haber-i hass) on a subject that concerns the
general public, 4) the news is shaz and selef act against it. Jassas, al-Fusul fi al-Usul, 3/121.

“yunus Apaydin, “Hanefi Hukuk¢ularin Hadis Karsisindaki Tavirlarinin Bir Gostergesi Olarak Manevi inkita’ Anlayis1”, Erciyes
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 8, 162.

45 Jassas, al-Fusul fi al-Usul, 1/156.

46 Murat Simsek, “Hanefi Fakihlerin Haber Anlayislarinin Bir Gostergesi Olarak Nass Uzerine Ziyade Meselesi”, islam Hukuku
Arastirmalart Dergisi 13 (2009), 114-125.

47 Abu al-Huseyn Muslim b. al-Haccac Muslim, al-Cami’ al-Sahih, ed. Muhammad Fuad Abd al-Baki (Cairo: s.n., 1374-75/1955-
56), “Talaq”, 42, 46.

4 Muslim, “Janaiz”, 16-20.

4 Mutlu, Hanefi Usuliinde Hadis Tenkidi, 140.
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3.1.3. APPLICATION OF ‘ARD METHOD BY HANAFI SCHOLARS

Abu Hanifa expresses that he does not accept the narration which states that "a person who
commits adultery will come out of faith"s? in his work called “al-Alim wa’l-muallim”. Because that
narration is opposed to the Quran.> He also says the following about rejecting narration through
‘ard method: To reject the narration of someone from the Prophet who narrated against the Quran
does not mean to refuse or deny the Prophet (PBUH). On the contrary, it is to reject what is
fabricated from the Prophet (PBUH). As for Abu Yusuf, he says that a Hadith that is contrary to the
Quran does not belong to the Prophet, even if it comes through narration.>? As for Imam
Muhammad, his dialogue with Imam Shafi’i on the following issue is important to understand his
view of ‘ard. Imam Shafi’i asks to Imam Muhammad, "I heard you speak against the people of
Madinah. Is your criticism about the city of Medina or its people?”. He says that I take shelter in
God from both and my criticism is that they act according to the narration about to give a
judgement with an oath and witness,> which is against the Quran.>

From these explanations, it is understood that the principle of submitting to the Quran is a method
adopted and applied by the imams of the sect rather than having emerged in the later periods. The
fukaha, who came after them, systematized this principle even more and adopted it as a criterion
for the content criticism of the news reported as ahdd.

3.2. ‘ARD iN SHAFI’i SECT

Based on the position and purpose of the sunnah, Imam Shafi’i asserts that it is impossible for the
Hadith to be in any way in conflict with or opposed to the Quran. According to Imam Shafi’i, it is
necessary to act on ahad Hadith if it satisfies the requirements of authentic Hadith.%® In other
words, Imam Shafi’'i does not see that it is necessary to present the authentic Hadith to the Qur'an
in order to determine whether it is compatible with the Qur'an.>® Imam Shafi'i in ar-Risale,
however, asserts the following in his work: "When Hadiths conflict with one another (in terms of
the legal provisions they include), we do not accept one of those Hadiths and reject the other
without a justification demonstrating that one is more accurate than other.” Shafi’i's opponent
asks, "What is this justification?" Imam Shafi’i: One of the Hadiths is more comparable to the Book
(Quran), thus that's why.5” These statements indicate that the manner of presenting the Qur'an
was employed to choose between the two conflicting Hadiths. For instance, Imam Shafi’i prefers a
Hadith that says “Offering the morning prayer for the first time is more preferable” over another
that says “This prayer must be performed during the time of isfar.” One of the reasons he made
this choice is that this Hadith is in accord with the verse of the Qur'an which means "Keep prayers
and middle prayer!">® which demand prayers to be performed in the first time.

3.3. ‘ARD iN MALIKi SECT

Imam Malik typically had a favorable opinion of the ‘ard technique. According to reports, Imam
Malik did not accept some of the Ahdd Hadiths because of their failing to comply with the certain
verses over matters like "the number of sucking milk that defines a marriage banning,” "the

% Abu al-Hasan Karkhi, Risalah fi al-Usul, Critical ed. Mustafa Muhammad al-Kabbani, (istanbul: Eda Nesriyat, n.d.), 171.

5t Abu Abdillah Muhammad b. Ismail al-Bukhari, al-Cami’ al-Sahih, ed. Muhammad Zuhayr b. Nasr (s.l.: Dar Tawki al-Najat,
1422/2001), “Mazalim va al-Gasb”, 31.

52 Abu Hanifa, al-Alim va al-Mutaallim, 29-30.

% Yaqub b. Ibrahim al-Ansari Abu Yusuf, al-Radd ala Siyer al-Awza’i, Critical ed. Abu al-wWafa al-Afgani, (Deccan: thya Ma’arif
al-Nu'maniyyah, n.d.), 31.

% Abu al-Qasim Suleyman b. Ahmad Tabarani, al-Mu’cem al-Kabir, Critical ed. Hamdi b. Abd al-Macid al-Silafi, (Cairo:
Maktabah Ibn Taymiyyah, n.d.) 20/232; 5/150.

5 Abu Nuaym, Ahmad b. Abdullah b. Ahmad al-isfahani, Hilyah al-Awliya va at-Tabaqat al-Asfiya, (Beirut: Dar al- Kutub al-
IImiyyah, 1409), 9/70.

% jbrahim Ozdemir, “imam Safii’de Hadisin Kur'an’a Arz1”, Diyanet ilmi Dergi 54 (2018), 14.

%7 Ozdemir, “imam Safii’de Hadisin Kur'an’a Arz1”, 20.

% Ozdemir, “imam Safii’de Hadisin Kur'an’a Arz1”, 23.
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pilgrimage to a deceased person” and "the dog dipping the rough mouth." For instance, based on
the 23rd verse in the chapter of Nisa, Imam Malik rejected the Hadith that "there was a verse in the
Quran stating 10 nursing constitutes prohibition (haram) of marriage, this was later abrogated via
five breastfeedings, and when the Prophet passed away, this was read as a passage of the Quran.”®®
The concept of haber-i vahid, on the other hand, developed after Imam Malik and was based on
the opinions of the Maliki scholars as well as the process of selecting Imam Malik's narrations
from the Muwatta.®! However, On the ‘ard technique, Hanafi and Malikis have contrasting views.
Malikis believe that Hadiths from Ahdd can allocate generic phrases from the Qur'an. Furthermore,
they do not view ahad Hadiths as being in conflict with the Qur'an.5?

3.4. ‘ARD IN HANBALI SECT

Ahmet b. Hanbel considered method of ‘ard inappropriate. He argues that the Hadith cannot be
dismissed in the explicit sense of the Qur'an. According to him, it is not possible Hadith to be
rejected with the apparent meaning of the Qur'an. According to Ahmet bin Hanbel, the Hadith of
the Prophet Muhammad (PBUH) determines the meaning and signification of the Qur’an. The
meaning of the Qur'an cannot be contradict with Hadith as it is determined by Hadith. Therefore,
a Hadith cannot be denied on the grounds that it contradicts the Qur'an.®® Hanbali sect accepts all
authentic narrations and even mursal (shortfall in script) narrations without seeking the
condition of contiguity in attribution, since the narrations from the Prophet (PBUH) explain the
Qur'an. The importance of the narrations from the Prophet (PBUH) in understanding the
signification of the wording of the Qur'an is also accepted by other sects. The reason put forward
by the sects that accept the ‘ard is that the knowledge that expresses probable (zanni) cannot make
a judgment on definite knowledge(kat’i).

3.5. ‘ARD IN CONTEMPORARY ERA

with the new world view brought about by modernization, the movement of reinterpretation of
the Qur'an has come to the fore, and the view of scholars such as Jamaluddin Afghani, Muhammad
Abduh, and Rashid Rida to recite the Qur'an to the perception of the century has become
widespread. Muhammad Abduh states the following in his work called “Tafsiru’l-Menar”: “No
matter how reliable a Hadith or Companion statement that contradicts the apparent meaning of
the Qur'an, I do not believe that the script is sound.”® Anyone whose heart is disturbed by the
narration cannot avoid accepting that the narrators are wrong by choosing the Quran.® For
example, Muhammad Abduh and Rashid Rida reject®® the narration that the Prophet (PBUH) led the
funeral prayer of Abdullah ibn Salul because it is contrary to the verse® of Quran.

In general, in these and similar contemporary interpretations, the aim of interpreting the Quran
according to the time and place of the researcher, or the personal understanding of the Qur'an
stands out, and the failure to determine a clear method leads to relative, individual-changing
practices on ‘ard. This situation causes great problems as it will cause methodlessness. Another
scholar in the contemporary period, Nadwi, in his work titled “Tahqiq man’a’s-Sunnah”, touches
on the issue of ‘ard and emphasizes that this application should be done with great care.®®Also
Qardawi says in his work called “Kayfa nata’amalu maa al-Sunnah al-Nabawiyyah”, “There is no

% al-Bagarah 2/238.

¢ Hiiseyin Glleg, “Ahad Haberlerin Kur'an'a Arz1”, Diizce Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi 1/2 (2017), 3.

6 Abu Ishak ibrahim b. Musa Shatibi, Muwafakat, (Hubar: Dar al-ibn-Affan, n.d.), 3/24.

62 Recep Ozdemir, “imam Malik'in Metodolojisinde Haber-i Vahidin Kaynak Degeri”, Amasya Universitesi flahiyat Fakiiltesi
Dergisi 7 (27 Aralik 2016), 183.

8 Giileg, “Ahad Haberlerin Kur'an’a Arz1”, 4.

¢ Keles, Hadislerin Kur’an’a Arzi, 110-111.

 Rashid Rida, Tafsir al-Manar, 10/288.

%6 Rida, Tafsir al-Manar, 10/580.
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authentic narration that contradicts the verses and clear documents of the Qur'an.®® He then says
that when a Hadith that is seen as opposed to the Qur'an is seen, one should not be in a hurry.”
Mustafa al-Azami, in his work called “Menhaj al-Naqd”, deals with the ‘ard of Hadiths to the Qur'an
with other types of mu’arada™ and examines the subject with a systematic method in accordance
with the classical understanding.

4. RATIONAL AND NARRATIONAL EVIDENCES OF THE APPLICATION OF ‘ARD™

4.1. RATIONAL EVIDENCE

There is a level difference between the Ahad khabar and the Quran in terms of the value of the
correctness of the decree. The Qur'an is definite, while news of the ahad is probable evidence.
Rationally, It is not possible for a supposed news to be accepted in the face of definite evidence.”
For example, Abu Hanifa did not accept the provision mentioned as special (has) decree in the ahad
narration "The harem (Mecca, Medina and certain regions around them) does not host the rebel
and anyone who escaped the punishment of retaliation.”” against the general provision in the
Quran "Who gets there is safe” Hanafis gave a fatwa saying, "A person who enters the harem is
considered safe, even if he is a rebel or a killer.””

4.2. NARRATIONAL EVIDENCE / EVALUATION OF THE HADITHS OF ‘ARD
Hadith narration: Every condition that is not in the Book of Allah, even if it is a hundred, is invalid.”

Bukhari stated that this narration came to him from many paths (tarig)” and Tirmidhi said that
the narration was fair-authentic (hasan-sahih) and that the practice among scholars continued
according to this narration.”

Hadith narration: “Many narrations will be passed on to you after me. When news comes to you
from me, present it to the Book of Allah. Accept what suits him, and know that I have spoken to
him. Also reject any news that is not suitable for the book, and know that I am far from that
news.”s0

This Hadith, which is not included in the reliable Hadith collections, was accepted as authentic
(sahih) by some Maliki scholars and Hanafi scholars.”! The narration of Abu Jafar does not have
any weakness in terms of the script (sanad), apart from being mursal (shortfall in script) since
Abu Jafar is not a Companion. This is probably why Ahmad ibn Hanbal and Shafi’'i consider the
narration as weak.%?

% Keles, Hadislerin Kur'an’a Arzi, 74.

0 yusuf Karadawi, Siinnet’i Anlamada Yontem (istanbul; Rey Yayinlari, 1991), 105.

7 Keles, Hadislerin Kur’an’a Arzi, 75.

72 Mu’arada among the narrations of the companions, mu’arada between the narrations of a hadith scholar at different times,
mu’arada between the narrations of different students of a teacher, mu’arada between the narrations of a hadith and his
peers during the lesson, mu’arada between a book and memory or between a book and a book, mu’arada between the
narrations and the Qur'an. Mustafa Azami, Muhaddislerin Hadis Tenkit Yontemi, 104.

™ Shatibi, Muwafakat, 4/5.

74 Bukhari, “Ilm”, 38.

7 al-Ali Imran 3/97.

7 al-Bukhari, Kashf al-Asrar, 3/13.

77 Bukhari, “Salah”, 69; Muslim, “Itk”, 5.

78 Bukhari, “Salah”, 69.

” Tirmizi, “Wasaya”, 7.

80 Abu Bakir Muhammad b. Ahmad Sarakhsi, Usul I-1I, (Beirut: Dar al-Kutub al-Ilmiyyah, 1996), 1/365.

81 Mutlu, Hanefi Usuliinde Hadis Tenkidi, 158.

82 Mutlu, Hanefi Usuliinde Hadis Tenkidi, 158.
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In addition, the fact that these narrations, known as the Hadith of the ‘ard, are not authentic does
not constitute an obstacle to the ‘ard of the Hadiths of the Prophet to the Quran.® There is the
practice of the Prophet, the Companions and the scholars of the next period on this issue

4.3. AN EXAMPLE OF HADITH NARRATIONS IN WHICH ‘ARD METHOD IS APPLIED
0 g Sl i
“"The person who buries the child alive and the buried little child are both in hell.”®

One of the Hadiths that can be cited regarding the ‘Ard method is this hadith with a strong chain
of narrators. Many scholars have not accepted the literal meaning of the hadith, presenting it in
light of the Quranic verse®: "No bearer of burdens will bear the burden of another and we would
not punish until We sent a messenger.® However, many of the scholars, instead of rejecting the

hadith, have interpreted it here by suggesting that the term “535’9 }J\ refers to the person to whom

the child belongs, and the term 2»\:\)3\ indicates the person responsible for burying the child.®’

The examples where the ‘ard method is applied are quite rare, and most scholars have preferred
to interpret them if possible. If there is any possibility of interpretation, it is more appropriate to
choose it. This is because the authenticity of a hadith's chain of narrators and its being ahad khabar
imply that the hadith conveys probable knowledge (zanni), and although probable knowledge is
not as certain as definite knowledge (kat’i), it is a strong form of knowledge. Interpreting is a more
cautious approach than outright rejection, as it avoids both contradiction and eliminates the risk
of rejecting a statement that may indeed belong to the Prophet (PBUH).

5. MATTERS TO BE CONSIDERED IN ORDER NOT TO GO EXCESSIVE IN THE
APPLICATION OF ‘ARD METHOD

-Hadiths should not be presented to general rules.3?

General rules are given according to the majority, there may be some issues that they do not cover.
For this reason, it would not be appropriate to refuse Hadiths by presenting verses of the general
rules.

-Hadiths should not be presented to verses stating principled judgment.%

Principles such as justice, freedom, equality and competence are important in terms of revealing
the general nature of a system. However, some provisions regarding women in the Quran
regarding inheritance, marriage, witnessing and punishment may seem against the principle of
equality, and the same is possible in the Hadiths. It is necessary to find a reasonable interpretation
instead of rejecting the Hadiths because they do not comply with the principle of equality. A similar
situation is also valid for the principles of justice, freedom, etc., because these principles can be
interpreted differently according to time, place, society and individual, and there is a danger of
opening the door to personal ‘ard practices.

8 Hayrettin Karaman et., “Stinnetin Dindeki Yeri”, isav -Tartismali ilmi toplantilar dizisi, (istanbul: Ensar Nesriyat, 1998), 148.

84 Abu Dawood, “Sunnah”, 18. (Hadith no: 4717)

8 As an example, Ali al-Qari includes in his work the 15th verse of Surah Al-Isra and mentions the opinions of other scholars
on this matter. For instance, he states that in Nawawi's commentary on Sahih Muslim, it is mentioned that he accepted the
view that the polytheistic children who are burried will also be in paradise. See. Ali al-Qari, Mirkat al-Mafatih, 185.

86 gl-Isra 17/15.

87 For one of the works in which this view is included, see: Abbad, Sharh Sunan Abu Dawood, 26.

88 Ali Bakkal, Hadislerin Kuran’a Arzi Meselesi, 11.

8 Bakkal, Hadislerin Kuran’a Arzi Meselesi, 11.
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-It is a wrong practice to generalize a special decree regarding a certain type of an issue in the
Quran, and to reject the Hadiths that seem contrary to that generalized decree that actually
constitute a special decree.*®

Most subjects in religion have parts, and these parts may contain different provisions. For
example, the concept of "contract” is divided into 32 parts from 12 different angles.® It is not right
to expand a provision of one of these parts to cover the other part and then not accept the Hadith
that is deemed contrary to it. For example, the school of the Quraniyyun applies the verses®? stating
that no miracles are shown to the polytheists except the Quran to all types of miracles. They deny
miracles such as isrd (Going from Masjid al-Haram to Masjid al-Agsa), mira¢ (Ascension from
Masjid al-Agsa), sakk-1 sadr (split and cleansing of the chest), and the satisfaction of many people
with little food. However, miracles are divided into three parts as emotional, informant and
rational in terms of their subject, and four parts as guidance, assistance, catering and destruction
in terms of purpose.” The highest grades of miracles are those with the feature of tahaddi
(challenge). The miracle mentioned in the verse is the Quran, the only miracle of the Prophet that
has the tahaddi (challenge) feature.® Other Hadith narrations about miracles cannot be rejected
by being presented to this verse, because this verse includes a type of miracle.

-A new decree brought by the Hadith should not be rejected on matters where there are no
decree in the Quran.

Yasar Nuri Ozttirk says: "If a word or an act attributed to the Prophet is seen in the situation of
making a judgment that is not in the Quran, to attribute that word or action to the Prophet is
unacceptable.”® However, as it is clearly understood from many verses,*® the Prophet Muhammad
(PBUH) has the authority to impose additional decrees on the Qur'an.”’

The duties of the Prophet such as bayan (declaration), tafsil (description), takhsis (allocation),
taqyid (limitation), etc. cannot be considered as contrary to the Quran.®® Disagreeing with this
principle and presenting the Hadiths to the Qur'an can even lead to consequences such as accepting
the adhan (call the prayer) as innovation (bid'ah) and reducing the five daily prayers to two times.
Prophet's authority to impose additional provisions on the Quran was accepted by all four sects.
Only Some scholars, such as the Hanafi scholars did not make takhsis (allocation) and nash
(abrogation) the apparent decree in the Quran with the Hadith, which expresses the probable
knowledge (zanni), due to the difference in reliability of decree. This does not mean that they did
not accept the Prophet's authority to impose additional judgments on the Quran. As a matter of
fact, the narrations such as the Prophet making it forbidden to marry a woman and her aunt with
the same man are accepted by scholars due to the reliability of the narration® although it is not
mentioned in the versel® about marriage in the Quran. In summary, before applying the method
of ‘ard, it should be accepted that the Prophet (PBUH) has the power to make a judgment that is not
included in the Quran.

-The method of ‘ard to the Qur'an is not a stand-alone criterion for examining the authenticity
of Hadiths.

90 Bakkal, Hadislerin Kuran’a Arzi Meselesi, 12.

! Hayrettin Karaman, Mukayeseli Islam Hukuku II (istanbul: irfan Yayinevi, 1982), 53-60.
%2 gl-An‘am 6/7-10; al-Isra 17/59, 88-96; al-Kahf 18/54; al-Furkan 25/7-8, 50.

% Bakkal, Hadislerin Kuran’a Arzi Meselesi, 12.

% Bakkal, Hadislerin Kuran’a Arzi Meselesi, 12.

% Yagar Nuri Oztiirk, Kuran’daki fslam (istanbul: Yeni Boyut Yayinlari, 2009), 8.

% al-A‘raf 7/157; al-Tawbah 9/29.

97 For the provisions the Prophet made in addition to the Qur'an see: Ahmet Yiicel, Hadis Usulii (istanbul: IFAV, 2011), 30.
%8 Selahattin Polat, Hadis Arastirmalart, 193.

9 Jassas, al-Fusul fi al-Usul, 3/48.

100 3]-Nisa 4/23.
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There are also many fabricated Hadiths reported from the Prophet (PBUH) that comply with
Quranic principles. It has been observed that many wise words were attributed to the Prophet
(PBUH), and words not belonging to the prophet were included in the mevzuat books, although they
were correct in meaning.'?! The following confession from Muhammad ibn Said al-Urduni clearly
shows this: "When we came across a good word, we would not mind adding an isnad and
attributing it to the Prophet.”°2 When we present it to the Quran, we cannot declare that it is
authentic for every Hadith that is compatible with the Quran. In such a case, saying authentic to a
Hadith that conforms to the Quran may lead to saying a fabricated Hadith as authentic.

-Hadith should be presented in clear and definite Nass of the Quran.

The method of ‘ard should be presented in a clear and definite verse of the Hadith. It is not correct
to present a Hadith that does not fit the “spirit of the Quran!” to the Qur'an because the expression
of the spirit of the Qur'an turns into a concept that varies from person to person, and individuals
interpret their experiences according to their society, time and experience. Moreover, a universal
understanding of religion leaves its place to a personal understanding of religion. In other words,
the concept of the spirit of the Qur'an is open to speculation, its content is unknown, and therefore
Hadiths should be presented to clear and definite decree of Quran.!?

-When the Quran and Hadith conflict, if there is no possibility of interpretation between them
or if it is not due to the mistake of the narrator, the way of presentation can be made.%4

The conflicts between the Qur'an and the Hadith are sometimes apparent (zahiri) rather than real
(haqiqi), and this conflict is resolved through interpretation. According to the methodologist,
interpretation (tavil) is preventing from being understood in the apparent meaning of the word
and deciding that another non-apparent meaning is meant based on an evidence. If there seems
to be a contradiction between the verse and Hadith, the problem is tried to be solved according to
one of the ways of nash (abrogation), tarcih (preference), cem (combination) and tawfiq
(reconciliation).’%® In addition, this tenaqud is sometimes caused by narrators’ errors and can be
detected and corrected. For example, Hz. Aisha, when she heard that Abu Huraira narrated the
Hadith of "bad luck in three things: in the house, in the woman and in the mount”, she denied the
bad luck based on the verse "He wrote it in a book before he created everything that hits you in the
earth and in your souls"% and she corrected the Hadith as follows: "The Messenger of Allah said,
'The Arabs of Cahiliyya used to say that bad luck was at house, in woman and in the mount”.197 As
can be seen in this example, Abu Hurayra reported the Hadith incompletely and the Hadith has
therefore become contrary to the Quran. It is understood from Aisha's correction that the Hadith is
not fabricated, even though it contradicts the Quran in this form.

CONCLUSION

It is understood from what has been explained so far that the Quran and Hadith are
complementary to each other and there is no contradiction between them. There may be fabricated
Hadith contradicting the Quran. The method of ‘ard of Ahadith to the Quran is useful in separating
these fabricated Hadiths from the true words of the Prophet (PBUH). The method of ‘ard was applied
in the period of the Prophet, the period of the Companions and the following periods. Muhaddith
and figh scholars also used the ‘ard method. In figh sects, while Hanafis and Malikis use the ‘ard

101 Kamil Gakin, “Hadisin Kuran’a Arz1 Meselesi”, 254.

102 kamil Cakin, “Hadisin Kuran’a Arzi Meselesi”, 254.

103 kamil Cakin, “Hadisin Kuran’a Arzi Meselesi”, 258.

104 kamil Cakin, “Hadisin Kuran’a Arzi Meselesi”, 260.

105 This topic is the subject of the ta’arud. Since the concepts are sometimes used interchangeably, they are included here as
well. For extensive information and examples of ways to resolve the dispute see. ismail L. Cakan, Hadislerde Goriilen ihtilaflar
ve Coziim Yollari, 159-224.

106 g]-Hadid, 57/22

107 Bukhari, “Jihad”, 47; Muslim, “Salam”, 34.
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practice, Shafi’iis and Hanbalis do not lean towards this practice. Muhaddiths, on the other hand,
used this method indirectly in the concept of muallel instead of using it as a direct authentic Hadith
criterion. For contemporary period, although there are various approaches, a different way than
the traditional ‘ard practice has been followed around the school of the Quraniyyun, and objective
criteria could not be set for the application of ‘ard. However, the striking point here is that the ‘ard
method should be made within the framework of a procedure and criteria. Doing this method with
irregular personal criteria, and ignoring the principle that “The prophet (PBUH) can decree in
addition to the Quran” causes religious destruction.
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