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Ozet: Kur’an-1 Kerim iki cihan saadetini temin edecek ogretilerini fertlerin goniil
diinyasina naksetmeyi temel gaye edinmesi yaninda lafziyla da ibadet edilen ilahi bir
kelamdir. Kur’an’in bu niteligi, inzal edildigi ilk andan gilinlimiize varincaya dek
Miisliimanlarm bu kutsal hitabin egitim-6gretimiyle ugrasmasinin temel noktalarinda
birini olusturmustur. Bu baglamda Kur’an’in daha iyi nasil 6gretilecegi her donemde
isin ehlini fazlaca mesgul etmistir. Calismamizda kalite odakli bir egitim
tasavvurundan hareketle Kur’an egitiminde metodik gereksinimler, yontem
cesitliliginin artirilmasi, sunulan kaynak ve materyallerin zenginlestirmesi, izlenen
degerlendirme bigiminin pedagojik ilkeler dahilinde bilimsel kriterlere uygun hale
getirilmesi, kargilagilan engeller ve egitim kurumlarinda kalite artiriminin
parametrelerine dair baz1 hususlara dikkat ¢ekilecektir.

Anahtar Kelimeler: Kur ’dn, Ogretim, Problemler, Coziim Onerileri.

Abstract: The Holy Quran is a divine word that is worshiped with its words as well as
its main aim to transfer the teachings that will ensure the happiness of both worlds to
the hearts of individuals. This quality of the Quran has been one of the main points of
Muslims' efforts to educate and teach this sacred address from the first moment it was
revealed until today. In this context, how to teach the Quran better has occupied the
experts in every period. In our study, based on a quality-oriented education concept,
attention will be drawn to some issues regarding methodical requirements in Qur'an
education, increasing the diversity of methods, enriching the resources and materials
offered, harmonizing the evaluation method with scientific criteria within pedagogical
principles, obstacles encountered and the parameters of quality improvement in
educational institutions.

Keywords: Quran, Teaching, Problems, Solution Suggestions.

GIRIS

Kur’an, asirlar boyunca fertlerin akil ve goniil diinyalarin1 mihmandar edecek caglar tistii
ogretilerini, insanlarin anlama ve kavrama beceresine sunmus bdylelikle temeli stmsiki atilmig
bir karakter ingasmmi amaglamistir. Bu kutsal kitabin tatbik edilmesi her seyden oOnce
anlasiimasina, anlam diinyasinda derinlesme ise keyfiyeti haiz bir tilavete baglidir.! Bir tasfiye
eylemi ve ilim tahsilinde haliyle ilk dnce okumaya miiracaat edilmelidir ki Kur’an’la muhatap
olma asamalarindan ilkini kiraat olusturmustur. Kur’an kiraatinin bu denli 6nemli olmasi

egitim-6gretim siirecinde mutedil, pedagojik ilkeler baglaminda sekillenmis, uygulanabilir ve

! Kur’an’in tilavet adabx ile ilgili olarak bk. Ali Yilmaz, “Tilavet Adabr”, Atatiirk Universitesi Iléhiyat
Fakiltesi Dergisi, 27 (2007), 137-160.



stirdiiriilebilir bir usuliin takip edilmesini gerektirir. Kurum fark etmeksizin programlama, teori
ve uygulama asamalarinda idealist ve ilkesel bir tasavvurla hareket edilse de Kur’an derslerinde
kimi zaman hesapta olmayan metodik, kisisel, pedagojik baz1 problemler bas gosterebilmekte
ve bu da egitim siirecini akamete ugratmaktadir. Aragtirmamizda kalite odakli bir egitimin
temin edilmesinde uygulama, programlama agamalarina ve yontemsel bazi problem ve bunlara

yonelik ¢oziim Onerilerine deginilecektir.
1. Kur’an Egitiminde Metodik Gereksinimler

Metot, ulasilmak istenilen hedefe en emin ve kestirme yollardan varmak i¢in 6nceden
bilerek ve suurlu bir sekilde planlanmis ve programlanmis yoldur.? Ogretim metodu ise hedefe
ulagmak ve bir konuyu 6gretmek icin izlenen en kisa ve secgilen en diizenli yol, hareket ve is
tutma tarzidir.® Insanoglu yaptig1 her iste gelistirdigi her bilim dalinda bir metot takip etmistir.
Metotsuz ilim, faydasiz bir sermaye gibidir.* Hangi egitim kurumunda olursa olsun, Kur’an-1
Kerim dersinin konu ve amagclart dogrultusundaki bir yontemle dgretim verilecegi miisavere
edilerek 6rnek ders isleme modelinin de sunuldugu, karsilikli miizakere ve danigsma/dayanisma
esasina dayali olarak belirlenecek yontemlerle, egitim kurumundaki basi buyrukluk ortadan
kaldirilmaya calisilmakta ve kaliteli bir hizmet sunumunu amaclanmaktadir. Koordinasyon
icerisinde belirlenen yontem birlikteligi, kalite odakli standartlarin yakalanmasina, 6greticiler
arasinda kimi zaman da sikinti olusturabilecek farkliliklarin soéniimlenmesine kapi

aralayacaktir.

Egitim teknikleri agisindan kesintisiz bir egitim yontemi bulundugu kadar bunun
kademeli bir tarzda 6grenciye dikte edilmesi de ehemmiyet arz eder. Nitekim egitimin ruha
bakan bir yonii bulundugundan, bu mesakkatli stirecte bir 6nceki duruma uyum saglamadan bir
sonraki durum olusturulmaz. Egitimde basitten karmasiga, kolaydan zora dogru giden bir yol
izlenmelidir. Tbn Cema‘a’nmn (6. 733/1333) egitimin kademeli olmasi acisindan, “Alim,
insanlari biiyiik bilgilerden énce kiigiik bilgilerle egitir.””® kelam1 kayda degerdir. Bu baglamda
tecvid® konular1 6ncelik ve ¢ok kullamlis sirasia gore dgretilmelidir. Ornegin tahkik usuliine

aligkanlik meydana gelmeden daha {ist diizeyde beceriyi gerektiren hadr usuliine goére Kur’an’1

2 Mustafa Ocal, (Temel Egitim ve Orta Ogretimde) Din Egitimi ve Ogretiminde Metodlar (Ankara: Turkiye
Diyanet Vakfi Yay., 1990), 228.

% Savas Biiyiikkaragdz, Cuma Civi, Genel Ogretim Metotlar: (Istanbul: Oz Egitim Yay, 1996), 33.

4 Osman Pazarh, Din Egitimi ve Ogretiminde Genel Metodlar (istanbul: Irfan Yay. 1967), 4; Faruk Bayraktar,
Islam Egitiminde Ogretmen-Ogrenci Miindsebetleri (Istanbul Marmara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Vakfi
Yayinlari, 1989), 326.

5 [bn Cema‘a, Ibrahim b. Sa’dullah el-Kinant, Tezkiratu’s-Sami’ ve I-miitekellim fi edebi’l-dlim ve’l-mUteallim,
thk. Muhammed Hasim en-Nedvi (Haydarabad: y.y. 1353), 52.

6 Ibrahim Tetik, “Tecvid Kelimesinin Semantik Analizi”, Universal Journal of Theology 2/3 (2017), 179-197.
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mahirane sekilde tilavet etmek miimkiin olmayacaktir. Sakin niin ve tenvinden sonra gelen
iklab, idgami-1 mealgunne ve bildgunne gibi daha az sayidaki harf birlesiminin dogurdugu
kurallar orta yerde dururken ihfadan baglanmamalidir. Ayrica egitimde bilgilerin hazmedilmesi,
yerlesmesi ve unutulmamasi kesintisiz bir siireci gerektirir. “Tas1 delen suyun giicii degil,
damlalarn siirekliligidir”’ sozii, durumu veciz bir sekilde 6zetlemektedir. Bu sadece Kur’an’a
hasr edilemeyecek Nebevi bir metottur. Hz. Peygamber (sav), “Allah’in en sevdigi amel az da

olsa devamli yapilandir ”® buyurmuslardar.

Kur’an dersi bir yoniiyle de Allah kelaminin sahih 6lciilere gore telaffuzunu, teorik ve
pratik diizeyde hedef kitleye 6ziimsetmeyi gaye edinir. Lafiz boyutunda hatadan korunmak
amaciyla meharicu’l-hurtf ve sifatu’l-hurif merkezli kurallarin 6gretilmesi yaninda estetik
deger ifade eden tecvidin tahsin boyutunun 6ziimsenmesi de amagclanir. Bir biitliniin iki parcasi
olan teorik ve pratik unsurlardan birinin eksik olmasi egitim-6gretim faaliyetinin gayesiyle
bagdasmayacak ve aksamalara neden olacaktir. Bir bagka deyisle pratige yansimayan teori,
teoriyle desteklenmeyen pratik noksandir. Mesela 6grenci med isaretini gérerek muttasil mu,
munfasil mi1, 1azim m1 oldugunu bilmeden de dort elif uzatarak okuyabilir. Fakat tahkik, tedvir
ve hadr usullerinde kag elife kadar inecegini bilemeyeceginden saglikli bir tilavet elde etmek
miimkiin olmayacaktir. Ayrica ihfa, idgam ve iklab gibi kurallari, teorisini bilmeden nitelikli

sekilde uygulayamaz.®

Egitim yonteminin 68rencilerin gercek kapasitelerini ortaya koymada islevsel olmasi
gerekir. Egitimde problem olusturan etkenlerden belki de en onemlisi kisisel kapasite
farkliliklarinin devreye girmesidir. Ornegin Farabi (6. 339/950), bilhassa iistiin kabiliyete sahip
ogrencilerin istidatlarina gore egitim gormeleri gerektigini yoksa sahip olduklar1 yeteneklerini
yitireceklerini savunur.!® Bireyler fiziksel gelisim yoniinde benzerlik gdsterse de zihinsel,
cevresel, kiiltiirel ve duygusal gelisim agisindan farklilik gosterebilir.!* Bu farkliliklar, bazi
ogrencilerin Kur’an’1 daha hizli ve kolay bazilarinin ise zor 6grenmesine neden olmaktadir.
Ornegin derse yogunlasan ve basaridan taviz vermeyecek sekilde disipline edilmis bir dgrenci,
tecvid kaidelerini kisa zamanda 6grenebilmekte iken ayni sartlardaki bir digeri seneye yayilan

koca hazirlik siifin1t med gibi basit kurallara dahi asina olamadan gecistirebilmektedir. Bu

7 Sadik Giiltekin, Basarili Sézler (Istanbul: Baslik Yaymn Grubu, 2007), 60.

8 Muslim, Saldtu’I-Musafirin, 30.

Mehmet Adigiizel, “Kur’an Ogretim Metotlar1 ve Ogreticilik Vasiflar”. Atatiirk Universitesi lahiyat
Fakiltesi Dergisi 19 (2003), 214.

10 Farabi, Ebd Nasr Muhammed b. Muhammed b. Tarhan b. Uzlug, es-Siydseti I-Medeniyye, trc. Mehmet
Aydin, Abdulkadir Sener, Rahmi Ayas, (Istanbul: y.y. 1980), 42.

Aynur Pala, “Ogrenme ve Ogretim Ilkeleri”, Ogretim Ilke ve Yontemleri, ed. Seref Tan (Ankara: Pegem
Yayincilik, 2007), 34.
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nakis durum bir¢ok egitim kurumunda med olgusunun adeta bir sendroma doniismesine zemin
hazirlamaktadir. Zengin bir Kur’an 6grenme—6gretme ortamu tesis ederek, bireylerin 6grenme
kapasitesini arttirarak, tim Ogrencilerin igindeki cevheri ortaya ¢ikarmak ve gercek

kapasitelerini yansitmalarini saglamak miimkiin olacaktur.

Ogreticiler, programin gerekleriyle alakali konularda &grencilere bireysel yardim
sunmalidir. Nitekim &greticilerin  bireysel yardim sunmalari, pedagojik acidan bazi
gerekliliklerin bir sonucudur. Zira sinif ortaminda 6greticinin her 6grenci ile etkilesim diizeyi
esit olmadig1 gibi, isaretler, katilma ve pekistirme ne kadar etkili bir sekilde saglanirsa saglansin
bunlar her 6grencinin kendi sartlarina gore anlam kazanacak ve Ogrenme seviyesinde
farkliliklar goziikecektir. Baz1 6grencilerin okul dncesinde Kur’an’1 bilis diizeyi yiiksek iken
kimisinde bu yeterli degildir. Kimi 6grenci maddi kimisi ise manevi problemler yasar iken
kimisinde boyle bir sikint1 goriilmemektedir. Kimi 6grencinin kapasitesi yiiksek olup Kur’an
egitiminde kisa zamanda basar1 saglanabilecek iken kiminin O0grenimi genis bir zamani
gerektirebilir. Bu agidan ogretim hedefinin gergeklesmesi amaciyla gerekli durumlarda
Ogreticinin bireysel yardimlart devreye girmektedir. Elbette bir dgreticinin sunacagi bireysel

yardimlarin diizeyi, sinif mevcudunun sayisiyla dogru orantili olmalidir.

Egitimde seviye ve yontem uyumu da ehemmiyet arz eden konulardan biridir. Cesitli
seviyedekilere uygulanacak egitimin tabi olarak kapasiteyle uyumlu olmasi gerekir. Bu sayede
egitimdeki verim en {ist diizeyde olabilecektir. Nitekim Hz. Peygamber (sav) de “Herkese akil
seviyesine gore davramn.”'? buyurmuslardir. Hz. Aise, “Rastilullah bize, insanlari, kendi
derecelerine indirmemizi emir buyurdu. "** demistir. Haris el-Muhasibi (6. 243/857) de “Kisiye
aklimin kavramayacagt ilmi bir meseleden bahsetme™* derken bu gercegi dile getirir. Bu
baglamda Kur’an egitimine yeni baslayacaklara harflerin 6gretilmesi ve 6grencilerin Kur’an’la
tanistirilmast amagclanirken, sonraki donemlerde ileri diizey mahreg ve sifat bilgisi verilerek
tashih-i hurGf kurslar1 diizenlenmektedir. Baslangi¢c seviyesindekilere genelde namazlarini
kilmalarini miimkiin kilacak streler ezberletilirken, sonraki déonem ezberlerini uzun sireler
olusturmaktadr. Iptidai diizeydeki dgrencilere sirf mahreg bilgisi verme adna ileri asamalara
ait dudak talimi, fer’1 harfler gibi konularla ilgili bilgi ve tecriibe aktariminda bulunulmasi

baslica hatalardan birini olusturmaktadir.

12 Eb( David, Edep, 22.

13 Buhari, flim, 49.

14 Muhasibf, Eb( Abdillah Haris b. Esed el-Muhasibt el-Anezi, Risdletii'I-Miistersidin, thk. Abdulfettah Eb(
Gudde (Halep: y.y. 1391/1971), 140.



Bir dersten basar1 elde etmek ve verimli sonug alabilmek i¢in 6greticiler tarafindan ders
doneminde takip edilecek yol haritasinin 6nceden belirginlestirilmesi gerekir. Miifredat, dersi
hedefine ulastiracak en emin ve kestirme yol oldugundan, hangi konularin hangi sinifta ne kadar
siire ile okutulacagr pedagojik gerekcelere gore kesinlestirilmelidir. Boylece egitimde
rastgelelik ve diizensizlige mahal birakilmayacaktir. Gereksiz ve teferruat bilgilerini igeren
oyalayici bir miifredat ile Kur’an egitimi basariya ulasamayacaktir. Hocalar farkli olsa da
egitim mahallerindeki tim Ogrencilerin tek bir birim tarafindan belirgin bir programa

yoOnlendirilmesi, firsat esitligi de sunacak niteliktedir.

Uygulanacak yontem 6grencilere, egitim faaliyetlerini ders esnasinda kendi kendilerine
sinama firsati sunmalidir. Kur’an dersleri, formati geregi biiylik oranda uygulama esasina gore
islenmektedir. Ogrenciye derste uygulama firsatinin verilmesi, 6grencinin Kur’an egitiminde
kendine giivenini artirmakta, konunun 6ziimsenip O0ziimsenmedigini test edebilme imkani
sunmakta, dersin parcalar1 arasinda daha fazla iliski kurabilme becerisini gelistirmekte,
ogrencinin derse katilimini saglamakta ve 6grenme ile ilgili daha fazla doniit alma imkani
tanimaktadir. Zaten Kur’an dersinin yontem olarak en belirgin 6zelliklerinden biri de hocadan
semaen ahz edilen Kur’an’in kendisine arz edilmesini icermesidir. Bunun i¢in de 6grencinin
kendi kendine wuygulama yapmasi, dersin formati geregi zaruridir. Uygulama ile
desteklenmeyen 0Ogretim, gaz lambasinin yag ile doldurulmasina fakat lambanin 11k

vermemesine benzemektedir.

Ogreticiler Kur’an egitiminde talebenin grenmesi konusunda harici olarak dzen ve hirs
gostermelidir. Kur’an 6gretmenligi bir meslek degil, bir varolus bi¢imi ve hayat tarzidir.
Ogretmenin yasami bir tohum gibi her bir dgrencinin kafasinda ve gonliinde tekrar tekrar
yeserir, gelisir ve ¢ogalir.’® Hz. Peygamber’in (sav) “Sadece su iki kimseye gipta edilir: Biri
Allah’in kendisine Kur’dn verdigi ve gece giindiiz onunla mesgul olan, digeri de Allah’in
kendisine mal verdigi ve bu mali gece giindiiz O 'nun yolunda harcayan kimse. "*® buyurmasi bu
meslegin Allah katinda da ne denli dnemli oldugunun géstergesidir. Ummetin en hayirlis1 olma
yolunda mesafe kat etmek Kur’an egitimini verirken askla, sevkle, fedakarlikla hareket etmeyi
gerektirir. “Nitekim aranizdan size bir peygamber gonderdik ki; O size dyetlerimizi okuyor,*’

sizi aritip temizliyor, size Kitab’t ve hikmeti ogretiyor; size daha once bilmediklerinizi

15 https://tr-tr.facebook.com/DoganCuceloglu/posts/10152547414668041/

16 Buhari, IIm, 15; Zekat, 5; Muslim, Miisafirin, 266- 268.

7" Hz. Peygamber’in Kur’an tilaveti hakkinda bk. Ibrahim Tetik, “Lafiz, Anlam ve Amel Boyutlariyla Hz.
Peygamber’in Kur’an Tilaveti”, Recep Tayyip Erdogan Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 19 (2021),
136-164.
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ayetinde de belirtildigi tizere Kur’an egitmenligi goérevini lstlenen, Hz.
Peygamber’in (sav) gdrevine namzettir. Ogretmenlik, kabiliyeti gerektirmenin yaninda sanat
ve bilgiyle harmanlanan bir goniil isidir. Ogretici, 6grencinin hatalarini tashih eden, dogrularimi
ogretici eserini sekillendirirken 6zen gostermek durumundadir. Mesela, “ihfa” yapilirken dil
ucu, neden bosta birakilmali, bir kelimeyi takip eden ikinci kelimenin bas harfinde neden ses
vurgusu yapilmali, “Revm” nig¢in kasr vechiyle yapilmali, meddi arizin harekelere gore
vecihlerinin ne ifade ettigi gibi hususlar derste sadece anlatilip gegilmemeli 6gretici tarafindan
biiyiik bir 6zveri ve gerekce esasina gore aciklanmalidir. Dersin islenmesinde gaye sadece

anlatim degil 6grencinin anlamasi olmalidir. Gerekirse tekrar tekrar uygulamalar yapilmali ve

Ogrencinin konuyu anlayip anlamadig test edilmelidir.

Mevcut egitim yonteminin bulus ve yenilikler ortaya koyma hususunda yardimci olmast
gerekir. Modern diinya birgok alanda bulus ve yenilikleri beraberinde getirmis, egitim de
bunlardan payini almistir. Kur’an egitiminin temelini her ne kadar yiiz ytlize tahakkuk eden arz
ve sema olustursa da modern donemde daha etkin bir talim faaliyeti yiirlitebilmek amaciyla bu
yontemlere ne gibi katkida bulunabilecegi sorgulanmali ve ¢agin gereksinimlerine uygun
metotlar gelistirilmelidir. Ayrica yontem, modern ve yenilenebilir programlar igermelidir. Bir
kurumun amaglar1 dogrultusunda etkinlik, igerik diizenlemeyi; yontem-teknik, arag-gerecler
gelistirmeyi amaglayan g¢abalarin tamami program yenilemeyi ve modernize etmeyi ifade
etmektedir.2’ Boyle bir ihtiyacin hasil olmasini sosyo-kiiltiirel, bilimsel ve teknolojik gelismeler
tetiklemektedir. Geligen zamanla birlikte diinya genelinde egitim anlayisinin degismesi, Kur’an
egitim ve 6gretiminin de buna uyum saglamasini kacinilmaz kilmistir. Yenilenebilir programlar
ortaya koymadan Kur’an egitim ve 6gretiminde yeniliklere kap1 aralamak miimkiin degildir.
Bu agidan Kur’an egitimine modern ve yenilenebilir programlar dogrultusunda yeni bir

dinamizm kazandirilmalidir.
2. Kur’an Egitiminde Yontem Cesitliligi

Pedagojik agidan yeterli Ggreticiler, 6grencileri dersin hedeflerinden haberdar eder,
alternatif 6gretim yontem ve stratejilerini bilir ve dersin hedeflerine ulagmak icin en etkili

ogretim yontemini seger ve uygularlar. Ogrencilerin ait olma, taninma, fark edilme, saygi,

18 Bakara 2/151.

19 Mustafa Ocal, Din Egitimi ve Ogretiminde Metodlar, s. 47.

0 Fatma Varis, Egitimde Program Gelistirme Teori ve Teknikler (Ankara: Alkim Yaymcilik, 1994); Biilent
Giiven, “Ogretim Ilke ve Yontemleriyle flgili Temel Kavramlar”, Ogretim Ilke ve Yontemleri, ed. Seref Tan
(Ankara: Pegem Yay. 2007), 20°den naklen.



giiven, yardimlagma gibi sosyal ihtiya¢larini karsilamaya ¢alisarak, en {ist diizeyde duygusal
iklim meydana getirmeye caba gosterirler.?! Bu baglamda Kur’an dgreticisinin sadece teorik
tecvid bilgilerini iyi bilen ya da tecvid uygulamalarina muttali olan sahislardan secilmesi yeterli
gozilkmemektedir. Bu mesleki bilgilerle, egitim-6gretim tekniginin birlestirilmesi gerekir.??
Ayrica Kur’an hifzinin kuvvetli olmasi da bir sahsin Kur’an egitimini keyfiyetle icra edecegi
anlamina gelmemelidir. Bu vasiflarla muttasif sahislar iyi birer kari olabilirler ancak 6greticilik
farkli meziyetleri gerektirir. Egitimde usul, esastan once gelir. Son donem Batili egitimcilerin
vardiklar1 nihai kanaat de yalnizca mesleki bilgilerin ve genel kiiltiiriin yeterli olmayacagi

dogrultusundadir.?®

Kur’an egitim ve 6gretimini vermek formasyona ek olarak alan bilgisine ve tecriibesine
sahip olmay1 da gerektirir. Zira Kur’an’1 sahih bir bigimde tilavet etmenin temelini olusturan
tecvid ve tashih-i hurQf unsurlarinin 6greticide eksikligi dogrudan 6grenciye aksedecektir. Bir
Ogretici harfleri mahreg¢ ve sifat itibari ile nasil telaffuz ediyor, kurallar1 nasil tatbik ediyorsa
ogrenci de hocasindan edindigi birikimi aynen uygulayacaktir. Sayet 6gretici Kur’an kiraati
acisindan mesleki yetkinlige sahip degilse Ogrenciler, hocalarinin hatalarin1 uygulamaktan
ileriye gidemeyecektir. Hoca yanlis yaptiginda 6grencinin dogrusunu kitaba miiracaat ederek
tespit etme durumu s6z konusu degildir. Bu baglamda Kur’an egitimi, uygulama yonii agir
bastigindan diger disiplinlerden farklilik arz etmektedir. Bu egitimin merkezinde bulunan
ogreticinin her yoniiyle donanimli olmasi zaruridir. Ayrica aralarinda Hz. Omer ile Zeyd b.
Sabit’in de bulundugu bircok kisi tarafindan sdylenen, “Kiraat siinnettir (takip edilmesi
2

gereken bir yoldur), sonra gelen énce gelenden alir, size dgretildigi gibi okuyunuz.’** sozii,

hocanin Kur’an egitiminde ne denli fonksiyonel oldugunun isaretidir.

Kur’an kiraatinde kullanilan en temel metotlar sema, arz ve eda?® olmakla birlikte ders
siifin seviyesine, zamana, sartlara gore konular metottan metoda gegilerek anlatilmalidir. Harf
talimi yaptirmak, ezber yahut yiiziine takip edilecek ayet ve slireleri 6grencilere evvela okumak,
ezber sirelerini her 6grenciden teker teker dinlemek, 6grencilere hazirlik siiresi vermek, ses
kayit ve goriintii cihazlarindan yararlanmak, kalfa sistemine ge¢cmek, eski ezberleri tekrar

ettirmek, ¢ok zayif 6grencilerin durumunu dikkate almak, dersleri kiraat agirlikli anlam katkili

2L Aynur Pala, Ogrenme ve Ogretim Ilkeleri, 32.

2 Mustafa Ocal, Din Egitimi ve Ogretiminde Metodlar, 47.

23 Ahmed Celebi, Islamda Egitim-Ogretim Tarihi, gev. Ali Yardim (Istanbul: Damla Yay., 1976), 208.

24 1bn Miicahid, Kitdbii's-seb ‘a, nsr. Sevki Dayf (Kahire: Daru’l-Me*arif, 1988), 49-52.

% Detayl bilgi icin bkz. Necati Tetik, “Kur’an Tilavetinin veya Kiraat Ilminin Ogretilmesi Usulleri”, Atatiirk
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 9 (1990), 239-244,
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islemek giiniimiizde kullanilan Kur’an &gretim tekniklerinden bazilar olarak zikredilebilir.?®
Ogrenciler farkli yeteneklere, karakterlere, giiclii ve zayif yonlere, birikime, motivasyona,
kisisel 0zelliklere sahip olduklarindan muktezay1 hale gore bu metotlardan biri secilerek egitim
yontemleri c¢esitlendirilebilir. Farkli metotlarin kullanilmasi elbette bir karmasa ortami
dogurmamalidir. Karisik bir yontemle 6grenci bilgiyi kavramaktan aciz kalir, kendisinde usang

meydana gelir, 5grenmekten iimidini keser belki de en sonunda 6grenmeyi birakir.?’

Kur’an egitiminde ¢esitlilik sunabilecek yontemlerden ilki, telkinin kismi bir sekilde
kullanilmasidir. Telkin, “Insamin bir duyguyu, diisiinceyi ya da inanci kendisine veya

”28 olarak tanimlanmaktadir. Telkin metodunda siirekli hoca aktif

baskalarina kabul ettirmesi
oldugundan 6grenciye soru sorma, diisiinme, anlama, uygulama, diyalog kurma ve elestirme
imkani taninmamaktadir. Dolayisiyla bu yontem, genel egitim faaliyetlerinde olumsuz sonug
verebileceginden tasvip edilmemektedir. Ne var ki bu durum telkinin Kur’an egitimi i¢in
mutlak surette ve her zaman basarisiz sonu¢ verecegi anlamina gelmemektedir. Geleneksel
olarak 6teden beri alisilmis bigimde uygulanmasi sebebiyle ders veren de alan da psikolojik
olarak buna gore kendini ayarladigindan yontemin olumlu neticelerinden de soz edilebilir.
Ozellikle Kur’an egitiminde hocanmn 6n planda olmaya miisait yapisi telkin metodunun bu
alanda kullanilmasini belirgin kilmistir. Nitekim Ibn Cema‘a (6. 733/1333) da, “llmi yalniz

basina kitaptan almaktan sakinip hocadan almalidir.”*®

ifadeleriyle durumun ehemmiyetine
vurgu yapmistir. Ayrica tecvid eserlerinde kaideler uzun uzadiya anlatildiktan sonra bunlarin
icrasin1 mahir ellere teslim etme keyfiyetine, fbiall o) 8 (1 3 ifadeleriyle isaret edilmistir.®
Tilavet 6zelliklerinin uzman bir 6greticinin agzindan duyularak 6grenilmesinin dgiitlenmesi,
hocaya ciddi anlamda bir rol bigmekte ve 6grencinin telkin metodundan istifade etmesini
gerekli kilmaktadir. Tiim artilarina ragmen salt bu metotla yetinmek egitim-6gretimde kisitl bir

bagar1 getirecektir.

Yontemlerden bir digeri de modern teknolojinin etkin bir bigimde kullanilmasi

zaruretidir. Bir 6g8retici, egitim-6gretim siirecinde ve gorsel metotla 6grencilerin ne kadar fazla

% Fatih Collak, “Kur’dn-1 Kerim Ogretim Teknikleri”, Etkili Din Ogretimi, ed. Saban Karakose (Istanbul:
TIDEF Yayinlari, 2009), 326-328.

27 {bn Haldun, Mukaddime, trc. Z. Kadiri Ugan (Istanbul: Milli Egitim Basimevi, 1968), 3/126; Osman Pazarli,
Din Egitimi ve Ogretiminde Genel Metodlar, s. 1.

28 Paul Guillaume, Psikoloji, ¢cev. Refia Semin (Istanbul: Istanbul Unv. Edebiyat Fakiiltesi Yay., 1970), 221.

2 [bn Cema‘a, Tezkiratu’s-Sami’ ve I-Miitekellim fi Edebi’l-Alim ve’I-Miiteallim, s. 114.

30" Mekki b. Ebi Talib, el-Kaysi, er-Ri ‘dye li Tecvidi’l-Kirde ve Tahkiki Lafzi t-Tildve, thk. Ganim Kaddard el-
Hamed (Amman: Daru Ammar, 1996), 22; Kurtubi, Abdulvehhab b. Muhammed, e/-Muvaddah fi t-Tecvid,
thk. Ganim Kaddori el-Hamed (Amman: Daru Ammar, 2000), 61; Abdulfettah Paluvi, Ziibdetu I-Irfin fi
Vucithi’l-Kur ’an (istanbul: Asitane, 1894), 21.



saylda gérme ve isitme duyusuna yonelirse, o oranda etkili bir 6gretim saglamis olur.®! Diger
alanlarda oldugu gibi din hizmetlerinde de teknoloji kullanmlmaktadir. Ozellikle hafizlik
alaninda teknoloji iirlinii olan bilgisayarlardan istifade edilmektedir. Bilgisayar destekli hafizlik
egitimi dogru okuma, tekrar yapmada okuyucuya kolaylik saglamakta ve rehberlikte
bulunmaktadir.®? Ayrica hafizlik dist Kur’an 6grenimi gorenlerin, meshur hafizlarin kiraatlerini
sosyal medya, web siteleri, video kaydi gibi vasitalarla dinlemeleri Kur’an egitimine katk1
saglayacaktir. Giiniimiizde bilgisayarli 6gretimden ziyade bilgisayar destekli 6grenim On
plandadir. Bilgisayar destekli 6gretimde 6gretim isi yine bir 6gretmen tarafindan saglanmakta,
programlanan derslerin ya Ogrenilmesi ya da O&grenilenlerin pekistirilmesi amaciyla
bilgisayardan yardim alinmaktadir. Ayrica dersin hedeflerine uygun destekleyici yazilimlar da
mevcuttur.®® Bu tiir programlarin daha da gelismesi, yaygilasmasi ve dgrencilerin erisimine
acilmasi bireysel Kur’an 6greniminin gelismesi acgisindan 6nemlidir. Bu sayede 6grencinin
kendi hiz ve seviyesine uygun sekilde calisabilmesi de saglanir. Ogrenci bu yazilimlar

sayesinde Kur’an’1 istedigi kadar dinleme, tekrar yapma ve ¢alisma imkanina da sahip olur.

Ogretim yontemi, pasif talebeleri derse katilma ve ders ici etkilesim konusunda
cesaretlendirmelidir. Derslerin yapis1 6grencinin ya ferdi ya da ezber yapilacak sireleri
arkadaslariyla toplu olarak okumasina firsat sundugundan pasiflik ortadan kaldirilir. Aktif bir
siif ortam1 olusturmanin temel parametrelerinden biri de puanlama sistemini devreye alarak
her dersteki okuyusa puan vermek ve donem sonu notu olarak bu okumalarin ortalamasini
almaktir. Tecvid konularinin anlatiminda da 6gretici devreye girmeli, 6grencinin yetenegi ve
temayiillerini tespit ederek kendisini derse katilmaya tesvik etmelidir. Bu baglamda &gretici,
talebeler Kur’an’1 Mushaftan tilavet ederken tatbik edemedikleri tecvid kurallarini, 6nce kurala
hakim olup olmadiklarmi tespit sadedinde kendilerine sormali cevaplayamadiklarinda ise
onlarin seviyesini gozeterek konuyu etkin bir ifade tarzi ve muhtelif materyallerle ¢ekici kilacak
sekilde yeniden anlatmalidir. Ayrica gerek yazinsal gerekse sozel tecvid sinavlari yapilarak
ogrencinin bilgileri taze tutulmalidir. Bu saikler géz ardi edildiginde pasif 6grencilere egitim-
Ogretim yaptirmak bazen zor ve can sikici olabilir. Kendi halinde ve uyusuk mizaglh 6grenciler

soru soruldugunda ya hi¢ cevap vermek istemezler ya da isteksizce cevaplarlar. Bazen bir

3t Leyla Kugukahmet, Ogretim Ilke ve Yontemleri (Ankara: Ozkan Matbaacilik Sanayi, 1995), 21.

%2 Davut Kaya, “Kur’an-1 Kerim Ogretim Yéntemlerinin Gelistirilmesi”, Etkili Din Ogretimi, ed. Saban
Karakése (Istanbul: TIDEF Yayinlari, 2009), 338.

3 Seref Tan, Ogretimin Materyallerle Desteklenmesi, 264.
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kisideki can sikan bir vurdumduymazlik veya “bana-ne”cilik sinifa da olumsuz etkide

bulunabilir.®*

Ogretimde kullanilan farkli gdsterim tahtalari bulunmaktadir. Bunlar karatahta, beyaz
(cok amagl) tahta, pazen tahta, kum tahtasi, dosya tahta (doner levha), manyetik tahta ve
elektronik tahtadan olusmaktadir.®® Ogreticiler 6nemli konularin agiklanmasinda tahta ve
sunulan araglardan destek almalidir. Ornegin medd-i 1dzim cesitleri, medd-i arz vecihleri,
idgdm-1 miitecaniseyn ve idgdm-1 miitekaribeyn, feth, imale®, Asim kiraatinin Hafs
rivayetine®” has bazi kelimelerin kiraati gibi hususlarda tahtadan yardim almadan konularin
anlatilmas1 mesakkat barindirmaktadir. Kur’an dersi pratigi agir basan bir ders goriiniimiinde
olmakla birlikte 6gretim siirecine uygun bir sekilde bu tahta ¢esitlerinden herhangi birinin
kullanimiyla 6grencilerde kalici 6grenme olusur. Derse dikkat artar, igerikler (bilhassa tecvid

bilgileri) daha somut ve anlasilir hale gelir.

Edinilen tilavet tavrinin siirekli hale gelmesinin bir kosulu da pekistirme ve tesviktir. Bir
davranisin yerlesmesi, giiclenmesi i¢in once o davramig dikkatle tanimlanmali, davranis
olustugunda da uygun bir pekistireg verilerek 6grenci basartya yonelik olarak tesvik edilmelidir.
Pekistireg, davranis tiiriine gére, fizyolojik veya sosyal-zihinsel tiirde olmalidir. Ornegin sahih
bir kiraatin kutlama, tesekkiir etme, hediye takdim etme, isaret-yildiz vb. seklinde 6greticiler
tarafindan onaylanmasi, diger 6grenciler tarafindan da siklikla yapilmasmi tesvik etmis

olacaktir.

Ogrenciler ders konularina ek uygulama ve isteklerle kanalize edilebilir. Bu istek ve
uygulamalar Ogrencinin aligtirma, diisiinme, arastirma, inceleme ve gozlem kabiliyetini
gelistirme, estetik zevklerini tatmin etme gibi fonksiyonlar yiiklenebilir. Bu faaliyetlerin israfa
sebebiyet veren, faydasiz ve verimsiz bir mesguliyete donlismemesi en biiyiik temennidir.
Egiticilik ve Ogreticilik degeri tasimayan bastan savma uygulamalari doguracak istekler,
vazifeyi gecistirme namina yapilacak uygulamalar, tabi olarak Kur’an dersinin pekismesine bir
fayda saglamayacaktir. Ornegin egitimciler tarafindan 6grencileri toplum huzurunda okumaya
alistirmak ve onlara kiirsii tecriibesi kazandirmak i¢in mescitte, salonda veya sinifta mikrofonla

okumalar1 organize edilebilir. Ayrica sinif i¢erisinde yarigmalar tertip edilebilir. Bir 6grencinin

3 Mustafa Ocal, Din Egitimi ve Ogretiminde Metodlar, 171.

% Seref Tan, Ogretimin Materyallerle Desteklenmesi, 260.

% fbrahim Tetik, “Kur’an Kiraatinde iméle ve Feth’in Kitabi Referanslar1”, Atatiirk Universitesi [lahiyat
Fakiiltesi Ilahiyat Tetkikleri Dergisi (ILTED), 53 (2020), 41-65.

Bu rivayetle ilgili olarak bk. Ibrahim Tetik, Tarihsel, Bilimsel ve Siyasal Boyutlariyla Asim Kiraati Hafs
Rivayetinin Sohret Bulma Nedenleri (Ankara: Ilahiyat, 2021).

37
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hatasi, hocanin miidahalesi olmaksizin sira arkadasina diizelttirilebilir. Sinifta sadece strelerin
ezberlenmesinde degil yliziine sayfalarin da topluca okunmasiyla dil ve dimag sahih okuyusa
asina hale getirilebilir. Bu etkinliklerle 6grenci derse ilgi duyacak, daha ¢ok ¢alisacak ve daha

dikkatli okuyacaktir.*®

Talebelere gerek sifahi gerekse sinifta paylasim esasina gore muayyen bir sayfadaki
tecvidleri belirlemeleri tlizere ev 0devleri verilebilir. Hz. Peygamber (sav), “Bos ve faydasiz
isleri terk ekmek, kisinin dininin giizelligindendir.”®® buyurmuslardir. Odev, vakti bos ve
gereksiz gecirmemenin en ekmel yollarmdan biridir. Odevler egitim-6gretim faaliyetleri
icerisinde vazgecilmez bir konuma sahip olup 6grencilerin kabiliyetleri nispetinde Kur’an bilgi
ve pratiklerini gelistirmeye yardimci olur. Kur’ani bilgiyi 6ziimseme, yerinde ve zamaninda
onu en etkili sekilde kullanabilmeyi saglar. Ogrencilerin kendilerine giivenlerini artirir.
Tilavetlerini gelistirerek bagsarma azim ve isteklerini gelistirir. Bir disiplin dahilinde ¢alisma ve
basarma aliskanligi kazandirir. Odevde bireysel farkliliklarin gozetilmesi 6zel kabiliyetlerin
ortaya c¢ikmasma yardimci olur. Boylece Kur’an’i yiliziinden giizel okuma ve hafizlik
yarismalarinda diinya ¢apinda basarilara imza atabilecek cevherler tespit edilebilir. Odev, ders
saati disinda da vakti Kur’dn’a hasretmenin en giizel vesilelerinden biridir. Ayn1 zamanda

bireysel sorumluluk duygusunun gelistirilmesine de yardimci olur.
3. Kur’an Egitiminde Sunulan Kaynak ve Materyaller

Egitimde Ogreticilerin keyfiyetli olmasi kadar onemli bir diger konu oOgrenimin
materyallerle desteklenmesidir. Ogretimde faydalanilan tiim arag ve geregler, kaliteli 6gretimin
temel unsurlarindandir. Ogretim etkinlikleri planlanirken 6gretimi daha da somutlastirmak,
ogrencilerin derse karsi ilgisini arttirmak, verilen konuyu basitlestirmek i¢in mutlaka ¢alisma

kagitlari, resim, bulmaca, afis gibi baz1 6gretim materyallerinin kullanimina yer verilmelidir.

Okul kitaplar1 dersin isleyisinde kendisinden istifade edilen 6gretim materyallerinin
basinda gelmektedir. Kitabin Islami ilimlerin tedrisindeki dnemindendir ki el-Miitenebbi (&.
354/965), “Diinyada en giizel yer rahvan atin sirti, zaman icinde en hayirl dost ise kitaptir. ™
demekten kendini alamamuistir. Kitabin bizzat kendisi kadar egitimde ne gibi bir fonksiyona
sahip oldugu da onemlidir. Segilen ders kitabr Oncelikle Kur’an o6gretim hedefine ve

ogrencilerin diizeyine uygun olmalidir. Kitabin icerigi modern Kur’an 6gretim metotlarini da

kapsayacak sekilde tasarlanmali sekil, tablo, grafik, resim vb. unsurlarla desteklenmelidir. Bu

% Nazif Yilmaz, Kur’an-1 Kerim'i Nasul Ogretelim? (Istanbul: Degerler Egitimi Merkezi Yay., 2016), 85.
3 Tbn Mace, Fiten, 12; Tirmizi, Zihd, 11.
40 Ahmed Celebi, Isldm 'da Egitim-Ogretim Tarihi, 139.
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noktada keyfiyetli bir ¢alisma olarak Eymen Riisdi Siiveyd ve Adil Ibrahim Ebd Sa’r tarafindan
kaleme alinan “Atlasu’t-Tecvid” adli eseri zikretmek gerekecektir. Ayrica kitabin {islubu Kur’an

egitimini pekistirecek yeterli alistirma ve uygulama yapma olanagini da sunmalidir.

Egitimde kaliteyi artiran unsurlardan bir digeri de sinifta dersin nitelikli islenmesini
saglayacak diizeyde miireffeh bir ortamin sunulmasidir. Kur’an gibi daha ziyade ses unsurunun
on planda oldugu bir derste yeterli alana sahip siniflarin bulunmamasi seslerin etkilesime
gegmesine neden olacak ve 6grencileri istemsizce hataya stiriikleyecektir. Cok hizli degisim ve
dontistimlerin yasandigr cagimiza ayak uydurabilecek nesilleri yetistirmek icin egitim
kalitesinin yiiksek tutulmasi gerekir ki ogrencilerin neredeyse iist liste yi1gildig1 siniflarda
keyfiyetli bir egitimin verilemeyecegi asikardir. Ayrica siiflarin estetik goriiniimden uzak,
sagliga elverissiz, rutubetli, los, havasiz, iyi 1sinmaz veya asir1 sicak olmasi da 6grencileri
rahatsiz etmektedir. Buna goére sinif alaninin modern standartlara uygun hale getirilerek,

egitimden alinacak verimin seviyesi artirilabilir.

Kur’an egitiminde gorsel ve isitsel malzemelerin de temin edilmesi gerekmektedir. Zira
ogrenme siirecinde gorsel ve isitsel materyallerle daha ¢ok duyu organinin kullanilmasi yoluyla
zengin 0gretim etkinliklerinin yapilmasi saglanacaktir. Giiniimiizde gelisen teknoloji ile birlikte
bilgisayar destekli aletler de birer egitim malzemesine doniismiis durumdadir. Ornegin
Ogreticinin bogaz bolgesine ait bir harfin mahrecinin neresi oldugunu anlatirken, mahreglerin
animasyon haline getirildigi gorsel malzemelerden yardim almasi, talebenin dersi daha iyi
anlamasina ve Oziimsemesine vesile olacaktir. Ya da harflerin telaffuz edilmesinde kériler
arasinda bir farkliligin olup olmadigi her birinin tilavet esnasindaki goriintiilerini tahtaya
yansitmak ve bunlarin seslerinin alinmasi suretiyle tespit edilebilir. Bu baglamda Data Show ve
PowerPoint gibi materyaller,*! tecvid konularinin daha muayyen hale getirilerek 6grenci
tarafindan anlagilmasini kolaylastirmak amaciyla sunulmaktadir. Fakat bahsi gegen vasitalarla
icra edilecek Kur’an egitiminin, sema ve arz metotlarinin tamamen yerini alma degil de bunlara
bir katki sunma seklinde algilanmasi gerektigini de pesinen ifade etmek gerekir. Kur’an
egitiminde hoca-6grenci etkilesimi tasarlanan hedeflere ulasmada zaruridir. Ogrenci hocasina
Kur’an’1 arz edecek, hocasi kendisini dinleyecek, bir yanlis olmasi durumunda hoca devreye
girerek Ogrencisine miidahalede bulunacaktir. Boylece 6grenci fem-i muhsin konumundaki
hocasindan bir tilavet tavr1 edinmis olacaktir. Halbuki gorsel ve isitsel teknolojinin sundugu
egitimde Kur’an tilavetinin sekillenmesinde gerekli olan bu unsurlar yer almamaktadir. Ogrenci

her ne kadar harflerin mahreg ve sifatlari ile diger tecvid uygulamalarini isitse de tekrar ettigi

4 Mehmet Dag, Medrese Gelenegi ve Modernlesme Siirecinde Medreseler Sempozyumu, 469.
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tilavetini sinayacak yani okuyusunun sahih olup olmadigini kendisine belirtecek bir 6greticiyi
karsisinda bulamamaktadir.*? Nihayetinde egitim semada takili kalmakta arz boyutuna
gecilememektedir. Bu gerekgelerle hoca-talebenin karsilikli okumasinin Kur’an 6gretiminin
temelini olusturdugunu, gorsel ve isitsel materyalin ise takviye edici birer unsur olarak

degerlendirilmesi gerektigini ifade etmek miimkiindiir.
4. Kur’an Egitim Merkezlerinde izlenen Degerlendirme Bicimi

Kur’an 6gretiminde degerlendirmede asamasinda sozlii ve yazili sinav gibi ¢esitli dlgiitler
kullanilmaya miisaitse de bir¢ok dersin aksine daha ziyade sozlii sinavlarla belirlemeye gidilir.
Uygulamanin ¢ok zaman almasindan otiirii sozlii sinavlarda sinirli belirgeclerle tespitte
bulunulur. Bu da kapsam gecerliligini onemli oOl¢iide diisirmekle birlikte Ogrencinin
heyecanlanarak kapasitesini yansitamama gibi bir sonu¢ dogurabilir. Bu acidan sozlii sinavlar
genis bir zaman dilimine yayilmali ve objektiflik saglanmalidir. Yalniz tiim tecvid ve harici
Kur’an malumatin1 6grencinin bilip bilmedigini s6zlii sinavlarda tek tek sorarak tespit etmeye
caligmak da bir hayli giictiir. Bu noktada Kur’an sinavlarinda klasik s6zlii dongiisiiniin digina
cikilarak yazili sinavlardan yararlanmak, 6grencinin alana hakimiyetini belirlemede daha etkili
ve pratik bir ¢6ziim olacaktir. Zira Kur’an dersinin her iki tarafa da bakan yapisi sinavlarin hem

yazili hem de s6zlii yapilmasini gerektirmistir.

Kur’an 6gretim teknikleri agisindan bir dersin vaktinde bir 6gretici tarafindan 6grencilere
aktarilmasi egitim agisindan yeterli goriilmemekte, seviyelerinin siirekli degerlendirilmesine
ihtiya¢ duyulmaktadir. Bunun dersin daha iyi kavranmasi ve unutulmamasi, derse olan ilginin
canli tutulmasi acisindan Onemi biiyliktlir. Bu gereksinim her okumada G6grenciye bir not
vererek dgrencinin seviyesini gérmesiyle gereken tedbirleri almasini saglayacaktir. Bu sayede
ogrenci, Kur’an egitimi alirken basibos birakilmadigi, dirayetli egitimciler tarafindan devamh
takibinin yapildig1 bilinciyle davranma zorunlulugu hisseder. Ayrica 6grenci seviyesinin bir st
kademeye gecise elverisli olup olmadig1 da bu sayede tespit edilebilir. Her dersin hakkinin
verilmesi konu odakli okumalarla saglanabilir. Mesela bir derste teorik olarak ihfa kurali

goriilmiigse pratikte salt o kuralin gectigi yerlere odaklanilarak farkindalik olusturulabilir.

Talebe, bir alt seviyede tam basar1 saglamadan bir sonrakine gegmemelidir. Zaten Kur’an
egitiminin kamil olarak verilebilmesi her seyden once her bir seviyenin iyice dzlimsenip,
bununla ilgili uygulamalarin tam olarak yerine getirilmesinden sonra bir digerine intikal

edilmesiyle saglanabilir. Eksik birakilan bir konu iizerine digerini insa etmeye c¢alismak,

42 Mehmet Dag, Medrese Gelenegi ve Modernlesme Siirecinde Medreseler Sempozyumu, 469.
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ogretim mantig1 agisindan da saglikli degildir. Sahabenin de Kur’an oOgretimine teksif
edildiginde her ne kadar literal bir egitimden s6z etmek miimkiin olmasa da inzal edilen
ayetlerin —ilim ve amel biitiinliigii agisindan- hakki verilmeden digerlerine gecilmedigi, bir
sonraki ayetleri kiraat, anlama ve yasamaya hazir hale getirildigi goriilmektedir. Eba
Abdurrahman es-Siilemi kendilerine Kur’an’1 okuyan, 6greten Osman b. Affan, Abdullah b.
Mestd ve Ubeyy b. Ka‘b gibi sahabenin Hz. Peygamber’den (sav) on ayet 6grenip bunlarla
nasil amel edildigini 6grenmeden digerlerine ge¢cmediklerini, “Biz Kur’an’i ve ameli beraber
ogrendik”*® dediklerini rivayet etmektedir. Baska bir rivayette ise bu on ayet icerisindekileri
ilim ve amel yoniinden 6grenmeden sonraki on ayete ge¢cmedikleri, ilim ve ameli beraber
ogrendikleri ifadelerine yer verilmektedir.** Giiniimiiz Kur’an egitimi agisindan harflerin
mahreg¢ ve sifatlarinin basi ¢ektigi yliziine Kur’an 6gretiminin amaglandigi seviyenin hakki tam
olarak verilmeden ezber asamasina ge¢cmek, hatali ezberleri beraberinde getirecektir. Boylece
yanliglar pekisecek, kisiye mal olacak ve bunlarin tashih edilmesi yeniden ezberlenmesinden
daha zor bir hale gelecektir. Yiiziine egitiminde de 6rnegin 6grencinin, umumi olarak idgam
hususi olarak idgam-1 misleyn meal gunne konularini 6grenmeden medd-i lazima gecilmesi

sikint1 olusturacaktur.

Sinavlarin 6grencinin seviyesine uygun olmasi da 6gretim agisindan diger gerekliligi
ifade eder. Salt siavlar 6zelinde degil herhangi bir miikellefiyetin kisiye teklif edilebilmesi,
muktedir olmaya bagl olan Islami bir prensiptir. Nitekim ayet-i kerimede, “Allah hicbir
kimseyi, giiciiniin yetmedigi bir seyle yiikiimli kilmaz.”*® buyurulmustur. Ayrica Hz.
Peygamber’in (sav) “Kolaylastiriniz, zorlastirmayiniz; miijdeleyiniz, nefiet ettirmeyiniz.”*
hadisi ilke edinilmelidir. Ogrencinin seviyesi ve giiciiniin iizerindeki smavlar, onlar1 pesinen
basarisizliga mahkiim etmek demektir. Hazirlik asamasindaki kapsamli bir egitime tabi
tutulmamis bir Ogrenciden tiim tecvid kurallarini harfiyen yerine getirmesini beklemek
muhaldir. Ote yandan, sinavlarin gok basit olmasi da dgrencilerin konuya kars: ilgilerinin
kaybolmasina sebep olabilmektedir. Ogrencinin bilgi birikimi ve seviyesine aykir1 smavlar,

ogrenci tarafinda baski araci olarak telakki edilmektedir. Bu tiir bir tutum 6grencinin derse karsi

nefretini uyandiracaktir.

Kuvvetli ve zayif yonleri 6grenciye bildirilmek suretiyle geriye doniik olarak besleme

yapilmalidir. Nitekim bir 6grencinin durumunun bir doniitle tayin edilmeden, kendini gelistirip

4 Tahawvi, Serhu Miiskili’I-Asar, thk. Suayb el-Arnadd (Beyrut: Miiessesetii’r-Risale, 1415), 4/84.
4 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 38/466; ibn Ebi Seybe, Musannef, 6/117.

4 Bakara 2/286.

46 Buhari, Kitdbii'l-Ilm, 11.
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gelistirmemesi gerektigini tayin edebilmesi miimkiin degildir. Tilavet 6zelinde ise 6grenciler,
kiraatlerinin sahih ya da sakim olduguna dair sik sik bilgilendirildiginde Kur’an’1 daha uygun
bicimde kiraat edeceklerdir. Diizenli doniit, 6grencinin dikkatini toplar; 6gretmen-6grenci
etkilesimini artirir ve muhtemel hatalar1 da engeller. Zayif yonlerin gelistirilmesine, kuvvetli
yOniin ise muhafazasina vesile olur. Bu siire¢ 6grencinin kiraat hatalarinin, aliskanlik halini
almayacak bir zaman diliminde, aninda tashih edilmesini gerektirir. Aksi halde yanlistan
donmek kolay kolay miimkiin olmayacaktir. Bu baglamda lilkemizdeki en biiyiik eksikligi med
unsurunun hatali telaffuzu olusturmaktadir. Med edilmesi gereken harfleri uzatmama, med
edilmemesi gereken yerleri de uzatma seklinde bir okuyusa alisan ve hocasi tarafindan da
zamaninda gerekli uyarilarin yapilmadigi 6grencilerin dogru okuyusu elde etmeleri, ciddi
temrinleri gerektirebilme bazi durumlarda da miimkiin olamamaktadir. Bu tashih eylemi bir
siirece yayilmali, 6grenciden kronik hale gelen hatasin1 aninda diizeltme beklentisine

gidilmemelidir.
5. Kur’an Egitiminde Karsilasilan Engeller

Caga ayak uyduran 0gretim yontemlerinin Kur’an egitiminde nasil uygulanacagindan
Ogreticilerin habersiz olmasi diisiiniilemez. Nitekim 20. Yiizyilin baslarindan itibaren, degisen
ve gelisen toplum ve diinya hayatinin gereklerini karsilayabilmek i¢in siirekli 6grenme ve
beceri gelistirme temeline dayali yeni bir egitim anlayisi ortaya ¢ikmistir. Bu anlayisin bir
sonucu olarak da egitim programinda 6grencinin merkez oldugu ve her konunun ona gore
diizenlenmesi gerektigi gorlisii benimsenmistir. Sekilcilikten, tamamen ezbere dayanan
anlayistan, tekdiizelikten vazgecilmis; arastirmak, sorgulamak, liretmek modern donem egitim
anlayisinin temelini olusturmustur.*’ Geleneksel Kur’an egitim anlayisiin eksikleri tespit
edilerek 6grenmeyi etkinlestirici yaklagim, yontem, strateji ve teknik arayislar hizlandirilmali;
Kur’an egitim ve 6gretimine dair gegcmisteki tecriibelerden de faydalanarak, bu temel ilkelere

gore yeni bir perspektif gelistirilmelidir.

Ogretimde karsilasilan engellerden bir digeri de miikemmeli yakalama arzusuyla 6grenci
psikolojisini anlamada tecriibe yoksunluguyla hareket etmektir. Bu sonuca gore egitim kalitesi
ne derece yliksek olursa olsun 6grencinin psikolojisi 6grenmeye uygun hale getirilmemisse,
Kur’an 6gretiminden hedeflenen basar1 elde edilemeyecektir. Bu noktada J.J. Rousseau’nin,
“Her seyden once cocuklarimizi tetkikle ise baslayiniz. Zira siz onlari tanimiyorsunuz.*® tespiti

kayda degerdir. EbG Hanife’nin (6. 150/767) talebenin ruh halini gozeterek, {izerlerinden

47 Ali Murat Suinbil, Ogretim Ilke ve Yontemleri (Konya: Egitim Kitabevi, 2010), 129-130.
48 Sadreddin Celal, Pedagoji (istanbul: Kanaat Kiitiiphanesi, 1930), 29.
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himayesini eksik etmedigi*® ayrica, “Sizler kalbimin sevinci, hiizniimiin tesellisiniz.”*° dedigi
nakledilmektedir. Maverdi (6. 450/1058) de 6grenciyi tanimanin dgretmen i¢in biiylik bir
rahatlik, 6grenci iginse biiyiik bir mutluluk oldugunu belirtir. Ogretmen bu sayede karsilasacag
engelleri asabilecek ve bu durum zaman israfina da mani olacaktir.>! Ogretmenin erdemli
davraniglarindan biri de ¢ok bilgili degil, sevk sahibi olmaktir. O, kendi mizacindan farkli
mizaclarin ve farkli zihinlerin de bulundugunu iyi bilmeli, cocugun diizeyine inmeli, cocugun
karsisina hasim gibi degil, bir dost gibi ¢ikmalidir.? O halde Kur’an egitmeninden beklenen;
zeka gerilikleri ve ruhsal bozukluklar, aile geg¢imsizlikleri, kapasite farkliliklari, ilgisiz
biliyiimiis olmak, kiskangliklar, baskalariyla kiyaslanma, aileden uzak kalma, fiziki noksanlar,
istenilmeyen kurumda bulunmak® gibi 6grenci psikolojisini derinden etkileyen hususlari iyi
okuyarak egitim faaliyetlerini icra etmesidir. Nitekim hoca kaynakli belirecek bir hata istem

dis1 sekilde Kur’an’a mal edilecektir.

Diger egitim engellerinden bir digeri de sinif kalabaligidir. Kur’an egitimi agisindan
miireffeh bir ortamin sunumu bir liks degil zarureti ifade eder. Kur’an smiflarinda her
ogrencinin gerek ezber yaparken gerek yiiziine okurken tek tek tilaveti, diger derslere nazaran
siiftaki ses diizeyini daha da artirmakta ve bu durum seslerin karismasiyla hatalara davetiye
cikarmaktadir. Yillarca Kur’an 6gretimiyle mesgul olmus Serhu Tayyibeti 'n-Nesr adl1 eserin
miiellifi Niiveyri (6.857/1453) de kalabaligin dersi anlamay giiclestirdigi ve zihni dagittigini
beyan etmistir.>* Ayrica siniftaki mevcut sayisinin artmasiyla dgretici dgrencileriyle yeterli
diizeyde ilgilenememekte, bir 6grenciye harcamasi gereken emek ve zamani bir¢oguna birden
harcamakta, bu durum egitim yerine bos gayretleri beraberinde getirmektedir. Kur’an, telaffuz
ve seslendirmeye miistenit bir ders oldugundan siniftaki 6grenci sayisinin az olmasi, dersten
elde edilecek verimi artiracak niteliktedir. Kur’an dersi i¢in ideal smif mevcudu belirlemek
gerekirse say1y1 en fazla 10-15 seklinde tahdit etmek miimkiindiir.>® Okullarda déniigiimlii
olarak biitlin siniflarin kullanabilecegi 6zel Kur’an smiflarinin/kirdat laboratuvarlarinin

olusturulmasi nitelikli bir Kur’an egitimi i¢in elzemdir.>® Ogrenci sayisi ¢ok fazla olmadan, bu

49 Muhammed Eb{ Zehra, Eb{ Hanife, trc. Osman Keskioglu (Istanbul: Ugdal Nesriyat, 1966), 86.

% Muhammed Eb{ Zehra, Ebl Hanife, 87.

51 Maverdi, Ebu’l-Hasen Ali b. Muhammed b.Habib. el-Basri, Edebii’d-diinya ve 'd-din (Beyrut: y.y. 1398), 89-
90.

2 Y. Akyiiz, Cagdas Egitim Diisiiniirleri Ders Notlar: (Ankara: A. U Egitim Bilimleri Fakiiltesi, 1983); Ziihal
Cubukeu vd., “Yonetici, Ogretmen, Ogrenci ve Veli Goziinde Ogretmenin Sahip Olmasi Gereken Degerler”,
Pegem Egitim ve Ogretim Dergisi (2)1 2012, s. 34’ten naklen.

5 Mustafa Ocal, Din Egitimi ve Ogretiminde Metodlar, 178-184.

5 Niiveyri, Ebu’l-Kasim Ali, Serhu Tayyibeti'n-Nesr (1stanbul: Uskiidar Haciselimaga Kiitiiphanesi), 16/4.

% Mehmet Adigiizel, Kur 'dn Ogretim Metotlar ve Ogreticilik Vasiflar, 212.

% Yusuf Alemdar, “Ilahiyat Fakiiltelerinde Kur’an Dersleri ile Ilgili Problemler ve Coziim Onerileri”,
Cumhuriyet Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 12/1 (2008), 208.
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simiflarda 6grenci oturma diizeni klasik diizenin aksine “U” seklinde yapilirsa, ayni anda biitiin
ogrencilerin 6gretmeni, 6gretmenin de dgrencileri gérmelerini saglanabilir. Béylece Kur’an’1,
miisafehe yoluyla yani bizzat 6gretmenin agzindan gorerek 6grenme imkani saglanabilir. ideal
olan, her ortamda “U” diizenidir. Simifin durumuna gore seviye gruplar1 olusturulup,

ogrencilerin grup grup oturmalari da saglanabilir.%’

Miifredatin ezber yapmaya imkan tantyacak diizeyde diizenlemesi gerekir. Kimi yerlerde
yiiziine agirlikli egitim verilirken ezberler kisitl ve zamana yayilacak sekildedir; kimilerinde
ise ezber agirliktadir. Bu durum egitim kurumundan mezun olan 6grencilerin yiiziine becerisini
ve ezbere yonelik temayiillerin degismesini beraberinde getirmektedir. Oyle ki koca bir
egitimin nihayetinde Yasin, Tabareke ve Amme streleri gibi temel ezberlerin yoksunlugu dahi
gozlemlenebilir. Egitim kurumlarmin Kur’an’la ilgili stratejileri, 6grencilerin ezber siiresine

yanit verme niteliklerini degistirmektedir.

Gegerli bir gerekgesi olmaksizin derse gecikme, derse gelmeme tiiriinden egitimin amag
ve ruhuyla bagdasmayacak vurdumduymazliklar Kur’an egitiminde problem meydana
getirebilmektedir. Klasik egitim anlayisina gore de Ogrenci, ders basladiktan sonra derse
girerim, aceleye liizum yok anlayistyla hareket etmemeli derse katilmak icin acele etmelidir.*®
Ogretmen de o6grenciden haber alamadiginda bir aract gondermeli, sartlar elveriyorsa
ogrencinin evine gidilmeli,* bunlar da miimkiin degilse gelmemesinin nedeni arastirmalidir.
Ogrencilerin devamsizlik yapmalarina, derse gecikmelerine, dersten kagmalaria neden olan en
onemli faktorleri; dersin sikici anlatilmasi, dersin 6gretmeninden ya da dersin kendisinden
hoslanmamalar1 ya da derste Ogretilenlerin ileride tercih edecekleri kariyerlerine faydasi
olmamasi seklinde siralamak miimkiindiir. Ogrencinin derse gecikme ve devam etmeme gibi
tavirlart eksik bir tilaveti beraberinde getirecektir. Kur’an-1 Kerim, her gecen giin iistiine daha
farkli konunun eklendigi ve tilavet melekesinin gelistirilmesini gerektiren bir derstir.
Dolayisiyla zikri gecen gerekgelerin higbirisi, dersten elde edilecek verimi kisitlamayi
gerektirecek nitelikte degildir. Ayrica 6grencilerin derse devam etmemelerinin, gecikmelerinin
o0grenme performansint olumsuz yonde etkiledigi yoniinde arastirma sonuglart da

bulunmaktadir.®°

ST Nazif Yilmaz, Kur’an-1 Kerim'i Nasil Ogretelim?, 73; Ayse Pehlivan, Kur’an Tilavetinde Nitelik Problemi
ve Ideal Kur’an Egitimine Dair Tespit Ve Oneriler, Konya: Necmettin Erbakan Universitesi, Sosyal Bilimler
Enstitiisii, Ylksek Lisans Tezi, 2019, 140.

%8 [bn Cema‘a, Tezkiratu’s-Sami’ ve I-Miitekellim fi Edebi’l-Alim ve’I-Miiteallim, 234-235.

5 [bn Cema‘a, Tezkiratu’s-Sami’ ve I-Miitekellim fi Edebi’l-Alim ve’I-Miiteallim, 61-62.

0 Bk. Zeynel Kablan, “Ogretmen Adaylarinin Derse Devamimin Ogrenme Basarisina Etkisi”, Pamukkale
Universitesi Egitim Fakiiltesi Dergisi 25 (1) 2009, 22-32.
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Arkadas ortami, televizyon, sanal oyunlar, bilgisayar, sosyal medya tiiriinden ugrasilar
mutedil sinirlar i¢erisinde kaldiginda kisinin psikososyal gelisimini olumlu yonde etkileyecek
iken bagimlilik diizeyine vardiginda dikkat dagitan menfi yonelimler seklinde karsilik
bulacaktir. Nitekim bazi arkadas cevreleri, kolektif disiplinsizlik suuruyla hareket ederek
arkadaslarini etkiler ve nihayetinde onlar1 dersten sogutabilir. Hz. Peygamber (sav), “Kiyi,
dostunun dini ve yasayisi tizerinedir. O halde herhangi biriniz dostluk kuracagi kimseye dikkat
etsin.”® buyurarak arkadas secimine dikkat edilmesi gerektigini vurgulamistir. Ayrica kitle
iletisim araglarinin da ¢ocuklar1 ve gengleri etkileyen faktorler arasinda oldugu muhakkaktir.
Radyo, TV ekranlar1 ve internetin kontrolsiiz kullanim1 6grencilerin vaktini sémiirmekte ve
derse adapte olmalarina engel olmaktadir. Hedef kitlesi ne olursa olsun fiziksel birlikteliklerin
yerini biraktig1 teknolojik destekli interaktif oyunlar, vakti iggal etmenin yaninda zihinsel
gelisim bozukluklarina da davetiye ¢ikarmaktadir ki bu durum, Kur’an dersinden elde edilecek
verimi asgari diizeye indirecektir. Bahsi gecen bu sakincalar ilgili unsurlarin daha temkinli

kullanilmasin1 gerektirmektedir.

Ulkemizde bazi &grenciler ayrica bir destek programma ihtiya¢ hissetmeksizin
kendiliginden Kur’an egitiminin ehemmiyetini kavramis iken bazilar1 ailelerinin zoruyla bu
egitim programina katilmistir. Kur’an’1 geng yasta 6grenemediginden keyfiyetle okuyamayan
ve bunun sancisini ¢ekenler ile ciddi bir dini altyapist bulunan dindar ebeveynlerin, evlatlarinin
Kur’an’1 6grenme ve miimkiinse ezberlemelerine yonelik istiyaklar: bulunmaktadir. Bu aileler,
dini 6gretimi her tiirlii bilgi ve becerinin 6tesinde gordiiklerinden, evlatlarinin Kur’an egitimi
almasini ciddi anlamda 6nemsemektedir. Haliyle 6grenciler ailelerinin bu isteklerine cevap
vermek amaciyla giidiilenerek hareket etmekte ve {stiin bir ¢alisma performansi
sergilemektedir. Kimi aileler ise bu duygulardan uzak, sirf gelecekte is imkanina erismesi i¢in,
ogrenciye hem egitime dahil olmasi i¢in baski kurup hem de kendisiyle yeteri kadar
ilgilenmediginde, 6grenci disiplinsizligi tercih edebilmektedir. Disiplinsizlik ve 6nemsemezlik
de nihai olarak basarisizligi dogurmaktadir. Bask: ile de egitimin meyve vermeyecegi bir
hakikat iken bir 6grencinin ailesi tarafindan desteklenmesi, kendisine gereken hassasiyeti
gostermesi disiplin, giiven ve nihai olarak basariy1 beraberinde getirecektir. Aksi bir durum
ogrenciyi pesinen basarisizlifa itme anlamina gelecektir ki bu, Kur’an’la ilgili bir daha

diizeltilemeyecek olumsuz algilar olusturabilir.

61 Tirmizi, Zihd, 45.
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Klasik egitim anlayisinda ilim, agaca; miizakere de onu gelistiren suya benzetilmistir.®?
Hz. Ali (ra), “Ilmi miizakere ediniz, aksi halde ilminiz kaybolur.”®® derken Ziihri, “llmin afeti

®4 Bu yaklasimlardan ortaya ¢iktig1 kadariyla dersin

miizakereyi terk etmektir.” gorislindedir.
vaktinde bir 6gretici tarafindan 6grenciye aktarilmasi yeterli olmayip, ¢esitli zaman araliklar
ile bilgilerin miizakere edilmesi de egitimin gerekliliklerindendir. Ogrencilerin dersi miizakere
edip etmedikleri, yeni bir tecvid konusu anlatilmadan once bir evvelki konuya dair sualler
sorularak sinanabilir. Miizakere nihayetinde bir tefekkiir ortami1 sunarak tamamen ezberci
anlayisin ortadan kaldirilmasina, bilgi ve becerilerin neden ve hedeflerini anlamaya yardimci
olur. Ogrencilere, sadece diizgiin okumasini 6gretmekle kalmayip, okuduklarinin nigin ve
nedenini de bilmeleri, bdylece tecvid konularini uygulamali olarak seslendirmeleri saglanir. Bu
bakimdan gerek icerik gerekse metot olarak ezberin sik¢a kullanildigi Kur’an egitiminin daha

saglikli netice verebilmesi ancak miizakerenin yayginlastirilmasi ve zenginlestirilmesi ile

miimkiindiir.
6. Kur’an Egitim Kurumlarinda Kalite Artiriminin Parametreleri

Ogretim faaliyetlerinde bulunan 6greticinin ilmi ve teknik seviyesini devamli gelistirmesi
ve zinde tutulmasi gerektigi esasli bir hakikati olusturur. Meslek bilgisi konusunda teorik ve
pratik diizeyde hizmet 6ncesi alinan egitimi, hizmet ici tecriibelerle pekistiren her dgreticinin
gelistirdigi usuliin daha 1yiye gidebilmesi ancak dnceki uygulamalardan yola ¢ikarak kendini
gelistirmeye baglhdir. Tecriibe edilen basar1 ve basarisizliklar, 6gretmene yeni uygulamalarinda
bir yol haritasi ¢izecektir. Ozellikle yasadigi basarisizliklar 6greticinin kendini hangi alanda
gelistirmesi gerektigi noktasinda yardimci olur. Insan gelisim ve psikolojisi, 6grenme
psikolojisi, Kur’an dersi muhtevasi ile Ogretim programlart ve bunlarin igerigine dair
kaynaklarin yeniden okunmasi ve incelenmesi, Ogreticinin kendini gelistirmesine katkida
bulunacaktir. Nitekim kendi i¢ dinamiklerini, bilgi birikimini, gérev istiyakini giincel tutmayan
birinin vazife alani fark etmeksizin baskalarimi da yetistirme ve gelistirmeye muktedir

olamayacag asikardir.

Ogrenci ile muamelelerde insani iliskilerin gelistirilmesi gerekir. Kur’an egitiminde her
ogrenci ile tek tek iletisim kurulmasi diger derslere nazaran daha fazla dikkat ve emek gerektirir
ki nihayetinde bu titizlik hali, 6greticinin ikili iligkilerinde dejenerasyona kapi aralayabilir.

Ogretici tarafinda goriilen hatalar istem dis1 sekilde Kur’an’a mal edilebilir. Gerekli disiplinin

62 Taskopriizade, Mevziidtu I- ‘Uliim (istanbul: Tkdam Matbaast) 1313, 1/63.
% ibn Abdi’l-Berr, Cami‘u Beydni’l-‘Ilm (Medine, y.y. 1978), 1/121.
64 Ibn Abdi’l-Berr, Cdmi ‘u Beydni’l-‘Ilm, 1/130.
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saglanmasi i¢in gosterilen ¢abalar bazen kati kurallarin konulmasina ve 6grencinde psikolojik
travmalarin olusmasina sebebiyet verebilir. Ogrenciyle saglikl iliski tesis etme, ona giiven
asilayabilme ve uygun Ogrenim atmosferini olusturma agisindan her seyden Once sevgi
motifinden istifade etmek gerekecektir. Elbette hosgoérii ve anlayis, 6grenme ilkelerini

aksatacak nitelikte olmamalidir.

Maddi ve manevi motivasyon diizeyi yiiksek olan bir 6grencinin Kur’an egitiminde daha
basarili olacag1 muhakkaktir. Ciinkii §grenme motivasyonuyla, 6grenme diizeyi arasinda pozitif
ve yiiksek bir korelasyon bulunmaktadir.%® Motive edilen bir 6grenci 6grenmeye ihtiyac duyar,
bilgiye ve emege deger verir ve 6grenme etkinligini siirdiirmeye calisir. Boylece gerek yliziine
gerekse ezberde 6grenme ve ezberleme diizeyi artar. Hak edene yiiksek not vermek, kiraati
ovmek, ikna edici konugmalar yapmak digsal; Kur’an’1 6grenme, keyfiyetli okuma ve kiraatini
gelistirme ihtiyac1 gibi faktorler de igsel motivasyona Ornek gosterilebilir. Bu baglamda
ogrenciler hafizlik cemiyetlerine, giizel okuma programlarina gotiiriilerek tesvik edilebilir.
Kendilerine Kur’an’t maharetle tilavet edenlerin kazanimlarindan bahsedilebilir. Kur’an’t
maharetle okumanin hatta hafiz olmanin zor olmadigina dair arkadas ortamindan 6rnekler
verilerek basari miisahhas hale getirilebilir. Bunlarin timii 6grenciyi Kur’an egitimine motive
edecek niteliktedir. Ayni saiklerin 6gretici hususunda da gecerli oldugu muhakkaktir. Maddi
imkanlart artirilan, basarilariyla takdir edilen, daha iyisini yapmaya tesvik edilen bir 6greticiden

elde edilecek verimin daha fazla olacagi muhakkaktir.

Ogrenciye senenin gesitli zaman dilimlerine dagitimmin esas alindig1 bir planlama
yapilmalidir. Derste siradanlik, diizensizlik ve kararsizlik gibi menfi durumlarin 6niine
gecebilmek amaciyla bu tiir bir tavir sergilenmelidir. Bu planlama Kur’an dersinin belli bir
siifa ait miifredatinda, ders veya yardimci kitaplarinda yer alan konularin hangi ay, hafta ve
giinlerde hangi yardimei arag ve gereclerle hangi metotlarla ve nasil isleneceginin belli formlara
yazilmasiyla ilkin yillik olarak yapilir. Daha sonra bunlarin haftalara dagitimi saglanir. Yillik
planin Ogrencilere bir derste ya da bir giinde nasil Ogretilecegine dair giinlik plan da
hazirlamir.%® Bu tiir plan yapilmaksizin Kur’an egitiminde anlatimmin haftalar1 gerektirdigi
tecvid konularin bir ¢irpida 68renciye teorik olarak aktarmak ve 6grenciden bunlari aninda
pratige gecirme beklentisi kanaatimizce yapilan en biiyiik hatalardan biridir. Ornegin sakin niin

ve tenvinden sonra gelen harflerin meydana getirdigi ¢esitli kurallar1 (ihfa, izhar, idganu

6 Seref Tan, “Ogretmen Nitelikleri”, Ogretim Ilke ve Yontemleri, ed. Seref Tan (Ankara: Pegem Yayincilik,
2007), 353. )
% Mustafa Ocal, Din Egitimi ve Ogretiminde Metodlar, 210-211.
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mealgunne, idgami bilagunne, iklab) ya da harfi medden sonra sebebi meddin gelmesi ile bir
eliften fazla uzatmanin mimkiin oldugu kaidelerin timiinii (meddi lazim, meddi muttasil,
meddi munfasil, meddi lin, meddi ariz) tek derste vermeye c¢alismak, 6gretim agisindan
tedricilik prensibine ters oldugu gibi 6grenciyi psikolojik agidan yipratacak niteliktedir. Her
konu, planlanan ders, vaktinde islenmeli ve 6grenci bir sonraki seviyeye hazir hale

getirilmelidir.

Ogrencinin kisisel farkliliklar1 gozetilerek, onlara yeteneklerine gore, deneyimlenebilir
bir egitim verilmesi gerekir. Bu sonuglar ¢agdas 6gretim anlayisiyla da ortiismektedir. Nitekim
bu anlayisin en belirgin 6zelligi, bireyler arasinda ilgi, yetenek ve Ogrenme hiz1 gibi
farkliliklarin kabul edilmesidir. Insanlarin ayni yasta olmalar1 ayni bilissel, duyussal ve
psikomotor gelisime sahip olduklarint géstermemektedir. Coklu zeka kurami da insanlarin
dogustan farkli zeka tiirleriyle diinyaya geldiklerini, farki alanlara ilgi duyduklarini ve o
alanlarda daha basarili olduklarini ortaya koymustur.®” Kur’an-1 Kerim nihayetinde Arapga
nazil olmus kutsal bir metindir. Kur’an’1n sahih bir bigimde tilavet edilmesi de ancak Arap dili
harflerinin dosdogru telaffuz edilmesiyle saglanir. Bu, Araplar agisindan herhangi bir mesakkat
dogurmamaktadir zira Kur’an, kendi dilleri ile inzal edilmistir. Ancak anadili Arapca olmayan
diger Miisliimanlar i¢in kendi dillerinde bulunmayan kimi harflerin seslendirilmesinde —
ozellikle isti‘la ve itbak sifatli harflerde-, harflerin yan yana gelmesiyle olusan kurallarin tatbik
edilmesinde sikinti yasanmaktadir. Bunun iistesinden gelmede ve mahrecinde kiilfet bulunan
harfleri dogru ¢ikarmada kisisel yatkinliklar devreye girmektedir. Kimi 6grenciler harflerin
telaffuzunda gucluk cekmeyerek bu sureci suhuletle tamamlamakta iken kimileri sorun
yasamaktadir. Nihayetinde 6grencilerin kabiliyet ve yetenekleri ayn1 olmadigindan, Kur’an’1
ogrenme asamalar farkli sekilde katedilmektedir. Bir 6grencinin edast digerlerine nazaran
Kur’an tilavetine daha yatkin olabilir. Ya da tecvid kaidelerini kimi 6grenciler teorik olarak
daha iyi bilirken kimileri bunlar1 pratie yansitmada mabhirdir. Baz1 Ogrencilerin ezber
kapasiteleri ileri diizeyde oldugundan arkadaslarindan daha kisa zamanda hafizligin1 ikmal
edebilir. Bu agidan 6gretici, seviye gruplarina, okuyus durumlarina gore egitim vermelidir.
Okuyusu diizgiin olan gruba tilavetin inceliklerinden bahsedip, dudak hareketleri, ses vurgulari
gibi ufak tefek yanlislarini bile g6z ard1 etmez. Buna karsilik okuyusu zay1f olan gruba ise biraz
daha hosgoriilii davranip, daha 6nemli hatalarii oncelikle diizeltmeyi hedefler. Seviyesi iyi

gruptakileri uyarirken, durumu zayif olanlarin bu uyarilari isitip, daha dikkatli okumalarinin alt

67 H. Gardner, Multiple Intelligences: The Theory in Practice (New York: Basic Books), 1998; Gulnur Erciyes,
“Ogretim Yontem ve Teknikleri”, Ogretim Ilke ve Yontemleri, ed. Seref Tan (Ankara: Pegem Yayimcilik,
2007), 217°den naklen.
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yapisini hazirlamis olur.% Bu nedenle 6greticiler, talebelerin bireysel kabiliyetlerini goz oniinde
bulundurmal1 ve algi kapasitesine gore davranmalidir. Talebeler de bunu kendileri i¢in bir
eksiklik olarak gormemeli ve hocalariin telkin ettigi programlari aynen uygulamalidir.
Ogrenciler arasinda rekabet ruhunun asilanmasi, 6gretim kalitesini artiran diger bir
muharrik unsurdur. Bu algimin yerlesik hale gelmesinde rekabetin insanin dogasinda olan ve
uygun sartlarda 6grenciler i¢in 6nemli kazanimlar etkin olmalidir. Zira dogal yasam ritmi
icinde 6grenciler arasinda olusan her tiirlii miicadele onlar1 giiclendirir, olumsuzluklara karsi
koymay1, menfi tesirlerle yalpalamaktansa bunlara direng gostermeyi 6gretir. Elbette rekabetin
ogrencilerde cekememezlik ve hasimlik gibi hasmane tavirlara doniismesine yonelik kaygilar
da goz 6nitinde bulundurulmalidir. Bu agidan rekabet ortaminin iyi ayarlanmasi ve bunun kisisel

cekigsmelerdense tatli bir yarig ortaminda siirdiiriilmesi hedeflenir.

Teknolojik imkanlarin kullanilmasi, 6grenim kolaylig1 saglamasi yaninda giidiileyici bir
ozellige de sahip oldugundan; buna katki saglayacak yardimci araglarin kullanilmasi gerekir.
Ses, 151k, renk, hareket gibi iletisim kodlariyla 6grencinin dikkati canli tutulabilir. Bu
imkanlarin kullanilmasi etkin bir pekistirme vesilesidir. Ogrenci ve konu arasinda duyussal ve
gorsel etkilesim doguran interaktif teknoloji, biitiin yonleriyle 6grencinin kullanimina sunulan
sabr1 sonsuz bir 6gretim araci olup 6grenimi zevkli ve eglenceli hale getirir. Bilgi aktarmanin
yaninda beceri kazandirmaya yonelik etkinlikler sunabilir. Her 6grencinin kendine uygun yer

ve zamanda egitim alabilmesine olanak saglar.

Ezbere destek olacak etkinliklerin aktiflestirilmesi zaruri bir davranis modeli olarak
benimsenmelidir. Kisinin hele ki anadilinde olmayan bir metni ezberlemesi ilk planda zorluk
dogurabilir. Bu agidan 6grenciyi sikint1 ve ¢ile boyutuna gétiirmeyen bir tavir takinilmalidir.
Ayrica ezber yapacak kisinin bulundugu mekanin giiriiltii, 151k, sicaklik ya da sogukluk gibi
olumsuzluklardan arindirilmis olmasi gerekir. Ogrencinin maddi ve manevi motivasyonunun
saglanmasi, zihni mesgalelerden uzak tutulmasi, psikolojik agidan ezber yapmaya uygun
kivama getirilmesi de diger destek unsurlaridir. Ayrica hafizayr gelistirecek gidalardan
faydalanilmas1 da ezber kapasitesini artiracak ve ezbere destek olacak niteliktedir.®® Diizenli ve
anlamli tekrarmn, belki de ezber yapmak kadar 6dnemli oldugu da yadsinamaz bir hakikattir.
Hafizlik kelime anlami itibariyle de zaten ezberlenen bir seyin korunmasini gerektirir.
Kur’an’in ezberlenmesinden sonra korunmasini ifade eden “hifz” kokenli kelimeler Hz.

Peygamber’in (sav) hadislerinde de bircok kez ge¢mektedir. Allah Rashlii (sav) bir

% Abdurrahman Cetin, Kur’dn Okuma Esaslar: (Bursa: Emin Yay., 2011), 53.
% Davut Kaya, Kur’dn-1 Kerim Ogretim Yontemlerinin Gelistirilmesi, 336.
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hadislerinde, “Su Kur’dn’t hdfizanizda korumaya o6zen gosteriniz. Muhammed’in canini
kudretiyle elinde tutan Allah’a yemin ederim ki, Kur’dn’in hafizadan ¢ikip kagmasi, bagh
devenin ipinden bosamp ka¢masindan daha hizlidir.”"® buyurarak Kur’an’1 ezberledikten sonra
hafizada korumanin ve unutmamanin tek garesi olarak tekrarlamaya isaret etmistir.”* Tesbih
icin hayvanlar arasinda devenin tahsis edilmesi ise ev hayvanlar igerisinde kagmaya en fazla
tesebbiis eden ve kagtiktan sonra da tutulmasi en gii¢ tutulan hayvan oldugu icindir.”? Islam
egitimcileri de 6grencinin islenen bir konuyu dersten sonra bes giin i¢inde, toplam on bes defa
tekrar etmesi gerektigini, bu tertip iizere ve belli araliklarla yapilacak bir tekrarin dersi hafizaya
yerlestirmede en uygun yol oldugunu belirtmislerdir.”® Zira yapilan arastirmalar bir oturusta

yapilacak tekrarin cabucak unutuluverdigini ortaya koymustur.’

Ezberde ihlasin degerinin artirilmasina yonelik telkinler bu alginin yerlesik hale
gelmesini saglayacaktir. Kur’an ezberinde 6grencinin giidiilenmesini saglayan unsurlardan bir
digerinin de samimiyet oldugu bu goreve namzet her egitimcinin tecriibesiyle sabittir. Hatta
ihlasin bu islevselligindendir ki ezbere yonelik ihlasi artiracak nitelikte Hz. Peygamber’den
(sav) onlarca hadis nakledilmistir. “Ummetimin en sereflileri Kur’an’i ezberleyenlerdir.” ™
hadisi iimmet icerisinde ustiinliik kistas1 olarak Kur’an’la istigale delalet etmektedir. Bu
iistiinliik diinyada iken timmetin en sereflileri olma bahtiyarligina erigsme ile sinirli kalmayacak
semeresini ahirette de gosterecek, Peygamberimizin (sav) ifadesiyle “Kur’dn’t ezberleyenler
kiyamet giinii cennet ehlinin reisleri”’® olacaklardir. Ezber yapmaya yonelik miikéfatlar ne
denli biiyiik ve degerli ise, bunlarin gérmezden gelinmesinde muhatap olunacak uyarilarin da
ayni oranda siddetli olacagi muhakkaktir. Allah Rastli (sav), “Hig¢ slphe yok ki ezberinde
Kur’an’dan bir sey (ayet, sire) bulunmayan kimse harabeye dénmiis eve benzer.”” buyurarak
Miisliiman fertlerin az ya da c¢ok Kur’an’dan belirli bir miktar1 hafizasina naksetme
gereksinimine igaret etmistir. Ayrica Hz. Peygamber (sav) ihlasin olmadig1 diinya menfaatinin

amaglandig1 bir ilmi, cennetin kokusunu alamama nedeni olarak tavsif etmistir.”® Bir

0 Buhari, Feddilu’I-Kur’an, 23; MUslim, Musafirin, 231. Ayrica bk. Darimi, Feddilu’I-Kur’dn, 4.

' Hz. Peygamber déneminde hafizlik olgusu ile ilgili olarak bk. Ibrahim Tetik, “Niizul Déneminde Kur’an
Hifzinin Dinsel ve Sosyo-Kiiltiirel Dinamikleri”, Marife: Dini Arastirmalar Dergisi [Bilimsel Birikim]
(2021), 253-277.

2. Davudoglu, Sahth-i Miislim Terciime ve Serhi, 4/341.

8 Hayati Tetik, Zern(cT ve Ta'limi'l-Miiteallim'de Egitim-Ogretim (Istanbul: Marmara Universitesi, Sosyal
Bilimler Enstitusu, Yuksek Lisans Tezi, 1991), 45.

™ Pressey ve Robinson, Psikoloji ve Yeni Egitim, trc. H. Tan (Istanbul: MEB Yay. 1975), 2/183.

S Taberant, el-Mu cemu’I-kebir, 12/125; Beyhaki, Suabu’l-iman, 4/233, 4/540.

% Darimi, Feddilu’I-Kur’an, 33; Taberani, el-Mu cemu ’I-kebir, 3/132.

" Taberani, Mu 'cemuI-Kebir, 12/109; Tirmizi, Feddilu’l-Kur’dn, 18; Darimi, Feddilu’I-Kur’dn, 1; Ahmed b.
Hanbel, Miisned, 3/417, Hakim, Mustedrek, 1/741; Beyhaki, Suabu’I-Imdn, 3/339.

8 {bn Mace, Mukaddime, 23.
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Miisliimanin Kur’an ezberini ihmal etmesi durumunda muhatap olacagi sorgu yaninda, ahirette
karsilasacagi nimetleri diisiinmesi seklinde her iki ihtimal de ezbere yonelik ihlasini artiracak

niteliktedir.

Ogrenciye basarilarini hatirlatarak giiven telkin edilmesi de diger bir kalite artirici
etmendir. Nitekim aylik ve haftalik olarak basari bildirimleri, tekamiil eden kiraatin daha da
gelismesini saglayacak, dikkat ve enerjinin etkili 6grenmeye yonlendirilmesine yardim
edecektir. Hepsinden de Onemlisi, 6grenciye basarili oldugunu hissettirecektir. Basarili bir
sekilde kiraatin icra edildigi diisiincesi de tesvik ve giiven asilama yontemlerinin en etkili

olanidir.

Klasik egitim sisteminde veliye diisen tek sorumluluk, maddi olarak ¢ocugunun egitim
ihtiyaglarmi karsilamak gibi goriinmekteydi. Icinde bulundugumuz 21. Yiizy1l egitim modelleri
ise Ogretmen-6grenci-veli iletisiminin basariy1 da beraberinde getirdigi gortsiinde fikir
birligine varmistir. Yani yeni egitim modelleri, veliyi egitimin i¢ine dahil etmekte ve egitimde
karar mekanizmasinin bir unsuru olarak kabul etmektedir.”® “Veli” ile dgretici arasinda ahenkli
bir iligski tesis edildiginde terbiyevi faaliyetler ayni yonde ve birbirinin tamamlayicisi
olacagindan egitim birimi, 6grenci iizerinde daha etkili olacak neticede okul ile aile birbirini
anlayan, tamamlayan, destekleyen iki kurum haline gelecektir.?’ Kur’an egitimi uzun bir siireci
ve sabr1 gerektirir ki bu zaman diliminde sadece 6gretici ve 0grenci arasindaki iletisim degil
ailenin de desteklerine ihtiya¢ duyulmasi bu siirecin bir pargasidir. Ogretici, dgrenci ile ailesi
arasinda bir koprii vazifesi gormelidir. Ailenin 6grenci ile iligkisi ne derece tutarli ve giiven
verici olursa Kur’an egitimindeki basar1 da o derece yiiksek olacaktir. Ailenin &grenci ile
gelistirdigi iligkiler ise basi buyruk olmamalidir. Bunun makul olmasini denetleyen bir
mekanizmaya ihtiya¢ duyulmaktadir. Zira aile ne derece iyi niyetli de olsa pedagojik agidan
yardima ihtiyact oldugundan atacagi adimlarin dogru olmasi, varsa yanlislarmin diizeltilmesi
gerekebilir. Aksi durumda Kur’an egitimi verilmeye c¢alisirken Kur’an’dan uzaklasan nesiller

belirebilir.

SONUGC

Kur’an dersi sifahi yonii agir basan bir yapiya sahip olmakla birlikte 6grencinin dersin
hedeflerinden haberdar edildigi, gelisen sartlarin sundugu alternatif Ogretim yontem ve

stratejilerinden istifade edildigi bir egitim programi, dersin hedefine daha da kestirmeden ve

™ Abdullah Barman, Sidika Tuba Aydar, Ogretmen-Ogrenci-Veli Iletisimi (Ankara: Cankaya Kiligaslan
Mesleki ve Teknik Anadolu Lisesi, 2017), 8.
80 Faruk Bayraktar, Islam Egitiminde Ogretmen-Ogrenci Miinasebetleri, 240.
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verimli bir sekilde varmay1 saglayacaktir. Takip edilecek yontem, modern ve yenilenebilir
programlar icermelidir. Boylece ylizyillardir izlenen usuliin basmakalip ve tekdiize bir
formunun olduguna yénelik getirilen elestiriler de séniimlenebilecektir. Ornegin 6grenci ve
konu arasinda duyussal ve gorsel etkilesim doguran interaktif teknolojinin kullanimi, biitiin
yonleriyle 6grencinin kullanimina sunulan sabr1 sonsuz bir 6gretim araci olup 6grenimi zevkli
ve eglenceli hale getirecektir. Ayrica yliziinden okumalarda ve verilen ezberlerde 6grencinin
kendi ses kaydini almasi saglanarak hata odakli bir tashih egitimine gidilmesi, basariya kolay

yoldan ulasmay1 saglayabilecektir.

Teorik ve pratik unsurlar1 barindiran dersin iki vechesinden birinin eksik olmasi egitim-
Ogretim faaliyetinin gayesiyle bagdasmayacak ve aksamalara neden olacaktir. Bir baska deyisle
pratige yansimayan teori, teoriyle desteklenmeyen pratik noksandir. Bu miisellem hakikatten
hareketle 6grencinin, ben kuralin adin1 bilmesem de uygulayabiliyorum seklindeki itirazinin

her kosulu kapsamayan sadece an1 gegistirmek amaciyla yapildigi bilinci agilanmalidir.

Sakin nln ve tenvinden sonra gelen harflerin meydana getirdigi ¢esitli kurallar1 (ihfa,
izhar, idgdm-1 mealgunne, idgam-1 bilagunne, iklab) ya da harf-i medden sonra sebeb-i meddin
gelmesi ile bir eliften fazla uzatmanin miimkiin oldugu kaidelerin tiimiinii (medd-i 14zim, medd-
1 muttasil, medd-i munfasil, medd-i 1in, medd-i ariz) tek derste vermeye ¢alismak, 6gretim
acisindan tedricilik prensibine ters diistiigli gibi Ogrenciyi psikolojik acidan yipratacak
niteliktedir. Her konunun ders programinda olanca kapsamiyla tek derse indirgenerek
aktarilmasi gerektigi seklinde bir planlama yapilsa dahi haftalara ayrilarak konu-uygulama

esasiin benimsenmesi gerekir.

Ogretimde kolaydan zora dogru bir metot takip edilmelidir. Sakin niin ve tenvinden sonra
gelen iklab, idgam-1 mealgunne ve bilagunne gibi daha az sayidaki harf birlesiminin dogurdugu
kurallar orta yerde dururken en fazla harf etkilesiminin yasandigi ihfa kuralindan

baslanmamalidir.

Adeta bir sendrom haline gelmis lahn-1 celi doguran med gibi kiraat olgularinin problem
olmaktan ¢ikmasina; belirli sayfalarda isaretlemelerin oldugu hususi med 6devlerinin alinmasi,
derste sirf bu kuralin tahlili yaptirilarak bir farkindalik olusturulmasi, hatalarin simif
arkadaslarinin da dahil oldugu ¢oklu bir etkilesimle sdylenmesi tiirlinden uygulamalar katki

saglayacaktir.

Aktif bir sinif ortami olusturmanin temel parametrelerinden biri de puanlama sistemini

devreye alarak her dersteki okuyusa puan vermek ve donem sonu notu olarak bu okumalarin
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ortalamasimi almaktir. Boylece yasanabilecek anlik heyecan ve buna bagli karmasa ve
basarisizliklarin oniine gegilebilecektir. Tiim tecvid birikimini 6grencinin bilip bilmedigini
sOzlii sinavlarda tek tek sorarak tespit etmeye ¢alismak da bir hayli giigtiir. Bu noktada Kur’an
smavlarinda klasik s6zlii dongiisiiniin disina ¢ikilarak yazili smavlardan yararlanmak,

Ogrencinin alana hakimiyetini belirlemede daha etkili ve pratik bir ¢6ziim olacaktir.
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Gelis Tarihi: Ozet: Bu calisma Hanefi eko!ﬁnﬁn onemli isimlerinden biri ve ayni zamanda Ebu
Hanife’nin de 6grencisi olan Imam Muhammed es-Seybani’nin iktisadi goriiglerini
modern iktisattaki deger teorisi baglaminda ele almay:r amaglamaktadir. imam
Muhammed, kendi ¢agdaslarinin aksine, altin ve giimiis para disindaki para tiirlerinin
toplumun kabulii sonucu altin ve glimiis para gibi ele alinacagini degerlendirmis ve
Kabul Tarihi: konuyla ilgili hiikiimlerini de bu zeminde sekillendirmistir. imam Muhammed
disindaki fakihler, altin ve giimiisiin hilkaten para (yaratiliglar: itibariyle degerlerini
bizzat kendisinden alan) altin ve giimiis disindaki para tiirlerinin ise 1stilahen para
oldugu kanaatindedirler. Bu baglamda Imam Muhammed toplum kabuliiyle para
islevini yerine getiren 1stilahen para tiirlerini (6rnegin felsler) hilkaten para olan altin
ve giimils paralarla ayni hitkkme tabi tutmustur. Bu anlamda paranin degeri hakkinda
.. iki teori karsimiza ¢ikmaktadir: Emek-deger teorisi ve siibjektif deger teorisidir. Emek-
©2024 AGIID deger teorisine gore bir mal ve veya hizmetin degeri, o mal veya hizmet i¢in harcanan
. emege esittir. Buna gore, degerin belirlenmesindeki temel faktor emektir. Siibjektif
Tim Haklar1 Sakhidir. deger teorisine gore ise, mal veya hizmetlerin objektif ve 6l¢iilebilir bir degeri yoktur.
Bir malin veya hizmetin degeri, toplum kabulii gibi ¢esitli sebeplerle degisebilir. Bu
nedenle imam Muhammed’in altin ve giimiis para disindaki para tiirlerini siibjektif

deger teorisi baglaminda degerlendirdigini sdylemek miimkiindiir.

Anahtar Kelimeler: Islam Hukuku, Iktisat, Islam Iktisady, Imam Muhammed, Deger
Teorisi.
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Abstract: This study examines the economic views of Imam Muhammad Muhammad
al-Shaybani, a prominent figure in the Hanafi school and a student of Abu Hanifa,
within the context of modern economic value theory. Unlike his contemporaries, Imam
Muhammad assessed that types of currency other than gold and silver could be treated
as equivalent to gold and silver when accepted and widely used by society, and he
shaped his related rulings accordingly. Other jurists believe that gold and silver are
inherently valuable (hilkaten) due to their intrinsic properties, whereas other types of
currency are considered valuable only by convention (istilahan). In this context, Imam
Muhammad subjected conventionally accepted currencies (such as copper coins) to the
same rulings as inherently valuable gold and silver coins. Two fundamental theories
regarding the value of money emerge in this discussion: the labor theory of value and
the subjective theory of value. According to the labor theory of value, the worth of a
good or service is equal to the labor expended to produce it; hence, labor is the primary
factor in determining value. In contrast, the subjective theory of value posits that goods
and services do not have an objective and measurable value; instead, their value can
vary based on social acceptance and other factors. Therefore, it can be argued that
Imam Muhammad evaluated types of currency other than gold and silver within the
framework of the subjective theory of value. This translation maintains the academic
tone and fluidity required for an academic summary while accurately conveying the
original content.

Keywords: Islamic Law, Economy, Islamic Economics, Imam Muhammed, Value
Theory.

*

Bu ¢alisma 4. Uluslararasi Islami Finans ve Muhasebe Konferansi’nda dzet bildiri seklinde sunulan ve dzet
bildiri kitabinda yayimlanan tebligin makale haline doniistiiriilmiis seklidir.
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GIRIS

Altin ve glimiis para, ¢esitli madenlerden yapilmig paralar, mal para ve itibari paralar
degerini nereden almaktadir sorusu lizerinde diisiinmek, giinimiizde soyutlasan paranin yani
kripto sanal paranin degeri hakkinda kanaat olusturabilir. Bu anlamda paranin degeri hakkinda
iki teori karsimiza ¢ikmaktadir. Bunlardan biri emek-deger teorisi, digeri ise siibjektif deger
teorisidir. Emek-deger teorisine gore bir mal ve veya hizmetin degeri, o mal veya hizmet i¢in
harcanan emege esittir. Buna gore, degerin belirlenmesinde temel faktor emektir. Siibjektif
deger teorisine gore ise, mal veya hizmetlerin objektif ve 6l¢iilebilir bir degeri yoktur. Bir malin

veya hizmetin degeri cesitli sebeplerle degisebilir.

Imam Muhammed’in konuyla ilgili farkl1 goriisleri bu anlamda giiniimiizde ortaya ¢ikan
yeni para tiirlerini degerlendirme noktasinda Islam hukukgcularina bir érnek sunmasi agisindan
onem arz etmektedir. Literatiir tarama ydntemi ile yaptigimiz bu ¢alisma imam Muhammed’in
paranin degerini toplumun kabuliinden aldig1 yoniindeki goriislerini glinlimiiz iktisat
caligmalarina da konu olan deger teorisi ve siibjektif deger teorisi baglaminda yorumlamay1

amaglamaktadir. Calismamiz giris, ii¢ ana baglik ve sonug boliimlerinden miitesekkildir.
1. Deger Teorisi ve Siibjektif Deger Teorisi

Altin ve glimiis para, ¢esitli madenlerden yapilmis paralar, mal para ve itibari paralar
degerini nereden almaktadir sorusu lizerinde diisiinmek, giinlimiizde soyutlasan paranin yani
kripto sanal paranin degeri hakkinda kanaat olusturabilir. Bu anlamda paranin degeri hakkinda
iki teori karsimiza ¢ikmaktadir. Bunlardan biri emek-deger teorisi, digeri ise siibjektif deger
teorisidir. Emek-deger teorisine gore bir mal ve veya hizmetin degeri, o mal veya hizmet i¢in
harcanan emege esittir. Degerin belirlenmesindeki temel faktor emektir.! Siibjektif deger
teorisine gore ise, mal veya hizmetlerin objektif ve dlgiilebilir bir degeri yoktur. Bir malin veya
hizmetin degeri ¢esitli sebeplerle degisebilir. Siibjektif deger teorisi su sekilde agiklanmistir:
“Stibjektif deger teorisi ekonomik mal ve hizmetlerin degerinin onlarin iiretiminde kullanilan
faktorlerin dogast ya da emek miktarindan degil, fakat tiiketicinin/alicimin kendi amaglarinin
ger¢eklestirilmesi ve ihtiyaglarimin tatmininde bu mal ve hizmetlere isnat ettigi 6nem ve

faydadan dogdugunu one siiren teoridir. "

Stibjektif deger teorisi igerisinde yer alan “kendiliginden degeri olma” kavramu tizerinde

durmak gerekir. Altin ve glimiis gibi paralarin para olmalari, bu madenlerin kendiliginden bir

1 Hasan Islatince, “Deger Teorisinin Tarihsel Analizi”, Anadolu Universitesi Iktisadi ve Idari Bilimler

Fakiltesi Dergisi (2001), 159-170.
2 Unsal Cetin, “Siibjektivist Paradigma”, Liberal Diisiince Dergisi (2014), 115-122.
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degere sahip olmalarindan kaynaklanmaktadir goriisiiniin aksine, altin ve giimiise deger
atfedenlerin insanlar oldugu belirtilmektedir. Altin ve giimiise olan talebin, s6z konusu
madenlerin degerini etkilemesi, bu madenlere degerin insanlar tarafindan verildigine 6rnek
olarak gosterilmektedir. Dolayisiyla siibjektif deger teorisine gore bir mala talep olmazsa o
malin degeri de olmaz. O malin piyasada ¢ok az bulunuyor olmasi, meydana gelmesinde
harcanan emegin miktar1 gibi faktorlere bakilmaz. Bu baglamda altin ve giimiisiin degerinin
belirlenmesinde insanlarin giiven duygusu gibi ¢esitli faktdrlerin 6n plana ¢iktigini sdylemek

miimkiindiir.3
2. Paranin Toplum Tarafindan Kabulii Meselesi ve Fukahanin Goriisleri

Iktisadi agidan genel kabul* 6zelligi hem iktisatcilar hem de fakihler tarafindan 6nemli
bir vasif olarak kabul edilmektedir. Bu 6zellik, genelde madeni para sistemlerinin uygulandigi
donemlerde aranan bir 6zellik olmustur. Para konusunun temel fikih eserlerinde “nukud”,
“nakd”™ ve “semen” kavramiyla ifade edildigini ve genelde “semen” kavrami etrafinda
sekillendigini soyleyebiliriz. Semen kavrami, Islam bilginleri tarafindan bir seyin
semeniyetinin ve degerinin ayni mi yoksa farkli m1 olduklar1 ve bir sey semeniyetini nasil

kazanir gibi birgok yoniiyle tartisilmigtir.®

Fakihlerin para kavramina yaklasimlarini genel olarak ele aldigimizda, iki kavram
karsimiza c¢ikmaktadir: “Hilkaten” (yaratilis itibariyle) para ve “istilahen” (Orfen) para
kavramlaridir. Altin ve glimiis, hilkaten para (semen) kabul edilirken, galib-1 g1ss ve fiiliis gibi

paralar 1stilahen para (semen) olarak kabul edilmektedir.’

Yaratiliglar itibariyle kendinden degerli olan altin ve giimiis gibi mallarin para olmalari

hususunda fakihler arasinda goriis birligi bulunmaktadir. Bu madenlerin dayanikli, nadir,

Abdurrahman Carkacioglu, Kripto Para Bitcoin (Ankara: Sermaye Piyasasi Arastirma Kurulu Arastirma
Dairesi, 2016), 10.
4 Besim Ustiinel, Makro Ekonomi (Ankara: Kurtulus Matbaasi, 1975), 22.
Nukud; her zaman para olarak kullanilan seyleri ifade etmek i¢in kullanilan kavram. Detayli bilgi i¢in bk.
Nezih Hammad, Zktisadi Fikih Terimleri, gev. Recep Ulusoy (Istanbul: iz Yaymcilik, 1996), 263, 264; Bilal
Aybakan, “Nakit”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2006), 32/324-326.
6 Detayli bilgi igin bk. Besir Goziibenli, islam 'da Para ve Fonksiyonlar: (Erzurum: Atatiirk Universitesi,
Sosyal Bilimler Enstitusi, Doktora Tezi, 1986), 70-149.
" Ebd Bekr Semsii’l-eimme Muhammed b. Eb7 Sehl Ahmed es-Serahsi, el-Mebs(t (Beyrut: Daru’l-Ma’rife,
1989), 12/137, 14/14; Abdurrahman b. Muhammed Seyhizade Damad, Mecmau ’I-Enhur fi Serhi Miilteka’l-
Ebhur (1stanbu1: Matbaa-i Amire, 1319), 2/116; Gozibenli, Islam’da Para ve Fonksiyonlari, 71-96;
Muhammed b. Abdullah el-Gazzi Timurtasi, Risdletii Bezli’I-Mechiid fi Tahriri Esileti Tagayyiiri 'n-Nukad,
thk. Hiisamiiddin Affane (Filistin: Cami’atii Kudiis, 2001), 54-55; Vehbe Zuhayli, el-Muamelatii’I-
Maliyyetii’l-Muaswratii (Dimask: Daru’l-Fikr, 2002), 154.
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boéliinebilir, islenmeye miisait olmasi ve degerlerini uzun siire korumasi, asli para olarak kabul

edilmelerinde belirleyici olmustur.®

Istilahen, yani Orfen para kabul edilen seylerin ger¢ek anlamda para olup olmadig:
hususunda farkl1 gériisler vardir. imam Muhammed’in gériisiine gore, felslerde (altin ve giimiis
disindaki paralar) bulunmasi gereken istilah (6rf) yani genel kabul gorme® ozelligi biitiin
paralara atfedilebilir. Giiniimiiz paralarinda devlet tarafindan giivence ve garanti verildigi i¢in
bu 6zellige ihtiya¢ olmadigi belirtilmektedir. Ancak devlet bir seyi toplum tarafindan kabul
gordiigli i¢in mi para olarak dayatir, yoksa devlet dayattigi i¢in mi o sey para olur konusu
tartismalidir. Iktisat¢ilar arasinda bu minvalde tartismalar olmus ve bazilari paranin para olma
Ozelligini maddesinden degil, halk arasindaki agik veya kapali bir anlagmadan aldiginm

belirtmistir. 1

Paranin toplum tarafindan genel kabul gérmesi devlet eliyle de olabilir. Onemli olan,
paranin para olma vasfin1 devletten veya kanundan alabilecegi gibi, toplumun genel kabuliinden
de alabilmesidir. Tarih boyunca toplumlar genelde bir seye paralik vasfini kendileri yiiklemis
ve miibadele islemlerini gergeklestirmistir. Devletler, toplumlar bir seyi para olarak kabul
ettikten sonra, o parayla ilgili gerekli yasal diizenlemeleri yapmistir.!! Dolayisiyla, paranin
genel kabul gérme 6zelliginin biiyilik oranda toplum kaynakli oldugunu sdylemek miimkiindiir.
Giliniimlizde ortaya c¢ikan veya gelecekte cikacak olan para tiirlerini anlamlandirmada bu

hususun 6nemi biiytiktiir.

Kripto sanal paralar dikkate alindiginda, bu tiir paralarin toplumun genelinde kabul
gormedigi diisliniilebilir. Ancak bu paralarin heniiz yeni bir olgu olmasi, tam olarak
bilinmemesi, kullaniminin belli teknolojik olanaklarla gerceklestirilebilmesi, heniliz oturmamas
bir piyasasinin olmasi ve haklarinda ¢ikan olumsuz haberlerden kaynakli endiseler dikkate
alindiginda, toplumun bu tiir paralar ilk giinden topluca kabul etmesi beklenemez. Bu ¢esit
paralar genel kabul gérmese bile Ebi Hanife ve Ebl Ylisuf’un felslerin semeniyeti konusundaki
gorlslerini burada esas alabiliriz. Bu goriise gore altin ve giimiis disinda, yani asli paralar

disinda bir para olan felslerin semeniyet vasfinin ortaya ¢ikmasi veya sonlanmasi akdin

8  EbObekir es-Siddik Miitevelli - Sevki Ismail Sehhate, lktisddivyatii 'n-Nukiid fi Itdri’l-Fikri’l-Islami (Kahire:
Mektebeti Vehbe, 1983), 41; Zuhayli, el-Muamelatii’I-Maliyyetii’I-Muasiratii, 150.

9 Serahsl, el-Mebsit, 12/183; Kemaliiddin Muhammed b. Abdilvahid b. Abdilhamid es-SivasT el-iskenderi
[bnii’l-HUMAm, Serhu Fethii’I-Kadir (Beyrut: Daru’1-Kiitiibi’l-Iimiyye, 2003), 7/ 20-22; Alaiiddin Ebl Bekr
b. Mes“td b. Ahmed K&sani, Bedd i ‘u’s-Sand i ‘ fi Tertibi’s-Serd i - (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-[lmiyye, ts.),
7/127; Gozibenli, Islam 'da Para ve Fonksiyonlar, 97.

10 Ustiinel, Makro Ekonomi, 22.

11 Ustiinel, Makro Ekonomi, 22.
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taraflarinin (akideyn) kabuliiyle meydana gelmektedir. Ticari bir islemde herhangi bir seyi

miibadele arac1 olarak kullanmay1 kabul eden kisiler arasinda o sey para olabilir.'?

Bir seyin toplum tarafindan para olarak kabuliiniin iki sekilde miimkiin oldugunu
belirtmistik. Bunlardan biri, devletin bir seyin para olarak kullanilmasini emretmesidir ki o sey
artik genel kabul gérme oOzelligine sahip olur. Digeri ise toplumun zamanla bir seyi
aligverislerde ve diger islemlerde kullanmasi, zamanla bu seye giiven yiiklemesi ve sonugta bu
seyi para olarak kabul etmesidir. Bu siire¢ genellikle uzun zaman alir. ilerleyen zamanlarda
toplumlarin bu tiir paralar tiim ticari faaliyetlerinde kullanma ihtimali de g6z Oniinde
bulundurulmalidir. Kripto sanal paralar1 gliniimiizde para olarak kabul eden devletlerin varlig
bilinmektedir. O halde kripto sanal paralarin devlet eliyle genel kabul gérme 6zelligine sahip

oldugunu soyleyebiliriz.

3. imam Muhammed’in iktisadi Gériisleri ve Bu Goériislerin Siibjektif Deger

Teorisiyle Miinasebeti

Imam Muhammed’e gore, 1stilahen para (semen) kabul edilen seyler, -1stilahta para olma
durumlar1 devam ettigi siirece- altin ve giimiis gibi hilkaten para (semen) kabul edilen paralar
gibidir. Imam Muhammed’e gore bey’ akdinde semen olarak felsler kullanildig: takdirde,
felslerin altin ve glimiiste oldugu gibi tayin ile taayyiin etmeyecegini, felslerin birbirleriyle
miibadelesinde ise sarf hiikiimlerinin cari olacagim gérmekteyiz.!® Bu goriise gore felslerle -

altin ve giimiis para olan dinar ve dirhemde oldugu gibi- selem caiz degildir.*

Imam Muhammed’in felsleri ryic olduklari miiddetce altin ve giimiis hiikmiinde ele
aldigin1 sdylemek miimkiindiir. Bu goriise gore, felsler rayic olduklar1 miiddetge tayin ile
taayyiin etmezler. Felslerdeki semeniyetin (para olma durumu/paralik vasfi) slibutu ve sona

ermesi akdin taraflarinin kabuliine degil, toplumun kabuliine (1stilahina) baglidir.®®

Altin ve glimiis disindaki paralarin para vasfin1 kazanmasini, toplumun onlar para olarak
kabul edip ticari faaliyetlerinde giliven igerisinde kullanmalarina baglamak miimkiin goriiniiyor.

Gilinlimiizde kullanilan gerek kagit paralar gerekse kaydi para ve dijital paralarin, yukarida yer

12 Serahsi, el-Mebsat, 12/183; Ibnii’I-HUMAam, Serhu Fethii’l-Kadir, 7/20-22; Kasant, Bedd i ‘u’s-Sand’i‘ fi
Tertihi’s-Serd’i‘, 7/1127; Gozibenli, Islam 'da Para ve Fonksiyonlar, 97.

13 Serahsi, el-Mebs(t, 12/183; Ka&sani, Bedd i ‘u’s-Sand’i‘ fi Tertibi’s-Serd’i‘, 7/64; Muhammed Emin b. Omer
b. Abdilaziz el-Hiiseyni ed-Dimaski ibn Abidin, Reddii’I-Muhtdr ‘ale’d-Diirri’l-Muhtar (Dersaadet: Matbaa-
i Osmaniye, 1324), 3/469; Ebii’l-Fazl Mecdiiddin Abdullah b. Mahmad b. Mevd(d Mevsili, el-fhtiyar
(Istanbul: Cagr1 Yayinlari, 2012), 2/31.

14 Serahsi, el-Mebs(t, 12/127; Kasani, Bedd'i ‘u’s-Sand’i* fi Tertibi’s-Serd’i‘, 71127.

15 Serahsi, el-Mebsat, 12/183; Ibnii’1-Himam, Serhu Fethii’l-Kadir, 7/20-22; Kasani, Bedd i ‘u’s-Sand’i‘ fi
Tertibi’s-Serd i, 7/1127; Goziibenli, Islam’da Para ve Fonksiyonlari, 97.
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verdigimiz 1stilahen (6rfen) para kapsamina girdigini sdylemek miimkiindiir. Giinlimiizde
kullanilan para tiirleri altin ve giimiisten farkli bir para tiirii olduklarma goére, imam
Muhammed’in altin ve giimiis disindaki paralar (felsler) hakkindaki yorumunu buraya
tagiyabiliriz. Eger felsler semeniyetlerini toplumun kabuliinden aliyorsa, giinlimiizde ortaya
¢ikan, ticari islemlerde kullanilan ve kullanicilar1 tarafindan kabul goren kripto sanal paralar da

bu baglamda degerlendirilebilir.

Imam Muhammed’in paralara yaklasimi, siibjektif deger teorisi baglaminda
diisiiniilebilir. Ciinkii Imam Muhammed, 6z degeri sebebiyle para kabul edilen degerli maden
paralar disindaki 6z degere sahip olmayan paralar1 toplumun verdigi degere gore ele almis ve
bu baglamda hiikiim insa etmistir. imam Muhammed’in para tiirlerinin 6z degeri ne olursa
olsun, toplum tarafindan o paraya verilen degerin ve yaygin kullanimin esas oldugu noktasinda

bir diislince temelinde hareket ettigini sdylemek miimkiin goriiniiyor.

SONUC

Bu calismada, imam Muhammed’in altin ve giimiis disindaki para tiirlerine iliskin
goriisleri, giiniimiiz iktisadi teorileriyle karsilastirmali olarak ele almmustir. Imam
Muhammed’in paranin degerini toplumun kabuliinden aldig1 yoniindeki yaklagimi, siibjektif
deger teorisiyle uyumlu bir perspektif sunmaktadir. Bu baglamda, calismamiz, Islam
hukukg¢ularina ve iktisat¢ilara, paranin degerini belirlemede toplumsal kabuliin 6nemini

vurgulayan bir bakis acis1 kazandirmay1 amacglamaktadir.

Calismamiz, giinlimiizde 6zellikle kripto paralar gibi yeni ortaya ¢ikan para tiirlerinin
degerlendirilmesinde, Imam  Muhammed’in  goriiglerinin  rehberlik  edebilecegini
gostermektedir. Kripto paralarin degeri, emek-deger teorisinden ziyade, siibjektif deger
teorisiyle daha iyi agiklanabilmektedir. Imam Muhammed’in toplumsal kabul ve yaygin

kullanim temelinde para degerini belirlemesi, modern iktisadi yaklasimlarla da ortiismektedir.

Bu ¢ergevede, imam Muhammed’in iktisadi goriisleri, modern ekonomik sistemlerde
ortaya c¢ikan yeni para tiirlerinin degerlendirilmesinde 6nemli bir referans noktasi sunmaktadir.
Kripto paralarin ve diger yeni para bi¢imlerinin degerinin belirlenmesinde, toplumsal kabul ve
yaygin kullanimin kritik 5nemde oldugunu géstermektedir. Bu ¢aligma, imam Muhammed’in
yaklagimin1 modern iktisadi teorilerle iliskilendirerek, Islam iktisad1 alaninda yenilikgi ve

uygulanabilir ¢ziimler sunmay1 hedeflemektedir.

Gelecekteki arastirmalar, Imam Muhammed’in siibjektif deger teorisine dayali

gorislerinin, dijital ve kripto paralar baglaminda daha derinlemesine incelenmesini ve bu
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baglamda Islam hukukunun modern finansal araglarla nasil entegre edilebilecegini arastirabilir.
Bu ¢alisma, Imam Muhammed’in perspektifinden yola ¢ikarak, yeni finansal enstriimanlarin
Islam hukukundaki yeri ve gegerliligi konusunda daha genis bir tartisma baslatmayi

amaglamaktadir.
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Ozet: Kur’an’da neshe konu olan ayetleri incelemeye yonelik yazilan ilk eserleri hicri
2. asrin bagina kadar gétiirmek miimkiindiir. Bu yoniiyle Kur’an ilimleri igerisinde ilk
neset eden ilimlerden birinin nesh ilmi oldugu sdylenebilir. Neshin ne olduguna ya da
Kur’an’da olup olmadigina dair yapilan tartismalar bir yana; Islami gelenekte Mekki
ve Medeni sureleri bilmenin 6nemi ve faydalari arasinda néasih ve mensih ayetlerin
ayirt edilmesinde yardimci olmasi vurgulanmistir. Zira neshten s6z edilebilmesi igin
nasih ve mensih ayet arasinda bir zaman farkinin olmasi gerekmektedir. Bu sebeple
nasih-mensiith hakkinda yazilan eserler sirelerin niizill zamanina dair bilgiler i¢eren
kaynaklardan biri olmustur. Ayrica bu kaynaklardan bazilarinda sirelerin niizil
sirasina dair listelere yer verilmistir. Bu ¢alismada hicri 2. ve 6. yiizyillar arasinda
yazilmig, miistakil nasih-mensth eserlerinde strelerin niizil zamanina dair verilen
bilgilere yani Mekki-Medeni oluslarina ve niizl tertibine dair listelere yer verilecektir.
Bu eserlerin ulimu’l-Kur’an ¢aligmalarina nispetle daha erken bir donemde kaleme
alinmasi surelerin niiziil zamanina dair ilk donem kaynaklarindan bilgi edinme firsat
sagladigi i¢in de 6nem arz etmektedir.

Anahtar Kelimeler: Tefsir, Kur'an, Nesh, Niiziil Sirasi, Mekki Sireler, Medent
Streler.

Abstract: In the Qur’an, it is possible to lead the works to examine the issue of Naskh
until the beginning of the 2nd century. In this respect, it can be said that one of the first
sciences in the Qur’an sciences is Naskh. Aside from the discussions on what naskh is
or whether he is in the Qur’an; in the Islamic tradition, it is emphasized that the
importance and benefit of knowing Meccan and Medinan surahs in the Islamic
tradition is emphasized that it helps to know the verses. Because in order to talk about
abrogation, there must be a time difference between the nasikh and the manstikh verse.
For this reason, the works written about nasikh and the mansiikh have become one of
the sources containing information about the revelation order of the Qur’an.
Additionally, lists of the revelation order of the Qur'an are included in some of these
sources. In this study, the information given about the time of the surahs (Meccan or
Medinan) and the chronological order of surahs in the Nasikh and mansiikh works from
the Hijri 2nd to the 6th centuries. It is important that these works were written at an
earlier period compared to the ‘ulum al-Qur’an studies, as it provides the opportunity
to obtain information from early sources about the time of revelation of the suras.

Keywords: Tafsir, Qur’an, Naskh, Revelation Order of the Qur’an, Meccan Surahs,
Medinan Surahs.

GIRIS

Stirelerin niizil zamanina dair bilgi veren eserler arasinda Kur’an ilimlerine dair yapilan
caligmalar ve tefsir miiellefatt 6nemli bir yer tutmaktadir. Kur’an ilimleri uliimu’l-Kur’an
seklinde genel bir baslik altinda telif edilmeden 6nce, Kur’an ilimleri igerisine dahil edilen konu
basliklarina dair miistakil eserler yazilmigtir. Ulimu’l-Kur’an igerisinde ilk ortaya cikan

ilimlerden biri de nesh ilmi olmustur. Yani nasih-menstih ismiyle yazilan eserler Kur’an ilimleri
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icerisinde ilk ele alinan konulardan ve bu alanda kaleme alinan ilk eserlerdendir. Ibn Abbas (8.

1 dyetinde hikmeti Kur’an’in

68/687-88), “Kime hikmet verildiyse, ona ¢cok¢a hayr verilmistir.
nasihini ve menstihunu, muhkem ve miitesabihini, mukaddemini ve muahharini, helalini ve
haramin1 vb. ilimleri bilmek seklinde tefsir etmistir.? Hz. Ali’nin bir kisiye nasih-mensthu bilip
bilmedigini sormas1 ve o kimsenin bilmedigini sdylemesi iizerine, “Sen kendini de baskasini
da helak ettin.” seklinde verdigi cevap nesh ilminin énemine dair dayanaklardan olmustur.?
Neshe dair yazilan kitaplarda ekseriyetle nasih ve mensthu bilme konusundaki hassasiyete

mesnet teskil eden bu rivayetler zikredilmistir.

Bu makalede, neshe dair yazilan eserler Mekki-Medeni strelere dair i¢cerdikleri malumat,
stire ve ayetlerin niizl zaman1 hakkinda tasidiklar bilgiler, hepsinden 6nce de niizdl tertibine
dair zikrettikleri listeler yoniiyle incelenecektir. Nesh kitaplarinda yer alan kronolojik stre
siralamalarinin bu konuya ve slrelerin niizil bilgisine dair yapilan ¢alismalarda, mevcut niizil
tertibi listelerine ek olarak kaynaklik etmesi ve nesh eserlerinin de bu kaynaklar arasinda

zikredilmesi gerektigini vurgulamak da hedeflenmektedir.*

Kur’an’m niizil tertibine gore dizilmesine dair tartismalar Islam’m ilk dénemlerden beri
mevcuttur. Ancak Islim geleneginde niiz(l tertibinin 6dnemsenmesi daha ziyade nesh ilmi
cergevesinde genel hatlariyla sirelerin Mekki veya Medeni oluslarini bilme sinirlarinda
kalmistir. Hatta nesh ile ilgili yapilan ¢alismalarda genel manada bir niiz(il kronoloji bilgisi
yeterli kabul edilmistir.®> Strelerin niizil tertibine gére yapilmasi hakkindaki tartigmalara
Ebubekir el-Bakillani (6. 403/1013), el-Intisdr adl eserinde deginir. O, stirelerin niiz{ll tertibine
gore ya da Mekki shreler 6nce, Medeni slreler sonra gelecek sekilde ni¢in siralanmadigini
halbuki boyle yapilsa hem niiziil tertibine gére dogruya daha ¢ok yaklasilacagi hem de nasih ve
menstthun da bilinmis olacagi sorusunu sorar. Bu soruya ise boyle yapilmasinin dogru
olmayacag: ¢linkii bu durumun Kur’an slirelerinin nazmini bozacag: seklinde cevap verir. Bu
noktada sahabe aklinin faziletini, goriisiiniin inceligini, anlayislarinin giiclinii, onlarin niizQil ve
sebeb-1 niiz0l bilgisini bilen her akilli kimsenin, sahabenin en dogru goriisii secmede ve

diizenlemeyi yapmada evla oldugunu da bilecegini sdyler. Bu nedenle ona gore hi¢ kimsenin

! el-Bakara 2/269.

2 Ebii’l-Ferec ibnii’l-Cevzi, Nevdsihu I-Kur’dn ve mensithuh, thk. Ebtt Abdillah Ali Zehvi (Beyrut: Sirketii
Ebnai Serif el-Ensari, 1422/2001), 27.

3 Ebii’l-Ferec Ibnii’1-Cevzi, Nevdsihu I-Kur’dn ve mensihuh, 24.

Ornek olarak “niizil tertibi”ne dair bir boliim ihtiva eden ve alana 6nemli katk1 sunan calismalardan “Kur’an

Tarihi” adli eserde genis ¢apli bir inceleme yapilarak pek ¢cok kaynaktan bir araya getirilen kronolojik siire

tertiplerine yer verilmistir. Ancak bu ¢aligmada nesh eserleri kaynaklar arasinda zikredilmemistir. Bk.

Mustafa Oztiirk — Hadiye Unsal, Kur’an Tarihi (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2016), 249-318.

5 Selim Tircan, “Tefsirde Bir Yontem Esas1 Olarak Kur’an Kronolojisi Meselesi”, Kur’an Niizuliiniin Mekke
Donemi Sempozyumu, ed. Mesut Okumus (Corum: Corum Belediyesi Kiiltiir Yayinlari, 2013), 219.
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onlara yonelik, streleri niizl tarihine gore niye dizmedikleri elestirisinde bulunma hakki
yoktur. Yine Bakillani’nin belirttigine gore Reslullah’in sarelerin ayetlerini ve niizll
tarihlerini kayda gecirmek gibi bir hedefi de zaten olmamistir.® Hz. Peygamber’den Mekki-
Medeni’ye dair tafsilath, kati bir nas gelmedigini, sahabeye bu konuda kesin bir bilgi de
birakmadigini sdylemistir. Nitekim biraksaydi bu bilginin iimmetin {izerine farz olacagini ancak
sahabenin de bu konuda ihtilafa diistiigiinii eklemistir.” Ayrica Kur’an sireleri niizil tarihine
gore dizilseydi, strelerdeki ayetlerin bazisinin diger strelerdekiyle degistirilmesi gerektigini,
boyle olursa da sirelerdeki ayet tertibi, nizami, siyak-sibakinin degisecegini, zira Medine’de
nazil oldugu halde Mekki strelerin igine yerlestirilen ayetlerin de oldugunu kaydetmistir.®
Islami gelenekte strelerin niizil sirasina gore tertibi konusunda genel kan1 bu yénde olsa da
stirelerin Mekki ve Medeni oluslarina dair rivayetlere 6nem verilmis, tefsir eserlerinde ve
burada belirttigimiz iizere Kur’an ilimleri hakkinda yazilan miistakil eserlerde de sirelerin

niizul zamanina dair bilgiler verilmistir.

Niizdl sirasina dair bilgilere ndsih-mensiih hakkinda yazilan eserlerde rastlanmasi, nesh
ile nlizl zaman1 arasindaki irtibat1 gostermesi agisindan 6nemlidir. Nitekim neshin sartlari
icerisinde nasih ve mensih ayetler arasinda zaman acisindan ncelik-sonralik iligkisi anlaminda
bir fark olmasi gerektigi belirtilmektedir. Neshin miimkiin olabilmesi i¢in nasih ayetlerin,
mensth ayetlerden sonra indirilmis olmasi sart1 vardir. Bu nedenle nesh ilmi ¢er¢evesinde basta

stireler olmak iizere, ayetlerin de niizil zamanini bilmeye 6nem atfedilmistir.

Neshin bir diger sarti neshin, iyi-kotii vasfi tasimayan ayetlerde, bilhassa ser’i
hiikiimlerde gerceklesmis olmasidir.’ Mekke’de nazil olan ayetlerde cogunlukla din hakkinda
kiilli hiikiimler ve asli kurallar bulundugundan, bu kisimda nesh daha az bulunmaktadir. Cilinkii
aklen miimkiin olsa dahi kiilli hiikiimlerde nesh vaki olmaz.l® Bu sebeple Mekke’ nin son
doneminde ya da Medine’de nazil olan ayetler neshin odak noktasidir. Nitekim ahkam ayetleri

ve seri hiikiimler daha ziyade vahyin Medine doneminde indirilmistir.

Bu calismada nesh kitaplarinda stirelerin niizil zamaniyla ilgili verilen bilgilere ve niizll
tertibi listelerine yer verilecektir. Boylece nesh ilminin Mekki-Medeni ilmiyle olan iligkisi

ortaya konulacaktir. Nesh hakkinda yapilan tartigmalar dikkate alinmayacaktir.

6 Ebu Bekr el-Bakillani, el-Intisdr li’I-Kur 'dn, thk. Muhammed Asam el-Kudat (Amman: Daru’1-Feth,
2001/1422), 1/288-289.

7 Bakillani, el-Intisdr, 1/237-238.

8  Bakallani, el-Intisdr, 1/289.

®  Muhsin Demirci, Tefsir Usulii ve Tarihi (Istanbul: IFAV, 2001), 162.

10 Tbrahim b. Musa es-Satibi, el-Muvafakat (el-Memleketii’l-Arabiyyeti’s-Suudiyye: Daru ibn Affan:
1997/1417), 3/338.
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1. Nesh Hakkinda Yazilan Miistakil Eserler (Hicri 2-Hicri 6)

Stirelerin niizGl zamanina dair, streleri Mekki-Medeni seklinde tasnif ederek, bilgi veren
Islam’1n ilk dénemlerinde yazilan eserlerden biri Katade b. Didme’nin (6. 117/735) en-Nasih
ve’l-Mensiih fi Kitabillah** adli kitabidir. Bu eserde bir niizil tertibi bulunmamakta yalnizca
Mekki ve Medeni siireler zikredilmektedir. TAbii alimlerden ibn Sihab ez-Ziihri’ye (6. 124/742)
nispet edilmis olan en-Nasih ve’l-Mensiih adli ¢calisma da nesh ilmi ¢er¢evesinde yazilan hem
strelerin niizil zamanina dair malumat igeren hem de niizil tertibine dair bir liste veren
kaynaklardandir. Bu eserin Ibn Sihab ez-Ziihri’ye nispetini eseri nesredenler siipheli olarak
gorse de erken donemlerde nesh ilmine dair yazilan kitaplarda Ziihri’nin adinin zikredilmesi
onun bdyle bir eser yazdig1 ihtimalini giiclendirmektedir.'? Bu sebeple hicri 2. yiizyilda yasamis
Katade ve ibn Sihab ez-Ziihri’ye ait oldugu sdylenilen bu iki eser sirelerin niiziil zamani ve
nesh ilmi baglantist agisindan olduk¢a miihimdir. Zira bu eserlerde verilen bilgiler niizil
tertibine ve slrelerin niizil zamanina ulasabildigimiz ilk kaynaklardan olma o6zelligini

tasimaktadirlar.

Hicri 3. asirda Ebli Ubeyd Kasim b. Sellam’in (6. 224/838) yazdig1 en-Ndsih ve ’[-Mensiih
fi Kitabillahi Azze ve Celle adli*® kitap stireler hakkinda genel bir bakis acis1 gizdigi ve stirelerin
niiz(l zamanina deginmeden fikhi a¢idan konularin {izerinde durdugu icin burada incelemeye
tabi tutmadik. Ebli Ubeyd, kendinden onceki alimlerin goriislerine dayanmakla beraber ayetleri
kendine 6zgii bir tertibe gore incelemistir. Neshi ammin tahsisi, mutlakin takyidi, miicmelin
tebyini, istisna vb. olarak kabul etmistir. Nasih-mensuh disindaki konulara da temas etmis,
ayrica siinnette nesih meselesine yer ayirmistir. Ihtilafli konularda umumi goriislere bagvurmus,
bazen herhangi bir tercihte bulunmadigi da olmustur. Kitabinda ayetleri fikih konulari
iizerinden tertip ederek, fikhi tasnifi esas alarak incelemistir. Onceki miiellifler neshi yalnizca
Kur’an’la siirh tutup, nesih ayetlerini inceleyerek Mushaf sirasin1 temel alirken, EbG Ubeyd
neshi ayriyeten hadislerde de uygulamis ve ayetleri fikih bagliklarini esas alarak siralamus,
bdylece nesih ¢alismalarmin ulastigi konumu gozler 6niine sermistir.** Nesih iddias1 bulunan

ayetleri otuz baslikta toplamistir.

11 Katade b. Diame b. Katade b. Aziz, en-Nasih ve’I-Mensih (b.y,: Miessesetii’r-Risale, 1418/1998).

12 Eb{ Ubeyd el-Kasim b. Sellam el-Herevi, en-Nasih ve I-Mens(h fi’I-Kur 'ani’l-Aziz (Riyad: Sirketii’r-Riyad,
ty.), 14; Halit Ozkan, “Ziihri”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yayinlari, 2013), 44/549.

13 Tam ismi en-Nasih ve 'I-Mens(4 fi’[-Kur ani’l- ‘aziz ve md fihi mine’I-ferd iz ve ’s-Slinen olan eserin,
tipkibasimi Fuat Sezgin tarafindan yapilnugtir. Bk. Murat Siiliin, “en-Nasih ve’l-Menstih”, Turkiye Diyanet
Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2006), 32/407-408.

14 Sijliin, “en-Nasih ve’l-Mensth”, 32/407.
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Miistakil olarak nesh ilmi iizerine kaleme alinmis, ayni zamanda strelerin niizil
zamantyla ilgili bilgiler iceren baska bir eser de hicri 4. yilizyilda yasamis olan Ebt Ca’fer

Nehhas el-Misri’nin (6. 338/950) kaleme aldig1 en-Nasih ve’l-Mensiih isimli kitabidir.

H. 5. ylizyilda ise Hibetullah b. Selame’ye (6. 410/1019) ait en-Nasih ve’l-Mensiih
mine’l[fi’l]-Kur’én veya en-Ndsih ve’l-mensith min kitabillah*® adli eser ile Ibn Hazm el-
Endeliisi’nin (6. 456/1064) en-Nasih ve’l-Mensiih fi’l-Kur’ani’l-Kerim’i de nesh ilmi lizerine

yapilmis, stirelerin niizll zamanina dair bilgiler ihtiva eden iki ¢aligmadir.

Ebli Bekr Muhammed b. Abdillah el-Meafiri’nin (6. 543/1148) en-Nasih ve'l-Mensiih fil-
Kurdni’l-Kerim®® adli eseri de nesh konusunda yazilmistir. O, kitabinda Mekki Medeni
sirelere dair bilgiler zikreder. Mekki stirelerin niizill sirasina gore bir listesini Miicahid’den

rivayetle vermistir.

Hicri 6. asrin sonunda yasamis olan Cemaliiddin Ebii’l-Ferec el-Cevzi’nin (6. 597/1201)
yazmis oldugu Nevasihu’l-Kur’an/Ndsihu’l-Kur’dn ve Mensithuhu nesh ilmi ¢ercevesinde
yazilan eserlerden bir digeridir. Eserin basinda nesh ilmi hakkinda ¢esitli konulara agiklama
getirilir. Neshin cevazinin agiklanmasi, nesh ve bedanin farki, Kur’an’da mensth ayet
oldugunun ispati, neshin hakikati, neshin sartlari, nasih ve menstthu bilmenin fazileti ve
bilinmesinin emredilmesi, mensthun kisimlar1 bu konu basliklarindan bazilaridir. Bu kitapta
sirelerin niizGl zamanina yer verilmeyip, icinde nasih ayet barindiran siireler, mensth ayet
barindiran sireler ve neshten hali olan streler olmak iizere ii¢ bashik altinda stire isimleri
mushaf tertibine gore siralanmistir.!” Bu ¢alisma, surelerin niizul zamanina dair &zel bir bilgi
icermedigi ic¢in c¢alismanin sinirlarina  dahil edilmemis, miistakil bir baghk altinda

incelenmemistir.
2. Nesh Hakkinda Yazilan Miistakil Eserlerde Mekki-Medeni Bilgisi

Mekki-Medeni bilmenin 6nemine isaret eden tiim eserlerde, bu ilmi bilmenin nesh
meselesine yardimer olma 6zelligine de vurgu yapilmistir. Bu sebeple miistakil Mekki-Medeni
eserlerinde de bu ilmi bilmenin en mithim ve ilk sirada zikredilen faydasi “nasih ve menstihu
bilmeye yardim etmesi” olmustur. Haris el-Muhasibi (6. 243/857) ayetlerdeki nasih ve menstihu

zikretmek icin oncelikle Mekki ve Medeni siireleri bilmek gerektigini soyler.'® Zerkesi (6.

15 Ebii’l-K4sim Hibetullah b. Selame b. Nasr b. Ali el-Bagdadi, en-Ndsih ve 'I-Mens(ih, thk. Ziiheyr es-Savis,
Muhammed Ken‘an (Beyrut: el-Mektebetii’l-Islami, 1404/1984).

16 Eb{ Bekr Muhammed b. Abdillah b. Muhammed el-Meéfiri, en-Nadsih ve 'l-Mensiih fi'I-Kur’ani’l-Kerim
(b.y.: Mektebetii’s-Sekafeti’d-Diniyye, 1413/1992).

17 Ebiy’l-Ferec ibnii’1-Cevzi, Nevdsihu I-Kur’dn ve mensiihuh, 35.

18 Haris b. Esed el-Muhasibi, Fehmii’l-Kur’dn ve Mednihi (Beyrut: Daru’l-Kindi-Daru’l-Fikr, 1398/1971), 394.
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794/1392) el-Burhan’inda Mekki-Medeni’yi bilmenin yararlar1 i¢inde nasih ve mensthun
bilinmesini zikretmistir.® Yine Ziirkani (6. 1948), vahiyden ilk inen ve son ineni bilmenin

faydalar1 arasinda nasih ile mensthu birbirinden ayirmay1 saymustir.2

Nesh eserleri incelendiginde Hicri 2. ve 6. ylizyillarda neshe hakkinda yazan Katade,
Nehhas ve Hibetullah b. Seldme’nin eserlerinde Mekki ve Medeni stireler zikredilmektedir. Bu
ti¢ eserde de niizdl tertibine gore bir stire listesi bulunmayip yalnizca stirelerin niizil zamanina
dair bilgi verilmistir. ibn Sihab ez-Ziihri, Ibn Hazm el-Endeliisi ve Eba Bekr’in eserlerinde ise
Mekki ve Medeni strelere dair bir liste aym1 zamanda niizGl sirast dikkate alinarak

kaydedilmistir.
2.1. Ebii’l-Hattab Katade b. Diame / en-Ndsih ve’l-Mensiih fi Kitabillah

Neshe dair yazilan ilk eser Katade b. Didme’ye ait en-Ndsih ve’l-Mensith?* adl1 eserdir.
Eserinin sonunda verdigi Hemmam’n (61. 132/750) Katade’den naklettigi bilgiye gére Medeni
streleri su sekilde siralayabiliriz: 2/Bakara, 3/Al-i imran, 4/Nisa, 5/Maide, 8/Enfal, 9/Berae,
13/Ra‘d, 16/Nahl, 15/Hicr, 24/Nir, 33/Ahzab, 47/Muhammed, 48/Fetih, 49/Hucurat,
55/Rahman, 57/Hadid (Sadece 1-10. ayetler), 99/Zilzal, 110/Nasr. Bu durumda zikredilen bu

on sekiz stirenin disinda kalan streler Mekkidir.?2

Bu eserde zikredilen bir rivayette ise Hemmam, Kelbi’den (6. 146/763), o da Ebl
Salih’ten (6. 101/719-20) Hz. Peygamber’e gelen ilk vahiy Alak stiresi 96/1-5. ayetler, ikinci
sirada nazil olan ise Kalem siiresinin 68/1-3. dyetleri veya Miiddessir siresinin ilk li¢ ayeti
(74/1-3) oldugunu kaydeder. Kur’an-1 Kerim’in diinya semasina tek seferde indirildigi sonra
yeryliziine ii¢ veya bes ayet olacak sekilde ya da bundan daha az/¢ok olacak sekilde parca parca
indirildigini de ibn Abbas’tan naklen aktarir.?® Eserde siirelerin niizil zamanina dair dogrudan

verilen bilgiler bununla sinirhidir.
2.2. ibn Sihab ez-Ziihri / en-Nasih ve’l-Mensith

Ibn Sihab ez-Ziihri’'nin en-Ndsih ve’l-Mensiih’unu Mekki stireleri ayr1 Medeni stireleri
ayrt olarak zikrettigi bir niizQl tertibini kaydederek tamamlamasi nesh ilminde sire

kronolojisine verilen 6nemi gosteren orneklerden biridir. Bu kronoloji bilgisinin nasih ve

19 Eba Abdillah Bedriiddin Muhammed b. Bahadir b. Abdillah ez-Zerkesi, el-Burhan f7 ulsimi’I-Kur’an, thk.
Muhammed Ebii’l-Fadl ibrahim (Beyrut: Daru Thyai’l-Kiitiibi’l-Arabiyye, 1376/1957), 1/187.

2 Muhammed Abdiilazim Ziirkani, Mendhilu I-irfan fi ulimi ’1-Kur’an (b.y.: Matbaatil 1sa el-Babi el-Halebf,
ts.), 1/92.

2L Katade b. Diame b. Katade b. Aziz, en-Nasih ve’I-Mensh (b.y,: Milessesetii’r-Risale, 1418/1998), 5.

22 Katade b. Diame, en-Nasih ve 'I-Mens(h, 52.

2 Katade b. Diame, en-Nasih ve I-Mensih, 52-53.
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mensth ayetleri belirlemede ne 6l¢lide dikkate alindigindan ziyade bu bilgilerin ilgili eserlerde
kayit altina alinmasinin 6nemsendigi net bir sekilde sOylenebilir. Tertip verilmeden Once,
Ibrahim b. el-Hiiseyin, Eb(i Yezid el-Hezeli’den, o Velid b. Muhammed el-Mevkari’den
Muhammed b. Miislim ez-Ziihri’nin sdyle dedigini aktarir: “Bu kitap Kur’an’in tenzili ve
Allah’1n dilemesi ile insanlara Mekke’de ve Medine’de indirilenlerin bildirilmesi hakkindadir.”
Ardindan niizll tertibine gore siareler zikredilmistir. Kitapta kaydedilen niizGl tertibi su

sekildedir?*:

Tablo 1: Ziihri’nin en-Nasih ve’l-Mensiih’unda Gegen Niizll Tertibi

MEKKI{ SURELER MEDEN{ SURELER
96/Alak 80/Abese 56/Vakia 88/Gasiye 1/Fatiha 66/Tahrim
68/Kalem 97/Kadr 26/Suara 18/Kehf 2/Bakara 62/Cum‘a
73/Miizzemmil 91/Sems 27/Neml 16/Nahl 8/Enfal 64/Tegabiin
74/Miiddessir 85/Burtic 28/Kasas 71/Nih 3/Al-i imran 61/Saff
111/Tebbet 95/Tin 17/isra 14/ibrahim 33/Ahzéb 48/Fetih
81/Tekvir 106/Kureys 10/YGinus 21/Enbiya 60/Miimtehine 5/Maide
87/A’1a 101/Karia 11/Had 23/Mii’ mindin 4/Nisa 9/Tevbe
92/Leyl 75/Kiyamet 12/Ytasuf 32/Secde 99/Zilzal
89/Fecr 77/Miirselat 15/Hicr 52/Tar 57/Hadid
93/Duha 50/Kaf 6/En’am 67/Miilk 47/Muhammed
94/Insirdh 104/Hiimeze 37/Saffat 69/Hakka 13/Ra’d
100/Adiyat 54/Kamer 31/Lokmén 70/Meéric 55/Rahmén
103/Asr 90/Beled 34/Sebe’ 78/Nebe’ 76/insan
108/Kevser 86/Tarik 39/Zimer 79/Naziét 65/Talék
102/Tekasiir 38/Sad 40/Mii’min 82/Infitar 98/Beyyine
107/Matin 7/Araf 41/Fussilet 84/Insikak 59/Hagr
109/Kafirin 72/Cin 42/Stra 30/Rim 110/Nasr
105/Fil 36/Yasin 43/Zuhruf 29/Ankebit 24/Nir
113/Felak 25/Furkan 44/Duhan 83/Mutaffifin 22/Hac
114/Nas 35/Fatir 45/Casiye 63/Miinafikin
112/ihlas 19/Meryem 46/Ahkaf 58/Miicadele
53/Necm 20/Taha 51/Zariyat 49/Hucurat

7/A‘raf stresini (uaal)), 41/Fussilet stresini HAmim es-Secde, 32/Secde siiresini
Tenzilu’s-Secde olarak zikreder. Kitapta yazildigi sekliyle listede 33/Ahzab siresi yer
almamaktadir. Bunun yerine 7/A’raf stresi iki kez zikredilmistir. Biz, Medeni stireler i¢erisinde
muhtemelen sehven ikinci kez zikredilen 7/A’raf stresini®® Medeni oldugu hususunda ihtilaf
edilmeyen bir siire olan 33/Ahzab siiresi ile degistirdik. Boylece yirmi dokuz Medeni, seksen
bes Mekki stireden olugmak iizere bu liste yiiz on dort sirenin tamamini ihtiva etmesi agisindan

Onem arz etmektedir.

2 Muhammed b. Miislim b. Ubeydullah b. Sihab ez-Z{ihri, en-Nasih ve ’I-Mensih fi’l-Kur ‘dni "I-Kerim, thk.
Mustafa Mahmud el-ezheri (Kahire: Daru Ibn Affan, 1429/2008), 89-96.

% Kitapta A’raf seklinde kaydedilse de hem Mekki stireleri zikrederken “elif-lam-mim-sad” olarak A’raf
stiresini zikretmis olmasi hem de Medeni slireler arasinda Ahzab sliresini zikretmemis olmasi bunun sehven
yazildig1 aslinda Medeni sGrelerde yazilan “elif-lAam-mim-sad” stiresinin yerinde Ahzab sGresinin olmasi
gerektigi ihtimalini gliglendirmektedir. Hatim Salih ed-Damin’in tahkik ettigi baskida da bu sekilde
diizeltilmis ve dipnot diisiilmiistiir. Bk. Ibn Sihab ez-Ziihri, en-Ndsih ve I-Mensiih ve tenzilu’I-Kur’dn bi
Mekkete ve’I-Medinete, thk. Hatim Salih ed-Damin (b.y.: Miiessesetii’r-Risale, 1418/1998).
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2.3. Ebii Ca’fer Ahmed b. Muhammed en-Nehhas el-Misri / en-Ndsih ve’l-Mensiih

Strrelerin niizlil zamaniyla ilgili malumat veren bir diger kitap hicri 4. asirda yazilan
Nehhas’in en-Ndasih ve’l-Mensiith’udur. Onun eserinde niiz{l tertibine dair bir liste yer almaz.
Fakat her stirenin basinda, stirenin niiz(il zamanina dair bilgiler verir. Eserinin baginda nesh
ilmine dair ¢esitli mevzular iizerinde durmasi yoniiyle de eseri onemlidir. Nehhas’in her sire

basinda verdigi bilgilerden hareketle Mekki ve Medenti strelerin listesi su sekildedir:

Tablo 2: Nehhas’in en-Ndsih ve’l-Menstih’unda Zikredilen Mekki ve Medeni Streler

MEKKIi SURELER MEDEN{ SURELER
6/En’am 31/Lokmén 67/Miilk 89/Fecr 2/Bakara 98/Beyyine
7/A’raf 32/Secde 68/Kalem 90/Beled 3/Al-i imran 110/Nasr
10/Ytnus 34/Sebe’ 69/Hakka 91/Sems 4/Nisa 111/Tebbet
11/Had 35/Fatir 70/Medric 92/Leyl 5/Maide 112/ihlas
12/Ytsuf 36/Yasin 71/Nih 93/Duha 8/Enfal 113/Felak
13/Ra‘d 37/Saffat 72/Cin 94/Insirdh 9/Tevbe 114/Nas
14/ibrahim 38/Sad 73/Miizzemmil 95/Tin 24/Nur
15/Hicr 39/Ziimer 74/Miiddessir 96/Alak 33/Ahzéb
16/Nahl 40/Mii’min 75/Kiyamet 99/Zilzal 47/Muhammed
17/isra 41/Fussilet 76/Insan 100/Adiyat 48/Fetih
18/Kehf 42/Sura 77/Miirselat 101/Kéria 49/Hucurat
19/Meryem 43/Zuhruf 78/Nebe’ 102/Tekasiir 57/Hadid
20/Taha 44/Duhan 79/Naziat 103/Asr 58/Miicadele
21/Enbiya 45/Casiye 80/Abese 104/Hiimeze 59/Hasr
22/Hac 46/Ahkaf 81/Tekvir 105/Fil 60/Miimtehine
23/Mii’minin 50/Kaf 82/Infitar 106/Kureys 61/Saff
25/Furkan 51/Zariyat 83/Mutaffifin 107/Méiin 62/Cum‘a
26/Suara 52/Thr 84/Insikak 108/Kevser 63/Miinafikiin
27/Neml 53/Necm 85/Buriic 109/Kafirtin 64/Tegabiin
28/Kasas 54/Kamer 86/Tark 65/Talak
29/Ankebit 55/Rahman 87/A’1a 66/Tahrim
30/Rim 56/Vikia 88/Gasiye 97/Kadr

Nehhas, 18/Kehf stresi, 19/Meryem siresi, 20/Taha ve 21/Enbiya stirelerini bir arada
zikrederek, bu sirelerin Mekki olduklarini sdyler. 37/Saffat siresinin 102. ayeti hari¢c Mekki
oldugunu belirtir. 40/Mii’min slresinden 46/Ahkaf siresine kadar olan sireleri de yedi
havamim seklinde zikreder. 50/Kaf stresinden 56/Vakia siresine kadar, 67/Miilk stresinden
72/Cin suresine kadar, 74/Middessir stresinden 96/Alak slresine kadar sirelerin niizil
zamanim birlikte verir. 99/Zilzal stresinden 109/Kafir(in stiresine kadar gegen slrelerin de

Mekki olduklarini zikreder.2

Nehhas, 6/En’am slresinin tamaminin Mekki ve 6/151-153. ayetleri haric Mekki
oldugunu belirttigi iki rivayet kaydetmistir. 14/Ibrahim sfresinin Bedir savasina isaret eden
14/28-29. ayetleri ve 16/Nahl siresinin 16/126-128. ayetleri disinda Mekki oldugunu
kaydeder.?” Yine o, 22/Hac sfresinin 22/19-21. ayetleri, 26/Suard stiresinin 26/224-227.
ayetleri, 31/Lokman sresinin 31/27-29. ayetleri, 32/Secde slresinin 32/18-20. ayetleri ve

26 Nehhas, en-Nasih ve’l-Mens(h, 2/501; 2/594; 3/20; 3/132; 3/153.
27 Nehhas, en-Nasih ve’l-Mens(h, 2/480; 2/484.
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39/Ziimer siresinin 39/53-55. ayetleri disinda Mekki oldugunu belirtir.?® 73/Miizzemmil
siresinin de iki ayeti hari¢ (73/20. ve 2. ayetini zikreder) Mekki oldugu bilgisi eserinde yer

almaktadir.?®

Nehhas’in aktardigina gore 5/Maide stiresi son nazil olan stre oldugu i¢in kendisinde
mensth ayet yoktur diyenler hatta ayni sebepten i¢inde mensih ayet bulunmasi caiz degildir
diyenler olmustur. Yine onun kaydettigine gore en son inen strenin 9/Tevbe slresi, en son inen
ayetin de Kelale ayeti®® oldugunu soyleyenler olmustur.®® 9/Tevbe stiresi icin de “Son inen
stirelerden olduguna dair ihtilaf bilmiyorum, bu sebeple onda mensiih ayet ¢ok azdir.” bilgisini
verir.? Nehhas, Katade’ye dayanan bir rivayette Saf, Cum’a, Miinafikan, Tegabiin, Talak ve
Tahrim stirelerinin Medeni oldugunu nakletmistir. Fakat Ibn Abbas’tan 61/Saf siresinin
Mekke’de, 62/Cum‘a ve 63/Miinafikin strelerinin Medine’de, 64/Tegabiin stresinin de son
ayetleri -14. ile 18. ayetler- haric Mekke’de, 65/Talak ve 66/Tahrim sirelerinin de Medine’de
nézil olduguna dair bir rivayeti aktarir.>® Nehhas, Ebt Céfer’den, o ibn Abbas’tan 97/Kadr ve
98/Beyyine strelerinin Medeni oldugunu, 99/Zilzal stresinden 109/Kafirin stresine kadar
gegen tiim strelerin Mekki, 110/Nasr stresinden de 114/Nas suresine kadar olan strelerin de
Medeni oldugunu aktarmistir. Bizim Tablo 2’de verdigimiz tertip buna goredir. Ancak yine
Nehhas, Kerib isimli bir kisinin “Ibn Abbas’in kitabinda 99/Zilzal, 110/Nasr, 112/ihlas,
113/Felak, 114/Nas streleri harig 97/Kadr siiresinden Kur’an’1 Kerim’in sonuna kadar bulunan

her siirenin Mekki oldugunu gérdiik.” dedigini nakleder.®*

Boylece Nehhas’in eserinde yirmi sekiz sirenin Medeni, seksen bes sirenin de Mekki
oldugu bilgisi yer almaktadir. Nehhas, 1/Fatiha slresinin niiz(ll bilgisine dair bir rivayet
zikretmemigtir. O streleri niizll tertibine gore siralamamis ancak siirelerin niiz(il zamanina dair
bilgileri Fatiha stiresi hari¢ eksiksiz aktarmis, ayrica Mekki streler igindeki Medeni ayetleri de
belirtmistir. Niizll zamaninda ihtilaf olan sireleri de vurgulamasi onun ¢alismasin1 6nemli
kilmakta, nesh ilminde Mekki-Medeni siire bilgisinin 6nemsendigini gosteren 6rneklerden biri

olmaktadir.

2 Nehhas, en-Nasih ve ’I-Mensih, 2/509; 2/571; 2/579; 2/578; 2/605.

2% Nehhas, en-Nasih ve ’I-Mens(h, 3/126.

30 “Senden fetva istiyorlar. De ki: ‘Allah, babasi ve ¢cocugu olmayan kimsenin mirast hakkindaki hiikmiinii su
sekilde aciklar...” en-Nisa 4/176.

31 Nehhas, en-Nasih ve ’I-Mens(h, 2/232-233.

32 Nehhas, en-Nasih ve ’I-Mens(h, 2/396.

3 Nehhas, en-Nasih ve ’I-Mens(h, 3/122.

34 Nehhas, en-Nasih ve I-Mensih, 3/153; Ebl Cafer en-Nehhas, en-Nasih ve ’I-Mens(h fi Kitabillahi Azze ve
Celle ve htilafi’l-Ulema fi Zalik (Beyrut: Miessesetii’r-Risale, 1416/1991).
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2.4. Hibetullah b. Selame / en-Ndsih ve’l-Mensiih

Tam ismi Ebii’l-Kasim Hibetullah b. Selame b. Nasr b. Ali el-Bagdadi, bu alanda yazdig1
en-Nasih ve’l-Mensih mine’l[fi’l]-Kur'dn veya en-Ndsih ve’l-mensih min kitabillah® adl
eseri ile meshur olmustur. Onun bu eserinde ¢ok sayida ayetin mensth oldugu, birtakim
ayetlerin ise bir kisminin neshedildigi iddia edilmektedir. Miiellif, Kelbi ve Mukatil b.
Siileyman gibi rivayetlerine siipheyle bakilan kimselere yer vermesi, kaynaklar1 senedleriyle
birlikte eserinin bitiminde toplu halde vermesi, ayrica metin icinde rivayetleri senedsiz
kaydetmesi boyle olunca da sahih rivayetlerin ayirt edilmesini imkansiz hale getirmesi
sebebiyle elestirilmistir.® Miiellif neshe olan diiskiinliigiinden ve her ayeti nasih kabul etme

cabasindan dolay1 da elestirilmistir.3’

Bu eserde her strenin basinda ilgili sGrenin Mekki veya Medeni olduguna dair bilgi
verilmistir. Oncelikle Medeni oldugunu sdyledigi siireleri zikredilecektir. Ardindan Mekki
olarak belirttigi ancak igerisinde Medeni ayetler barindiran ya da niizil zamani ihtilafli olsa
dahi Mekki oldugunu tercih ettigi strelere yer verilecektir. Oncelikle onun zikrettigi Medeni
streleri su sekilde verebiliriz: 2/Bakara, 3/Al-i imran, 4/Nisa, 5/Maide, 8/Enfal -30. ve 64. ayet
harig-, 9/Tevbe, 24/Nir, 33/Ahzab -45-47. ayetler haric-, 47/Muhammed®®, 48/Fetih,
49/Hucurat, 58/Miicadele, 59/Hasr, 60/Imtihan, 61/Saff, 62/Cum‘a, 63/Miinafikin,
64/Tegabiin, 65/Talak, 66/Tahrim, 76/insan, 97/Kadr, 98/Beyyine (Lem yekiin el-infikak),
99/7Zilzal -hakkinda ihtilaf edilen strelerden oldugunu sdyler-, IOO/Adiyét, “110/Nasr,
112/ihlas, 113/Felak, 114/Nas” -Bu dort sire igin ‘Mekki oldugu da sdylenmistir.” demistir.-

Boylece o, yirmi dokuz stirenin Medeni oldugunu kabul etmistir.

Mekki strelere gelince, 6/En’am siiresinin dokuz ayeti hari¢ Mekki oldugu ve gece nazil
oldugu bilgisini verir.*® 7/A’raf stresinin Medine’de Yahudiler hakkinda inen 7/163-167.
ayetleri hari¢ Mekki oldugunu sdylemistir.** 10/Ytinus sfresi i¢in ilk nazil olan sdrelerden

oldugunu aktarir. 11/H0d shresi 11/114-115. ayet haric Mekki’dir. 13/Ra’d slresinin niiz{l

%5 Ebii’l-Kasim Hibetullah b. Selame b. Nasr b. Ali el-Bagdadi, en-Ndsikh ve’I-Mens(h, thk. Ziiheyr es-Savis,
Muhammed Ken‘an (Beyrut: el-Mektebetii’l-Islami, 1404/1984).

3 Murat Siiliin, “Hibetullah b. Selame”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: Tiirkiye Diyanet
Vakfi Yaynlari, 1998), 17/426.

37 Subhi es-Salih, Kur’an Ilimleri, cev. M. Said Simsek (Konya: Kitap Diinyas1 Yaynlari, 2008), 277-278.

3 Siirenin niiz(l zamaninm ihtilafli oldugunu Siiddi (6. 127/745) ve Dahhak’tan (8. 105/723) rivayetle bir
grubun stire igin Mekki dedigini, Miicahid’den rivayetle digerlerinin ise Medeni dedigini ancak Medeni
stirelere daha ¢ok benzedigini aktarmistir. Bk. Hibetullah b. Selame, en-Ndsih ve ’I-Mens(h, 165.

3 “Mekke’de indirildigi de sdylenmistir. Ancak Medeni stirelere benzemektedir.” der. Bk. Hibetullah b.
Seladme, en-Ndsih ve’l-Mensih, 191.

%0 Hibetullah b. Selame, en-Ndsih ve 'I-Mens(h, 85.

41 Hibetullah b. Selame, en-Ndsih ve 'I-Mens(h, 90.
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zamaninin ihtilafli oldugunu, bu stre hakkinda ¢cogunlugun Mekki, Katade’nin ve bir grubun
Medeni oldugunu, te’vil ehlinden bir grubun ise slrenin bazi ayetlerinin Medine’de geri
kalaninin ise Mekke’de nazil oldugunu soyledigini aktarmistir.*? 14/Ibrahim stresi Bedir ehli
hakkinda indirilen -ki onlar1 6ldiirdiiler ya da esir ettiler- 14/28.-30. ayetler haric Mekki’dir.
16/Nahl stiresi hakkinda da ihtilaf edildigini ancak kendisine gore sirenin ilk ayetten 40.
ayetine kadar Mekki, 40. ayetten sonuna kadar Medeni oldugunu aktarmstir. 17/isra stiresinin
Medine’de inen bazi ayetleri, 19/Meryem siiresinin 19/59-60. ayetleri hari¢ Mekki oldugunu
sOyler. 22/Hac suresinin farkli yerlerde nazil oldugunu, Kur’an’in en farkli strelerinden
oldugunu, leyli-nehari, seferi-hadari, Mekki-Medeni Aayetler barmdirdigin1 kaydeder.*?
26/Suara stresi de son dort ayeti, 28/Kasas stresi 28/55. ayeti hari¢ Mekki’dir. 29/Ankebiit
stiresinin ilk ayetleri Mekki, sonu ise Medeni’dir. 39/Ziimer stiresi 39/53-55. ayetler harig
Mekki’dir. 55/Rahman siiresinin niiziil zamani ihtilafli olan on yedi stireden biri oldugunu bir
grubun Mekki, bir grubun Medeni dedigini ancak Mekki sirelere daha c¢ok benzedigini
kaydetmistir.** 57/Hadid stresinin de Mekki-Medeni olusu ihtilaflidir. 78/Nebe’ stiresi Mekki
siirelerin sonuncularindandir. 80/Abese stresinin de ihtilafli on yedi sfireden biri oldugunu
sOyler. 83/Mutaftifin slresinin Mekke ile Medine arasinda, yarisinin Mekke’ye yarisinin
Medine’ye yakin bir yerde nazil oldugunu belirtir.*® 103/Asr ve 104/Hiimeze streleri Mekki
olmakla birlikte, Medeni oldugu da sdylenmistir. 107/Madn sdresinin ilk yarisinin Mekki (As
b. Vail hakkinda), diger yarisinin Medeni (Abdullah b. Ubey b. Seliil) oldugunu zikretmistir.*

Geri kalan sirelerin hepsi iginde istisna ayetler olmaksizin Mekkidir.

Hibetullah b. Selame, 32/Secde siiresini Medaci’ stiresi ”galae”, 38/Sad stresini "Davud
a.s.” stresi, 41/Fussilet sresini “el-Mesabih” stresi, 45/Casiye siresini de es-Seria” siiresi

olarak zikretmesi ile diger miielliflerimizden ayrilir.*’

2 Hibetullah b. Selame, en-Ndsih ve’I-Mens(h, 107.

3 Hibetullah b. Selame, en-Ndsih ve’I-Mens(h, 126.

# Hibetullah b. Selame, en-Ndsih ve’I-Mens(h, 171.

45 Bu bilgiyi vermesi, siireler hakkinda hicret dncesi ve sonrasina dayanan stirelerin niizil zamanima gére Mekki
ve Medenti olarak tasnifinden ziyade, en azindan bu siire i¢in, mekan merkezli (Mekke-Medine) bir tasnife
dikkat ¢ektigi seklinde yorumlanabilir.

% Hibetullah b. Selame, en-Ndsih ve 'I-Mensih, 205.

7 Hibetullah b. Selame, en-Ndsih ve'l-Mens(h, 143, 148, 153, 159.
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2.5. Ibn Hazm el-Endeliisi / en-Nasih ve’l-Mensiih fi’l-Kur’ani’l-Kerim

Neshe dair yazilan ve stirelerin Mekki veya Medeni oluglarina dair bilgi veren eserlerden
biri de Ibn Hazm el-Endeliisi’nin en-Ndsih ve’l-Mensih fi’l-Kur ani’l-Kerim isimli kitabidur.

Onun eserinde aktardig: bilgilere gore Medeni olan yirmi bes siire su sekildedir®®:

2/Bakara, 3/Al-i imran, 4/Nisa, 5/Maide, 8/Enfal, 9/Tevbe —son indirilen strelerdendir-,
16/Nahl -Ibn Hazm bu sfirenin birinci yetinden kirkinci ayetine kadar Mekki, kalan ayetlerin
Medeni olduguna dair bir rivayet oldugunu da nakleder-°, 24/Nr, 29/Ankebiit - Birinci yetten
onuncu ayetin baslarina kadar Mekke’de, kalan ayetlerin Medine’de indirildigini soyler.>°-,
33/Ahzab, 48/Fetih, 49/Hucurat, 57/Hadid - Ibn Hazm, Kelbi’nin bu stre hakkinda Mekki
dedigini aktarir.>!-, 59/Hasr, 60/Miimtehine, 62/Cum‘a, 63/Miinafik(in, 64/Tegabiin, 65/Talak,
66/Tahrim, 76/Insan, 97/Kadr, 98/Beyyine, 99/Zilzal, 110/Nasr.

Ibn Hazm, 6/En’am sfiresinin dokuz ayeti haric Mekki oldugu ve gece nazil oldugu
bilgisini verir.>2 O da Hibetullah b. Selame gibi 22/Hac stiresinin en farkli stirelerden biri
oldugunu aktarir. Iginde Mekki-Medeni, hadari-seferi ayetler, savas ve baris esnasinda nazil
olan ayetler, gece ve giindiiz inen ayetler vardir. Onun aktardig: sirayla zikredecek olursak, bu
siirenin 22/30. ayetinden sonuna kadar Mekki, 22/15. ayetten 22/30. ayete kadar Medeni,
basindan besinci ayete kadar leyli, 22/5. ayetin basindan 22/12. ayete kadar nehari, 22/20.
ayetin basina kadar da hadaridir. 26/Suara stresinin ise sonundaki dort ayet hari¢ (26/224-227.
ayetler) Mekki oldugunu belirtmistir.>3 29/Ankebit siiresinin basindan 10. ayetine kadar Mekki
oldugunu, geri kalanin Medeni oldugunu belirtir. 47/Muhammed siiresinin niizil zamaninin
ihtilafl1 oldugunu®, 83/Mutaffifin siiresinin Mekke ile Medine arasinda indigini sdyleyen®® Ibn
Hazm, 58/Miicadele siiresinin niizl zamanina dair bilgi vermez. O, Madn stresinin 107/1-3.
ayetlerinin Mekki, 4-7. ayetlerinin Medeni oldugunu kaydederken; 112/ihlas, 113/Felak ve
114/Nas stirelerinin niizl zaman1 hakkinda ihtilaf edildigini, Dahhak ve Siiddi’nin Mekki, bazi

kimselerin ise Medeni oldugunu sdyledigini aktarmakla yetinir.>

8 Tbn Hazm el-Endelust, en-Nasih ve 'I-Mens(h fi 'I-Kur ‘ani’I-Kerim (Beyrut: Daru’l-Kattibi’l-Iimiyye,
1406/1986), 19-68.

49 ibn Hazm el-Endeliisi, en-Nasih ve ’I-Mens(h, 43.

50 ibn Hazm el-Endeliisi, en-Nasih ve ’I-Mens(h, 50.

51 ibn Hazm el-Endeliisi, en-Nasih ve ’I-Mens(h, 59.

52 ibn Hazm el-Endeliisi, en-Nasih ve ’I-Mens(h, 37.

53 ibn Hazm el-Endeliisi, en-Nasih ve ’I-Mens(h, 49.

5 1bn Hazm el-Endeliisi, en-Nasih ve ’I-Mens(h, 56.

% Ibn Hazm el-Endeliisi, en-Nasih ve ’I-Mens(h, 64.

% Ibn Hazm el-Endeliisi, en-Nasih ve I-Mensih, 67-68.
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Ibn Hazm yukarida bahsi gegen bilgilerin yani sira, Ziihti’nin eserinde oldugu gibi
kitabinin en sonunda niiz{l tertibinin yer aldig1 bir listeyi kayit altina almistir. Ancak bu tertip
yukarida zikredilen Mekki ve Medeni strelere dair verdigi bilgilerden farklidir. “Niiziliiniin ilk
olusuna/onceligine gore strelerin tertibi” seklinde basliklandirdig1 ve eserinin son kisminda

zikrettigi stre siralamasi su sekildedir®”:

Tablo 3: Ibn Hazm’1n en-Ndsih ve I-Mensith>unda Gegen Niizil Tertibi

MEKKi SURELER MEDENI SURELER
96/Alak 53/Necm 20/Taha 51/Zariyat 2/Bakara 61/Saff
68/Kalem 80/Abese 56/Vikia 88/Gasiye 8/Enfal 62/Cum‘a
73/Miizzemmil 97/Kadr 26/Suara 18/Kehf 3/Al-i imran 48/Fetih
74/Miiddessir 91/Sems 27/Neml 16/Nahl 33/Ahzab 5/Maide
1/Fatiha 85/Buriic 28/Kasas 71/Niih 60/Miimtehine 9/Tevbe
111/Mesed 95/Tin 17/isra 14/Ibrahim 4/Nisa 110/Nasr
81/Tekvir 106/Kureys 10/Ytnus 21/Enbiya 99/Zilzal
87/A’1a 101/Karia 11/Had 23/Mii’mintin 57/Hadid
92/Leyl 75/Kiyamet 12/YGsuf 32/Secde 47/Muhammed
89/Fecr 104/Hiimeze 15/Hicr 52/Ttr 13/Ra’d
93/Duha 77/Miirselat 6/En’am 67/Miilk 55/Rahmén
94/Insirdh 50/Kaf 37/Saffat 69/Héakka 76/Insén
103/Asr 90/Beled 31/Lokmén 70/Meéric 65/Talék
100/Adiyat 86/Tark 34/Sebe’ 78/Nebe’ 98/Beyyine
108/Kevser 54/Kamer 39/Ziimer 79/Naziat 59/Hasr
102/Tekasiir 38/Sad 40/Gafir 82/Infitar 24/Nir
107/Matn 7/A’raf 41/Fussilet 84/Insikak 22/Hac
109/Kafirin 72/Cin 42/Stra 85/Buriic 63/Miinafikin
105/Fil 36/Yasin 43/Zuhruf 29/Ankebit 58/Miicadele
113/Felak 25/Furkan 44/Duhén 83/Mutaffifin 49/Hucurat
114/Nas 35/Fatir 45/Casiye 66/Tahrim
112/ihlas 19/Meryem 46/Ahkaf 64/Tegabiin

Bu niizll tertibine gore Mekki seksen bes siire, Medeni yirmi sekiz sGirenin adi vardir.
Ciinkii 85/Burtic stiresi Mekki streler arasinda iki sefer verilmis, 30/Rm siresi ise bu listede
yer almamustir. ibn Hazm bu tertibin kime dayandig: ile ilgili bir bilgi vermemistir. Ancak
kendine ait bir tertip olmadig1, eserinin ilk kisminda verdigi bilgilerle birebir 6rtiismemesinden
dolayr muhtemeldir. Zira onun siire baslarinda verdigi bilgilerde Ra’d ve Rahman sireleri
Mekki stireler olarak zikretmisti. 47/Muhammed stresinin ise ihtilafli oldugu belirtilerek bir

tercihte bulunmamusti.
2.6. Ebii Bekr Muhammed b. Abdillah el-Meafirl / en-Nasih ve’l-Mensiih fi’l-
Kur’ani’l-Kerim

Meshur adiyla Ebli Bekr Ibnii’l-Arabi, en-Ndsih ve’l-Mensiih’unda farkli kisilerden
rivayetle sirelerin niizlil zamanma dair malumat verir. Muhammed b. Ali’nin babasindan

rivayetle seksen dort stirenin Mekki oldugu, geri kalan stirelerin Medeni oldugu bilgisini aktarir.

5 1bn Hazm el-Endeliisi, en-Nasih ve I-Mensih, 69-71.
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Kasim b. Muhammed (6. 107/725) ise Hz. Ayse’den (6. 58/678) on alt1 stirenin hicretten 6nce
Mekke’de indigini aktarir fakat su on bes streyi zikreder>®:

96/Alak, 68/Nin, 111/Tebbet, 108/Kevser, 87/A’1a, 94/insirah, 89/Fecr, 98/Beyyine,
80/Abese, 97/Kadr, 55/Rahman, 72/Cin, 36/Yasin, 19/Meryem, 56/Vakia.

Ibnii’l-Arabi’nin aktardigina gére Miicahid Mekke’de seksen bes sfire nazil oldugunu
sOylemistir. Fakat listede seksen iki stre vardir. Fatir stresinden sonra “simme sairu’l-
Melaike” ifedesini kullanmistir. Bundan kast ettiginin bagka stireler mi oldugu yoksa Fatir
stiresinin “Melaike” ismine mi atifta bulundugu miibhemdir. Yine onun “Tasin” seklinde

verdigi strenin 27/Neml stiresi oldugu tercihinde bulunduk. Bu streler sirasiyla su sekildedir®:

Tablo 4: Ibnii’l-Arabi’nin en-Ndsih ve I-Mensith unda Gegen Niizil Tertibi

MEKKi SURELER
96/Alak 80/Abese 35/Fatir 43/Zuhruf 84/Insikak
68/Kalem 97/Kadr 19/Meryem 44/Duhéan 85/Burtic
73/Miizzemmil 91/Sems 20/Taha 45/Casiye 29/Ankebit
111/Tebbet 85/Buriic 26/Suara 46/Ahkaf 83/Mutaffifin
87/A’1a 95/Tin 27/Neml 51/Zariyat 54/Kamer
94/insirah 106/Kureys 28/Kasas 88/Gasiye 86/Tark
103/Asr 101/Karia 17/isra 18/Kehf
89/Fecr 75/Kiyamet 11/Had 6/En’am
93/Duha 104/Hiimeze 10/YGinus 16/Nahl
92/Leyl 77/Miirselat 12/YGsuf 71/Ndh
100/Adiyat 50/Kaf 34/Sebe’ 14/Ibrahim
108/Kevser 90/Beled 39/Ziimer 23/Mii’minin
102/Tekéasiir 55/Rahman 15/Hicr 32/Secde
107/Maiin 72/Cin 37/Saffat 52/Tar
109/Kafirtin 36/Yasin 31/Lokman 67/Miilk
105/Fil 25/Furkan 21/Enbiya 69/Hakka
112/ihlas 38/sad 40/Mii’min 70/Medric
113/Felak 74/Miiddessir 41/Fussilet 78/Nebe’
114/Nas 67/Miilk 42/Sura 79/Naziat

Ibnii’l-Arabi, Kerib’in ibn Abbas’tan naklettigi hem Mekki hem Medent siireleri ihtiva
eden niizil tertibini de eserinde aktarmistir. Bu listede 1/Fatiha, 10/Ylnus, 29/Ankebit,
30/R0m, 84/Insikak ve 89/Fecr siireleri eksiktir. Bu alt1 stire disindaki Mekki ve Medent stireleri

sOyle zikretmistir®:

Tablo 5: Ibnii’l-Arabi’nin Ibn Abbas’a Dayandigini Naklettigi Niizdl Tertibi

MEKKIi SURELER MEDENi SURELER
96/Alak 53/Necm 35/Fatir 44/Duhan 2/Bakara 58/Miicadele
92/Leyl 80/Abese 19/Meryem 45/Casiye 8/Enfil 49/Hucurat
68/Kalem 97/Kadr 20/Téha 46/Ahkaf 3/Al-i imran 66/Tahrim
73/Miizzemmil 91/Sems 56/Vakia 51/Zariyat 33/Ahzab 62/Cum‘a
74/Miiddessir 85/Burtic 26/Suara 88/Gasiye 5/Maide 64/Tegabiin
111/Tebbet 95/Tin 27/Neml 18/Kehf 60/Miimtehine 61/Saff
81/Tekvir 106/Kureys 28/Kasas 16/Nahl 4/Nisa 48/Fetih
87/A’1a 101/Karia 17/isra 71/Nidh 99/Zilzal 9/Tevbe
93/Duha 75/Kiyamet 11/Had 14/ibrahim 57/Hadid

%8 Eb{ Bekr Ibnii’l-Arabl, en-Ndsih ve’I-Mensih, 2/9.
5 EbQ Bekr ibnii’l-Arabi, en-Ndsih ve’I-Mensih, 2/10-11.
80 Eph{Q Bekr ibnii’l-Arabi, en-Ndsih ve’I-Mensih, 2/12-13.
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94/insirah 104/Hiimeze 12/Ytsuf 21/Enbiya 47/Muhammed
103/Asr 77/Miirselat 15/Hicr 23/Mii’min{in 13/Ra’d
100/Adiyat 50/Kaf 6/En’am 32/Secde 55/Rahman
108/Kevser 90/Beled 37/Saftat 52/Ttr 76/Insan
102/Tekasiir 86/Tark 31/Lokmén 67/Miilk 65/Talak
107/Main 54/Kamer 34/Sebe’ 69/Hakka 98/Beyyine
109/Kafirtin 38/Sad 39/Ziimer 70/Mearic 59/Hasr
105/Fil 7/A’raf 40/Mii’min 78/Nebe’ 110/Nasr
113/Felak 72/Cin 41/Fussilet 79/Naziat 24/Niir
114/Nas 36/Yasin 42/Stra 82/Infitar 22/Hac
112/ihlas 25/Furkan 43/Zuhruf 83/Mutaffifin 63/Miinafikin

Bu listede seksen Mekki sire, yirmi sekiz Medeni stre vardir. Bazi sireleri
73/Miizzemmil, 74/Miiddessir strelerini “Ya eyyilihe’l-miizzemmil/miiddessir”, 81/Tekvir
stiresini “Ize’s-Semsu Kuvvirat” érneginde oldugu gibi sirenin basindaki Ayet ad1 ile ya da baz1

a9

streleri bagka bir ismiyle zikretmistir. Mesela; 107/Matn stresini “Din”, 54/Kamer siresini
“Ikterabeti’s-Saa”, 7/A’raf sliresini “uaal”, 72/Cin shresini “Kul (hiye”, 42/Shird siiresini * a>
@&==” 32/Secde stresini “Tenzilii’s-secde”, 70/Mearic stiresini “Seele sail” olarak zikretmistir.

N

Medeni strelerde ise 47/Muhammed siresini “Ellezine keferti”, 61/Saff stresini “Havariyytn”
stresi seklinde kaydetmistir. Ibnii’z-Ziibeyr’den de “Yirmi sekiz sire Medine’de nazil
olmustur, geri kalanm1 Mekke’de.” seklinde bir rivayet nakledilmistir.®* ibn Abbas’a dayandirilan
baska niizdl tertipleri de kaynaklarda mevcuttur. Bu rivayette eksiklikler olsa da Sehristani’de
ona atfedilen liste yiiz on dort sireyi de ihtiva etmektedir. Yine Ya‘k(ibi’de kaydedilen ve ibn
Abbas’tan aktarilan stirelerin niizil tertibine dair listede dort stre eksiktir. Bu listeler birbiriyle

karsilastirilabilir.®?

Ibnii’l-Arabi, bazi alimlerin icinde nasih ve mensiih yet barindiran stireler seklinde liste

olusturduklarimi beyan ederek, sirelerin bu sekilde bir listesini de kitabia eklemistir.®?

SONUGC

Nesh, Islami gelenek igerisinde shirelerin niiz(il zamanina énem atfedilmesinin ve bu
bilgilerin kaydedilmesinin en miihim sebeplerinden biri olmustur. Bu sebeple miistakil nesh
eserleri incelendiginde bu kitaplarda oncelikle strelerin Mekki-Medeni oldugu bilgisine yer
verildigi goriilmiistiir. Bunun haricinde deginilen bir baska husus Mekki strelerdeki Medeni
ayetlere dair aktarilan rivayetlerdir. Bu eserlerde, zaman zaman da sirelerin niiziil zaman
hakkindaki ihtilaflara yer verilmistir. Nasih-mensth ayetler ve hangi stirede ka¢ tane mensiih

ayet yer aldig1 bu kitaplarda zikredilmistir. Bu bilgiler verilirken yorum degil rivayetler esas

61 EbQ Bekr Ibnii’l-Arabi, en-Ndsih ve ’I-Mens0h, 2/13.
62 Bu listelerdeki benzerlik ve farkliliklarin karsilastirilabilmesi icin bk. Tablo 6.
63 Eb( Bekr Ibnii’l-Arabi, en-Ndsih ve I-Mens(h, 2/13-14.
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almmustir. Genel olarak nesh eserlerinde kaba hatlariyla bir Mekki-Medeni tasnifi {izerinden

strelerin niiz(ll zamanin1 bilmenin yeterli gortildiigl sOylenilebilir.

Caligmada nesh ile ilgili kaleme alinan eserlerden hicri 2. ile 6. yiizyillar arasinda
yazilmis olan alt1 eserde de strelerin Mekki veya Medeni oldugu seklinde bilgilere yer
verildigine, yine Mekki stirelerdeki Medeni ayetlere dair malumat verildigine ve bu bilgilerin
icerigine temas edilmistir. Ancak bu eserlerden yalnizca Ibn Sihab ez-Ziihri’nin, Ibn Hazm el-
Endeliisi’nin ve Ebt Bekr Ibnii’l-Arabi’nin en-Ndsih ve I-Mensiih unda stirelerin niiz(l sirasina
gore bir listeye yer verilmistir. Ibn Sihab ez-Ziihri’nin aktardig1 listede yiiz on dort siire siire
goziikse de 7/A’raf stresi biri Mekki biri Medeni sireler arasinda olmak {izere muhtemelen
sehven iki kez zikredilmistir. Bu sebeple tarafimizca Medeni sireler arasinda zikrettigi 7/A’raf
siresinin, burada hi¢ zikretmedigi 33/Ahzab stresi oldugu kabul edilmistir. Ziithri’nin aktardigi
listeyi 6nemli kilan, kendisinin tabii alimlerden olmasi ve slirelerin niizil tertibini gésteren bir
listesinin kaydedildigi en eski eserlerden olmasidir. Bu anlamda Ya‘kubi ve Sehristani’nin
eserlerinde zikredilen niiz{l tertibi listelerine gore daha eski bir kaynakta niizQl tertibine yer
verilmesi onemlidir. Bir diger isim Ibn Hazm’1n eserinde de sfirelerin niiziil zamanina, Mekki-
Medent siire bilgisine, yer vermesinin yani sira yiiz on dort stireyi de ihtiva eden bir niiz{l tertibi
zikredilmistir. EbQ Bekr ibnii’l-Arabi’nin eserinde de Kerib’in ibn Abbas’tan naklettigi ve yiiz

sekiz stirenin bulundugu bir niiz{l tertibi listesi aktarilmistir.

Bu {i¢ eser disindaki kitaplarda niiz(l tertibine gore siireler verilmese dahi stirelerin niizil
zamanina dair bilgiler muhakkak verilmistir. Bu durum nesh ilmi ile Mekki-Meden1’yi bilme
arasinda kurulan yakin iligkiyi bize gostermistir. Ancak burada genel hatlariyla bir niizl
zamaninin yeterli oldugu da agiktir. Daha detayl bilgiler yalnizca Mekki stireler iginde yer alan
Medeni ayetlere dair zikredilen rivayetlerde goriilmektedir. Bu ayetlerle ilgili rivayetleri

aktarmasi acisindan da neshe dair yazilan bu eserler biiyiik bir dneme sahiptir.

Nasih ayetler, mensth ayetlerden sonra nazil olma zorunlulugu tagimaktadir. Bu yoniiyle
nasih ve menslh ayetler cergevesinde, ilgili iki ayetin hangisinin 6nce hangisinin sonra
indirildigine dair bilgi edinilebilir. Bu sebeple Kur’an ayetlerinin kronolojisine dair yapilan
caligmalarda, nesh kitaplar1 da kaynak kitaplar arasinda yerini alabilir. Sdrelerin niizil
zamanina dair bilgilerin aktarilmasinda ilk kaynaklara gidilmesinin 6nemine binaen de hicri 2.
ile hicri 6. asirlar arasinda yazilmis bu eserlere miiracaat edilebilir. Giiniimiizde Mekki-Meden1
stireleri tespit etme ¢abasi artmis bu anlamda nesh iizerinden Mekki-Medeni ilmine deger bigme
anlayis1 geri plana itilmistir. Ancak gelenekte Mekki-Medeni’yi bilmenin Onemine ve

gerekliligine nesh ilmi iizerinden nésih-mensth ayetleri birbirinden ayirt etmek amaciyla
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deginilmistir. Bu yoniiyle nesh ilmine atfedilen onemle, sirelerin niiziil zamanina verilen

onemin bir nevi yer degistirdigi de sdylenebilir.
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Tablo 6: Niizil Tertibine Dair Zikredilen Baz1 Listelerin Karsilastirmasi

Abdullah b. Abbas

ibn Sihab ez-Ziihri

ibn Hazm el-Endiilisi

96/Alak 96/Alak 96/Alak 96/Alak 96/Alak
68/Kalem 68/Kalem 92/Leyl 68/Kalem 68/Kalem
93/Duha 93/Duha 68/Kalem 73/Miizzemmil 73/Miizzemmil
74/Miiddessir 73/Miizzemmil 73/Miizzemmil 74/Middessir 74/Miiddessir
1/Fatiha 74/Miiddessir 74/Miiddessir 111/Tebbet 1/Fatiha
111/Tebbet 1/Fatiha 111/Tebbet 81/Tekvir 111/Tebbet
81/Tekvir 111/Tebbet 81/Tekvir 87/A’1a 81/Tekvir
87/A’1a 81/Tekvir 87/A’la 92/Leyl 87/A’1a
92/Leyl 87/A’1a 93/Duha 89/Fecr 92/Leyl
89/Fecr 92/Leyl 94/Insirah 93/Duha 89/Fecr
94/Insirah 89/Fecr 103/Asr 94/insirah 93/Duhi
55/Rahman 94/Insirah 100/Adiyat 100/Adiyat 94/Insirah
103/Asr 55/Rahman 108/Kevser 103/Asr 103/Asr
108/Kevser 103/Asr 102/Tekasiir 108/Kevser 100/Adiyat
102/Tekasiir 108/Kevser 107/Main 102/Tekasiir 108/Kevser
107/Maiin 102/Tekasiir 109/Kafirin 107/Main 102/Tekasiir
105/Fil 107/Mailin 105/Fil 109/Kéfirin 107/Méiin
53/Necm 105/Fil 113/Felak 105/Fil 109/Kafirtin
80/Abese 109/Kéafirtn 114/Nas 113/Felak 105/Fil
97/Kadr 112/ihlas 112/ihlas 114/Nas 113/Felak
91/Sems 53/Necm 53/Necm 112/Thlas 114/Nas
85/Burtic 80/Abese 80/Abese 53/Necm 112/ihlas
95/Tin 97/Kadr 97/Kadr 80/Abese 53/Necm
106/Kureys 91/Sems 91/Sems 97/Kadr 80/Abese
101/Karia 85/Buruc 85/Buriic 91/Sems 97/Kadr
75/Kiyamet 95/Tin 95/Tin 85/Buruc 91/Sems
104/Hiimeze 106/Kureys 106/Kureys 95/Tin 85/Buriic
77/Miirselat 101/Karia 101/Karia 106/Kureys 95/Tin
50/Kaf 75/Kiyamet 75/Kiyamet 101/Kéria 106/Kureys
90/Beled 104/Hiimeze 104/Hiimeze 75/Kiyamet 101/Kéria
86/Tark 77/Miirselat 77/Miirselat 77/Miirselat 75/Kiyamet
54/Kamer 50/Kaf 50/Kaf S0/Kaf 104/Hiimeze
38/Sad 90/Beled 90/Beled 104/Hiimeze 77/Miirselat
7/A’raf 86/Tartk 86/Tank 54/Kamer 50/Kaf
72/Cin 54/Kamer 54/Kamer 90/Beled 90/Beled
36/Yasin 38/sad 38/Sad 86/Tarik 86/Tarik
25/Furkan 7/A’raf 7/A’raf 38/Sad 54/Kamer
35/Fatir 72/Cin 72/Cin 7/Araf 38/Sad
19/Meryem 36/Yasin 36/Yasin 72/Cin 7/A’raf
20/Téha 25/Furkin 25/Furkén 36/Yasin 72/Cin
26/Suara 35/Fatir 35/Fatir 25/Furkan 36/Yasin
27/Neml 19/Meryem 19/Meryem 35/Fatir 25/Furkan
28/Kasas 20/Taha 20/Taha 19/Meryem 35/Fatir
17/isra 26/Suara 56/Vikia 20/Taha 19/Meryem
10/Ytnus 27/Neml 26/Suara 56/Vakia 20/Taha
11/Had 28/Kasas 27/Neml 26/Suara 56/Viakia
12/Yisuf 17/isra 28/Kasas 27/Neml 26/Suara
15/Hicr 10/Ytnus 17/isra 28/Kasas 27/Neml
6/En’am 11/Had 11/Had 17/isra 28/Kasas
37/Saffat 12/Ytsuf 12/YGsuf 10/Yinus 17/isra
31/Lokmén 15/Hicr 15/Hicr 11/Had 10/Yinus
40/Mii’min 6/En’am 6/En’am 12/Ytsuf 11/Had
41/Fussilet 37/Saffat 37/Saffat 15/Hicr 12/Yasuf
42/Sira 31/Lokman 31/Lokméan 6/En’am 15/Hicr
43/Zuhruf 34/Sebe’ 34/Sebe’ 37/Saffat 6/En’am
34/Sebe’ 39/Ziimer 39/Ziimer 31/Lokmén 37/Saffat
39/ziimer 40/Mii’min 40/Mii’min 34/Sebe’ 31/Lokméan
44/Duhan 41/Fussilet 41/Fussilet 39/Ziimer 34/Sebe’
45/Casiye 42/Suara 42/Stra 40/Mii’min 39/Ziimer
46/Ahkaf 43/Zuhruf 43/Zuhruf 41/Fussilet 40/Mii’min
51/Zariyat 44/Duhan 44/Duhan 42/Stra 41/Fussilet
88/Gasiye 45/Casiye 45/Casiye 43/Zuhruf 42/Suara
18/Kehf 46/Ahkaf 46/Ahkaf 44/Duhéin 43/Zuhruf
16/Nahl 51/Zariyat 51/Zariyat 45/Casiye 44/Duhan
71/Nih 88/Gasiye 88/Gasiye 46/Ahkaf 45/Casiye
14/ibrahim 18/Kehf 18/Kehf 51/Zariyat 46/Ahkaf
21/ Enbiya 16/Nahl 16/Nahl 88/Gasiye 51/Zariyat
23/ Mii’mindin 71/Nih 71/Nidh 18/Kehf 88/Gasiye

56




13/Ra’d 14/ibrahim 14/Ibrahim 16/Nahl 18/Kehf
52/Tar 21/Enbiya 21/Enbiya 71/Nah 16/Nahl
67/Miilk 23/ Mii’mintin 23/Mii’minin 14/Ibrahim 71/Nih
69/Hakka 13/Ra’d 32/Secde 21/Enbiya 14/ibrahim
70/Meéric 52/Tir 52/Tur 23/Mii’minin 21/Enbiya
78/Nebe’ 67/Miilk 67/Miilk 32/Secde 23/Mii’minin
79/Naziat 69/Hakka 69/Héakka 52/Tar 32/Secde
82/Infitar 70/Meéric 70/Meéric 67/Miilk 52/Tir
30/Riim 78/Nebe’ 78/Nebe’ 69/Héakka 67/Miilk
29/Ankebiit 79/Naziét 79/Naziat 70/Meéric 69/Hakka
83/Mutaffifin 82/Infitar 82/infitar 78/Nebe’ 70/Mearic
2/Bakara 84/Insikak 83/Mutaffifin 79/Naziat 78/Nebe’
8/Enfal 30/Riim 2/Bakara 82/Infitar 79/Naziat
3/Al-i imran 29/Ankebit 8/Enfal 84/Insikak 82/Infitar
59/Hasr 83/Mutaffifin 3/Al-i Imran 30/Rim 84/Insikak
33/Ahzéb 2/Bakara 33/Ahzab 29/Ankebit 85/Buriic
24/Nir 8/Enfal 5/Maide 83/Mutaffifin 29/Ankebit
60/Miimtehine 3/Al-i Imran 60/Miimtehine 1/Fétiha 83/Mutaffifin
48/Fetih 59/Hagr 4/Nisa 2/Bakara 2/Bakara
4/Nisa 33/Ahzéb 99/Zilzal 8/Enfal 8/Enfal
22/Hac 24/Nir 57/Hadid 3/Al-i imran 3/Al-i imran
57/Hadid 60/Miimtehine 47/Muhammed 33/Ahzéb 33/Ahzéb
47/Muhammed 48/Fetih 13/Ra’d 60/Miimtehine 60/Miimtehine
76/Insan 4/Nisa 55/Rahman 4/Nisa 4/Nisa
65/Talék 99/Zilzal 76/Insan 99/Zilzal 99/Zilzal
98/Beyyine 22/Hac 65/Talak 57/Hadid 57/Hadid
62/Cum’a 57/Hadid 98/Beyyine 47/Muhammed 47/Muhammed
32/Secde 47/Muhammed 59/Hasr 13/Ra’d 13/Ra’d
40/Mii’min 76/Insan 110/Nasr 55/Rahman 55/Rahman
63/Miinafikiin 65/Talak 24/Niir 76/insén 76/Insan
58/Miicadele 98/Beyyine 22/Hac 65/Talak 65/Talak
49/Hucurat 62/Cum’a 63/Miinéfikin 98/Beyyine 98/Beyyine
66/Tahrim 32/Secde 58/Miicadele 59/Hagr 59/Hasr
64/Tegabiin 63/Miinafikin 49/Hucurat 110/Nasr 24/Nir
61/Saf 58/Miicadele 66/Tahrim 24/Nar 22/Hac
5/Maide 49/Hucurat 62/Cum‘a 22/Hac 63/Miinafikiin
9/Tevbe 66/Tahrim 64/Tegabiin 63/Miinéfikin 58/Miicadele
110/Nasr 64/Tegabiin 61/Saff 58/Miicadele 49/Hucurat
56/Viakia 61/Saf 48/Fetih 49/Hucurat 66/Tahrim
100/Adiyat 5/Maide 9/Tevbe! 66/Tahrim 64/Tegabiin
113/Felak 9/Tevbe 62/Cum‘a 61/Saff
114/Nas? 110/Nasr 64/Tegabiin 62/Cum‘a
56/Viakia 61/Saff 48/Fetih
100/Adiyat 48/Fetih 5/Maide
113/Felak 5/Maide 9/Tevbe
114/Nas® 9/Tevbe 110/Nasr

Eb0 Bekr Ibnii’1-Arabf, en-Ndsih ve I-Mens(h, 2/12-13.

Ahmed b. Ebi Ya‘klib b. Ca‘fer b. Vehb b. Vazih, Tarihu’l-Ya kb7 (Beyrut: Sirketii’l-A’lemiyyi li’l-
Matbuat, 2010), 1/352-353; 362.

Muhammed b. Abdiilkerim es-Sehristani, Mefatthu ’I-Esrar Mesabthu ’I-Ebrar (Tahran: Merkezii’1-bih0s
ve’d-Dirasat 1i’t-Tirasi’l-Maht(t-M1ir&s-1 Mekttb, 1429/2008, 19-23.
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Gelis Tarihi: Ozet: Her bireyin kendisine ve ¢evresindekilere karsi haklar1 ve sorumluluklar: vardir
ve bunlar aile iginde baslar ve daha genis akrabalik iligkilerine kadar uzanir. Aile,
toplumda kan bagi ve evlilikle olusan temel bir kurumdur. Esler, ebeveynler ve
¢ocuklar arasindaki sorumluluklarin sevgi, saygi, koruma ve yardim yoluyla yerine
getirilmesini saglama iglevi goriir. Ancak, aile birliginin ve bireylerin haklarinin risk
Kabul Tarihi: altinda oldugu ve hukukun miidahalesini gerektiren durumlar vardir. Aile birliginin ve
bireysel haklarin korunmasi igin kanun, aile {iyeleri arasinda iase ve bakim saglama
gibi yiikiimliiliiklere iliskin hiikiimler de dahil olmak tizere gerekli 6nlemleri almistir.
Toplumun en kiigiik ancak en 6nemli yap1 tast olan ailenin olugmasi ve korunmasina
yonelik hukuk sistemleri belirli diizenlemeler getirmistir. Bu diizenlemeler igerisinde
nafaka konusu 6nemli bir yere sahiptir. Nafakanin her sathasini 6zenle diizenleyen ve
.. onun saglam temeller iizerine oturmasini hedefleyen Islam hukuku, es nafakasmin hem
©2024 AGIID bireysel hem de toplumsal agidan 6nemine isaret etmistir. Glinlimiizde aile hukukuna
Tiim Haklar1 Sakhdir. daiy nafaka konusunun siiresiyle ve kapsamlyla ilgili yogun tartlsmala}r bulundugu gibi
evli kadinin ¢alisip kazang elde ediyorsa nafaka alip almayacagi hususunda da
tartismalar yaganmaktadir. Calismada bu tartismalara oneri baglaminda, es nafakasi
genelinde c¢alisan kadin esin nafakasi konusu, Tiirk medeni hukukuyla mukayeseli
olarak ele alinarak, bu iki hukuk sistemindeki uygulamalara, benzer ve farkli yonlerine
deginilmeye caligilmigtir.

Anahtar Kelimeler: Isiam Hukuku, Tiirk Medeni hukuku, Aile, Eviilik, Es Nafakasu.

25 Nisan 2024

08 Haziran 2024

Abstract: Every individual has rights and responsibilities towards himself/herself and
those around him/her, which begin in the family and extend to wider kinship relations.
The family is a fundamental institution in society, formed by blood ties and marriage.
It functions to ensure that responsibilities between spouses, parents and children are
fulfilled through love, respect, protection and assistance. However, there are situations
where the family unit and the rights of individuals are at risk and require the
intervention of the law. In order to protect family unity and individual rights, the law
has taken the necessary measures, including provisions on obligations between family
members, such as the provision of food and care. Legal systems have introduced
certain regulations for the formation and protection of the family, which is the smallest
but most important building block of society. Among these regulations, alimony has
an important place. Islamic law, which carefully regulates every stage of alimony and
aims to establish it on solid foundations, has pointed out the importance of spousal
alimony both individually and socially. Today, there are intense debates about the
duration and scope of alimony in family law, as well as whether a married woman
should receive alimony if she works and earns income. In this study, in the context of
a suggestion to these discussions, the issue of spousal maintenance of the working wife
is discussed comparatively with the Turkish civil law, and the practices, similarities
and differences in these two legal systems are tried to be mentioned.

Keywords: Islamic law, Turkish civil law, family, marriage, spousal support.

*

Bu calisma, Prof. Dr. Nuri Kahveci danigmanliginda Mayis 2023 tarihinde tamamlanan “Mer’1 Hukukla
Mukayeseli Olarak Islam Hukukunda Nafaka” baslikl1 doktora tezi esas alarak hazirlanmustir.
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GIRIS

Aile, temel bir kurum ve toplumun temel tas1 olarak kabul edilmektedir. Dogumdan
oliime kadar bireyin hayatinin her yoniinii kapsar. Ailede bireyler birbirlerine destek saglar,
sosyal bir ortam yaratir ve kimliklerinin gelisimine yardimci olur. Sevginin paylasildigi,
zorluklarin birlikte asildigi bir yerdir ve insan varolusunda énemli bir rol oynar. Aile, gegmis
ile gelecek arasinda bir koprii gorevi gorerek ulusal kiiltiiriimiizii, kimligimizi ve degerlerimizi
besler. Ancak aile kurumu, aile baglarinin zayiflamasi, insan dogasina aykiri ideolojilerin
yiikselisi ve bireyciligin tesvik edilmesi gibi toplumsal degisimler ve sorunlar nedeniyle tehdit
ve risklerle karsi karsiyadir. Bu faktorler ailenin yapisini ve isleyisini etkilemektedir. Bu
zorluklarin iistesinden gelmek ve hedeflerimize ulagmak i¢in toplumun tiim kesimlerinin ve

kurumlarin aileleri korumak ve giiglendirmek i¢in ¢aba gostermesi dnemlidir.

Ailenin temelini evlilik olusturmaktadir. Evlilik kurumu, tarihi siire¢ icerisinde meydana
gelen, sosyo-kiiltiirel ve hukuki gelismelere baglh olarak degisime ugramistir. Higbir donemde
bireylerin sorumluluk alanlar1 keyfilige birakilmamistir. Evlenme akdiyle baslayan siirecin
saglikl1 bir sekilde devamini temin i¢in 6nemli diizenlemeler yapilmistir. Zira bu siirecte sadece
eslerin bireysel menfaatleri s6z konusu olmayip, toplumsal menfaatleri de s6z konusu
olmaktadir. Bu sebeple evlilik birliginin kurulmasiyla baslayan siirecin bazi kurallara
baglanmasi ve bu kurallarin dayanaklarinin tespiti 6nemlidir. Evliligin devami miiddetince esler
arasinda lazim olan sevgi ve baglilik ancak her esin kendi iizerine diiseni yapmasiyla
miimkiindiir. Nafaka acisindan kadin esin ¢alisip kazanmasi bu gérev ve sorumluluklarin yerine
getirilmesini de etkilemektedir. Giinlimiiz toplumunda kadinlar toplumsal hayatta daha fazla
yer almakta ve calisan evli kadinlarin da sayis1 bir hayli artmaktadir. Sosyal ve ekonomik
hayatta kadin calisanlarin yer almasi1 6zellikle de evli olan kisilerin, evlilik birlikteliginden
kaynaklanan sorumluluklarmi da tartisilir hale getirmistir. Asl itibariyle manevi bir hayat
ortaklig1 olan evlilik birliginin, kar1 ve kocaya yiikledigi birtakim miikellefiyetler
bulunmaktadir. Ancak giiniimiizde Miisliman toplumlarin sosyal statiilerindeki degisimler,
manevi baglar1 maddi baga donistlirebilmektedir. Kadinlarin eskiye kiyasla ekonomik
durumlarindaki degisiklikler, ¢calisan evli kadinlarin nafaka ve mali yilikiimliiliikleri konusunda
onemli tartigmalar1 da giindeme getirmektedir. Evlilik birlikteliginden kaynaklanan bu
yiikiimliiliige bakarak evliligi sadece buna indirgemenin dogru olmadig1 diigiiniilmektedir.
Islam hukukunda her ne kadar aile hukukuna dair calismalar olsa da evlilik nafakasi
kapsaminda ¢alisan evli kadinin nafakasi kaynaklarda yeterince ele alinmamistir. Yapilan

caligmalardan bazilar1 sadece evlilik nafakasini ele almakla yetinmis, ¢alisan evli kadinin
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nafakasi Tiirk hukukuyla mukayesesi miistakil bir ¢alismada ele alinmamustir. islam hukukunda
nafaka konusuyla ilgili arastirma makalelerden “Islam Hukukunda Evlenmeden Dogan Haklar
Baglaminda Nafaka” baslikli ¢alismasinda Recep Cetintas, evlilik siiresince ve bosanma
durumunda kadinlarin haklarin1 korumak i¢in kocalarin mali yiikiimliiliiklerini incelemistir.
Liitfiye Akgiil, “Islam Hukukunda Evli Kadinin Nafakas1 ve Kapsami1” baslikl1 ¢alismasinda,
Islam hukukunda evli kadmlarin nafakasmi incelemisti. Mehmet Dirik, “Islam Aile
Hukukunda Kocanin Nafaka Miikellefiyetini Diisiiren Haller” baslikli makalesinde, Islam aile
hukukunda kocanin nafaka yiikiimliiliigiine odaklanarak bu yiikiimliiliigii azaltabilecek cesitli
durumlari ortaya koymustur. “Islam Hukukunda ve Tiirk Medeni Hukukunda Ergin Akrabaliga
Kars1 Nafaka Yiikiimliiliigii” baslikli makalesinde, islam hukuku ve Tiirk medeni hukukunda
yetiskin akrabalara kars1 nafaka yiikiimliiliigiinii karsilastirmistir. Emine Giimiis Boke “Islam
Hukuku Acisindan Kadinin Iddet Nafakasi” baslikli makalesinde, islam hukukunda iddet
nafakas1 ve iddet doneminde kadinlarin sahip oldugu haklar hakkinda bilgi vermektedir. Yusuf
Balta’nin “islam Hukukunda Nafaka Yiikiimliiliigiinin Sosyal Refaha Katkis1” baslikl
makalesinde, evlilik ve akrabalik nafakasinin sosyal refah iizerindeki etkisini baglica islam
mezheplerinin bakis agilar1 temelinde tartismaktadir. Genel olarak, bu calismalar Islam
hukukunda nafaka ile ilgili farkli yonleri ve durumlar1 ele almaktadir. Oysa bu ¢alismada,
calisan evli kadinin nafakasi, mezheplerin goriis farkliliklart da verilerek tiimevarim (istikra)
yontemi ve karsilagtirmali nitel veri analizi kullanilmigtir. Arastirma, calisan evli kadinin
nafakasi ile siirl tutulmustur. Béylece Islam hukukundaki evlilik iliskisinin bir sonucu olan
evlilik birligi i¢inde calisan evli kadinin nafakasi1 Tiirk medeni hukukuyla mukayese edilerek

Islam hukuk literatiiriine katk1 saglanmaya ¢alisilmistir.
1. Kavramsal Cergeve

Calisan evli kadinin nafakasinin tam olarak ortaya konulabilmesi i¢in evlilik, tezvic,
nikah ve nafaka kavramlariin ele alinmasi daha isabetli sonuglara ulasmamiz1 saglayacagini

diisiinmekteyiz.
1.1. Evliligin Tarifi

Evlilik, hukukun belirledigi sartlarin yerine getirilmesiyle evlilik birliginin tesekkiiliine
yonelik olusturulan ve erkekle kadinin cinsel yonden birbirinden istifadesine mesru hale
getiren,® hastalikta ve saglkta birlikte yasama iradesini ortaya koyan hukuki bir islemdir.

Evliligin en vazgecilmez unsurlarindan biri, stirekli bir birliktelik meydana getirme kastiyla

! Hayreddin Karaman, Aile flmihali (Istanbul: Timas Yayinlari, Besinci Basi, 2011), 98.
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yapilmis olmasidir. Diger bir ifade ile esler 1yi ve kotii giinlerinde birbirlerine karsi destek
olmak ve evlilik birliginden kaynaklanan sorumluluklar1 yerine getirmek saglikli ve saglam bir

toplumsal yapinin olugmasina katki saglamak i¢in bir hayat ortaklig1 meydana getirirler.
1.2. Tezvic/Zevac Kavrami

Zevac sozliikte “¢ift olma, baglanma ve birlesme,” gibi anlamlara gelmekte olup evlenme
akdiyle kadin ve erkegin cift olmalarini ifade etmektedir.? Klasik fikih kaynaklarinda Zevac
kavram yerine tezvic ve nikah kavramlarinin kullanildigini gérmekteyiz.® Zevac kavrami daha
¢ok cagdas fikih kitaplarinda gegmektedir.* Zevac kavraminim terim anlami sézlilk anlam ile
yakin anlamda kullanilmistir. Bu nedenle 1stilahta zevac, evlenme akdiyle es anlama geldigi
konusunda Islam hukukgular1 ortak gériise sahiptir.> Zevac kelimesi Kur’an-1 Kerim’de evlilik
akdiyle ilgili tek yerde ... Esinle evlilik bagini koru, Allah’tan kork...” seklinde Ahzab suresi

37. ayetinde gecmektedir.® Bu ayette tezvic kelimesi evlilik akdi anlaminda kullanilmustir.

Islam hukukunda nikah, esas itibariyle eslerin ve sahitlerin katilimiyla akdedilen medeni
bir sdzlesmedir. Bu akdin gecerli olabilmesi i¢in bir din gorevlisinin huzurunda yapilmasi sart
degildir. Akdin gegerliligi i¢in énemli olan husus, Islam hukukunun esasa iliskin sartlarmmn
yerine getirilmis olmasidir. Bu nedenle hukuki/ser’i tescille meydana getirilen her akit, sahih

ve muteberdir.’

1.3. Nikah Kavramm

Kur’an’da evlilik akdi ifade edilirken “nikah” ve “zevac” lafizlar1 kullanilmistir.® Nikah
sozliikte “cinsel birlesme,® bir seyi baska bir sey ile birlestirmek,'® bir araya gelme ve
evlenme™!! gibi anlamlara gelmektedir. Fikihta evlenmeyi ifade etmek i¢in genel olarak “nikah”

kavrami kullanilmis olsa da bazi Islim hukukgularinin bu kelimenin kullanimiyla ilgili pratik

Muhammed b. Miikerrem Ibn Manziir, Lisdnii I-Arab (Beyrut: Darii Sadir, 1414), "nfk", 2/291.

Semsiileimme Ebi Sehl Serahsi, el-Mebs(t (Beyrut: Darii’1-Marife, 1993), 4/212.

Abdulvehhab Hallaf, Ahkdmii’l-Ahvdili’s-Sahsiyye (Kuveyt: Darii’l-Kalem, 1990), 15.

Muhammed Ebl Zehra, el-4hvdlii’s-Sahsiyye (Beyrut: Darii’l-Fikri’l-Arabi, ts.), 17.

Kur’an Kerim Medli, gev. Hayrettin Karaman vd. (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2003), el-Ahzab

33/37.

7 Hayreddin Karaman, “Akid”, TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaymlari, 1989),
2/251-252.

8 el-Bakara 2/221, 230; en-Nisa 4/3, 6, 22; en-Ndr 24/3, 32.

ibn Manzir, "nfk", 2/625; Ibrahim Pagaci, Dini Kavramlar Sézligii (Ankara: Diyanet Isleri Baskanligi

Yayinlari, 2006), "Nikah", 527.

10 Recep Aykan, Kelime ve Konularina Gére Alfabetik Kur’an Fihristi (Istanbul: Piar Yaymlari, 2012), 384,
713.

11 Fahrettin Atar, “Nikah”, TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2007), 33/112.
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sonuglar1 farkl1 olacak sekilde kullanildiklarmi gérmekteyiz.*? Islam hukukgulari fikhi agidan
nikdhin “evlenmelerine dini bir engel bulunmayan ve belirli sartlar1 tagiyan erkek ve kadiin
beraberce bir hayat siirdiirmeleri i¢in gergeklestirdikleri evlilik iliskisini saglayan akit”®
anlamina geldigi konusunda ortak goriise varmuslardir.’* Nikah kavramu tiirevleri ile birlikte
Kur’an-1 Kerim’de 19 ayette toplamda 23 defa® ge¢mektedir.'® islam hukukunun cagdas
kaynaklarinda “zevac” “lafzinin kullamldig1 goriilmektedir.t” Hanefi hukukgular nikah akdini,
“kadindan dogrudan istifade etmeyi'® temine imkan tanryan akit” olarak tarif etmislerdir.!®
Hanefilerden bazilar1 “Erkeklerin onlarmn (kadinlarin) iizerinde bir derecesi vardir”?
ayetinden hareketle burada gecen miilkiyetle olusan derecenin nikadhla meydana geldigi fikrine
varmislardir.?! Maliki hukukgulara gore nikah akdi “belirlenen ser’i bir bedel karsiliginda
kadindan yararlanmayr mubah kilan akit” seklinde tanimlamuslardir.?? Safiiler “Kadinlari
Allah’in emaneti olarak aldiniz”®® hadisinden hareketle nikah akdini, “cinsel birlesmeyi mesru
kilan akit” olarak ifade etmislerdir. Onlara gore nikah akdi, eslerin karsilikli yararlanmay1
mubah kilan bir sézlesmedir.?* Hanbeli hukukgular ise nikdhi “yararlanmay1 helal kilan®

9926

evlenme akdi”<® seklinde tarif etmiglerdir.

Hanefilerin nikdh akdi tanimindaki miilkiyet, kadinin zatina sahip olma seklinde
olmayip kadinlik 6zelliklerinden yararlanmayr mubah kilan miit‘a miilkiyetidir.?’ Malikiler

yararlanmayla kadinin kadinlik 6zelliklerinden yararlanmayi kastetmislerdir. Hanefi ile Maliki

12 Muhammet Mehdi Aksoy, Aile Hukuku ile Ilgili Ayetler Baglaminda Fikhi Goriis Farkliliklarimn Usili
Dayanaklar: (Kahramanmarag: KSU Doktora Tezi, 2023).

13 Ahmed Nedim Serinsu, Dini Terimler Sozliigii (Ankara: Milli Egitim Bakanhgi, 2009), “Nikah”, 282.

14 Bedruddin EbG Muhammed Ahmed b. Hiseyin Ayni, el-Bindye serhii’l-Hidaye (Beyrut: Darii’1-Kiitiibi’l-
[Imiyye, 2000), 5/3.

15 el-Bakara 2/221, 230, 232, 235, 237; en-Nisa 4/3, 6, 22, 25, 127; en-N{r 24/3, 32, 33, 60; el-Kasas 28/27; el-
Ahzab 33/49, 50, 53; el-Miimtehine 60/10.

16 Atar, “Nikah”, 33/112.

1 EbQ Zehra, el-Ahvalii's-Sahsiyye, 17.

18 Zeyniiddin b. Ibrahim b. Muhammed Ibn Niiceym, el-Bahrii r-rdik serhii Kenzi’d-dekik (Beyrut: Darii’l-
Kitabi’l-Islami, ts.), 3/85.

19 Eb0 Muhammed Fahruddin Zeylal, Tebyinii’l-hakdik serhii Kenzi’d-dekdik (Kahire: Matbaatii’l-Emiriyye,
1313), 2/94.

20 el-Bakara 2/228.

2L Alauddin Eb( Bekir Kasani, Bedd'iu’s-sandi’ fi tertibi’s-serdi’ (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’l-Iimiyye, 1986),
2/331.

22 Ebi Muhammed ibn Bezize, Ravdatu’I-miistebin fi serhi Kitabi’t-Telkin (Beyrut: Darii Ibn Hazm, 2010), 1/723.

2 Ebii’l-Hiiseyn Muslim b. el-Haccac Miislim, el-Cdmi ‘u’s-sahih (Kahire: Matbaatii isa el-Babi, 1955),“Hac”,
19; Siuleyman b. el-Es‘as b. ishak es-Sicistani el-Ezdi EbG Davdd, es-Stnen (Beyrut: Darii’r-Risaletii’l-
Alemiyye, 2009), “Menéasik”, 56.

24 Sirbini, Mugni’l-muhtac, 4/200.

% Ebii’'n-Neca Misa el-Makdisi Haccavi, el-fkna’ fi fikhi’l-Imami Ahmed (Beyrut: Darii’l-Marife, ts.), 3/156.

% Muvaffakiiddin ibn Kudame, el-Mugni (Riyad: Darii’l-Alemi’l-Kitib, 1997), 9/339.

27 Muhammed Emin ed-Dimeski ibn Abidin, Reddii I-muhtdr "ala Diirri’l-muhtdr serhii Tenviri’l-ebsar (Kahire:
Matbaati Mustafa el-Babi, 1966), 3/3.

64



hukukeularn tarifleri lafzi olarak degisiklik gosterse de ayni anlama geldigini sdyleyebiliriz.?®
Safii hukukgular nikahi cinsel birlesmeyi helal kilan bir akit olarak ifade etmisler? ve yapilan

tanimla erkek ve kadini kapsayacak bicimde kullanmis olduklarini gérmekteyiz.
1.4. Nafaka Kavramm

Nafaka “enfaka” fiilinin mastar1 olan “infik” kelimesinden tiiremis bir isimdir.%
Sozlukte nafaka, “bir malin tiikkenmesi, ihtiyaglarin karsilanmasi amaciyla®! malin uygun bir
yere harcanmast, bir seyin sarf edilmesi, azalmas1 ve bitmesi”’*? gibi anlamlarda kullanilmustir.
Islam hukuk terminolojisinde nafaka, “iase ve diger zaruri ihtiyaclarin giderilmesine yonelik
olarak Kkisinin, evlilik birliginden kaynaklanan beslenme, giyinme, mesken giderlerini
karsilamasi®® seklinde tanimlannustir. Hanefi hukukcularindan Alaeddin Haskefi’ye (.
1088/1677) gore nafaka, “yiyecek, icecek ve mesken ihtiyacinin karsilanmasi™®* olarak ifade
etmistir. Maliki hukukgulardan Yusuf el-Mevvak (6. 897/1492) ise “maddi imkanlar 6l¢iisiinde
orfe uygun olarak yiyecek, icecek ve mesken ihtiyaglarinin karsilanmasi” olarak ifade
etmistir.® Islam hukukunda nafakanin “evlilik, akrabalik ve miilkiyet nafakas1” gesitlerini icine
alacak sekilde kullanild1g1®® goriilmektedir. Nafaka, “kisinin, nafakasini 6demekle yiikiimlii
oldugu kisilerin ve kendisinin beslenme, giyim-kusam ve mesken ihtiyaclariyla bunlara tabi

2337

olan seyleri temin etmesi™’ seklinde ifade edilmistir. Bu tanimlamalardan hareketle nafakanin

sozliik anlamu ile 1stilah anlami1 arasinda yakin bir bag oldugu soylenebilir.
2. Cahsan Evli Kadinin Nafakasi

Islam hukukunda calisan kadinla ilgili bir tanim bulunmamaktadir. Tiirk hukukunda
calisan kadin, “bir iicret karsiliginda on sekiz yasini dolduran kadin ¢alisan” olarak ifade
edilmistir.®® Buna gore arastirma konumuz agisindan, evlilik birligi ierisinde herhangi kazang

saglamak kastiyla calisan kadinin nafakasini, kocanin sorumlulugunda olup olmadig1 hususu

28 Serahst, el-Mebsdt, 3/78.

2 Sirbini, Mugni’l-muhtac, 4/200.

30 Celal Erbay, “Nafaka”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaynlari, 2006), 32/282.

31 [bn Manzir, "nfk", 10/358.

%2 Mehmet Erdogan, Fikih ve Hukuk Terimleri Sozliigii (Istanbul: Ensar Nesriyat, 2015), 443.

3 Ebii’l-Hasan Burhanuddin el-Merginani, el-Hiddye fi serhi Biddyeti’l-mubtedi, (Beyrut: Darii Thyai’t-Tiirasi’l-
Avrabi, ts.) 2/155.

3 Muhammed el-Haskeft ed-Dimeski, Diirrii ' I-muhtéar Serhu Tenviri'I-Ebsar, thk. Abdulmun’im Halil {brahim
(Beyrut: Daru’1-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 2002), 2/257.

% Ebi’l-Kasim b. Ydasuf el-Abderi el-Giranati el-Mewvak, et-Tdc ve’l-iklil li-muhtasari Halil (Beyrut: Darii’l-
Kiitiibi’l-Tlmiyye, 1994), 5/541.

% Ibn Niiceym, el-Bahrii r-raik, 4/188; Ebii’l-Abbas Sihabiiddin Ahmed b. Idris b. Abdirrahmén el-Misri Karafi,
ez-Zahire (Beyrut: Darii’l-Garbi’l-islami, 1994), 4/465.

37 {bn Manzir, "nfk", 12/237.

38 28717 sayili “Kadm Calisanlarin Gece Postalarinda Calistirilma Kosullart Hakkinda Ydnetmelik” md. 4/b.
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onem arz etmektedir. islAm hukukunda sahih bir evlilik akdiyle birlikte taraflar bakimindan
bazi haklar meydana gelmektedir. Kadin agisindan elde ettigi haklarin en 6nemlilerinden ikisi
mehir ve nafakadir. Bu haklar evlilik akdiyle elde edilen kadina 6zgii haklardandir. Koca, esinin

nafakasini temin etmekle ser’an ve hukuken miikelleftir.°

Islam hukukunda evli ¢alisan kadinin nafakas icerisine genellikle “yasamsal varliginin
devamliligini saglamak igin kocasinin gerceklestirmek zorunda oldugu® iase, giyim ve mesken

741 jfade etmektedir. Islim hukukunda es nafakasi, sahih bir

ihtiyaglarinin karsilanmasini
evlenme akdi neticesinde kadin lehine meydana gelen haklardan biridir. Islam hukukunda evli
olan her erkek, esinin nafakasini karsilamakla yiikiimliidiir. Bu konuda mezhepler igerisinde
farkli goriisler bulunmamaktadir. Ancak nafakayla ilgili baz1 konularda goriis farkliligina

varmiglardir.
2.1. Cahisan Evli Kadimin Nafakasinin Kapsam

Nikah akdiyle birlikte esler arasinda evlilik hukuku hiikiimleri islemeye baglar. Evlilik
hiikiimleri igerisinde nafakayla ilgili diizenlemeler de yer almaktadir. Es nafakasinin
kapsaminin belirlenmesi taraflarin hak ve sorumluluklarinin sinirinin belirlenmesi bakimindan
onemlidir. Bu baglik altinda 6zellikle ¢alisan evli kadinin, baska bir ifadeyle gecimini kendi
imkanlariyla saglayabilecek kadar kazang¢ elde eden evli kadinin nafakasindan yine kocasi
sorumlu olacak mi1? Giiniimiizde Tiirk medeni hukuku islam hukukuyla uygulama birligi
icerisinde mi, ayrisan ve Ortiisen hususlar neler oldugu yoniinde akla ilk gelen sorularin, es

nafakasi zemininde analizi yapilmaya ¢alisilacaktir.
2.1.1. iase Masraflar

Islam hukukunda es nafakasinin harcama kalemlerinden en 6nemlilerinden biri de iAse
giderlerinden olusmaktadir.*? Hanefi hukukcular yiyecek nafakasinin belirlenmis bir miktarinin
bulunmadigini ifade etmislerdir. Yiyecek nafakasinda koca bu sorumlulugunu aynen yerine
getirebilecegi gibi nakden yerine getirebilir.** Ancak kocanin bu sorumlulugunun igerigi,

yasanilan zamana, genclik, ihtiyarlik, sithhatli ya da kalic1 veya arizi hasta olunmasina gore

% Ruhi Ozcan, Islam Hukukunda Hisimlik Nafakas: (Izmir: Caglayan Yayinlari, 1996), 33.

‘" Erbay, “Nafaka”, 32/282. ' .

4L Omer Nasuhi Bilmen, Hukuki Islamiyye ve Istilahati Fikhiyye Kamusu (Istanbul: Bilmen Yayinevi, 1985),
21444

42 Celal Erbay, Isldim Hukukunda Evlilik ve Hisumlik Nafakas:: Kitabu n-nafakat (fstanbul: Ragbet Yaynlari,
1998), 15.

4 M. Zeki Uyanik, “Islam Aile Hukukunda Evlilik ve Bosanma Nafakasi Baglaminda Siiresiz Nafaka Yasasi”,
Necmettin Erbakan Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 47 (2019), 63.
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degisiklik gosterir.** Kur’an’da “Analarin yiyecek ve giyecegi orfe uygun olarak cocuk
kendisinin olan babaya aittir”® buyurulmustur. Bakara suresinin 7. Ayetindeki “baba”
kelimesi tercih edilmeyip “mevlidi lehu” ibaresinin tercih edilmesinin sebebi analarin
cocuklarini babalar1 i¢in dogurduguna vurgu yapilarak ¢ocuklarin neseplerinin babalara izafe
edilmesindendir.*® Babanin vefat etmesiyle bu masraflar Hanefilere gore babanin mahrem
varisleri*’ tarafindan karsilanmasi gerekir. Imam-1 Safii ise babanin vefatiyla miras¢1 olan

cocugun nafakasi ¢ocuga kalan mirastan karsilanir.*8

Bir rivayette Resulullah (s.a.s.) Hind’e “Sana ve ¢ocuguna yeterli olani ma ruf bir
sekilde al”® seklinde buyurmustur. Koca, esinin idsesini temin ederken “ma rufa” uygun
olacak miktarda harcama yapmasi gerekir.>® Safii hukukgular, es nafakasinin karsilanmasinda
kocanin zengin veya fakir olmasina gore miktari1 degisen oranlarda nafaka 6denmesi gerektigini
belirtmislerdir.’* Buna gore maddi durumu yerinde olan koca karisina her giin i¢in iki miidd,>
fakir koca bir miidd ve orta halli olan koca ise bir buguk miidd gida maddesi vermesi gerekir.*
Onlarin bu goriislerinin ser’ dayanagim “Imkdn: genis olan nafakay: elinin genisligine gére
versin. Rizki kendisine daraltilmis olan fakir de nafakayr Allah i verdiginden versin >* ayetine
dayandirmiglardir. Safii mezhebinin bu goriisii esas olarak alindiginda eslerin zarar gérme
intimali s6z konusu olabilir.>® Zira zamana ya da sartlara gére es nafakasmin sabit olmasi
halinde ekonomik anlamda sikintilar yasanabilecegi gibi kadin zaruri ihtiyaglarini karsilamakta
zorlanabilir. Maliki ve Hanbeli hukukcular mezkdr ayetlerinden ve Hind hadisinde gecen
“Sana yetenini al” ifadesinden hareketle, eslerin sosyo-ekonomik konumu ve yasadigi bolgenin
iktisadi sartlar1 dikkate almarak belirlenmesi gerektigini ifade etmislerdir.’® Nafaka
masraflarinin karsilamasinda en isabetli yol hem nafaka alacaklisinin hem de bor¢lusunun

kosullarin1 g6z 6niinde bulundurmaktir. Ayet ve hadisler hem bor¢lu olan koca hem de nafaka

4 Serahsf, el-Mebs(t, 5/181.

4 el-Bakara 2/233.

46 Nesefi, Meddarikii’t-Tenzil, 1/184.

47 Bunlar “Annesi, kizlar1, kiz kardesleri, halas, teyzesi, erkek ve kiz kardesin kizlari, siitanne ve siitkiz kardes,
kayinvalide, zifafa girdigi esinin kiz1. Bkz. en-Nisa 4/23.

48 Nesefi, Medarikii’t-Tenzil, 1/185.

49 Buhari, “Biiy(”, 95; “Nafakat”, 9, 14; Miislim, “Akdiye”, 7.

0 Serahsi, el-Mebsat, 5/182.

1 Semsiiddin Muhammed b. Ahmed el-Hatib Sirbini, Mugni’l-muhtdc ilé ma’rifeti me’ani elfdzi’l-Minhac

(Beyrut: Darii’1-Kiitiibi’l-Iimiyye, 1994), 3/427.

iki avu¢ miktarinca genellikle hububat ve bakliyat gibi kuru besinlerin 8lcmede kullanilan dlcege denilir. (Bkz.

Cengiz Kallek. “Mid”. TDV islam Ansiklopedisi (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2020), 31/455.

53 Sirbini, Mugni’l-muhtac, 3/426.

5 et-Talak 65/7.

%5 Serahsf, el-Mebs(t, 5/182.

% 1bn Kudame, el-Mugni, 11/357; Karafi, ez-Zahire, 4/471.
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alacaklis1 olan kadin i¢in yol gostermektedir. Ayet, evli bir kadinin caligmasi ve gelir elde
etmesi durumunda kocasmnin ona nafaka saglama yiikiimliliigliniin azalacagini
belirtmemektedir. Ayrica, ¢alisan bir kadin varlikli olsa bile nafaka alma hakkina sahiptir. Bu
nedenle, nafaka giderlerini etkili bir sekilde yonetmek i¢cin hem nafaka alacaklisinin hem de
bor¢lusunun durumunu dikkate almanin aile huzuru bakimindan da 6nemli oldugunu

soyleyebiliriz.

Tiirk Medeni Kanunu’nun 186/3. maddesi, her iki esin de mali giiglerine gore ev
giderlerine katkida bulunma yiikiimliliigii oldugunu belirtir. Bu yikiimliliik evliligin
kurulmasiyla baslar ve sona ermesine kadar devam eder. Ancak hiikiimde hangi esin ne oranda
katkida bulunacagi belirtilmemistir. Katkinin belirlenmesi eslerin ekonomik durumlarina
baghdir. Ozetle, mevcut yasal diizenlemeler her iki esin de evlilik birliginin giderlerine
katilmasin1 gerektirmektedir. Ancak bunun nasil ve ne oranda olacagina iligskin ayrintilar net
olarak tanimlanmamistir. Katki i¢in temel kriter, eslerin 6deme giicii ve mali kapasitesidir. Bu
katk1 emekleriyle olabilecegi gibi malvarliklariyla da olabilmektedir. TMK’ya gore herhangi
bir geliri olan evli kadin, Islam hukukundan farkli olarak evlilik birligi giderlerine katilmakla
yiikiimliidiir. Oysa Islim hukukunda kadin ¢alisarak ya da miras yoluyla zengin olsa bile evlilik
birligi giderlerinden sorumlu olmamakta, kadinin zengin ya da fakir olmasina bakilmaksizin
nafakadan koca sorumlu olmaktadir.®” Aksi durumda kadin mal varligmdan dolay:

cezalandirilmis gibi bir durum ortaya ¢ikabilir.*®
2.1.2. Giyim Masraflan

I[sloam hukukunda evlilik birliginden kaynaklanan nafaka sorumlulugu koca
merkezlidir.>® Tirk medeni hukukunda ise esler karsihikli olarak sorumludur.®® islam
hukukunda belli baghi nafaka kalemlerinden olan iase, mesken ve giyim masraflarinin
karsilanmasinda, kadmin ¢alisip bir kazanca sahip olmasimin herhangi bir O6nemi
bulunmamaktadir. Kadinin ¢alisarak kazanmasi yani maddi imkanlara sahip olmasi erkegin
nafaka yiikiimliiliigiinii diisiirmez.%® Tiirk medeni hukukunda nafaka sorumlulugu karsilikl
oldugundan kadinin calisip para kazanmasinin erkegin nafakasini tamamen diisiirmese de

kocanin nafaka sorumlulugunda azalma sz konusu olmaktadir. Isldm hukukunda ese karsi

5 Kasant, Bedaiu’s-sanal, 4/23.

% Abdilkerim Zeydan, el-Mufassal fi ahkdmi’l-mer’e ve’l-beyti’l-miislim fi’s-serfati’l-Islamiyye (Beyrut:
Miiessesetii’r-Riséle, 1993), 9/216.

59 Kasani, Bedaiu’s-sanal, 4/16, 5/109; el-Merginani, el-Hidaye, 2/156; ibn Abidin, Reddii’I-muhtar, 3/572.

80 TMK, md.186/3; Yargitay Hukuk Genel Kurulu Esas 2014/3-686, K. 2016/18, T. 20/1/2016.

61 Tbn Kudame, el-Mugni, 11/347; Sirbini, Mugni’I-muhtac, 5/151.
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nafaka ylikiimliiligl icin kadinin zengin ya da fakir olmas1 fark etmeksizin nafakadan koca
sorumlu olmaktadir. Tiirk medeni hukukunda, Isldm hukukundaki kocanm tek tarafli
sorumlulugu yerine eslerin karsilikli sorumlulugu esast bulunmaktadir. Zira eslerin hem iase
hem de giyim ve mesken temininde ¢alisan evli kadinin maddi varligi onu evlilik birliginin

ortak giderlerine katilma zorunlulugu getirmektedir.

Evlilik akdiyle olusan es nafakasi kapsaminda giyim masraflarinin karsilanmasi
ser’an/hukuken onemlidir. Bu anlamda nafaka ile yiikiimlii kocanin, esinin giyim masraflarini
karsilamas1 gerekir.? Es nafakasi kapsaminda kadmin calistyor olmasinin ya da zengin
olmasinin da bir dnemi bulunmamaktadir. Ancak evli bir kadin kocasinin izni olmadan ¢alisirsa,
bu kocasina boyun egmemek (niistiz) olarak goriiliir ve kocasinin nafaka yiikiimliiliigiiniin iptal
edilmesine yol agabilir. Ancak kadin kocasinin izniyle ev disinda c¢alisirsa, kendini

yormadigindan ve evde yaptig1 isin herhangi bir zarara yol agmadigindan emin olmalidir.%®

Es nafakasindan sorumlu olan koca, iklim sartlarina uygun ve kadinin saglikli bir yasam
stirdiirebilmesini saglayacak giyim ihtiya¢larini temin etmelidir. Giyim nafakasi, kadini kisin
soguktan, yazin sicaktan koruyacak ve seri Olgiilere uygun olarak Ortiinmeyi saglayacak
niteliklere sahip olmalidir.%* Tiirk medeni hukukunda Yargitay kararlarinin da bu yonde oldugu
goriilmektedir. Bu anlamda kadin calisiyorsa evlilik birligi devam ettigi siirece evlilik birligi
giderlerine katki saglamas1 gerekir.®® Diger yandan evlilik birliginin sona ermesiyle yoksulluk
nafakasi s0z konusu olacaktir. Yargitay ictihadlarina gore kadin ¢alisiyor olsa da kendi ge¢imini
saglayamayacak durumdaysa nafaka almasina devam edilir. Ancak alacagi nafaka miktarinda
bir indirim yapilabilir. Yargitay ilamina gore; “... davalinin bosanma nedeniyle yoksullugu
ortadan kalkmadigindan, yoksulluk nafakasimin tamamen kaldirilmasina hiikmedilemez. ...
Hakkaniyet ilkesi geregince nafakanin wygun bir miktarda indirilmesine karar verilmesi

gerekir. %

Hanefi hukukcgulara gore erkegin, esinin giyim masraflarini yilda en az iki defa temin

etmekle sorumlu oldugunu belirtmislerdir.” Giyim nafakasinin iist sinirtyla ilgili herhangi bir

68

simnirlama bulunmamaktadir.®® Ancak esin giyim nafakasi kapsaminda taraflarin sosyo-

ekonomik durumlar1 ve karmin emsali kadinlarin giydigi elbiselere gore yeterli miktar takdir

62 Serahsi, el-Mebs(t, 5/171; Sirazi, el-Muhezzeb, 3/251.

8 jbn Kudame, el-Mugni, 7/295; ibn Niiceym, el-Bahrii r-raik, 4/212; ibn Abidin, Reddii’l-muhtar, 3/604.
64 Serahst, el-Mebs0t, 5/183; Sirbini, Mugni’I-muhtac, 5/153-154.

65 TMK, md.186/3.

8  Yargitay Hukuk Genel Kurulu, 2017/455 E. 2019/1084 Karar1.

67 Serahsi, el-Mebs(t, 5/183.

8  ibn Kudame, el-Mugni, 11/354; Karafi, ez-Zahire, 4/468; ibn Abidin, Reddii’I-muhtar, 3/573.
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edilmelidir.%® Es nafakas1 kapsaminda kocanm ekonomik durumu goz éniinde bulundurulur.
Ancak kadm ihtiyaclarimi giderirken liikse ve israfa kagmamalidir.”® Kur’an’daki nafakaya
delil” kapsaminda ve Peygamber (s.a.s.)’in uygulamalara dair hadisleri’? hukukcularca giyim
nafaka hak ve yiikiimliiliigiinde fikhi dayanak olarak kullanilmakla beraber,”® ayet ve hadislerin
belirttigi miktar orfe gore asgari seviye oldugu, daha iist miktarlarin esler arasinda yapilacak

sozlesmelerle gelistirmenin miimkiin oldugunu sdyleyebiliriz.
2.1.3. Mesken Temini

Kadimin hayatin1 devam ettirebilmesi i¢in en temel ihtiyaclardan biri de meskendir.
Islam hukukunda koca, kadin calisip kazang saglasa da kadinin meskenini temin etmekle
sorumludur. Kocanin temin edecegi mesken, iklim kosullarina uygun olmalidir. Kisin soguktan
yazin ise sicaktan koruyacak sekilde eslerin sosyo-ekonomik durumlarina uygun,’® kadinin mal

>« . oturdugunuz yerde oturtun’’® ayetinde

ve can emniyetini saglayacak sekilde olmalidir.
her ne kadar iddet bekleyen kadinlardan bahsedilse de’” fikihgilar, bu ayetin mesken temininde

kocanin sorumluluguna isaret ettigini belirtmislerdir.”

Islami ilkelere gore, bir kadinin konutu 6rfe uygun ve dini yiikiimliiliiklerini yerine
getirmesine elverisli olmalidir. Abdest almak, yikanmak ve namaz kilmak icin gerekli
olanaklar1 saglamalidir. Buna ek olarak, konut kadinin korkabilecegi veya kendini giivende
hissetmeyecegi tenha bir yerde olmamalidir. Konutun, zor zamanlarda yardim edebilecek iyi
komsular arasinda yer almasi tercih edilir. Genel olarak, bir kadinin konutunun konumu ve
tasarimi onun ser’i gérevlerini yerine getirebilmesine oncelik vermeli ve glivenli ve destekleyici
bir ortam saglamalidir.”® Koca, bos bir mesken temin etmekle bu sorumlulugunu yerine getirmis
sayllmaz.®® Tiirk medeni hukukunda evli kadinin calisip ¢alismadigi ayrimi yapilmaksizin

“esler birligin giderlerine gii¢leri oraninda emek ve mal varliklar ile katilirlar” hiikmiine yer

89 Ebii’l-Velid Muhammed b. Ahmed b. Muhammed el-Kurtiibi Ibn Riisd, Biddyetii’I-miictehid ve nihdyetii’l-
muktsid (Kahire: Darii’l-Hadis, 2004), 3/77; Ibn Kudame, el-Mugni, 11/354; Sirbini, Mugni’l-muhtac, 5/157.

0 Acar, Islam Aile Hukuku, 176.

"1 el-Bakara 2/233.

2 Miislim, “Hac”, 147; Tirmizi, “Rada”, 11.

8 Yahya Bilginer, Mer i Hukukla Mukayeseli Olarak Islam Hukukunda Nafaka (Ankara: Akademisyen Kitapevi,
2023), 74-75.

7 Ozcan, Hisimlik Nafakasi, 14.

5 Sirazi, el-Mihezzeb, 3/150.

6 et-Talak 65/6.

7 Ugzeyir Kose, Fikhi A¢idan Hamilelik (Ankara: Nobel Bilimsel Eserler, 2020), 74.

8 Ebi Ishak Cemaliiddin Tbrahim b. Alib. Yasuf es-Sirazi, el-Miihezzeb fi fikhi’l-Imam es-Safi'i, (Beyrut: Darii’l-
Kiitiibi’l-Ilmiyye, ts.), 3/152; Tbn Kudame, el-Mugni, 11/355.

" Abdullah b. Muhm(d b. Mevddd Mevsili, el-fatiyar li- ta ‘lili’I-Muhtar (Beyrut: Daru’l-kiitiibi’l-’ilmiyye,
2003), 4/8.

8 Bilginer, Islém Hukukunda Nafaka, 77.
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vermistir.8! Evlilik birligi devam ettigi siirece davali her iki esin mesken ve meskene baglh
giderleri gli¢leri oraninda kargilamasi gerektigi gibi, ayrilik veya bosanma davasi siiresince ya
da bosanmaya karar verilmesi durumunda davali esin bu giderlere katilmas1 gerekir. Islam
hukukunda kadinin gelir elde edip etmemesine bakilmaksizin, evlilik birligi devam ettigi siirece
veya iddet miiddetince erkegin nafaka yiikiimliiliigli devam etmektedir. Oysa Tiirk medeni
hukukunda nafaka sorumlulugu eslerin giicleri oraninca paylastirilmistir. Ornegin ortak
meskenin kirasi, 1sinma giderleri, elektrik, telefon ve su parasina her iki esin katilmasi
beklenmektedir. Nafaka giderlerine katilmada kari-kocanin “ekonomik giigleri” 6l¢ii olarak
esas alinmalidir. Keza, davaci kadinin belirli ve siirekli bir gelirinin olmasi, kadina tedbir veya
yoksulluk nafakasi baglanmasina mani bir durum degildir.8? Es nafakas1 kapsaminda kocanin
temin edecegi meskenin, kiralanmis olup olmamasinin bir 6nemi bulunmamaktadir. Bu evin
kadinin mesken ihtiyacin1 gidermeye elverisli olmasi yeterlidir. Onemli olan bu evin kadina
ozgiilenmis olmasidir.%® Buna gore esini, akrabalari ile oturmaya zorlayan koca, mesken

sorumlulugunu yerine getirmis sayilmaz.
2.1.4. Hizmetci Masraflan

Herhangi bir saglik 6zrii veya bedensel bir engeli bulunmayan evli kadinin ihtiyaclarini
kendi imkanlar ile gidermesi beklenir. Fakat herhangi bir bedensel veya psikolojik engeli
bulunan yahut ¢alisan evli kadinin ev islerini ve giinliik zaruri ihtiyaglarin1 gidermesi ve saglikli
bir yasam siirdiirebilmesi igin kocasi tarafindan hizmetgi tutulmasi giindeme gelmektedir. Islam
hukukunda asil olan evli kadimin evin islerini bizzat kendisinin yerine getirmesidir. Zira Hz.
Peygamber (s.a.s.), giinliik ev isleri Hz. Fatima’nin, evin ge¢imine yonelik dis islerini de Hz.
Ali’nin yapmasimin uygun olacagini ifade ederek,* kiz1 Hz. Fatima’ya bile hizmetgi tutulmasini
lizumlu gérmemistir. Hz. Peygamber’in, hizmet¢i konusundaki bu uygulamasi hukuki bir
dayanak olarak goriilmelidir. Zira kadinin elinden geldigince ev islerini yapmasmin® aile
mutluluguna katki saglayacagi kanaatindeyiz. Islam hukukgular1 evlenmeden dnce hizmetini

gormeye alismamis olan kadina, kocanin sosyo-ekonomik durumu elverdigi 6l¢iide hizmetei

81 TMK, md.186/3.

8 Yargitay 3. Hukuk Dairesi 21/12/2009 tarih, 2009/19000 E. 2009/20481 K.

8 Kemaliiddin Ibnii’l-HUmam, Ferhii’l-Kadir (Kahire: Matbaatli Mustafa el-Babf, ts.), 4/397; Komisyon, el-
Fetdvdyi’l-Hindiyye (Beyrut: Darii’l-Kitabi’l Ilmiyye, 2000), 1/544.

84 KAsani, Beddiu’s-Sanal, 5/150; ibn Abidin, Reddu I-muhtar, 3/588; Cetintas, “islam Hukukunda Evlenmeden
Dogan Haklar Baglaminda Nafaka”, 195-196.

8 Uyanik, “Siiresiz Nafaka Yasas1”, 65.
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tutmasin1 gerekli goriirken, kendi islerini gérmeye alismis kadina, kocas1 zengin bile olsa

hizmetci tutulmasini gerekli gormemislerdir.®

Evli bir kadinin, kocasinin riza gosterdigi isi nedeniyle evin tiim sorumluluklarini yerine
getiremedigi durumlarda, koca bir hizmetgi tutmas1 gerekebilir. Islam hukukcular1 bunun igin
kocanin varlikl1 olmasi, kadinin babasinin evinde bir hizmet¢isinin olmasi ve akranlarinin da
bir hizmet¢i ¢alistirmast gibi 6zel kosullar belirlemistir.8” Tiirk medeni hukukunda agikca
hizmetci tutulmasina yonelik bir diizenleme bulunmamaktadir. Eger esler hizmetci giderlerini
evlilik birligi giderleri kapsaminda oldugunu diistinerek hizmetci tutmuslarsa, Tiirk Medeni
Kanunu ¢ercevesinde esler kendi maddi imkanlarina gére hizmetci giderlerine katki saglamasi

beklenmektedir.%8
2.1.5. Saghk Giderleri

Islam hukuku ana kaynaginda, insan hayatin1 korumanm ve kurtarmanin &nemini
vurgulanarak® bir hayat: kurtarmanin tiim insanlig1 kurtarmak olarak kabul edilir.?® Kur’an ve
Siinnet, t1ibbi tedaviye basvurmanin ve hastaliklar1 dnlemenin gerekliligini vurgulamaktadir.%
Bununla birlikte, dini metinlerde tibbi masraflarin kimin tarafindan karsilanmasi gerektigine
dair acik bir isaret bulunmamaktadir.®? Bazi Islam hukukculari, kocanin esinin saglik
masraflarim1  karsilamaktan sorumlu olmadigmi savunmakta®® ve kira sdzlesmesindeki
miistecirin kiralananda meydana gelenden hasardan sorumlu olmadigi durumuna benzeterek
kocanin da hasta kadinin nafakasindan sorumlu olmadigi sonucuna varmiglardir.®® Saglik
masraflarmin kimin tarafindan karsilanacag: konusu Islam hukukunda tartisma konusu olmaya
devam etmektedir. Calisan evli kadinin diger bir ifadeyle herhangi bir geliri veya miras
nedeniyle zengin olan kadinin tedavi ve ilag giderlerini kendisinin karsilamasi yoniinde goriigler

bulunmaktadir.®®

Bu yaklasima klasik eserlerin yazildigi donemin sosyo-kulturel
gercekliginden hareket edilerek varilmis olunsa da galismayan ve bir kazanca sahip olmayan
evli kadinin saglik giderlerini karsilayabilmesi giiniimiiz sartlarinda pek de dogru bir yaklagim

tarzt1 olmayacagi ortadadir. Geg¢miste saglik kurumlart yeterince bulunmamaktayd:r ve

8  Sirazi, el-Miihezzeb, 3/152; K&sani, Beda 'iu’s-sandi’, 5/150; Ibn Kudame, el-Mugni, 11/355; Karafi, ez-Zahire,
4/468; Sirbini, Mugni’[-muhtéc, 5/162; Acar, Isiam Aile Hukuku, 178.

87 Serahs, el-Mebsdt, 5/181; K&sani, Bedd 'iu’s-sandi’, 4/24; ibn Riisd, Biddyetii’I-miictehid, 3/77.

8 TMK, md.186/3.

8 el-Bakara 2/195.

% el-Maide 5/32.

%1 Buhari, “Tib”, 3-4.

92 Kose, Fikhi Acidan Hamilelik, 78-79.

9 Sirazi, el-Milhezzeb, 3/151; Karafi, ez-Zahire, 4/470; Sirbini, Mugni’l-muhtac, 5/159-160.

% Sirazi, el-Miihezzeb, 3/151; Tbn Kudame, el-Mugni, 9/233.

% Kasant, Bedd 'iu’s-sandi’,4120; DesOKi, Hasiye ‘ale’s-Serhi’l-kebir, 2/510.
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hastaliklar da ¢ok yaygin degildi. Ancak giiniimiizde saglik i¢in risk olusturabilecek hastaliklar
yaygindir. Peygamber (s.a.s.), ¢cevresindeki insanlar1 hastalandiklarinda tedavi olmaya tesvik
etmistir® ve hayati hastaliklar icin bu dini bir zorunluluk olarak kabul edilmektedir.%’
Giliniimilizde saglik kurumlar1 yaygin olmasi saglik hizmetlerine erisimi kolaylagtirmaktadir.
Ayrica gilinlimiizde, evli bir kadin ¢alisip maddi gelir elde ediyor olsa bile, tedavisi tek basina
karsilayamayacagl masraflar gerektirebileceginden, kocanin bu durumdaki esini maddi ve

manevi olarak desteklemesi uygun bir davranis olacaktir.
2.1.6. Kisisel Bakim ve Temizlik Giderleri

Islam dini insanin her yonden temiz ve imkanlar ¢ercevesinde hos bir goriiniime sahip
olmasina énem vermistir. Kur’an ve Siinnet’te bunun 6rneklerine rastlamak miimkiindiir. Bu
anlayisla Islim medeniyetinde olusturulan temizlik kiiltiirii toplumsal hayatta ve evlilik
iligkisinde, dolayisiyla esler arasinda 6nemli bir yere sahip olmustur. Kisisel bakim, sahsin
bedenen saglikli olmasini, agiz-dis, kulak, el ve ayak, tirnak, sag, sakal ve biyik bakim ve
temizligi i¢in yapilmasi gerekenleri ifade etmektedir. Viicut bakimina yonelik Kur’an’da
Muddesir suresinde “Elbiseni temiz tut...”®® emri biitiin Miisliimanlarin maddi ve manevi
temizligine yonelik emirlerden biridir. Hz. Peygamber viicut temizligine, abdest, boy abdesti
gibi asgari temizlik sartlarina, agiz/dis sagligina, sag/sakal/biyik bakimiyla viicudun ve

kiyafetin temizlenmesine dnem vermistir.%

Islam hukukgular1 es nafakasi kapsaminda kadinin kisisel bakim ve temizligine yonelik
malzeme giderlerini iki kisma ayirarak incelemislerdir. islim hukukcular1 kadin igin zorunlu
temizlik ve bakim giderlerinin kocanin temin etmesi gerektigi konusunda goriis birligine
varmiglardir.'% Fakat kadm igin zorunlu olmayan bakim giderleriyle ilgili Islam hukukgulari
farkli goriislere varmislardir. Hanefl hukukgulara gore koca, esinin sabun, sampuan ve tarak
gibi sahsi temizlik {irinlerini temin etmekle sorumludur. Fakat bunlarin disindaki kadinin
slislenmesine yarayan siirme, kina veya kozmetik bakim {iriinleri kocanin es nafakasi
kapsaminda temin etmesi gerekmeyen giderlerdendir.®* Safii ve Hanbeli hukukculara gore

zorunlu olmayan, tercihe birakilmis bakim iirlinlerinin kullanilmasin1 koca bizzat isterse

% Buhari, “Tib”, 3, 4.

9 Zeydan, el-Mufassal, 7/21-22.

% el-Mudessir 74/4-5.

% Buhari, “Libas”, 64; Tirmizi, “Edeb”, 14.

100 Sirazi, el-Miihezzeb, 3/151; Ibn Kudame, el-Mugni, 11/353-354; Karafi, ez-Zahire, 4/470.

101 Abdurrahman Ceziri, Dért Mezhebe Gére Islam Fikhi, gev. Mehmet Keskin (istanbul: Cagr1 Yayinlari, 1992),
6/2766.
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bunlarim masraflarini da karsilamasi gerekir.’%> Bu nedenle koca, kadin ¢alisip kazang saglasa
da esinden beklentileri dogrultusunda siis ve bakim masraflarina katlanmasi uygun bir davranig
olacag: diisiiniilmektedir.’®® Maliki hukukcular kadinin evlenmeden &nce aliskanliginin
bulunmasi veya kadin siislenmedigi zaman kocanin karisina olan ragbeti azalacaksa, koca,
esinin tarak, siirme, kina, giizel koku gibi bakim ve kozmetik iiriinleri temin etmesi gerekir.'%
Hanbeli hukukgular zaruri olmayan siis esyalarini nafaka kapsamina almamislardir. Ancak koca
haniminin siislenmesini ve giizel koku kullanmasini istiyorsa bunlar1 temin etmekle miikellef

olmaktadir.1%

Tiirk Medeni Kanunu nafakay1 agik¢a tanimlamamakla birlikte, nafaka kapsamina giren
evlilik birliginden kaynaklanan biitiin ihtiyag¢ tiirlerini ihtiva eder. Tiirk Medeni Kanunu’nda
nafaka icin “evlilik birliginin giderleri” terimi kullanilmaktadir.'® Bu terim gida, barinma,
giyim, kisisel bakim, saglik harcamalar, kiiltiirel ihtiyaclar ve aileye hizmet eden varliklara
yapilan harcamalar gibi temel ihtiyaglar1 kapsamaktadir.%” Kanun ayrica eslerin evlilik birligini
birlikte yiirtitmeleri gerektigini ve her iki esin de birligin giderlerine katkida bulunma
yiikiimliiliigii oldugunu belirtmektedir.!® Bu yiikiimliiliik cinsiyete 6zgii degildir. 5271 sayili
Yeni Tiirk Medeni Kanunu hem erkek hem de kadin eslerin yeteneklerine uygun olarak emek

ve mal varliklaria gére birligin giderlerine katilmalar1 gerektigini kabul etmektedir.1%°
2.2. Cahsan Evli Kadimin Nafakasinin Miktari

Evlilik nafakasi ile kastedilen, sadece esler arasindaki nafaka iliskisidir. Evlilik
hayatinin huzurlu bir sekilde devam ettirilmesinde, nafaka yiikiimliiliigliniin bu ¢ercevede
yerine getirilmesi bakimindan, es nafakasinin kapsamimnin ve miktarinin belirlenmesi, dnemli
bir faktordiir. Fikihgilarin es nafakasinin kapsami ¢ercevesinde nafakayi genel olarak “kocanin,
esi, cocuklar: ve yakinlart igin yiyecek, giyecek ve mesken temin etmek maksadiyla yapacagi

harcamalardir”1°

seklinde ifade etmis olsalar da arastirmamiz dahilinde muteber fikih
eserlerinde evlilik nafakasi ile ilgili tariflere rastlanmadig: gibi ¢alisan evli kadinin nafakasiyla

ilgili degerlendirmelere de rastlanmamustir. Ancak ¢agdas arastirmaci Arif el-Basri’nin evlilik

102 fbn Kudame, el-Mugni, 11/354; Sirbini, Mugni’l-muhtac, 5/159; Muhammet b. Ahmet el-Buhdti Halvetf,
Hdgiyetu Halveti ‘ald munteha’l-iradat (Katar: Daru’n-nevadir, 2011), 5/458.

103 Bilginer, Islém Hukukunda Nafaka, 82.

104 ibn Kudame, el-Mugni, 11/154; Karafi, ez-Zahire, 4/470.

15 fbn Kudame, el-Mugni, 11/154.

106 TMK, md.186.

107 Mustafa Dural vd., Tiirk Ozel Hukuku Cilt 3 Aile Hukuku (Istanbul: Filiz Kitabevi, 2013), 160

108 TMK, md.186/2.

109 TMK, m. 86/3.

10 Ebii’l-Ayneyn Bedran, el-Fikhu 'l-mukdren li’l-ahvéli’s-sahsiyye (Beyrut: y.y., 1967), 1/332.
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nafakasiyla ilgili “6rfe gore belirli sartlara uygun olarak yetecek miktarda -bizatihi zevce olmasi

9111

sebebiyle- karisi i¢in koca tizerine vacip olan mali yiikiimliiliktiir’** seklindeki tanimin her

caga uygun bir tanim oldugu diisiiniilmektedir. Calisan evli kadinin nafakasi bu tanimin diginda

tutulamayacagina gore, erkek yasanilan zamana ve bolgeye gore ¢alisip kazang saglasa da onun

113 ve

Hanbeli'** hukukcular kadin ve erkegin sosyo-ekonomik durumuna itibar etmislerdir. Safii!'®

nafakasindan sorumludur. Es nafakasi miktarinmn tayininde bazi Hanefi,''? Maliki

ve bazi Hanefi'!® hukukgular nafaka konusunda sadece erkegin sosyo-ekonomik durumunu goz
oniinde bulundurmustur. Maliki,'*” Hanbeli*'® ve baz1 Hanefiler,'*® “Eli genis olan, elinin
genisligine gore nafaka versin. Rizki dar olan da Allah’in ona verdigi olciide harcasin’*?°
ayetinde sadece erkegin darlik ve bolluk durumuna itibar edilmesi gerektigini belirtmis olsalar
da “Onlarin (annelerin) yiyecegi ve giyecegi, ma’rufa uygun cercevede babaya aittir”'?*
ayetinden hareketle kadinlarin yiyecek ve giyeceklerinin ma’rufa uygun bir sekilde erkege ait
oldugunun ifade edildigini vurgulamiglardir. Maruf ise hem erkegin hem de kadinin durumunun
dikkate alinmasini ve Cahiliyye donemindeki erkeklerin eslerine nafaka ve diger konularda
kotli muamele ettiklerine dikkat ceken ayette “... onlarla iyi gegininiz”’*?? seklindeki emir
icerisinde yer alan maruf kelimesiyle es nafakasinin kapsamina dahil olan iase ve mesken
temininin saglanmasini ve giizel sozler sdylenmesini de igine aldigin1 sdyleyebiliriz.1?® Ciinkii
zengin ve varlikl bir kadina verilecek olan nafaka, fakir kadina verilecek nafakayla ayni olmaz.
Zira maddi durumu iyi olmayan bir erkegin zengin bir kimse kadar nafakayla ylikiimli

tutulmasi da maruf kabilinden olmaz.'?* Su halde erkek ve kadin maddi durumlar1 iyi kimseler

ise nafaka yiiksek olmalidir. Her ikisi maddi imkanlari kisitli olan kimseler ise nafaka diislik

11 Arif el-Basti, Nafakdtii 'z-zevce fi tegri i 'I-Islami (Beyrut: y.y., 1981), 16.

112 Serahsi, el-Mebs0t, 5/182.

113 Karafi, ez-Zahire, 4/465.

114 Bahauddin Eb Muhammed Abdurrahman b. Ibrahim b. Ahmed Makdisi, el-Udde serhii’l-Umde (Kahire:
Darii’1-Hadis, 2003), 430.

115 Ebii’l-Hasan el-Bagdadi Maverdi, el-Havi'I-kebir fi fikhi mezhebi’l-Imami’s-Safii (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’l-
[Imiyye, 1999), 11/423.

116 Zeylai, Tebyinii'I-hakaik, 3/51; Ayni, el-Binaye, 5/661.

17 Karafi, ez-Zahire, 4/465.

118 Buhatl, Kessdfii 'I-kina’, 5/460.

119 Serahsi, el-Mebs0t, 5/182.

120 et-Talak 65/7.

121 e|-Bakara 2/233.

122 en-Nisa 4/19.

123 Nesefi, Medarikii’t-Tenzil, 1/318-319.

124 Ekmeliiddin Muhammed b. Mahm@d b. Ahmed el-Baberti, el-fndye Serhii’l-Hidaye, (Kahire: Matbaatii
Mustafa el-Babi, 1970) 4/381.
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miktarda olabilir. Kadin varlikli olup koca maddi imkandan yoksun ise nafaka ¢ok diisiik

olmamalidir. Tam tersine koca varlikli, kadin fakir ise nafaka yiiksek olmalidir.1%°

Es nafakasmin takdirinde kadinla erkegin sosyo-ekonomik durumuna birlikte itibar
edilmesi gerektigini benimseyen fakihler, zikri gegen ayetlerin disinda bazi hadislere de istinat
etmislerdir. S6z konusu hadislerin birinde Restlullah (s.a.s.), kocasiin cimriliginden sikayet
edip kendisi ile ¢ocugunun nafakasini karsilamadigin1 séyleyen Hind’e “Sana ve ¢ocuguna
yetecek kadarimi marufa uygun cercevede al!"*?® buyurarak onun durumunu goz oéniinde
bulundurmustur. Dolayisiyla ikinci ayette gecen “ma’rufa uygun” ifadesiyle kadinin da
durumuna itibar edilmesi gerektigi yoniindeki manay1 beyan edip pekistirmistir. Zira sadece
kocanin durumunu dikkate almak gerekiyor olsaydi Restlullah (s.a.s.), Hind’e kendisine

128 ve diger

yetecek kadarmi degil, kocasinin giic yetirdigi kadarini almasini sdylerdi.'?” Safiiler
Hanefiler'? ise “Eli genis olan, elinin genisligine gore nafaka versin. Rizki dar olan da Allah in

2130

ona verdigi ol¢iide harcasin ayetini delil almislardir.

Islam’da nafaka miktar1 belirlenirken erkegin durumunun goz 6niinde bulundurulmasi

131 ayeti, erkegin

gerekir. Zira “Eli genig olan giiciine gore, eli dar olan da imkdnina gore ...
durumu g6z 6niinde bulundurulmustur. Aksi halde giiclinden fazlasiyla yiikiimlii tutulabilmesi
s0z konusu olabilir. Oysa yiice Allah, nafaka hiikiimlerini diizenleyen ayette “Allah, bir kimseyi

ancak kendine verdigi ile yiikiimlii kilar "2 buyurmustur.133

Safiilere gore Hind hadisinde gecen emir kadinin durumu ile ilgili degil, erkegin durumu
ile ilgilidir. Emir, kadinin kocasinin durumunu g6z 6niinde bulundurmasi ve kanuna uygun
olarak kitlik veya bolluk zamanlarinda fazla almamasidir.’®* Hanefiler, bir kadinin maddi
acidan zor durumda olan bir erkekle evlenmesi halinde, giiciiniin yettigi kadar nafakaya razi
oldugunu ve boyle bir evlilige zorlanamayacagini diisliniirler. Dolayisiyla boyle bir durumda

kadinin durumunu géz niinde bulundurmaya gerek yoktur.3

125 Kasant, Bedd 'iu’s-sandi’, 4/24; Ibn Kudame, el-Mugni, 11/348-349.
126 Byhari, “Nefekat”, 9.

121 Mevsili, el-Intiyar, 4/3; ibn Kudame, el-Mugni, 11/348.
128 Maverdi, el-Havi’I-kebir, 11/423.

129 Zeylal, Tebyinii’I-hakaik, 3/51; Ayni, el-Binaye, 5/661.
130 et-Talak 65/7.

131 o|-Bakara 2/236.

182 et-Talak 65/7.

133 Zeylal, Tebyinii’l-hakaik, 3/51.

134 Maverdt, el-Havi’I-kebir, 11/424.

135 Aynf, el-Binaye, 4/380.
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SONUGC

Toplumsal hayatta ¢ok Onemli bir yere sahip olan es nafakasina delil teskil eden
ayetlerin tamami siibut yoniinden kat‘l olmasma ragmen, delalet itibari ile bazilarinin
hiikiimlere delaleti zannidir. islim hukukgular1, zamana ve sartlara uygun olarak ortaya ¢ikan
sorunlara ¢oziim iiretmeye calismislardir. Bu uyumun etkilerini hayatin dinamik veghesi

meydana getiren es nafakasinda da goriilmektedir.

Islam hukukunda yararlanmanin ve hayatiyetin devam ettirebilmesi i¢in temin edilmesi
gereken ve aile birligi bakimindan 6nemli bir yere sahip olan es nafakasi, fizyolojik ihtiyaglarin
giderilmesi fonksiyonu yaninda toplumun temel tasi olan ailenin mutluluk ve huzurunun
saglanmasi noktasinda da 6nemli bir fonksiyona sahiptir. Es nafakasinin 6ncelikli olarak sahih
bir nikah akdine dayandirilmis olmasi gerekmektedir. islam hukukunda, hukuki dayanaklari
noktasinda hukukcularin ortak goriisiine gore es nafakasinin esas sorumlusu kocadir. Bu
nedenle es nafakasi evlilik birligi siiresince devam eder ve koca esinin ihtiyaglarini karsilamak
durumundadir. Hanefi haricindeki cogunluk Islam hukukgularina gére kadinin kocasinin mesru
isteklerini yerine getirebilecek durumda olmasini yeterli gérmiislerdir. Bununla beraber Islam
hukukgular1 karsilikli istifade edilebilmeyi ortadan kaldiracak 6rnegin kadinin kendi kusuruyla
hapsedilmesi, kocasinin rizasi olmaksizin calismasi yani nasize davraniglar sergilemesi
nedeniyle nafaka hakkmin diisecegi konusunda ortak gériise varmislardir. islam hukukunda
mezheplerin ortak goriisiine gore kadin ¢alisip kazang saglasa da koca, genel olarak iase, kisve
ve mesken ihtiyaglarini temin etmesi gerekir. Sartlari olusmasi halinde hizmetgi giderleri de
nafaka kapsamina alindigim1 gormekteyiz. Her ne kadar Islam hukukgular1 kendi
donemlerindeki sartlardan hareketle tedavi giderlerinin es nafakasi kapsamina girmedigini
belirtmis olsalar da giinlimiizde tedavisi zor ve hayati 6nem arz eden bulasic1 hastaliklarin
yayginlasmis olmasindan dolayr es nafakasi kapsamma dahil eden Islam hukukgularmin

cogunlukta oldugunu gérmekteyiz.

Islam hukukuna gore, es nafakasi kadinin sosyo-ekonomik durumunu ve bolgesel
kosullar1 dikkate alinir. Bu, kadinin sagligim1 korumak i¢in israfa kagmadan iklime ve dine
uygun kiyafetlerin saglanmasini da igerir. Konut da ¢iftin sosyo-ekonomik durumuna uygun
olmali, giivenilir komsularla saglikli bir yasam tarzim1 saglamali ve kadinin mahremiyetini
koruyarak dini ve diinyevi faaliyetlerini gerceklestirmesine izin vermelidir. Kuskusuz erkek,
haniminin saglikli ve huzurlu yasamasina katki saglayacak bir mesken temin etmesi, evlilik

birliginin siirekliligini kuvvetlendiren bir davranis olacag: diistiniilmektedir.
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Calisan evli kadmin nafakasi, Islam hukukunun klasik kaynaklarinda dogrudan ele
alinan bir husus degildir. Ancak son donem Isldm hukuku calismalarinda ele alindig
goriilmiistiir. Tiirk medeni hukukunda da ¢alisan evli kadinin nafakasiyla ilgili dogrudan bir
diizenleme yer almamaktadir. Ancak uygulama Islam hukukundaki uygulamadan farkli olarak
calisan kadin da evlilik birligi giderlerine emegi veya malvarligi ile katilmas1 beklenmektedir.
Oysa Islam hukukunda evli ¢alisan kadmin bdyle bir sorumlulugu bulunmayip nafaka ve
mesken giderleri kocasi tarafindan karsilanmaktadir. islam hukukundaki kocaya yiiklenen tek
tarafli sorumluluk, giiniimiiz Tiirk hukuk sistemindeki uygulamalari birbirine rakip kilmayan,
ancak sdylemde birer farklilik olarak gdziikmektedir. Zira hem Is1dm hukukundaki hem de Tiirk
medeni hukukundaki asil gayenin evlilik birliginin devamina yonelik mutlu ve saglikli bir aile
ve toplum olusturmak oldugunu sdyleyebiliriz. Kald1 ki islam hukukunda da calisip kazang
saglayan ve hali vakti yerinde olan hicbir evli kadinin ailesi maddi sikintilar igerisinde
kalmisken buna duyarsizlik gostermesi diisiiniilemez. Zaten ¢alisan evli kadinin ev giderlerine

katkida bulunmasini engelleyen bir durum da bulunmamaktadir.
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Kabul Tarihi: s6zii edilen her iki yontemi ihtiva eden, alanla ilgili temel konular1 ve alanin felsefi
temellerini birlikte vermeyi hedefleyen Yiiksel Macit’in kaleme aldigi Islam
Hukukuna Giris kitabin1 tanitmayr ve tahlil etmeyi amaglamaktadir. Zira Yiksel
Macit’in Islam Hukukuna Giris kitaba, {ilkemizde ders kitab1 olarak da okutulan islam
Hukukuna Girig adi altindaki kitaplardan farkli bir icerige sahip olmasi sebebiyle
dikkat c¢ekmektedir. Bu tamitim makalesi, kendi alaninda yazilmis diger girig
. kitaplarindan farkli olan islam Hukukuna Giris adli ¢alismanin daha fazla 6n plana
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Abstract: Introductory books of sciences are generally known as books that
summarize the basic topics of the field they are related to. It is seen that the books
written in the field of Islamic law under the title of Introduction to Islamic Law are
mostly in this way. Although the writing of such introductory books seems to be
accepted as a general method, there are introductory books that aim to deal with the
philosophical aspect of the subject. This study aims to introduce and analyze the book
Introduction to Islamic Law written by Yiiksel Macit, which contains both of the
above-mentioned methods and aims to present the basic topics and philosophical
foundations of the field together. Yiiksel Macit’s Introduction to Islamic Law draws
attention because it has a different content from the books under the title Introduction
to Islamic Law, which are also taught as textbooks in our country.This book review
article has been written in order to emphasize the importance of highlighting
Introduction to Islamic Law, which is different from other introductory books written
in its field.

Keywords: Figh, Islamic Law, Introduction to Islamic Law, Yiiksel Macit.

GIRIS
Yazar Hakkinda

Tanitimini yapacagimiz eserin yazari Yiiksel Macit, 1963 yilinda Erzurum’un Oltu
ilgesinde dogdu. 1985 yilinda Erciyes Universitesi ilahiyat fakiiltesini bitirdi. Halen Indnii
Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Islam Hukuku Anabilim dalinda 6gretim iiyesi olarak

caligmaktadir. Yazarin yayimlanmis bircok telif ve ¢eviri kitaplari ve makaleleri bulunmaktadir.
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Kitabin Ana Hatlan

Yiiksel Macit’in, Islam Hukukuna Giris adl1 kitabi, giris ve ii¢c ana béliimden meydana
gelmektedir. Giris kisminda Islam hukukunun hukuk tarihindeki yerini diger hukuklarla
mukayeseli bir sekilde detaylariyla ele alan yazar, burada Islam hukukunun tabiatin1 derinligine
ortaya koymaya calismistir (s. 19-21). Yazar birinci béliimde Islam hukukunun tanim ve
kisimlarini verdikten sonra ikinci boliimde Islam hukukunun tesekkiil donemini detayli bir
sekilde ele almustir. Kitabin iiciincii ve son boliimiinde ise yazar, Islam hukukunun bilgi

kaynaklarini yani delilleri ele almis i¢tihadin 6neminden bahsetmistir.
Tanitim Yontemimize Dair

Kitabi tanitirken boliimler ve alt basliklarda digerlerinden farkli olan, ilgi ve dikkat ¢eken
yonleri 0ne ¢ikararak aktarma seklinde bir yontemi esas aldik. Her konuyla ilgili sayfa araligini
da o konuyla ilgili baglik, climle yahut paragrafin sonunda parantez icerisinde verdik. Buna

gore eseri boliimler halinde tahlil edip tanitmaya ¢alisacagiz.
1. Giris Boliimii (s. 19-32)

Yazar, giris kisminda “Islam Hukukunun Hukuk Tarihindeki Yeri” alt basliginda Islam
hukukunu ve diger hukuk sistemlerini kismen mukayese etmektedir. Bu mukayeseyi yaparken
Hammurabi kanunlarindan, Tevrat’tan ve Roma hukukundan ¢esitli 6rnekler vermistir. Yazar
bu 6rneklerden hareketle Islam hukukunun durdugu yeri tespit etmeye ¢alismistir. Bu kisimda
ozellikle Hz. Peygamber’in bir peygamber olarak mevcut sartlar geregi Arap 6rfi hukukundan
bir¢ok hiikiim ve kavrami aldigini iddia etmistir. Yazar bu iddialarin1 6zellikle tarih¢i ve ensab
alimi Ibn Habib’in el-Muhabber adli kitabmna dayandirdigim sdylemektedir. Yazarmn, Arap
orfiiniin Islam hukukuna yansimasina drnek olarak darii’l-harp ve darii’l-Islam kavramlarini

verdigi goriilmektedir (s. 20-22).

Hukuklar arasindaki benzerlik ve farkliliklara da dikkat ¢eken yazar, bu benzerlik ve
farkliliklarda toplumsal sartlarin yani sira cografi yapinin ve iklimin de etkisi oldugundan so6z
eder (s. 23). iklim ve cografyanin diisiince ve ahlak iizerinde etkisine yonelik yorumlara yer
verdikten sonra diisiince ve ahlakin hukukla iliskisi olduguna da deginmektedir. Ayrica
hukuklar, kiiltiir ve medeniyetler gibi birbirini etkiler diyen yazar “Islam Hukuku da érfi olarak
diger yakin ¢evre hukuklardan etkilenmis ve daha sonra imparatorluk hukuku olunca diger
hukuklar: etkilemistir” demektedir (s. 24-25). Macit, diger hukuklardan bir kisim hiikiimlerin
orf1 ve kiiltiirel olarak yahut da bizde de olsun, biz de onlarin aynisini yapalim gibi diisiincelerle

Islam hukukuna bu hiikiimlerin ge¢mis olabilecegi degerlendirmesini yapmaktadir. Bu
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durumun olagan oldugunu belirten yazar, 6rnek olarak asure orucunu gostermektedir. Hz.
Peygamber’in Medine’deki Yahudilerden asure orucunu goriip tuttuguna dair rivayetlere dikkat
cekmektedir. Tiim bunlarin yan1 sira yazar, islam hukukunun Yahudi hukukundan ayr1 miistakil

bir hukuk sistemi oldugunu belirtmeyi de ihmal etmemektedir (s. 25).

“Islam Hukukunun Tabiat1” adl1 ikinci alt baslikta ise yazar, Islam hukukunun tabiatinin
bazi hukuklara nazaran farklilk gosterdigini, Islam hukukunun temelde dine dayandiginm
belirtmektedir. Temel kaynagi olan Kur’an’in bir din kitab1 oldugunu, Kur’an’daki hiikiimlerin
Allah’m iradesi oldugunu ve Allah’in bu iradesini Kur’an’la bildirdigini, fakihlerin ise s6z
konusu bu iradeyi anlamaya ¢alistigin1 ve buna da fikih dendigini belirtir. Fikhin kismen
tanimin1 yaptiktan sonra yazar, seriati ise Kur’an ve stinnetteki hiikiimler olarak tanimlar (s.

27).

Islam Hukuku i¢in ilahi hukuk diyen miistesrikler olduguna dikkat ¢eken yazar, sdz
konusu miistesriklerin Islam hukukunu Allah ile kullar1 arasindaki iliskileri diizenleyen kurallar
ve ahlaki odevler olarak nitelediklerini ve toplumsal ihtiyaglardan ortaya g¢ikan modern
hukuklar anlaminda bir hukuk gibi gérmediklerini belirtir. Bununla beraber bu miistesriklerin
Islam hukukunun akli ictihatlarla gelistigini soylediklerini ancak bunda da belirleyici ana unsur
olarak Allah’in iradesini gordiiklerini ifade eder. Ciinkii “fakih de bir anlamda spekiilatif
degerlendirmeler yaparken Allah’in iradesini gozetir” seklinde bir degerlendirme yaptiklarini

aktarir (s. 27).

Bu yaklagimin kismen dogru oldugunu belirten yazar, fikih usulciilerinin murad-1 ilahiyi
aradiklarmi ve bu terkibi ¢cok kez kullandiklarini; halihazirda birgok Islam hukukgusunun bir
konuyu tartisirken Oyle hiikmedersek giinah mi olur diye diisiindiiklerini sdylemektedir.
Bununla birlikte Kur’an ve siinnette yer alan hukuki hiikiimlerin toplumsal olaylardan ve insani
diistincelerden tamamen kopuk olmadigini, bilakis bu iradelerin yer yer hiikkmii belirleyici
konumda oldugunu belirtmektedir. Yazar, kiblenin Kudiis’ten Kabe’ye cevrilmesi hadisesinde
yatan diisiinceyi, buna Ornek olarak gostermektedir. Yine Kur’an’daki bazi hiikiimlerin
sahabenin teklifleri ve uygulamalar1 oldugunu Hz. Omer’in goriislerine uygun inen ve Hz.
Omer’in goriislerini onaylayan ayetler oldugunu ve bu duruma da muvafakat-1 Omer dendigini
ozellikle belirtmektedir. Buna ilave olarak “Hz. Peygamber’in kendi ictihatlar: ve diger
sahabenin bazi gériigleri de Islam hukukuna gecmistir” demektedir. islami kabul edilen birgok
hiikmiin Arap orfiinden gegtigini belirten yazar, bu durumun islam hukukunun tabiatina da etki

ettigini sdylemektedir. Islam hukukunun ilahi/dini ve beseri/akli olmak iizere ikili tabiatina
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dikkat cekmektedir. {1k zamanlar dini yoniin agir bastig1 sdylenebilse de Hz. Peygamber’den

sonra zamanla akli i¢tihadi hiikiimlerin ¢ogaldigina dikkat ¢ekilmektedir (s. 27-30).

Yazar, sirf Allah hakki olan ibadetlerin hukuktan ayrilip din i¢inde goriilmesi sonucunda,
Islam hukukunun modern hukuklar gibi toplumsal maslahatlara gére degisen ve gelisen tek bir
akl1 hukuk iizerine oturmasinin da miimkiin olacagini sdylemektedir. Bu degerlendirmeyi yapan
yazar fikih usulii kitaplarindaki “tesriden maksat insanlarin maslahatimi gerceklestirmektir”
seklindeki kaideye igaret etmektedir. Bu anlamda Kur’an ve Hz. Peygamber’in yasamada bir

orneklik teskil ettigini sdylemektedir (s. 31).

Giris kismmin son alt baslig1 olan “Makasidu’s-Seria” bashig1 altinda ise yazar, Islam
hukukunun korumay1 amagladigi maksatlara deginmektedir. Bunu da Zaruriyat, Haciyat ve

Tahsiniyat bagliklar altinda ele almaktadir (s. 31-32).
2. Birinci Boliimii (s. 35-56)

“Islam Hukukunun Tanimi ve Kisimlar1” ana bashig ile baslayan birinci boliimde yazar,
ilk olarak fiiru fikhin tanimin1 yapmakta fiiru fikhin kisimlarini klasik ve modern taksim

seklinde ele almaktadir (s. 35-37).

Yazar, fikhin Ebu Hanife, Ebu’l Huseyin el-Basri ve Ciircani’ye gore tanimlarini
aktardiktan sonra fikhi, “‘fakih’in ser’i kaynaklardan anladigi ve onlarda yoksa ictihadi ile
verdigi hiikiimlerdir” seklinde tanimlamaktadir (s. 35-36). Fiiru fikhin kisimlarini aktaran yazar
klasik bir fiiru fikih kitabinda yer alan konulari meshur Hanefi alimi el-Mevsili’nin el-Ihtiyar li

Ta’alili’l-Muhtar adl1 kitabini esas alarak ortaya koymaktadir (s. 37-39).

Yazar, bazi temel fiiru fikih eserlerini dort mezhebe gore aktarmistir (s. 40-41). Fiiru
fikihla 1lgili kisimdan sonra fikih usuliiniin tanimi1 ve gelisimine yer veren yazar, fikih usuliinii
“fikhi hiikiimlerin kaynaklarindan ve hiikiim ¢ikarma yontemlerinden bahseden ilim” seklinde
tamimlamistir. Bu baghk altinda 6zellikle kaynak ve kurallarin hepsini belirleyen bir kisi
olmadigina, kitap ve siinnetin kaynak olusu hari¢ digerleri tizerindeki goriis birligine dikkat
cekilmistir. Ayrica fikih usuliinde mezheplerin ortak goriisleri olabilecegi gibi farkli goriisleri
oldugunu da vurgulamistir. Burada yazar, bircok mezhebin ilk fikih usulii kitabini1 kendilerinin
yazdig1 iddiasin1 da giindeme getirmistir. Bu anlamda genel bir kanaat olarak ilk fikih usulii
eserinin Imam Safii’nin er-Risale’si kabul edildigini belirten yazar, Izmirli Ismail Hakki’nin
“usulii fikhi vazeden ashab-1 Ebu Hanife den Imam Ebu Yusuf Yakup el- Ensari’dir. Fakat ilk
miidevven kitap ashab-1 Ebu Hanife’'den Imam Muhammed b. Hasan es-Seybani nin

kitaplarindan istifade eden Muhammed b. Idris es-Safii 'nin er-Risale sidir” dedigini aktarir (s.

88



41-42). Yazar bu tespite katilarak, fikih usulii kural ve kaidelerini ilk vazeden Imam Safii
degildir, o onlart bir kitap halinde ilk tedvin edendir, demektedir. Ayrica yazar, Risale’de
kendisinden Once tespit edilen icma, istithsan gibi fikih usulii konularinin tartisildigini
orneklerle aciklar. Yine Risale’de biitiin fikih usulii konularinin yer almadigini da belirtir.
Risale’den sonra yazilan fikih usulii eserlerinin muhteva agisindan ¢ok daha zengin oldugunu
belirten yazar Cessas’in el-fusil fi’l-usil adli eserine deginmektedir. Yazar, Risale ve Fusiil

arasinda yeterince mevcut biiyiik usul kitab1 olmadigini 6zellikle belirtir (s. 42).

Yazar bu kisimda 6zellikle bir¢ok yoniiyle modern hukuk felsefelerine katkida bulunmus
olan “adalet konusu, yeni fikih usulii kitaplarinda agikg¢a tartisiimalidir” goriisiinii 6ne
¢ikarmaktadir. O takdirde fikih usulii Islam hukuk felsefesi hiiviyetine kavusur demektedir.
Yazar Islam hukuk felsefesinde Mu’tezili alim Kadi Abdiilcebbar’in goriislerinden

yararlanilabilecegini sdylemektedir. (s. 42-43).

Yazar daha sonra fikih usulii yazim metotlarina yer vererek ilk basta fukaha metodu ile
fikih usulli yazim1 ve bu metotla yazilan bazi eserlere deginmistir. Burada yazar 6zellikle, diger
giris kitaplarindaki tasniflerden farkli olarak Imam Safii’nin Risale sinin fukaha metodu ile
yazilan usul eserlerinin basina konabilecegini belirtmektedir. Zira yazar, Risale ile
miitekellimin metodu ile yazilan Kadi Abdiilcebbar’in Ser’iyyat’1 veya Ciliveyni’nin Burhan’1
karsilastirildiginda aralarindaki farkin rahatlikla ortaya g¢ikabilecegini belirtmektedir. Ayrica
Taskdprizade’den aktardigmna gore Imam Safii’nin kelami ve kelamcilar1 sevmedigini,
dolayistyla onlarin metodu ile usul yazmayacagini ileri slirmektedir (s. 43-44). Yazar bu
goriisliniin arkasinda durarak fukaha metodu ile yazilmis usul eserlerine verdigi drneklerin
basinda Safii’nin Risale’sini aktarmaktadir. Yazar Risale’nin ilk miidevven fikih usulii kitab1

olmasi1 hasebiyle 6nemine dikkat ¢ekmektedir (s. 44).

Macit, kronolojik olarak ele alip inceledigi fukaha metodu ile yazilmis usul eserlerinden
ikinci siraya ise Ebubekr er-Razi el-Cessas’1n el-fusil fi'l-usil adl1 eserini yerlestrimistir. Daha
sonra Debusi’nin Takvimii’l-Edille, Pezdevi’nin Usulii’[-Pezdevi, Serahsi’nin Usulii s-Serahsi,
el-Baci Kadi Ebu’l Velid Siileyman b. Halef’in el-Ihkdmu 'I-Fusil fi Ahkdami’l- Usiil adli eserine
yer vermistir. Son olarak TGft’nin el-Biilbiil fi Usuli’l-Fikh eserini zikretmistir. Yazar bu
kisimda yalnizca eser ismi vermekle yetinmeyip mezkir eserlerin igerigine dair detayli bilgiler

de vermektedir (s. 44-47).

Yiiksel Macit’in kitabinda ikinci bir tasnif olan miitekellimin metodu ile fikih usuli
yazimina ve bu metotla yazilan bazi eserlere de yer verildigi goriilmektedir. Bu kisimda ise ilk
olarak Kad1 Abdiilcebbar’in es-Ser iyyat adl1 eseri yer almaktadir. Daha sonra Ebu’l-Huseyn
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el-Basri’nin el-Mutemed fi Usuli’l-Fikh adl1 eseri gelmektedir. Serif el-Murtaza’nin ez-Zeria ila
Usuli’s-Seria adli eserine de yer veren yazar, Ciiveyni’nin el-Burhan fi Usuli’l-Fikh isimli
eserini zikretmistir. Son olarak ise Gazali’nin e/-Mustasfa isimli usul eserine deginmistir. Yazar
bu kisimda yalnizca eserlerin isimlerini vermekle yetinmeyip eserler hakkinda yeterli

malumatlar da vermistir (s. 48-53).

Ucgiincii bir tasnif olan, iki metodu birlestiren eserlerin basinda ise Fahrettin er- R4zi’nin
el-Mahsul isimli eserini zikretmektedir. Yazar, daha sonra Sadrusseria’nin et-Tavdih ve
Satibi’nin el-Muvafakat isimli eserlerini ele alarak s6z konusu eserler hakkinda detayli
malumatlara yer vermistir (s. 54-55). Bu boliimiin son kisminda ise fikih usuliine dair yazilan
Abdiilvehhab Hallaf’in [Imu Usdli’I-Fikh, Muhammed Ebu Zehra’nin Islam Hukuku
Metodolojisi (Fikih Usulii), Abdulkerim Zeydan’in el-Veciz fi Usili’l-Fikh, Zekiyyliddin
Sa’ban’in Isldam Hukuk IIminin Esaslari, Fahrettin Atar’m Fikih Usulii gibi cagdas baz
eserlerin isimlerini zikretmistir. Digerlerinin aksine bu kisimda yazarin, eserler hakkinda
malumat vermek yerine yalnizca eserlerin isimlerini ve yazarlarini zikrettigi goriilmektedir. (s.

55-56).
3. ikinci Boliimii (s. 59-163)

Macit, kitabinin ikinci boliimiinde Islam hukukunun tarihcesini ele almaktadir. Yazar bu
kistmda Islam hukukunun dénemlerini diger giris kitaplarindan farkli sekilde islemistir. Islam
Hukukunun Tarihgesi, “Islam Hukukunun Tesekkiilii” ve “Hiikiimlerin Ortaya Cikis Sekli”
basliklar1 altinda detaylandirilmistir.

Esasinda Islam hukukuna giris kitaplarinda Hz. Peygamber doéneminde fikih diye
adlandirilan igerikler, bu kitapta Islam hukukunun tesekkiilii, hiikkiimlerin ortaya ¢ikis siireci ve
hiikiimlerin ortaya ¢ikis sekli basliklar1 altinda ele alinmustir. Islam hukukunun gelismesini ise
yazar sahabe devri ile baglatmig daha sonra tabiin devri ve mezhepler devri olarak {ic donemde
ele almistir. Macit, “Islam Hukukunun Gerilemesi” bashg altinda ise Islam hukukunun
gerilemesinin sebeplerine deginmis, ardindan Islam hukukunda igtihat lehinde meydana gelen
birtakim yeniliklere dikkat ¢ekmistir. Yazar, Islam hukukunun tesekkiilii kisminda hiikiimlerin
ortaya ¢ikisini Mekke devri ve Medine devri olmak tizere iki kisimda ele almistir. Bu kisimda
yazar Kur’an-1 Kerim’in 23 sene zarfinda hiikiimlerinin araliklarla ve ¢ogunlukla olay ve
sebeplere gore indigine dikkat cekmistir. Ozellikle Mekke devrinde fazla hukuki hiikme
rastlanmadigini, Mekke devrinin Medine devrinin altyapisini olusturdugunu belirtmistir. Tim
dinlerde boyle oldugunu, 6nce insanlarin inandirildigini daha sonra inananlarin hiikiimlerle

muhatap kilindigin1 vurgulamistir (s. 59-60).
90



Macit, dnce hiikiim olarak ibadetlerden baslandigini séyler. Aymi sekilde devlet olmadan
kamuya yonelik pozitif hukuk olmayacagmni, Hz. Peygamber’in islam devletini Medine’de
hicretin ikinci y1linda kurdugunu, dolayisiyla vergi (zekat, harag, cizye) ve cezalarin Medine’de
tespit edildigini belirtir (s. 59). Yazar, Mekke ve Medine devrindeki fikhi hiikiimlerden 6rnekler
verdikten sonra bunlarin bazisinin Kur’an’da bazisinin ise siinnette yer aldigini belirterek bu
hiikiimlerin Kur'an ve Hadis fikhi olduguna isaret eder. Bu durum ise, fikhin Hz. Muhammed
devrinde basladiginin bir gostergesi olduguna isaret eder. Yazar bununla birlikte “fikih ilmi,
disiplin olarak Emevilerin son doneminde ortaya ¢ikmistir” seklindeki kanaatin daha dogru

olacagini vurgular (s. 62-63).

Yazar, hiikiimlerin ortaya c¢ikis seklini “Vahyin Getirdigi Orijinal Hiikiimler” basligi
altinda su sekilde degerlendirmistir: “Islam vahyi hukuki alanda orijinal olarak ¢ogunlukla
diizeltme getirmistir”. Buna yazarin, hacla ilgili diizeltmeleri/degisiklikleri 6rnek verdigini
goriiyoruz. Yine Islam’in, Arap 6rfi hukukunda olan bazi yanlislar: diizelttigini, Islam’in Hz.
Musa’nin seriatinda oldugu gibi eski seriatlarda olan bazi hiikiimleri muhafaza ettigini, bazisini
kaldirdigin1 ve bazisini ise ta’dil ve tekmil ettigini belirtir. Buna 6rnek olarak ise yazar, kisas
cezasini verir. Tevrat’ta kisas ferdi ¢ alma seklindedir, 6ldiirmede diyet yoktur ama Islam’da
kisas devlet eliyle uygulanir ve diyet kabul edilmistir. Buna ilaveten, kisas ve diyetin Arap
orfiinde de var oldugunu fakat uygulama olarak adil olmadigini ve yetersiz kaldigin belirtir.
Yazar, Islam vahyinin hakim konumda oldugu i¢in dnceki seriatlardan ve Arap érfiinden aldig
seyleri doniistiirebildiginden s6z eder. Buna 6rnek olarak ise bas vergisi denen vergi tiiriiniin
sadaka-i fitra doniistiiriilmesini gosterir. Yazar, Islam vahyinin biiyiik 6lgiide mevcut malzemeyi
kullandigina dikkat ceker, ciinkii Islam eski diizene miidahale etmistir ve ona ¢eki diizen
vermistir, der. Bu anlamda Islam fikhi eski hukuklar1 reforma etmistir. Macit, vahye dayali

Islam fikhinin bu agidan da 6zgiin oldugunu belirtmektedir (s. 63-64).

Hz. Peygamber’in igtihatlarini teorik olarak ele alan yazar, Hz. Peygamber’in i¢tihadinin
caiz olup olmadigi yoniindeki tartismalara da deginmistir. Alimlerin ¢ogunlugunun Hz.
Peygamber’in i¢tihadinin caiz ve vaki oldugu yoniindeki goriisiinii aktaran Macit, bu noktada
“Hz. Peygamber maslahati celb ve mefsedeti def, ta’lil ve tahsis kabilinden seriatin maksatlarini

ve umim1 hiikiimlerini gézeterek rey ile de ictihat etmistir” demektedir. (s. 64-65).

Macit, Hz. Peygamber’in igtihatlarina verdigi oOrneklerden yola c¢ikarak su
degerlendirmeyi yapmaktadir: Tiim bunlardan anlasiliyor ki Hz. Peygamber ’in siinneti de vahiy
kaynaklidir diyerek peygamberden ve sahabeden daha dindar olmaya ¢alismaya gerek yoktur.

Peygamber’in  hatalart vahiy ile diizeltildiginden Peygamber’in ictihatlart vahyin
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kontroliindedir demek daha dogrudur (s. 66). Yazar tim bunlardan hareketle Kur’an’da yer
almayan ve Hz. Peygamber’in, bu bana bir sekilde vahiy ile bildirildi demedigi biitlin hiiklimler
onun ictihadu ile tespit edilmistir demektedir (s. 66).

Eski bazi ibadetlerin kabulii ta’dili ve ekler baslig1 altinda yazar, Kur’an’da ilahi din
sahibi eski immetlere de namaz orug ve zekatin farz olduguna dair ayetleri zikrederek konuya
baslamaktadir. Yazar, bu baslik altinda ibadetlerin Hz. Peygamber’e gelen vahiyle mi yoksa Hz.
Peygamber’in kendi ictihadiyla m1 tespit edildigi noktasindaki tartismalara deginir (s. 73) ve
onceki seriatlarda olan ve Islam’in da emrettigi ibadetler iizerinden 6rnekler vererek konuyu
tartisir.  Ozellikle Yahudiler ve Miisliimanlar’in bazi ydnlerden benzer sekilde namaz
kildiklarindan s6z eder (s. 75). Yine Hz. Peygamber’in asiire giinii orucunu Yahudiler’den
gorilip bunu Miisliimanlar’a tavsiye ettigine dair rivayetlere atif yapar. Birtakim farkliliklar:
olmakla birlikte Yahudi seriatinda da Islam seriatinda da zekat ve 6siir vardir diyerek ibadetlerin
ve yiikiimliiliiklerin benzerligine dikkat cekmektedir. Hac ibadeti konusuna da deginen yazar,
haccin ¢ok eski bir ibadet oldugunu, hacda yapilmasi gereken menasik denilen Arafat’ta vakfe,
Miizdelife’ye inme, Safa ve Merve tepeleri arasinda hizli yilirtime, Akabe’de seytan taglama,
Kabe’yi tavaf etme ve Kurban kesme gibi ritiiellerin Arap kabileleri tarafindan bilindigini ifade
etmektedir. Ancak Hz. Peygamber’in bunlara birtakim diizenlemeler getirdigine dikkat
cekmekte, buna 6rnek olarak da tavafi vermektedir. Araplarin Kureysliler hari¢ Kébe’yi ¢iplak
olarak tavaf ettiklerini, Hz. Peygamber’in ise ¢iplak tavafi yasakladigini belirtmektedir. Yine
Kureys’in kendini kutsal bolge ehli sayarak yani kendilerini {istiin gorerek Arafat’ta vakfe
yapmadiklarini ve Safa ile Merve’ye gitmediklerini, diger Araplarin bunlari yaptiklarini aktarir.
Hz. Peygamber ise Araplar1 birlestirerek Kureys’in de Arafat’ta vakfe yapmasini, Safa ile
Merve’ye gitmesini saglamistir. Macit, Hz. Peygamber’in telbiye konusunda da Kureys’in
telbiyesine /d gserike leke lebbeyk gibi ifadeler ekleyerek Araplar1 birlestirdigine isaret
etmektedir (s. 76-77).

Macit, haccin mevsimi ile ilgili olarak da su kanaatlerini ve degerlendirmelerini
paylasmaktadir. Hac haram aylarda yapilir, genel kanaat de boyledir ancak sikisikligin
onlenmesi i¢in hac ti¢ aya hatta tiim seneye yayilabilir diyenler de vardir. Ciinkii yapilan is
aynidir ve haram aylar Araplarin bir gelenegidir. O zaman ¢ok savasildigindan dolayr haccin
emniyeti gibi durumlar igin icat edilmisti. Hz. Peygamber de bunu degistirmemistir.
Giintimiizde ise boyle bir emniyet sorunu yoktur. Bugiin sorun hacda oliimlere sebep olan

stkigiklk sorunudur (s. 77-78).
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Orfi hiikiimlerin ve uygulamalarin degerlendirilmesi baslig1 altinda yazar, dzellikle fikih
kitaplarindaki aligveris, sirket, mudarebe, muzaraa, miisakat, nikdh ve bosama gibi
uygulamalarin Islam 6ncesi Araplar tarafindan bilindigine isaret eder. Hz. Peygamber’in
bunlar1 mesru kabul ettigi seklindeki ifadelere de ¢okga rastlandigini belirten yazar, burada
ozellikle Tbn Habib’in el-Muhabber kitabindan nakiller yaparak konuyu detaylandirir (s. 78-
80).

Orfi hiikiim ve uygulamalarin bazisinin baki birakilmasi, bazisinin kaldirilmasi basliginda
ise yazarm, ibn Habib’in el-Muhabber’inden alintilar yaparak konuyu isledigini gérmekteyiz.
Bu anlamda 6rnek olarak Araplarin kurban kestiklerini, seytan tasladiklarin1 ve haram aylara
saygl goOsterip haram saydiklarini aktarmaktadir. Ayni sekilde Araplarin ciiniipliikten dolay1
yikandiklarima ve &liilerini de yikadiklarina isaret eder. Bu baslik altinda Islam 6ncesi Araplarin

evlenmeden mirasa bir¢ok konudaki uygulamalarina 6rnekler bulmak miimkiindiir (s. 81-88).

Baz1 mevcut statiilerin kabulii ve kismen iyilestirmesi baglig1 altinda ise dinlerin sosyal
statiileri fazlaca degistirmedigine dikkat c¢ekilmistir Bu anlamda dinler, koleligi
degistirmemistir kaldirmamistir diyen yazar, kolelerin cahiliye doneminde esya gibi alinip
satildigini belirtir. Bununla birlikte Kur’an’in kdlelere iyi muamele edilmesi ve onlara ev halki
gibi davranilmasi tavsiyesini ve kdle azadini tesvik ettigini de vurgular. Tarihi sartlar icerisinde
sosyal statiileri degistirmenin kolay olmadigina dikkat ¢eken yazar, bu anlamda peygamberlerin

degistirebildikleri kadarin1 degistirdiklerini sdyler (s. 89-90).

Yazarin bu kisimda dnem atfederek miras konusuna degindigini de gormekteyiz. Yazar
miras konusunu su sekilde degerlendirmektedir: “Bize gore nass o giinkii sosyal sartlarda
mirasta o hiikmii uygun bulmugstur. Kadina mirasta erkege nispetle verilen yarim hak bugiin
gelistirilebilir, mirasta kadin ve erkek egsitlenebilir. Zira sosyal sartlar degismistir. Icinde kadin
haklarimin da gelistigi medeniyete karst direnmenin bir anlami yoktur. Buna ragmen
zamanimizda mirasta kadina bir, erkege iki hisse verilmesinde hala bir¢ok hikmet goren
ilahiyatcilar ¢cogunluktadir ve bu konuda ¢okca ¢alisma da yapimistir. Bunlar biraz daha ikili
birli boliistimii bugiin de adil gormektedirler ve bu goriis sifahi olarak da ¢okga dillendirilir”.
Gortldiigii gibi yazar, giinlimiizde artik kadin ve erkege esit bir sekilde mirastan pay verilmesi

gerektigi kanaatini 6n plana ¢ikarmaktadir (s. 90-91).

Mevcut bazi uygulamalarin ve miiesseselerin doniistiiriilmesi basgliginda ise Hz.
Muhammed’in hemen hemen her kanun koyucu gibi mevcut buldugu bazi kurumlar ¢esitli
amaclara matuf sekilde dontistiirdiigiinti s0ylemistir. Buna 6rnek olarak Serahsi’nin Us#u/’iinden
aktarim yaparak, fitir sadakasinda fitr1 sart, re’si yani basi1 sebep kabul ettiklerini belirttigini ve
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fitir sadakasim1 sadakatu’r-re’s seklinde niteledigini soyler. Yazar bu degerlendirmeden fitir
sadakasinin bas vergisinden cevrildigi sonucuna ulasir. Zekat ve 6srii de meksin, daribenin,
kisaca eski verginin dinilestirilmis sekli olarak goriir. Ancak Islam’daki zekat ve dsriin amacinin

degistirildigini daha insafli ve adil bir sekilde oldugunu vurgular (s. 91-92).

Siyaseten ve stratejik agidan ortaya ¢ikan hiikiimleri de Ornekleyen yazar hicret
etmeyenlerin hicret edenlere miras¢r olmamasi hiikkmiinii siyaseten ve stratejik konmus bir
hiikiim olarak degerlendirmektedir (s. 93). Ayni sekilde miiellefe-i kuliiba zekat verilmemesi
gibi hiiktimleri de stratejik ve siyasi saiklerle ortaya ¢ikan hiikiimler olarak ele almaktadir (s.
94). Bu konuya verilen bir diger 6rnek ise kiblenin degismesi ve savas bolgesinde birtakim had

cezalarinin uygulanmamasidir (s. 96-99).

Sahabenin teklifleri bashig1 altinda ise yazarin &zellikle Hz. Omer’in teklifleri yani
muvafakat-1 Omer konusunu detayli bir sekilde rnekleriyle isledigine sahit olmaktayiz. Ayrica

diger sahabe tekliflerini de ele alan yazar konuyu bu sekilde sonlandirmaktadir (s. 99-104).

Macit, Islam hukukunun gelismesi ana baslig1 altinda sahabe devri fikhina genel bir bakis
yapmaktadir. Bu anlamda fikihta sahabe devri, fikhin sorunlarinin ortaya ¢iktig1 ve bunlara
cevaplar arandig1 donemdir demektedir. Bu boliimde sahabenin igtihatlarina cesitli 6rnekler
veren yazar, sahabenin ictihatlarindaki ihtilaflar1 ve sahabenin birbirini tenkitlerini 6rneklerle
aktarir. Hz. Omer’in ictihatlarin1 ise miistakil bir baslik altinda ele alarak Ornekleriyle

detaylandirmaktadir (s. 105-123).

Islam fikhinim bir dier dénemi olan tabiin devrini ele alan yazar, konuya “Devre Genel
Bir Bakis” bashigr altinda giris yapar. Bu donemin Emeviler devrine rastladigindan ve bu
devirde Araplarin kendilerini idareci simf olarak gordiiklerinden s6z eden yazar, ilimle
ugrasmak Arap olmayan mevaliye kalmist1 ve Said b. Miiseyyeb disinda neredeyse taninmis bir
Arap alim yoktu demektedir (s. 126-127). Bu baslikta tabiinden meshur olan bazi alimleri de

siralayan yazar ehl-i rey ve ehl-1 hadisin dogusu mevzuuna gegmektedir.

Ehl-i rey ve ehl-i hadisin ortaya ¢ikis sebeplerinden kismen bahseden yazar, ehl-i hadis
ve ehl-i reyin ayirict vasiflarini su sekilde 6zetler: Ehl-i hadisin yaninda fazla hadis olmasi,
hiikiim i¢in onlart kullanmalari, mecbur kalmadik¢a kiyasa bagvurmamalari, olmamis olaylar
hakkinda hiikiim vermemeleridir. Buna karsilik ¢ok segici olduklart igin ehl-i reyin yaninda az
hadis olmasi, kiyasi ve reyi ¢ok kullanmalart ve olmamis olaylar hakkinda énceden hiikiim

vermeleridir (s. 127-129).
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Yazar bu konuyu, “ehl-i hadisin gelecegi diisiinmemesi dogru olmadigi gibi, ehl-i reyin
asirt  giderek olmayacak seyler hakkinda kafa yormasit da dogru degildir” seklinde
yorumlamaktadir. Buna karsin olabilecek seyler hakkinda ehl-i reyin tedbir alarak nazari

hiikiimler ile gelecegi 6nceden planlamasi akillica bir istir demektedir (s. 130).

“Tabiin Ictihatlar1” baslig1 altinda ise yazar tibiinden olan fakihlerin birgok ictihad:
oldugunu belirtir. Tabiin sonrast mezhep imamlari fikha damgasini vurdugu i¢in tabiin, sahabe
ve mezhepler arasinda biraz golgede kalmistir diyen yazar tabiln donemini ara nesil ve gegis
donemi gibi géormektedir. Burada tabiin neslinin yalnizca nakilci olmadigini, kendi reyi ile
ictihat ederek hiikiim verdiklerini de aktarir. Yazar, bu konuyu verdigi ii¢ 6rnekle detaylandirir

(s. 130-131).

Bir diger devir olan mezhepler devrine ise yazarin, mezheplerin dogusu ve gelisimine dair
baz1 genel bilgiler aktararak basladigini gérmekteyiz. Mezheplerin ortaya ¢ikisini bir olgu
olarak kabul eden yazara gore, “her din onderinden ve peygamberinden sonra ona inanan
insanlar goriis ayriliklarina diismiis ve gruplara bolinmiistiir.” Islam’da ise olaylarin ve
tartismalarin seyrine gére once hicri birinci asirdan itibaren itikadi mezhepler, hicri ikinci

asirdan itibaren ise fikhi mezhepler ortaya ¢cikmistir (s. 132).

Halkin siyasi gruplara ayrilmasi dogaldir diyen Macit, bugiin bu daha cok partiler
seklinde olmaktadir degerlendirmesinde bulunur. Gegmiste halk, fikhi mezheplerine de siyasi
partiler gibi baglanmistir diyen yazar, “peygamber ve sahabe devrinde fikih, iki kapak arasinda
toplanarak icra ve ta’lim edilmese de devletin yonlendirilmesi ile islemekte ve gelismekte idi”
seklinde bir degerlendirmede bulunmustur. Emeviler devrine gelindiginde ise devlet idaresi ile
fikhin ayrilmaya basladigina, fikih tahsilinin mahalli hocalara kaldigina ve dindar halkin da bu
hocalar etrafinda birleserek hocalarini imam, goriislerini ise ekol yaptiklarina isaret eder (s.

132).

Yirtrliikte tek bir hukuk olmadigi takdirde ve devlet fikih tahsiline karigmayinca
ithtilaflarin ve mezheplerin ¢ogalmasi dogaldir diyen Macit, fikhi mezheplerin asil dogus sebebi
olarak bunu goriir. Bu konuda genelde ileri siiriilen orfi ve kiiltiirel farkliliklar1 ve anlayis
farkini, devletin biraktigi bosluktan hareketle mezheplerin ¢ogalmasina etki olarak
diistinmektedir. Yiiriirliikte tek bir hukukun oldugu iilkelerde halk, yiiriirliikteki hukuka uyar ve

bazi kisiler etrafinda hukuk mezhebi olusturmaz degerlendirmesinde bulunur (s. 133).

Genel bir bakistan sonra yazarin mezhepler baslig altinda, yasayan Siinni mezhepleri ve

bu mezheplerin imamlarinin igtihatlarin1 ve yontemlerini ele aldigin1 miisahede etmekteyiz.
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Yasamayan mezhepleri de kisaca ele alan yazar, Islam hukukunun gerilemesi mevzusunu da bir
baslik altinda detaylandirmistir. Buna gore Islam hukukunun gerileme devrine genel bir bakis
yaparak gerilemenin sebeplerini ii¢ temel baslik altinda degerlendirmistir. Islam hukukunun
gerileme devrinin genelde 961°de baslatilip 1867 ile sinirlandirildigindan bahseden yazar bu
devre taklit ve duraklama devri dendigini sdyler. Fakat “Islam hukukunun gerilemesi bitmis
degildir” diyerek 1867°de Mecelle’nin tanzim edilmeye baslanmasiyla ortaya c¢ikan
kanunlagtirma ile kismi bir canlanma olsa da bunun devami gelmemistir ve Islam hukuku ¢agin

sartlarina uygun hale getirilememistir seklinde bir degerlendirme yapmaktadir (s. 154-155).

Islam hukukunun gerilemesinin sebeplerinden biri olarak gordiigii taklit ve mezhep
taassubu konusunda ise yazar, taklidin devaminda olusan mezhep taassubunun igtihat kapisinin
kapanmasina sebep oldugundan s6z eder. Buna gore igtihat kapisinin kapandigini iddia
edenlerin kendi mezheplerinden sonra mezhep kabul etmediklerini ve yeni mezheplerin 6niinii
kesmek istediklerini belirten yazar, ictihat kapisinin kapanmasinin arka plani olarak bu durumu
gosterir. Yazar, igtihat kapisinin kapanmasina sebep olarak gosterilen “eski miigtehitlerin ¢ok
ictihatta bulunmasindan dolay1 ictihada ihtiyag kalmamasi” veya “yeni alimlere
giivenilmemesi” seklindeki sebepleri kabul etmemektedir. Yazar, bunlarin aslinda bir bahane
oldugundan, ictihat kapisinin kapanmasinin asil sebebinin hissi ve siyasi oldugundan bahseder

(s. 155).

Igtihat kapisinin kapanmas1 noktasinda yazar, “ictihat edemeyen nakleder, naklettigini
serh eder ve yorumlar” seklindeki degerlendirmesinin ardindan bu durumun hukuka
katkisindan bahseder. Fakat asil yenilenmenin igtihat ile olacagini vurgular. Yazar, ictihat kapisi
kapandigindan Islam hukuku asirlarca kendini yenileyememistir, dolayisiyla yeterince
gelisememis ve gerilemistir degerlendirmesinde bulunmaktadir (s. 156). Islam hukukunun
gerileme sebeplerinden biri olarak gordiigli toptanci yaklasim konusunda ise yazar, toptanci
yaklagimi, bu yaklasimda olanlarin s6zleri ile su sekilde ozetler: “Nas ile sabit biitiin hiikiimler
evrenseldir, degismez, kiyamete kadar her maslahati kapsar, Allah her seyi énceden diisiinerek
hiikiim gondermistir. Maslahatin degismesi ile ser’i hiikiim degismez. Nassin oldugu yerde
ictihat edilemez (s. 157). Bu sekilde sdyleyen toptancilarin bir kismi iyi niyetli olsa da yazar,
bu yiizeysel yaklasimin Islam hukukunun gelismesine engel olduguna dikkat cekmektedir. Bu
gorils sahiplerinin tarihi realiteye uygun davranmadiklarindan s6z eder, zira Hz. Omer’in nas
varken toplumsal maslahat/kamu yarar1 degistigi i¢in igtihat edip ve miiellefe-i kultiba artik size

ithtiyac yoktur diyerek zekat vermedigine isaret eder (s. 158).
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Yazar bu durumun Hz. Omer’in naslarin gelis amacinin insanlarin maslahatini/kamu
yararini gerg¢eklestirme oldugunu bildiginden kaynaklandigin1 vurgular. Macit, tam bu noktada
muvafakat-1 Omer olgusuna dikkat cekerek “Islam hukuku muvafakat-1 Omer olgusundan yon

alsaydi bu kadar geri kalmazdi” seklinde bir degerlendirme yapar (s. 158).

Yazar, fikih literatiiriinde kiilli hiikiim ile ciizi hiikkmiin karistirildigindan da s6z eder. Bu
noktada soyle bir degerlendirme yapar. Islam in biitiin hiikiimlerini evrensel olarak gérmek
istiyorlar; hirsizin elinin kesilmesini, zina edene yiiz sopa vurulmasini kiilli ve evrensel hiikiim
zannediyorlar. Bunlar ciizi hiikiimlerdir. Kiilli ve evrensel olan, hirsizligin su¢ olmasi ve cezasiz
kalmamasidir. Hirsizlik biitiin diinyada su¢tur. Keza Adalet evrenseldir ¢iinkii biitiin insanlik

adaleti iyi kabul eder” (s. 159).

Islam hukukunun gerileme sebeplerini ele alan yazar, sonrasinda igtihat lehine bazi
gelismelerden sdz eder. Bu konuyu ise “I¢tihat Lehinde Ferdi Tavirlar” ve “Kanunlastirmalar”

basliklar1 altinda detaylandirir (s. 159-163). Bu sekilde ikinci boliimii sonlandirir.
4. Uciincii Boliimii (s.167-233)

Kitabin {i¢iincii ve son boliimiinde ise Islam hukukunun kaynaklarimi yani deliller bahsini
ele almaktadir. Bu anlamda yazar, konuya ilk olarak delil kavrami ve delillerin genel taksimi
mevzusuyla baglamaktadir. Delilin s6zliik ve 1stilah anlamin1 verdikten sonra {lizerinde ittifak

ve ihtilaf edilen delilleri siralamaktadir (s. 167-168).

I1k delil olan “Kitap Hakkinda Genel Bilgi” bahsinde ise Macit, kitabin tanimin1 verdikten
sonra klasik tanimda yer alan miitevatir olarak giiniimiize ulagmig olmasi ile ilgili olarak,
“Hanefiler, Ibn Mes’'ud’dan gelen bazi farkl miitevatir olmayan saz kiraatler ile de amel
etmektedir” der. Buna ornek olarak ise yemin kefaretinde orucu {i¢ giin pes pese tutmalarini
gosterir. Ciinkii Ibn Mes’ud’un mushafinda “miitetabiat” yani pes pese ilavesi vardir

demektedir (s. 169).

Yazar ayrica kitapta yer alan birtakim hiikiimleri siraladiktan sonra bazi hiikiimlerin
kaynag1 Hz. Muhammed’e gelen vahiydir, bazilar1 ise Arap orfiidiir demektedir. Hiikiimlerin
biiyiik bir kisminin, érnegin hac, kisas, diyet ve el kesme cezas1 gibi hiikiimlerin Islam 6ncesi
Arap orfiinde de var oldugunu belirtmekte, Islam’in bu hiikiimlerin kimisini aynen kabul

ettigini, kimisini ise ta’dil ettigini vurgulamaktadir (s. 170).

Kitapta yer alan ahkdm ayetlerinin sayis1 ve kitabin hiikiimleri aciklayis yontemi
hakkinda bilgi veren yazar bu baslik altinda nesh bahsinden de s6z etmistir. Bu anlamda yazar

ictihat ile nesh konusunu Hz. Omer’in miellefe-i kulba zekit vermemesi Ornegiyle
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detaylandirmistir. Yazar ayrica “zamanimizda adalet ve ibadet gibi temel konular harig ihtiyag
hasil olursa maslahata gove biitiin hiikiimler degisebilir” seklindeki goriisii de burada
aktarmaktadir. Bu goriise gore benzer sartlar tekrar dogarsa kaldirilan hiikiim yeniden yiiriirliige
konabilir. Yazar bu goriisiin makul oldugunu belirttikten sonra “nasla sabit hiikiimler degismez
demek, Miisliimanlar degisen sartlardan etkilenmez demekle aymidir” seklinde bir
degerlendirme yapmaktadir (s. 172). Yazar daha sonra lafizlar bahsinden s6z ederek 6rnekler

ile “Kitap” bagligin1 bitirmektedir.

Macit, ikinci delil olan Siinneti ise, siinnetin manasi ve delil olusu bashigi altinda
islemistir. Hz. Peygamber’in hangi siinnetinin baglayici ve delil olup olmamas1 noktasindaki
tartigmalara yer veren yazar, Peygamber’in hukuki konularda siinneti Kur’an gibi baglayici
delildir demektedir. Ciinkii Kur’an Peygamber’e uymay1 ve itaati emreder. Yazar burada
Peygamber’in yaptiginin sekil acisindan degil amag¢ ve hiikiim acisindan ornek almak

gerektigine dikkat ceker (s. 175-177).

Stinnetin bir kisminin Hz. Peygamber’in igtihadi oldugunu séyleyen Macit, bu meyanda
su degerlendirmeleri yapmaktadir. “Bize gore hiikmiin kaynaginin vahiy oldugu kesin olarak
bilinmiyorsa, hiikiim Kur’an’da yoksa ve Peygamber de onu bir sekilde Allahtan aldigini
soylemiyorsa, o hiikmiiniin ¢iktigi en yakin kaynaga nispeti, Peygamber’in igtihadina
baglanmasi daha dogru olur” (s. 178). Yazar, islam hukukunda bircok hiikmiin kaynagmimn Hz.
Muhammed’in igtihad1 oldugu goriisiindedir. Bu goriislinii ise su sozleriyle desteklemektedir
“Hz. Muhammed’in bana vahiy geliyor demesine giivenilivor da igtihadina neden
giivenilmesin? (s. 178). Yazar, “Siinnetin Kisimlar1” na da yer vererek orneklerle konuyu
detaylandirmaktadir. Yine bu baslik altinda haber-i vahid konusuna genisge bir yer ayiran yazar,
haber-1 vahid ile amel edilebilmesi i¢in mezhep imamlariin ileri siirdiikleri sartlar1 detaylica

ele almistir (s. 179-193).

fcma konusunda ise yazar, icmanm tanimi ve kisimlarma yer verdikten sonra icmay1
kabul edenler ve etmeyenlerin ileri stirdiikleri delilleri aktarmaktadir. Yazar icmanin degismesi
adli baslik altinda ise, icmanin degisip de§ismeyeceginin tartismali oldugunu sdylemekle
birlikte yaygin kanaate gore, olusan icmanin degismeyecegini belirtmistir. Ancak hukuk
mantifindan hareket edilirse icmanin degisebileceginin makul goriilebilecegine isaret
etmektedir. Zira “maslahat degisince maslahata bagli hilkkmiin degismemesi ¢eliski olur”
demektedir. Yazar, “Peygamber doneminde nassa bagli hiikiimler maslahat degisince net
olarak degisiyorsa icma ile tespit edilen hiikiimlerin daha oncelikli olarak degisebilmesi

gerekir” diyerek tartigmalara yeni bir boyut kazandirmaktadir (s. 195-196).
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Yazar, “Icmanin imkan1” konusunda ise gesitli alimlerin konuyla ilgili gériislerine yer
vermistir. Macit, icmanin stratejik bir konu oldugunu, gegmiste dini gerekgelerle kullanildigt
gibi “bazi mezhepler icma faaliyetine dahil edilmeyerek siyasi ve mezhebi amacla da

kullanilmistir” demektedir. (s. 196-198).

“Kiyas” basliginda ise kiyasi delil olarak kabul eden ve etmeyen mezheplere yer veren
yazar, modern hukuka giris kitaplarinda kiyasin mantiki yorum metodu olarak izah edildigine

dikkat gekmektedir (s. 198-199).

Bir diger delil olan 6rf delili konusunda ise yazar, Hz. Peygamber’in peygamber olduktan
sonra da i¢inde yasadig1 toplumun bazi orfleri ile amel ettigini belirtmektedir (s. 200). Yazar,
Islam hukukgularmn i¢inde yasadiklar1 toplumun giizel orflerinden yararlanmasmin dogal
olacagin1 belirtmistir. Yazar bu degerlendirmelerini ¢esitli alimlerin goriislerinden ve
Mecelle’deki orf ile ilgili maddelerden referansla desteklemektedir (s. 201). Macit, 6rfe bagh
hiikiimlerin orfiin degismesi ile degisecegine vurgu yapmaktadir. Son olarak ise, “adalet gibi
temel ilkeler ve namaz gibi saf ibadetler hari¢ ihtiya¢ duyuldugunda degisimin alani

genisletilebilir, onemli olan Miisliimanlarin yararinin gozetilmesidir” demektedir (s. 202).

“Istihsan” baslhig1 altinda ise yazar, Istihsan’in tanimina ve Istihsan’1 delil olarak kabul

eden ve etmeyen gorlislere yer vermistir (s. 203-204).

“Maslahat-1 Miirsele” konusuna da yer veren yazar, konuyla ilgili alimlerin goriislerini

aktararak maslahat-1 miirsele delilini detaylica islemistir (s. 204-209).

Yazar, “Istishab” baghig1 altinda ise Istishab’m tamimimi yaparak mezheplerin bu delile

yaklagimina kisaca deginmistir (s. 209).

Sedd-i Zerai, Sahabi Kavli ve Ser-ii Men Kablena delillerine de yer veren yazar konuyu

burada bitirerek delillerden ¢ikarilan hiikiimler bahsine gegmektedir (s. 210-211).

Macit, “Hiikiim” ve “Hiikmiin Kisimlar1” n1 ele aldig1 bu noktada (s. 211-219) vacip ile
ilgili su ayrintiya dikkat ¢ekerek, Hanefiler’in hitabin siib(itu kat’i, delaleti zanni ise anlasilan
hiikme vacip dediklerini ve ayn1 zamanda Hanefiler’in ustl kitaplarinda ¢ogunlukla vacibi farz
manasinda kullandiklarini belirtir (s. 212-213). Hiikmiin kisimlarina detaylica yer veren yazar,
Hakim bashig altinda Islam’da hiikiim koyucu kimdir sorusuna deginmektedir. Bu anlamda
Islam’da hiikiim koyanin hakim olan Allah ve ondan sonra elgisi Hz. Muhammed oldugunu
belirtmektedir. Yazar bununla birlikte, Allah ve Hz. Muhammed disinda insanlar da ser’i hiikiim

koyabilir mi? sorusunu giindeme getirmektedir. Bu baglamda yazar iic temel goriisi
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aktarmaktadir. Bunlar Mu’tezile’nin goriisii, Es’ari’nin goriisi ve Matiiridi’nin  goriisi

basliklar1 altinda ele alinmaktadir (s. 220-221).

Yazar daha sonra mahkim fih, mahkiim aleyh ve miikellefte bulunmasi1 gereken sartlar
ve miikellefle ilgili diger konular1 detaylica islemistir (s. 222-229). Macit, boliimiin sonuna
dogru ise “Hiikiimlerin Uygulanmas1” (s. 229-230), “Mahkemeler” (s. 230-231), “Hakimler”,
“Hakimlerin Uymas1 Gereken Kurallar” (s. 231-232) ve “Hapishaneler” (s. 232-233) konularini
da miistakil basliklar altinda ele alarak irdelemistir. Macit kitabinda ele aldig1 konular1 ve
iceriklerini ise kitabinin 235-238 sayfalar1 arasinda 6zetleyerek sonu¢ kismini olusturmustur.
Yazar bibliyografya kisminda ise eserinde kullandig1 165 adet kaynaga yer vermistir (s. 239-
248).

Son olarak, klasik ve ¢agdas eserlerden yararlanilarak hazirlanan bu kitabin, akici bir
iislupla Islam hukukunun tabiatin1 ortaya koymaya calisan Islam hukuk felsefesi niteliginde bir

eser oldugunu sdyleyebiliriz.
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GIRIS

Ahlak, Arapca “hulk” (huy) kelimesinin ¢ogulu olup huylar, seciyeler anlamina
gelmektedir. Terim anlam olarak ise ahlak, insanin dogustan getirdigi ya da sonradan kazandigi
birtakim tutum ve davranislarin tiimiidiir. Insan1 diger canlilardan ayiran temel bazi1 6zellikler
vardir. Bunlar akil, 6zgiir irade, sorumluluk gibi kavramlardir. Ozgiir irademizle iyi ve kotii
arasinda tercihte bulunuruz. Bu tercihimiz sonucunda da ahlakli yahut ahlaksiz bir eylem de
bulundugumuzu sdyleriz. Peki, 6zgiir irademizle sectigimiz, iyi ve kotii diye nitelendirdigimiz
eylem zati itibariyle mi 1y1 ya da kotiidiir? Yoksa Tanri tarafindan o eyleme iyi ya da koti
denildigi icin mi o eylem 1yi ya da kotiidiir? Yahut bir yaratict olmadan yaptigimiz eylemleri
ahlaki olarak degerlendirebilir miyiz? Ya da evrensel bir ahlak yasasindan bahsedebilir miyiz?
Elbette ahlakla ilgili bu tiir sorular gogaltilabilir. Gerek Islam filozoflar1 tarafindan gerekse de
Bat1 filozoflar1 tarafindan ahlakla ilgili caligmalar yapilmis ve hala da yapilmaktadir. Fakat
Ahlak: Yeni bir Yaklasim adli kitabin miiellifi Omer Tiirker 20. yy. da ahlaki arastirmalarin
zay1f yonii olarak ahlakin kaynaginin ve ¢6ziimlemesinin yeterince yapilmadigi iddiasindadir.

Tiirker’e gore Islam geleneginden hareketle ahlak diisiincesi yeniden insa edilmelidir. Bunu
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yaparken de ilk adim olarak Mutezilenin, Maturidilerin, Es‘arilerin ve filozoflarin
metinlerinden yola ¢ikarak “meta-etik” tartismalarin yeniden kazanilmasi ve bu tartigmalara
Kita Avrupa’sindan cagdas donemde gelisen meta-etik goriislerinde dahil edilmesidir.
Kanaatimizce yazarimn diisiincesi konuyu hem Islam filozoflarinin hem de yabanci filozoflarin
fikirlerini sentezleyerek ele almasi kitabinin ahlaka yeni bir yaklasim getirecegi hususundadir.
Daha sonra Tiirker kitabin 6ns6ziinde, ahlaki biling ve tecriibenin kurulus siirecini tahlil ederek
ahlaki vasfinin anlami, kapsami ve degerinin ne oldugu sorularina cevap vermeyi amagladigini
sOyler. Kitap 8 boliimden olusmaktadir. Her boliimii kendi alt basligi altinda sade bir dille gerek
kitaptan alintilar yaparak gerekse de kendi diislincelerimizle degerlendirmeye calistik. Kitabin

boliimleri:
Insanin Mahiyeti Uzerine Bir Inceleme
Fizik-Metafizik Iliskisi: Fizikten Bagimsiz Bir Metafizik
Idrak ve Anlam: Yeni Bir Ontolojiye Dogru
Ahlakin Kaynagi1 Nedir?
Ahlaki Bilincin Nesnel Dogasi
Niyet: Irade ve Gaye
Ahlaki Miieyyide
Ahlaki Tecriibenin Insasinda Baskasinin Rolii

Tirker birinci boliimde su iki soruya cevap arar. Birincisi “insani insan yapan seyin tam
olarak ne oldugu”, ikincisi ise “insan fertleri ve topluluklari arasindaki s6z konusu farkliliklarin
nasil izah edilecegi” sorularidir. Bu sorulara cevaben insani insan yapan seyin bireyde diistinme
giicii oldugunu soyler. Tabi bu diisiinme giiciiniin her insanda ayni olmayacagin1 ve bunun
sonucunda biitiin toplumlarda bilimlerin ve sanatlarin esit diizeyde bulunmadigini ve bunun da
insanlarin diisiinme giiciiniin farklili§indan kaynakladigini belirtir. Bu diisiincesini desteklemek
icin de klasik Islam diisiincesinden Ebu’l Berekat el-Bagdadi ve Fahreddin er-Razi’nin
fikirlerine yer verir. Ornegin Ebu’l Berekat el-Bagdadi, metafizik¢i diisiiniirlerin ve
peygamberlerin esyanin hakikatine iligskin idrakinin onlarin farkli bir mahiyete sahip olmasi
gerektigini sdyler. Fahreddin er-Razi ise tesbih yoluna giderek kimi insanlarin altin, kimisinin
bakir vs. oldugunu ve her birinin farkli hususiyetleri oldugunu diisiiniir. Nasil ki madenler de
bir deger hiyerarsisi varsa benzer sekilde insanlarda da bir deger hiyerarsisi vardir.

Peygamberler yasadig1 donem igerisinde ele alindiginda diger insanlardan istiin bir akla ve
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farkindaliga sahip olduklar1 goriilecektir. Yazar bunu bazi peygamberlerin hayatlarindan
getirdigi orneklerle aciklamaya ¢alisir. Mizag teorisi; insan, cinsi itibariyle hayvanlar grubuna
dahil olsa da diger canlilardan ayrilmasini saglayan akli bir nefse sahiptir (s.26). Burada da Ibn
Sina, Farabi ve Ibn Riisd gibi Islam filozoflarindan diisiincelerinden bahseder. Bu nefs, bilmek,
disiinmek veya akletmektir. Kelama da deginen Tiirker, kelamcilarin gogunun su goriisiine yer
verir: “Insani yapisiin nasil oldugu gorece dnemsizdir. Zira onlara gore esas itibariyle insan
insan yapan sey, ilahi teklife mazhar olmasidir. Bunun i¢in ise olgusal olarak farkindalik ve
irade sahibi oldugumuzu tespit etmek yeterlidir (s.28).” Sonug olarak Tiirker, insani varligin
metafizik alanla tamamlanacagini kabul etmekte ve bu diisiincenin de klasik metafizigi, kelami

ve tasavvufu dogurdugunu soyler.

Yazar ikinci boliimde, klasik filozoflar ve bilim adamlar1 fizikten bagimsiz bir metafizik
fikrini dogada bulunan nesnelerin dogal hareketlerinden ve belli bir irade sonucu olusan
hareketlerden yola ¢ikarak agiklamaya calisir. Dogal hareketlerin disinda belli bir irade sonucu
olusan hareketleri nefis kavramiyla agikladilar. Tiirker buna 6rnek olarak da Aristoteles’in ilk
muharrik fikrine, Yeni Platoncularin sudur teorisine, Farabi’nin dort cisim dgretisine ve Ibn
Sina’nin faal akil gériisiine yer verir. Tiirker, Islam kelamcilarinin H. 2. yiizyilda nefis ve akil
kavramlariin hareket tiirlerinin metafizik diisiinceye girdigini fark ettiklerini bu sebeple nefis
kavrami yerine kudret kavramini kullandiklarini belirtir. Burada kelamcilarin eksik yoniinden
bahseden Tiirker, onlarin tarih boyunca bir doga bilimi gelenegi olusturamadiklarindan
goriislerinin bilimsel olmayip bir metafizik agiklamasi olarak kaldigina deginir. Kelam ilminin
kudret goriisii teolojik olarak varligini silirdiirmektedir. Fakat metafizigin bilimsel vasfini
yitirmesi kelamim da bilimsel vasfim1 yitirmesi anlamina gelir. Kelamin bilimsel vasfini
yitirmesi sonucunda bir akaid kitab1 olacagini soyler. Fakat yazar metafizik, kelam ya da
tasavvufun bilim olma vasfin1 yeniden ele almanim “Insanin metafizik idraki, fizik bilimlerinin
bir uzantis1 midir (s.37)?” sorusuyla miimkiin olabilecegini savunur. Hareket teorisini fiziksel
olmayan bir acidan metafizik ile iliskilendirmesinin iki yoniine isaret eder. Birinci isaretinde
idrak kavramina deginen Tiirker, insanin fiziginin Gtesine gegen idrakinin fiziki diinyanin
bilgisine degil, insanin aklinin zorunlu idrakine dayandigini belirtir. Kanaatimizce boliimiin en
carpict noktasi olan ikinci isaret ise fail ilkenin zorunlulugu konusudur. Bilen kiilli biz 6zne var
ise o seyin varligini diislinebiliriz. Fizik teorileri bir seyin var olusum siire¢lerini tasvir edebilir
fakat o seyin ni¢in var olduguna dair bir agiklama yapamaz. Yani bir insanin var olma siirecini

fizik teorileri agiklayabiliyorken var olma sebebini metafizik teorileri agiklar. Buradan da
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anlasilacagi lizere yazar fizikten bagimsiz bir metafizigin diisiiniilemeyecegini aksine ikisi

arasinda bir iligki oldugunu savunur.

Tiirker ti¢lincli boliimde, “Diinyay1 nasil kavrariz?” sorusuna alti asamadan olusan bir
cevap vermektedir. Birincisi, idrakin bireyselligi gerektirdigini, bir seyin digerini idrak
edebilmesi i¢in bir belirginlesme, sinirlama ve tanima gerektigini sdyler. Ikinci asama ise
Tirker, klasik donem filozoflarindan Aristoteles’in madde-suret teorisini, Mutezile’nin
ma‘dumlar teorisini, ibn Sina’nin mahiyet teorisini ve Ibnii’l-Arabi’nin ayan-1 sabite teorisini
ornek gostererek mevcudiyet kazanan anlamlarin yine anlam olarak var olabileceklerini soyler.
Yani var olan bir seye biz idrakimizle anlam yiikledigimiz takdirde tam anlamiyla bir anlam
ifade edecektir. ikisi ayr1 ayr1 bir anlam ifade etmez ancak birlestigi zaman bir anlam ifade eder.
Ucgiinciisii, konuyu daha somutlastirmak icin bilgisayar &rnegini ele alr. Bilgisayarm var
olmasi, onun biliniyor olmasina esittir ve bir kez biitiin bilenlerin ortadan kalktigin1 diisiintirsek
bilgisayar anlam1 da ortadan kalkacaktir. Dérdiinciisii, dista var olan bilinenlerin var olma
parcalart degistirilse bile var olma sartlar1 korunuyorsa anlamin varligin1 devam ettirebilir.
Besincisi, bazen de distaki bir anlam ile bizim ona yiikledigimiz anlam tam olarak birbirini tam
olarak karsilayamayabilir. Altincisi, bir anlam akil tarafindan tekilligi kavranmis olsa bile,
sadece anlam olmalar1 bakimindan bir deger ifade etmez. Anlamlar degerlerini iginde
bulundugu izafetler yatagi sayesinde sahip olduklar1 yonlerden alir. Kisaca bu alti asamayi
Ozetlemek gerekirse, bir varligin idraki onu tanimaktan gecer. Yani bir seyin degerini idrak
etmek i¢in o seyin belirgin bir sekilde taninmasi, bilinmesi gerekir. Duyu idrakinin bir seyi
bilmesi, tanimasi kendi alani ile siirli iken, akil idraki i¢in bdyle bir smirlamadan
bahsedemeyiz. Bir sey mevcudiyet olarak var olabilir fakat o mevcut olan seye bir anlam
yukledigimiz takdirde o sey anlam bulacaktir. Anlam bulan seyin parcasi eksik olsa dahi diger
parcalarindan yola ¢ikarak o seyin anlamini bulabiliriz. Bazen de mevcut olan seyin anlami

farkli, bizim ona yiikledigimiz anlam ondan farkli olabilir.

Kanaatimizce kitabin en can alic1 boliimii dordiincii boliimde yer alan “Ahlakin kaynagi
nedir?” sorusudur. Haz mi, tabiat mi, sezgi mi, yoksa Tanr1 m1? Yazar burada bu cevaplar
icinden bir tercih yapmamaktadir. O, su soruya cevap aramaktadir: “Insamin ahlakl
davranmasin1  zorunlu kilan nedir?” Insamin akil ve duyulardan meydana geldigini
sdylemektedir. Ilk 6nce insanmn arzu eden, isteyen bir varlik oldugunu belirtir. Fakat bu
duygularin onun ahlakli olarak nitelendirilmesinde yetersiz kalacagini soyler. Nitekim isteme
ve arzu etme hayvanlarda da olan bir duygudur. Bir aslan bir ceylan1 arzuladigi zaman ahlakli

bir davranis sergiledigi sdylenemez. Yine iyi ve kotii kavramlari i¢in de ayni1 seyi sdyleyebiliriz.
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Hayvanlarin yaptiklar fiiller iyi ve kotii olsa bile ahlaki olarak nitelendirilemez. Peki, bir fiilin
ahlaki olmas1 neye baglidir? Iste burada Tiirker, insanin o eyleme nasil bir deger kattig1 seklinde
cevap verir. Insan fiillerinin ahlaki sifatiyla nitelenmesini saglayan seyin bizzat insanin kendisi
oldugunu sdylemektedir. Bu yilizden insanin ahlakli olmasi i¢in insan olmaktan baska higbir
seye ihtiyag duymadigini ¢iinkii insanin tercih edebilme giiciiniin oldugunu yani kendi
bilincinin farkinda oldugunu belirtir. Farkindalik bilincine sahip kisilerin ahlakli eylemlerde
bulunabilecegini sdyler. Dinen ergenlik ¢agina girmis bir birey ya da hukuken resit sayilan bir
birey yaptiklar1 eylemin farkinda olup belli bir bilince sahiptir. Yahut da bu durumun zidd1 olan
zihinsel engelli bir bireyin yaptig1 eylemin bilincinde olmamasi gibi. Bizce yazar burada ahlaka
yeni bir pencereden bakmaktan ziyade daha 6nce bilinen bir konuyu ele almaktadir. Ikinci bir
husus ise farkindalik bilinci olmadan yapilan bir eylemin bilgi olarak nitelenmeye elverisli
olmadig1 meselesidir. Olaya 6znel bir agidan yaklastigimizda birey i¢in o sey bilgi olmasa da
genel de o sey bilgi olma 6zelligini kaybetmeyecektir. Ister farkindalik bilinciyle yapilmis olsun
isterse de bilingsiz bir sekilde yapilmis olsun. Aslinda yaptigimiz eylemlerin Tanr tarafindan
iyi denildigi i¢in mi o eylem ahlaklidir yoksa biz ona bir anlam atfettigimiz i¢in mi o eylem
ahlaklidir? Bizce bu sorunun cevabi farkindalik kavramindan 6nce ele alinmasi gereken elzem

bir konudur.

Besinci boliimde iizerinde durulan konu vicdan kavramidir. Yazar bu kelimenin Bati
ahlak felsefe eserlerinin Tiirk¢eye cevrilmesiyle yaygin olarak kullanilmaya baslandigini ve
bat1 da ahlaki bilince karsilik geldigini sdyler. Bu boliimde Sadriisseria ve Teftdzani nin vicdan
kelimesine iligkin aciklamalarindan yola ¢ikarak ahlaki bilincin dogasini tartigmaktadir. Daha
sonra Mutezile ve Es‘arilik gibi kelam okullarinin iyinin ve koétiiniin mahiyetine iliskin
tartismalarinda ahlaki biling hakkinda nasil bir tavir sergiledikleri sorusuna cevap bulmaya

calisir.

Yazar altinci boliimde niyet kelimesine stfiler, fakihler ve kelamcilar tarafindan farkl
anlamlar yiiklendigini sdyler. O halde niyete farkli anlamlar yiiklemek iradenin farkli hallerinin
olmas1 anlamina geldigi yorumunu yapar. Bu sebeple, bilgi teorisi, meyil teorisi ve sifat teorisi
olmak tizere li¢ irade teorisini ortaya atar. Bilgi ve meyil teorisinin Mutezile kelamcilari
tarafindan ileri siiriildligiinii, sifat teorisinin ise Ehl-i Siinnet kelamcilarinin goriisii oldugunu
sdyler. Bu baslik altinda bazi alt baslik daha gérmekteyiz. Bunlar; irade: Bilgi mi Sifat mi, Niyet

ve Irade, en son olarak da Irade ve Gaye alt bagliklaridur.

Yazar “Irade: Bilgi mi Sifat m1?” alt bashginda Mutezile ve Es‘ari’nin iradenin ne

oldugu hakkinda goriislerine yer verir. Mutezileye gore, irade bilgidir. Es’ari ise iradenin bilgiye
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indirgenemeyecegini sifat olacagini soyler. Yazar yukaridaki iki agiklamadan su sonuca
varilacagini soyler. iradeyi bilgi kapsaminda degerlendirdigimizde niyet iradenin bir pargasi
olacaktir. Ayni zamanda iradeyi bir sifat olarak ele alirsak niyetin yine iradeyle iliskisi olacaktir.

Her haliikarda niyet ile irade arasinda bir bag kurulmaktadir.

Tiirker, “Irade ve niyet” alt basliginda ise iradenin, niyet ve kasitla iliskisi ¢ercevesinde
Seyyid Serif el-Ciircani ve Bakillani’nin goriislerine yer verdikten sonra birini tercih ettigini
soyler. Tercihini de burada tercihin gerisindeki niyetin o tercihe kattig1 degerden de soz
edilebilir. Yani niyet ve kasit yine iradeden bagimsiz degerlendirilerek iradenin fiile itaat ve
isyan anlamini kendisini 6nceleyen stiregler acisindan kattig1 sdylenilebilir. Bu takdirde irade
niyetten ve kasittan keskin sekilde ayristirilir ve sadece tercih ettirici ve deger bagimsiz bir
sifata doniistiiriilebilir. Fakat Bakillani’nin iddia ettigi ve Ciircanin de itibari vasif seviyesinde
kabul ettigi durum, meseleyi bir adim daha ileri gétiiriip “Iradenin kendisinin degerden

bagimsiz olmadig1 anlaminda yorumlanabilir.” seklinde agiklar.

Son olarak Tiirker, “Irade ve gaye” alt bashiginda felsefe gelenegi, bilingli ya da bilingsiz
biitiin nesnelerin bir gayesi oldugunu sdyler. Bu gayelilik varlikta degisim ve olusun agiklandig1

temel ilkeye denk gelir. Dini terminolojide ise gaye kelimesi yerine niyet kelimesi kullanilir.

Tiirker yedinci bdliimde ahlaki miieyyidenin temelini Onciillerle siralamistir.
Miieyyideyi miimkiin kilan zemin, bir fiilin iyi ya da kotii olmasi bireyin 6zgiir iradesine
baghdir. Dolayisiyla 6zgilir iradeyle islenen tiim fiiller ahlaki yahut gayri ahlaki olarak
nitelendirilir. Dogrudan ve dolayl fiiller, bireyin bir kisim fiilleri bir sifat almasina ihtiyag
duymadan dogrudan birey tarafindan gerceklestirilir. Bu fiiller gerceklestirilirken bireye
aracilik eden miiessese ve yapilar yoktur. Diger kisim fiiller ise bireyin ikincil birtakim fiiller
aldiktan sonra gerceklestirebildigi fiillerdir. Bu fiillerde ise birey bir eylemde bulunurken
miiessese veya yapt dedigimiz kurumlar o eylemle birey arasinda bir vasita gorevi goriir.
Tiirker, vasita kavraminin daha iyi anlasilmasi i¢in oy kullanma 6rnegini verir. Oy kullanma
islemi birey tarafindan gerceklestirilmesi bakimindan dogrudan bir eylemdir. Fakat birey o
devletin vatandasi degilse oy da kullanamaz. Burada ki vatandaslik kavrami oy kullanma fiilini

gerceklestirmek i¢in bir vasitadir.

Ahlakin tiimelligi, ahlakin tikel olmadig1 aksine pratik felsefe disiplini ig¢inde tiimel
olani ifade ettigini sOyler. Ahlakin tiimel disiplin olmasinin amaci ise, insanin kendi varligina
iliskin farkindaligi sorusturmasi ve onun ¢esitli asamalarda nasil ortaya c¢iktigini kavramayi
amaclamasidir. Bu yiizden de ahlaki vasfinin tiim fiilleri kusatmasindan 6tiirii tiimele tekabiil
ettigini belirtir.
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Miieyyidenin imkani ve zorunlulugu, vasitali fiillerde miieyyidenin imkani vasati
olusturmasina, zorunlulugu ise vasitanin uygunluk olgiitlerini belirlenmesine baglanmaktadir.
“Peki, vasitasiz fiiller icin miieyyide nasil olacaktir?” sorusuna Tiirker, fail diginda bir
mieyyidenin imkansiz oldugunu, bu miieyyidenin vicdani olmas1 gerektigini, kisinin iyilik ve
kotiiliik kavrayisina bagli olarak da pismanlik duymasi ve kendine ¢ekidiizen verme g¢abasi
olabilecegini soyler. Yazar daha sonra vasitali fiillerde vasita devlet ise ahlakin miieyyidesinin
tamamen hukuki oldugunu dolayisiyla hukuki olanin ayni zaman da ahlaki oldugunu belirtir.
Biz hocanin buradaki goriisiine katilmadigimizi belirtmek istiyoruz. Nitekim beger eliyle
hazirlanan hukuk kurallariin bazi kisimlar1 ahlaki ya da vicdani agidan insani tatmin
etmeyebilir. Ornegin, haksiz yere bir insanin canina kiyan bir katilin hukukta en agir ceza olan
miiebbet hapisle cezalandirilmasi bile maktuliin yakinlari tarafindan kabul edilmeyebilir. Ilahi
bir hukuk hiikmiinde olan Kur’an-1 Kerim’de alan “Ey akil sahipleri! Kisasta sizin i¢in hayat
vardir. Umulur ki (bu hitkkme uyarak) korunursunuz. (Bakara 179.)” ayetinde haksiz yere
oldirme fiilinde verilen ceza ile beser eliyle hazirlanmis olan hukukun verdigi ceza
ortismemektedir. Alev Alatl’'nin da dedigi gibi: “Her yasal hak helal degildir, olamaz.
(https://www.youtube.com/watch?v=sSno70lK7H8) Biz de hocadan esinlenerek ciimleyi sdyle

degistiriyoruz: “Her yasal olan ahlaki degildir, olamaz.”

Tiirker, miieyyide kapsaminin genis bir yelpazeye sahip oldugunu, hukuki, siyasi, askeri
vb. her tiirlii miieyyidenin ahlaki miieyyide oldugunu belirtir. Eger bir yap1 ahlaki miieyyideden

bagimsizlasirsa zuliim, ahlaki miieyyide ile orantili ise adalet olur.

Vasatin yitimi ahlaki krize yol agar diyen yazar, toplumsal bir yapmin vasat olma
ozelligini kaybetmesi durumunda degerler catismasinin olusacagini belirtir. Eger devlet
vatandaginin can, mal ve 1rz giivenligini saglayamiyorsa degerler c¢atismasi kaginilmaz
olacaktir. Bu diislincesine temel dayanak olarak da Dostoyevski’nin Su¢ ve Ceza adli eserinde
Raskolnikov’un sayiklamasini1 ve Yunus Emre’nin bir beytini bizlere sunar. Sonug olarak da
degerler catismasinin dogurdugu en 6nemli sonucun da insanlarin mevcut diizene baskaldiri

oldugunu soyler.

Yazar son boliimde ise Oncelikle baskalik sifatinin kapsamini belirler. Baskaligin
ontolojisi ve epistemolojisi hakkinda bilgi verdikten sonra ahlaki duygu ve erdemler ile bagkalik
arasinda iligkiyi inceler. Tiirker bagkalig1 bir biitiin olarak tecriibelerde 6znenin disinda olup da
onun insasina katilan her seyi baska kavrami olarak agiklar. Kapsamini ise farkindalik sahibi
bir varlik olarak insanin tecriibe ettigi biitiin varlik alanini niteleyen bir olus hali oldugunu

soyler. Bagkaligin varlik bulmasi anlaminda viicidi bir durum olmadigini, sadece bir seyin
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digerinin ayn1 olmamasi halini ifade ettigini soyler. Ahlaki tecriibe s6z konusu oldugunda baska

olarak niteledigimiz seylerin 6zdes oldugu bir yon bulunmasi gerektigi fikrindedir.

Elbette her eserde oldugu gibi bu eserin de olumlu ve olumsuz yanlar1 vardir. Olumlu
yanlarindan biri eserde gegen baskalik, farkindalik, idrak, vasitali ve vasitasiz fiiller gibi
kelimelerin giincellesmesi gerektigi ve bunlar lizerinde daha da ¢alisilmasi gereken konular
oldugudur. Ayn1 zaman da konunun bir biitiin olarak degil de boliimlere ayrilmast ve her
boliimiin kendi i¢cinde degerlendirilmesi konu disina ¢itkmamamiza ve konuya hakim olmamizi
saglamaktadir. Olumsuz yanlarina deginecek olursak, akademik camiaya hitap eden bir lislupla
yazilan bu eserin dilinin agir olmas1 makul karsilanabilecek bir durumdur. Fakat ahlak gibi
kadim bir gegmise sahip bir konunun her kesimin anlayabilecegi sekilde sade bir iislupla ve
daha aciklayict drneklerle yazilmasi gerektigi kanaatindeyiz. Bu durumda eserden daha fazla
okur faydalanabilir ve belki de ahlakla ilgili akillardaki siiphelere bu eser sayesinde bir nebze
de olsa cevaplar bulanabilirdi. Gze ¢arpan bir diger husus ise, yazarin genel olarak klasik Islam
filozoflarindan alintilar yapmis olmasidir. Béyle bir durumda “Ahlak konusu sadece Islam
filozoflar1 tarafindan mi ele alinmis?” diye bir soru akillara gelmektedir. Eser de Bati
filozoflarindan da alintilar yapilmis olsaydi konuya farkli pencerelerden bakma imkamn
bulabilirdik. Son olarak da Tiirker, eserinde ahlak konusuna yeni bir yaklasim getirdigi
iddiasinda bulunmaktadir. Peki, ger¢cekten de durum bdyle midir? Yani yazar ahlaka yeni bir
boyut mu kazandirmis veya farkli bir pencereden mi olaya bakmistir? Bizce yazar, yeni bir
yaklasimdan ziyade Islam filozoflarinin ahlak konusuna dair fikirlerini baz1 giincel érneklerle
harmanlayarak tekrar giin yiiziine ¢ikarmistir. Bu da yeni bir yaklasimdan ziyade eski
diisiincelerin gilincel olarak zamana uyarlanmas1 demektir. Elbette ki yeni kavrami sadece daha
once ele alinmamis bir konuyu ele almaktan ibaret degildir. Daha 6nce ele alinan konular tekrar
yorumlamakta bir yeniliktir. Fakat boyle bir yenilik bizi kisir bir dongiiniin i¢ine sokacaktir.
Oysa ki ahlak gibi kadim bir gegmisi olan bir konuya yeni bir yaklasim, yeni bir bakis agisi

kazandirmak bizlere yeni ufuklar agacagi kanaatindeyiz.
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