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NEYIN YEGANE HiKAYESi; AYRILIKLAR

Ziya AVSAR*
Ozet

Tasavvufl metinler igerisinde serhi en ¢ok yapilan eserlerden birisi, Mevland’nin alt1 ciltlik
Mesnevi’sidir. Mesnevi’nin en ¢ok serhi yapilan kismi ise manzum dibace 6zelligi tasiyan ilk on
sekiz beytidir. Mesnevi'nin ilk on sekiz beyit serhinin bu 6lgiide ragbet gérmesinin sebebi, bu
beyitlerin bizzat Mevlana tarafindan kaleme alinmis olmasidir. Mesnevi’nin ilk on sekiz beytine
dikkatli nazar eden bir okuyucu, eserin alt1 cilt iginde anlattig1 her konunun ana ¢izgileriyle dibace
nitelikli bu kisimda 6zetlenmis oldugunu goriir. Dibace nitelikli bu kismin 6zii ise Mesnevi’nin ilk
beytinde gizlidir. Bu itibar ile Mesnevi’nin ilk beytindeki sir ve hikmetleri ¢6zen birisi, elinde biitiin
hazinenin gizlendigi odanin anahtarini elde etmis gibi olur. Bu makalede Mesnevi agacinin ana
¢ekirdegi konumunda gordiigiimiiz ilk beytin serhi yapilmis, beytin temel diisiince yapisini olusturan
“Bisnev, ney, hikayet, ciidayihd ve sikayet” sozciikleri ve onlarin diisiinsel gonderge alanlarn
iizerinde durularak beytin ana iletisinin ne/ler oldugu hususu agiklanmaya caligilmistir.

Anahtar kelimeler: Mesnevi, serh, ney, ciidayiha, hikaye.

THE ONLY STORY OF NEY; DEPARTURES
Abstract

One of the most commented works among Sufi texts is Mevlana's six-volume Masnavi. The most
annotated part of it is the first eighteen couplets, which have the feature of a verse preamble. The
reason why the commentary on the first eighteen couplets of Masnavi is so popular is that these
couplets were written by Rumi himself. A reader who carefully examines the first eighteen couplets
will see that every subject that Masnavi describes in the six volumes is summarized in this section,
which is of a preamble nature. The essence of this preamble is hidden in the first couplet. In this
respect, a person who solves the secrets and wisdom in the first couplet is as if he is holding the key
to the room where all the treasure is concealed. This article provides an interpretation of the first
couplet, which we consider to be the core of the Masnavi tree, by focusing on key terms and concepts
such as "Bishnev, ney, story, judayiha, and complaint"”, along with their associated philosophical
meanings to explain the central message conveyed in the first couplet of Masnavi.

Keywords: Masnavi, commentary, ney, judayiha, story.

Mevlana tarafindan kaleme alindig1 kesin bilgimiz dahilinde olan Mesnevi’nin ilk
on sekiz beyti, bitin Mesnevi kiilliyatinin manzum bir mukaddimesi
hiiviyetindedir. Bu mukaddimenin 6zel niteliginden dolay1r Mesnevi sarihlerinin
yaninda, bir de Mesnevi'nin ilk on sekiz beytine serh yazan sarihler goriiliir
(Ozdemir 2016a; 473-475). Bu manzum mukaddime kisminin 6nemi, Mesnevi’nin
genis bir hacim icinde biitiin ayrintilariyla anlatti§i konulari, ana hatlariyla
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biinyesinde barmdirmasidir. Bu mukaddimenin 6ziinii ise Mesnevi’'nin ilk beyti
icerir. Su halde Mesnevi’nin 6zl (magz) onun ilk beytidir denilirse ¢ok da yaniltici
olmaz. Simdi bu beyti ele alarak tezimizi onun {izerinden belgelendirelim:

Bisnev ez in ney hikdyet mi koned
Ez ciidayiha sikdyet mi koned

(Dinle neyden neler anlatir neler / Yakinip ayriliklardan soyle der (Avsar
2017; 23))

Klasik mesnevi sarihleri beyitteki ney kelimesinden muradin miirsit ve miirsid-i
kamil oldugunda mutabiktirlar. Bu baglamda: Siiriri, “Murad-1 ez ney miirsid-i
kamil ve pir-i miikemmel est” (Kardes 2022; 71), Sem’i, “Neyden murad miirsid-i
kamildir” (Daglar 2009; 218), Ankaravi, “Ney...miirsid-1 aliden isti’are ola”
(Tanyildiz 2010; 204), Sifayi, “Neyden murad kendiilerdiir ve kendiiler emsali arif
billah evliyaullahdur” (Ozdemir 2016b; 869), Sabahi, “In neyden murad miirsid-i
kamil-i mikemmeldiir.” (Algiil 2007; 40), Bursevi, “Ney ile kastedilen insandir”
(Ak 2007;13), Abidin Pasa, “Neyden maksat irfan ve akil sahibi insandir (Karagorlu
2007; 17), Tahiril Mevlevi “Nay ile insan-1 kadmil yekdigerinin misali ve
miimessilidir” (Tahirlil Mevlevi; 849), Konuk, “Hz. Pir. Bu neyi dinle” tabiriyle
kendi viictid-1 seriflerine isaret buyururlar” (Eraydin- Tahrali 2011; 71) bigiminde
birbirine benzer hiikiimler verirler. Bu sarihlerden farkli olarak Bagdatli Abdiilaziz
Asim, “bisnev/dinle”’nin muhatabinin Hiisameddin Celebi oldugunu ifade eder.
(Ozdemir 2017; 375).

Neyden kasit insandir, ancak bu insan siradan bir insan olmayip anlatacak hikayesi
olan insandir. Bu durumda insanlari; anlatacak bir hikayesi olan insanlar ile bu
hikayeleri dinleyecek insanlar olmak tizere ikiye ayirmak miimkiindiir. Her insan
diinyaya bir hikaye yliklenmis olarak gelir 1akin biiyiik ¢ogunlukta bu yiik, kuvvede
kalirken ¢ok az bir kesimdeyse kuvveden fiile ¢ikar. Bu baglamda sarihlerin kamil
miirsit vurgularina bakarak anlatacak hikayeleri olan kesimi de ikiye ayirmak
miimkiindiir; irsat i¢in anlatanlar ile ifsat i¢in anlatanlar. Mevlana alimi, bilgisiyle
Hakk’a ulasan kimse, cahili de bilgisiyle Hakk’a ulagamayan kimse olarak niteler.
Beyitte hazretin “Bignev ez in ney / Bu neyden dinle” demesi, 6zelde kendini
genelde ise kendisi gibi olan hakiki miirsitleri isaret eder. Beyitte ilk kelime olarak
“Dinle” hitabinin gelmesi, muhatabi ikaz i¢indir. Bu ikazda muhataba; “Mesgul
oldugun seyleri birak, konusmay1 kes ve biitlin dikkatini bana vererek can kulagiyla
dinle” emri gizlidir. Zira muhatabin can kulagiyla dinlemesi gereken bu hikaye,
insanin yeryiiziindeki macerasinin hikmet ve sirrinin anlatildigi 6zgiin  bir
hikayedir.

Hazret anlatacagi bu hikayenin sir ve hikmeti olarak anahtar bir kelime kullanir;
ayriliklar (ciidayiha). Iste bu kelime, Mesnevi’nin sirlar hazinesinin odasini agan en
onemli anahtardir. Baska bir ifadeyle: “Mesnevi kiilliyatin1 yetkinlikle ifade edecek
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bir kelime olsaydi, bu kelime ne olurdu?” denilse cevaben “Ayriliklar kelimesi”
derdik. Mesnevi’nin anlam cografyasinin nirengi noktasit bu kelimeden baskasi
degildir. Bu agidan bakildiginda Mevlana’nin biitiin insanlig1, bu “Dinle” hitabinin
parantezine aldig1 goriilir. Bu durumda Hazret zimnen biitlin insanligin diinyaya
gelis ve gidis macerasinin ayriliklar {izerine kurulu bir hayat oldugunu sdylemek
ister.

Pekala, Hazret neden ayrilik dememis de ayriliklar demistir? Klasik sarihler i¢cinde
bu soruya sadece Bursevi'nin cevap aradigi goriiliir: Bursevi, bu soruya iliskin
cevaplarinit dért maddede toplar ancak sorunun sithhatine en uygun cevabin ikinci
maddede ileri siirtilen fikirler oldugunu sdyleyebiliriz. Bursevi burada sdyle der:
“(Neyin) kamigliktan kesildikten sonra elden ele ge¢ip birtakim degisikliklere
girmesi ve hususi bir taayylin-beliris icinde muayyen olmasi itibariyladir. Her
beliris ve bi¢imde bir nevi ayrilik ve bagka tiirlii ortiiyle perdelenis vardir” (Ak
2007; 13). Bursevi’nin cevabinin tasavvuf tarihi iginde tek nazariye olan Ibn
Arab?’nin vahdet-i viicut nazariyesine dayandigi agik olmakla birlikte cevabin
muglak oldugunu sdylemek miimkiindiir. Sarihin “Neyin kesildikten sonra elden
ele gecmesi” ciimlesindeki kastinin, Ibn Arabi’nin bes mertebe nazariyesi (hazarat-
1 hamse) mi yoksa o nazariyeden daha kidemli olan devriye nazariyesi mi oldugu
net anlasilmiyor. Ancak izah, devir nazariyesinin “Mutlak varliktan tecelli suretiyle
ayrilan bir nesne, ¢esitli degisim safhalarindan gectikten sonra varliklarin en siiflisi
olan madde mertebesine kadar iner” (Uludag 1994; 231) temel ilkesiyle
ortiismektedir. Ayriligin nereden nereye dogru oldugu konusunda Sem’i: “Yar-1
kadim ve vatan-1 aslisinden dar olmusdur” (Daglar 2009; 218), Abidin Pasa ise:
“Ayriliklardan sikayeti arifin ruhani alemden ayrilip diinyada bulunmasindandir”
(Karagorlu 2007; 17) der. Hazarat-1 hamsenin devir nazariyesi iizerinden
gelistirildigini goz Oniinde tutarsak ayriliklarin ilk asamada yukaridan asagiya
dogru oldugunu sdyleyebiliriz.

Ayrilik bir ayrilma yerini isaret ettigi i¢in, insan ve insanligin yurdunu tespit etmek
isi 5nem kazanmaktadir. Ilk on sekiz beyitte “neyistan ve asl-1 his” tabirleriyle ifade
edilen insanin asli vatani, daha yaygin bilinen adiyla bezm-i elesttir. Bezm-i elest,
bizim Yaratici ile vuslat demimiz olan an ve mekana isaret eden: “Hani Rabbin
Ademogullarmin bellerinden ziirriyetlerini almis, onlar1 kendilerine sahit tutarak:
“Ben sizin Rabbiniz degil miyim?” diye sormus, onlar da: “Evet, sahitlik ederiz ki
sen bizim Rabbimizsin” demislerdi, Araf 172" ayetine atiftir. Ruh yahut tecelli eden
varliklar, gayb-1 mutlaktan alem-i sehadete dogru inerlerken her hazret aleminde
bir miiddet yurt tuttuklan icin, oralardan manevi biinyelerine kattiklar1 seylerden
ayrildiklar1 zaman, i¢lerinde onlara kars1 bir 6zlem duyarak bir tiir ayrilik idraki
gelistirirler. Bu ayrilik idrakleri ruh dimagimiza her alemden ayr1 bir ¢esni tastyarak
bir surete biirlindiigiimiiz bu aleme gelinceye kadar birbiriyle karisarak ortak bir
biling halinde benligimizde birlesirler. Varliklar tecellinin en yogun hali olan varlik
evrenine indikleri zaman, varligin cazibesine kapilarak asil vatani ve oradaki
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ahitlerini unuturlar. Unuttukca da Hak’tan uzaklastiklar1 icin delalet yolunu
tutacaklarma dalalet yolunu tutarak hiisrana ugrarlar.

Maddi alemin kendi sartlar1 icindeki gegici sahiciligine aldanan insanin hiisranini,
vuslat timidiyle iyilestirmek isteyen insan-1 kamil, bir ney gibi yana yakila feryat
ederek ona asil vatani olan Ilahi silay1 hatirlatmaya calisir. Ancak bu is, sdylenildigi
kadar kolay degildir. Hak katindan ayrildigimiz andan beri gizli biinyemize
yerlesen ayrilik idraki, asli vatani hatirlayanlarda yukar1 dogru dikey, unutanlarda
ise diinyaya bagli olarak yatay bir seyir izler. Boyle olunca peygamberler ve onlarin
varisleri olan wvelilerin sikayeti, “kiin” emri verilmeden Once Hak diyarinda
yayladiklar1 vatandan ayr1 diigmenin hiizniinii dile getirmenin adi olur. Gafiller ise,
gizli biinyelerinde mevcut olan ayrilik hassesinin temas ettigi her seye, onlardan
uzak diistiikten sonra oOzlem duymasindan dolayi, ayrilik 1stirabimi diinya
varliklarindan uzak kaldiklarinda ortaya ¢ikan bir hal sanirlar. Bu zan sebebiyle de
ayrilik 1stirabinin acisini dindirmek i¢in ayrildiklart o nesnelere ulasmaya caligarak
Omdiirlerini sahte vuslat arayislariyla gegirirler.

Mevlana Mesnevi’de gafillerin yatay, ariflerin ise miraci/ dikey hasretlerinin idraki
olan ayrilik acilarimi anlatir. Mesnevi’ye bu goézle bakildiginda her tiirlii idrakte
tecelli eden farkli ayrilik anlayislarinin ayni ciddiyetle ele alindig goriiliir. Mevlana
en ebleh birinde tecelli eden ayrilik elemini bile, kdmil mirsitteki ayrilik bilincinin
en sathi parcalarindan biri oldugu gerceginden hareketle iizerinde durulmaya deger
bulur. Zira o, insan-1 kamilde bulunan kiilli ayrilik idrakinin ciizleri olan en ilkel
hallerini, bu kabil si1g idraklerin ayrilik anlayiglarinda goriir. Bu demektir ki
velilerde olusan biiylik ayrilik bilincinin bir tarafi asil vatan bilincinden dolay1
marifete dayanirken diger tarafi da halkla temas etmenin dogal sonucu olarak bilgi,
gozlem ve tecriibeye dayanir. Bu agidan bakilinca insan-1 kamili temsil eden neyin,
asil vatani olan kamighiga geri donme talebi ile halis suyu, ¢oldeki tuzlu sudan ibaret
sanip o suyu halifeye gotiiren fukara bedevinin 6zledigi ¢ole geri donme talebi ayni
kiilliyat i¢inde islenir. Biri mecazi ve digeri hakiki ayrilik idraki tasisa da bu durum,
biitiin insanlarda silaya donme arzusunun miisterek bir his oldugunu gosterir.

Sarihler “ney”in ger¢ek manasinin kamis olmasindan hareket ederek onun bu
anlami tizerinden beytin serhinde farkli derinlikler agmaya c¢alisirlar. Ankaravi,
neyin kamis anlamina geldigini, kalemin de kamistan yapildigini sdyleyerek kalem
dolayisiyla neyi, ulemanin dili olarak niteler. Su halde kalemi akil kulagiyla
dinleyerek insana hal lisaniyla ne sOyledigini anlamaya c¢alismalidir. Ankaravi,
velileri Hakk’in elinde evirip ¢evirdigi kalemler olarak niteleyerek kalemden
kalem-i alaya, onun delaletiyle de hakikat-i Muhammediye’ye gecer. Bu durumda
kalemin Hz. Peygamberi isaret ettigini dolasiyla “Neyden isit” demenin Hz.
Peygamber ve ylice Allah’tan isit demek anlamina geldigini ileri siirer (Tanyildiz
2010; 206). Ankaravi’nin bu baptaki goriisiinii kiigiik farklarla Sabuhi Ahmet Dede
ve Bursevi de isler. Bursevi, “Ilk yaratilan kalemdir” hadisinden hareketle kalemin
kamistan imal edilip nice ruh ve cismin yokluk karanligindan kalem sayesinde
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viicut sahrasina ayak bastigina isaret eder (Ak 2007; 15). Bu noktada sarihlerin
sOylemek isteyip de kalemlerine ariz olan kelami gereginden fazla uzatma
istahlarindan dolay1 sdyleyemedikleri seyin tasavvufi boyuttaki diiz mantig1 sudur:
Ney kamistir, kalem de kamistandir. Kalemden murat kalem-i ala, kalem-i ala
hakikat-1 Muhammediyye, Hakikat-1 Muhammediyye de Hz. Peygamberdir.
Zamanede Hz. Peygamberin varisi veliler olduguna gore kamil miirsit de hakikat-1
Muhammediyye’nin viicut bulmus halidir. Biitlin bu silsileye tecelli eden sey de
Hakk’in nuru olduguna gore ney timsali ile ifade edilen kdmil miirsit, Hakk’in
litfuyla sirlar izhar eden bir veliden bagkas1 degildir. Zira velinin liigat anlami
arkadan giden, terim anlami ise peygamberin arkasindan giden kisidir.

Sarihler ney ile insan arasindaki benzerliklere isaret etmislerdir. Bu benzerliklerin
mahiyeti hakkinda Konuk, neydeki yedi deligi insanlarin eylemlerinin sadir oldugu
yedi uzva benzetir (Eraydin-Tahrali 2011; 71). Abidin Pasa ise bu benzerlik
iligkisini biraz daha ayrintili bir sekilde verir. Pasa ilk benzerlik yoniinii kuruma
eylemi {izerinden okur. Ona gore, Ney kamiglikta iken heniiz kesilmemis
oldugundan taze ve hayat doludur ancak kesildikten sonra kurur. Bunun gibi
ariflerin ruhlari1 da ruhlar aleminde sonsuz manevi lezzetler ic¢indeyken
merhametsiz ve kuru bir diinyaya gelerek susuz kalmis bir kamig gibi kururlar.
Ikinci benzerlik yénii sestir. Nasil ki neyden asikane sesler ¢ikarsa arif olan
insandan da arifane sozler ¢ikar. Ney sesi ve ariflerin hikmetli s6zleri dinleyenlerin
askin1 artirir. Ney sesinde genellikle bir ask macerast hissedilir, ariflerin
sozlerinden de hakiki asiklarin yiice halleri ve ulihiyet aleminin yiice sirlar1 isitilir.
Ugiincii yon deruniliktir. Neyin hiinerinin cisminde degil i¢inde oldugu gibi,
ariflerin tstiin Ozellikleri de kendi i¢indedir. Dordiincii yon dogruluktur: Neyin
boyu dogru ve diizgiindiir, ariflerin de halleri dogru ve yaratiliglar yiicedir. Besinci
yon gurbettir: Ney kamisliktan kesilip ayrildig1 i¢in gariptir, ruhlar aleminden
ayrilan arif de diinyada gariptir. Altinc1 yon bosluktur: Neyin i¢i her seyden bos
olup yalniz askin nefesiyle doludur, arifin i¢ diinyasi da her tiirlii nefsi kirlerden
arinmis olup sadece ilahi askin sevdasiyla doludur. Yedinci yon araciliktir: Ney
kendiliginden bir ses ¢ikaramaz, bir neyzenin iiflemesine muhtactir, arifler de
zincirleme varisi olduklar feyiz dagiticisiyla ayni sesi ¢ikaran sazlara benzerler
(Karagorlu 2007; 17-18).

Beyitte zikredilen sikayetin mahiyeti, sikdyet kelimesinin liigat anlamiyla
miitenasip bir mahiyette degildir. Sem’1, Mevlana’nin Hakk’a ulasanlardan oldugu
icin, ondan sadir olan sikayetin kendine gore degil belki de asli vatanlari unutanlara
gore anlagilmasi gerektigini sdyler (Daglar 2009; 218). Ankaravi, neyin temsil ettigi
nebi ve velilerin, vuslat pinarinda olmalarina ragmen ayriliktan sikayet etmelerini,
vuslat 6ncesi durumlaria nispet ederek izah eder. Ona gore bunlarin sikdyetten
maksatlar1 gaflet sahiplerini uyarmaktir. Bunlarin sikayetlerinin ikinci bir
nedeniyse yaratilmiglarin sehadet dlemindeki taayytin ilkesinin bir sonucu olarak
surete biiriinmeleridir. Zira varlik gomlegi tam bir vuslata manidir. Ugiincii olarak
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veliler nezdinde cem mertebesinde olmaktan daha lezzetli bir durumun
bulunmamasidir. Bunlar bu mertebede asinalik ve yabancilik dertlerinden
kurtularak zitlar1 birlestirip vahdete erdiklerinde, insanlari irsat i¢in bu makamdan
tekrar temyiz ve fark mertebeleri olan kesret cihanina gonderilirler. Bu tenzilin tabii
sonucu olarak yeniden iyiler ve kétiilerin zahmetini gekerler. Iste o zaman vahdeti,
vahdet idrakiyle degil, kesret idrakiyle gérmeye basladiklarindan bu mertebeyi
ayrilik sayarak ondan sikdyet ederler. Nitekim Hz. Peygamber: “Keske
yaratilmamis olsaydim, keske annem beni dogurmasaydi” diyerek bu mecburi
ayriliktan sikayet etmistir. Zira cemin cemi makamina mira¢ eden Peygamber,
davet mertebesinin firkat mertebesi olmasindan dolayi, tekrar kesret alemine
indirilerek Ebu Cehil ve Ebu Leheb’in eziyetlerine maruz kalmistir (Tanyildiz
2010; 207).

Ankaravi’nin actigt bu izah c¢igirindan giden Sabuhi, enbiya ve evliyanin
sikayetlerini, beseriyet kisvesine girmelerinden dolayr daimi vuslattan uzak
diismelerine baglar. Onlarin bir bagka sikdyet nedeniyse asli vatanlarina karsi
duyduklar1 derin istiyak ve arzudur. Bu baglamda Bursevi ve ondan hareketle
Konuk’un bu beyitteki sikayetin hikayet olarak anlasilmasi gerektigi yoniindeki
onerileri dikkat ¢ekicidir. Bursevi’nin bu Oneriye getirdigi delil ise Kuran’da Hz.
Eyyub’un yakaris ve sikayetlerinin, hikdye yoluyla aktarilmasidir. Ona gore, arifler
neyin feryadini bir sikayet olarak degil, Hakk’in lisanlarindan bir lisan olarak
bilirler zira her suret sasirtici sirlardan bir lisan ve igarettir (Ak 2007; 14).

Mesnevi’nin tertip hususiyetlerinden birisinin de Kurani anlatimi model almasi
gercegidir. Bu gercegin 1s18inda hareket ettigimizde sarihlerin bu beyitteki
“sikayet”in “hikayet” olarak anlagilmasima dair tekliflerinin isabetli oldugunu
goriiriiz. Basta da sdyledigimiz gibi, Mevlana bize biitiin eser boyunca bir hikaye
anlatmak istedigini soyler ki bu hikaye de ayriliklarin hikayesidir. Bu takdirde
sikayet kendi basina bir kavram olmaktan ¢ikarak hikayenin tamamlayici parcasi
durumunu alir. Zira Mesnevi’nin yazilis muradi sikayet degil gurbet ve ayriliklarin
hikayesidir. Mevlana’nin bizzat: “Ben canin canindan sikayet ediyorum. Hayir, ben
sikayet edici degilim, hikdyet ediyorum” demesi bu hiikmiin delilidir (Eraydin-
Tahral1 2011; 72).

Sarihlerin beyitteki “bisnev/dinle” uyarisina yaklasimlarinda, isitme duyusunun
gorme ve diger duyulardan tstiinliigline dair bir vurgu vardir. Fahreddin-i Razi
Tefsiri’nde isitmenin gérmeye TUstiinliigline iliskin delil gosterdigi ayetlerin
yorumlarini serhine tasiyan Ankaravi, din ve tarikatta isitmenin diger uzuvlardan
evla oldugunu soyleyerek Razi’nin Kur’an’da isitmenin gormeden once geldigini
ve peygamberler arasinda kor olanlarim bulundugu halde sagir olanlarin
bulunmadig1 gergegine dikkat cektigini ifade eder. Isitme olmayinca konusmanin
da tesekkiil etmeyecegini ancak gérme olmayinca konusmaya halel gelmeyecegini
beyan ederek bu baptaki yorumunu su sonuca baglar: Bir kimse Allah’in s6zlerini
isitmez ve onunla amel etmezse ebkem olup insanlarin serlilerinden olur (Tanyildiz
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2010; 203). Abidin Pasa ve Ahmet Avni Konuk’un isitmenin gérmeye iistiinliigiine
dair yorumlar1 da ayni minvaldedir. Konuk, sdze “Dinle” hitab1 ile baglanmasini,
ilim ve irfanin kulak yolundan hasil olacagina bir isaret sayar (Karacorlu 2007; 17;
Eraydin-Tahrali 2011; 71). Sifayi ise “bisnev”’den kastin, miirsidin kelaminin can
kulagiyla isitilmesi oldugunu sdyler (Ozdemir 2016b; 869).

Bursevi ve Konuk, dinleme ile dinlenilen nesne olan ney arasindaki iliskiye dikkat
cekerek Mevlana’nin Ozellikle diger sazlar1 degil de neyi isaret etmesinin bir
hikmeti oldugunu belirtirler. Konuk, “Ney” tabiriyle zahiri neye de isaret edildigini
zira ney sesinin diger sazlardan daha yakici olup asiklarin ruhlarina kelimesiz
hitaplarda bulundugunu séyler (Eraydin-Tahral1 2011; 71). Bu konuya Bursevi’nin
daha genis ve farkli bir yorum getirdigi goriiliir. Ona gére Mevlana’nin “neyden
1sit” emri, tesvik ve davet maksadiyla olup neye kulak vermenin dinen giizel
islerden say1lmasi icin Hak muhabbeti vermesi gerekir. Bursevi Insanda tabiat, nefs,
kalp, ruh ve sir denilen bes mertebeye vurgu yaparak bu mertebeler ile musiki
dinleme arasinda bir miinasebet kurar. Ona gore; Tabiatin giizel sesini dinlemesi
demek olan tabil yonelisin miitalaasindan sehvet, nefsin nagme ve ezgileri
dinlemesi demek olan nefsani yonelisin miitalaasindan da heva dogar ancak bu
temayiiller seytandan oldugu i¢in haramdir.

Bursevi, kalbin sema halindeyken Hakk’in fiillerinin nurunu miitalaa etmesinden
dogan kalbi yonelisi ask; ruhun semadayken Hakk’1n sifatlarinin nurunun miitalaasi
sebebiyle dogan ruhani yonelisi muhabbet, huzur ve siikiin; sirrin sema esnasinda
Hakk’1in zatinin nurunun miitalaasindan dogan sirri yonelisi de iins olarak niteler.
Ona gore bu son licli Rahmani oldugu i¢in helaldir. Giizelligin bakisa tesiri gibi,
hos nagmelerin de nefse tesiri oldugundan zikir meclislerinde kaside ve ilahilerin
okunmasina izin verildigini belirterek Mevlana’nin “bisnev”’ emrini, kalp, ruh ve
sir erbabi i¢in bir ¢agri sayar (Ak 2007; 16-17).

Mesnevi’nin ilk beyti olan “bisnev” beyti ile ilgili su sonuglardan s6z etmek
miimkiindiir.

1. Beyitteki “ney” kelimesi 6nce insani ardindan miirsit, kalem, kalem-i ala,
hakikat-1 Muhammediyye, peygamber ve son olarak da Allah’1 isaret eden
bir temsil silsilesi izler.

2. “Bisnev ez ney/Neyden isit” tabiri de neyi dinle, miirsidi dinle, peygamberi
dinle ve Allah’tan isit merhalelerini takip eder.

3. Beyitteki “sikayet” sozcligli bilinen anlamiyla bir yakinma degil, hikaye
sOzcliglinlin tamamlayici pargasit manasinda kullanilmig olup asil vatandan
ayrilma acisindan kaynaklanan hali arz edis anlamindadir.

4. Beyit, biitlin Mesnevi kiilliyatinin temel iletisi olan ayriliklar1 (ciidayihd)
anlatma gayesiyle kaleme alinmig bir hicrannamedir.
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VATAN-I ASLISINE MUSTAK RUH: KAMISLIKTAN
KESILEN NEY

Turgut KOCOGLU*

Ozet

Mesnevi-yi Serif, Ilahi hakikat ve sirlarin séz/lafiz perdelerine sarildig1 bir eserdir. Bu perdeler
aralanmadan hakikatin/anlamin miisahedesi ¢ok zordur. Bu sebeple basta Mevlevi dergahlari olmak
iizere, camilerde, mescitlerde, Naksibendi, Kadiri, Ussaki, Sa’di tekkelerinde; kdylerde, sehirlerde,
kosklerde, saraylarda kisacasi toplumun hemen her kesiminde okunan Mesnevi, s6ziin ve mananin
ustalari tarafindan asirlardir agiklanip serh edilmistir. Sarihlerin ilk 18 beyte ayr1 bir ilgisi olmus ve
sadece 18 beytin aciklandig1 serhler yazilmistir. Bu serhlerdeki yorumlar genellikle birbirine
benzemektedir ve 18 beyit bir sarih tarafindan yorumlanmistir. Bu yazi, 18 beytin her birinin bir
akademisyen tarafindan yorumlanmasini hedefleyen bir projede ikinci beyti konu edinmistir. Bu
baglamda ikinci beyit 6nce Tiirk¢eye ¢evrilmis, kelimelerin sdzlitk anlamlar1 verilmis, sarihlerin bu
kelimelere agiklamalari incelenmis ve buradan hareketle beyit tekrar yorumlanmustir. fkinci beyit
baglaminda 18 beytin kendi i¢inde bir hikaye oldugu ilk 8 beytin anlati, kalan beyitlerin ise Mevlana
tarafindan bu hikayedeki kissa agiklamasi oldugu kanisina varilmistir.

Ikinci beyitle ney’in hikdye anlatimi1 ve ayriliklardan feryadi baslar. Bunu duyan herkes onunla
birlikte feryat eder. Sembolik olarak bu, insan-1 kamilin ilk ve asil vatanindan/mertebesinden ayrilip
diinyaya gelmesi ile cektigi 6zlem acisimi ifade eder. Insan-1 kamil bu hasretin acisini ashinda ilahi
hakikatler ve sirlar etkileyici bir sekilde feryatla dile getirir. Buna muhatap olan herkes nasibince
bu feryad: anlar ve ona istirak eder.

Anahtar kelimeler: Mevlana, Mesnevi, serh.

THE SOUL YEARNING FOR ITS ORIGINAL HOMELAND: THE NAY CUT FROM THE
REED BED

Abstract

The Masnavi-yi Sharif is a work where divine truths and secrets are veiled within layers of words
and expressions. Without lifting these veils, observing the essence or meaning becomes extremely
difficult. For this reason, the Masnavi, read for centuries in Mevlevi lodges, mosques, masjids, and
in Nagshbandi, Qadiri, Ussaki, Sa'di tekkes; in villages, cities, mansions, and palaces—essentially
across all segments of society—has been interpreted and commented on by masters of language and
meaning. Commentators have shown particular interest in the first 18 couplets, and entire
commentaries have been dedicated solely to these couplets. The interpretations in these
commentaries generally resemble one another, and all 18 couplets were interpreted by a single
commentator. This article focuses on the second couplet within a project aiming for each of the 18
couplets to be interpreted by a different scholar. In this context, the second couplet has been
translated into Turkish, the literal meanings of its words have been provided, the commentators'
explanations of these words have been examined, and the couplet has been reinterpreted based on
these analyses. Regarding the second couplet, it has been concluded that the 18 couplets form a
narrative within themselves, with the first 8 couplets comprising the story and the remaining couplets
serving as Mevlana's explanation of the moral lesson in the narrative.
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The second couplet begins with the ney's storytelling and its lamentation of separation. Anyone who
hears it wails with it. Symbolically, this represents the pain of separation experienced by the al-insan
al-kamil upon leaving his first and original homeland/rank and coming into the world. The al-insan
al-kamil expresses the anguish of this longing through a heart-wrenching lament that conveys divine
truths and secrets. Everyone who hears this lament comprehends and joins it according to their
spiritual capacity.

Keywords: Mevlana, Masnavi, commentary.

Giris

Mevlana’nin birinci cilde yazdigi on sozdeki ifadeleriyle Mesnevi; Hakk’a ve
hakikate ulagmada dinin asillarinin asillarinin asillari, Allah’in en biiyiik fikhi,
Allah’in en aydinlik yolu, Allah’in en agik delili, goniillere sifa ve hiiziinlere
devadir. O Mesnevi; rizka bereket ve giizel ahlaka vesiledir, Kur’an’in kessafi ve
oziidiir (Can, 1997, s.11). iste bu sebeple olsa gerek Mesnevi-yi Manevi, sdylenip
yazildig1 13. yiizyilldan giinlimiize kadar degerinden hicbir sey kaybetmemis,
zamana meydan okurcasina tazeligini ve gencligini korumus bir saheserdir.
Mevlana hakikatleri ve sirlar1 anlatmak icin tahkiye ve temsil iislibunu tercih
etmistir. Bu iisluptan dolay1 bazi kasir fehimler ve art niyetler tarafindan Mesnevi,
tavsan tilki hikayesidir diye kiigiimsenmis olsa da bu tiir haksiz elestirilerin
olacagini1 6n goren Mevlana, Mesnevi'nin 1. cildinde “Surete bakarsan Mesnevi
seni saptiriy, manaya bakan ise Mesnevi’'den yeni bir yol bulur.”’; 6. Cildin 161.
beytinde de “O, (Mesnevi) manadur; feiiliin failat degildir. ”(Kogoglu, 2014, s. 19)
der. Kisacast Mesnevi-yi Serif, Ilahi hakikat ve sirlarin soz/lafiz perdelerine
sar1ldig1 bir eserdir. Bu perdeler aralanmadan hakikatin/anlamin miisahedesi ¢ok
zordur. Bu sebeple basta Mevlevi dergahlari olmak iizere, camilerde, mescitlerde,
Naksibendi, Kadiri, Ussaki, Sa’di tekkelerinde; koylerde, sehirlerde, kosklerde,
saraylarda kisacasi toplumun hemen her kesiminde okunan Mesnevi, s6ziin ve
mananin ustalar tarafindan asirlardir agiklanip serh edilmistir.

Mesnevi’ye muhtasar veya mufassal serh yazan sarihlerin hemen hepsi
Mesnevi’'nin layikiyla anlasilmasi i¢in erbabinca izah edilmesi gerektigi fikrini
savunmuglar ve bundan hareketle serhlerini yazmislardir. Esasen bir Naksi seyhi
olan ve Mesnevi'nin birinci cildini serh eden Ebussu’d El-Kayseri bu konuda
sunlar1 soyler:

“vaki’a her beyt-i serifi ciimle-yi kibar-1 mesdyth u ‘ulema ve cemi’-i evliyd vii
‘uzamd mdbeyninde her birisi bir cevher-i giran-maye ve diirr-i le’dli ve ‘avdm
fehm eylemek mertebesinden ‘alidiir” Yani demek olur ki Mesnevi'nin her beyti
biitiin alim, evliya, seyh ve din ulularinin arasinda ¢ok kiymetli bir cevher ve inci
gibidir ve avam yani ilim ve irfan1 yetersiz olan insanlar onu anlayacak seviyede
degildir veya Mesnevi onlarin anlayis seviyesinden ¢ok yiiksek bir mertebededir.
(Kogoglu, 2014: 20)

“hala zamanede gordiim ‘asik-1 Mesnevi ¢oo velakin biliiriim okuyanda yazanda ve
istimd’ idenlerde asld ‘amel ideyiim dir yok ve’l-‘iydzii billah ol Sultan’un
istilahatindan gdfil olan yadgarlar lugat ma’ndsint ellerine alup can c¢ekistip
me’dni-yi ‘acibe viriirler ki vaki’a gayr-mutabik ve belki asla nesne bilmeyenler
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ba’z-1 gamiz kelam-1 seriflerini seri’at-1 mutahharadan tasra diyii isndd dahi
iderler imig hasa fehdsd ol Sultan’un keldm-1 serifleri tamam ser’-i serife mutabik
ve stinnet-i Rasululldh sallalldhu ‘aleyhi ve selleme tamam muvdfikdur ziydade
takvdya ve ziihde tahrizdiir ammad utildhlart ma’liim olmak gerek” Ozetleyecek
olursak Ebussu’id El-Kayseri’ye gore kendi zamaninda Mesnevi okuyup yazanlar
cok olmakla beraber manasiyla amel eden azdir. Hatta Allah korusun Mesnevi’nin
istilahlarindan habersiz olanlar onun liigat anlamin1 géz 6nilinde bulundurarak
Mevlana ve Mesnevi’nin gdmiz (anlasilmasi gii¢) sdzlerini Islam’a ve seriata aykiri
olarak itham ederler. Oysa Mesnevi'nin sozleri seriata ve Hazreti Muhammed’in
stinnetine tam mutabik olup ziihd ve takvaya tesvik edicidir. Ancak bunu anlamak
icin 1stilahlarini iyi bilmek gerek. (Kogoglu, 2014: 20)

Mesnevi-yi Manevi’ye, telif edildigi zamandan giiniimiize dek Tiirk¢enin disinda
Farsg¢a, Urduca, Sindce ve Pencapga gibi bir¢ok dilde serh yazilmistir. Bu serhlerin
bir kismi eserin alt1 cildine, bir kismi ilk 18 beytine ve bazilar1 da segme beyitlerine
yapilmistir. Uzun zamandir Mevlanad ve Mesnevi iizerine akademik ve popiiler
caligmalar yapan Prof. Dr. Ziya Avsar’in Onerisi ile bu alanda kalem oynatmis
giiniimiiz akademisyenleri, s6z konusu Mesnevi serhi geleneginin 21. yiizyilda da
devam ettirmek gayreti ile ilk 18 beyti yorumlamaya c¢alismislardir. Buradan
hareketle tarafimiza serhi tevdi edilen 2. beyit, 6zellikle miitekaddim sarihlerin
miiktesebatindan yararlanip kendi yorum ve kanaatlerimizin eklenmesi ile
aciklanmaya calisilmistir.

Mesnevi-yi Manevi’nin Ikinci Beytinin Yorumu:

) 0w | e U Gl 38
Aol ) 9 adi )
Beni kamisliktan kestikleri an
Kadin erkek inledi feryadimdan (Avsar, 2017, s. 23)

Hiisameddin Celebi, Mevlana’dan miiritlerin okumasi ve istifade etmesi i¢in bir
eser istediginde, Mevlana daha onceden yazdigi on sekiz beyti Hiisameddin
Celebi’ye verir (Avsar, 2019, s. 13-14). Hiisameddin Celebi’nin istek ve Onerisi ile
18 beyitten sonra Mevlana sdyler, Celebi yazar ve Mesnevi'nin alt1 cildi
tamamlanir. Mevlana’nin, 18 beytin ilk dizesi “Bi’snev ez-ney ¢iin hikayet
mikiined” (Dinle neyden neler anlatir.) ile bir kissay1 baslattig1 ve sondaki “Der
neyabed hal-i puhte hi¢ ham/ Pes siihan kiitah bayed vesselam” (Cig olan pismisin
halinden anlamaz, bunun i¢in sozii kisa kesmek gerektir.) beytiyle kissa ve hisseyi
sonlandirmak istedigi fikrine varilabilir. Buradan hareketle ilk 18 beyti kendi i¢inde
bir hikaye olarak diisiinmek miimkiindiir. Birinci beyitte gaip anlatic1 “dinle” fiili
ile okuyucuyu/dinleyiciyi kissa dinlemeye hazir hale getirip kissay1 “ney”’in hikaye
edecegini ve konunun merkezinde ayriliklar olacagmi belirtir. Ikinci beyitte
kahraman anlatici yani “ney” ayriliklar1 ve ayrilik hallerini hikdye etmeye baslar.
Sekizinci beyitte “ney”, hikayesini bitirir ve tekrar gaip anlatici s6zii devralip
“ney”in kissasindaki hisseyi anlatmaya calisir. Bu sebeple 18 beytin 6zellikle ilk
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yedi beytini birbirinden ayr1 diisiinmemek gerekir. Hatta eski sarihlerin bazilari
birinci beyitteki “ciidayiha” (ayriliklar) kelimesinin serhini ikinci beyitte yaparlar.

Yukarida da bahsedildigi iizere “ney”in hikayesinin temelinde ayrilik ve ayrilik
halleri vardir. Zira “ney”in konustugu beyitlerin hepsinde dogrudan ayrilik veya
ayrihik halini belirten ifadeler yer alir: ikinci beyitte “bii’bride end” (kestiler),
ticlincii beyitte “ez-firak” (ayriliktan), dordiincii beyitte “dir mand” (ayri, uzak
kald1), besinci beyitte “nélan siidem” (inledim/feryat ettim), yedinci beyitte “ez-
nale-yi men” (benim feryadimdan) gibi. Kisacas1 birinci beyitte “Ayriliklardan
sikayet eder.” anlami, neyin konustugu her beyitte yer alir.

Beytin ilk kelimesi “k’ez-neyistan”, “ki kamigliktan™ olarak Tiirk¢eye aktarilabilir.
Buradaki “ki” baglaci birinci beyti, ikinci beyte baglayici hiikmiindedir; ¢iinkii ilk
beyitteki ayriliklardan sikayetin agiklamasina ikinci beyitte baslanir. “-ez” Farscada
ayrilma hal ekidir ve Tiirkgede “-DAn” ekini karsilar. Mevlana’ nin, ciidaliklar
anlatmaya baslayacagi beytin ilk seslerini ayrilik bildiren bir ek olarak se¢mesi
tesadiifi olmasa gerek. Ayriligin anlatimi ¢ok etkili bir incelikle bagliyor.
“Neyistan”, “kamishik” demektir. “ta” s6zciigiiniin Fars¢ada kirk civarinda anlami
vardir. Burada “-den beri” manasi muvafiktir. “Mera”, “beni”” demektir. “Bii’bride
end”, “ayirdilar, kestiler” anlamlaria gelir. Bu fiil de beyitteki “ayrilik” anlamini
giiclendirir. “Nefir” burada, “feryad” demektir. “Merd i zen”, “kadin ve erkek”;
“nalide end” ise “inlediler, feryat ettiler” anlamlarindadir. Ikinci beyit, “Beni
kamishiktan kestiklerinden beri, erkek ve kadin benim feryadimdan inlediler.”
seklinde Tiirk¢eye aktarilabilir.

A2, C6

Ankaravi, “neyistan”1 “mertebe-yi ehadiyyet” olarak yorumlamig ayrica mertebe-
yi a’yani ifade etmeye de samil oldugunu belirtmistir. (Tanyildiz, 2010, s.208).
Mertebe-yi ehadiyyet, Allah’in zatin1 zatiyla bilmesidir; burada diger seylerin
bilgisine yer yoktur (Uludag, 1988, s. 484). Mertebe-yi a’yan ise, ki a’yan-1 sabite
de denir, dis dlemde var olan esyanin Allah’m ilmindeki hakikatleri olup haricte
mevcut degildir; daha dogrusu bunlar Allah’in ilminde sabit olan “yoklar’dir
(ma‘diimat) (Uludag, 1991, s. 198). Ankaravi, neyistdn’1t mertebe-yi ehadiyyet
olarak yorumlamanin daha uygun olacagini diisiiniir. Ciinkii ona gore bu ilk
mertebedir ve biitiin hakikatler ile su’natin zuhurunun baslangi¢ noktasidir.

Sem’1 Sem’ullah’a gore “neyistan”dan murat mertebe-yi 14, mertebe-yi saniye,
mertebe-yi salise ve mertebe-yi rabi’adir (Daglar, 2010, s. 219). Sem’1, birinci
beyitteki  “clidayiha” (ayriliklar) kelimesinin ¢okluk olmasi1 hasebiyle
“neyistan”dan kastin bir mertebe degil bahsedilen dort mertebe olmasi gerektigini
diistiniir ancak bu mertebelerin ne anlama geldigini agiklamaz. Bu dort mertebelerin
izahi, Koner’in serhinde yer alir. Koner, ruhun unsurlar alemine gelene kadar
birtakim duraklardan gectigini belirterek bu duraklari/mertebeleri soyle agiklar:

1. Amad veya Gaybi Hiiviyyet, Lataayyiin Mertebesi: 11ahi zat mevcut iken
kendi varligindan baska hicbir sey mevcut degildi.

2. A’yan-1 Sabite veya Ikinci Taayyiin: Biitin mevcidatin ilm-i f1ahideki
sabit hakikatleridir. Yani biitiin esya, insan ve sair mahlikat,
yaratilmazdan evvel Allah’1n ezeli bilgisinde malum ve sabit idi.
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3. Misdl Alemi ve Ecrdm-1 Semdviyye: A’yan-1 sabiteden sonra ruh bir
mertebe daha tenezziil ederek misél aleminde tecelli etti.

4. Ecram-1 Semaviyye: Misal adleminden sonra ruh, ecram-1 semaviyyede
tecelli ederek nice zaman orada seyirler yapmis ve nihayet suhut alemine
inmigtir.

5. Suhut veya Unsurlar Alemi: Ruh nihayet suhut dlemine inerek surete
biiriinmiistiir (Koner, 2005, s. 3-4)

A

Bir¢ok sarihin aksine Konuk, “neyistan”1 cismaniyet alemi olarak yorumlar. Yani
ona gore “neyistdn” bu goriinen, bilinen maddi alemdir (Konuk, 2004, s. 73).
Buradan hareketle Konuk’un “ney” yani insan-1 kdmile dair yorumlar1 da diger
sarihlerden farklidir. Seyh Rizaeddin Remzi er-Rifai de “neyistan” hakkinda
Konuk’a benzer yorum yapar. Ona gore “neyistan”1 ulvi alemlere benzetmek
isabetli degildir. “Neyistan”1 yalniz kesret manas1 ifade etmesinden dolay1 ‘alem-i
ervaha tesbih etmek ve rihlar birer cisimlesmis hayalet gibi kamislara benzetmek
iyi bir tesbih sayilamaz. insanin ‘alem-i beseriyyette miirsidi vasitasiyla alinarak
1slah olunmasi gibi kamisin dahi neyistandan iistadi ma’rifetiyle kat’ edilerek 1’mal
edilmesi ve insanin kesb-i kemalat ile fenden nesr-i kemalat etmesi gibi neyin de
nesr-i ‘agk etmesi yek-digere tesbih edilmek elbette diger tesbihata viictih-i
miireccah u mitkemmel olur (Demirel, 2005, s. 619).

“Mera” (beni) zamiri, birinci beyitteki “ney” ismine racidir. Miitekaddim sarihlerin
“ney”’e dair yorumlar1 genel olarak birbirine benzemektedir: Sem’1’ye goére insan-1
kamil, miirsid-1 kamil (Daglar, 2010, s. 218); Ankaravi’ye gore insan-1 kamil, stfi-
yi safi (Tanyildiz, 2010, s.208); Sabiihi Ahmed Dede’ye gore miirsid-i hakikatsinas
(Algiil, 2007, s. 41), Konuk’a gore insan-1 kamildir (Konuk, 2004, s. 71). Bursevi
ise “ney”’i sadece insan olarak yorumlar (Ak, 2012, s. 13).

“B’iibrideend” (ayirdilar, kestiler) anlamindaki fiile dair birgok sarih murat edilen
manayt vermez. Bu fiili insanm, yukarida bahsedilen ilk mertebeden, asil
vatanindan ayrilmasi ve cismani aleme gelmesi olarak anlamlandirirlar. Bursevi, bu
fiillde failin cokluk kullanilmasini bazi sebeplere baglar: Neyin ferdiyetinin
coklugu, kamis kesicinin is gormek i¢in kullandig1 azalari, ney’in kendine mahsus
bicime girinceye dek birkac elden gegcmesi, ney’in kesildikten sonra ge¢ip giden
vakitler veya faili yiiceltmek maksadiyla fiilin ¢okluk sdylenmesi ki burada failin
coklugu degil failin isim ve sifatlarinin ¢oklugu kastedilir (Ak, 2012, s. 20).

Feryat anlamindaki “nefir” kelimesinde sarihler miittefiktirler. Buradaki nefir,
firakin hiiznli ve eleminden kaynaklanan feryattir. Hatta bazi sarihlere gore bu
feryat ilk mertebeden beseriyet alemine kadar her mertebede cekilen acidan
kaynaklanir. Ruh, mertebe-yi ehadiyetten suhut mertebesine inene kadar
durakladigi her mertebede ayr1 ayri feryat eder. Elbette bu feryadin temel sebebi
firaktir. Konuk, bu feryadi, insan-1 kadmilin arif ve cahil insanlar 6niinde beyan
buyurdugu hakayik ve maarife dair sozler olarak yorumlar (Konuk, 2004, s. 73).

“Merd i zen”den murat Sem’i Efendi’ye gore halktir ancak “merd”den maksat akil,
“zen”den murat ise nefs olabilir (Daglar, 2010, s. 218). Ankaravi’ye gore insan ve
insandaki akil ve nefstir (Tanyildiz, 2010, s. 212). Konuk’a goére “merd”’den murat
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nefsine maglup olmayan kamil ve arif kisiler, “zen”den murat ise nefsani hazlariyla
ve enaniyeti ile mesgul nakis ve cahil insanlardir (Konuk, 2004, s. 73). Tahirii’l-
Mevlevi, “merd i zen” ile iyi veya kotli her insanin kastedildigini ve herkesin
kabiliyetine gore ney’in feryadindan miiteessir oldugunu diisiiniir (Tahirti'l-
Mevlevi, 1975, s. 54). Rizaeddin Remzi, “merd i zen™i sdyle yorumlar: merdden
maksad, meclis-i linsiyyet ve rithaniyette bulunan havass ve zenden murad ‘alem-i
enfes ve tabdyi’de olan ‘avamdir. Hakikaten izn-i Hakk ile miiteharrik ve
miitekellim olan miirsid-i kiramin ef’al u akvali ‘avam ve havasa gayr-1 ihtiyari
olarak te’sir eder ve onlar esbabini bilmedikleri halde miirsidin deriinunda tecelli-
aver olan halet-i ‘agka dil-beste olurlar. (Demirel, 2005, s. 619).

“Nalide end” fiilini sarihler, ney’i dinleyenin yani insan-1 kamili dinleyenlerin
ondan miiteessir olmasi ve bu teessiir sebebiyle dinleyenlerin de feryat etmesi,
aglamasi hiiziinlenmesi olarak yorumlarlar.

Ikinci beyit, ney’in hikdyesinin ve ayrilik sikdyetinin basladig1 beyittir. Bu beyitte
ney, kamigliktan kesilir. Yani insan-1 kdmil veya miirsid-i kdmil vatan-1 aslisi olan
Allah’in zatindan baska higbir seyin bulunmadigi ehadiyet mertebesinden ayrilir,
aslinda burada insan-1 kdmil Allah’1n zatindadir, O’ndadir. Bu ilk ayriliktan sonra
a’yan-1 sabite mertebesine niizul eder. Yani Allah’in ezeli ilmindeki hakikat haline
gelir. Bu ikinci mertebede ilk mertebenin ayrilik hiizniinii ¢eker ve feryat eder.
Ikinci duraktan da ayrilan insan-1 kAmil madde ile mana alemi arasinda bulunan,
maddeye biraz daha yaklasmay1 ifade eden misal alemine tenezziil eder. Bu alemde
insan-1 kamilin ayrilik acis1 ziyadelesir ¢ilinkii bir duraktan daha ayrilmais, firak acisi
artmistir. Ruhun dordiincii duragi ecram-1 semaviyyedir. Ruh artik tamamen maddi
aleme nilizul etmistir. Bu mertebede artik ruh asil vatanindan tamamen koparilmis
ve ayrilik acisi iyice ¢cogalmistir. Bu mertebede ruh gokyiiziinden yagmur/su olarak
yerylizine yani son durak olan suhut dlemine iner. Burada nebat ve hayvanatin,
akabinde bunlardan yiyen insanin bedenine girip nutfe olur ve en sonunda insan
bedeni ile seref bulur. Bu son durakta 6nceki biitiin mertebelerin ayrilik acis1 dyle
bir raddeye gelir ki bunu i¢inde tutamayan insan-1 kamil feryat etmeye baslar.
Aslinda birinci beyitteki ayriliklardan sikayet ikinci beyitteki feryattir.

Bu beyitte “ney”in yani insan-1 kamilin feryadi; ruhun gurbetlere, ayriliklara
diismesi ve asil vatanina olan 6zleminin artmasindan kaynaklidir. Gurbette olan,
vatanini 0zleyen her insan 6nce bu 6zlemin ve ayriligin acisimi feryat eder. Sonra
vatanin1 anlatir. Vatanindaki seylerden bahseder. Dolayisiyla insan-1 kamilin
feryadmin igeriginde ugradig: biitiin mertebelerdeki Ilahi hakikatler ve sirlar yer
alir. Miirsid-i kamil, ney gibi daglanmis derunundaki bu hakayiki, esrar1 ve irfani
yine ney gibi igten ve tesirli bir sekilde kadin-erkek, avam-havas herkese feryat
eder. lyi-kotii, arif-cahil, noksan-kdmil herkes bu feryattan nasibi &lgiisiinde
miiteessir olur. Ney’i/miirsid-i kamili gonliiyle dinleyen biitlin esrara, kulagiyla
dinleyen birtakim hakikatlere vakif olur. Maksad1 dinlemek olmay1ip onun feryadinm
isiten bile bir olciide nasibini alir. Iste bu nasip miktar1 merd ii zen/herkes
ney’in/miirsid-i kamilin feryadindan miiteessir olur ve onlar da inleyip sizlanmaya
bagslar. Fakat ney/miirsid-i kdmil onu goniil kulagiyla dinleyecek onu anlayacak ve
o feryada hakkiyla istirak edecek muhataplar ister ki bunu da bir sonraki beyitte
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“sine hahem serha serha ez-firak” (Ayrilik acisiyla parca parca olmus goniil isterim)
ifadesiyle dile getirir.

Sonu¢

Mevlana’nin Mesnev1i’si yazildigi zamandan giliniimiize kadar bir¢ok cografyada ve
toplumda ilgi goérmiis; Mevlevihanelerde, camilerde, mescitlerde, baska tarikatlarin
tekkelerinde, kdylerde, sehirlerde okunmus, anlamaya ve anlatilmaya calisilmigtr.
Bu anlama-anlatma faaliyetleri igerisinde serhler 6nemli bir yer edinmistir. 14-15.
asirdan 21. yiizyila kadar Mesnevi’nin tamamina, bir kismmna veya seg¢me
beyitlerine serhler yazilmis ancak ilk 18 beyte sarihlerin farkl bir ilgisi olmustur.
Sadece ilk 18 beyti iceren bir¢ok serh yazilmistir.

Mevlana ve Mesnevi tlizerine uzun zamandir akademik ve popiiler ¢alismalar yapan
Prof. Dr. Ziya Avsar, s6z konusu serh gelenegini devam ettirmek ve bu alanda
caligma yapan akademisyenlerin yorumundan ilk 18 beyti okuyucusuyla
bulusturmak istemistir. Bu vesile ile de ikinci beytin yorumu bu yazi ile yapilmaya
calisiimistir.

Bu calismada ikinci beyit, kelimelerinin sozliik anlamlar1 esas alinarak Tiirkgeye
aktarilmis, sozciliklerin hatta eklerin beytin odaklandigi anlama etkisi
degerlendirilmis, sozciiklerin bazi1 serhlerde yer alan murat edilen manalar
zikredilerek yorumlanmaya ¢alisiimistir. Incelenen serhlerde kelimelere cogunlukla
benzer anlamlarin yiiklendigi nadiren farkli hatta zit yorumlar yapildigt
gozlemlenmistir.

Onceki serhlerde 18 beyit genellikle bir biitiin olarak degerlendirilmemis, bazen
sadece Onceki beyte atif yapilmistir. Bu calismada 18 beytin kendi i¢inde bir
anlati/kissa oldugu, 8. beyitten itibaren de Mevlanad tarafindan bu kissadaki
hissesinin aktarilmaya c¢alisildigi vurgulanmistir. Hikdyenin merkezinde ney ve
ayrilik yer alir. Aslinda ayrilik da ask ve istiyakin/6zlemin bir neticesidir. Bu
baglamda 18 beytin merkezinde ask kavraminin oldugunu séylemek yanlis olmaz.

Gaip anlaticinin birinci beyitte bahsettigi kahraman yani “ney/insan-1kamil”, ikinci
beyitte kendisi anlatmaya baglar. Konu ayriliktir ve ayrilik masuktandir. Dolayisiyla
anlatilan firak ve firak halleri agktan kaynaklanir. Mertebe-yi ehadiyyette Allah’in
zatindan ayrilip Allah’mn ilmine oradan misal alemine, ecram-1 semaviye ve
sonunda suhut alemine diisen ruh hasret acisinin dayanilmaz hale gelmesi ile vatan-
1 aslisinin ve magukunun yani Allah’in 6zlemini feryat etmeye baslar. Bu feryadin
mabhiyeti ilahi askin hakayik ve esraridir. Insan-1 kAmilden bunlar etkili bir eda ile
dinleyen insanlar miiteessir olup onunla benzer hali nasipleri ve kabiliyetlerince
yasarlar.

Onceki serhler, genellikle 18 beytin her beytini tek tek degerlendirmis; sadece
birkag sarih, bir iki beyit arasinda bag kurarak yorum yapmislardir. Bu ¢alismada
diger serhlerden farkli olarak, ilk yedi beytin kiigiik bir kissa olduguna, diger
beyitlerde ise bu kissaya Mevlana’nin agiklama yaptigina dikkat ¢ekilmis; 18 beyit
yorumlanirken bahsi gegen biitiinliigiin dikkate alinmasi gerektigi vurgulanmaistir.
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Ikinci beyit yorumlanirken &nceki serhlerden istifade edilmekle birlikte ikinci
beytin; muhteva, anlatici, kahraman ve olay 6rgiisii agisindan s6z konusu kissanin
neresinde oldugu dikkate sunulmustur. Calisma bu yoniiyle 18 beytin yorumuna
farkl1 bir bakis a¢is1 kazandirmaya ¢alismistir.
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ASK DERDININ MUHATAPLARI: AYRILIKLA
DAGLANMIS SINELER

Mehmet OZDEMIR*
Ozet

Mesnevi-yi Ma’nevi’nin 0zii olarak kabul edilen ilk on sekiz beyit, bu eseri anlamaya ve anlatmaya
calisan sarihlerin ilgisine mazhar olmustur. Mesnevi’nin tamamina, bir kismma veya se¢gme
beyitlerine yapilan serhlerde ilk on sekiz beyte 6zel bir yer ayrildig1 goriilmektedir. Son donemde
yapilan ¢alismalar da dahil olmak iizere, manzum veya mensur olarak kaleme alinan bu serhlerin
hemen hepsi on sekiz beytin serhiyle baslamaktadir. Mevcut Mesnevi serhlerindeki temel mantik,
beyitte yer alan kelimelerden hareketle tasavvufi kavramlarin agiklanmasina yoneliktir. Bu tavir,
otorite kabul edilen sarihlerin tasavvufi fikirlerinin, ¢esitli degisikliklerle sonraki serhlerde
stirdiiriilmesine zemin hazirlamistir. Bundan dolay1 on sekiz beyit serhlerinin genelinde bir
muhteva benzerligi, ortaklik, hatta tekrarlar géze carpmaktadir. Her serhin tek bir sarih tarafindan
ve tek bir bakis acisiyla kaleme alinmasi da mevcut serhler arasindaki bir diger benzerliktir. Bu
calismanin mevcut serhlerden farkliligi, 18 beytin sadece bir tanesini ele almasi ve metin serhinde
estetik biliminden faydalanmasidir. Ugiincii beyit serhini kapsayan bu calisma, her beyti bir
arastirmaci tarafindan serh edilerek tamamlanmasi planlanan bir projenin parcast durumundadir.
Calismanin basinda, elde edilebilen Tiirkge serhler incelemis ve sarihlerin iiclincii beyitle ilgili
fikirleri degerlendirilmistir. Sonrasinda bir sanat eseri olarak ele alinan bu metin, estetik biliminin
imkanlarindan hareketle gserh edilmistir.
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THE ADDRESSEES OF LOVE'S SUFFERING: HEARTS SEARED BY SEPARATION
Abstract

The first eighteen couplets, which are considered the essence of Masnavi-yi Ma nevi, have
attracted the attention of commentators seeking to understand and explain this work. It can be
observed that special emphasis is placed on these first eighteen couplets in commentaries on the
entire Mesnevi, its sections, or selected couplets. Almost all of these commentaries, including
recent studies, whether written in verse or prose, begin with a commentary of the first eighteen
couplets. The fundamental approach in existing Mesnevi commentaries is to explain the Sufi
concepts based on the words in the couplets. This methodology has provided a foundation for the
continuation of the Sufi ideas of the authoritative commentators in subsequent commentaries,
often with various modifications. As a result, there is a noticeable thematic similarity,
commonality, and even repetition in the commentaries on these eighteen couplets. Another
similarity of these commentaries is that each one is written by a single commentator and from a
single perspective. The uniqueness of this study lies in its focus on just one of the eighteen
couplets and its use of aesthetic theory in the commentary of the text. This study, which includes
the commentary of the third couplet, is part of a larger project in which each couplet is to be
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commented on by a different researcher. At the beginning of the study, existing Turkish
commentaries were examined and the commentators' opinions about the third couplet were
evaluated. This text, approached as an artwork, was then commented using the tools of aesthetic
science.

Keywords: Mevlana, Masnavi, artwork, commentary.

Giris

Mevlana'nin Mesnevi’sinin ilk on sekiz beyti Ismail Riistihi-yi Ankaravi’nin
ifadesiyle eserin tamaminin “Fatiha”s1 mahiyetindedir. Bunun sebeplerinden
birisi, belki de en onemlisi on sekiz beyti Mevlana’'nin kendisinin kaleme almis
olmasidir. Hiisameddin Celebi, Mevlana’dan miiritlerin okumasi ve istifade
etmesi i¢in bir eser istediginde, Mevland daha onceden yazdigi on sekiz beyti
Hiisameddin Celebi’ye verir (Avsar, 2019, s. 13-14). Boylece on sekiz beyit
biiylik bir atesin ilk kivilcimi, mana denizinin ilk damlasi olur. Bu konusmadan
sonra Mevlana sdyler, Hiisameddin Celebi de kaydeder ve yiizyillar ardindan
hemen her ¢aga ve her ¢agin insanina hitap eden bu hacimli eser, Mesnevi-yi
Ma’nevi meydana gelir. Mevlana’nin on sekiz beyti yazarken ne diistindiigiinii
bilmek miimkiin olmasa da “Der neydabed hal-i puhte hi¢ hdam/ Pes siihan kiitdh
bayed vesseldam” (Cig olan pismisin halinden anlamaz, bunun igin sozii kisa
kesmek lazimdir.) anlamia gelen on sekizinci beyte baktigimizda sézii burada
tamamladigi veya tamamlamak istedigi anlagilmaktadir. Fakat muhatap
Hiisameddin Celebi’nin, mana denizi Mevlana’y1 costurmasiyla on sekiz beyit bir
giris mahiyetinde kalmis ve ardindan alt1 ciltlik, binlerce beyti ihtiva eden devasa
bir eser ortaya ¢ikmistir. Mana bakimindan da ilk on sekiz beyit, Mesnevi’nin 6zii
olarak kabul edildigi i¢cin Mesnevi’yi anlamaya ve anlatmaya calisan hemen her
sarih yazdiklar1 eserlerde on sekiz beyte 6zel bir yer ayirmiglardir.

Yazim siireci tamamlandiktan sonra Mesnevi-yi Ma nevi biiyiik ilgi gormis ve
edebiyatimizin 6nemli eserleri arasinda yerini almistir. Yapilan serhler ve Mesnevi
hakkinda yazilan eserler diisliniildiiglinde sayis1 binlerle ifade edilen biiyiik bir
kiilliyat ortaya c¢ikmistir. Bu kiilliyat i¢inde Mesnevi’yi anlama ve anlatma
cabasim ortaya koyan serhler, en 6nemli yeri isgal etmektedir ki bu siireci
baglatan ilk sarih de Mevlana’'nin kendisidir. Mevleviligin orgiitlenmesiyle
beraber, Mevlevi dergahlarinda miiritlerin irsadi i¢in yapilan ve bircogu kaleme
alman serhler s6z konusu kiilliyatin ilk halkalar1 olmustur. Giiniimiize kadar
yapilan ¢aligmalarin bazist Mesnevi’nin tamamini bazisi sirali bir sekilde bir veya
birka¢ cildini bazis1 da belirli bir ciltten veya tamamindan yaptiklari se¢gmeleri
manzum veya mensur bir sekilde serh etmistir (Ozdemir, 2016, s. 466; Avsar &
Zeybek, 2023, s. 13). Manzum veya mensur olarak tamamina, bir kismina veya
segme beyitlere yapilan bu serhlerin en dikkat c¢ekici 6zelligi on sekiz beyte
verdikleri 6nemdir. Tamamina veya bastan baslanip sirali bir sekilde belli bir
boliime kadar yapilan serhlerin hepsi on sekiz beytin serhiyle baslamaktadir.
Bunun yani sira gesitli ciltlerden se¢me beyitlerin serh edildigi eserlerde bile on
sekiz beytin serhinden sonra se¢cme beyitlerin serhine gecildigi goriilmektedir:
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Abdiilmecid-i Sivasi, Serh-i Bazi Ebydt-1 Mesnevi; Hac1 Piri, Intihdb-1 Serh-i
Mesnevi; Sabuhi Ahmed Dede, Ihtiyardt-1 Hazret-i Mesnevi-yi Serif: Muhammed
Esad Dede, Serh-i Ebydt-1 Mesnevi... Miistakil bir sekilde kaleme alinan on sekiz
beyit serhleri de dikkate alindiginda sarihlerin Mesnevi’nin ilk on sekiz beytine
0zel bir yer ayirdiklar goriilmektedir.

Son donemde Mesnevi’nin tamamina veya g¢esitli ciltlerinden yapilan se¢me
beyitlere veya hikayelere yazilan serhler bulunsa da on sekiz beyit serhlerinin
cogunlukta oldugu goze carpmaktadir. Bu diisiinceden hareketle giliniimiiz
aragtirmacilari, Mevland ve Mesnevi muhiplerinin de eski sarihlerin izinden
giderek on sekiz beyte 6zel bir yer ayirdigimi sdylemek miimkiindiir. Bu
yaklagimla ilgili olarak ¢esitli sebepler ileri siiriilebilirse de kanaatimizce on sekiz
beytin Mesnevi'nin 6zii olmasi temel sebeptir. Yapilan biitiin serhlerin ortak
0zelligi de her serhin tek bir sarihin kaleminden ¢ikmis olmasidir. Yani her serh
tek bir bakis agisin1 yansitmaktadir. Yapilan bu ¢alismay1 diger serhlerden ayiran
temel nokta, mevcut serhlerin aksine 18 beytin sadece bir tanesini ele almasidir.
Ayrica bu calisma, tek beyit serhi olmasina ragmen ayni zamanda her beyti bir
arastirmaci tarafindan serh edilerek bir biitiin olusturmasi planlanan bir ¢aligmanin
parcast durumundadir. Bu baglamda Mesnevi'nin {igiincli beytinin anlam
ekseninin arastirilmasi ve yeniden serhi ¢alismamizin ana konusudur. Calismanin
ana konusuna gecmeden Once, bugiine kadar yapilan serhler (li¢iincii beyit
0zelinde) genel bir degerlendirmeye tabi tutularak sarihlerin odak noktalar: tespit
edilecek ve sonrasinda beyit yeniden ele alinarak serh edilecektir.

Mesnevi Serhlerinde Uciincii Beyit Hakkindaki Degerlendirmeler
Mesnevi’nin tiglincii beytinin terclimesi su sekildedir:

Gegcmek icin ask derdinin serhine,

Isterim, hicranla yanmus bir sine (Avsar, 2017, s. 23)

Mesnevi’nin tgilincli beyti icin bugiine kadar yapilan serhlere bakildiginda odak
noktasiin hatip ve muhatap oldugu goriilmektedir. Mesnevi’nin baslangicinin
“Dinle neyden” seklinde olmasi miinasebetiyle sarihlerin ortak gdriisii, ney’in
istiare yoluyla kamil insan, marifet ehli, arif-i billah, miirsit yerine kullanildig1 ve
dolayisiyla bu kamil insanin da Mevlana oldugu yoniindedir. Yani hatibe yonelik
degerlendirmelerde kullanilan kamil, marifet ehli, arif-i billah, miirsit gibi
kavramlarla Mevlana’ya isaret edilmektedir. Asil vatani hakikat alemine ask
duyan ve asil vatana donmek isteyen kadmil insan i¢in bu diinya ayrilik diyarindan
baska bir sey degildir. Yasadig1 ayrilik miinasebetiyle yiiregi parca parga olsa da
madde alemi onun i¢in, hakikat mertebesinden niizul ettikten sonra insanlari
Hakk’a ve hakikate cagirdig1 bir davet makamidir. Benligini ney gibi, masivaya
ait her seyden temizleyen bu kamil miirsit, sézlinli isitip hakikat neyistanina
yonelen ve hakikat sirlarini 6grenmeyi talep eden insanlari davet ettigi bir
makamdadir. Bundan dolayr onun bu alemde sOyledigi her sey ayrilik acisi,
hakikat aski miinasebetiyle asil vatana donme arzusu ve hakikat sirlarina dairdir
(Seyyid Muhammed Ali, s. 28b; Oksiiz, 2008, s. 106-107; Sénmez, 1968, s. 26-
28; Kuntman, 1972, s. 9; Ergiiner, 2002, s. 213-214; Citlak, 2022).
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Beytin kurulumuna bakildiginda sartli bir climle ile muhatabin gerekliligine isaret
edilmektedir. Ask derdinin serhine ge¢cmek i¢in hicrandan yanmis ve parga parga
olmus bir gonliin gerekliligi soz konusudur. Iste bu gereklilik ve buna bagli olarak
muhatapta bulunmasi gereken nitelikler, Mesnevi sarihlerinin iizerinde en ¢ok
durduklart nokta olarak goze c¢arpmaktadir. Yapilan degerlendirmelere gore
muhatabin 6ne ¢ikan 6zellikleri sOyledir: Asil vataninin hakikat alemi oldugunu
ve oradan ayrilarak bu diinyaya gegici bir siire i¢in geldigini bilmelidir. Hakikat
neyistanindan ayr1 oldugunu idrak eden kimse, bu diinyada garip bir yolcu
oldugunu bilir ve ayrilik hasretiyle yanip kavrulur. Higbir sekilde diinyaya ve
maddi aleme ait unsurlara ilgi duymayip gonliinii masivadan temizleyerek saf hale
getirir. Diinya ilgilerinin temizlenip saf hale getirildigi goniil de Hakk’in nefesi ve
sevgisiyle dolar. Boylece asil vatana kavusma istegi ve muhabbet atesiyle yanan,
ayrilik derdinden perisan ve gonlii pargalanmis bir hale gelip hakiki asik
mertebesine yiikselir. Bu durum onun maddi duyularinin yaninda manevi
duyularinin da acilmasima vesile olur. Ulastigi bu mertebe sayesinde kamil
miirsidin gonliindeki sirr1 kesfedebilir, sdylediklerini anlayacak bir kulaga sahip
olur, hatta sdylemediklerini de miirsidin halinden anlayacak kadar fikir ve ruh
olgunluguna erisir (Algiil, 2007, s. 45; Ozdemir, 2017, s. 375; Cevri, s. 6-7;
Abidin Pasa, 2007, s. 18-19; Rifai, 2015, s. 3); (Tahiri'l-Mevlevi, 1975, s. 54;
Koner, 2005, s. 4-5; Eraydin, 1994, s. 495; Tiirkmen, 2007, s. 17; Tek, 2008, s.
439); (Dilek, ty; Top, 2019, s. 40-41; Konuk, 2011, s. 74-75; Mekni Efendi, ty, s.
4a; Ates, 2010, s. 37-50). Muhatap bu 6zelliklere sahip olmadik¢a kamil miirsidin
sOylediklerini anlayamaz ve anlamaya da layik degildir. Mevland’nin Fihi
Mafih’te soyledigi gibi, “Soz, dinleyen kimselerin kabiliyeti kadar gelir. O ne
kadar onu almayr ve ondan gidalanmay: isterse hikmet siitii o kadar gelir. Onu
almayt istemezse yani o siitii emmezse siit gelmez. Dinleyende dinlemek kuvveti
olmazsa soyleyende de soylemek kuvveti bulunmaz” (Konuk, 2011, s. 75). Bundan
dolayr Mevlana, ask derdinin serhine ge¢mek icin dinlemeye ve anlamaya
kabiliyetli bir muhatap arayisini bu beyit vasitasiyla dile getirmistir.

Mevlana ayrilik derdiyle cektigi elemi, asil vatanin genisligini, fani alemden
kurtulup baki dleme ulagsmanin yollarini, maddi alemin bag ve engellerini, nefsani
lezzetlerden nasil kurtulmak gerektigini yukarida nitelikleri verilen kabiliyetli bir
muhatap buldugunda anlatabilecegini dile getirmektedir (Kogoglu, 2014, s. 73-74;
Daglar, 2009, s. 220). Buna karsilik muhatap da miirsidin yardimiyla nefsini
yenmeye c¢alismakla ise baglamalidir. Ciinkii nefsiyle miicadele etmeyen kimse,
miirsidin sézlerini duysa da asil anlatilmak istenen igteki manay1 anlayamaz ve
ayrilik acistyla yanip tutugsa bile girdigi bu yolda mesafe katedemez (Kuntman,
1972, s. 9). Bu yolun gereklerinden biri de tovbedir. Hak askiyla kendinden gecip
gayb sirlarma talip olarak asil vatanina dénmeyi arzulayan kisi, atas1 Hz Adem
gibi gozyas1 dokerek tovbe etmelidir (Sar1 Abdullah, s. 90-92). Talip olan kimse
boylece maddeden uzaklasir ve ayrilik atesinin yakiciligiyla miirsidin kurb
makamindan ayriliga dair sozlerini anlayacak mertebeye yiikselir (Tanyildiz,
2010, s. 214-215; Hac1 Piri, ty, s. 5b; Seyyid Muhammed Ali, s. 28b-29a;
Demirel, 2005, s. 620). Yani talip, bu mertebeye yiikselip goniil ehli ve dert ortagi
olmasaydi boyle birine gabya dair sirlardan bahsetmek haram olurdu (Bursevi,
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2012, s. 30). Dolayisiyla sarihler, bu aciklamalar vasitasiyla Mevlana nin
anlatmak istedigi seyleri ve buna karsilik muhatabin yapmasi gerekenleri ortaya
koymuslardir.

Mevcut serhlerde yapilan degerlendirmeler hatip ve muhataba dair
sOylenilenlerden ibaret degildir. Mesela Ahmed Hakim, Mesnevi'nin on sekiz
beytini serh ederken her beyti beste-yi kadim, ezeli vatan, siilik, seyr, miirsid-i
kamil vb. tasavvufi kavramlara isaret olarak degerlendirir ve s6z konusu tasavvufi
kavramlarin agiklamasimi yapar. Ugiincii beytin serhinde “siilik” kavramimin
temel baslik olarak secildigi ve siilik, cem ve fark, siilikun on riiknii (ustli’l-
asare) gibi kavramlarla beytin iliskilendirildigi goriilmektedir. Buna gore siilik,
insanin hakikat aleminden ayr1 oldugunun farkina vardiktan sonra aslina
kavugmak igin iizerine diisenleri yapmasidir. Vuslatin gerceklesmesi de hakikat
yoluna girdikten sonra gayret gdstermekle miimkiindiir. Bunun igin de
secilebilecek ii¢ yol vardir: tarik-i ahyar, tarik-i ebrar, tarik-i suttar. Tarik-1 ahyar,
hayirli ameller vasitasiyla Hak yoluna girenlerdir. Tarik-i ebrar, miicahede ve
riyazet vasitasiyla ahlakini diizeltip kalbini saf hale getiren ve batinini imar ve
thya edenlerin yoludur. Tarik-i suttar da ask ve cezbeyi rehber edinenlerin
yoludur. Ahmed Hakim son olarak {i¢iincli beytin serhinde, vuslata ulagsmanin
tarik-i suttdr ile miimkiin oldugu fikrinden yola ¢ikarak bu yolun on prensibini
izah eder (Hakim, 2019, s. 135-162).

Mesnevi  serhlerinde  genellikle klasik serh  yOnteminin  kullanildigim
sOyleyebiliriz. Bu tiir serhlerde kelimeler, sozliik anlam1 ve metinde murat edilen
anlam bakimindan ele almmustir. Ugiincii beyitte kullanilan “sine, serha serha,
firak, serh, istiyak” kelimelerinin de sarihler tarafindan izah edildigi
goriilmektedir. Sine kelimesi sadr ve gogiis anlamina gelir ve kalbin zarfi, kalbi
koruyan muhafaza durumundadir. Kalpte iki yon bulunmaktadir. Kalbin disa
doniik olan yoniine sadr adi verilir ki sehadet alemiyle baglantili oldugu igin
burada karisiklik ve bulaniklik bulunur. Sair ve hatiplerin ilimleri bu yonden gelir.
Ikinci yon ise gayb alemine doniik olan kisimdir ki buna da fuad adi verilir.
Burada bulaniklik bulunmayan ve saf olan bu yonden enbiya ve evliyanin ilimleri
gelir. Sadr yoniinde ihtilaf bulunur, fakat fudd yoniinde ittifak s6z konusudur
(Bursevi, 2012, s. 30; Yilmaz, 2008, s. 36; Tek, 2014, s. 158). Avsar sine
kelimesini, cezbeyle kendinden gegen asiklarin sinelerini dévmeleri veya kesici
bir aletle sinelerini dogramalar1 ve bunu da “elif ¢ekmek, serha ¢ekmek™ seklinde
ifade etmeleri miinasebetiyle “Hak asiklarmin riistlerini ispat etme meydan1”
olarak izah eder (Avsar, 2019, s. 23).

Serh kelimesi sozliikkte “agma, ayirma; aciklama, agimlama (bir ibareyi veya bir
eseri); bir kitabin ibaresini kelime kelime acip izah ederek yazilan kitap; agik
anlatma.”; serha kelimesi de “dilim, kesilmis, dilinmis sey, parca” seklinde
aciklanmaktadir (Devellioglu, 1999, s. 1187). Ahmed Avni Konuk metin
serhinden 6nce “Serha, et dilimi ve bigcak yarasi; serh, gizli olan bir seyi agip
meydana koymak demektir.” ifadeleriyle serha ve serh kelimelerinin sozliik
anlamlarim1 verir (Konuk, 2011, s. 74). Bursevi “Beyitte par¢a parca anlamina
gelen ve gdgse nispet edilen serha ve kesif, izah anlamina gelen serhs kelimeleri
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incelikle birlestirilmistir.” ifadesiyle kelimeleri agiklar (Bursevi, 2012, s. 31).
Avsar, serh kelimesini ask derdinin anlatilacagi/yazilacagi ve serha/elif ¢ekilerek
atesle daglanan bir sine ile iliskilendirir. Cezbe halinde iistlerini baslarini yirtarak
yumrukla veya tagsla sinelerini doven Hak asiklar1 oldugu gibi, biraz daha ileri
giderek kesici bir aletle sinelerini dograyanlar, atesle daglayanlar da
bulunmaktadir. Sineye elif harfi seklinde ¢izilen bu yaralar, Allah lafzinin
kisaltmasi ve dervisin Allah’1 zikretmesi olarak kabul edilir (Avsar, 2019, s. 23).
Bu sekilde serh ve serha kelimeleri arasindaki anlam iliskisi ortaya konur.

Serhlerde firdk kelimesi, hakikat aleminden, neyistan-1 hakikiden, melekt
aleminden ayr1 diismeye karsilik olarak kullanilmigtir. Yani insanin hakikat
aleminden kesafet/sehadet alemine gelisi firaktir. Bu ayn1 zamanda Cemal
tecellisinden Celal tecellisine diismektir ki bu diislis esnasinda arifin kalbi parca
parca olur ve onu kesret yaralarina diisiiriir (Demirel, 2005, s. 620; Koner, 2005,
s. 5).

Bursevi, serh ve serha kelimelerinde oldugu gibi istiyak ve firak kelimelerinin de
birbirine uygun olarak kullanildigin1 soyledikten sonra sevk ve istiyak
kavramlarini izah eder. Buna gore sevk, iyi ve salih kimselerin (ebrar) vuslattan
onceki hallerini kargilayan bir sifattir. Vuslat s6z konusu oldugunda sevk, yerini
muhabbete birakir ve mukarreblerin sifati olur. Iyi ve salih kimseler, sevk ve
kederle doludurlar ¢iinkii onlarin hallerinde varlik alemine ait isaretler
bulunmaktadir. Mukarreb kimselerde bdyle bir durum s6z konusu degildir. Sevk
ve istiyakin farki da arzunun bitmesi ve artmasi seklinde agiklanir. Yani sevk,
istek duyulan seye ulasinca kaybolur, biter. Fakat istege kavusma istiyakin
bitmesine degil, artmasina sebeptir. Ciinkii vuslat s6z konusu oldugunda istiyak
sahibinin arzusu artar ve i¢inde bulundugu halin artmasini ister (Bursevi, 2012, s.
31).

Uciincii Beyit Serhi

Ucgiincii beyit serhlerinin genel olarak istiyak derdini serh edecek olan kamil
miirsit ve hakiki vatanina kavugmak isteyip bu serhe muhatap kabul edilen talibe
odaklandig1 sdylenebilir. Bunun yani sira “sine, serha serha, firdk, serh, istiyak”
kelimeleri de serh esnasinda deginilen kavramlardandir. Klasik yontemle kaleme
alian bu serhlerde, bir veya birka¢ kavramdan hareketle beytin bir biitlin olarak
ifade ettigi anlam tlizerinde durulmustur. Biz bu ¢alismamizda eldeki metni estetik
bir nesne (sanat eseri) olarak ele alip s6z konusu estetik nesnenin anlam
tabakalarin1 ortaya koymaya gayret edecegiz’. Boylece sanat¢inin, iletmek istedigi
mesajlart nasil sistematik bir diizenle eserine aktararak anlam diinyasini
olusturdugunu tespit etmek niyetindeyiz. Mesnevi’nin {i¢iincli beytinin Farscasi,
Latin harflerine aktarimi ve terciimesi soyledir:

* Estetik nesne ve estetik nesnenin anlam tabakalar1 hakkinda daha genis bilgi igin “Kuramsal
Acidan Klasik Siir Estetigi” bashikli galismaya bakilabilir (Ozdemir, 2020, s. 13-27).

23



The Journal of Turkic Language and Literature Surveys (TULLIS)
2024, "Dinle Neylerden" Mesnevi'nin 11k 18 Beyit Serhleri Ozel Sayist
ISSN: 2536-4510
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Sine hihem serha serha ez firak
Té bigiiyem serh-i derd-i istiyak
Gegcmek icin ask derdinin serhine,
Isterim, hicranla yanmus bir sine (Avsar, 2017, s. 23)

Sanat, “Duygu ve diislinceleri goze ve gonle hitap edecek sekilde s6z, yazi, resim,
heykel vb. ile ifade etme konusundaki yaraticiliktir (Tiirk Dil Kurumu, 2011, s.
2024). Mesnevi-yi Ma’nevi de Mevlana’nin sanatsal yaraticiligini siir formunda
ortaya koydugu bir sanat eseri (estetik nesne)dir. Biz de burada Mesnevi’nin
iclincii beytini serh ederken estetik biliminin imkanlarindan faydalanarak estetik
nesnenin, kelimelerle meydana getirilen maddi yapisini ve kelimelerin ifade ettigi
anlamlardan hareketle de mana yapisini ortaya koymaya calisacagiz.

Maddi Yap1

Estetik nesnenin alimlayici 6zneye (okuyucu, muhatap) giizellik duygusu ve
estetik haz vermesi, maddi yapida karsimiza ¢ikan ritim ve harmoni, oranti ve
simetri gibi unsurlarin varligina baghdir. Siirde bu ahengi saglayan unsur da siirin
varligini borglu oldugu kelime ve ses yapilaridir (Tunali, 1971, s. 93-95). Bundan
dolayidir ki 6zellikle siir sanatinda kelime ve sesler arasinda bulunan ilgi ve uyum
son derecede dnemlidir. Yukaridaki beyitte ritmi saglayan unsurlarin basinda aruz
vezni gelmektedir. Bastan sona “fdilatin/failatiin/fdiliin” vezniyle yazilan
Mesnevi’nin her beytinde bu ritmin varligi, belirgin bir sekilde kendini
gostermektedir. Aruz kalibinin kurulusunda misralardaki kelimelerin anlam
birlikleri halinde diizenlenmesi gerekmez. Yani kalibin bir parcasinda (tef’ile)
kelimenin bir veya birka¢ hecesi, diger pargasinda da kalan heceleri yer alabilir.
Mesnevi'nin ikinci beytinde buna Ornek bir kullanim s6z konusudur. “K’ez
neyistan td merd bubride end” dizesindeki “K’ez neyistan” aruz kalibinin ilk
faildtiin tef’ilesini, “td merad bub” ikinci fdilatiin tef’ilesini, “ride end” iiclincli ve
son failiin tef’ilesini olusturmaktadir. Yani dizenin ikinci ve tiglincii tef’ilesi “bub-
ride end” kelimesinin hecelerinin boliinmesiyle meydana gelmistir. Dolayisiyla
burada aruz kalibi kurulurken kelimelerin yapilara ve anlam birliklerine gore
degil, kalibin diizenine uygun kullanildig1 goriilmektedir. Bu durumda dize takti
ile aruza uygun okundugunda kelimelerde, yap1 ve anlam biitiinliigii bakimindan
bir aksama meydana gelmektedir. Fakat ele aldigimiz beytin dizelerinde
kelimelerin hem yapisi hem de anlam birlikleri agisindan aruz kalibina uygun
kullanildig1 goze ¢arpmaktadir. Birinci dize “Sine hahem/ serha serha/ ez firak” ve
ikinci dize “Ta bigliyem/ serh-i derd-i/ istiyak” seklinde hem aruza uygun okuma
hem de kelime yapilar1 ve anlam birliklerinin pargalanmamasi miinasebetiyle
ritmin daha 1yi duyulmasini saglamaktadir.
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Siirde ritmik diizenin saglanmasinda kullanilan bir diger unsur ses tekrarina dayali
kafiye ve soz tekrarina dayali rediftir. Mesnevi nazim seklinde beyitlerin kendi
arasinda “aa/bb/cc...” uyak diizeniyle kurulmasi, ritmik yapinin eserin tamamina
hakim olmasii saglamaktadir. Bu beyitte redif kullanilmasa da dize sonlarinda
bulunan “ak” sesinin tekrariyla estetik bir unsur olan ritim olusturulmustur.

Mesnevi’nin lglincii beytine bakildiginda kelime tekrarina dayali tekrir ve ayni
kokten tiireyen kelimelerin bir arada kullanilmasina dayali istikak sanatlarina
basvuruldugu goriilmektedir. Birinci dizede bulunan “serha serha” ikilemesi,
kelime tekrartyla yapilan tekrir sanatina; birinci ve ikinci dizedeki “serha” ve
“serh” kelimeleri ayn1 kokten tiiremeleri miinasebetiyle istikak sanatina ornektir.
Buna gore tekrir ve istikak sanatlarinin beyitte kullanimi da siirde ses uyumunu
saglamak i¢in bagvurulan yollardan biri olmustur.

Bu beytin maddi yapisinda géze carpan bir bagka husus da sesli ve sessiz harflerin
tekrarlanmasiyla olusan ritimdir. Fakat bu nokta degerlendirilirken metnin aslinin
Farsca oldugu ve fnliileri gostermek icin hem “elif, vav, ye, ha-y1 resmiye”
harflerinin hem de harekelerin kullanildig1 dikkate alinmalidir. Bu agidan
bakildiginda beytin hemen tamaminda “a, e kisa {inliilerine karsilik gelen “fetha”
harekesinin ve “ha-y1 resmiye”’nin kullanimiyla bir ahenk olustugu goriilmektedir.
Bunun yani sira “i” kisa tinliisline ve “serh-i derd-i istiyak™ ifadesindeki tamlama
eklerine karsilik gelen “’’kesre”nin kullanimi da beyitteki ritmin olusmasina katki
saglamaktadir. Bu baglamda son olarak “s, r”” harflerinin tekrarinin da bir ritim

duygusu verdigi sdylenebilir.

Ritimden baska oranti ve simetri de estetik nesnenin degerini belirlemede
kullanilan unsurlardandir. “Iki veya daha ¢ok sey arasinda konum, bicim ve belirli
bir eksene gore Ol¢li uygunlugu.” (Tirk Dil Kurumu, 2011, s. 238) seklinde
tanimlanan simetri (bakisim), bu beyitte aruz kalibi (failatiin/failatiin/failiin),
dizelerde ikinci tef’ilenin son hecesinde yapilan imale uygulamasi ve dize
sonlarinda bulunan kafiyelerle olusmaktadir.

Sine hahem serha serI;!L ez firik
Y A N
failatiin failatiin failiin
Ti biglivem serh-i dercli istivak
N N _ ¥ W
failatiin failatiin failiin

Mana Yapisi

Mesnevi’nin birinci beytinde gecen “Dinle neyden” ifadesinden hareketle bu
beyitte “parca parca bir sine isteyen” de “ask derdini serh edecek olan” da istiare
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yoluyla ney enstriimanidir. Yani burada ney enstriimani ¢esitli yonlerden
benzerlik iligkisi i¢cinde oldugu kamil insan, Mevlana, miirsit, asik vb. yerine
kullanilmistir. Buradaki kavramlar arasindaki benzerlik iligkisini agik bir sekilde
ortaya koyabilmek i¢in sazlikta yetisen bir kamisin, miizikte kullanilan ney
enstriimanina doniisme seriivenini ele almak gerekecektir ki bu da bizi beytin ilk
diisiince alan1 olan musikiye dahil edecektir. Bu noktada ney enstriimaninin
olusum siirecini temel hatlartyla anlatmak faydali olacaktir: Ney yapimina uygun
bir kamis sazliktan kesilerek kurumaya birakilir. Kuruduktan sonra kamisin iginde
bulunan iplikg¢ikler yakilarak temizlenir ve kizgin bir demirle veya 6zel bir aletle
alt1 tanesi 6nde, bir tanesi arkada olmak tizere yedi delik acilir. Bu siire¢ dikkate
alindiginda beyitte gegen “sine”, ney enstriimaninda deliklerin acildig1 6n kisma;
“serha serha”, neyden ses elde edebilmek i¢in agilan deliklere; “firak” kelimesi,
ney yapilacak kamisin sazliktan koparilmasina; “sdylemek”, neyden ¢ikan sese;
“istiyak derdinin serhi” de sazliktan koparilan kamisin ney haline gelinceye kadar
gecirdigi evrelere karsilik olarak diisiintilebilir.

Ikinci olarak neyin enstriiman oluncaya kadar gecirdigi evrelerle bu enstriimanin
temsil ettigi kadmil insanin seriiveni arasindaki benzerlikler beytin tasavvufi
diisiince alanim1 meydana getirir. Neyin temsil ettigi kdmil insanin (Mevlana,
miirsit, asik) elest bezminden ayrilip varlik alemine gelmesi, bu ayriligin onu
etkilemesi ve belli mertebeleri astiktan sonra kemale erip insanlar1 hakikat
makamina davet etmesi bu diisiince alaninin temelini teskil eder. Bu durumda hem
ney hem de kamil insan, kendi dillerince i¢inde bulunduklar1 hali terenniim etmek
ve muhataplarini hakikate yoneltmek isterler. Tasavvufi baglamda elest bezmi
asigin vatani ve bu bezmin sakisi de hakiki sevgili olan Allah’tir. Boyle bir
durumda hem asik hem de neyden gelen ses ayriligin ve ayriliktan dolay1 ¢ekilen
acinin dile getirilmesi olur. Yalniz ney ve asigin ¢ikardigi sesler nitelik
bakimindan birbirinden farklidir. Asik ayrihk acisindan dolay: feryat eder, ah
ceker; ney ise bunun tersine sakin ama insanin ig¢ine isleyen hiiziinlii nagmeler
cikarir. Dolayisiyla ney ve asiktan ayrilik acisiyla iki farkli ses zuhur eder. Bu
farkliligin bir tarafinda ney-kamil insan benzetmesinden hareketle kdmil insan,
diger tarafinda da asik vardir. Bu ayn1 zamanda iki farkli asik profilini de ortaya
koyar. Bir tarafta c¢ektigi ayrilik acisin1 ruhunda dinginlestirip teskin edici bir
nagme haline getiren ney, yani kamil insan; diger tarafta ayriligin acisina
dayanamayip feryat eden asik. Diger bir deyisle birisi sakinlestirici, huzur ve
teselli veren, digeri dayanilmaz aci karsisinda teselli bekleyendir. Bir tarafta
daglardan giiriil giiriil, ¢caglaya ¢aglaya akan bir nehir, diger tarafta biitlin her seyi
icinde barindiran engin ve sakin bir deniz. Aslinda buradaki arayis tek tarafli
degildir. Asik sakinligi, kamil insan da sakinlestirecek birini arar. Mevlana iste
boyle bir asig1 arar ve kendine ¢agirir. Her tiirlii engeli asarak gogsiinii taglara
vura vura akan bir irmak gibi denize dogru ilerleyen asi81 Mesnevi denizine
cagirmaktadir. Yunus’un “Gelin canlar bir olalim” c¢agrisinin bagka bir
sOyleyisidir bu. Bu cagriyr anlamak icin ayrilik derdiyle sinesi daglanmis, parca
parca olmus bir muhatap gereklidir ki ask derdi ancak bdyle bir muhataba serh
edilebilir.
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Eski sarihlerin neyin ¢ikardigi sesle asigin g¢ektigi ah feryad: arasinda iligki
kurmasi son derece anlamhidir. S6yle ki neyin gogsiindeki delikler daglanarak
meydana getirilmistir ki bu delikler olmazsa neyden herhangi bir ses ¢ikmaz. Bir
diger deyisle neyden ses ¢ikmasina sebep, lizerinde bulunan ve daglanarak
olusturulan delikler; bu deliklerin olusturulma sebebi de neyistandan, yani
vatanindan ayrilmasidir. Benzerlik iligkisi i¢inde kullanilan as1§in  ses
cikarmasina, yani feryat etmesine sebep de gogsiindeki dag yaralart ve bu
yaralarin  acilmasma sebep de sevgiliden (“Asigin vatami  sevgilidir.”
diistincesinden hareketle) ayr1 olmasidir. Bu acidan bakildiginda beyitte gecen
“ayriliktan parca parg¢a olmus sine” tabiriyle (s') “ah” mazmununa isaret edildigi
sOylenebilir. Ayrilik acisiyla daglanarak delik desik olmus, serha ¢ekilmis bir sine
s0z konusudur burada. Cesitli tarikatlarda cezbe halinde insanlarin gogiislerini
dagladiklar, gogiislerine kizgin demirle ¢esitli ¢izikler attiklari bilinmektedir. Dag
yaralar1 kimi zaman Arap alfabesindeki (o) “he” harfi gibi yuvarlak kimi zaman da
(") “elif” harfi gibi yukaridan asagiya inen bir ¢izgi seklinde olmaktadir. Beyitte
yer alan “serha” kelimesinin ikilemeli olarak kullanimi, s6z konusu dag
yaralarmin hem ¢oklugunu hem de farkli sekillerde olabilecegini diisiindiiriir. Bu
iki sekil birlestiginde (o!) Arap harfleriyle yazilan “ah” kelimesi meydana gelir.
Beyitten hareketle ayrilik acisiyla bagri delik desik olan kimsenin gogsiinde hem
yuvarlak hem de yukaridan asagiya c¢izgi halinde dag yaralarmin varligi
diistintiliirse as1g8in ayrilik acisiyla ah cektigi ve gogsiinii dagladigi anlasilabilir.
Hayali de bir beytinde sevgilinin cevrini hesaplarken bedenini hem elif hem de
sifir seklinde dag yaralaryla siisledigini ifade etmektedir:

Sifr daguyla eliften ciimle cismim oldu zeyn
Eylemekten cevrini cand hisab ii¢ giinde bir (Tarlan, 1992, s. 136)

Buna ilaveten asigin gogsiine cektigi serhalarla olusan (o)) “ah”lar, “Allah”
sOziinlin kisaltmasi olarak ele alinirsa serha ¢ekmek de dervisin lisanla “Allah”
ismini zikretmesi olur (Avsar, 2019, s. 32). Bunun yan1 sira ney enstriimaninin elif
harfi gibi diimdiiz sekli ve daglanarak gogsiinde olusturulan ha-y1 resmiyeye
benzeyen delikler disiiniildiigiinde Mesnevi’deki terenniimiin ayrilik acisiyla
cekilen “ah”lar ve “Allah” lafzinin zikri oldugu soOylenebilir. Beyitte “ah”
mazmununun varligina isaret ettigi diisliniilen bu bolim de tasavvuf diigiince
alanina giren iigiincii bir anlam tabakas1 olarak karsimiza ¢ikar.

Bir estetik nesne temel olarak iki tabakadan meydana gelir. Maddi tabaka olan
birinci kisim kelime ve ses yapilarindan meydana gelir. Birinci tabaka tek
boyutludur ve duyulur 6zelliklere sahiptir. Fakat bunun ardindaki mana tabakasi,
eserin estetik degerine gore tek tabakadan olusabilecegi gibi, birden fazla
tabakadan da meydana gelebilir. Hatta bu tabakada ne kadar ¢cok anlam katmani
bulunursa sanat eseri maddi tabakadan o kadar uzaklasir ve zenginlesir (Tunali,
1971, s. 79). Yani sanat eserinin mana yapisinda bulunan anlam tabakalarinin
fazlaligi, eserin estetik bakimdan degerine isaret eder. Yapilan bu c¢alismada
Mesnevi'nin {iglincii beytinin mana tabakasinda iic anlam katmani tespit
edilmistir. Her ne kadar alimlayic1 6zne olarak bizim acziyetimiz, daha derinde
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bulunan anlam katmanlarin1 gérmemize mani olsa da yapilan bu degerlendirme
bile s6z konusu eserin estetik bakimdan ne kadar degerli oldugunu gosterir.

Sonuc¢

Yapilan bu calisma Mesnevi'nin liglincli beytiyle 1ilgili bir literatiir
degerlendirmesi ve serh denemesidir. Bu baglamda oncelikle ulasilabilen biitiin
Tiirkce serhler incelenmis ve sarihlerin tigiincii beyitle ilgili fikirleri ele alinmustir.
Ikinci olarak eldeki metin bir sanat eseri olarak ele alinmis ve estetik biliminin
imkanlarindan faydalanilarak serh denemesi yapilmistir. Dolayisiyla bu yazidan
elde edilecek sonuglar da “Mevcut serhlerde ortaya konan fikirler nelerdir?” ve
“Serh denemesinin mevcut serhlerden farki nedir?” sorularimi cevaplamaya
yonelik olacaktir.

Mesnevi’nin ligiincii beytine yonelik serhleri genel olarak “ask derdinin serhi”ni
yapacak olan kamil miirsit ve gonlii parga parga olup bu serhi dinleme kabiliyeti
bulunan muhatapla ilgilidir. Nefsini terbiye eden ve Allah’tan baska higbir sey
birakmadan benligini temizleyen miirsidin madde alemindeki gorevi, insanlar
hakikat yurduna davet etmektir. Masivadan arinmis kamil bir nefis i¢in bu diinya
ayrilik acis1 gekilen gurbettir ve onun burada sdyledigi her sey ayriliga, hakiki
sevgiliye duyulan aska ve ona kavusma arzusuna dairdir. Yalniz onun
sOylediklerini duyacak ve anlayacak bir goniil lazimdir. Bunu yapabilmek icin de
diinya ilgilerinden aritarak gonlii saf hale getirmek, ask ve ayrilik atesinde yanip
kavrulmak lazimdir. Ancak bu mertebeye ulasan muhatap, kadmil miirsidin
gonliindeki sirlar kesfetme ve sdylediklerini anlama kabiliyetine kavusarak nihai
kurtulusa erer. Sarihler de talibe manevi egitim vermek icin beyitteki tasavvufi
kavramlari izah ederler.

Calismanin devaminda ii¢lincii beyitle ilgili bir serh denemesi yapilmis ve mevcut
serhlerdeki fikirler géz ardi edilmeden farkli olarak ne sdylenebilecegi ve soz
konusu sanat eserinin estetik degeri ilizerinde durulmustur. Bu amagla metin
serhinin ana eksenini, estetik nesne olarak ele alinan tigiincli beytin anlam
katmanlarinin sistematik diizeni ve Mevlana’nin bu eser vasitasiyla muhataba
ulagtirmak istedigi mesajlar olusturmaktadir. Bu baglamda kelime ve ses yapilari
eserdeki maddi yapiy1, kelimelerin anlam diinyas1 da eserin mana yapisini
meydana getirmektedir. Aruz kalibinin simetrik bir sekilde beyte uygulanmasi, ses
uyumunu saglamak i¢in tekrir ve istikak sanatlarinin kullanilmasi, sesli ve sessiz
harflerin tekrariyla ritim duygusu olusturulmasi eserin maddi yapisinda 6ne ¢ikan
estetik Ozelliklerdir. Mesnevi’nin mana yapist li¢ farkli diisiince alanindan
olugsmaktadir: Sazliktan koparilan kamigin ney enstriimanina doniisme seriivenine
isaret edilen musiki diisiince alani, ney ile kamil insanin seriiveni arasindaki
benzerliklerin ele alindig1 tasavvuf diislince alani ve “ayriliktan parga parga olmus
sine” ifadesiyle ortaya ¢ikan “adh” mazmununun bulundugu tasavvuf diislince
alani.

Bugiline kadar yapilan Mesnevi serhlerinin temel mantigi, beyitte gecen bir veya
birka¢ kavramdan hareketle tasavvufi diislincelerin agiklanmasi seklindedir. Biz
bu yazida Mesnevi’yi estetik bir nesne olarak ele alip eserde bulunan hem maddi
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yapiy1 hem de mana yapisin estetik bir biitlinliik teskil edecek sekilde incelemeye
calistik. Sonu¢ olarak sanatkarin, mesajlarim1 siir formunda ifade ederken
sistematik bir diizen kurup estetik yapiy1 ve degeri géz onilinde bulundurdugunu
sOylemek miimkiindiir. Eser incelemelerinde estetik biliminin imkanlarindan
faydalanmak, alimlayici 6zneye yeni bir bakis acist sunarak sanat eserinin anlam
diinyasina giden kapilar1 agacaktir.
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ANA VATANINA DONMEYI BEKLEYEN RUHLAR
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Ozet

Mesnevi hem Dogu hem de Bati edebiyatinda derin izler birakmig, insan ruhunun yolculugunu
anlatan evrensel bir eserdir. Mevlana, ask, bilgi, hakikat ve ahlak kavramlarini ele alirken
okuyucuyu manevi bir yolculuga ¢ikarir. Eserde kullanilan semboller ve hikayeler, insanin nefsini
terbiye etmesi, hakikate ulagmasi ve Allah’a olan agkini derinlestirmesi i¢in rehberlik eder.
Yizyilardir rehber bir metin niteliginde olan Mesnevi, birgok sarih tarafindan serh edilmis,
icerdigi mesajlarin herkes tarafindan anlasilmasi saglanmaya c¢aligtlmisti. Bu makale, Mevlana
Celaleddin-i Rimi’nin en 6nemli eserlerinden biri olan Mesnevi’nin dordiincli beyti {izerine
odaklanmaktadir. Eserin genel ruhunu yansitan bu beyit, Mevlana’nin ilahi ask ve insanin kendine
doniis yolculugu iizerine goriislerini derinlemesine ele almaktadir. Bu calismada, beytin klasik
Mesnevi serhlerinde nasil yorumlandigi, nasil analiz edildigi ve hangi tasavvufi kavramlarla
iligkilendirildigi ele alinmaktadir. Son olarak da literatiirdeki ¢aligmalar ve yorumlar incelenerek
genel bir degerlendirme yapilarak beytin Mevlana’nin tasavvufi diinya goriisiindeki 6nemi ortaya
konmaktadir.
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SOULS WAITING TO RETURN TO THEIR HOMELAND
Abstract

The Masnavi is a universal work that has left deep traces in both Eastern and Western literature,
depicting the journey of the human soul. While dealing with the concepts of love, knowledge, truth
and morality, Rumi invites the reader to a spiritual journey. The symbols and stories used in the
work guide people to discipline their souls, reach the truth and deepen their love for Allah. The
Masnavi, which has been a guiding text for centuries, has been annotated by many commentators,
and efforts have been made to ensure that the messages it contains are understood by everyone.
This article focuses on the fourth couplet of the Masnavi, one of the most important works of
Rumi Celaleddin-i Rumi. Reflecting the general spirit of the work, this couplet deeply examines
Rumi’s views on divine love and the journey of man’s return to himself. This study examines how
the couplet is interpreted and analyzed in classical Sufi commentaries, and which Sufi concepts it
is associated with. Finally, by examining the studies and comments in the literature, a general
evaluation is made and the importance of the couplet in Rumi's Sufi worldview is revealed.
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Giris

Mevlana Celaleddin-i Rimi'nin 13. yiizyilda kaleme aldig1 Mesnevi, alt1 ciltten
olusan ve yaklasik 26 bin beyit iceren hacimli, klasik eserdir. Fars¢a yazilan bu
eser hem sekil hem de muhteva bakimindan sadece Dogu edebiyatinin degil tiim
diinya edebiyatinin da en 6nemli klasiklerinden biri olarak kabul edilmektedir.
Mesnevi “mana denizi” olarak da adlandirilmis ve icerdigi hikayeler, alegoriler ve
metaforlarla tasavvuf diislincesini sistematik bir sekilde ele almistir. Mesnevimin
en 6nemli ozelliklerinden biri, derin tasavvufl hakikatleri giindelik hayattan alinan
ornekler ve hikayelerle anlatmasidir. Eserin ilk on sekiz beyti tim Mesnevinin
Ozeti niteligindedir ve "vahdet-i viicid" diisiincesinin poetik bir ifadesi olarak
degerlendirilmektedir. Eser, Eflaki'nin (1995: 11/326) “Ariflerin Menkibeleri” adl1
eserinde belirtildigi lizere, Hiisdmeddin Celebi'nin istegi lizerine ortaya ¢ikmis ve
yaklasik on bes yillik bir siiregte tamamlanmistir. Bu anitsal eser, ylizyillar
boyunca farkli dillere terciime edilmis ve {izerine onlarca serh yazilmistir.

Mesnevi, tasavvufi diisiincenin zirve noktalarindan biri olarak kabul edilir. Eserin
ilk beyitlerinden itibaren Mevlana, okuyucuyu insanin igsel yolculuguna ve bu
yolda karsilasacagi zorluklara hazirlar. Mesnevi’nin 4. beyti de bu yolculugun
baslangi¢c noktalarindan biridir ve insana “ask” ile “benlik” arasindaki iliskiyi
sorgulamasini 6giitler:

Her kesi k't ditr mand ezasl-1 his

Baz ciiyed rizgar-1 vasl-1 hig

“Asil yurdundan uzak diisen biri,

Kavusma zamanini bekler geri.” (Avsar, 2017:23)

Mesnevi Serhlerinde Dordiincii Beyit Hakkindaki Degerlendirmeler

Hac1 Piri (6. 1588) beyti sdyle izah etmistir: “Insan ziimresi gercekte bu goriinen
bedenden degil ruhani bir cevherden ve rabbani bir latifeden ibarettir. Insan bu ten
kafesinde giriftar olmadan ruhlar aleminde bir tavus gibi dolasirdi. O kus kurbiyet
aleminde iken kavusmanin mutlulugundan Hz. Allah’a yakin olmanin kadrini
bilmez ve anlamazdi. Allah Tedld onu vuslatin degerini anlasin ve asil vatanina
donmeyi istesin diye ayrilik derdine miiptela eyledi.” (Yildiz Er, 2018: 45-54).
Sarih insanin ayrilik derdiyle pisip olgunlastiktan sonra asil vatanina donmek
istedigini belirtmektedir.

Mesnevi'nin Anadolu cografyasindaki ilk tam Tiirk¢e serhinde Sem’1 (6. 1602-03)
beyti “Her bir kimse ki kendinin asil ve vatanindan ayr kaldi, kendinin kavugsma
zamanini tekrar ister. Elbette herkesin bir miirside miirit olup onun irsadi ve
yardimiyla asil vatanina kavusmayi talep etmesi gereklidir. ~ Aksi halde
cehennemin en asagi tabakasinda kalir.” (Daglar, 2009: 220) seklinde serh
etmistir. Sarih, vatanindan ayr1 kalan kimsenin bir miirsit yardimiyla oraya
donmesi gerektigini vurgulamaktadir.
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Ismail Riistihi-yi Ankaravi (6. 1631-32) beyti “Her sol kimse ki kendii aslindan ddr
kald1 vatanindan mehctr oldi1 girii rizgar-1 vashini taleb ider.” (Tanyildiz, 2010:
215) seklinde terciime etmistir. Ruhlar alemini “neyistan” olarak nitelendiren
sarih, oradan diinyaya inmeyi ve yeniden oraya “urtic’u seyr i siililk yolculugu
olarak ifade eder. Ankaravi’ye gore bu diinyaya gelen her insan asil dleminden
uzak oldugunun farkinda degildir, 6biir aleme gittiginde de bu hakikatten nasibi
olmaz. Ama kisi kamil bir seyhe intisap edip icini tezkiyeyle mesgul olur,
masivadan uzaklasirsa ehadiyet tecellisine mazhar olur, i¢i aydinlanir, kendi
hakiki aslin1 bulur, rabbini tanir ve onunla asinalik kurar. iste Hz. Mevlana’nin
aslindan uzak kalan kisi tekrar kavusma zamanini ister dedigi kisiler bunlardir
(Tanyildiz, 2010: 215-217). Ismail Riistihi, sadece bir Mevlevi seyhi olmaktan
ziyade kendi doneminde de ¢ok eser kaleme almis velid miielliflerden birisidir.
Mesnevi serhini de ilmi bir titizlikle kaleme alan Ankaravi, Hazret-i Sarih olarak
bilinir (Yalap, 2023).

Sarih beytin terciimesinden sonra konunun anlasilabilmesi i¢in bir mukaddimenin
zorunlu oldugunu beyan eder. Ankaravi’ye goOre zat-1 ehadiyetin tlrlii tiirli
sekilleri vardir ve bunlara nisbet-i esma denilmektedir. Ilahi ilimde var olan
hakikatler, ayan-1 sabitedir. Ayan-1 sabite ise ilahi isimlerle adlandirilir. Buradaki
esmadan murad soylenilen isim degildir. Cenab-1 Hakk’in bir sifatla zuhuruna bir
isim tabir edilir. Insan, yaratilis1 geregi Allah’m biitiin isimlerini kendinde
toplamistir. Dolayisiyla gah asi, gah, itaatkar, gah yakin ve gah da uzak olur.
Sarihe gore, baslangi¢ ile bitisin hiikkmii ve her birinin digerine degismesi
hiikmiince insanin neyistan-1 ayandan inisi ve yine oraya doniisii, kiire oldugu farz
edilen bir daire olarak tabir edilir. Beyitteki mertebe-i insandan neyistan-1 ayan,
ve asl-1 his dedigi diinyaya iki tiir seyr vardir: mecburi ve gayr-1 mecburi. Nefsin
yaratilis niteliklerine uyan ve alem-i aslina tevecciih etmeyen kulun éliimle alem-i
aslina gitmesi 1ztirari bir seyirdir. Ihtiyari olan seyr ise insanm biitiin hayvani,
nebati ve sifat-1 unsuriyeden kurtulup batimi tecelli-yi ehadiyetle nurlandiktan
sonra kendi asl-1 hakikatini bulur ve bdylelikle Rabb’ini de bilir (Tanyildiz, 2010).

Ebussutid El-Kayseri (6.?) de “Her kimse ki asil vatanindan uzak olur, yine oray1
ve oradaki akrabalarini ister.” seklinde tercime ettikten sonra “hig”in birinci
misrada “kendi”, ikinci misrada ‘“akraba” anlamina geldigini sdyler (Kogoglu,

2014: 74).

Sabthi Ahmed Dede beyti (61. 1647) “Her kimse ki kendi aslindan uzak kaldi, geri
talep eyler kendinin kavusma zamanini.” (Algiil, 2007: 45) seklinde terciime
etmistir. Beytin serhinde ise miiellif su kanaattedir: “Yani her ruhun mertebe-i
ayan-1 sabitede bulundugu yer kendinin ashidir. Bu mertebeden ayr1 diistii ve
ruhlar dlemi onun kadim vatanidir. O ylice vatandan bu algak topraga diisiip
miiptela oldu. Her ruh o mertebeye geri donmeyi talep eder. Insaniyet
mertebesinden ehadiyet mertebesine talip olmaya “seyr-i urici” ve “seyr-i ilallah”
derler. (Insanm) o alemden inisi istegiyle olmamstir; ama yiikselmesi istegiyle
olmalidir. Allahii teala biitiin ruhlan giizel cisim elbisesiyle sereflendirip ruhlar
alemine getirdi. Sonra (o ruhlar) cesede biiriindiiler. Ruhlar aleminden diinyaya
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gelinceye dek kag dlem seyreylediyse hepsini siiliikunda miisahede edip geldikleri
yol tizere sefer eyleyip asil vatana donmeye calismalar1 gereklidir. Yani kamil bir
miirsidin hizmetine girip onun talimi ile tarikate girip nefsi tezkiye i¢ini tasfiye
ederek hayvani sifatlardan kurtulup kalp evini masiva nakislarindan temizledikge
ici Allah’in nuruyla aydinlanir ve aslim1 ve hakikatini anlar. Ciinkii ruhu temiz
alemden algak diinyaya ilim tahsili ve amel i¢in génderdiler. Ik 6nce ilim dgrenip
onunla kendi mahiyetini ve hakikatini bilir, sonra marifetullah ilmini tahsil eder.
Sonra asil vatanina déner. Onun hamlig1 bu seferde olgunlasir.” (Algiil, 2007: 45)
seklinde yapmistir. Sabithi Ahmed Dede ile Ankaravi’nin serhlerindeki insanin
alemdeki seyrine dair yorumlar1 benzerlik géstermektedir.

Aga-zade Mehmed Dede (6. 1652)’nin dordiincii beyti serhi soyledir: “Her sol
kimse ki, aslindan 1rak kaldi, riizgar-1 vuslati giru diler. ‘Alem-i gurbetde karar
idemez. Eyle olsa ‘akile lazimdur. ‘Alem-i lahttdan ayrildugini fikr idiip kendiiyi
diyar-1 gurbetde miildhaza eyleye.” (Duru, 2003: 13).

Sifayi (6.1673) bahse konu beyti “Her kimse ki o kendii aslindan 1rak diise girii
kendii vash riizgarin ister yani ol kimse ki alem-i melekttdan ayrildigini bile
elbette o alemi ister ve ol dlemiin insiydbina miibaseret ider (Ozdemir, 2016:86)”
seklinde yorumlamistir.

Bursevi (6. 1725) beyti “Kendi aslindan uzak ve hicrette kalan, gurbet ve ayrilik
asinasi olan herkes, yeniden vuslata ermeyi ve safa halini ister. Gegen demleri de
hatirindan ¢ikarmaz” (Bursevi, 2012:33) seklinde terclime etmistir. Ona gore “asl”
denilen, ney’e gore neyistan; insana gore “chadiyet” (birlik) mertebesidir.
“Riizgar” zaman manasinadir ve Arapgada gece ve gilindiizden ibarettir. Beyitte
zikredilen riizgar ile, gece ve giindiiziin olmadig1 alemdeki birlesme ani
kastedilmistir. Insan, kendini asliyetine dogru ceken tabii bir yonelis ile
yaratilmistir. Yani meyil i¢inde olmak insani hususiyettir; ancak &zlerinde
bedbahtlik ve eskiyalik bulunanlar bozuk halleri sebebiyle unutkanliga diiser ve
asliyetlerini hatirlamaktan uzak kalirlar. Asliyete meyil ve hatirlamak bahsinde
insanlar ii¢c kisma ayrilmiglardir. Birinci kisimda bazi kemale ermisler vardir ki
onlarin viicutlarinda varligi zorunlu ve evvelden beri var olan hiikiimler olabilirlik
ve sonradan olan hiikiimlerden once gelir. Ayrica vakte bagli ve gecici sebepler
ile Onlerini kesici engellerden dahi korunmus ve uzak tutulmuslardir. Kendi
istekleriyle geriye donme fitrat1 icinde olan bu kimseler yol yakin iken asli vatana
donmiis olduklarindan hem baslangic ve hem de nihayette riziklanmiglardir.
Karargahlar1 kalp makami olan bu taife ezeli ve ebedi olarak huzur igindedir. Kalp
simdiki zamana ait cennettir cennette ise zikir yoktur. Zikir, gafleti uzaklagtirmak
icin oldugundan gafletin varligin1 gerektirir ki dolayisiyla gaflet olmayan yerde
uzaklastirma gayreti ve zikir olmaz, belki saf bir huzur olur. Asliyete meyil ve
hatirlamak bahsinin ikinci kisminda baz1 faziletli sahislar vardir ki zatlarinda toplu
halde bulunan kemalatin ortaya ¢ikmasi calisma ve Ogrenmeye baglhidir. Viicut
derdine deva olan seyde gece ve giindiiz gayret ederek zaman riizgariyla
maksatlarina  ulagirlar.  Bunlar baslangicta mahrum, ancak nihayette
riziklanmislardir. Ugiincii kisimda ise yitip gitmis nefislerine imkan ve ¢oklugun
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hiikiimleri tamamiyla galebe ettiginden “ircii-don” hiikkmiinden mahrum olmuslar
ve birlik zorunlulugu yoniine yol yol bulamayip viicut berzahinda kalmislar vardir
bunlar her seyi unutmus olanlardir. Hakka donmiis ve siipheden arinmis nefisler
dahi manevi aydmlanma bakimindan ii¢ kisma ayrilir. Ilk kisimda cismani veya
ruhani hi¢ kimsenin sohbetine muhta¢ olmamis ve vasitasiz bicimde hakkin
terbiye ettikleri vardir. Bunlar {iveysi mesreptirler ve topragi altin yapan miirsit
dairesi igindedir. ikinci kisimda ruhani sohbet vasitasiyla irsat olanlar vardir.
Bunlarin mesrepleri israki olup sayilar1 azdir, zira ruhi letafet ve kuvvetli istidat
gerekir. Son kisimda ise cismani sohbet vasitasiyla irsat olanlar vardir ki bunlar
cok sayidadir. Nihayet kendilerinde cepsiz ve sohbet etsiz fetih ve miisahede
meydana gelenler vardir ki bunlarin ¢ogu hallerini hazmedemeyip delilik serbetini
igmisgler ve divanelik zincirine ge¢mislerdir. Her haliikarda Hakk’in bizzat veya
vasitayla kuvvetlendirmesi ve yardimi lazimdir aksi halde netice ya dinden ¢ikma
ve kafirlik veya delilik olur. (Bursevi, 2012:33-36).

Murad Molla’nin (6. 1848) dordiincii beyit hakkindaki yorumu ise soyledir: “Bu
beyt-i serife su’al-i mukaddere cevabdir. Su’al-i mukadder sdyle takdir olunur ki
insan-1 kamilin vatan-1 aslisinden ciidaligi sebebiyle bu ‘dlemde bu kadar ah u
enini vardir. Aya vatan hubbu an1 yine vatanina ‘avdet etdirmek ister mi? Cevab
buyururlar ki: Her kimse ki kendi aslindan diir oldu, geri kendi vaslinin zamanini
ister. Ya’ni zaman-1 vaslina talib olur. Insan-1 kAmil dahi ‘alem-i dirinesinin
talibidir. Ba-hustis ki bu ‘alemde viranede baykuslar miyanina diismiis dogan
gibidir (Oksiiz, 2008:107).

Bagdatli Abdiilaziz Asim (6. 1888) da “Biitin mevcudatta Allah’in giizel
isimlerinin tecelli ettigini, insanin da bu tecellinin yansidig bir varlik oldugunu,
dolayistyla oradan gelip yine oraya gidecegini” (Ozdemir, 2017: 376) sdyler.

Abidin Pasa’ya (6. 1906) gore de insanoglunun asli ruhaniyet alemidir. Diinya ise
imtihan yeridir. Diinya, insanin gegici olarak kalacagi bir hapis yeridir, bir
zindandir. Bununla beraber hapis yeri ve yokluk mahalli olan diinyada bile bir
kimsenin sehrinden veya vatanindan uzak kalip hicrana diistiigiinii, doniis ve
vuslat1 nasil arzu ettigini herkes bilir. Arif-i billah’in oncelikle kendi asli vatani
bilmis oldugu alem-i ruhaniyet’i her seyden ¢ok arzu edecegi ve daima orayi
arayacagl aciktir. Fakat diinyada gegici kalmasi emredildigi i¢in yazilan eceli
gelinceye kadar zaruri olarak diinyada kalir. Diisecegi her tiirlii cefaya gosterecegi
sabir ve rizadan seving duyar, mutlu olur. Insan bu yokluk yolunda hayat siirdiikge
ibadet ve mesguliyette bulunmaya mecburdur. Bu manevi bir mecburiyettir.
Kederlere tahammiil edemeyip nefislerini telef edenler ruhaniyet aleminde acikl
bir sekilde cezalandirilacaktir (Abidin Pasa, 2007: 19).

Konuk (6. 1938) beyti su sekilde serh etmistir: “Biitlin bu diinya aleminin
suretleri, Hakk’mn wviicid-1 hakikisi denizinin dalgalanmasindan hasil olan
kopiiklerdir. Bu kopiikler yine o viiciid-1 hakiki denizinde mahvolurlar. Insan-1
kamilde bu asl-1 hakikiye ulasmak istiyaki zahirdir. Insan-1 nakista ise bu istiyak
batindir. Insan-1 kAmil bu diinyanin suretiyle eglenemez ve zevk edemez. insan-1
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nakis ise bu istiyak-1 batinisini tatmin i¢in zevk edecegim ve eglenecegim diye
cirpinip durur fakat neticede her seyden bikar. Sebebini idrak edemedigi bir
zevksizlik ve 1zdirap i¢inde yasar. Hz. Pir Fihi Ma Fih’in 27. faslinda da sdyle
buyururlar: Insan gérmedigi ve isitmedigi ve anlamadig1 seyin talip ve asikidir ve
gece glindiiz onu arar durur. Ben gérmediginin bendesiyim. Herkes anladiklar1 ve
gordiikleri seyden usanmislardir ve kacicidirlar (Konuk, 2011:75-76)”.

Rizaeddin Remzi (6.?) beyti “Her kimse ki kendi aslindan uzak diismiistiir. Vuslati
zamanini tekrar arar.” (Demirel, 2005: 320) seklinde terciime etmistir. Sarih
beytin serhini: “O’nun zatindan baska her sey yok olacaktir. Hiikkiim O’nundur ve
siz ancak O’na dondiiriileceksiniz.” (Kasas, 28/88) ayet-i kerimesi micibince
makam aksa-y1 ric’at olan menzil-i vech-i I1ahidir. Su halde herkesin asl-1 hakikisi
vechullah yani menzil-i Cemaldir. Bu menzilden dir kalan yani menzil-i Celale
nlizil eden herkesin an-1 vuslati temasa-yr Cemali tekrar arayacagina siiphe
yoktur. Insan-1 kAmil ki ‘4dlem-i cemalden menzil-i celile, makdm-1 vuslat ve
ehadiyetten mabhall-i firkat-1 kesrete hasbe’l-irsad niizil etmistir. Daima kendi
ric’at ve vuslat menzilini arar. Cilinkii kendi aslin1 aramak ve ric’at istiyakinda
bulunmamak i¢in aslinin ve menzil-i ric’atin ne ve neresi oldugunu bilen onu
behemehal arar. Insana en sevgili olan sey kendi 6ziidiir. Demek ki herkes en
ziyade kendi kendini sever. Kendi kendini sevmek kendi nefsini sevmek degildir,
clinkii nefsini sevmek arzisunu ya’ni yiyip i¢mek gibi ef’ali sevmektir. Rihunu
sevmek, ruhun arzisunu yani ‘abidlik ve hamidlik gibi sifat sevmektir. Kendi
kendini sevmek ise zatin1 yani vech-i hakikiyi sevmektir. Iste bu sirr1 bilmis ve
“men ‘arafe” dershanesinde tahsil gérmiis olanlar kendi kendine vasil olduklar
zamant ararlar.” (Demirel, 2005: 620-621) seklinde yapmustir.

Koner, (0. 1957) dordiincii beyti su sekilde serh etmistir: “Aslindan ayrilarak
kesafet alemine inen ruh, bu hayvani ve unsuri sifattan kurtularak tekrar aslina
dénmeyi daima ister. Iste insan-1 kAmil de denizine nispetle bir kopiikten ibaret
olan bu suret aleminden bir an evvel kurtularak o ummana karigsmaya hasret
cekmektedir. Ciinkii bu alemde onu hi¢bir sey tatmin etmez. Hatta nakis olan
insanlar bile bos seylerle ugrasarak kendilerini avutuyorlar gibi goriiniirlerse de
onlar da yine 1zdirap igindedir. Ciinkii benligimizin derinliklerinde derece derece
aslinda sevgi atesi yanmaktadir (Koner, 2005: 5).

Hiiseyin Top beyti sdyle izah etmektedir: “Insanoglunun icinde dogup biiyiidiigii
gelisip serpildigi, hayat bulup mutlu oldugu anavatanina 6zlem duymasi dogaldir.
Buna sila hasreti bu 6zleme sila sizis1 denir. Allah katinda, o sonsuz huzur ve
mutluluk kaynaginin huzurunda gegen asil hayatindan koparilip zahmet ve
mesakkatten ibaret olan diinya hayatina diisen insan, o giizellikler baharinda
gecen ezeldeki hayatin, oradaki ilahi sirlarin ve sihirli giizelliklerin mutlu
giinlerini &zler, arar durur. insan kendini bu imtihan ve 1zdirap diinyasinda el gibi
yabanci ve gurbet¢i goriir de Mecnun’un Leyla’sin1 aradigi gibi o zevk iistiine
zevkle yasanan vuslat giinlerinin 6zlemiyle yanar tutusur. Allah'in varhigini,
birligini, sonsuz kudretini gonliiniin derinliklerinde hisseden insan belli bir 6l¢iide
aradigin1 bulmus, vuslata kavusmustur. Bu duyguyu yakalayan ve yasayan insan
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mevcut her seyin o yiice kudretin eseri oldugunu idrak eder, onlara merhamet
nazariyla bakar ve gordiigii her seyde Allah’in sonsuz kudretini temasa eder ki bu
da bir nevi elest bezmindeki giizelliklerin diinyada yasanmasi, vuslatin yeryiiziine
inmesi keyfiyetidir. Ve insan siirekli olarak bu keyfiyetin arayisi igerisinde hasret
cekip durmaktadir (Top, 2011: 41).

Dordiincii Beytin Serhlerinin Genel Degerlendirilmesi

Mevlana Celaleddin-i ROmi’nin Mesnevi adli eseri, tasavvufun temel
kavramlarini, insanin i¢sel yolculugunu ve varolusgsal arayiglarini anlatan derin bir
metindir. Eserin ilk beyitlerinden itibaren insanin 06zline olan yolculugu
vurgulanir. Bu baglamda, dordiincii beyit, insanin 6zlem ve ayrilikla yasadigi
manevi yolculugu ele alir ve tasavvufi diisiincede ayrilik-agsk temalari {izerinden
yorumlanir.

Yukarida goriisleri agiklanan sarihlerin de ittifakla iizerinde durduklar1 gibi insan,
ilahi bir nurun yansimasi olarak Allah’in tiim esmalarin1 kendinde toplamis,
O’nunla sonsuz ve sinirsiz bir kurmasini saglamistir. Bu bag ise kisinin siirekli
olarak asli varliga kavugsma arzusu igerisinde yasamasina neden olur.

Dordiincii beyitte Mevlana, insanin 6ziinden uzaklagsmasinin ruhunda yarattig
ayrilik acisini ve 6zlem duygusunu dile getiriyor. “Her kesi k’( diir mand ez asl-1
his” misrasinda “asl” kelimesi, insanin gercek varligina, yaradilisindaki saf ve asil
niteligine isaret eder. Insan, yaratilista Allah'a yakin ve onun saf bir yansimasi
olarak yaratilmistir. Fakat diinya hayatina adim atip diinyevi ugraslara daldikc¢a bu
asildan, yani ruhunun 6ziinden uzaklasir. Bu uzaklasma, kiside bir 6zlem ve
eksiklik hissi dogurur.

“Baz cliyed rlizgar-1 vasl-1 his” misrasinda ise, insanin ig¢sel olarak bu kaynaga
donme, yeniden bulugsma arayisma girdigi ifade edilir. Ruh, aslindan uzak
diistligiinde, yeniden bu aslina kavugmak i¢in arayisa baslar; yani hakikat, manevi
huzur ve ilahi yakinlik pesine diiser. Mevlana bu beyitle, insanin kendini tanimasi,
manevi yolculuga ¢ikmasi ve yaraticiyla biitlinlesme arzusunun fitri oldugunu
anlatir. Bu arayis, insanin yaratilisinin ve varolusunun temel bir pargasidir ve
huzura erigsmenin yolu, bu 6zle kavusmak icin ¢ikilan yolculuktan geger.

Bu beyitte Mevlana, insanin yaratilistan beri i¢inde var olan “ask” ve “birlik”
O0zlemini dile getirir. Buna gore, insanin Oziinde bir arayis ve ayriliktan
kaynaklanan bir huzursuzluk bulunur. Mevlana, bu arayisi, insanin kendini bulma
ve yeniden kaynaga donme siireci olarak yorumlar.

Beyitte yer alan “asil” ve “vuslat” kavramlari1 tasavvufi literatiirde 6nemli bir yere
sahiptir. “Asi1l” kavrami, insanin yaratilista sahip oldugu ilahi 6zii, “vuslat” ise
Allah’la kavusmayi, simgeler. Tasavvufta ayrilik, insanin yaratilisinda Allah’tan
bir ayr1 diisme durumu olarak kabul edilir ve vuslat ise bu eksiklikten kurtulmanin
tek yolu olarak goriiliir. Bu kavramlar, tasavvufta insanin Allah’a duydugu askla
kendini gergeklestirme siirecinin bir pargasi olarak goriilmektedir.
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Sonuc¢

Mevlana'nin Mesnevi'sinin dordiincii beyti, sadece siirsel degil, ayn1 zamanda
derin bir felsefi ve tasavvufi igerige sahiptir. Bu beyit, insanin kendine ve Allah’a
yolculugunu ifade eden giiclii bir metafor olarak karsimiza ¢ikar. Klasik ve
modern yorumlarda vurgulanan temalar, Mevlana’nin insan ruhunu ve askin
doniistiiriicii giictinii ne denli derin bir sekilde kavradigini gdstermektedir. Bu
baglamda, Mevlana’nin 6gretileri sadece mistik bir yol gosterici olmakla kalmaz,
ayni zamanda bireyin kendini tanima stirecine de 151k tutar.

Mesnevi'nin dordiincii  beyti, insanin hakikatine duydugu o6zlemi ve asil
yaratictyla bulugma arzusunu simgeler. Bu beyitte Mevlana’nin dile getirdigi
"asil" ve "vuslat" kavramlari tasavvufta dnemli bir yer tutar. Insamin kendi
benligini bulma, i¢sel huzura ulasma ve Ilahi hakikatle bir olma arayis1, tasavvufi
diisiincede ana temalardan biridir. Beyit, insanin kendini bulma, Allah’a ulagsma ve
igsel birligi saglama siirecini ifade eden simgesel bir anlatim igerir. Bu ¢alismada,
beytin klasik ve modern serhlerde nasil yorumlandigina ve beytin tasavvufi
diisiince i¢indeki yerine deginilmistir. Mevlana’nin ilahi agk ve birlik diisiincesini
aktarmadaki basarisi, onun tasavvuf gelenegindeki yerini bir kez daha teyit
etmektedir. Mevlana’'nin insan ruhunun derinliklerine olan bakisi, onun eserinin
yalnizca tasavvuf edebiyatinda degil, psikoloji ve felsefe alanlarinda da yanki
bulmasini saglamistir.

Sonsuz Ilahi giigle donatilan insan, sonsuzlugu da yine bu nurla elde etmistir.
Insanogluna bahsedilen idrak niteligi de onun, sonsuzluk ve siifli mekan arasinda
sikigmasini, bunun da icsel bir istiraba donilismesini saglar. Hayat yolculugunda
diinyadaki sikismisliginda sonsuzluk iklimine 6zlem duyan insan i¢in yegane ¢are
kendi i¢ diinyasina yonelerek kendini tanimaktir.
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MURSIDIN HALI:
MESNEVI’NIN BESINCi BEYIT SERHi UZERINE
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Ozet

Bu ¢alisma, Mesnevi-yi Manevi’nin 6zii olarak kabul edilen ve dogrudan Mevlana
tarafindan keleme alinan ilk on sekiz beyitten besinci beytin serhini konu edinmektedir.
Mesnevi’nin tamamina dair serhler yaninda sadece Mesnevi’'nin ilk on sekiz beytine dair
serhler de bulunmaktadir. Mesnevi’nin 6zii olarak kabul edilen bu beyitlere dair serhlerin
¢oklugu, on sekiz beyte verilen énemi gostermektedir. Bu makalede 6ncelikle 6nemli
sarihlerin besinci beyti nasil serh ettigi incelenmistir. Farkli yiizyillarda ve farkh
mubhitlerde yetismis sarihlerin, genel ve ortak bir anlam gergevesi i¢inde bulunduklar
tespit edilmistir. Bununla birlikte sarihlerin 6zelde beyti nasil terclime ettikleri, kelime ve
anlam gruplarimi nasil yorumladiklar1 ve beyte hangi anlam ¢ercevesinden yaklastiklart
detayli olarak incelenmistir. Calismanin sonunda ise makale yazari tarafindan incelenen
serhleri de kapsayacak sekilde besinci beytin serh denemesine yer verilmistir.

Anahtar Kelimeler: Mevlana, Mesnevi, Serh, 5. Beyit, Insanlik

THE STATE OF THE MENTOR:
ON THE COMMENTARY OF THE FIFTH COUPLET OF THE MASNAVI
Abstract

This study focuses on the commentary of the fifth couplet from the first eighteen
couplets, which are considered to be the essence of Masnavi-yi Manawi and was directly
written by Mawlana. In addition to commentaries on the entire Masnavi, there are also
specific commentaries on these first eighteen couplets. The abundance of commentaries
on these couplets, which are considered to be the essence of the Masnavi, highlights the
significance attached to them. In this article, the commentaries on the fifth couplet by
prominent commentators are first examined. It has been determined that commentators
from different centuries and intellectual backgrounds converge within a general and
common interpretive framework. Furthermore, the study delves into how the
commentators specifically translated the couplet, interpreted the words and meaning
clusters, and approached the verse from various interpretive perspectives. At the end of
the study, a commentary attempt on the fifth verse, incorporating the examined
commentaries, is presented by the author.

Key words: Mawlana, Masnavi, Commentary, the 5th couplet, Humanity
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Mevlana (6l. 17 Aralik 1273) ve onun Mesnevi’si, yazildigi donemde hem miisbet
hem de menfi elestirilerin hedefinde olmustur. Mesnevi’ye ve miiellifine yonelik
bu tutum sadece eserin yazildigi ¢aga mahsus kalmamis; Mevlana ve eseri her
donemde bu elestiri diinyasinin merkezinde konumlanmustir.

Mesnevi’nin sembol diliyle ve Fars¢a yazilmis olmas1t Mevlana muarizlarinin ilk
hareket noktasi olmustur. I¢ ice gecmis istidre diliyle yazilan eser, kimi
okuyuculara da anlamsiz veya muglak bir ifade diinyas1i olarak goriinmiis
olmalidir. Mevlana’nin aslinda ne demek istedigine dair yazilmis metinler, sadece
Tiirk edebiyatinda degil ayn1 zamanda diinya edebiyatinda da bir Mesnevi serhleri
kiilliyat1 olusturabilecek zenginliktedir.

Mevlana, Mesnevi’de ne anlatmistir ki her ddonemde onun aslinda ne murad ettigi
¢oziimlenmeye calisilmistir? Her donemde okur bulan Mesnevi, ilk bakista
karmasik gelen yazim teknigi ve derin istiareler diinyasiyla sadece insani insana
anlatmaya ¢alismistir.

Felsefenin ve devaminda inanglarin, dinlerin insan diinyasinda kurmaya c¢alistigi
ilk hareket noktasi, insanin evrende biiylik bir anlam ifade etmesi ve bu degeri ile
evrendeki yerini tanima esasi olmustur. Biiyiikk bir bilinmezlik diinyasinda
yasayan insan i¢in kendini tanimasi, evrendeki bu zor yolcugunda en biiyiik adim
olmalidir. Manen biiyiik bir kiymet ifade eden insan, madde diinyas1 ve beden
hazlarinin kelepgesiyle kendini tanima macerasinda ¢ok da basarili olamryor.
“Kendini tan1!” diyen Sokrates’in (6. MO 399) bu muazzam tavsiyesi, Mevlana
dilinde insanin kendini nasil taniyabilecegini gdsteren manzum ifadeye
donmiistiir.

Bu makalede, oncelikle 6nemli sarihlerin Mesnevi’nin besinci beyit serhine dair
fikirleri ortaya konulacak ve ardindan besinci beyit, makale yazari tarafindan serh
edilmeye ¢aligilacaktir.

Mesnevi’nin Besinci Beyit Serhleri

Men beher cem’iyyeti ndlan sudem

Clift-i bed-halan u hos-halan sudem

(Ben her cemiyette inledim durdum
Bed-hadl ve hog-hallerin ¢ifti oldum)

Sem’1 (6. 1602-03) Mesnevi serhinin genelinde oldugu gibi besinci beyit serhinde
de daha ziyade terciime odakli bir yaklagim sergilemistir. Sarih beyti, “Ben her
cemiyette aglayict oldum, arzu ve ozlem sirrint soyledim; kotii hal ve iyi hal
sahipleriyle c¢ift ve sohbet arkadasi oldum” seklinde terciime etmistir. Sem’i,
beyitteki kotii hal sahiplerinden muradin kiifiir ve sikayet; hos-hal sahiplerinden
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muradin miimin ve saddet ehli oldugu; bed-hal olmanin Sl¢iisiiniin hiizniin fazla
olmas1 ve bed-hallerin hos-halden fazla olmasi1 hasebiyle takdim edildigi seklinde
beyte anlam vermistir (Daglar, 2009:220).

Ismail Riistihi-yi Ankaravi (6. 1631-32) beyti, “Ben her bir cemiyette agladim,
bed-hallerin ve hos-hallerin ¢ifti oldum” seklinde terciime etmistir. Ankaravi’ye
gore besinci beyte gelinceye kadar Mevlana, baslangi¢ ve sonug, diinya ve ahiret,
mevcudatin nasil yaratildigi ve yaratilisin hikmetlerini beyan etmistir. Besinci
beyitte miirsidin, iyi ve kotii ile yakinlik kurmasi ve onlara neyistanin sirlarini
anlatmas1 beyan edilmistir. Yani derinu ney gibi masivadan uzak ve Ilahi nefese
mail olan miirsid ki, “Ben siiliikun mertebelerinde her bir mertebede hakikat
neyistanimin swrlarini séyledim ve ehadiyyet askiyla feryad ettim ve her bir
mertebenin ahalisinden iyi ve kotii ile ¢ift oldum ve sohbet ettim, yine herkes bana
kendince yar oldu” demektedir. Bu beyitten sonraki beyit, bu beyte haberdir.
Cemiyetten murad, vaaz ve zikir cemiyetidir. Hos-halandan murad iyi isler
yapanlar; bed-halandan murad isyan ehlidir. “Hatirlat, ¢iinkii bu wuyarilar
miiminlere faydalidir.” (Zariyat, 51/55) ayeti geregince enbiya ve evliya, iyilik
eden miiminlere ehadiyyet mertebesinden hatirlatir ve zikrederler, onlara hakiki
sirlar1 anlatirlar. Bed-hal olanlara dahi “O halde, eger ogiit fayda verirse, 6giit
ver” (A’la, 87/9) ayeti geregince nasihat verirler ve merhamet ve milayemet
tarafina giderler, onlar1 miijdeleyerek asli aleme isteklendirirler. Bed-halanin, hos-
halandan once zikredilmesinde biiyiik bir mana vardir. Soyle ki, irsat oncelikle
kotii hal sahiplerine lazimdir. Ciinkii onlarin 1slahi i¢in devamli surette onlarla
sohbet edilmesine isaret edilmektedir ki sohbetin tesir iksiriyle ve bereketiyle
“Oyle bir kavim ki, onlarla oturan kétiiliige siiriiklenmez” sozii sirinca bunlarla
¢ift olduklar1 i¢cin Allah’tan hidayet ve magfiret goriirler. Bir diger niikte de sudur;
irsat-1 sohbete yakin olan kotii huylular, sohbete uzak olan iyi huylulardan evladir.
Baz1 asi ve nefsine/kendine zulmeden kimseler acizlik sebebiyle rahmete ve
evliydya yakin olurken bazi hos-hal sahipleri kendi taat ve iyi durumlarina itimat
ettikleri i¢in Hak’tan ve evliyadan uzak kalirlar. Bu vaziyete nispeten Cenab-1
Hak kitabinda “Onlardan (insanlardan) kimi kendisine zulmeder, kimi ortadadir,
kimi de Allah'in izniyle haywlarda one ge¢mek icin yarisir” (Fatir, 35/32)
buyurmustur. ibn Ata, ayette zAlimin &ne getirilmesinin nedeni, Hakk’in
kereminden {imit kesmemesi i¢indir, der. Ciinkii basia bir sey geldigi zaman
Rabbine tevekkiil eder ve O’nun rahmetine siginir. Sabiklarin sonda zikredilme
sebebi ise onlardaki minnetin sadece Allah’a ait oldugunu haber vermek igindir.
Sabiklarin bile Allah’in onlar reddetmeyeceginden emin olmamasi gerekir.
Dolayisiyla ilahi miirsitler iyi ve kotli olanlardan sohbet ve nasihati kesmemeli,
onlarin istidatlarina gére hakikatten haber vermeli ve hakikat tarafina onlar1 davet
etmelidir. Elbette herkes kamil olmadigi i¢in de bunlara kendi zanninca yar olurlar
ve bunlar1 kendi fehmi ile bilip ona gore kiyas ederler (Tanyildiz, 2010:218).

Abdiilmecid Sivasi’ye (6. 1639) gore, Mevlana beyitte “Kotii halli ve iyi hallilerle
sohbet arkadasi oldum yani eskiyd ile de salih kimselerle de karistim, onlart
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inlettim” diyerek goniil ehli kimseler olan alimlerin ve salih kimselerin, irsat igin
halka karigmas1 gerektigini, kalabaliktan kagilmamasini1 tembih etmektedir. Salih
tiimmetlerin rahipleri, insanlardan kactiklar1 ve diger kavimler kendi kitaplarinda
ayriliga distlikleri i¢in putperest olmuslardir. Dolaysiyla goniil ve ilim ehli
kimseler asiklar meclisini tercih etmelidirler (Abdiilmecid Sivasi, 6a-6b).

Sabtthi Ahmed Dede (6l. 1647) besinci beyti miirsidin, bed-hal ve hos-hal
olanlarla yakinlik kurmasin1 ve onlara ezel neyistaninin sirlarindan haber verdigi
seklinde anlamlandirmigtir. Yani miirsid-i kdmil, meratib-i siilikta ve her bir
mertebede ezel neyistaninin sirlarini sdyleyici olmustur. Hos-hal sahibi olan
hakikat ehli yakin olmus “Sen yine de &giit ver. Ciinkii 6giit miiminlere fayda
verir” (Zariyat, 51/55) sirrinca onlar1 miijdelemistir. Bed-hal olan fena ve isyan
ehli ile de es ve yakin olan miirsid-i kamil, “O halde, eger ogiit fayda verirse,
ogiit ver” (A’la, 87/9) hiikkmiince onlara nasihat edip merhamet ve miilayimlige
meylederek onlar1 asli aleme davet eder. Bed-hal olanlardan murad, nefs-i
emmare mertebesinde kalan ve nefs-i emmare sifatiyla muttasif olan kimselerdir.
Bu kimseler mertebe-i dinda kalmislardir. Hos-hal olanlardan murad ise nefs-i
mutmainneye erisen kimselerdir. Onlar, sifat-1 emmareden ve melamet-i nefs-i
levvAmeden kurtulmuslar ve hos-hal olmuslardir. Iyi huylular, “Ey huzura
kavusmus insan! Sen O'ndan hosnut, O da senden hosnut olarak Rabbine don.
(Seckin) kullarim arasina katil ve cennetime gir!” (Fecr, 89/27-30) ayeti sirrinca
irfan ehlinden olup Rahman’in rizasina vasil olmaya meyletmislerdir. Miirsid-i
kamil, bu iki zlimreyi irsat ederek bed-hal taifesini nefs-i emmare mertebesinden
kurtarip giinbegiin onlar1 terakki ettirerek algak makamdan kurtarip manevi
yiiksekliklere ulastirir. Hos-hal taifesi ki nefs-i mutmainne mertebesine vasil
olmuslardir; ancak miirsid-i kamil onlar1 da terbiye ve irsat eder, ta ki kalp ve sir
mertebesine vasil eder. Her iki tdifenin de mertebeleri algak oldugu i¢in miirsidin
halini anlayamazlar, bildiklerini, anladiklarin1 ve ona yar olduklarini zannederler
(Algtl, 2007:47).

Gelibolulu Agazade Mehmed Dede (6. 1652-53), Mesnevi'nin besinci beytini
sOyle serh etmistir: Ney gibi derQinu kin ve nefretten uzaklasmis Hakk’in nefesiyle
dolu olan miirsid, insanlar1 irsat etmek ic¢in firkat mertebesine gelip kendini
gosterdiginde, cemiyette aglamaya baslamis ve siilikun hallerini beyan etmistir.
Kot hallilerle ve iyi hallilerle ¢ift olup sohbet etmis, Hak yolunda bir asik-1 sadik
ve yar-1 muvafik talep etmistir. Zira miirsid-i kamil, cevher talebinden uzak
degildir. Nitekim soyle denir: Her tabiat yetenekli degildir ve her kabil, talip
degildir ve her talip sabirli degildir ve her sabir tek degildir. Bu sebepten Sems-i
Tebrizi soyle buyurmustur, “Alti sene alemi seyrettim, bir kabil ve miistaid talep

ettim ki muhabbetullah yolunda bana yoldas ola i¢cimdeki sirlar onda zuhiir ede,
bulamadim.” (Duru, 2003:164).

Cevri Ibrahim Celebi (8. 1654), manzum Hall-i Tahkikat’ta, Mevlana’nin
feryadinin sebebinin ayriliktan kaynaklandigini dile getirmistir:

Asl i vashimdan ayiwrdi riizigar
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Etdi mehcir u garib dil-fikar

Dolayistyla vatan-1 aslisini 6zleyen asigi gonlii devamli olarak o taraftan sozler
sOylemekte ve oray1 aramaktadir (Cevri, 7a).

Dervis Muhammed Sifayl Efendi (6.1673) besinci beyitte, “Ben her cemiyette
agladim, yani va’z ve zikr meclislerinde, irsad makamlarinda bed-hallerin ve hog-
hallerin ¢ifti oldum” ifadesiyle Mevlana’nin, kendi halini beyan ettigini
diistinmektedir. Bed-haller asiler ve hos-haller salihlerdir. Mevlana, “Ciimleyi
Hak yoluna davet ettim” buyurmaktadir. Beyitteki bed-hal takdimi
merhamettendir dolayisiyla hi¢ kimse kotii hali sebebiyle iiziilmemelidir
(Ozdemir, 2016:87).

17. yiizy1l sarihlerinden Sar1 Abdullah Efendi (6. 1661), besinci beyti, “Ben her
cemiyette nalan oldum, ask mumuna pervdne gibi yanici ve giizel sozler soyleyen
biilbiil gibi ozlem derdini avam ve havas demeden séyledim; kétii hal ve iyi hal
sahiplerinin sohbetinde onlara ¢ift ve yakin oldum” seklinde nesre ¢evirmistir.
Sarih, bu beytin hakikat yolunun yolcusu olan miirsitlerin ve tarikat pirlerinin iyi
kotii demeden herkesle sohbet arkadasi olduklarini veyahut I1ahi neyistindan uzak
olan insan ruhunun, madde alemindeki bedenle bir oldugundan, hayvani vasiflar
ve Rabbani ahlak ile karigik olduguna isaret ettigini diistinmektedir. Bed-halandan
niikte, ruhlarin asli vatanindan ve hakikat kaynagindan uzak oldugu; kétii hal ile
vuslat gilinlinli talep edip iyi hal sahibi olup vuslat ise ayriliktan sonra itibar
olunduguna gére Mevlana oncelikle kotii hali tercih etmistir. Insan ruhu, Rabbani
giizellikler ile muttasif iken beden kafesine, maddeye hapsoldu. Dolayisiyla ilahi
nefese mazhar olan insan; alemdeki seyrinde Rab’den uzaklastikga bed-hal
olmakta lakin yaradilistaki ruhani isaretle hos-hale donmektedir (Sar1 Abdullah,
94-96).

Ismail Hakki Bursevi (6. 1725), besinci beyti altinci beyte baglayarak serh
etmistir. Bursevi’ye gore insani sir, nice diigiimlii yollardan asagiya inerken iyi ve
kotii hale yakin olmus, birgok kotii ve hos-hal ile sohbet etmistir. Onun
inlemesinin hakikati, yiikselis ve asla doniis haline goredir. Kotii hal, heva ve
sehvet; hos hal, ziihd ve takva anlamindadir ki, beyitte kotii hal ile zulmani ve
karanlik perdeler olan belirisler; hos hal ile nurani ve aydinlik perdeler olan
tecelliler kastedilmistir. Heva ve sehvetin, ziihd ve takva tizerine takdim edilmesi,
zulmani perdelerin nurani perdelerden Once gelmesi sebebiyledir. Mubhtelif
perdelerin kotii ve iyi olarak isimlendirilmesinin sebebi sudur; cismani beliriglerin
kotii hal olmasi, kesafet ve karanligi; ruhani beliriglerin hos hal olmasi, nuraniyet
ve letafet sebebiyledir. Zulmet ve nur olmalari bakimindan heva ve sehvet ile
ziihd ve takva insanin kendi sifatidir (Bursevi, 2012:38).

Murad Molla (6. 1848) beyitteki bed-halden muradin asiklara nispeten zahidler
oldugu, hos-halden muradin da asiklar ve arifler oldugu kanaatindedir. Zira ask,
Allah katinda ziihtten daha aladir. Nitekim Peygamber bu hususa dair soyle
buyurmustur: “Hakk’in cezbelerinden (bir) cezbe ameller i¢inde en agir
amellerdendir.” (Oksiiz, 2008:107).
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Avni Konuk’a (6. 1938) gore kotii hallilerden murad, Hak’tan ve hallerinin
sonundan gafil olan nefsani ve cismani kimselerdir. Iyi hallilerden murad ise
Hak’tan haberdar ve hallerinin sonunu idrak eden kimselerdir. Insan-1 kamil,
Hakk’1n biitlin sifat ve isimlerini biinyesinde topladigindan biitiin gafil, cahil ve
beserin tiim fertlerinin fitri kabiliyetlerine gore onlarla sohbet edip iislub-1
hakiméne ile onlar1 terbiye eder. Mevlana’nin beyitte Oncelikle kotii hallileri
zikretmesi, “Insan gercekten ziyan icindedir. Bundan ancak iman edip iyi ameller
isleyenler, birbirlerine hakki tavsiye edenler ve sabri tavsiye edenler
miistesnadir.” (Asr, 103/2-3) mucibince, cisim alemine gelen her insan oncelikle
gaflet icinde oldugundan hiisran ve ziyan igindedir. Sonrasinda ezeli hidayete
sahip olanlar, peygamberin ve onun varisleri olan kamillerin davet ve nasihatlerini
kabul edip iyi haller tahsil ederek hiisranda bulunan ziimreden ayrilirlar. insan-1
kamil, birbirlerine zit duygulu kimselerin meclisinde s6z sdyledigi gibi, ney dahi,
bir masiki aleti olmasiyla hem fena ve ahlaksiz kimselerin hem de Hak asiklarinin
meclisinde dile gelir ve her iki tarafin da hislerini siddetlendirir. Insan-1 kAmil de
Hakk’a davet ettikce ezeli sikayet sahiplerinin inkar siddetlenir ve ezeli hidayet
sahiplerinin Hakk’a olan ask ve arzular1 kuvvet bulur. Mevlana, Fihi ma Fih’te
“Allah, enbiya ve evliyayi, biiyiik ve berrak sular gibi gondermistir. Kiiciik ve
boyali sular, onlarin igine akip onlara dahil olunca kendi bulanikliklarindan
kurtulurlar. Kendilerini de bu tarz saf goriince, ben daima boyle saf idim diyerek
onceki hallerini hatirlarlar. Kendilerindeki bulanikliklarin gegici oldugunu
anlarlar. Evliya ve enbiya ona Onceki hali hatirlatir, yoksa onun cevherine yeni bir
sey koymazlar. Bulanik sulardan bazilari, saf ve cesametli suyu tanir ve “Ben
ondanim, o bendendir” der. Bazilar1 da biiylik ve saf suyu tanimaz, o suya
karigmamak i¢in bulanikliga iltica eder (Konuk, 2011:77).

Abidin Pasa (6. 1906) Mesnevi serhinde besinci beyti dordiincii beyte baglayarak
Mevlana’'nin, “Ayriliklardan sinesi par¢a par¢a olmus bir asik isterim ki hasrete
ddir hdlimi beyan edebileyim” buyurdugunu hatirlatmigtir. Hazret-i Pir, besinci
beyitte “Ben yalmiz arif-i billah olanlara s6z sOylerim zannedilmesin, diger
insanlart terk etmem, kendimden uzaklastirmam. Hayir, ben herkesi severim.
Fakat arif ve asik olanlara gayet ince hallerden ve ruhani seylerden haber veririm.
Insan, merhamet ve muhabbete deger, saddete kabiliyeti olan yiice bir mahluktur.
Bu sebeple ben tiim insanlara manen arkadas olur, bir hayra vesile olur timidiyle
herkesin kabiliyetine gore hakikatleri izdh ederim” demektedir (Abidin Pasa,
2007: 19).

Mesnevi'nin son donemlerde yazilmis ve okuru bol olan sarihlerinden Tahirii’l-
Mevlevi (6. 1951), besinci beyit serhinde, Mevlana’min “Haywrl bir is icin diinya
hapishanesinde kaldim. Yoksa zindan nerede ben nerede, kimin malin
calmigim?” gazelinden hareketle, zevat-1 kiramin ezeli makamdan ayrilarak hak-i
stifliye getirildigini, tedricen terakki ederek fend ve beka mertebelerine vasil olup
halki irsada basladiklarin1 beyan etmektedir. Zevat-1 kiram, diismiisleri kaldirmak,
gaflette olanlar1 uyandirmak, nefs ve heva esirlerini kurtarmakla miikelleftir.
Dolayisiyla salihlerle ve fasiklarla goriisiirler; hatta fisk u fiicur erbabiyla daha
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cok mesgul olmak isterler. Mevlana, bed-halani takdim etmistir, ¢iinkii fasiklar
daha ¢ok ikdza muhtagtir. Peygamber de miisriklerin meclislerine gider, onlarla
gorlisiir ve onlar1 imana davet ederdi. Kemal sahiplerinin bed-hal ve hos-hal
sahipleriyle goriismesi, her birini Allah’in esma ve sifatindan birinin mazhari
olarak gérmelerindendir. Diinya, zitliklar alemidir. Bu sebeple diinyada kiifriin de
imanin da fiskin da saldhin da bulunmasi zaruridir, her sey ziddi ile anlasilir.
Hatta evliyaullahin ara ara fasiklar arasinda bulunmasi onlar1 Allah’in azabindan
korumak i¢indir. Buna isareten Allah, Kur’an’da “Halbuki sen onlarin iginde iken
Allah, onlara azap edecek degildir ve onlar magfiret dilerlerken de Allah onlara
azap edici degildir.” (Enfal, 8/33) buyurmustur (Tahiri’l-Mevlevi, 57).

Ahmet Ates (6. 1966) “Mesnevi'nin On Sekiz Beytinin Manas1” baglikli
calismasinda Mesnevi serhlerinin bir kismini zikrederek bu sarihlerin umumiyetle
Mevlana’yr degil, kendi fikirlerini izah etikleri iddiasinda bulunur (Ates, 2010:
38). Ates, Mesnevi serhlerinin hemen tamamini yetersizlikle suclamig hatta
Mesnevi’yi izah degil bilakis anlasilmaz hale getirdikleri kanaatinde bulunmustur.
Hatta miiellif, Reynold Alleyne Nicholson’u (6. 1945) Mesnevi terciime ve
serhinde, Mevleviler arasinda ¢ok yaygin bir ananeye gore isabetsiz bir serh olan
Ankarali Ismail Dede’nin eserine ¢ok fazla kiymet verdigi ve onu kendi serhine
esas teskil etmesi gerekcesiyle de elestirmistir (Ates, 2010:42). Ates’e gore
Mesnevi’yi anlamak i¢in kalbi fikir ve diisiincelerden ayrilip onun feryadina kulak
verilmelidir. Bunun i¢in de sunlar yapilmaldir;

- Bast ve sonu belli olan on sekiz beyti harflere kelimelere ayirmadan bir
biitiin olarak gérmek

- Bu biitiinii teskil eden pargalari, fikirleri ayirmak

- Fikirleri ifade etmek tizere kullanilmis unsurlar1 ayirmak

- Bunlar1t Mevlana’nin hayat1 ve ¢evresi i¢ine yerlestirmeye ¢alismak

Ates’in Mesnevi’yi anlamak ic¢in kurdugu bu kompozisyon, onun elestirdigi ve
yetersiz gordiigli serhlerin ana iskeletini teskil etmektedir. Kendinden &nce
yazilan serhleri ikmal eden, kendinden sonraki serhlere de kaynaklik teskil eden
Ankaravi’nin serhi, Ates’in iddia ettigi gibi Mevleviler arasinda da isabetsiz bir
serh degildir. Zira Ankaravi serhi isabetsiz bir serh olsaydi, sarih oliimiinden
sonra Hazret-i Sarih unvanini alamayacagi gibi basta son donem sarihlerinden
Ahmet Avni Konuk (6. 1938) ve Tahirii’l-Mevlevi (6. 1951) olmak iizere diger
serhlerin de ana kaynagi olamazdi. Ankaravi’den sonra yazilan neredeyse biitiin
serhler Mesnevi’nin kendilerince miiskiil gordiikleri beyitlerinin  serhinde
Ankaravi’ye miiracaat etmigler ve biiyiik bir saygi ifadesiyle de Hazret-i Sarih’i
hayirla yad etmislerdir.

Ankaravi sadece Mevlevi cevresinde takdir edilmemistir; ayn1 zamanda son
donemde yapilan akademik c¢alismalar Ankaravi’nin hem kendi ¢aginin hem de
giiniimiiziin akademik titizliginin ¢ok iistiinde bir miellif, miinekkit oldugunu
ortaya koymustur (Yalap, 2023).
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Ankaravi’ye yonelik tim olumsuz elestirilerin, Mevlana, felsefe ve tasavvuf
muarizlarindan geldigi goriilmektedir. Bu elestiriler arasinda dnde gelen konular,
varlig1 siipheli goriilen yedinci cildin serh edilmesi ve serhin dayanagi olarak
goriilen eserlerin felsefi ve igtimal mahiyetidir. S6z konusu mahiyetin arka
planinda Ibn-i Arabi’nin (1. 1240) oldugunu gérmek zorundayiz. Nitekim Ibn-i
Arab1’nin el-FiitGhat’1i, Ankaravi serhinde faydalanilan kirktan fazla eser arasinda
ilk sirada yer almaktadir (Ceyhan, 2005: 16). Dini ve ilmi mubhitlerde siddetli
tartismalara konu olmus Ibn-i Arabi ve felsefesinin, en itibarli serhler arasinda
kabul edilen Ankaravi serhindeki tesiri eserin kaleme alindigi yillardan bugiine
tartisilmaktadir. Ancak bu durumun, serhin derinligini ve yetkinligini etkileyecek
seviyeye varmasi miimkiin goriinmemektedir.

Biitiin serhler vesilesiyle de anlasilmaktadir ki, Mevlana tiim vadileri sulayan
bitmek tiikenmek bilmeyen bir tathh su kaynagidir. Mevlana ve Mesnevi hem
filolojik, hem sosyal ve psikolojik, hem tarihi, cografi, hem felsefi hem de hikmet
ve irfanl boyutuyla kendisini okuyan her tiirden zihinde bambaska fikirler ve
hayaller olugmasina vesile olmaktadir. Bu yoniiyle de Mevlana ve Mesnevi tarihte
hi¢bir miiellife ve eserine nasip olmayacak bahtiyarlig1 yasamaktadir.

Ates, Mesnevi serhlerine yonelik umumi olumsuz nazariyla Mesnevi’nin besinci
beytini de sOyle manalandirmistir: Neyin her cemiyette inlemesi, her tiirli
insanlarla diislip kalkmas1 Mevlana’nin hayatiyla izah edilmelidir. O, her siniftan
insanla diisip kalkiyordu, bunlar Mevland’dan istifa ediyor ancak onu
dinlemiyorlardi. Mevlana’nin etrafindaki fena yaradilish miiritler, onun gibi ilahi
askin cazibesine kapilmiyorlardi. Mevlana da onlarin feryatlar1 arasindaki sirrina
kulak vermemelerinden, agki anlamamalarindan sikayet ediyor (Ates, 2010: 49).

Sonuc¢

Mesnevi'nin ilk on sekiz beyti Fatihu’l-ebyat olarak adlandirilmis ve on sekiz
beyte hem Mevlevi gelenekte hem de Mevlevilik disinda 6zel bir anlam
yiikklenmistir. Bu 6zel degerlendirmede ilk on sekiz beyti Mevlana’nin bizatihi
kendisinin yazmas1 etkili olmusa benziyor. Mesnevi sarihleri de on sekiz beyti
etraflica incelemeye ve Mevlana’nin kendisinin yazdigi beyitlerde, aslinda ne
anlatmak istedigini kendilerince ¢ézmeye calismis ve Mevlana muhiplerine de
bunu izah etmislerdir. Serhlerin genel yazim amacini, Mesnevi gibi bir eserin
kolaylikla anlasilmayacagi fikri olusturmaktadir. Bu calismada onemli oldugu
diisiiniilen Mesnevi sarihlerinin besinci beyti nasil serh ettigi genel cercevede
ortaya konulmaya ¢alisildi.

Ahmet Hasim, Siir Hakkinda Baz1 Miildhazalar adli yazisinin son paragrafinda
halis siiri, “...siir resullerin s6zii gibi ¢esitli yorumlara elverisli bir anlam genisligi
tagimali; bir siirin manast bagka bir mana olmaya miisait olduk¢a her okuyan ona
kendi hayatinin manasini izafe eder ve bu suretle siir, sairle insanlar arasinda
miisterek bir duygu dili olmak asamasina erigebilir. En zengin, en derin ve en
etkileyici siir, herkesin istedigi tarzda anlayacagi ve siirsiz hisleri i¢ine alacak bir
genisligi olandir...” (Ahmet Hasim, 1999:69) seklinde tanimlamustir.
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Hasim’in bu degerlendirmesine uygun olan siirlerin basinda Mesnevi gelmektedir.
Yazildig1 glinden bugiine kadar herkesin farkli anlamlar verdigi Mesnevi, herkesin
degisik ve istedigi tarzda anlayacagi ve sinirsiz hisleri igine alabilecek kadar
genis, en zengin, en derin ve en etkileyici siirlerdendir.

Besinci beyitte Mevlana, beden kafesine ve madde diinyasina hapsolmus bir ruh
olarak feryad etmektedir. Dordiincii beyitte bu durumu acik ve net bir tarzda
“aslindan uzak diisen kisi, vuslat zamanmi arar” ifadesiyle soylemistir.
Dolayisiyla kendini diinya-y1 din i¢inde arayan adem i¢in bu siirecin aci ile
gececegi bilinmelidir. Insanin kendini arayis siirecinde elbette yol arkadaslari
olacaktir. Mevlana’nin “her cemiyette” dedigi yer, kendi gibi arayis i¢cinde olan
insanlarla birlikte oldugu yerdir.

Insanlarin bir kismu, 114hi biling ile kendilerini tanima yolunda ilerlerken hos-hal
sahibi kimse sifatina layikken kimileri de kendilerinden uzaklastik¢a
uzaklagmakta ve bed-hal sahibi kimselerden olmaktadir. Ancak Mevlana
felsefesine gore bed-hal sahibi kimseler de dahil hi¢ kimse ayiplanmamalidir.
Ciinkii ilahi nefesle viicut bulmus, sonsuzluk iklimine bakan ve her an vatan-1
aslisini hatirlayip 6zleyen insanin yapip ettiklerini ayiplamamak gerekir.

Her seyin karmakarigik oldugu gilinlimiiz diinyasinda, hakiki miirsid-i kamilin
kendini tanima yolunda ciist ii ¢t eden kimse oldugunu diisiiniiyoruz. Dolayisiyla
sarihlerin miirsid-i kdmilden anladiklar1 kendi donemine gore Cenab-1 Mevlana
iken bu makalenin yazari i¢in miirsid-i kamil, diinya tarihi boyunca kendinden bu
kadar uzaklasmamis olan insandir.
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MEVLANA’NIN SIRLARINI MESNEVI’NIN ALTINCI
BEYTIi UZERINDEN OKUMAK

Emre VURAL*
Ozet

Mevlana Celaleddin-i Rami’nin tasavvufi Ogretilerini mistik bir yolculuk igerisinde ¢esitli
simgelerle okuyucusuna sundugu Mesnevi-yi Ma’nevi, tasavvuf edebiyatinin en segkin
orneklerinden birisidir. Alt1 ciltten olusan bu hacimli eser, derin manevi anlamlar i¢eren ahlaki
hikayelerin yogun sekilde islendigi bir klasiktir. Hem Mevlana’nin sohretinden dolayi hem de
Mevlevilerin teskilatc1 yapiya sahip olmalar1 hasebiyle Mesnevi, farkli mekanlarda ¢aglar boyunca
okutulan, tizerinde diisliniilen, yorumlamalar yapilan bir eser olarak karsimiza ¢ikar. Sahip oldugu
derin anlamlar ve alegorik yapist sebebiyle de Mesnevi her donemde yeni bakis agilartyla stfiler ve
arastirmacilar tarafindan serh edilmis, derinliklerde kalan yeni anlam katmanlar1 aydinlatiimaya
calisilmistir. Sarihler, Mesnevi’yi serh ederken 6zellikle ilk on sekiz beytine ayr1 bir onem vermistir.
Varliga ve birlige ulagsma hedefinde olanlara bir yol haritas1 ¢ikarma amacinda olan Mesnevi’nin
cevheri olarak gorebilecegimiz bu ilk on sekiz beyit, bir anlamda Mesnevi’nin asil 6ziidiir.
Simgelerle ve sirlarla dolu olan bu beyitlerde her okumada farkli kesifler ve farkli anlamlandirmalar
okuyucunun karsisina ¢ikar. Bu beyitlerden altinci beyitte ise Mevlana, varligin sirlarindan dem
vurarak herkesin kendisini olmas1 gerektigi kadar anlayamadigindan bahseder. Calismamizda s6z
konusu olan bu sirlardan Mevlana’nin ne demek istedigini, Mesnevi'nin altinci beyti ekseninde
bugiine kadar yapilmig serhlerden yola ¢ikarak yeni okumalar yapmak asil amacimiz olacaktir.

Anahtar kelimeler: Mevlana, Mesnevi, serh, sir.

UNDERSTANDING MEVLANA'S SECRETS THROUGH THE SIXTH COUPLET OF
THE MASNAVI

Abstract

The Masnavi-yi Ma nevi, in which Mevlana Celaleddin-i Rumi presents his Sufi teachings to his
readers through various symbols in a mystical journey, is one of the most distinguished examples of
Sufi literature. This extensive six-volume masterpiece is a classic that delves deeply into moral
stories rich with spiritual significance. Due to both Mevlana’s fame and the organizational structure
of the Mevlevis, the Masnavi stands out as a work that has been taught, pondered upon, and
interpreted in different places throughout the ages. Due to its deep meanings and allegorical
structure, the Masnavi has been commented on by Sufis and researchers with new perspectives in
every period, and new layers of meaning that remain in the depths have been tried to be illuminated.
While commenting on the Masnavi, researchers have given special importance to the first eighteen
verses. The first eighteen couplets, regarded as the essence of the Masnavi, form a kind of roadmap
for those striving to attain existence and unity and can be seen as the very heart of the work. In these
couplets, filled with symbols and mysteries, readers encounter new discoveries and interpretations
with every reading. In the sixth couplet, Rumi touches on the secrets of existence and reflects on
how everyone understands him only to the extent they are capable. Our primary goal in this study is
to explore what Rumi intended by these mysteries, offering fresh interpretations based on the
commentaries written on the sixth couplet of the Masnavi to date.

Keywords: Mevlana, Masnavi, commentary, secret.
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1.Giris

Mevlana Celaleddin-i Rami tarafindan irticalen katibi ve ilk halifesi olan
Hiisameddin Celebi’ye Farsca olarak yazdirdigi Mesnevi adli eseri, alt1 ciltten ve
yaklasik olarak 25.700 beyitten meydana gelir. Seyr 1 siilik yolunda ilerleyenler
i¢in bir irsad kitab1 olan Mesnevi, tasavvufa ait olan biitiin unsurlar1 6gretici bir
iislipla muhteva etmektedir. Ne zaman yazilmaya baslandig1 hakkinda kesin bilgi
bulunmayan eser, bazi duraklamalarla birlikte muhtemelen 1258-1268 yillar
arasinda olusturulmustur. Hiisameddin Celebi’ye yazdirilan eser, Mevlana’nin sekr
halinde sdyledigi s6zlerden olusur. Bu nedenle eserde muhteva ve sekil agisindan
sistematik bir yontem bulunmamaktadir. Mevlana, Mesnevi’ye aktarilan sozlerini
bazen gece giindiiz hi¢ durmadan sylemis, bazense aylarsa suskun kaldiktan sonra

s0ylemeye devam etmistir (Ceyhan, 2004, s.325-327).

Klasik dogu edebiyatinda mesnevi, bir nazim seklinin adidir. Beyitlerle olusan ve
her beytin iki misrasinin kendi arasinda kafiyeli oldugu bu nazim sekli, 6zellikle
uzun olan veya bir¢ok hikayeden olusan anlatilarda sairler tarafindan tercih edilir.
Mevlana ise kitabinin adin1 Mesnevi diyerek Over ve eserinin birinci cildin
dibacesinde Besmele’den sonra “Bu kitap Mesnevi’dir der. Mevlana’nin eseri
yazildig1 donemden itibaren meclislerde taninip sohret kazandiktan sonra mesnevi
denildiginde akla ilk gelen klasik dogu siirinin nazim sekli olan mesnevi degil
Mevland’nin eseri olan Mesnevi’dir. Mevlana, bu eserinde inanis sirlarin1 agmak
icin dinin temellerini okuyucularina anlatmaya c¢aligmaktadir. Bu temeller ise
insana gercegi aratarak bildirmek, edinilen bilgiyi bulug safhasina getirmek ve
sonunda bulus ile daha 6nce edinilen bilgileri tahakkuk ettirmektir. Mesnevi’sini
Allah’1n en biiyiik fikh1 olarak nitelendiren Mevlana, boyle bir sdylemde bulunarak
bir anlamda Allah’in eserlerini, sifatlarini, kudretini ve hikmetini dile getirmistir
(Golpinarl, 1989, s.6-10).

Tasavvufi yapi1 icinde simgelerle ve metaforlarla derin sekilde islenmis bir eser olan
Mesnevi, insan-1 kamil olma yolunda ilerleme gayreti icerisinde olan salikler i¢in
kilavuz niteligindedir. Ancak Allah’t onun yarattigi kul olan insanla birlikte
anlatmaya calisan ve bu yolda vahdeti insanlara kavratma gayretinde olan
Mevlana’yr ve onun eserini anlamak, bu yolda ilerleyenler i¢in basit bir mesele
degildir. Mesnevi’yi tasavvuf penceresinden Mevlana’nin gorebildigi acidan
gormek i¢in azme, gayrete, aska ve bilgiye ihtiyag¢ vardir. Bu unsurlardan birisi olan
bilgiye sahip olabilmek i¢in de belirli bir oranda tasavvufl anlayisa sahip olmak
gerekir. Mutasavviflar ve sarihler de bu bilgi agigin1 kapatmak, anlasilmaya
kolaylagtirmak ve saliklere daha iyi bir yol ¢izebilmek amaciyla farkli donemlerde
Mesnevi’yi farkli yontemlerle serh etmislerdir.

Tarihi siire¢ icinde birkag beyit ve hikaye ile baslayan Mesnevi’yi terclime ve serh
etme gelenegi zaman iginde yayginlagmis, bazi sarihler ise Mesnevi gibi hacimli bir
eserin tamamini Tiirk¢e serh etmistir. Bu isimler Sem’1 Dede (6.1596’dan sonra),

52



The Journal of Turkic Language and Literature Surveys (TULLIS)
2024, "Dinle Neylerden" Mesnevi'nin {1k 18 Beyit Serhleri Ozel Sayist
ISSN: 2536-4510

Ankaravi Ismail Rustihi Dede (6.1631), Sifai Mehmed Dede (6.1671), Seyh Murad-
1 Buhari (6.1848), Ahmed Avni Konuk (6.1938), Tahirii’I-Mevlevi (6.1951) ve
Abdiilbaki Golpimarli (6.1892)’dir (Giileg, 2006, s. 136). Mesnevi’nin bir kismini
veya icindeki se¢melerin bir boliimiiniin manzim ve mensir serh edildigi eser
sayis1 olduk¢a zengindir. Mesnevi’de ayr1 bir ehemmiyet gdsterilen ilk on sekiz
beytin serhini yapanlar ise Ismail Riistihi-yi Ankaravi, Agazade Mehmed Efendi,
Bagdatli Abdiilaziz Asim, Rizaeddin Remzi Rufai ve Abdurrezzak Tek gibi
isimlerdir (Ozdemir, 2017, 5.369).

Mesnevi’in ilk on sekiz beytine ehemmiyet verilmesi durumu ise ilk olarak Mevlevi
gelenekleri i¢inde yer edinmis bir meseledir. Teskilat¢1 bir yapiya sahip olan ve
kaidelerine bagli bir topluluk olan Mevleviler, Mesnevi’ye duymus olduklari
sayginin bir neticesi olarak Mesnevi'nin 6zii olarak kabul edilen on sekiz beytin
sayisal degeri olan on sekizi, nefis terbiyelerinin ¢esitli asamalarinda ve giinliik
yasantilarinda telmih ederek gostermeye ¢alismislardir:

“Mevlana tarafindan bizzat yazilan bu on sekiz beyte, Mevleviler pek
bliyiik bir ehemmiyet verirler; onlarca, biitiin Mesnevi’nin hulasasi bu
beyitlerdedir. Mevlevilerde nezr-i Mevlana, dokuz, on sekiz, yirmi yedi,
otuz alt1 gibi dokuzun misli olan sayilardir ve bilhassa on sekiz sayisi
kutsaldir; herhangi bir yoksula, bir dergaha, bir dervise niyaz olarak
verilen para on sekiz sayisinca verilir; on sekiz kurus, on sekiz lira gibi.
Dervis, bin bir giin ¢ile ¢ikardiktan sonra hiicre sahibi olur; hiicrede on
sekiz giin ¢ilesi ¢ikarmasi sarttir.” (Golpinarli, 1989, s. 28)

Biz de bu calismamizda gelenek icinde degerli olarak goriilen ve ayri bir dnem
verilen Mesnevi’nin ilk on sekiz beytinden birisi olan altinci beyti dnce bugiine
kadar yapilmis olan serhlerden yola ¢ikarak anlamaya ¢alisacak sonrasinda ise yeni
bakis acilartyla tekrardan okumaya, anlamaya ve anlatmaya calisacagiz.

2.Mesnevi Sarihlerinin Goziinden Mesnevi’nin Altinci1 Beyti
“Her kesi ez zann-1 hod sud yar-i men

Vez deriin-i men neciist esrdar-1 men

Her kisi zu’munca bana yar olur,

Sohbetimden tdlib-i esrar olur

Her kisi yar olur zanninca bana

Vakif olmak ister sirlardan yana” (Ahmed el-Hakim, 2019,
5.212)

Mesnevi'nin gerek tamamini gerekse ilk on sekiz beytini serh eden sarihlerin
degerlendirmelerine bakildiginda Mesnevi’nin altinci beytiyle ilgili bazi ortak
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goriislerin ve farkliliklarin oldugu dikkat ¢eker. Bu farkliliklar, yorumlamaya bagl
diisiincelerden olusan durumlar olacagi gibi sarihlerin birbirlerinin serhlerinden
etkilenmeleri sonucu da ortaya ¢ikmis olabilir. Bu agidan Mesnevi’nin altinci
beytiyle yapilan serhlerde ilk dikkat ¢eken husus, bu beytin anlam ¢ergevesinin
derinliklerinde hakikate ulagmak i¢in ¢abalamak anlayisinin bulunmasidir.

Abidin Pasa, Mevlana’nin nasihatlerini ¢evresinde bulunanlarin anlamadiklarini
belirterek bu nasihatlerdeki mana hakikatlerine ulagsmak i¢in de insanlarin fiilen bir
calisma igerisine girmediklerini belirtir. Ona gore ilahi aska nail olabilmek igin
insan, hangi isle ugrasiyorsa giiciliniin yettigi 6l¢iide o isi layikiyla yerine getirmek
i¢cin ¢cabalamalidir (Abidin Pasa, 2007, s.20).

Ahmed Avni Konuk ise batinin sirlarina vakif olmak isteyenlerin belirli bir
miicadeleyi géze almalar gerektigine vurgu yapar. Tasavvuf yolculugunun en iist
mertebesi olan insan-1 kamile ulagsma gayreti igerisinde olanlarin yapmasi
gerekenler, siddetli miicahedat ve riyazattir (Konuk, 2011, s.77). Nefis miicadelesi
olan miicahedat, tasavvuf yolunda miirsidin karsilastigi en c¢etin imtihanlardan
birisidir. Allah’in rizasin1 elde etmek amacinda olan salik, girmis oldugu igsel
yolculugun ¢etin sathalarindan gegerken diinyevi arzularindan ve onun benligini
olusturan yapilardan siyrilmasi gerekir. Bunu gercgeklestirirken de hep bir miicadele
igerisinde olmasi gerekir, aksi halde batinin sirlarini elde edemez.

Kisinin en biiyiik diismani olan nefis; can, benlik, kulun ko6tli huylar1 ve vasiflar
gibi anlamlara sahiptir. insanin nefisle basa ¢ikmasi i¢in onun arzularma karsi
gelerek onu ezmesi, kirmasi1 ve miicdhede etmesi gerekir (Uludag, 2012, s.274).
Nefisle miicadeleye girilip onu terbiye etme yoluna gidilmediginde nefis, insani
kotiiliiklere ve gilinahlara yonelterek yanlisa sevk edebilir. Tam tersi istikamette
olumlu yonde nefis terbiye edildiginde ise kisi hem bu diinyada hem de ahirette
riziklandirilir. Bu duruma vurgu yapan Agazade Mehmed Dede, nefsini
miicadeleyle terbiye edenlerin Hz. Muhammed’in ve ehl-i beytinin hiirmetine nail
olunmus bir nefisle riziklandirilacaklarindan bahseder (Duru, 2003,168).

Nefisle miicadele igerisine girip Allah’in rizasin1 kazanmak, onun nimetlerinden
faydalanmak ve gergek sirlara vakif olmak amacinda olan miirsidlerin emek sarf
etmesi gerektigine dikkat ¢eken Mesnevi sarihlerinden birisi de Rizaeddin
Remzi’dir. Ona gore, Mevlana’nin meclislerinde bulunan kisiler, onun igsel
benliginde yer alan ve bir sekilde tecelli eden sirlar1 anlamak i¢in taharri (gercegi
bulmaya calisma) etmemislerdir (Demirel, 2005, 622).

Allah’1 ve onun yarattiklarini birlik anlayisi iginde anlamlandirma g¢abasi iginde
bulunan stfiler, saliklerini insan-1 kamile giden yolda aydinlatmaya ¢alismiglardir.
Bu minvalde salik, tabiat1 Allah’in tevhidi i¢inde kendisiyle birlikte diisiinmeye
caligmali ve hakikatte goriinmeyen sirlara vakif olmalidir. Bunu yaparken de
yukarida belirttigimiz tizere siirekli calismali ve cabalamalidir. Ancak farkh
ozelliklere ve yeteneklere sahip olan insan, bir noktada hem hakikatin sirlarina hem
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de miirsidinin sirlarmi kavramada yetersiz kalacaktir. Stfilerin isti‘dad olarak
tanimladiklar1 anlamlandirma ve kavrama yetenegi, insan zihninin sinirlarini belirli
bir noktaya kadar acabilen bir unsurdur. Hakikati kavrama noktasinda insan, ne
kadar azimle ve istekle g¢abalarsa g¢abalasin ancak belirli bir noktaya kadar
ulagabilir. Zira kendisine verilen yetenek sinirlidir ve o yetenek onu ancak belirli
bir mertebeye kadar ulastirabilir. Bu minvalde degerlendirme yapan Dervis
Muhammed Sifayl, Mevlana’nin sozlerine herkesin kendi zanninca anlamlar verip
yine kendi yeteneklerinin sinirlart Olglisinde Mevland’nin  hikmetlerinden
faydalandiklarini belirtir (Ozdemir, 2016, 87).

Abdiilbaki Goélpmarli da Mesnevi’nin ilk on sekiz beytinde Mevlana’ nin insan-1
kamil olma yolunda ilerleyenlerin karsisina ¢ikan zorluklar1 dile getirdiginden
bahseder. Alemin 6zii olan insan mutlak varliktaki siibitu ararken 6zlem cekerek
sikint1 igerisine girer. Feryat ederek halinden sikayet eden ve bilmeyenlere gergegi
anlatma derdinde olan insan-1 kamil, bir bakima onu dinleyenlerin kendini gercek
manada anlamadigi i¢in de bu haldedir. insanlarin onu anlayabilmesi i¢in ya
dogustan yetenekli olmasi ya da kamilin litfuyla isti‘dad sahibi olmas1 gerekir
(Golpinarli, 1989, 39).

Kamil kisinin litfetmesi hususuna Ziya Avsar da deginir. Ona gore veliler, Ashab-1
Kehf’e benzer ve rizalar1 olmadan onlarin sirlarina vakif olamazsiniz. Veliler, sirra
talip olanlarda samimiyet goriirlerse bu sirlar1 agia ¢ikarabilirler. Samimiyetin
oldugu bir ortamda aranilan bagka bir kriter olmaz. Talip olan kisinin cahil ve akilsiz
olmasi da bu durumu degistirmez (Avsar, 2019, s.42)

Ulasilmas1 zor bir mertebe olan insan-1 kamil, Allah’in yeryliziindeki hazinesi
konumundadir. Her kisi, istedigi gibi onun sirlarin1 disaridan anlayamaz. Ancak
onun sahip oldugu vasiflar ve bilgiler hakkinda zan sahibi olabilir. insan-1 kAmilin
sirlarini anlayip kavrayabilmek yalnizca ehil olan kisilere layik olan bir durumdur.
Ehillikse kendi i¢inde mertebelere ayrilmis durumda olup ¢alismanin yani sira
yetenege de bagl olan bir durumdur. Tasavvufta bir seyin bilgi yoluyla elde
edilmesi olan ilm-i yakin’in ¢aligilarak kazanilmasi (kesbi) baska sey onun idrak
edilerek anlasilmasi bagka seydir. Kisinin ilimlerden ne anlayacag bile belirli bir
yetenege sahip olmasiyla ilgili bir durumdur (Ahmed el-Hakim, 2019, s.215-221).

Sabthi Ahmed Dede ise Mesnevi’nin mezkir beytini serh ederken batin sirlardan
bahsederek bu sirlara vakif olmanin herkese miiyesser olmadigindan bahseder
(Algiil, 2007, s.47). Mevlana gibi mutasavviflara gore ibadetlerin manevi anlamda
Oziini teskil eden, tabiatin sirlarini agiga ¢ikaran batin ilmi gizli bir ilimdir ve onu
anlayamayacak diizeyde olan halka anlatmak caiz degildir. Ciinkii halk yiiksek bir
anlayis diizeyi isteyen ilm-i batin1 ya eksik ya da yanlis anlar. Bu yiizden bu ilim,
zeki, yetenekli ve kalp gozii acik olan kimselere 6gretilir (Uludag, 1992, s.188).

Bagdatli Abdiilaziz Asim, ilm-i batin diye adlandirilan bu sirlara vakif olmak igin
kisinin zandan kaginmasi gerektigini belirtir. Ona gore, hak yolunda gercek
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anlamda ilerlemeye calisan miirsid-i hakiki bu sirlar1 anlayabilir. Ancak zan
anlayisindan vazgegmeyenler, olaylara ve kisilere hiisn-i zan nazarinda
bakmayanlar bu sirrin ne oldugunu asla anlayamazlar (Ozdemir, 2017, s.376).

Zannin insani hakikatten uzaklastirdigini belirten Hiiseyin Top, Mevlana’ nin
sirlarma vakif olmak icin gerekli olan anlayisi bir ceviz metaforu iizerinden
anlatmaya calisir. Varligin 6ziinii gorebilmek, ondaki sirlara sahip olabilmek
hikmettir. Kisi zanlarindan siyrilip olaylarin 6ziine inemezse kabukta kalir. Kabukta
kaldig1 kisim ise varligin kendisinden bir par¢a olmasina ragmen varligin 6ziinden
uzak ve asil olandan farkli bir evredir. Oze ulasmak i¢in ask ve iman gereklidir.
Oziin disinda kalan kabuklu kisim ise kiifiirdiir. Mevlana’nin asil sirlarinin farkina
varamay1ip ondan bir alim veya bir sair diye bahsetmek cevizin kabugunda kalan
insanin durumuyla esdegerdir (Top, 2011, s.43-44).

Tahirii’l-Mevlevi, bu durumu sathi nazar bakisiyla aciklamaya caligir. Sathi nazar
anlayisia sahip olan kisiler, bir seyin sadece dis goriiniisiiyle yiizeysel olarak
ilgilenirler. Sirlar1 ve hakikatleri anlama liizumu i¢inde bulunmazlar. Sirlara vakif
olmak isteyen mana ehli ise dis goriiniisten daha ziyade varligin igindeki 6zii ve
cevheri tedkik etme ¢abasi i¢inde bulunur. Bu iki bakis arasinda hakikatleri anlama
ve kavrama acisindan ¢ok derin farkliliklar bulunmaktadir. lkine sahip olan kisi,
varlig1 son derece ylizeysel bir sekilde algilarken ikincisine sahip olan kisi varligin
derinliklerindeki sirlar1 bile kavrayacak bir anlayisa sahip olur (Tahirii’l-Mevlevi,
1975, 5.58)

3. Mevlana’nmin Sirlarina A¢ilan Kapi: Mesnevi’nin Altinci1 Beyti

Mevlana, Mesnevi’nin altinc1 beytinde ¢esitli sirlara vakif oldugunu ancak kendisini
cesitli meclislerde taniyanlarm, gorenlerin, Mesnevi’sini okuyanlarin gercek
anlamda onu anlayamadiklarini belirtir:

“Herkesi ez zann-1 hod siid yari men
Ez derin-1 men neciist esrar-i men

Inledigim meclislerdeki farkli mesrepten kimselerin her biri, kendi kotii zanlar1 ve
maksatli kiyaslari ile beni yar edindi. Kimileri feryadimi mecaza hamledip, sehvet
ve heva ile beni dinledi; kimileri de halimi, zahirin i¢i bos ve sedasiyla kiyas
etti...Icimdeki manalara istekli olup, sesimden sirrima ve halimin goriiniisiinden
hakikatime gegmediler. Zira, bakislar1 disa mihliydi ve batini sirlara vakif olmaya
istidatlar1 yoktu.” (Bursevi, 2007, s.39).

Kur’an’dan, hadisten ve tasavvufi yolculugu sirasinda kazandigi deneyimlerden
edindigi bilgilerle Mesnevi’sini olusturan Mevlana’nin karsisinda elbette belirli bir
ziimre veya topluluk bulunmamaktadir. Kur’an biitiin insanliga nasil seslendiyse
Kur’an’dan feyz alarak nasihatlerde bulunan Mevlana da hitabin1 herkese
yapmaktadir. Toplumun her kesimine tevhidi yaraticiyla birlikte anlatma gayretinde
olan Mevlana, bu nedenle Mesnevi’nin altinci beytinde “Herkes kendi zanninca...”
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diye baslamaktadir. Beyitteki herkes, Mevlana’nin bizzat yasadigi donemde
bulunarak onun sohbetlerine katilan kisiler degildir. Herkes, Mevlana ile ayni
zamanda bulunan veya ondan sonraki zamanlarda Mevlana’nin eserlerini okuyan
kisiler de degildir. Herkes, beyit olusturulduktan sonra Mevlana’nin muhatabi olan
biitiin insanliktir.

Insan-1 kAmil olan veliler, Hak’in yeryiiziinde bulunan sayisiz hazinelerindendir.
Nasil ki her hazine muhafaza edildigi kaba disaridan bakilinca anlasilamiyorsa bu
velilerin sirlar1 da disaridan bakilarak anlasilamaz. Veli ziimresine dahil olan
Mevlana’y1 anlamaya calisan insanlar da bu velilere tasidiklar1 zanlar ve bilgilerle
yoldas olmaya calisirlar. Zan ise gercek dogru olan Hakk’a dair olan bu yolculukta
insanligin elinde bulundurdugu bir ilimdir. Bu ilim, hakki gercek anlamda bilme
anlayistyla (marifetullah) beslenirse insanin hakikati artar (Ahmed el-Hakim, 2019,
s.215-216).

Mevlana gibi biitiin insanliga seslenmeyi kendisine si’ar edinmis bir kisiyi hakkiyla
tanimak ve anlamak i¢in de zannin ‘marifetullah’tan beslenmesi gerekir. Yasadigi
donemden itibaren gecen zaman dilimlerinin tamaminda, diisiinceleri ve hayatina
uyguladigi ritiielleri dolayisiyla Mevlana’yi elestirenler kadar 6venler de olmustur.
Hakki gercek anlamda biitlin insanliga tanitma amacinda olan Mevlana’nin
elestirilmesi ise gayet normal bir hadisedir. Zira o, Hak yolunda hakk1 anlatan bir
insan-1 kamil olarak belirli bir toplulugu degil biitiin insanlig1 ‘herkes’i muhatap
olarak almistir. Bu da Mevlana’nin bizzat kendisiyle karsilasan veya eserleriyle onu
tanima firsati yakalayan insan sayisi kadar zan anlamina gelir. Gelenekleri,
gorenekleri, diinya ve ahiret inanglar farkli olan insanlar da diinya goriislerindeki
farkliliklardan dolay1 Mevlana’y1 kendi zanlarinca gormiislerdir. Zanlarinda gergek
olan hakikati rehber edinenler, Mevlana’da gercegi gorerek hakka ulasmus;
hakikatten uzaklasarak Mevlana’y1r anlamaya c¢alisanlar ise haktan uzaklagarak
kiifre yonelmislerdir.

Insan, hangi zanna sahip olursa olsun velileri anlayabilmesi i¢in ya dogustan gelen
bir anlama yetenegine sahip olmali ya da velilerin de dahil oldugu hakikat yolunda
durmadan gayret icerisinde olmalidir. Aksi halde kesretin i¢inde yer alan zanlarla
birlikte tevhide ulagmasi1 imkansizdir. Hakka dair olan gercek bilgiler, degismeyen
ve sabit olan bir yapiya sahiptir. Bu bilgiler, nefs’iil-emrde bulunur. Nefs’iil-
emrden ise nebiler, restller ve hakka gercek anlamda tabi olmus veliler
nasiplenebilmistir. Insanlarin anlayislar1 ise bunlarm disinda kalan, hakikat ile
kiifiir arasinda zihni sorgulatan bir anlayistir. Varlig1 anlama noktasinda insanlarin
sahip olduklar1 ilim, ya ilm-i haktir ya da zandir. Zan insanlarin zihninde iki sekilde
ortaya ¢ikar. Birincisi zanni hakka benzettigi i¢in zanna tabi olmasi, ikincisi haktan
uzaklasmak amaciyla zanmi hakikat olarak beyan etmesi. Bunlardan ilkine sahip
olan insan, Allah’in rahmetine mazhar olur, ikincisine sahip olan ise Allah’in
gazabina ugrar (Ahmed el-Hakim, 2019, s. 215-216).
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Rahmet ve gazab arasinda ilmiyle muamele goren insanlara, Allah’in cemal ve celal
sifatlart bir sekilde tecelli eder. Allah’in bu sifatlari, tasavvufi anlayisin
temellerinde ayr1 bir yere sahiptir. Mutasavviflar; Allah’in lituf ve rizasini1 cemal
tabiriyle, Allah’in kahr ve gazabini ise celal tabiriyle ifade etmislerdir. Celal ve
cemal sifatlar1 varhgin biitiin unsurlarinda kendisini tecelli ettirir. Ibnii’l Arabi,
Kur’an’dan 6rnekler vererek bu sifatlar1 agiklamaya ¢aligmis ve alemdeki her seyin
bu sifatlara bagl bir miitekabiliyet i¢inde oldugunu belirtmistir. Oyle ki insin-1
kamil olmaya calisan saligin ilizerinde cemal sifat1 {ins tesiri meydana getirirken
celal sifat1 korkma, sikilma ve iiziilme gibi tesirler meydana getirir (Uludag, 1993,
$.240). Mesnevi'nin altinci beytine bu bilgiler 1s1ginda baktigimizda herkesin
Mevlana’y1 neden kendi zanninca degerlendirdigini daha iyi anlariz. Varliga tesir
eden Allah’in cemal ve celal sifatlari, varligi anlamlandirmaya ¢alisan insanlarda
farkl1 bakiglarin olugsmasina sebebiyet verir. Kendi zanlarina sahip olan inanlar da
karsilastiklari durumlar1 zanlarinin miktarinca degerlendirirler. Ismail Hakki
Bursevi’nin bu konuda vermis oldugu 6rnek gayet agiklayicidir:

“Anlatilir ki, Mevlana’nin (k.s) meclisine bazi vakitler bir rahip gelir ve
oniinde iki kat egilip Mevlana’ya saygi gosterirdi. Mevlana dahi tevazu
ile ayaga kalkardi. Bu isin surr1 sudur: Rahip, celal’in zuhur yeri
olanlardand1 ki, bu kimselerde, cemal batinda kalmistir. Mevlana,
cemal’in zuhur yeri olanlardand: ki, bu kimselerde celal setr olmus,
ortiilii kalmistir. Yani kahra miiteallik olan celal’den Allah ehlinde fiili
olarak bir eser yoktur; zira onlar, riyazet ve miicahede ile atesi nura
cevirmiglerdir. Kahr, ates cinsindendir. Onun i¢in, gazaba ugramislar
atesle azaplanirlar. Ve onlarda kahra miiteallik olan mertebe, kuvve
olarak mevcut degildir. Mevlana’nin ruhbana bas egmesi, hakikatte
onlarin batinlarinda gizli kalmis kuvve halindeki cemal’e goredir:
zahirlerinde fiili haldeki celale degildir.” (Bursevi, 2007, s. 42-43).

Her nesneye ve her konuya sahip olduklar1 zanlara gdre bakan insan, varligin
hakikatine inemedigi zaman yukaridaki kissada anlatildigi iizere Mevlana ile
rahibin selamlagsmasin1 farkli sekilde yorumlayabilir. Hak yolunda ilerleyen,
tecriibe sahibi salik ise bu diisiincelerden siyrilarak her davranisin ve her
diisiincenin ardindaki gercek hakki gorebilir.

Altinc1 beytin devaminda gegen °‘sir’ bahsine gegecek olursak “Sir kelimesi
tasavvufta “sadece Allah’in bildigi ya da az sayida insan tarafindan bilinen 6zel
bilgi” ve “ruhun bir idrak mertebesi” olmak tizere iki anlamda kullanilir” (Tosun,
2009, s.115). Mutasavviflar sirra ayri1 bir ehemmiyet verirler. Onlara gére bazi sirlar
asla aciga ¢ikmamali ve sadece kul ile Hak arasinda kalmalidir. Sir, kalp ve ruh
arasinda ise ayri1 bir miinasebet bulunmaktadir. Kalp, sir ve ruh ayni1 6zden
yaratilmis ve birbirinin i¢ine ge¢mis halkalar seklinde olusturulmustur. Sir
bunlardan en derinde yer alan unsurdur. Kalp, beseri unsurlardan siyrildiginda ruha,
ruhtan da siyrildiginda daha saf bir hal olan sirra ulasir. Bu {i¢ unsur, 6z itibariyle
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ayni olmasina ragmen saligin sahip oldugu vasiflara ve hallere gore degisir (Tosun,
2009, s. 115).

Insam bitkilerden ve hayvanlardan ayiran, insanda sorumluluga ve yiikiimliiliige
sebep olan ruh, nefs, kalp ve akil kavramlaridir. Insanmin biiyiiylip gelismesi
bitkilerle olan ortak yanini olustururken iradesiyle hareket etmesi ise hayvanlarla
ortak yoniinii olusturur. Ilahi bir cevher olan ruh/akil ise sadece insana 6zgiidiir.
Insani ruh ise biinyesinde bitkisel ve hayvani ruhu da igerir. insan ruhunun
katmanlardan olusmas1 durumu nefs, kalp ve akil kavramlari i¢in de gegerlidir. Bu
kavramlarin hepsi ruhani ve rabbani latiflerin adidir. Insan1 diger canlilardan ayiran
ve ger¢ek anlamda Allah’mn istedigi sekilde insan olmasimi saglayan da bu
unsurlarin hakkin rizasina gore yonlendirilmesidir. insan, bu kavramlar1 Allah’mn
istedigi dogrultuda kullandiginda ise kimsenin ulasamadigi bilgilere ulasir. Ancak
baz1 bilgiler de vardir ki onlar, sadece peygamberlere ve velilere nasip olmustur.
Ruhlar1 bes mertebeye ayirarak bu mertebeler hakkinda bilgiler veren Gazali, kudsi-
nebevi ruha sadece peygamberlerin ve bazi velilerin sahip oldugunu belirtir.
Gazali’ye gore bu ruha sahip olanlar, akilla ve ruhla sahip olunamayan bazi bilgilere
de sahip olurlar (Uludag, 2016, s. 29-33). Mesnevi’nin sirlarin1 anlamak amaciyla
beyte bu agidan bakildiginda herkesin Mevlana’nin sirlarina vakif olmasi, onun
edindigi bilgilere sahip olmasi imkansizdir. Bu idrak mertebesi Allah’1n bir litfudur
ve sadece Allah’in bu yetenegi bahsettigi kisiler bu bilgileri edinebilir.

Mevlana gibi biitiin insanliga seslenen bir sifinin bahsettigi sirlar, elbette ki biitiin
insanlarin dogustan sahip olduklar1 idrak mertebesince anlasilacak meseleler
degildir. Mevlana ' nin sirlarinin bir kismini1 Allah dostu veliler bilirken, bir kismini
da agkla gayret eden salikler bilebilir. Ancak stfinin sirrin1 bilmek i¢in saligin
oniinde bazi engeller bulunmaktadir. Bu engellerden bir kismi, bizzat saligin asmasi
gereken onun nefis terbiyesiyle ilgili hususlardir. Kendisini miirsidinin agmis
oldugu yolda gelistiren, askla miicadele eden ve Hak yolunda defalarca sinava tabi
tutulan salik; engellerden ilkini bir anlamda ge¢mis olur. Miicadelenin sonunda
saligin sirlara vakif olmasi ise kesin degildir. Saligin sirlar1 bilebilmesi i¢in
miirsidinin rizas1 gereklidir. Iste tam bu noktada sirrin 6zel bilgi olma durumu
ortaya ¢ikar. Bir hal durumu olan sirlar1 bilme, miirsid tarafindan salige dogrudan
verilecek bir bilgi degildir. Miirsid, sadece saligin bu sirr1 elde edebilmesi icin
gececegi mertebeleri gostererek onu aydinlatmaya calisir. Miicadelenin sonucuna
miirsid karigamaz. Basarili olan salik, bu sirra Hakk’in rizasiyla sahip olur. Aksi
halde bu sir, miirsidin dogrudan dogruya salige sdyleyebilecegi bir sey degildir.

Mevlana’nin sirlarint hakkiyla bilmek gercek anlamda zordur. Tasavvuf anlayisinda
sirlart bilebilmek i¢cin manevi bir tecriibeye sahip olmak gerekir. Bu tecriibe ise,
seyr U siilik yolunda edinilen bilgiler 1s181nda ortaya ¢ikabilir. Bu yolculukta
Mevlana, kendisini ‘ney’e benzetmis ve ‘ney’ gibi inleyerek bu sirlara ulasmistir.
Mevlana ile sohbet eden kisiler ancak nefsinin hazlarindan gecerek ve nefsiyle
miicadele ederek bu sirlara ulasabilir. Aksi halde ruh gozlerinin agilmasi ve
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Mevland’nin gordigi sekilde varliga gorebilmeleri imkansizdir (Konuk, 2011,
s.77).

Erzurumlu Ibrahim Hakki, Marifetndme adli eserinde tasavvuf yolunda
ilerleyenlerin sirlarina dair bazi agiklamalarda bulunur. Ona gore seriat, hakikatin
sir1 ve igytiziidiir. Seriat yolunda ilerleyen salikler, ilahi bir yakinlhia eriserek
sirlara erisirler. Edepsizlik edenlerse sapkinliga diiserek bu sirdan mahrum kalirlar.
Bu yolda isteklerde bulunan kisiler, istediklerine ibadetle ulasir. Ibadette murat ne
ise kisi sonunda onu elde eder (Erzurumlu Ibrahim Hakki, 2012, s. 1006). Seriatin
kaideleriyle yolunda ilerleyen salik, eristigi mertebenin kendisine nasip ettigi kadar
bilgiye ve sirra vakif olabilir. Dolayistyla bu yolda farkli noktalara ulasanlar, farkli
sirlarin hakikatine varir. Ancak bu yolda herkes tam anlamiyla biitiin sirlara
erisemez. Zira yukarida da anlattifimiz ilizere bazi sirlarin bilgileri sadece
peygamberlere ve velilere nasip olur.

4.Sonuc¢

Mevlana'nin Mesnevi-yi Ma nevi’si yazildign dénemden itibaren Tiirk Islam
edebiyatinda en ¢ok okunan ve iizerinde en ¢ok diisiiniilen eserlerin basinda gelir.
Eser, simgesel bir yapiya sahip olmasi hasebiyle hem tasavvufi ¢evre hem de
akademik camia tarafindan pek ¢ok defa serh edilmistir. Geleneksel ve modern
yontemlerle yapilan bu serhlerde ise her defasinda Mesnevi’nin yeni bir 6zelligi giin
yiiziine ¢ikarilmaya calisilmigtir. Her yeni bir serh, bir bakima edinilen bilgilere
yenisini ekleyerek Mesnevi’ye farkli bir gozle bakmak anlamina gelir. Ge¢misten
giiniimiize yapilan serhlerin 1s18inda Mesnevi’nin altinci beytine bakildiginda
Mevlana’nin ¢aglar 6ncesinden insanliga seslenerek sahip oldugu bilgiler hakkinda
insanlara bir seyler sdyleme endisesi i¢inde oldugu goriiliir. Seyr i siiliikk yolunda
ilerleyerek belirli bir mertebeye ulasan ve bu mertebe neticesinde ¢esitli sirlara
vakif oldugunu dile getiren Mevlana, herkesin onu kendi zanninca anladigindan
dem vurur. Mevlana, Mesnevi’nin altinct beytinde herkese seslenmesine ragmen
onun sirlarina herkes vakif olamaz. Bu sirlara sahip olabilmek icin gelismis bir
idrak anlayisina sahip olmak gerekir.

Peygamberler ve veliler sahip olduklar1 idrak sayesinde Mevlana gibi stfilerin
sahip oldugu sirlara dogrudan ulasabilirler. Diger insanlar ise onun sirlarmi tam
anlamiyla hi¢bir zaman idrak edemez. Mevlana’nin sirlarinin tamamina olmasa bile
bir kismina peygamberlerin ve velilerin haricindeki insanlarin ulagmasi ise
miimkiindiir. Seyr ii siiliik yolunda emek harcayarak ilerleyen ve ¢esitli mertebelere
ulasan insanlarin bir kismi bu sirlarin bazilarini anlayabilir ancak ulasilan bir sir,
bir mertebeye karsilik gelmektedir. Salik, biitiin sirlara vakif olabilmek i¢in en iist
mertebeye ulagsmak icin gayret etmelidir. Gayret ise bu yolculukta tek bagina yeterli
degildir. Allah, saligin biitiin sirlar1 gorebilmesi i¢in kalp goziinli agmalidir aksi
takdirde saligin istegi asla ger¢eklesmez.
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Mevlana, sahip oldugu sirlar ekseninde insanlarla yoldas olan bir sifi degildir.
Tasavvufi 6greti iginde belirli bir mertebeye ulasmis bir kisi olarak Mevlana’ nin
mesajlar1 sadece velilere ve saliklere yonelik degildir. Biitiin insanlik, sahip oldugu
idrak mertebesince Mevlana’y:1 anlayabilir ve onun vermis oldugu bilgilerden
payma diigeni alabilir. Bu durumda da insanlarin sahip olduklar1 bakis acis1 ortaya
cikmaktadir. Zan olarak beliren bu bakis, aslinda bir anlamda insanin aynadaki
yansimasinin karsiligidir. Bu da kisiden kisiye degistigi i¢in herkes nasibince
Mevlana’nin 6giitlerinden, bilgisinden ve sirlarindan nasiplenebilir.
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NEY’IN SIRRINI GORMEK VE iSITMEK:
MESNEVI’NIN 7. BEYTININ SERHLERI

Abdullah UCAR*

Ozet

Mevléna Celaleddin-i Riimi’nin en meshur eseri olan Mesnevi, altt ciltten ve yaklagik 25.700
beyitten meydana gelmektedir. Mevlana’nin Farsca kaleme aldig1 eserine Mesnevi adint vermesi,
onun Oncelikle kitabin nazim sekline dayanarak bir isimlendirmede bulundugunu gostermektedir.
Mesnevi sarihleri, eserin adinin nazim seklinin yani sira mana ve muhtevasina da isaret ettigini ileri
stirmiislerdir. Mevlana’nin seyr ii siilikte olanlar i¢in irsad kitab1 olarak tanittig1 Mesnevi, bir metnin
insan ve toplumu nasil doniistiirebilecegine Ornektir. Tasavvufun biitlin konularin1 didaktik bir
iisliipla ele alan eser, zengin bir serh gelenegine de zemin hazirlamigtir. Mevlana, Mesnevi’nin
“bisnev” (dinle) hitabiyla baslayan ilk on sekiz beytinde varligin zuhuru konusunu isleyerek klasik
tasavvufl mesnevi gelenegini takip eder. Mesnevi sarihleri, 6zellikle ilk on sekiz beyte ayr1 bir 6Snem
atfetmistir. Varlik ve birlik yolculugunda olanlara rehber olma amacini tasiyan bu ilk on sekiz beyit,
adetd Mesnevi’nin ruhunu ve 6ziini yansitir. Sirlarla ve sembollerle oriilii bu beyitler, her
okundugunda farkli anlamlarla ve kesiflerle okuyucunun karsisina gikar. Bu beyitlerin yedincisinde
Mevléna, sirrinin sézlerinde oldugunu fakat bunu herkesin géremeyecegini ve isitemeyecegini ifade
eder. Calismamizin amaci, Mesnevi'nin yedinci beyti i¢in yazilan serhleri kisa ve sade olarak bir
araya getirmek ve beyti incelemektir. Caligmada once Mesnevi'nin yedinci beyti i¢in yazilan
serhlerden ifadeler paylasilmig, sonra bu beytin maddi yapist ve mana yapist hakkinda bilgi
verilmistir.

Anahtar kelimeler: Mevlana, Mesnevi, Yedinci Beyit, Serh, Ney’in Sirri.

SEEING AND HEARING THE SECRET OF THE NAY: COMMENTARIES ON THE 7TH
COUPLET OF THE MATHNAWI

Abstract

Mawlana Jalal al-Din Rumi’s most renowned work, the Mathnawi consists of six volumes and
approximately 25,700 couplets. Mawlana's naming his Persian-written work Mathnawi indicates
that he primarily based this naming on the poetic form of the book. Commentators on the Mathnawi
have argued that the title of the work not only references the poetic structure but also alludes to the
content and meaning of the work. The Mathnawi, which Mawlana introduced as a guidebook for
those on the path of spiritual journey (suluk), serves as a prominent example of how a text can
transform both individuals and societies. This work, which addresses all major themes of Sufism in
a didactic style, has also paved the way for a rich commentary tradition. Following the classical
tradition of Sufi masnavi poetry, Mawlana opens the Mathnawi with the imperative “bishnaw”
(listen) and explores the theme of the manifestation of existence in the first eighteen couplets. The
commentators on the Mathnawi have placed particular emphasis on these opening couplets. Aimed
at guiding individuals on the journey of existence and unity, these first eighteen couplets reflect the
essence and soul of the Mathnawi. Enigmatic and interwoven with symbols, these couplets offer
new meanings and insights upon each reading. In the seventh couplet, Mawlana states that the
essence of his message lies within his words, yet not everyone can perceive or hear it. The purpose
of this study is to bring together concise and straightforward commentaries on the seventh couplet
of the Mathnawi and to analyze its content. The study first presents excerpts from various
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commentaries on the seventh couplet, followed by an examination of its structural and semantic
dimensions.

Keywords: Mawlana, Mathnawi, Seventh Couplet, Commentary, The Secret of the Nay.

Giris

Mesnevi, iran ve Tiirk edebiyatlarinda bir nazim sekli oldugu halde yalniz basina
sOylendigi zaman Mevlana’nin bu nazim sekliyle kaleme aldigi meshur eseri
hatirlanir. Yazildig1 zamandan itibaren 6nce Mevlana’nin miiritleri arasinda sonra
biitiin Islam aleminde itibar kazanmis olmasi onun kiymetinin en énemli delilidir.
6 defter (cilt) olarak kaleme alinmis olan eser, tam olarak veya kismen bir¢ok defa
serh edilmistir. Cok genis bilgilerin ve ince zekalarin mahsulii olan bu serhlerde
Mesnevi’nin manasi beyit beyit, kelime kelime hatta harf harf izah edilmekte ve
genellikle insan1 hayrete diisiirecek fikri incelikler ve maharetler gosterilmektedir.
Mesnevi’'nin ilk 18 beyti onun Fatiha’s1 kabul edildiginden sarihler bu beyitlerin
serhinde daha biiyiik bir maharet géstermeye calismiglardir (Ates, 2010, s. 37-38).

Mesnevi, Kur’an ile aym kaynaktan gelen mutlak manay1 agiklayan ve kiilli
manadan pay alan manadir. Mevlana, Mesnevi’yi Kur’an’in batin manalarin
kesfeden remiz ve isaretleri te’vil ve tahkik eden bir kitap olarak da tanimlar. Eser
bu agidan manzum bir isari tefsir olarak gériilebilir. Icerdigi hikayelerin bir agidan
muhtevasimi yansitan yaklasik 950 bashigin elli kiisurunu ayetlerin, elli li¢lint
hadislerin olusturmas: bu hikayelerin naslarla temellendirildiginin kanitidir
(Ceyhan, 2004, s. 328).

Mesnevi, zahirde ve batinda ne sdylerse sOylesin temelde hirs ve arzularina galebe
calan bir insan1 insa etmenin derdindedir. Mevlana, bu insanin ihtiyaclarini ilim ve
irfan olarak goriir. Ona gore merhamet edilmesi gereken asil insan, mana aglig1
cekendir. Mana s6z konusu oldugunda kul ile Tanri iliskisi devreye girer. Bu
iligkinin ise bin bir tiirlii ilim ve marifet derecesiyle kavranan bir siireci vardir.
Mevlana, bu incelikleri sembol ve mecazlarla anlatmak zorunda kaldigi igin
Mesnevi, bir hikayeler silsilesi gibi goriinse de derununda sirlar, hikmetler ve
marifetler gizleyen bir eserdir. Bu sebeple de serhlere ihtiya¢ duyulur. Anadolu’da
asirlar i¢cinde Mesnevi capinda ikinci bir tasavvufi metin iiretilemedigi igin eser, bir
tasavvuf klasigi olarak sarihlerin ilgi odagi olmus ve yazildigi giinden zamanimiza
kadar bu biiyiik esere farkli yontem ve yaklasimlarla onlarca serh yazilmistir (Avsar
ve Zeybek, 2023, s. 11).

Mesnevi, tasavvufl yapisi iginde semboller ve metaforlarla derin bir sekilde islenmis
olup insan-1 kamil olma yolunda ilerlemek isteyen saliklere rehberlik eder. Fakat
Allah’1 ve insani bir biitiin olarak ele alarak birlik diisiincesini insanlara aktarmaya
calisan Mevlana’y1 ve onun bu eserini anlamak, bu yolda yiirliyenler i¢in kolay bir
i degildir. Mevlana’nin Mesnevi’sini onun bakis agisindan kavrayabilmek igin
sabir, ¢aba, agk ve bilgi gereklidir. Bu gereksinimlerden biri olan bilgiye ulasmak
ise belirli bir tasavvufi anlayisa sahip olmay1 gerektirir. Mutasavviflar ve sarihler
de Mesnevi’yi anlasilabilir kilmak, bu yoldaki saliklere daha net bir yol haritas1
sunmak amaciyla farkli donemlerde ¢esitli yontemlerle serh etmislerdir.
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Bu ¢aligmanin amaci, Mesnevi’yi veya miiellifi olan Mevlana’y1 gostermek degil,
Mesnevi iginde hakikaten 6zel bir yere sahip olan ilk 18 beytin yedincisinin
anlasilmasina katkida bulunmaktir. Bu sebeple burada yedinci beyte yapilan serhler,
sade ifadelerle verilecek sonra bu beyit incelenecektir.

1. Mesnevi’nin Yedinci Beytinin Serhleri

Mesnevi'nin yedinci beyti i¢in bugiine kadar yapilan serhlerden ¢cogu bu c¢alisma
kapsaminda derlenmis olup 6nce yedinci beytin bu serhlerde nasil agimlandigi,
ilgili eserlerdeki yedinci beyit serhlerinin giiniimiiz Tiirkgesine en yakin sekilde
aktarimi yapilarak gosterilecek, serhlerin sonunda da genel bir degerlendirmede
bulunulacaktr.!

Mevlana, “Sirrim feryadimdan uzak degildir, sirrim feryadimin i¢indedir.” diyor.
Bu durumda yapilacak sey, eski fikir ve diisiincelerden uzaklasip onun feryadina
kulak vermektir (Ates, 2010, s. 44).

[Ik manzum terciime ve serh olan Muini’nin Mesnevi-i Murddiyye’sinde sarih,
yedinci beyti iki beyitle “Neyin sirrin1 nalesinden uzak sanma, o bazen hiiziinltidiir
bazen neselidir; gaflet pisligini kulagindan ¢ikar ki neyin sirrin1 duyasin” anlamina
gelecek sekilde terciime etmis, neyin sirrint isitebilmek i¢in kulagi gafletten
temizlemek gerektigini ifade etmistir (Yavuz, 2007, s. 32).

Fars¢a olsa da Anadolu’da Mesnevi’nin tamamini serh etmis olan Siiréiri, bu beytin
serhinde “Benim surim ve Rabbani latife, benim inleme ve feryadimdan uzak
degildir. Lakin her gozde onu gorecek nur, her kulakta onu isitecek kudret yoktur.
Zahiri hissin o nuru miisahede edecek kudreti yoktur. Zahiri histe, benim sirrimi
gorecek ve benim inlememi anlayacak o nur yoktur. Zira onu idrak etme, batini
hisle ve bilgili kalple olur. O halde bizim kemalatimizi idrak etmeyi ve bizim
hallerimizin miisahedesini istersen bu zahiri géz ve kulagi birak, baska g6z ve kulak
elde et.” buyurmaktadir (Bastiirk, 1997, s. 38-39).

Mesnevi’nin biitiin ciltlerini Tiirk¢e serh eden ilk sarih olan Sem’i, yedinci beytin
serhinde “gdéz ve kulakta neyin sirrini isitip gorebilecek bir nir ve kuvvet
olmadigini ¢iinkii batini sirlar ve hallerin zahiri duyularla kavranamayacagini, o
sirr1 gorebilmek icin kalbin armmasi gerektigini bunun da ancak bir miirsidin
yardimiyla miimkiin olabilecegini” ifade etmistir (Daglar, 2009, s. 221).

Ismail Rusiihi-i Ankaravi, Mesnevi serhlerinin en taninmis1 olan eserinde yedinci
beyti diger sarihlere nispetle genisce serh etmistir. Ankaravi, beytin serhinde imam
Ca’fer’in “Allah Tedla kelaminda kendini gostermistir fakat insanlar onu
gorememektedir.” soziinli tanik gdostermistir. Ankaravi, ayni sekilde Allah
dostlarinin soézlerinde de Allah’in tecellisi oldugunu ve onlarin sozlerindeki sirlarin
Allah’tan oldugunu fakat halkin géziinde ve kulaginda o nuru gorme yetenegi
olmadigini ifade etmistir. Sadece ariflerin gézlerinde ve kulaklarinda marifet nuru

! Serhlerin degerlendirmesi igin bkz. Ceyhan, Semih (2004). Mesnevi. TDV Islam Ansiklopedisi,
C.29. Ankara: TDV Yay, s. 331-332.

65



The Journal of Turkic Language and Literature Surveys (TULLIS)
2024, "Dinle Neylerden" Mesnevi'nin {1k 18 Beyit Serhleri Ozel Sayis1
ISSN: 2536-4510

oldugu ve ariflerin, velilerin sozlerindeki sirlara vakif olabilecegi ve onlari
anlayabilecegi belirtilmistir. Dolayisiyla kalp gozii ve manevi kulagi kapali
kimselerin Kur’an’da olan sirlar1 ve velilerin sozlerinde bulunan isaretleri
anlayamayacagi ifade edilmistir (Tanyildiz, 2010, s. 220-221).

Abdiilmecid Sivasi de yedinci beyti genisce serh etmis ve serhinde bazi ayetleri
(Araf, 198; Taha, 131; Tevbe, 111; Bakara, 115; Hadid, 4; Isra, 44) zikretmistir.
Sivasi, beden goziiniin kusur gozii oldugunu, bu gozle bakanlarin da hakikati
goremeyecegini; kemal gozli olan kalp goziiyle bakmak gerektigini belirtmistir.
Kalbin sirlarin1 ve ruhun yiizlinli, dis duyularin kavrayamayacagini yani ruhun
ylziinii beden goziiniin géremeyecegini, batini nagmeleri de beden kulaginin
isitemeyecegini soylemistir. Canin yiiziinli gérmek i¢in dis goz, tevhit siirmesiyle
temizlenmelidir; diinyanin siislerine, 6zellikle de harama bakmaktan kacinilmalidir.
Asik, bilgi ve kudret varhigiyla hakikat pazarma samimiyetle adim atarsa Allah,
ondan zayif olan bedensel goziinii alir ve ona Basir (her seyi goren) ismini verir;
hayvani (fiziksel) kulagi alir yerine Sem1’ (her seyi isiten) ismini verir. Boylece o,
meleklerin tesbihlerini ve esyanin hamdlerini isitir. Sonug olarak tiim yaratilisin
hakikatini ve Kur’an’in sirlarin1 kabiliyeti 6l¢iisiinde anlar. Hazreti Mevlana,
evliyalarin sirlariin iniltilerinden uzak olmadigini fakat géz ve kulaktan gizli
kaldigin1 ve bunun akli bir mesele oldugunu belirtir. Bu durumu tamamen agiga
kavusturmak icin baz1 gériiniir halleri benzetmelerle ifade eder ki akli olan mesele
duyularla anlagilir hale gelsin. Zaten Mevlana’nin adeti, her akli meseleyi duyusal
bir ornekle agiklamaktir (Abdulmecid es-Sivasi, 12a).

Mesnevi’nin yedinci beytini serh eden sarihlerden biri de Ilmi Dede’dir. O, bu
beytin serhinde su ifadelere yer vermistir: “Benim surrim, feryadimdan ve
sozlerimden uzak degildir. Bil ki aslinda sdyledigim sey, siirekli olarak budur.
Oylesine agik ki gizli, dylesine asikar ki goriinmezdir. Ama bu, dis géz ve kulakla
anlasilmak istendi. Oysa onu ancak can gozii goriir, can kulagi isitir ¢linkii insanda
i¢ gbz vardir: can gozii, goniil gézii ve bas gozii. Allah’1n yiiziinii (gérkemini) 6nce
can gozii gorlir, sonra goniil gozii, ardindan bas gozii de bu gozlerle bir olur ve
sonunda o da goérme kabiliyeti kazanir. Hepsinin 1181 bir olur ve o kisi, Allah’in
bakisini anlamaya layik hale gelir. Peygamber Efendimiz (aleyhi’s-selam) soyle
buyurmustur: “Mirac gecesi Allah Teala’y1 bas goéziimle gordiim.” Sahabeler
sordular: “Ya Rasulallah, Allah’1 bag gézii goriir mii? O, cisimden miinezzehdir, siz
bas goziiniizle nasil gordiniiz?” Efendimiz cevap verdi: “Sidreti’l-miintehd’ya
vardigimda kardesim Cebrail orada kaldi. Sonra Refref adli bir vasita geldi, ona
binerek yetmis bin nur perdesini gectim, sonunda Allah’in huzuruna ulastim. Allah
Teala bana dedi ki: “Ya Muhammed, beri gel.” ‘O sesin ardindan bedenim tamamen
nur oldu; can goziim, kalp goziim ve beden goziim birlesti. Beden goziim kalp
goziine, kalp gdziim can goziine bakti. Can goéziim Allah’1 gordii. Boylece Allah’1
hem can hem de beden goziiyle gordiim.” dedi. Allah, insanin bedeni ile ruhu
arasinda var olan yetmis bin karanlik perdeyi kaldirir. Bu karanlik perdeler, nefisten
ve insanin diinyevi arzularindan kaynaklanir. Perdeler yola girmek ve arinmakla bir
bir kalkar, yolculugun amact budur. Salik, ¢abasiyla karanlik perdeleri kaldirdikca
her karanlik perde bir nur perdesini de kaldirir. Béylece yetmis bin nur ve karanlik
perde kalkar. Beden gozii, goniil géziine, goniil gozii de can goziine ulasir; can gozii
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Allah’1 goriir ve O’na kavusur. “Allah, her seyi kusaticidir.” (Nisa 4/126) sirr1 agiga
cikar. Saligin viicudu O’nunla biitiinlesir, varligindaki her sey de ayni sekilde O’nun
icinde erir. Bazen kendisini diger varliklarda bazen de diger varliklar1 kendi iginde
goriir ve tiimiiyle Hak’tan bagka bir sey kalmaz. Salik baslangicta, sonda; zahirde
ve batinda hep Allah’in var oldugunu goriir ama kendisi gaflet icindeyken bunu
anlamaz ve bagka tiirlii zanneder, siipheye diiser. Ne zaman Allah’in yliziinii goriir,
uyanir ve bakar ki ‘Alemde O’ndan baskasi yoktur.” Zira vuslat iki sey arasinda
olur. ikilik kalkinca birlik sabit olur.” (Demirel, 2009, s. 147-148).

Sabiihi Ahmed Dede, bu beytin serhinde su ifadeleri kullanmistir: Neyden murat,
Mevlana’nin varligidir; neyin nalesinden murat ise onun hikmetli s6zleridir. Yani
benim sirrim, sozlerimden ve diger konusmalarimdan uzak degildir. Dogru
isitebilen bir kulak, anlayabilen bir kimse gereklidir ki bu sirr1 kavrayabilsin. Onlar
hallerini siir ve diizyaziyla ifade etmisler, sozlerinde sirlar birakmiglardir, bu
sebeple sirlar1 anlayan bir arif gereklidir. Hz. Mevlana, “Bizden sonra Mesnevi'miz
irsad eder” demistir. Yani bizim sirrimiz sézlerimizde saklidir, bizden sonra gelen
yetenekli taliplerimiz bu sozlerden sirrimiza ulasip onunla irsad olabilir. Eger bir
kisi evliyalarin sozleriyle mesgul olur ve onlarin ruhaniyetinden yardim dilerse o
s0z sahibinin sirr1 ona mutlaka sdylenir. Ancak miiridin kabiliyetli ve istekli olmas1
gereklidir. Mesela Kur’an okuyanlarin hepsi ayni degildir. Bazilarma bir sey
acilmazken bazilarinin kalpleri agilir ve i¢leri Kur’an’in nuru ile dolar. Bazilarina
ise Allah, kendi kelimindan bir tecelli gdsterir. Rivayete goére Imam Cafer-i Sadik
bir giin namazda bu ilahi sozlerin etkisiyle kendinden gegip diismiis, sebebi
soruldugunda ise “Kur’an okurken Hak Teala bana kendi kelamindan tecelli eyledi,
dayanamayarak diistim.” demistir. Yine “Allah, kelaminda tecelli etmistir ama
insanlar bunu gérmez” demistir. Bu da keldmin ardinda kelam sahibinin sirrinin
bulunduguna isaret eder. Oyleyse, sirlar1 anlatan kisilerin sézlerinde bu sirlar
gizlidir. S6z anlayabilene emanettir (Tore, 2021, s. 279-281).

Meshur sarihlerden biri olan Sar1 Abdullah ise yedinci beyti su ifadelerle serh
etmistir: Benim sirrim inleyisimden uzak degildir. Ancak insanlarin dis gozleri ve
kulaklarinda bu sirr1 gérecek ya da isitecek bir 151k ve kuvvet yoktur. Bu nedenle
diinya sevgisinden arinmis, Allah’in nuruyla dolu bir kalbe, ruhaniyetiyle dolu bir
gbze ve manalar1 anlamaya hazir bir kulaga ihtiya¢ vardir ki benim mukaddes
nurum ve iinsiyyet sirlarim onda kendini gostersin. Bu sirra ulasan gozler ve
kulaklar ise kendi yeteneklerine gore bu 1siklarin cesitli derecelerini yansitirlar.
Gergegin giinesine ulaganlar ¢cok azdir; binlerce kisi i¢cinde bir ya da iki kisi anlar.
Bu yiizden bir kisinin bir seye kulak verip dinlemesi, onun kalbinin parlaklik ve
safligina gore sekillenir. Ayn1 goz ve kulaklara sahip olmalarina ragmen bir kisi
Allah’1 goriirken digeri yabancilar1 gortir. Biri her seyden Allah’in 6vgiisiinii duyar,
digeri ise her sesi anlamsiz sanarak higbir sey anlamaz. Eger anlatilanlar1 i¢ten bir
kulakla dinleyebilirsen Mevlana’nin neyden gelen bu soézleri nasil isittigini
anlayabilirsin: “Ben her toplulukta ayriliktan bahsettim ve 6zlemle inim inim
inledim. Dinleyenler iki gruba ayrilmiglardi: Bir kismu kot halli, bir kismi iyi
halliydi. Her biri kendini bana uyumlu sanarak dinledi ama kot halliler icimdeki
sirr1 anlamadi, oysa bende nice sirlar ve garip etkiler var. Ey Mevlana! Hikayemin
baslangici soyledir: Eskiden sazlikta yetisen bir kamis gibiydim. Topraga ve suya

67



The Journal of Turkic Language and Literature Surveys (TULLIS)
2024, "Dinle Neylerden" Mesnevi'nin {lk 18 Beyit Serhleri Ozel Sayis
ISSN: 2536-4510

bagliydim; gecici bedenin sinirlart icinde hapsolmus, diinyalik siisler ve
gosterislerle doluydum, kibir ve gurur i¢indeydim. Kemerimde ziimriit ve yakut
kapli hangerler, basimda ise inci ve elmaslarla siislenmis taglar vardi. Bagimsiz bir
selvi gibi saliiyor, riizgar saclarimi tararken hosuma giden her esintinin pesinden
gidiyordum. Meger ben, nefsimin oyunlarima kanmig ve varlik sarabiyla sarhos
olmustum. Fani olmadan kalic1 bir mutluluga ulagsmaktan uzak oldugumu bilmeden
gafletteymisim. Birden isyan defterime bagislama kalemi dokundu ve dnceden
takdir edilmis ilahi yardim sayesinde Rahman’in ¢ekim giicii beni sarsti; ‘13’
kelimesinin keskin kiliciyla bencilligimin basim1  kestim. Benligimi yokluk
meydanina attim, gégstimii agk atesiyle deldim. Miicadele kemerini belime simsiki
doladim ve benligime aykir1 bir dostun eline teslim oldum. O dost, i¢imi diinyevi
arzulardan temizledi, pas baglamis kalbimi tevhid cilasiyla parlatti, muhabbet
nurunun nefesiyle ruhumu arindirdi. Bu nedenle o tek yaraticiya sonsuz siikiirler
olsun ki geg¢ici bir konuttan ve vefasiz bir dosttan ayrildim ancak kalic1 dostla yan
yana, i¢ ice geldim. Bdylece her an o dostun s6zlerinin parlak incilerini ruhumun
kulagina taktim, aklimin gozii sevgili dostun emrine baglandi. Coskun gonliim ise
ask 15181yla yanip tutustu. Artik irademi Cebbar’in kudret eline bagisladim. Bu
ylizden nefesim sevgilinin nefesi olup nurum inleyisimden ve sarkilarimdan uzak
degil. Ancak kor gozler ve sagir kulaklar bu 1s1iktan bir zerre bile nasiplenemez.”
(Salmani, 2020, s. 301-304).

Agazade Mehmed Dede, serhinde su climleleri zikretmistir: “S6z, konusanin
ozelligidir (onun niteliklerinden biridir), dyleyse bu sifat, sahibini gosterir. Bu
yilizden insan konusmasinda saklidir, demislerdir. Fakat dis duyularda (g6z, kulak
vb.) o nur yoktur, benim sirrimi géremez ve inleyisimi anlayamaz. Onun
anlasilmasi i¢ duyularla ve agik bir kalple olur. Eger Allah dostlarinin manevi
hasletlerini ve sirlarii gérmek istersen bu goz ile bu kulagi birak, baska bir géz ve
kulak bul (manevi goz ve kulak) edin.” (Duru, 2003, s. 14).

Dervis Muhammed Sifayi, yedinci beytin serhinde su ifadelere yer vermistir:
“Benim soziimii goniil kulagiyla dinlesinler ve onun sirrint basiret goziiyle goriip
ayne’l-yakine ulagsinlar. Cilinkii i¢ gozleri kordiir ve acilmamistir, siiphe iginde
kalmalarinin sebebi de budur.” (Ozdemir, 2016, s. 87).

Ismail Hakki Bursevi, beyti su ciimlelerde serh etmistir: “Her suret bir sir ile
devreder ve her zahir bir hakikat ile kaimdir. Lakin zahir? gz ve kulak ile o hakikat
idrak edilemez. Zira zahirl hasseler ile idrak olunan ya cisim veya cismani olan
nesnelerdir. Zahiri géren adem, hissi kuvvetleri kiilli olarak iptal olunmadikca bu
sirr1 nasil idrak etsin? Batin kulagmin agilmasi zahirdeki kulagin tikanmasina
baglidir. Miinafiklar, hakikatler karsisinda dilsiz, sagir ve kor oldugu gibi Hak
yolunda sadik olanlar dahi Hak’tan gayri olan her seye hislerini kapatmislardir.
Insanin Hakk’1 idrak etmesi igin hakiki hislere sahip olmasi gerekir. Ney, hem
viicudu sada hitkmiinde hem de kendinden ¢ikan sada ile vasifli oldugundan nice
birlik sirr1 ve samedi nur ile kaim olur.” (Ak, 2012, s. 44-45).

Murad Molla ise beyti su sekilde serh etmistir: “Bir insan baska bir insanin
igindeki gizli sirlar1 nasil anlar? Gizli hallerin bilgisi Allah’a aittir. Kamil insan
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sOyle der: ‘Benim sirrim, feryatlarimdan uzakta degildir. Bu nedenle, kisinin kendi
kapasitesi, onun sodyledikleriyle belli olur.” Ayni sekilde ‘Dil, kalbin terciimanidir’
s0zl de halk arasinda iinlii olmustur. Ancak g6z ve kulakta o nlr yoksa bu sirlar1
anlayamaz. Eger goziinde ve kulaginda nilir olsaydi benim yakinmalarimdan ve
sozlerimden igimdeki Ilahi sirlar1 gorebilirdi. Ayrica bir hadiste de ‘Miiminin
ferasetinden sakimin, muhakkak ki (o, ferasetini) Allah Tedld nin nurundan alir’
buyurulmustur.” (Oksiiz, 2008, s. 108).

Klasik Tiirk siirinin son donem biiyiik sairlerinden olan Seyh Galib ise yedinci
beytin serhinde sunlari ifade etmistir: “Kulak, bir ¢cesmeye benzetilmis ve gozde
bulunmasi gereken nur eksik olarak ifade edilmistir. Bu, gercekten giiclii bir
anlatimdir. Sirrim, feryadimin i¢inde gizlidir ama kulak ve gdzde bu nur yoksa bunu
acikca goremez. Her duyunun farkli bir islevi oldugu icin biri digerinin isini
yapamaz. Mesela sozii kulak isitir, goz géremez; isareti géz goriir, kulak duyamaz.
Bu yiizden bir insanin duyulari birbirinden habersizken farkli nefislerin birbirinin
sirrint bilmesi daha da zor olur. Boyle olunca kendine nasihat veren bir insan, bir
halin hakikatini tam olarak bilemedigi i¢in inkar etmemeli, eger dnemli bir konu
degilse ve ser’i bir sakinca yoksa izin vermeli, yoksa akilla hareket etmelidir. Cilinkii
aklin Gtesinde durumlar oldugu kabul edilmektedir. Ancak “Bir seyi agikga
gormeyince inanmam” demek, saf bir cehalettir (Atalay ve Karabey 2007, s. 21-
22).

Bagdath Abdiilaziz Asim ise “i¢ sirlari anlayabilmek igin ney gibi her seyden
arinmis, olgun bir veli (kdmil insan) gerekir ki benim s6zlerimden sirrima vakif
olabilsin... O zaman sdzden, sirlar anlasilir.” ifadelerini kullanir (Ozdemir, 2017, s.
376-377).

Abidin Pasa ise serhinde su ciimleleri kullanmistir: “Benim sirrim ve hakikatim,
insanlik i¢in bir kurtulus kaynagidir. Bu sir, hdlimden ve feryatlarimdan uzak
degildir. S6ziimiin gerg¢egini anlayan kisi, olgunluga ve amacina ulasir. Ancak bazi
insanlarin goz ve kulaginda ask veya zeka nuru yoksa gercegi anlamaktan zorunlu
olarak uzak kalir. Bununla birlikte agk ve zeka nuruna sahip olmasalar bile dogru
yolda yiiriiyen ve adaletli olanlar, Allah’in merhametine erisir ve mutluluk
bahgesine ulasirlar.” (Akin, 2020, s. 129).

Rizaeddin Remzi, yedinci beytin serhinde sunlar1 sdyler: “Benim sirrim nasil {lahi
bir sir ise feryadim da Ilahi bir nefesin yansimasidir. Ancak nasil ki sirrimi gozle
goremezsen Ilahi nefesi de kulagmnla duyamazsm. Surim feryadimdan uzak
olmadig1 gibi igitme ve gbérme sirrim da senin goziin ve kulagindan uzak degildir.
Feryad1 yapan sirrim oldugu gibi onu isiten de yine sirrimdir. Hazret-i Pir’in gozde
ve kulakta o nur yok demesi, siradan insanlarin goz ve kulagina yoneliktir. Ancak
insanin kendi gérmesi olmaz da Hakk’in gérme sifati devrede olursa Hak kendini
apacik goriir.” (Demirel, 2005, s. 622-623).
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Téhiru’l-Mevlevi, serhinde s0yle zikreder: Aslinda “ney”in sirr1, 6zii ve gergekligi,
feryadindan uzak degildir; ona ¢ok yakin olan, tepesinden iifleyen nefestir. Ney,
kendisini iifleyen ve perdelerini agip kapayarak ona ses veren neyzenin bir araci
olmaktan Oteye gegmez. Neyzen hangi makamdan ne sdylemek isterse neyden
cikan ses o makami yansitir. Ancak bunu anlamak i¢in kulagin miizik makamlarina
asina olmasi gerekir. Bu yetenek olmadiginda ney’in feryadi ile sirri, cehalet ile
irfan kadar birbirinden uzak kalir. Ayni sekilde kamil bir velinin sézleri de
kalbindeki sirlarla yakindan iliskilidir. “Géorildiikleri zaman Allah’1 hatirlatan
kisiler, Allah’in velileridir” ifadesine gore bu degerli kimselerin, onlar1 halktan
ayiran nurani ve Ilahi bir yiiz ifadesi vardir. Ancak yiizlerindeki nuru gérmek igin
gorebilen bir goz, sozlerindeki anlami kavramak i¢in de isiten bir kulak gerekir
(Tahiru’l-Mevlevi, s. 59-60).

Ken’an Rifai, beyti kisaca soyle serh eder: Ney soyle diyor: Sirlarim bende ses
haline gelmis sozlerdir. Lakin gozleri sisli olanlar ve kulaklar1 duymayanlarda
benim bu sirlarimi gorecek nur ve sdyledigim hakikatleri anlayacak hal zuhura
gelmemistir (Rifai, 2015, s. 4).

Ahmed Avni Konuk, yedinci beytin serhinde su ifadelere yer verir: Sirdan murad,
ruh-1 latif-1 Hz. Mevlana olmak miinasiptir. Naleden murad, esrar-1 ilahiyyeye ve
hakayik-1 Rabbaniyyeye dair olan sézlerdir. Gozden ve kulaktan murad, cismin his
gbzii ve kulagidir. Yani “Benim halife-i ilahi olan sirrim ve ruhum, benim
sozlerimden uzak degildir; o sozler ruhumun sesleridir ve ruhum, o sozlerde
mesturdur fakat cismin his goziinde benim batinimi gorecek ve ruhumun seslerini
isitecek derecede nur ve kuvvet yoktur.” Hz. Mevlana bu manaya isaretle mealen
sOyle buyururlar: “Bu nefesden cihana bir¢ok ates parlar, benim fani olan
sozlerimden ne ¢ok baka kaynar. Benim zahir olan sozlerim cismin his kulaklarina
erigir fakat cana mensub olan naralarim hi¢ kimseye erigsmez.” Malum olsun ki
insan-1 kamilin ruhu Hakk’in halifesidir zira ruh-1 insani ile Hak arasinda tarife
sigmayan bir ittisal vardir. Insan-1 nakis bu ittisali nefsin sifatlarii hail yaparak
keser. Insan-1 kamil ise nefsinin sifatlarindan ve enaniyyetinden fani olarak
ruhaniyyet mertebesinde sabit oldugundan ruhunun Hakk’a olan bu ittisali
sebebiyle Hak’dan aldig1 esrar1 ve manalari lisan-1 zahiri ile halka séyler. Halk onun
zahirine bakip bu sézlerin o insan-1 kamilin suretinden sudur ettigini zanneder.
Nitekim Fihi Ma Fih’in onuncu faslinda bu manaya isareten soyle buyrulur:
Peygamber efendimiz mest olduklar: vakit, bi-hod bir halde soz séyler idi. “Allah
buyurdu” derler ve nihayet sureta onun dili séyler idi. Velakin arada kendileri
olmayip hakikatte séyleyen Hak idi.” 1ste Mesnevi ile Hz. Mevlana’nin kelamlar
bu kabildendir (Eraydin ve Tahrali, 2009, s. 78).

Abdiilbaki Gélpinarh, serhinde su ciimleleri kullanir: Insan-1 kamilin feryadi,
bilmeyenlere gercegi anlatmak i¢indir. Onun sirr1, bu feryattadir fakat her gozde o
sirr1 gorecek kabiliyet, her kulakta o remzi anlayacak kuvvet yoktur. O sirr1, ancak
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istidada erenler, kamilin lutfuyla istidat sahibi olanlar goriir, duyar, anlar
(GOlpinarli, 1985, s. 39).

M. Mubhlis Koner’in Mesnevi 'nin Ozii'nde su ifadeler yer almaktadir: Mevlana,
yedinci beyitte i¢indeki sirrin nasil ¢oziilecegini izah ediyor: “Benim sirrim benim
feryadimdan yani hakikat nurundan feyiz alan sdzlerimden uzak degildir. Beni o
sOzlerde arayin. Fakat o nuru gorecek ve o feryatlar isitecek goz ve kulak nerede?
O sirlar yarabilmek i¢in bu his g6zii ve kulagi kafi degildir. Bu aldatici duygulardan
gecerek basiretin hakiki nuruna ulagsmak lazimdir ki benim sozlerim tam anlasilsin
ve sirlarim acilmig olsun (Koner, 1961, s. 6).

Orhan Kuntman ise su ifadeleri kullanir: “G6z objektif, kulaksa subjektif bilimleri
temsil eder. Vuslat yolunda yiiriiyen kimse, objektif olarak Allah’in her zerredeki
tecellisini goriir, kendisini subjektif arama sathasina hazirlar. Bu sathada nefsini
yenmeye caligirken iginden dogru yolu gosteren vicdaninin sesini duymaya basglar.
Nefsiyle savasirken vicdaninin sesine ragmen yetersiz kaldiginda miirsit gerektigini
anlar. Miirsidin yardimiyla Allah’in emirlerini yapabilecek duruma gelirse
nefsaniyetinden koparabildigi ruhunu Allah yoluna verebilir. Onun adin1 bir an bile
dilinden ve kalbinden silmeyerek biitiin davranislarin1 ona gore ayarlar. Ruhunun
kudretlerini sevgi, acima ve iyilik yolunda kullanir. Boylece vicdani berraklasir.
Ruhu nefsinden temizlenir. Kalbi yalniz Allah’tan gelen ilhamlar1 aksettiren bir
ayna halini alir. Ancak bu sekilde goz ve kulagi nurlanan kimseler Mevlana’y1 ve
onun sirlarini anlayabilir.” (Mevlevi, 1972, s. 14).

Sel¢uk Eraydin ise su ifadeleri kullanmistir: “Sirdan murad, Hz. Mevlana’nin latif
ruhudur, néle ise ilahi sirlar ve Rabbani hakikatlere dair sdylenen sozlerdir. His
g6zii ve his kulagi bu sirlar1 anlayamaz. Hz. Mevlana, “Benim sirrim ve ruhum,
benim soézlerimden uzak degildir fakat cismin his gdziinde ve kulaginda benim
batiimi gorecek ve ruhumun seslerini isitecek derecede nur ve kuvvet yoktur”
demek istiyor.” (Demirel, 2009, s. 523).

H. Hiiseyin Top ise sunlari sOylemistir: “Neyin sirr1, onu iifleyen dudakta, o
nethadaki kudrettedir. Neyin sesi, onu iifleyenin sesidir. Ney, kendine iifleyen
nefesle nefeslenir, seslenir. Neyin sesindeki nagmeler, giizelim ahenkler, onu
iifleyenin iradesinden dogar. Mevlana, benim sozlerim bende sdyleyen Hakk’in
sOzleridir, benim nefesim, sesim ‘Ben insana kendi ruhumdan iifledim’ buyuran
Hakk’1in nefesi, o nefesten dogan Hakk’in sesidir, buyuruyor. ‘Ben beni yaratan
kudretin elinde bir ney’im. O ne irade eder, ne c¢alarsa ben onu sdylerim’ diyerek
Allah’a olan essiz teslimiyetini dile getiriyor (Top, 2011, s. 45).

Erkan Tiirkmen ise sOyle ifade etmistir: “Ney’in, dolayisiyla Tanr1 asiginin
feryadini1 anlamak i¢in manevi kulak ve goz gerekir. Buna engel olan insanin maddi
varligidir. Insanin ruhu kendisinden uzakta degil ama bunu gérmek i¢in manevi goz
ve his gerekir (Tiirkmen, 2007, s. 18-19).
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M. Fatih Citlak ise genisce yaptig1 serhte su ifadelere yer vermistir: “Feryadimi
duyarsin. Bunun i¢in bagindaki kulak yeter. Lakin feryattaki sirrimi anlaman igin
ruh ve kalbindeki kulakla dinlemen icap eder. Ah u eninimi duydugun halde sirrima
asina olamadiysan bunun sebebi sirrimi saklamak degildir, senin kendi sirrindan
uzaklasmandir. Benim sirrim bana feryat ettirir ve sendeki sirr1 harekete gegirir. Sen
beni ¢ozmeye degil, kendini kesfetmeye ve ¢dozmeye gayret et. Sen maddenin
tamamen seni biirtidiigii bir alemde bu alemler Gtesine ait sirr1 nasil goreceksin?
Kamillerin soziinii akil ve mantik eseri mi zannedersin? Evet, akla uygundur,
kelimeler bizim bildigimiz kelimelerdir lakin akil mahsulii degildir.” (Citlak, 2012,
s. 96).

Yukarida yirmi alt1 sarihin Mesnevi’nin yedinci beytine yaptig1 serhler genellikle
kisaltilarak ve sadelestirilerek verilmistir. Elbette yukarida zikredilen sarihler
haricinde terciime ve serh gelenegine katkida bulunanlar da vardir. Ebussutd El-
Kayseri, Hac1 Piri, Ibrahim Aczi Kendi gibi isimler bunlardan bazilaridir ve
eserlerinde yedinci beytin sadece terclimesini vermekle yetinmislerdir (Kogoglu,
2014, s. 74; Y1ildiz Er, 2018, s. 56-57). Ayrica Ibrahim Cevri de bu beyti bes beyitle
terclime ve serh etmistir (Alkaya, 2018, s. 57).

Sarihlerin Mesnevi'nin yedinci beyti i¢in yaptiklar1 serhleri 6zetlemek gerekirse
Muini, ney’in sirrin1 duymak icin kulagi pisliklerden arindirmak gerektigini;
Siirtiri, ney’in zahiri hisle degil batini hisle anlasilabilecegini bu sebeple de zahiri
goz ve kulagr birakmak gerektigini; Sem’i, ney’in sirrin1 gorebilmek icin bir
miirsidin yardimiyla kalbin arindirilmasi gerektigini; Ankaravi, Allah dostlarinin
sozlerindeki sirlarin Allah’tan oldugunu, bunlar1 sadece ariflerin anlayabilecegini;
Abdiilmecid Sivasi, hakikati gormek icin kalp goziiyle bakmak gerektigini, zahiri
gbzlin temizlenmesi ve harama bakmaktan kacinilmasi durumunda kisinin bazi
sirlar1  anlayabilecegini; ilmi Dede, ney’in sirimin ancak can gozii ile
goriilebilecegini, bunun da saligin ¢abasiyla olabilecegini; Sabiihi Ahmed Dede,
ney ile Mevlana, ney’in nalesi ile Mevlana’nin hikmetli s6zlerinin kastedildigini,
sir anlayabilmek i¢in arif olmak gerektigini, kisinin velilerin ruhaniyetinden
yardim dilemesi halinde o sirrin ona sOylenebilecegini; Sar1 Abdullah, ney’in
sirrinin - anlasilabilmesi icin kalbi masivadan arindirmak ve Allah’in nuruyla
doldurmak gerektigini, surr1 yalnizca birkac kisinin anlayabilecegini; Agazade
Mehmed Dede, ney’in ve Allah dostlarinin sirlarini anlayabilmek i¢in manevi goz
ve kulaga sahip olmak gerektigini; Dervis Muhammed Sifayi, ney’in sirrinin
goniil kulagiyla ve basiret goziiyle anlasilabilecegini; Ismail Hakki Bursevi, sirrin
zahir duyularla anlasilamayacagini, Hak’tan gayr1 olan her seye hisleri kapatmak
gerektigini; Murad Molla, ney’in sirrin1 anlayabilmek igin goziin ve kulagin agik
olmast gerektigini; Seyh Galib, bir insanin bir halin hakikatini tam olarak
anlayamadiginda inkar etmemesi gerektigini ¢iinkii aklin 6tesinde haller oldugunu;
Bagdath Abdiilaziz Asim, sirr1 anlayabilmek icin her seyden armmus, kamil bir
veli olmak gerektigini; Abidin Pasa, goziinde ve kulaginda ask nuru olanlarin sirr1
anlayabilecegini, Rizaeddin Remzi, sirr1 siradan insanlarin anlayamayacagini,
Hakk’1in gdrme sifatinin devrede olmas1 gerektigini; Tahiru’l-Mevlevi, kamil bir
velinin sozleri ile kalbindeki sirlarin yakindan iligkili oldugunu, ney’in sirrini
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anlamak icin kulagin miizik makamlarina asina olmasi gerektigini; Ken’an Rifaf,
ney’in sirrint herkesin anlayamayacagini; Ahmed Avni Konuk, sir ile Hz.
Mevlana’nin ruhunun, nale ile onun sdzlerinin kastedildigini, s6zlerinin ruhunun
sesleri oldugunu fakat bedende bunu gorecek ve duyacak haslet olmadigini;
Abdiilbaki Gélpinarh, insan-1 kamilin sirrint ancak istidada erenlerin, onun
lutfuyla istidat sahibi olanlarin anlayabilecegini; M. Muhlis Koner, ney’in sirrini
anlayabilmek icin his goziiniin ve kulaginin kafi olmadigini; Orhan Kuntman, géz
ve kulagi nurlanan kimselerin Mevlana’y1r ve onun sirlarii anlayabilecegini;
Selcuk Eraydin, sir ile Hz. Mevlana’nin ruhunun, nale ile onun sozlerinin
kastedildigini, his gézii ve his kulagi ile bu sirlarin anlagilamayacagini; H. Hiiseyin
Top, Mevlana’nin ‘sozlerim Hakk’in sozleri, nefesim Hakk’in nefesidir’ dedigini
dolayisiyla Mevlana’nin sézlerinde sirlar bulundugunu; Erkan Tiirkmen, ney’i
(Allah as1g1n1) anlamak i¢in manevi kulak ve géz gerektigini; M. Fatih Citlak, sirr1
anlamak i¢in ruh ve kalpteki kulakla dinlemek gerektigini, kamil insanlarin soziiniin
akil mahsulii olmadigini belirtmistir. Buradan hareketle Mesnevinin yedinci
beytinin serhinde sarihlerin farkli yorumlar1 olmakla birlikte benzer ifadeler
kullandig1 da goriilmektedir. Serhlerde “sir” ve “nale” basta olmak lizere beyitte
gecen kavramlar lizerinde de durulmustur.

2. Yedinci Beytin Incelenmesi

Mesnevi'nin yedinci beytinin Farscasi, Latin harflerine aktarimi ve nazmen
terclimesi soyledir:

G )9 (3o WLl (po
S )98 OT by pgS 9 el S
Sirr-1 men ez-nale-1 men dir nist
Lik ¢cesm i glis-ra an nir nist

Strrim, feryadimin iginde durur,
Yoktur lakin, g6z ve kulakta o nur!
(Avsar, 2017, s. 23)
2.1. Maddi Yapr

Manzum bir eser olan Mesnevi, aruzun fd’ilatiin / fd’ilatiin / fa’iliin kalibiyla
yazilmis oldugu i¢in ahenk unsurlar1 arasinda aruz vezni de sayilabilir. Mesnevi nin
yedinci beytinde aruz vezninin kullanimi su sekildedir:

fa’ilatiin / fa’ilatiin / fa’iliin
Sirr-1 men ez/-nale-i men/ dir nist

I
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Lik ¢esm i/ glig-rd an/ niir nist

OO

Son tef’ilenin fa 'liin olarak uygulandig1 varsayilirsa yedinci beyitte iki yerde med
kullanilmistir. Ayrica izafet kesrelerinin ve atif vavinin kapali hece olarak
degerlendirildigi goriilmektedir.

Siirde ritmik diizenin saglanmasinda kullanilan bir diger unsur, ses tekrarina dayal
kafiye ve soz tekrarma dayali rediftir. Mesnevi nazim seklinde beyitler kendi
arasinda kafiyeli oldugu i¢in ritmik yapi, eserin tamaminda goriilebilir. Mesnevi nin

yedinci beytinde “nist” kelimesi redif olarak kullanilmis olup rediften once

CeNn I

zikredilen “dar” ve “nlr” kelimelerinde bulunan “0r” ses tekrarlariyla miirdef
kafiye ve ritim olusturulmustur.

Yedinci beytin ilk misrasinda (sadr) “men” kelimesinin de iki defa “Sirr-1 men ez-
nale-i men” seklinde kullanildigi goriilmektedir. Bu, kelime tekrartyla yapilan
tekrir sanatina 6rnek gosterilebilir.

Beytin maddi yapisinda goze ¢arpan bir bagka husus da sesli ve sessiz harflerin
tekrarlanmasiyla olusan ritimdir. Beytin Farsca oldugu diisiiniildiigiinde ve beytin
okunusu esas alindiginda beyitte n (nlin) harfinin 7 defa, e harfinin ise 5 defa
kullanildigi ve bunlarin bir ritim olusturdugu goriilmektedir. Ayrica 5 kere
kullanilan r harfinin de ritim duygusu verdigi sdylenebilir.

2.2. Mana Yapisi

Mevlana, Mesnevi’nin yedinci beytinde sirrinin feryadindan uzak olmadigini fakat
g6z ve kulakta (bu sirr1 anlayacak) nur bulunmadigini belirtir. Mesnevi’nin birinci
beytinde gecen “dinle neyden” ifadesinden anlasildig1 {lizere bunlar1 sdyleyen
“ney”dir. Lakin ney, Mevlana’nin zati; ney’in nalesi ise Mevlana’nin sozleri olarak
degerlendirilmektedir. Mevlana, benim sirrim, sdzlerimin i¢indedir ama her gozde
onu gorecek nur, her kulakta onu isitecek kudret bulunmamaktadir derken zahirin
o nuru gorecek, isitecek yani anlayacak kudreti olmadigini ifade etmektedir. Cilinkii
Mevlana’nin feryadinda bulunan batini sir, zahiri hislerle algilanamaz, yalnizca
batini hisle idrak edilebilir. Yani kalp gozii ve kulagi agik olmayan kimselerin
Mevlana’nin sézlerindeki sirlar1 anlayamayacagi vurgulanmaktadir. Bu durumda
Mevlana’nin sirrin1 gérmek ve duymak i¢in bu zahiri géz ve kulagi birakmak, batini
g0z ve kulaga sahip olmak gerektir.

Mutasavvif sair Niyazi-i Misri, Mevlana’dan ylizyillar sonra benzer bir ifadeyi
oldukga giizel bir sekilde sdyle soylemistir:

Hak tan aydn bir nesne yok gozsiizlere pinhdn imig

Niyazi-i Misri, Hak’tan daha ag¢ik, daha asikar higbir sey olmadigini; kalp goziiyle
bakamayanlar i¢in Hakk’in gizli oldugunu yani sadece goniil goziiyle bakanlarin
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bunu gorebilecegini bildirmektedir. Aslinda Mevlana’nin feryadinda (s6zlerinde)
var olan sir da boyledir; gdzsiizler i¢in sirdir, kalp gozii ve kulagi olanlar i¢in sir
degildir.

Yedinci beytin ilk kelimesi de olan “sir”’dan maksat nedir? Bu kelime “tasavvufta
‘sadece Allah’in bildigi ya da az sayida insan tarafindan bilinen 6zel bilgi’ ve ‘ruhun
bir idrak mertebesi’ olmak iizere iki anlamda kullanilir. Restlullah’in Muaz b.
Cebel’e soyledigi ve baskalarina anlatmasina izin vermedigi 6zel bilgi hakkindaki
rivayetler, ince ve anlagilmasi zor bazi bilgilerin idrak seviyesi yiiksek sahsiyetler
arasinda eskiden beri muhafaza edildigini gostermektedir. Baz1 tasavvufi eserlerde
yer alan, Hz. Ali’nin Restl-i Ekrem’den aldig1 sirlar1 dayanamayip bir kuyuya
anlattig1, bunun lizerine kuyudaki suyun kana doniistiigii seklindeki menkibeler de
bu diislincenin iirtintidiir. Bir kisim stifilere gore sir, kul ile Hak arasinda gizli kalan
hallerdir. Sir kelimesi tasavvufta ayrica “ruhun bir idrak mertebesi, kalp icine
konmus bir latife” anlaminda kullanilmigtir. Kalp marifetin, ruh muhabbetin, sir da
misahedenin mekanidir. Mutasavviflara gore kalp, ruh ve sir ayni 6ziin i¢ ige
geemis halkalari gibi olup sir ruhun iginde yer alir ve ruhtan daha derin bir boyuttur.
Sirr1 ruhun i¢inde degil kalp ile ruh arasinda bir mertebe olarak kabul eden
mutasavviflar da bulunmaktadir.” (Tosun, 2009, s. 115).

Sonuc¢

Mesnevi, igerdigi sembolik yapisi nedeniyle hem tasavvuf ehli hem de akademik
cevreler tarafindan bircok kez serh edilmistir. Geleneksel ve modern yaklagimlarla
yapilan bu serhler, Mesnevi’nin anlam katmanlarinda gizli olan sirlar1 ortaya
cikarmaya ¢alismistir. Baz1 serhler kendisinden 6nce kaleme alinan serhleri tekrar
etse de mevcut bilgilere yenilerini ekleyerek Mesnevi’ye farkli bir perspektiften
bakmay1 saglayanlar da vardir.

Mevlana, Mesnevi’nin yedinci beytinde ¢esitli sirlara vakif oldugunu ve bu sirlar
herkesin anlayamayacagini soyler. Bu sirlar1 kavrayabilmek i¢in kalp goziiniin ve
kulaginin agik olmasi gerekmektedir. Peygamberler ve veliler disinda kalan bazi
kimseler, Mevlana’nin bu sirlarinin bir kismini anlayabilir. Tasavvuf yolunda
ilerleyen ve farklt mertebelere ulasan bu kisiler i¢in her sir, belirli bir mertebenin
karsiligidir. Salik, tiim sirlart idrak edebilmek i¢in en yiiksek makama ulasma
gayreti gostermelidir. Fakat bu caba, tek basina yeterli olmaz. Allah, saligin kalp
g6zlinili agmadikga tiim sirlar1 gérmesi miimkiin olmaz ve istegine ulagsamaz.

Mevlana’nin mesajlari yalnizca velilere ve saliklere degil, tim insanliga hitap eder.
Her birey, kendi idrak diizeyine gore Mevlana’y1 anlayabilir ve ondan alabildigi
kadar bilgi ve hikmet alabilir. Bu durumda, kisinin bakis agis1 belirleyici olur. Zan
olarak ifade edilen bu bakis agisi, aslinda insanin aynada gordiigii yansimasina
benzer. Her birey farkli bir yansima tasidigi icin Mevlana’nin 6giitlerinden ve
sirlarindan da nasibince faydalanir.
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BiRBIRINE ASIK iKi YABANCI: CAN VE TEN

Mehmet GURBUZ*

Ozet

Tiirk Islam medeniyetinin insasinda ¢ok énemli bir yere sahip olan Mevlana ve onun Mesnevi’si
ylizyillar boyunca Tiirk toplumunun goniil diinyasini sekillendirmistir. Mesnevi yazildig: tarihten
glinlimiize kadar oldukca genis bir cografyada ¢ok farkli halk kitleleri tarafindan okunmus,
dinlenmis, anlatilmis ve acgiklanmistir. Mesnevi, kolay anlasilmasi amaciyla basit kurgulu
hikayelerle Oriilmiis bir metin olmasma ragmen Tiirk edebiyatinda en g¢ok serh edilen eser
konumundadir. Eserin tamamina ya da bir kismina, manzum ya da mensur olarak toplam kirk alt1
serh yapilmistir. Cogu ayni tasavvufi diisiince sistemine mensup olan garihler, metni yorumlarken
kendilerinden onceki sarihlerden degisen oranlarda yararlanmakla birlikte, metafizik dleme dair
kendi igsel/ruhsal kesiflerini de yorumlarina yansitmislardir. Mevlana’nin Mesnevi’sinin ilk on
sekiz beytine odaklanan biitiinliiklii bir ¢aligmanin pargasi durumundaki bu makalede eserin
sekizinci beyti iizerinde durulacaktir. S6z konusu beyit, insanin maddi varligi olan “ten” ile
manevi benligine karsilik gelen “can” arasindaki iliskiyi konu almaktadir. Mevlana bu beyitte, ten
ve can birbirine gizli olmadig1 halde kimsenin cani gérme izni olmadigimi sdylemektedir. Bu
calismada bir literatiir degerlendirmesi mahiyetinde mevcut serhler de goz 6niinde bulundurularak
beyit yorumlanmaya caligilacaktir.

Anahtar kelimeler: Mevlana, Mesnevi, 8. beyit, Serh.

TWO STRANGERS IN LOVE WITH EACH OTHER: SOUL AND SKIN
Abstract

Mevlana and his Masnavi, which hold a significant place in the construction of Turkish-Islamic
civilization, have shaped the spiritual realm of Turkish society for centuries. Since its composition,
the Masnavi has been read, listened to, narrated, and interpreted by various groups across a wide
geographical area. Despite being structured with simple narratives to facilitate understanding, the
Masnavi holds the distinction of being one of the most extensively glossed works in Turkish
literature. A total of forty-six commentaries, either in verse or prose, have been written on the
entire work or parts of it. Commentators, most of whom belong to the same mystical tradition,
incorporated varying degrees of insights from their predecessors while also reflecting their
personal spiritual and metaphysical discoveries in their interpretations. This article, forming a part
of a comprehensive study on the first eighteen couplets of Mevlana’s Masnavi, focuses on the
eighth couplet. This particular couplet addresses the relationship between the physical body,
referred to as "ten," and the spiritual self, represented as "can." In this couplet, Mevlana states that
while the body and soul are not hidden from each other, no one has the permission to see the soul.
By considering existing commentaries in the literature, this study seeks to interpret the couplet
from a comprehensive perspective.

Keywords: Mevlana, Masnavi, 8th couplet, Commentary.
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Mevland’nin  Mesnevi’si yiizyillar boyunca Tiitk toplumunun diinyasini
sekillendirmis, insa ettigi medeniyetin temel yapi taslarindan biri olmustur.
Tarihsel sliregte ¢ok sayida kopyast olusturulmus olan Mesnevi, Mevlevi
dergahlar1 basta olmak iizere cesitli mahfillerde okuryazarlarin hizmetine
sunulmus, toplu okuma mekanlarinda daha genis halk kitlelerine ulagsmistir. Dini-
tasavvufi mahiyyetteki ve edebi hiiviyeti haiz metinler basta olmak {izere farkl
alanlardaki ve iceriklerdeki eserlerde ve vaazlardan hutbelere, derslerden ahbap
meclislerindeki kisisel sohbetlere kadar formel ya da informel her tiirli
konusmada yapilan alintilarin baslica kaynaklarindan biri olagelmistir.

Esasen Mesnevi, okuyucunun/dinleyicinin anlamasini1 kolaylastirmak i¢in basit
kurguya sahip c¢esitli hikayelerle oOriili bir anlattma sahip olarak
tasarlanmistir/kurgulanmistir. Bu hikayeler sayesinde kimi zaman tasavvufi
derinligi olan soyut hiikiimler/tespitler somut hale getirilmistir. Mesnevi, boyle bir
kurguya sahip olmasina ragmen Tiirk edebiyatinda en ¢ok serh edilen eser olma
hiiviyetini haizdir. Eserin tamamina ya da bir kismina, manzum ya da mensur
olarak yapilmis toplam kirk alti serh kaleme alinmistir. Bunlardan alt1 tanesi
eserin tamamina, yedi tanesi (ikisi manzum, besi mensur) ilk on sekiz beytine, on
biri secki yoluyla olmak iizere yirmi alt1 tanesi bir kismima yapilmis serh
niteligindedir. Yusuf-1 Sinecak’in Mesnevi’den sectigi beyitlerle olusturdugu
Cezire-i Mesnevi adl1 eserine de yedi (ikisi manzum, besi mensur) serh yapilmistir
(bk. Ozdemir, 2016b).

Serhler, bir metnin okuyucu/dinleyici tarafindan daha iyi anlasilmasi i¢in, onu
diger okuyuculardan daha iyi anladigini diisiinen bir kisi (sarih) tarafindan kaleme
alman agiklayict metinlerdir. Ogretici nitelikte olan ve en basinda
okuyucu/dinleyici tarafindan kolay anlasilmasi i¢in kaleme alinmis olan bir eserin
bu kadar ¢ok serh edilmis olmasi izaha muhta¢ bir durumdur. Kaleme alinan
serhlere  bu  tiir  sorgulayict  bir  bakis  agisiyla  bakildiginda
aciklamalarin/yorumlarin kimi zaman ayni kalmakla birlikte kimi zaman ilerleyen
bilimin, gelisen teknolojinin ve degisen toplumsal yapinin paralelinde farklilagtigi
goriilmektedir. Bu durum, Tiirk tasavvufi diislince sisteminin zamanin ruhuna
uygun olarak siirekli bir devinim halinde olmasiyla iligkili olmalidir. Bilimsel
caligmalarda oldugu gibi felsefi diisiince/bilgi/sdylem birikimi de tarihsel siirecte
diistintirlerin irettikleri bilgi ve fikirler sayesinde zenginlesip tekamiil eder. Bu
sebepledir ki, cesitli serhlerin 6zeti durumundaki eserler bir kenara birakilirsa,
cogu ayni tasavvufi diislince sistemine mensup olan sarihler, metni yorumlarken
kendilerinden Onceki sarihlerden degisen oranlarda yararlanmakla birlikte,
metafizik aleme dair kendi i¢sel/ruhsal kesiflerini de yorumlarina yansitmiglardir.

Zamandan, zeminden ve sahislardan bagimsiz olmak iizere sanat eserinin
anlasilma siireci daima tartismali bir alan olmustur. Ozellikle anlamaya,
hissetmeye ve sezmeye dayali bir sanat dali olan edebiyat mahsullerindeki soyut
hayaller, sembolik sdylemler vb. s6z konusu oldugunda bunlarin nasil anlagilmasi
gerektigi bash basina bir sorundur. Bunun i¢in gegmisten giiniimiize ¢esitli metin
cozlimleme yontemleri gelistirilmistir. Klasik edebiyat geleneginin heniiz varligini
stirdiirdiigii donemlerde o kiiltiiriin bir parcasi olan sarihler tarafindan uygulanan
geleneksel serh yonteminde, Dilthey’in gramatikal yontemine benzer bir
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uygulama goriilmektedir. Buna gore eserin igeriginde islenen konu ile baglanti
kurarak Kur’an, hadis, tefsir, tasavvuf, mitoloji, tarih gibi alanlardan okur veya
dinleyiciye bilgilendirme yapilmasi bu yontemin esasini olusturur. Yontem daha
cok kelime ve ibare agiklama esasina dayanmaktadir. Ozellikle sarihin, metni
anlama ve yorumlama faaliyeti, kendisinin kapasitesine bagli oldugu i¢in
keyfilikten ve 6znellikten uzak degildir. Bunlardan bagka serhlerde estetik deger
tizerinde durulmamasi ve sairin niyeti, maksadi, psikolojisi hakkinda yorum
yapilmamasi dikkati gekmektedir (bkz. Geng, 2007, s. 396).

Mesnevi’nin serhlerinde c¢ogunlukla ilhan Geng’in yukarida alintilanmis olan
tespitleriyle uyumlu bir yontem takip edildigi goriilmektedir. Mesnevi’nin ilk on
sekiz beytini serh eden Ahmet Ates, s6z konusu sarihleri eserin kaleme alindigi
donemin sosyal kosullarin1 ve Mevlana’nin i¢inde bulundugu ruhsal durumunu
gdz Onlinde bulundurmaksizin kelimelerin biitlin anlam diinyasin1i metne
tagidiklarini, Mevlana’y1 degil kendi fikirlerini anlattiklar1 igin elestirir (Ates,
2010, s. 38-42). Mevland’nin Mesnevi’sinin ilk on sekiz beytine odaklanan
biitlinliiklii bir calismanin parcasi olan bu makalede eserin sekizinci beyti lizerinde
durulacaktir. Bir literatlir degerlendirmesi mahiyetinde mevcut serhler de goz
oniinde bulundurularak beyit yorumlanmaya ¢alisilacaktir.

Mesnevi'nin bizzat Mevlana tarafindan kaleme alimmmis olan sekizinci beytin -
sirastyla- Farsca orijinal halinin Arap ve Latin harfli bigimleri ile manzum ve
mensur Tiirkge terclimeleri su sekildedir:

Ceuts Hgus o3y ol 9 Ol o8

ot Hgiws Gl s |y S el

Ten zi can u can zi ten mestir nist

Lik kes ra did-i can destiir nist

Perdesizdir can tene, ten de cana,

Lakin gérme izni yok, higbir cana. (Avsar, 2017, s. 23)

“Ten candan, can da tenden gizli degildir; lakin kimsenin can1 gormesine izin
yoktur.”

Beytin maddi yapisinda ilk dikkati ¢eken husus, okuyucuda/dinleyicide biraktigi
ylksek ahenk ve ritim duygusudur. Ritim, temelde vezin delaletiyle insa edilen
ses degeri bakimindan esit hece sistemi lizerinden saglanir. Ahenk ise temelde
redif ve kafiye ile saglanirken diger kelimelerdeki seslerin uyumuyla arttirilir.

A%

Beyit, “zi, ra” ekleri de dahil olmak iizere on alt1 kelime ve elli iki sesten/harften
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meydana gelmektedir. Boylesine kisa bir beyitte dokuz harflik “-estlr nist”
redifinin iki misrada da tekrar edilmesiyle on sekiz seslik bir uyum yakalanmustir.
Yine “can” kelimesinin ii¢, “ten” kelimesi ile “zi” ekinin iki defa tekrar
edilmesiyle de on dokuz seslik bir uyum yakalanmistir. Bu kadar ¢ok kelimenin
tekrar tekrar kullanilmis olmasi beyitteki ses uyumunu arttirmistir. Ayrica “i (7), e
(5), a (4), u (3)” Unliilerin de birden fazla kullanilmis olmas1 da beyitteki ahenge
katk1 yapmustir.

2

Ses boyutunda beyitteki dikkati ¢eken en Onemli husus, “can” ve “ten
kelimelerinin hakimiyetidir. Beytin odak noktasi ise bir aks sanati 6rnegi olarak
“ten zi can” ibaresindeki kelimelerin, “can zi ten” seklinde sondan basa dogru
dizilerek tekrar edilmis olmasidir. Bu durum bir yandan beytin ahenk ve ritmine
katki yaparken bir yandan da okuyucunun/dinleyicinin dikkatini “can” ve “ten”
kelimelerine yonlendirmektedir. Zira beytin anlaminin odaginda da bu iki kelime
yer almaktadir. Ten/viicut ile canin/ruhun bir yandan mutlak bir birliktelik
icerisinde olmalar1 bakimindan es, diger yandan da goriinlip goriinmeme
bakimindan da karsit iki unsur olarak konumlandirildiklar1 dikkati ¢gekmektedir.
Aks sanatinin getirdigi lafiz boyutunda seslerin dizilisindeki zitlikla anlam
boyutundaki mestur olmama, yani zahir, agik olma ile gériinmeme hali arasindaki
zitlik, hem dikkat ¢ceken hem de beyitte ifade edilmek istenen anlami 6ne ¢ikarip
gliclendiren bir husustur.

“Ten candan, can da tenden gizli degildir; lakin kimsenin cani gérmesine izin
yoktur.” seklindeki beytin anlam boyutundaki odak noktasini can/ruh ve ten/beden
olusturmaktadir. Beyitte okuyucunun ¢6zmesi gereken iki temel mesele
bulunmaktadir. Bunlardan ilki, birbirine mestur olmadig1 sdylenen ten ile canin
birbiriyle olan iliskisidir. Ikincisi ise ten ile can birbirine mestur olmadig1 halde
canin goriinmez olusudur.

Metne biitlinciil bir bakis agisiyla yaklasildiginda beyitte dile getirilen sdylemin,
5. beyitten itibaren ortaya konulan “ney”in muhatap arayisiyla ilgili oldugu
goriilmektedir. Ahmet Ates’in de isaret ettigi iizere (2010, s. 44) ney, her
toplulukta inleyip iyi ya da koti halli herkese es olmustur (5. beyit). Ancak
muhataplart “ney”’in sirlarini “ney”in iginde aramayip kendi zanlaria gore “ney”’e
dost olmuslardir (6. beyit). Halbuki “ney”in sirr1 feryadinda gizlidir; ancak
muhataplarmin gozlerinde ve kulaklarinda nur olmadigi i¢in o sirr1 ne goriirler ne
de duyarlar (7. beyit). Bu durum, ten ile can birbirinden gizli olmadiklar1 halde hig
kimsenin can1 gérememesi gibidir (8. beyit). Bu durumda 8. beyit, dnceki beyitte
anlatilmak istenen duruma bir 6rnek olmasi i¢in meydana getirilmistir.

Esasen bazi sarihler de 8. beyti 7. beyitle iliskilendirmislerdir!. Buna gore
beyitteki ten ve can, 7. beyte temsil yoluyla tarif edilmistir. Bu ¢ercevede “ney”
“ten”e, avaz ve iniltiyle ortaya ¢ikan “sir” ise “can”a benzetilerek tendeki ruhun
herkes tarafindan goriillemedigi gibi “ney”in sirrmin da herkes tarafindan
anlagilamayacagi belirtilmistir. Can tenden, ten de candan gizli ve uzak olmadig:
gibi neyin sirr1 da onun inlemesinden uzak degildir. Hal boyle olmakla birlikte

1 Bk. Algiil, 2007, 49; Ciftgi, 2018; s. 172; Ismail Hakk: Bursevi, 2012, s. 46-49; Kenan RifAi,
2015, s. 4-5; Oksiiz, 2008, s. 108-109; Ozdemir, 2016a, s. 87; Tanyildiz, 2010, s. 222-223.
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goziinde ve kulaginda gerekli nur olmayan kisiler neyin inlemesindeki sirri
anlayamaz. 7. beyitte ¢cevresindeki insanlarin kendisini anlayamadigindan yakinan
ney, 8. beyitte “Kendisine en yakin olan ruhu géremeyen insanin benim sirrimi
anlayamamasina sasilir mi1?” diye diistinmektedir. Murad Molla buradaki “ney”’in
arifi karsiladigin1 ifade ederek goziinde ve kulaginda nur olmayanlarin ariflerin
nalesindeki sirlarin1 anlayamayacaklarini ifade etmistir (Oksiiz, 2008, s. 108-109).
Kenan Rifai, neyin sirrma vakif olmak ve tendeki Ilahi ruhu gérmek igin kisinin
tipk1 ney gibi topragi ve suyu terk etmesi ve yine ney gibi sinesini agk ve ayrilik
atesiyle parca parga etmesi gerektigini sdyler (Kenan Rifai, 2015, s. 4-5). Muini
de ayn1 yonde bir tavsiye vererek tendeki cani1 ve yiiz binlerce canlarin canini
gdérmek icin ney gibi bagrini delip i¢ini daglamak, adin1 yele verip maddi benligi
yikmak gerektigini ifade eder (Yavuz, 2007, s. 32):

Ten fena kilmak gerek can gérmege

Dahi yiiz bin can-1 canan gérmege

Ney gibi bagr delip yakmak gerek
Adi yellere verip yikmak gerek

Beytin anlami1 bu sekilde izah edildigi halde sarihler, bununla yetinmeyip Kur’dn-
1 Kerim’den, hadislerden, islam tarihinden Beyazid-i Bestami, Ciineyd-i Bagdadi,
Gazali, Ibni Arabi, Nesefi ve Sadreddin Konevi gibi isimlerden de alintilarla ruha
dair cesitli bilgiler vermisler, aciklamalar yapmislardir. Hatta pek ¢ok serhin
merkezini ve agirhigini ruhla ilgili izahatin olusturdugu goriilmektedir. Beytin
diger beyitlerle iligkisine bakildiginda gereksiz gibi goriinen bu agiklamalarin
neden yapildig1 izaha muhta¢ bir meseledir. Bu noktada Ziya Avsar’a (2019, s.
48) gore burada sdyle bir soru sorulabilir: Hi¢ kimseye cami gorme izni
verilmemisse, Hazret bunu nereden biliyor? Bu anlatim tarzi, Mevlana’nin
aciklama yontemlerinden biridir. O, bazi meseleleri izah ederken ehil ve erbap
olmayanlar o perdeden iceri ge¢mesinler diye kasitl olarak bdyle “kor nokta”lar
koyar. Bu tip kor noktalarin oldugu yerde daima isin erbabi i¢in istii ortiilii bir
mana hazinesi mevcuttur.

Beyitteki “can” kelimesini bazi sarihler ‘“can” olarak, bazilar1 “ruh” olarak
alimlamigslar, bazilar1 da ikisini birlikte ve birbirinin yerine kullanmiglardir. Biitiin
sarihler, beyti serh ederken beyitteki mana hazinesinin iistiinii agmak istercesine
ruh ve beden iliskisine odaklanarak beyitte yer alan “hicbir kimseye cani1 gérme
izni verilmedigi” yoniindeki tespiti temellendirmeye calismislar, 6zellikle de ruh
iizerinde durmuslardir?>. Buna gore; ten, cismi ve kesafeti olan goriinen tarafi,
goriiniis halidir ve bu vasfiyla da herkes icin, her goz icin zaten goriiniir

2 Calismamizin bu kisminda beytin serhi ile ilgili olarak su kaynaklardan yararlanilmigtir: Abidin
Pasa, 2007, s. 20-21; Algiil, 2007, 49-51; Avsar, 2019, s. 47-51; Ciftei, 2018, s. 165-173; Demirel,
2005, s. 623; Ismail Hakki Bursevi, 2012, s. 46-49; Kenan Rifai, 2015, s. 4-5; Kogoglu, 2014, s.
75; Kuntman, 1972, s. 15; Okstiiz, 2008, s. 109; Ozdemir, 2016a, s. 87; Ozdemir, 2017, s. 377;
Tanyildiz, 2010, s. 222; Top, 2011, s. 46-47.
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durumdadir. Ancak ruhu gozle gérmek miimkiin degildir. Zira ruhla ilgili Kur ’dn-
1 Kerim’deki “(Ey Restiliim!) Sana ruh hakkinda soru soruyorlar. (Onlara) de ki:
‘Ruh, Rabbimin bilecegi bir istir. Bu hususta size pek az bilgi verilmigtir.””
(Kur’an-1 Kerim, Isra 17/85) ayetinde insanlara ruh hakkinda ¢ok az bilgi verildigi
bildirilmistir. Oysa ruhu gérmedigi, mahiyetini bilemedigi halde herkes aklinin
yettigi kadartyla anladig1 ruhu c¢esitli sekillerde tarif etmeye ¢alismistir.

Sarihler iki ¢esit ruh oldugunu kaydetmislerdir; biri yaratilis alemine ait olan ve
kalp, akil ya da nefis olarak da adlandirilan “hayvani ruh”tur ki biitiin canlilarda
bulunup canliy1 ayakta, diri tutan giictiir. Bu can fanidir. Ikinci can/ruh ise sadece
insanda yer alan ilahi cevher olup Allah’in insanda tecelli eden nefesi olarak
tanimlanabilecek olan “sultani ruh”tur. Bu ruh, Allah’in “Hayy” isminin tecellisi
olan maddeden soyutlanmus lahi bir nurdur. Alem-i emirden olup ne tam olarak
bedenin i¢inde ne de tam olarak digindadir; ne tam olarak bedene bitisiktir ne de
tam olarak ondan ayridir. Biitlin azalarda, sinirlerde ve damarlarda dolasip bedene
kuvvet ve duyu veren bir glictiir. Yunus Emre’ye atfedilen “Bir ben vardir benden
iceri” misrasinda tarif edilen bu ilahi ruh, baki olup insan bedeninin her uzvunda,
her zerresinde mevcut olan seffaf ve son derece giizel bir varliktir. Tendeki canin
bu giizelligi sebebiyle ilahi ruh, onu derin bir agkla sever. Bazi insanlarin igindeki
bu ilahi ruhun giizelligi bedende, tende ve davraniglarinda tezahiir eder. Bedende
goriilen giizellik ve hosluk ile viicuttan sadir olan belagat, fesahat, ilim, marifet ve

9 ¢

sanat ruha aittir. Ruhun “ilim, idrak, marifet, hareket”, “tedbir, tasarruf, havas ve
kemalat1”, “akil, zeka, muhabbet, nutuk, safa ve daha nice” eserleri tende zuhur
eder, acgik bir sekilde beden aynasina yansir ve ruhun yiiziinii bu sekilde beden
aynasinda miisahede etmek miimkiin hale gelir. Zira beden hayvani ruhun,

hayvani ruh da sultani ruhun aynasidir.

Can ile ten birbirine gizli degildir; zira her biri digerinin varhigina delildir. Nasil ki
onu meydana getiren unsurlar ve i¢indeki keyfiyetler bilinmedigi halde her giin
goriilen giinesin varligindan siiphe duyulmuyorsa bedende de tiirlii tezahiirleri
goriilen canin da varligindan da sliphe edilmemelidir. Ancak onu bu diinyaya ait
bir duyu organi olan bas goziiyle gormek miimkiin degildir. Clinkii ruh, Allah’in
zatma ait diger sirlar gibi esrar perdesiyle kaplanmus bir lahi sirdir ve onu gérme,
layikiyla bilme imkani1 yoktur. Ehil olmayanlarin cani gérmesine izin olmadigi
gibi, bdyle kimseler onun mahiyetini de anlayamazlar. Ilahi ruh her goze
goriinmez; o ancak Hakk’i miisahede edebilen gozle gériiliir. Irfan sahipleri,
bedenlerinde ve davramslarinda Ilahi giizelligi disartya vurmus insanlari taniyip
onlarin goriiniis ve davraniglarindaki sirlar1 hissederler.

Sem’’ Sem’ullah diger sarihlerden farkli olarak Mevlana’nin Mesnevi’yi tene,
onun i¢indeki gizli anlam sirlarini da cana benzettigini belirtmistir. Nasil ki ruhun
hakikatine ancak peygamberler ve veliler vakif olabilirse bu kitabin gizli sirlarinin
da herkes tarafindan anlagilamayacagini ifade eder (Daglar, 2009, s. 221).

Ziya Avsar (2019, s. 48-51), beyitte gegen can ve ten kelimelerinin bilinen
anlamlar1 disinda iki kavrama karsilik geldigini belirtir. Ten dlem-i sahadeti (bu
alem), can da dlem-i gayb1 (6biir alem) temsil etmektedir. Alem-i gaybdaki, yani
sirlar alemindeki hakikatler, mensup olduklar1 dlemin mahiyeti icab1 herhangi bir
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varlik formu igermezler. Alem-i sahadette ise her seyin bir varlik formu vardir. Bu
durumdan dolayi, sirlar aleminden kalkip bu aleme gelen her sey, bir varlik
suretine biirinmek zorundadir. Bu zorunlulugun geregi olarak bazen kelime,
bazen keramet, bazen formiil, bazen melodi, bazen renk kiligma biirlinerek
kendilerini ortaya koyarlar. Zira mahlik olanin fitrat ve mayasinda kendisini
ortaya koyma egilimi vardir. Buna gore can, ten formunda varlik suretine
biirlinmiistiir.

Insanda bir araya gelen can ve ten, birbirine asiktir. Bu ask dolayisiyla alem-i
misal ile Alem-i sahadet arasinda da bir sevgi boyutu mevcuttur. Insan gériinenin
pesinde oldugu i¢in duyularini hep bu aleme agar. Zora tahammiil edemez. Nefis,
sabirsizdir; her seye sahip olmak ister. Bu diinyalik arzular, iki alem arasinda
acilan perdeyi kapatir. Perde, Allah’in verdigi nimetlere nankorliik edenlerin
cania ¢ekildigi i¢in onlar bu perdesizligi géremezler. Perde minnet sahiplerinin
canindan hakikat eliyle kaldirildig: i¢in onlar iki alem arasinda perde gérmezler.
Zira agk miirsidi gelirken yol iizerindeki biitiin perdeleri yirtmistir. Geldigi zaman
bes duyu lizerine ¢ekilen bes perdeyi daha yirtar. Can ve ten ancak askin perdeleri
yirtmasindan sonra, birbirlerini duvarsiz ve duvaksiz olarak goriirler.

Iki 4lem arasinda perde olmamasi1 bir kesiftir ve bu kesif bize de olduk¢a zevk
verir. Aradaki perde kaldirildiginda birbirine asik iki alem kavusmak i¢in harekete
gecer. Alem-i misal, sevgi duydugu igin alem-i sahadete inmek ister, alem-i
sahadet de bu sevgiye karsilik vermek i¢in dlem-i misale ¢ikmak ister. Can ve ten
ortaklig1 bozuldugunda can iist aleme gidecektir, ten ise bu alemde kalacaktir; zira
her sey kendi aslina doner.

Sonuc¢

Mevland’nin Mesnevi’si dgretici nitelikte tasavvufi bir eserdir. Yazilis amaciyla
uyumlu olarak basit kurguya sahip hikayelerle oOriilii bir anlatima sahiptir.
Eserdeki soyut tasavvufi sdylemler, sembolik mahiyetteki bu hikayeler sayesinde
somutlastirilmigtir. Bu tiir bir kurguya sahip olan Mesnevi, Tiirk edebiyatinda en
cok serh edilen eseridir. Eserin tamamina ya da bir kismina, manzum ya da
mensur olarak kirk altt serh yapilmistir. Gliniimiizde de onu anlamaya yonelik
caligmalar yapilmaya devam etmektedir. Oyle goriiniiyor ki tamamlanmasinin
tizerinden 757 yil gecmis olmasmma ragmen iizerinde konusulup tartisiimaya
devam edilmesi, Mevlana’nin Mesnevi’sinin hala insanliga verecek mesajlarinin
bulundugunun bir gostergesidir.

Mesnevi’nin bizzat Mevlana tarafindan kaleme alinmis olan ilk on sekiz beytinin
serhinin yapildigr bir ¢alismanin pargasi olan bu makalede Ozelde 8. beyte
odaklanilmis ve sarihlerin degerlendirmeleri de dikkate alinarak s6z konusu beyit
yorumlanmaya ¢alisilmistir. “7Ten zi can u can zi ten mestir nist / Lik kes ra did-i
can destir nist” (Ten candan, can da tenden gizli degildir; lakin kimsenin cani
gormesine izin yoktur.) seklindeki beytin maddi yapisinda dikkati c¢eken ilk
noktanin, okuyucuda/dinleyicide biraktig1 yliksek ahenk ve ritim duygusu oldugu
tespit edilmistir. On alt1 kelime ve elli iki harften meydana gelen bu kisa beyitte
sadece redif ve kelime tekrarlar1 sebebiyle otuz yedi harf aynidir. Ses boyutunda
beyitteki en belirgin hususun da “can” ve “ten” kelimelerinin hakimiyeti oldugu

84



The Journal of Turkic Language and Literature Surveys (TULLIS)
2024, "Dinle Neylerden" Mesnevi'nin 1k 18 Beyit Serhleri Ozel Sayis
ISSN: 2536-4510

belirlenmistir. “Ten zi can” ibaresindeki kelimelerin, “can zi ten” seklinde sondan
basa dogru dizilerek tekrar edilmis olmasi, okuyucunun/dinleyicinin ilgisinin ve
dikkatinin bu kelimeler {izerinde toplanmasina yol agmistir. Bir aks sanat1 6rnegi
olan bu dizilim, bir yandan beytin ahenk ve ritmine katki yaparken bir yandan da
okuyucunun/dinleyicinin dikkatini “can” ve “ten” kelimelerine yonlendirmistir.
Nitekim beyitteki anlamin odaginda da bu iki kelime yer almaktadir. Ten ile can
bir yandan mutlak bir birliktelik i¢erisinde olmalar1 bakimindan es, diger yandan
da goriiniip goriinmeme bakimindan da karsit iki unsur olarak
konumlandirilmiglardir. Aks sanatinin  getirdigi lafiz  boyutunda seslerin
dizilisindeki zitlikla anlam boyutundaki mestur olmama ile goriinmeme hali
arasindaki zithgin beyitte ifade edilmek istenen anlami 6ne ¢ikarip giiclendiren bir
husus oldugu tespit edilmistir.

Metne biitlinciil olarak bakildiginda beytin, 6nceki beyitte anlatilmak istenen
duruma bir 6rnek olmasi i¢in kaleme alindig1r goriilmektedir. Bu g¢ercevede 7.
beyitteki “ney” buradaki “ten”e, “sir” ise “can”a benzetilmistir. Nasil ki can
tenden, ten de candan gizli olmadig1 héalde tenin i¢indeki ruh herkes tarafindan
goriilemezse neyin sesindeki sir da herkes tarafindan anlagilamaz. Ancak
kulaginda gerekli nur bulunan kisiler o sirr1 anlayabilirler. Kisinin gayb alemine
ait olan ruhun hakikatine vakif olabilmesi i¢in de goziinde gerekli nurun

bulunmasi gerekir.

Kaynak¢a

Abidin Pasa (2007). Mesnevi Serhi (Cilt 1). (Sadelestiren: Mehmet Sait
Karagorlu). istanbul: 1z Yayinclik.

Algiil, A. (2007). Sabihi Ahmed Dede, Hayati, Eserleri ve “Ihtiyardt-i Sabiihi”
Adli  Eseri (1-100. Varak). (Yayimlanmamis Yiiksek Lisans Tezi).
Erzurum: Atatiirk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii.

Ates, A. (2010). Mesnevi’nin On Sekiz Beytinin Manasi. H. O. Turan (Dii.)
icinde, 60. Dogum Yil Miinasebetiyle Fuad Kopriilii Armagani (s. 37-50).
Ankara: Tiirk Tarih Kurumu Basimevi.

Avsar, Z. (2017). Mesnevi Mevlind Celaleddin Rimi (Cilt 1). Kayseri: Incir
Yaycilik.

Avsar, Z. (2019). Ask Meclisi, Mesnevi Serhi-1. istanbul: TEDEV Yaynlari.

Ciftci, Emine (2018). Sart Abdullah Efendi’nin Serh-i Mesnevi (Cevahir-i
Bevahir-i  Mesnevi) sinin  Birinci Cildinin Eski Harflerden Tiirkiye
Tiirkgesi 'ne Aktarimi”. Yiiksek Lisans Tezi. Konya: Selguk Universitesi.

Daglar, A. (2009). Sem’i Sem ulldh Serh-i Mesnevi (I. Cilt) (Inceleme-Tenkitli
MetinSézliik). Kayseri: Erciyes Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii
(Yaymmlanmamis Doktora Tezi).

85



The Journal of Turkic Language and Literature Surveys (TULLIS)
2024, "Dinle Neylerden" Mesnevi'nin 1k 18 Beyit Serhleri Ozel Sayis
ISSN: 2536-4510

Demirel, S. (2005). Seyh Rlzéec}din Remzi er-Rifal’nin Tasavvuf Dergisindeki
Mesnevi Serhi. Tasavvuf limi ve Akademik Arastirma Dergisi, 6(14), 591-
630.

Duru, N. F. (2003). Mevlevi Seyhi Aga-zade Mehmed Dede ve Mesnevi’nin Ik
Onsekiz Beytini Serhi. Tasavvuf: llmi ve Akademik Arastirma Dergisi,
4(11), 151-175.

Geng, 1. (2007). Klasik Tiirk edebiyat: metinlerini anlamada modern yaklasimlar.
Turkish Studies, 2(4), 393-404.
http://dx.doi.org/10.7827/TurkishStudies.181

Ibrahim Cevri. Hall-i Tahkikdt. Istanbul Biiyiiksehir Belediyesi Atatiirk Kitaplig,
Demirbas Numarasi: HCE_Osm_00482.

Ismail Hakki Bursevi (2012). Mesnevi'nin Ruhu. (S. Ak, Haz.) Istanbul:
Biiyiiyenay Yayinlari.

Kenan Rifa1 (2015). Serhli Mesnevi-i Serif. Istanbul: Kubbealt1.
Kocoglu, T. (2014). Naksi Sevhi Ebussuiid El-Kayseri, Serh-i Mesnevi. Kayseri:
Lagin Yay.

Kuntman, Orhan Dervis (1972). Mevidnd Mesnevi (Cilt Birinci Kitap). Istanbul:
Y oriik Matbaasi.

Oksiiz, Z. (2008). Hiilasatii’s-Siirih Adl Mesnevi Serhinin 1-107 Varaklarinin
Giintimiiz  Harflerine Aktarimasi ve Incelenmesi. (Yayimlanmamis
Yiiksek Lisans Tezi). Istanbul: Fatih Universitesi Sosyal Bilimler

Enstitiisti.

Ozdemir, M. (2016a). Dervis Muhammed Sifayi, Mesnevi Serhi, Es-serhu’l-
Kitabi’l-Mesneviyyi’l-Ma 'neviyyi’l-Muhtasar. Istanbul: Dogu
Kiitiiphanesi.

Ozdemir, M. (2016b). Mesnevi'nin Tiirkce Serhleri. Turkish Studies International
Periodical For the Languages, Literature and History of Turkish or
Turkic, 11(20), 461-502

Ozdemir, M. (2017). “Bagdathi Abdiilaziz Asim’in Tiirk¢e Divan’inin Sonunda
Bulunan Mensevi’nin On Sekiz Beyit Serhi”. Insan ve Toplum Bilimleri
Arastirmalart Dergisi, o(1), 368-382.
https://doi.org/10.15869/itobiad.277722

Tanyildiz, A. (2010). Ismdil Rusihi-yi Ankaravi Serh-i Mesnevi (Mecmii’atu’l-
Letayif ve Matmiratu’l-Ma’arif) (1. Cilt) (Inceleme-Metin-Sozliik).
(Yaymmlanmamis Doktora Tezi). Kayseri: Erciyes Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisii.

Top, H. (2011). Mesnevi-i Mdanevi Serhi. Istanbul: Rimi Yayinlari.

Yavuz, Kemal (2007). Mu'ini’nin Mesnevi-i Muradiyye’si Mesnevi Terciime ve
Serhi (I. Cilt, Gramer-Sozliik). Selguk Universitesi Mevlana Arastirma ve
Uygulama Merkezi Yayinlari.

86



ATIK GURBUZ, incinur (2024). “Hava ile Ates Arasinda Bir Varolus Miicadelesi”. The
Journal of Turkic Language and Literature Surveys (TULLIS), "Dinle Neylerden"
Mesnevi'nin ilk 18 Beyit Serhleri Ozel Sayisi, DOI: 10.30568/tullis.1582542
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Ozet

Mevlana’'nin Mesnevi’si ylzyillardir ¢ok genis bir cografyada farkli milletlere, farkli kiiltiirlere
hatta farkli inanglara mensup oldukc¢a genis bir okuyucu kitlesine hitap eden bir eser olagelmistir.
Orijinali Farsca olan eser, neredeyse diinyanin biitiin dillerine terctime edildigi gibi daha iyi
anlagilabilmesi i¢in farkli zamanlarda pek ¢ok kez serh edilmistir. Yapilan serhlerin bazilarinda
eserin tamami, bazilarinda ise segilen c¢esitli boliimleri agiklanmistir. Bu serhlerde Mevlana’nin
kendisi tarafindan kaleme alinmis olan ilk on sekiz beyte 6zel bir 6nem verilmistir. Her beyti farkli
bir aragtirmacinin kaleminden olmak iizere Mesnevi’nin ilk on sekiz beytinin serhini bir araya
getirmeyi amagclayan bir ¢alismanm pargast olan bu makalede eserin dokuzuncu beyti ele
alinacaktir. Bu c¢ercevede daha Once yapilan serhler de degerlendirilerek s6z konusu beyit
aciklanmaya calisilacaktir. Mesnevi’nin dokuzuncu beyti, “ham (kamig/insan) ile olgun (ney/insan-
1 kamil)”, “ates ile hava” ve “varlik ile yokluk” unsurlari arasindaki tezat lizerine kurulmustur.
Hepsi birer sembol olan “ney, ates ve hava” kelimeleri lizerinden “beka” ile “fena”, “vahdet” ile
“kesret” gibi tasavvufi diisiince sisteminde karsiliklar1 olan kavramlara génderme yapilmistir. S6z
konusu semboller {iizerinden, kisinin kesret/varlik 4dlemi olan fani diinyaya ait heveslerden,
arzulardan arinmasi ve maddi varhgmi agk atesiyle yakip gonliinii Ilahi askla doldurmasi ve
boylelikle ebedi mutluluga erismesi gerektigi anlatilmistir.

Anahtar kelimeler: Mevlana, Mesnevi, 9. beyit, Serh.

A STRUGGLE FOR EXISTENCE BETWEEN AIR AND FIRE
Abstract

Mevlana's Masnavi has been a work that has appealed to a vast audience spanning different
nations, cultures, and even religious beliefs in a very wide geography for centuries. Originally
written in Persian, the work has been translated into almost all the languages of the world and, for
better understanding, it has been annotated numerous times throughout history. In some of these
commentaries, the entire work is explained, while in others, selected sections have been discussed.
Among these commentaries, special importance has been given to the first eighteen couplets,
which were written by Mevland himself. This article, which is part of a study aiming to bring
together the commentary on the first eighteen couplets of the Masnavi, each written by a different
scholar, will focus on the ninth couplet of the work. In this context, previous commentaries will
also be evaluated, and the relevant verse will be explained. The ninth couplet of the Mesnevi is
based on the contrast between the elements of “raw (reed/human) and mature (ney/perfect
human)”, “fire and air” and “existence and non-existence”. The words “ney, fire and air”, all of
which are symbols, are used to refer to concepts such as “beka (eternity)” and “fena (mortality)”,
“vahdet (oneness)” and “kesret (multiplicity)”, which have equivalents in the sufi system of
thought. Through these symbols, it is conveyed that a person must cleanse themselves from
worldly desires and passions, which belong to the realm of kesret (the world of multiplicity), by
burning their material existence with the fire of love and filling their heart with Divine love and
thus reach eternal happiness.
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Yazildig1 andan itibaren tiim zamanlarda genis bir okuyucu kitlesine hitap eden ve
Tiirk edebiyatinin {izerinde en ¢ok durulan eseri olmasiyla dikkat c¢eken
Mesnevi’ye muhtelif zamanlarda yapilmis pek ¢ok serh bulunmaktadir. Bunda
Mesnevi’nin basta Kur’dn-i Kerim ve hadis kitaplar1 olmak {izere pek cok
kaynaktan yararlanilarak zenginlestirilmis bir metin olmasinin etkisi vardir. Ziya
Avsar, Mesnevi’yi diger metinlerden farkli kilan noktanin onu Kur’dn-1 Kerim’in
0zii sayan yaygin ve genel kabul olduguna dikkati ¢eker ve gelenekte Mesnevi,
“magz-1 Kur’dn” olarak nitelenir dolayisiyla insanlar tarafindan tefsir olarak
kabul edilen esere serif sifatinin eklenmesinde de sakinca goriilmemistir.” (2007,
s. 59-60) der.

Mesnevi, isarl yani sembolik bir anlatim tarzina sahiptir (Avsar, 2019, 10) ve
Mevlana, kullandigi sembollere, eserin okundugu her c¢agda yeniden
yorumlanmasina imkan verecek anlamlar yiiklemistir (Ceylan, 2011, s. 172).
Sembollerin zamana ve cografyaya gore degisen anlam zenginligi de metni her
seferinde tekrar tekrar serh etmeye miisait hale getirmektedir.

Mesnevi serhlerinin amaci her ne kadar oncelikle metnin i¢indeki irfani bilginin
anlasilmasi olsa da ayn1 zamanda ulasilan irfani bilginin baskalarina iletilmesine
aracilik etme hedefi de giitmektedir. Mesnevi’nin farkli zamanlarda ve farkli
cografyalarda pek ¢ok kez serh edilmis olmasinin ve halen de ediliyor olmasinin
pek ¢ok nedeni' bulunmakla birlikte, en &nemli sebebin insanin degisen
ihtiyaclarina ve yeterliliklerine gore yorumlarm da giincellenmesi ihtiyaci
oldugunu sdylemek yanlis olmayacaktir. Bu baglamda bugiine kadar yapilan tiim
serhlerin gerekli ve anlamli oldugu muhakkaktir ve bu ¢alisma da yine benzer bir
ihtiyaca cevap vermek {izere kurgulanmistir.

Mesnevi’ye yapilan serhlerin eserin tamamina, ilk cildine, belirli boéliimlerine veya
ilk on sekiz beyte yapilmig oldugu bilinmektedir. Malum oldugu iizere
Mesnevi'nin ilk on sekiz beyti Mevlana tarafindan bizzat kaleme alinmistir’ ve bu

! Bazi sarihler, daha 6nce serh edilmis bir eseri neden tekrar serh ettiklerini izah etme geregi
duymuslardir. Bu g¢ercevede Mesnevi’yi anlami ve swrlart agiklama, birisinin/birilerinin istegi
oldugu icin serh yapma, onceki sarihleri begenmedigi icin, yeni aciklamalara ihtiya¢ oldugunu
diistindiigii icin, Mevlevi siilitkuna yeni baglayanlara yol gostermek amaciyla, askini ifade etmek
icin, tutulan notlarin eser haline getirilmesi ihtiyacindan, begendigi beyitleri serh etmek istenmesi
gibi gerekgelerle tekrar serh ettiklerini ifade etmislerdir (Tore, 2021, s. 247-248). Tanyildiz (2007,
s. 124), bu durumu “Sarihlerin diger serhler hakkindaki yorumlari, genelde onceki sarih
tarafindan fark edilmeyen anlamlarin izahi, katildigi yorumlarin tasdiki ve katilmadigr yorum ve
tasarruflarin tenkidi bigciminde bir seyir izler.” seklinde ozetler. Ceylan (2011, s. 172) ise
Mesnevi’nin en ¢ok serh edilen eser olmasini, Osmanlinin birlestirici gii¢ olarak kullanmasi
sebebiyle Mevleviligi desteklemis olmasindan, bircok padisahin Mevlevi olmasindan ve
dolayistyla Osmanli sahasinda sayilari yiizii agkin Mevlevihane bulunmasindan kaynaklandigim
soyler.

2 Ahmed Eflaki, Hiisimeddin Celebi’nin Mevlana’dan miiridlerin irsad: icin Hakim Senai’nin
Hadikatii’l-Hakika’s1 gibi mesnevi tarzinda ve Feridii’d-din Attar’in Mantiku 't-Tayr’1 vezninde bir
eser yazmasini istemesi lizerine Mevlana’'nin sarigmin ig¢inden ¢ikardigi Mesnevi’nin ilk on sekiz
beytini Hiisaimeddin Celebi’ye verdigini ve bu sekilde Mesnevi’nin yazim siirecinin bagladigini
aktarir (Eflaki, 1973, s. I1/167).
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sebeple de s6z konusu beyitlere serhiler tarafindan 6zel 6nem atfedilmis, ihtimam
gosterilmistir. Her beyti farkli bir arastirmacinin kaleminden olmak {izere
Mesnevi’nin ilk on sekiz beytinin serhini bir araya getirmeyi amaclayan bir
caligmanin parcasi olan bu makalede eserin dokuzuncu beyti ele alinacaktir. Bu
baglamda dokuzuncu beyte bugiline kadar yapilmis olan serhler de dikkate
alinarak tekrar bakilacak ve beyit agiklanmaya c¢alisilacaktir. S6z konusu beyit su
sekildedir:

s Cans 5 b Ckl o) Cnsdl

sb et oyl 21 ) S on

Atesest in bang-i nay u nist bad

Her ki in ates nedared nist bad

Atestir su ney sesi, hava degil
Her kimde bu ates yoksa, 6lmiis bil (Avsar, 2017, s. 23)

Su ney sesi hava degil, atestir. Her kimde bu ates yoksa (o kisi) yok olsun ( Ates,
2010, s. 41).

29 ¢¢

Mesnevi’nin bu beyti, “ham (kamig/insan) ile olgun (ney/insan-1 kamil)”, “ates ile
hava” ve “varlik ile yokluk” unsurlar arasindaki tezat iizerine kurulmustur.
Beytin agirlik noktasini olusturan “ates ile hava” kelimeleri arasinda temel
anlamlar itibariyla bir zithik yoktur. Ancak Mevlana’nin bu kelimelere yiikledigi
anlamlar bakimindan bir karsithk s6z konusu olmustur. Beyitte ney, insan-1
kamili; ikinci misrada lafzen zikredilmemis olan insan, olgunluga erisememis ham
kisiyi; ates, Ilahi aski; hava, diinyevi arzular1 sembolize etmektedir. Gonlii ilahi
ask ile dolu olan kamil insan ebedi varliga kavusurken diinyanin gecici heva ve
heveslerinin pesinde kosan ham insanlarsa pesinde kostugu arzular gibi yok olup
gidecektir.

9% <¢

Beyitte ilk dikkati ¢eken husus, beytin “ney”, “ates”, “hava” kelimeleri arasindaki
anlam ve ses baglantisi lizerine kurgulanmis olmasidir. Bu kelimeler arasindaki
anlam iliskisi olduk¢a belirgindir. Bir kamisin neye doniisebilmesi i¢in igindeki
pamuksu dokunun atesle yakilip temizlenmesi ve perde deliklerinin agilmasi
gerekir. Bundan sonra i¢ine hava iiflenen neyden muhatabina tesir eden yakici
nagmeler ortaya ¢ikar. Beyitte “ates” ve -her ne kadar anlam ve gramatikal olarak
farkli olsalar da- “bad” kelimeleri ikiser kez kullanilmistir. Bu durum, hem ses

hem de anlam bakimindan bu kelimelerin beyte hadkim olmasini saglamis ve
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okuyucunun dikkatini bu kelimelere ¢ekmistir. Yukaridaki kelimelerin tekrar
edilmesi ve uzun bir redif kullanilmasinin yani sira beyitte -ikisi “ates”
kelimesinin iinliileri olan- a (7), e (6), 1 (6) lnliilerinin de ¢okg¢a kullanilmis
olmasi beyitteki ses uyumunu arttirmistir.

Ik bakigta beytin birbiriyle iliskili iki yargi ciimlesinden olustugu dikkati
cekmektedir. Ilk misradaki ciimlenin merkezinde “ney”, ikinci musradaki
ciimlenin merkezinde ise neyin muhatabi olan “insan” yer almaktadir. ilk
misradaki biitiin kelimeler ney ile ilgili olup diger biitiin kelimeler onu
tanimlamak iizere kullanilmistir. ikinci misrada da ilk misradan hareketle bir
hiikiim verilmistir ki bu da yine neyi 6n plana ¢ikarmaktadir. Bu durumda
oncelikle ney tiizerinden kurgulanan anlam diinyasinin ¢oziimlenmesi yerinde
olacaktir.

Mesnevi sarihlerinin® bu beyitle ilgili serh ve yorumlarmin iki noktada

yogunlastigr dikkati ¢ekmektedir. Bunlardan ilki, birinci misrada gegen ates
kelimesinin hangi anlama geldigi ile ilgilidir. Digeri ise ikinci misrada gegen “nist
bad (yok olsun)” ibaresi etrafindaki anlam diinyasina aittir. Ozellikle atese sahip
olmayan (kisi) yok olsun seklinde giiniimiize aktarilabilecek olan ifadenin dua mi1
yoksa beddua mi1 oldugu yolundaki tartismalar sarihlerin en c¢ok iizerinde
durduklar1 husus olmustur.

Mesnevi, bir semboller ormanidir. lahi sirlarin diri ruhu, o semboller ormani igine
gizlenmistir. Yorumcuya diisen, bu ormanda uyuyan mana dilberini bulmaktir
(Avsar, 2019, 10). Mesnevi’nin sembolik bir eser oldugunu bilen sarihler,
beyitteki “ndy, ates, bad” kelimelerini birer sembol olarak degerlendirmislerdir.
Bu cerg¢evede “ney”’in miirsid-i kamili sembolize ettigi konusunda fikir birligi
etmislerdir. Aslinda sadece beytin degil, biitlin Mesnevi’nin konusunun insan-1
kamil oldugu noktasinda sarihler hemfikirdirler. Hakkin kendisinde zuhur ettigi
halifesi olup Hak ile halk arasindaki vasita durumunda bulunan insan-1 kamil’i
simgeleyen ney bir hakikat habercisi olarak Hakkin feyizlerinin yayilmasini
saglar. Mesnevi’de anlatilanlar, Ozellikle de ilk on sekiz beyit, tekamiil
yolculugundaki insana yol gostermek amaciyla kaleme alinmistir. Bu noktada
beyitteki neyin nagmeleri (bang-i ndy) de miirsid-i kamilin sdzlerindeki ilahi
ilhamlar1 ve sirlar1 karsilar. Beyitte neyin sesinin hava degil ates oldugu
belirtilmistir ki bu da miirsid-i kdmil {izerinden izah edilmistir. Onuncu beyitte
aciklandigina gore neyin sesindeki atesin kaynagi, icindeki asktir. Ask atesiyle

3 Bu kistmda Mesnevi sarihlerinin beyitle ilgili yorumlar1 su kaynaklardan yararlanilarak kisaca
Ozetlenmistir: Abidin Pasa, 2007, s. 21; Algiil, 2007, 51-53; Avsar, 2019, s. 52-61; Cift¢i, 2018, s.
173-174; Daglar, 2009, s. 221-222; Demirel, 2005, s. 623-624; Duru, 2003, s. 170; Ismail Hakk1
Bursevi, 2012, s. 50-51; Kenan Rifai, 2015, s. 5; Kogoglu, 2014, s. 75; Kuntman, 1972, s. 16;
Oksiiz, 2008, s. 109-110; Ozdemir, 2016a, s. 88; Ozdemir, 2017, s. 377; Tanyildiz, 2010, s. 223-
224; Top, 2011, s. 47-48. Kimi serhlerde beyitle ilgili yorumlar birbirinin tekrar1 ya da ozeti
durumundadir, kimi serhlerdeyse beytin baglamiyla dogrudan ilgili olup olmadigina bakilmaksizin
herhangi bir kelimenin anlami ve/veya cagrisim diinyasi ilizerine oldukca genis aciklamalar
yapilmistir. Hal boyle olunca serhlerdeki beyitle ilgili agiklama ve yorumlarin tek tek verilmesi bu
yazinin smirlarini asacagindan sarihlerin yorumlarmin toplu olarak kisaca 6zetlenmesi uygun
gorilmiistiir.
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maddi benligini yok etmis olan miirsid-i kamilin sézii yakict bir atestir ve
agzindan hararet ile ¢ikar ki bu ates salikin i¢inde var olan diinya sevgisini yakar
ve igini nur-1 Ilahi ile nurlandirir. Salik, Hz. Muhammed’in mayasia sahip bir
miirsid sayesinde nefsinin terbiyesi ile mesgul olup nefis mertebelerini asar ve
diinya muhabbetinden kurtulan salikin gonliinde Allah’tan baska bir sey kalmaz.
Her ne soylerse Allah’tan gelir. Mevlana’nin ifadesine gore kisinin var olmasinin
ya da var olma hakki elde edebilmesinin temel sarti, i¢ini ask atesiyle
doldurmasidir.

Beyitte “ates”, ney nagmesinin bir hali olarak sunulmustur. Atesin karsisina da
“hava” konumlandirilmistir. Sarihler “hevai” sozleri, nefsin arzu ve isteklerinden
ortaya ¢ikan bos sozler olarak gérmiislerdir. Bu sebeple de ney sesinin yahut insan
sOzlinlin hevai olmasi, istenmeyen bir durum olarak sunulmustur. Kur’dn-1
Kerim’de Hz. Peygamber’e indirilmis ayetler hakkinda bilgi veren, “O, kendi arzu
ve heveslerine gore de konusmamaktadir. O (size okudugu Kur’an ayetleri),
kendisine indirilen vahiyden bagka bir sey degildir.” (Kur'an-1 Kerim, Necm 53/3-
4) mealindeki ayette “heva” kelimesi, “kisisel ihtiras, nefsin arzu ve istekleri”
seklinde tanimlanmistir. Sarihler de bu ayetlere atif yaparak miirsid-i kdmilin
sOzlerinin, nefsin arzu ve isteklerine hizmet edecek mahiyette olamayacagini ifade
etmislerdir.

Seyh Rizdeddin Remzi, beyitte ates ve havanin gergek anlamlariyla
kullanilmadigini; zira bu durumda s6z konusu iki tabiat unsurunun arasinda fark
bulunmayacagina isaret eder (Demirel, 2005, s. 624). Temelde boyle olmakla
birlikte, karsilarindaki unsurlara olan etkileri bakimindan aralarinda fark
bulundugu muhakkaktir. Zira riizgarin etkisi geciciyken ates, yaktigi nesnenin
mabhiyetini degistirmek suretiyle kalici tesir giicline sahiptir. Bu bakimdan, insanin
masiva ile alakasinin tamamen kesilmesi ve yasami boyunca da dyle kalmasi
gerektigi i¢in doniistiirlicii giliclin benzetileni olarak beyitte hava degil ates
kullanilmastir.

Beytin ilk misrasinin 6znesi, Mesnevi'nin ilk beytinden beri hikayesi anlatilan
“ney”dir. Ney, eserin basindan beri kamisliktan ayrilisiyla baslayan hikayesini
anlatmaktadir. O, uzak dustiigii vatanina duydugu 6zlemi anlatmak igin her
toplulukta inlemis, iyi ya da kotii herkese es olmustur. Ancak g6z ve kulaklarinda
nur olmayan muhataplar1 onun inlemesinde gizli olan sirr1 anlamayip kendi
zanlarina gore ona dost olmuslardir. Halbuki neyin igine ask atesi diigmiistiir;
dolayisiyla sesinden de i¢indeki ask atesinin yalimlari, yakicilig1 sagilmaktadir.
Kendileri asik olmayan muhataplart onun sesini hava zannederler; oysa o hava
degil, i¢indeki askin yakici atesidir.

Ney, bu beyitte sesi (bang-i ndy) dolayisiyla konu edilmistir. Cikardig1 ses, neyin
varlik sebebidir. Ancak Mesnevi’de sikayet ettigi seyleri yasamasinin nedeni de o
giizel sese sahip olmasidir. Vatanindan ayrilmasinin, ¢ektigi hasretin, yasadigi
zorluklarin yegane nedeni o nagmeleri ¢ikarabilmesidir. Ciinkii kamisin neye
donlisme  potansiyeli olmasa kamigliktan koparilmayacak, i¢i atesle
daglanmayacak ve bagr1 delik delik delinmeyecek, bu sikintilara hi¢ muhatap
olmayacaktir. Sahip oldugu giizel ses ¢ikarma potansiyelinin ortaya ¢ikmasi igin
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biitlin bu agsamalardan ge¢mesi gerekmektedir. Zira bagkalarin1 yakmadan 6nce
kendisinin yanmasi gerekmektedir. Ney gibi insan da iginde biiyiik bir potansiyel
barmdirmaktadir. Zira insan, canli ya da cansiz higbir mahlikun tasiyamayacagi
bir yiik olan tecelliye mazhar olmanin agirhgini kaldirabilecek giictedir ki bu
ylizden yaratilmiglarin en sereflisi linvanini haizdir. Bu potansiyeli ortaya
cikarmak i¢in ney gibi insanin da pek ¢ok zorlu asamadan ge¢gmesi gerekmektedir.
Esfel-i safilin seviyesinden esref-i mahlikat mertebesine ¢ikabilmesi igin ask
atesiyle gonliinii yakip temizlemesi, insanin diinyayla alakalarmi temsil eden
benligini, nefsini yok etmesi, neyin perde deliklerinin karsili§1 olarak da nefis
mertebelerini agsmasi gerekmektedir.

Kutsi oldugu kabul edilen Levidke leviak lema halaktii’l-eflak (Sen olmasaydin,
sen olmasaydin Aalemleri yaratmazdim.) hadisi* mefhumunca Aalemler Hz.
Peygamber’in aski ugruna yaratilmigtir. Dolayisiyla insan da bu agkin
muhatabidir. Esasen insanin diinyaya gonderilis amaci da kulluk, asiklik
imtihanidir. Meseleye bu diisiince sistemi lizerinden bakildiginda insanin varolus
amaci, diinyada manevi gelisim gosterip kulluk, asiklik imtihanindan ge¢gmesidir.
Bu da ancak gonliinii fani diinyaya ait arzulardan, gelip gecici heva ve
heveslerden armndirp ilahi askin tecellisiyle doldurmasi sayesinde miimkiin
olacaktir. Biitiin bunlar1 yapabilmesinin tek yolu da gonliinde ask atesinin fitilini
yakmasi ve o atesi harlayip biiyiitmesidir. O ates zamanla gonliindeki masivay1
yok edecek ve oray1 Allah’in tecelligahi haline getirecektir. Boylelikle i¢inde ask
atesi barindiran kamil insan, ebedi saadete erecektir.

Sarihlerin beyitte en ¢ok iizerinde durduklari nokta, ikinci misradaki “nist bad
(yok olsun)” ibaresinin dua mi1 yoksa beddua mi oldugudur. Kimi sarihler bu
ibarenin, “miirsid-i kamilin sézlerine muhatap olan kisinin kotii ahlakini iyiye
dondiirtip fani viicudunu yok etmesi, yokluk mertebesine ulasmasi” yolunda bir
dua oldugu diisiincesindedir. Bu diisiinceye gore insan, kendisini bu diinyaya
baglayan ve bu diinyanin alimlayic1 duyulartyla sinirlandiran benligini ancak ilahi
askin atesiyle yok edebilecek, enbiya ve evliyanin sozleri de ancak o zaman
gonliine tesir edebilecektir. Kimi sarihlerse s6z konusu ibarenin, “askin sesine
kulak vermeyenler insanliga layik mertebeleri bulamayacak, zindan i¢inde fani ve
algak kalacaktir ki boyle olmasindansa yok olmasi”, “ask atesine sahip olmadan
mirsitlik iddiasinda bulunup yalan sdyleyen kisilerin, kimseyi yoldan
saptirmamalart i¢in bu diinyadan gitmeleri” yolunda bir beddua oldugu
goriisiindedirler.

Ahmet Ates, beytin ikinci misrasinda konusanin ney degil, Mevlana oldugunu
sOyler. Mevlana’nin kendisini ney ile 6zdeslestirdigini ve ilk beyitten beri ney
tizerinden kendi hikayesini anlattigini ifade eder. Yasadigi sosyal cevrede
kendisini, i¢indeki agk atesini anlamayan insanlardan ve onlarin tarizlerinden
yakindigini, i¢inde agk atesi bulunmayan bu kisilerin de yok olmasini diledigini
belirtir (2010, s. 41-42).

# Hadisin kutsi hadis olup olmadig1 ve kaynaklar1 konusunda bk. Yiiksel, 2022, s. 161.
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Mevland’nin insa ettigi sembolizme bakildiginda beyitte her unsurun hem gergek
hem de sembol degerinin gerektirdigi mecazi anlaminin ayr1 ayr1 kurgulandigi
goriiliir. Bu bakimdan, “Atese sahip olmayan (kisi) yok olsun!” ifadesinin
dogrudan ney ile ilgili anlaminin da diisiiniilmesi gerekmektedir. Zira insan
suretinde yaratilmis olan herkes nasil ki insan-1 kdmil mertebesine ulasamazsa her
kamis da ney olamaz. Yapim siirecinde i¢indeki pamuksu dokunun gerektigi gibi
yakilmamis olmasi ya da perde deliklerinin delinmesinde bir yanlislik yapilmasi
veya kamisin bir sekilde yarilmasi gibi ¢esitli sebeplerle dogru sesi ver(e)meyen
kamis yok edilecektir. Yani kamisin neye doniisebilmesi i¢in biitiin islemlerden
milkemmelen ge¢mesi ve sonunda yakici nagmeleri terenniim edebilmesi
gerekmektedir; yoksa sonu daha ney olamadan yok olmaktir. Misradaki
donilisiimiinii tamamlamamis olan kamisin sembolize ettigi unsur, heniiz kemale
ermemis insandir. Kamigin islenme siirecine kosut olarak iginde ask atesi
bulunmayan, dolayisiyla da gerekli niteliklere sahip olmayan kisinin varliginin da
gereksiz oldugu; zira gonliinde ask atesi yanmayan kisinin 6liiden bir farkinin
bulunmadig: belirtilmektedir. Dolayisiyla bu ifade, agk atesiyle pismenin insanin
yaratilis gayesine ulagmasi, iginde var olan potansiyeli ortaya ¢ikarmasi i¢in ne
kadar elzem olduguna vurgu yapmaktadir.

Sonu¢

Mesnevi’nin bizzat Mevlana tarafindan kaleme alinmis olan ilk on sekiz beytine
her zaman 6zel bir 6nem verilmistir. Verilen dnemin bir gostergesi olarak da bazi
sarihler sadece ilk on sekiz beyti serh etmislerdir ve bunu adeta bir gelenek haline
getirmiglerdir. Bu gelenegin devami olarak degerlendirilebilecek olan bu
calismada da Mesnevi’nin ilk on sekiz beytinin her biri farkli arastirmacilar
tarafindan serh edilmistir. S6z konusu calismanin bir pargasi olan bu makalede
eserin dokuzuncu beytine odaklanilmig ve daha Once yapilan serhler de
degerlendirilerek ilgili beyit agiklanmaya calisilmistir.

Sarihler beyitte en ¢ok “ates” ve “bad (hava)” kelimeleriyle ve ikinci misradaki
“nist bad (yok olsun)” ibaresi {lizerinde durmuslardir. Esasen Mesnevi’nin bu
beyti, “ham (kamig/insan) ile olgun (ney/insan-1 kamil)”, “ates ile hava” ve “varlik
ile yokluk” wunsurlar1 arasindaki tezat iizerine kurulmustur. Mevland’nin
kurguladig1 semboller diinyas igerisinde ney, insan-1 kamili; ikinci misrada lafzen
zikredilmemis olan insan, olgunluga erisememis ham kisiyi; ates, Ilahi aski; hava,
diinyevi arzular; ilahi ask, ebedi varhg; heva ve hevesler ise yoklugu
karsilamaktadir. Beyitte bahse konu olan ztliklar iizerinden, yasaminda cesitli
secimler yapma hakkina sahip olan insanin yaptigi tercihlerin sonuglar1 olacagi ve

bu sonuglarla yiizlesmesi gerekecegi hakikatine génderme yapilmustir.

Sembolik anlatinin merkezinde yer alan ney, bu beyitte sesi dolayisiyla konu
edilmistir. Neyin varlik sebebi, c¢ikardifi giizel sestir. Bu sebeple baglangigta
kamislikta yasayan siradan bir kamisken, arzulanan giizel sesi ¢ikarabilmesi i¢in
vatanindan koparilmis, i¢i atesle daglanmis ve bagr delik delik delinmistir.
Halbuki giizel ses ¢ikarma potansiyeline sahip olmasa bu sikintilardan higbirini
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yasamayacaktir. Ancak kamisin icindeki potansiyelin ortaya c¢ikarak neye
dontisebilmesi i¢in bedel 6demesi, bagkalarin1 yakmadan 6nce kendisinin yanmasi
gerekmektedir. Ney gibi insan da i¢inde biiyiik bir potansiyel barindirmaktadir.
Zira insan, canli ya da cansiz hi¢bir mahlikun tasityamayacagi bir yiik olan
tecelliye mazhar olmanin agirligini kaldirabilecek giictedir. Bu potansiyeli ortaya
cikarmak i¢in ney gibi insanin da pek ¢ok zorlu asamadan ge¢gmesi gerekmektedir.
Esasen insan da ney gibi asil yurdundan uzak diigmiistiir ve her aslina asik olup da
aslindan uzak diisen gibi onceki kavusma zamanina donmeyi arzulamaktadir.
Ancak gecici diinyevi arzular bir perde gibi {istlinli Orttigii i¢in insan, aslini ve
aslina duydugu aski, istiyaki, 6zlemi unutmustur. Bu unutusla i¢indeki potansiyeli
de fark etmez olmustur. Aslin1 unutup diinyevi arzulara esir olan insan, esfel-i
safilin seviyesine diismiistiir. Onun tekrar esref-i mahlikat mertebesine
yiikselebilmesi i¢in gonliinii ask atesiyle yakip temizlemesi, diinyayla alakalarini
temsil eden benligini, nefsini yok etmesi, neyin perde deliklerinin karsilig1 olarak
da nefis mertebelerini asmasi gerekmektedir. Insan, aslina ¢ekilmis perdelerin bu
sekilde tek tek ortadan kalkmasiyla aslima doniip gercek potansiyeline
ulasabilecektir.

Sarihler, beytin ikinci misrasindaki “Atese sahip olmayan (kisi) yok olsun!”
ifadesinin “kisinin miirsid-i kdmilin sozlerinden etkilenip fani viicudunu, nefsini
yok etmesi” anlaminda dua mi yoksa “kisinin ask atesine sahip olmayip sefil
olmasindansa veya yalanci miirsitlik iddiasinda bulunup insanlar1 dogru yoldan
saptirmasindansa yok olmasinin daha iyi olacagl” manasinda beddua mi oldugu
tizerinde ¢ok fazla tartigmislardir. Mevlana’nin kurguladigi sembolizm {izerinden
bakildiginda kamis ancak doniisiimiinii tamamlayip giizel nagmeler ¢ikarabilirse
ney haline gelebilir. Buna kosut olarak ham insan da ancak ask atesiyle yanip
doniisebildigi oranda kemale erebilir. Insanin varolus amaci kulluk ve asiklik
imtihan1 oldugu diistiniildiigiinde gonliinde ask atesi yanmayan kisinin 6liiden bir
fark1 yoktur. Bir kisinin higbir sekilde davetten, nasihatten, irsattan nasibi yoksa
ve nasiplenme imkani da bulunmuyorsa o kisiyi muhatap almanimn bir anlami
yoktur. Nasil ki doniisiim yolculugundaki kesme, yakma, delme siire¢lerinde zarar
goren ve ney olma imkani kalmayan kamiglar bir kenara kaldiriliyor ve yokmus
gibi davranilip yola devam ediliyorsa kdmil insana doniisme ihtimali bulunmayan
ham insanlara da ayn1 muamele gosterilmelidir.
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HER VARLIGIN OZUNDEKI CEVHER: ASK

Ziya AVSAR’, Biisra TEMIZ™
Ozet

Mevlana’nin Mesnevi’si, yazildig: asirdan itibaren Tiirk tasavvuf diislincesini ve Tiirk edebiyatini
derinden etkilemis eserlerden birisidir. Bu eserin 6zgiin dilinin Fars¢a olmasindan dolay: Tiirk sarih,
mutasavvif, edip ve sairleri bu eseri Tiirk¢eye terciime ve serhler yoluyla meal ve manasini
aktarmaya caligmislardir. Bu yolda Mesnevi'nin biitiin ciltlerine serhler yazildig1 gibi onun bazi
ciltlerine, kimi segkilerine ve ilk on sekiz beytine de serhler yazilmistir. Bu ¢alisma, Mesnevi’nin
ilk on sekiz beytinin on sekiz bilim adamui tarafindan serh edilmesi ve bu serhlerin bir 6zel sayida
yayimlanmast projesinin bir pargasi olan onuncu beytinin serhidir.

Mesnevi’nin ilk onuncu beyti, ‘ney’ ve ‘mey’in ask baglaminda ele alindig1 ve anlam katmanlarinin
ney miinasebeti ile kamislik, asli vatan ve insan-1 kAmil; mey miinasebeti ile de meclis ve Ilahi ask
iizerinden islendigi derin ve farkli bir beyittir. Bu makalede klasik sarihlerin bu beyit etrafindaki
aciklamalarini tarihi bir silsile i¢inde degerlendirerek bu goriisler lizerinden kendi serh metnimizi
olusturduk. Kendi serhimizi olustururken klasik sarihlerin yorumlarini elestirel bir bakis agisiyla ele
aldik. Caligmanin sonunda Mevlana’nin agkin kendisi lizerinde hasil ettigi derin coskuyu ifade
edebilmek i¢in en iyi benzetme iligkileri olarak ney ve meyleri bilingli bir sekilde segtigini gordiik.
Beyitte her iki kelime de birer tasavvufi kavram olarak aski ve as181 temsil etmeleri yoniinden ele
alinmistir.

Anahtar kelimeler: Mevlana, Mesnevi, ney, mey, ask, serh.

THE ORE AT THE ESSENCE OF EVERY BEING: LOVE
Abstract

Mevlana's Masnavi has been one of the works that profoundly influenced Turkish Sufi thought and
Turkish literature since the century it was written. Due to its original language being Persian, Turkish
commentators, mystics, scholars, and poets have made efforts to convey its meaning and essence
through translations and commentaries. In this process, commentaries have been written on all the
volumes of Masnavi, as well as on some of its selected chapters and the first eighteen couplets. This
study, which is part of a project in which the first eighteen couplets of Masnavi are commented on
by eighteen scholars and published in a special issue, focuses specifically on the commentary of the
tenth one.

The tenth couplet of Masnavi is a profound and multi-layered one in which the concepts of ney and
mey are discussed in the context of love, with the reed symbolizing the reed-bed, the original
homeland, and the human being in pursuit of perfection, and the wine representing the assembly and
divine love. In this article, we have developed our own commentary by evaluating the explanations
of classical commentators on this verse within a historical sequence and building upon their
perspectives. In constructing our own, we approached the interpretations of classical commentators
with a critical perspective. At the end of the study, we observed that Mevlana deliberately chose the
metaphors of ney and mey as the most effective ways to express the profound ecstasy induced by
love itself. In the couplet, both words are considered as Sufi concepts that represent love and the
lover.
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Giris

Mevland’nin Mesnevi’si, yazildig1 asirdan gilinlimiize kadar muhtevasinin
anlasilmas1 amaciyla terciime ve serhlere konu olmustur. Serhlerin nitelikleri farkl
farklidir. Mesnevi'nin tamamina yazilan serhlerin yaninda bir cildine segilen bir
kismina ve ilk on sekiz beytine yazilan serhler vardir (Ozdemir, 2016a: 473).
Mesnevi’nin temel iletisi asil vatandan ayrilmanin olusturdugu ayrilik idrakinin
muhataplara kavratilmasidir. Mesnevi’nin onuncu beyti asil vatandan uzaklasan
insan-1 kdmilin o vatana tekrar ulagsmasi i¢in yegane sart olan aski konu eder. Biitiin
Mesnevide islenen ana temalardan en 6nemlisi olan ask, eserde ayriligin telafisi
olarak islev goriir. Bu itibar ile bakildiginda agk, ayriligin verdigi 1stirap karsisinda
vuslat timidi olarak o halin tam karsisinda yer alir. Dolayisiyla bu beyitte biitiin
nesnelerin 6ziinde yer alan ask hakikatinin anlasilmasi, ayriligin hak yolcusunda
hasil edecegi hiisranin timitle yer degistirmesine yol agacak ve hedefe giden
yolculukta yalniz olmadigin1 kavrayacaktir.

Mesnevi’nin onuncu beytinin niishalara kiyasla 6zgiin hali su sekildedir:
Ates-i “‘1skest k’ender ney fiitad
Cusis-i “1skest k’ender mey fiitad

Ask atesidir i¢indeki neyin / Ask coskusudur 6ziindeki meyin (Avsar,
2017: 24)

Sem’1, ask atesinin neye ve meye diismesi durumunu birisinin yanmasi digerinin de
cosmasi olarak niteler (Daglar, 2009: 222). Bu yanis ve cosus Ilahi askin o
nesnelerdeki yansimasidir. Dolayisiyla bu nesnelerin Ilahi askla temas etmesi
onlarin ney ve mey kimliklerinin insana ve dolayisiyla insan-1 kimile donlismesini
isaret eder.

Ankaravi, beytin velilerin goniil ve sézlerine diisen atesin nasil bir ates oldugunu
ifade ettigi goriisiindedir. Ona gére Hak dostlarinin goniillerine diisen ates, Ilahi ask
atesinden baskas1 degildir. ilahi ask atesi, goniillerini diinya nimetlerinden
koparmis olan zatlarin kalplerine diiserek onlarin goniillerinde ebedi sevgiliden
baska her seyi yakar. (Tanyildiz, 2010: 224).

Sabiihi, ney ve mey iizerinden kalkarak ilahi askin biitiin varliklar1 ihata ettigini
sOyler. Biitiin esyay1 saran haller bu agk sebebiyle olustugu i¢in, neydeki sesin tesiri
ve meydeki hararetin yakicilifi da ayni askin gostergeleridir. Ona gdre sonsuz
cemalin asiklar1 olup Ilahi Alem yolunu tutan miirsitler, askin zuhur yeri olduklari
icin, her neye baksalar agkla goriirler ve her neyi sdyleseler askla sdylerler (Algiil,
2007: 51). Sifayi, neyi Mevlana’nin kendisi meyi de Allah’in tecellisi olarak
acikladiktan sonra, meyin agk atesi anlamina gelen bir istiare oldugunu sdyler. Ona
gore Mevlana bu beyitte “Ask atesi once benim varligima tesir eder, ardindan da
benim vasitam ile irsat edilenlere tesir edip onlardaki diinya alakalarin1 yok eder.”
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demektedir (Ozdemir, 2016b: 88). Bursevi, neyde olan tesiri ask atesinin tesiri,
meyde olan coskuyu da goniil zevkinden gelen coskunluk olarak niteler. Sufilere
gbre mey, salikin gonliinde belirerek onu sarhos eden zevke biiriinme halidir. Ona
gore bu beyitte ney insani viicuda, mey de batini zevke karsilik gelmektedir (Ak,
2007: 52). Abidin Pasa, beyitteki atesin ilahi ask oldugunu soyler. Ona gore mecazi
askin etkisi sarabin etkisi gibi gecici oldugu i¢in meydeki gegici cosku, mecazi agka
tekabiil etmektedir (Karagorlu, 2007: 21). Bagdatli Abdiilaziz, beyitte bahsi gecen
atesin, evliyanin goniillerine diiserek onlar1 yakan ilahi ask olarak tavsif eder
(Ozdemir, 2017: 377). Konuk, atesten muradin ask atesi oldugunu sdyleyerek kamil
insanin kalbine diisen atesin bu ates oldugu gercegine vurgu yapar (Eraydin-Tahrali,
2011: 80).

Klasik sarihlerin ittifakla belirttikleri gibi bu beyit, nesnelerin 6ziine diisen ates
imaj1 iizerinden hareket ederek her seye sirayet eden Ilahi aska dikkat ceker.
Mevlana’nin neyin i¢ine ve meyin 6ziine diisen seyin ask atesi oldugunu sdylemesi,
varliklar ile ask arasindaki iliskiye dikkat cekmek i¢indir. Mevlana nin bu iki nesne
tizerinden aska dair muhataba kavratmak istedigi sir, evrendeki maddi ve manevi
biitiin varliklarin 6zlerinde ask cevheri tasidigidir. Buradan anlasilir ki kainattaki
her seyin ortak 6zelligi, blinyelerinde ortaya ¢ikmak iizere bekleyen kuvve halinde
bir agki tagimalaridir. Ancak agkin kuvveden fiile ¢gikmasi bir siireg isidir.

Baslangicta kamislikta filizlenen bir kamas, ileride ney olarak agsk nagmelerine eslik
edeceginden habersizdir. Yine asmadaki liziim de gelecekte cosup kopiiren bir
saraba doniisecegini bilmez. Neyin bir Ilahi ask calgisina doniismesi ve meyin de
[1ahi aska benzeyen bir coskuyla tasip kopiirmesi belli bir siire¢ icerisinde alinmasi
zorunlu olan yolu gosterir. Kamigliktaki kamislar1 kesenler, onu ney yapmayip da
bahge c¢iti yapsalardi, o kamiglar 6zlerindeki agk istidadin1 ortaya c¢ikaramadan
clriiylip giderlerdi. Bahge ¢iti olmayip da dam Ortiisii veya yer yaygist olan
kamiglar da aymi akibete ducar olurlar. Ancak kamis kesenlerin bu kamislardan
sectigi baz1 mesut kamislar vardir ki ney yapilmak iizere imalathaneye gotiiriiliirler.
Orada amaca uygun olarak kesilip bigilerek iglerinde kendilerini kamishiga
baglayan lif ve pamukcuklardan tasfiye edilirler. Bogum yerlerine 6zel perde
halkalar1 ilave edilip yakilarak daglanma suretiyle 6n yiizlerine alt1, arka ylizlerine
de bir delik agilarak yedi delikli ney ¢algisina doniisiirler. Bu calgilar, bahge ¢iti
olan hemcinslerine gore belki biraz daha mesakkat ¢ekmis, kesilip dogranmis ve
sineleri ateslerle daglanarak delinmis olabilir. Goriiniiste bu zalimce isleme tabi
olan kamuslar, bu ¢ileli siirecin arkasindan 6zlerinde tagidiklar1 agsk cevherini ortaya
koyma ayricalig1 elde ederek agizsiz, dilsiz halde dile gelerek hakikat sirlar
sOyleyen birer yakici ney olurlar. O sazlikta, her yonden gelen riizgarlara uyarak
nazli nazli salinan gamsiz kamislar gitmis, yerlerine 1stirapli bir siiregten sonra
neyzenin dudagi ile temas ettiklerinde i¢indeki ask cevheri ile dinleyenlerin ruh
kulaklarina Ilahi sirlar fisildayan kamislar gelmistir.

Yine ilkbaharda bir asmanin {izerinde minik taneler suretinde bir liziim salkimi
olusturmak iizere yokluk uykusundan uyanip gozlerini agan iiziim salkimlari, giiz
vakti her biri bir inci tanesi gibi degerli ve her biri bir seker madeni gibi kiymetli
olan olgun ve lezzetli taneleri ile yiiz gosterirler. Kamislarin kamigliktan kesildikleri
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gibi, liziimler de asmaliktan kesilirler. Bunlarin bir kismi1 kuru {iziim olmalar1 igin
kurutulup cereze doniisiirler; bir kismi kaynatilip giil renkli pekmez olurlar; bir
kism1 da sirke olma yolunu tutarlar. Ancak ne sirke olan ne pekmez olan ne de
kurutulup gerez olan {iziimlerin i¢lerinde tasidiklar agk coskusu zuhur eder. Bunlar
kendi cevherlerinden habersiz tiiketilip yok olurlar. Ancak bu {iziimlerden sarap
yapmak i¢in secilenler, sarap kiiplerine doldurulup mayalanmaya birakildiklarinda,
iclerindeki ask cevheri galeyana gelerek kiiplerinin kapaklarini firlatarak cosup
tagsmaya baslarlar. Mevlana’nin bu beyti kaleme almaktan kasti elbette kamis ve
liziimiin macerasin1 anlatmak degildir. Onun bu nesneleri zikretmesi, kendisini
yakip kavuran Ilahi aski, kiyasen en anlasilir bigimde aktaracagi nesneler
olmalarindan dolayidir. Kamis ve {iziim iizerinden kiyas edildiginde anlasilir ki her
varlik bir agk hali ile dogar. Ancak dogustan getirdigi ask halini ortaya koyan varlik
sayis1 nadirdir.

Beyitten hareketle biitiin insanlarin bir ask istidadiyla yaratildiklar1 sdylenebilir.
Nitekim Cenab-1 Allah bir kutsi hadiste “Bilinmeyen gizli bir hazine idim, bilinmek
istedim, bilineyim diye halki (kainat) yarattim” (Aclani, II, 132) buyurmustur. Bu
hadisten anlasilir ki yilice Allah’1 bilmenin yegane sarti, muhabbete sahip olmaktir.

“Sozliikte muhabbet (mahabbet) kelimesinin hub (hubb) kokiinden isim oldugu
belirtilmekte, hub ise kisaca “bugzun zidd1” olarak tanimlanmaktadir (Lisdnii’l-
‘Arab, “hbb” md.; Tdcii’l- ‘ariis, “hbb” md.). Literatirde muhabbet ve hub
ile meveddet ve viid (viidd) yaygin bi¢cimde “sevgi” anlaminda kullanilmakta,
sevginin coskulu sekli ise ask kelimesiyle ifade edilmektedir.”! Zira muhabbet,
yaraticinin yarattiginin 6ziine yerlestirdigi ask nimetinin cevher ve ¢ekirdegidir.
Ozlerindeki bu biiyiik sevgi ile temas edemeyen kimseler, alemin en biiyiik gii¢ ve
kudreti olan agk ithsanindan habersiz olarak fani bir beser gibi diinyaya gelip bu
diinyadan giderler. Bunlarin bahge ¢iti olan kamislardan pek bir farklar1 yoktur.
Ancak 0zilindeki ask istidadi ile bulusan insanlar, neyzenin dudagi ile temas eden
ney gibi kulaklarina iiflenen ilahi sirlarm sesi olurlar.

Mevlana bu beyitle, muhataba herkeste bulunan ancak kendisi gibi olanlarda ortaya
c¢ikan ilahi askin bir bedel ddemeden insanla temas etmeyecegini sdyler. Hak
yolcular1 olan dervis ve salikler, Hakk’a ulagsmak i¢in kendilerinin 6niinde bir engel
ve perde olan diinya nimetlerinden ancak 6lmeyecek kadar istifade ederek bir
anlamda diinyadan yiiz cevirirler. Cilehanelerde “Olmeden &nce 6liiniiz.” Hadisi
geregince bilingli bir sekilde kabre benzeyen bu daracik mekanda, nefsin biitiin
zevklerinden vazgecerler. Uykusuzluk ve agliga giinlerce tahammiil ederek toprak
bedenlerini, ilahi agk simyasinin yardimiyla altina doniistiiriirler. Malumdur ki,
askin alameti sararmig bir benizdir. Asiklar ask haleti igerisinde yemeden igmeden
kesilerek sadece sevgiliye odaklanirlar. Bu 6yle bir haldir ki sanki diinyada higbir
sey yok, sadece yar vardir. Asik, onun hasreti ile yemeden igmeden kesilerek adeta
yiirliyen bir cenazeye doniisiir. Bu odaklanmanin dogal sonucu olarak Mecnun, her
baktig1 yilizde Leyla’y1 goriir, her duydugu seste Leyla’y1 isitir. Daglar, ovalar, sular

1 Siileyman Uludag, "Muhabbet", TDV Islam Ansiklopedisi,
https://islamansiklopedisi.org.tr/muhabbet#1 (01.12.2024).
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onun goziine kendi hali gibi goriiniirler. Bagrindan c¢agil ¢agil sular akan dag, iki
g06zii iki cesme olan Mecnun’un ta kendisidir. Ferhat, yaptig1 her desende, ¢izdigi
her nakista Sirin’den bir parcay1 yazip ¢izer. Beseri asiklarda bile asigin her seyden
gecerek bir seye odaklanmasi hali boyle biiytik 1stiraplara katlanma direnci verirken
[lahi ask tarafinda durum daha da vahimdir. Ask sehitlerinin piri olan Hallac-1
Manstr, uzuvlar kesildiginde kaniyla, bedeni yakildiginda da kiilleri ile Allah
lafzin1 yere ve gdge askin kudreti ile nakseder.

Ankaravi, Fiitihat’ta Ibn Arabi’nin aski1 muhabbet fazlalig1 olarak tarif ettigini ve
bu durumun da Kur’an’daki “siddet-i hubb” ile kinayeli olarak anlattigin1 aktarir.
Ankaravi, devamla velilerin génliine diisen ask atesinin ebedi sevgiliden bagka her
seyi goniilden kaldirdigini ve ask coskusunun bunlarin goniil kiipleri olan manaya
diistiigiinde o mana meyinin zevkten cosup baslarindan astigini soyler. Ona gore
meyden bagka bir maksat da herkesin viicut kiipiine diisen coskunun ezeli ve zati
muhabbet coskusu olmasidir. Bu cosku alemin nizami ve beseriyetin intizami i¢in
ortaya ¢ikan liizumlu bir coskudur (Tanyildiz, 2010: 224).

Sabtihi, agki tice ayirarak birincisine meyil, ikincisine muhabbet, igiinciisiine de agk
adin verir. Ask, bu derecelerin en iistiinii olup muhabbetin her seye iistiin gelmesi
durumunu ifade eder. Ona gore ask, ilahi bir alevdir. Bu alevin islevi ise varlik
harmanini yakarak baki olan sevgiliden baska her seyi ortadan kaldirmaktir (Algiil,
2007: 51).

Sarihler icerisinde bu konu ile alakali genis ve farkli bir yaklagim tarzi Bursevi’de
goriiliir. Bursevi, aski muhabbet sekillerinden biri olarak niteler. Ona gore ask, zat
sifata meylettiginde kalpte ortaya ¢ikip biitiin damarlardan akan ve biitlin uzuvlara
bulasan bir sey olur. Bursevi, hakka yonelis derecelerinin basin1 muhabbet sonunu
ise ask olarak niteler. O yiizden muhabbet nur ile ask da ates ile nitelenir. Nur ve
atesin ikisi bir hakikattir. Ona gore ask, fani oldugunda ruhun sifati olan zat1 kalir.
Ancak askin fenasindan sonraki muhabbet Allah’a, dnceki muhabbet ise kula
baglhdir. O yiizden askin fena buldugu mertebeye “Habibullah” mertebesi denir. Bu
hal, makam-1 mahbubun gayesi ve son noktasidir. Bu mertebeye sadece hazreti
peygamber ulagmistir. Bursevi aski, mecazi ve hakiki olarak ayiran kadim anlayisa
getirir ve mecazi askin temiz olmas1 durumunda hakiki agka vesile olacagini soyler.
Bu ask hakkinda su hadisi nakleder: “Bir kimse asik olur ve iffetli bir sekilde bu
askini gizlerse ve bu sekilde gizlerse sehit olur.” Bursevi, Ciineyd-i Bagdadi’den
sOyle bir rivayet aktarir: “Ates Cenab-1 Allah’a benden daha biiytik ates var midir?”
diye sormus, Allah’da “Vardir; velilerimin kalplerinde kalplerine yerlestirdigim
muhabbet atesi.” diye buyurmustur. Yine Bursevi’ye gore neyin ve meyin bir arada
kullanilmasi; neyin insani viicut seklinde, meyin de batini zevk bi¢iminde olmasi
yoniindendir. Bu itibarla ney ve mey, insanin beden ve manasina isaret eder. Yani
ger¢ek manada ney ve mey, insan ve onun zevkinden ibarettir (Ak, 2007: 52-54).

Mevlana’nin, ney ve meyin i¢ine diisen agk atesine dikkat ¢ekmesinin ardinda ince
anlamlar gizlidir. insan, ask istidadiyla dogar dogmasina lakin bu istidadin derinlik
ve genisligi ask manasiyla temas ettiginde belli olur. Bu durumu bir deniz gibi
diistinebiliriz. Deniz distan bakildiginda ug¢suz bucaksiz bir su ummani gibi
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goriiniir, gdriinmeyen sey ise o denizin iizerinde durdugu deniz yatagidir. Deniz bir
ulu su ise yatag1 da ayn dlgiide biiyiik bir kaptir. Iste bizdeki ask istidad1 bu deniz
yatagi, Hakk’1n bir liitfu olarak bize gelen ask ve agkin manas1 da bir deniz gibidir.
Bu demektir ki ask, i¢imizdeki yatak ve distmizdaki suyun birlesmesi ile hasil olan
bir biitiindiir. Buradaki su ve kap iliskisi lizerinden yliriirsek herkesteki askin deniz
cesametinde olmadigini anlariz. Bizdeki kap ne 6lgekte ise ona dolacak olan ask da
o Olcektedir. Ask, goniil yatag tas kadar olana tas kadar, gol kadar olana g6l kadar,
deniz kadar olana da deniz kadar dolar.

Ask1, Mevlana’nin ates tesbihi iizerinden ele aldigimizda da ayni durum vardir. Agk
atestir amma atesin siddeti yakip tutusturacagi nesne ile ortaya ¢ikar. Birkag ¢op de
yanar, harman da yanar, orman da yanar. Ama atesin siddeti nerede ortaya ¢ikar?
Orman yangininda... Velilerin gonliindeki ask atesi, biliyiik ve gorkemli bir orman
yanginina benzer. Iste bu siddetli ask yangini, velinin gonliindeki diinya alakalarina
ait orman1 yakar. Siz sanmayin ki velilerde diinya talebi ve nefsi arzular yoktur.
Onlardaki talep ve arzular bizdekilerden kat be kat fazladir. Bizim nefsimiz kediyse
onlarinki aslandir. Biz bir kediyi terbiye edemezken onlar azgin aslanlar1 irade
zincirine baglayip bir koyundan bile daha uslu hale getirirler. Ask onlarin
gontllerindeki maddi talepler ormanin1 yakarak onun yerinde bir mana ormani
filizlendirir.

Beyitteki ney ve meyin 0ziine sirayet eden agka bu agidan baktigimizda, birini ask
atesiyle yandirip asiklar gibi feryat ettirdigini ve digerini de costurup kiipiinden
tasirdigin1 goriiriz. Su halde beyitteki her iki nesnenin de genelde insani ama
hassaten Hak agsiklarmi temsil ettigini sdyleyebiliriz. Mevlana, bu istiareler
iizerinden ariflerin Ilahi ask ile dolduklarinda bu askin etkisini iki sekilde disa
vurduklarini ifade eder. Bunlardan birisi Hakk’a olan 6zlem ve kavusma hissinin
etkisiyle ney gibi yanip yakilarak feryat etmektir. Bu feryat hali, ayrilik idrakinin
bir sonucu olup tecellinin kesilmesini ifade eder. Yani asik, ney gibi feryat ettiginde
tecelli kesilip araya ayrilik ve fetret girmis ve Hak yolcusu, Yusuf’u bekleyen Yakup
gibi sabr-1 cemilin kesintisiz elem veren aci siirecini yasamaya baglamistir. Digeri
ise tecelli ile dolarak mey gibi cosup kendinden ge¢mektir. Bu siirecte arifler, ayrilik
gamini, vuslat idrakinin lezzetiyle gelen tecelli ile feraha tebdil ederler. Ancak
ayrilik 6zleminden dolay1 yasanan gam bizi aldatmamalidir. [lahi askin gami ferah
ve ferah1 da gamdan sayildigi i¢in, neyin feryadi da meyin coskusu da ayni1 sey olur.

Sonug olarak beyit, her seyin 6ziinde gizli olan ask cevherine isaret eder. Bu agk,
biitiin mahlukatin derinunda bulunmakla birlikte ask bilinci gelismedigi siirece
ortaya ¢cikmaz. Agk bilincini ortaya ¢ikaran etken ise muhabbet 6znesinden ayrilis
idrakidir. Bu idrak vesilesi ile arif, diinya gurbetine geldigini fark ederek muhabbet
Oznesine ulagsmak i¢in gahi ney gibi diinya alakalarindan siyrilarak feryat eder gahi
mey gibi tecelli coskusu ile bir muhabbet kiipiine doner ve basindaki akil kapagini
firlatarak cosar. Sarihler beyitte bahsi gecen askin, ilahi ask oldugunda
mutabiktirlar. Gergekte de dyledir. Ancak ask ister beseri olsun ister Ilahi olsun
nihayetinde baki olana yonelir ve kendi cevheri ile bulusur.
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PERDEYI PERDEYLE KESFETMEK:

MESNEVi-i MA’NEVI’DEN BIiR BEYIT
Hacer OZKUL"

Ozet

Mevlana’nin yaklagik 26 bin beyitten olusan 6 ciltlik Mesnevi-i Ma nevi adl1 eseri, Anadoluda farkli
ylzyillarda Tiirkge ve Farsga olmak iizere pek ¢ok sarih tarafindan muhtelif hacimlerde serh
edilmistir. Bu serhlerin ciizl kismini alt1 cildin tamamina yapilan serhler olustururken; kiilli kismini,
tamamlanamayan Mesnevi serhleri, ihtiyaca gore yapilan serhler ve Mesnevi’den intihap yoluyla
yapilan boliim ya da se¢me beyit serhleri olusturur. Mesnevi’nin ilk on sekiz beyti, Mesnevi’nin 6zl
niteliginde olmas: sebebiyle yukarida tasnif edilen tiim serh gruplar igerisinde en marif olan
serhlerdir. Bugiine kadar kaleme alinan mensur ve manzum serhlerin hemen hepsi ilk on sekiz beytin
serhiyle baslamakta ve tek garih tarafindan serh edilmektedir. Bu ¢aligmada ise daha spesifik bir yol
izlenerek Mesnevi'nin ilk on sekiz beyti igerisinden on birinci beyti ele alinarak serh edilmeye
calistlmigtir. Serhe ge¢meden dnce belirli sarihlerin bu beytin serhinde uyguladiklar: yontem ve
metotlar esliginde serhleri incelenmistir. Caligma sonucunda- daha 6nce yapilan serhler de goz
oniinde bulunduruldugunda- beyit igerisinde yer alan “perde” kavramiin tasavvuf felsefesini ve
terminolojisini yorumlama ve anlama baglaminda ¢alismanin konusu olan beytin kilit noktasi
oldugu goriilmiistiir.

Anahtar kelimeler: Mesnevi, serh, tasavvuf, perde, ney.

UNVEILING THE VEIL WITH A VEIL: A COUPLET FROM THE MASNAVI-I MA’NAVI
Abstract

Mevlana’s Masnavi-i Ma’navi, a six-volume work comprising approximately 26,000 couplets, has
been interpreted and annotated by various commentators in Anatolia across different centuries in
both Turkish and Persian. While a minor portion of these commentaries encompasses complete
annotations of all six volumes, the majority consists of unfinished annotations, need-based
commentaries, and selected annotations of passages or couplets from the Masnavi. The first eighteen
couplets of the Masnavi hold a unique significance as the essence of the work, making them the
most widely interpreted within all categories of commentary. Almost all prose and poetic
commentaries penned to date begin with an explanation of these eighteen couplets, typically
undertaken by a single commentator. This study adopts a more specific approach by focusing on the
eleventh couplet from this initial set of eighteen. Prior to the annotation, the methodologies and
techniques employed by certain commentators in interpreting this couplet are examined. The study
reveals, in light of previous commentaries, that the concept of "veil" (perde) within the couplet
serves as the pivotal point for interpreting and understanding the philosophy and terminology of
Sufism.

Keywords: Masnavi, commentary, Sufism, veil, ney.
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Giris

Mevlana Mesnevi'nin vuslat ve yakin sirlarin1 kesfetme konusunda salike rehber
(burhan) oldugunu sdylemis ve eserinde sembolik bir iislupla “hakikatin bilgisini”
ortaya koymustur (Ceyhan, 2004, s.328). Bu bilginin Mesnevi’de yer aliyor olusu
onun “magz-1 Kur’an” (Kur’anm 6zii) olarak kabul gérmesini saglamustir. Oyle ki
iginde gizli olan hikmet ve sirlar ortaya ¢ikarmak icin gegmisten gliniimiize pek
cok serh yapilmis ve halen yapilmaya da devam edilmektedir. Bir de Mesnevi’nin
0zii (magz-1 Mesnevi) vardir ki o, ilk on sekiz beyte gizlenmis olup “sirlarin sirr1”’n1
da iginde barindirmaktadir. Bagka bir deyisle alti cildiyle Mesnevi'nin kendisi
hakikatin sirlartyla memli iken sozii edilen boliimdeki her bir beyit de bu sirlarin
Oziinii saklamaktadir. “Mevleviler de, bu on sekiz beyti ¢cok Onemserler. Bu
beyitleri, Mesnevi’nin Fatiha’st (baslangici) sayarlar ve Mesnevi’nin biitiin
iceriginin dziiniin, bu on sekiz beyitte bulundugunu sdylerler...”! Dolayisiyla ilk on
sekiz beytin her bir beytinin sarihlerin dimagindaki hakikatin bilgisine dair sualleri
gidermek i¢in basvurduklar1 hap bilgi niteligindeki beyitler oldugunu
sOyleyebiliriz.

Ilk on sekiz beyti sarihler i¢in onemli kilan bir diger nokta ise bu bdliimiin
Mevlana’nin kendisi tarafindan yazilmis olmasidir ki diger kisimlar Hiisdmeddin
Celebi’ye dikte ettirilmistir. Hiisameddin Celebi, Mevlana’dan miiritlerin okumasi
ve istifade etmesi i¢in bir eser istediginde, Mevlana daha 6nceden yazdigi on sekiz
beyti Hiisameddin Celebi’ye verir (Avsar, 2019, s. 13-14). Boylece Mesnevi’nin ilk
ata tohumlar1 Mevlana’nin kendisi tarafindan atilmis olur. Daha sonra Mevlana
sOyler Hiisameddin Celebi kaydeder ve mana topraginda filizlenen bu on sekiz
tohum dallanip budaklanarak Mesnevi-i Ma 'nevi’yi meydana getirir. Yiizyillar 6nce
mana topragina atilan bu tohumlar bugiin hala canliligin1 koruyarak tiim insanlar
alemine hitap etmektedir.

Tiim bu hususlar diisiiniildiigiinde ilk on sekiz beytin her bir beytinin Mesnevi’nin
gizli anahtarlar1 oldugunu sdyleyebiliriz. Her bir anahtarin islevi farkli olmakla
birlikte agtiklar1 kap1 tektir, bu kap1 hakikat kapisidir. Onu bu anahtarlarla agan en
kisa yoldan hakikatin bilgisine ulasmis olur. Bu sebeple on sekiz beytin her biri
Mesnevi’nin 6nemli yap1 taglaridir ki tasavvuf felsefesi ve termilojisini anlama ve
yorumlama baglaminda her birinin yeri ve islevi farklidir. Mesnevi’nin on birinci
beyti de barindirdigi kelime ve kelime gruplariyla, tasavvufi terminolojisi ve
katmanli yapis1 ile sarihlerin serhlerinde mubhtelif yorumlara vesile olmustur.
Sarihler bu beyitteki sirlar ‘perde’sini aralayarak ve yukarida sozi edilen hakikatin

! Zaman zaman Kur’dn’m ilk suresi olan “Fatiha” suresinin Besmeleyle, Mesnevi’nin de “Bisnev:
dinle, duy!” diye “b” ile basladigin1 uzun uzadiya anlatarak ikisi arasindaki irtibata igaret ederler.
Hemen her serhte bu tafsilata rastlanir. Mevlevilerde nezir ve niyaz sayisi on sekizdir. Yani bir
Mevlevi dervisine, bir tekkeye, bir yoksula para verecek olan Mevlevi; bu parayi, on sekiz kurus,
on sekiz yarim lira, on sekiz lira... gibi daima on sekiz sayisina riayetle verir. Mevleviler on sekiz
sayisinin “Ebcet hesabinda Tanr1 adlarindan “Hay: Diri” adina uydugunu soylerler. Fakat bu “Nezr-
i Mevlana” sayisinda Mesnevi’nin ilk on sekiz beytinin tesiri de olsa gerekir. Bk. Veled Celebi, I, 1.
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bilgisine farkli perspektiflerden yaklasarak kendi yontem ve metotlarina gore serh
etmeye ¢alismiglardir.

Mesnevi Serhlerinde On Birinci Beyit

Mesnevi’nin on birinci beytinin latin harflerine aktarimi ve terciimesi su sekildedir:
Ney harifi her ki ez yar-i biirid
Perdehayes perdeha-yi ma derid

(Neydir yardan ayrilana gercek yar/ Ki, perdeleri perdemizi ywrtar (Avsar,
2019:62).

a) Kelime A¢iklama

Mesnevi’nin on birinci beyti i¢in bugiine kadar yapilan serhlere bakildiginda beytin
0znesi konumunda olan ney’in istiare yoluyla arif, arif-i billah, Hz. Pir, miirsit,
miirsid-1 hadi, miirsid-1 kamil, kdmil insan ve makamat-1 evliya yerine kullanildigi
goriiliir. (Abidin Paga, 2007, s.21; Agazade Mehmed Dede, 2003, s. 16; Avni
Konuk, 2011, s.83; Ankaravi, 2010, s.227; Ozdemir, 2016, s.88; Top, 2019, s.50;
Koner, 2005, s.11, Mekni Efendi, ty, s. 8b; Oksiiz, 2008, s.111; Kuntman, 1972,
s.18; Daglar, 2009, s.223). Kendi asli vatani olan neyistdndan koparilmasiyla
gurbete diisen neyin, kendisi gibi vuslat agkiyla yanip tutusanlarin dostu, yaranm
oldugu hemen hemen tiim sarihlerin ortak sdylemidir. Bu sebeble beytin ilk
dizesinde sarihler i¢in 6nem arz eden unsurlar ‘harif’ ve ‘yar’ kelimeleri olmustur.
Fakat bu kelimeleri izah eden sarih sayisi oldukca azdir. Konuk, “Harif” mahrem
ve musahib, “yari”deki “ya” tenkir i¢indir, herhangi bir yar demek olur; ve bundan
murad, bir salikin bu keserat aleminde, kadin, evlat, ve miilk ve mansib gibi sevip
yar edindigi her bir seydir” diyerek izah eder. (Konuk, 2011, s.83). Seyh Rizaeddin
ise sadece “yar” kelimesini izah eder: “Diinyaya gelen bir insan i¢in evvelemir de
en sevgili olan sey diinya ve mafihadir. Yani bulundugu hane ile etrafindaki ebeveyn
ve akaribi ve yedigi ve ictigi seylerdir. Iste misra-1 evveldeki yardan murad
bunlardir” (Demirel, 2005, s.625).

S6z konusu beytin bugiine kadar yapilmis olan serhleri incelendiginde sarihlerin ilk
misraya kiyasla iizerinde durduklari asil noktanin ikinci misra oldugu goriiliir.
Ozellikle Mesnevi’nin tasavvufi kurgusuna ait bir kavram olan “perde” srihlerin
odak noktasi olmustur. Burada ‘perdeleri’ ve ‘perdelerimizi’ olmak iizere iki farkl
perde sOylemi s6z konusudur. Fakat sarihlerin lizerinde durdugu asil kisim
ikincisidir. Bu sebeple baz1 sarihler sadece tek bir perde kavramini agiklama geregi
duymustur: “Perdelerden maksat, arifin, oviilmiis ahlaki 6zellikleri ve yiicelikleridir
(Abidin Pasa, 2007, s.21)”. Her ikisini de agiklayan sarihler de vardir. Bu baglamda
Konuk, “bizim perdelerimiz” tabiriyle, Hz. Pir, zat-1 seriflerini saliklerin
mertebelerine tenzil edip, onlarin perdelerine isaret buyurlar”, “perdelerden murad”
ney’de “yegah, asiran, irak, rast, diigah, segah ve ¢argdh isimlerinde olan yedi
perdedir (Konuk, 2011, s.83); Ankaravi, “perdelerden murdd makamat-1

evliyadur”; “ilm-i masikide ve istilah-1 mutribanda siirid eyledikleri makamata
perde ta’bir iderler” (Tanyildiz, 2010, s.227); Asim, “ilm-i musikide ve 1stilah-1
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mutribanda siirid eyledikleri makamata perde tabir iderler”, “perde-lerden murad
salikan-1 tarikun hicabat-1 nurani olan perdeleridiir’” (Ozdemir, 2017, 5.378); Murad
Molla, “perdeden murad, seyh-i kamilin mertebe mertebe beyan eyledigi
kelimatdir”, “ikinci perde, hicAb manasindadir” (Oksiiz, 2008, s.111); Sabihi,
“(Perdeler)den murad meratib-i siilikdur ney miinasebetiyle perde zikr eylediler.
Neyin her surahina bir perde dirler”, “(perdemiz)den murad bizim hicaplarumizi
cak idlip acdi dimekdiir (Algiil, 2007, s.54) bi¢iminde birbirine benzer yorumlar
yaparlar. Bazi sarihler de “perdelerimiz” kelimesinin manasini agiklamak yerine
ona ilisik ya da karsilik gelebilecek olan manalari sdylerler: Agazade Mehmed Dede
“nlrani vii zulmani hicablar”, Bursevi “zulmani ve narani”, Sifayi “hicablarimiz”,
Ebussuud Kayseri “namusum ve hicabum”, Top “gaflet ve endniyet”, Rifai “gaflet”,
Mekni Efendi “hicab”, Kuntman “gaflet” ifadelerini kullanirlar.

b) Beytin Anlami

Her iki dizenin birbiriyle olan baglantisina bakildiginda beytin manasinin hiilasas,
neyin yani arifin nefs arzularindan ayrilanin yar ve dostu oldugu; neyin perdeleri
yani rifin sozleri de bizim perdelerimizi yani hicaplarimizi yirttigidir. Arifin ahlaki
Ozellikleri yiicelikleri i¢imizdeki karanliklarimizi, ¢irkinliklerimizi ve koti
ahlakimizi giderir. Goziimiizden gaflet perdeleri kalktik¢a goniildeki Allah aski da
artar. Kul ile Allah’in arasma gerilmis biiylik perde yerler ve gokler degildir. Bu
perde daha c¢ok nefsin kendisini Allah’tan ayr1 bir varlik gérmesinden meydana
gelir. Insan 6lmeden evvel 6lmek sirrina, yani nefsindeki kétiiliik, cirkinlik hallerini
yok etme olgunluguna erdigi zamandir ki Allah’tan gaflet perdesi ortadan kalkar.
Burada izah edilmeye calisilan yedi nefs mertebesi ile neydeki yedi makamdir.
Neyde bulunan yedi perde salikte bulunan yedi tiirlii nefse tekabiil eder. En {istte
yer alan nefs-i safiye’dir ki nefsin tamamen ortadan kalktig1 mertebedir. Neyin son
deligi de cargahtir ki o da dort taraf veya diinya demektir. Oyle ki Allah ile kul
arasindaki en biiyiik hicab diinyadir. Neyin yani arifin makam veya perdeleri salikin
perdelerini yirtarak onu nefsin biitiin hicablarindan kurtararak nefs-i safiyeye
ulastirir (Abidin Pasa, 2007, s.21; Konuk, 2011, s.83-84; Rifai, 2015, s.6; Oksiiz,
2008, s.111; Kuntman, 1972, s. 18-19).

¢) Metotlar

Incelemeye tabi tutulan sarihlerin hemen hepsinin on birinci beytin serhinde
kullandiklar1 yontem klasik serh yontemi olmakla birlikte kullandiklar1 metotlar,
farklilik arz etmektedir. Baz1 sarihler s6z konusu beyti harf agiklama ile izah etmeye
calismislardir: “““yar?” deki “ya” tenkir i¢indir, “(...) “biirld” zamm-1 ba ile kesildi
ve “derid” feth-1 dal ile yirtdi demekdir” (Konuk, 2011, s.83). Baz1 sarihler ise
‘perdelerden murad’ (Konuk, s.83; Tanyildiz, 2010, s.227; Algil, 2007, s.54),
‘perdelerden maksat’ (Abidin Pasa, 2007, s.21), ‘perdemizdem murad (Algiil, 2007,
s.54), ‘madan murad’ (Ozdemir, 2016, s,88), ‘yardan murad’ (Demirel, 2005,
$.625), ‘neyden murad’ (Daglar, 2009, s.223) ifadelerini kullanarak kelimelerin
manalarini izah etmislerdir. Beytin manasini ise Konuk, “hulasa-i ma’na:” ifadesini
kullanarak beytin 6zet manasini vermistir. (Konuk, 2011, s.84) Beytin cevirisine
baktigimizda ise bazi sarihlerin beyte uygun ¢eviri yaptigi goriiliirken bazisinin ise
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genis sekilde ceviri yaptigini gormek miimkiindiir. Abidin Pasa, Ahmed Ates, Avni
Konuk, Ankaravi, Bursevi, Hiiseyin Top, Muhlis Koner, Seyh Rizaeddin, Sari
Abdullah gibi sarihler beyte uygun ceviri yaparken; Agazade Mehmed Dede, Asim,
Sifayi, Sabtihi Ahmed Dede, Kenan Rifai, Tahirii’l Mevlevi beytin genis sekilde
cevirisini yapar. Sem’i ise beytin birinci dizesini ¢evirip serh ettikten sonra ikinci
dizesini g¢evirip serh eder: “Her kim ki bir yardan kesildi ney onun harif i
musahibidiir zira ikisi dahi firak-1 derina miibteladir. Anun perdeleri bizim
perdelerimizi yirtdi yani (...) miirsid-1 kdmildiir (Daglar, 2009, s.223).” Koner ise
diger sarihlerde karsimiza ¢ikmayan “IZAHI” bashgiyla beytin sirastyla ve toplu
bir sekilde mensur terciimesini yapar. Mensur ¢eviriler yaninda s6z konusu beytin
manzum ¢evirileri de yapilmistir. Avsar “Neydir yardan ayrilana gercgek yar/ Ki,
perdeleri perdemizi yirtar” (Avsar, 2017, s.24) ile; Kuntman ise “Yar’dan ayrilana
dosttur ney sesi;/Perdelerimizi yirtar perdesi” seklinde beytin manzum ¢evirisini
yapan sarihler olmuslardir (Kuntman, 1972, s.18).

d) Dayanaklar

Mevcut serhlere bakildiginda farklilik arz eden bir diger unsurun sarihlerin
basvurduklart mubhtelif kaynaklar oldugu goriiliir. Bunlardan ilki Kur’an-1
Kerim’den yapilan ayet ve tefsir alintilardir. Asim, bu beyt “ve’zkurisme rabbike
ve tebettel ileyhi tebtila” ayet-i serifiniin tefsiridiir” diyerek ayetlere basvurur
(Ozdemir, 2017, 5.378). Murad Molla da yine bu beytin serhi i¢in ayete basvuran
sarihlerden biridir: “Bundan dolay1 denilmistir ki: Fazileti ancak ona sahip olanlar
bilir?”’(Oksiiz, 2008, s.111). Ayn1 sekilde Top, Kur’an-1 Kerim’de: (De ki, herkes
kendi mizag ve mesrebine gore hareket eder) buyrulur der (Top, 2019, s.50). Bu
kaynaklar disinda bazi sarihlerin dini olay ve sahislar serhlerine dahil ettigi goriiliir.
Bu agidan genel itibariyle Bursevi’nin serhi zengin bir atif kaynagidir. O beytin iki
dizesini de iki farkli kaynak iizerinden &rneklendirerek serh eder. Ilk dizenin
serhinde Mira¢ Gecesi Ornegini vererek bu gecede yasanilan olay1 beyte gore
yorumlamistir: Hz. Muhammed’in Cebrail’den ayrilmasiyla bir vahget hasil olmus
ve vahseti def icin Hz. S1ddik’in sesine benzeyen bir ses hasil olmustur. Oyle ise,
insan kendi nefsinden vahseti gidermek igin elbette bir dosta ihtiya¢ vardir. ikinci
dizeyi ise Hz. Adem aleyhisselam iizerinden serh eder: “Hz. Adem bugday
tanesinden alip yemesi vasitasiyla takva perdesinden ayrilip cennetten ¢ikti. Ve bu
diinyada askin gerektirdigi olan dlem ve mesakkatler ile miibtela oldu. Bu ise medh
olunmus bir sifattir; zira bir agk bin takvadan yegdir” (Bursevi, 2012, s.56). Mevcut
serhler igerisinde tasavvufl kaynaklara da atif yapildigi goriiliir. Sabthi Ahmed
Dede Mantiku’t-Tayr’a bagvurarak Attar’ i buradaki hicablar yediye ayirarak yedi
vadiye boldigiini soyler (Algiil, 2007, s.54). Boylece diger sarihlerde de soz
konusu olan ‘hicab’ ve ‘yedi’ kavramlarini orneklendirmis olur. Sabhi aymni
zamanda serhini desteklemek amaciyla Mevlana’nin siirine de yer verir: “Asiklik
ister o cihetten ister bu cihetten olsun, akibet o bizim kilavuzumuzdur” (Algiil,
2007, 54). Serhinde siire yer veren sarihlerden biri de Tahirii’l- Mevlevi’dir. Elest
bezminde Allah’in “ben sizin Rabbiniz degil miyim?” sorusuna karsilik ruhlarin

2 Ayetin meali verilmistir.
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“evet” demesi lizerine alt1 beyitlik siiri vererek bu sekilde sozler soyletir der. Ve
ardindan beytin serhine donerek bu siirle birlikte “Hi¢ olmazsa dinledigi andaki
duygu ve cezbe ile gaflet perdelerinden birkagi olsun aradan kalkar” der (Tahirii’1-
Mevlevi, 1975, 5.64-65).

On Birinci Beyit Serhi

On birinci beyit serhlerinde genel olarak sarihlerin ‘perde’ kavrami iizerinde
durarak beytin manasinda gizli olan sirlar1 izah etmeye calistiklarini séyleyebiliriz.
Perdenin neyle olan miinasebeti ve onun tasavvuf terminolojisindeki karsiliklari
sarihlerin iizerinde durduklar1 noktalardir. Bu ¢alisma da ise, mevcut serhlere ek
olarak, “perde”nin tasavvuf felsefesini ve terminolojisini anlama ve kavramada
beytin kilit noktast oldugu ve “perde”nin aralanmasiyla birlikte ‘hakikatin
bilgisi’ne ulasilabilecegi izah edilmeye c¢alisilmistir. Baska bir ifadeyle, beytin
manasinin ardinda gizli olan hakikati lafizla yine perdenin kendisi gizlemektedir.
Oyle ki bazi sarihler dahi iki perde kelimesini izah ederek beytin manasindaki o
bulaniklig1 gidermeye g¢alismislardir. Dolayisiyla, tasavvufi baglamda perdenin
genis bir yelpazede izahiyla birlikte perde hem mana hem de lafiz olarak ortadan
kalkacak ve hakikatin bilgisine dogru daha kolay yol alinacaktir. Bu durumda
perdenin izahina gegmeden 6nce hakikatin bilgisinden bahsetmek gerekir. Soyle ki,
Kur’an’a gore bu diinya hayat1 bir oyundan ibaret degildir’® ancak, kalic1 olan ve
dolayisiyla hakikat oldugunu sodyleyebilecegimiz sey bu diinyanin Otesinde
bulunmaktadir, zira “ahiret daha iyi ve daha kalicidir.” * Bu bakimdan mutasavviflar
goriinen her olgunun ardinda baska bir hakikatin gizli oldugunu diistinmektedirler.
Bu durumda goriiniir alemin 6tesinde olan hakikatin bilgisine ulagmak normal
diizeydeki duyusal ve akli bilisimizle miimkiin olmayacaktir. Bunun miimkiinati
mutasavviflara gore “aciga c¢ikarma, ortiilii olan1 agma, sezme ve bir seyi Orten
perdenin kalkmas1” (Cebecioglu, 2014, s.282) anlamlarina gelen “kesf’tir. Bu
beyitte de Hz. Pir Mesnevi-i Ma’nevi’nin muhataplarina “perdeleri perdelerimizi
yirtar” ifadesiyle kesf’in yolunu acar.

Tasavvufta perde, Hak ile kul arasindaki engel, agig1 ma’sigundan ayiran hususlar,
kalbe yerlesen ve hakikatlerin orada tecelli etmesine engel olan stiretler, maddenin
izleri, kalbin gayb aleminde vakif olacagi hususlara engel pas ve pislikler, insani
Hak’tan ayiran her sey, tecellinin olmamasi hali olarak ifade edilmektedir (Uludag
1977, 239,419,464; Cebecioglu, 2014, s.215). Bu bakimdan hakikate ulagabilmek
icin bu perdelerin asilmasi gerekmektedir. Bu perdelerin, “siiphesiz ki Allah (c.c.)
i¢in nur ve zulmetten ibaret yetmis bin perde [hicab] vardir’ hadisine dayanarak
zulmani ve nlrani olmak iizere ikiye ayrildig1 sdylenmektedir. Zulmani perdeler
mal-miilk diigkiinliigii ve sehvet gibi nefsani unsurlardan olusur. Allah’1n tecellileri
ise nlirani perdeler olarak degerlendirilir (Cebecioglu, 2014, s.387). Aslinda burada

3 Bk. Enbiy4a-16.

4 A’1a-17. Ayrica bk. En’am Suresi-75, Ankebut-64, Fatir-5, Al-i Imran-14. (Kur’an-1 Kerim’den
yapilan alintilar Siileyman Ates’in “Kur’an-1 Kerim, Cev. Siileyman Ates, Yeni Ufuklar Nesriyat,
Istanbul, 1975 kiinyeli mealindendir).

5 Ebii’l-Kasim Siileyman b. Ahmed b. Eyyub el-Lahmi Taberani, el-Mu cemii’l-kebir [V1, 148], Thk.
Hamdi Abdiilmecid Selefi, Daru Thyai’t-Tiirasi’l-Arabi, Beyrut ty
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s6z konusu olan durum vahdet ve kesret iligkisine dayanmaktadir. Tiim zuhur eden
seylerin dayandigi tek bir zorunlu varlik bulundugu sodylenebilir. Miimkiin
varliklarin hepsi bir bakima hakiki bilginin konusunu olusturacak olan zorunlu
varligi- Hakk’1- zuhur ederken, ayni oranda da perdelemektedirler. Bir baska
deyisle, tiim varliklarin hakiki olanin (vahdetin) yansimalar (kesretleri) olarak onu
golgeledigi ve perdeledigidir. Dolayisiyla, mutasavviflar i¢in Hakk’in disindaki her
sey asilmasi gereken bir perdedir. Beytin sekil olarak kurulumuna baktigimizda da
aslinda bir ¢okluk (kesret) s6z konusudur. Beyit i¢in 6nem arz eden ‘perdeleri’ ve
‘perdelerimiz’ kelimelerinin her ikisi de ¢ogul ifade edilmekte ve her ikisi de ayn1
dize igerisinde kullanilarak bir anlam karmasas1i ile beytin manasini
perdelemektedir.

S6z konusu beyitte de perde ney miinasebetiyle neyde bulunan yedi miisiki makami
ile insan-1 kdmilde bulunmas1 gereken yedi nefs mertebesi ile iliskilendirilmistir.
Bu mertebeler yukarida ele almman sarihlerin serhlerinde izah edilmis olmakla
birlikte bu mertebeler igerisinde en biiyiik hicdbin Nefs-i emmare oldugunu Hiicviri
eserinde sOyle agiklar:

Insana tabiatlarin taalluk etmesi ve aklin onda tasarrufta bulunmasi sebebiyle
bahis konusu hicab ve perde bu dlemde onun mizaci olmustur. Boylece cehaleti
begenmis olmak onun i¢in kaginilmaz olmustur, ruhu ile hicibin1 Hakk’tan satin
almigtir, canini vermis, karsiliginda hicab almistir. Zira kesf cemalinden
habersizdir. Bu suretle hepsi nefs-i emmareye tabi olmuslardir. Bu ise en biiylik
hicabdir, her tiirlii serrin ve fenaligin kaynagidir (Hiicvirl 1996, 84).

Bu baglamda nefs-i emmare mertebesinde ortaya ¢ikan ego ya da benlik perdenin
kendisidir. Muhammed Ali Kettani bu durumu kisinin kendini begenmesi olarak
ifade eder: “Sevabi1 gérmek, hicablardan bir hicabdir. Hicabi gérmek ise, kisinin
kendini begenmesine perdedir.” (Tasi 2012, 413-414). Mutasavviflara gére bu
nefsten ve diger nefs perdelerinden kurtulmanin bir basamagi, nefs tezkiyesidir. Hz.
Mevlana, hakikati miisahede edenleri goérmenin, onlarla aradaki perdenin
kalkmasinin kalp aynasinin temizligi ile olacagini sOyle ifade eder: “Bir zaman
duygunu goriis suyuyla yika. Sofilerin ¢amasir yikamalar1 budur, bdyledir... Bunu
bdyle bil. Sen temizlendin mi perde yirtilir... Pak kisilerin canlar1 sana gériinmeye
baslar.” (Mevlana, 1990, 4/48). Boylelikle nefs tezkiyesi ile miikasefe gerceklesmis
olur. Miikasefe “Iki sey arasindaki perdenin kalkmasi ve bu iki seyin birbirine kars
aciga ¢ikmas1” anlamina gelir (Uludag, 2022: 315). Buraya kadar izah edilen perde
kavrami1 beyitte gecen ‘perdelerimiz’ ifadesine yani tasavvufta perde kavramina
tekabiil etmektedir.

Beyitte ‘perdeleri’ seklindeki gecen perde kavrami ise bir miizik terimi olarak daha
once de bahsedildigi iizere neyde bulunan yedi farkli ses i¢in kullanilmistir. Miizigi
olusturan ezgiler, ezgileri olusturan ses gruplari, ses gruplarini olusturan ise tek tek
seslerdir (Dagtasoglu, 2016, s. 83) Bu bakimdan miizikteki sesleri ifade etmek
amaciyla “perde” kavrami kullanilir. Fakat beyitte gecen iki perde kavrami da her
ne kadar fakli alanlara ait terimler olsa da burada tercih edilmis olmalar tesadiifl
degildir. Her ikisinin de birbirine benzer ortak noktalarinin oldugunu séylemek
miimkiindiir:
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Soyle ki makam, perde ve seyir bir miizik pargasinin kurucu unsurlaridir. Bu
kurucu unsurlar tasavvuftaki hal, seyr-i siiluk ve makam’1 hatirlatmaktadir. Nasil
ki miizik alaninda bir makam, perdeler arasindaki belirli bir iligski sonucunda yine
muayyen bir seyir sayesinde ortaya cikiyorsa, tasavvufta da gecici oldugunu
gordiigiimiiz hallerin siireklilik kazanmasi ve perdelerin asilmasi ile belli bir
makama ulasilmaktadir. Bu makama ulasan yol ise seyr-i siiluk olarak
adlandirilmaktadir. Bagka bir deyisle, perdeleri asarak sonuca, karar perdesine
varmak gerekmekte, bu da bir seyir ile miimkiin olmaktadir (Dagtasoglu, 2016,
s.85)

Buradaki anlam iligkisi ilk perdenin ikinci perdeye etki ederek tasavvufi manada
olumlu bir sonug ortaya ¢ikarmasidir. Bir bagka ifadeyle ney sesinin hakikatin
bilgisine ulasmaya engel olan ‘perdelerimizi’-nefslerimizi-  yirtmasi
mutasavviflarin diledigi bir olgudur. Oyle ki bu ses hakiki olan1 “kalubela”da ki o
sesi hatirlatmaktadir. Bu sesle yola c¢ikanlar elest hitabinin zevkini ve sevkini
duyarlar ve bu sesin geldigi yere dogru gitme gayretine diiserler. Beytin
kurulumuna baktigimizda miizik baglaminda ‘ney’in ilk dizede olmasi1 ve alttaki
beyte gecildiginde ondan gelen -seslerin-‘perdeleri’n ‘perdelerimiz’ kelimesine
dogru yol almasi1 ve sonunda onu ‘yirt’'masi beytin kendi igerisinde de bu seyir
dongiisiinin miizikal anlamda seklen de devam ettigini gosterir. Oyle ki
tasavvuftaki seyr-i siiluk burada bir miizik pargasinin unsuru olan seyiri
hatirlatmaktadir.

Sonu¢

Bu calisma ilk on sekiz beytin on birinci beyti lizerine yapilan mevcut serhlerin
degerlendirmesini ve s6z konusu beytin serhini igeren bir calismadir. Beytin serhine
geemeden Once bu beyitle ilgili yapilmis olan mevcut serhlerdeki yontem ve
metotlar incelenmis ve sarihlerin beytin manasiyla ilgili olan gorisleri ele
alinmistir. Sarihler klasik serh yontemini kullanarak beyte uygun ¢eviri ya da beytin
manasini da i¢inde barindiran genis ¢eviri olmak {izere iki farkli yol izlemislerdir.
Bazi sarihler ise manzum c¢eviriden yana olmustur. Cevirinin ardindan kelimelerin
izahina gecildigi ve bu kelimelerin tasavvufi boyutuyla ele alindig1 goriiliir. Bazi
sarihler ise serhlerini desteklemek amaciyla Kur’an-1 Kerim’den, ayetlere ve
tefsirlere; tasavvufi eserlere; dini sahis ve olaylara ya da siirlere yer vermistir. Bu
degerlendirme sonucunda sarihlerin c¢ogunlukla “perde” kavrami {izerinde
durduklar1 gozlemlenmistir. Genellikle onun kelime manasi ve onun ney ile olan
miinasebeti tasavvufi boyutuyla ele alinmistir.

Calismada daha once var olan serhleri tekrar etmekten ziyade onlar iizerine ilave
olabilecek bilgiler sunmak amaglanmistir. Bu amagla beyti ele aldigimizda beytin
odak merkezi olan “perde” ¢aligmanin ana konusu olmustur. “Perde”nin tasavvuf
felsefesini ve terminolojisini anlama ve kavramada beytin kilit noktas1 oldugu ve
“perde”nin aralanmastyla birlikte ‘hakikatin bilgisi’ne ulasilabilecegi izah
edilmeye ¢alisilmistir. Bu alanda kullanildig1 sekliyle perdenin hakikate ulasmak
icin agilmasi, aralanmasi gereken bir ortli anlamina geldigi goriilmiis ve perdenin
genis bir yelpazede tasavvufi manalari, kesret- vahdetle olan iliskisi, nlirani ve
zulmani yonleri izah edilerek hakikate ait sirlar izah edilmeye ¢alisilmistir. Ayni
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zamanda “perde” kavrammin beyitte lafiz olarak da beytin manasimi gizledigi
Ongoriilmiistiir. Daha sonra bu perdeleri ortadan kaldirilarak nasil hakikatin
bilgisine erisilecegi kesf, miikasefe ve nefs tezkiyesi kavramlari {izerinden
gosterilmeye ¢alisilmistir. Ardindan perdenin bir teknik terim olarak tasavvuftaki
ve miizikteki ortak noktalarindan bahsedilerek, bunlar seyir ve seyr-i siilik ifadeleri
ile iligkilendirilmistir.

Calisma sonucunda on birinci beytin ardinda gizli olan hakikatin bilgisinin yine
lafizla “perde”nin gizledigi goriilmiistiir. Bu yoniiyle bu makalede 6zet halinde
ortaya konmaya calisilan baglant1 ve fikirlerin amaci sirlar alemindeki bu perdeyi
aralayarak Mesnevi-i Ma’nevi’nin hikmet ve sirlarmi ‘kesf” etmektir. Mesnevi-i
Ma’nevi’nin hikmet ve sirlarina bir nebze de olsa nail olmak isteyenler, aralamaya
calistigimiz bu perdeden igeriye bakarak aradigini kesfedebilir.
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‘GEREK Ki NUS iDEVUZ NEYSE ZEHR EGER
TiRYAK’
Mahmut Esat HARMANCI"

Ozet

Mevlana'nin Mesnevi’si, Dogu edebiyatinda yalnizca bir edebi eser degil, ayni zamanda ahlaki ve
manevi bir rehber olarak kabul edilmistir. Yiizyillar boyunca farkli donem ve kiiltiirlerde yeniden
yorumlanarak genis bir kiilliyat haline gelmistir. Mevlana, 6zellikle Tebrizli Sems ve Kuyumcu
Selahaddin’in yoklugunda, hayatinin son yillarinda yasam tecriibelerini bu esere yansitmistir.
Mesnevi, alegorik anlatimlariyla, Dogu edebiyatindaki fabl tiiriinde yazilmig olan eserlerde oldugu
gibi, hikayelerle ahlaki dersler sunar. Bu makalede, eserin on ikinci beyti, ney metaforu tizerinden,
zehir ve tiryak (panzehir) zith@indaki biitiinlik ekseninde incelenmektedir. Mevland, “ney”
alegorisi ile aski ve asiklig1 anlatmak, ayn1 zamanda kendisini ifade etmek ister. Ney, ask yolcusu
gibi hem zehri hem de tiryaki biinyesinde tagir. Zehir ve panzehir bugiin iki karsitlik olarak goriilse
de tiryak icerisinde zehir, zehir igerisinde tiryak bulunmaktadir. Tiryak icerisinde bal ve sekerin
bulunmasi, kamis ve seker ¢agrisimi i¢in bir zemin olusturur. Bu birlesim ve baglilik ile “ney,”
gercek bir agik gibi candan bir arkadas, goniilden bir yoldas olur.

Anahtar kelimeler: Mevlana, Mesnevi, On sekiz beyit, serh, tiryak

‘BE IT POISON OR ANTIDOTE, OUR DUTY IS TO DRINK IT DOWN?’
Abstract

Mevlana’s Mesnevi is not merely a literary work in Eastern literature but also a moral and spiritual
guide. Over centuries, it has been reinterpreted across different periods and cultures, forming a
vast corpus. In the final years of his life, particularly during the absence of Shams of Tabriz and
and Goldsmith Salahuddin, Mevlana reflected his life experiences in this masterpiece. The
Masnavi, with its allegorical narratives, offers moral lessons through stories, akin to fables in
Eastern literature. This paper examines the twelfth couplet of the Masnavi, focusing on the
metaphor of the reed flute (ney) within the framework of unity in the contrast between poison and
antidote (#iryaq). Through the allegory of the ney, he seeks to express love and the state of being a
lover, as well as to articulate his own essence. The ney, like a traveler on the path of love,
embodies both poison and antidote within itself. While poison and antidote are seen as opposites
today, the firyag contains poison, and the poison contains the tiryaq. The presence of honey and
sugar within the tiryag serves as a basis for associations with the reed and sugar. Through this
unity and connection, the ney becomes a true companion and heartfelt comrade, much like a
genuine lover.

Keywords: Mevlana, the Masnavi, Eighteen Couplets, Commentary, Tiryaq

Giris
Miisliiman Dogu’nun hicretin ikinci asrinda, Hristiyan Bati’nin da miladin ikinci
asrinda baglayan kutsal metinlerini anlama gayreti anlambilim okullar i¢in en
koklii modelleri olusturmaktaydi. Dogu’da serh gelenegi Islam’in ortaya ¢ikistyla
birlikte 6zellikle Kur’an-1 Kerim’in tefsir edilmesi ihtiyaciyla Arap diinyasinda
baslamistir. Bu donemde, Kur’an metninin anlagilmasi i¢in yapilan agiklamalar,
tefsir (yorumlama) ve serh c¢alismalarinin temelini olusturmus, zamanla Fars,
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Endiiliis ve Tiirk kiiltiirlerinde onemli bir yere sahip olmustur. Bu gelenek,
kiiltiirel zenginligin, farkli yorumlama yontemlerinin ve entelektiiel ¢esitliligin
gelismesine de olanak saglamistir. Dogu’daki serh gelenegi, Islam medeniyetinin
bilim, felsefe, teoloji, dil ve edebiyat alaninda gelismesinde 6nemli bir role
sahiptir. Klasik evresine erisen serh edebiyati, Arapca, Farsca ve Osmanl
Tiirkgesi gibi dillerin bilim ve kiiltiir dili haline gelmesine katki saglamus,
bilginler arasinda entelektiiel bir mirasin siirdiiriilmesini miimkiin kilmistir.
Serhler sayesinde Islam diinyasi, Antik Yunan felsefesini, Islam’m dini
metinlerini ve edebi eserlerini kendi kiiltiirel degerleri ile harmanlayarak genis bir
bilgi ve diisiince birikimi yaratmistir.

Serh kavramini, miiellif ile yazar arasinda zaman, mubhit, kiiltiir, idrak ve inanis
diizeyindeki farkliliklar veya kendine 6zgii iislup ya da sanat kaygist ile olusan
eserleri anlama ¢abasi ile ortaya c¢ikan bir tiir olarak tarif etmek miimkiindiir.
Degisen medeniyet dairesi ile kiiltiirden kiiltiire, iilkeden tilkeye yasanan degisimler
dolayisi iledir ki “Osmanli edebi kiiltiirtinde serh, daha c¢ok ¢eviri amacli bir
karakter arz etmektedir” (Ceylan, 2000: 34). Bu serhler, yalnizca dinl metinleri
degil, felsefi, edebi, bilimsel ve tibbi eserleri de kapsamaktadir. Islami Dogu’nun
klasik eserleri serh geleneginin kendine 6zgii metodolojisi ile yorumlanmaya
calisilmis, 6zellikle tasavvuf eserlerindeki semboller ve remizlerle oriilii sathiyeli
anlatis1 belki de yeni bir tiirii dogurmustur.

Klasik donem serh eserlerinde daha c¢ok tasavvufi serhlerden s6z edilmektedir.
Tasavvufi serh kavraminin sinirlarina dahil edilen eserler de “Yunus Emre,
Niyazi-i Misri, Ummi Sinan gibi tasavvuf biiyiiklerinin gazel, kaside, sathiye vb.
siirlerine yazilan ve dogrudan tasavvufi Ogretiyi amaglayan serhlerle birlikte
Fusiusu’l-Hikem, Muhammediye, Esmd-i Hiisnd manzumeleri, Sebiisteri’nin
Giilsen-i Raz’1, Delailii’l-Hayrat vb. gibi eserlere yazilmig serhler” olmustur
(Y1lmaz 2007: 271).

Yaklasik bes asir boyunca ‘neyden dinlenen’ bu anlatinin yorumcular1 devasa bir
literatliriin olusmasina katki saglamis, belki de sarihleri ve yorumcular
marifetiyle her donemde yeni bir anlat1 biiyiisiine kapilmiglardir. Uzun yillar devam
eden bu Mesnevi serh gelenegi ve neredeyse diinyayr dolasan Tiirkge Mesnevi
serhleri ortaya zengin bir miras birakmistir. Ceylan’a gore Mesnevi nin Farsca
yazilmasina ragmen, bu kadar tanmir ve ilgi goriir hdle gelmesindeki en 6nemli
etken “cevirilerinde kullanilan serh metodu(dur)” ve “merkezinde Mesnevi bulunan
bir egitim siirecinde, Mesnevi okuyanlar, serhte kullanilan diger kaynaklar
vasitastyla esash bir dini ve tasavvufi birikim elde etme sans1 bulm(ustur)” (Ceylan
2011: 168).

...neyse zehr eger tiryak...

Mevlana’yr anlama kervanmma katilmig bir garip yolcunun azigina da tiryak
diismiistiir. Zehir de olsa tiryak de bu melamet serbetinden niis edecegiz. Yedi yiiz
yil bu serbetten icenlerin sarhos sozleri kiitliphaneler doldurmustur. Onlarin
kiminin basint zaman kiminin zemin dondiirmiis, ol sebepten Hazret-i
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Hiidavendigar’in s6zleri her devirde farkli anlamlar ifade etmistir. O, zehri de
tiryaki de elbet bilenlerden idi. Bilebildigimiz kadariyla on sekiz beyit yazdi. Daha
sonra bir kurumsal yapiya doniisen yolda ortaya ¢ikan eserler ve erkan iizere ondan
daha ¢ok haberler almaya basladik.

Mesnevi’nin sdylenip yazdirilmasi Mevlana’nin hayatinin son on, on bes yilina
denk diistiigline gore Mesnevi, Hiinkar’in Tebrizli Sems’in ve Kuyumcu
Selahaddin’in yoklugunda ortaya ¢ikmistir. Bu yiizden onun neredeyse biitiin
yasam deneyimlerini, bilhassa da marifet yolunda tanidig1 meslekli seyhler, kitapl
hocalar ve kadrolu miirsitler ile veliler arasindaki ayirt edici 6zellikleri anlatmak
istedigini gérmekteyiz. Ogrenimi sirasinda Sam’da ibn Arabi ile de zaman zaman
karsilasan Hiinkar, Sems’in yakti§1 coskun atesle melamet mesrepli bir hayati
yasamaya baslar. Mesnevi, kendisinden istendigi lizere, Dogu edebiyatlarinda fabl
tiirlinde, hikayelerle ders vermek amaciyla anlatilan, cogunlukla hayvan
karakterlerin alegorik roller iistlendigi, anlamli ve ahlaki ogiitler iceren
anlatilardandr.

Dolayisiyla Mesnevi, Dogu edebiyatinda yalnizca bir edebi eser degil, ayni
zamanda bir rehber ve 6gretici bir metin olarak goriiliir. Bu yoniiyle, bir kanonik
eser olarak kabul edilmistir. Ayrica, Mesnevi, farkli Kkiiltiirlerde ve farkl
donemlerde yeniden yorumlanmis, iizerindeki c¢alismalarla bir kiilliyat haline
getirilmistir. Bu yazi, eserden bir damlayi, Mesnevi’nin on ikinci beytini anlama
cabasi ile olusmustur. On ikinci beyit, ney ile zehir ve tiryak alegorisi iizerinden
kurgulanmistir. Ney ve asik, biinyelerinde bu iki zit maddeyi bulundurmakla 6ne
cikan ve bu nitelikleri dolayisiyla hayat bulan ve hayat verici bir varlik
olabilmisledir.

Mevlana, Mesnevi’'nin ilk beyitlerinde neye biiriinerek konusur ya da ney
araciligiyla kendi igsel yolculugunu ve insanin ruhsal arayisimi dile getirir. Ney,
burada yalnizca bir miizik aleti degil; ayriligin, 6zlemin ve ilahi askin semboliidiir.
‘Dinle!” diye baslayan ilk beyit, okuyucuya veya dinleyiciye bir ¢agridir. Bu ¢agri,
siradan bir isitme degil, ruhu isiten, ayrili§in ve vuslatin anlamini kavrayan derin
bir dinleyistir. Ney, kamigliktan ayrildigindan beri inleyerek sikayet etmektedir. Bu
inleme, bir vuslat arayiginin, bir ilahi agka duyulan hasretin yankisidir.

Mevlana, ney araciligtyla ruhun beden zindaninda, yuvadan kopmus bir varlik
olarak diinyadaki sertivenini anlatir. Kamigliktan kesilen ney gibi, insan ruhu da asil
kaynagindan ayrilmis, bir bedene biiriinmiis ve yeryiiziine gonderilmistir. Bu
baglamda, ney Mevlana’nin sozciisii mii, yoksa Mevlana ney’in dili mi olmustur!
Aslinda her iki ihtimal de miimkiindiir; ney, i¢sel acinin ve ayriligin bir sembolii
olarak kendi hikayesini anlatirken ayn1 zamanda Mevlana’nin hislerine terctiman
olmaktadir. Bu beyitlerde, ney bir yandan insanlara seslenirken diger yandan
Mevlana’'nin igsel sesi olarak yankilanir. Ayrilik derdini ancak bu inleyen sesi
duyan, bu atesi yiireginde tastyanlar anlayabilir. Bu nedenle, Mevlana eserinde hem
kendi igsel yolculugunu anlatmakta hem de insan ruhunun ilahi agka olan 6zlemini
evrensel bir dille ifade etmektedir.

So6z iistadi, anlatisina baslarken kendisine ve anlatiya yatkin ve yarasik bir
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kahraman mitosu kurgulamais, eserin biitiiniine hakim oldugu iizere alegorik roller
belirlemistir. Insan1 dogrudan tasvir etmenin, insanin hikayesini adiyla saniyla
anlatmanin marifet ¢oliindeki yol isaretlerince kenara cekildigi kiiltiirde ask
yolcusunun ney ile olan kader arkadasligi imdada yetisir. Hiinkar, ilk beyitte
sahneyi agmis ve ¢agrisini yapmistir. Ciinkii hiizlin ya da keder insan1 ne denli istila
etse de onu soziin sihrine sigmarak s6ziin kadim misyoncularina birakiriz; bu tiirkii
olur, agit olur, gazel olur. Sanatli sOyleyiste bu denli 6znel gergeklikler i¢in tipler
kadrosu tretilmistir. Ciinki mizahin, hikmetin ya da kederin mitik zamanlardan
beri yiiklenicileri olmustur. Hiinkar da kendi hiizniinii en iyi ve en dogru icra
edebilen rol model olarak ‘ney’den yardim istemistir. Mesnevi’de artik bir daha bu
rolii ile, Hiinkar’in konusturdugu bir ‘ney’ modeline bagsvurulmayacaktir. Nitekim
Hiinkar’a gore “ask istirabina [hicbir] yar yoktur” (Mevlana, Altinci Defter, b.
1978).

Mevlana, ‘dinleyin insanlar, neyin derdine kulak verelim; bakin o ayrilik
acisindan nasil yakiacak!” hitabi ile sozii neye birakmistir. Izleyen alt1 beyitte ney
konusmus, sekizinci beyitten itibaren Hiinkar s6ze girmistir. Neyin konustugu bu
alt1 beyitte kuskusuz bir duygu analizi yapilmistir. Su halde ney’den dinleyecegimiz
hikayeye terciiman olalim. Ney soyle der: ‘Beni ait oldugum yerden/seyden adeta
kesip kopardilar. Herkes bana aglayip dursa da yasamayanin bilemeyecegi bir
hasret icindeyim ve ona kavusmaktan baska hic¢bir sey diisiinemiyorum. Derdimi
kimlere anlatmadim, kimlere yanip yakilmadim ki! Beni dinleyenlerin higbiri
derdimi anlayamadi. Biitiin esrar hiizniimdeydi ama bu kederi ne duyacak kulak ne
de isitecek goz var!’

Hiinkar, neyin actig1 yoldan devam ederek aska dair veciz, evrensel teshislerini
siralar. Devamindaki beyitlerde; ‘ney atestir, askin atesidir ve sevgiliden ayrilanin
arkadasidir. O ylizden onun perdeleri icime bu kadar isliyor’ der. Ve daha ne desin,
‘sevgiliden ayrilanin arkadasi oldugu i¢in benim yerime de konusabildi’ demek
ister. Sonra on ikinci beyitte, halleri ve hasletleri ile s6zli edilen askin terctimani
olan ney, tabiatlarin biinyedeki karsitliklarina, insan normallerinin olusturdugu
celigkilere ragmen bir i¢ dengeyi gérmemizi ister:

Hem ¢ii ney zehri vii tiryaki ki did Hem ¢ii ney demsdz ii miistaki ki did

Zehriyle ve iksiriyle ney gibisi var mi! Canligi ve candanligi ile ney gibisi var mi!

Beyitte, olagan ve siiregen iki kutuplu gergi iizerinde bir denge oyunu karsimiza
cikarilir. Yardan ayrilami yara kavusturan, perdeleriyle perdeleri yirtan neyin, hem
zehir hem panzehir olabilmesi anlaticinin niiktedanligindan ibaret olmamalidir. Su
halde zehir ve panzehir, diinyali idrakin giiclii ezberini ters yliz etme kaygisinda
olmadan, marifet yolcusunun sebepleri ve suretleri idrak diizeyindeki dinginligini
diistindiirmektedir.

Insan normalinin sthhatine aykir1 gelen bu sentez, askin dogasindaki sebeplerin ve
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suretlerin aynilifina yonelik bir idrak ile agiklanabilir. Bu zitliklar1 anlamli kilan
bir bakis acis1 ile Ziya Avsar, marifet yolundaki agigin ruh halindeki olusumu soyle
tarif eder: “Ruha insaniistii bir kuvvet ve metanet veren vakur bir direng, zithiklari
ortadan kaldirarak sasirtict bir bilgi diizeyine giren uyanik bir idrak giicli ve bu
ozelliklerin terkibinden dogan heybetli bir cesarettir. Mevlana, ruh direncinin eseri
olarak sadik agiktaki sabir ve tahammiiliin sinir tanimaz bir boyut kazandigina isaret
eder ve onun ger¢ek aski ancak “devasiz bir derde ducgar olma” siirecinde
kavrayacagini soyler... Ona gore gercek ask, “ne vefaya ne de cefaya iligkin” bir
seydir (Avsar 2007: 92).

Tasavvuf literatiiriine Ibn Arabi’nin kazandirmis oldugu ideal insan modeli olarak
ortaya ¢ikan ‘insan-1 kamil’ kavrami, felsefe tarihinde kokleri ¢cok gerilere giden
‘kiigiik alem’ (mikrokozm) ve ‘biiyiik dlem’ (makrokozm) diisiincesiyle baglantili
olarak eski kiltiirlerde insanla dlem arasinda bir minasebeti, birinde bulunan
Ozelliklerin en azindan bir kisminin digerinde de bulunduguna yoénelik inanisi
ifade etmektedir (Aydin 2000: 330). Sarihlerin Mesnevi serhi vadisinde, tasavvuf
yolunun zamanla kurumsallagan ve tarikata doniisen hal ve makamlar, ilkeler ve
erkan iizerinde birlestikleri; tarikat kadrolu sahsiyetler, manevi merhaleler ve
menkabeli anlatida birbirlerini neshetmemeye 6zen gosterdikleri goriilmektedir.

Bu nedenledir ki ilk on sekiz beyit serhinde karsimiza tarikatlarda yiizlerce yil
devam eden hiyerarsik yapiya 6zen gosteren ve kategorik konumlandirmaya uygun
klise yorumlar karsimiza ¢ikar. Basta her bir serh, Mevlana’nin kamil insan
fenomenini ‘mirsit’ {izerinden kurguladigmmi diisiiniir. Halbuki Mevlana
Mesnevi’de bu kurumsal yapilanma karsisinda ¢ok kararli bir durus halindedir.
Onun ideal modeli toplum nezdinde seyh, hoca veya miirsit makaminda bir statii
kazanmis mesleklilerden ziyade ‘gizli velilerdir’. O, tipk1 Ibn Arabi gibi
ricaliilgayb kiiltii lizerinden bir hiyerarsi izler; abdallik Mevlana i¢in de basat bir
gizli veliliktir.

Bakkal ile Papagan hikayesinde bdyle sekilciligi ve vasiflart ile kendilerini Hak
erleri arasinda sayan kadrolu tiplere 6rnek vermek ister. Konusabilen, anlatabilen
ve ¢evresinde insan toplayabilen, giil yag: siiriiniip dokiinmiis kel papagan yoldan
gecen bir Cavlaki ile alay edince Mevlana ona ders verirken bize ideal rol modeli
de belirtmis olur: Biitiin diinya bu yiizden yoldan ¢ikti; Hak abdallarindan pek az
kisi haberdar oldu. Peygamberlerle esitlige/denklige kalkistilar, velileri de
kendileri gibi sandilar (Mevlana, Birinci Defter, 264-265). Mesnevi’nin pek ¢ok
yerinde, 6zellikle elestiriye muhatap olan bu sekilcilige pek ¢cok 6rnek verilir.

Bu yorum denemesinde, klasik serh geleneginin kendini tekrar eden temsilleri
tizerinde durulmayacak, onlarin on ikinci beyte iligkin degerlendirmeleri ayr1 ayri
analiz edilmeyecektir. Fakat su kadarin1 sdylemek gerekirse bir kisminin birinci
misradaki ‘zehr’ ve ‘tiryak’ kavramlarinin karsitlik {izerinde uzlastigi goriilir,
zehrin olumsuz hasletler, tiryakin de meziyetler oldugu diisiiniilerek aslinda yine
bir karsitlik kurgusu s6z konusu edilmistir. On ikinci beyit, her iki misrada da
anlambilim agisindan simetrik bir yap1 arz eder. Ney, hem zehir, hem panzehir; hem
candan hem de candastir. Yani bu 6zellikleri bakimindan iki misradaki kavramlar
birbirinin olumsuzu, karsiti gibi diisiiniilmez. Serhlerin yaklasiminda oldugu gibi
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zehir ve tiryak agikea belirtilmeyen, remiz olarak kalan ortiilii bir kosul nedeniyle
potansiyel bir tezat olugturmazlar. Tipk1 insan gibi neyin de biinyesinde her iki vasif
bulunmaktadir. Bu yiizden de her iki kavram makbul, olumlu ve vasifli bir misyon
iistlenirler.

Hiidavendigar, eserinde bu kavramlar etrafinda bir mazmun daha olusturur:
Yokluktan bas gésteren her varlik, birisine zehirdir, 6biiriine seker. Dost ol, kotii
huydan arin da zehir kiipiinden bile seker ye. Ayt edis panzehri, kendisine seker
kesildiginden, zehir, Faruk’a zarar vermedi (Mevlana, Besinci Defter, b. 4235-
4237). Bu imajlarda 6rnegi verilen her bir nesnenin biinyesinde zehir ve tiryak
birlikte yer almaktadir. Hangisinin zehir, hangisinin panzehir olacagi insanoglunun
yokluk olgusu karsisindaki varligi ile iliskilidir. Nasil ki her bir panzehir igerisinde
sekerden bir hisse bulunmaktaysa insan, insan olmaktan gelen huylan ile, olan
meselesine dair bir mesafe almig ise ona verilen zehir de tipki panzehirdeki gibi bal
ya da sekere doniisiir. Su halde tiryak ya da panzehrin birlikte diisiintildiigi
mazmunlarda bir tathidan (bal veya seker) da s6z ediliyorsa tiryakin evsafim
sorusturmamiz gerekecektir. Mevlana, Veli, zehir yese bal olur; tdlip yese akli
kararir (Mevlana, Birinci Defter, b. 2603) beytinde bal ve zehir ikilemesini sadece
‘aci-tatli, 1y1 kotii” karsitligl nedeniyle diisiinmemistir. Zehrin seker ya da bal ile
olan birlikteliginde akla gelmesi istenen imaj ‘tiryak’tir.

“Hekimler bastan beri, i¢sel veya digsal nedenlerle ortaya ¢ikan tiim hastaliklart
tedavi etmek i¢in alinan tiim bilesik ilaglara bagvurmak i¢in kapsamli bir yol
aradilar. Zehirler dis nedenler arasinda ilk siradaydi. Zehirler ve zehirlenmeler, eski
caglardan beri insanligin dikkatini ¢ekmis, zehirler ve panzehirler iizerine ciltler
dolusu eserler yazilmistir. Antik ¢agda zehirleme, diismanlara karsi geleneksel bir
silaht1. Bu nedenle 6zellikle hiikiimdarlarin zehir ve zehirlenmelere kars: tedbirli
davranmalar1 gerekiyordu” (Yildirim 2018: 249).

Tiryak, panzehir midir? Insanoglu bu esrarli iksir hakkinda ne diisiinmekteydi?
Genel kabul goren evrensel anlamiyla “cok cesitli bilesene sahip tiryak, yilanlarin,
kuduz kopeklerin ve vahsi hayvanlarin isiriklarina karst bir gare olarak ortaya
¢ikmis; daha sonra ise bilinen tiim zehirlere kars1 panzehir haline gelmistir” (Bakir
2022: 12). Diinya tip ve ecza tarihinde yilan ve sifa iligkisi mitolojiden mi gelmekte
yoksa sifali iksirlerde yilan eti ve zehrinden yararlaniliyor olmasi mi etkili
olmustur. Tarihsel siirece ve erigilen kaynaklara bakildiginda kendisinden korkulan
bu hayvanin tanrisal bir sembolizme doniistiigii goriilmektedir.

Siimer uygarhiginda (M.O. 2350-2150) iki yilanli tasarimlar goriilmekte, Yunan
mitolojisinde (M.0O. 2000-400), “Caduceus" (iki y1lan ve bir asa) ile Asklepios'un
(Tip Tanris1) ve kizi Hygeia'nin (Saglik Tanrisi) bir yilan ve bir kéase tutan
heykelleri sirasiyla tip ve saglik sembolleri olarak yaratilmistir. Diinya Saglik
Orgiitii (WHO) tarafindan bir tiir Caduceus (yilan ve asa) sembol olarak kullanilmis
ve Avrupa’da yilan ve kase eczaciligin sembolii olmustur. Hinduizm'e dahil olan
eski Hint halklar tarafindan da MO 6-4. yiizyildan beri yilanlara tapinilmgtir. Eski
Misir hiyerogliflerinde de yilan tasarimlarn goriilmektedir (Okuda & Kiyokawa
2000: 25). Ikonografik bulgular kadar eskiye gitmese de kaynaklarda yilanin iksir

119



The Journal of Turkic Language and Literature Surveys (TULLIS)
2024, "Dinle Neylerden" Mesnevi'nin 1k 18 Beyit Serhleri Ozel Sayisi
ISSN: 2536-4510

ya da terkiplerde kullanimindan haber verilmektedir. '

Yunan ve Romali tip eserlerinin Italya’ya erismesiyle 12. yiizyilda theriac
(tiryak), zehirlere ¢are olmak iizere Venedik’te iiretilmeye baslanmis, bu iksir genis
bir cografyaya ihra¢ edilen ticari bir iiriin haline gelmis ve Venedik, Padova,
Milano, Cenova, Bologna, Konstantinopolis ve Kahire gibi sehirler bu alanda
rekabet etmeye baslamistir (Griffin 2004: 318). Kaynaklara bakildiginda islami
Dogu’da neredeyse bastan sona bu kiiltiirlenmeden nasibini almig, Misir, Suriye,
Bagdat ve Istanbul gibi merkezler Dogu’nun bu iksire asinaligini bilim ve sanat
eserleri ile asikar kilmistir. Bu eserlerin basinda gelen el-Kaniin bize bu iksirden
ayrintili olarak sdz eder. ibn Sina’ya gére tiryak zehirden koruyan ve ruhsal olarak
da sifa veren bir mucize terkiptir: “Tiryak ve bad-zehr bu iki devanin sanlar1 budur
ki o devalar rthun sihhatini muhafaza edip semmin zararini rihun nefsinden def’
eder. Ve bu iki ismlerin ma’nalar1 vahid olup o ismler miiteradifan olur lakin
tiryakin sind’i olan miirekkebatta isti’'mali ekser ve evla olur ve bad-zehrin
miifredatta ve tabi’1 olanlarda isti’mali evla olur” (Tokadi 2018: 1/80).

Tiryakler ve macunlar bahsinde uzun uzadiya anlatilan bu terkipler belki de
terkipler icerisinde en zengini ve siire ve yapilis bakimindan en zahmetlisidir.
Kimisi i¢in kirk yila kadar kullanim siiresinden bahsedilen, esasen dort tliriinden
sO6z edilse de pek c¢ok ¢esidi sayilan tiryak, yaygin olarak bilindigi iizere bir
panzehirden ibaret degildir. Her bir hastalik ya da zararli durum karsisinda, neden
olan maddelere ya da canlilara gore ayr1 ayr sifasindan ya da zararli durumun
tyilesmesinden so6z edilen bir uygulama, bir macun yapma sekli de denilebilir. Bu
konuda belli ki uzun siiren dayanimi dolayisi ile ‘bal’ ¢ogu terkipte karsimiza
cikmaktadir. Zaman zaman sarapla yapilsa da bir sekilde terkibe dahil olan
maddelerin 6ziitii ile olusan siviya, bizim bugiin de kullandigimiz gibi ‘surup’
karsilig1 ‘serbet’ denilmektedir (Tokadi 2018: VI/21-29). Yine aym eserde tiryak
tiirlerinin basl basina deva formiilii olarak kullanilmasi yaninda bagskaca macun ve
terkiplerde de bir ecza olarak kullanilir. Biitiin bunlarla birlikte tiryak kavramindan
genel gecer bir panzehir olarak s6z edilmedigi; hastaliklara karsi, tek bagina ya da
bilesiklere katilarak biinyeyi iyilestirmeye yonelik bir ecza olarak kullanildigi
anlagilmaktadir.

“Peki bu madde tam olarak neydi? ‘Tiryak’ (theriac) terimi, ingilizce konusanlar

! Yilan motifinin genellikle kitonik bereket veya yenilenme giiglerini tasidig1 tahmin edilmektedir.
Bu kavramlar sistematik veya derinlemesine arastirilmamistir. Bu nedenle yilan goriintiisiiniin
amaci agik bir arastirma eksikligi nedeniyle biiyiik dl¢lide belirsizligini siirdiirmiistiir. Yine de hem
cagdas Mezopotamya’dan elde edilen ipuglarina hem de Greko-Romen zamanlar1 ve Orta Cag’dan
XVIIL yiizyila kadar Avrupa dahil olmak iizere ¢ok cesitli ortamlardan analojilere dayanan net bir
yorum ortaya ¢ikmaktadir. Bazi kaplar tibbi olarak ve/veya sihirle hastalari iyilestirmek igin olan
ilaclarin yapiminda kullanilmaktaydi. Kaplardaki iksir/recete engerek etinden olusan bir karigim
ya da daha sonra tiryaka doniisen bir bilesim olabilirdi. Bu, aslen yilan sokmalari i¢in tasarlanmais,
ancak Orta Cag’dan XVIIIL. yiizyila kadar hastaliklar i¢in evrensel deva seklinde goriilen ve kisinin
sagligimi giiglendirip, canlandirdigi diisiiniilen bir engerek sarabi ilacidir. Tiryak genellikle baz
olarak saraptan olugmaktayd: ve buna diger bitki ve mineraller eklenmekteydi. Yere ve kaynaga
bagl olarak engerekler ya sarapta kaynatilir, ya saraba batirilir ya da ufak pargalar halinde saraba
ilave edilirdi. Canlandirici bir tonik olarak engerek suyunun kullanimi halen Uzak Dogu’da devam
etmektedir” (McDonald 1994: 21)

120



The Journal of Turkic Language and Literature Surveys (TULLIS)
2024, "Dinle Neylerden" Mesnevi'nin 1k 18 Beyit Serhleri Ozel Sayisi
ISSN: 2536-4510

icin daha ¢ok ‘treacle’ (melas, pekmez) tiirevi formunda bilinir; bu kelime
baslangigta bir zehir panzehrini belirtirken, zamanla tatli veya sekerli maddeleri
ifade eden bir terime doniismiistiir. Ancak en eski 6rneklerinde, zehirlere ve onlara
karsi koyma yollarina adanmig klasik Yunan metinlerinde ortaya cikmigtir”
(Nappi 2009: 746). Bal, pekmez ya da sarap hangisi olursa olsun bu sihirli
iksirlerin Omriinii uzatmak tizere bu dogal tathilarla birlikte hazirlandigindan
kuskumuz kalmadigina gore artik tiryakin bugiin sanildig1 gibi yilan zehrinden
yapilan bir panzehir anlamina gelmedigini sdylemeye calisiyoruz. Diinyanin her
yerinde yiizlerce yil kullanilan bu sihirli iksir, mucizevi surup diyebilecegimiz bir
terkip grubunu karsiliyor. Balin ve tizlimiin sihri de bu mitolojik ilag i¢in son derece
elverisli bir katki anlamina geldigi i¢in siklikla bu terkiplerle birlikte anilmaya
baglaniyor.

Osmanli sairine kadar bu imaj bdyle gelmistir. Bu surup ve macun kivamindaki
iksir sevgilinin seker gibi tatli dudagi gibidir. Onun s6zii zehir ise de tatl dudagi bu
zehir i¢in bir tiryak hitkmiindedir: Acitma zehr-i gamla Enveri’yi iy lebi tiryak / Ki
bir hulki hasen sirin-dehen sekker-siihdnsin sen (Kurnaz & Tat¢1 2001: g. 185/7).
16. yiizy1l sairlerinden Camii, Vamik’in kendine gelebilmesi icin igine ‘bal’ ve
‘seker’ de ezilen ‘tiryak-i ekber’ verildigini sdylemektedir: Viriirler Vamik’a tiryak-
i ekber / Eziip igtirdiler sehd ile sekker (Harmanc1 2017: 418). Yiizlerce yillik tiryak
zarfinda yer alan bal-gseker imajina ragmen Mesnevi serh geleneginde zehir-
panzehir karsitligi nasil olusmustur? Mesnevi’nin “Tiirkgede ilk terciime ve serhi”
(Yavuz TY: 3) olarak kabul edilen Mu’ini’nin Mesnevi-i Murddiye ’sinde on ikinci
beyit Lutf-ila tiryak-1 ‘dsikdur bu ney / Kahr-ila zehr-i miindfikdur bu ney /
Buncilayin sdz-1 piir-ihrdk yok / “Asik-1 dem-siz u hos miistdk yok (Yavuz TY: b.
44-45) seklinde terclime edilir ve zehir ve tiryak, liituf ve kahir eslesmesi lizerinden,
bir karsitlik kurgusu ile insa edilir.

Birbirini izleyen bu terciime ve serhler zehri; biinyeyi bozan, tabii kimyaya
aykiri, ruh ve bedende bozgunculuga neden olan nesneler olarak gérmiislerdir. Bu
yiizden bir ilahi ‘liituf® olan ‘tiryak’ de biitiin bu nifaklari, biinyeyi bozan hal ve
nesneleri etkisiz hale getiren bir mucize iksir olarak kabul edilmistir. Mevlana,
Zehriyle ve iksiriyle ney gibisi var mi! derken ¢aginda her haliyle idrak edilen bu
iksirin kimyasindan haberdardi. O, tiryak terkibindeki bal ve seker tadin1 maddi
olarak da mecazi olarak da neyden/kamistan almaktaydi. Ciinkii ney, nefesle
tiflenmek suretiyle, dudakta bir tat birakan imaj1 ile diisiiniilmekteydi.

Elbette seker kamisi, sazliktan koparilan kamistan farklidir. Demek istedigimiz,
kamistan bir tat alinacaksa o tat zehir degil seker tadidir. Onun kimyasinda bu
‘tatl’’ zehir bulunmaktadir. Bu duyu ya da duygu, bir yanma halinde, yani kendisini
asikar edebilen ask halinde belli olmaktadir. Asiklar azig1, bagimlilik yapan zehir
gibi ‘ask acisi’ndan baskas: degildir: ‘Asikuz tirydki-mesreb bers-i zehr-i gam-
horuz / Vuslat-1 cam-1 sardb-1 piir-safdayr neyleriiz (Karakose 2017: g. 70/3). Bir
mazmun ¢ercevesi olusturan bu zehre asinalik, bu zehir diiskiinliigii, bir kurtulus
ilac1 da aramayan, bir ‘aci1 ecza’ tiryakiligidir. Mevlana, askin biinyesindeki bu
hali ney’in kimyasi iizerinden anlatmak istemistir. Ciinkii ney Hiidavendigar’in
Oztimsedigi ve idrak ettigi bu kimyay1 en dogru temsil edebilecek varliklardan
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biridir. Mevlana, tastyabilme kudreti nedeniyle, kendisindeki zehirli tiryakilik
meziyet ya da kabahatini ney’e yliklemistir; ariflerin bilebildigi bu anlati, onun
kendi macerasinin anlatisidir.

Ask, ruhtaki yansimalari ile birbirine bagli ve bagimli, gecisken daireler olarak
diistiniilmelidir. Her bir hal bir digeri ile iliskili, deva ve kurtulus da dert ve bela ile
biitiinlesik. Bu sarmal, icinden c¢ikilmak istenmeyen bir acilar anaforu, yani
cekirdegindeki acili zehrin aymi zamanda tat/haz veren iksir gibi hosnutluk
vermesidir. “Galen aslinda zehirden meydana gelmis olan bir ilacin, zehir ile
zehirlenmis beden arasinda bir orta nokta oldugunu iddia etmistir” (Bakir 2022: 25).
Sair de aym zehri, ayn1 tiryaki siir kadehinden igirir: Oliimlii hastasiyuz serbet-i
melametini / Gerek ki niis ideviiz neyse zehr eger tiryak (Cavusoglu & Tanyeri
1989: g. 136/4). Tam olarak Mevlana’nin beytini serh olsa gerek; bu ask ile
kinanma hali damaga tat veren bir gerbet gibiydi, onlarin benim tiryakiligim
sandig1, igindeki zehri goriip durduklari bu 6liimciil bagimliligt onlar nereden
bileceklerdi! Onu belki de en iyi bilecek varlik ney’dir. O da yana yakila bu derdi
sOylerken i¢in i¢in bir tat aliyormus gibi gélinmiiyor mu! Hem yanan, hem yakan...
O yiizden adina ne deniyorsa, zehir ya da tiryak, ikisi de bizim igin birdir. Bu
yiizden farklar1 yoktur ve bu yiizden siirekli onlart i¢imize ¢ekeriz, ney gibi...
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ASK YOLUNUN TALIPLERI (Mesnevi’nin 13. Beyti

Uzerine)
Muhammet KUZUBAS®
Verir, kan dolu bir yoldan haber, ney
Mecniin 'dan ask oykiileri séyler, ney
Ozet

Ruhlarin yaratilmasindan itibaren insanin seriivenini ney metaforu iizerinden anlatmaya baslayan
Hz. Mevlana, Mesnevi’nin ilk beytinden son beytine kadar “insan nedir, nasil yagsamalidir, nereden
gelir, nereye gider?” gibi sorularin cevabini vererek bu miistesna varligin mahiyetini ortaya koyar.

Hz. Mevlana’ya gore, Allah’in bezm-i elestteki hitabina ruhlarin verdikleri cevap bir ahdin
baslangicidir. Allah’a asik olan ruhlarin beden giydirilerek bu cismaniyet alemine gonderilmesi,
ahitlerine sadik kalanlarla ihanet edenlerin ayirt edilecegi bir imtihan siirecini ifade eder. Bu
nedenle hayatin gayesi; alemdeki sirlar1 ve hikmetleri miisahede etmek, diinyanin cazibesine
kapilmadan mani aleminde yiikselmeye calismak ve en sonunda Allah’in rizasi dairesinde
yasamaktir.

Insanlara bu zorlu siiregte 6rnek teskil eden basta Peygamber Efendimiz olmak iizere birgok
peygamber ve Allah dostu cismaniyet aleminin siifliyetine kananlar tarafindan zalimane
muameleye tabi tutulmuslar, nice kanli yollardan gegmek zorunda kalmislardir.

Hz. Mevlana, ¢aligmamizin konusu olan Mesnevi’nin 13. beytinde ney diliyle bir yandan ruhun
tekamiil siirecinde yasadiklarina atif yaparken diger yandan da keméle ermis insanin (insan-1
kamil) karsilastig1 zorluklar anlatmaktadir.

Anahtar kelimeler: Hz. Mevlana, ask, ney, insan-1 kamil.

SUITORS OF THE PATH OF LOVE (On the 13th Verse of the Masnavi)

Abstract

Using the metaphor of the ney to narrate the journey of human beings starting from the creation of
souls, Mawlana Rumi explores profound questions such as "What is a human being? How should
one live? Where do we come from? Where are we going?" and thus reveals the essence of this
unique creation from the very first verse of the Masnavi to its last.

According to Mevlana, the response given by souls to Allah's call at the Bezmi-Alast marks the
beginning of a sacred bond. The souls, in love with God, are sent into the material world clothed in
bodies, embarking on a trial to distinguish those who remain faithful to this covenant from those
who betray it. For this reason, the purpose of life is to witness the mysteries and wisdom of
existence, strive for spiritual ascension without succumbing to the allure of the material world, and
ultimately live within the framework of Allah’s pleasure.
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Many prophets and saints, especially our Prophet, who set an example for people in this difficult
process, were subjected to cruel treatment by those who were fooled by the pettiness of the
corporeal realm and had to pass through many bloody paths.

In the 13th verse of the Masnavi, the focus of this study, Mevlana uses the voice of the ney to
simultaneously allude to the soul’s trials during its spiritual journey and the struggles faced by the
perfected human (insan-1 kamil) on their path to divine completion.

Keywords: Mawlana, love, ney, insan-1 kamil.

Giris

Bir¢ok tasavvufi metin gibi Mesnevi'nin esas gayesi, mahiyeti itibariyle ulvi
alemlere ait olan insanin yeryliziinde kendisine verilen “halifelik” sifatina uygun
bir hayat yasamasina ve insan-1 kamil vasfina ulagsmasina kilavuzluk etmektir. Hz.
Mevlana, ayet-i kerimede “Eger bu Kur'an't bir dag iizerine indirmis olsa idik
elbette onu Allah'in korkusundan bas egmis, parca parca olmus goriirdiin. Ve biz
o misalleri insanlar icin irad ediyoruz, ta ki diistintiversinler.” (Hagsr Suresi, 21)
buyruldugu iizere daglara bile agir gelen bu yiikii kaldirabilecek donanim ve
kabiliyette yaratilan insani mana cihetiyle en biiyiik alem olarak goriir. Hz.
Mevlana’ya gore insan, kendisinde 11ahi sifatlarin tecelli etmesi ve sahip oldugu
diger hususiyetler bakimindan kainatin 6ziidiir, 6zetidir. Her sey emrine musahhar
kilinan bu miistesna varlik, yaratilis1 itibariyle meleklerden daha yiice bir kiymete
sahip olabilir.

Bezm-i elsette baslayan insanin hikayesi gecici bir siire i¢in diinyaya
gonderilmesiyle ayr1 bir boyuta taginmis, ulvi alemlere asina olan ruh bu alemde
yeni bir macerayla karsi karsiya kalmistir. Allah’in kendi ruhundan tfleyerek
yarattig1 ve ona ulvi bir mana yiikledigi insan, diinyanin siifliligi icinde 6nce aslini
korumak, sonra da tiim safiyetiyle aslina tekrar donmekle mikelleftir. Hz.
Mevlana’nin Mesnevi’nin 13. beytinde “neyin kanl bir yoldan haber verdigini ve
Mecniin’dan ask hikayeleri anlattigin1” sOylemesi, ahsen-i takvim tizere yaratilan
insanin bu siifll dlemde karsisina ¢ikan mesakkatlere karsi tutumunu, konumunu
ve miicadelesini anlatir.

1. Ney ve Ayrihik

Hz. Mevlana’nin Mesnevi’nin ilk beytinde “neyin ayriliklardan sikayetle baslayan
bir hikaye” anlatacagini sdylemesi, devamindaki beyitlerde hikaye kurgusunun
ney ve ayrilik iizerine olusturulacagina isaret eder. Bu sebeple iki kavrami
anlamak Hz. Mevlana’y1 anlamanin baslangic noktasidir.

Ney; sazliktan (kamislik / neyistan) kesilen bir kamisin 6nce i¢inin bosaltilmast,
kurutulmasi ve ardindan daglanarak yedi delik agilmasiyla insanlarin goniillerini
titreten nagmeler sdylemeye hazir héle getirilir. Bir masiki enstriimanindan Gte
neyin bu macerasi etrafinda olusturulan hayal ve mecazlarin tasavvufi diisiince
sistemine yerlesmesiyle ve etrafinda yeni metaforlarin ortaya ¢ikmasiyla neye
ylizyillar boyunca ayr1 bir 6nem atfedilmistir.
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Her ne kadar ney denince akla Hz. Mevlana gelse de, neyin Mevlana’dan once
Senai’nin Hadika’sinda ve Attar’'in Cevherii’z-zat’inda tasavvufl manasiyla
kullanildig1 goriilmektedir. Hadika’daki hikdyede; kendisine anlatilan sirlarin
agirhigina dayanamayan bir hekimin 1ss1z bir goliin kenarinda kendini tutamayarak
haykirisina deginilir. Hikdyeye gore, gol kenarinda yetisen kamis da ney haline
gelince dinledigi bu sirlar diinyaya ifsa eder. Kahramanlar1 farkli olmakla birlikte
mabhiyetinde benzerlik bulunan bir menkibeyi de Attar anlatir. Attar’in anlattigi
menkibeye gore Hz. Ali, Peygamber Efendimizin kendisine sdyledigi sirr1 iginde
gizlemeye takat getiremez ve bir kuyuya anlatir. O kuyuda yetisen bir kamis ise
neye déniistiikten sonra Hz. Ali’nin anlattig1 tiim sirlar1 aleme ifsa eder.! Tasavvuf
geleneginde genellikle bu menkibe ragbet gérmiistiir. Biitiin tasavvufi eserlerde
ney metaforu etrafinda anlatilmaya calisilan “sirlar”in dayandigi kaynagin ve
mabhiyetinin hakikatte ne oldugu rivayet ve tahmin derecesinde kalsa da 6z
itibariyle birbirinden farkli olmadigini séylemek miimkiindiir.

Yiizyillardir kaleme alinan mesnevi serhlerinde Hz. Mevlana’nin ney ve neyistan
kavramindan muradinin ne olduguna dair ¢esitli goriislere rastlanir. Serhlerde bir
misiki aleti olarak degerlendirilmesinin G6tesinde neyin Hz. Adem’i, Hz.
Peygamber’i, Hz. Mevlana’nin kendisini, miirsid-i kamili, insan-1 kdmili, miimini,
as1g1, gonlii ve kalemi temsil edebilecegi sdylenmektedir.? Bu degerlendirmelerin
her biri ayr1 ayri tahlil edilebilir. Ancak “ney”e hangi kimlik atfedilirse edilsin ve
ney hangi “dil”’le hikayesini anlatirsa anlatsin esas gayesi insana evvelini ve
akibetini, varligini ve varlik sebebini, mahiyetini ve benligini, vahdet ile kesreti,
madde ile mandy1 hatirlatmaktir. Ciinkii Mesnevi’nin muhatab1 insandir. Bu
baglamda neyin sikayet ettigi ayriliklardan, insanin muhatap oldugu “ayriliklar
idrak etmeye bir kapit aralanir. Ancak insanin ayriligin mahiyetini idrak
edebilmesi i¢in ayrilik ile vuslatin keyfiyetini bilmesi gerekir, ¢linkii her sey ziddi
ile kaimdir.

Insan, vuslat kavramiyla ilk olarak madde alemine gelmeden 6nce bezm-i elestte
karsilasmistir. 11ahi sevgili ile arasinda bir ahitlesmenin vuku buldugu bu
bulusma, onun vuslatin lezzetini hissettigi ve sevgili tarafindan muhatap alinma
saadetini yasadig1 an1 temsil eder. Kur’an-1 Kerim’de: “Rabbin Ademogullarindan
-onlarin  swrtlarindan-  ziirriyetlerini alip bunlart kendileri hakkindaki su
sozlesmeye sahit tutmustu: “Ben sizin rabbiniz degil miyim?”, “Elbette &yle!
Sahitlik ederiz” dediler. Béyle yaptik ki kiyamet giintinde, “Bizim bundan
haberimiz yoktu” demeyesiniz.”(4’rdf, 172) ayetiyle anlatilan bezm-i elest, ayni
zamanda ruhlarin Cemal’e olan asklarini haykirislarina da sahitlik eder.

Ruhlarin bezm-i eclestteki ikrar1 tasavvuf diisiince sisteminin de temelidir.
Tasavvufun gayesi, bezm-i elestte sevgiliye verilen sozii (misdk) tutup o giinkii
ikrarin ve ahdin hakkim1 vermektir. Bu diisiinceden hareketle tasavvuf, elest

U Ayrintili bilgi i¢in bakimiz: Schimmel, A. (2001). Tasavvufun Boyutlar:. Istanbul: Kirkambar
Kitaphigi; Aytekin, U. (2002). Sari Abdullah ve Mesnevi-i Serif Serhi. Doktora Tezi, Marmara
Universitesi.

2 Ayrmtili bilgi i¢in bakiiz: Celebioglu, A. (1985). Muhtelif Serhlere Gére Mesnevi'nin Ilk
Beytiyle ilgili Diisiinceler. 1. Milli Mevldna Kongresi, Konya.
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meclisine duyulan hasret olarak da tavsif edilmistir.’> Insan, bu hasreti varlik
alemindeki macerasinin baglangici olan diinya hayatina adim atmasiyla derinden
hissetmeye baglamistir. Ilk yaratilan ve sevgiliden ayrilarak madde aleminde
kendisine takdir edilen siireyi doldurmak iizere gonderilen insan Hz. Adem olsa
da, her insan i¢in gurbetin ve ayriligin mahiyeti farklidir. Varlik asamalarina gore
bedenden Once yaratilarak bezm-i elestte ikrar ve ahitleri aliman ruhlar, farkh
zaman ve mekanlarda beden giydirilerek diinyaya gonderilmistir. Biitiin ayrilik
hikdyesi burada yazilmaya baslar. Hz. Adem’in yaratilisin1 anlatan “Sonra onu
diizenli bir sekle sokup, i¢ine kendi ruhundan iifledi. ”(Secde, 9) ve “Siiphesiz biz
Allah’tan geldik, hi¢ siiphesiz O’na donecegiz.” (Bakara, 156) ayetleri insanin
macerasini dzetler. Iste Mevlana, bu diisiinceden hareketle bezm-i elestte Cemal’e
asik olmus ruhun beden kiyafeti giydirilerek madde alemine yani diinyaya
gonderiligini ayrilifin baslangici, madde aleminden ayrilarak yeniden ruhlar
alemine doniisiinii de sevgiliye kavusma an1 (seb-1 artis) olarak goriir. Ciinkii ruh;
hakikatte diinyaya yani madde alemine ait degildir, melek(it aleminin hasretini
ceker.

2. Ask Yolunda ilk Adim: Keméle Erme Miicadelesi

Insanin diinyaya gonderilerek ayrilikla muhatap olmasi, iginde birtakim hikmetler
barindirir. Diinya bir misafirhanedir, insan misafir; diinya bir handir, insan yolcu;
diinya bir sahnedir, insan o sahnede kabiliyetine gore roliinii oynayan bir oyuncu;
diinya bir aga¢ golgesidir, insan o golgelikte kisa siireligine dinlenen bir garip...
Diinya bir yoniiyle hakikatte bulunmayan bir yokluk (adem-i mutlak) bir yoniiyle
de hakikatte var olan mutlak bir varliktir (hesti-yi mutlak). Insan, “adem-i mutlak”
ile “hesti-yi mutlak”in mabhiyetini ve fena ile beka arasindaki farki idrak
edebilmelidir. Yani diinya gaye degil, vesile; menzil-i makstd degil, kisa bir an-1
hayaldir. Soyle ki diinya, bezm-i elestte Cemal’e asik olan insanin va’dine
sadakatini ve sevgiliye layik bir asik sifatinmi hak ettigini ispat i¢in bir firsat
mekanidir.

Hz. Mevlana’ya gore insan Otelerde ars tarafinda iken o yliksek mevkiden bu siifli
diinyaya gelmistir. Bu gecis bir bakima manadan maddeye gegistir ve mahiyeti
itibariyle insanin maddi ve manevi iki varlig1 biinyesinde barindirmasina vesile
olmustur. Insanm bu zit kutuplu yonii diinyanm hakikati i¢in de uygundur.
Zahiren maddi goriinen diinya, mana alemine ulasmanin anahtarmi iginde
barindirir. Tipki Peygamber Efendimizin maddeyi asip manada zirveye ulastigi
mira¢ hadisesinde oldugu gibi insan da kendi miracina ulagsma istidadina sahiptir.
O halde asil vatandan ayriligin en biiyiik hikmeti de ortaya ¢ikmaktadir.

Hz. Mevlana “Allah kim daha iyi amel isleyecek diye 6liimii ve hayati yaratti.”
(Miilk, 2) ayetinden miilhem insanoglunun imtihan edilmek, belalarla denenmek,
zorluklarla sinanmak tizere ulvi ve melekiti bir hayattan koparilip siifli ve cismani
bir hayata, diinya hayatina gonderildigine vurgu yapmaktadir. Dolayisiyla diinya

3 Ayrintili bilgi i¢in bakimiz: Cengiz, M. (2017). Tasavvuf Tarihinde Elest Misakina Dair
Yorumlar. Uluslararas: Sosyal Arastirmalar Dergisi, 10/50, ss. 904-924.
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hayati, “sadece insanin konumunun belirlenmesi i¢in bir imtihan yeri” olmasi
bakimindan kiymete sahiptir.* Ayrilik “bela”s1yla insana 1stirap veren diinyanin,
ruhun a’la-y1 illiyyine yiikselmesine vesile olabilecek bir mekan olmasinin
Otesinde herhangi bir ehemmiyeti yoktur. Bu yoniiyle diinya, ruhun yolculugunda
tekamiiliinii tamamlayabilecegi fani bir sahnedir.

Insanin bezm-i elestteki ahitlesme sonrasi diinyaya gonderilis sebebi, va’dine
sadakat gostererek “meleklesenlerle™ diinyanm “siisiine ve oyununa™® aldanip
siiflilesenleri ayirt etmektir. Bunun i¢in insanoglunu c¢etin bir miicadele bekler.
Hz. Mevlana bu miicadeleye atif yaptig1 Fihi Ma Fih’te mahlikati melek, insan ve
hayvan olarak ti¢ sinifa ayirir. “Birinci sinifta yer alan melek, salt akildan
ibarettir ve sehvetten arinmigtir. Tabiati ibadettir, kulluktur; gidasi da Allah™
anmaktir. Mahlikatin ikinci sinifi, biitiiniiyle sehvetten ibaret olan ve kotiiliikten
vazgegirecek bir akli bulunmayan hayvandir. Hayvamin akli olmadigi igin
sorumlulugu da yoktur. Uciincii sinif ise hem akil hem de sehvet sahibi olan
insandiwr. Yaris1 melektir yarist hayvan. Akli sehvetini yenen, meleklerden yiicedir;
sehveti aklimi yenen, hayvanlardan asagidir.” der ve “Melek bilgiyle, hayvan
bilgisizlikle kurtuldu. Insanoglu ise ikisinin arasinda ¢ekise doviise kaldr gitti.”
diye ekler.

Mevlana’nin insan1 meleklikle hayvanlik vasiflarina sahip bir varlik olarak tavsif
etmesi, onun hem siifli aleme hem de meleklt alemine erisebilecek mahiyeti
biinyesinde barindirmasindandir. Dolayisiyla insan, bir yoniiyle madde alemine
acik iken diger yoniiyle de sahip oldugu meleklik vasfindan dolayr mananin
derinliginde sonsuzluga erebilir. Sonsuzluga erme, ruhun Ozgilrlesmesiyle
miimkiindiir. Ruh, madde alemi i¢inde mananin sirlarin1 kesfederek tekamiile erer,
bdylece yaratilis ve bu sahneye gonderilis gayesine uygun bir makama yiikselir.
Tasavvufi literatlirde insan-1 kdamil denilen bu makam, “Ben yeryiiziinde bir halife
yvaratacagim...” (Bakara, 30) ayetinde murad edilen “halife”lik makamindan
baskas1 degildir. “En giizel surette yaratilan insan” (Tin, 4) fani alemde bekaya
ve asil vatana duydugu hasretle hayatini sekillendirir, 114hi sevgilinin raz1 olacagi
hal ile mutmain olur.” Ciinkii ruhun huzura ve itminana kavusmasi asliyla
irtibatinin  derecesine baghdir. “Ezeli” ve “ebedi’likten bir par¢a olan ruh,
sonsuzluga meftundur; fanilik mekaninda ve fena miilkiiniin nimetlerinde huzur
bulamaz. Bekaya ulagsmasinin ve beserilikten melekiita ylikselmesinin dniindeki
tim engellerin kaldirilmasi gerekir. Cismanilige (bedene, sehevi ve nefsani
duygulara) hapsedilen ruhun zincirlerini kiramamasi esfel-i safiline dogru bir
yolculugunun habercisidir ki, bu yolculuk ruh igin ebedi istiraplarin da
baslangicidir.

4 Ayrmtili bilgi igin bakiniz: Ors, D. (2007). Mevlana’da Diinya Kavrami. Mevildnd Arastirmalari-
1, Ankara: Ak¢ag Yayinlari, ss. 254-268

5 “Bilesiniz ki, Allah i dostlarmna hi¢hir korku yoktur. Onlar iiziilmeyeceklerdir de.”(Yiinus, 62)

® “Bu diinya hayati hakikatte sadece bir oyun ve eglenceden ibarettir; dhiret yurduna gelince iste
asil hayat odur; keske bunu bilselerdi!” (Ankebiit, 64)

7 Ey imanin huzuruna kavusmus insan! Sen O’ndan razi, O da senden razi olarak rabbine don.
Boylece has kullaruimin arasina sen de katil.” (Fecr, 27-29)
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Bu nedenle Hz. Mevlana, insan1 tahlil ederken daima onun ¢ift kutuplu 6zelligine
vurgu yapar, nasil kamil bir insan olacaginin yollarin1 gdstermeye ¢alisir. Bu
baglamda insanlar1 da {ige ayirir. Birincisi kiilliyen meleklesen ve sirf nlir halini
alan kimselerdir ki, bunlar peygamberler ve velilerdir. Gorliniise gore insan
olsalar da hakikatte melek hiikmiindedirler. Bir diger grup da sehvetleri biitiiniiyle
akillarina galip geldigi i¢cin sonunda tamamen hayvan 6zelligi kazanan kimselerdir
ki, bunlardan zuhur eden hile, seytanlik ve kotiiliikk baska higbir hayvandan zuhur
etmez. Ugiincii simifi olusturanlar ise akliyla sehveti catisma halinde olan ve
hayvanlikla meleklik arasinda gidip gelen insanlardir. Bu siniftaki insanlar, yiice
mertebelere ulagsmak ile esfel-i safiline siiriiklenmek arasinda bir miicadele
icindedir (Tirer, 2007, ss. 134-139). O halde; hayatin manasini kesfetmeye ve
ebedi huzura erismeye calisan insan, birinci grupta zikredilenleri yani insan-1
kamil olanlar1 6rnek almalidir. Ciinkii onlar bezm-i elestten gurbet diyarina
geldikten sonra vaatlerinden donmeyenler; hakiki “giizel”i (Cemal) miisahede
etmenin lezzetini almigken buradaki gecici glizel ve giizelliklere takilip
kalmayanlar; goniillerinde makam, mevki, san, sohret, mal, miilk gibi heveslere
yer vermeyenler; hirs, haset, kin, nefret, hiddet, sehvet, giybet ve menfaatperestlik
basta olmak iizere hi¢bir siifli duygu ve diisiincenin tahrikine kapilmayanlar; her
sOziinde, her isinde, her adiminda hakki ve Hakk’in rizasin1 gézetenler; kendisine
bahsedilen akil nimetini daima iyiyi ve giizeli se¢mek i¢in kullananlar; kisacasi
yaratilis gayesini unutturabilecek diinyevi ve fani hi¢bir “put”a hayallerinde bile
yer vermeyerek hayatlarinin her anini sevgilinin huzurundaymis gibi yasayan “ask
yolunun talipleri”dir.

3. Ask Yolunun Talipleri

Hz. Mevlana, Mesnevi’'nin 13. beytinde “ney”in kan dolu bir yoldan haber
verdigini ve Mecnilin’dan agk hikayeleri anlattigini sdyler:

Ney hadis-i rah-1 piir-hiin mikiined
Kissaha-y1 15k-1 Mecniin mikiined

Verir, kan dolu bir yoldan haber, ney
Mecniin’dan agk dykiileri soyler, ney (Avsar, 2017, s. 24)

Hz. Mevlana’nin bu beytini Mesnevi sarihleri genellikle ask yolunda sikintilara
katlanmak, 6lmeden once olmek, sahibi oldugu her seyi Allah ugrunda feda etmek
ve mecnunlukla itham gibi birkac temel nokta etrafinda degerlendirirler. Mesela
Tahirii’lI-Mevlevi, insan-1 kamilin gerek mebde’den su aleme gelirken, gerek su
alemden me’ada giderken kanli ve mesakkatli yollardan gectigini, gelirken ayrilik
acilartyla miiteellim oldugunu, giderken de bir¢ok miicdhedeye gogiis gerdigini
vurgular. Sarihe gore insan-1 kdmil, “Olmeden 6nce &liiniiz.” hadis-i serifinin
manasina uygun olarak ihtiyar ve iradesini hatta mevhum varligim1 feda eder.
Ankaravi de “O6lmeden evvel O0lme” kavrami iizerinde durduktan sonra askta
clinlina ermekten bahseder. Ahmed Avni Konuk’a gore ney yani insan-1 kamil, Hak
yolundan haber verir ve ask-1 I1ahi’ye miiptela olan Mecnlin kissalarini ve
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ahvalini beyan eder. Konuk, ayrica Ask-1 Mecnlin tabiriyle “O kadar Allah’1
zikret ki, mecnlin desinler” hadis-i serifine isaret buyurur. Sem 7, Hz. Mevlana’nin
asktan muradinin ask-1 hakiki olduguna 6zellikle deginerek ask-1 mecaziden ask-1
hakikiye vasil olan Kays’in “Mecnlin”lagma siirecine dikkat ¢eker. Diger sarihler
de zikrettigimiz kavramlar etrafinda beyit hakkindaki diisiincelerini aktarirlar. ®

Sarihlerin isaret ettikleri gibi beytin anlam diinyas1 esasinda “kan dolu bir yol ve
ask hikayeleri soyleyen Mecniin” ifadeleri iizerinden okunmalidir. Asigin kan
dolu yola revan olmasinin sebebi asktir. Elbette ki burada Mecntin, ask kahramani
olmasi ve toplumsal hafizadaki konumu sebebiyle anilir. Aska diismeden Once
ismi Kays olan bu agk kahramaninin gevresi tarafindan kinanmasi, haliyle alay
edilmesi, ask belasindan kurtulur iimidiyle dua etmek iizere Kabe’ye gotiiriiliince
“askinin daha da artmasi”ni1 talep etmesi’, ¢ollerde inleyisleri, ¢ektigi istiraplar
sonucunda benligini kesfetmesi, “Ger men men isem nesin sen ey yar / Ger sen
sen isen neyim men-i zar” sozleriyle vahdetin mahiyetini kavramasi ve mecazdan
hakikate ulagsmasi yasadigi siiregte ciinlina ererek ‘“Mecnlin”’lasmasini 6zetler. Adi
Kays iken cilintina ererek “Mecnlin”lasan bu agsk kahramani, mutlak varligin akilla
idrak edilemeyeceginin ve hakikatin sirlarina asik olunmadan erigilemeyeceginin
gostergesi konumundadir. Hz. Mevlana, beyitte anlatmak istedigi diisiinceyi daha
etkili kilabilmek i¢in Mecnlin’un toplumsal hafizadaki mezkur konumundan
istifade etmek istemistir. Dolayisiyla Mecniin, beyitte asil diisiinceyi desteklemek
icin kullanilan bir figlirdiir. Hz. Mevlana’nin beyitte vurgulamak istedigi asil
diisiince ise “ask ve ask yolunda karsilasilan zorluklar”dir.

Ruhun kaynag: 11ahi’dir. Bu yéniiyle ulvi bir mahiyete sahiptir. Ask ise ruhun
gidasidir. Bezm-i elestte “Elestii bi-rabbikiim™ sorusuna “beld” cevabini veren
ruh, diinyada “beld”nin talibidir.'® Asik, Allah’im kendisine nasip ettigi askin
derdinden de belasindan da memnundur. Fuzili’nin “Ask derdiyle hosem el ¢ek
ildcimdan tabib” dedigi nokta tam da budur. Bu baglamda ilk beyitten itibaren
insan-1 kamilin mabhiyetini anlatan Hz. Mevlana, insanin dogumdan oliimiine
kadar gegen siirecte diinyaya gonderilis gayesi ugrunda karsilagsmasi muhtemel
zorluklar1 “kanli bir yol” olarak tavsif etmistir. Insan-1 kamil, [l1ahi sevgiliye
askini ispat i¢in vardir. Bir diger deyisle insan-1 kamil hakiki asik oldugunu iddia
etmez, karsisina ¢ikan “kanli yollar’t umursamadan hayatinin her anini sevgiliyle
hem-hal bir sekilde yasayarak ispat eder. Gozii onu goriir, kulagi onu isitir, dili
onu soOyler, kalbi onun i¢in ¢arpar. Cemal’e asik olan, Cemal’i arzular. Cenneti,
cennetin hurilerini ve kosklerini istemez. Cenneti kazanmak derdiyle ibadet eden

$ Ayrintilar igin bakimz: Tahiri’l-Mevlevi (1971). Serh-i Mesnevi. C.1, Istanbul: Ahmed Said
Matbaasi, s. 67-68; Konuk, A. A. (2004). Mesnevi-i Serif Serhi. C. 1, Istanbul: Kitabevi Yaymnlari,
s. 84; Ozdemir, M. (haz.) (2016). Dervis Muhammed Sifayi, Mesnevi Serhi (Es-serhu’l-Kitabi’-I-
Mesneviyyi’l-Ma neviyyi’l-Muhtasar). Istanbul: Dogu Kiitiiphanesi, s. 89; Tanyildiz, A. (2010).
Ismail Rusiihi-yi Ankaravi, Serh-i Mesnevi (1. Cilt). Doktora Tezi, (Danmigman: Prof. Dr. Atabey
Kilig), Erciyes Universitesi, ss. 230-231; Daglar, A. (2009). Sem i Sem ullih Serh-i Mesnevi (1.
Cilt). Doktora Tezi, (Danisman: Prof. Dr. Atabey Kilig), Erciyes Universitesi, s. 224.
% Y4 Rab bela-y1 ask ile kil 4sina beni // Bir dem bela-y1 asktan etme ciida beni (Fuzili)
10 Bela asiklara r(iz-1 ezelde kismet oldukda

Tabibiim derd-i hicranun dil-i bimare diismiisdiir

(Baki, G 173/2)
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ve agkin mahiyetinden habersiz olan zahid bile a4s1gin bu halinden anlamaz, hatta
onu ayiplar. Oysa ask yolunun talibi, “hi¢ kimsenin kinamasindan
korkmaz”(Maide Shresi, 54). Ciinkii insan-1 kamilin gayesi; sadece lahi
sevgilinin riza ve muhabbetine mazhar olmak, Cemal’in nuruyla ruhunu
aydinlatmaktir. Hz. Mevlana’ya gore; ask yoluna talip olan kisinin bu mertebeye
gelebilmesi i¢in karsisina ¢ikan/cikarilan biitiin engelleri teker teker asmasi
gerekmektedir. Ylnus diliyle:

Bu yol uzundur, menzili ¢oktur
Gegidi yoktur, derin sular var

seklinde anlatilan bu engelleri, en genis manasiyla ikiye ayirmak miimkiindiir:
Birincisi, kendi i¢ diinyast yani nefsidir. Ikincisi ise, dig diinya yani yasadigi
toplumdur.

3.1. Kanli Yolun ilk Adimi: Nefis

Ask yolunun talibinin ilk diigmani olan nefis; maddi lezzet ve sehvetlerin,
kotiiliiklerin, heva vii heveslerin barindig1 yerdir. Egitilmemis bir nefis, diinya
hayatinda kendisini [1ahi sevgiliden uzaklastiracak vesilelere kolayca aldanir ve
daha yolun basinda farkinda olmadan maglup olur. Islami ve tasavvufi literatiirde
farkli mertebeleri zikredilen nefis, insanin diinyevi arzu ve heveslerini
yonlendiren bir i¢ kuvvet konumundadir. Bu nedenle nefis, insanin mana
aleminde ylikselmesine engel olabilecek hususiyetlere sahiptir ve kotiiliiklerin
kaynagidir (nefs-i emmare). Kendi benligini kesfetmeden, mahiyetini idrak
etmeden, nefsini terbiye ve tezkiye etmeden kemale ermek miimkiin degildir.
Kotiliiklerden arinmayan ve kendi i¢ aleminde derinlesemeyen insan mutlak
hakikati bulamaz.

Her insan, fitrat1 gere8i kotiiliige temayiil edebilecek vasiftadir. Kotiiliiklerden
uzak durmanin ve arinmanin yolu ise nefsin egitilmesidir. ~ Peygamber
Efendimizin Tebiilk Seferi doniisiinde, “Kiigiik cihaddan biiyiik cihada
doniiyoruz.” soziiyle anlatmak istedigi nefisle miicadele ve miicahededir.
“Olmeden énce 6liiniiz.” hadis-i serifinde kastedilen ve tasavvufi diisiincede iradi
0liim olarak da adlandirilan bu durum, nefs-i emmarenin 1slah edilmesiyle baslar.
Nefsin hosuna gidebilecek her tiirlii diinyevi zevki ve hevesi hayatin gayesi
olmaktan c¢ikarabilen insan, ab-1 hayat iksirinden iger. Tahirii’l-Mevlevi’'nin,
serhinde Hallac-1 Mansir Orneginde belirttigi gibi, nefsi o6ldlirmek hayat-1
cavidana erismek demektir. Nefsin esaretinden kurtulan kul, diinya kirlerinden
arinir, ene duygusunu yok eder. Nefsin dldiiriilmesinin neticesi ildhi hakikatlere,
muhabbetullaha, fendfillaha ve marifetullaha erismektir. Bu noktaya gelen insan,
“Stiphesiz ki Allah, miiminlerden nefislerini ve mallarini cennet mukabilinde satin
almigtir.” (Tevbe, 111) ayetinin ve “(Ben bir kulumu) sevince onun igiten kulagu,
goren gozii, tutan eli, yiiriiyen ayagi olurum.” hadis-i kutsisinin sirrina mazhar
olur. Artik nefis, diinyevi hi¢bir seyi talep etmez; clinkii onlardan lezzet almaz,
tatmin olmaz.
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3.2. Ask Yolunun Talipleri ve Sakiler

Ask yolunda nefsinin dizginlerini eline almaya muvaffak olan, kemale ermenin
huzuru ile hayata hikmet penceresinden bakar. Ancak her insan onunla ayni
mertebede degildir. 11ahi sevgiliden aldig1 feyzin kuvve-i maneviyesiyle insanlara
karst hosgorii ve sevgiyle yaklasan insan-1 kdmil, bazen muhataplarindan ayni
karsilig1 goremedigi gibi seytani saldirilarin da hedefi olur. Ask yolunun ikinci
kanli perdesi bir bakima burada baslar. O, karsilastigi beld ve musibetler
karsisinda takinacagi miitevekkil tavirlarla daha da ulvilesir. Ciinkii bu alem, rahat
ve huzur yeri degildir. fki korku ve iki emniyet bir arada olmaz. Yani bu diinyada
havf ile recad arasinda olana diger dlemde endise yoktur. Bu alemin cazibesine
kapilarak yasayanlari ise endise dolu bir akibet beklemektedir.

Ask yolunun talibi sadece kendi nefsinin tezkiyesi ve Ilahi sevgiliyle irtibatinin
derecesiyle ilgilenmez, o ayn1 zamanda diger insanlarin da bu lezzeti tatmalarini
ve goniillerini karanliklardan kurtarmalarimi arzu eder. Ancak, onlarin diger
insanlara kars1 bu yaklasimi karanliga alismis ruhlara fayda etmez. Bu nedenle
tarih boyunca aska talip olanlarin gectigi yollar1 kesen ve onlara zulmeden
sakilerin sayis1 ¢ok fazladir.

Tarih bize insanin askinin biiyiikliigli nispetinde beldya dicar oldugunu
gdstermistir. Bir hadis-i serifte “Insanlarin en ¢ok musibete ugrayanlar: evvela
peygamberlerdir, sonra derecelerine gore (veliler ve salihler) gelir.” buyruldugu
tizere en kanl yollardan peygamberler ve veliler gegmistir. Mesela, sapkinliktan
kurtulmalar1 i¢in insanlar1 {1ahi aska davet eden Hz. Zekeriyya ve oglu Hz. Yahya
sehadet serbetini ictiler. Hz. Ibrahim’i ateste yakmaya calistilar. Hz. Ydsuf,
kardesleri tarafindan kuyuya atildi, 114hi sevgilinin raz1 olmadig1 hallerden uzak
durdugu i¢in yillarca zindanda kaldi. Hz. Masa’nin hayati hep ask diismani
insanlarla miicadele icinde gecti. Hz. Isd, 6ldiiriilme niyetiyle carmiha gerildi. Hz.
Misa’nin “ask”na asik olduklari i¢in Firavun tarafindan hurma dallarina astirilan
sihirbazlarin, Dakyanus’un zulmiinden kurtulmak i¢in magaraya siginan Ashab-1
Kehf’in, taglanarak katledilen Habib-i Neccar’in ve Ashab-1 Uhdad’un
hendeklerde yaktigi miiminlerin yasadiklar1 hep ask yolunu se¢melerindendi.
Bilal-i Habesi Mekke’nin kizgin ¢ollerinde askini haykirdig: icin gégsiine koca
koca taglar konarak zuliim gordii, Hz. Stimeyye ve nice asik iskenceyle sehit
edildi. Hz. Hiiseyin ve yanindaki ask yolunun talipleri, Kerbela c¢ollerinde
sakilerin iskencesine maruz kaldi ve ebedi ask serbetini igtiler. Hallac-1
Mansir’'un dar agacina asilmasi yine ‘“agk” anlamayan sakiler eliyleydi.
Sonsuzdan bir parca olan ruhun kemalinde bir sinir bulunmadigindan, hakiki ask
sahiplerinin karsilastiklar1 bu tiir beld ve musibetler mand Aaleminde ulvi
makamlara yiikselmelerine vesile olmustur.

Bu oOrnekleri ¢ogaltmak elbette miimkiindiir ancak, insan-1 kadmil kavraminin
zirvesini anlamadan “kanli yolda anlatilan ask hikayeleri” beyhude kalacaktir ki o
zirve Peygamber Efendimizdir. “Sen olmasaydin felekleri yaratmazdim.” ve “Biz
seni dlemlere rahmet olarak génderdik.” 11ahi fermanlarinin muhatabi olan
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Peygamber Efendimizin nasil bir kanli yolda ask miicadelesi verdigini yiizyillardir
yazilan binlerce kaynakta gérmekteyiz.

Peygamber Efendimiz diinyay: tesrif ettiginde babas1 vefat etmis, kiiciik yasta ise
annesini kaybetmistir. Mekke’nin ortasinda hem yetim hem 0Oksiliz olarak bir
miiddet dedesinin, o dliince de amcasiin yaninda kalmistir. Kendisine “insanlart
ask yoluna davet etme” gorevi verildikten sonra, Mekke’nin yerlesik putperest
diizenine kars1 tek basina bir miicadeleye basladiginda karsisinda Mekke’nin
ylzyillardir geleneksellesmis sapkinliklariyla birlikte niifuz, siyasi ve ekonomik
olarak en gii¢lii insanlar1 vardir. Mekke reisligi basta olmak {izere kendisine teklif
edilen her tiirlii maddi imkam “Bir elime giinesi bir elime ayi verseler, davamdan
vazge¢cmem.” soziiyle reddederken kastettigi dava “agk”tan baskasi degildir. 3 yil
boyunca siddetli bir boykota maruz kaldi, 6yle ki miisrikler selam vermekten bile
kagindilar. Mecnln dediler, yalancilikla sugladilar. Gegtigi yollara dikenler
sactilar. Bunlarla yetinmediler, Kabe’de namaz kilarken iizerine deve iskembesi
attilar. Taif’e insanlar1 “agk”a davet etmek icin gittiginde askin mahiyetini idrak
edemeyenler tarafindan taslandi. Mekke’ye tekrar dondiigiinde tehditler ve suikast
girisimleri daha da artt1. Artik zuliim 6yle bir boyuta gelmisti ki, dogup biiytidiigii
Mekke’den hicret etmek zorunda birakildi. Ancak ask yolunun sakilerine karsi
miicadelesi Medine’de de devam etti. Karsilastig1 her zorlugu ve engeli asmak
i¢in en biiyiik kuvveti “ask”ta buldu, o ask ile miraca yiikseldi. Iste biitiin bunlar
ve zikretmedigimiz daha nice iistiin hususiyetleriyle meleklerin bile ulasamadigi
ulvi makamlarin sahibi olan Peygamber Efendimiz insan-1 kamilin zirvesi,
tisvetii’l-hasene ve ask yolunun onderidir. Hz. Mevlana basta olmak tizere Ahmed
Yesevi, Ylnus, Hac1 Bayram-1 Veli ve daha nice goniil ereni hep o asktan
nasiplenen talihlilerdir.

Sonuc¢

Hz. Mevlana’ya gore, ask yolu dikensiz giillerle donatilmis bir yol degildir. Askin
mabhiyetini anlamayanlarla dolu olan bu yolda dert vardir, g6z yas1 vardir; hatta
kinanmak ve dislanmak vardir. Karsiliginda ise vuslat (seb-i ar@s) vardir, Cemal’i
miisahede vardir. Bu diisiincelerle Mesnevi'nin ilk beytinden itibaren insani
muhatap alarak “ney” dilinden konusur, insanin diinyaya gonderilis siirecini ve
hikayesini sembolik bir dille anlatir. Ona goére insan; bezm-i elestten aldig1 feyzle
mayasi askla yogrularak bu aleme misafir gelirken ayn1 zamanda mesakkatli bir
yolculuga da adim atmis olur. Ulvi ve melekiti alemlere duyulacak hasretin vuslat
timidiyle dindirilmeye ¢alisildig1 bu yolculukta, varliginin hakiki gayesine matuf
bir hayat ¢izgisi i¢inde, diinyanin cazibe ve siisiine aldanmadan nefs-i emmareden
kurtularak insan-1 kdmil makamina ulagmak onun ilk hedefi olmalidir. Hem
kemale erme yolunda hem de kemalini muhafaza siirecinde imtihan sirr
mucibince karsisina sayisiz engeller ¢ika(rila)caktir. Bu yolun talibi, o engelleri
asmak icin “ask”mn kudretine siginmali ve I1ahi sevgilinin r1za ve muhabbetinden
baska hicbir diisiinceye girmemelidir.
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MEVLANA’YI YONUS’LA SERH ETMEK:
14. BEYIT SERHI

Abdiilkadir DAGLAR*

Ozet

Toreli metinlere yonelik “toreli” anlama ve anlatma gayretlerini, “serh” yahut “toreli serh”
tabiriyle ifade etmek miimkiindiir. Bilindigi iizere buna yaygin kullanimda “geleneksel serh” yahut
“klasik serh” de denmektedir. Serhin esas géyesinin bir bakima “akl-1 ma‘add” mertebesinde
sOylenmis sozleri, siirleri ve edebi-tasavvufi eserleri “akl-1 ma‘as” seviyesine diisiliriip indirgemek
oldugu, daha once iddia edilmis idi (Daglar, 2017, s. 14). Bu minvalde, toreli serhi, toreli
metinlerin Oniindeki mana perdesini kesf edip aralama ve onlar1 akl-1 ma‘ds diizeyine gore
yorumlay1p anlasilir kilmaya ¢alisma ameliyesi olarak da tanimlamak miimkiindiir.

Burada, “toreli edebi metin” tabiriyle kastedilen seyin, en yalin ifadesiyle, “yeryiizii macerasindaki
ylriiylisii idrak etmeye calisan insanogluna, nereden geldigini ve nereye donecegini hatirlatan, bu
ylriiylisiinde ona yon, istikdmet, ustil ve Usllp telkin eden metin” seklinde tanimlanabilecegini
soylemek gerekir (Daglar, 2022). Bununla birlikte, téreli edebi metinlerin, kadim bir “miisterek
hakikat alani”ndan beslendigini, varolusun ve tiim varligin miisterek hakikatini hissettirmeye,
gostermeye ve goriiniir kilmaya ¢alistigini ifade etmek de yerinde olur (Capraz, 2022).

Tiirk edebiyatt muhitinde toreli metinlere yonelik toreli serh ¢alismalarinin 5-6 asirdir devam ettigi
bilinmektedir. Mevlana Celaleddin-i Rami’nin Mesnevi-yi Ma ‘nevi eserine ¢esitli hacimlerde
yazilmig serhler ise kendi i¢inde ayri bir gelenek teskil etmis durumdadir. Denilebilir ki, Osmanli
sahasinda 16. asirda SiirGri’nin serhiyle basladig1 bilinen bu gelenek, elyazmasi devirlerini de
gecirdikten sonra, hem sifahi olarak ¢esitli mahfillerde ve hem de kitabi olarak c¢esitli nesriyat
altinda Anadolu’da hala devam etmektedir. 2024 yili igerisinde Prof. Dr. Ziya Avsar’in fikriyle
ortaya ¢ikan, Mesnevi’'nin ilk 18 beyti ¢ercevesinde her beytin farkli bir sarih tarafindan serhini
tasarlayan miisterek serh ¢aligmasi da bir bakima bu gelenegi devam ettirme gayesini tagimaktadir.

Bu miisterek serh ¢alismasinda tarafimiza diisen 14. beyit, giriste dile getirilen iddialara da 151k
tutarcasina, akillar arasindaki seviye -ydhut frekans- farklarindan dolay: her akildan ¢ikan sozlerin
her akil tarafindan anlagilamayacagina isaret etmektedir. Mesnevi serhi geleneginde de, 14. beyitle
alakali serhlerin neredeyse tamaminm, meseleye akl-1 ma‘dd ile akl-1 ma‘ads zaviyesinden
baktiklarmi séylemek yanlis olmaz (Tahir-ul-Mevlevi, -Tarihsiz-; Golpinarli, 2000; Ken‘an Rifai,
2000; Ismail Hakk: Bursevi, 2004; Konuk, 2004; Seyh Galib, 2007; Daglar, 2009; Demirel, 2009;
Giimiis, 2009; Tanyildiz, 2010; Ebussutd el-Kayseri, 2014; Ozdemir, 2017; Salmani, 2020).

Bu ¢alismada, deyimi yerindeyse “siir siirlerle serh etme”ye ¢aligildi. Mevlana, husisiyetle Yi{inus
Emre’nin siirleriyle (Timurtas, 2006; Golpinarli, 2019; Tavukgu, 2022) anlasilmaya ve
anlatilmaya calisilirken yeri gelince de yine baska sGfi ve sairlerin siirlerine bagvuruldu. Bu
cergevede, gelenegi devam ettirme niyet ve hassasiyetiyle, yeni bir kisve altinda tdreli serh
ustiliine, zihniyetine ve diline ridyet edilmeye calisildi. Bu yazmin asli bolimleri de toreli
edebiyatin umimi tavrina miinasebetle adlandirildi. Kaynakc¢a boliimiinden sonraki “Ekler” basligt
altinda ise, serh siirecinin devam ettiginin gosterilmesi adina, bu serhe kilavuzluk yapan 14. beyit
serhlerinin metinleri verildi.

Anahtar kelimeler: Mevlana, Mesnevi, 14. Beyit, Yanus, Toreli Serh, Akil, S6z.
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INTERPRETING MEVLANA WITH YUNUS: 14th COUPLET COMMENTARY
Abstract

Efforts to understand and explain “tdreli” -traditional- texts in a “toreli” -traditional- manner can
be expressed with the term “commentary” or “traditional commentary”. As it is known, this is
commonly called “traditional commentary” or “classical commentary”. The main goal of
commentary is, in a sense, to lower the level of words, poems, and literary-sufistic works that are
written at the level of “agl al-ma‘ad” to the level of "aql al-ma‘ash”, as was previously claimed
(Daglar, 2017, p. 14). In this sense, toreli commentary can also be defined as the process of
uncovering and unraveling the meaning veil in front of toreli texts and attempting to interpret and
make them understandable according to the intellectual level of worldly life.

The term “toreli literary text” refers, in its simplest expression, to a text that “reminds humanity,
which is trying to comprehend its journey in the adventure of the world, where it came from and
where it is headed, and that imparts direction, orientation, method, and style to this journey”
(Daglar, 2022). Furthermore, it is also appropriate to state that these toreli literary texts draw from
an ancient “shared truth domain” and attempt to convey, reveal, and make visible the shared truth
of existence and all of creation (Capraz, 2022).

It is known that the tradition of tdreli commentaries on toreli texts has been ongoing for 5-6
centuries in the context of Turkish literature. Various commentaries written on Mevlana
Celaleddin-i Rim1’s Mesnevi-yi Ma ‘nevi have formed a separate tradition in themselves. It can be
said that this tradition, which is known to have started in the Ottoman domain in the 16th century
with Sirdri's commentary, continued through the manuscript era and, after that, still persists in
Anatolia both orally in various circles and in written form through different publications. The joint
commentary project, which emerged in 2024 with the idea of Prof. Dr. Ziya Avsar and aims to
design a commentary on each of the first 18 verses of the Mesnevi, with each verse being
commented on by a different commentator, can be seen as a continuation of this tradition.

In this joint commentary project, the 14th couplet assigned to us sheds light on the claims made in
the introduction, pointing out that due to the differences in the level—or frequency—of minds, the
words uttered by each mind cannot be understood by every other mind. In the tradition of Mesnevi
commentary, it would not be incorrect to say that almost all commentaries related to the 14th
couplet approach the issue from the perspectives of the aql al-ma ‘ad and aql al-ma ‘ash (Tahir-ul-
Mevlevi, -No date-; Gélpnarli, 2000; Ken‘an Rifai, 2000; Ismail Hakk: Bursevi, 2004; Konuk,
2004; Seyh Galib, 2007; Daglar, 2009; Demirel, 2009; Giimiis, 2009; Tanyildiz, 2010; Ebussuad
el-Kayseri, 2014; Ozdemir, 2017; Salmani, 2020).

In this study, so to speak, the aim was to “comment on poetry with poetry.” While trying to
understand and explain Mevlana, particularly through the poetry of Ytnus Emre (Timurtas, 2006;
Golpnarli, 2019; Tavukgu, 2022), the works of other Sufis and poets were also referenced when
necessary. In this context, with the intention and sensitivity of continuing the tradition, efforts
were made to adhere to the toreli commentary method, mindset, and language under a new guise.
The main sections of this paper were titled in relation to the general attitude of toreli literature. In
the "Appendices" section following the bibliography, in order to show that the commentary
process is ongoing, the texts of the commentaries on the 14th couplet that guided this commentary
were provided.

Keywords: Mevlana, Mesnevi, the 14th Couplet, Ylinus, Toreli Commentary, Mind, Word.
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Akilleri sasurur derydlara diisiiriir
Nice ciger bisiiriir key odlu nesnediir 15k

(Yunus Emre)
0. Dibace

Bir sairin en iyi sarihi ancak yine bir bagka sair olabilir; hele sair bir sifl ise onu
en kamil bir sekilde serh edebilecek olan da ancak bir sifi sairdir. Keza bir siirin
mana alemine tutulabilecek en parlak, en miicella ayna ise yine bir siir olabilir; bir
tasavvufi siir de, yine bir tasavvufi siirle anlagilabilir, kdmilen yorumlanabilir.

Mevlana Celaleddin-i RGmi’nin tab‘1t -mes ‘ari, yani siir aynasi-, mesela YUnus
Emre gibi bir sifi sairin tab‘inda -siir aynasinda- kamilen yansiyabilir, goriiniir
hale gelebilir ancak; Mevlana’'nin siirinin sirlar1 da perdelerinden siyrilmis, serh
edilmis bir halde ancak Y{nus’un siir aynasinda temasa edilebilir.

Mevlana, Mesnevi-yi Ma ‘nevi'nin 14. beytinde bu sirra isaret ediyor gibidir:
Mahrem-i in hiis ciiz bi-hiis nist
Mer zebdnra miisteri ciiz giiy nist

[Bu aklin akilsizdan bagka mahremi yoktur; dilin de kulaktan baska miisterisi
yoktur...]

Bu beytin serhine, meseld Y{inus’un
Dilsiizler haberini kulaksuz dinleyesi
Dilstiz kulaksuz sozin can gerek anlayasi
Dinlemedin anladuk anlamadin eylediik
Girgek eriin bu yolda yoklukdur ser-mayesi
ile
Gozsiize fisildadum sagwr soziim isitmig
Dilsiiz cagirub soyler diliimdeki soziimi

beyitleriyle baslamak, hemen yukarida ifade edilen toreli serh uslliine de uygun
diisecektir... Bu, bir bakima iki biiyiik ve parlak siir aynasini kirmadan birbirine
tutmaya, Mevlana’y:1 Ylnus’la anlamaya ¢alismak da sayilir.

Yinus, bu beyitleriyle demek istiyor ki:

1. Iki insdnin anlasabilmesi igin, mutlak manada beden dili ve beden
kulagina ihtiyac yoktur; hakiki bir anlasma, ancak can dili ve can kulagiyla
miimkiindir. Zird s6z, sddece bedeni anlamda dil ile kulak arasindaki bir
iletisim vasitas1 degildir; beden dili ve kulagi olmadan da sz olabilir ve
sOzlii olarak anlagilabilir. Beden dili ve kulagini ilgilendiren soz, basit-
bedeni akil -ydni akl-1 ma‘ds- tarafindan anlamlandirilabilir; ancak, can
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dilinden can kulagma gonderilen séziin muradi saddece can -yani akl-1
ma ‘dd- ile anlasilabilir.

n. Dinlemek ve anlamak... Ikisi de basit aklin, yani akl-1 ma‘asin
eylemleri... Hakikat yolunun gercek eri, eylemek i¢in anlamaya ve
anlamak icin de dinlemeye ihtiya¢ duymaz; zira o, dogrudan akl-1 ma‘adin
eylem adamidir. Gergek hakikat eri, akl-1 ma‘asinin yoklugundan beslenir;
zira akl-1 ma‘as, hakiki ma‘add yolcusunun 6niindeki engellerin basinda
gelir.

m. Hakiki korliik can goziiniin gérmemesi, hakiki sagirlik can kulaginin
isitmemesi ve hakiki dilsizlik de can dilinin sdylememesi ile alakalidir.
Can gozleri gorenler, can kulaklan isitenler ve can dilleri sdyleyenler;
beden gozleri, beden kulaklari, beden dilleri kapali olsalar bile hakiki
manada anlasabilirler. Can dilinden ¢ikan s6z ancak, can kulagina
varabilir; beden dilinden ¢ikan s6z ise sadece beden kulaginda kalir, can
kulagina ulagsamaz.

Siir bir iist dil ise, tasavvufl siir daha da katmerli ve katmanli bir st dil
sayilmaktadir; hele de bu, asiklarin, beseri tiim dilleri ihata eden agkin siiriyse...
Ortiik, perdeli bir dildir, bu siirin dili; iki mahrem siirin disinda kalanlarin
namahrem sayildig1, manevi bir iliskinin remizlerle yiiklii, esrarengiz dilidir... Bu
dilin varlik sebebini yine Y{nus sdyle beyan etmektedir:

Yinus bir soz séylediim hi¢ bir soze benzemez
Miinafiklar elinden orter ma ‘nd yiizini

Miinafiklar, yani iki mahrem arasindaki esrdri anlayamayan nifak sahibi
namahremler yiiziindendir bu sirli siir dilinin kullanilmasi; zird onlar, mazmin
cevherinin ¢ok kiymetli siir miicevheratina layik degildirler.

Ancak birbirine tamamen inanmis, birbirini kdmilen dogrulamis iki sadik dost
hakkiyla anlagabilirler; inanmig ve tasdik etmis gibi yapan miinafiklar ise
birbirlerini anlamis gibi davranirlar, bdylece birbirlerini kandirirlar.

14. beytin serhine gegcmeden Once, serhin temelini atma adina, beyti olusturan
methumlart ve kelimeleri asli ve tali dil unsurlar ¢ergevesinde degerlendirmekte
yarar vardir.

1. Mefhumlar — Kelimeler
1.1. Asli Unsurlar

Mahrem, (Ar.), “lglincli sahsin araya girmesinin istenmedigi dost iki kisi;
dostunun sirlarina muttali olan dost; sirdas” anlamlarina gelmektedir.
Mahrem[iyyet], miiennes-miizekker, disil-eril, kari-koca iliskilerinden baglayarak

hoca-talebe, miirsid-miirid ve Rabb-kul miinasebetlerine kadar genis yelpazede
iliskiler ag1 ile manalandirilabilecek olan bir methum, bir kelimedir.
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Beyitteki mahremiyeti ise, ancak iki s0fi, iki asik, iki yoldas veyahut iki sair
arasinda var olabilecek bir hallesme ve anlagma kabiliyeti olarak yorumlamak
miimkiindiir.

Hig, (Far.), “akil; uyaniklik, ayiklik” anlamlarinda kullanilmaktadir.

“Sudir nazariyesi’ne gore cevher-i evvel yahut “ilk t6z” sayilan akl-1 evvel -akl-1
mutlak, akl-1 kiilli- ile her birinden sirasiyla “dokuz nefs’in de ¢ikmis oldugu
“dokuz akl” bulunmaktadir ki bu tertibatin, “Akil akildan iistiindiir.” téresoziiniin
hakikat alanin1 da teskil ettigi diisiiniilebilir.

Seyyid Nesimi’nin
Cis kildr ‘akl-1 kiill geldi viiciida ka’inat
Kdf u niin emrinden oldi bu cihan yek-bar mest

misralarinda, Allah’m “Kun. (Ol.)” (Yasin / 82) emri muktezasinca, akl-1 kiillinin
cosup tagmasi neticesinde kainatin sudir ederek yaratilmasi nazariyesi veciz bir
sekilde hulasa edilmektedir. Ayrica, ikinci misradaki “mest” kelimesinin, ileride

islenecek olan “bi-hlis” kelimesi ile aldkasina simdiden isaret etmek de yerinde
olur.

“In hiis” yani “bu akil”dan muradin, akl-1 evvele ayna tutan akl-1 ma‘ad oldugu
sOylenebilir. Ayrica, in his ile, “akl-1 ma‘adi akl-1 ma‘asina hakim” olan insdn-1
kamil yahut miirsid-i kdmilin de kastedilmis olabilecegini sdylemek miimkiindiir.
Akl-1 ma‘ad sahibi kimse, nereden geldigini ve de nereye donecegini diisiinen,
maddi-bedeni varligiyla beraber daha ziydde manevi-rihi mevcidiyetini hesaba
katan ve besleyip yasatan kamil insandir.

Bu hususta, yine aki/ anlamindaki “niihye” kelimesinden de bahsetmek gerekir ki
bunu, “nihayeti[ni] -sonu/nu/- diisiinen akil” ve “nehyden -yasaktan- uzak duran
akil” olarak yorumlamak miimkiindiir. Denilebilir ki niihye, sadece akl-1 ma‘ad
sahiplerinin aklidir. Kur’an-1 Kerim’de de niihye sahiplerinden “ulii 'n-niihd (akil-
nithye sahipleri)” tabiriyle s6z edilmektedir ki onlar ge¢mistekilerin akibetlerine
bakarak kendi nihayetlerine dair hassas ve 6lg¢iilii davrananlardir:

“E felem yehdi lehum kem ehlekna kablehum mine’l-kurini yemsine fi-
mesakinihim inne fi-zalike le-dyatin li-uli’n-nuhd. (Kendilerinden 6nce
yurtlarinda dolasip durmus olan nice nesilleri helak etmis olmamiz, onlar1
dogru yola iletmedi mi..? Siiphesiz bunda akil sahibi olanlar i¢in ibretler
vardir.)” (Taha / 128)

Akil ile niihye arasinda ne gibi farklar vardir? Mesela, akil mar(fu kendine
emrederken, nithye miinkeri kendinden nehyeder; akil ami diisiinlirken niihye
geemisi, gelecegi ve nihayeti diisiiniir.

Meseleye Tiirk¢e agisindan bakilacak olursa, Divanu Lugdti’t-Tiirk’in isaretiyle,
“us” ile “0g (<06k)” arasinda da benzeri bir anlam farkinin bulundugu goriilecektir:

Us, sadece giinliik hayatin akisinda iyi ile kotii ve dogru ile yanlis arasini tefrik
edebilen ve sadece simdiki hali anlayabilen akildir ki bu yoniiyle akl-1 cliz’Tnin
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insandaki tezahiirii sayilan akl-1 ma‘asa karsilik geldigi ileri siiriilebilir. Og (<6k)
ise, yasini basini almig tecriibeli insanlara hayatin akisinda hadiselerin ve islerin
akibetini tahmin ettirebilen, olaylarin arkasinda yatan gercek sebepleri daha
berrak gosteren, ezclimle ge¢misle gelecek arasinda iliski kurarak ileriyi ve sonu
gorebilen tecriibi akildir ki bu yoniiyle akl-1 kiilliden beslenen akl-1 ma‘ada
tekabiil ettigi ileri stiriilebilir.

Gelinen noktada, beyitte in hiis ile kastedilenin, niihye, og ve akl-1 ma ‘dd gibi akl-
1 kiilli cinsinden bir akil oldugu sdylenebilir. Bu akil, hikmet ve marifetle
donanmus, toreli akildir; dolayisiyla da us, akl-1 ma‘ds ve rasyonel akil gibi, akl-1
ctiz’t cinsinden gelen akli malal hale getiren gaflet ve nisyandan arinmis ve
korunmus vaziyettedir.

Bunun yaninda, akl-1 ciiz’i ve akl-1 ma ‘asin, nefis ve bedenin beseri akli; akl-1
kiilli ve akl-1 ma ‘ddin ise, goniil, rih ve canin hikemi akli oldugu, “in his” ile
murad edilenin ise bu akil oldugu seklinde bir yorumu da serh dairesinde dile
getirmek lizimu vardir. Bu ¢ercevede “nefsani akil”, “bedeni akil”, “rihi akil”,
“kalbi akil”, “can akli” tabirleri de kullanima acilabilir.

“Bi-hlis” yani “akilsiz’dan murad ise, denilebilir ki, kendisini akl-1 ciiz isinin
yahut akl-1 ma ‘dsinin eline teslim etmeyi reddeden; yani, sddece giiniinii, giinliik
islerini, maddi-bedeni varliginin devaminmi diisiinerek yasamayi kendisine zillet
sayan kimsedir. Bi-hig, yani akilsiz, ayn1 zamanda “asik™, “mest”, “hayran” ve
“mecnlin” olan kimsedir ki aklin1 cAnina ve askina kurban etmis “deli” ve “abdal”
kimseler de bi-hiig kabilindendir. Keza, akli nefsinin elinden ¢ekilip alinmis, buna
mukabil rihunun emrine verilmis “meczib”larin da bi-hiis smifindan oldugunu
sOylemek gerekir.

Zebdn, (Far.), “konusma vasitast; lisan, dil” anlamina gelmektedir.

“Zeban”dan muradin, “can dili” yahut “kalb dili” oldugu; yani “sozlerini caniyla,
rGhuyla sdyleyen, akl-1 ma‘ad sahibi kimsenin dili” anlamina geldigi sdylenebilir.
Keza, zebandan bir muradin da, bedenin sadece akl-1 ma‘as1 terciime eden diliyle
konusmayip ddima hakikat ve hikmet sirlarin1 nakledip sdyleyen miirsid-i kamil
oldugu ileri siiriilebilir ki sifiyyln bunu “natik-1 kdmil” (kamil sdyleyici) seklinde
de ifade edegelmistir.

“Kalbin dili olsa da soéylese...” gibi derini serzenislerde kastedilen dil de, bu
zebdn olsa gerektir.

Miisteri, (Ar.), “istira eden, satin alan; alict; kabll edici” anlamlarina gelmektedir.
Beserl manada “miisteri’den muradin, “miirid”, “talib”, “salik”, “hayran” ve
“asik-1 sadik” oldugunu sdylemek yerinde olacaktir. Bu miisteri, miirsidinin

sundugu ne varsa onu sadakat ve muhabbetle isteyerek himmet ve gayretle kabiil
edip alan miiriddir.

Giig, (Far.), “sesin ve soziin alicisi; kulak™ demektir.
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“Gls tan murad, denilebilir ki, beden kulag: degildir; o, olsa olsa “can kulagi”,
“kalbin kulag1”’dir. Bir bagka yorumla gig, “sami‘-i asik’tan, yani dsik isiticiden
yahut dinleyen dsiktan baskasi degildir.

Bir bakima giis da miisteridir, miisteri ile ayni niteliklerdedir; yani giis da miiridi,
talibi, saliki, arifi ve asik-1 sadiki temsil etmektedir.

1.2. Tali Unsurlar
In, (Far.), Tiirkge’de “bu” isaret sifatina karsilik gelmektedir.
Bi, (Far.), Tiirkge’deki “-s1z” isim olumsuzluk ekini karsilayan bir 6n edattir.

Ciiz, (Far.), climlede kelimelerden Once gelerek Tiirkge’de “-den bagkas1”

a9

anlamin1 veren, bununla beraber ifadeye giizellik katan bir “tahsin” ve tezyin
unsurudur.

Nist, (Far.), Tirk¢e’de “degildir” anlaminda olumsuzlama bildiren “degilleme
edatr”dr.

Beyitte her iki misranin sonunda kullanilmasi, beytin degilleme esas1 lizerine insa
edildigini gosterir.

Mer, (Far.), Tiirk¢e’deki “da / de” edatin1 karsilayan bir unsurdur ki kelimelerden
once kullanilir.

Ra, (Far.), Tiirk¢e’deki “-1” belirtme hal ekini karsilayan bir unsurdur ki
kelimelerin sonunda kullanilir.

2. Terciime

14. beyit, tiim anlam ve anlatim vurgularini da gosterircesine Tiirk¢e’ye su birkag
terclime ile aktarilabilir:

1. Bu aklin mahremi akilsizdan baskas1 degildir; dilin miisterisi de kulaktan
baskas1 degildir...

1. Bu aklin akilsizdan baska mahremi yoktur; -zira- dilin de kulaktan
baska miisterisi yoktur...

m. Akilsizdan bagkasi bu aklin mahremi olmaz; kulaktan baskasi da dilin
miisterisi olmaz...

1v. Bu aklin mahremi ancak akilsizdir; dilin miisterisi de ancak kulaktir...

Bu terciime tekliflerinin sayis1 daha da artirilabilir ki bu baglamda bunlarla
yetinmek miimkiindiir.

3. Serh
3.1. Siyak u Sibak

Mesnevi’nin ilk 18 beyti baglaminda bir 6n degerlendirme yapilacak olursa, 14.
beytin methumlarinin ve kelimelerinin, diger tiim beyitlerin methumlarinda ve
kelimelerinde karsilik buldugunu; beytin anlamimin, ancak diger beyitlerin
anlamlariyla itmam ve ikmal edilebilecegi soylenebilir.
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Bununla birlikte, beytin siyak u sibakini husisiyetle
Ney hadis-i rah-1 piir-hiin mikuned
Kissahd-y1 ‘isk-1 Mecniin mikuned

[Ney, kanla dolu yolun havadisini naklediyor; Mecniin’un -o yoldaki- ask
kissalarini anlatiyor...]

seklindeki 13. beytin teskil ettigini de sdylemek gerekir.
Bu beyit, 6nden bir kilavuzlukla sunlara igaret etmektedir:

In hiig tabirinden murad olunanlardan biri “ney”dir ki, ney, 18 beytin tamaminda
akl-1 ma‘ad sahibi insan-1 kdmili temsil etmektedir; bi-hus tabirinden murad
olunanlardan biri ise asik Mecnlin’dur. Zira, ney, Mecniin’un kanl ask yolundaki
kissalarini, hikayelerini anlatmaktadir; neyin sesine ve sozlerine hakkiyla kulak
verebilecek olan ise, kendisi de o yolda seyriisefer eden Mecnlin mizagli bir
kimsedir ki bi-hiistur.

“Gus”, ilk beyitteki “Bi’snev (Dinle)” emrinin muhatabi olan kulaktir; bu, insan-1
kamilin irfan sohbetine can kulagini agip dinlemesi gereken miiridin, salikin,
talibin, arifin ve asikin kulagidir. Gig, insan-1 kamili temsil eden neyin muhatabi
olan can kulagidir.

Neyden ve -neyle temsil edilen- insan-1 kdmilden murad olunanlardan birinin,
Mevland’nin bizatihi kendisi oldugu yorumuna gore ise, in hiigtan murad olunanin
da bizatihi Mevlana’nin kendi akli yahut kendisi oldugunu séylemek miimkiindiir.
Tipki bunun gibi zeban da Mevlana’ nin kendi dilidir ve hatta bizatihi kendisidir.

Miirsid, irfanini sifahi yolla zebandan glisa yani dilden kulaga aktaran, hiis sahibi
yani akl-1 ma‘ad sahibi veli ve kamil insandir. Bu anlamiyla miirsid, -sifilerin
tabiriyle- “’kitab-1 natik”, yani konusan kitaptir. Buna mukabil, ilmini kitabi yolla
yazidan goze ve gdzden akla aktaran akl-1 ma‘as sahibi alim ise, “kitab-1 sakit”,
yani suskun kitap sayilir.

Beyitte hiis — bi-hiis = zebdan — gus kelimeleri arasinda yapilmis olan leff ii nesr
san‘atina gore; hug (akil) konusur, bi-hiis (akilsiz) dinler; yani, akl-1 ma‘ad
sahibinin konustugu yerde akl-1 ma‘asini devreden c¢ikartip asan kisiye susup
dinlemek diiser. Ezclimle sdyle de denilebilir ki, eger in histan murad akl-1 ma‘ad
sahibi miirsid ise bi-higtan murdd da akl-1 ma‘dsini susturup akl-1 ma‘ad
kazanmak isteyen miirid olabilir.

3.2. Toreli Akhn izleri

Toreli edebiyatin, evvelemirde Allah kelamindan beslendigini burada bir kez daha
tesbit etmek lizimu vardir. Kur’an’in, tam da beytin mazminuyla ilgili ipuglarin
ihsas eden

“Ve lekad zere’na li-cehenneme kesiran mine’l-cinni ve’l-ins(i) lehum
kulitbun ldyefkahiine biha ve lehum a‘yunun layubsirime bihd ve lehum
dazanun layesme ‘Une bihd uld’ike ke’l-en‘ami bel hum adall uld’ike
humu’l-gdfilun. (Andolsun biz, cinlerden ve insanlardan bir¢ogunu
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cehennem i¢in yarattik; -zird onlarin- kalbleri vardir ama onlarla
kavrayamazlar, gozleri vardir ama onlarla géremezler, kulaklar1 vardir ama
onlarla isitemezler; onlar, hayvanlar gibidirler, hattad daha da sapkindirlar;
iste asil gafiller onlardir.)” (A‘raf/ 179).

ayetine gore, cehennemlik nice gafil insan vardir ki kalbleriyle diisiinemezler,
gozleriyle goremezler, kulaklariyla isitemezler; onlar insan siretindeki
hayvanlardir ve daha da asag1 bir derekededirler.

Anlagilmaktadir ki, “kalble akletme”, yani kalble diisiinme, kavrama ve anlamaya
calisma eylemine “fikih/tefakkuh” denmektedir. Tefakkuh ise, ancak akl-1 ma‘ad
mertebesindeki bir insadnin eylemi olabilir; yani, sadece akl-1 ma‘asiyla yasayan
kimselerin fikhetmekle -derinlemesine diisiinmekle- de, fikih ilmiyle de bir
miinasebeti olamaz.

Insan, beden goziiyle hakikatin gdlgesini gorebilir, hakikati ise ancak kalb
goziiyle gorebilir; beden kulagiyla hakikatin yankilarini isitebilir, hakikati ise
ancak can kulagiyla duyabilir. Canin akli -kalbi akil-, akl-1 ma‘addir; beseri,
hayvanilik mertebesinden ‘“hazret-i insan” mertebesine yiikseltecek olan da
tefakkuh kabiliyetiyle donatilmis olan bu akildir.

Ayetle beyti iliskilendirmek adima, in hiis sahibi insanlarm, kalbleriyle diisiiniip
kavrayabilen, kendilerine bahsedilen gdzlerle goriip kulaklarla isitebilen, cennet
ehli olmaya aday, kamil insanlar olduklarin1 séylemek miimkiindiir. Buna gore bi-
hiig insanlar ise, kendilerini cehenneme siiriikkleyecek olan gaflet ve dalaletin
miisebbibi sayilan akl-1 ma ‘as1 devreden ¢ikartanlardir.

3.3. Neyin Aski

Siyak u Sibdk baghgi altinda in hiistan bir muradin da ask yolunun kissalarini
terenniim eden ney oldugundan ve neyin de kamil asiki temsil ettiginden
bahsedilmis idi. Ney, dilsizdir ve ask gamini1 sozsiliz anlatir; zira, dil ve s6z, bir
bakima akl-1 ma‘asin anlagsma vasitasidir. Azmizade Haleti de adeta 13. ve 14.
beyitleri tercime eden bir rubaisinde sOyle sdylemektedir:

Ahval-i cihani her zaman soyleseliim
Ammad gam-1 ‘iskumuz nihan soyleseliim
Ey vakif-1 raz-1 15k olan ‘arif-i can

Ney gibi seniinle bi-zeban soyleseliim

Yani, ask gami, ask sirrina vakif olan, hal dilinden anlayan bir can arifiyle ve de
ney gibi sozsiiz bir sekilde sdylesilir. Zira, neyin muhatab1 beden kulagi degil de
darif-i candir ki o da 14. beyitteki giisa, yani can kulagina tekabiil etmektedir.

14. beyit bu minvalde “ask” zaviyesinden yorumlanacak olursa ayrica sunlar1 da
s0ylemek miimkiindiir:

In hitstan murad, bizatihi agktir ki ask da akl-1 ma‘ad gibi, akl-1 kiillinin lisdnindan
beslenir, o lisanla konusur; bu durumda bi-Aiistan murad ise evvelemirde akl-1
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ma‘asinin dilini kesip susturmasi gereken dsiktir. Ask zebaniyla konusan kisinin
sOzlerini, ancak akl-1 ma‘ad sahiplerinin kulaklar isitebilir.

“Ask kapidan girince akil bacadan ¢ikar.” toresozii de mecaz yoluyla beyan
etmektedir ki, akl-1 ma‘ad ile akl-1 ma‘as ayni biinyede bulunamaz; akl-1 ma‘adin
bulundugu yerde akl-1 ma‘as liizumsuz ve hiikkiimsiiz duruma diiger.

Askin sultan sayildigi cenanda -kalbde-, akl-1 ma‘asa yer yoktur. Asikin cenan
cinnetle doludur; cinnet hali ise, akl-1 ma‘asin cendnda zevale ermesi, yerini akl-1
ma‘dda terk etmesidir. Bu durumda asik, clinin vasfin1 yiiklenir, mecniin
kisvesine biiriiniir.

Bu noktada -4 raf Siresi 179. ayetin de isigiyla-, cinnet ile cennet arasinda
mevcut istikak alakasi tizerinden sdyle bir yorum da gelistirmek miimkiindjir:

Akl-1 ma‘ds, Adem’i cennetten indiren akildir; akl-1 ma‘ad ise, ademoglunu
cehennemden koruyacak ve cennete ulastiracak olan akildir. Hangi tiirden olursa
olsun akil insana diinya hayati i¢in bahsedilmistir; cennet ehline akil 1dzim
olmayacagina gore, onlar bi-hiig, yani diinyddayken cennetle mest {i hayran olan
mecnindur. Zird, mecniinun bir anlam1 “cinnetlenmis” ise de istikaki bir anlami
da “cennetlenmisg’tir.

Ote yandan, Sinan Pasa da bu noktay1 su ciimlelerle yorumlar:

“‘Isk ezel kadehinden bi-hislukdur ‘1sk iki ‘dlemi ferAmuslukdur. (...)
Kim ki o kadehden bi-his olur cani canan ile hos olur.”

Yani, ask, ezeli cennet kadehinden -elest bezminden- hasil olan bi-hiisluk, mest G
hayranlik ve mecniinluktur. Ezeli cennet sarabindan sarhos olanin goziinde ne bu
diinya zevkleri ne de ebedi cennet nimetleri bulunur; onun cani, ancak canan-1
ezeli ile hosnut olabilir. Denilebilir ki, akl-1 ma‘ad cennete ulastirabilirse de
cemalullaha da ancak ask ile erisilebilir. Son tahlilde ifade edilmelidir ki, bi-
hiistan murad, mecntin sifatin1 haiz olan asiktir.

3.4. Can Pazan

299

Beyitte, “miisteri” kelimesinden miitevellit olarak bir aligveris, ticaret ve pazar
havasi hissedilmektedir ki tam manasiyla “can pazari”dir, bu. Can diliyle soyleyip
satan, akl-1 ma‘ad sahibi miirsid; can kulagiyla isitip alan da, akl-1 ma‘ad talibi
miiriddir. Satilan ve alinan seyler ise, cana dair miirsid ile miirid arasinda kalmasi
gereken mahrem sirlardir; remizli sézlerin zimnina -derin tabakasina- gizlenen bu
sirlar da agizdan agiza, kulaktan kulaga, candan cana aktarilip tasinmaktadir.

Mevz( cdn pazart olunca yeri gelmisken deginmeden ge¢cmemek gerekir.
Yinus’un

‘Iskun bazarinda canlar satilur
Sataram canumi alan bulinmaz

misralarindaki sikayeti de bir bakima cana dair seylerin, yani can dilinin, yani
askin itibar gérmemesinden, cana dair seylere mahrem miisteri bulunmamasindan
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olsa gerektir. Zira, elverisli can topragina ekilmeyen sir tohumu ortaliga diser,
sdyi ve zayi olur.

Haci Bayram, “Calabum bir sar yaratmig iki cihdn arasinda” matla‘ll siirinde
vasfettigi “sar”in -gehrin- goniil oldugunu

Ol sar didigiim géniildiir ne ‘alimdiir ne cahildiir

‘Asiklar kam sebildiir ol sarun kandresinde
beytinde dile getirmekte; siirin

Ol sardan oklar atilur geliir cigere batilur

‘Arifler sézi satilur ol sarun bazdresinde

beytinde ise, gonilil sarin pazarinda “arifler sozi” satildigimi sdylemektedir.
Yani, goniil pazarinda satic1 da ariftir, miisteri de; goniil pazarinin dili de ariftir,
kulagi da... “Ne ‘alimdiir ne cahildiir” diye nitelenen goniil sarindan murad ise,
“kalbin akl1”, yani Mevland’nin in his dedigi akil olmalidir.

3.5. Degil Degildir

Beyitte “nefy”, yani olumsuzlama ve degilleme dilinin hakimiyeti de dikkat
cekmektedir; iki yerde “nist” ve bir yerde “bi” bulunmaktadir. Olumlu seylerin
var olabilmesi, olumsuz seylerin yok olmasi yahut olmamasi sartina baglidir.
Mesela, “La ilahe illalldh.” kelime-yi tevhidinden muradin, bir kalbde sadece
Allah’1n bulunabilmesi i¢in, ildh kabilinden baska seylerin ve bagka kimselerin o
kalbden atilmasi, artik o kalbde bulundurulmamasi sarti oldugu séylenebilir.

Bir kimsede in higun yani akl-1 ma‘adin hakim olabilmesi, o kimsenin akl-1
ma‘astan bi-hiis olmasima baglidir. Akl-1 ma‘as1 kendisine mutlak miirsid ve ilah
edinenler, akl-1 ma‘adin hakiki kilavuzlugundan mahrum kalirlar.

Akl-1 mutlak, akl-1 evvel yahut akl-1 kiillinin “nlr-1 siyah”1ina erigebilmek i¢in akl-1
ma ‘ad kandilini miirsid saymak, akl-1 ma‘asin sonmeye mahkiim sahte 151811
sondiirmek gerekmektedir. Nitekim, goz Oniindeki kiigiik 1siklar, kimi zaman,
nihal noktadaki tek hakiki nirun goriilebilmesine engel teskil edebilmektedir.
Miirsid odur ki can gozii soniicii sahte 1s1kla kamasmaz; miirid de odur ki soniicii
sahte 1518a can gdzilinl kapatir ve hakiki nira talib olur.

4. Hatime

Cocuklugunda gecirmis oldugu cicek hastaligindan dolayr bedenen ama olan
Ebu’l-A‘la el-Ma‘arri (973-1057), Mesnevi’den 2 asirdan fazla bir siire dnce

Ene’llezi nazara’l-a ‘ma ila-edebi
Ve esma ‘at kelimdti men bihi samemu

[Ben, koriin edebiyat[¢iliglim1 -edebi kudretimi- gordiigii, sagirin da sozlerimi
isittigi kimseyim...]
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diyerek, adetd 14. beyti miijdelemistir. Hakikatin can dilini isitebilenler ve hal
diliyle anlasabilenler i¢in, sesin, sOziin, kulagin ve goziin bir ehemmiyeti de
yoktur hiikmii de. Hatta, kimi zaman bunlar hakikati perdelemektedirler de.

Yinus’la baslanan serhi yine Ytlnus’la bitirmek, s6z ve serh adabi i¢in de
miinasip goriinmektedir:

‘Isk sozlerin soyler can canlart eyler hayrdn
Cahiller giremezler bu biziim sirrumuza
Sirrumuza irmezler amin yoldas olmazlar
Degmeler haldas olmaz bu biziim haliimiize
Haliimiize hdldas ol sirrumuza sirdas ol
Miiskiliin ‘aydn olsun bas indiir ulumuza

Yinus’un, bu misralardaki “yoldas”, “haldas”, “sirdas” kelimeleri, Mevlana’nin
mahrem-i in higuna tekabil etmektedir. Zira, bu aklin mahremi, hem ‘“‘1sk
sozlerin” sOyleyen ve hem de ask sozleriyle “hayran” olan “can”dir. Hayran -
vahut mest ve sarhos- olan can ise, Mevlana’nin bi-hiis -akilsiz- dedigi seydir ki, o
da bu aklin, yani kalbin akli sayilan goniiliin mahremidir.

Hulasa, nasil ki kainatin devri miikkemmel bir nizam ve mizan dairesinde devam
ediyorsa dostluklarin devami da adalet ve itidal dengesi gerektirmektedir. Akil,
idrak, suur, dil, ilim ve fikir seviyeleri; iman, ihsan, ihlas, irfan ve hikmet
mertebeleri; fiitivvet, miiriivvet, hamiyyet, secaat, sehavet ve zarafet dereceleri
birbirine denk olanlar ancak, birbirleri i¢in kdmil birer yoldas, haldas ve sirdas
olabilirler. Ayrica, kimi zaman taraflarin maddi, bedeni ve medeni halleri
arasindaki denklik bile dostlugun devamini ve bekasimi belirleyen unsurlara
doniisebilmektedir.

Mevlana-y1 Rimi, agk gamiyla gamli asikin serencdmini neyin dilinden anlatirken
karsisinda kendisini konusmadan dinleyecek bir sirdag aramaktadir ki bu da sifahi
aktarimin en miihim iki vasitasindan biri olan giis yani kulaktir. Serh siirecinin
sonunda goriilmiis olmalidir ki Mevlana’ya can kulagini acarak onun sirli siirini
siirle terciime edip yorumlayan mahrem miisteriler ise dncelikle stf1 sairlerdir.
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Ek 1: (Siirtird)

“Maneviyyati idrak etmeye de bi-hiis olandan baska mahrem yoktur.”

Yani akl-1 meadin mahremi, akl-1 meas1 olmayan kisidir. Clinkii miinasebet gerekir. Nitekim
“Dile kulaktan bagka miisteri yoktur.”

Yani sozleri dinleyen kulaktir.

Beyit: Sozii dinleyen goz bulamazsin | Cemali goren burun géremezsin. ..

Zira ¢ogu kimseler, akilliliktan ve kulaksizliktan haberleri ve sirlar1 duymadilar. Zaman (diinyay1)
ziyan ettiler. Bundan sonra Hazreti Mevlana, onlarin halini anlatir. Bu derde derman buyurur...

(Sener Demirel. (2009). Dinle Neyden —Mesnevi’nin Ik 18 Beytinin Tiirk¢e Serhleri—. Elazig:
Manas Yaymecilik, 135-136.)

Ek 2: (Ebussuiid el-Kayseri)

Bu uyanuklugun mahremi mest-i Hakdan gayr kimesne degiildiir. Zebanuma miisteri kulagumdan
gayr1 kimesne degiildiir ya‘ni s6ziimi yine beniim haliim ile hem-sdz olmayan anlayamaz ancak
sOylerlim s6zlimi yine ben biliirim halimi.

Seb-i tarik i bim-i mevc ii girdabi ¢iinin hdyil | Kiicd danend hal-i md sebiik-bdran-i sdhilha. ..

(Naksi Seyhi Ebussutd el-Kayseri. (2014). Serh-i Mesnevi. (T. Kogoglu, Dii.) Kayseri: Lagin
Yayinlari, 77.)

EKk 3: (Sem‘1 Sem‘ullah)

Bu hisun mahremi bihlisdan gayrn degiildiir bunda bihtigdan murad ‘akl-1 ma‘as kaydindan halas
bulup terk-i masiva itmis kimsediir zird zebana miisteri glsdan gayri degiildiir bu hem vechdiir zira
zebana giisdan gayr1 miisteri yokdur zira kelimati sem‘den gayri bir ‘uzv hiss i idrak eylemez pes
miitekellimiin s6zini fehm itmege miinasebet lazimdur ziibde-yi kelam havass kelimatiun esrar u
hakikatini yine havass fehm eyler dimekdiir mer zebdnrdda mer tahsin-i lafz i¢lindiir [miisteri ism-
i fa‘ildiir ifti‘al babindan] hazret-i Mevlana kelama iltifat tarikiyila siir‘ eyledi te’siri ziyade olsun
nite ki Habib-i Neccar kavmine hitab idiip eytdi kavluhu Te‘ala ve md liye ldaa‘budu’llezi fatarani
ve ileyhi turce‘un ...

(Abdiilkadir Daglar. (2009). Sem ‘i Sem ‘ulldh Serh-i Mesnevi (I. Cilt) (Inceleme-Tenkitli Metin-
Sozliik). (Yayimlanmamis Doktora Tezi). Kayseri: Erciyes Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii,
224.)

Ek 4: (Mehmed ilmi Dede)
Bu ‘aklin mahremi ‘akilsizlikdan gayri degildir. Tahkik-i dile kulakdan gayr miisteri yokdur.

Ya‘ni ‘agka mensib olan ‘akilsizlikdan ‘agka hidmet eyledin ‘akl ‘akl-1 kiilldiir ve ‘akilsizlik diye
redd etdikleri ‘akl-1 ma‘asdir ki ‘avama menstbdur, dile kulak miisteri oldugu gibi. ‘Aska da ‘akl-1
kiill misteridir ve layikdir.

(Sener Demirel. (2009). Dinle Neyden —Mesnevi’nin Ik 18 Beytinin Tiirk¢e Serhleri—. Elazig:
Manas Yayncilik, 150.)

Ek 5: (Hac1 ilyas-zide Omer)

Mer lafz1 inne tahkikiyye ma‘nésina gelir ve tahsin-i lafz i¢in kelimenin evveline dahil olur.
Ma‘na-y1 evvel muraddir. Sani de kabildir.

Bu ‘aklin mahremi ‘akilsizlikdan gayri degildir. Tahkik: Dile kulakdan gayri miisteri yokdur.
Ya‘ni ‘aska menslb olan ‘akilsizlikdir. Ya‘ni ‘akl-1 ma‘dsin gitmesidir ki bu ‘akl-1 ciiz’1
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‘avamindir ‘agska mahrem degildir. Ki bu ‘aklin kalib-1 insdnin muradat-1 faniyesi kuludur ve
bendelik i¢indir.

(...) Pes dile kulak miisteri oldugu gibi ‘agk da ‘akl-1 kiille miisteridir ve birbirine layikdir. Hasili
talibe bi-hodluk gelmeyince vasil olamaz. Amma bi-hodlugun mukaddemesi hdmuslukdur ki
stiklit-1 vesavisi giderir. Vesvese gidince yerine ‘irfan-1 mahabbet gelir ve her kelimatdan
soyleyene vesvese dogar. Ve meydan-1 dilde siidde ve ha’il zahir olur. ‘Ilic-1 icazetle zikr ve
miirsidin hayalin hatira getirmekdir. Eger miindefi‘ olmazsa dimagindan bir nesne g¢ikarir gibi iig
kere kuvvetle nefesin yukari ¢ceke andan tevhide mesgiil ola. Yine gelirse clirmiinden bilip inkisar
ve nedametle ii¢ kere halisan...

(Sener Demirel. (2009). Dinle Neyden —Mesnevi’nin Ik 18 Beytinin Tiirk¢e Serhleri—. Elazig:
Manas Yaymcilik, 165-166.)

Ek 6: (Ismail-i Ankaravi)

Bu hiisun mahremi bihtsun gayr1 degiildiir tahkikan zebana glisdan gayri degiildiir tahkikan
zebana glsdan gayrt misterl yokdur ya‘ni bu zikr olinan hiisun mahremi degiildiir illa ‘akl-1
ma‘agdan bihls olanlar ve ol diinydya Peygam-ber ‘aleyhi’sselam gibi entum a‘lemu biumiiri
dunydkum diyenlerdiir zira hikmet-i ilahiyye her sey’i bir sey’e layik ve her kesi bir glne
maslahata sayik kilmigdur mesela zebana talib i miisteri olan gisdur kezalik bu hiis-1 kiille ‘asik u
mahrem olan bihGgdur.

(...) Pes bu hlisa mahrem olan ehl-i dine labud ve lazimdur ki bihodlik sarabin ice ve mest olup
kendiiden gece hattd ma‘stik-1 hakiki ana bir kapuy1 feth idiip aca pes Hazret-i Mevlana bu hisa
mahrem olan ‘akl-1 ciiz’iden bihGis kalan kimseler ne idiigin beyan eylediikden sonra giinleri ‘akl-1
ma‘as gaminda zayi‘ olan kimseleriin halini ‘ala-ka‘ideti iislibu’l-hakim takrir idiip buyururlar...

(Ahmet Tanyildiz. (2010). fsmc'ifl Rusiihi-yi Ankaravi Serh-i Mesnevi (Mecmii’atu’l-Letdyif ve
Matmiratu’l-Madrif) (I Cilt) (Inceleme-Metin-Sozlik). (Yayimlanmamis Doktora Tezi). Kayseri:
Erciyes Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 232-233.)

EK 7: (Abdiilmecid-i Sivast)

Bu ‘aklin mahremi ‘akilsizdan gayri kimse degildir. Nitekim lisdna kulakdan gayr1 nesne miisteri
degildir. Ya‘ni li-kulli makamin makal ve li-kulli makalin rical tibkinca ‘akil i ferzaneye ve ‘arife
vii vasila ve meczib u bi-dil olanlara, ya‘ni her bir kavme keldm 6zge gerekdir. Ya‘ni kamil
herkesin fehm i havsalasina gore sdylemek gerek ki bi-idrakle “urefd soziin sdylesmek hiimayla
hatt-1 serddan ve kabl-i nu‘be ile semadan ve a‘ma ile elvandan ve sabi ile zevk-i nisvandan bahs
gibidir. Me’ali zayi yamisiklikdir. Pes niteki dile havas i¢cinde kulakdan gayri miisteri yokdur. Bu
‘akl-1 kiill haberine de mahrem inne ekseru ehli’l-cenneti’l-bulh hadisi {izere fikr-i ma‘asin1 ve
‘akl-1 ciiz’iyyesini ‘agska degisendir, gayrisi nd-mahremdir. Yubeddilulldhu seyyi’atihim hasenat
bu tahkikdir ki ‘akl-1 ciiz’1 ‘arif katinda seyyi’edir...

(...) Bu ‘akl-1 ciiz’inin melekGt u cebertta hiikkmii yokdur. Ancak bendelik ve hidmet edebin
ri‘dyeticiin aletdir. Pes ‘akl-1 kiill i‘tibar-1 ‘wrz u ‘arin diismenidir. Li-muharririhi: ‘Akil oldur
‘akldan ‘iiryan ola | Melbes-i cismi biraga can ola | Diismen ola ana naks u ‘ar u nam /
Sturetinden kalka zeyn ii intizam...

Hasih salike eva’il-i siilikda riyazet ve zikr i ‘uzletle bir mikdar hayret ve sefe ve veleh i bi-
hodluk gerekdir.

(...) Buma‘na-y1 zevki ki meydan-1 ‘akl degildir...

(...) Yahtd tahsil-i ‘agk i¢in ma-siva-y1 ‘agkdan feragat u inkitd‘1 yahtid tahammiil-i ‘aska takat:
olmaya. Kanadsiz rah-1 vaslda meydan alamaz ve basg kurtaramaz demek de miimkindir. Hasili
nitekim kus matlibi ‘adlemine kanadla ugar ve mehalikden cendhla kurtulur. Kezalik ‘alem-i
‘ulviye mi‘rac-1 rihani hevasinda olanlara da cendh-1 ‘ask gerekdir. Ta ki hem murada ere hem ol
cendh sebebi ile seytan u nefs i diinya ve vesvese-i siva vii mehleke-i hevadan ve climle belayadan
kurtula. ‘Ask ise salih musahib i miicahede ve himmet-i ‘ulyayila hasil olur ‘akl u fikr ile olmaz...
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(Sener Demirel, Dinle Neyden —Mesnevi'nin Ilk 18 Beytinin Tiirk¢e Serhleri—, Manas Yayincilik,
Elazig 2009, s. 218-220.)

Ek 8: (Abdullah-1 Bosnevi)

Mahremi bu ussun ussuzluk durur / ‘Akli bu ‘aklun ‘akilsuzluk durur // Ta ki ‘akilsin sen is
bundan haber / Alimazsin bulimazsin bir eser // Danis-i suveri terk it fend / Ma‘nevi danis gele
magzuna ta // Ko ma‘as ‘aklin gele ta ‘akl-1 dil / *Arif 6ninde biliir kilunmagil // Eblehane ‘asikane
kil 6ziin / *Arif 6ninde siikt itgil soziin // Olasin ehl-i dilindan miihre-mend / Ol sekerlikden tola
nayuna kand // Cii kak 1zhar-1 fekahet eyleme / Naz ile bas da zerafet sdyleme // Olma nazik dinle
hikmet s6zlerin / Bakma sozde sozleriin husk-terin // Bilmediiglin kavl-i inkar itme tiz / Sorgil
ehlinden an1 ‘ar itme tiz // Sirr ile sorgil an1 andan nihan / Gizle muhkem olmaya ol s6z ‘1yan // Ta
ki sirrindan anun komayasin / Ol safadan na-murad olmayasin // Clin emin gdre seni sahib-dilan /
Bezl ideler gark-1 dil esrar-1 can / Miisterl olmaz dile illa ki gtis / Safi gls ol kilasin ol zar1 nas //
Kil-i bakl olgil kulakla dide sen / Vasl idesin zerreni hurside sen // Goresin isidesin diirlii fiintn /
Mabhv ola ¢iin nakis u batil zundn. ..

(Sener Demirel. (2009). Dinle Neyden —Mesnevi’nin Ik 18 Beytinin Tiirk¢e Serhleri—. Elazig:
Manas Yaycilik, 241-242.)

Ek 9: (Sabiihi Ahmed Dede)

Ya‘ni beyt-i sabikda zikr olinan mecnlnan-1 Huda bagka ‘akl sahibleridir ki ona ‘akl-1 ma‘ad
derler mahrem olmaz. Evvela bi-his olanlar ya‘ni ma‘asdan bi-his olup ‘ask-1 Huda’ya yoldas
olanlar bi-hlis ile mahrem olurlar gayrlar olamazlar. Pes idrakat-1 kudsiyye ve miigdhedat-1
tecelliyat-1 siihtid-1 kiisGfat-1 kudsiyye miiyesser olmaz illd ‘akl-1 ma‘ad ile. Pes taliban-1 tarik-i
Huda buncilayin halat-1 rihaniyyete ve ciliz’iyyat-1 Siibhaniyyete ol zaman isti‘dad kesb ederler ki
bu ‘akl-1 ciiz’den onun ahkdmindan tecerriid eyleyeler.

(...) Tahkiken zebana giisdan gayr1 miisterl yokdur. Ya‘ni merzeban giis ol, evliyanin kelimat-1
hikmet-amizlerin dinle. Ta ki gls hissi hiss-i batina evliya rdzina mahrem olasin ve onlarin
kelimatin fehm eyleyesin. Zira gl hissiyle esrar-1 ilahi kelimati fehm olunmaz.

(Sener Demirel. (2009). Dinle Neyden —Mesnevi’nin Ik 18 Beytinin Tiirk¢e Serhleri—. Elazig:
Manas Yayecilik, 263.)

Ek 10: (Aga-zide Mehmed)

Bu zikr olunan hiisun mahremi degildir. 1114 ‘akl-1 ma‘asdan bi-hds olanlar ve ehl-i diinyaya
hazret-i Peygamber -sallalldhu ‘aleyhi ve sellem- gibi entum a‘lemu bi-umiri dunydkum
diyenlerdir. Zird hikmet-i ilahiyye her sey bir sey’e layik ve herkesi bir gline maslahata layik
kilmigdir. Mesela zaméane talibi ve miusteri olan gisdur. Kezalik bu his-1 kiille ‘asik u mahrem
olan bi-hlisdur.

(...) Bu hiisa mahrem olay1 diyene labiid i 1dzimdir ki ‘akl-1 ma‘asdan nitekim ki Cihan Giinesi -
sallallahu ‘aleyhi ve sellem- ldyemliku imdne ehadukum hatta yekiile 'n-ndse mecniin. Bunlar nas-1
plir-vesvas zu‘mlarinca mecniindur. Yohsa ‘indelldh ve ‘inde-enbiya’ihi ve evliyd’ihi bunlar
kamili’l-‘akl ve’l-iman birer zi-fiinlindur. Pes hazret-i sultanimiz bu ‘akla mahrem olan ciizden
bedeni bi-his kalan kimse idiigin beyén eyledikden sonra giinleri ‘akl-1 ma‘as gamindan zayi‘ olan
kimselerin halin iislib-1 hakim ka‘idesi iizere tahrir edip buyururlar...

(Sener Demirel. (2009). Dinle Neyden —Mesnevi'nin Ik 18 Beytinin Tiirk¢e Serhleri—. Elazig:
Manas Yayecilik, 273.)

Ek 11: (ibrahim Cevri)

Sirrumi fehm idemez idrak-i ten / Dinlemez giiftarumi glis-1 beden // Soylemez asl-1
makamumdan haber / Gis iden mecnlin sanup bakmaz gecer / Hlis-1 candur asinad bu
sozlere / Glis-1 dildiir miisteri bu gevhere // Bende vardur ‘igkila bir hiis-ciinin / Kim
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fedadur ana zi-‘akl-1 fiinin // Ol clinlindan zevk iden ferzanediir / *Akl ana mahrem degiil
biganediir...

(Zehra Glimiis. (2009). Mesnevi’ye Cevri’nin Manzum Serhi: Hall-i Tahkikat. Turkish Studies —
International Periodical For the Languages, Literature and History of Turkish or Turkic—. 4 (6),
246.)

Ek 12: (Sar1 Abdullah)

[39e-r3

Bu hiisun mahremi bi-hiisdan gayr1 degildiir, zird zebana glisdan gayr1 miisterl yokdur, ya‘ni ‘ayn-1
danis u hilis olan mey clis u ney hurlislarun rah-1 piir-hin u ‘15k-1 mecniin kissasinda miisdhedat-1
iinsiyye ve varidat-1 kudsiyyelerinden sudiir iden hakayik-1 ‘ayniyye ve dakayik-1 gaybiyyelerine
serab-1 ‘1skla medhiis ve nér-1 sevkle bi-hils olanlardan gayri mahrem degillerdiir. Ve kuvvet-i
sami‘a metd‘-i kelimat-1 zebana miisteri oldugi gibi erbab-1 muhabbetiin dah1 cevahir-i fevahir-i
nikat-1 dakayik-1 kalbiyye ve zevahir-i bevahir-i ‘ibarat-1 hakayik-1 rdhiyyelerine mest-i
medhdslarun glis-1 hislart miisteridiir. Zirad miiste‘idd-i verzis-i cezebat-1 rabbaniyye olan taliban-1
muhabbet hig-1 ciiz’ilerini ney-ves dest-i hls-1 pir-i tarikate teslim itmekle ber-fehva-y1
innelldhe sterd mine’l-mu’minine enfusehum ve emvdlehum bi-enne lehumu’l-cenneh meta‘-1
hestilerin semen-i nistiye tebdil itmislerdiir ve taliban-1 ilahi bu bey* u sirdda bulunup fayide-mend
olsun deyti tarik-1 fendya da‘vet ve bu ebyatla tergib ve delalet itmislerdiir.

(...) Nazm:

Neyleyin ey nefs-i gdfil Hak’dan agah olmadun | Vehme diisdiin ‘akla uydun ‘igka hemrah
olmadun...

Ah kim dem-i fursatda nefes-i vahidi ‘6mr-i diinyadan bihter olan bi-haberler! Biz ol hiisa mahrem
olmagi¢iin nige riyazetler ¢ekiip...

(Milad Salmani. (2020). Sart Abdullah Efendi’nin Cevahir-i Bevahir-i Mesnevi'si, 1. Cilt
(Inceleme-Metin). (Yayrmlanmamis Doktora Tezi). Istanbul: Istanbul Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisii, 333-334.)

Ek 13: (Sifa’i Dervis)

In hitgdan murad enbiya vii evliya vii “arifin ‘aklidir ki ‘akl-1 ma‘addir. Bi-hisdaki hisdan murad
ehl-i diinya ‘aklidir ki ‘akl-1 ma‘asdir demek olur ki bu ‘akl-1 ma‘ada ‘akl-1 ma‘as1 terk edenden
gayr1 mahrem yokdur. Gérmez misin dile kulakdan gayri miisteri yokdur. Her seyin bir miisterisi
olur. Bizim sdyledigimiz ‘akl-1 ma‘ad sdztidiir. Onun miisterisi ‘akl-1 ma‘asdan kurtulandir.

(Sener Demirel. (2009). Dinle Neyden —Mesnevi’nin Ik 18 Beytinin Tiirk¢e Serhleri—. Elazig:
Manas Yaymcilik, 322-323.)

Ek 14: (Ambarci-zide Dervis)

Bu ‘aklin mahremi ‘akilsizligin ‘aklidir gayr1 degildir. Ya‘ni ‘akl-1 ma‘ada ol kimse mahrem olur
ki onun ‘akl-1 ma‘as1 olmaya. Zird miinasebet gerekdir nitekim s6z isitmege kulakdan gayn
miigteri yokdur. Mer liigatde ldm-1 cdrre ma‘nasina gelir ve sagis ma‘nasina gelir bi-hadd G bi-her
gibi ve gah olur enddze ma‘nasina gelir ve ba‘zilar tahkik ma‘nasin verirler. Ve rd birkag ma‘naya
gelir. Ciimleden biri zdyiddir Lugat-1 Ni‘metulldh ve Halimi tahkik etmislerdir. Bu takdirce mer
ldm-1 carre olicak rd zdyid olur. Ma‘na-y1 serifi soyle dimek olur ki dil kulak i¢cin miigteridir gayri
degildir. Nitekim ashab-1 hal i erbab-1 kemal bu beytin tahkikinde buyururlar. Beyt:

Nebini zi-cesm istimd -1 makdl / Nebini zi-bini ki bined cemadl. ..

Ya‘ni goz s6z istima‘“ edip bini cemal miisdhede etmez. Her hissin bir hidmeti olugu gibi hakikat-i
‘akli idrak etmege salik-i bi-‘akl olmak gerek.

(...) Erbab-1 hiismendéna ve ashab-1 ‘akildna mahfi vii plside degildir ki maksid bu hds u
idrakden varidat-1 kudsiyye vii tecelliyat-1 siihGdiyye vii kiigQifat-1 rhiyyedir. Bu halat-1 rihaniyye
vii incizdbat-1 Siibhaniyye salik-i talib ol vakt isti‘dad u kabiliyyet tahsil eder ki ‘alaka-y1
diinyadan ve ‘akl-1 masivadan tecerriid olup fani olma.
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(...) Her kimse ki bu ‘akl-1 ciiz’den bi-hiis olmaya hakikat-1 ‘akl-1 kiille ya‘ni ba‘z1 natikaya
mahremiyyet bulmaz. Pes sunlar ki ‘akl-1 ciiz’ii terk etmediler ‘akl-1 kiilli ile asind olup kavluhu
Te‘ala innellahe sterd mine’l-mu’'minine enfusehum ve emvdlehum bi-enne lehumu’l-cenneh bey*
ma‘nasina muttali‘ olmadilar. Ve ba‘z “arifler buyururlar ki mahrem-i in hiig ciiz’ bi-hiis nist bu
misrd‘da evvel in hisa muzaf idi ya‘nl bu ‘aklin mahremi ‘akilsizhigin ‘akli gayri degildir idi
amma zamir-1 in ‘aska raci‘dir diye buyururlar. Ya‘nl bu ‘agk-1 ildhinin mahremi bi-hlsluk
hGsudur gayr degildir. Ya‘ni ‘akilsizlik dahi bir ‘akildir. ‘Agka mahrem olan ol ‘akildir ‘akl-1
ma‘as anda pervaz edemez.

(...) Ve rindan-1 zaman ile zamane seref-i musahabete el vermez. Miiteveccih-i ervah-1 enbiya vii
evliya vii ezkiya vii asfiya olup onlardan mu‘avenet taleb ede.

(...) Ve ba‘z1 “arifler buyurur ki neyde olan negamat u sadadan murad /afz-1 Hiidur ve mahrem-i in
hits zamiri neyde olan Hiiya raci‘dir ki murad esrar-1 ilahi ve nesemét-1 na-miitenahidir. Ya‘ni
salik bi-‘akl olup ‘akilsizlik ‘aklin ele getirmek gerekdir. Neyde olan negamat-1 ilahinin sirria
vakif ola ki murad Hidur. Neyde Hi isareti thamdir.

(Sener Demirel. (2009). Dinle Neyden —Mesnevi’nin Ik 18 Beytinin Tiirk¢e Serhleri—. Elazig:
Manas Yayecilik, 344-346.)

Ek 15: (ismail Hakki Bursevi)

In hiis beyt-i sabikdan mefhiim olan hisa isaretdir ki ‘akl-1 me‘ad u ‘akl-1 kiillidir. Bi-hiigda olan
his ile murad ‘akl-1 me‘as u ‘akl-1 ciiz’idir ki bu aklin erbabi 6biir aklin ashabi1 katinda divane
hiikmiindedir. Ve bi’l-‘akis misra‘-1 sani tesbihi mutazammindir.

Ma‘na-y1 misra‘-1 evvel budur ki bu ‘akl-1 me‘ad u kiillinin mahremi bi-hlisdan gayr1 degildir.
Yani her kim ki ‘akl-1 me‘as u ciiz’1yi terk eyleye ve hiikmiine ittiba‘1 koya ve miilahazadan onu
cikara ‘akl-1 me‘ad u kiilliye ol mahrem i yar olur. Zird ol ‘akl bu ‘aklin perdesidir perde ise
murada vustlden méani‘ ve cemal-i maksiidu miisahededen hacibdir. Demislerdir ki ‘alem-i zata
vusil ve daire-i hakikata diith@l ‘akilla ve fiinGnla hasil olmaz. Belki ‘ask u clinin lazimdir.
Ciinlinun vechi budur ki sédlik bu babda cumhiira muhalefete muhtacdir. Muhalefet ise sefer-i
ma‘nevi ile olur. Sefer-i ma‘nevi dahi evvela mahs@isat u miitehayyilat u mevhimatdan inkita‘ u
muhacerete mevkafdur. Pes halkin me’lafatina muhalefet eden kimesne onlarin yaninda mecntn
‘add olunur. Zira evza‘ u etvar ve gayrt ahvalinde istikdmet-i ‘Orfiyye ve muvafakat-1 ‘adiyye
yokdur. Onungiin iksar-1 zikr edenler hakkinda miinafiklar mecnindur dediler. Zira onlarin
yaninda cehr ii iksar degil belki mutlaka zikr {i tevhid bile miisteb‘id Ui miistagribdir. Ve ¢linkii
hiikema ve ekser-i ‘ulema ‘ukil-i ciiz’iye bend ile mukayyed oldular. La-cerem enbiya vii evliyaya
miitaba‘atdan mahrimiyyet buldular. Ve niceler dahi ehlam-1 meracih-i rezan1 tesfith ve ahval-i
kiibera’-i insdn1 takbih edip bi’l-ahire bildin ki n’oldular. Ve ba‘zi kesr-i nefs sadedinde olan
hakkani salikler ki halk arasinda miistebsi‘ velakin hakikatda ser‘a muvafik nesneler irtikab
ederler. Gerg¢i siifeha’-i nas katinda bu makile umir ciintindandir. Velakin maslahati mutazammin
olicak kemal-i ‘akildandir. Zird ikmal-i ‘akl odur ki sen onunla nefs-i emmareyi ‘akd i bend
edesin yoksa nefs seni kayd etmeye.

Ve ma‘na-y1 misra‘-1 sani budur ki zebana ve ondan sadir olan kelam-1 mergiiba giis-1 rigibdan
gayr1 misteri olmadigi gibi. Nitekim demislerdir:

Kumdsa kiymet olmaz miisterisiz | Giiher bir pare tagdir cevherisiz...

Ve bu temsili irdddan garaz huzi’l- ‘ilme min-efvahi’r-ricdl surina isaretdir. Yani evveld miirsid-i
kamil sohbetine vasil ve terbiyesine dahil olmarik¢a zikr olunan hlisa mahremiyyet hasil olmaz.
Pes ibtidd glisu zeban-1 ricalden carl olan kelimat-1 irsdda tutmak gerekdir. Ta ki glisdan his
miiteessir olan hali ciiz’iyyetden kiilliyyete miitegayyir ve me‘dsdan me‘dda miitebeddil ola.
Nitekim demislerdir:

Uzni li-ba zi nisd’i’l-hayyi ‘asikihi | Ve’ l-uznu te ‘agsaka kable’l- ‘ayni ahydnd...

Yani ta‘allukda glis mukaddemdir. Nitekim sirr1 balada beyan olundu. Ondan rii’yet-i ‘ayndir ve
basar-1 zahir hadim-i basiret olmakla. Ehl-i hakikat katinda rii’yet-i ‘ayndan murad basiret ve
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basiret ise kalb-i melekiti ve ‘akl-1 kiillinin sifatidir. Ba‘z1 kibar buyurmuslardir ki miirsid-i kdmil
kitab-1 natikdir. Pes onun sohbetine vustl miimkin olmadik¢a kitdb-1 sakit ile iktifd etmek
gerekdir. Zird natikin te’siri eblagdir. Onungiin bu zebana giis tutmadan mahrim olanlar ‘akl-1
cliz’1 mertebesinde kalmislar ve bildiklerinde dahi yanilmiglardir. Kéle’l-Héfiz:

Pes begestem ki biipursem sebeb-i derd-i firak | Miifti-yi sehr der-in mes’ele ldya kil
bid...

(Ismail Hakki Bursevi. (2004). Rithu’l-Mesnevi -Mesnevi Serhi-. (1. Giileg, Dii.) Istanbul: Insan
Yaymlari, 132-133.)

Ek 16: (Ali Dervis)

Ma‘na-y1 serif: Bu ‘aklin mahremi ‘akilsizlikdan gayri degildir. Tahkik dile kulakdan gayri
miisteri yokdur. Ya‘ni ‘agka mensib olan ‘akl ‘akilsizlikdir. Hidmet eyleyen ‘akl ‘akl degildir. Ve
‘akilsizlik deyip redd etdikleri ‘akl-1 ma‘asdir ki ‘acdma menstibdur. Ve dile kulak miisteri oldugu
gibi ‘agka da ‘akl miisteri ve layikdir.

(Sener Demirel. (2009). Dinle Neyden —Mesnevi'nin Ik 18 Beytinin Tiirk¢e Serhleri—. Elazig:
Manas Yayncilik,.)

Ek 17: (Seyh Galib)

Mahrem-i in hiis bu ma‘kilun dekayikina muttali® ciiz bi-hiis nist bi-‘akl-1 me‘ds olan divéne
sifathidan ma-‘adas1 degildir. Mer zebdnrd mer lafz1 eger¢i za’iddir amma vav-1 haliyye
makaminda isti‘mali vardir. Pes halbuki zebana miisteri ciiz giis nist kulakdan gayr1 miisteri
yokdur. Ma‘lim ola ki ‘akl-1 me‘ds ile ‘akl-1 me‘dd beyninde ‘umim u huslis min-vech olup
mesela matlib uhrevi olsa sahs-1 vahid hem ‘akl-1 me‘as ve hem ‘akl-1 me‘ad ile muttasif olur.
Amma matlib ‘agk oldugu takdirce ‘akl-1 me‘aga asla mahall kalmayip misra® mine’t-tavil:

Ve la-hayra fi-hubbi yudebbiru bi’l- ‘akli

me’alince divane kirdar-1 ‘akl-1 me‘ad-1 sirf ile muttasif olur. Ve matlib diinyevi olsa ‘akl-1 me‘ad
isttihddm olmay1p ‘akl-1 me‘as ile muttasif olur. Pes tesdduk-1 emreyn umir-1 uhreviyyede cihet-i
tebaylin-i ‘agk ile diinyd beyninde zuhiir etmekle ehadiihiima-aharin bu maddelerde zidd-1 kamili
olup ‘akl-1 me‘agla muttasif olan sahs ‘askdan haberdar olamaz. Amma eger denirse ki kiimmelin-i
ricalullah ez-climle hazret-i Pir efendimiz hem umr-1 diinyeviyyelerini ve hem hifz-1 makamlarim
ve hem emr-i siiliklarin1 zabt etdikleri miisellemii’s-siibitdur. Ve bu cevab verilir ki ol kuvvet
‘akl-1 kiildiir ve mertebe-i cem“i’l-cem‘dir ona ‘akl-1 me‘as denmez. Ve simdi bizim bahsimiz
‘askdadir. Li-kulli makdmin makal te‘arifde miista‘mel olan kayd-1 haysi sen bilirsin ki bi-eyyi hal
mukadderdir. Pes ‘ask halinde ‘akildan bi-haber olmak cemi‘-i ahvalde bi-haber olmag: iktiza
etmez. Mesela teslim i r1za halinin zikri esndsinda gayretullah ve bugzun-fillah mertebelerini zikr
ile nakz-1 ‘ibare cd’iz degildir. Zira her mertebenin hali ve her halin neticesi ve her neticenin
merci‘ Ui me’haz1 baskadir. Zeban soyler kulak isidir gbz goriir goniil sever. Care nedir? Misra*
hezec:

Mahabbet bir beladir kim giriftar olmayan bilmez. ..

(Seyh Galib. (2007). Serh-i Cezire-i Mesnevi. (M. Atalay — T. Karabey, Dii.) Konya: Konya
Biiytiksehir Belediyesi Yayinlari, 31-33.)

Ek 18: (Bagdath Asim)

Ya‘ni hisun mahremiyyeti ‘akl-1 ma‘agdan bi-hls olanlara mahstisdur. Zira ikisi bdyle bir yere
cem‘ olmaz ve zira hikmet-i ilahi her sey’i bir sey’e layik ve herkesi bir gine maslahata sayik
kilmigdir. Mesela zebana talib i miisteri olan glisdur. Kezalik bu hiisdan dahi ‘asik u mahrem olan
zat-1 bi-hlisdur. ‘Akl-1 ma‘as gaminda bulinan kimse ‘6mri zayi‘dir.

(Mehmet Ozdemir. (2017). Bagdatli Abdiilaziz Asim’m Tiirkge Divan’mnm Sonunda Bulunan
Mesnevi’nin On Sekiz Beyit Serhi. Insan ve Toplum Bilimleri Dergisi. 6(1), 379.)

Ek 19: (Muhammed Murad Molla)
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Bu ‘akl-1 ma‘ad ile soylenen keldmun mahremi ‘akl-1 ma‘dsdan bi-hiisun gayrist degildir. Zira
‘akl-1 ma‘as ile bu kelamlar derk olunmaz. Niteki lisanin miisterisi kulagin gayr1 degildir. Lisdnin
soyledigini ancak kulak anlar havass-1 sd’irenin sem‘den nasibi yokdur. Misra‘-1 sani irsal-i mesel
tarikiyladir.

(Sener Demirel. (2009). Dinle Neyden —Mesnevi’nin Ik 18 Beytinin Tiirk¢e Serhleri—. Elazig:
Manas Yaymecilik, 415.)

Ek 20: (Abidin Pasa)

Terceme: Bu ‘akl u fikrin mahremi bi-hiis olandan baska degildir. Lisdna miisteri vii talib
kulakdan bagka bir sey degildir.

Serh: ‘Arifden zuhir eden kelimat-1 ma‘kile vii efkdr ve halat-1 ‘asikdneyi cendb-1 Vacibii’l-
viicidun kemal-i sun® u kudret-i Rabbaniyyesine hayran olup bi-hiis olanlardan bagka kim fehm i
iz‘an edebilir? Lisdnin ifddatim1 anlamak igin istima‘ edemez. Bind’en-‘aleyh ‘arifi anlayacak
kimse iddi‘alardan vaz ge¢mis ve kendini sem* gibi istima‘a hasr etmis olanlardir.

(Sener Demirel. (2009). Dinle Neyden —Mesnevi'nin Ik 18 Beytinin Tiirk¢e Serhleri—. Elazig:
Manas Yaynecilik, 433-434.)

Ek 21: (Seyh Rizieddin Remzi er-Rifa‘i)

Terceme: Bu ‘aklin mahremleri ‘akilsizlardan baskalar: degildir. Nitekim lisan i¢in kulakdan baska
miigteri olmaz.

Serh: Hiigdan maksad ma‘rifetullahdir. Bi-his dahi ‘asik-1 mecztblardir. Su halde ma‘na-y1 beyt
mahrem-i esrdr-1 ma‘rifet olanlar bi-hislar ya‘nl ma‘rifet-i nefsden 4zade bulunanlardir. Nasil ki
kelamu istima‘a talib olan kulakdir sdir a‘za degildir demek olur. Ya ibni Ademe ennemad ‘arefeni
men ‘arefe nefsehii ve ennemd vecedeni men tereke nefsehii hadis-i kudsisi miicebince nefsini bilen
Rabbini bilecegi gibi nefsini terk eden ya‘ni bi-hiis olan Rabbini bulur ve maksad-1 a‘laya na’il
olur. Cenab-1 Hakk mahlikatinin her birine bir nev* kabiliyyet ii i isti‘dad ihsan buyurmusdur.

Mesela gormek hassasi gdze ve isitmek hassast kulaga bahs edilmigdir. Nutk-1 Hakk: istima‘ igin
kulak lazimdir. Diger a‘za ne kadar derece-i kemalde olsalar da nutk onlara te’sir etmez. Bind’en-
‘aleyh hazret-i Pirin lisdna miisteri ancak kulakdir buyurmalar1 kabiliyyet i isti‘dadi beyandir.
‘Akla ermek i¢in ‘akilsiz olmak lazim geldigi gibi nefsi bilmek i¢in dahi nefsini unutmak icab
eder. Lakin bu seref kulagin isitme kabiliyyeti gibi isti‘dad-1 fitrlye muhtacdir. Cendb-1 Hakk ‘akl-1
ma‘agdan tecerriid etmek isti‘dadini bir kuluna ihsén buyurursa o zat ‘akl-1 ma‘ada erer. Bina’en-
‘aleyh burada ‘akilsizlikdan murad budur yoksa maraz-1 ciintin-1 zahiri degildir.

(Sener Demirel. (2009). Dinle Neyden —Mesnevi’nin Ik 18 Beytinin Tiirk¢e Serhleri—. Elazig:
Manas Yayncilik, 446.)

Ek 22: (Ahmed Avni Konuk)
Terceme: Bu ‘aklin mahremi bi-hiisun gayr degildir; zira kulakdan baska dile miisteri yokdur.

izah: Ya‘ni insin-1 kamilin ‘aklin mahremi, ancak onun &niinde kendi ‘aklmi dirdyetini ve
fetanetini terk etmis olan salikdir. O ‘akildan miistefid olan ancak bdyle bir salikdir; yoksa kendi
‘aklm1 ve zekd@smi ve ‘ilmini begenen kimse, insdn-1 kamilin ‘aklindan ve onun ‘ilm-i
lediinnisinden istifdde edemez. Fakat kendinden gegen salik insan-1 kdmil s6ylerken, basdan ayaga
kadar kulak olup dinler; zira insan-1 kdmilin dilinin miisterisi ancak boyle kulak olan bir salikdir.

(Ahmed Avni Konuk. (2004). Mesnevi-i Serif Serhi -1. Cilt-. (S. Eraydin — M. Tahrali, Dii.)
Istanbul: Gelenek Yayinlari, 86-87.)

Ek 23: (Ken‘an Rifai)

Akil, kendini ancak ondan nasibi olanlara aktarir. Akli, akildan ge¢mis, bir agk sarhoslugu iginde,
akl1 yitmis olanlara vereceksin. akildan, bu akli yitmis olanlar anlar.
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Aska elverisli olanlara askindan, isitmeye elverisli olanlara soziinden, duymaya elverisli ruhlara
sesinden vereceksin.

Kimi insan, ona varmak i¢in yalmz ibadet eder. Bunlar zahitlerdir. Kimisi de onu kendi
gonliindeki dutgularla hisseder. O’na ask yoluyla ulasir. Bunlar da asiklardir ki ask yiiziinden
akillarindan olmus, bir baska deyisle akil’dan oOteye ge¢mislerdir. Bu hal, aklin iistline
yiikselmektir, ki hakikat 15181 onlarin sufirunda dogacak ve sirlar ancak onlara asikar olacaktir.

(Ken‘an Rifai. (2000). Serhli Mesnevi-i Serif, Istanbul: Kubbealt1 Nesriyati, 6-7.)
Ek 24: (Tahirii’l-Mevlevi)

Dile kulakdan baska miisteri olmadig1 gibi, maneviyyat1 idrak etmeye de bihis olandan bagka
mahrem yokdur.

Akli; “Meds” ve “Mead” namiyle ikiye aymrmuglardir. Akl-1 meds: Diinya islerine vakif olan
idrakdir ki:
“Diiny4 islerini siz daha iyi bilirsiniz” hadis-i serifiyle buna isaret buyurulmusdur.

Akl-1 mead: ahiret ve aslina avdet umirunu arif olan idrakdir. Bunun inceligini akl-1 meas
kavrayamaz. Onun i¢in Hazret-i Mevlana, akl-1 mead erbabi olan evliyaullahin sézlerini akl-1 meas
ashabi anlayamaz, diyor. O so6zleri akl-1 measdan tecerriid eylemis olanlarin kavrayabilecegini
sOyliiyor. Fakat “Akl-1 measdan tecerriid eylemis” sozii yanlis anlasilmasin; deli olmus degil,
yakasini agkin pengesine kaptirmis olanlar murad ediliyor. Bunu temsil i¢in de sdylenen dile,
ancak dinleyen kulagin miisteri olacagini; yani goz, burun, el, ayak gibi 4za i¢cinden yalniz kulagin,
lisandan ¢ikan kelimeleri idrak eyleyebilecegini bildiriyor.

(Tahir-ul-Mevlevi. (Tarihsiz). Serh-i Mesnevi -1. Cilt-. (Ikinci Baski) Istanbul: Samil Yaynevi,
68.)

Ek 25: (Mehmet Muhlis Koner)
Bu aklin mahremi akilsizliktan baska degildir; ¢iinkii dile kulaktan bagka miisterl yoktur.

[zahi: Insan ancak akl-1 ciiz’iden gegmek suretiyle akl-1 kiillii kendisine mahrem yapabilir. Iste
sélik bunun i¢in insan-1 kdmilin irsad edici sozleri 6niinde tamamiyla kulak kesilmistir. Ciinkii s6z
ile ilgilenecek ancak kulaktir. Kulak olmaynca lisan tesekkiil edemeyeceginden dilin miisterisi de
ancak kulaktir ve insdn-1 kamilin tam mahremi de hakikat yoluna girmege ugrasan saliktir.

(Sener Demirel. (2009). Dinle Neyden —Mesnevi’nin Ik 18 Beytinin Tiirk¢e Serhleri—. Elazig:
Manas Yaymecilik.)

Ek 26: (ibrahim Aczi Kendi)

Bu zorluk gayri degil, aklin mahremidir. Dile miisteri kulakdan baska bir sey degildir. Yani
neydeki nagme hatifdir ki ta hazret-i Daviid’un Zeblir’'undan beri o yandan bu yana asiklara ilahi
hikmetleri sdyler. Yeter ki bunu anlayan kulak ve fehm olsun, diyor.

(Sener Demirel. (2009). Dinle Neyden —Mesnevi’nin Ik 18 Beytinin Tiirk¢e Serhleri—. Elazig:
Manas Yayncilik, 504.)

Ek 27: (Abdiilbaki Gélpinarl)

Ask, cezbeyi meydana getirir; cezbe de izafi ve mevhum varlig1 kokiinden yikar, yakar, kiiliinii
havaya savurur gider. Akil denen sezis, anlayis, bilis ve bulus kabiliyeti, bu aski ne sezer, ne anlar,
ne de bulur; ¢iinkii akil, topluma, ¢evreye, gorgiiye, bilgiye, toreye ve gelenege baglidir. Bunlarsa
hem bilgiye, hem ger¢ege ulasmaya engel olabilir. Akla dayanan kendisine giivenir, bu giiveng de
ona benlik, bencillik verir; aska gelince: O, biitlin baglar1 ¢ozer; su halde sdze miisteri nasil
kulaksa, s6z nasil kulakla duyulursa agsk da akla dayanmayan kisiye mal olur; gergek anlayis,
kayitlarla bagl akla giivenmemekle olur: Ancak bu sdzden; akilsiz olmak gerektigi gibi bir mana
cikarilmamalidir. Ciinkii stfilerce diinya gecimini diizene sokmaga calisan akla “Akl-1 Maas”,
ahiret islerini diizene sokmaga calisan aklaysa “Akl-1 Maad” denir. Daha dogrusu “Akl-1 Maas” ve
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“Maad” aklin diinyaya ve ahirete, maddi hayata, manevi hayata bagh iki yoniidiir. “Allah akli
yaratinca, gel dedi; geldi. Git dedi; gitti. Otur dedi; oturdu. Soyle dedi; sdyledi. Sus dedi; sustu.
Sonra Allah; bana senden daha sevgili, daha yiice bir mahluk yaratmadim; seninle taninirim,
seninle hamdedilir bana; seninle itaat edilir. Seninle alirim; seninle veririm; seninle ceza veririm;
sevap da senindir; azap da sana buyurdu ve sana da sabirdan daha istiin bir seyle lstiinlik
vermedim dedi” mealinde bir Hadis-i Kudsi vardir; buna benzer bagka hadisler de mevcuttur.

Soylemeye hacet bile yoktur ki burada terkedilmesi gereken, ger¢ege mahrem olmadig: bildirilen
akil, ilahi sirlara ermek icin bagvurulan akildir. Yoksa, akil, teklif sartlarindan biridir; ancak ilahi
sirlara ermesine imkan yoktur. Bu bakimdan ask ve cezbe, akildan iistiin tutulmustur.

(Abdiilbaki Golpmarh. (2000). Mesnevi ve Serhi -1. Cilt-. (Ugiinci Baski) Ankara: Kiiltiir
Bakanlig1 Yayinlari, 41-42.)
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GUNLERI ATES EYLEMEK:
MESNEVI-Yi MA’NEVI’NiN ON BESINCi BEYTININ
SERHI

Kezban PAKSOY”
Ozet

Mesnevi-yi Ma’nevi Mevlana Celaleddin-i RGm1’nin yazildig1 dénemden itibaren tiim insanlara ve
tiim caglara hitab eden eseridir. Kisaca Mesnevi olarak anilan eser Kur’an-1 Kerim’in 6zii olarak
nitelendirilir. Mevland’nin tasavvufl dgretilerini i¢ ice gegmis hikayelerle anlattigi Mesnevi alt1
ciltten olusur. Yiizyillar boyunca en ¢ok okunan eserlerden biri olan Mesnevi sadece okunmakla
kalmamus lizerine diisiiniilmiis, yorumlar yapilmis, terciime ve serhler yazilmistir. Haiz oldugu derin
anlamlarin agiklanmasi i¢in gliniimiize kadar sadece piri oldugu Mevleviyye tarikatinin mensuplari
degil diger stfiler ve arastirmacilar tarafindan da Mesnevi’nin tamamina ya da bir kismina yazilan
pek cok serh vardir. Mesnevi iizerine sadece serhler yazilmamig eser hakkinda pek ¢ok akademik
calismalar ve icinden se¢cme hikayeler seklinde yayinlar da yapilmistir. Serhleriyle ve iizerine
yapilan caligmalarla edebiyatimizda bir Mesnevi kolu olusturdugunu sdyleyebilecegimiz eserin ilk
on sekiz beytine yazilan serhler dikkat ¢ekicidir. Mesnevi'nin ilk on sekiz beyti eserin 6zl gibi
disiiniildiigiinden sadece bu beyitleri agiklayan onlarca serh yazilmistir. Biz de bu ¢aligmamizda
Mesnevi’nin on besinci beytini bugiine kadar yapilmis serhlerden yola ¢ikarak agiklamaya ve
anlamaya c¢alisacagiz.

Anahtar kelimeler: Mevlana, Mesnevi, serh, gam, giin, ask atesi, yoldas.

BEING DAYS ON FIRE:
FIFTEENTH COUPLET’S COMMENTARY OF THE MASNAVI-I MA’NAVI

Abstract

The Masnavi-i Ma’navi, authored by Mevlana Jalal ad-Din Rimi, is a timeless work that has
appealed to all humanity and transcended eras since its inception. Commonly referred to as the
Masnavi, the work is considered the essence of the Qur'an. In this six-volume masterpiece, Mevlana
conveys his mystical teachings through interwoven narratives. As one of the most widely read texts
over centuries, it has not only been read but also deeply contemplated, interpreted, translated, and
extensively commented upon. To elucidate its profound meanings, numerous commentaries have
been written on it in its entirety or on specific parts, not only by members of the Mevlevi order, of
which Mevlana was the spiritual guide, but also by other Sufi scholars and researchers up to the
present day. In addition to commentaries, many academic studies and selective story compilations
related to it have been published. The commentaries written on the first eighteen couplets, which
can be said to have established a distinct tradition of Masnavi studies in our literature through its
exegeses and related works, are particularly noteworthy. The first eighteen couplets of the Masnavi,
considered the essence of the work, have particularly attracted attention, prompting the creation of
dozens of commentaries solely dedicated to their explanation. In this study, we aim to analyze and
understand the fifteenth couplet by drawing upon the commentaries that have been written to date.

Keywords: Mevlana, Masnavi, commentary, sorrow, day, love fire, comrade.
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Mevlana Celaleddin-i Rimi tarafindan irticalen dervisi ve katibi olan Hiisameddin
Celebi’ye Farsca olarak yazdirilan Mesnevi-yi Ma’nevi altti ciltten olusan bir
eserdir. Mesnevi her ne kadar bir nazim sekli adi olsa da Mevlana’nin
Mesnevi’sinden sonra bu nazim seklinin adi onun eseriyle 6zdeslesmistir. Mesnevi,
yazildig1 donemden giiniimiize kadar genis kitlelerce begenilen, okunan, iizerine
diisiiniilen, aciklamalari, yorumlari ve serhleri yapilan bir eser olmustur. Kur’an-1
Kerim’in 6zii olarak nitelendirilen Mesnevi nin tamamina ya da bir kismina,
ozellikle de Mesnevi’nin 6zii sayilan ilk on sekiz beytine onlarca serh yazilmstir.!
Bu calismada ise Mesnevi’nin on besinci beyti serh edilecektir.

adelSula js,leae )
2ol pea W Hsulila )
Dergam-1 ma riizha bigah siid

Riizha basiizha hemrah siid

Ask derdimizle durgun akt1 giinler,
Ateslere dost olup, yakt1 giinler (Avsar,2019, s.14)

Riizha dergam-1 ma bigah siid, riizha basiizha hemrah siid seklinde nesir ctimlesi
haline getirebilecek olan Mesnevi’nin 15. beytini anlamak i¢in 6nce beyti olusturan
kelimelerin anlamlarini bilmekte yarar vardir. “gam” keder, tasa, kaygi, dert ; “ma”
biz; “ruz” giin; “sid” gitti, gecti; “suz” ates, “hemrah” yoldas, yol arkadasi
anlamlarma gelmektedir. “gah” birlikte kullanildig1 kelimeye gére zaman ve yer
bildiren edattir, zarf olarak kullanildiginda ise ara sira, kimi, baz1 anlamlarina da
gelir. “dergam”daki “der-" Fars¢a bulunma hali, “rizha”daki “ha-" Fars¢a ¢okluk,
“bigah”daki “bi-” Farsca olumsuzluk, “basiizha”daki “ba-” “ile, -1i”” anlamlarinda
Farsca vasita ekleridir. “hemrah”taki “hem-" de Fars¢a on ek olup eklendigi

kelimeye birliktelik ve isin beraber yapildigi anlamlarini katar. (Devellioglu, 2016)
Bu anlamalar 1s1ginda beyti Bizim gamimizda giinler zamansiz oldu, giinler
ateslerle yoldas oldu seklinde glinlimiiz Tiirk¢esine aktarabiliriz.

Mevlana’nin burada bahsettigi gam elbette gonliindeki ilahi askin gamidir. Clinkii
asil sevgili olan Hakk’a giden yol mesakkatlidir, tiirli tiirlii ¢ileleri cekmeye razi
olan bu yola girer. Hakk’a ulagsmak isteyen talibin gonlii bu arzuyla yanip tutusur
ve vuslata ermek i¢in ¢ekilecek her tiirlii ¢ileye razidir. Bu hal bize tasavvuftaki
sabir ve riza kavramlarin1 hatirlatir. Hakk’a giden yolda karsisina ¢ikan her tiirlii

! Bu konuda ayrintili bilgi igin bkz. Ozdemir, M. (2016). Mesnevi'nin Tiirkce Serhleri. Turkish
Studies International Periodical For the Languages, Literature and History of Turkish or Turkic,
11 (20), 461-502.
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zorluga sabir ve riza gosterenler vuslata yani vahdet mertebesine erer. Ancak bu
yolun gami ve kederi vuslata ermekle de bitmez. Vuslata erenler cem halinden sonra
yasadiklar1 fark halinde de gama ve kedere gark olurlar. Yasadiklar1 vahdet
halinden, miisahede ettikleri cemal-i mutlaktan sonra ondan ayr1 kalmak Hak
dostlarini derin bir elem ve kedere bogar.

Gam kelimesinin manasini vuslata erememis talibler baglaminda diistindiigiimtizde
ise vahdete erememis, cemal-i mutlakin arzusu ve istiyaki ile gonlii yanip kavrulan
talibin ¢ektigi gam aklimiza gelir. Asil sevgiliden ayri1 ve ona heniiz ulasamamis
olmanin verdigi derin elem ve keder talibi higbir is yapamaz ve hicbir seyden zevk
alamaz hale getirir. Artik gam hastas: olan talib diinyadan tamamen yiiz ¢evirir.

Gam kelimesinin anlamini burada beserl boyutta diisiinecek olursak insanlarin
hayatlar1 ve giindelik isleri i¢in g¢ektikleri tasa ve kaygilar akla gelir. Sagliklari,
aileleri, sevdikleri, isleri, kazanglari, makam-mevkileri ve nefisleri i¢in tasidiklari
tiim tasa ve kaygilar gam kelimesi ile isaret edilmistir. Hayat gailesi olarak
adlandirabilecegimiz tiim bu unsurlarin derdi ve diisiincesi insanlara asil
gorevlerini, diinya hayatina gonderilis amaclarini unutturur. Diinya hayatina
aldanan kisinin gonliinde tagidig1 tek gam da daha fazla nimete sahip olma derdidir.

Beytin ikinci kelimesi olan ve gam kelimesi ile terkip halinde kullanilan md zamiri
yukarida da belirtildigi gibi biz anlamina gelmektedir. Mevlana’nin “ben” dilini
degil de “biz” dilini kullanmasi elbette rastgele bir kullanim degildir. Kisinin
kendinden bahsederken biz zamirini kullanmasi benligini ortadan kaldirma
gayretini ve tevazuunu gostermenin yaninda muhatabiyla da bag kurmasinin ve
kendini muhatab oldugu kitleye dahil saymasinin da gostergesidir. Mevlana’'nin bu
ifade tislibunun Ankaravi (Tanyildiz, 2010, s. 233) ve Dervis Muhammed Sifayi
(Ozdemir, 2016, s. 90) “Gislib-1 hakimoldugunu sdyler. Ankaravi ilaveten “Zis/iib-
1 hakim’i “..bir ‘alim kimse bir nice le’ime irsad u nasihat kildukda imhaz-1 nush
Ieiin anlarui ma-beynine kendiiyi idhal eyleyiip nasihati evvela kendii nefSine
soyleylip anlara tatiz eyleye ve ol kavme bu iislib tizre kelam-1 hikmet-amizi
soyleye” seklinde izah eder. Sabuhi Ahmed Dede serhinde “Ba%ilar bu beyt-i
serifiii manasinda dimisler ki hazret-i Meviana kendii mertebesinden tenezziil
eyleytip kendiiyi ziimre-i muhatabine idhal eyleyiip\« o¢ ) (bizim derdimizde) didi.
Wl o2 ) (sizin derdinizde) diyecek mahal idi. Ta ki miistemi%in tab‘na nefiet
gelmeye. Istima“i makalden ve saddet-i kabil-i nasihat ii irsaddan mahrim
kalmayalar.” (Algil, 2007, s.56) seklinde agiklar. Tiim bu acgiklamalardan
anlagsilacagi tizere Mevlana muhatabin algisin1 yumusatmak ic¢in kendini hitap ettigi
kitleye dahil ederek biz zamirini kullanmistir. Ancak burada gézden kagmamasi
gereken bir husus da Kur’an-1 Kerim’de de kullanilan dilin biz dili olmasidir. Allah
ayetlerinde kendi fiillerini bildirirken biz zamirini kullanmistir. Kur’an-1 Kerim’in
tefsiri ya da 6ziinii izah eden bir eser olarak kabul edilen Mesnevi-yi Manevi’de de
ayni dilin kullanilmasinin tesadiifi olmayacagi kanaatindeyiz.

Mevlana’nin bu beyitte bahsettigi gam bir iki giin ¢ekilip bir siire sonra gecen
unutulan bir gam degildir. “Riazha” giinlerce siiren, gegmeyen aksine katlanarak
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¢ogalan ve nihayet ‘“bigah” zamansiz olan bir gamdir. Mevlana bigah-zamansiz
ifadesiyle bize baglangici ve sonu olmayan ezelden gelip ebede devam edecek bir
zamani isaret etmektedir. Cektigi gam bir siire sonra gececek bir gam degildir.
Ezelden gonliine yerlesmis ve ebede kadar siirecegini sandig1 bir gamdir. Hak
asigiin gonliine ezelden yerlesen gam elest bezminde bir kez gordiigii ve asik
oldugu cemal-i mutlaktan ayr1 diismenin onu bir daha gérememenin verdigi gamdir.
Cemal-i mutlaka duydugu ask ve istiyakla diistiigii gam deryasinda zaman ve
mekan kavramlarmi yitirmistir. Mestane bir halde giinlerini gegirdiginden artik
gecen aylarin yillarin farkinda degildir. Zaman algisint yitirdiginden artik
zamansizlik halini idrak eder. Zamansizlik kavrami basi ve sonu hatta icinde
bulunulan an1 da belli olmayan bir hali ifade ettiginden bize ezeli ve ebedi sifatlarini
hatirlatmaktadir ki bu sifatlarin tek sahibi Allah’tir.

Mevland’nin ¢ektigi gam ona zamani unutturacak kadar biiylik olduguna gore
elbette 0 gamin atesi de en az onun kadar biiyiik olacaktir. Bu sebeple Mevlana

ikinci misrada stz kelimesini de ¢cogul kullanmistir: sizzha. Boylece bize gonliinde
yanan atesin hem biiylikliigiinlii hem da ¢esit ¢esit oldugunu bildirir. Cektigi gamla
zaman algisini yitiren Hak asigin1 bir an bile yalniz birakmayan, giinlerinin tek
yoldas1 arkadasi dostu da gonliinde yanan ask atesi, hasret atesi diyebilecegimiz

tiirli tirli atestir. Mevlana’nin gonliinde yanan bu atesleri hemrah diye
adlandirmasi da ayrica iizerinde durulmasi gereken bir husustur. Dost yoldas
anlamlarina gelen bu kelime ayni yolda yliriiyenler manasini da isaret eder. Bu
baglamda diisiinecek olursak Mevlana’ nin kendi de gonliinde yanan atesler de ayn1
yolun yolcusudur ve ayn1 menzile varmak ister. Gonliindeki ask atesi, hasret atesi,
sevgiliyi duydugu biiyiikk arzu ve istiyakin ¢ikardigi zapt edilemez yangin onun
menzile ulasma noktasinda hem en biiyiik rehberi hem de tek yoldasi olacaktir.

Ates kelimesi lizerinde diisiiniirken onun temizleyici 6zelligini unutmamak gerekir.
Ates nesneleri kirden pastan armndiran en giiclii unsurdur. Yikama veya ovma-
kazima gibi yollarla gegcmeyen leke, kir ve pas yakildiginda geger. Giiglii bir
temizleyici olma ozelliginden dolay1 Islam dininde de insanlarin bu diinyada
isledikleri glinahlardan armmmasi i¢in cehennem atesinde yanacaklarina inanilir.
Tasavvufta ise gonlii diinyaya ait arzu ve emellerin kirinden arindiracak yegane
unsur atestir. Elbette bu ates siradan diinyevi bir ates degildir. Gonlii diinya kirinden
ve pasindan armdiracak tek ates ilahi ask atesidir. 11ahi nazarla bir kivilcim olarak
baslayan bu ates Hak as1giin gonliinde giinden giine biiyiir biiyiir biitiin benligini
sarar. 11ahi ask atesiyle yanan asik artik zaman ve mekandan miinezzeh bir hale
biiriiniir. iginde bulundugu zamanin ve mekanin farkinda degildir, zaten onun i¢in
nerede ve ne zamanda oldugunun da bir 6nemi yoktur. Artik onun tek derdi mutlak
sevgiliye Allah’a ulasmaktir. Bunun da tek yolu diinyanin tiim kirinden ve pasindan
arinmus saf bir goniille Allah’a ydnelmektir. Iste goniildeki bu arinmay1 Hakk’1n bir
nazartyla baglayan ve asigin tiim benligini saran ilahi ask atesi saglayacaktir.

Tasavvufi diisiinceye gore kisinin Hakk’a ulasma konusunda istekli olmasi1 yetmez.
Ona yol gosterecek bir rehbere ihtiyaci vardir. Miirsid-i kdmil olan bu rehber dost
kelimesiyle de ifade edilir. Iste bu baglamda Mevlana giinlerim ateslerle dost oldu
diyerek kendiyle ayn1 yolda yliriiyen, ona yoldas ve dost olanin gonliindeki ilahi
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ask atesi oldugunu bildirmektedir. Dolayisiyla Mevlana’ya gére Hakk’a ask ile
ulasilir ve Hakk’a giden yolun rehberi de asktir diyebiliriz.

Burada Mevlana giinlerim ateslerle dost oldu derken yalmzhigini da
vurgulamaktadir. Gonliindeki ask derdiyle gam deryasina gark olmustur. Ancak
etrafinda onun halinden, goniil derdinden anlayan yoktur. Hemderdi olmadigindan
hemhali de yoktur. Onun goniil derdinden anlayan bir kimse olmadigindan derin bir
yalnizlik i¢indedir. Bu yilizden de bas basa kaldig1 derdi tek dostu olmustur. Aslinda
bu hal bize Mevlana’nin yasadigi manevi hali de bildirir. O artik génliindeki ask
derdiyle halktan kopmus, tamamen Hakk’a donmiistiir. Zaman ve mekandan
miinezzeh olarak Hak’la bir olma yolunda ask atesiyle yanmaktadir.

Beyitte gegen kelimelerin izahi {izerinde ayr1 ayr1 durduktan sonra beytin isaret
ettigi manayi agiklamaya ¢alismadan 6nce bu beyte daha dnce yazilmis serhlere goz
atmak faydali olacaktir. Ahmed Avni Konuk beytin anlam aktarmasini yaptiktan

sonra bigah kelimesini aksam olarak anlamlandirmis; dergam-1 ma ifadesini hem
insan-1 kdmil hem de insan-1 nakis ile iliskilendirerek agiklamistir (Konuk, 2011, s.
85). Hiiseyin Top anlam aktarmasini yaptiktan sonra ates ve zaman kavramlari
tizerinden beyti kisaca agiklamaya ¢alismistir (Top, 2011, s. 54). Muhlis Koner de
beyti Tiirk¢e’ye c¢evirdikten sonra “Mevlana burada bir mahviyet gostererek
kendilerinin de bizim gibi giinlerinin bosa ge¢ip gittigine ve nihayet vaktin darligina
teessiif ettikten sonra asagidaki Mesnevisiyle Tanri’dan timidin kesilmemesini
tavsiye ediyorlar” (Koner, 2005, s. 12-13) climlesiyle beytin kendince izahin1 yapar.
Ancak Koner’in bu beytin anlam1 hususunda Mevlana’nin da bizim gibi giinlerini
bosa gecirdigini sOylemesi isabetten uzak gorlinmektedir. Biz zamirini
kullanmasinin sebebinin yukarida da belirttigimiz gibi muhatabiyla bag kurma
amaciyla tevazu gostermesi ve nasihatlerinden muhatablarinin incinmemesi igin
kendini de onlara dahil etmesi oldugu kanaatindeyiz. O Mevlevi serhinde beytin

Tiirkge’ye anlam aktarmasini yaptiktan sonra kendinden 6nceki sarihleri, bigah siid
ifadesini yanlis anladiklarini, bu ifadenin giinlerin uzamasi anlamina gelmedigini
zamansizlik anlamini ifade ettigini belirterek elestirmistir (O Mevlevi, 1972, s. 23-
24). Ziya Avsar Ask Meclisi adli eserinde Mesnevi’nin bu beytini zaman-gam ve
ask kavramlari ekseninde agiklamistir (Avsar, 2019, s. 105-108). Tahirii’l-Mevlevi
ise serhinde “Gamli gegen giinlerimiz uzadi ve sona ermesi gecikdi. O giinler,
mahrimiyetden ve ayrilikdan hasil olan ateslerle arkadas oldu-yani, ateslerle,
yanmalarla gecdi-.” seklinde beytin anlam aktarmasin1 yaptiktan sonra
Mevlana’nin biz zamirini kullanmasindan dolay1 sadece “iisliib-1 hakim” kavramini
aciklayip Kur’an-1 Kerim’deki 6rneklerine yer vermistir (Tahirii’l-Mevlevi, 1975,
s. 69-70). Abidin Pasa beytin anlam aktarmasinin ardindan sadece gam kelimesi
tizerinde durmus onu da beseri boyutta aciklamistir (Abidin Pasa, 2007, s. 22-23).
Ken’an Rifai (Rifai, 2015, s. 1) ve Ebusuud (Kogoglu, 2014, s. 77) serhlerinde
beytin sadece Tiirk¢e’ye anlam aktarmasi yapilmais, beyitle ilgili bir agiklamaya yer
verilmemistir. Dervis Muhammed Sifayl bu beyitin serhinde dmriinii heva ve
hevesle bosa gecirip sonradan pisman olup ah u figan eden taliblerin halinin
anlatildigini sdylemistir (Ozdemir, 2016, s. 90). Ankaravi on besinci beytin
serhinde beytin anlam aktarmasini yaptiktan sonra “iislib-1 hakim” kavramini

162



The Journal of Turkic Language and Literature Surveys (TULLIS)
2024, "Dinle Neylerden" Mesnevi'nin 1k 18 Beyit Serhleri Ozel Sayis
ISSN: 2536-4510

Kur’an-1 Kerim’den de 6rneklendirerek genis bir sekilde agiklamig ardindan beytin
kisa bir agiklamasini yapip Zarifi Hasan ve Surlri gibi bazi sarihlerin beyti yanlis
anladigini belirtmistir (Tanyildiz, 2010, s. 233-234). Bu elestiriler de Ankaravi’nin
kendinden oOnce yazilan Mesnevi serhlerini okudugunun gostergesidir. Sem’i
serhinde Once beytin anlam aktarmasini yapar ardindan bir miirsid-i kdmile biat
edip Hakk’a ulasmaya calismadin, vakti heva ve heveslerine kapilip bosa gecirdin
simdi de gece glindiiz aglarsin seklinde 6zetleyebilecegimiz minvalde agikladiktan
sonra diger serhlerden farkli olarak Zarifi Hasan’in on besinci beyit serhine yer
vermistir. Zarifi serhi ise halkin ¢ogunlugu bir miirsid-i kdmile biat etmeyip irsad
olmadig1 i¢in miirsidlerin gamli ve kederli olduklar1 yoniindedir ki yukarida da
belirttigimiz gibi Ankaravi bu manay1 yanlis bulmaktadir (Daglar, 2009, s. 224-
225). Sabtihi Ahmed Dede on besinci beyti en genis aciklayan sarihlerden biridir.
Beytin anlamimi giinlerin gam i¢inde yanmakla gectigi seklinde verdikten sonra
ilahi agk kavrami iizerinden beyti agiklamigtir. On besinci beyti “Zira bu beyt-i serif
nayui sikayetiniiil tetimmesidiir ve rah-1 plir-hiin-1 aski vasf u beyandur.” (Algiil,
2007, s.55) seklinde niteler. insanin ruhlar Aleminden diinya hayatina gelisini neyin
hikayesi ile benzestirerek Hak dostlarinin yaninda olmanin 6nemini vurgular.
Sabihi Ahmed Dede de Mevlana’nin biz dilini kullanmasinin sebebini izah eder,
bizim derdimiz yerine sizin derdiniz diyerek muhéatabda kotii duygular
uyandirmamak ve verdigi nasihatten irsaddan nasiplenmeleri i¢in bu dili
kullandigin1 sdyler. Tahirii’l-Mevlevi ve Ankaravi gibi Kur’an-1 Kerim’den
ornekler verir. Beytin kendince olasi manalari lizerinde tartigtiktan sonra giinlerimiz
atesle ve miicahede ile gecti manasinda karar kilar, bu manay1 da Hak asiklari
mutlak sevgili i¢in 1yi ameller isleyip, O’nun muhabbetine kimseyi ortak etmeyip,
saf bir goniille O’na baglanip ¢okga ibadet etmeliler seklinde izah eder (Algiil,
2007, s. 55-56). Ismail Hakki Bursevi Mesnevi serhinde diger serhlerden farkli
olarak on besinci ve on altinc1 beyti birlikte degerlendirip serh etmistir. Ask
kadehinden igtigimden beri zaman askin gamini ¢cekmekle gecti, bu askin atesi
hararet ve eritenlere yoldas oldu seklinde anlam aktarmasini yaptiktan sonra
Bursevi de Mevlana’nin biz dilini kullanmasini izah eder ve nasihat sdyleyisine
uygun olsun diye bu dili kullandigini1 belirtir. Bursevi serhinde gecen zamanin
telafisi olmadiginmi vurgular ve Hak yoluna erken yasta girmenin 6nemini belirtir.
Duyulan gamin ask gami olmadigini, stfilerin agk yiiziinden gam ¢ekmeyi keder
degil seving saydiklarini ifade eder. O’na gore ¢ekilen gamin sebebi giinlerin
geemesi yani zamanin hizla akmasidir (Bursevi, 2010, 63-65).

Bu serhlerden hareketle beytin anlam diinyasi tizerinde diistinecek olursak oncelikle
beseri boyuttaki mana iizerinde durmak gerekir. Bizler diinya islerinin gamina
kederine kapilarak giinlerimizi bosa gecirdik. Bu diinyaya gonderilis amacimiz olan
kulluk vazifemizi unutup giinlerimizi ateslere es ettik. Kulluk vazifesini yerine
getirmeyip gilinahkar olanlarin diisecegi atesin cehennem atesi olacagi asikardir.
Stz kelimesinin Arap harfleriyle yazilis1 goz 6niine alindiginda kelime soz seklinde
de okunabilir. Mevlana’nin bu okunusu da dikkate aldig1 diisiiniiliirse kulluk soziinii
unutan insanlarin diinya dertlerine dalip bos laf ve dedikodularla giinlerini bosa
gecirdikleri manasi akla gelir. Mevlana bu beyitle muhataplarini ikaz edip onlara
elest bezminde verdikleri kulluk sozlerini hatirlamalari1i ve bu minvalde
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yasamalarini nasihat etmektedir. Zira zaman hizla gegmektedir ve giden zaman geri
gelmemektedir. Taat ve ibadetten uzak gecen her giin insan1 daha biiyiik bir atese
yaklagtirmaktadir.

Tasavvufi boyutta diislindiigiimiizde beytin ilk misrainda ¢ektigi ask derdiyle artik
zaman ve mekan kavramlarimi yitirmis mecnun halindeki asigin durumu isaret
edilmektedir. Asik sevgilinin askiyla yanip tutusurken ona ulasamamanin verdigi
ac1 ve elemle idrakini yitirmis giinler birbirinden farksiz olmus ve zaman algisini
yitirmistir. Diinle bugiiniin ya da yariin onun i¢in bir fark: yoktur. Tek idrak ettigi

gonliindeki derin gamdir. Bigah zamansizhig1 ifade ettiginden bu ifade ezel, ebed
ve i¢inde bulunulan an dahil tiim zamanlar1 kapsar. Mevlana’ nin ¢ektigi gam ilahi
askin gami1 olduguna gore tipkr ilahi agk gibi bu gam da ezeli ve ebedidir diyebiliriz.
Ezeli olan bu gam da elest bezminde bir kez goriip asik olunan cemal-i mutlaki bir
daha gérememenin gamidir. Yani Hak as181 114h1 agkin gamini elest bezminden beri
cekmektedir. Bu gam elest bezminde cemal-1 mutlaki bir kez goriip O’nu tekrar
gérme arzusuyla yanip tutusan Hak asiklarini yakar kavurur. Bu sebeple her bir
giinti 1lah1 agkan tiirlii tiirlii ateslerinde yanarak gecer. Bu ates bazen hasret atesi olur
bazen sevk atesi. Bu yanisin neticesi artik etrafini fark edemez hale gelir ve halktan
tamamen uzaklasir. Ikinci misra bu halin delilidir. Artik giinleri atesle dost
olmustur. Cektigi ask derdinden diistiigii haller sebebiyle etrafinda kimse
kalmamaistir, onun agk derdini anlayan idrak eden kimse yoktur. Tek dostu génliinde
yanan agk atesidir. Hakk’a giden yolda onu yaksa da kavursa da asla yalniz
birakmayan ask atesidir. Bu durumdan sikayet¢i de degildir. Ciinkii bu ates
sayesinde gonlii her tiirlii kirden ve pastan armip saf ve temiz bir hale gelerek
sahibine layik bir saray olacaktir. Bu sebeple giinlerinin atesle yani ask atesiyle
yoldas oldugunu sdyler. Bu noktada Mevlana’nin Allah’a ulasma yolunda agki
yoldas edindigini sdyleyebiliriz. Allah’a ask ile wulasilacagi nazariyesini
benimsedigini hatirlatmak da yerinde olacaktir.

Bu beyti anlamaya calisirken Mevlana’nin biyografisini de dikkate almak yerinde
olacaktir. Mevlana Mesnevi’yi yazdig1 donemde artik ona aski dgreten Sems’ten
ayr1 diismiis, bu sebeple derin bir elem ve keder i¢indedir. Giinler birbiri ardinca
act ve gam i¢inde gecmektedir. Ona aski 6greten dostunu sirdasini yoldasini
yitirmistir ve ondan geriye biiyilik bir hasret atesi kalmistir. Artik dostu Sems degil
Mevlana’nin génliinii her giin yakip kavuran Sems’in hasret atesidir diyebiliriz.

Sonu¢ olarak klasik siir gelenegimizde gam agsktan, ask da atesten ayr
diisiiniilmeyen bir kavramdir. Ask varsa beraberinde gam da vardir ve sevgiliye
ulasamayan as131n giinleri derin bir gam iginde geger. Oyle bir halet olur ki artik
asik etrafini idrak edemez hale gelir. Gonliinde ¢ektigi derin acidan dolay1 zaman
algis1 genisler ve zamansizlasir; gece-giindiiz, glin-ay-yil artik fark etmez. Tek
idrak ettigi gonliinii yakip kavuran ve kendini derin bir gama gark eden asktir.
Mevlana’nin bu beyitle bize isaret etmek istedigi mananin “artik zaman
mefhumunu bile yitirdigi aci i¢inde gecen bu giinlerde tek dostunun géonliinde yanan
ask atesi” oldugu kanaatindeyiz.
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MESNEVI’NIN 16. BEYTININ MUHATABI KiM?

Abdulmuttalip IPEK*

Bular sir remzidiir derydya sigmaz
Ki her soz zahir ile ¢iin bilinmez
(Saldhi-i Ussdki)

Ozet

Mevlana’'nin neredeyse 15 yillik goniil ve zihin mesaisinin mahsulil olan, alt1 defter ve yaklasik
yirmi alt1 bin beyit hacmindeki Mesnevi-i Ma nevi, yazildig1 zamandan giiniimiize gelinceye kadar
edebiyat, teoloji, felsefe, tarih gibi bir¢ok alandan kimsenin ilgisine mazhar olmus; eser hakkinda
terclime, serh, secki, sozliik tliriinde pek ¢ok galisma yapilmistir. Askin bir ruh hali ve coskun bir
vecdin remizlerle ifade edilisi mahiyetindeki beyitleri anlayabilmek icin pek cok serh yazilmig
olmakla birlikte elan Mesnevi’yi anlama ve anlamlandirma c¢abasi devam etmektedir. Mesnevi’nin
mukaddimesi mahiyetinde olan ilk on sekiz beyitte insan-1 kdmil, ney metaforu ile dile getirildigi
icin “Neyname” olarak da bilinen bu kisim, eserin 6zii ve 0zeti mesabesindedir. Bu nedenle
tarihsel siire¢ igerisindeki Mesnevi ¢aligmalarinda, eserin tamamina yapilan serhler oldugu gibi
sadece ilk on sekiz beytin serhine yonelik ¢aligmalar da bulunmaktadir. Nitekim bu makale de bu
maksatla hazirlanmis bir ¢aligma olup bir proje kapsaminda her beyti farkli bir arastirmaci
tarafindan serh edilmesi planlanan ilk on sekiz beytin, on altinci beytinin serhini igermektedir.
Makalede oncelikle on altinci beyit giiniimiiz Tiirk¢esine aktarilmis, bu beyit hakkinda sarihlerin
degerlendirmelerine yer verilmis daha sonra ise ayni beyit serh edilmeye caligiimigtir.

Anahtar kelimeler: Mevlana, Mesnevi-i Ma’nevi, Serh, 16. beyit.

WHO IS THE ADDRESSEE OF THE 16TH COUPLET OF THE MASNAVI?
Abstract

The Mesnevi-i Ma nevi, a product of Mevlana’s nearly 15 years of spiritual and intellectual labor,
comprising six volumes and approximately twenty-six thousand couplets, has garnered attention
from various fields such as literature, theology, philosophy, and history from the time it was
written until today. Numerous works in the form of translations, commentaries, selections, and
dictionaries have been produced on this masterpiece. Although many commentaries have been
written to understand the couplets, which express a sublime state of mind and an exuberant ecstasy
through symbols, efforts to comprehend and interpret the Mesnevi continue to this day. The first
eighteen couplets, which serve as the introduction to the Mesnevi and are also known as the
“Neyname” due to their metaphorical use of the reed (ney) to represent the concept of the perfect
human being (insan-1 kamil), are considered to be the essence and summary of the entire work.
Therefore, there have been studies on not only commentaries on the entire Mesnevi but also
commentaries focusing solely on these first eighteen couplets within the historical process of
Mesnevi studies. This article is prepared with this aim in mind and is part of a project in which
each of the first eighteen couplets is to be commented on by a different researcher, and it presents
the commentary on the sixteenth couplet of these eighteen. In the article, firstly, the sixteenth
couplet has been translated into modern Turkish, the evaluations of the commentators about this
couplet have been included, and then it has been attempted to be commented on.
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Giris

Liigat manas: “ikiser ikiser, ikili” olan mesnevi, edebi bir 1stilah olarak “her beytin
dizeleri kendi aralarinda uyakl, aruz bahirlerinin kisa kaliplariyla yazilan uzun
nazim bigimine denir” (Dilgin, 2000, s. 167). Tipki gazel, kaside, miistezat yahut
riibai gibi bir nazim sekli olmakla birlikte mesnevi ismi Mevlana’nin meshur eseri
Mesnevi-i Ma’nevi’ye alem olmustur. Bu nedenle “mesnevi” denilince nazim
seklinden ziyade Mevlana’nin s6z konusu eseri akla gelmektedir.

Islami inang ve kiiltiire iliskin pek ¢ok diistiru biinyesinde barindiran, tasavvuf
diisiincesinin en onemli eserleri arasinda kabul edilen ve Anadolu cografyasinda
asirlardir  okunup konusulan dini ve ahlaki kitaplar arasindaki Mesnevi,
glinlimiizde de kiymetini koruyan ve ilgiye mazhar olan bir eserdir. 13. yiizyilda
kaleme alinmig olan bu eser, Mevlana Celaleddin-i Rimi’nin (1207-1273), ney
metaforu iizerinden ilahl aski ve istigrak halindeki bir kalbin feryatlarini dile
getirdigi bir eserdir. Mesnevi’nin bugiin dahi itibar edilen bir metin olmasinda,
askin manevi hallerinden gilindelik meselelere varincaya kadar genis bir
yelpazedeki pek ¢ok hususun dile getirilmis olmasinin etkili oldugunu séylemek
miimkiindiir. Oyle ki “Mesnevi, Mevildnd nmin sistematik ve felsefi eseridir. Burada,
o yalmz sair degil, bilhassa tasavvufi bir sistemi siir lisaniyle ifade eden bir
miitefekkirdir. Bundan dolayt Mesnevi'de siir vasita ve tefekkiir gaye hdline

gelmis, o zaman didactique ve ahlaki ihtiyaglarla sanati istedigi gibi kullanmistir”
(Celebi, 1957, s. 63).

Kisaca “Mesnevi” adiyla sOhret kazanmis olan Mesnevi-i Ma’nevi, Farsca
yazilmis olmasina ragmen, yazildig1 dénemden giiniimiize gelinceye dek Tiirkge,
Kazakca, Ozbekge, Almanca, ingilizce, Fransizca, Felemenkge, Italyanca, Urduca,
Cince, Japonca ve daha pek ¢ok farkli dile tamamen yahut kismen terclime
edilerek bir¢ok kiiltiire ulagsmis; felsefi ve fikri manada genis halk kitlelerine
hayatin anlamini idrak etme ve ruhi tekamiilii saglama yolunda rehber olmustur
(Celik, 2002, s. 71-93).

Kendisine Kur’dn-1 Kerim ve Hz. Peygamber’in hadislerini kilavuz edindigini
sdyleyen Mevlana, Mesnevi’de Islam’in temel 6gretilerini ve tasavvufi kavramlar
bu kaynaklara dayandirarak isler.! Ask ve hakikat arayisini, insan varligina iliskin
ontolojik degerlendirmeleri anlattig1 beyitlerde kullanilan kimi kelime, methum
ve remizler ise izaha muhtagtir. Zira diger mutasavviflarda oldugu gibi Mevlana

1 Nitekim meghur bir rubaisinde Mevlana sdyle der:

PSIISENSS P FRLTIN Yasadi@im siirece, Kur’an’in kulu,
kdlesiyim.
p it dena oy SlA (4 Segilmis Muhammed’in yolunun
topragiyim.
R ) S o) s S s R Soézlerimden, bundan bagka bir sey
nakleden olursa,
Aol om 0w 0l s 9 D) aslm Ben o nakledenden de o sézden de sikdyetgiyim. (Sarioglu,

2015, s. 184).
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da Mesnevi’deki pek ¢ok beyitte metaforlarla konusmaktadir. Eserin heniiz ilk
beytinden baslayarak sonraki beyitlerde de devam eden ve insan-1 kamili ifade
etmek iizere kullanilmis olan “ney metaforu” bunun en belirgin 6rnegidir. Ustelik
bu sembolik ifade bi¢imi sadece Mesnevi igin gegerli olmayip tasavvufi
mahiyetteki tiim eserlerde karsimiza c¢ikmaktadir. “Sufiler tasavvufi tecriibeyi
yorumlamak ic¢in baska c¢ikar yol bulamadiklarindan otiirii sembolik iislibu
benimserler. Cezbe halinde kesfedilen sonsuzun bilgisinin sun’i bir gizleyise hig
mi hi¢ ihtiyaci yoktur; ancak bu bilgi, duyulur dlemin, eksik olmasina ragmen,
yiizeyde goriindiigiinden daha derin bir anlam telkin edip ortaya koyabilen 6rnek
ve remizleri ile ifade edilebilir. ‘Arifler’, diyor Ibnu’l-Arabi, ‘duygularini
baskalarina nakledemezler. Ancak onlari, benzeri seyleri tecriibeye baslayanlara
sembolik olarak anlatabilirler.’ Her siifinin ne tiirlii bir sembolizmi tercih edecegi,
onun miza¢ ve sahsiyetine baghdir” (Nicholson, 1978, s. 88). Mevlana da
Mesnevi’sinde “ney sembolizmi’ni tercih etmistir. Iste tasavvufi metinler soz
konusu oldugunda, bu remizlerle yiiklii metaforik sdyleyisi anlamlandirabilmek
maksadiyla pek cok serh kaleme alinmustir. Oyle ki Mesnevi-i Ma’nevi de bu
mabhiyetteki eserlerden birisi olup Islam diinyasinda en ¢ok serh yazilan eserlerin
basinda gelmektedir (Celik, 2002, s. 71).2

16. Beyit ve Mesnevi Serhlerinde Bu Beyte Iliskin Degerlendirmeler

Riizha ger reft g rev bak nist
T0 biméan ey an ki ¢iin td pak nist

Giinler gectiyse, gecip gitsin,; korkumuz yok. Ey temizlikte naziri olmayan, hemen
sen kal. (Izbudak, 1995, s. 2)

XVI. yiizyll Mevlevi sairlerinden Ytsuf-1 Sine¢ak (6. 1546/47) tarafindan
yazilan Cezire-i Mesnevi'nin mensur serhi olan ve Seyh Galib (1757-1799)
tarafindan serhi yapilan Serh-i Cezire-i Mesnevi’de, beyitte gegen kelimelere su
sekilde mana verilmistir: “ s, giinler, <, S eger gitti ise, s, & gitsin, &S lafz
emr-i hazira dahil oldukda emr-i gd’ib ve nehy-i hazira dahil oldukda nehy-i ga’ib
eder. Pes lafz-1 s ra’min fethiyle %, masdarindan emr-i hazir olup git demek
ma’nédsina iken S lafzr déhil oldukda gitsin demek olur. <t &G havf u hatar
yokdur, gitsin gidebildigi kadar, S 5 sen kal, 455 1 &) ey ol zdat ki ma’sik
murdddw, < Ay 5 0> sencileyin pdk ve miinezzeh yokdur. Ya'ni matlith senin
beka-y1 bi-zevalindir’ (Karabey, Vanlioglu ve Atalay, 1996, s. 32).

2 Bu gergevede kaleme alinmis serhler hakkinda genel bir degerlendirme igin ayrica bk. Giileg,
2006, s. 135-154; Demirel, 2009; Ozdemir, 2016, s. 461-502, Avsar, Z., Ozdemir, M. ve Ucar, A.,
2023.

169



The Journal of Turkic Language and Literature Surveys (TULLIS)
2024, "Dinle Neylerden" Mesnevi'nin 1k 18 Beyit Serhleri Ozel Sayis
ISSN: 2536-4510

Mesnevi serhlerinde, beytin birinci misraina dair tespit ve degerlendirmeler biiyiik
oranda benzerlik arz etmekte olup serhlerin genelinde bu misra ile Mevlana’nin
giindiizlerin, giinlerin ve 6mriin gaflet ile gecip gitmesine yahut heva ve heves ile

heba olmasina isaret ettigi belirtilmektedir.

Beytin ikinci misrainda ise gecip giden vakte karsilik kalict olmasi istenen,
kendisine hitap edilen bir kimse vardir. Temizlikte esi ve benzeri olmadigi
sOylenen ve Farsc¢a ikinci tekil sahis zamiri “t4” ile isaret olunan bu kisinin kim
oldugu hususunda Mesnevi serhlerinde farkli degerlendirmeler s6z konusudur.
Serhlerde “tii/sen” zamiri ile kastolunanin:

1. Kadir-i Mutlak olan Cenab-1 Hak

2. Sems-i Tebrizi,

3. Hiisameddin Celebi

4. Genel manada bir salik, miirsid-i kdmil yahut arif-i billah

olduguna dair degerlendirmeler mevcuttur.

Mesnevi-i Ma’nevi’nin, Anadolu sahasindaki Tiirkce ilk tam serhi olan ve Sem’i
Sem’ullah (61. 1602-1603) tarafindan yapilmis serhte, “sen kal” diyerek
seslenilenin Sems-i Tebrizi oldugu sdylenmektedir: “...sen kal ey sol kimse ki
sencileyin pak yokdur hitdab1 Sems-i Tebrizi hazretlerinediir ki simdi dlemde seniin
misl ti nazirtin yokdur diyii medh eyler farza eger dlemde miirsid kalmadi ise sen
kaldugun yeter zira seniin irsadun cemi-i dleme kafi vii samildiir” (Daglar, 2009,
s. 225).

Mesnevi'nin tamamina yapilmis ikinci Tiirkge serh olan ve Ismail Rusfhi-yi
Ankaravi (6. 1631) tarafindan serh edildigi i¢in kisaca “Ankaravi Serhi” olarak
da tesmiye olunan “Mecmii’atu’l-Letdyif ve Matmuratu’l-Ma’drif’te ise beyit su
sekilde serh edilmistir: “Giinler eger gitdise ve eyyamumizi hevd vii heves zdyi
itdise ol giinler gitdigine bak yokdur sen kal ey miirsid-i kamil ki seniin gibi pak
vokdur seniin terbiyye ve himmetiin sebebiyile bize tedarik-i mafat ve telahuk-1
zayidt miimkindiir ti biimdn hitdabr Cendb-1 Hakka dahi olsa cdyizdiir ve lakin sol
bir hiisn ta’bir itmekle ki seniin indyet i ihsanun kalsun ey sol hdlik-1 kevn ii
mekan ki seniin gibi pak ii subhdn yokdur...” (Tanyildiz, 2010, s. 235).

Dolayistyla Ankaravi “sen kal” diye hitap olunanin miirsid-i kdmil olmakla
birlikte bu hitap ile “Cenab-1 Hakk” kastolunmus dahi olsa bunda bir beis yoktur
diyerek her iki mandy1 da uygun gormektedir. Nitekim bir diger Mesnevi sarihi
Ahmed Avni Konuk (61. 1938), “sen kal” hitabinin “ma’stik-1 hakiki olan Hakk”a
yonelik oldugunu soyler: “Sen kal!” hitab:, ma’sitk-1 hakiki olan Hakk adwr ve
bundan murad, sifat ve esman ile bu dlem-i kevnde miitecelli olarak sen kal! Zira
benim varligim ve gecen giinlerim mevhium ve i tibaridir, demek olur. Zira arifin
nazarinda egydda sifat ve esmasiyla zahir olan Hakk’in viicid-i hakikisidir ve
alem-i kevn ve cismaniyyet haydldir’ (Konuk, 2006, s. 85-86).

Mesnevi sarihlerinden Ismail Hakki Bursevi (6l. 1725) ise Mesnevi’nin diger
beyitlerini ayr1 ayri ele alip beyitlerin serhini yaparken ilk 18 beytin 15. ve 16.
beyitlerini birlikte degerlendirmistir. Bir 6nceki beyitte giinlerin hasret, 6zlem ve
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gamla uzayip gitmesine sebep olarak Sems-i Tebrizi’yi (61. 1247?) ve onun
ayriligim gerekce gosterdikten sonra “sen kal” diyerek seslenilenin Mevlana’ nin
yakin dostu ve sirdasi Hiisameddin Celebi (1225-1284) oldugunu sdylemektedir:
“Sems-i Tebrizi’ye yakinlik ve sohbet kadehinden halleneli beri giinlerimiz sevk ve
ask gamiyla gecti. Ates, hararet ve eritenlere yoldas ve dost oldu. Giinlerimiz ask
gamiyla gegtiyse gegsin. Giinlerin gegtigini kaywrmak yoktur, zira ol dahi araz
makulesindendir. Araz olan fani ve yok olucudur. Fani ve yok olucu olan ise
sohbete, miinasebet ve irtibata layik degildir. Onun icin bazi biiyiikler ‘Sen zaman
ve mekana baglh olma’ demislerdir. Sen kal, ey seyh Hiisameddin ki, senin gibi
gonlii pak, istekli ve farkli ve sohbete layik aziz yoktur. Yani kastedilen, senin
giinlerinin kederinin varligi degildir. Zira giinlerin sensiz bir kaidesi yok ve belki
gailesi ¢ok...” (Bursevi, 2012, s. 63).

Bursevi gecip giden giinleri fAni ve yok olmaya mahkiim olmasi nedeniyle araz’
olarak degerlendirip ona bir anlam atfetmezken beyitte giinlerin Hiisameddin
Celebi olmadan ge¢mesine hayiflanildigina, onsuz gecen giinlerin bir méanasinin
olmadigina dikkat cekmektedir.

Son donem sarihlerinden Tahirlii’l-Mevlevi’ye (1877-1951) gore ise beytin
muhatab1 gegip giden giinlere teessiif eden insan-1 kamildir: “Omriiniin kism-1
kiillisini bosa gec¢irmis, bir taraftan da ma’rifet zevkinden nasip alamamig
olmasina teessiif edenlere teselli vermek igin Hazret-i Mevidna buyuruyor ki
hayatin bir¢ok giinii gegip gittiyse, olan oldu, biten bitti. Gegmige teessiif etmenin
faydasi yoktur. Hali, nazar-1 dikkate almali, kamil bir miirsidin elini tutmalidr.
Gegen giinlerin hige inkilab etmesi ehemmiyetli bir sey degildir. Miirsid-i kamil ve
onun nazar-i terbiyesi var olsun. O sdayede matlib husile gelir’ (Gilizelyiiz, A.,
Atalay, M., Turgut, K., 2018, s. 131).

Tahiri’l-Mevlevi muhatabin1 tayin ederek soOziinii soyledikten sonra diger
sarihlerde pek tesadiif edilmeyen bir noktaya, maziye bakarak {imitsizlige
kapilamamak gerektigine halde ve istikbalde c¢alismak gerektigine isaret
etmektedir. Yermiik Muharebesi’'nde Halid bin Velid kumandasindaki Islam
ordusunun karsisinda yer alan Rum kumandanlarindan General Yorgi’yi Halid bin
Velid’in feyizli nazarinin muvahhidlik derecesine getirdikten sonra onu sehadet
ritbesine eristirdigini yine Hz. Peygamber zamaninda Medine’de Usayrim
ismindeki birisine Uhud Muhaberesi esnasinda Allah’in hidayetinin eristigini,
Peygamber’in  huzurunda Misliiman olduktan sonra sehit distiigiini
belirtmektedir. Dolayisiyla “sen kal” hitabiyla kasdolunanin insan-1 kamil
oldugunu belirten Tahirii’l-Mevlevi’nin beyti serh ederken farkli bir baglamdan
hareket ettigi goriilmektedir.

3 Hem felsefe hem de teoloji (kelam) alanma iliskin bir 1stilah olan “araz” yahut Tiirkce karsiligi
ile “ilinek™: “Genel olarak bagimsiz ya da kendinden kaim bir var olusu olmayan ancak ve ancak
bir tézde var olabilen ozellik ya da nitelik;, zorunlu ya da siirekli olmaksizin ortaya ¢ikabilen
ozellik” anlamindadir (Cevizcei, 1999: 458). Ayrintili bilgi ve kelamcilarin bu kavram hakkindaki
goriig ve degerlendirmeleri i¢in ayrica bk. Cevizci, 1999, s. 458 ve Yavuz, 1991, s. 337-342.
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Bir diger yakin donem Mesnevi sarihi olan Sefik Can (1909-2005) ise bu beyti:
“Giinler gegip gitti ise varsin ge¢sin. Gam yeme, onlara de ki: Gegin, gidin...
Sizin gidislerinizden bizim korkumuz yoktur. Ey miibarek, ey temiz dost! Sen kal,
sen var ol” seklinde terciime ettikten sonra: “Miibarek ve tertemiz dost soziinden
bazi sarihler, insan-1 kamili, miirsidi kasdetmislerdir. Bazilart da Cendab-1 Hakk 1
diistinmiiglerdir” (Can, 2008, s. 14) derken muhatabin kimligi hususunda
Ankaravi gibi diisiinmektedir.

Dervis Muhammed Sifayi Dede (1606-1673) “tudan murad arif-i billahdur ya’ni
ldzim olan drifiin etegine yapismakdur maslahat arifiin sozin tutmagila olur ah
vah ile gam ile olmaz devlet anun ki drif sézin tuta” (Ozdemir, 2016, s. 90)
seklinde yorumladig1 beyitte “tG” zamiri ile kasdolunanin arif kimse oldugunu
bildirmistir.

Bayrami-Melami gelenege mensup 17. yy. sarihi Sar1 Abdullah Efendi (1584-
1660) Cevdahir-i Bevahir-i Mesnevi isimli serhinde, bu beyti yorumlayan sarihlerin
bliylik kisminin “an” lafzin1 Fars¢a isaret ismi olarak aldiklarini ve “rizha”
ipucuyla “an” lafzina Arapga olarak mand vermeyi akil etmediklerini
sOylemektedir. Buna gore beyitte “birbirini araliksiz takip eden anlardan olusan
giinler ask atesinin yamislarina yoldas oldugundan zamamn degigiminden
haberdar bile olmadik” denilmektedir (Brehmer, 2020, s. 148). Dolayisiyla Sar1
Abdullah Efendi beyti, tipki Bursevi gibi 15. beyit ile beraber degerlendirilmekle
birlikte ondan farkli olarak “t0” zamiri {izerinden degil “an” sozciigli lizerinden
“zaman bakimindan” ele almakta ve yorumlamaktadir. Bu ¢ergevede Ahmed Ates
ise “t0” zamirine degil “4n”a isaret ederek: “Burada muhatab olan ‘dn’a,
tasavvuftaki an veya insan-1 kamil mandsint vermek icin yapilan cehitler yersizdir.
Clinkii burada ‘an’ile ‘zaman’ kastedilmesi imkansizdir ve bu takdirde ona verilen
sifatlar yersiz olurdu” (Ates, 1953, s. 50) dedikten sonra ‘an’ ile sadece
Mevlana’nin temiz asgkinin kastedildigini sdyler. Erkan Tiirkmen de “ZTanri’ya asik
olan kisi i¢in omriin tiikenmesi ve zamanmin geg¢ip gitmesi kaygi verici degildir.
Yeter ki O’nun sevgisi gonlii terk etmesin.” (Tirkmen, 2007, s. 22-23) diyerek
Tanr1 agkina ve kalbinde Tanr1 agkini tasiyan kimseye isaret etmektedir.

16. Beytin Serhi ve Bu Beytin Muhatabina Dair

Mevlana, “fatihii’l-ebyat” (Yalap, 2023, s. 213-216) olarak nitelendirilen
Mesnevi'nin 16. beytinde: “Eger giinler gitti ise de ki git, korku yoktur (varsin
gitsin); sen kal ey o kimse ki senin gibi pak (temiz) yoktur.” demektedir.

Akail, idrak ve ruh sahibi olan yaratilmislarin en sereflisi mesabesindeki insan ig¢in
varlik alemi ve varolus siireci biiyiik bir hikmete mebni olup ona akil, idrak ve ruh
penceresinden bakacagi essiz bir hayat manzarasi liitfedilmistir. Ancak elbette ki
bu manzara duragan degildir. Mevsimlerin gelip gecmesi ile nasil ki tabiatta
birtakim degisiklikler ortaya ¢ikmakta ise Omiir mevsiminde de giinler benzer
sekilde birbirini takip etmekte ve gecip gitmektedir. Su halde miihim olan “gecip
giden vaktin” nasil degerlendirildigi  yahut hakkiyla degerlendirilip
degerlendirilemedigidir. An, vakit, zaman, 6miir ve nihayetinde hayat; insanin en
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degerli sermayesidir. Zira bu sermayenin artirilmasi insan elinde degildir. Oyleyse
mevcut olani iktisathh kullanmak, vaktin hakkin1 vermek icap eder. Ubudiyet
boyutuyla “eger vakitler Allah’a kulluk icinde, ibadet ve taat iginde
degerlendirildiyse iiziintiiye ve korkuya gerek yoktur. Ciinkii bu kayip degildir.
Kaybedilen zaman kulluktan uzak gecirilen zamandw” (Tek, 2014, s.191).
Stfilerin vakte iliskin 6nemli tespitleri vardir. Ornegin “ibnii’l-vakt” terkibi hem
tasavvufi hem de felsefi mandy:1 haizdir. Liigat manas: itibariyla “vaktin oglu”
anlamina gelen bu terkip ile stfiler her vakit i¢inde o vakitte islenmesi en hayirl
olan seyle mesgul olmayi, o vakit i¢inde kendisinden istenen gorevi yerine
getirme manasmi  kastederler (Kuseyri, 2003, s. 148). Vakti 1iyi
degerlendirebilmek; anin c¢ogalmasi, zamanin genislemesi, buut kazanmasi
anlamina gelir. “Zamanin batin1” yahut “zamanin asli” da denilen bu zaman
dilimi, ezel ve ebedi biitiiniiyle i¢ine alan bu iki zamanin birlestigi bir an olup bu
siirekli ve araliksiz vakte stfi tabiriyle “an-1 daim” denir (Erginli, 2006, s. 112).
“Niyazi-i Misri’ye gore siifi, ibnii’l-vakt olmalidir. Yani vaktini kaybetmemell,
gecmise tiziilmekle, gelecegi diisiinmekle, simdiki i¢inde oldugu ani zayi
etmemelidir. Ciinkii gelecegi diisiinmek ihtirastir.  Vaktini, o vakte wuygun
tevecciihte kalbi tasfiyede ve tefekkiirde gecirmelidir” (Askar, 1998, s. 337).
Dolayistyla “an™1 tecriibe ederek ge¢misin esef ve Ozleminden yahut gelecek
kaygisindan azat olan stfilerin diisiincesiyle Mevlana’nin “Eger giinler gitti ise de
ki git, korku yoktur (varsin gitsin)” ifadesi ayni diislincenin tezahiiriidiir. Bu
acidan bakildiginda Mevlana’nin “giinler ge¢ip gitti ise birak gitsin!” seklindeki
telkinini ve bu telkindeki muhatabi iki sekilde diistinmek miimkiindiir:

Birincisi: Zamanin kacinilmaz olarak gecip gitmesi, tiikenmesine karsilik
gitmeyen, tiikenmeyen “an”da daim olan “an-1 daiim”1 yasayan kimse yahut zat.

Tkincisi: “an”1 hakkiyla idrak etmesi dolayisiyla vaktin oglu “ibnii’l-vakt” olan
hatta vakte tasarruf etme yetkisi dolayisiyla vaktin babasi konumuna ytiikselen,
“ebu’l-vakt” olan kimse yahut zat.

Mevlana, Mesnevi-i Ma’nevi’nin 16. beytinin ilk misrainda ge¢ip giden bu giinlere
atifta bulunmakta; fakat “gecip gittiyse birak gitsin yahut varsin gitsin” diyerek
s06z konusu giinlerin gegip gitmesine hayiflanilmamasi gerektigini sdylemektedir.
Bir 6nceki beyitte giinleri gamla, yanip yakilarak gecen insanin {iziintiisiine ortak
olan Mevlana, bu durumun bir ehemmiyetinin olmadigin1 belirtmekte ve tipki
tabiat kanunu gibi insan dmrindeki keder ve 1stirabin da gegici olduguna isaret
etmektedir. Rahman Siresi’nde uhn &b 3 a3 K ayeti® ile Allah’in yaratma sifatina
ve onun tecellilerinin stirekli olusuna dikkat buyrulmaktadir. O’nun her an bir se’n
halinde olusu dolayisiyla kainatta ve varlikta duraganlik yoktur. Dolayisiyla giin,
hafta, yil ve mevsimin degiskenligi bu ilahi nizam geregidir. Ayn1 Ornekten
hareketle nasil ki daimi ve ebedi bir ilkbahar yahut sonbahar mevsiminden sz
etmek miimkiin degilse daimi ve ebedi bir keder ve neseden soz etmek de
miimkiin degildir. Bu nedenle ilk misradaki “ge¢ip gitsin yahut birak gitsin”

4 Ayetin tamanm ui-u &b 3 s 0K SaVls i) b e 425 geklinde olup ayette: “Goklerde ve yerde
bulunanlar, (her seyi) O’ndan isterler. O, her an yeni bir ildhi tasarruftadir.” (er-Rahman 55/29)
buyrulmaktadir.
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nasihati hem tabiattaki bu devingenlige hem de degisim ve doniisiimiin kaginilmaz
olmasina isaret etmekte ve boylece “Allah’in merhamet ve muhabbeti hatirlaninca
kederlere ve giinlerin gecip gitmesine asla ehemmiyet verilmemesi hatta
giiliinmesi, mutlu olunmast gerektigi nasihat dinlemeye kabiliyeti olanlara
miijdelenmektedir’ (Abidin Pasa, 2007, s. 23). Zamanin ge¢ip gitmesinden ziyade
nasil, hangi mesguliyetle ve kimlerle gectigi onem arz etmektedir. Nitekim Asr
Stresi’nde bu hakikate isaret edilir: “Asra yemin ederim ki insan gergekten ziyan
icindedir. Bundan ancak iman edip iyi ameller isleyenler, birbirlerine hakki
tavsiye edenler ve sabri tavsiye edenler miistesnadir.”® Dolayisiyla vaktin
idrakinde olan “Tanri’ya asik kisi icin 6mriin tiikenmesi ve zamanin geg¢ip gitmesi
kaygi verici degildir’ (Tiirkmen, 2007, s. 22).

Yukarida “16. Beyit ve Mesnevi Serhlerinde Bu Beyte Iliskin Degerlendirmeler”
baslig1 altinda da deginildigi iizere bu beyit ile ilgili olarak Mesnevi serhlerindeki
yorum farki beytin ikinci misrainda karsimiza ¢ikmaktadir. Zira ikinci misradan
kaynakli, beytin muhatabinin kim oldugu noktasinda farkli degerlendirmeler s6z
konusudur. Farsca ifadesi ile:

G dlly 8 G5 a8 ol ) Gl 58
“T0 biman ey an ki ¢lin tG pak nist”
derken konunun diigiimlendigi nokta Mevlana’nin kalmasin1 murad ettigi seyin ne
oldugudur. Mevlana “tii bimdan/sen kal” derken:

e Ma’stk-1 hakiki ve kadir-i mutlak olan Hakk’1 mu,

e Ney metaforu ile ilk beyitten itibaren hikayesini anlattig1 insan-1 kamili mi,

e Zayi olan yahut gec¢ip giden zamana karsilik tilkenmeyen, an-1 daimde
sabit kadem olan ibnii’l vakti mi,

e Zamana tasarruf edebilme istidadina sahip ebu’l-vakt olan miirsid-i kamili
mi,

e Mevlana’nin goniill deryasinin cosup tasmasmma neden olan Sems-i
Tebrizl’yi mi,

e Miiridi, halifesi ve hemdemi olan ve gayb hazinelerinin anahtar
Mesnevi’'nin ortaya ¢ikmasini saglayan Hiisameddin Celebi’yi mi,

e Yoksa Mevlana’'nin temiz askini yahut vecd halindeki muayyen bir ‘an’1
veya hal ve makami mi1 ifade etmektedir?

Bunlar arasinda Mesnevi serhlerinde sarihlerin biiyiik oranda ittifak ettikleri iki
mana dikkat ¢cekmektedir:

1) Insan-1 kdmil ve insan-1 kamil timsali olan Sems-i Tebrizi yahut
Hiisamettin Celebi,
2) Ma’sik-1 hakiki ve kadir-i mutlak olan Cenab-1 Hakk.

Mademki ilk on sekiz beyit Mesnevi’nin 6zii ve mukaddimesi mahiyetindedir o
hélde ilk on sekiz beyti kendi icerisinde degerlendirmek icap eder. ilk on sekiz
beytin kompozisyonu goz onlinde bulunduruldugunda, 1. ila 7. beyitlerde duygu

3 el-Asr 103/1-3.
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ve diistincenin insan-1 kdmili temsil etmek {izere “ney”in dilinden, birinci tekil
sahis agziyla ifade edilmesi s6z konusudur. 8. ila 13. beyitlerde neyin hikayesi
ticiincii tekil sahis agziyla anlatilmaktadir. 14. beyitte “bu akil” ve “dil” derken
genel manada insana isaret edildikten sonra ise 15. beyitle beraber birinci ¢ogul
sahis agzindan hikdyenin dile getirildigi goriilmektedir. Ilk beyitte: “Dinle bu neyi
ki nasil sikdyet ediyor, ayriliklart nasi anlatiyor?” diyerek metaforik bir
sOyleyisle insan-1 kadmil dilinden, onun yerine konusan ney, on sekizinci beyte
gelindiginde yine insan-1 kamil dilinden konus(turul)makta ve “Ham (kimse)
piskinin hdlinden anlamaz, oyle ise sozii kisa kesmelidir vesselam” diyerek mana
ve uslup bakimindan ilk beyitteki soyleyise riicu etmektedir. Bu iki beyit
arasindaki beyitlerde (2-17) belirli bir kompozisyon gozetildigi géz Oniinde
bulunduruldugunda on altinc1 beyitte “sen kal!” diyerek seslenilen kimsenin yahut
sen zamiri ile isaret olunanin “insan-1 kdmil” olmast daha makul goériinmektedir.
Yapisal agidan bakildiginda da “t0 biméan ey an ki” ifadesinde, “tG” Fars¢a ikinci
tekil sahis zamiri oldugundan sonrasinda gelen igaret zamirinin (dn) dncesindeki
sahis zamiri “t0”ya yani ney ile temsil olunan insan-1 kamile delalet ettigini
sOylemek hem baglam hem ilk on sekiz beytin kompozisyon biitlinliigii hem de
yapisal agidan daha uygundur.

Bu cercevede “tG” zamirinin isaret etti§i insan-1 kdmili daha miisahhas hale
getirerek kasdolunanin Hiisameddin Celebi oldugunu sdylemek miimkiindiir.
Daha evvel zikrolundugu iizere Sem’1 Sem’ullah tarafindan yapilmis serhte, “sen
kal” diyerek seslenilenin Sems-i Tebrizi oldugu sdylenmektedir. Her ne kadar
Mesnevi’nin yazilmasinda, Sems’in ortadan kaybolusu ile bu ayriligin
Mevlana’nin goniil aleminde uyandirdigit manevi boslugun miiessir oldugunu
sOylemek miimkiinse de Sems’in ortadan kaybolma tarihinin ittifakla 1247-48
oldugu (Fiirizanfer, 1963, s. 107) buna karsilik Mesnevi’nin birinci defterinin
1259-1263 yillar1 arasinda tamamlandig1 (FiirGzanfer, 1963, s. 212), dolayisiyla
ilk defterin yazzimina 1259 senesinde baslandig1r géz 6niinde bulunduruldugunda
Sems’in ortadan kaybolmasinin iizerinden on yili askin bir zaman ge¢mistir; bu
nedenle Sems’e sen kal diye hitapta bulunulmasi makul goriinmemektedir.
Nitekim Bursevi de serhinde: “Pes hitdb-1 to mezkir Seyh Hiisameddin’e
miiteveccih olur. Zira Kitdb-1 Mesnevi'de Hazret-i Meviand ' min her yerde
muhdtabr odur. Sems-i Tebrizi degildir’ (Bursevi, 2006, s. 135) diyerek kast
olunanin Hiisameddin Celebi olduguna isaret etmektedir.

Beyti, ikinci manada yani ma’sik-1 hakiki olan Cendb-1 Hak baglaminda ele
alacak olursak elbette tasavvufi mahiyetli bir eser olan, lediinni hakikatleri, tevhid
diistincesini, ilahi sirlar1 dile getirdigi sdylenen bu eserde “tli biman” hitab1 ile pak
ve siibhan olan Allah murad edilmis olabilir. Bununla birlikte sen kal tabirini,
ezeli ve ebedi oldugu asikar ve ayan olan yaratici i¢in kullanmak O’nun “el-Baki”
ismine atifta bulunmanin diginda anlamli degildir. Allah’in zati sifatlarindan olup
O’nun varliginin baslangicinin bulunmadigini, yaratilmamis oldugunu ve ezeli
olusunu ifade eden “kidem” sifati ile yine O’nun 6liimsiiz ve ebedi olusunu ifade
eden “beka” sifati sifi sairlerin isledikleri konulardandir. Ancak yine Mesnevi’de:
“Bizim Mesnevi'miz vahdet diikkamdir, orada Allah’dan baska ne gériirsen o,
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puttur” (Can, 2006, s. 377) diyen Mevland’nin bu hakikate dolayli yoldan “sen
kal” hitabiyla dikkat ¢ekmek istedigi sOylenebilir.

Sonuc¢

Yaklasik yedi asirdir 6zellikle Islam diinyasinda viicuda getirilmis ilmi ve irfani
eserlere ilham veren, felsefesi tiim Diinya toplumlarini etkilemis olmakla birlikte
etkisi hala devam eden Mesnevi, tasavvuf edebiyatinin en essiz eserlerindendir.
Eserin  “saykalii’l-ervah”  (ruhlarin  cilas1), “kessafi’l-Kur’an” (Kur’an
hakikatlerini agiga ¢ikaran) yahut “magz-1 Kur’an” (Kur’an’in ruhu) gibi isimlerle
anilmasi ona atfedilen degerin gostergesidir. Zikrolunan degeri ve remizlerle
yiiklii anlatimi dolayisiyla yazildigt donemden baglayarak bu eseri anlama ve
anlamlandirma gayreti icerisine girilmis ve bu amagcla gerek eserin tamamina
gerek 0zii ve Ozeti addedilen ilk on sekiz beytine yonelik pek ¢ok serh caligsmasi
yapilmistir. Bu makale de bu maksatla hazirlanmig bir calisma olup bir proje
kapsaminda her beyti farkli bir arastirmaci tarafindan serh edilmesi planlanan ilk
on sekiz beytin, on altinct beytinin serhini icermektedir. Makalede o6ncelikle on
altinc1 beyit giinimiiz Tiirk¢esine aktarilmig, bu beyit hakkinda sarihlerin
degerlendirmelerine yer verilmis daha sonra ise aymi beyit tarafimizca serh
edilmeye calisilmisti. On altinct beyitte hitap olunan kisinin kim oldugunu
anlamaya yonelik bu ¢alismada on altinci beytin ikinci misraindaki “t0 biman/sen
kal” hitabiyla isaret olunan kisinin: Mesnevi’nin ilk on sekiz beytinde
Mevlana’nin ney metaforu lizerinden insan-1 kamil lisan1 ile konusmasi, bu
hacimli eserin telif edilmesine Hiisameddin Celebi’nin vesile olmasi ile
Mesnevi'nin pek cok yerinde muhatabin yine Hiisameddin Celebi olmasi ve
yukarida zikrolunan diger gerekcelerle “insan-1 kdmil” oldugu diisiiniilmektedir.
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MARIFET DENIZINDE SUYA KANAMAYAN
BALIKLAR

Aysun SUNGURHAN"
Ozet

13. ylizy1l sonlarinda baslayip 19. ylizyilin ikinci yarisina kadar devam eden onemli kiiltiirel
birikime sahip klasik Tiirk edebiyati, insan1 her yonden egitmeye yonelik ¢ok sayida edebi iiriinii
biinyesinde barmdirmaktadir. Bu nitelikteki eserlerden biri Horasan’in Belh sehrinde 1207 yilinda
dogdugu tahmin edilen Mevlana Celaleddin-i Rimi’nin “Mesnevi-i Ma nevi”sidir. Mevleviligin
yayilmasiyla birlikte genis bir cografyada etkisini gdsteren, basta Tiirk¢e olmak iizere farkli dillere
manzum ve mensur ¢ok sayida terciime ve serhleri yapilan Mesnevi-i Ma 'nevi’nin ilk 17. beytinde
Mevlana, “ciiz mahi” ile bir damla suya kanip susuzlugunu gideren baliklardan; “mdhi” ile denizi
dahi i¢se asla suya kanamayan, hep susuzluk c¢eken baliklardan; “birizist” ile hi¢ rizki
olmayanlardan ve “db” ile de “feyz-i Ilahi”den sdz ederken benimsemis oldugu vahdet-i viiciid
anlayisini, ilahi aski, ilahi ask yolunda ilerleyenleri, Hz. Muhammed’i ve diger peygamberleri,
kendisini, bu agkin aziyla yetinenleri, sahte sofulari, yiiziinii sadece diinyaya donenleri, agktan
nasibini alamayanlari, bir andan ibaret olan bu diinyanin gegiciligini, kendisini anlayan veya
anlamayanlari, kisacasi biitlin varlik alemini metaforik anlatim teknigiyle dile getirmektedir.
Makalede Mesnevi-i Ma’'nevi nin ilk 17. beyti lizerine yapilan eski serhler genel bir degerlendirmeye
tabi tutulmakta ve Mesnevi’yi Mesnevi’yle serh etme yontemi uygulanirken beyite bagl kalarak “db
(su/deniz), mahi (balik), birizist (riziksiz)” sozciiklerinin metaforik anlamlari {izerinde
durulmaktadir.

Anahtar kelimeler: Balik, deniz, Mevlana, Mesnevi-i Ma’nevi, rizik, su.

FISH THAT CANNOT QUENCH THEIR THIRST IN THE SEA OF KNOWLEDGE
Abstract

Classical Turkish literature, which began in the late 13th century and continued until the second half
of the 19th century, boasts a rich cultural heritage and includes numerous literary works aimed at
educating individuals in all aspects of life. Among these works is Masnavi-yi Ma navi by Mawlana
Jalal Al-Din Al-Rumi, who is estimated to have been born in 1207 in the city of Balkh in Khorasan.
With the spread of the Mevlevi order, the Masnavi-yi Ma’navi gained influence across a vast
geography, and its first 17 couplets have been translated and interpreted extensively, both in Turkish
and other languages, in prose and verse forms. In these couplets, Rumi speaks metaphorically about
“juz mahi”, fish that satisfied with a single drop of water, “mahi”, fish that remain perpetually thirsty
even if they drink the entire sea, “biruzist”, those without sustenance, and “4b”, water/sea that
implies “feyz-i [laht”’. Through these metaphors, he expresses his understanding of wahdat al-wujud
(the unity of being), divine love, the seekers of this love, the Prophet Muhammad, other prophets,
himself, those content with a mere trace of this love, false ascetics, those fixated on the material
world, and the transience of this fleeting life. He also reflects on those who understand him and
those who do not, encapsulating the entirety of existence through his symbolic language. This article
offers a general evaluation of earlier commentaries on the first 17 couplets of the Masnavi-yi
Ma’navi and employs the method of interpreting the Masnavi through the Masnavi itself. Focusing
on these couplets, it explores the metaphorical meanings of the terms “ab (water/sea), mdhi (fish),
and birizist (those without sustenance)”.

Keywords: fish, Mawlana, Masnavi-i Ma’nawi, sea, sustenance, water.
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Giris

13. yiizy1l sonlarindan 19. yilizyilin ikinci yarisina kadar devam eden onemli
kiiltiirel birikime sahip olan klasik Tiirk edebiyati, insan1 her yonden egitmeye
yonelik ¢cok sayida edebi {iriinii ve bu eserleri ortaya koyan sahsiyetleri biinyesinde
barmdirmaktadir. Bu sahsiyetletlerden biri Horasan’in Belh sehrinde 1207 yilinda
dogdugu tahmin edilen asil adi Muhammed b. Muhammed b. Hiiseyin el-Belhi ve
lakab1 Celaleddin olan “Belhi, Riimi, Mevlana-y1 Riim, Mevlana-y1 Riimi, Molla
Hiinkar, Molla-y1 RGim” gibi unvanlarla anilan Mevlana’dir (Ongéren, 2004, 29, s.
441). Yasami boyunca yoneticilerin aralarindaki siyasi miicadelerden uzak duran
her meslekten kisilerle nasihat ¢ercevesinde iligkilerini yiirlitmeye ¢alisan varlikta
birligi arayan alim, s0fi ve sair olan Mevlana’nin dini, tasavvufi diisiincesinin
temelini Kur’'dn-1 Kerim ve siinnet olusturmaktadir (Ongdren, 2004, 29, s. 446).
Siir, Mevlana icin Ahmed-i Yesevi’de, Yinus Emre’de oldugu gibi diisiincelerini
anlatmaktan baska bir sey degildir. Kendisini Sena’i ve Attar’in ¢izgisinde goren
Mevlana’nin diisiince sistemini, tamamen veya kismen Muhyiddin Ibnii’l-Arabi’ye
dayandiranlar oldugu gibi onun goriislerini anlasilir hale getirdigine kanaat
getirenler de vardir (Ceyhan, 2004, 29, s. 326; Ongéren, 2004, 29, s. 445). Bilgiye,
hikmete, adalete, diirtistliige, sevgiye, hosgoriiye, dostluga, kardeslige, gonle,
erdemli insan olmaya kiymet veren Mevland Celdleddin-i Rimi’nin diisiince
sistemini “Kessafii’[-Kur’an, Fikh-1 Ekber, Saykalii’l-ervah, Hiisami-name” gibi
adlar verdigi “Magz-1 Kur’dn” ve “Mesnevi” olarak da bilinen “Mesnevi-i
Ma ’nevi”’sinde acik¢a gormek miimkiindiir (Ceyhan, 2004, 29, s. 325). Kesin olarak
ne zaman yazilmaya baglandig1 bilinmeyen, dini, tasavvufi ve ahlaki niteliklere
sahip, remel bahrinin fa’ilatiin fa’ilatiin fa’iliin kalibiyla yazilan, yaklasik 25700
beyitten olusan, 6 defterlik Farsca Mesnevi-i Ma’nevi'nin kaleme alinmasinda
Mevlana’nin dostu Hiisameddin Celebi’nin (d. 1225-6. 1284) etkisi biiytktiir.
Mevlanad’nin 6liimiinden sonra bagta Tiirk¢e olmak tizere farkli dillere manzum ve
mensur terciime ve serhleri yapilan ¢esitli kiitliphanelerde ¢ok sayida yazma
niishas1 bulunan Mesnevi-i Ma’nevi ile ilgili calismalar halen devam etmektedir
(Ceyhan, 2004, 29, s. 325-331). Mesnevi lizerine hazirlanmig sozlikler de
bulunmaktadir (Ceyhan, 2004, 29, s. 332). Mesnevi-i Ma’nevinin giinimiiz
Tiirkgesine ilk cevirisi Veled Celebi Izbudak’a aittir; daha sonra Abdiilbaki
Golpinarh da gevirerek kismen serh etmis; Sefik Can Mesnevi’yi konularina gore
tasnif ederek bir c¢eviri yapmustir. Ayrica Adnan Karaismailoglu’nun, Mehmet
Kanar’in; Derya Ors ile Hicabi Kirlangi¢’in birlikte hazirladiklart Mesnevi
cevirileri vardir. Mesnevi'nin Tiirk¢enin disinda baska dillere cevirileri de
mevcuttur. Baska dillere yapilan gevirilerden R. A. Nicholson’in (6. 1945) Ingilizce
cevirisi ve serhi, Eva de Vitray Meyerovitch ile Cemsid Murtazavi’nin Fransizca
cevirisi dikkat cekmektedir (Ors & Kirlangig, 2015, s. 23).

Mevlana’nin Mesnevi’si, Tiirk edebiyatinda en fazla serhi yapilan eserlerin baginda
gelmektedir (Ors & Kirlangig, 2015, s. 23). ilk Mesnevi serhlerinin Anadolu
sahasinda XV. ylizyilda basladig1 bilinmektedir (Ceyhan, 2004, 29, s. 330-331).
Mesnevi nin tamamina yapilan ilk serhler, Sem’i Sem’ullah’in (6. 1602-3) Serh-i
Mesnevi’si, Ismail Riisihi-i Ankaravi’nin (8. 1631-32) Serh-i Mesnevi’si,
Muhammed Murdd Molla’nin (6. 1848) Hiilasatii’s-Siirith’u, Ahmed Avni
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Konuk’un (d. 1868-6. 1938) Mesnevi-i Serif Serhi, Tahirii’l-Mevlevi'nin (Tahir
Olgun) (6. 1951) Serh-i Mesnevi’si ve Abdulbaki Golpnarli’nin (6. 1983) Mesnevi
Tercemesi ve Serhi’dir (Ozdemir, 2016a, s. 467-471)

Mesnevi’nin bir kismina yapilan manzum serhler, Mu’iniiddin b. Mustafa’nin (6.
XV. yy) Mesnevi-i Murddiyye’si, Aydinh Dede Omer Riseni’nin (6. 1486-87)
Coban-name ve Ney-name 'sidir (Ozdemir, 2016a, s. 471-473).

Mesnevi'nin ilk on sekiz beytine yapilan mensur serhler, Ismail Riistihi-i
Ankaravi'nin (6. 1631-32) Fatihu’l-Ebyadt, Agazade Mehmed Efendi’nin (6.
1652-1653) Mesnevi Serhi, Bagdadi Abdiilaziz Asim’m (6. XIX. yy) Mesnevi Serhi
ve Rizdeddin Remzi’nin (6. XX. yiizyil baslar) Liibb-i Mesnevi’sidir (Ozdemir,
2016a, s. 473-474).

Yakin tarihte Mesnevi nin on sekiz beytine yapilan serhler de vardir. Bunlar Ahmet
Ates’in Mesnevi’'nin On Sekiz Beytinin Manas: baslikli makalesi, Selcuk Eraydin’in
Tasavvuf ve Tarikatlar adli eserinin Bazi Tasavvufi Metinler ve Ag¢iklamalart
baslikli boliimii, Ahmed Hakim’in Rah-1 Kadim’i, Abdurrezzak Tek’in Hazret-i
Mevlana Celdleddin-i Riimi ve Mesnevi-i Serif’i, Kudsi Erguner’in Mevlevilik ve
Ney’i, Kemal Sonmez’in A¢iklamalart ile Mesnevi Ummanindan 18 Hakikat Incisi
ve Tiirkce Nazmedilmis Secme Beyitler'i, Erkan Tiirkmen’in Mesnevi nin Ilk On
Sekiz Beyti Uzerine sidir. Ayrica Siileyman Uludag ve Kaan Dilek de Mesnevi nin
ilk on sekiz beytini serh edenlerdendir (Giileg, 2008, s. 230-231; Ozdemir, 2016a,
s. 474-475).

Mesnevi nin bir kismina yapilan diger mensur serhler, Ebussutid b. Sa’dullah b.
Liitfullah b. Ibrahim Elhiiseyni Elkayseri’nin (8. XV1. yy.) Mesnevi Serhi, Bosnali
Stdi Efendi’nin (8. 1595) Mesnevi Serhi, Hac1 Ilyaszdde Omer’in (Sivaslh) (6.
1625) Mesnevi Serhi, Abdiilmecid-i Sivasi’nin (6. 1639) Serh-i Mesnevi’si, Pir
Muhammed Efendi’nin (6. XVIl yy.) Hazinetii’l-Ebrar’1, Sar1 Abdullah Efendi’nin
(6. 1661) Cevahir-i Bevahir-i Mesnevi’si, Dervis Muhammed Sifayi’nin (d. 1605-
0. 1673) Esserhu’l-Kitabi’l-Mesneviyyi’l-Ma 'neviyyi’l-Muhtasar,  Seyyid
Mehmed Ali’nin (6. 1794-95) Mesnevi-i Ma’nevi’si, Talibi Hasan Efendi’nin (0.
1717-8) Yetimii’s-Siirith u, Ismail Hakki Bursevi'nin (d. 1653 - 6. 1725) Rithu’l-
Mesnevi’si, Abidin Pasa’nin (d. 1843-6. 1906) Terciime ve Serh-i Mesnevi-i Serif'i,
Kenan Rifai’nin (6. 1950) Serhli Mesnevi-i Serif’i, Ibrahim Aczi Kendi’nin (d.
1883-0. 1965) Mevland ve Rith-1 Mesnevi’si, Ziya Avsar’in Ask Meclisi’si ve H.
Hiiseyin Top’un Mesnevi-i Ma nevi Serhi’dir (Ozdemir, 2016a, s. 475-483).

Mesnevi’den segme yoluyla yapilan manzum serhler, ibrahim Bey’in (XIV. Yiizy1l)
Divan’inm sonunda Mesnevi’den segilmis bazi hikayeleri, Ibrahim Cevri’nin (8.
1654) Hall-i Tahkikdatn ve Adni Receb Dede’nin (6. 1683) Nahl-i Tecelli’sidir.
Mesnevi’den segme yoluyla yapilan mensur serhler ise Ismail Riistihi-i
Ankaravi™nin (8. 1631-32) Cdmi u’l-Ayat, Hall-i Miiskildt-1 Mesnevi ve Tuhfetu’l-
Berere’si, Abdiilmecid-i Sivasi’nin (6. 1639) Serh-i Ba’zi Ebydt-1 Mesnevi’si, Haci
Piri’nin (6. 1587/88 veya 1640) Intihdb-1 Serh-i Mesnevi’si, Sabiihi Ahmed
Dede’nin (8. 1647) Ihtiyardt-1 Hazret-i Mesnevi-i Serif’i, ElhdAc Muhammed Siikrii
Ibn Esseyyid Ahmed ‘Ata’nin (Damad-1 Gelenbevi) (6. XIX. yy) Miintehabat-1
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Mesnevi’si, Muhammed Es’ad Dede’nin (6. 1911) Serh-i Ebydt-1 Mesnevi’si,
Fazlullah Rahim1’nin (d. 1848-6. 1924) Giilzar-1 Hakikat 1, M. Muhlis Koner’in (0.
1957) Mesnevi nin Ozii, Orhan Kuntman’im (8. 2007) Mevidnd Mesnevi si, M. Fatih
Citlak’in Mesnevi Serhi Padisah Cariye Kissasi ve Mehmet Demirci’nin Mesnevi
Hikayelerinden Dersler’idir (Ozdemir, 2016a, s. 483-489).

Eski serhlere bakildiginda Mesnevi-i Ma’nevi nin “Fatiha”s1 gibi algilanan ilk 18
beyit iizerinde sarihlerin titizlikle durduklari; beyit beyit, kelime kelime, harf harf
aciklamaya calistiklar1 goriilmektedir. Makalenin konusu olan 17. beyite de sarihler
ayni titizlikle yaklagmislar; beyitte gecen sozciiklerin mecazli anlamlar tizerinde
durmuslar; Allah’in sirlarin1 6grenmeye talip olanlar1 {i¢ taifeye ayirmislar; “mahi”
ile ikinci taifenin; “ciiz mahi” ile birince taifenin; “birtzist” ile de li¢lincii taifenin
anlasilmasi gerektigi konusunda ¢ogunlukla hemfikir olmuslardir. Sarihlere gore
birinci taifedekiler bir damla ile ilahi agk sarhosu olmakta, kendinden gegmektedir.
Bu taifedekiler “edni-payede” kalanlardir. ikinci taifedekiler ise deryay i¢seler de
asla suya doyamayanlar, daima susuzluk ¢ekenlerdir. Bu ikinci taifedekiler, gercek
asiklardir ve birinci taifedekilere gére dereceleri daha yiiksektir. Ugiincii
taifedekiler ise sadece bu diinyaya yénelik isteklere sahip olanlardan ve ilahi ask
yolunu segmeyenlerden ibarettir. Sarihlere gore “sir”, “suya kanmis”; “razi”,
“nasib” manasindadir ve “ab”dan da kasit “feyz-i 114hi”dir. Ciinkii Allah da su gibi
herkese feyiz vermekte, su bedeni nasil temizliyorsa Allah’in feyzi de goniilleri
Oyle temizlemektedir. Bu nitelikte benzer yorumlart Mu’ini (Yavuz, 2007, s. 34),
Hac1 Piri (Siileymaniye Ktp. Halet Efendi Numara 26, 13b), Mekni (Istanbul
Biiyiiksehir Belediyesi Atatiirk Kitapligi, Demirbas Numarast OE_Yz 0380, 8a-
8b), Agazade Mehmed Efendi (Duru, 2003, s. 18), Dervis Muhammed Sifayi
(Ozdemir, 2016b, 90), Sar1 Abdullah (TBMM Kiitiiphanesi Ac¢ik Erisim
Koleksiyonu https://acikerisim.tbmm.gov.tr/handle/11543/52, 122), Muhammed
Murad Molla (Oksiiz, 2008, s. 113), Rizdeddin Remzi (Demirel, 2005, s. 627),
Mehmet Muhlis Koner (2005, s. 13), Kenan Rifai (2015, s. 7) ve Bagdadi Abdiilaziz
Asim (Ozdemir, 2017, s. 380) yapmaktadir. Eski sarihlerden Sem’i Sem’ullah’in
Serh-i Mesnevi’sinde ve Ebussufid b. Sa’dullah b. Liitfullah b. Ibrahim Elhiiseyni
Elkayseri’'nin Mesnevi Serhi’nde 17. beyit i¢in yaptiklar1 yorumlar, benzer
nitelikteki diger serhlere 6rneklik teskil etmektedir.

A AR

Sem’1 Sem’ullah: “Her ki cliz mahi zidbes sir sud. Her kim ki mahiden
gayridur anun dbindan sir old1 ya’'ni suya kand1 (cuz gayr1 ma’nasinadur
sud fi’1-1 mazi ma’nasmadur). Her ki birdzist rizes dir sud. Her kim ki
birizi vii binasibdiir anun rizi1 dir old1 taliban-1 esrar-1 hakikat ti¢ diirlii
tayifediir tayife-i 014 sunlardur ki ciir’adan mest i medhls ve bir
cezbeden layu’kal u bihis olurlar bu tiyife makbiil olan tayifeye nisbet
din-himmetlerdiir zira edna-payede kalmislardur tayife-i saniye
sunlardur ki farza deryay: nls eylerler hergiz reyyan olmazlar belki
dayim atsanlardur bu tayife mahabbet-i Tlahiyye sebebi ile bir halete
vustl bulmiglardur ki Cemal-i cadnan-1 ezeliniin miisahedesinden
gayriya ser-furll idiip miiteselll olmazlar mahi ile tayife-i saniyeye ve
hergiz cuz’ mahi ile tayife-i illaya isaret eyler tayife-i silise sol tayifediir
ki siilikda ihmal iizre olup til-1 emele firifte olup ‘6mr-i kalile magrir
olurlar ve matlab-1 a’1a vii maksad-1 aksa olan mertebentin vusiiline sa’y
u kiisis eylemezler mezk{ir beytiin misra’1 sanisiyile bu tayife-i siliseye
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isaret eyler ki tayife-i la bundan evladur hasil-1 ma’na her kim ki
riydzet il miicahede zemanin fevt idiip gurlir iizre ola bu halet anun
hirméanina sebeb olmasi mukarrer idiigin ig’ardur her ki birizist gaflet
i gurirdan kindyetdiir rizes dir sud fevt-i fursat sebeb-i hirman
idiiginden kindyetdiir sir bunda suya kanmis ma’nasmadur riizi nasib
ma’nasmadur dhdan maksid feyz-i {1ahidiir ki aba tesbih olind1 &b
firavan u bipayan olup kimseden ben’ olinmadugi iciin niteki hazret-i
Feyyazdur feyzi kimseden memnd’ degiildiir ve ab niteki sebeb-i
taharet-i birtinidiir feyz-i {1ahi sebeb-i taharet-i endertnidiir. (Daglar,
2009, s. 225-226)

Ebussuid b. Sa’dullah b. Liitfulldh b. Tbrahim Elhiiseyni Elkayseri:
“Her ki ciliz mahi ziabes sir siid. Her nesne ki balikdan gayridur suya
toyar amma balik bu kadar sunun i¢inde miistagrak iken yine ayrilmak
istemez ve toymaz. Her ki birlizis rizes dir siid. Her kimesneniin ki
maslahatt ve kesbi olmaya giindiizi gice olur ya’ni ‘ibadet lezzetin
alanlara gice ile giindiiz ki yigirmi dort sa’atdiir dort sa’atce gelmez
‘ibadeti yitigdiiremez gafil G céhil olanlarun eglencesi oldugundan bu
kadar sa’at bir yilca geliir giic ile sabah olur giic ile ahsam olur hig
eglence bulmadugindan miisavi grybete gider eshas ile an1 dah1 bulmasa
satranc u nerd didiikleri habisi oynar Hak tebareke ve te’ala hazretiniin
kullar1 bir nefesin zayi’ eylemek istemez eger gaflet ile zayi’ eylese dh
u vah dertinindan ayrilmaz.” (Kogoglu, 2014, s. 77-78).

Bazi sarihler de Allah yolundaki taifeyi iice ayrmakla birlikte baz1 farkli bilgi ve
yorumlara eserlerinde yer vermislerdir. Bunlardan O Mevlevi (1972, s. 26) “Balik
suya kanmaz” demekle Mevlana’nin Peygamberimizin ustiinliigiinii belirtmek
istedigini sOyleyemekte; Tahiri'l-Mevlevi (1975, s. 71) Peygamberimizi 6rnek
gostermekte, Mu’az-1 Razi ile Bayezid-i Bistdmi arasindaki konuyla alakali
yazismalara deginmekte; Hiiseyin Top (2011, s. 56-58) bu bilgilere ilaveten
Mevland’nin ‘Kum bile suya doydu da ben doymadim’ soziine yer vermekte;
Ankaravi Mu’az-1 Razi ile Bayezid-i Bistami arasindaki yazismalardan s6z ederken
yorumunu ayetlerle desteklemekte ve Fiitiihat’tan alintilar yapmaktadir (Tanyildiz,
2010, s. 235-236). Ahmed Avni Konuk, Mesnevi-i Serif Serhi'nde VI. Cildin
sonundaki “Ug Sehzade” kissasmin konuya aciklik getirecegini belirtmektedir
(Eraydin & Tahrali, 2010, s. 86).

Ismail Hakki Bursevi, ayet, hadis, atasozleri ve 6rnek hikayelerle konuya biraz daha
aciklik getirirken beytin dort unsurdan su ve havay1 igerdigini ve suyun Allah’in
isimlerinden Muhyi’ye, havanin da Hayy’a tekabiil ettigini ileri siirmekte; havanin
cismin zahiri, suyun da batin1 anlamima geldigini sdylemekte ve cisim ile ilmin
miinasebetinin olmadigmi belirtmektedir (Avsar, 2007, s. 70). Abidin Pasa da
Ismail Hakki Bursevi gibi ayet, hadis, atasdzleri ve &rnek hikayelerle beyti
yorumlamaktadir (Karagorlu, 2007, s. 23-25).

Sabthi Ahmed Dede ise “evliyay1 li¢ kisma taksim idiip ciiz mahi’den murad kism-
1 sani ve kism-1 salisdiir dimigler. Lakin cdyiz degiildiir. Zira ciiz mahi buyurmagla
mahiniin gayrin ihrac eyledi. Ya’ni evliyanun gayrin giirih-1 evliyadan ihrac eyledi.
Pes evliyanun gayrin getiirlip giirGh-1 evliyaya dahil eylemek yerinde degiildiir.
Imdi ol ma’na ki buyurmislar miinasib degiildiir.” (Algiil, 2007, s. 59) diyerek
velilerin bu tarz bir ayrima tabi tutulmasina karsi ¢ikmaktadir.
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Ates’e gore sarihler, Mevlanad’yr degil kendi fikirlerini agiklamaya calismislar,
metni anlama ve izah bakimindan herhangi bir yenilik katamamaslar, eski serhleri
aynen veya kismen tekrar edip durmuslardir (Ates, 2010, s. 38-41). 17. beyte Ates
(2010, s. 45), “Mevana hayatini ve varligini bu ‘sen’ dedigi sey ile kaim géormekte
ve ona doymasimin imkansiz oldugunu anlatmaktadir. Mevlana kendini
anlamayanlara, halini izah etmek istemis fakat onlar tarafindan anlasilamayacagini
gorerek soziinii kesmistir. Binaenaleyh bu kisim miiritlerine, taraftarlarina veya
kendini anlamak kabiliyetinden mahrum olanlara hitaben yazilmistir. Ve burada
goriilen maddi esya Mevlana’nin etrafinda bulunan seylerdir.” diyerek farkli bir
bakis agisiyla yaklagmaktadir.

Marifet Denizinde Mevlana
17. beyit: Her ki cliz mahi ziabes sir sod
Her ki birtzist rizes dir sod

“Suya kanar, baliktan gayri ne var, nasipsizin giinii, uzar da uzar!” (Avsar, 2017, s.
24).

Mevlana’nin bizzat kaleminden ¢ikan ilk 18 beyit, Mesnevi nin tamaminin bir nevi
6zeti mahiyetindedir. Isik denizinin dalgasmin kélesi! olan Mevlana, 17. beyitte
“ctiz mahi” ile bir damla suya kanip susuzlugunu gideren baliklardan; “mdhi” ile
denizi dahi i¢se asla suya kanamayan, hep susuzluk ¢eken baliklardan; “birizist”
ile hi¢ rizki olmayanlardan ve “db” ile de “feyz-i [lahi”den soz ederken
benimsemis oldugu vahdet-i viicid anlayisini, ilahi aski, ilahl ask yolunda
ilerleyenleri, Hz. Muhammed’i ve diger peygamberleri, kendisini, bu agkin aziyla
yetinenleri, sahte sofulari, yliziinii sadece diinyaya donenleri, asktan nasibini
alamayanlari, bir andan ibaret olan bu diinyanin geg¢iciligini, kendisini anlayan veya
anlamayanlari, kisacasi biitlin varlik alemini metaforik anlatim teknigiyle ele
almistir. 17. beyitteki “ab (su/deniz), mahi (balik), biriizist (riziksiz)” s6zciiklerinin
metaforik kullanimlarin1 anlayabilmek i¢in Mesnevi'nin tamamina bakmak,
Mesnevi nin kendisinden, Mevlana’nin sozlerinden hareket etmek gereklidir. Bu
bakimdan calismada Mesnevi’yi Mesnevi’yle serh etme yontemi uygulanmistir.
Makaleye Derya Ors ve Hicabi Kirlangig (2015)’1n birlikte hazirladiklar1 Mesnevi-
i Ma’nevi, Mevland Celdleddin-i Rimi adl1 calisma esas alindigindan yapilan beyit
alintilar1 y1l ve sayfa belirtilmeden defter ve beyit numaralariyla verilmistir.

1. Mesnevi’de Metaforik Anlatim Tekniginin Sebepleri

Mesnevi’sinde hikayelere aceleyle baslandigini ve aceleden kaynakli bu hikayelerin
sonugsuz kaldigini,? baskalarin1 6vmekten kastinin Hak 15181 Hiissmeddin Celebi
oldugunu® dile getiren Mevlana, kapali sdyleyisinin sebebini “3/2112 Hak,
Oviilenleri uygunsuz kisilerden gizlemek icin bu hikdye ve Oykiileri ortaya

!'1/3986 Ben, ortaya bdyle bir inci ¢ikaran o 1s1k denizinin dalgasinin kdlesiyim.

2 3/2107 Bu kitapta hikayelere basladik, ama acele yiiziinden sonugsuz kaldi.

3 3/2108 Ey Hak 15181 yigit Hiisimeddin, gokler ve unsurlar senin gibi bir sah dogurmamustir. 2109
Sen cana ve gonle ender gelirsin. Canla goniil gelisinden mahcuptur. 2110 Geg¢mis insanlari
epeyce ovdiim. Aslinda onlardan kastim sendin.
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koymustur” seklinde agiklar. Hiisameddin Celebi’nin dolayli yoldan &viildiiglinii
ancak kuslar ve baliklar bilmektedir.* Boylece Mevlana, Hiisameddin Celebi’yi
vahdet denizinde baliklar gibi yagayan Hak asiklar1 arasina dahil eder. Mevlana’ya
gore hileyle yalanla dolu bir kisi goriince agzi yummali, insan kendini kiipe
cevirmeli,® halkin soguk gururuna ve bencillifine karsi bedeni 6rtmeli,® sozii
inceltmeli, atesi azaltmali,” kiicik ve dayaniksiz idrak kazanlarmi
kaynatmamalidir.® Cesitli sebeplerden dolay1 kimi zaman suskunlasan kimi zaman
anlasilamadigimi diisiinen Mevlana, duygu ve diisiincelerini, i¢inde bulundugu

durumu “6/4625 Bu suskunluk, tahtadan binittir. Suskunluk, deniz ehline telkindir. 4626 Seni
yorgun diisiiren suskunluk, 6te yanin agkini haykirmaktadir. 4627 Sen dersin ki ni¢in suskun acaba?
O da der ki acaba kulagi nerde? 4628 Ben bagirmaktan sagir oldum, o ise habersiz. Keskin kulaklilar

bu hikdyeden sagir oldu.” sozleriyle dile getirir. Ayrica Mevlana, nasil bir aska
daldigini, agkinin derecesini, kapali sOyleyisinin altinda yatan anlamlari, s6zliniin
coklugundan suskunlastigini, tathligint yiliz eksisi perdesiyle gizledigini,
anlayislarin ve goniillerin yanmamasi i¢in bu agki tam anlatmadigini, lediin

sirrindan sadece birini sOyledigini, “1/1757 Ben, dncekilerin de sonrakilerin de asklarinin
icine daldig: bir agka dalmisim. 1758 Ben, agki kisaca sdyledim, [hepsini] anlatmadim. Yoksa hem
anlayislar yanar hem dil. 1759 Ben, “leb” (dudak) dersem, [maksadim] “leb-i derya”dir. Ben “la”
(hay1r) dersem muradim illa (ancak/evet)’dir. 1760 Ben tatliligimdan yiiziimii eksitip oturdum. Ben
soziimiin ¢oklugundan dolay1 suskunum. 1761 Boylece tathligimiz, yiiz eksiligi perdesi altinda iki
diinyadan da gizli kalsin. 1762 Bu s6z her kulaga girmesin diye, yiizlerce lediin sirrindan birini

sdylemekteyim.” seklinde ifade eder. Denizin irmaga sigmayacagini ve halka bundan
daha fazlasim1 sOylemenin uygun olmayacagimi diisiinen Mevlana, Hz.
Muhammed’i de 6rnek gostererek eserinde akillar dlciisiinde asagidan sdylemeye
calistigini belirtir.” Tasavvufun baslangicindan itibaren Hak asiklari, diinyevi haz
ve menfaatlere yonelik yasayanlara karsi aralarina mesafe koymay: tercih
etmislerdir (Ongoren, 2011, 40, s. 121). Mevlana nin da anlasilamamaktan kaynakli
kimi zaman halka kars1 ayn1 tutumu sergiledigi goriilmektedir.

2. Vahdet Yolculugunda Mevlana’nin ve Mesnevi’nin Onemi

Tasavvufun diisiince sisteminde her yolda oldugu gibi akil sahibi bir kilavuza
ihtiyag vardir.!® Denizin yolunu bilmeyenin kilavuzluk etmesi, insanlari
denize/vahdete gotiirmesi miimkiin degildir.!! Kehf suresinde (Kur’an-1 Kerim
18/17) miirsid “dogru yolu gosteren rehber” olarak gecer. Bu dogrultuda miirsid
“taliplere dogru yolu gosteren ve onlari irsad eden kimse”dir (Ongdren, 2010, 39,
s. 50). Mesnevi’sinde kendisini Miisliimanlar’in denize ulagsmasini saglayan bir
kopriiye, Firavun gibiler icin ise ejdarhaya benzeten'? Mevlana, Hz. Muhammed’in

43/2115 Bu miiphem konuyu, yani dolayli yoldan o ad: giizeli vdiigiimii kuslar baliklar bilir.

3 6/2038 Hileyle, yalanla dolu bir tulum gériince, agzini yum da kendini kiipe gevir.

6 6/87 Kokuyu sakla, nezle olmaktan sakin; halkin soguk gururuna ve bencilligine kars1 bedenini
ort.

7 6/82 Sz, bundan sonra incelecek; atesi azalt, odununu artirma da.

8 6/83 Kiigiiciik kazanlar kaynamasin; [¢iinkii] idrak kazanlar1 kii¢iik ve dayaniksiz.

° 1/3811 Halka bundan fazlasini sdylemek uygun degil; deniz irmaga sigmaz. 3812 Akillar
Ol¢iisiinde, asagidan sdyliiyorum; ayip degil ya, peygamberin de yaptig1 budur.

104/1453 Her yolda, 6zellikle deniz yolunda, akil sahibi bir kilavuz gerekli.

!13/1809 Denizin yolunu bilmeyince nasil kilavuzluk eder de insanlari1 denize dogru gotiiriir?

12 4/1067 Miisliimanlar igin denize koprii olurum. Ardindan da ejderha olurum Firavun’a.
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“Ashabim yildizlar gibidir” hadisini anarak amacinin insanlara vahdet yolunu
gostermek, kilavuzluk etmek oldugunu bildirir.!* Stfilere gére Allah’tan gelen
feyiz Hz. Muhammed’in aracilifiyla erenlere, erenler araciligiyla da insanlara
ulasmaktadir (Ongoren, 2010, 39, s. 52).

Mevlanad’ya gore manevi denize, vahdete susayanlarin yapmasi gereken Mesnevi
adasinda bir ark agmak!'# ve bdylece her solukta bu manevi denizi gérme imkanini
yakalamaktir.!> Mevlana, bu sozleriyle manevi yolculuga ¢ikanlar igin eserinin yol
gostericiligine dikkat c¢ektigi gibi muhtevasi hakkinda da bilgi verir. Ancak bu
durum biitiin ormanlar kalem, denizler miirekkep olsa da son bulmasi imkénsiz olan
Mesnevi’yi'® ve Mevlana’y1 anlayanlar igin gegerlidir.

3. Ask, Deniz, Su: Allah’n Feyzi

Su, Rezzak-1 alemin rezzakligina ve vehhabligina isarettir (Catak, 2015, s. 38).
Mevlana’ya gore ask, susuzdur ve susuz olani aramaktadir.!” KAf suresinin 16.
ayetinde “Biz insana sahdamarindan daha yakimz” denilmektedir. Insana
sahdamarindan daha yakin olan Allah, insanin da kendisine yakin olmasin
istemektedir (Altintas, 1986, s. 15). Atla, eyerle denizin kiyisina kadar gidilse de
denizde olabilmek igin kisiye gemi yani ask gereklidir.'® Ask, lafa, s6ze s1igmayan
dipsiz bir yokluk denizi,' seckinlere 6zel bir gemidir.?® Karadakilerin isine
yaramayan bu ask gemisi, deniz ehli i¢in zorunludur.2! Kus da balik da Allah’in
adaletine sigmip faziletini ararken ne yazik ki insanlar bunu fark edememekte,??
suyu taslyan testinin siisiine ask besleyerek suyu aramamaktadirlar.?® Niyazi-i Misri
(d. 1618-6. 1694) de insanin vahdet denizinden ayri, uzak olmadigini “Su mahiler
gibi kendini deryadan ciidd sanma/Ihata eylemis her yana bak her siiyu tevhid et”
(Tatc1 & Ozay, 2014, s. 60) beytiyle dile getirmektedir. Onca gériiniimiine ragmen
higbir izi olmayan Allah karsisinda siipheci de muvahhit de saskina dénmekte;>*
Allah’in bu goriinlimleri bazen siipheciyi muvahhit, muvahhidi de siipheci
yapmaktadir.2’> Oysaki Allah’in hikmeti her seyi birbirine as1k etmistir ve alemdeki
her sey de birbirini kehribar ile saman gibi cekmektedir.?® Sevgilinin gonliinde asik,

13°6/2644 Dost, yiirilyiisiiyle yol gostericidir. O yiizden Mustafa: “Ashabim yildizlar gibidir”
demistir.

14 6/67 Manevi denize susadiysan, Mesnevi adasinda bir ark aciver.

156/68 Her solukta Mesnevi’yi sadece manevi [bir deniz] olarak gorebilecegin bir ark ag.

16 6/2248 Orman kalem, deniz miirekkep olsa, Mesnevi’nin son bulmasina imkan yoktur.

175/2676 Ask susuzdur, susuzu arar. Bununla o, geceyle giindiiz gibi birbirinin ardindadur.

186/4623 Atla, eyerle gidis denize kadardir. Ondan sonra sana tahtadan binit [gerek].

19°3/4715 Oyleyse ask nedir? Yokluk denizidir. Aklin ayag kiriktir orda. 5/2730 Ask, lafa soze

sigmaz; ask, dibi bucagi gériinmeyen bir denizdir.

20 4/1401 Ask, seckinlere 6zel gemiye benzer. Afet az olur; gogunlukla kurtulus vardr.

21 6/4624 Tahta binit (gemi) karada ise yaramaz. O, 6zel olarak deniz ehline kilavuzdur.

22 2/4618 Kus da balik da senin adaletine siginir. Hangi saskin senin faziletini aramaz?

232/1018 Testinin siisiine daha ne kadar ask besleyeceksin? Testinin siisiinden geg, git suyu ara.

242/57 Ey onca goriiniime ragmen higbir izi olmayan hem siipheci hem de muvahhit senden dolay1

saskina doner.

%5 2/58 Bu goriiniimler bazen siipheciyi muvahhit kilar, bazen de muvahhidin yolunu keser.

26 3/4391 Canimizdaki bu susuzluk suyun cekisidir. Biz ona aitiz, o da bize ait.

3/4392 Hakk’mn hikmeti, kaza ve kaderde bizi birbirimize asik etmistir.
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asigin gonliinde ma’stik, Azra’nin gonliinde Vamik, Vamik’in gonliinde Azra
oldugu siirece bu boyle siiriip gidecektir.?” Aski bir deniz, gokyiiziinii bir kopiik
olarak géormeye baslayan Hak asi1g1, kendisini Yusuf’un arzusuna kapilan Ziileyha
gibi saskinlik igerisinde bulacak®® ve Allah’m “Bilinmek istedim” coskusunu
hissedecektir.?” Mutasavviflara gore kdinatin yaratilisinin temelinde ask vardir ve
Mevlana da “Bilinmek istedim” soziiyle “Ben bir gizli hazine idim. Bilinmeyi
istedim ve alemi yarattim.” (Pala, 1989, 1, s. 82) kutsi hadisi hatirlatir.

Cizilmis bir balik resmi i¢in nasil denizin ve topragin farki yoksa*® kagida cizilen
lizgiin insan resmi i¢in de keder ve nese bir anlam ifade etmez. Goniildeki iizlintii
ve seving, o seving ve Uziintiiyle kiyaslandiginda resimden farksizdir. Resimdeki
giilen sekil, insan bir anlam ¢ikarsin diye vardir.3! Sayar (2000, s. 12) sufinin
yolculugunda kainat1 “Digsal bir nesne degil, Hakikat arayicisinin onunla birlikte
seyahat edecegi ve arayicinin benligiyle biitiinlesecegi bir seydir” olarak
tanimlamaktadir.

S6z harften, sesten, soluktan ayrilinca tek kalmakta; onlar1 birakip denize
donmekte;*? sozii sdyleyen, isiten ve sozler hepsi birden can kesilmekte;** ekmek
veren, alan, ekmek sekillerden soyutlanarak toprak olmaktadir.* Aslinda bunlarin
anlamlar1 mertebeler halinde ayrismis ve siirekli olarak durmaktadir.> Sekil toprak
olsa da anlam olmaz.*® Bazen sekilden uzaklasarak bazen de sekle biiriinerek ruh
diinyasinda hepsi birden bekler.?” Allah’in emriyle sekillere “biiriin” emri gelince
sekle biiriiniirler veya soyutlanirlar.®® Allah suyun testiye girmesini isterse canlara
“binin”; canlar yiicelere cagirmak isterse de nakiplerden “inin” emri gelir.® Her
sey Allah’in bir “ol” demesiyle gerceklesir. Sufi, i¢inde bulundugu psikolojiyle

3/4393 Ezeli hiikiimle diinyadaki tiim nesneler ¢ift ¢ifttir ve her nesne kendi esine asiktir.

3/4394 Alemdeki her nesne, tipki kehribarla saman gibi kendi esini ister.

27 5/2680 Sevgilinin gonliindeki her sey asiktir; Azra’nin gonliinde daima Vamik vardir. 2681 Asigin

gonliinde sevgiliden baska bir sey yoktur. Aralarinda ayrilik gayrilik yoktur.

28 5/3852 Ask bir denizdir, gokyiizii, onun iistiinde bir kopiik; Yusuf *un arzusuna kapilan Ziileyha

gibi [insani sagirtir].

2 6/697 Deniz cosup giirledi mi, giirleyisi kopiige déner; “Bilinmek istedim” coskusu kesilir.

30'1/2765 Balik resmi igin ister deniz [olsun] ister toprak; Hintlinin rengi igin ister sabun ister kara
boya [ne ¢ikar?]

31'1/2766 Kagit iistiine iizgiin bir [insan] resmi ¢izsen, onun kederden, neseden haberi olmaz. 2767
Yiizii lizgiindiir, ama kendisi o [{iziintiiden] uzaktir; yiizii giiler ama kendisinde o [giiliisten bir]
belirti yoktur. 2768 Goniilde bir hazdan ibaret olan su liziintii ve seving, o sevincin ve iiziintiiniin
yaninda resimden baska bir sey degildir. 2769 Resimdeki giilen sekil, sekilden anlam ortaya
¢iksin diye, senin i¢indir.

326/71 [S6z] harften, sesten ve soluktan [ayrilip] tek kalinca, onlarmn hepsini birakir da denize déner.

33 6/72 [O zaman] sdz sdyleyen de sz isiten de sdzler de her ii¢ii birden sonunda can kesilir.

34 6/73 Ekmek veren de ekmek alan da tertemiz ekmek de sekillerden armarak toprak olur.

35 6/74 Ama anlamlari ii¢ makamda, mertebeler halinde hem ayrismis, hem de siirekli olarak durur.

36 6/75 Sekil toprak olur, ama anlam olmaz. Kim oldu derse ona: “Hayir, olmad1” de.

37 6/76 Bazen sekilden kagarak, bazen [sekle] biiriinerek ruh diinyasinda iicii de beklerler.

38 6/77 Sekillere “biiriin” diye emir gelir, biiriiniirler; sonra yine onun emriyle soyutlanirlar.

39 6/80 Padisah, suyun testiye girmesini isteyince can ordusuna “binin” der. 81 Yine canlar1 yiicelere
cagirdi mi1 nakiplerden “inin” diye nida gelir.
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kozmoloji arasinda kurdugu bag sayesinde insanin var olusunun kozmik boyutlarini
anlar (Sayar, 2000, s. 13).

Insan bu diinyada Allah’in kudreti, kuvveti, rahmeti vb. sifatlariin gériintiileriyle
kusatilmistir (Altintas, 1986, s. 18). Insanoglu, sigmag1 olmayan, yedi denizi bir
anda saman ¢Opili gibi alip gotiirebilecek ugsuz bucaksiz derin denize benzeyen
Allah’in, Ceyhun veya siradan bir irmak olmadigmin farkina varmalidir.*° Binlerce
canlt denizden su igmekte, bulutlar bu suyu alip gotiirmekte, yine deniz bunu telafi
etmektedir.*! Avsar’a (2011, s. 117) goére mana denizi Muhyi’dir ve “Karadaki
hayat, Hayy isminin tezahiiridiir. Sudaki ise Hayy’1 da iceren Muhyi isminin
tezahiirii. Dolayisiyla Muhyilikte hem karadaki Haylik hem de sudaki ihyalik
vardir. O yiizden Muhyi ismi, Hayy isminden daha umumi bir ¢ergeve ¢izer.”

4. Baliklar: insanlar

Mevlana, birinci defterin “Bu ayriliklarin yolun hakikatinde degil gidis tarzinda
oldugunun anlatilmas1” boliimiiniin 505. beytinde “balik da kimdir, deniz de
nedir**? sorularmi dogrudan yénelterek ve dordiincii defterde yer alan “Gol ve
balikgilar ile biri akilli, biri yarim akilli ve biri de hig¢ bir seye akli ermeyen aptal
ve magrur Ug¢ baligin hikdyesi ve her liglinlin sonu” baghikli hikdyede metaforik
anlatim teknigiyle 17. beyitte s6z konusu edilen {i¢ insan grubunu ele alir*® ve
“balik-deniz” kavramlaria agiklik getirmeye calisir. Mevlana’ya gore baliklarin
kurulukla savasi vardir.** Insanlar, varlik dlemindeki binlerce balik ve denizin
Allah’in ikram ve comertligi karsisinda secdeye vardigini*® anlayamamaktadir.
Balik nasil sudan ayr1 kalmaya sabredemezse*® yaratmanin 6zii de yaraticidan
kopamamakta ve var olan varliktan baska yerde olamamaktadir.*” Insanin suya olan
ihtiyaci kuru ottan, baliktan daha az degildir.*® Allah, insanoglu farkina varsin diye

40°4/1399 Yiiziiciiliigii birak, kibir ve diismanlig1 terk et. Ceyhun degil, irmak degil bu, denizdir.
4/1400 Derin ve siginag1 olmayan bir denizdir bu. Yedi denizi birden saman ¢opii gibi kapip
goturur.

413 /2105 Yiiz binlerce canli [denizden su] iger, disardan da bulutlar [suyu] alip gétiiriir. 2106 Deniz

yine bunu telafi eder. Peki nerden? Dogruluk sahipleri bilir [nerden oldugunu].

421/505 Su ornekteki balik da kimdir, deniz de nedir ki yiice ve ulu padisah ona benzesin.

34/2196 Ey inatg1, iste icinde ii¢ biiyiik balik bulunan goliin hikayesi.

2200 Akilli balik yola koyuldu. Géze alinamaz gii¢ bir yola koyuldu.

2235 Sonra avcilar ag getirince yarim akilli bu durumdan umutsuzluga diistii.

2272 Gizlice yuvarlanarak suya girdi. Geriye o aptal [balik] kalmist1 ve ¢irpinip durmaktaydi.

2273 O saf, kendi ¢abastyla pagasini kurtarmak icin saga sola sigrayip duruyordu.

2274 Ag attilar, agin i¢inde kald1. Aptallik onu bu atese diigiirdii.

2281 Akil ona diyordu, aptallik seninledir. Aptallik varken akil yenilgiye ugrar.

2282 Verdigi s6zde akil durur ancak. Senin aklin yok ki. Hadi ordan, ederin ancak esek kadar.

4 1/504 Karada da binlerce renk vardir, ama baliklarin da kurulukla savasi vardir. 505 Su 6rnekteki
balik da kimdir, deniz de nedir ki yiice ve ulu padisah ona benzesin.

451/506 Varlik [alemindeki] yiiz binlerce deniz ve balik, o ikram ve cémertlik dniinde secdeye
varirlar.

461/1109 Ben giinesten ayr1 kalmaya sabrederim ya da balik sudan ayri kalmaya sabreder, dersem
bana inanma.

472/1111 Yaratmanin zii, yaraticimin kendisinden nasil kopar? Var olan, varliktan bagka yerde nasil
otlanir?

483/3210 Senin suya ihtiyacm kuru otunkinden az degil. Sen ki suyu alip bitkilere akitirsin. ..
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ruhu, bedene gizlice koymustur.** Ancak insanm kiipiin suyu ile rrmagin suyunun
birlesik oldugundan haberi bile yoktur. Bu durum Allah’1 incitmeden bagka bir sey
degildir.>® Allah’1n kime ne zaman yiicelik nuru verecegi kime vehim ve hayallerle
dolu bir hayat verecegi de bilinmez.>! Bu yiizden her seyin farkinda olan Hak 4181,
yapraklardan gizlenen dali, ¢igeklerden goriinmez olan ovayi, koskii;>? kesretin
altinda gizlenmis vahdeti, yoklukta varligi goriir.>® Ustelik insan-1 kAmil, baskasinin
aynada acik¢a gordiigiiniin daha fazlasini kerpigte goriir.>* Yasarken gonlii
uyuyanlar, diinyaya doniik yasayanlar ise gergekleri bir tiirlii gdremezler.>®

Nuh peygamber “2/1339 Baliklariz biz, sense hayat denizi. Ey sifatlar1 giizel
(Rabb’im), liitfunla yasar1z.”*® demistir. Insanlarin diinyanin deniz, bedenin balik,
ruhun da sabah 1s1gindan yoksun Yunus’tan farksiz oldugunu anlamalar
gerekmektedir.>’ Nasil Yunus Peygamber, tesbih ederek ve yiizerek baligin ruhunu
hazmetmesini &nleyip baliktan kurtulduysa®® insan da baliga benzeyen bedene
dontik yasamay1 birakarak ruhunu kurtulusa ulagtirmalidir. Allah kullarmi sikintiya
sokmak icin degil sevgisine yiizlerce tamk gdstermek icin yapmaktadir.’® Bu
denizde ¢ok sayida can baliklar1 vardir ve bu fark edilmiyorsa da korliiktendir.*
Gorebilmek i¢in gozii agmak, sabrederek tesbih etmek gereklidir.®! Ancak diinyada
bunu duyup anlayabilecek bir kulak dahi yoktur.5

4.1. Suya Doyamayan Baliklar: Hak Asiklari

[lahi ask ile dolup tasan, rahmet denizine dalan Mevlana, Allah’n kendisini hangi
hiinerle doldurup génderecegini bilememektedir.> Mevlana’nin gdziinde solup
gitmis balik bile mucize denizine diistiigiinde kervanmn yolunu bulabililiyorsa,®*
kizarmig balik Hizir’in elinde dirilip denizde karar kilabildiyse iimitsizlige
kapilmaya da gerek yoktur.®> Marcel “Umut, Allah ile kul arasinda 6nemli bir
bagdir ve insanin yola koyulma sebebidir” (Bayraktar, 2008, s. 101) der.

49°1/2519 Allah, onu incitsinler de imtihan1 gérsiinler diye, [ruhu] bir bedenle gizlice birlestirdi.

501/2520 Bunu incitmenin, onu incitmek oldugundan; bu kiipiin suyunun irmagin suyuyla birlesik
oldugundan haberleri bile yok.

316/2323 Birisini yiicelik nuruyla doldurur; dtekini vehimler ve hayallerle.

52 1/1898 Yapraklarmn sikhigindan dal gizlenmis; gigeklerin ¢oklugundan ova ve kosk goriinmez
olmus.

533/3746 Akilli kisi {iziime bakip sarabi goriir. Asiksa yoklukta varligi goriir.

54 2/167 Pir, senin aynada agikga gordiigiiniin daha fazlasini kerpigte goriir.

55 3/1220 Gézleri agikken gonlii uyuyan niceleri var. Suyla toprak (diinya) ehli zaten neyi gorecek?

56 3/1339 Baliklariz biz, sense hayat denizi. Ey sifatlar1 giizel [Rabbim], Litfunla yasariz.

571/3122 Bu diinya denizdir, bedense balik. Ruh ise sabah 1s18indan yoksun Yinus tur.

58 1/3123 Tesbih ederse baliktan kurtulur. Yoksa onda hazmedilip yok olur.

9 4/1246 Sevgilisini minnete sokmak igin degil, aksine sevgisinin dogruluguna yiizlerce tanik
gostermek i¢in yapiyordu bunu.

60 2/3124 Bu denizde can baliklar1 goktur. Sen gérmiiyorsun sapsal, ¢iinkii korsiin.

61 2/3126 [92a] Baliklar1 gérmesen de, kulagin sonunda duydu tesbihlerini. 3127 Sabretmek, senin
tesbihlerine candir. Sabret; iste gercek tesbih budur. 3128 O dereceye erisemez hicbir tesbih.
Sabret, “Sabir, genisligin anahtaridir.”

621/515 Bu coskuya can da dayanmaz goniil de. Kime ne diyeyim. Diinyada bir kulak bile yok.

63 6/2322 Rabbim beni rahmet denizine daldirir; hangi hiinerle doldurup génderecek bakalim?

64 6/1066 Solup gitmis balik denize diistii; kaybolmus kervan yolunu buldu.

65 6/2641 Kizarmis balik bile, Hizir’in dokunusuyla dirildi de denizde karar kild.
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Mevlana’ya gore de akilli olana bir isaret yeter ama gercek Hak asiginin susuzlugu
bir isaretle ge¢gmez.%¢ Mesnevi'sinde “3/3876 Ben susuzluk hastasiyim, suyun beni
oldiirecegini bilsem bile su beni ¢eker. 3878 Elim ve karnim sisse de suya olan
askim azalmayacaktir. 3879 Karnimin sisligini sorduklarinda diyorum ki keske
icimde deniz aksaydi.” diyen Mevana, kendisini “susuzluk hastasina” benzetirken
canlardaki bu susuzluk hissinin suyun g¢ekisinden, Allah’tan kaynakli oldugunu
“Biz ona aitiz, o da bize ait.”®” sdzleriyle dile getirir ve vahdet deniziyle biitiinlesme
arzusunu ‘“2/1348 Benim gibi ylizlercesi denize dayanamaz ama ben yine de
denizde bogulmak icin sabirsizlantyorum.” seklinde ifade eder.®®

Mesnevi’de, Allah’a duyulan vuslat hasreti irmagin kiyisinda yiiksek bir duvar
tistlinde susuzluk ¢ekerek duran bir adam hikayesiyle de anlatilir. Bu duvar o kisinin
irmaga ulagmasini engellemektedir. Susuz kisi tipki balik gibi su i¢in ¢irpinirken®
duvardan koparip suya attig1 kerpigin ¢ikardigi ses ile kendisinden ge¢mekte,””
suyun sesi ona miizik gibi gelmektedir. Susuzlukla sinanan, su sesinin verdigi zevk
ile eylemine devam ederken aslinda su ona kerpi¢ atmanin higbir faydast olmadigini
soylemektedir.”! Oysa suyun sesi oliileri diriltecek Israfil’in surunun sesi gibi
algilanmalidir.”> Bu ses dogaya giizellik katan bahar giinlerindeki gk
giiriiltiisiinden farksizdir.”® Susuz kisi attig1 kerpiclerle duvar algalttiginin farkinda
bile degildir.”* Duvarin algalmasi suya, suyun temsil ettii vahdete yaklasmak,
duvardan kerpigin koparilmas1 da vahdete kavusmaya caredir.”> Kerpi¢ koparmak
aym zamanda secde anlamina da gelir.”® Bu yiizden suya ulasmay1 engelleyen
duvarlar1 kaldirmali, susuz kalan balik gibi bosuna c¢irpinmamalidir. Sebiisteri
“Diinya ile bulusmak, ayriigmn ta kendisidir. Obiir alem ise siiphe yok,
Tanr1’dandir, bakidir.” (Golpmarl, 1993, s. 56) ve Niyazi-i Misri “Vahdet ilinde
seninle yar idim n’oldu bana/Kesret i¢re bend-i agyar olmusum ya Rab meded”
(Tatc1 & Ozay, 2014, s. 86) der. Sevgiliden ayr1 diisen 4s13a nasil bir an bir y1l gibi

66 4/1247 Akilliya bir isaret yeter yetmesine ama agiklarin susuzlugu [bir isaretle] gegip gider mi
hig?

67 3/4391 Canimizdaki bu susuzluk suyun gekisidir. Biz ona aitiz, o da bize ait.

68 2/1348 Benim gibi yiizlercesi denize dayanamaz, ama ben yine de denizde bogulmak igin
sabirsizlaniyorum.

69°1/1188 Irmagin kiyisinda yiiksek bir duvar vardi, duvarin iistiindeyse dertli bir susuz. 1189 Bu

duvar onun suya ulagsmasina engeldi. O, tipki balik gibi su i¢in ¢irpintyordu.

79°1/1190 O, birdenbire suya bir kerpig att1. Suyun sesi kulagina bir seslenis gibi geldi. 1191 Tatl

yarin seslenigini andiran su sesi, onu bir sarap gibi sarhos etti.

"11/1192 Susuzlukla smanan adam, su sesinin verdigi zevkle duvardan kerpi¢ koparip atmay1

stirdiirdii. 1193 Su aslinda ona, bana kerpi¢ atmanin ne faydasi var diye sesleniyordu. 1194 Susuz

adam dedi, bundan bana iki fayda var ve bu nedenle bu isten vazgegecek degilim. 1195 Birinci fayda,

suyun sesini dinlemektir. Cilinkii bu, susuzlar i¢in miizik gibidir.

721/1196 Onun sesi, Israfil’in sesine benzer. Bununla 6liiler dirilir.

31/1197 Ya da onun sesi, bahar giinlerinde bahgeye bir¢ok giizellikler katan gok giiriiltiisii gibidir.

74 1/1202 Ikinci faydasi ise sudur: Bu duvardan her kerpi¢ kopardigimda akarsuya dogru biraz daha

yaklagmis oluyorum. 1203 Yiiksek duvardan kerpi¢ azaldik¢a duvar biraz daha algalir.

75 1/1204 Duvarin alcalmasi yakinlasmak, duvardan kerpi¢c koparilmasi da kavusmaya care

demektir.

76 1/1205 Kerpi¢ koparmak secde demektir. “Secde et ve yaklag73” denildigi iizere, secde

yakinlagma sebebidir.
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gelirse Hak as181 i¢in de durum aymdir.”” Yinus Emre (d. 1240/41-6. 1320/21) de
bu ayriligin Hak asigmin bagrin1 yaraladiginit “Firdkin bagrimi daglar ne bilsin
kadrini saglar/Seni gérmeyeli dostum bu goziim kanl yas aglar” (Tatc1, 1991, s.
73) diyerek ifade eder.

Yasarken feyze mazhar olan gercek sifilerde baligin denizde seyri gibi bir arzu
vardir ve onlar bu ilahi agk suyunu igtikge daha da susarlar. Allah’a yaklastikca
daha c¢ok ayriligin acisini, asli vatanin, bezm-i elestin 6zlemini ¢ekerler (Avsar,
2011, s. 118). Bu yiizden baliga benzeyen Hak asiginin bir isaretle temiz suya
kanmasi, doymasi miimkiin degildir.”® Her seyin farkina varan akilli baliga
benzeyen Hak 45131 zor bir yola koyulur,” denizin yolunu tutar,®® ¢ok sikint1 ceker
ama sonunda giiven ve afiyete ulasir, ugsuz bucaksiz derin denize kendini atar.®!
Marcel’e gore “Yolcu olmaklik durumu onun varolusudur. Ve onun kendi
varolusuna, yoluna kars1 umudu, giiveni ve aski vardir... Insanin Sen’e, biitiin diger
baglanmalardan kurtuldugunda baglanabilecek olmasidir. Bu yalmiz Sen’e
baglanma hali, bir bilinglilik halidir.” (Bayraktar, 2008, s. 104). Bunun bilincinde
olan Hak asig1 diger baglanmalar terk ederek vahdet yolculuguna goniillii bir
sekilde cikar.

Insan-1 kdmil mertebesine ulasan Allah’a ait olur ve denizi goren bir baliga
doniisiir,®? karada yasayamaz olur.®®> Bu yiizden onda denizin bulunmasia
sasiimaz.®* Ciinkii okyanusa karisan bir damla, damlalik vasfini1 yitirmis gibi
goriinse de aslinda okyanusun kaliciligin1 kazanmis demektir (Sayar, 2000, s. 19).
Elest denizine kavusan denizlesince her tiirlii degisimden de kurtulur.®® Herkes bir
yone yonelirken onlar yonlerini yonsiizliige ¢evirerek®® denizde baliklar gibi yiizen
nuranilerden olurlar®’ ve denize dalan asik icin karanin artik bir 6nemi yoktur.®
Vahdet denizine dalis kurtulusu olmayan bir dalistir ve hatta denizden baska
kimsenin tanimayacagi bir dahstir.®® Denize dalan icin denizin alt1 da iistii de
birdir.”® Gergek Hak as1g1, Hz. Muhammed’in dedigi gibi “Olmeden 6nce 6liiniiz”

77°5/2675 Ayriligin bir an1 bile 4g13a yil gibi gelir; bir yillik siirekli kavusma onun gdziinde hayal
gibidir.

78 4/1248 [Asik] bikip usanmadan soziinii tekrar eder. Balik bir isaretle tertemiz suya kanar m1?

793/2200 Akill balik yola koyuldu. G6ze alinamaz giig bir yola koyuldu.

80 3/2232 Gitti o balik, denizin yolunu tuttu. Uzun ve ugsuz bucaksiz bir yola koyuldu.

81 3/2233 Cok sikinti gekti ve sonunda giiven ve afiyete erdi.

2234 Ucu bucag1 olmayan derin denize att1 kendini.

821/3121 Allah’1 goren Allah’a ait olur. O denizi goren de artik o baliktir.

83 4/1135 Ne bir evim var benim ne oturup kalktigim kimsem. Balik karada yurt tutar m1 hig?

84 6/818 Denizin ihsan1 bizim kiipiimiizden olduktan sonra, bir balikta denizin bulunmasima sasilir
m1?

85 4/3419 “Elest” denizine kavussun boylece. Her tiirlii degisimden kurtulur, denizlesince.

86 5/350 Herkes yiiziinii bir yone tutmustur. O azizlerse, yiizlerini yonsiizliige ¢cevirmislerdir.

$72/930 Iste o nur hakki igin ve o denizde baliklar gibi yiizen nuraniler hakki igin...

88 5/2672 “Az ziyaret et” sozii asiklara gore degil, ¢linkii sadiklarin can1 pek susuzdur.

891/2213 Kurtulusu olmayan bir dalis ama; ya da denizden bagka kimsenin onu tanryamayacagi

[bir dalis].

0°1/1746 [Allah’a dalan igin] denizin alti m1 daha giizeldir yoksa iistii mii? Onun oku mu daha goniil
cekicidir yoksa kalkan1t mi1? 1747 Ey goniil! Neseyi beladan ayirt edersen vesvese tarafindan
parcalanmis olursun.
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hadisini kendine esas alir. Bu 06lim, gonlii Allah’a vermekten gecer, goniil
vermedikge goniil bulmak miimkiin degildir.”! Sevgili ugruna as131n 6lmesi bundan
dolayidir.? Deniz suyu, 6liiyii basinin iistiinde tasirken, dirinin denizden nasil
kurtulacagi bilinmez.”® Gergek Hak as1g1, kendisini ask atesiyle yanan, inleyen bir
hastaya déniistiiriir, gam ceker, taninmayacak hale gelir.”* Yiinus Emre’nin de
“Asik nice harab ise velayeti arta durur/Onun i¢in ki daima virdndadir genc-i nihan”
(Tatct, 1991, s. 186) dedigi gibi hazine viran olusta gizlidir. Bu ylizden bu viran
olusa Hak 45181 asla iiziilmez. Bu yikilisin altinda, Allah’m hazinesi gizlidir.”®
Allah’a dalan daha ¢ok dalmak, altiist olmak ister.”®

Mevlana’ya gore “Az ziyaret et” sozii deniz olmadan yasayamayan baliklar i¢in
gecerli degildir.”” Hz. Muhammed’in “2/3531 Peygamber der: Goziim uyur ama
Rabbin huzurunda kalbim uyumaz.” hadisini anan Mevlana “2/3532 Senin goziin
uyanik, kalbin uykuda. Benim gdziim uyurken kalbim kesifte. 3533 Kalbimin de
bes ayr1 duyusu var. Kalbin duyularma iki alem goriiniir.” diyerek ger¢ek Hak
as1ginin halini tarif eder.

4.2. Bir Damla Suya Doyan Baliklar: Sahte Seyhler, Dervisler, Ham
Sofular

Denize ulasip da bir pargacik su igmeyi veya bir testi su almay1 yeterli bulanlar
yanilmaktadirlar (Golpinarli, 2014, s. 7). Mevlana’ya gore kilavuzdan uzak diiserek
Allah’a yakinlagsma firsatini kagirdigini fark eden kisi, hayiflanarak®® kendi basinin
caresine bakmaya calisirken bazi hilelere basvurabilir.”” Bunlar “yarim akilli
baliklar” gibidirler ve bunlarin isleri ¢ok zordur. Ancak bu “yarim akilli balik”, bel
biiken giicliiklerden kurtulursa artik gdle degil de denizden baska bir yerde yurt
edinmemeye karar verirse sonsuza kadar giiven ve saglk icinde yasayabilir.!%

911/1751 Ey [dost]! Asiklarmn hayat: 6liimdedir. Gonliinii kaptirmadik¢a géniil bulamazsin.

92 4/1253 O asik sevgilisine: “Soyle, dedi, o asil nedir?” [Sevgilisi]: Onun temeli 6lmektir, yok
olmaktir, dedi. 1254 Sen hepsini yaptin, ama 6lmedin, dirisin. Haydji, cantyla oynayan bir asiksan
61, dedi.

93 1/2842 Deniz suyu, 6lilyii basinin iistiine koyup [tasir, ama], diri olan denizden nasil kurtulur?

94 1/1546 Kendini yanip yakilan inleyen bir hastaya dondiir de seni taninmaktan ¢ikarsinlar.

95 1/1744 Bu viran olusa ben ne diye iiziileyim ki? Viranenin altinda sultanin hazinesi vardir.

% 1/1745 Allah’a dalan daha ¢ok dalmak, can denizinin dalgasi gibi altiist olmak ister.

75/2672 “Az ziyaret et” sozii asiklara gore degil, ¢linkii sadiklarin cani pek susuzdur.

%8 3/2261 O denizin yolunu tutup tasadan kurtuldu. Ben boyle giizel arkadas1 yitirdim. 2235 Sonra
avcilar ag getirince yarim akilli bu durumdan umutsuzluga diistii. 2236 Ah, dedi, ben firsati heba
ettim. Ne diye o kilavuza yoldas olmadim? 2237 Ansizin gitti gitmesine ama gittiginde hemen
pesine takilmaliydim. 2238 Geg¢mise hayiflanmak hatadir. Giden gelmez geri, onu anmak
bosunadir.

9 3/2260 Oteki balik, bela gelip cattig1 sirada akillinin gdlgesinden ayr1 kalinca sdyle dedi: 2262
Fakat bunu diistinmeyip simdi kendi bagimin caresine bakayim ve 6lmiis gibi yapayim. 2263
Karnmmu iiste, sirtimi1 asag1 vereyim de dylece suyun yiiziinde gideyim. 2264 Insan gibi yiizerek
degil, bir ¢op gidiyormus gibi gideyim suda.

100 3/2279 Bir gole yerlesmem. Denizden baskasini yurt edinmem kendime. 2280 Ugsuz bucaksiz
suyu bulup giivene ererim. Sonsuza dek giiven ve saglik i¢inde yasarim.
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Mevlana i¢in kurnazlik, denizlerde yiiziiciilik yapmak gibidir. Bunlarin ¢ok azi
kurtulabilmekte, sonunda da bogulmaktadir.'”! Insanin yapmasi gereken bir zan
olan kurnazliktan kutulmak, yliziiciiligl, kibir ve diismanligi birakip bakis
hayranlhigina yonelmektir.!> Mevlana, “2/3587 Baligin isi suda siirekli kalmaktir;
yilan onunla yoldaglik edemez. 3588 Fakat denizde baliklik eden sayisiz becerikli
yilanlar da vardir.” diyerek halki sahte seyhlere, dervislere, ham sofulara kars1 da
uyarir. Bu kisiler bastan ¢ikartici tavirlar sergileseler de mizaglar1 denizde
yasamaya uygun olmadigi i¢in rahatsizlik duyarlar ve sonunda kendilerini ele
verirler.!%

4.3. Ruziksiz Olan Baliklar: Diinyaya Doniik Yasayanlar

Mevlana igin alem araz, goniil cevherdir.'® Bu géniil cevheri misk ceylanina,
diinya da misk kokusuna benzer. Ancak misk kokusu kalic1 degildir, sadece bir
arazdir. Misk kokusunu duyup aramali ama onu yeterli bulmamalidir. Eger yeterli
bulunursa bu iyi bir durum degildir. Ciinkii o kalic1 degil, gecicidir. Koku miskin
sifatidir (GOlpinarli, 2014, s. 49). Diinyada insanin basina ne geliyorsa diinyaya
yonelik arzu ve isteklerden kaynaklanmaktadir.'®> Diinya kahir yurdudur ve
diinyay1 segen kahir goriir.'% Akil, insana kilavuz oldugunda, galip duyular kisiye
mahkm olur.'”” Insan, bulundugu zamani, yasadig1 vaktin gercekligini anlamak,
zevkine varmak istiyorsa sahip oldugu her seyi atese atmali, maddenin kdleliginden
kurtulmalidir. Bunlar1 yapamiyorsa da o zaman asiklarin arasinda yerinin
olmadigini bilmelidir (Can, 1991, Rubai, 1125). Mevlana “2/1693 Uzak sulardaki
nice balik, bogaz hirs1 yliziinden oltaya tutulur.” derken insanin diinyaya meylini,
nefsine yenik diistiigiinii anlatmak ister. Mutasavviflara gore nefsin arzularina
kapilarak diinya ve onun nimetlerine baglanmak, esir olmak “heva’y1 ifade eder
(Altintag, 1986, s. 126). Kisi bu diinyanin gelip gecici oldugunu bilerek nefsine
yenik diismemeli, bedene hizmet etmemeli; tam tersine ruhunu beslemeli, o inciye
ulasabilmek icin can denizinde yiizmelidir.'® Boyle davranarak o dipsiz denizden
binlerce balik, agzinda gériilmemis incilerle ¢cikmigtir.!%

101 4/1398 Kurnazlik, denizlerde yiiziiciiliik yapmak gibidir. Boylesi az kurtulur ve sonunda

bogulur.

102 4/1402 Kurnazlig1 satip hayranlik al. Kurnazlik zan, hayranlik bakistir.

103 2/3589 Hileleri insanlar1 bastan ¢ikartsa da denizden rahatsizliklari onlari rezil eder.

104 3/2264 Oyleyse goniil cevherdir, Alemse araz. Nasil olur da gonliin gélgesi gonle amag olur?

105 6/3491 Nedir Allah’in ipi? Hevay: terk etmek. Ciinkii bu heva, Ad kavmine bir kasirga
kesilmistir. 3492 Halk, heva yiiziinden zindanda oturmaktadir. Kusun kanadinin baglh olmasi
heva yiiziindendir. 3493 Baligin kizgin tavada olmasi heva yiiziindendir; namuslularin utanca
diismesi heva yiiziindendir.

106 6/1890 Diinya Allah’in kahir yurdudur; kahri segtin mi kahir goriirsiin.

107.3/1830 Oyleyse akil sana énder ve kilavuz olunca, glip duyular sana mahkim olur.

108 2/2665 Nefsin gidasini yeglerse giidiiktiir (soyu kesiktir). Ruhun gidasini dilerse 6nderdir. 2666
Bedene hizmet ederse esek olur. Can denizinde yiizerse inci bulur.

1092/3467 Derin denizden yiiz binlerce balik [¢ikt1]. Her birinin agzinda goriilmemis bir inci
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Diinyada birbirlerine karigsmayan aci, tatl iki deniz vardir, bunlarin kaynag tektir
ve ikisinden de vazgecip bu tek kaynaga gidilmelidir.'!® Insan yoksulluk havasimi
icinde barmndidig1 miiddetge diinya denizinde durabilir.!!! Bu diinyanin tamamina
sahip olunsa bile goniil gozii igin bunlarin bir dnemi yoktur.''? Hz. Muhammed
“Diinya bir andir”” diye buyurmustur.!'* Hayat suyuna erebilmek igin bir ¢&p kadar
degersiz fani diinya malina diiskiin olmamalidir.!'* Ciinkii deniz tektir, onun esi,
ortag1 yoktur, onun incisi ve balig1 dalgasindan bagka bir sey degildir.'’> Arzu ve
istegi birakarak Allah’in huzuruna, Selsebil’e gelmelidir.!'® Bunun farkinda
olmayan insan, cahillik yiiziinden kendi kismetini azaltmakta; isin ehli ise kismetini
artirmaktadir.''” Kotiilerin 6liimii iste bu sahip olduklar1 mizaglarindandir.''8
Bunun i¢in mizaci degistirmelidir. Insanin mizac1 camur yemeye alisirsa sararip
solar, hastalanir. Kétii mizag degisirse yiizden cirkinlik gider, 151k sacar.!' Allah,
su ile gamurdan olan goriintiiye degil gonle bakmaktadir.'*® Aslinda gamurda da su
vardir ama o suyla abdest almmaz.'?! Gonliin denize ulasmasi ¢amurdan
temizlenmekle mizac1 degistirmekle miimkiin olacaktir.'?> Bunun farkinda olmayan
karadaki kustan farksizken, sudaki kus helak olmaktan giivendedir.'> Mevlana,
“karadaki kus” ile karada ¢irpinan balik gibi sadece diinyaya doniik yasayanlari;
“sudaki kus” ile de denizde balik gibi Allah sevgisini icinde barindiran salikleri kast
etmekte ve kurtulusun denizde, vahdette oldugunu sdylemektedir.

Alemlerin Rabbi’nin anlamlar denizi Sadreddin Konevi, “Anlam, Allah’tir”
demistir.'>* Yerin ve gogiin biitiin tabakalar1 o akip giden denizde cer¢dpten
farksizdir.'? Suyun her dalgalanisinda ger¢dpiin hareketi sudandir.'? Deniz kisinin
inadin1 kaldirmak istediginde ceri ¢opii kiyrya atar;'?’ kiyidan tekrar gekince de

110.1/297 Diinyada ac1 deniz de vardir tathi deniz de. Aralarinda bir perde/engel vardir, birbirine
karismazlar. 298 Ne var ki bu iki deniz tek bir kaynaktan akarlar; sen bu ikisinden de geg,
kaynagina kadar git.

1111/988 Agz1 kapali testi, i¢i hava ile dolu oldugundan giiclii deniz suyu iizerinde yiizer gider. 989
[Insan da] icinde yoksulluk havasi oldukga, diinya denizi iizerinde durabilir.

112.1/990 Bu diinyanin tamam onun miilkii olsa da, bu miilk onun goniil géziinde higbir seydir.

113 1/1143 Demek ki senin i¢in her an 6liim ve geri doniis var. Mustafa: “Diinya bir andir” buyurdu.

1142/133 Ey sebatsiz, mal bogazinda bir ¢optiir ve hayat suyuna engeldir.

115.6/2030 Deniz tektir, onun esi ve ortagi yoktur; onun incisi ve balig1 dalgasindan baska bir sey

degildir.

116 6/3500 Hevana uyma, o yolu birak; Hakk’in huzuruna, Selsebil’e gel.

117.2/2807 Cahillik yiiziinden kismetini kendin kestin. Kendi kismetini artirir ehil adam.

118 3/43 Bil ki mizac1 degistirmek sarttir. Kétiilerin 6liimii kotii mizagtandir.

119 3/44 Insan mizac1 ¢amur yemeye alisirsa sararip solar, hastalanip diiskiinlesir. 45 Kisinin kotii
mizaci degisirse yliziinden ¢irkinlik gider de 151k gibi parlar.

120 3/2242 Hak biz génle bakariz, der, suyla gamurdan olan sirete degil.

121 3/2244 Kara gamurda da emin ol su vardir, ama o suyla abdest alamazsin.

122 3/2247 O [goniil], gamurdan temizlenip armmus, yetkinlesip yeterlige ermistir. 2248 Camuru terk
edip denize gelmis, camur zindanindan kurtularak denize katilmistir.

123 6/1310 Mucize denizdir, eksik kisiyse karadaki kus; sudaki kus orada helak olmaktan giivendedir.

124 1/3338 Alemlerin Rabbi’nin anlamlar denizi, din seyhi: “Anlam, Allah’tir” dedi.

1251/3339 Yeryiiziiniin ve gokyiiziiniin biitiin tabakalari, o akip giden denizde gergdp gibidir.

126 1/3340 Suyun dalgalanis1 sirasinda ¢er¢dpiin saldirisi, oynayisi, yine sudandir.

127.1/3341 Onun inadim yatistirmak istediginde, ¢er¢dpii kiyiya ativerir.
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atesin bitkiye yaptigin1 yapar.'?® Deniz, baliklar1 disarida birakmak istemezken;
karadakilerin de denize girmelerine engel olur.'* Kisi émrii sona ermeden bu
gercegin farkina varmalidir.'*® Hz. Muhammed “Rizkin kapisi kapalidir, kapimnin
iizerinde kilitler vardir” buyurmustur.’’! Bu yiizden arayip istemeli, yola
gidilmiyorsa bile yolun basini gozlemelidir (Golpinarli, 2014, s. 6).

Mevlana’ya gore rizkin ash Allah’tir.!*? Soyut, somut her seyin bogazi vardir ve
her seye rizik veren Allah’tir.’*® Asigin rizki da gonlii de gonliindeki yangin da
Allah’tir.'3* Kul, Allah’1n “Onun rizkindan yiyin” (Kur’an-1 Kerim, 67/15) soziinii
ekmek olarak degil hikmet olarak algilamalidir.'*> Riziksizlar ise ekmek olarak
algilayanlardir. Rizki azalip da tasi inciye, kendisini denize c¢eviren asik gercek
mutluluga ulasandir.'*® Canin bogazi, bedeni diisiinmedigi takdirde yiice rizka
ulasacaktir.!®’

Allah’in rizki hikmettir. Bu rizik kisinin bogazinda kalmaz.'*® Allah verilecek rizki
paylastirmistir. Bundan dolay1 kimse baska bir yone yonelemez.!* Diinya en
degerli incilerle dolu olsa da kisinin nasibi yoksa yapacak bir sey yoktur.!*’ Ayrica
rizkin adi Olimdiir. Mevland’ya gore oOlimii nizik olarak gosteren biiyiiye
bakmahdir.!*! Kisi yiiziinii gercek ressamdan cevirirse, goniil bir resimle
oyalanir.'*?Suda olmas1 gereken balik, karay1 yurt edinmeye kalktiginda tuzlu suyu
yurt edinen kus gibi berrak suyun yerini bilemez olur.'* Bunlarin yeri yurdu aci su
kaynag1 olanin Satt’1, Ceyhun’u, Firat’1 bilmesi miimkiin degildir.!**

5. Suya Doyamayan, Bir Damla Suya Doyan ve Riziksiz Olan Bahklar
(Hak Asiklari, Ham Sofular ve Diinyaya Doniik Yasayanlar)
Arasindaki Farklar

128 1/3342 Kiyidan dalgalandig1 yere dogru gekince de atesin bitkiye ettigini eder ona.

129 2/3069 Deniz, baliklar1 digar1 birakmazken karada yasayanlarin denize girmelerine engel olur.

130 5/1505 Omriimii ge¢irmeden, dmriimii onlarla sona erdirmeden [gercegi gordiim].

131'5/2382 [Bu diinya] sebepler diinyasidir, sebepsiz hicbir sey elde edilmez, dyleyse 6nemli olan
aray1p istemektir. 2383 Degil mi ki “Allah’n litfunu dileyin” buyrugu var, kaplan gibi gasp
etmemek gerek. 2384 Peygamber: “Rizkin kapisi kapalidir, kapinin iizerinde kilitler vardir”
buyurmustur. 2385 Bizim hareketimiz, gelis gidisimiz, kazanmamiz o kilidin ve bagm
anahtaridir.

2386 Anahtar olmadan bu kapiy1r agmaya yol yok. Istemeden ekmek [vermek] Allah’in adeti
degildir.

132 5/1494 Boylece bilirsin ki rizkin aslinin asli odur. Rizik arayan da onu arar zaten.

133 3/40 Oyleyse soyutlarin da somutlar gibi bogazi var. Soyutlara rizik veren de Allah’tir.

134 6/4047 Giin de odur, 4s1g1n rizki da 0. Goniil de odur, asigm génliindeki yangin da o.

1353/3737 By kul, Hakk’1n “O’nun rizkindan yiyin” soziinii hikmet degil, ekmek diye anladin.

136 4/1854 Razki azalip da kara tasi inciye ve kendisi denize ddniisen stifiye ne mutlu.

1373/42 Canm bogaz1 bedeni diisiinmekten arinirsa iste o zaman yiice rizka ulasir.

138 3/3738 Hakk’1n rizki mertebe bakimindan hikmet olup [bu rizik] sonunda bogazina durmaz.

139.3/3040 Verilecek rizki Hak paylastirir, kimse bagka bir yone yol bulamaz.

140.1/2390 Diinyayi en degerli incilerle doldursam, nasibin yoksa ben ne yapayim?

141 6/1379 Nigin rizkin adin1 6liim taktin? Asil, sana 6liimii rizik gibi gdsteren biiyiiye bak sen.

142 5/1501 Sen yiiziinii gergek ressamdan gevirmistin, génliin bir resimle avunuyordu.

1431/2724 Tuzlu suyu yurt edinen kus, berrak suyun yerini ne bilsin?

1441/2725 By yeri yurdu ac1 su kaynagi olan! Satt’1, Ceyhun’u, Firat’1 ne bilirsin sen?
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Mevlanad’ya gore gercek Hak asigi ile taklit edenler arasinda farklar vardir; biri
Davud iken digeri sadece sestir.!*> Suyun, topragin, camurun soziinii hisseden ve
anlayan goniil ehlinin'*® agk atesiyle gonlii yanar, etegi parcalanir;'4’ digeri
ezberledigi sozleri sdylemekle yetinir.!*® Halbuki suret tozunu gordii mii riizgar
gormeli, kopiigii gordii mii denizi gdrmelidir.'*® Kopiigii goren sirlar sdyler, niyetler
eder, sayilara veya doniip dolagsmaya tutulur; denizi goren ise hayrete diiser,
gonliinii denize cevirir, duru olur.'*® Gergek as181n yiiziinde din sarabinin kutlulugu
ve elinde de sonsuz bir cémertlik vardir; digerinde ise bunlarin izi bile yoktur.!®!
Hak asiklari, gam ¢ekerek gamlarini arttirirken kimsenin gamin arttirip ekmegini
yemezler.'>? Onlar i¢in calisma ne kadar haksa deva ve dert de o kadar haktir;
inkarcilar ise ¢alismay1 reddederler.!>® Insanlarin bir boliimii Allah’in giizelligine
degil kendi kazanci, bogazi icin Allah’a asiktir. Insan, Allah’m zatina asik oldugunu
sansa da asik oldugu sadece isimlerin ve sifatlarin vehminden ibarettir.'>* Kendi
sanilarma asik olan, nimetler sahibi Allah’1n asiklarindan olamaz.'*> O vehmin as181
eger askinda sadik olursa bu mecazi ask kisiyi gercek aska da géotiirebilir. !>

Ayrica riziksizlar, arzularinin pesine diiserek solucani ejderhaya gevirirler.!”’ Bu
gelip gecici diinyay1 yurt edinenin yok olusu, fenafillahi, neseyi bilmesi miimkiin
degildir.'"*® Bilse de babadan, atadan anlatildig1 kadardir ve o kisinin bilmesi
ebced’den farksizdir.!> Bu yiizden bu riziksizlar, ciiz mahilerden de daha kotii
durumdadirlar.

6. Hak Asiginda, ideal insan Tipinde Aramlan Vasiflar ve Yapilmasi
Gerekenler

1452/2492 Arastiranla taklit eden arasinda farklar vardir. Ciinkii biri Davud iken 6teki sestir.

146 1/3279 Géniil ehlinin duygulari, suyun soziinii, topragmn soziinii, gamurun sdziinii hissedip
[anlar].

147.2/491 Agiter yakict sdzler sdyler, fakat hani nerede yanan génlii, yirtilan etegi?

148 2/493 Birinin sdziiniin kaynag: yanisken, tekisi, eski sdzleri ezberleyip de sdyler.

149 6/1461 Suret tozunu gdrdiin madem, riizgar da gor. Kopiigii gordiin madem, var edis denizini de
gor.

150 5/2907 Kopiigii goren, sirlar sdyler; denizi gorense hayrete diiser. 2908 Kopiigii goren, niyetler

eder; denizi gérense gonliinii denize cevirir. 2909 Kopiikleri goren, sayilara tutulur. Denizi

goreninse iradesi kalmaz. 2910 Kopiigi goren, doniip dolasmaya koyulur; denizi gérense ar1 duru

olur gider.

151 6/805 Yiiziinde din sarabimin verdigi kutluluk nerede? Denizi gordiiysen hani comertlik eli?

152 3/3743 Gam ye de gam artiranlari ekmegini yeme. Ciinkii akilli gam yer, ¢ocuksa seker.

153 1/992 Caligma haktir, deva da haktir dert de hak. Inkérci, calismay1 inkar etmeye ¢alisir.

154 1/2757 [Allah’1n] zatina 4sik oldugunu vehmetse de [dsik oldugu] zat degil; isimlerin sifatlarin
vehmidir.

1551/2759 Kendi tasvirine, kendi vehmine asik olan, nereden nimetler sahibi [Allah] asiklarindan
olacak?

156 1/2760 O vehmin ag181, [askinda] sadik olursa, onun mecazi [ask1 onu] gercege geker.

157 3/2350 Kendini arzulara o denli kul ettin ki kiigiik bir solucan1 ejderhaya gevirdin.

158 2726 Ey su yok olucu konaktan kurtulamayan! Yok olusu, esrimeyi, neseyi ne bilirsin sen?

1591/2728 “Ebced ve hevvez”, cocuklara bile apaciktir, ortadadir, [ama] anlami [onlardan] pek
uzaktir.
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Insan bedeni, denizin iistiinde kaseler gibidir, dolu olmadikca suyun iistiinde kalir,
dolu olursa batar.!®® Bu yiizden “min-lediin” hadisinde “Nefsini al¢altip kazancini
temiz hale getirene, Ozilinli gilizellestirip disin1 saygin kilana ve kotiliiglinii
insanlardan uzaklastirana ne mutlu.” (Ors & Kirlangig, 2015, s. 1000) buyruldugu
gibi génlii ululugun havasiyla doldurmali, génliin agzim baglayip miihiirlemeli,'®!
oviinmeyi birakip rahmet denizine dalmaldir.'®? Deniz suda yasayanlara bahge,
karadakilere ise 6liim ve acidir.'®®> Mevlana, bir rubaisinde “Yar geldi, yar geldi.
Ona yol agalim. O goniil ariyor, goniil istiyor, ona gonlii gosterelim. Biz na’ra
atarak diyelim ki: Biz senin agkinin avi olmusuz. O da giilerek zaten, biz de seni
bekliyorduk™ der (Can, 1991, Rubai, 1506). Insan, géniil ehli degilse bile génle
erismeye ¢alismalidir.'®* Suyu nasil su hareket ettiriyorsa ruhu da ¢agiran bir ruh
vardir.'® Bu yiizden bu diinya denizinde insan, gonliinii deniz suyu iizerinde duran
agz1 kapali, i¢i hava dolu bir testi gibi yokluk havastyla doldurmalidir.!®® Suyun
pislikten armmasi igin beden rmagmi aritmal;'®” beden havuzunun ¢amuruna
bulanan gonlii, goniil havuzunun suyuyla temizlemelidir.'®® Géniil, diinya malna,
makama tutsak olmamali;'®® dogruluk etegini hayali altin, giimiis sanilan taslarla
doldurarak yirtmamali;'7° ihtiras ve hasetten uzak durmali; Allah’in verdigi Lituflar
icin siikretmelidir.'”!

Bedendeki gz ¢cocugunu aglatmali,!” sabir ve tahammiille baska bir goz ortaya

cikarmali,'”® nefis mertebelerini asarak sasiliktan kurtulmali, tas yerine inciler,
baska bagska renkler gérmeye baslanmalidir.!”* Sebiisteri “Géziinde Hak’tan gayrisi
varsa mescitte bile olsan kilisedesin demektir (miisriksin). Yok... eger agyari
gormezsen o vakit mescit sana kilise kesilir (mescitle kilise bir olur). Artik ben
bilmem... nerede olursan ol; nefsinin ziddina hareket ettin mi kurtuldun.”
(GOlpinarli, 1993, s. 78) der.

160 1/1111 Bizim seklimiz bu tatl denizde, suyun iistiindeki kaseler gibi hareket eder. 1112 igi dolu
olmadikga legen gibi suyun yiiziindedir. Ama legen dolunca denize batar.

1611/990 Bu diinyanin tamami onun miilkii olsa da, bu miilk onun géniil géziinde hicbir seydir. 991
Oyleyse gonliinii “min-lediin” ululugunun havasiyla doldur, agzin1 da baglayip miihiirle.

162.3/2250 Deniz der, ben seni i¢ime alirim, fakat sen, ben tatli suyum, diye dviiniip duruyorsun.
2251 Oviinmen seni yoksun birakiyor. Bu diisiinceni birak da gel bana.

163 4/69 Sudaki yaratiklara deniz bahge gibidir. Oysa karadakiler i¢in ancak 6liim ve acidir.

164 3/1222 Géniil ehli degilsen uyanik ol. Génle erismeye calis, savasa giris.

165 3/1272 Kendisini hareket ettiren suyu vardir suyun. Kendisini ¢agiran ruhu vardir ruhun.

166 1/988 Agz1 kapali testi, igi hava ile dolu oldugundan giiglii deniz suyu iizerinde yiizer gider.

167 52807 Ama suyun pislikten armmas: igin beden rmagin1 aritmak sarttir.

168 2/1360 Géniil, beden havuzunun gamuruna bulanir. Bedense géniil havuzunun suyuyla armir.

169.3/2265 Mala makama 41k ya da su kara balgi3a tutsak goniil...

170 3/2273 Etegin senin niyaz ve huzurdur. Sakin etegine giinah taslarin1 doldurma.

3/2276 Altin-glimiis sandigin altin-giimiis olmadigindan dogruluk etegin yirtilip liziintiin artt1.

17 6/4771 Ihtiras ve hasetten dtede yiiz ¢ol vardir ki kem gozler oralara bile erisir. 4772 Her suyun
varacagl yer olan padisahin denizi, sel ve irmak i¢inde olanlar1 nasil bilmez? 4773 Padisahin
gonlil, onun bu diigiincesinden ve essiz liitfuna siikkretmeyisinden incindi.

172 2/443 O hediyeye kavusmak istiyorsan bedenindeki goz gocugunu aglat.

173 2/754 Boylece olur ki yedi renkli gozlerin, sabir ve tahammiille bagka bir géz olup gikar.

174 2/755 [Boylece] bu renklerden baska renkler goriirsiin. Taslar yerine inciler gériirsiin.
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Bu zorlu yolculukta asik, vahdet denizine dalabilmek igin sabretmeli,!”> himmet

etmeli,'’® akil ile hareket ederek gerceklerin farkina varmali, Allah’in varhg
karsisinda yok olmalidir.'”’

Insan su ve ates gibi orduya sahip olmak istiyorsa!’”® Allah’in liitfuna
siginmalidir.!” Deniz Nuh’a, Musa’ya yar olurken; ates de Ibrahim’e kale olmus,
diismanlarin1 kahretmistir.'®® Geceleri biitiin diisiinceler ve akillar, o dipsiz denizde
batarak yok olsa da sabahlari baliklar gibi denizden bas ¢ikarmaktadirlar.'®!
Sonbaharda nasil dallar, yapraklar bozguna ugrayip 6liim denizine daliyorsa insan
da bunu kendine 6rnek almali,'®? aklin1 bagina toplamali, giiz ve bahar1 biinyesinde
barindirdigini bilmelidir.'®?

Baliga benzeyen Hak as181 ileriye bakmali, tuzagi gérmelidir. Ag¢gdzliiliik ileriyi
goren gozii kapatir, bundan kurtulmali ve iki g6z ile 6ncesini sonrasini gérebilmeyi
basarmalidir. Tek gozli, sadece yasadigi am1 goriir ve isin sonundan habersiz
olur.'84

O berrak suyun tabiatina biiriinebilmek i¢in zikir suyuyla nefesi tutup beklemelidir.
Bundan sonra uzak durulsa da artik tabiat o suyla aynidir.'®® Beka ile arasinda perde
olan ruh azaptayken, bekaya ulasan ruh perdeden kurtulmakta'8® ve ruhunu Hak
yolcularinin ruhuna katmaktadir.'®’

Distaki ates biraz suyla sogur; ancak sehvet atesi su ile sogumaz ve kisiyi
Cehenneme kadar gotiiriir.!®® Sehvet atesini din 15181, Allah 15131 sondiiriir.
Mevlana’ya gére Hz. Ibrahim’in 151811 esas almali,'®® 6d agacina benzeyen bedeni

175 3/211 Bu sarap i¢in caninm ver, a ogul. Cihatsiz, sabirsiz zafer miimkiin mii?

176 1/2743 Himmetsizler, ne himmetlere erismis; himmetliler ne nimetlere kavusmuslardi.

177.1/519 Onun varlig1 karsisinda yok olmak gerekir; ona karsi varlik nedir? Kor ve yasl. 3/2277

Eteklerini akil ele gecirmedik¢e ¢ocuklara tasin tas goriinmesi miimkiin mii?

1/1840 Boylece bir sigmak bulursun? Hem de ne siginak. Su ve ates ordu kesilir sana.

179'1/1839 Ruhlara binlerce liituf sagan Allah’in liituf sigmagma kagmak 1azim.

180 1/1840 Boylece bir siginak bulursun? Hem de ne sigmak. Su ve ates ordu kesilir sana.

1841 Deniz, Nuh’a ve Musa’ya yar olmadi m1? Onlarin diismanlarimi kinle kahretmedi mi?

1842 Ates, ibrahim’e kale olmadi m1? Béylece Nemrut’un gonliinden duman ¢ikarmadi mi?

181.1/1890 Ozellikle her gece, biitiin diisiinceler ve akillar, o dipsiz derin denizde batar yok olurlar.

1891 Sabah vakti yeniden Allah’a mensup o [diislinceler ve akillar], baliklar gibi denizden bas

cikarirlar.

1/1892 Giiziin, o yiiz binlerce dallar, yapraklar; bozguna ugrayip 6liim denizine dalarlar.

1831/1896 A kardes, bir an olsun aklini basina al. Sende her an giiz var, bahar var.

134 3/1702 Ey balik, ileriye bak, gor tuzagi. Pisbogazlik ileriyi goren goziinii kapatmis senin. 1703
Iki goziinle gor dncesini sonrasini. Tek gozlii olma lanetli Iblis gibi. 1704 Tek gozlii, salt yasadig
an1 goriip hayvanlar gibi isin sonundan habersiz olandir.

185 4/436 Eski diisiince ve kuruntulardan kurtulmak igin zikir suyunda nefesini tutup bekle. 437
Ondan sonra, bastan ayaga biitiiniiyle o berrak suyun tabiatin1 edinmis olursun. 438 Boylece, o
ser arisl, tipki sudan kagar gibi senden sakinir. 439 Ondan sonra istersen uzak ol sudan. Cilinki
tabiatin sir bakimindan suyla aynidir artik.

186 4/444 Beka ile arasinda perde olan ruh azap duyar. Bekdya ulasan ruhsa perdeden armmus olur.

187 4/446 Hemen kendi ruhunu Hak yolcularinin kutlu ruhlarina kat.

138 1/3698 Distaki ates biraz suyla soguyup soner; sehvet atesiyse [insani] cehenneme kadar gotiiriir.
3699 Sehvet atesi suyla yatigmaz; ¢ilinkii azap ediste cehennem tabiathidir.

1891/ 3701 Bu atesi ne sondiiriir? Allah 1181, [Bunun igin] Ibrahim’in 151811 [kendine] usta tut da,
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Nemrut gibi olan nefsin atesinden kutarmalidir.'”® Bu atese su serpecek olan
takvadir. Kalplerin takvasiyla giizellesen yiiz, atesten asla kararmayacaktir.!”!
Icinde cevherler gizli olan bu can tarlasi i¢in Kevser suyuyla dolu rahmet bulutu
vardir. “Rableri onlara i¢irir” (Kur’an-1 Kerim, 2/173, 6/145, 16/115) hitabinin
gelebilmesi i¢in susuzluk ¢ekmek, nuru su bilmek, suya dort elle sarilmak, su
varken atesten korkmamak gerekir.!”?> Ates sudan korkar ama su atesten
korkmaz.!”® Bengisudan bile degerli olan Nil’in suyu inkrc1 ve mahrumlar igin
kana doniismiistiir (Kur’an-1 Kerim, 7/133)."* Eger asik insanlik sifatlarindan
kurtulursa sirlar denizi onu basinin iistiinde tasir.!®> Bu yiizden suya a¢ olanlar, suya
ulagmay1 engelleyen duvarlari, irmagin bendini kaldirmali, susuz kalan balik gibi
karada bosuna ¢irpinmamalidir.’®® Iceri girip atesi suya benzeyen o Alemden atese
benzeyen suyu gormelidir.!”” Tiim giizelliklerin Allah’tan oldugunu bilerek pargay1
birakip biitiine bakmal1,'”® denizin {istiindeki kopiigii degil denizi gormeli,!”®
rahmet icinde rahmetin oldugunun farkina varmali, tek bir rahmete dalip
kalmamalidir.2%

Mevlana’ya gore mademki yokluk denizinin serhi duyulup dinlendi, bu denizde
kalmaya ¢alismalidir.2”! Boylece zerrede sonsuzluk giinesi, damlada biitiin deniz
goriilecektir.???

Sonuc¢

Sabthi Ahmed Dede ve Ahmet Ates haric eski serhlerde ¢ogunlukla Mevlana’nin
Mesnevi’sindeki 17. beyitte baliktan kastinin evliya taifesi oldugu ve bunlar tige
ayirdigi belirtilmektedir. 6 defterden olusan Mesnevi’nin tamaminin 17. beyit i¢in
taranmas1 sonucunda Mevlana’nin Islam tasavvufunun temelini olusturan vahdet-i
viicid anlayisina baglh kalarak varlik alemine bakarken biitiin insanlar1 balik;
Allah’m feyzini su, hayat denizi olarak gordiigii ve baliga benzettigi insanlar1 da
kendi i¢inde ii¢ taifeye ayirdig1 kanaatine varilmistir.

Beyitte “mahi” taifesine girenler, basta peygamberler, Mevlana’nin kendisi ve
Hiisameddin Celebi olmak iizere kesrette vahdeti goriip o denize dalanlar, fenafillah

1901/3702 Od agacima benzeyen su bedenin, Nemrut gibi olan nefsinin atesinden kurtulsun.

1911/3705 Ama odunu geri alinca ates soner, giinkii takva atese su serper. 3706 Kalplerin takvasiyla
allik siiriinen giizel yliz, atesten kararir mi1 hig?

192.3/3212 I¢inde cevherler gizli olan can tarlasi i¢in de Kevser suyuyla dolu rahmet bulutu vardr.
3213 Susuz ol ki “Rableri onlara i¢irir” hitab1 gelsin. Allah dogrusunu daha iyi bilir. 3477 Nuru
bir su bil ve suya dort elle saril. Suyun varken atesten korkma.

193 2/3328 Atesi hep suyla korkuturlar. Suyun korkmasi miimkiin mii alevlerden?

1942/1071 Nil’in suyu bengisudan da degerliydi, ama mahrumlar ve inkarcilar igin kandh.

1951/2843 Sen insanlik sifatlarindan 6ldiin mii, sirlar denizi, baginin iistiine koyar seni.

196 2/1189 Bu duvar onun suya ulasmasma engeldi. O, tipk1 balik gibi su i¢in ¢irpintyordu.

1/564 Hepsi karada balik gibi ¢irpiniyorlar. Suyu ag, irmagin bendini kaldir.

1971/ 790 Igeri gir de atesi suya benzeyen o alemden[¢ikip] atese benzeyen suyu gor.

198 3/987 Tiim bu giizel seyler, derin bir denizdendir. Tikeli birak da tiimele goz dik.

199 3/1268 Deniz gozii baska, kopiik gozii bagkadir. Kopiigii bos verip deniz goziiyle bak.

2002/1928 Boyunca rahmet vardir rahmet icinde. Evlat, tek bir rahmete dalip da yetinme.

201 6/1467 Mademki yokluk denizinin serhini duydun dinledin, yleyse daima bu denizde kalmaya
calis.

202 6/1483 Zerrede sonsuzluk giinesini goriir; damlada biitiin denizi goriir.
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mertebesine ulagarak gercek Hak erenlerin arasina katilanlardir. Balik nasil suya
doyamazsa onlar da suya doyamamakta, Allah’a yaklastikca daha da yakinlasmak
istemekte, karada yurt tutamaz olmaktadirlar.

“Ctiz madhi’ye benzeyen insanlar ise Allah’in yarattig1 giizelliklerin farkina varip
vahdet yoluna girmekte ancak belli seviyeye ulagtiklarini zannederek bu yoldan
ayrilmakta veya cesitli sebeplerden dolay1 kemale erememektedirler. Mevlana’nin
gdziinde bunlar bir nevi az suyla yetinen sahte seyhler, dervisler, ham sofular ve bu
yolda ilerledigini zannedenlerdir.

“Biruzist’ler ise sadece diinyaya doniik yasayan, bedeni, bogazi igin caligan
insanlar toplulugudur. Bunlar o kadar diinyaya doniik yasamakta, nefislerine yenik
diismektedirler ki Allah da onlarin vahdet denizine girmelerine engel olmaktadir.
Bu denize girmek, diinyayla biitiin baglar1 koparmaktan ge¢mektedir. Bunlarin
goniil gozleri kapali oldugu icin Allah’in hikmetinden nasiplerini almalar1 kotii
mizaglart degismedik¢e miimkiin degildir.

Kisacas1i Mevlana, 17. beyitte gecen “ab (su/deniz), mahi (balik), biriizist (riziksiz)”
sozciiklerine metaforik anlamlar yiikleyerek benimsemis oldugu Islam
tasavvufunun inang ve diisiince sistemini yansitmis; bu yolda yapilmasi gerekenlere
dikkat ¢ekmis ve c¢evresindeki maddi, manevi varliklara hep bu gozle bakmas;
gercek Hak asigiyla birlikte ideal veya ideal olmayan insan tipini ¢izmistir.
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MANA GELINININ ARIFE ACILAN DUVAGI

Mehmet OZDEMIR", Rukiye YASAN™*

Ozet

Tirk edebiyatinda Mesnevi-yi Ma nevi, zengin igerige sahip tasavvufi metinlerden biridir.
Ozellikle Mesnevi’nin on sekiz beyti bu igerigin 6zlii bir sekilde islendigi boliimdiir. Bundan
dolay1 ge¢misten giiniimiize sarihler ve arastirmacilar, on sekiz beyte ayri bir dikkatle bakma
geregi duymuslar ve buradaki mana diinyasini anlayip anlatmaya c¢alismiglardir. Bu ¢alisma da
bdyle bir ¢abanin {irlinii olarak ilk on sekiz beytin her birinin farkli aragtirmacilar tarafindan serh
edildigi “Mesnevi’'nin On Sekiz Beyit Serhi” projesinin bir parcasidir. S6z konusu proje
kapsaminda yapilan bu caligmada, Mesnevi’nin on sekizinci beytiyle ilgili olarak gegmisten
gliniimiize yapilan serhler genel bir degerlendirmeye tabi tutulacak ve beytin anlam diinyasi
yeniden aragtirilacaktir.

Edebiyat sanatinin estetik nesnesi olan siir, ses ve kelime yapilarinin bulundugu maddi yap1 ve
kelimelerin igaret ettigi anlamlar1 barindiran mana yapis1 olmak iizere iki temel yapidan meydana
gelir. Eserdeki bu iki yapmin kurulmasinda pay sahibi olan temel unsur da sanat¢inin iginde
bulundugu madde alemidir. Ciinkii sanat¢1 6ncelikle madde alemiyle iliski kurar ve bu alemdeki
nesneleri algilar. Daha sonra bu alg igerigini hem duygu ve disiinceleri hem de tarihi ve kiiltiirel
birikimi ile igleyerek kelimeler vasitasiyla estetik bir nesneye doniistiirir. Bu ¢alismada,
Mesnevi’nin on sekizinci beytinin anlam diinyasi, sanat¢inin madde alemiyle kurdugu iligki ve
estetik nesnenin olusumu baglaminda incelenecektir.

Anahtar kelimeler: Mevlana, Mesnevi, serh, ham, olgun.

THE VEIL OF THE BRIDE OF MEANING LIFTED ON THE EVE

Abstract

In Turkish literature, Masnavi-yi Ma’navi is one of the rich and profound Sufi texts. Especially,
the first eighteen couplets of the Masnavi constitute a section where this profound content is
concisely encapsulated. For this reason, commentators and researchers from past to present have
paid particular attention to these eighteen couplets, striving to understand and convey their world
of meaning. This study is a product of such an endeavor, forming a part of the "Commentary on
the Eighteen Couplets of the Masnavi" project, where each of the first eighteen couplets is
interpreted by different researchers. Within the scope of this project, the commentaries on the
eighteenth couplet of the Masnavi from past to present will be reviewed and its world of meaning
will be re-examined.

Poetry, as the aesthetic object of literary art, consists of two fundamental structures: the material
structure comprising sound and word formations, and the structure of meaning embodied by the
connotations of words. The primary element contributing to the formation of these two structures
in a work is the material world in which the artist exists. The artist initially engages with the
material world, perceiving the objects within it. Subsequently, this content of perception is
processed through the artist's emotions, thoughts, and historical and cultural heritage, transforming
it into an aesthetic object through words. In this study, the world of meaning within the eighteenth
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couplet of the Masnavi will be analyzed in the context of the artist's interaction with the material
world and the formation of the aesthetic object.

Keywords: Rumi, Masnavi, commentary, unripe, mature

Giris

Mevlana’nin Mesnevi-yi Ma’nevi adli eseri, din ve tasavvuf, belagat, tarih,
cografya, tip, astroloji gibi daha birgok alanla ilgili ¢cok yonlii ve zengin bir icerige
sahiptir. Bu zengin igerik okuyucuya Binbir Gece Masallar: tarzinda cergeve
hikayeler ve bunlarin i¢inde bulunan baska hikayeler vasitasiyla aktarilir.
Metaforik bir yapiya sahip olan bu hikayelerden anlasilmasi gerekenler ve
cikarilacak dersler de yeri geldikce Mevlana tarafindan bir veya birkag¢ beyitle
okuyucunun dikkatine sunulur. Yani Mesnevi’de anlatilan hikayelerin hepsinin bir
0zii bulunur ve anlatilmak istenen asil maksadi igeren bu 6z ve metaforik bir
sekilde ifade edilen fikirler, eserin uygun yerlerinde ortaya konur (Avsar, 2022).
Nasil ki her hikayenin bir ana fikri varsa Mesnevi’nin tamaminin da bir ana fikri
bulunacaktir. iste bu ana fikir de Mevlana tarafindan kaleme alinan ve Mesnevi
denizinin ilk damlasi olan on sekiz beyitte bulunmaktadir. Dolayisiyla Mesnevi’yi
dogru bir sekilde anlamak i¢in ilk on sekiz beyte ayr1 bir dikkatle bakmak
gerekecektir.

Kanaatimizce Mesnevi'nin ilk on sekiz beytine 6zel bir ihtimam gosterilmesinin
temel sebebi, bu boliimde kullanilan iislupla dogrudan iliskilidir. On sekiz beyitte
hakikat sirlari istiare yoluyla ney dilinden aktarilmaktadir ve muhatap da bu sirlar
duyma ve anlama kabiliyetine sahip bir kulak, ask atesinde piserek olgunlasmis
bir ruhtur. On dokuzuncu beyitten itibaren hem hatibin hem muhatabin hem de
hakikat sirlarinin anlatiminda cesitli farkliliklarin oldugu goze ¢arpmaktadir. Tlk
on sekiz beyitte hatibin ney oldugu acgik bir sekilde dile getirilmektedir. Bu
boliimde gecen “Dinle neyden, beni kamisliktan kestikleri an, her mecliste inleyip
durdum zar zar, atestir su ney sesi hava degil, ask atesidir i¢indeki neyin, neydir
yardan ayrilana gergek yar, kim gormiis ney gibi zehir ve derman, verir kan dolu
bir yoldan haber ney, Mecniin’dan ask éykiileri soyler ney” (Avsar, 2017, s. 23-
24) ifadeleri bu boliimde hatibin ney oldugunu gostermektedir. On dokuzuncu
beyitten itibaren ney dilinden sdyleyisin yerini kdmil miirsit veya Mevlana alir ki
otuz dordiincii beyitteki “Gelin dostlar dinleyin su kissayi/ Gergek halimizin
nakdidir pay1” (Avsar, 2017, s. 26) ifadesi bu degisimi gosterir. Yine bu noktada
degisen ikinci unsur muhataptir. Birinci beyitte kullanilan “Dinle” emri belirsiz
bir ikinci tekil sahsa seslenmektedir ki maksat Mesnevi’yi okuyan ve dinleyen
muhataba ney’in sirlarla dolu macerasini nakletmektir. Bunun yani sira on
dokuzuncu beyitte “Altin ve giimiis derdi yeter ey ogul” (Avsar, 2017, s. 24)
sO0zliyle muhatap belirli bir ikinci sahsa yonelir ve Mesnevi vasitasiyla aktarilmak
istenen diiglinceler onun {iizerinden verilir. Buna karsilik hakikat sirlarinin
aktariminda kullanilan soyut anlatimin “Padisah ve Cariye Kissasi’na kadar
stirdiigii gortilmektedir ki otuz altinct beyitten itibaren fikirler, olay orgiisiine
baglh hikayeler vasitasiyla dile getirilir. Bundan dolay1 ilk on sekiz beytin,
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Mesnevi’nin biitlinii i¢inde 6zel bir yere sahip oldugunu ve eserin tamamini dogru
anlamak i¢in bu boliime dikkatle bakmak gerektigini soyleyebiliriz.

Mesnevi’nin ilk on sekiz beytinde yer alan fikirleri anlama ve anlatma c¢abasi,
eserin yazildig1 ilk zamanlardan itibaren araliksiz bir sekilde siirlip gelmistir. Bu
amagcla birgok serh kaleme alinmis ve bu serhlerin hemen tamaminda ilk on sekiz
beyte Ozel bir yer ayrilmistir. Hatta sadece on sekiz beyit 6zelinde yazilan
serhlerin varh@g da gdze carpmaktadir. Ismail Riisthi-yi Ankaravi, Fatihu'l-
Ebydt; Agazade Mehmed Efendi, Mesnevi Serhi; Bagdadi Abdiilaziz Asim,
Mesnevi Serhi; Rizaeddin Remzi, Liibb-i Mesnevi on sekiz beyit 6zelinde yapilan
serh calismalaridir. Bunlardan baska Ahmet Ates, Kemal Sénmez, Selguk
Eraydin, Kudsi Erguner, Erkan Tirkmen, Siileyman Uludag, Fatih Citlak,
Abdurrezzak Tek, Kaan Dilek gibi son donem arastirmacilar1 da on sekiz beyit
serhine yonelik calismalar yapmuslardir. Ik on sekiz beyte yonelik olarak yapilan
bir diger calisma da Ziya Avsar tarafindan baglatilan “Mesnevi’nin On Sekiz
Beyit Serhi” adli projedir. On sekiz arastirmacinin yer aldigi bu projede, her
arastirmacimin bir beyti serh etmesiyle Mesnevi'nin ilk on sekiz beyit serhi
tamamlanacaktir. Mesnevi'nin on sekizinci beytiyle ilgili literatlir taramasi ve
sonrasinda beytin serhi bu calismanin konusunu olusturmaktadir. Bu baglamda
oncelikle bu giine kadar yapilan ve ulasilabilen biitiin Tiirk¢ce Mesnevi serhlerinde
yer alan on sekizinci beyit yorumlar1 degerlendirilecek, sonrasinda beytin serhine
gecilecektir.

Mesnevi Serhlerinde On Sekizinci Beyit Hakkindaki Degerlendirmeler
Mesnevi'nin on sekizinci beytinin terciimesi su sekildedir:

Anlar mi hi¢, pismisin halinden ham?

Sozii, kisa kesmelidir vesselam! (Avsar, 2017, s. 24)

On sekizinci beytin anlam yiikiinii “ham, puhte (pismis)” kelimelerinin ¢ektigi
goriilmektedir. Mesnevi serhlerinde ham kelimesi; nakis, ilimden nasibi olmayan,
dinlemeyi bilmeyen, cahil, gafil, kor, tecriibesiz, eksik kimse anlamlarindan
hareketle degerlendirilir. Buna gére ham kimse varlik dlemine baghdir ve ten
kafesine hapsolup kalmistir. Bundan dolay1 onun goriisii ve anlayisi, maddenin
Otesine gecip manaya ulagsamaz. Yani boyle kimseler, madde aleminde duydugu
sOzlerin zahirine baktiklari i¢in bu sozlerdeki sir ve hikmeti anlayamaz, bunlar
gonliinde hissedemez. Iginde bulunduklar1 bu durum, onlarin dinlemeyi
bilmediklerine isaret eder. Nasil ki bir ¢ocugun konusmay1 6grenmesi dinlemeye
bagliysa tifl-1 tarikat olanin hakikat yoluna girmesi ve bu yolun gereklerini
ogrenmesi de dinlemeye baglidir. Bu sayede bedenini riyazet firmninda pisirmeyi,
miicahede vasitasiyla nefsini terbiye etmeyi, varlik alemiyle ilgili biitiin kaygilar
gonliinden ¢ikarip Hak yolunda kendi varligindan gegmeyi 6grenerek gaflet ve
cehaletten kurtulur. Yani “Tatmayan bilmez.” soziniin sirrina vakif olup atesin
yaktigin1 bilmekle ateste yanmak arasindaki farki yasayarak idrak eder (Yavuz,
2007, s. 34; Kogoglu, 2014, s. 78; Mekni Efendi, ty, s. 8b; Bursevi, 2012, s. 69;
Abidin Pasa, 2007, s. 25); (Koner, 2005, s. 13-14; Avsar, 2019, s. 98-99; Citlak,
2022, s. 135-137; Haci1 Piri, ty, s. 14a). Bu idrak seviyesi maddi ve manevi
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hamligin sonu, kemale giden yolun basidir ki attig1 her adimda hem bedenini hem
de ruhunu kemal sifatlariyla doldurur ve pigsmisin halini anlayacak duruma gelir.
Yalniz burada insanlarin idrak ve anlayislarinin farkli derecelerde oldugunu da
g6z oniinde bulundurmak lazimdir. Peygamberimiz “Insanlara akillar: élciisiinde,
onlarin anlayacaklar sekilde soyle.” diye buyursa da bazi nasipsizler sdylenenleri
anlama kabiliyetine sahip degildir. Cilinkii onlar kiifiir i¢indedirler ve hakikat
nuruna dair sozler onlarin goniillerine islemez. Kalpleri katilasan ham insanlara
bu tiir sézleri sdylenmenin bir anlam1 olmayacagi i¢in sozii kisa kesmek lazimdir
(Sar1 Abdullah, s. 122-124; Ozdemir, 2016, s. 90; Top, 2019, s. 58).

Kemal S6nmez on sekizinci beytin serhinde, ham kimselerin olgunlasabilmesi i¢in
Kur’an’t dinlemeleri ve onun emirlerine uymalar1 gerektigi iizerinde durur.
Kur’an’in amaci, insanligi nefsin zararlarindan koruyarak insanlar1 kemale
erdirmektir. Kur’an’in bir nevi tefsiri olan Mesnevi’de Mevlana, Hakk’in
emirlerini dinlemeyip nefsine tutsak olan ham ruhlara seslenmektedir. Onlar
hakikat sirlarina dair sézleri duyduklarinda kolayca anlayabileceklerini diigiiniir,
fakat igin ashi dyle degildir. Ciinkii onlarin ham ruhlari, sézlerin zahirinden gegip
batinina ulasamazlar. Sehndme, Kelile gibi eserleri nasil goriiyorlarsa Kur’an’t da
Oyle goriirler. Yani ham kimselerin Mesnevi’deki hikmetli s6zleri anlamasi, dogru
ile mecazit birbirinden ayirmasi beklenmemelidir. Ciinki hikmet mihengini
kullanmayan aklin mana perdelerini kaldirmasi miimkiin degildir. Bundan dolay1
sOzii burada bitirmek en iyisidir (S6nmez, 1968, s. 55-56).

Metnin anlam yiikiinii ceken ikinci kelime “puhte (pismis) ’dir. Sozliikkte “Pismis,
piskin; olgun, giingormiis adam, kusursuz, deneyimli.” (Kanar, 2010, s. 367;
Devellioglu, 1999, s. 868) anlamina gelen puhte, tasavvufta kamil insan/miirsit
karsiliginda kullanilmaktadir. Araplarin olgunlagsmis meyveye “Hiir oldu.”
demeleri gibi, kamil insan da kendi asli olan Hakk’a ulasarak varlik agacinin
olgunlagmis meyvesi oldugu i¢in hiir ve olgun olmay1 ifade eder (Koner, 2005, s.
13-14; Yilmaz, 2008, s. 202-206; Tek, 2014, s. 197-198). Kamil insan, riyazet ve
miicahede ile madde diinyasina beslenen sevgiden kurtularak hakiki sevgiliye ve
asil vatana dair sirlara vakif olan kimsedir. Artik bu mertebede onlar vahdeti
kesrette, kesreti de vahdette gorebilirler ve onlarin bu halleri sézle tarif edilemez.
Bu kimseler, siradan insanlarla ayni mertebede olmadiklari i¢in onlarm kendi
hallerine dair sdyledigi sozler de herkes tarafindan anlagilmaz. Bundan dolay1
kamil insan herkese anlayabilecegi Olclide ve muhatabinin seviyesine uygun
sozlerle hitap etmelidir. Boylece gaflet i¢inde olup hakikat yolundan sapanlarin
goniillerinde ask atesini yakar. Ask atesinin etkisiyle varlik ilgileri onlarin
gonliinden silinir ve ney gibi ses verecek seviyeye ulasarak olgunlasir. Buradan
anlasiliyor ki kdmil kimselerin agk yolunda pismis olmalar1 gerekmektedir. Onlar
raziye makamina ulasip Hak’tan gelen her seye riza gostererek tam bir
teslimiyetle ask atesinin pervaneleri olurlar. Ask nesesi ve varligi feda etmenin
zevkiyle kendilerinden gecerek yolun sonuna ulasirlar ve nefislerinde hamliktan
eser kalmaz. Bundan dolay1 gercege ulasmak isteyen kimse, okumak ve
dinlemekle yetinmeyip Allah askina ulagmak icin ¢aba gostermelidir (Daglar,
2009, s. 226-227; Tanyildiz, 2010, s. 238-239; Rifai, 2015, s. 7-8; Koner, 2005, s.
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13-14; Konuk, 2011, s. 86-87); (Algiil, 2007, s. 59-60; Oksiiz, 2008, s. 113;
Demirel, 2005, s. 628; Kuntman, 1972, s. 28; Duru, 2003, s. 18).

Bagdatli Abdiilaziz Asim siilik yolunda kemale eren fazilet sahiplerini, yine
fazilet sahiplerinden bagkas1 anlayamaz, dedikten sonra kamil kimseyi su sekilde
izah eder: “Kamil kisi 0yle bir kuldur ki igtiginde sarhos olmaz. Mahv halinde
ayiklig1 artar, gaybet halinde huzuru artar. (Onun) cem hali firkat haline engel
olmadig gibi firkati de cem héline mani degildir. Fenasi bekasina engel olmadig1
gibi, bekasi da fenasina engel degildir. Her pay sahibine payimi verir, her hak
sahibine hakkini verir.” (Ozdemir, 2017, s. 380). Yani kamil kimsenin bu hallerini
anlayabilmek i¢in yine kamil bir kimseye ihtiya¢ vardir. Bir ilim, meslek
erbabinin veya bir sanatkarin kendi uzmanlik alanlarina dair sozlerini, s6z konusu
alanlar hakkinda bilgi sahibi olmayanlarin anlamasi miimkiin degildir. Hal ehli
olmay1 gerektiren tasavvuf mesleginin niiktelerini, mutasavviflarin derin anlamlar
igeren sOzlerini anlayabilmek i¢in de kamil bir miirside intisap ederek siilikta
onun mertebesine ulasmak lazimdir (Tahiri'l-Mevlevi, 1975, s. 73).

On Sekizinci Beyit Serhi

Mevland’nin Mesnevi-yi Ma’nevi adli eseri, Hak yoluna girmek ve bu yolda
ilerlemek isteyen talibe rehberlik eden tasavvufi bir nitelige sahiptir. Bugiine
kadar yapilan Mesnevi serhlerine bakildiginda hem eserin tamaminda hem de on
sekiz beyit degerlendirmelerinde tasavvufi mesajlarin temel hareket noktasi olarak
kullanildig1 goriilmektedir. Biz bu ¢alismada tasavvufi anlam diinyasiyla birlikte
genelde Mesnevi’yi, 6zelde on sekizinci beyti estetik bir nesne (sanat eseri) olarak
ele almaya ve metni bu a¢idan incelemeye gayret edecegiz. Bu baglamda Mevlana
sanatkar (estetik Ozne), Mesnevi de sanat eseri (estetik nesne) olarak ele
alinacaktir. Inceleme yonteminin daha iyi anlagilabilmesi icin sanat eserinin
olusum siirecinden kisaca bahsetmek faydali olacaktir.

Sanat eseri (siir, miizik pargasi, resim, heykel...), kendine 6zgii malzemesi olan
ve belli ozellikler ve nitelikler cercevesinde ortaya konan bir nesnedir. Bir sanat
eseri olarak siirin temel malzemesi kelimelerdir ki sanatkar bu kelimeleri
kullanarak sanat eserini meydana getirir. Yalniz sanat eserinin olusumunda reel
alemin sanatci lizerindeki etkisini de goz ardi etmemek lazimdir.

Reel alemde ham bir meyvenin olgunlagmasi igin belirli bir siirecten ge¢mesi
gerekmektedir. Bu siirecin basinda meyve tat bakimindan yemeye uygun degildir,
fakat c¢esitli faktorler vasitasiyla olgunlastiktan sonra lezzetli ve faydali bir hale
gelir. Reel alemde meydana gelen bu siireg, sanatkar bir zihinde farkli tezahiirler
olusturur. Yani reel alemdeki meyve agaci ve bu agacta yetisen meyveler,
oncelikle bir var olandirlar. Ikinci asamada bu var olanlar bir biling tarafindan
algilanarak bilgi objesi haline gelir ki buna objeksiyon adi verilir. Burada
dogadaki meyve agacit ve belirli bir siirecten gegerek olgunlasan meyveler,
Mevland’nin bilincine konu oldugunda objeksiyon siireci tamamlanir. Bundan
sonra bagka bir asamaya gecilir ki buna objektivasyon denir. Objektivasyon
siirecinde sanatgi, bilgi iligskisine girdigi nesneleri kisisel duygu ve diisiinceleri,
tarihi ve kiiltiirel birikimi ile zihninde yeniden kurgulayarak yeni bir nesne olarak
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ifade eder. Buna gore diisiince yoluyla tretilen biitiin eserler, bir objektivasyon
olarak karsimiza ¢iksa da bu igerik en yetkin seklini sanat eserinde gosterir. Bu
siireci su sekilde kisaca ifade edebiliriz: Sanat¢1 Oncelikle reel alemdeki var
olanlarla bir bilgi iliskisine girer, bu iliskinin sonucunda reel alemdeki bilgi
objelerini zihninde yeniden kurgular ve zihnindeki bu tasavvuru, siirin maddi
unsurlar1 olan ses ve kelimeler vasitasiyla estetik obje haline getirir (Tunali, 1971,
s. 35-42). Bundan sonra eser bagimsiz ve degismez bir nitelik kazanir ve
kendisiyle bilgi iliskisine girerek yeni bir objektivasyon siirecini baglatacak
muhatabini/alimlayict 6znesini bekler. Alimlayict 6zne ilk olarak sanat eserinin
maddi yapisiyla kars1 karsiya gelir ki bu yapi, siirde ses ve kelimelerden meydana
gelir. Ikinci olarak da kelimelerin isaret ettigi anlam diinyas1 vasitasiyla irreel
varlik alanina geg¢is yapar. Sanat eserinde maddi yapi1 tek bir tabakadan meydana
gelir. Fakat irreel varlik alaninin tek bir tabakadan meydana gelmesi beklenmez,
hatta bir sanat eserinde anlam tabakalar1 ne kadar ¢oksa o eser, estetik bakimdan o
kadar degerli olur. Biz de bu ¢aligmada on sekizinci beytin objektivasyon siirecini
inceleyerek eserin maddi tabakasini ve bu tabaka {izerine kurulan anlam diinyasini
belirlemeye gayret edecegiz.

Mesnevi’nin on sekizinci beytinin Farscasi, Latin harflerine aktarimi ve terciimesi
su sekildedir:

pA = A als e

) gl ol 88 s
Derneyabed hal-i puhte hic him
Pes siihan kiitah bayed vesselam

Anlar mi hi¢, pismigin halinden ham

Sozii kisa kesmelidir, vesselam! (Avsar, 2017, s.
24)

Maddi Yapi

Reel alemle karst karsiya gelen sanatci, bu alemde gordiigii nesneleri algilar ve
zihninde bunlarin goriintiilerini olusturur. Daha sonra bu goriintiileri sanat eserinin
malzemesini (ses ve kelimeler, boya, mermer...) kullanarak reel dlemde karsiligi
olan bir nesne (sanat eseri) haline getirir. Fakat sanatin giizel tarafi, konunun reel
alemden almmmasi degildir. Sanat eserini gilizel yapan sey, sanat¢cinin zihninde
olusturdugu imgeleri kendi duygu ve diisiinceleriyle harmanlayarak en olgun
sekliyle ifade etmesidir. Boylece sanatgi, meydana getirdigi eserle reel alemi
yeniden canlandirmis olur (Pasa, 1308, s. 30-31). Edebiyat sanatinin bir subesi
olan siirin temeli kelimeler {lizerine kurulur ki kelimenin bir yoniinde ses, diger
yoniinde anlam bulunur. Kelime ve seslerin bulundugu tabakanin fiziksel bir
niteligi vardir ve bu tabaka olmazsa hem varlik hem de estetik agidan siirin
varligindan s6z edilemez. Bir siirin fiziki tabakasin1 olusturan kelime ve kelime
seslerin yapist da yazildig1 dilin yapisi, kurallari, ses harmonisi, seslerin birbiriyle
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iligkisi g6z Oniinde bulundurularak bir kompozisyon halinde diizenlenir. Bu
iliskilerden dolay1 bir siir bagka bir dile cevrildiginde siirin fiziksel yapisinda
bulunan ritim ve harmoni (uyum, ahenk), orant1 ve simetri, buna bagl olarak da
estetik degeri kaybolur (Tunali, 1971, s. 93-95). Bundan dolay1 bir siirin fiziki
yapisinda kelime ve seslerin kompozisyonuyla kurulan diizen, s6z konusu eserin
estetik degerini belirleyebilmek i¢in mutlaka incelenmelidir. Bu amagla burada,
Mesnevi’nin on sekizinci beytinin maddi yapisi ele alinacaktir.

Mesnevi-yi Ma'nevi adli eser, divan edebiyati nazim sekillerinden mesnevi
biciminde kaleme alinmistir. Divan edebiyati nazim sekillerinin temel
Ozelliklerinden biri, siirde ritim ve ahengi saglayan aruz kalibinin kullanilmasidir.
Bu bakimdan Mesnevi’nin ritmik bakimdan ahenkli bir ses yapisina sahip olmasi,
bastan sona ayni aruz kalibinin kullanilarak yazilmasiyla dogrudan iliskilidir. Bu
eserde kullanilan ‘’failatiin/fdilatiin/fdiliin” kalibi, eserin tamaminda miizikal bir
yapinin ortaya ¢ikmasini saglamistir. Bunun yan sira aruz kalibini on sekizinci
beyte uygulayabilmek i¢in imale ve med gibi yollara bagvurmak gerekmektedir.
Birinci dizedeki “derneyabed” ifadesi kalibin ilk failatiin tef’ilesidir ve kaliba
uygun kullanilmigtir. Fakat “hal-i puhte” ifadesinin kaliba uymasi i¢in son hecede
imale uygulamasi yapilmali ve agik olan “te” hecesi uzatilarak okunmalidir. S6z
konusu hecede aruz kusuruna sebep olan bu uygulama, sdzciigiin ses degerini ve
sOylenisini olumsuz etkilemektedir. Siirde ritmik yapiy1 saglamak i¢in kullanilan
uygulamalardan biri olan med de kanaatimizce bu beyitte ahengi olumsuz
etkileyen unsurlardan biridir. Birinci dizenin sonundaki failiin tef’ilesini olusturan
“hic ham” ve ikinci dizenin ikinci failatiin tef’ilesini olusturan “-tdh bayed”
ifadelerinde, ‘“hi¢” ve “tdh” hecelerinin biraz uzun okunarak aruz kalibina
uydurulmasi gerekmektedir. Med uygulamas: sairler tarafindan her ne kadar bir
ses sanat1 olarak kullanilsa da buradaki kullanim, beytin hem simetrik yapisini
hem de ritmini olumsuz etkilemektedir. Buna karsilik s6z konusu iki uygulama
hari¢, beytin geneline bakildiginda aruz kalibiyla olusan ritmik bir yapinin
varligindan bahsetmek miimkiindiir.

Mesnevi nazim seklinde beyitlerin kendi i¢inde uyakli dizelerden meydana
gelmesi, siirdeki ritmin saglanmasinda 6énemli bir yere sahiptir. Siirde bu uyak
diizenini, ses ve soz tekrarma bagli olarak redif ve kafiye saglar. On sekizinci
beytin dize sonlarinda yer alan “ham” ve “lam” hecelerindeki ayni iinstiz (m) ve
uzun lnliilerin (2) tekrari, bu dizeler arasinda ritmik bir diizen olusturmustur.
Bunun yan1 sira beyitte redifin kullanilmadig1 goriilmektedir.

Mana Yapisi

Sanat¢inin iginde yasadigl ve g¢evresinde gordiigii maddi alem, bir edebi eserin
mana yapisinin olugsmasinda énemli bir etkiye sahiptir. Clinkii sanat¢i, Oncelikle
reel alemde gordiigii varliklarla bir bilgi iligskisine girer. Objeksiyon adi verilen bu
iliski sonucunda sanatgmnin zihninde, varlik aleminde gordiigii nesnelerin
goriintiileri meydana gelir. Sanatg1 bir sonraki objektivasyon siirecinde, hem
duygu ve disiincelerini hem de tarihi ve kiiltiirel birikimini kullanarak bu
goriintiileri, (siir sanatinda) kelimeler vasitasiyla yeniden bi¢imlendirir. Bundan
dolay1 siirde kullanilan kelimeler bir yoniiyle reel alemdeki nesnelere bir yoniiyle
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de sanat¢inin reel dlem yorumuna isaret eder ki bdylece siirin anlam tabakalar
ortaya cikar.

Mevlana on sekizinci beyitte “Pismis (olgun) kimsenin halini ham olan kimseler
anlamaz, bundan dolayr sozii kisa kesmek lazimdwr.” ifadesini kullanir. Beyitte
kullanilan “pigmis ve ham” kelimeleri kanaatimizce sanatkarin dis diinya ile
kurdugu etkilesim sonucunda varlik aleminde gozlemledigi unsurlardir. Pismek
kelimesi “Meyve olgun duruma gelmek.”, ham kelimesi de “Yenecek kadar olgun
olmayan (meyve).” anlamlarina gelmektedir. Meyveler genellikle baslangigta
kiiclik ve yesil haldedir. Bu durumdaki meyve yemeye uygun ve lezzetli degildir.
Bu tiir bir meyve hem zamana bagli olarak hem de giinesin olgunlastirici sicaklig
vasitasiyla yemeye uygun ve lezzetli bir hale gelir. Ham halden olgunlasincaya
kadar bir meyvenin gecirdigi bu siireg, Mevlana’nin reel alemle girdigi iliski
sonucunda 6grendigi bir bilgidir. Bir sanat eseri degerlendirilirken bu siirecin
bilinmesi, sanat¢inin zihnindeki tasavvurun anlasilabilmesi i¢in bir anahtar
vazifesi goriir. Bundan dolay1 sanat¢inin reel alemle kurdugu bilgi iliskisi ve
buradan Ogrendikleri, sanat eserinin mana yapisinda birinci anlam tabakasini
meydana getirir. Bu asamadan hareketle sanat¢inin kisisel ve kiiltiirel birikimini
kullanarak sanat eserine aktardigi anlam diinyasi, eserde incelenmesi gereken
ikinci anlam tabakasi olarak kargimiza ¢ikar.

Mevlana, varlik aleminde bir meyvenin olgunlagsma siirecine tanik olduktan sonra,
s0z konusu siirecin basini ve sonunu anlatan “ham ve pismis” kelimelerini sanat
eserinde kullanarak ikinci anlam tabakasim1i kurar. Buna goére “pismemis,
olgunlagmamus, ¢ig” (Devellioglu, 1999, s. 320) anlamina gelen ham kelimesi, on
sekizinci beyitte “terbiye, tecriibe gormemis, acemi kimse” (Devellioglu, 1999, s.
320) anlamiyla nakis insana isaret edecek sekilde kullanilarak tasavvufi anlam
diinyasina giris yapilir. Pigkin anlamina gelen puhte kelimesi de “olgun, kusursuz,
deneyimli” (Kanar, 2010, s. 367) anlamlariyla kamil insan yerine kullanilarak
yine tasavvufi anlam kastedilir. ilk olarak bir meyvenin yenebilecek durumda
olup olmadigin anlattig1 i¢in doga diisiince alaninda degerlendirilen ham ve puhte
kelimeleri, ikinci olarak kamil ve nakis insan karsiliklar1 miinasebetiyle tasavvuf
diisiince alaninda degerlendirilebilir. O zaman on sekizinci beytin serhi yapilirken
bu kelimelerin isaret ettigi tasavvufi anlamlarin da ortaya ¢ikarilmasi
gerekmektedir. Ahmet Avni Konuk’un yaptig1 serhte kdmil insan, kainat agacinin
pismis ve olgun meyvesi; bunun diginda kalanlar da ham ve nakis kimseler olarak
gecmektedir (Konuk, 2011, s. 87). Buradan hareketle on sekizinci beyitte Mevlana
tarafindan kurulan ikinci anlam tabakasindaki tasavvufi eslesmeleri su sekilde
ifade edebiliriz. Ham meyve-nakis insan, olgun meyve-kamil miirsit, meyvenin
olgunlagma siireci-seyr i siilik, hava sartlari-nefisle miicahede, gilines-ask, su-
miirsidin sohbeti.

Kainat bir aga¢ ve insan da bu agacin meyvesidir. Nefs-i emmare mertebesinde
bulunan ve nefsinin esiri oldugu icin diinya bagindan kurtulamayan salik, kamil
bir miirsitten manevi egitim alip agk atesinde piserek seyr i siilikta kemale
ulagsmak i¢in calisir. Bir meyvenin sicak, soguk, don, dolu vb. zorlu hava
sartlarina maruz kalmasina benzer sekilde salik de hakikat yolunda nefsinin
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yoluna ¢ikardig1 engellerle miicadele eder. Bu miicadele ve miicahede esnasinda
salikin en 6nemli savunma araci, gonliinde yanan ask atesidir ki oniline ¢ikan
biitiin engelleri onunla asar. Hakikate ulasma yolunda salikin beslenmesi de ¢ok
onemlidir. Heniiz yolun basinda olan kimse, madde alemine doniik oldugu i¢in
mana alemi hakkinda herhangi bir bilgiye sahip degildir. Bu bilgiyi verecek olan
ve Rabbani bilgi suyuyla saliki besleyecek olan da kamil miirsittir. Boylece
miirsidin kelami, Hak yolundaki salik i¢in can suyu olacak ve onun gelisip
olgunlagsmasin1 saglayacaktir. Fakat biiyliylip gelisme kabiliyeti olmayan
meyveleri hava, su ve gilinesin varlig1 olgunlastirmaya yetmez. Bu tiir meyveler
ham ve giidiik bir sekilde kalirlar ve insana gida olma seviyesine ulasamazlar. Iste
nakis insanin hali de bu meyveler gibidir ki miirsidin sdzleri onun gonliine hi¢bir
sekilde tesir etmez ve onu kemale ulastirmaz. Byle bir durumda yapilacak en iyi
is, onlara bir seyler anlatmaktan vazgecip s6zii kisa kesmektir.

Sonuc¢

Bu calismada estetik nesne olarak ele aliman on sekizinci beyit, kelime ve ses
yapilarinin bulundugu maddi yap1 ve anlam tabakalarinin kurgulandigi mana
yapist olmak iizere iki yonden ele almmustir. Iki yapryla ilgili elde edilen
cikarimlar su sekilde ifade edilebilir:

Mesnevi’nin on sekizinci beytinin kelime ve ses yapilariyla kurulan maddi
yapisinda aruz kalib1 ve kafiyenin kullanimi, beyitte ritmik bir yapinin olusmasini
saglamistir. Buna karsilik birinci dizede vezin gereg8i yapilan imale uygulamasi,
beytin simetrik yapisini ve ritmini olumsuz etkilemistir. Bunun yani sira sairler
tarafindan bir ses sanati olarak kullanilan med uygulamasinin iki dizede farkli
yerlerde yapilmasi da beyitte simetrik bir yapinin kurulmasini engellemistir.
Bunlarin disinda beytin genelinde aruz kalibi ve uyak diizeniyle miizikal bir
yapinin olusturuldugunu séylemek miimkiindiir.

Mesnevi sarihlerinin on sekizinci beyitte temel olarak “ham, puhte” kelimelerinin

mecazi anlamlarindan hareketle tasavvufi mesajlara odaklandigi goriilmektedir.
Buna gore ham kelimesi, tasavvuf yolunda madde aleminden ve nefsinden
kurtulmay1 basaramadigi i¢in hakikat ilminden nasibi olmayan nakis kimse
karsiliginda kullanilmigtir. Puhte kelimesi ise madde aleminin biitiin baglarindan
kurtulup marifet sirlarina mazhar olan ve bu sirlar1 anlatarak insanlar1 hakikat
yoluna davet eden kamil insan1 ifade etmektedir. Sarihlerin odaklandig: tasavvufi
anlamlar, beytin anlam tabakalarindan birine yonelik yapilan acgiklamalardir. Bir
meyvenin olgunlagma siirecini anlatan “ham, puhte” kelimeleri, sanatkarin
zihninde degisiklige ugrayip estetik nesnede “nakis, kamil” karsiligini almistir.
Yapilan bu calismadan hareketle sanat¢inin reel alemle kurdugu bilgi iliskisinin
de beytin mana yapisindaki anlam tabakalarinin olusumunda 6nemli bir yere sahip
oldugu soylenebilir.
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