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Editérden

Degerli Okuyucular,

Dinler Tarihi dergisinin ikinci sayisiyla yeniden karsinizda olmaktan biyiik bir
mutluluk duyuyoruz. ilk sayimizdan aldigimiz olumlu geri déniisler, bu
yolculugumuzun 6nemini ve potansiyelini bir kez daha gozler 6niine serdi.

Dergimizdeki icerikler yalnizca akademik birikimimizi degil, ayn1 zamanda
farkli bakis acilarini da yansitmaktadir. Her bir yazar, kendi alaninda uzmanlasmis
ve konuya dair 6zgiin bir yaklasim gelistirmistir. Bu c¢esitlilik, dergimizin
zenginligini artirmakta ve dinler tarihine iliskin kapsamli bir anlayis
gelistirmemize imkan tanimaktadir. Her bir makale, dinler tarihinin c¢esitli
yonlerini aydinlatmakta ve okuyucularimiza farkli bakis acilar1 sunmaktadir.

Bu sayimizda yer alan makaleler, farkli dénemlerde ve cografyalarda dinlerin
nasil algilandigini ve toplumsal dinamiklerle nasil etkilesimde bulundugunu
arastiriyor. Sirasiyla, “Dini ve Siyasi Otoritelerin Géziinde Maniheizm: Heretik Bir
Huristiyan Mezhebi miydi? Ge¢ Antik Cag Roma Diinyasinda Maniheizm Algisi” baslikli
calisma, Maniheizm'in tarihsel algisini ve dini otoritelerle olan iliskisini ele aliyor.
Bu makale, gec antik c¢agda din ve siyaset arasindaki karmasik iliskiyi
aydinlatmaktadir.

“Isa’min Giinah Kecisi Olarak Kabuliiniin Arka Plant” adli calisma, Isa figiiriiniin
dini metinlerdeki temsilinin derinlemesine bir analizini sunuyor. Bu baglamda,
[sanin  toplum iizerindeki etkileri ve giinah kavramiyla olan iliskisi
incelenmektedir.

“Yahudi Gelenegi Perspektifinden Kadinin Ailedeki Statiisii” makalesi, kadinlarin
tarih boyunca toplumdaki yerini ve Yahudi inancindaki roliinii ele alarak 6nemli
bir tartisma baslatmaktadir.

“Sefer Yetsira Sarihi Olarak Abraham Abulafia” bashikli calisma ise, mistik
gelenekteki Abulafia'nin metinlerini ve disiincelerini irdeleyerek, Yahudi

mistisizminin derinliklerine inmektedir.

Kadim Cin geleneginde olimsiizlik arayisim1 konu alan “Kadim Cin'de
Oliimsiizliik Arayisi: Daoist Gelenekte Kutsal Daglar” makalesi, dogu felsefesinde
ruhsal ve fiziksel oOlumsiizlik kavramlarinin nasil yorumlandigini ortaya

koymaktadir.



Sintoizm perspektifinden “Kutsal-Profan Iliskisinde Torii” makalesi, Japon
kiltirinde kutsal alanlarin anlamini ve toplum tizerindeki etkisini incelemektedir.
Bu calismanin, dini ve sosyal yapilar arasindaki iliskiyi daha iyi anlamamiza
yardimc1 olacagina inaniyoruz.

“Friglerde Olii Gomme Geleneklerinin Zaman I¢indeki Degisimi ve Dini Inanislart
ile [liskisi” baslikli makale ise Frig toplumlarinin 6lii gémme rititellerinin evrimini
ve bu ritiiellerin arka planindaki dini inanglar1 ele aliyor. Bu arastirma, din ve
kiiltiir arasindaki etkilesimleri anlamamizda 6nemli bir katk: saglamaktadir.

Bu vesileyle giizel bir haberle ikinci sayimizi takdim etmek istiyorum.
Dergimiz ilk sayisinin ardindan Ulrich’s Periodicals Directory | ProQuest
indeksine kabul almistir. Dergimizin alanda bilimsel bir basvuru kaynagi olma
yolunda attigi bu adim, ileride alandaki akademisyenlerimizin katkilariyla
dergimizin daha genis kitlelere ulasmasinda ve kaliteli calismalarin
yayinlanmasinda 6nemli bir tesvik kaynag: olmustur.

Son olarak, bu sayinin hazirlanmasinda emegi gecen yayin ve bilim
kurulumuza, yazarlarimiza, hakemlerimize ve destekleyen herkese tesekkiir etmek
istiyorum. Dinler Tarihi dergisi, siz degerli okuyucularimizla birlikte biiyiiyecek ve
gelisecektir. Her bir yorumunuz, elestiriniz ve katkiniz, bu yolculukta bizim icin
kiymetli bir rehber olacaktir.

Keyifli okumalar dilerim.

Prof. Dr. Ali Osman KURT



From Editor

Dear Readers,

We are delighted to present the second issue of The Journal of History of Religions.
The positive feedback we received from our first issue has once again highlighted the
significance and potential of our journey.

The content in our journal not only reflects our academic expertise but also
embodies a range of perspectives. Each author, having specialized in their field, has
developed a unique approach to the subject. This diversity enhances the richness of our
journal, allowing us to cultivate a comprehensive understanding of the history of
religions. Each article sheds light on various aspects of religious history and offers our
readers different viewpoints.

In this issue, the articles examine how religions have been perceived across
different periods and regions and explore their interaction with social dynamics. First,
the study titled “Was Manichaeism a Heretic Christian Sect in the Eyes of Religious and
Political Authorities? The Perception of Manichaeism in the Late Antique Roman World
delves into the historical perception of Manichaeism and its relationship with religious
authorities, shedding light on the complex relationship between religion and politics in
late antiquity.

The article titled “The Background of Jesus’s Acceptance as a Scapegoat” provides an
in-depth analysis of the representation of Jesus in religious texts, examining his impact
on society and his connection to the concept of sin.

The article “The Status of Women in Family from the Perspective of Jewish
Tradition” initiates an important discussion on the role of women in society
throughout history and in the Jewish faith.

Another article, “Abraham ben Samuel Abulafia as Commentator on Sefer Yetsira,”
explores Abulafia’s texts and thoughts, delving into the depths of Jewish mysticism.

The study “The Quest for Immortality in Ancient China: Sacred Mountains in the
Daoist Tradition” reveals how the concepts of spiritual and physical immortality were

interpreted in Eastern philosophy.



From the Shinto perspective, the article “Torii in the Relation of Sacred and Profane”
examines the meaning of sacred spaces in Japanese culture and their impact on society.
We believe this work will help us better understand the relationship between religious
and social structures.

The article titled “Changes in Phrygian Burial Traditions Over Time and Their
Relation to Religious Beliefs’ examines the evolution of burial rituals among Phrygian
societies and the religious beliefs behind these rituals. This research significantly
contributes to our understanding of the interactions between religion and culture.

On this occasion, I am pleased to share good news with you as we present our
second issue. Following the release of our first issue, our journal has been accepted for
indexing in the Ulrich’s Periodicals Directory | ProQuest. This step towards becoming
a scientific reference source in the field has encouraged us to bring our journal to a
wider audience and to publish quality research, with contributions from academics in
the future.

Finally, I would like to thank our editorial and academic board, our authors,
reviewers, and everyone who supported the preparation of this issue. The Journal of
History of Religions journal will grow and develop with you, our dear readers. Every
comment, critique, and contribution is a valuable guide for us on this journey.

Wishing you an enjoyable reading experience.

Prof. Dr. Ali Osman KURT
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Oz: Miladi iiciincii yiizyilda Mezopotamya'da ortaya cikan Maniheizm'in batiya yonelerek
yaklasik bir yiizyil icerisinde Roma Imparatorlugu’nun tiim eyaletlerine ulasmis olmas,
gec antikcagin en dikkat cekici olaylarindan biri olarak tarihe gecmistir. Dikkat ¢eken bir
diger tarihi gelisme, Maniheizm'in kisa siirede Roma siyasetini etkisi altina alan Hiristiyan
gelenegiyle rekabet edebilecek konuma yiikselisi olmustur. Roma Imparatorluguna
yayilmaya baslamasiyla birlikte dini ve siyasi otoritelerin acik hedefi haline gelen
Maniheistler bir yandan Isa Mesih'in ilahiligini kabul edip Hiristiyan goriiniimlii bir dini
profil cizerlerken, diger yandan 1sik ve karanlik diializmine dayali bir diinya goriisii
benimseyerek Hiristiyan gelenegine yabanci bir tutum sergilemislerdir. Maniheistlerin
kendilerini tanimlamak i¢cin Maniheist adlandirmasini neredeyse hi¢ kullanmamalar1 ve
Hiristiyanlhigin gercek temsilcileri olduklarini séylemeleri, giderek Hiristiyanlasan Roma
diinyasinda Maniheizm'in tam olarak nereye konumlandirilmas: gerektigi hususunu daha
da muglak bir hale getirmistir. Maniheizm'’in ge¢ antik cagdan giiniimiize ulasan dini,
hukuki ya da siyasi icerikli metinlerde Hiristiyan heretik gruplarla birlikte siniflandirilmis
olmasi bahsi gecen bu muglakligin en belirgin sonuclarindan biri olarak karsimiza
cikmaktadir. Bu calismanin temel konusunu, Maniheistlerin kendilerini nasil
tanimladiklarindan ziyade, dini ve siyasi otoriteler tarafindan nasil algilandiklari, daha
acik bir ifadeyle, Maniheizm'in ge¢ antik cag Roma diinyasinda, Hiristiyanlik biinyesinde
gelisen sapkin bir mezhep olarak mi gorilldiigii meselesi olusturmaktadir. Bahsi gecen
konu baglaminda calismada dncelikle Roma siyasilerinin goziinde Maniheizm'’in nasil bir
yere sahip oldugunun anlasilabilmesi icin imparatorluk biinyesinde aktif faaliyet gosteren
heretik gruplara yonelik olusturulmus yasal hiikiimlerde Maniheizm'in nasil bir
smiflandirma icerisine dahil edildigi, Maniheistler icin hangi cezai yaptirnmlarin
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yiiriirlige konuldugu ve bunlarin nasil bir icerige sahip oldugu gibi hususlar ele alinmistir.

Ardindan Hiristiyan diinyasinin Maniheizm algisi tizerinde durulmus, bu baglamda Kilise

mensuplarinin Maniheizm'’i neden ve hangi acilardan elestirdikleri, Maniheistleri diger

hangi dini gruplarla birlikte siniflandirdiklar1 ve Maniheistlere kars: baslatilan polemik

miicadelenin altinda yatan temel gerekcelerin neler oldugu gibi konulara deginilmistir.

Calismanin temel kaynaklarini, ge¢ antik cagdan giiniimiize ulasmis Roma yasalar ile

Hiristiyan din adamlar: tarafindan Maniheizm’e kars: yazilmis reddiye tiiriindeki eserler

olusturmaktadir. S6z konusu bu kaynaklardan elde edilen bulgular, Maniheistlere yonelik

kullanilan etiketlemelerin cesitlilikleri de géz oniinde bulundurularak, karsilastirmali

tarih metodu, metin analizi ve fenomenolojik yontem dahilinde incelenip

degerlendirilmis, deskriptif bir anlatimla calismaya aktarilmistir.

Anahtar Kelimeler: Dinler Tarihi, Maniheizm, Roma imparatorlugu, Heretik Mezhepler, Roma

Yasalar1

*

‘Was Manichaeism a Heretic Christian Sect in the Eyes of Religious and
Political Authorities? The Perception of Manichaeism in the Late Antique
Roman World

Cite as: Baran, Dila. “Was Manichaeism a Heretic Christian Sect in the Eyes of Religious and

Political Authorities? The Perception of Manichaeism in the Late Antique Roman World”. Dinler

Tarihi1/2 (2024): 225-248.

Abstract: The fact that Manichaeism, which emerged in Mesopotamia in the third century A.D.,

turned westward and reached all the provinces of the Roman Empire in about a century has gone

down in history as one of the most remarkable events of late antiquity. Another remarkable historical

development was the rise of Manichaeism to a position where it could compete with the Christian

tradition, which soon came to dominate Roman politics. The Manichaeans, who became an open

target of religious and political authorities as they began to spread throughout the Roman Empire,

on the one hand accepted the divinity of Jesus Christ and drew a Christian-looking religious profile,

while on the other hand, they adopted a worldview based on the dualism of light and darkness and

displayed an attitude alien to the Christian tradition. The fact that Manichaeans almost never used

the term Manichaean to describe themselves and claimed to be the true representatives of

Christianity made it even more ambiguous where exactly Manichaeism should be positioned in an

increasingly Christianized Roman world. One of the most prominent consequences of this ambiguity

is that Manichaeism has been categorized together with Christian heretical groups in religious, legal

or political texts that have survived from late antiquity. The main subject of this study is how the

Manichaeans were perceived by religious and political authorities, rather than how they defined

themselves, or more clearly, whether Manichaeism was seen as a heretical sect that developed within

Christianity in the late ancient Roman world. In the context of the aforementioned subject, in order

to understand what kind of place Manichaeism had in the eyes of Roman politicians, first of all, what

kind of classification Manichaeism was included in the legal provisions created for heretical groups

active within the empire, what criminal sanctions were put into effect for Manichaeans and how they

were implemented. Issues such as its content have been discussed. Then, the Christian world's

perception of Manichaeism was emphasized, and in this context, issues such as why and from what

angles the members of the Church criticized Manichaeism, with which other religious groups did

they classify the Manichaeans, and what were the basic reasons underlying the polemical struggle
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against the Manichaeans were touched upon. The main sources of the study are the Roman laws that
have survived from late antiquity and the refutation works written by Christian clergy against
Manichaeism. The findings obtained from these sources were examined and evaluated within the
scope of comparative history method, text analysis and phenomenological method, taking into
account the diversity of labels used for the Manichaeans, and were transferred to the study with a
descriptive narrative.

Keywords: History of Religion, Manichaeism, Roman Empire, Heretic Sects, Roman
Laws
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Giris

Gnostik gelenegin 6nemli temsilcilerinden biri olan Maniheizm miladi {i¢iincii yiizyilda
ortaya cikisinin hemen ardindan Roma Imparatorlugu icerisinde yayilmaya baslamis ve
kisa siirede imparatorlugun tiim eyaletlerine ulasarak toplum icerisinde cok sayida
taraftar kazanmay1 basarmistir. Hiristiyanligin hentiz resmi devlet destegi kazanmadig:
yillarda baslayan ve giderek ivme kazanan bu yayilim, bir yandan geleneksel gretiye
aykir1 oldugu diisiincesiyle Hiristiyan din adamlarinin, diger yandan toplumun diizenini
bozdugu gerekcesiyle Roma siyasilerinin tepkisini ¢ekmistir. Maniheizm’e kars
gosterilen bu cift tarafli tepkinin boyutu ve icerigi, gec¢ antik cagdan giiniimiize ulasan
imparatorluk yasalarinda ve Hiristiyan din adamlar: tarafindan kaleme alinan reddiye
tiirtindeki eserlerde acik bir bicimde goriilmektedir. Siyasi, hukuki ve dini birer belge
niteligindeki bu metinlerde dikkat ¢eken temel husus, Maniheistlerin sapkin olarak
tanimlanmast ve heretik gruplar icerisine dihil edilmesidir. Bilindigi gibi, heretik
tanimlamasi cogunlukla Hiristiyanlik icerisinde dogup gelisen ve resmi 6gretiden sapan
gruplar icin kullanilan bir kavram olarak 6ne ¢ikmaktadir. Maniheistlerin bu gruplarla
birlikte ele alinmasi durumu, Maniheizm'in ge¢ antik ¢agda heretik bir Hiristiyan
mezhebi olarak mi algilanmis olduguna iliskin 6nemli bir soruyu gilindeme
getirmektedir. Bu soruya cevap verilebilmesi, &ncelikle heresi (heresy) kavraminin
etimolojik kokenine inmeyi, ardindan tarihi siirecteki kullanim alanlarini belirlemeyi
gerektirmektedir.

Kelime itibariyle ‘secim’, ‘tercih’, ‘mezhep’ ya da ‘diisiince okulu’ anlamlarinda
kullanilan heresi kavrami, Yunanca hairesis sdzciigiiniin Latince transliterasyonu olan
haeresisten gelmektedir. Bu baglamda heresi olarak tamimlanan mezhep -en basit
anlamiyla- belli bir 6gretiyi ve belli bir yasam tarzini benimseyen gruplari ifade etmekte
olup miladi ikinci yiizyila kadar olumsuz bir anlama sahip degildir.' Heresi kavraminin,
Hiristiyanlarin birligini tehdit eden mezhepler veya bolinmeleri ifade etmek i¢in ilk kez
Justin Martyr (MS 100-165) tarafindan kullanildig1 gériilmektedir.? Ancak Justin'in
yaptig1 sey sapkin olduklarini séyledigi gruplar: tanimlamak degil, bir araya toplamaktan
ibarettir. Sapkin gruplari tanimlamanin ardindaki esas isim erken dénem Hiristiyan
apolojistlerinden biri olarak dne ¢ikan Irenaeus (MS 130-202)’tur. Irenaeus Adversus
Haereses (Heretiklere Karsi) adli kitabinda,® farkli doktrin goriisleriyle degil, farkh

uygulama ve ritiiel bicimleriyle ilgilenmis ve dogru doktrini ifade etmeye calismak

! “Heresy”, The Oxford Dictionary of the Christian Church, ed. Elizabeth Anne Livingstone (Oxford: Oxford
University Press, 1997), 758-759.

Justin'in heretik olarak zikrettigi ve elestirdigi isimler Simon, Helen, Menander ve agirlikli olarak
Marcion'dur. Bk. Justin Martry, The First Apology, Nicene and Post Nicene Fathers Series (163-186), ed.
Alexander Roberts — James Donaldson (Massachusetts: Hendrickson Publishers, 2. Baski, 1995), 1/171-
172.

Bk. Irenaeus, Against Haeresis, Nicene and Post Nicene Fathers Series, ed. Alexander Roberts — James
Donaldson (Massachusetts: Hendrickson Publishers, 2. Baski, 1995), 1/315-567.
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yerine neyin dogru olmadigini tanimlama yoluna gitmistir.* Irenaeus'un bu tutumu,
bahsi gecen donemde Hiristiyan Kilisesi icerisinde heniiz ortodoks diisiinceyi hakim
kilan merkezi bir otorite olmayist ile ilgilidir. Zira Justin ve Ireneaus’'un yasadiklar
dénem, dogru doktrinin belli bir otoriteye bagliligi temsil etmesinden ziyade kisisel
goriisii ifade eden bir zaman dilimini yansitmaktadir. Burada calisma acisindan dikkat
ceken husus, Irenaeus 6ncesi donemde yanlis ya da dogru olmasinin 6tesinde yalnizca
‘secim’ anlaminda kullanilan ve belirli bir grubu benimsedigi goriisler acisindan
nitelendiren heresi kavraminin, Irenaeus ve halefleri ile birlikte olumsuz bir anlam
kazanarak ‘yanlis secim’i ifade eden bir etikete doniismesidir.’ Nitekim bundan sonraki
stirecte, ortak bir doktrinin belirlenmesiyle Hiristiyanlik biinyesinde ortaya cikan
teolojik tartismalara son verilmeye calisildig1 ve belirlenen resmi 6gretinin disinda kalan
tim gruplarin ‘dogru doktrinden sapanlar’ anlaminda heretik olarak tanimlandiklar
gorilmektedir.

Heresi kavrami Hiristiyan gelenegindeki olumsuz kullanima benzer sekilde, Roma
Imparatorlugu'nda da devletin resmi dini anlayisinin disinda kalan gruplar: tanimlamak
icin kullanilmistir. Ancak bu durum imparatorlugun benimsedigi dini inanca bagh
olarak degiskenlik gostermektedir. Nitekim pagan imparatorlar déneminde, yani
imparatorlugun hentiz resmi din olarak Hiristiyanligi benimsemesinden O6nceki
zamanlarda Hiristiyanlar heretik olarak goriiliirken, Hiristiyan imparatorlar déneminde
ise paganlarla birlikte diger dini gruplar heretik olarak tanimlanmislardir.® Sapkinlik
anlaminda kullanilan heresi teriminin hukuki baglamda bilinen ilk kullanimi, imparator
L. Theodosius'un 380 tarihli Selanik (Thessalonike) Fermani'nda yer almaktadir.” Cunctos
Populos olarak da bilinen bu ferman yayinlanmadan 6énce Kilise'nin sapkin olarak ilan
ettigi heretiklere karsi koyacak herhangi bir yasal destegi yoktur. Heretik gruplar
icerisinde yer almanin Roma hukuk sisteminde artik bir su¢ olarak goriilmesi Selanik
Fermanri'yla birlikte baglamis ve heretik olma su¢unun cezai hitkiimlerini belirleyen yeni
yasalar, Hiristiyanligin Roma siyasetiyle biitiinlesmeye basladig1 siirec boyunca
yayinlanmaya devam etmistir.

Imparatorluk yasalarmin sapkinlik kategorisinde ad1 siklikla gecen ve agir yasal
yaptirimlara maruz kalan dini gruplardan biri de Maniheizm'dir. Yalnizca yasalarla
sinirll kalmayan heretik tanimlamasina, erken dénemlerden itibaren kaleme alinan

Maniheizm karsiti Hiristiyan polemik eserlerinde de siklikla rastlanmaktadir.

Elaine Pagels, “Irenaeus, the ‘Canon of Truth,” and the ‘Gospel of John”: ‘Making a Difference’ through
Hermeneutics and Ritual”, Vigiliae Christianae 56/4 (2002), 339-371 (1.26).

®  Lucas Hill, "Heretics and Heresy: Did They Exist Before Irenaeus?", Studia Antiqua 7/1(2009), 57-58.
Daniel Kénig, “Motives and Justifications for Enforcing Religious Comformity: A Manichaean-
Priscillianist Case Study (302-572)”, Francia - Forschungen zur westeuropdischen Geschichte 35 (2008), 1.

7 The Theodosian Code and Novels and the Sirmondian Constitution (C.Th), cev. Clyde Pharr (New Jersey:
Princeton University Press, 1952), 440 (16.1.2).
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Dolayisiyla Maniheizm'in ge¢ antik ¢cag Roma diinyasinda nasil algilandig1 hususunun
anlasilabilmesi icin dénemin dini ve hukuki belgelerinin incelenmesine ihtiya¢ vardir.
Bu baglamda calismanin temel kaynaklarmi, imparatorluk yasalarmin toplandig: birer
hukuk kitabi niteligindeki Codex Theodosianus (C. Th) ve Codex Iustinianus (C.Ius) ile Titus,
Epiphanius, Augustinus gibi Kilise mensuplar1 tarafindan kaleme alinmis reddiye
tirtindeki dini metinler olusturmaktadir. Ancak bahsi gecen kaynaklarda Hiristiyan
heretik gruplarla birlikte siniflandirilan Maniheizm'in heretik bir Hiristiyan mezhebi
olarak gorildigi icin mi bu siniflamaya tabi tutulduguna iliskin net bilgi veren,
dogrudan bir anlatim mevcut degildir. Bu nedenle s6z konusu mesele dolayli metin
analizi yontemi ile incelenmistir. Dini ve hukuki olmak iizere iki ayr1 grupta tasniflenen
kaynaklara dayanarak calismanin birinci boliimiinde, Maniheistlere karsi cikarilmig
Roma yasalari, Maniheistlerin yasalardaki siniflandirilma bi¢cimi ve Maniheistler i¢cin
ongoriilen cezai yaptirimlarin icerikleri gibi hususlar ele alinmistir. Bundaki amac,
Maniheistlere yonelik yasal yaptirimlarin heretik olarak adlandirilan diger dini
gruplardan farkli bir icerige sahip olup olmadigy, bir baska ifadeyle Maniheistlerin Roma
siyasilerinin géziinde diger gruplarla esdeger goriiliip goriilmedigi meselesini acikliga
kavusturmaktir. Benzer sekilde teolojik elestirileri incelemeden Maniheizm'in
Hiristiyan din adamlarinin goziinde nasil bir yere sahip oldugunu anlamak miimkiin
degildir. Bu nedenle calismanin ikinci boélimiinde Hiristiyan din adamlarinin
Maniheizm'’i neden ve hangi acilardan elestirdikleri, Maniheistleri hangi dini gruplarla
birlikte siniflandirdiklari, Maniheizm’e karsi baslatilan miicadelenin altinda yatan
gerekcelerin neler oldugu gibi hususlar ele alinip degerlendirilmistir. Kaynaklardan
edinilen arastirma bulgular1 karsilastirmali tarih metodu, fenomenolojik ve metin
analizi yontemleri dahilinde incelenip degerlendirilmis, deskriptif bir anlatimla

calismaya aktarilmistir.

1. Roma Siyasetinde Maniheizm Algis1

Mani'nin misyon temelli bir din anlayis: iizerine insa ettigi Maniheist gelenek, bizzat
onun talimatlar1 dogrultusunda organize edilen kuralli misyon faaliyetleri araciligiyla
miladi 3. yy'in ortalarindan itibaren Mezopotamya ve Suriye topraklari izerinden Roma
cografyasina girmis; 4. yy'1in sonlarina kadar Misir, Kuzey Afrika, Anadolu, Balkanlar,
Italya ve Ispanya’y1 da icine alacak sekilde dénemin tiim Roma eyaletlerine ulasmstir.
S6z konusu yayilimin oldukca kisa denilebilecek bir siirede gerceklesmesi Romali
siyasilerin tepkisini ¢ekmistir. Nitekim yasal kayitlar incelendiginde pek ¢cok Roma
imparatorunun Maniheistlere karst yasal yaptirnmlar uygulama yoluna gittigi
goriilmektedir. Bu baglamda, Maniheistlerin Roma cografyasindaki ilerleyisine yonelik
ilk siyasi tepkiyi (MS 302) imparator Diocletianus vermistir. Heniiz Hiristiyanligin siyasi
otoriteler tarafindan kabul gérmedigi bir donemde, geleneksel pagan inancini yeniden

canlandirmak isteyen Diocletianus, dénemin Afrika valisinden aldig: bir rapor iizerine,
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Maniheist seckinlerin cezalandirilmalarini ve kitaplarinin yakilmasini emreden bir

ferman yayinlamistir:

...Bize rapor ettigin, kadim geleneklere aykiri, yeni ve duyulmamis bir mezhep
kuran Maniheistlere gelince, bize kadim zamanlarda ilahi olarak bahsedilen
Ogretileri ortadan kaldirmak ve kendi sapkin inanclarini yaymak icin, sanki yeni
bir mucizeymis gibi, yakin bir zamanda Persler (bize diisman olan) arasinda ortaya
ciktiklarini, huzurlu insanlari rahatsiz ederek ve sehirlere zarar vermek gibi suclar
isleyerek bu diinyaya dogru ilerlediklerini duyduk. Onlarin imparatorlugumuzu
ve masum tabiata sahip, miitevazi ve sakin Roma soyunu, Perslerin acinasi
gelenekleri, ugursuz yasalar1 ve zehirli niyetleriyle yozlastirmaya tesebbiis
etmelerinden  korkmaliyiz.  Tarikat  liderlerinin en  agir  sekilde
cezalandirilmalarini, kitaplariyla birlikte yakilmalarini; dahasi toplum icerisinde
sikint: yarattiklari takdirde taraftarlarinin idam cezasi almalarini ve servetlerinin
hazinemize tahsis edilmesini emrediyoruz. Eger devlet memuru, mevki sahibi ya
da itibarl kisilerden herhangi biri, simdiye kadar duyulmamus, igren¢ ve utang
verici bu Pers dinine gecis yaparsa, mallarin1 hazinemize aktaracagimizdan ve
onlar1 Phaenensian veya Proconnesian madenlerine gonderecegimizden emin
olmalisimiz... 31 Mart, iskenderiye®

Fermanda yer alan ifadelerde kendisini yeni dini aligkanliklar1 Roma yasam tarzina
yabanci géren Romali bir gelenek¢i olarak sunan Diocletianus'un, Maniheistlerin
geleneksel Roma dinini yozlastirmasindan ve bunun da ihmal edilen geleneksel
tanrilarin 6fkesini kiskirtabileceginden endise ettigi goriilmektedir. Anlasilan o ki
Diocletianus, Maniheistleri huzursuzluk ¢ikararak Roma toplumunun ahlakini
saptirmaya ve imparatorlugun bas dismani Perslerle miicadelesini siirdiirme
kararliigini zayiflatmaya calisan Persli casuslar olarak gormistiir. Dolayisiyla
Diocletianus'un Maniheistlere karsi yaptigi suclama heretik olmalarinin 6tesinde,
onlarin Pers kokenli olusuyla ilgilidir.

Maniheizm'’in heretiklere yonelik siniflandirmalar icerisine dahil edilerek yasal
yaptirimlara maruz birakilmasi, imparatorlugun resmi din olarak Hiristiyanlig:
benimsemesiyle birlikte basglamistir. Bu baglamda Maniheistleri heretik gruplar
icerisinde zikreden ilk Roma siyasisi, dindar bir Hiristiyan olarak taninan tinlii Roma
imparatoru I. Theodosius (MS 379-394)’tur. Bilindigi gibi Theodosius, Hiristiyanlig
resmi devlet dini haline getirerek iilkede dini birlik saglamaya calismis ve Hiristiyanliga
kars1 diger tim dini gruplarin karsisinda duran bir tavir sergilemistir. Imparatorluk
topraklarinda tek ve gecerli din olarak Iznik akidesini egemen kilma arzusuyla hareket
eden Theodosius, 28 Subat 380'de ¢ikardigr Selanik Fermaninda bunu acikca ifade

etmistir: “Kutsal Teslis kavrami altinda Baba'nin tekligine, Ogul’a ve Kutsal Ruh’a iman

8 Tetrarsi imparatorlar1 Diocletianus, Maximianus, Constantius ve Maximianus adina Afrika valisi

Julianus’a hitaben yazlan fermanin Latince metni ve Ingilizce terciimesi icin bk. Mosaicarum et
Romanarum legum collatio, cev. M. Hyamson (London: Oxford University Press, 1913), 130-133.
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edecegiz’.’ Bu inanci kabul edenlerin Katolik olarak adlandirilmasini emreden ferman,
geri kalanlar1 ‘sapkin dogmalar’ olarak tamimlamakta ve pesinden gidenlerin
cezalandirilacaklarini vurgulamaktadir.

Yasal olarak imparatorluk dininin degistigini duyuran ve yeni din olarak
benimsenen Hiristiyan inancinin sinirlarini belirleyen 380 tarihli fermanin ardindan 6.
yy'n ilk yarisina kadar gecen siire igerisinde Maniheistlere yonelik cok sayida yasa
cikarildigr goriilmektedir. C.Th ve Clusta yer alan séz konusu yasalarin tiimiinde
Maniheistler heretik gruplar icerisinde ele alinmustir. imparator I. Constantinus’tan (MS
312) II. Theodosius'a (MS 438) kadar ¢ikarilan tiim yasalarin tek bir kitap igerisinde
derlenerek tasnif edildigi bir hukuk calismasi niteligindeki C.Th'nin son bélimii,
imparatorluk biinyesindeki heretik gruplara karsi cikarilmis yasalara ayrilmistir.'
Maniheistler, haklarinda cikarilmis 18 yasayla heretikler icerisinde ad1 en sik gecen dini
grup olma &zelligine sahiptir. C.Jus'un birinci kitabinda yer alan besinci baslik ise, 1.
Constantinus’tan Iustinianus'a (MS 534) kadarki donem icerisinde Roma
Imparatorlugu'nda aktif rol oynamis heretik gruplara karsi cikarilmis 22 yasayr
icermektedir.! Bunlarin 7’si Theodosius yasalarinin tekrari niteligindedir. Kalan 15
yasanin 7’si ise Maniheistler hakkindadir.

Heretik gruplar icerisine dihil edilen Maniheistlere yonelik cikarilan yasalarin
sayisal coklugu akillara pek cok soruyu getirmektedir. Bahsi gecen Roma yasalar1 tim
heretikleri ayn1 konuma mi yerlestirmis ve hepsini ayni cezai yaptirimlara mi1 maruz
birakmisti? Yasalarda yer alan hiikkimlerin Maniheistlere yonelik ayirdedici bir yani var
miydi? S6z konusu sorulara cevap verilebilmesi icin 6ncelikle Maniheistlerin diger hangi
heretik gruplarla birlikte siniflandirildigi hususunun acikliga kavusturulmas: gereklidir.

C. Th'nin De Haeretics (Heretikler) adl1 bliimiinde yalnizca Maniheistleri ilgilendiren
6 yasa ve Maniheistlerin diger heretik gruplarla birlikte simiflandirildigr 12 yasa
bulunmaktadir. Maniheistlerin birlikte simiflandirildigi bu gruplar Priscillianistler,
Donatistler, Montanistler, Yahudiler, Paganlar, cesitli miinzevi hareketler ve kiiciik
gnostik gruplardan olusmaktadir. C Th'dekine benzer sekilde C.Ius'de de Maniheistler ya
Hiristiyanigin disinda kalan dini topluluklarla ya da Hiristiyanlik icerisinde Iznik
Konsili 6ncesi ortaya cikmis dini gruplarla ayni kategoride ele alinmislardir. Bunlar
icerisinde 6ne ¢ikanlar Samiriler, Montanistler ve yine C.Th'de oldugu gibi Yahudiler ile
Paganlardir. Gorildigii tizere bahsi gecen yasa kitaplarinda Maniheistlerle aym
kategoride siniflandirilan sapkin gruplar birbirinden farklilik arz etmektedir. So6z

konusu bu farkliligin, dénemin degisen kosullari ile iliskili oldugunu tahmin etmek zor

9 C.Th, 440 (16.1.2). Fermann Tiirkge cevirisi icin bk. Zafer Duygu, Hiristiyanlik ve Imparatorluk (istanbul:
Divan Kitap, 2017), 287-288.

0 CTh, 450-463 (16.5.1.-16.5.66).

"' The Codex of Justinian, A New Annotated Translation with Parallel Latin and Greek Text (C.Ius), ed. Bruce W.
Frier, cev. Justice Fred H. Blume (Cambridge: Cambridge University Press, 2016), 189-221 (1.5.1.-1.5.22).
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degildir. Nitekim C.Jus'un heretiklerle ilgili hiikiimlerinin yiirirlige girdigi 6. yyn ilk
yarisi, Roma yonetiminin Kilise iizerinde hal4 kesin bir hakimiyet kurmay1 basaramadig:
bir zaman dilimini yansitmaktadir. S6z konusu donemde inang esaslar1 kapsaminda
kiliseler arasinda yasanan ihtilaflar, Hiristiyan birligini tehdit eden faktorler olarak
biiyiik bir artis gostermis ve Roma yonetiminin kontrol etmekte zorlandig: bir boyuta
ulasmistir. 4. yy'a doguda Arius, batida Donatist ihtilafi damgasin1 vururken, 5. ve 6.
yylarin tartismasi Isa'min tabiatina iliskin farkli goriisleri esas alan Monofizit-Diyofizit
goriisler tizerine olmustur. Kadikéy Konsili'nin galibi Diyofizitciler Mesih'in bir sahista
iki ayr1 tabiat tasidig: fikrini benimserken, Monofizitciler Isa'nin tabiatini ikiye blmesi
nedeniyle bu konsile karsi ¢ikmislar ve onun insani ve ilahi olmak tizere iki tabiattan
gelen birligini savunmuslardir.”? Bahsi gecen iki grup arasinda yasanan tartisma,
Maniheist 6greti tarafindan savunulan doketik Isa anlayis1 ile Monofizit inancin
benimsedigi tek tabiatc1 goriisiin iliskilendirilmesine ve ‘Maniheist’ teriminin yaygin bir
bicimde Monofizitcileri asagilamak i¢in karsit gériis savunucular: tarafindan olumsuz
bir etiket olarak kullanilmasina neden olmustur. Bunun en acik drnegini, 6. yy'1n ilk
Maniheizm karsiti yasasini ¢ikaran imparator Anastasius'un (MS 491-518) Monofizit
goriisii savunmasi nedeniyle Maniheist olmakla suglanmasinda® gérmek miimkiindiir.
Doénemin degisen kosullarina gére yasalarda farklilik gosteren siniflandirmalarin
dikkat ceken yani Priscillianistler, Donatistler, Montanistler gibi Hiristiyanlik icerisinde
dogup gelisen ¢esitli dini akimlarin yani sira Yahudiler, Paganlar gibi Hiristiyanliktan
cok daha once var olan geleneksel inanislarin da heretik kategorisine déhil edilmis
olmasidir. S6z konusu bu durum Roma hukuku tarafindan heretik olarak tanimlanan
dini gruplarin yalmzca Hiristiyanlikla iliskili olmadigina, Hiristiyanlik disindaki dini
geleneklerin de heretik olarak gériildiigiine isaret etmektedir. Ancak Roma siyasilerinin
g6ziinde Maniheizm'in bunlardan hangisine yakin oldugunun anlasilabilmesi i¢in daha
detayl: bir incelemeye ihtiya¢ vardir. S6z konusu inceleme, Maniheistler i¢in 6ngériilen
cezalandirmalarin heretik olarak tanimlanan diger gruplarla benzer iceriklere sahip olup

olmadigy, bir bagka ifadeyle, yasal yaptirimlarla gerceklestirilmesi planlanan miidahalede

2 Detayl bilgi icin bk. William H. C. Frend, The Rise of Monophysite Movement: Chapters in the History of the
Church in the Fifth and Sixth Centuries (Cambridge: Cambridge University Press, 1972); Turhan Kacar,
“Dogu Roma Diinyasinda Monofizit Reaksiyon ve Imparator ITustinianus’, Colloquium Anatolicum 9
(2010), 307-332.

imparator Anastasiusun  Maniheist olmakla suclanmasi, 6. yyin baslarinda Istanbul
(Constantinopolis)'daki Ayasofya Kilisesi'nde gérev yapan Theodore Lector'un, biiyiik kismi giiniimiize
ulasmayan Kilise Tarihinde naklettigi su bilgiye dayanmaktadir: “Anastasius’'un tahta cikisina, kendi
inanglarina bagh dindar bir taraftar oldugu icin Maniheistler, dayis1 Klearchos ile ayn1 inanci paylastiklar:
icinse Ariuscular ¢cok sevindiler.” Theodore Lector, Epitome: Theodoros Anagnostes, Kirchengeschichte, ed.
G.Ch. Hansen (Berlin: Akademie-Verlag, 1995), 126 (448.18-20). Anastasius'un Maniheist olmakla
suclanmasi iizerine detayl bilgi icin bk. Rafal Kosiniski, “Was the Emperor Anastasius’ Mother
a Manichaean? Some Comments on Theodore Lector’s Epitome 448”, Byzantina Et Slavica, ed. Stanislav
Turlej vd. (Krakow: Historia Lagellonica, 2019), 215-225.
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Maniheistlerin digerleriyle esit muamele goriip gérmedigi meselesine odaklanmay1
gerektirmektedir.

Bahsi gecen imparatorlar tarafindan yayimlanarak kayit altina alinan her iki yasa
kitabinda da Maniheistlere yonelik olanlar, belirli donemlerde 6ne ¢ikan diger heretik
gruplarin aksine hem stireklilik gostermektedir hem de sayica digerlerine oranla daha
fazladir. Bununla birlikte Maniheistlerle ilgili hiikiimler, heretik olarak tanimlanan diger
gruplar icin ongoriilen cezai yaptirimlara gore ¢cok daha agir iceriklere sahiptir. CTh
yasalarinda heretik gruplar icin belirlenen yaptirimlarin derecelendirilerek hiyerarsik
bir sistem dahilinde uygulamaya konulmus olmasi, Maniheistlerin birlikte
zikredildikleri diger gruplardan cok daha suclu ve giinahkar olarak goriildiiklerini ortaya
koymaktadir. Zira yasalar incelendiginde heretik olarak kabul edilen diger pek cok gruba
uygulanan yasal yaptirimlarin, Maniheistlerinkine oranla ¢cok daha yiizeysel ve dar
kapsamli  Ozellikler tasidiklar1  goriilmektedir. Sadece yasayr cignediklerinde
yaptirimlarla kars: karsiya kalan diger gruplarin aksine, Maniheistler sirf sahip olduklar:
Maniheist kimlikleri nedeniyle cezalandirilmislardir. II. Theodosius (MS 408-450) ve
I11. Valentinianus (MS 425-455) tarafindan ¢ikarilan 30 Mayis 428 tarihli yasa bunun en

somut érneklerinden birini teskil etmektedir:

Ayrica bunun kadar siddetle cezalandirilmalari gerekmese de suclari zararh
tefekkiirle kandirilmak ve Dogruluk Kaynagi'nin altinda yatan yalanlara inanmak
olan Ariusculara, Macedoniusculara ve Apollorinariscilere hi¢bir yerel yonetim
altinda kilise sahibi olma izni verilmemelidir. Bunun yaninda, Novatius ve
Sabbatiuscular sayet boyle bir seye (yani yeni kiliseler insa etmeye) kalkismislarsa,
her tiirli imtiyazdan yoksun birakilmalidirlar. Eunomius, Valentius, Mantanus,
Priscillianus, Marcianus, Danatius, Audius, Photinus, Marcellianus takipgileri ve
Paulikanlar ve hepsinden ¢ok giinahkarligin en dibinde bulunan Maniheistler,
Roma topraklarinin hicbir yerinde bir araya gelmemeli ve ibadet etmemelidirler.
Maniheistler her tiir yerel yonetimden ¢ikarilmali ve boylelikle iclerine islemis
kotii unsurlarin kimseye zarar vermesine firsat birakilmamalidir. Bunlarin
tasradaki valiliklerde, memurluk ve orduda askerlik disinda, imparatorlugun
herhangi bir yerinde goérev yapmalari yasaklanmalidir. Karsilikli bagista
bulunmalari, vasiyet birakmalar1 ve son dilekte bulunmalar1 da engellenmelidir.
Bu gibi sahislara ya da bizim inancimiza karsi olanlara yonelik daha 6nceden
hazirlanan ya da yeni cikarillan tiim kanunlar sonsuza kadar yiiriirliikte
kalacaktir."

Goriildugi gibi, yasamin ilk grupta topladigi heretik gruplar icin 6ngérdigii
yaptirim, herhangi bir yerel yonetim altinda kilise bulundurmalarinin yasaklanmasindan
oteye gitmemistir. Ikinci grupta zikredilenler icin sadece yeni kilise insa etme yasag1
getirilmistir. Buna karsin bir dizi heretik mezhepten olusan iiciincii grup icerisinde

zikredilen Maniheistler, digerleri i¢cin uygun goriilen yaptirimlardan farkli olarak, miras

" CTh, 462-463 (16.5.65).
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alip birakma, kamu kurumlarinda gorev yapma gibi onlar1 temel vatandaslik haklarindan
mahrum birakan pek cok yasal tedbirle kars1 karsiya kalmislardir. Boylelikle sapkinlik
yasa hitkiimleri araciligiyla derecelendirilmis ve sapkinlar icerisinde Maniheistler “en
giinahkarlar” olarak kabul edilmislerdir."

Roma hukukunu olusturan yasal kaynaklarda yapilan siniflandirmalara iliskin
yukarida belirtilen hususlar, Maniheistlerin diger heretik gruplardan ayr1 bir yerde
tutuldugunu agik bir bicimde gostermektedir. Yasalar her ne kadar Maniheistleri
imparatorlugu tehdit eden diger gruplarla bir arada zikretse de onlara digerleriyle esit
bir bicimde muamele etmemistir. Olusturduklar1 tehdite gore siralanan gruplar
icerisinde Maniheistler kendilerine atfedilen suclarin ciddiyeti oraninda bu siralamanin
en asagl basamagina yerlestirilmisler ve digerlerine verilen cezalarin 6tesinde farkli
cezalar da almislardir. Dérdiincii yiizyll yasalar1 Maniheistlerin siirgiin edilmesi, miras
alip birakma haklarindan mahrum edilmesi ve dini toplanti: yapmalarinin yasaklanmasi
gibi Maniheistlerin daha ziyade sosyal yoniine odaklanirken, besinci yiizyl yasalarinda
bunlara ek olarak, Maniheistlerin aranip bulunmasi, tutuklanmasi, mahkemelerde
yargilanmasi ve mallarina el konulmasi gibi maddeler iceren daha sert yaptirimlar
ongorilmistir. Yasalarda yer alan yaptinmlar genel olarak incelendiginde, besinci
yilizyilin Maniheistler icin oldukca zor bir siireci beraberinde getirdigini, altinci yiizyilin
ise onlarin Roma cografyasindaki etkinliklerini tamamiyla kaybettigi bir dénem olarak
tarihe gectigini sdylemek miimkiindiir. Imparator Anastasius'un oldukca kisa, ama son
derece sert bir yaptirim iceren Maniheizm karsit1 yasasinin (MS 510) Maniheistlerin
hicbir istisnaya yer verilmeden 6liimle cezalandirilmasini emreden icerigi, 6. yy'da
Maniheistlere artik hicbir sekilde tahammiil edilmedigini gosteren 6nemli bir 6rneklik
teskil etmektedir: “Maniheistlerin  zehirli hatalarimi  tercih eden kisilere,
imparatorlugumuzun hicbir yerinde ikamet etme 6zgiirligii verilmemesini; ortaya
cikmalari veya bulunmalar1 durumunda ise idam cezasina carptirilmalarim
emrediyoruz.” lustinianus yasalarinda (MS 527-531) ise bu tahammiilsiizliigiin daha
acik ve detayh sekillerde ifade edildigi goriilmektedir. Nitekim Iustinianus tarafindan
cikarilan yasalarda Maniheistlerin sadece yasarken cezay: hak etmekle kalmadiklari, ayni
zamanda 6liimlerinden sonra da mallarini kendi tercih ettikleri kimselere miras olarak
birakamayacaklari, Maniheistlerin sahip olduklar1 miilklerin, ¢ocuklarindan yalnizca
Maniheizm’i benimsememis olanlar arasinda paylastirilabilecegi ifade edilmistir."”
Bunlarin yani sira, Maniheist inanctan Hiristiyanliga gecis yapanlarin tekrar eski
inanclarina dénmeleri, eski dini uygulamalarina devam etmeleri ya da Maniheizm’e

mensup herhangi biriyle sohbet etmeleri ve onu imparatorluk yetkililerine ihbar ya da

15

Timothy E. Gregory, Bizans Tarihi, cev. Esra Ermert (Istanbul: Yap1 Kredi Yayinlari, 2. Baski, 2011), 80-
82.

16 Clus, 201 (1.5.11).

17" Clus, 208-209 (1.5.15).
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teslim etmemeleri gibi durumlarda en nihai cezaya (6liim cezasi) ¢arptirilacaklar ve bu
kisilerin cezalarini ertelemek icin yasal yollara basvurmalarina izin verilmeyecegi
belirtilmistir."®

Tam da bu asamada zihinleri kurcalayan soru sudur: Maniheistlerin heretik
siniflandirmasina tabi tutulan diger dini gruplara gore daha siddetli yaptirimlara maruz
birakilmalarinin nedeni neydi? Yasalarin icerikleri dogrultusunda bu sorunun cevabi,
Maniheizm'in diizenli bir toplum yapisi icin gerekli faaliyetleri yasaklamasi ve Hiristiyan
inancinin temel Sgretilerine aykiri bir icerige sahip olmasidir: “Kamusal disipline ve
Hiristiyan inancina diisman olan... Maniheistlerden bahsediyoruz.””” Romal siyasilerin
goziinde Maniheizm'in evlenmeyi yasaklamasi, Roma toplumunda sadece bireylerin
refah1 icin degil, ayn1 zamanda sosyal ve ekonomik istikrar icin de 6énemli olan aile
kurumunu zayiflatarak toplumun genel diizenini ve gelecegini tehdit edecek niteliktedir.
Askerligi yasaklamasinin, imparatorlugun genis topraklarini korumak ve yeni fetihler
yapmak icin kritik 6neme sahip olan askeri giiciinii zayiflatabileceginden; tarimsal
faaliyetlerle ugrasmaktan kacinmayi tesvik eden 6gretisinin ise imparatorlugun bel
kemigini olusturan tarimsal iiretimin azalmasina ve ekonomik istikrarin bozulmasina
yol acabileceginden endise edilmistir. Dolayisiyla Maniheist 6gretinin pratik boyutunu
olusturan tiim bu uygulamalar® siyasiler tarafindan Roma toplum yapisina kars1 biiyiik
bir tehdit olarak goriilmiistir. Burada dikkat ceken husus, yasa hiikiimlerinin
Maniheistlerin yalnizca mali ve sosyal yonii ile davranis ve etik iizerindeki etkilerine
odaklanmasi, buna karsin Maniheist inan¢ esaslarinin icerigi ile ilgili herhangi bir
tartismaya girmemis olmasidir. Nitekim yasalar Maniheist 6gretiyi degil, toplumu
kiskirttiklar1 ve kamu disiplinine aykir1 davrandiklari i¢in Maniheist toplulugun
kendisini hedef almis; yasalarin hicbiri Maniheistlerin neden oldugu toplumsal
huzursuzlugu, Maniheizm'in inan¢ esaslariyla iliskilendirmemistir.! Yasalarin
Maniheistlerle ilgili acikca hedef aldig1 seyin Maniheist 6greti degil de Maniheizm'in
toplum yapisini tehdit eden uygulamalarina yonelik olmasi, Maniheistlerin heretik
kategorisine dahil edilen diger gruplardan farkli gériildiigiine isaret eden 6nemli bir
bulgudur. Zira yasalarda ad1 gecen diger gruplar -Maniheistlerin aksine- benimsedikleri
Ogretilerin yanlis oldugu gerekcesiyle ceza almislardir.

Yukarida ele alinan tiim hususlar, Maniheistlerin ge¢ antik ¢cag Roma diinyasinda
yalnizca yasal yaptirimlarin icerikleri acisindan degil, gerekceleri acisindan da farkl bir
konuma vyerlestirildiklerini gdstermektedir. Maniheizm’in heretik olarak tanimlanan

Hiristiyan gruplardan ayr tutulmaya calisildigina isaret eden bu durum, Maniheizm'in

8 Clus, 208-210 (1.5.16).

9 CTh(Novella), 531 (18).

Maniheist gelenegin ahlak ilkeleri ve giinliik yasami diizenleyen temel prensipleri icin bk. Mehmet Alic1,
Maniheist Gnostik Yasamin Sifreleri (Istanbul: MileINihal Yayinlari, 2024), 34-59.

Rea Matsangou, The Manichaeans of the Roman East, Manichaeism in Greek anti-Manichaica & Roman
Imperial Legislation (Leiden: Universiteit Leiden, Doktora Tezi, 2021), 108-109.
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Hiristiyanlik icerisinde ortaya ¢ikmis heretik bir mezhep olarak degil, bagimsiz bir dini
gelenek olarak muamele gordiigii sonucunu ortaya koymaktadir. Yasal séylemlerde
gecen “...Hiristiyan inancini ve ayinlerini benimsedikleri takdirde..”,* “...Maniheist
inanctan Hiristiyanliga gecis yapanlar...”,” “.. Hiristiyanlig1 kabul etmelerini saglamak
icin...”* vb. ifadelerin, Maniheizm'in Hiristiyanliktan ayr bir din olarak kabul edildigi

diisiincesini destekleyen 6nemli ipuclarini olusturdugunu séylemek miimkiindiir.

2. Hiristiyan Diinyasinda Maniheizm Algis1

Maniheizm’in Roma topraklarina yayilmaya baslamasiyla birlikte erken dénemlerden
itibaren Kilise liderleri tarafindan tehdit olarak algilanmaya baslandigi ve -Roma
yasalarinda oldugu gibi- heretik mezheplere yonelik olusturulmus metinlerde a¢ik bir
bicimde 6ne ¢iktig1 gorilmektedir. Hiristiyan Kilisesinin Maniheistlere kars baslattig
hareketin ilk &rnegini, Iskenderiye piskoposu Theonasin Misirdaki Hiristiyan
topluluklarini, Maniheistlerin 6zellikle evlenmeyi yasaklayan yanlis 6gretilerine karst
uyarmak amaciyla iiciincii yiizyihn sonlarinda (MS 282-300) yazdigi mektup
olusturmaktadir.”® Theonasn ardindan Eusebius (MS 303)%*, Thmuis piskoposu
Serapion (MS 326),” Carchar piskoposu Hegemonius (MS 326-350), Iskenderiyeli
Didymus (MS 4.yyn ortalar1),”” Siiryani Efrem (4. yy'n ikinci yaris1)*® ve ardindan
Bostrali Titus'un (MS 374)*" Maniheist dgretiyi karsit argiimanlar kullanarak elestiren
miistakil eserler kaleme aldiklar1 goriilmektedir. 4. yy'in sonlarindan itibaren
Maniheizm karsiti reddiye geleneginde 6ne ¢ikan isim ise Hiristiyan tarihinin {inli
Kilise babalari igerisinde yer alan Augustinus (MS 387-429)’tur. Onceleri Maniheist bir
dinleyiciyken Hiristiyanliga gecis yapmasinin ardindan hayatinin biiyiik bir kismini

Maniheistlere kars: verdigi miicadeleye adayan Augustinus, cok sayida reddiye kaleme

2 CTh, 457 (16.5.41).

% Clus, 208-209 (1.5.16).

2 Clus, 211 (1.5.18).

» P.Ryl. Gr. 3.469 (Yunanca), Theonas, “Epistle Against the Manichees”, Catalogue of the Greek and Latin

Papyri in the John Rylands Library, ed. ve cev. C. H. Roberts (Manchester: Manchester University Press,

1938), 3/38-46; Manichaean Texts from the Roman Empire, ed. ve cev. lain Gardner - Samuel N. C. Lieu

(Cambridge: Cambridge University Press, 2004), 114-115.

Eusebius, Kilise Tarihi, cev. Furkan Akderin (Istanbul: Chiviyazilar1 Yayinevi, 2010).

Serapion of Thmuis, Against the Manichees, ed. Robert Pierce Casey (Cambridge: Harvard University

Press, Cambridge, 1931).

Hegemonius, Acta Archelai, cev. Mark Vermes (Lovanii: Brepols Publishers, 2001).

¥ Didymus the Blind, “Contra Manichaeos”, The Origin of Evil: Didymus the Blind’s Contra Manichaeos and Its

Debt to Origen’s Theology and Exegesis. (307-325), cev. Byard John Bennett (Toronto: University of St.

Michael's College, Theology Department, Doktora Tezi, 1997).

Ephraim the Syrian, Prose Refutations of Mani, Marcion and Bardaisan, The Discourses Addressed to Hypatius,

cev. C. W. Mitchell (Oxford: Williams and Norgate, 1912).

* Titus of Bostra, “Contra Manichaeos”, Demonstrative Proof in Defence of God: A Study of Titus of Bostra’s
Contra Manichaeos, The Work’s Sources, Aims and Relation to its Contemporary Theology, Nag Hammadi and
Manichaean Studies/56 (17-65) cev. Nils Arne Pedersen (Leiden — Boston: Brill, 2004).
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alarak Maniheizm’i hemen her acidan elestiriye tabi tutmustur.?> Bunlarin yan1 sira
dogrudan Maniheizm’e kars1 yazilmayan, ancak calismalarinda Maniheizm elestirilerine
genis yer veren baska Hiristiyan yazarlar da mevcuttur. Hiristiyanlikla ilgili verdigi
derslerde 6grencilerini Maniheistlerin tehlikelerine karsi uyaran Kudiis piskoposu
Kyrillos (MS 348-350);** dénemin heretik mezheplerini ele aldig1 eserinde Maniheistlere
oldukca genis bir yer ayiran Salamisli Epiphanius (MS 374-377);* verdigi vaazlarda
Maniheistlere yonelik elestirileriyle 6n plana c¢ikan Antakyali piskopos Ioannes
Khrysostomos (MS 349-407) ve Maniheistlere kars1 baslattig1 kat1 sorusturmalariyla
taninan Papa I. Leo (MS 440-461)* bunlar icerisinde en dikkat ceken isimler olarak
karsimiza ¢cikmaktadir.

Maniheizm'’in Hiristiyan cevreler tarafindan nasil anlasildigina dair 6nemli birer
kaynak niteliginde olan bu eserlerin, polemik literatiiriin birer parcas: olduklar1 icin
objektif degerlendirmelerden uzak olduguna ve Maniheizm’i son derece sert séylemler
kullanarak hemen her acidan elestiriye tabi tuttuklarina deginmek gereklidir. Erken
dénemlerden itibaren Hiristiyan din adamlar1 tarafindan Mani'ye ve dgretisine yonelik
yapilan alayc tasvir ve tanimlamalarda bunu acik bir bicimde gérmek miimkiindiir. Zira
kimi Maniheizm'’i “Pers topraklarindan Roma diinyasina giren zehirli bir yilan” olarak
tarif etmis,*® kimi “tiim siiriingenlerin zehirlerinin karigimindan olusan bir din” olarak
tanimlamis,”” kimi ise Maniheistlerden “seytan tuzag)” olarak bahsetmistir.*® Bunlarin
yan1 sira Mani'nin rengarenk bir kiyafet giyinen, sag elinde siyah bir asa tutan, sol
kolunun altinda ise Babil kitabi tasiyan tuhaf goriintiimlii bir biiyiicii olarak tasvir
edilmesi,”” Siiryanice'de “giysi” ve “tekne” anlamlarina gelen ismiyle alay edilmesi,*

benzer sekilde antik Yunan dilinde “deli” anlamina gelen Mani'ye bu ismin Tanri

2 Augustinusun Maniheizm karsiti eserleri hakkinda bilgi almak icin bk. Dila Baran, Roma

Imparatorlugunda Maniheizm: Huristiyanhga Rakip Konuma Yiikselisi ve Diiisii (Istanbul: Kabalct
Yayinailik, 2023), 169-179.

Cyril of Jerusalem, The Catechetical Lectures of S. Cyril, Archbishop of Jerusalem (Catecheses), Nicene and Post
Nicene Fathers Series 2/7, ed. Philip Schaff - Henry Wace, cev. Edwin Hamilton Gifford (Massachusetts:
Hendrickson Publishers, 2. Baski, 1995), 1-157 (6.20-36).

*  Epiphanius, The Panarion of Epiphanius of Salamis, Book II-IIl. De Fide (Panarion II-III), cev. Frank
Williams, Nag Hammadi and Maichaean Studies/79 (Leiden - Boston: Brill Publishers, 2013), 226-316.
Kyrillos ve Ioannes Khrysostomos'un Maniheizm karsiti vaazlari ile Papa I. Leo'nun Maniheistlere kars:
baslattigi sorusturmalar hakkinda detayh bilgi icin bk. Baran, Roma Imparatorlugunda Maniheizm, 158-
169, 180-188.

3 Eusebius, Kilise Tarihi, 203.

¥ Mark the Deacon, The Life of Porphyry Bishop of Gaza, cev. G. F. Hill (Oxford: Clarendon Press, 1913), 96.
3% Augustinus, [tiraflar, cev. Cigdem Diiriisken (Istanbul: Kabalc1 Yayinevi, 2010), 139.

¥ Hegemonius, Acta Archelai, 58 (14.3-4).

Ephraem the Syrian, “Hymnen Contra Haereses”, Bar Daysan and Mani in Ephraem the Syrian's
Heresiography, cev. Robert Joseph Morehouse (Washington: The Catholic University of America, School
of Arts and Sciences, Doktora Tezi, 2013), 189.
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tarafindan kasith bir sekilde verildigi fikrinin ileri siiriilmesi,” Maniheizm’e karsi
duyulan nefretin 6nemli gostergelerinden yalnizca birkacini olusturmaktadir.

Yukarida bahsi gecen polemik literatiiriin ¢alismayr ilgilendiren kismi,
Maniheizm’in -Romal1 siyasilerin yaptig1 gibi- Kilise mensuplar1 tarafindan da
Hiristiyan heretik gruplarla birlikte siniflandirilarak ele alinmis olmasidir. Nitekim basta
Augustinus olmak iizere pek cok Kilise mensubunun Hiristiyan heretikler hakkinda bilgi
aktardiklar1 eserlerinde Maniheistlere de yer verdikleri goriilmektedir. S6z konusu bu
durum Maniheistlerin ilk bakista heretik bir Hiristiyan mezhebi olarak gorildigi
izlenimi yaratmaktadir. Meselenin acikliga kavusturulabilmesi i¢in Kilise mensuplarinin
Maniheizm’e yonelik elestirilerinin incelenmesine ihtiyac vardir. Zira elestirilerde
kullanilan soylemler, Maniheist gelenegin Hiristiyan diinyasinda nasil algilandig: ile
ilgili 6nemli ipuclari icermektedir. Ancak elestirilere gecmeden once belirtilmesi
gereken onemli bir husus, Maniheizm’e yonelik elestiriler ile heretik kabul edilen diger
Hiristiyan gruplar icin yapilan elestiriler arasinda farkliliklar oldugudur. Hiristiyanlik
icerisinde ortaya cikan heretik gruplar temel inang esaslarindan ziyade Iznik akidesinin
disinda kalan ritiiel ve uygulamalar1 nedeniyle elestirilmislerdir. Maniheizm’i bunlardan
ayiran husus ise, koken itibariyle Hiristiyan gelenegi icerisinden gelmemesi ve iki
prensip tizerine kurulu diialist 4lem tasavvuru basta olmak tizere Hiristiyanlikla
benzesmeyen ogretilere sahip olmasidir. Bunun yani sira Maninin Roma’nin bas
diismani olan Sisani cografyasinda ortaya cikmasi ve Part kokenli bir aileye mensup
olmasi, Maniheizm’i heretik ilan edilen diger Hiristiyan gruplardan ayirdeden
Ozelliklerin basinda gelmektedir.

Roma yasalarinin aksine, Kilise mensuplari tarafindan Maniheizm'’e karsi baslatilan
miicadelenin yalnizca Maniheistlerin sosyal yéniine degil, ayn1 zamanda Maniheizm’in
inan¢ esaslarina odaklandigini séylemek miimkiindiir. Maniheizm ve Hiristiyanlik
arasindaki benzerlikler iizerinden hareket eden Hiristiyan din adamlarinin, iki gelenek
arasindaki doktrinel farklar1 gostermek, boylelikle kendilerini Hiristiyan olarak tanitan
Maniheistlerden Hiristiyan cemaati koruyabilmek icin Maniheist 6gretiyi bilhassa
Hiristiyan ogretisine karsi durus sergileyen temel acilardan elestirdikleri dikkat
cekmektedir. Yapilan elestirileri, Maniheizm’in 151k ve karanliktan olusan dialist
kozmoloji anlayisina, Maniheizm'in doketik [sa anlayisina, Maninin kendisini Isa
Mesih'in Elgisi ve Paraklit olarak tanimlamasina, Maniheistlerin Eski Ahifi reddeden
goriislerine ve Maniheizm'in kotiilikk anlayisina yonelik elestiriler olarak temelde bes
kategoride siniflandirmak miimkiindiir. Bahsi gecen elestirilerin ortak vurgusu,
Tanri'nin hi¢bir bicimde kétiiliikle iliskilendirilemeyecegi ve kétiiliigiin -Maniheistlerin
iddia ettikleri gibi- maddesel degil, etik bir ayrim oldugunun kanitlanmas: iizerinedir.

Bu baglamda 6ncelikle Maniheist diializmi olusturan iki ilkenin (1s1k ve karanlik)

‘" Epiphanius, Panarion II-III, 227 (1.4).
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konumlar itibariyle sinirliliklar: tizerinde duran,* ardindan iki ilkeyi Tanr1 anlayisi
cercevesinde kotiiliik problemiyle iliskilendirerek ele alan Kilise mensuplari, Tanri'nin
degismezligi, bozulmazligi ve bolinmezligi lizerine yogunlasmislar; Maniheistleri,
Tanr'yr her seye giicii yeten bir yaratici olmaktan cikarip daha asagi bir konuma
yerlestirmekle suclamislar ve ister fiziksel ister ahlaki olsun kétiligiin nedeninin
Tanri'da bulunamayacagini gostermek igin cabalamiglardir.

Hiristiyan polemik yazarlarinin Maniheizm’e iliskin elestirdikleri bir diger konu,
Maniheizm'deki Isa anlayisina yoneliktir. Bu elestirilerin temel hareket noktasini,
Isa'nin gercek bir bedene sahip olup olmadigina yénelik tartismalar olusturmaktadir.
Maniheistlerin Isanin hicbir zaman gercek bir bedene sahip olmadigini iddia eden
doketik inanglarina karsi, onun gergek bir bedene sahip oldugunu, tanriliginda hicbir
diinyevi koken bulunmadigini, buna karsin bedeninin gergek bir insandan dogdugunu
savunan bu yazarlar, Maninin Isa Mesih’in Elcisi ve Paraklit olduguna yonelik
iddialarina karsi ise onun kutsal metinler cercevesinde bdyle bir misyona sahip
olamayacag1 hususuna isaret etmislerdir.*® Zira Isa ve Pavlus'un kendilerinden sonra
baska bir el¢i gonderilmeyecegini ifade eden, buna bagh olarak da gelecekte ortaya
cikacak sahte peygamberlere karsi uyarida bulunan sézleri*, Maninin iddiasimi
reddetmek icin yeterlidir.

Bunlarin yani sira Kilise mensuplari tarafindan Maniheizm'in inang esaslarina karg
en detayli elestiriler, Maniheistlerin Eski Ahitireddeden sdylemlerini ¢iiriitmek amaciyla
yapilmistir. Maniheistlerin Eski Ahit elestirilerine karsi Hiristiyan din adamlar
tarafindan yapilan savunmalarin; Eski Ahiti vahyeden Tanri’min koéti olamayacagy,
Isa'nin gelisinin Eski Ahit aracihgiyla 6nceden haber verildigi,”” bu nedenle Eski Ahit'te
Isa'dan 6nce gerceklesen olaylarin her birinin aslinda Mesih'in gelisiyle iliskili oldugu,*

Eski Ahit olmadan Yeni Ahit'in anlasilamayacagi, bu iki kutsal kitabin tarihsel siireci de

2 Titus of Bostra, “Contra Manichaeos”, 18 (1.7); Epiphanius, Panarion II-IIl, 241-242 (14.8,12-14);
Augustinus, Contra Epistolam Manichaei quam vocant Fundamenti, CSEL 25/1 (193-248), ed. Josephvs Zycha
(Pragae-Vindobonae-Lipsiae: Tempsky & G. Freytag, 1891), 216-217 (20).

“ Epiphanius, Panarion II-III, 242-243 (15.1-5; 16.3-4); Titus of Bostra, “Contra Manichaeos”, 21 (1.27-28);

Augustinus, Contra Faustum, CSEL 25/1 (251-797), ed. Josephus Zycha (Pragae-Vindobonae-Lipsiae:

Tempsky & G. Freytag, 1891), 585-587 (21/14); Augustinus, Contra Felicem, CSEL 25/2 (801-852), ed.

Josephus Zycha (Pragae-Vindobonae-Lipsiae: Tempsky & G. Freytag, 1892) 833-835 (2/7); Augustinus,

Contra Secundinum, CSEL 25/2 (905-947), ed. Josephvs Zycha (Pragae-Vindobonae-Lipsiae: Tempsky &

G. Freytag, 1892), 910-919 (4-10).

Didymus, “Contra Manichaeos”, 312 (13); John Chrysostom, On the Incomprehensible Nature of God, cev.

Paul W. Harkins (Washington: The Catholic University of America Press, 1984), 206; Titus of Bostra,

“Contra Manichaeos”, 54 (4.29); Augustinus, Contra Faustum, 548-551, 261-262, 302-303 (20/11, 3/1,7/1).

* Hegemonius, Acta Archelai, 100-103 (38.5-39.7).

4 Mat.24:4-5,23-26; Yu.14:15-17,16:13-14; Rom.9:1,15:15-18; 1Ko.15:3-11,2K0.11:3-5,13-15,23,12:8-9,13:3;
Gal.1:6-8; 1Ti.4:1-4.

¥ Serapion of Thmuis, Against the Manichees, 52-54 (36); Hegemonius, Acta Archelai, 112 (44.6).

4 Epiphanius, Panarion 1I-111, 282,299, 303-304 (57.7; 72.1; 75.3-10).
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icine alan bir biitlinliik sergiledigi, bu nedenle de bir biitiin olarak okunup yorumlanmasi
gerektigi® gibi konular iizerine temellendirildigi gériilmektedir.

Hiristiyan polemik yazarlarinin yukarida yer verilen tiim elestirilerinin, Hiristiyan
ogretisini Maniheizm’'den ayirmak iizerine kurulu oldugu olduk¢a agiktir. Dolayisiyla
Maniheizm her ne kadar Kilise mensuplari tarafindan heretik olarak tanimlansa da bu
tanim Maniheizm’in Hiristiyanlik icerisinde ortaya ¢ikan sapkin doktrinlerden biri
olarak degil, kendine 6zgii ayr1 bir din olarak goriildiigiine isaret etmektedir. Hiristiyan
yazarlar tarafindan Maniheizm’e iliskin kullanilan bazi ifadelerde bu gériisii destekleyen
ipuclar1 gormek miimkiindiir. S6zgelimi Maniheistlere karsi verdigi miicadeleyle 6n
plana c¢ikan erken donem Kilise mensuplarindan Kudiis piskoposu Kyrillos,
Maniheizm'’in Hiristiyanlik disinda bir din oldugunu vurgulamak icin “Tanri askina,
Mani Hiristiyan kokenli degildir! O, Kilise'den kovulan Simon'a da benzemiyordu"*°
ifadelerini kullanmistir. Kyrillos'un yaptigi bu ayrima gére Mani heretiktir, ancak
Kilise’den aforoz edilen Simon Magus gibi Hiristiyan bir heretik degildir.”! Kyrillos'un
ardindan Epiphanius'un Hiristiyan olmadiklar: halde Hiristiyan olarak adlandirilan ve
iclerinde Maniheistlerin de oldugu cesitli mezheplerden duydugu rahatsizhig:r dile
getirdigi gorilmektedir: “Aslinda bugiin bile insanlar tiim heretikleri, yani
Maniheistleri, Marcionculari, Gnostikleri ve digerlerini Hiristiyan olmamalarina
ragmen “Hiristiyan” olarak adlandiriyorlar”.>? Benzer sekilde Bostrali Titus'un Hiristiyan
olarak kabul ettigi diger heretiklerle Hiristiyan oldugunu hic¢ diisinmedigi Maniheistler
arasinda yaptig1 ayrim da Maniheistlerin Hiristiyan olarak gériilmediklerine dair baska
bir orneklik teskil etmektedir:

... Maniheistler de dahil olmak iizere Kilise'nin tamamen disinda kalan heretikler,
var olmayan ilkeleri ve yeni &zellikleri ortaya koyuyorlar; onlar kesinlikle
Hiristiyan degiller ve bu nedenle de onlarin varligi Katolik gercegini siipheli
kilmiyor. Hiristiyanlik, kutsal kitaplara tek bir harfine kadar sahip ¢ikmak ve

onlar1 korumaktir ve heretikler boyle yaparak kendilerini Hiristiyanliktan
uzaklastirmaktadirlar...>

O halde Maniheistleri Hiristiyan olarak gérmeyen Kilise mensuplari, tehdit olarak
algiladiklar1 diger gruplara degil de neden Maniheizm’e kars1 bu denli yogun ve sert tepki
vermislerdir? Maniheistleri Hiristiyan cemaatinden ayr1 tutmak icin verdikleri

miicadelenin temelinde tam olarak hangi diisince yatmaktadir? Roma

4 Augustinus, Contra Adimantum Manichaei Discipulum, CSEL 25/1, (115-190), ed. Josephvs Zycha (Pragae-
Vindobonae-Lipsiae: Tempsky & G. Freytag, 1891), 182 (3/23); Augustinus, Sermones De Scripturis, PL/41
(23-994) ed. Jacques-Paul Migne (Paris: Imprimerie Catholique, 1865), 332 (50.13).

%0 Cyril of Jerusalem, Catecheses, 39 (6.20).

3! Matsangou, The Manichaeans of the Roman East, 145.

Epiphanius, The Panarion of Epiphanius of Salamis, Book I (Sects 1-46), Nag Hammadi and Manichaean

Studies/63, ¢ev. Frank Williams (Leiden - Boston: Brill Publishers, 2009), 128 (29.6.6).

% Titus of Bostra, “Contra Manichaeos”, 47 (3.74).
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Imparatorlugunun dini cesitlilik ortaminda bir yandan Hiristiyan Kilisesini
giiclendirmek diger yandan dine yeni kazandirilmis Hiristiyanlar: sapkin inanislardan
korumak isteyen Kilise mensuplarinin goéziinde Maniheistleri sapkin goriilen diger
gruplardan cok daha tehlikeli kilan sey, Hiristiyan gériintimlii olmalaridir. Zira yukarida
da bahsedildigi gibi Maniheizm yalnizca 6gretisinde Isa’ya verdigi merkezilikle degil,
aym1 zamanda Mani'nin kendisini Isanin Elgisi ve Paraklit olarak ilan etmesiyle de
Hiristiyan gelenegine meydan okumustur. Maniheistlere kars1 verdigi vaazlarla 6ne
cikan Antakya piskoposu loannes Khrysostomos'un, Maniheistlerin Hiristiyan gibi
goriinmelerine iliskin duydugu endiseyi su s6zlerle dile getirdigi goriilmektedir:

Ve birinin pagan ya da Yahudi olmadigini duyarsaniz, onun bir Hiristiyan oldugu

sonucuna varmak icin acele etmeyin, diger tiim 6zelliklerine de bakin, ¢iinkii

Maniheistlerin ve diger tiim sapkinliklarin saflar1 kandirmak icin kullandiklar
kilik budur.**

Benzer sekilde Porphyryus'un hayatini kaleme aldig: biyografik eserinde Diyakoz
Markus, Maniheistlerin Mesih isa’ya iman ettiklerini, ancak onun hi¢bir zaman gercek
bir bedene sahip olmadigini beyan eden inanislari nedeniyle yalnizca gériintiste
Hiristiyan olduklarini dile getirmistir: “Mesih'i kabul ediyorlar, ancak onun yalnizca
goriiniiste bir bedene sahip oldugunu soyliiyorlar; dolayisiyla onlarin da ancak gériiniiste
Hiristiyan olduklar: séylenebilir.”*®

Mevcut Orneklerden yola cikildiginda, Maniheistlerin Hiristiyan goriiniimli
olmalar1 durumunun Kilise mensuplarinin Maniheizm’i heretik  Hiristiyan
mezhepleriyle birlikte siniflandirmalarinda® énemli rol oynadigi acik bir bicimde
anlasilmaktadir. Bu baglamda dikkat ceken bir husus, Hiristiyan din adamlarinin
Maniheizm'’i Valentinianusculuk ve Marcionculuk gibi gnostik Hiristiyan akimlariyla
birlikte siniflandirma yoluna gitmis olmalaridir. Hatirlanacagy gibi, Roma yasalarinda
Maniheizm’e iliskin yapilan simiflandirmada 6ne ¢ikan gruplarin Priscillianistler,
Donatistler ve Montanistler oldugu ifade edilmisti. Dini ve siyasi otoritelerin heretik

gruplart kategorize etme yontemlerinde gozlenen bu farkliligin nedeninin, cografi

" John Chrysostom, Homilies on Epistle to Hebrews, Nicene and Post Nicene Fathers Series 1/14 (363-522) ed.
Philip Scaff, cev. Frederic Gardiner (Massachusetts: Hendrickson Publishers, 2. Baski, 1995), 406-407
(8.8).

%% Mark the Deacon, The Life of Porphyry Bishop of Gaza, 95-96.

Epiphanius, Maniheistlere dsnemin heretik mezheplerini ele aldig1 Panarion adl1 eserinde yer vermistir.

Bk. Epiphanius, Panarion II-III, 226-316. Augustinus Maniheizm’e karsi yazdigi reddiye tiiriindeki

miistakil eserlerin yani sira cesitli heretik mezhepler hakkinda bilgi verdigi De Haeresibus (Heretikler

Uzerine) a Maniheistleri de dahil etmistir. Augustinus, The De Haeresibus of Saint Augustine: A Translation

with an Introduction and Commentary, cev. Liguori G. Miiller (Washington: The Catholic University of

America Press, 1956), 85-96. Benzer sekilde Krryhos piskoposu Theodoretos (MS 453-458) da

Manibheistlere, cesitli heretik gruplar1 ele aldig1 eserinde deginmistir. Bk. Theodoreti Cyrensis,

Compendium Haereticarum Fabularum Patrologiae Cursus Completus Series Graeca/83, ed. Jacques-Paul

Migne (Paris: Imprimerie Catholique, 1859), 377-382.
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kosullar ve dénemin &zellikleriyle iliskili oldugunu tahmin etmek zor degildir. Nitekim
Priscillianistler ve Donatistler imparatorlugun bati cografyasinda ortaya cikmis
hareketlerdir ve etkinlik alanlar1 yalnizca o boélgeyle sinirli kalmistir. Buna karsin
polemik eser yazarlarinin ¢cogu imparatorlugun dogu bélgesinde yasamislar, dolayisiyla
da eserlerinde icinde yasadiklar1 cografyanin etkin gruplarina yer vermislerdir.
Valentinianusc¢ularin ve Marcioncularin yasa hitkimlerinde yer almamasinin nedeni ise
Hiristiyanhigin erken donemlerinde etkin olan bu gruplarin, yasalarin cikarildig:
dénemde imparatorluk icin artik bir tehdit olusturmuyor olmalaridir.”

Maniheistlerin Hiristiyan din adamlar tarafindan heretik gruplar arasina dahil
edilmelerinin yani sira bunlar icerisinde ‘en giinahkér’ heretikler olarak goriilmeleri,
calisma acisindan deginilmesi gereken bir diger husustur. Maniheistlerin mevcut tiim
sapkinliklarin zirvesine oturtulmasi, heretiklerin Kilise otoriteleri tarafindan Roma
yasalarindakine benzer bir bicimde kendi aralarinda derecelendirildigine isaret
etmektedir. Roma hukukunun yasal yaptirnmlar1 degerlendirildiginde, Maniheistlerin
‘en tehlikeli’ kategoriye yerlestirilmesinin nedeninin onlarin toplum yapisini tehdit eden
davranis ve uygulamalarindan kaynaklandig: bir 6nceki boliimde belirtilmisti. Hiristiyan
din adamlarinin Maniheistleri ‘en giinahkir’ konumuna yerlestirmelerinin nedeni ise
Maniheist 6gretinin onlarin géziinde sapkin inanislarin sentezinden olusan bir icerige
sahip olusudur. Nitekim Maniheizm karsit1 polemik literatiir, Maniheizm’e seytani bir
koken atfedildigini, buna bagh olarak da Maniheist 6gretinin ‘kétiiniin en kotiisi’ olarak
tanimlandigini gosteren cok sayida drnekle doludur. Bunun en belirgin ifadelerinden
birini Diyakoz Markus'un séylemlerinde gérmek miimkiindiir:

Nasil ki, farkli renklerin karisimini yapan bir ressam, bir insanin, bir canavarin ya
da baska bir seyin goriintisinii, onu goérenleri yamiltmak icin
mitkemmellestiriyorsa... aym sekilde Maniheistler de farkli goriislerden yola
cikarak kendi kot inanglarini mitkemmellestirdiler; daha dogrusu, bir araya

topladiklari cesitli yilanlarin zehirlerini karistirarak insan ruhlarinin yok edilmesi
icin 6liimciil bir zehir hazirladilar.*®

Maniheizm’i digerlerinden daha tehlikeli kilan seyin, tiim sapkinliklar1 biinyesinde

bir araya getirmesi oldugunu belirten bir diger isim Kudiis piskoposu Kyrillos'tur:

Tim sapkinlardan; fakat ozellikle de kisa bir siire once Probusun saltanati
sirasinda ortaya ¢ikan ve hakli olarak deli diye adlandirilandan nefret edin. Clinkii
onun aldatmacas: bundan tam yetmis y1l 6nce basladi ve hila onu gozleriyle goriip
yasayan insanlar var. Ama ondan yakin zaman 6nce yasadig icin degil; kiifiir dolu
dgretileri icin, her sapkinligin camurunu toplayan, her tiirlii pisligin havuzu olan
kotiligiin iscisi oldugu icin nefret edin. Ciinkii o, kétii adamlar arasinda iistiin
olmak icin herkesin 6gretisini ald1 ve onlar kiifiir ve tiim kétiiliiklerle dolu tek
bir sapkinlikta birlestirdikten sonra, Kilise'yi ya da daha dogrusu Kilise'nin

7 Matsangou, The Manichaeans of the Roman East, 151.
% Mark the Deacon, The Life of Porphyry Bishop of Gaza, 96.
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disinda basibos dolasanlari bir aslan gibi parcalayip yutarak mahvetti. Onlarin ne
giizel sozlerine ne de sozde alcakgéniilliilikklerine aldanmayin. Ciinkii onlar
yilandir, zehirli bir engerek neslidir...”

Mani'nin, 6gretisini  kendisinden  6ncekilerin  fikirlerini  kopyalayarak
olusturdugunu, dolayisiyla da Maniheizm'in 6zgiinlikkten yoksun oldugunu vurgulayan
bu ve benzeri séylemler, muhtemelen Kilise icin biiyiik bir tehlike olarak goriinen
Mani'nin, Hiristiyan gelenegine yabanci ve sapkin olusunu 6ne ¢ikarma kaygisiyla iliskili
bir bicimde ortaya ¢ikmistir. Buradaki yabanci vurgusunun, sapkin gruplar igerisine
dahil edilen Maniheizm'in ne tiir bir sapkinlik oldugu konusundaki ayrim1 ifade etmenin
bir yolu olarak kasithi bir bicimde tercih edildigini sdylemek miimkiindiir. Bununla
birlikte ‘yabanci’ etiketi yalnizca Hiristiyan din adamlarinin Maniheist 6greti icin
kullandig bir yol degildir. Zira Roma imparatorlar: da Maniheistlerin Roma toplumuna
yabanci olduklarini yasa hitkiimleri araciligiyla pek cok kez dile getirmislerdir.

Onceki bolimde bahsedildigi gibi, Maniheistlere karsi ilk siyasi yaptirimi
uygulayan Diocletianus'un da Maniheizm’le ilgili temel vurgusu, Pers kokenli olmasi
nedeniyle Roma toplum yapisina yabanci olusudur. Bahsi gecen tiim bu 6rnekler
Hiristiyan diinyasinda Maniheizm’in sapkin gruplar igerisinde ele alindig1 ve heretik
olarak tanimlandig1 gercegini degistirmemekle birlikte Hiristiyanlik icerisinde dogup
gelisen heretik bir mezhep olarak gériilmedigini, aksine tiim sapkin inanislarin bir araya
toplandig1 kendine 6zgii, bagimsiz bir sapkin din olarak kabul edildigini ortaya
koymaktadur.

Sonug

Maniheizm'’in, sahip oldugu giicli misyon anlayisi sayesinde kisa siirede Roma
cografyasina yayilarak Hiristiyanlikla rekabet edebilecek konuma yiikselisi ge¢ antik
cagin giderek Hiristiyanlasan Roma diinyasinda biyiik tepki cekmis; toplumda
kazandiklar taraftar kitlesini giderek genisleten Maniheistler dini ve siyasi otoritelerin
actk hedefi haline gelmislerdir. Gliniimiize ulasan kaynaklarda, bir yandan 1sik ve
karanlik diializmine dayali gnostik bir 6gretiyi temsil ederken diger yandan 6gretisinin
merkezine Hiristiyanhgin bashca figiirii Isa’y1 yerlestirmesi nedeniyle muglak bir tablo
cizen Maniheizm'’in nasil tanimlanacagi ve nereye konumlandirilacagi konusunda ne
Roma siyasilerinin ne de Kilise mensuplarinin net bir tutum sergiledikleri
anlagilmaktadir. Bununla birlikte yapilan incelemeler, Roma Imparatorlugu'nun
Maniheistlere karsi aldigi yasal onlemlerle Hiristiyan Kilisesi'nin Maniheizm'e karsi
yuriittiigi miicadele arasinda 6nemli paralelliklerin mevcut oldugunu ortaya koymustur.
Bunlardan ilki, Maniheizm'i bastirmak icin girisilen ¢abanin dini ve siyasi boyutunu

temsil eden bu iki otoritenin de Maniheizm'i sapkin olarak tanimlamasi ve heretik olarak

% Cyril of Jerusalem, Catecheses, 39 (6.20).
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adlandirdigi diger gruplarla birlikte siniflandirmasidir. Ikincisi, her iki tarafin da
heretiklere yonelik yaptig1 siniflandirmada Maniheistlerin ‘en giinahkar’ ve ‘en tehlikeli’
sapkinlar kategorisine yerlestirilmesidir. Uciinciisii ise Maniheistlerin bir yandan
heretik gruplar icerisine dahil edilirken, diger yandan tim bu heretiklerin disinda
tutulmaya calisilmis olmasidir. Dini ve siyasi otoritelerin bahsi gecen paralel
tutumlarinin temel gerekcelerini, Maniheist uygulamalarin toplum diizenini bozduklar:
diisiincesi ile Maniheistlerin Hiristiyan olmadiklar1 halde Hiristiyan gibi gériinmelerini
saglayan davranis ve uygulamalar1 olusturmaktadir. Zira Maniheizm'in evlilik, askerlik
ve tarimsal faaliyetlerden kacinmayi tesvik eden 6gretisi, Roma Imparatorlugunun
temel dinamiklerini olusturan ekonomiyi, askeri giicii ve aile yapisini zayiflatan bir
icerige sahiptir. Maniheizm ve Hiristiyanlik arasindaki benzerlikler ise bir yandan Iznik
akidesini egemen kilarak iilkede dini birlik saglamaya calisan Roma siyasileri diger
yandan Hiristiyan inancini yaymak icin caba gosteren Kilise mensuplart icin tehdit edici
niteliktedir. Maniheistlere uygulanan yasama prosediiriiniin sapkin olarak kabul edilen
diger gruplardan farkli olusu, yukarida belirtilen bu iki gerekceyle iliskilidir. Calismada
elde edilen tiim bu bulgular, ge¢ antik ¢cag Roma diinyasinda Maniheizm’in Hiristiyan
heretik gruplarla aym1 kategoride degerlendirildigine, ancak onlarla esdeger
tutulmadigina, dolayisiyla da Hiristiyan olarak kabul edilmediklerine isaret etmekte;
buna karsin Maniheizm'in heretik siniflandirmas: icerisinde yer alan diger gruplardan
bagimsiz, kendine 6zgii, sapkin bir dini hareket olarak algilandig1 sonucunu ortaya

koymaktadir.

sk
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Oz: Kurban ibadeti, kadim caglardan giiniimiize kadar cesitli kiiltiir ve geleneklerde dini
uygulamalarin temel tasi olmustur. Canli ya da cansiz olarak sunulan kurbanlarla
gerceklesen bu ibadet bicimi, bireylerin ve topluluklarin giinahlarinin kefaretini
ddemeleri, ilahi lutuf aramalar1 ve Tanri ile iliskilerini yeniden kurmalar: i¢in bir ara¢
olmustur. Dahasi, pek cok gelenekte bu kurbanlar, giinahtan armmmayr ve manevi
baglarin yenilenmesini simgeleyen derin kefaret 6zellikleri tasimistir. Bunun en belirgin
ornegi Yahudilikte Yom Kippur'da sunulan iki kecidir. Hiristiyanlikta ise hayvan
kurbaninin yerini Isanin aldigi goriilmektedir. Isanin hem kurbanlik kuzuyu hem de
giinah kecisini temsil etmesi ve ¢armihta canini vermesi, insanlarin giinahinin kefareti
olarak goriilmesi, kurban ibadetinin anlayisinda ve uygulamasinda 6nemli bir degisim
oldugunu géstermektedir. Makale temel olarak Yeni Ahit'in, Isa'nin carmihta 6liimiinii
kurban diisiincesi baglaminda nasil resmettigini ve erken dénem Hiristiyanlarinin
Isa’nin carmihta kurban edilmesini nasil yorumladiklarini agiklamayr amaclamaktadir.
isa'nin kurbanliginin arka planinin anlasilmas: icin Hitit, Yunan ve Roma geleneklerinde
giinah kecisi uygulamasinin nasil gerceklestigi, Yahudilikteki kefaret kurbani, giinahin
aktarilabilirligi ve temsili ac1 cekme konular: ele alinacaktir. Bu baglamda giinah kecisi
kavramimin kadim geleneklerden Hiristiyanhiga nasil geldigi, nasil etki ettigi ve
Hiristiyanhigin bu diisiinceye kendi teolojik diisiince sisteminde nasil yeni anlamlar
kazandirdig: ortaya ¢ikarilmaya calisilacaktir.
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Abstract: The worship of sacrifice has been the cornerstone of religious practices in
various cultures and traditions from ancient times to the present day. This form of
worship, which involves sacrifices offered as living or non-living, has served as a means
for individuals and communities to atone for their sins, seek divine grace, and rebuild
their relationship with God. Moreover, in many traditions, these sacrifices had profound
penance characteristics, symbolizing the cleansing of sin and the renewal of spiritual
bonds. The most obvious example of this is the two goats offered on Yom Kippur in
Judaism. In Christianity, it is seen that Jesus replaced animal sacrifice. The fact that Jesus
represents both the sacrificial lamb and the scapegoat and that his death on the cross is
believed to be the atonement for people’s sins shows that there is a significant change in
the understanding and practice of sacrificial worship. The article basically aims to
understand how the New Testament portrays Jesus’ death on the cross in the context of
the idea of sacrifice and how early Christians interpreted Jesus’ sacrifice on the cross. In
order to understand the background of Jesus’ sacrifice, how the scapegoat practice took
place in the Hittite, Greek and Roman traditions, the atoning sacrifice in Judaism, the
transferability of sin and representative suffering will be discussed. In this context, it will
be tried to reveal how the concept of scapegoat came from ancient traditions, and how
Christianity gave this idea new meanings in its own theological thought system.
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Giris

Isa, Hiristiyan teolojisinde temel ve ¢ok yonlii bir yere sahiptir. Inciller onun hayatini
anlatmakta ve bu anlatimlar Hiristiyan inancinin ilkelerini olusturmaktadir. Hiristiyan
teologlar, ilk yiizyillardan itibaren Mesih ve Tanrinin Oglu olarak kabul edilen Isa'nin
dogasini ve mesajim1 anlamaya cahsmuglardir. Isamin  her eylemi 6gretilerin
olusmasinda ayr1 bir 6nem tasisa da siiphesiz Hiristiyan teolojisini sekillendiren en
6nemli olaylar 6limi ve dirilisidir. Ozellikle Pavlus, mektuplarinda Isa'nin carmihta
Olip kan dokmesiyle, insanlik ile Tanr1 arasinda barisin saglandig fikri {izerinde ¢okca
durmustur. Isa’nin 6liimiiniin bu barisi saglamasi, onun insanlarin giinahlarina karsilik
olarak 6lmesiyle gerceklesmistir.

Bu makalede oncelikle, Hiristiyanlikta giinah kecisi kavraminin anlasilmas: i¢in
kurban, diger milletlerdeki giinah kecisi uygulamalari, giinahin aktarilabilirligi,
baskasinin yerine ac1 cekme ve kefaret gibi temel kavramlar ele alinacaktir. Sonrasinda,
Hiristiyanligin mirascisi oldugu Yahudilikteki kefaret kurbanlar1 ve baskasinin yerine
act cekme diisiincesi ele alinarak Hiristiyanligin arka planindaki disiince yapis
anlasilmaya calisilacaktir. Zira, Yeni Ahit yazarlar1 ve erken donem Hiristiyanlar,
insanlarin giinahina kefaret olarak kendisini feda ettikleri icin Isa’y1 Tanr’nin kuzusu
ya da Fisth kuzusu gibi terimlerle tanimlamislardir. Bu baglamda ele alinacak sonraki
ve daha temel olan sorularimiz Yeni Ahit yazarlarmin Isamin 6limiinii nasil
aktardiklar1 ve nasil yorumladiklar1 olacaktir. Ayrica erken doénem Hiristiyanlarin,
ozellikle Levililerde (16:5-24) gecen giinah kecisi uygulamasi kapsaminda, Isa'min
kefaretini nasil anladiklari, onun Tanr’'nmin kuzusu kimligi hakkinda neler soyledikleri
ve boylece kefaret diisiincesinin gelismesine nasil katki sagladiklari sorular:

cevaplanacaktir.

1. Kavramsal Cerceve

Kefaret diisiincesi, bircok dini gelenekte bulunmaktadir ve insanlarin ilahi olanla
uzlasmaya veya kendilerini giinahtan arindirmaya calistig1 siirece isaret etmektedir.
Kefaret, kelime kokeni olarak Arapcada ortmek, gizlemek ve inkdr etmek gibi
anlamlara gelen kfr kokiinden tiiremistir.! Ibranicede kefaret anlamina gelen kappara
kelimesinin kpr kokii de Arapcada oldugu gibi 6rtmek anlaminin yaninda, temizlemek
manasini da tasimaktadir. Kefaret kelimesi icin Yeni Ahitin Kral James versiyonunda
basta katallagé kelimesi kullanilsa da daha sonra bu kelime kefaret yerine, Isanin

insanlig1 Tanriyla baristirmasina isaret edecek sekilde “uzlastirmak, baristirmak” olarak

! Mehmet Katar, “Dinlerde Keffaret Anlayis1”, Dini Arastirmalar 1/1 (01 Haziran 1998), 45.
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cevrilmistir.” Bahsi gecen kelime koékleri ve kullanimlari kefaretin nasil anlasildig
hakkinda bizlere bir fikir sunmaktadir.

Kefaret, 6ziinde, yapilan bir yanls: telafi etme, Tanriyla uzlasmaya varma ve
uyumu yeniden saglama siirecini ifade etmektedir. Baz1 dinlerde terim daha bireysel
diizeyde anlasilmistir. Bu baglamda kefaret, kisinin Tanri’min buyruklarimi ihlal
ettiginden dolay1 duydugu vicdan azabimi dindirmek ve ilahi cezaya ugramamak
amaciyla giinahini farkli yollarla telafi etmesidir. Diger taraftan kefaret daha toplumsal
boyutta da anlagilmaktadir. Buna goére, cemaatte goriilen felaketler ve olumsuzluklar,
toplumun iiyelerinin isledigi giinahlara dayandirilmaktadir. Boylece kefaret, Tanrinin
ofkesini dindirmenin bir yolu olarak kullanilmaktadir.® Bireysel de olsa, toplumsal
niyetlerle de olsa kefaret ibadetlerinin temel amaci, dindar insanlarin kutsal veya ilahi
olanla iliskilerini yeniden kurmak veya giiclendirmektir. Dinler kefaretin saglanmasi
icin farkli yollar kullanmislardir. Hemen hemen biitiin dinlerde arindirma vasfi
bulunan suyun yaninda, kefaret kurbani ibadetleri de yaygin olarak bulunmaktadir.
Kefaret sunular sarap, piring gibi yiyecek ve icecekler olabilecegi gibi koyun, keci gibi
hayvanlar da olabilmekteydi.*

Tanriya kurban sunmak, dinlerde kefaret kadar temel bir 6neme sahiptir ve cogu
zaman birbirleriyle iliskilidir. Kadim geleneklerden giiniimiize kadar ulasmis bu ibadet
hemen hemen her toplumda goriilmektedir. Ingilizce kurban anlamina gelen sacrifice,
Latince kutsal manasinda sacer ve yapmak manasinda facere kelimelerinin
birlesiminden tiiremis sacrificumdan gelmektedir. Bu baglamda kelime, kurbanin bir
seyi kutsal hale getirmesine isaret etmektedir.® Ibranicede kurban kelimesini
karsilamak icin “bagis ve vergi’yi ifade eden minha, “kutsal kan dokme’yi ifade eden
zebah ve “yaklastiran sey” manasina gelen karban (qarban) kelimeleri kullanilmaktadir.®
Etimolojik tanimlarin 6tesinde kurbanlar, belirli amaglara ulasmak icin Tanrilara,
mabede ya da kutsal sayillan varliklara takdim edilen sunulardir. Bu sunular tarim
iiriinleri gibi cansiz seylerden olusabilecegi gibi boga, kuzu, keci, kus gibi cesitli hayvan
tiirlerini ve hatta insanlar1 iceren canli sunulardan da olusmaktadir.” Kurbanlar farkli
amagclarla Tanrilara sunulmaktadir. Tanrilarin yiiceltilmesi, siikran ifade etmek,
Tanrilardan ya da ruhsal varliklardan bir sey istemek, kotiiliiklerden ve kirlilikten

arinmak ve yapilan giinahin kefaretini saglamak bunlardan bazilaridir.?

William J. Wolf, “Atonement: Christian Doctrine”, Encyclopedia of Religion, ed. Lindsay Jones (Detroit:
Macmillan Reference USA, 2005), 1/594.

®  Katar, “Dinlerde Keffaret Anlayis1”, 45.

4 Qztiirk, “Ilahi Dinlerde Yemin, Keffaret Ve Kurban”, 170.

Joseph Henninger, “Sacrifice [First Edition]”, Encyclopedia of Religion (Michigan: Thomson Gale, 2005),
12/7997.

¢ Ahmet Giig, “Kurban”, TDV Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2002).

Nermin Oztiirk, “Ilahi Dinlerde Yemin, Keffaret ve Kurban”, Necmettin Erbakan Universitesi flahiyat
Fakiiltesi Dergisi 13/13 (01 Subat 2002), 171.

®  Henninger, “Sacrifice [First Edition]”, 12/8001.
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Kotiiltigiin defedilmesi, kefaret ya da arinmanin saglamasi amaciyla hayvanlarin
veya insanlarin 6ldiiriilmesi ya da sehirden uzaklastirilmasi uygulamalar1 da mevcuttu.
Bunlar giinah kegisi olarak nitelendirilen ritiiellerdir. Bu ritiiellerde genellikle biitiin bir
toplumun giinahlar1 ya da kotii talihleri, bir hayvana ya da kisiye yiiklenmekte ve
“kurban” olarak ya oldirilmekte ya da cemaatin bulundugu toplumdan uzaga
gonderilmekteydi. Bu uygulama cok eski tarihlere kadar uzanmaktadir. Hititlilerin
gerceklestirdigi giinah kegcisi uygulamasinin belgelendigi dokiimanlarin igerigi MO 13.
yiizyilla kadar dayanmaktadir. Genellikle bir kral ya da general gibi yiiksek ritbeli
bireyler tarafindan yo6netilen bu ritileller veba gibi hastalik durumlarinda
gerceklestirilmistir. Yetkili kisi, koc¢larin baslarinin istiine elini koyarak ve vebaya
sebep olan tanriya dua ederek koclar1 ve bir kadini ona adamaktaydi. Tasimas: icin
yemek verilen ve siislenen kadin ve koclar, sehir disina ve diisman boélgesine dogru
gonderilmekteydi. Bu sayede hastaligin toplumdan uzaklastigina ve onlari bulanlara
gectigine inanilmaktaydi.’

Yahudilerin Kefaret Giinii'nde gerceklestirdikleri giinah kecisi ritiielinin yaninda,
ginah kecisi kurbaninin en bilineni Yunanllarin yerine getirdigi Pharmakos
(@appakde)® uygulamasidir. Pharmakos ritiieli, veba gibi salgin hastalik, kuraklik ve
savasta maglubiyet gibi 6zel zamanlarda icra edilmis olsa da esas itibariyle iki giin siiren
Thargelia festivalinde gerceklestirilmekteydi. Festival, genellikle Athenalilar ve
Iyonyallar  tarafindan  kutlanmakta ve  Yunan  Tannsi  Apolloyla
iliskilendirilmekteydi. Mevsimin yenilenmesinin kutlandig: tarimla alakali bir s6len
olmakla birlikte, festivalde arindirma ve kefaret amacli sunular da yer almaktaydu.
Agaclarin ilk meyveleri ve hayvanlarin yani sira “kurban edilen” en onemli sey
pharmakos denilen insanlardi.

Pharmakoslar genellikle iki kisi® olarak fakirler, koleler, cirkinler, sakatlar ya da
suclular gibi toplumun alt tabakalarindan secilmekteydi. Bireyler pharmakos olmak icin
goniilli de olabilmekteydi. Pharmakos, secildikten sonra genellikle bir yil kadar devlet
tarafindan tutulur; sehir disina génderilmeden 6nce iyi yemekler yedirilir, pahali ve
kutsal kiyafetler giydirilirdi. Bu kisiler tam sehir simirindan c¢ikarilmadan 6nce taslanir
ya da incir dali gibi seylerle déviiliirlerdi."* S6z konusu ritiiel bir arindirma gérevi

tasimaktaydi. Insanlar, bu ritiielle birlikte sene boyunca baslarma gelebilecek kotii

Jan N. Bremmer, Greek Religion and Culture, the Bible and the Ancient Near East (Leiden: Brill Academic
Pub, 2008), 171.

Tedavi, iyilestirme, ila¢ ya da zehir anlamlarina gelen pharmakon kelimesinden gelmektedir.

Pharmakos uygulamasi farkli Yunan sehirlerinde de gériilmekteydi. Sehirlere gére kurbanin seciminde
tercih edilen 6zellikler ve kurbanin sehir disina génderilisi farklilasabilmekteydi.

Jennifer K. Berenson Maclean, “Barabbas, the Scapegoat Ritual, and the Development of the Passion
Narrative”, The Harvard Theological Review 100/3 (2007), 314.

Bazi yerlerde ve durumlarda iki erkek secilirken, diger zamanlarda bir erkek bir kadin secilmekteydi.
Jan Bremmer, “Scapegoat Rituals in Ancient Greece”, Harvard Studies in Classical Philology 87 (1983),
303-307.
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seyleri ve kotii sansi defettiklerine inanirlardi. Kurban olarak secilen kisiler, sehirdeki
vatandaslarin iistiindeki bir nevi kirliligi almakta ve sehir surlar1 disina tasimaktaydi.'®

Baska bir insan kurban etme uygulamasi Roma'da gerceklestirilen devotio
uygulamasiydi. Devotio, antik Roma dininde, Romali bir generalin veya komutanin,
ordusunun zaferini garantilemek icin yeralt1 diinyasi tanrilarina (Dis Pater ve Manes)
kendisini sundugu bir kurban ritiieliydi. Bu fedakarlikla, tanrilarin politik olaylara veya
savasin gidisatina ilahi bir miidahalede bulunduguna inanilirdi. Romalilar bir sehri
kusattiginda ilk olarak sehrin tanrilarina oradaki halki terk etmeleri ve Roma'yr
sahiplenmeleri icin bir ¢agri yapmaktaydi. Tanrilara yapilan bu cagrinin ardindan
devotio ritiieli gerceklestirilirdi. Tanrilardan Roma halki adina diisman sehrin bozguna
ugratilmasi ve savasin kazanilmasi istenir, komutan kendini feda ederdi."

Isa'nin bu ritiiellerle baglantis1 hakkinda gériis birligi bulunmamaktadir. Diger
taraftan Richard DeMaris, pharmakos ve devotio uygulamalarini “iyilestirici cikis
ritiielleri” olarak tanimlamakta ve Markos'ta gecen Isa’nin ¢ilesi anlatisinin bu ritiellerle
ayn1 Orintiyu takip ettigini diisinmektedir. Ona gore, pharmakos uygulamasinda,
giinah ve kirlilik gibi topluluga yoénelik bir i¢ tehdidin varhigi, statii degisikligine
ugrayan bir kisi araciligiyla kirliligin ortadan kaldirilmasi, sonug olarak ortaya ¢ikan
tehdidin bertaraf edilmesi olarak {i¢ asama bulunmaktadir. Devotio ritiieli de topluluga
yonelik bir dis tehdidin varlig1, dogaiistii giice basvurulmasi ve bir bireyin kendini feda
etmesi ve ortaya ¢ikan dis tehdidin hafifletilmesi seklinde benzer bir kaliba sahiptir."”
DeMarise gore, isa Kudiise girdiginde, Davud'un kralligina referansla, ovgiiyle
karsilanmas1 ve Siileyman Mabed'inde Yahudi din adamlarinin [sa’dan korkmasi,
[sanin bir degisim gecirdigini ve vyiiceltildigini gostermektedir. Fakat, sonrasinda
asagilanmasiyla ve c¢armiha gerilmesiyle sonuclanan bir statii dusisti yasadigt
goriilmektedir. Béylece dis tehdit olarak algilanan Isa Mesih’in kurban edilisi ise
Devotio uygulamastyla iliskilendirilmektedir. Nihayetinde Mesih Isa, carmihta 6lerek
kendisine inananlara yoneltilebilecek tehditleri kendisine ¢evirerek ona inananlar
korumustur.’®

Kefaret kapsaminda, kurban uygulamalarinin yani sira, insanlarin kasith olarak
baskalarinin giinahini iistlendigi ve bedelini 6dedigi durumlar, yani baskalarinin yerini
alma ve onlar “yerine” ac1 ¢ekme diisiincesi de bulunmaktadir. Bu durumda bir kisi,
baska bir kisinin ya da grubun almasi gereken cezayr ya da cekmesi gereken aciy

onlarin yerine iistlenmektedir.” Hiristiyanlik acisindan bakildiginda, kefaret teorileri

> Daniel Ogden, The Blackwell Companion to Greek Religion (Blackwell, 2007), 188.

!¢ Richard E. DeMaris, The New Testament in its Ritual World (Oxford: Routledge, 2008), 101-102.

7" DeMaris, The New Testament in its Ritual World, 98.

Hans Moscicke, “Jesus as Goat of the Day of Atonement in Recent Synoptic Gospels Research”, Currents
in Biblical Research 1/17 (2018), 66.

Ananda B. Geyser-Fouché - Thomas M. Munengwa, “The Concept of Vicarious Suffering in the Old
Testament”, HTS Theological Studies 75/4 (2019), 5.
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arasinda bu duruma ikame kefareti denilmektedir. [kame kefaretine gore, Isanin 6lmesi
insanlar1 temsilen gerceklesmistir. Yani Isa, insanlarin giinahini ve giinahin getirdigi
cezayl onlar yerine iistlenmis ve boylece ilahi adaleti saglayarak insanlari Tanri'yla
baristirmistir. 2

Baskasinin yerine ac1 cekme yani ikame kefaretiyle baglantili baska bir konsept de
giinahin aktarilabilirligidir. Ikame kefareti, biri ya da birilerinin, baskalarmin giinahi
sebebiyle ac1 ¢ekmesini ifade ederken; giinahin aktarilmasi, biri tarafindan islenen
ginahin sorumlulugunun ve sonuglarimin baska birine aktarilmasi anlamina
gelmektedir. Eski Ahit'te sik stk karsimiza ¢ikan bu diisiince antik diinyada oldukca
yaygin olarak bulunmaktaydi. Ornegin, Antik Yunan'da sehir ya da aile tek bir yasam
formu olarak tahayyil edilmistir. Bu yiizden bireylerin hayatlar1 tek bir ortak
tecritbenin unsurlar1 olarak toplumla ve gecmisteki ve gelecekteki biitiin aile
bireyleriyle baglantili olarak diistintilmistiir. Bu bakimdan bu iliski kozmik bir baglant1
olarak distiniilebilir. Bu sebeple, bireylerin atalarinin isledikleri suglar dolayisiyla

cezalandirilmalari mesru goriilmiistiir.?!

2. Yahudilikte Kefaret Kurbani

Isa'nin bir kurban olarak “giinah kecisi” kimligini anlamak icin ilk olarak Yahudilikteki
kefaret kurbani anlayisindan ve ozellikle Yom Kippur'da gerceklestirilen kurban
ibadetinden bahsetmek gerekmektedir. Yahudi geleneginde, sunularin amaclarina gore,
birden fazla kurban ¢esidi bulunmaktadir. Kanli olsun veya olmasin, biitiin kurban
sunular1 korban seklinde isimlendirilmektedir. Baris sunusu, dogum sonrasi kurban,
kutlamalar i¢in sunulan kiiciik ¢apli kurbanlarin yaninda, ibadet anlaminda daha temel
olan diger kurban tiirleri de bulunmaktadir.?? Bunlarla beraber yemek sunusu, adak
sunusu, sarap sunusu gibi farkli kurban cesitleri de bulunmaktadir. Konumuz icin
o6nemli olan kurban cesitleri ise giinahlara kefaret olmasi amaciyla kurban edilen
sunulardir.

Olah ismi verilen yaki sunusu, tapinakta gerceklestirilen en yaygin kurban
cesitlerinden birisiydi. Yaki sunular1 sadece kefaret amacl kurban edilmemisse de
Kutsal Kitapta bir giinahin affedilmesi amaciyla kurbanin yakildigindan
bahsedilmektedir. Kefaret haricinde, yaki sunulari farkli amaglarla da Yahve'ye
sunulmaktaydi. Yahvenin rizasimi almak, O'nun 6fkesini dindirmek, O'na duyulan

iman1 ve teslimiyeti gostermek gibi amaclarla yaki sunusu yapilmaktaydi.”® Tufandan

Derek Flood, “Substitutionary Atonement and the Church Fathers: A Reply to the Authors of Pierced

for Our Transgressions”, EQ 82/2 (2010), 143.

Renaud Gagné, Ancestral Fault in Ancient Greece (New York: Cambridge University Press, 2013), 25-26.

2 Merve Yetim, “Belgesel Hipotez'e Gére Yahudilikteki Kurban Ibadetinin Tarihsel Siireci”, Milel ve Nihal
17/1 (30 Haziran 2020), 71.

#  Gordon J. Wenham, The Book of Leviticus, ed. R.K. Harrison - Robert L. Hubbard (Michigan: Wm. B.

Eerdmans Publishing Co., 1979), 67-69.
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sonra Nuh'un sundugu kurban, Davud'un vebay1 durdurmak icin yaktig1 sunu, Eyiip’iin
ogullarinin giinahlarinin affi icin yaktigi kurban yaki sunularina érnek verilebilir.?
Yaki sunular1 boga gibi biiyiikkbas hayvanlarla yapilabildigi gibi koyun ve keci gibi
kiiciikbas hayvanlar ve kus veya kumru ile de yapilabilmekteydi. Secilen hayvanlar
erkek ve kusursuz durumda olmak zorundaydi.®

Tam anlamiyla kefaret kurbani olarak nitelendirilen kurbanlar, sug ('asham) ve
giinah (hatta’t) kurbanlaridir. Su¢ kurbanlarinin sunumu, 6zellikle kutsal esyalara
saygisizhk veya diger insanlarin hakkina girme gibi 6zel durumlarda
gerceklestirilmekteydi.* Su¢ sunulari, bir hayvanin kurban edilmesinin yaninda, zarar
verilen ya da hakka girilen malin hem parasal olarak karsiligi hem de bu paranin beste
biri kadar ek bir ticret seklinde 6denmekteydi.” Giinah sunusu ise bir kahinin, énderin
ya da halkin bir emri ihlal etmesi ya da Ozellikle bilmeden bir giinah islemesi
durumunda sunulurdu. Kurban edilen hayvanlarin tiirii, suca ve sucu kimin isledigine
gore degismekteydi. Hem su¢c hem giinah kurbaninda sunuyu yapan kisi, sunuyu
kendiyle iliskilendirmek i¢in, elini kurbanin basina yerlestirmekteydi. Uygulamada
farkliliklar bulunsa da iki sunuda da kanin akitilmasi ve hayvanin bazi parcalarinin
sunakta yakilmasi s6z konusuydu.

“Giinah kecisi” uygulamasinin ve giinah sunusunun Kutsal Kitap'ta en net olarak
anlauldigi boliim, Kefaret Giiniinii (Yom Kippur) anlatan Levililer 16. bslimdiir.
Bolimde Harun'un kendisinin, ailesinin ve halkinin giinahlardan kurtulmas: icin
gerceklestirmesi gereken giinah sunusundan ve bunun Tanrr'ya nasil sunulmasi
gerektiginden bahsedilmektedir. Buna gére, Harun ilk olarak kendisinin ve ailesinin
giinahlarinin bagislanmas: icin bir boga kesecektir. Halkin bagislanmas: icinse bir
teke/keci kesilecektir. Iki kurban sonrasinda da kurbanin kani Bagislanma Kapaginin®
iizerine ve farkli yerlere siirilmektedir. Bunun amaci En Kutsal Yer'in halkin
giinahlarindan temizlenmesidir.* Ayni arindirmanin  Bulusma Cadir’nda da
gerceklesmesi gerekmektedir. Hayvanlarin kanlari sunagin da {iizerine siiriilerek
giinahlardan arindirilmaktadir.

Bolimde giinah sunusu olarak iki keciden bahsedilmektedir. Birbirine her
anlamda denk olan iki keci arasinda kura cekilmektedir. Kecilerden biri giinah sunusu

olarak halkin giinahlar1 icin kesilirken, digeri yine giinahlarin kefareti icin Azazel'e®

" Yar.8:20-21; 2Sam.24:21-25; Eyii.1:5.

¥ Lev.1:3-5; 1:10; 1:14.

¥ Lev.5:14-16.

7 Lev.5:16.

Ahit Sandigi'nin kapagi.

¥ Lev.16:16.

Azazel'in keciye ya da kecinin gonderildigi yere isaret ettigini belirten goriisler mevcuttur. Azazel'in bir
seytanin ya da isyanlar meleklerin liderinin ad1 oldugunu belirten bir gériis de bulunmaktadir. Detayli
bilgi icin bkz. T. H. Gaster, “Azazel”, The Interpreter’s Dictionary of the Bible, ed. George Arthur Buttrick
(Tennessee: Abingdon Press, 1962).
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gonderilmektedir. Azazel'e gonderilecek olan keci, Israil halkinin ginahlarinin
tastyicis1 konumundadir. Harun, iki elini kecinin basina koyarak [srail halkinin islemis
oldugu giinahlari, suclar1 ve yaptiklar: isyanlar: zikrederek keciye aktarir. Daha sonra
gorevlendirilen bir kisi, giinahlar1 iistlenen ve Azazele ithaf edilen bu keciyi ¢ole
gotiirerek salar. Boylece keci, Israillilerin giinahlarini cemaatten uzakta “1ssiz bir
iilkeye” tagimis olur.

Cogu kurban ibadetinin temelinde arinma, Tanri’min rizasini elde etme,
kotiliklerden kacinma gibi belirli bir amag i¢in canin alinmasi ve kanin akitilmasi yer
almaktadir. Kefaret sunular1 da kan ve giinahlarin bagislanmasi arasinda giiclii bir bag
kurmaktadir. Levililer 17:11'deki “Ciinkii canlhlara yasam veren kandir. Ben onu size
sunakta kendinizi giinahtan bagislatmaniz icin verdim. Kan yasam karsiligi giinah
bagislatir.” pasaji, kanin giinahlarin kefaretinin 6denmesinde 6nemli bir yeri oldugunu
gostermektedir. Biitiin varliklarin viicutlarindaki kan, yasam kaynagidir. Hayvanlar
Rab i¢in kurban edilmekte ve kanlar1 da yine Rabb’in sunagina dékiilmektedir.** Bagka
bir deyisle, yasam kandir, kan yasamdir ve yasam Rabb’e aittir. Kan yasami temsil

ettiginden dolay1 baska bir yasam icin kefaret olabilmektedir.*

3. Yahudilikte Giinahin Aktarilabilirligi

Yahudilige gore Tanri, Israilogullar: ile bir ahit yapmis ve onlara gonderilen kurallara
uymalar1 karsiliginda iistiin bir halk olacaklarinin séziinii vermistir.** Tanr1 bu ahit
aracihigiyla Israilogullart ile 6zel bir bag kurmustur. Bu baglamda Tanri, Israilogullart
ve ahit arasindaki iliski giinah anlayisinin sekillenmesinde etkili olmustur. Zira
Tanri’nin géndermis oldugu kurallara uymak, ahdin ve boylece Tanriyla olan iliskinin
temel gereksinimi haline gelmistir. Bu yiizden Yahudilikte giinah, kisinin, Tanri'nin
tahsis ettigi diizeni ve bagi yikmasi anlamina gelmektedir. Kisi giinah isleyerek ve
Tanri’nin buyruklarini gérmezden gelerek ayni zamanda ahde karsi gelmekte ve
Tanrr’'dan uzaklasmaktadir.®® Bu anlamda Tanri’min giinahlari cezalandirmas: farkh
nedenlerle ve amaclarla olsa da nihayetinde bireylerin cezalandirilmasi, kefaretin
saglanmasi ve Tanr1'yla olan bagin yeniden kurulmasina yonelik bir amac tasimaktadir.

Eski Ahitteki anlatilar hem bireylerin hem de toplumun bir biitiin olarak
cezalandirildigini gostermektedir. Ozellikle toplu cezalandirmada masum ve giinahkar
bireyler arasinda bir ayrimin yapimadigi goriilmektedir. Islenen giinahin hicbir

sorumlulugunu tasimayan Dbireyler, sonuc¢ta acilara maruz kalmislar ve

3 Lev.16:20-22.

2 Lev.17:4-5.

3 Dalibor Kraljik, “The Notion of Blood in the Old Testament: Blood That Purifies and Blood That
Defiles”, Kairos 16/1 (20 Haziran 2022), 11-12.

3 Cik.19:5.

3 Omer Faruk Harman, “Giinah”, TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1996), 14/280.
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cezalandirilmislardir. Ayrica, giinahin miras alinmasi ve nesiller boyunca aktarilmasi
metinlerde bulunan bir diger unsurdur. Buna gore, bir atanin isledigi giinahin laneti ve
etkileri o aileyi kusaklarca takip edebilmektedir. Bu tiir giinahlar genellikle
putperestlik, itaatsizlik ve Tanr1 ile yapilan anlasmanin ihlaliyle baglantilidir.

Tanr1, On Emir'de kiskang bir tanr1 oldugunu séyleyerek Israilogullarinin putlara
tapmalarini yasaklamakta ve “Benden nefret edenin babasinin isledigi giinahin hesabini

¢ diyerek putperestlik

cocuklarindan, iiciincii, doérdiincii kusaklardan sorarim.”?
ginahinin gelecek kusaklar1 da etkileyecegini belirtmektedir. Yaroboam'in ailesine
verilen ceza da putperestlik sucundan dolay1 olmustur. Yaroboam, Siileyman’in saltanat
déneminden sonra kralligin ayrildigi désnemde kuzeyde kurulan Israil Kralliginin ilk
krali olmustur. Saltanati sirasinda Kuzey kralligini, Giiney kralligi olan Yehuda'ya
istiin kilmak icin sehrin farkli bolgelerine tapinma yerleri kurmus ve putlar
yerlestirmistir. Bunun yaninda, tapinaklara Levi soyundan olmayan rahipleri
atamistir.”’ Yaroboam, yaptiklariyla Tanri’nin emirlerini ve ahdini dogrudan ihlal
etmistir. Bunun sonucu olarak Tanri, “Bundan dolay:r Yaroboam'in ailesini sikintilara
sokup Israilde onun soyundan gelen genc yash biitiin erkekleri oldiirecegim.
Yaroboam'in ailesini giibre vyakarcasina kokiinden kurutacagim. Yaroboam'mn
ailesinden kentte o6lenleri kopekler, kirda olenleri yirtict kuslar yiyecek.”*® diyerek
Yaroboam'in ailesini ve soyunu cezalandirmistir. Ham'in hatas1 yiiziinden oglu
Kenan'in ve soyunun lanetlenmesi,* Tapinagin kutsalligini bozan ve rahiplik gérevini
kotitye kullanan ogullar1 Hofni ve Phinehas'in kétiiliikleri nedeniyle Eli'nin evinin
lanetlenmesi*® ve Davud'un Bat-Seva ile evlenmesi yiiziinden kilicin soyundan sonsuza
dek eksik olmayacagi laneti* bunlara érnektir.

Eski Ahit'te anlatildig: tizere, giinahin ve lanetin nesilden nesile gecmesi acik bir
sekilde gorilmektedir. Diger taraftan bunun tam aksini belirten ve kisinin kendi
giinahinin sorumlulugunu tasidigini belirten pasajlar da bulunmaktadir. “Ne babalar
cocuklarinin giinahindan 6tiirii 6ldiiriilecek, ne de cocuklar babalarinin. Herkes kendi
giinahi i¢in 6ldiiriilecek.”*? pasaji ve buna benzer diger pasajlar -6zellikle Yeremya ve
Hezekiel kitaplarinda- giinahin miras alinmas: diistincesine kars: cikarak ahlaki ve dini

yiiktimliiliiklerin bireysel sorumluluguna ve sonuglarina vurgu yapmistir. Buna gore,

3% Cik.20:3; Yas.5:9.
¥ 1Kr.12:31.

* 1Kr.14:10-11.

¥ Yar.3:35; Bir giin Nuh sarap icer, sarhos olur ve ¢adirinda ¢iplak olarak uymustur. Nuh'un ogullarindan
Ham, babasinin ¢iplakligini gérmiis ve bunu iki erkek kardesi Sem ve Yafet'e anlatmistir. Sam ve Yafes,
Ham'in yaptig1 gibi yalnizca babalarinin durumunu gézlemlemek yerine, Nuh'un ciplakligini gérmemek
icin geriye dogru yiiriiyerek Nuh'u bir elbiseyle 6rtmiislerdir. Nuh uyanip Ham'in ne yaptigim
ogrendiginde ise, dogrudan Ham’a degil, Ham'in oglu Kenan’a ve soyuna lanet okumustur.

40 1Sam.2:31-33; Lanete gore Eli'nin soyundan gelen hicbir erkek yaslandig1 yas: gérmeyecekti.
4 2Sam.12:10.

42 Yas.24:6; digerleri igin bkz. 2Kr.14:6; Yer. 31:29-30; Hez.18:20.
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herkes kendi su¢undan sorumlu oldugu i¢cin ne anne-baba ¢ocuklari i¢in ne de ¢cocuklar
ebeveynlerinin sucu i¢in 6ldirilmelidir.

Giinahlarin  cezalandirilmasi, biitin  toplumu etkileyecek sekilde de
gerceklesmistir. Davud'un yaptig: niifus sayimi ve sonuglar1 buna 6rnek gosterilebilir.
Kral Davud Israil ve Yahuda'da bir niifus sayim1 yapmaya karar vermistir. Bu karar,
yalnizca biirokratik veya idari bir hata degil, ayn1 zamanda Tanr1’ya kars1 bir itaatsizlik
ve ilahi takdire giivensizlik olarak gorildiigi icin biyiikk bir giinah olarak kabul
edilmistir. Zira Kral Davud, niifus sayimi emrini vererek Tanri’nin korumasina ve
rehberligine giivenmek yerine, askeri giice ve sayisal iistiinliige dayanmis sayilmisti.
Niifus sayiminin bedeli (veya cezasi) ise sadece Kral Davud icin olmamis; Tanri,
[srail'in iizerine yetmis bin kisinin 6liimiine yol acan bir veba géndermistir.*

Kefaret kurbani 4gretisinin yaninda, kefareti saglamak ve Tanri’min 6fkesini
azaltmak icin giinahin bir kisi ya da kisilere aktarilmasi diisiincesini Eski Ahit
literatiirinde gormek mimkiindiir. Apokrif kabul edilen 2. Makkabiler kitabinin 7.
boliimii, Makkabi isyanlar1 doneminde inanclarini terk etmeyi ve Yahudi kanunlar:
tarafindan yasak olan domuz etini yemeyi reddettikleri i¢cin Kral IV. Antiokhos
Epifanis tarafindan iskenceye tabi tutulup idam edilen Yahudi bir annenin ve yedi
oglunun sehit edilisini anlatmaktadir. Anne ve ogullar1 sirayla uzuvlari kesilmek
suretiyle korkun¢ iskencelere maruz kalmislardir. Sira sonuncu ogula geldiginde ogul,
ulusunun Tann tarafindan affedilmesini dileyerek bedenini ve yasamini atalarinin
yasalar1 icin verdigini ve kardeslerinin ve kendisinin can vermesiyle birlikte Tanrinin
ofkesinin son bulacagini umdugunu dile getirmistir.* Pasajda kardeslerin 6limii ve
affedilme arasindaki bag, kefaret kurbaninda oldugu gibi giinah, kan/yasam ve

bagislanma arasindaki bagla iliskili gozitkkmektedir.

4. Yahudilikte Baskasinin Yerine Aci Cekme

Eski Ahit'te baskasinin yerine aci ¢ekmenin en belirgin ve 6n plana ¢ikan 6rnegi
Yesaya kitabinda bahsedilen “Aci Ceken Kul’dur. “Kul Ezgileri” seklinde adlandirilan
dort ezgi bu kul hakkindadir. Bunlar Yesaya 42:1-4; 49:1-6; 50:4-11; ve 52:13-53:12'de
bulunmaktadir. Ozellikle sonuncu pasajlar (52:13-53:12), Kul'un insanlar ve onlarin
giinahlar1 icin ac1 ¢ektigini anlatan bolimlerdir. Kul'un niye “aci ¢ektigini” anlamak
icin Yesaya kitabinin ana temasina ve mesajina bakmak gereklidir. Kitap, Peygamber
Amos’un oglu Yesayanin “Yahuda ve Yerusalimle ilgili gériimii’yle ve Rabb’in
Israillileri uyarmasiyla baslamaktadir. Aktarildigi iizere, Israilliler Tanrr'yr terk

etmisler, Kutsal olana sirt ¢evirmisler,” yalan séylemisler, zorbalik edip, siddete

4 2Sam.24.
4 2Mak.7:37-38.
 Yes.1:4.
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basvurmuslar ve adaletten uzaklasmiglardir.* Kitabin basinda Peygamber Yesaya,
halkin sadakatsizligi nedeniyle yaklasmakta olan “O giin”e yani kiyamete kars1 uyarida
bulunmaktayken, diger yandan da ileride giinahlarin affedileceginden ve kurulacak
olan bir kralliktan bahsetmektedir. ¥

Ik olarak Rabbin kulu, Tanr tarafindan secilmis ve O’'nun hosnut oldugu,
yeryiiziinde adaleti saglayacak ve Israillilere yol gdstererek onlar1 siirgiinden Siyon’a
gotiirecek biri olarak yansitilmaktadir. Dérdiincii ezgiye gelindiginde ise Kul'un
biciminin ve goriintiisiiniin bozuldugu ve artik insana benzemedigi aktarilmaktadir.*
53. boliimde ise bunun nedeni aciklanmakta ve Kul'un insanlar tarafindan hor
gorildigiinden ve yalniz birakildigindan bahsedilmektedir. Israillilerin giinahlarinin
kefareti ve “esenligi” icin giinahlar ve ceza Kul'a yiikklenmistir. Bu yiizden hastaliklar
tasimasinin yaninda fiziken de ac1 ve eziyet cekmistir.*’ Biitiin bunlar olurken Kul, asla
sikdyet etmemis ve “kesime gétiiriilen kuzu” gibi agzin1 agmamistir.*® Bu durum, onun
“ginah kecisi” olusunu sessizce kabullendigini ve ilahi amaca teslim oldugunu
gostermektedir. Diger bir deyisle Kul, baskalarinin giinahlarinin kefareti olarak
kendini feda etmeye géniillii olmustur.

“Oysa, bizim baskaldirilarimiz yiiziinden onun bedeni desildi.” ifadesinde [branice
“pasa”” kelimesi kullanilmaktadir. Kelime isyan, kasitli sapma ve bir anlasmanin ihlalini
anlatmak icin kullanilmaktadir. Bu da Kul'un katlandigi acilarin yalnizca tesadiifi veya
kasitsiz giinahlardan kaynaklanmadigini, ayn1 zamanda Tanri'min ahdine kars1 kasith
bir ihlalden ve giinahtan dogdugunu gostermektedir. Suc kelimesi icin de hem su¢ hem
de ceza anlamlarina gelen “‘aon” kelimesi ge¢mektedir. Boylece Kul'un aci ¢ekmesi
1srailogullarln1n sucu ve cezasl ile tam anlamuyla iliskilendirilmistir.*'

Aca Ceken Kul'un kimligi tartismalidir. Yesaya kitab: icinde farkli boliimlerde
[srail'in “kulum” seklinde cagrilmis olmasindan® dolayr Aa Ceken Kul'un [srail yani
Yahudi halkini temsil ettigi diisiincesi 6zellikle Yahudi diistiniirler tarafindan yaygin
olarak kabul edilmektedir. Diger taraftan, Kul'un Israil’i temsil etmedigini ve Tanr
tarafindan secilmis ve insanlarin giinahinin kefareti icin kendini feda etmis bir kisi
oldugunu savunanlar da bulunmaktadir. Bunun yaninda Yesaya kitab: {izerine fikir
belirten rabbilerden Aci Ceken Kul'un Davud soyundan gelen bir mesih, Peygamber

3

Yeremya ya da Israil Krali Yosiyahu oldugunu belirtenler olmustur.® Kul'un

% Yes.59:3-8.

Y7 Yes.4:2-3.

* Yes.52:14.

* Yes.53:1-6.

%0 Yes.53:7.

' Laura Helmke, “Isaiah and the Suffering Servant: A Look at Isaiah 52:13-53:12", Presidential Scholars
Theses (1990 — 2006), (01 Ocak 2004), 9.

Yes.41:8, 44:1, 2, 21. “Ama sen, ey kulum [srail, sectigim Yakup soyu, dostum Ibrahim'’in torunlar!”.

5 Allen S. Maller, “Isaiah’s Suffering Servant: A New View”, Jewish Bible Quarterly 37/4 (2009), 244.
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iliskilendirildigi kisilerle alakali farkli rivayetler vardir. Davud'un soyundan gelen
krallar, Yesaya, Hezekiel gibi peygamberler ve Musa ile Eyiip gibi tarihi kisilikler
bunlardan bazilaridir. Act Ceken Kulun Mesih oldugu disiincesi ise Yahudilikte,
Hiristiyanlktaki kadar yanki uyandirmamis ve ¢cok zayif bir gériis olarak kalmistir.>*

5. Yeni Ahit'te Isa’nin Kefareti

Daha 6nce ele alindig iizere, kefaret terimi Yeni Ahit'te gecmemektedir. Bunun yerine
kullanilan “aklama” ve “baristirma” gibi kelimeler Isa'nin gérevi hakkinda birkac fikir
vermektedir. Isanin insanlar icin 6ldigii fikri Hiristiyan teolojisinin ve Yeni Ahitin
temelini olusturmaktadir. Ozellikle kefaret diisiincesi Pavlus'un mektuplarinda
Incillerde oldugundan daha baskin bir sekilde goriilmektedir. Pavlus, incillerdeki
ogretileri ilerleterek Isanin 6liimii iizerinden bir okuma yapmakta ve teolojisini isa’nin
insanlik ve Tanri arasindaki roliine dayandirarak olusturmaktadir. Bu konular
cercevesinde, calismamizin bu bélimiinde 6nce Sinoptik Inciller daha sonra Pavlus'un
Mektuplar: ele alinacaktir. Yuhanna Incili'nin kefaret goriisiine yonelik anlatilar icerip
icermedigi konusunda farkli diisiinceler mevcut oldugundan dolay1 calisma kapsami

disinda birakilmistir.

5.1. Sinoptik Inciller

[sa’nin kefaretteki roliinii anlamak icin “cile” anlatilarina odaklanmak gerekmektedir.
Ik olarak, olaylar gerceklesmeden &nce Isa, ac1 cekecegi ve carmihta oOlecegi
kehanetinde bulunmaktadir. Sinoptik Incillerde gériilen bu kehanetler bir tahmin
olmaktan 6te, Isa’'nin 8limiiniin kacinilmaz olusuna isaret etmekte ve nedenine iliskin
bir fikir vermektedir. Ayrica, kendisinin kurban olarak roliiniin farkinda oldugunu ve
bunu kabul ettigini gostermektedir.

[k kehanette Isa, “insanoglu’nun cok ac1 cekmesi, ihtiyarlar, baskahinler ve din
bilginlerince reddedilmesi, 6ldiiriilmesi ve ii¢ giin sonra dirilmesi gerektigini’>
anlatmaktadir. Bu ve benzeri pasajlar Isa'min éliimiiniin gerekliligine isaret etmekte ve
reddedilip asagilanacagina yonelik kehanetler icermektedir. Gordiigii bu muamelenin
nedeni ise kendisinin “fidye” olmasindan kaynaklanmaktadir.> Fidye diisiincesi antik
dénemde olduk¢a yaygin olmakla birlikte, daha cok bir kélenin 6zgiir olmas: icin

6dedigi para ya da yakalanmis savas esirlerinin serbest kalmasi icin 6denen fidye

** Isaac Avishur, “Isaiah (Chapters 34-55)", Encyclopedia Judaica, ed. Fred Skolnik (Detroit: Macmillan
Reference USA, 2007), 10/71-72.

5 Mat.16:21; Mar.8:31; Luk.21; Carl Ludwig Willibald Grimm - Joseph Henry Thayer (ed.) (New Jersey:

Gorgias Press, 2010), “A0tpov’, 384.

Mat.20:28; Mar. 10:45; “GCiinkii insanoglu bile hizmet edilmeye degil, hizmet etmeye ve canim

bircoklar1 ugruna fidye olarak vermeye geldi.”
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baglaminda kullanilmaktayd1.”” Etimolojik olarak da fidye icin kullanilan Grekge Ilytron
(A0tpov) kelimesi, bor¢tan kurtarmak ya da bir kéleyi ya da insami kurtarmak icin
6denen para/fidye anlamlarina gelmektedir. Yahudi seriatinda ise kisinin distan ya da
icten kaynaklanan biitiin kotiliiklerden kurtulmas: anlamini tasimaktadir. Ayni
kelimeden tiireyen [lutrdsis (AUTpwolg) kelimesi de Yeni Ahit'te ii¢ farkli yerde
“giinahin cezasindan kefaret etme” anlaminda kullanilmistir.®® Eski Ahit baglaminda
terim, cezai sorumlulugu olan bir kisinin infazina ve ilk dogan ¢ocuklarin Tanri'ya
adanmasina isaret edecek sekilde kullanilmistir. Bu acidan bakildiginda Matta ve
Markos'ta bahsedilen fidyenin, insanlarin giinahlarinin sonucunu ortadan kaldirmak
i¢in canini veren 1sa’ya isaret ettigini séylemek miimkiindiir.

Isa'nin Fisth Bayramr'nda yaptig1 konusma Fisth kurbaniyla yakindan ilgilidir. Isa,
Fisth yemeginde eline bir ekmek almis ve bu ekmegin bedeni oldugunu dile
getirmistir. Daha sonra eline bir kise alip bunun kani oldugunu ve bu kanin “bircoklar:
ugruna akitilan antlasma kan1” oldugunu séylemistir.*® Bahsedilen antlasma kani, Cikis
kitab1 24:8'de anlatildig: iizere, ahdin onaylanmasi i¢cin halkin {izerine serpilen antlasma
kanidir. Béylece Isa'min kaniyla yeni bir antlasma dogmustur. Buradaki anlat1 Yahudi
sembollerine yeni bir anlam katarak Isamin kanim Fisth kurbami ile
bagdastirmaktadir.® Fisth kurbaninin yaninda Isa'min kendini feda etmesi diisiincesi
Yesaya kitabinda Aci Ceken Kul'u akla getirmektedir. Isanin insanlar iyilestirmesi
anlatiirken Matta 8:17'de Kul'a gonderme yapilmakta ve “Bu, Peygamber Yesaya
araciligiyla bildirilen su séz yerine gelsin diye oldu: “Zayifliklarimizi O kaldirds,
hastaliklarimizi O iistlendi.” denilmektedir. Luka Incilinde de isa, “Yazilmis olan su
soziin yasamimda yerine gelmesi gerekiyor: ‘O, suclularla bir sayildi’” Gergekten de
benimle ilgili yazilmis olanlar yerine gelmektedir.” derken, “yazilmis olan”la Act Ceken
Kul'un durumunu kastetmistir.®> Acik yapilan bu géndermelerin Stesinde, iki figiiriin
yasadiklarinin benzerlikleri géze carpmaktadir. Aci Ceken Kul'un giinahlar: iistlenip
ac1 cekmesi ve giinahlar icin fidye olmasi gibi, Isa da insanlarin giinahlarinin aklanmasi
icin ac1 cekmis ve hem giinah sunusu hem de “fidye” olmustur.

Cile anlatilarinin 6n plana ¢ikan noktasi, kan1 dokiilen [sa’nin masum olmasidir.

Isa’ya ihanet eden Yahuda, yaptigindan pisman olduktan sonra “masum kanina ihanet

7 George Eldon Ladd, A Theology of the New Testament (Michigan: William B. Eerdmans Publishing
Company, 1993), 188.

8 Luk.1:68, 38; [br.9:12.

¥ Candida R. Moss, “Suffering and Sacrifice”, The Oxford Handbook of the Synoptic Gospels, ed. Stephan P.
Ahearne-Kroll (New York: Oxford University Press, 2023), 249.

0 Mat.26:17:30; Mar.22-24; Luk.22:7-23; Yu.13:21-30.

' William Lane Craig, Atonement and the Death of Christ (Baylor University Press, 2020), 24-25.

Luk.22:37; Yes.53:12. “Bundan dolay1 ona iinliller arasinda bir pay verecegim,ganimeti giicliilerle

paylasacak. Ciinkii canini feda etti, baskaldiranlarla bir sayildi. Pek ¢oklarinin giinahini o iizerine aldi,

bagkaldiranlar icin de yalvardi.”
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ettigini”® soylemistir. Benzer sekilde Pilatus, Isanin yargisi sirasinda ellerini yikayarak
onun ¢armiha gerilmesini isteyen kalabahiga Isamin kanimin dékilmesinden sorumlu
olmadigini dile getirmistir.* Isamin masum olusu ise giinah kecisinin 6zelligini
yansitmaktadir. Kefaret giiniinde secilen iki kecinin kusursuz olmasi gerektigi gibi,
giinahlar1 yiiklenen Isa da lekesiz bir kuzuya benzetilmekte ve masumlugu

vurgulanmaktadir.

5.2. Pavlus’'un Mektuplar:

Isanin fidye olarak kefareti gerceklestirmesi diisiincesi Pavlusta da kendine yer
bulmustur. Pavlus icin Isa'nin carmiha gerilerek Oldiirtilmesi, kan dékmesi ve bunu
insanlar icin yapmis olmasi kurdugu teolojinin temelini olusturmaktadir. Tim
bunlarin temelinde ise Eski Ahit'te bulunan ritiieller ve kurban fikri bulunmaktadir.
Mektuplarinda bu fikirlere ait motifleri kullanmaktadir.

Pavlus'un mektuplarinda Isanin insanlar ve giinahlarinin bagislanmas: icin
oldigti dustincesi stk sik  vurgulanmaktadir. Bu vurgu kurban motifiyle
yansitilmaktadir. 1. Korintlilere Mektup 5:7'de Isanin Fisih kuzusu olarak kurban
edildiginden bahsedilmektedir. Kuzu olusu kusursuz ve lekesiz olusuyla
nitelendirilmistir. Fisth Bayramr'yla iliskilendirilse de Isamin kendisini Tanri'ya
sunmas: “giizel kokulu bir sunu ve kurban olarak” gerceklesmistir.®® Bu anlatim da
giinah sunusunu akla getirmektedir. Nitekim onun kurban olmas: insanlarin giinahina
karsilik gerceklesmistir. Pavlus, Isanin 8limiiniin nedenini “bizim giinahimiz”,
“bircogunun” ve “herkesin” giinahi sebebiyle oldugunu belirtmektedir. Isa, carmihta
can vererek insanhigin giinahlarinin sonuclarini ortadan kaldirmis ve Tanri'yla insan
arasinda giinah sebebiyle olusan mesafeyi telafi etmistir. Bu durumu ifade etmek icin
de kefarete isaret eden “baristirma” kelimesi kullanilmaistir.

Pavlus, kanin dokiilmesi ve bagislanma arasinda giiclii bir bag kurmaktadir.
Yahudilige ait ve Yesaya'dan imgelerin ¢okca bulundugu Ibraniler'e Mektup’ta Pavlus,
Isa’y1 baskahinlikle yakindan iliskilendirmekte ve goksel tapiaga bir hayvanin degil,
kendi kaniyla girdiginden bahsetmektedir. Eski Ahit'te kefaretin saglanmasi icin
tekrarlanan hayvan kurbanlarindan farkli olarak, Mesih'in kendini feda etmesi, sonsuz
kurtulusu saglayan ilk ve son eylem olarak tasvir edilmektedir. Bu baglamda Isanin

sunaga serpilmis kani, Habilin kanindan ve Oncekilerden daha iyi olarak

Mat.27:4. Pasaj Tiirkceye “Ben sucsuz birini ele vermekle giinah isledim” seklinde c¢evrilmistir.

Grekgede ise “birini” kelimesi gecmemekte “oipat (haima)” yani kan kelimesi kullanilmaktadir.

¢ Mat.27:24; Catherine Sider-Hamilton, The Death of Jesus in Matthew: Innocent Blood and the End of Exile
(New York: Cambridge University Press, 2017), 34-36.

% Ladd, A Theology of the New Testament, 466.

¢ Ef5:2.
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diistiniilmiistiir. Zira kendisi Tanr'nin liitfuyla insanlarin giinahlarini temizlemistir.*’
Diger taraftan Eski Ahit teolojisinde oldugu gibi, Pavlus'a gére de kanin arindirma
ozelligi bulunmaktadir ve kan dokiilmeden bagislanma gerceklesmemektedir. Diinyada
bulunan giinahin temizlenmesi ve bagislanmasi da ancak lekesiz olan ve kendini
Tanrr'ya sunan Mesih Isa araciligiyla gerceklesmistir.*® Insanlar onun kan1 aracihgiyla
aklanmus, giinahlar1 bagislanmis, Tanri'yla yakinlasmis ve onun ¢armihta akitilan kani

sayesinde esenlige ulasmislardir.®

6. Erken Donem Hiristiyan Teologlarin Kefaret Goriisleri

[lk Hiristiyanlar, Isanin diinyaya geldigi dénemde Galile, Yehuda ve cevresinde
yasayan Yahudilerden olusmaktaydi. Isa, Yahudilere teblig icin geldigini belirtmis ve
mesajini da onlara iletmistir. Hiristiyanligin 6gretileri zaman icinde geliserek, czellikle
Pavlusla birlikte, cok genis cografyalara yayilmistir. Farkli kiiltiirlerden insanlarin
Hiristiyanliga girmesiyle farkl teolojiler gelismis olsa da Hiristiyanlik, dayanak noktasi
olarak kendisini tam anlamryla Yahudilikten ayirmamaistir. Her ne kadar farkli inanclar
ve ibadetler ortaya koymussalar ve kendilerini Yahudilikten bazen onlar1 inkar ederek
ayirmaya calissalar da hem Yeni Ahit'in yazarlar1 hem de erken dénemde yasamis olan
Hiristiyanlar sik sik Eski Ahit’e referanslarda bulunmuslar, yeni anlamlar katmislar ve
ozellikle Isanin ilahi dogasi ve diinyadaki misyonunun kehanetlerini Eski Ahit'te
aramislardir. Bunlardan biri de Isa ve kefaret disiincesiyle alakalidir. Kefaret teorileri,
daha cok Orta Cag'dan sonra sistemli bir sekilde ortaya cikmaya baslasa da doktrin
olarak kefaret diisiincesi Pavlustan beri bulunmaktadir.’® Yeni Ahit yazarlari ve
Hiristiyan teologlar, kefaret teolojisini olustururken Eski Ahit tasvirlerinden ve

kehanetlerinden yogun bir sekilde yararlanmislardir. “Tanrinin Kuzusu””!

gibi
terimlerin kullanimi ve Mesih'le ilgili kehanetlerin gerceklesmesi ile ilgili Yesaya
kitabindaki Ac1 Ceken Kul'a yapilan atiflar bu duruma ornektir. Bu baslik altinda ise
erken dénem Hiristiyan teologlarin Levililer 16. béliimdeki Kefaret Giinirnde sunulan
kurbanlara atifla Isa'nin giinah keciligini nasil yorumladiklar degerlendirilecektir.
Isa'nin kurban kecisi ya da giinah kecisiyle iliskilendirildigi en erken kayitlardan
biri Barnabanin Mektubudur. Pavlusun yoldaslarindan biri olan Barnaba'ya hatal
olarak atfedilen Barnabanin Mektubu, 70 ila 135 yillar1 arasinda yazilmistir. Mektupta
Yahudilerin, Tanr’nin mesajim1 dogru anlamadigindan ve mesaji literal bir sekilde

okuduklarindan dolay: ibadetlerin gercek manasini tam olarak kavrayamadiklarindan

Thomas R. Schreiner, Commentary on Hebrews, ed. T. Desmond Alexander vd. (Nashville: Holman
Reference, 2015), 455.

8 [br.11-24.

% Rom.5:9; Rom.3:25; Ef.2:13; Kol.1:20; Ladd, A Theology of the New Testament, 467.

Frances Young, “Atonement’, Encyclopedia of Early Christianity, ed. Everett Ferguson (Abingdon:
Routledge, 1999), 143.

T Yu.1:29,36; 1Pe.1:18-19; Va.5:6,12; 7:17; 12:11; 13:8; 21:22-23.
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bahsedilmektedir. Mektubun ileriki béliimlerinde, isa’min 6liimii bahsinden &nce, bu
diistince tizerinden bir metin gelisimi s6z konusudur. [lk bsliimlerde (2-3) Yahudilerin
oruc ve kurban ibadetleri elestirilmekte, sonrasinda (5-6) Isa'min cilesinden
bahsedilmekte ve nihayetinde de 7 ve 8. bélimlerde Isanin Kefaret Giiniindeki
kecilerle baglantis1 yorumlanmaktadir.

Yazar, acik bir sekilde Isa'mmn Tanr1 olmasia ve son geldiginde yarg1 dagitacak
olmasina ragmen, insanlarin ugruna ¢armihta 6ldigiini dile getirmektedir.”” Kefaret
Giinti'yle ilgili boliimde ilgi ceken nokta, Kefaret Giinii'nde kesilen kurbanlardan
bahsederken hem giinahlarin yiiklendigi ¢6le salinan keci hem de kurban edilen keci ile
[sa'nin 6limii arasinda benzerligin kurulmasidir. Mektupta Isa'min 6limii Levililer'de
anlatilan kurban toreni ile 6zdeslestirilerek yorumlanmaktadir. Buna gére, birbirine
her acidan denk iki kegiden biri yaki sunusu (giinah sunusu) olarak tiiketilmesi i¢in
rahiplere verilirken, digeri lanetlenmistir. Kurban edilen keci, [sa’min ac1 cekmesi ve
kefaretin saglanmasi amaciyla carmihta can vermesiyle alakalidir. Insanlar lanetlenen
keciye tiikiiriir, bedeninde yaralar acar ve basina bir yiin dolayarak ¢ole salar. Daha
sonra keciyi tasiyan kisi onu ¢6le getirir, yiiniini ¢ikarir ve onu meyveleri tatli olan ve
Rachia adi verilen bir calinin iizerine koyar. Yazara gore, lanetlenen bu kecinin
basindaki yiin, Isanin taglandinldigini ve son geldiginde onun basrahibin giydigi
tiirden kizil bir kaftan giyecegini simgelemektedir. O zaman insanlar, oldirdiikleri ve

3

asagiladiklar1 kisinin Tanri’min oglu oldugunu anlayacaklardir.”? Yani diinyada
insanlarin giinah icin asagilanmis ve iskence gérmiis olan Isa, yarg: giiniinde ikinci kez
geldiginde biitiin ihtisam1 ve yiiceligi ile gelecektir. Mektubun yazari, Isanin insanlarm
giinahini nasil tstlendigini dolayl bir dil ve imgeler kullanarak hem kefaret kurbani
hem giinah kecisi unsurlar1 iizerinden agiklamaktadir.

[sa’nin cilesini tanimlamada kefaret kurbani ve giinah kecisi kavramlarini birlikte
kullanan tek yazar Barnaba degildir. 155-160 yillarinda yazildig: diistiniilen Trypho ile
Diyalog adl eserinde Justin Martyr (5. 165), Isa’nin Mesihligini ele alirken onu hem
kefaret kurbami ve giinah kecisiyle hem de Fisth Giinii'nde sunulan kurbanla
iliskilendirmektedir. Ona gore, [sraillilerin kurban etmesi emredilen Fisth kuzusunun
kaninmn Israillileri korudugu ve kurtardig1 gibi’, Isa'nin kam da inanclar1 8lciisiinde

inananlar1 mesh ederek kutsamaktadir.”® Ayrica Fisth Bayrami'nda kuzunun kesilmesi

72 Bart D. Ehrman (ed.), The Apostolic Fathers, Volume II: Epistle of Barnabas. Papias and Quadratus. Epistle to
Diognetus. The Shepherd of Hermas, cev. Bart D. Ehrman (London: Harvard University Press, 2003), 2/37
(7.2).

Ehrman, The Apostolic Fathers, Volume II: Epistle of Barnabas. Papias and Quadratus. Epistle to Diognetus.
The Shepherd of Hermas, 2/39 (7.6-9).

Cik.12:1-13. Israilliler, Tanr’nin emriyle Fisth kurbani olarak kuzu kurban etmisler ve kanlarini
evlerinin kapilarina siirmiislerdir. Tanr1, Misir'da hem insanlarin hem de hayvanlarin ilk doganlarin
canlarini aldigi zaman kapidaki bu kan Israilliler icin bir belirleyici olmus ve cezadan kurtulmuslardr.
Justin Martyr, “Dialogue with Trypho”, ¢cev. Thomas B. Falls, The First Apology, The Second Apology,
Dialogue with Trypho, Exhortation to the Greeks, Discourse to the Greeks, The Monarchy of the Rule of God,

75

History of Religions 1/2 (2024)


https://www.zotero.org/google-docs/?vhfQEO
https://www.zotero.org/google-docs/?vhfQEO
https://www.zotero.org/google-docs/?vhfQEO
https://www.zotero.org/google-docs/?vhfQEO
https://www.zotero.org/google-docs/?vhfQEO
https://www.zotero.org/google-docs/?VhjLnh
https://www.zotero.org/google-docs/?VhjLnh
https://www.zotero.org/google-docs/?VhjLnh
https://www.zotero.org/google-docs/?VhjLnh
https://www.zotero.org/google-docs/?Kcrpgf
https://www.zotero.org/google-docs/?Kcrpgf
https://www.zotero.org/google-docs/?Kcrpgf
https://www.zotero.org/google-docs/?Kcrpgf

266 Isa'nin Giinah Kecisi Olarak Kabuliiniin Arka Plan1

emrinin gecici oldugunu belirten Justin Martyr, bu emrin Isa'nin 6liimiiniin habercisi
oldugunu ve onun Slimiini simgeledigini ifade etmektedir. Martyr, Fisth kuzusunun
kizartilmasiyla {sa'nin carmiha gerilmesi arasinda bir baglant1 gérmektedir. Bu temsili
ve baglantiyl, [sa’nin carmiha gerilisinin habercisi olan kuzunun siste kizartilirken
aldig:1 seklin haca benzedigini sdyleyerek kurmaktadir.”

Justin Martyr, Kefaret Giinii'nde sunulan kurbanlar1 Isa'min birinci ve ikinci kez
diinyaya gelisi (parousia) seklinde yorumlamaktadir. Ona gore, giinah kecisi olarak ¢ole
gonderilen keci, Isa'min diinyaya ilk gelisine ve kahinler tarafindan yakalanip carmihta
oldiiriiliisiine isaret etmektedir. Oldiiriilen ikinci keci ise Isa'nin ikinci gelisini ve biitiin
giinahkarlarin giinahina kefaret olmasini sembolize etmektedir.”” Burada ilgin¢ olan
husus ise Justin Martyr'in Isa'min carmihta éliimiinii ve giinahlar1 iistlenmesini giinah
kecisi ile degil kefaret kurbaniyla baglantili olarak diisiinmesidir. Martyr, devaminda
Eski Ahit geleneginden gercek orucun “her tiirlii boyundurugu kirmak””® oldugundan
bahseden Yesaya'ya da atifta bulunmaktadir. Bu atif, Kefaret Giinii baglaminda
Yesaya'dan bahseden en erken referanstir.”” Justin Martyr, kaleme aldig1 Birinci Apoloji
eserinde de Yesaya kitabina atifta bulunmaktadir. Yesaya 53. bolimden uzunca alintilar
verilerek Isa'nin cilesinin Yesaya kitabinda énceden haber verildigi vurgulanmakta ve
bolimde gecen Kul ile [sa arasinda 6zdeslik kurulmaktadir.

Latin kilise babasi Tertullianus (6. 220) Marcion'a Kars: eserinde hem Barnabas'in
Mektubundan hem de Justin Martyrin yorumlarindan unsurlar almistir. Tertullian,
Isa'nin biri daha diisiik seviyede olan, digeri ise gorkemli iki tabiati oldugunu dile
getirmektedir. Iki tabiat, Isanin diinyaya iki kere gelisini temsil etmektedir. Bu
diisiince Martyr'in diisiincesiyle paralellik gstermektedir. Tertullianus’a gore Isanmn
ikili tabiat1 ve iki kez gelisi Yahudilerin kutsal metninde de bahsedilmis ve isaretler
gonderilmistir. Isanin diinyaya ilk gelisi, Yesaya 53:7'de®! bogazlanmaya gétiiriilen bir
kuzuda temsil bulmus ve hicbir bicimi ya da giizelligi olmayan ve insanlarca yalniz

birakilan Kul® ile 6zdeslestirilmistir. Bu bakimdan ilk gelis, alcakgéniilliiliik, yalnizlik

Fathers of the Church Patristic Series (Washington, DC: The Catholic University of America Press,
2008), 6/208 (40).

76 Martyr, “Dialogue with Trypho”, 6/209 (40).

77 Martyr, “Dialogue with Trypho”, 6/209 (40).

Yes.58:6; “Benim istedigim orug, Haksiz yere zincire, boyunduruga vurulanlar1 salivermek, Ezilenleri

dzgiirlige kavusturmak, Her tiirlii boyundurugu kirmak degil mi?”

Daniel Stokl Ben Ezra, The Impact of Yom Kippur on Early Christianity: The Day of Atonement from Second

Temple Judaism to the Fifth Century (Tiibingen: Mohr Siebeck, 2003), 156.

80 Martyr, “Dialogue with Trypho”, 6/85-87 (49-50).

“O bask: goriip eziyet cektiyse de agzin1 acmadi. Kesime gotiiriilen kuzu gibi, kirkicilarin éniinde

sessizce duran koyun gibi agmadi agzini.”

8 Yes.52:2-3; “O RABB'in 6niinde bir fidan gibi, kurak yerdeki kok gibi biiytidii. Bakilacak bigimden,
giizellikten yoksundu. Gonliimiizii ceken bir griiniisii de yoktu. insanlarca hor gériildii, yapayalniz
birakildi. Acilar adamiydi, hastaligi yakindan tanidi. Insanlarin yiiz cevirdigi biri gibi hor gériildii, ona
deger vermedik.”
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ve aciyla karakterize edilmektedir. Nitekim Isa Mesih de tebligi sirasinda kiicimsenmis
ve reddedilmistir. Isa'min yargi giinii yaklasirken ikinci kez gelisi ise gorkemli ve
heybetli olacaktir. Tertullianus, burada “Insanoglu’nun gokteki bulutlarla birlikte
geldigi ve ona egemenlik ve kudret verildigi pasajin anlatildigi Daniel 7:13-14’ten®
alinti  yapmaktadir. Bu sefer Isa, ilk gelisinin aksine, insanlar tarafindan
onurlandirilacak ve yiiceltilecektir.

Tertullianus, [sa'nin iki tabiatinin ve iki gelisinin Kefaret Giini'nde bahsedilen iki
keci ile baglantili oldugunu diisinmektedir. Isa tek oldugu ve iki gelisinde de ayni
goriintiiyl tasiyacag: icin iki keci de ayni goriiniistedir. Biri, kirmizi kumasa baglanmis
ve lanetler esliginde c¢ole siiriilen bir keci olarak Isa'nin ilk gelisinde yasadigi
asagilanmayi, cektigi acilar1 ve sehir surlar1 disinda carmiha gerilisini simgelemektedir.
Tertullianus, giinah sunusu olarak sunulan ve rahipler tarafindan yenilen ikinci kegiyi,
ikinci gelisinde yiiceltilecek olan Mesih'in habercisi olarak diisiinmektedir.** Burada
bahsedilen kurban etinin rahiplere verilmesi, Isa'nin ikinci gelisinde insanlarin litufa
mazhar olacag1 eskatolojik yemege ve ayn1 zamanda onun ritiiel anlamda yankis: olan
Evharistiya'ya isaret etmektedir.®

3. ylizyilda yasamis olan Origen (6. 253), erken dénemde yasamis en dnemli
Kutsal Kitap yorumcularindan biridir. Origen, yasami boyunca teolojik kitaplardan
apolojik kitaplara kadar c¢ok genis yelpazede eserler iiretmistir. Bunlardan 6n plana
cikanlari, Kutsal Kitap iizerine alegorik yorumla? yaptigi tefsirler ve vaazlardir.
Levililer 16. boliim s6z konusu oldugunda da Origen, Levililer Uzerine Vaaz eserinde
konuyu onceki teologlardan daha detayli bir bicimde ele almistir. Origen’in yorumu
kendinden 6nce gelenlerden oldukga farklidir. Ona gore, giinahin diinyada bulunmasi
c6le gonderilen kecinin varliginda kendini géstermektedir. Zira eger diinyada giinah
olmasaydi, o zaman sadece Tanri'ya adanan keci olur ve giinahlar1 yiiklenen diger
keciye ihtiya¢ olmazdi.®® Origen, yorumunda zitliklar yaratarak Tanri'ya adanan keciyi
Tanrr'ya iman etmis insanlar; “Tanri’'dan, erdemlerden, adaletten, Mesih'ten ve biitiin
iyiliklerden”® yoksun olan “¢dle” génderilmis diger keciyi ise lanetlenmis ve Tanri'dan

uzak ve onun tarafindan reddedilmis insanlarla 6zdeslestirmistir.®® Kisinin icindeki

8 “Gece goriimlerimde gogiin bulutlariyla insanogluna benzer birinin geldigini gordiim. Eskiden beri var

olanin yanina dogru ilerledi, onun oniine getirildi. Ona egemenlik, yiicelik ve krallik verildi. Biitiin
halklar, uluslar ve her dilden insan ona tapindi. Egemenligi hi¢ bitmeyecek sonsuz bir egemenlik,
krallig: hi¢ yrkilmayacak bir kralliktir.”

Tertullianus, “The Five Books Against Marcion”, cev. Peter Holmes, Latin Christianity: Its Founder,
Tertullian I. Apologetic; II. Anti-Marcion; III. Ethical, ed. Alexander Roberts - James Donaldson, Ante-
Nicene Fathers (Massachusetts: Hendrickson Publishers, 1995), 3/326-327 (3.7).

Ezra, The Impact of Yom Kippur on Early Christianity, 157.

Origen, Homilies on Leviticus : 1-16, cev. Gary Wayne Barkley (Washington, DC: Catholic University of
America Press, 1990), 181 (9.3.2).

Origen, Homilies on Leviticus, 182 (9.4.1).

8 Origen, Homilies on Leviticus, 181 (9.3.3).
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duygular da kecilerle bagdastirilmistir. Insanlarin adaleti, takvasi, merhameti gibi
duygular Tanri'ya adanan kurbanken, kalbe gelen kétii diisiinceler ve arzular kovulmasi
gereken giinah kegisidir.¥

[sa'min Levililer 16. boliimle olan iliskisi bahsi gecen iki keci {izerinden degil,
Tanri'ya adanmis kurbani hazirlayan baskdhin ve diger keciyi c¢ole gotiiren adamla
baglantih olarak degerlendirilmektedir. Isa, Kutsallar Kutsali'na giren baskahin gibi,
cennette Babanin yanina gitmis ve kendisine inanan insanlarin kurtulusu icin dua
etmistir.”® Diger taraftan Origen, Pavlusun Ibranilere Mektup’'undaki “O, diger
baskéahinler gibi her giin 6nce kendi giinahlar: icin, sonra da halkin giinahlar icin
kurbanlar sunmak zorunda degildir. Clinkii kendi kendini sunmakla bunu ilk ve son

79! pasajina atif yaparak Isanin baskahin olarak keci yerine kendisini giinah

kez yapt1.
sunusu olarak sundugunu belirtmektedir.”” Fakat Isanin giinah sunusuyla olan
baglantis1 baskahinle 6zdeslestirilmesi kadar giiclii degildir. [sa’nin giinah kecisiyle olan
baglantis1 ise daha da muglaktir. Isa, burada kecinin kendisiyle degil, keciyi cole
gotiren kisiyle bagdastirnilmistir. Cole gonderilen keginin Origen tarafindan
kotiiliiklerle bagdastirildigini daha 6nce belirtmistik. Bu baglamda Isa, aslinda biitiin
kotilikleri ve kotii seyleri insanlardan uzaklastirip 1ssizliga gotiiren bir rehberdir.
Origen, bir pasajinda ¢6lii Hades olarak yorumlamis ve Isamin giinah kecisini yani
kotiileri Hades'e gotiiriip geri déndiigiinden bahsetmistir.”

Aktarildig1 iizere, Isamin Rabbin giinah sunusu ve giinah kecisi olarak
yorumlanmasi, Origen’de kendisinden énce gelen diisiiniirlerden daha farkli bir sekilde
yorumlanmistir. Fakat Isa'nin insanlarin giinahi icin ldigi diistincesi Levililer Uzerine
Vaaz kitabinda ve diger eserlerinde cok belirgin sekilde goriilmektedir. Origen,
Yuhanna Incili Tefsirinde “Iste, diinyanin giinahini ortadan kaldiran Tanri Kuzusu!”**
pasajim1 yorumlarken biitiin insanlarin, tiim canlilarin en safi ve giinahsiz1 olan Isa'nmn,
insanlarin giinahlarini ve kusurlarini tstlenip yok ettiginden bahsetmektedir. Burada
ilgi cekici nokta Origen’in, Yunanllarin ve “barbarlarin” giinah kecisi ritiieline ve bu
ritiielleri iceren hikayelerine gonderme yapmasidir. Origen, bu toplumlarda kuraklik
ve veba gibi durumlarda kotii ruhlari defetmek i¢in birisinin kendisini toplumun
yararina feda ettiginden bahsetmektedir. Ancak ona gore, hicbir hikaye Isaninki gibi
bir fedakarliktan bahsetmemektedir. Ciinkii ancak onunki evrensel ve kozmik 6zellikte
bir arindirmay: gergeklestirmistir. Ciinkii yalnizca Isa, muazzam giicii ve ilahi dogas:
sayesinde, tim insanhigin giinahlarin1 tasima kapasitesine sahipti. Origen, diger

taraftan Yunanllarin ve diger milletlerin giinah kecisi uygulamalarinda kurbanlarin

8 Origen, Homilies on Leviticus, 188 (9.6.1).
Origen, Homilies on Leviticus, 187 (9.5.8).
o ibr.7:27.
°2 Origen, Homilies on Leviticus, 178 (9.2.1).
Origen, Homilies on Leviticus, 185 (9.5.4).
* Yu.1:27.
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goniilli olusuna dikkat cekmekte ve bununla [sanin insanlarin giinah1 icin can
vermeye goniilli olmasi arasinda olumlu bir karsilastirma yapmaktadir.”® Ayrica
Yesaya'daki Ac1 Ceken Kul'a génderme yapan Origen, Baba'nin Isa’y1 giinahlara karsihk
olmas1 i¢in gonderdigini ve Isanin kesime gétiiriilen kuzu® gibi hic itiraz etmeden

teslim oldugunu vurgulamistir.””

Sonu¢

Giinah kecisi ve kefaret diisiincesi, farkli anlam ve formlarda tarih boyunca hemen
hemen biitiin kiiltiir ve dinlerde goriilmektedir. Insanlar gerek baslarina gelen hastalik
ve savas gibi olaylarin defedilmesi, gerekse islenen sucun ve giinahin toplumdan ve
bireylerden kaldirilmasi i¢in hayvan ve insan kurbanlarina basvurmustur. Bu kurban
her zaman oliimle iliskili tasavvur edilmediyse de zihni arka planinda giinahin baska
bir varliga yiiklenmesi ve baz ritiiellerin gerceklestirilerek kefarete ulasma diistincesi
bulunmaktadir. Calismamiz bu baglamda, kefaret olarak Isa'nin giinah kegisi kimliginin
nasil anlasildigini; temelde Yahudilik olmak iizere, kendinden 6nce gelen geleneklerde
nasil bir kokeninin bulundugunu ve bu diistincenin Hiristiyanlikta nasil bir degisim
gecirdigini ortaya koymay1 hedeflemistir.

Belli bir ama¢ ugruna bir hayvanin kurban edilmesi veya bir insanin “kurban”
edilerek sehirden uzaklastirilmas: diisiincesi Isa’'nin kefaret olarak kurban edilmesiyle
iliskili goriilmektedir. Hiristiyanlikta giinah kecisi arketipinin viicut buldugu yegine
kisi Isa'dir. Adem ve Havvanin diinyaya getirmis oldugu ve insanlarin paylastig
glinah, [sa tarafindan iistlenilmis ve o “Tanr1 Kuzusu” olarak insanlar icin carmihta
kefaretini 6demistir. Ozellikle Yahudilerin Yom Kippur'da sunmus oldugu iki kegi,
Hiristiyan disiincesiyle yakindan baglantili goériilmiis ve ele alindigi lizere erken
dénemde yasamis teologlar tarafindan Isamin kefareti baglaminda yorumlanmustir.
Yom Kippur yorumlarina bakildiginda, Isa iki keciyle 6zdeslestirilmis ve onun iki
dogas1 yansitilmistir. Ayrica, Yahudilikte goriilen giinahin aktarilmasi ve Yesaya
Ornekliginde ortaya koyulan baskasinin yerine ceza cekme diisiincesi, insanlarin
giinahinin Isa’ya aktarilmasi ve Isamm, bunun sorumlulugunu tasimadigi halde,
gitinahin sonuglarini insanlarin iizerinden kaldirmak icin onlarin yerine aci ¢ekmesi bu
baglamda degerlendirilebilir.

Diger taraftan niianslara bakildiginda, benzerlikler kadar farkliliklar da ortaya

cikmaktadir. Yahudilikteki kefaret kurbani ve Isa'nin kurban edilmesi tamamen giinah

% Origen, “Against Celsus”, cev. Philip Schaff, Fathers of the Third Century: Tertullian, Part Fourth, Minucius
Felix; Commodian, Origen, Parts First and Second, Ante-Nicene Fathers (Grand Rapids, 1885), 4/409-410
(1.31).

Yes.53:7; “O baski gériip eziyet cektiyse de agzin1 acmadi. Kesime gétiiriilen kuzu gibi, kirkicilarin
Sniinde sessizce duran koyun gibi agmadi agzin1.”

Origen, Commentary on the Gospel According to John Books 1-10, cev. Ronald E. Heine (Washington, DC:
Catholic University of America Press, 1989), 325-326 (28.157-166).
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ve arinmayla alakalidir. Yunan, Roma ve Hitit geleneklerinde ise giinah kegisi
uygulamasi, genellikle sehrin korunmasi, hastalik, kuraklik ve benzeri felaketlerin
cemaatten defedilmesi gibi sebeplerle gerceklestirilmistir. Ayrica Isamin kurban
edilmesi digerlerinden kapsam bakimindan ayrilmaktadir. Hiristiyanlik 6ncesinde
giinah kecisi, bir sehrin ya da cemaatin yarar1 icin kurban edilirken, Isanin diinyaya
gelisi, ac1 cekmesi ve giinahlarin kefareti olarak can vermesi evrensel olarak biitiin
insanlar1 kapsayacak sekilde karsimiza cikmaktadir.

Kadim geleneklerde giinah kecisi kurbani, aklanmanin saglanmas: icin diizenli
olarak yinelenirdi. Isamin kefareti ise bir kere gerceklesmis ve Isa kaniyla giinahin
sonuclarini tek seferde ortadan kaldirmistir. Fakat Isa'nin kurban olusu ve kurtaricilig
olimiiyle smirl degildir. Isa'min diinyaya ikinci gelisi Hiristiyanlikta cok énemli bir
yere sahiptir. Nitekim erken dénem Hiristiyan teologlar da Yom Kippur'da kurban
edilen iki keciyi Isamm ilk ve ikinci gelisine vurguyla yorumlamislardir. Isa, ilk
gelisinde giinahi yenmistir; ikinci gelisinde ise 6limi yenecek ve insanlara sonsuz

yasami verecektir.

dkock
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Oz: Kadinin tarih boyunca maruz kaldigy 6tekilestirme, cesitli akademik disiplinlerde
Snemli bir arastirma konusu olmustur. Sosyal, kiiltiirel ve biyolojik faktérlere dayandig:
goriilen Stekilestirmenin, 6zellikle dini inanclarin kadinin 6tekilestirilmesinde referans
noktas1 olarak kullanilmasi dikkat cekicidir. Hemen hemen tiim dinlerde goriilen bu
Otekilestirme, oran ve alan bakimindan farkliliklar gostermektedir. Bu kapsamda
geleneginde kadinin Otekilestirilmesi konusunda yaratilis, cennetten diistis, inang,
ibadet, egitim ve aile hayat1 gibi bircok alanda ¢arpici 6rnekler bulundugu tespit edilmis
olup; Yahudi geleneginde kadinin &tekilestirilmesi konusu, evlilik kurumu icerisinde ve
evliligin son bulmas1 durumunda kadinin statiisii kapsaminda ele alinmustir. Evlilik ve
bosanma siireclerinde kadinin séz hakkinin olmamasi, erkek cocuklarina daha fazla
dnem verilmesi ve kiz ¢ocuklarinin Tevrat egitiminden mahrum birakilmasi, kadinin
ailedeki ikincil konumunu belirginlestirmektedir. Regl doneminde kadina karsi
sergilenen asagilayici tutumlar ve anneligin sadece ev ici gorevlerle sinirlanmasi, get
belgesi ve levirat evliligi gibi wuygulamalar Yahudi geleneginde kadinin
Stekilestirilmesine dair diger 6nemli unsurlardir. Bahsi gecen konular ele alindiginda,
Yahudi geleneginde kadinin aile icindeki konumunun erkege gore ikincil statiide oldugu,
s6z hakkinin olmadig1 ve dini goérev ve sorumluluklarda evi ve cocuklarina daha ¢ok
zaman ayirabilmesi icin kadinin muaf tutulmas: adi altinda Gtekilestirilmeye maruz
kaldig1 sonucuna ulasilmistir.
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Abstract: The marginalization of women throughout history has been an important re-
search topic in various academic disciplines. It is noteworthy that the marginalization,
which is based on social, cultural, and biological factors, particularly uses religious beliefs
as a reference point. This marginalization is observed in nearly all religions, exhibiting
differences in proportion and context. In this regard, striking examples of the marginali-
zation of women can be found in the Jewish tradition, particularly concerning creation,
the fall from grace, beliefs, worship, education, and family life. The marginalization of
women within the Jewish tradition is discussed in the context of the institution of mar-
riage and the status of women in cases of divorce. The lack of a voice for women during
marriage and divorce processes, the greater importance placed on male children, and the
exclusion of female children from Torah education underscore women's secondary posi-
tion in the family. Additionally, humiliating attitudes during menstruation and the con-
finement of motherhood to household duties, along with practices such as the get docu-
ment and levirate marriage, are other significant aspects of the marginalization of wo-
men in Jewish tradition. In light of these issues, it can be concluded that in the Jewish
tradition, women occupy a secondary status compared to men, lack a voice, and are mar-
ginalized under the pretext of being exempted from religious duties and responsibilities
to allow them to spend more time with their homes and children.

Keywords: History of Religions, Judaism, Women, Family, Status.
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Giris

Kadin konusu, insanlik tarihi boyunca iizerinde en fazla tartisilan ve giiniimiizde de
halihazirda 6nemini koruyan meselelerden biridir. Kadin konusundaki tartismalar
arasinda; kadinin ikinci planda tutulmasi, Gtekilestirilmesi ve hatta bazi toplumlarda
yok sayilmasi gibi problemler dikkat cekmektedir. Karsi karsiya kalinan bu olumsuz
tutumlarin sosyal, kiiltiirel, dini ve biyolojik 6zellikler gibi bircok hareket noktasi
bulunmaktadir. Bu hareket noktalar: arasinda dinin referans gosterilmesi ayrica énem
arz etmektedir. Calismada kadin konusunda referans noktas1 gosterilen din faktori
dahilinde geleneksel Yahudilik incelenmis olup; liberal ve reformist Yahudiligin kadina
bakis1 arastirmaya dahil edilmemistir. Kadinin sosyal, siyasal, is ya da egitim yasami
gibi var olan arastirma konular1 icerisinden, kadinin aile hayatindaki statiisii
calismanin kapsamini olusturmaktadir. Calismada Yahudi kutsal metinleri 1siginda
Yahudi geleneginde evlilik miiessesesi icerisinde ve sonlanmasi halinde kadinin
statiisiinde kars1 karsiya kaldig1 6tekilestirmelerin ortaya konulmasi amaclanmaktadir.

Arastirma kapsaminda ilgili tez, makale ve kitaplar incelendiginde Yahudi
geleneginde kadin konusunun daha ¢ok semitik dinlerde kadin baslhig: altinda alt baslik
olarak yer aldigi goriilmistiir. Yahudi inancinin kutsal kaynaklar1 ile beraber Yasin
Meral'in “Yahudi Kaynaklari Isiginda Yahudilik” ve Salime Leyla Giirkan'in “Yahudilik”
adli kitaplardan faydalanilmistir. Bircok tez calismasi yaninda Pari Alaskarovanin
“llahi Dinlerde Kadinin Statiisii” ve Zeynel Abidin Atasalan’m “Tevrat, Inciller ve
Kuran-1 Kerim'e Gore Aile Kavrami” adli yiksek lisans tezlerinden cokca
yararlanilmistir. Yine bir¢ok makalenin yaninda Hakki S. Yasdimanin “Yahudi
Dininde Ailenin Yeri”, Salime Leyla Giirkan'm “Yahudilikte Kadin” adh
makalelerinden de fazlasiyla istifade edilmistir. Calismada faydalandigimiz kaynaklarda
Yahudi geleneginin cogunlukla alt baslik olarak ele alinmis oldugu goriilmektedir.
Gelenek icerisinde kadimin statiisii hakkinda yeterli bilgi ile karsilasilmamaktadir.
Calismada, Yahudi gelenegi esas alinmis olup evlilik miiessesesi icerisinde ve
sonlanmas: halinde kadinin statiisii hakkinda otekilestirme ve ikincil konuma
yerlestirilmesi ile sinirlandirilarak daha fazla detaya girme sansi elde edilmistir. Bundan
sonra yapilacak calismalar icin kadinin is, egitim ya da sosyal hayattaki statiisii gibi
basliklarin ele alinmasi 6nerilmektedir.

Calisma iki bolimden olusmakta olup, ilk bolimiimiizde Yahudi geleneginde
kadinin evlilik miiessesesinin kurulmas: asamasinda ve evlilik siiresince yer aldig:
konum ve ikincil statiiden bahsedilmektedir. Ikinci bolimde ise evlilik miiessesinin
kocanin 6lmesi ya da bosanma suretiyle son bulmasi durumunda kadinin statiisii, karst
karsiya kaldigi problemler ve dul kadinin Yahudi geleneginde maruz kaldig:

otekilestirmelere deginilmektedir.
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1. Evlilik Miiessesi igerisinde Kadinin Statiisii

Toplumun en kiicitk yap1 tas olan aile, her toplumda bireyin igerisinde bulundugu en
O6nemli topluluktur. Tarih boyunca neredeyse her toplumda aile kurumunun
bulunmasi da toplumun devamliligi konusunda ne denli 6nemli bir kurum oldugunu
gostermektedir.

Toplumun en kiiciik yap1 tasi olan aile, her toplumda bireyin icerisinde
bulundugu en o6nemli topluluktur. Tarih boyunca neredeyse her toplumda aile
kurumunun bulunmasi da toplumun devamlilig1 konusunda ne denli 6nemli bir kurum
oldugunu gostermektedir.

Yahudi geleneginde evlilik “Tanri’min  topluluguna girmek” olarak
nitelendirilerek kutsal kabul edilirken, bekarlik hos karsilanmamaktadir. Tanri’min
yeryiiziinii yaratmasinin amacinin; bos kalmasi degil, icerisinde oturulmasi®
gerektiginden bahsedilerek evlilige vurgu yapilmaktadir. Cinsellik ihtiyac olarak kabul
edilmekle birlikte neslin devami i¢in elzem goriilmektedir.® Yeremya'da gecen “Evler
yapip oturun... Karilar alin, ogullar ve kizlar babasi olun. Ogullariniza karilar alin ve
kizlarimiz1 kocaya verin de ogullar ile kizlar dogsunlar. Orada cogalin ve azalmayimn.”*
emri ile evlenip aile kurmanin ve cocuk sahibi olarak nesli devam ettirmenin ilahi bir
buyruk oldugu anlasilmaktadir.® Bu nedenle Tanah'ta gecen “cogalin”® emrine karsi
gelmek olarak degerlendirilen, dogum kontroli ve kiirtaj gibi uygulamalar
yasaklanmaktadir.” Erkegin tireme imkaninin bosa harcanmas: nedeniyle Halakhah'ta
biiyiik su¢lardan kabul edilmektedir.® Boylesi bir tutumun adet haline getirilmesinin ise
cemaatten aforoz edilmeye neden olacagi savunulmaktadir.’

Evlilik miiessesesi igerisinde kadin muhatap olarak alinmamis ve bu miiessese
icerisindeki durumundan bahsedilmemis olsa da, aile kurumu kadin icin fazlasiyla
onem arz etmektedir. Ciinkii kadinin sosyal hayat icerisinde en fazla var oldugu hatta
belki de tek var oldugu alan aile kurumudur. Kadinin var oldugu alanin aile kurumu
olmasinda evlilik icerisinde kadina verilen roliin etkili oldugu bilinmektedir. Nitekim
evlilik icerisinde kadina ve erkege verilen roller birbirinden tamamen farklilik arz
etmektedir. Erkek evin disindaki tiim islerle mesgul olurken, kadin evin icerisindeki

tim sorumluluklar: tistlenmek zorunda birakilmaktadir. Belirlenen cinsellik kaliplar

! Kitab-1 Mukaddes (Erisim 05 Eyliil 2024), Yas.23:1-8.

2 Yar.1:28.

3 Yar.1:28-29, 9:6-7.

4 Yer. 29:5-6.

5 Salime Leyla Giirkan, Yahudilik (Ankara: fsam Yaymcilik, 2020), 250.

®  Yar.1:28.

7 Cihat Seker, “Yahudilikte Evlilik ve Cinsellik Anlayis1i/Ahlak”, [lahiyat Tetkikleri Dergisi 2/44 (2015),
253.

8 TB, Yebamoth 34b.
?  Seker, “Yahudilikte Evlilik ve Cinsellik Anlayisi/Ahlaki”, 253.
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ile erkek evlilik icerisinde etken bir rol alirken, kadin edilgen bir statiide
degerlendirilmektedir. Bu nedenle kadin, zayif olarak kabul edilerek korunmasi
gereken bir obje olarak kabul edilmektedir.” Yahudi bir kadindan, aile sinirlar
icerisinde ona verilen rolii hakkiyla yerine getirmesi beklenmektedir.

Yahudi geleneginde ailenin ataerkil bir yapida oldugu yadsinamaz bir gercektir.
Ayn1 zamanda aile sosyal ve dini bir grup olarak kabul edilmektedir. Yahudi ailesinde
baba, ailenin reisi olmanin yaninda aile iyelerinin ibadetlerini yerine getirmede
desteklemek ve gelecek nesillere aktarmakla da gorevlidir. Basta Fisith olmak {izere
bayram ve kutlamalarda aile reisi olarak baba ve erkek cocuklar etkin rol oynamaktadir.
Bunun aksine ailenin kadin iiyeleri pasif konumdadir." Yahudi kaynaklarinda gecen
[branice bethab (Xax n3) kelimesinin “baba evi” anlaminda kullanilmasi, bunun bir
gostergesi olarak kabul edilmektedir. Kullanilan bu tabirle aile yapisinin erkek
merkezli oldugu anlasilmakla birlikte aile; kari, koca, evli olan ve olmayan cocuklarla
beraber onlarin esleri ile cocuklar1 ve hizmetcilerden olusmaktadir. Bu anlam Kenan
ilinden tasinan Yakup'un ailesi hakkinda Tevratin Yaratiis boliimiinde gecen
“ogullarini, ogullarinin ogullarini, kizlarini, ogullarinin kizlarini ve biitiin ziirriyetini
de kendisi ile birlikte Misira getirdi.”" ifadesinden ¢ikarilmaktadir.

Yahudi geleneginin erkek merkezli bir yasam olusturmasi elbette bir tesadiif
degildir. Bu konuda Adem ile beraber yaratildigina inanilan Lilit'in etkisi oldukca
fazladir. Nitekim Lilit, Adem'in karsisinda cinsel anlamda asagida olmayi reddetmis,
Tanrrnin yasak olan adini1 séyleyip Adem ile tartisip onu terk etmistir. Ardindan geri
dénmeyi reddedip iblisle birlikte olmustur.” Bu kétii tecriibenin ardindan Kitab-1
Mukaddes'te Adem’in yalniz kalmasinin iyi olmadig1 icin ona yardimer olarak yeniden
bir kadinin yaratildigindan bahsedilmektedir."* Burada kadinin yaratiisinda erkegin
ihtiyacinmin  belirleyici oldugu anlasimaktadir. Yine kadinin erkegin kaburga
kemiginden yaratilmas: konusunda;

“Kadin Adem’in magrur olmasin diye basindan, her seye bakmaya istekli olmasin
diye goziinden, her seyi, duymaya merakli olmasin diye kulagindan, ¢cok konusmasin
diye agzindan, kiskan¢ olmasin diye kalbinden, asirmaya hevesli olmasin diye elinden,
calistirma heveslisi olmasin diye de ayagindan yaratilmamistir. Adem’in kaburgasindan

gizli, miitevazi bir yerinden yaratilmasi kadinin miitevazi, gosteristen hoslanmayan ve

10" Seker, “Yahudilikte Evlilik ve Cinsellik Anlayisi/Ahlaki”, 254.

1 Sabuha Bindik, “Farkli Kiiltiir, Inan¢ ve Zamanlarda Kadinin Ailedeki Yeri ve Onemi”, Socrates Journal
of Interdisciplinary Social Studies 12/7 (2021), 227.

2 Yar.46:7.

Asife Unal, “Yahudi Geleneginde Kadinin Yaratilist ve Lilit Efsanesi”, Cukurova Universitesi flahiyat

Fakiiltesi Dergisi, 17/2 (2017), 107.

“ Yar.2:18.
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gizli bir miinzevi olmasi i¢indir. Ancak kadin Tanr’min tasarimini ve amacini
bozmaktadir.”*

Yukarida bahsedilen ifadelerden anlasilacag: iizere Lilit'in aksine itaatkar bir
kadin profilinin yaratilmak istendigi anlasilmaktadir. Aksi sekilde hareket eden kadinin
yaratilis amacini bozdugu belirtilmektedir.'® Ayn1 zamanda ontolojik olarak parca
biitiin iliskisi nedeni ile kadina ikincil konum verilmektedir.” Havvanin
yaratilmasinin ardindan yasanilan cennetten diisiis ise kadinin ikincil konuma
itilmesinde etkili olmustur. Nitekim Yahudi geleneginde Havva, Adem’i yasak agactan
meyve yemesi konusunda kandirmak suretiyle cennetten kovulmalarina neden
olmustur.”® Adem’in bilgelikle donatilmis olmasina ragmen kandirilmasi her ne kadar
Adem’in sucu olsa da’ bu durum kadinin seytanin isbirlikcisi oldugu inancim
degistirmemistir.”® Bu inanis da erkek egemen anlayisin hikim olmasinda etkili
olmustur.

Kadinin yaratilis itibariyle maruz kaldigi otekilestirme toplumsal yasam ve
ozellikle de aile icerisinde de devam ettigi bilinmektedir. Nitekim Yahudi geleneginde
kadin kocasinin mali olarak gériilmekte ve bu alg1, terminolojilerine de yansimaktadir.
Nitekim Ibranice merhametli, sefkatli anlamima gelen 1sh (2°X) kelimesi yerine ba‘al
(%v2) kelimesinin kullanilmas1 bunun bir gostergesi niteligi tastmaktadir.”’ Ba‘al koca
manasina geldigi gibi mal sahibi anlami da tasimaktadir. Bu da kadin iizerinde, kocanin
hakkinin mali iizerindeki hakk: ya da hakimiyetine benzer nitelikte oldugu anlamina
gelmektedir.?

Benzer nitelikte on emirde yan yana zikredilen “Komsunun evine tamah
etmeyeceksin; karisina, kolesine, cariyesine, okiiziine, esegine yahut komsunun hicbir

3 ifadelerinden de anlagilacagi iizere kadin, kocasinin

seyine tamah etmeyeceksin.”
mallar1 arasinda sayilmaktadir.
Kocanin, karisi iizerindeki hakimiyeti oldukca genis bir alana sahiptir. Oyle ki;

Yahudi geleneginde koca, karisinin ya da evlenmemis kiz ¢cocugunun yaptig1 adaginin

5 Genesis Rabbah :54.

16 Unal, “Kadinin Yaratilis1 ve Lilit Efsanesi”, 106.

Aysenur Saylam, Kadin Erkek Esitligi Problemi ve Bunun Fikhi Diisiinceye Yansimasi (Izmir: fzmir Katip

Celebi Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2020), 28.

Muhammed Ismail Hicyllmaz - Ismet Esmeli, “Yahudiligin Erkek Egemen Anlayist”, Pamukkale

Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 7/1 (2020), 76.

¥ Yar. 3:1-24.

2 Musa Kaval, lahi Dinlerde Kadinin Kiymet Problemi, Akademik Bakis Dergisi, 55 (Mayis-Haziran
2016), 309.

' Tamar Yael BatYah , “What's love got to do with it?: Unions with Men as“Master”[ *17x], baal[ va] and

male concubine[ w3?5] in The Hebrew Bible”, Academia (Erisim 12 Eyliil 2024)

Zeynel Abidin Atasalan, Tevrat, Inciller ve Kuran-i Kerim'e Gire Aile Kavrami (Kahraman Maras:

Kahramanmaras Siitcii Imam Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Felsefe ve Din Bilimleri Ana Bilim Daly,

Yiiksek Lisans Tezi, 2008), 14.

3 C1k.20:17, Yas.5:6-21.
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akibetini bile belirleme giiciine sahiptir. Dilerse gecersiz kilabilir. Tevrat'ta gecen
“Nefsi alcaltmak iizere yapilan her adag1 ve baglayan yemini kocas: tasdik ya da iptal
edebilir.”** ifadesi bunun acik bir géstergesidir.

Tevrat'ta yaratilis konusunda bahsedildigi tizere, erkegin yapisi yalniz yasamaya
uygun degildir. Bir yardimciya ihtiyag duymaktadir.”® Kadin ise Aden bahgesinde
isledigi giinah sebebiyle erkege arzu duymakla cezalandirilmistir. Boylece kadin ve
erkegin birlikte olmasi gerektigi hatta birbirlerine mecbur olduklarindan Yaratilis'da
bahsedilmistir. Yine evlilik bahsinde on emirde gecen en 6énemli konulardan biri anne
ve babaya itaattir.”® Bu emre uymayanlarin agir cezalarla cezalandirilacag: bildirilmis
olmasina ragmen;?” Yaratilis'da “Bunun i¢in insan anasini, babasini birakacak, karisina

"2 jfadesi ile esin, anne ve babanin &niine

yapisacaktir ve ikisi bir beden olacaktir.
gecirildigi goriilmektedir. Ayni zamanda Yahudi inancinda, tabiri caizse birlikte
yasamalar1 i¢in programlanmis kadin ile erkegin beraber yasayabilmesinin tek mesru
yolunun evlilik oldugu dile getirilmistir. Hatta Yahudi din bilginleri evliligi dini bir
sorumluluk olarak kabul etmislerdir. Yahudi geleneginde evliligin amaclarindan birisi
her ne kadar cinsel ihtiya¢larin mesru yoldan karsilanmasi olsa da asil amacin ¢ocuk
sahibi olup, onlar1 Yahudi toplumuna kazandirmak oldugu vurgulanmistir.” Nitekim
Yaratiig'da gecen “Tanri insani kendi suretinde yaratti, onu Tanri'min suretinde
yaratti. Onlar1 erkek ve disi olarak yaratti. Onlar1 kutsayarak, “Verimli olun, ¢cogalin”

730

dedi, Yerytiziinii doldurun ve denetiminize alin.”* ifadesi ile bircok Yahudi bilginine
gore cocuk sahibi olmak, erkeklere farz kilinmistir. Kadinlarin ise bu emrin yerine
getirilmesinde sadece bir ara¢ olduklar: dile getirilmistir.* Bu konu hakkinda rabbiler,
on senelik evlilikleri boyunca cocuk sahibi olamamis kocaya “yeryiziinii doldur”
emrine uymamasi sebebiyle iyi gozle bakilamaz diyerek, onlara ¢ocuk verememis
karilarini derhal bosamalari gerektigini sdylemislerdir.** Bu ifadeler kadinlarin sadece
cocuk sahibi olmak icin kocalar1 tarafindan ara¢c olarak kullanildiklarinmi
gostermektedir.

Tevrat'ta yer alan ifadeler gz 6niine alindiginda Yahudi geleneginde es secimi
konusuna fazlasiyla 6nem verildigi anlasilmaktadir. Fakat her ne kadar secim
konusunda hassas davranilmis olsa da nihai karar Tanr’'nindir. Hatta eslerin iyi ya da

kot citkmalarinin kisinin yaptigr ameller ya da isledigi giinahlarla baglantili oldugunu

# Say.30:13.

¥ Yar.3:18.

% C1k.20:12, Yas.5:6-21.

¥ Cik.21:15.

8 Yar.2:24.

Atasalan, Tevrat, Inciller ve Kur'an-1 Kerim'e Gire Aile Kavramy, 16.

0 Yar.1:27-28.

Atasalan, Tevrat, Inciller ve Kur'an-1 Kerim'e Gore Aile Kavrama, 16.

2 Hakki S. Yasdiman, “Yahudi Dininde Ailenin Yeri”, Dokuz Eyliil [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 13/14 (2001),
251.
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savunan Tevrat yorumcular1 bulunmaktadir.®® Kisi eger iyi bir esle, mutlu bir evlilik
yapmuissa, bu daha 6nce yapmis oldugu iyiliklerin karsiligy; kotii bir esle, mutsuz bir
evlilik yapmissa, bunun da ge¢miste islemis oldugu giinahlarin bedeli olduguna
inanilmaktadir.** Bununla birlikte Yahudi kutsal metinleri incelendiginde es seciminde
ataerkil bir yapinin hakim oldugu gériilmektedir. S6yle ki; evlilik yapacak erkek ya da
kadin, esini se¢me hakkina sahip degildir. Erkek icin evlenebilecegi bir kiz secmek
babanin gérevidir. Yine Tevrat'ta gecen;

Ibrahim kocamus, iyice yaslanmisti. RAB onu her yénden kutsamisti. Ibrahim,

evindeki en yash ve her seyden sorumlu usagina, “Elini uylugumun altina koy”

dedi, “Yerin goégiin Tanrist RAB'bin adiyla ant icmeni istiyorum. Aralarinda

yasadigim Kenanlilardan ogluma kiz almayacaksin. Oglum Ishak'a kiz almak icin
benim iilkeme, akrabalarimin yanina gideceksin.*

Ifadelerinden de anlasildig: iizere babanin gorevlendirdigi biri tarafindan da aileye
uygun bir gelin secilebilmektedir. Erkegin bu gelin adayini reddetme sansi yoktur. Zira
bu onun isyankir bir evlat oldugunu gostermektedir. Kadinin yapacag: evlilik ise
heniiz cocuk yasta babasi tarafindan planlanmakta ve ergenlik cagina geldiginde
gerceklesecegine dair soz verilebilmektedir.*® Nitekim kadin icin de uygun esi babasi,
babas1 yoksa erkek kardesi secmekte ve kadinin reddetmesi gibi bir secenegi dahi
bulunmamaktadir.’” Tanah'da yer alan “Geri ddniince annesiyle babasina, “Timna'da
Filistli bir kadin gérdim” dedi, “Onu hemen bana es olarak alin.”*® ifadesi ile en
azindan erkeklerin begendikleri bir kizi, ailesinin istemesi icin teklifte bulunabildigi
goriilmekte iken; kadinlarin béyle bir hakki oldugundan bahsedilmemektedir. Hatta
buna karsilik Tevratin Yaratilis blimiinde, tecaviize ugrayan Yakup'un kizi Dina'ya
fikri sorulmadan, Hamor ve miitecaviz oglu Sekem ile Dina’nin babas1 Yakup ile erkek
kardeslerinin sartlarini 6ne siirdiikleri ve anlastiklar1 gériilmektedir.*” Bu gibi pek cok
ifadeden de anlasilacag1 tizere Yahudi geleneginde es secimi konusunda kizlarin
fikirlerinin dahi alinmadigi, rizalarinin olup olmadiginin sorulmadig: goriilmektedir.*

Tevrat'ta, ailelerin rizast olmadan yapilan evliliklere verilebilecek tek 6rnek Esav
ve Simson’un evlilikleridir.” Erkegin bekaretinin s6z konusu edilmemesine ragmen

evlenecek kizin bekaretinin cok énemli oldugu vurgulanmaktadir. Oyle ki evlendikten

Atasalan, Tevrat, Inciller ve Kur'an-1 Kerim’e Gére Aile Kavramz, 17.

Merve Borklii, Yahudilikte Evlilik ve Cocuk Algisi: Degisim ve Déniisiim (Sirnak: Sirnak Universitesi,
Lisansiistii Egitim Enstitiisii, Yiksek Lisans Tezi, 2022), 12.

¥ Yar.24:1-4.

3 Asife Unal, “Yahudi Diigiin Gelenekleri”, Insan ve Toplum Bilimleri Arastirmalari Dergisi 5/2 (2016), 229.
3 Yar.34:2-17.

¥ Hak.14:2.

¥ Yar.34:2-6.

Atasalan, Tevrat, Inciller ve Kur'an-1 Kerim'e Gére Aile Kavrama, 18.

Pari Alaskova, [lahi Dinlerde Kadinin Statiisii (Yahudilik-Huristiyanlik-Islam), (Isparta: Siileyman Demirel
Universitesi, Sosyal Bilimler Fakiiltesi, Yiiksek Lisans Tezi, 2015), 16.
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sonra bakire olmadig anlasilan kadin bunu hayatiyla 6demektedir. Diger taraftan bu
konu erkekler icin evlenip hoslanmadig: kadindan kurtulmak i¢in bir bahane haline de
gelebilmektedir. Yasanin Tekrarinda “Bir adam bir kadin alir, yattiktan sonra ondan
hoslanmazsa, ona sug¢ yiikler, adin1 kétiiler, ‘Bu kadinla evlendim ama onunla yatinca
erden olmadigin1 gérdiim’ derse”* seklinde gecen ifade, bu durumun bahane olarak
kullanildigini gostermektedir. Kizin iffetini ispat etmek anne ve babanin gérevidir.®
Kizin iftiraya maruz kaldigi ispat edildigi takdirde erkek bu su¢unun bedelini o
hoslanmadig1 kadinla evliligini siirdiirerek ve kadini bosama hakki elinden alinarak
ddemektedir. Her ne kadar cezanin erkege verildigi ifade edilse de, asil cezanin kadina
kesildigi aciktir. Zira kadin acisindan durum, onu istemeyen hatta sonunda taslanarak
Oldiriilecegini bile bile ona iftira atan bir adamla bir 6miir gecirmek zorunda
kalmaktadur.

Evlilik kurumu, Yahudi inancina gore yukarida da bahsettigimiz tizere bireylerin
cinsel tatmini icin tek mesru yoldur. Bunun disinda gerceklesen cinsel birliktelikler
zina olarak kabul edilmekte ve biiyiik giinahlar arasinda sayilmaktadir. Zina olarak
nitelendirilen iligkiler ve uygulanacak cezalar Levililerin 20.babinda detaylica ele
alinmaktadir. Yasanin Tekrari'nda gecen “kizi baba evinin kapisina ¢ikaracaklar. Kent
halki taslayarak kiz: 6ldiirecek. Babasinin evindeyken fuhus yapmakla Israil'de igrenclik
yapmustir.”* ifadesinde gecen “baba evi” ibaresi dikkatleri cekmektedir. Burada kizin
fuhus yapmasinin igren¢ olmasindan ziyade, igren¢ olanin babasinin evinde bunu
yapmasi oldugu anlami ¢cikmaktadir.

Seriat dini olan Yahudilikte, evliligin gerceklesmesi icin ketuba* (721n3) énem
arz etmektedir.” Kadinin bosanma ya da kocanin 6liimii halinde haklarini giivence

altina almak icin diizenlendigine inanilan ketuba,?

digiin sirasinda sahitlerin
huzurunda Aramice yazilir ve terciimesi konuklara okunur. Ardindan damat tarafindan
imzalanarak kadina teslim edilir.*®* Boylece damat, ketuba belgesi ile sahitlerin
huzurunda karisina her tiirlii maddi yardim1 yapacagina dair s6z vermis olmaktadir.*
Bosanma ya da kocanin 6lmesi durumunda kadinin alacagi “mohar” (171n) adi verilen
bir miktar paray1 evlenmeden 6nce damat, kizin babasina 6demektedir. Bu meblag

zamanla sorun olusturup, evlenmek isteyen genclerin 6niinde engel teskil etmeye

2 Yas.22:13-15.

Sevde Yalman, “Tevrata Goére Insan Hayati ve Onurunun Kutsalhgi”, insan ve Toplum Bilimleri
Aragtirmalan Dergisi 5/2 (2016), 351.

' Yas.22:21.

“Ketuba” kelime anlami “yazilmis” anlamina gelmekte olup Yahudi inancinda evlilik icin yapilan
antlasma belgesidir.

% Erding Igten, “Yahudilikte Ketuba”, Balikesir Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 4/1 (2018), 13.

4 Unal, “Yahudilikte Diigiin Gelenekleri”, 233.

*  Salime Leyla Giirkan, Yahudilik, 252.

Neamat Ullah, Yahudi Hukukunda Bosanma ve Aguna Problemi (Istanbul: Istanbul Universitesi, Sosyal
Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2018), 11.
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basladiktan sonra, damadin bu 6demeyi evliligin ilerleyen zamanlarinda yapacagina
dair s6z verdigi yazili bir belge ile bu 6demeyi erteleyerek sembolik bir hediye verilerek
evlilik akdi yapilmaya baslanmistir. Evlilik akdi sirasinda diizenlenen ketubanin
bosanma durumunda erkek {izerine yiikledigi maddi yikiimliliiklerin caydirict
etkisinin oldugu savunulmaktadir.®® Erkek icin caydirici olanin bosanmasi halinde
kadina vermek zorunda oldugu mohar bedelidir. Erkegin sadece bu bedeli 6demek
istememesi nedeniyle devam eden evliliklerin varlig: bilinmektedir.

Mohar i¢in belirlenmis bir alt sinir bulunmaktadir. Bu alt sinir bakire kiz icin 200
zuzumi,” bakire olmayan dul ya da bosanmis olan kadin i¢in 100 zuzumi olarak
belirlenmistir.*? Belirlenen mohar kizin babasina verilmektedir. Bu uygulama, kizin
babadan satin alindigi gibi bir anlam tasimakta ve kadin kiiciik disiriilmektedir.
Kadina bicilen degerin, bekaretine gére belirlenmesi ise kadina verilen degerin
kriterinin ne oldugunu net bir sekilde gostermektedir.

Ketuba ile kadinlarin haklarinin giivence altina alindig: iddia edilmesine ragmen
aslinda kadinlara fazlasiyla sorumluluk yiiklenmektedir. Kadinlara yiiklenen bu
sorumluluklar arasinda ¢amasir, bulasik yikamak, yemek ve temizlik yapmak gibi ev
islerinin tamami bulunmaktadir. Kadinlar bu sorumluluklar1 yerine getirmedikleri
takdirde kocanin sorumlulugunda olan evin ihtiyaclarinin karsilanmasi, ates yakilmasi,
hayvanlarin kesilmesi, kadinin kiyafetlerinin temin edilmesi gibi haklardan mahrum
birakilabilmektedirler.”* Yahudi din alimlerine gore; kadin biitiin zamanini esine
hizmet ederek gecirmeli, tiim vaktini ona ayirmali 6zetle kocasinin koélesi olmalidir.
Bunlar kadinin kocasina kars1 en 6nemli gorevleridir. Bunun yani sira; erkegin tek
efendisi Tanr iken; kadinin Tanr’min yaninda bir de kocasi efendisi olarak kabul
edilmektedir. Kadindan beklenen ise Tanrinin emirlerinin yani sira, kocasinin da
emirlerini yerine getirmesidir. Hatta Tanr’dan 6nce kocasinin emirlerini yerine
getirmeli ve ihtiyaclarini karsilamalidir.

Bunlara karsilik kadinin maddi ve cinsel ihtiyaclarini karsilamak da erkegin
sorumluluklar1 olarak tanimlanmaktadir. Kadinin ev isleri disinda disar1 cikabilmesi de
kocasinin iznine baghdir. Kizin babasinin evine gitmesi, diigiin ya da cenaze gibi
hayatin dogal akisinda seyreden gayet olagan ziyaretler icin bile kocadan izin
alinmasinin beklenmesi, kadinin erkegin emrinde hareket etmesinin istendigini
gostermektedir. Oyle ki kadinin kiminle arkadashik edip edemeyecegine bile kocas
karar vermektedir. Koca dilerse buna izin vermeme hakkina sahiptir. Kadin, kocasina

itiraz edip soziint dinlemezse, kocanin onu ketubasin1 vermeden bosama hakkinin

%0 Unal, “Yahudilikte Diigiin Gelenekleri”, 233.

Zuzumi: Eski Yahudi giimiis sikkesi.

52 Borklii, Yahudilikte Evlilik, 64.

Erding Icten, Ketuba ve Aile i¢i Sorumluluklar, Uludag diniversitesi flahiyatFakiiltesi Dergisi 29/1 (2020),
231.

5% Alaskova, [lahi Dinlerde Kadinin Statiisii,13.

Dinler Tarihi 1/2 (2024)



Meryem SAHIN AKYOL 283

oldugu belirtilmektedir.*® Evliligin kadin ve erkege yiikledigi sorumluluklar gériildiigii
gibi adil degildir. Kadina yiklenen sorumluluklar ve erkegin kadinin hayatina
miidahale etme hakkinin var olmas1 kadinin ne denli 6tekilestirildigini ve ikinci sinif
insan muamelesine maruz kaldigini acikca gostermektedir. Bunun yami sira kadinin
evin disindaki hayati tamimasinin 6niine gecilerek, kendini kesfetme imkéan: elinden
alimmaktadur.

Yahudi inancinda cok eslilik fazlasiyla uygulanan bir gelenek olarak karsimiza
cikmaktadir. Ornegin, Yaratihg'da gecen “Ibrahim baska bir kadin aldi. Ve onun adi
Ketura idi.”* ifadesi ile oglu Ishik’in annesi Sara ve yine oglu Ismailin annesi Hacer
disinda baska bir hanimimin da oldugu anlasilmaktadir. Yine I.Samuel'de anlatildig:
iizere Davud, hanimi Abigail'in iizerine Ahionam ile evlenmistir.”” Ayni zamanda Eski
Ahit'te bahsedildigi iizere, Esav kirk yasinda iken; Yudit, Basemat ve daha sonra da
Mahat’t hanimlar1 yaptig1 bilinmektedir.*® Ayrica, Yaratilis'da Lemek'in de adlar1 Ada
ve Silla olan hanimlarla evlendigi belirtilmektedir.*

Cok eslilik konusunda; kimi zaman farkli roller icin iki kadinla evlenildigi
goriilmektedir. Evlenilen bir kadina, kocasina ¢ocuk dogurup, cocuklarini biiytitmek ve
yetistirmekle gorevli bir anne rolii verilirken; bir diger kadindan kocasinin cinsel
arzularini  tatmin etmesi icin giyinip siislenip kocasinin yaninda olmasi
beklenmektedir. Yahudi inancinda, her ne kadar ilac¢ ya da farkli yontemlerle dogum
kontrolii yapilarak cocuklarin diinyaya gelmesinin engellendigi uygulamalar yasak olsa
da bu gibi durumlarda kadinlarin kisirlastirildig: gériilmektedir.®® Bu tutumla eslerden
biri dul bir kadin gibi sadece ¢ocuklarina bakmakla gérevlendirilip duygusal ve cinsel
ihtiyaclar g6z ardi edilirken; diger kadin ise sadece cinsel bir obje muamelesi gérmekte
ve erkegin cinsel arzularinin tatminine engel olmamasi icin anne olma imkéni elinden
alinmaktadir. Dini metinlerde de erkeklere c¢ok eslilik konusunda herhangi bir
sinirlama getirilmemektedir. Talmud'da gecen “Eger bir erkek ihtiyaglarina cevap

»61

verebilecegine inamiyorsa istedigi kadar kadinla evlensin.”® ifadesi ile ¢ok eslilik
konusunda dinen bir méni ya da belirli bir sinirlama olmadig1 goriilmektedir.*? Kutsal
metinlerde gecen ifadelerden de anlasilacag: iizere; cok esli evliliklerde kadinlar, daima
bir secenek olarak o evlilikte yerlerini almislardir. Ayrica Yahudi geleneginde cok

esliligin yani sira cariyeligin de var oldugu bilinmektedir. Ev ici hizmet icin alinan

Icten, “Ketuba ve Aile Ici Sorumluluklar”, 231.
% Yar.25:1.

7 1.8a.25:39-43.

% Yar.26:34.

% Yar.4:19.

% Yasdiman, “Yahudi Dininde Ailenin Yeri”, 255.
Yevamoth, 65a.

2 Yasdiman, “Yahudi Dininde Ailenin Yeri”, 255.
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kadin, ev sahibi erkegin mali olarak kabul edilmektedir.® Tevratta gecen “Eger

»64 « 65

efendisi onunla evlenirse...”* veya “...onu kendisi i¢in secen efendisi...”® ifadeleri ile
erkegin kendisine wuygun gordigi takdirde hizmetciyi es olarak alabilecegi
gorilmektedir. Ancak kocalari, nikdhlanarak evlerine alabildikleri bu cariyelerden
memnun olmadiklar1 takdirde dilerlerse 6zgiir birakabilmekte fakat kesinlikle
satamamaktadir. Haklar1 bakimindan birinci es kadar olmasa da, kendilerine bircok hak
taninmaktadir. Aralarinda bulunan farkliliklardan 6tiirti tam bir es sayilmasalar bile
yar1 es olarak kabul edilmektedirler.®

Tevrat'ta gecen bazi ifadelere gore; Yahudi geleneginde “satin alma yolu” seklinde

7 Yakup'un Laban'in evinden ayrilirken,

yapilan evliliklere de rastlanmaktadir.®
hanimlar1 Lea ve Rahelin giderken soyledikleri su sozlerle karsilasmaktayiz: “Ona
yabanci sayilmiyor muyuz? Ciinkii bizi satt1 ve bedelimizi de tamamiyla yedi.”®® Hatta
Yoelin déneminde yasanan ahlaksizliklarin anlatildigi “Kavmim icin kura attilar ve
fahisenin ticreti olarak bir erkek cocuk verdiler ve icki icsinler diye sarap bedeline bir

76 jfadeleri de oldukca diisiindiiriictidiir. Bu ifadelerden, artan ahlaksizliklar

kiz sattilar.
icerisinde kizlarin satildig1 anlasilmaktadir.”

Yahudi geleneginde aile konusu kapsaminda ele almamiz gereken kadinin
otekilestirildigi en 6nemli konulardan bir digeri de kadinin regl dénemidir. Kadin, bu
dénemde kirli sayilmaktadir. Bu konuda “Adet gordiigii giinlerde kadinin iizerinde

"7 ifadesinden de anlasilacag: iizere bu

yattig1 ya da oturdugu her sey kirli sayilacaktir
kirlilik kadinin temas ettigi her seye bulasmaktadir.”? Bu inan¢ sebebiyle kadinin regl
déneminde toplumdan tecrit edilmektedir. Regl doneminde kadinin dokundugu her
seyin kirli kabul edilmesine ragmen kadinin ev islerini yapmasinda herhangi bir
sakinca gorilmemektedir. Bu siire zarfinda koca, karisindan uzak durmak zorundadur.
Hatta sevgiyle bile karisina dokunmasi yasaklanmistir.”? Kocanin karisina dokunmasi
halinde koca aksama kadar kirli sayilmaktadir. Kadin regl dénemi bitiminde mikve adi
verilen su ile manevi olarak arinmaktadir. Bu ritiiel yalnizca evli kadinlarla

siirlandirilmistir. Bekar olan kadinlarin bu uygulamay: yapmalar1 beklenmemektedir.

% Batyah, “What's love got to do with it?: Unions with Men as “Master”[ *17X], baal[ %¥2] and male
concubine[ wa%5] in The Hebrew Bible”.

4 Cik.21:8.

% Cik.21:8.

% Yasdiman, “Yahudi Dininde Ailenin Yeri”, 256.

% Yas. 21:14, Cik. 21:17.

% Yar.31:15.

¥ Yoe.3:3.

Atasalan, Tevrat, Inciller ve Kur'an-1 Kerim'e Gire Aile Kavram, 17.

T Lev.15:20.

2 Mustafa Yigitoglu, “Yahudilikte Kadinlarin Regl Dénemi/ Niddah le flgili Hususlar”, Ekev Akademi
Dergisi, Ozel Say1 (2019), 227.

7 Yigitoglu, “Yahudilikte Kadinlarin Regl Dénemi”, 229.
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Bu uygulamanin sadece evli kadinlara mahsus olmasi, kadinin manevi olarak arinmasi
icin yapilmadigini, aslolanin bu arinma ile cinsel yasaklari kalkan kadinlarin cinsel
temasa girdikleri kocalarini temizlik ve kutsallik acisindan korumay: amacladigini
gostermektedir.”

Yahudi bir kadinin asli gérevi kocasina bir ¢cocuk diinyaya getirmektir. Evlilik
sirasinda diinyaya gelen c¢ocuklarin cinsiyetine gore hem anne hem de diinyaya
getirdigi cocuk ayrimciliga ugramaktadir. Dogum sonras: annenin murdar sayildig
stireyi, diinyaya getirdigi cocugun cinsiyetinin belirliyor olmasi, kadinlarin maruz
kaldig1 bu 6tekilestirmenin dogumla basladigini gostermektedir. Bu durum Tevrat'ta
sOyle gecmektedir:

Bir kadin gebe kalir ve erkek cocuk dogurursa, o zaman yedi giin murdar
olacaktir; adet murdarhig: giinlerinde oldugu gibi murdar olacaktir. Ve otuz ii¢
giin kendi tathiri kaninda kalacak ve tathiri giinleri doluncaya kadar mukaddes
hicbir seye dokunmayacak ve makdise giremeyecek. Fakat kiz cocuk dogurursa,

o zaman adetinde oldugu gibi iki hafta murdar olacaktir. Ve altmis alt1 giin
mukaddes hicbir seye dokunmayacak ve makdise giremeyecek.”

Yukaridaki ifadelerden de anlasilacag: iizere kadinin kiz cocuk diinyaya getirmesi
ile erkek cocuk diinyaya getirmesi arasinda, kadinin ibadetten ve kutsal her seyden
menedilme siiresinin iki kat1 fark oldugu gérilmektedir. Bu da acik bir sekilde kiz
cocuk diinyaya getirmenin dinen kirli sayilma siiresinin iki katina cikmasiyla,
ibadetlerden menedilerek kadinin tabiri caizse cezalandirildigini gostermektedir. Ayni
minvalde, aile iiyelerinden kiz ¢ocuklari ile ailenin erkek cocuklar1 arasinda da bariz
farkliliklar bulunmaktadir. Kocanin adinin devam edebilmesi icin erkek c¢ocuk sahibi
olmasi sarttir. Ogul sahibi olmayan erkek, adinin silinmesinden endise duymaktayken;
kadin, kocasina ogul veremedigi icin kocas: tarafindan terk edilmek, toplum nazarinda
ilahi kusurlu veya lanetli olarak anilmaktan imtina etmektedir.” Yeni dogan ¢ocugun
cinsiyetine gore yasanilan duygusal farkliliklar ayrica dikkat cekmektedir. Erkek
cocuklar: diinyaya geldiginde seving ve gururla karsilanirken, kiz cocuklar1 derin bir
iiziintilye neden olmaktadir. Bu gibi nedenler dolayisiyla kiz ve erkek cocuk arasinda
yapilan ayrimcilik heniiz diinyaya gelir gelmez kendini gostermektedir.

Diinyaya gelen erkek cocugu serefine “Salom Zahor” adi verilen bir téren
yapilmaktadir. Bu toren cocugun diinyaya gelisinin sekizinci giinii diizenlenmektedir.
Cocugun ilk dinsel toreni olarak kabul edilen bu uygulama, Yahudi toplumunun bir
parcasi oldugunun ispat1 niteligindedir. Bu téren, ¢cocugun siinnet (brit mila) éncesi bir

hazirlik toreni olup biiyiik seving icerisinde dualar okunur, cocugun odas: siislenir,

™ Yigitoglu, “Yahudilikte Kadinlarin Regl Dénemi”, 227.
75 Lev.12:1-5.
76 Atasalan, Tevrat, Inciller ve Kur'an-1 Kerim’e Gére Aile Kavramu, 31.
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Sabat mumlar1 yakilarak kutlanmaktadir.”” Buna karsilik yeni dogan kiz ¢ocugu icin
boyle bir kutlama ya da seving gosterisi yapilmamaktadir.

Yahudi geleneginde kadinlarin ailede 6tekilestirilmeye maruz kaldiklar: bir diger
konu da cocuklarin bakimi ve egitimi gibi konularda karsimiza cikmaktadir.
Cocuklarin ahlaki ve dinsel egitimleri, koser kurallarina gore helal gidalarla
beslenmeleri, terbiyeleri ve her tiirli bakimi ile ilgilenmek annenin sorumluluklar:
arasinda yer almaktadir. Kadinin 6tekilestirilmesinde bir 6rnekte burada karsimiza
cikmaktadir. Ciinkii annenin sorumluluguna verilebilecek olan c¢ocuk, yalmzca kiz
cocugudur. Erkek cocugunun egitimi anneye birakilamayacak kadar 6nemli oldugu icin
baba bu kutsal gbrevi bizzat kendisi yerine getirmektedir. Erkek cocuguna baba
tarafindan Tevrat egitimi verilirken; kiz cocuguna verilmesi yasaklanmaktadir.”

Yahudi geleneginde cocuklarin miikellef olma yas1 erkekler icin on ii¢, kizlar i¢in
on ikidir. Erkek cocuklarinin dine girisi coskuyla kutlanmakta ve bar mitsva ad1 verilen
bir toren yapilmaktadir. On ti¢ yasina ulasan erkek cocuk, sabah tallit ve tefilin takarak
artik miikellef oldugunu gostermektedir. Dinin emirlerinin muhatabi olan ¢ocuk, artik
bir birey olarak muamele gormektedir. Baba c¢ocugunun giinahlarinin
sorumlulugundan kurtuldugu i¢in Tanri'ya siikretmektedir. Minyana dahil olan ¢cocuk
artik Sabat giinii sinagogda diizenlenen torenlere katilabilmekte ve Sefer Tora
okumalarinda kiirsiiye dahil olabilmektedir. Buna karsilik kadinlar minyandan bile
sayilmamaktadir. Erkek cocuklari i¢in 15.yiizyilda yapilmaya baslanan bu tdéren
19.yiizy1lda “bat mitsva” adiyla kiz cocuklar: icin ancak uygulanmaya baslamis fakat bar

mitsva kadar coskuyla kutlanmamaktadir.”

2. Evliligin Sonlanmasi Durumunda Kadinin Statiisii

Yahudi geleneginde evlilik kutsal bir gérev; ayn1 zamanda mitsva® (;711%¥7) olarak kabul
edilmektedir.® Bu nedenle bu kutsiyetin bozulmasi anlamina gelen bosanma hos
karsilanan bir uygulama olmamasina ragmen, belli durumlarda izin verilmektedir.
Erkegin inisiyatifinde bulunan bir kararla baslayan evlilik, yine erkegin karariyla son
bulmaktadir.®> Bosanmak isteyen erkek, karisinin rizasim1 almak zorunda degildir.
Hatta herhangi bir sebep dahi sunmasi beklenmemektedir. “Eger bir adam evlendigi

kadinda yakisiksiz bir sey bulur, bundan &tiirii ondan hoslanmaz, bosanma belgesi

Mehmet Cansever, Eski Ahit'te ve Yeni Ahit'te Cocuk (Erzurum: Atatiirk Universitesi, Sosyal Bilimler
Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2020) 49.

78 Alaskova, [lahi Dinlerde Kadinin Statiisii, 13.

7 Yasin Meral, Yahudi Kaynaklari Inginda Yahudilik (Istanbul: Milel Nihal Yayinlari, 2021), 257-258.

8 Mitsva(gogulu mitsvot):Yahudilikteki 613 dini buyruk.

81 Meral, Yahudilik, 258.

Elif Eraslan Yigit, Dinlerin Toplumdaki Kadin Algisi Uzerine Etkileri (Ankara: Haci Bayram Veli
Universitesi, Lisansiistii Egitim Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2023), 37.
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yazip ona verir ve onu evinden kovarsa...”® ifadesinde gecen “yakisiksiz sey” fazlasiyla
muglak bir ifadedir. Bu ifadenin ¢ok farkli anlamlar icerdigi aciktir. Bu konu hakkinda
Talmud’da soyle bahsedilmektedir; "Shammai ekolii; zina sucu haricinde bir erkegin
kadin1 bosayamayacag1 goriisiindeyken, Hillel ekolii sadece bir tabagi kirmaktan dolay:
bile bosayabilir demektedir. Rabbi Akiba (6.135) ise baska bir kadini ondan daha giizel
buldugu icin bile bosayabilecegini sdyler.”*

Yukarida bahsettigimiz gibi erkek icin bosanma eylemi bir hayli kolayken,
kadinlar i¢in durum tam aksidir. Erkegin kadinda hoslanmadig: bir sey gordiigiinde
bosanmasi miimkiinken, kadinin ciddi sebepleri olsa bile boyle bir hakk:
bulunmamaktadir. Kadin, resmi kurumlara bosanma talebinde bulunup resmen
bosansa bile, bu hikiim dinen baglayici kabul edilmemektedir. Kadinin dinen
bosanmis sayilabilmesi icin, erkekten get belgesini almasi gerekmektedir. Bu konu
hakkinda Tevratin Yasanin Tekrar1 boliimiinde s6yle gecmektedir;

Bir adam bir kadin alip onunla evlendigi zaman vaki olacak ki, onda utanilacak
bir sey buldugu icin, kadin onun géziinde lituf bulmazsa, onun i¢in bos kagidini
yazacak ve onun eline verecek ve onu evinden gdnderecektir. Ve evinden
ayrildiktan sonra kadin gidip baska bir erkegin karisi olabilir. Ve sonraki adam
da ondan nefret ederse ve onun icin bos kagidini yazarsa ve onun eline verip
onu evinden gonderirse; yahut onu kendisine kar1 olarak almis olan sonraki
adam oliirse; onu gondermis olan evvelki kocasi, kadin murdar edildikten sonra
onu kendisine kar1 olarak tekrar alamaz; ¢iinkii Rabbin 6niinde bu mekruh bir

seydir ve Rabbin sana miras olarak vermekte oldugu memlekete suc
islettirmeyeceksin.®

Yukarida yer alan ifadelerden de anlasilacagi {iizere, Yahudi hukukunda
bosanmanin gerceklesebilmesi icin erkek tarafindan “get” adi verilen belgenin
verilmesi gerekmektedir. Get belgesi, Yahudi dini mahkemesi olan bet-din yani Yahudi
hukukunda uzman ii¢, kimi otoritelere gore ise sadece bir kisi ile iki katip ve iki sahit
huzurunda yazilmaktadir.® Bet-din'in bosanmanin dinen de kabul edilebilmesi i¢in
kocanin adina get belgesini diizenleme hakki yoktur. Kadinin dinen bosanmis
sayilabilmesi icin, kocanin get belgesini kendisinin vermesi gerekmektedir. Bu
durumda en biiyiik magduriyeti kocas1 kaybolmus veya fiili anlamda ortada bir evliligi
kalmamis durumda olan kadinlar yasamaktadir. Bu durumda kalan kadinlar, dinen
bosanmis sayilmadiklar icin, baska bir erkekle evlenmeleri miimkiin olmamaktadir.®”
Israrla “get” belgesini vermek istemeyen erkekler nedeniyle bircok kadin resmi olarak

bosanmis olsalar da dinen evli kabul edilmektedir. Boyle bir durumda olan kadin

% Yas.24:1-2.

8 Misna Gittin. 9:10.

% Yas.24:1-4.

8 Ullah, Yahudi Hukukunda Bosanma, 21.

87 Eraslan Yigit, Dinlerin Toplumdaki Kadin Algist Uzerine Etkileri, 38.
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Ibranice aguna®® (7113v)* durumuna diismiis sayilmaktadir.” Aguna sorunu, ortada bir
evlilik kalmamasina ragmen, erkegin sirf kadini cezalandirmak icin get belgesini
vermemekte 1srarct  olmasindan  kaynaklanmaktadir. Burada  bosanmanin
gerceklesebilmesi icin, erkegin get belgesini kendi hiir iradesi ve gonil rizasi ile
vermemesi durumunda kadinin elinde kocasina karsi yapabilecegi pek bir sey
bulunmamaktadir.”

Yukarida alinti yaptigimiz pasajda bir konu daha dikkatimizi ¢ekmektedir. Bir
erkek karisini bosadiktan sonra, o kadin baska bir adamla evlenip ondan da bosansa
bile eski esi ile yeniden evlenmesi yasaklanmistir. Burada yeniden eski es ile evliligin
yapilamamasinda kadinin arttk murdar olmasi sebep olarak gosterilmistir. Ayni
durumda olan erkek icin ise boyle bir durumdan hi¢ s6z edilmemektedir.

Yahudi hukukunda sadece iki sartta erkegin bosama hakki elinden alinmaktadir.
Birincisi erkegin karisini bakire olmamakla suclayip, bu su¢lamanin iftira oldugu ve
kizin bakire oldugu ispatlanmas: halinde, digeri ise erkegin bekar bir kadinla zorla
birlikte olmas1 durumundadir. Bu konu hakkinda Tevrat'ta soyle bahsedilmektedir;

Eger bir adam, kiz olan nisanlanmamis gen¢ bir kadin bulursa ve onu tutup
onunla yatarsa ve onlar bulunurlarsa, o zaman onunla yatmis olan adam gen¢

kadinin babasina elli sekel giimiis verecektir ve kadin onun karisi olacaktir,
ciinkii onu alcaltmistir; biitiin émriince onu bosamayacaktir.”?

Yukarida gecen pasajdan da anlasilacag: {izere, bir erkek bakire ve nisanlanmamis
bir kiza tecaviiz ettigi durumda, onunla evlenerek, 6mrii boyunca bosama hakkini
kaybetmektedir. Burada dikkatleri ceken en 6nemli ifade bakire kiza tecaviiz edilmesi
konusudur. Tecaviize ugrayan kadinin bakire olup olmamasi durumu belirleyen en
6nemli unsur olarak goriilmektedir. Yani burada islenen su¢ ya da giinahin yapilan
eylem olmadigi aciktir. Sayet Oyle olsa idi, kadinin bakire olup olmamasindan
bahsedilmesine gerek kalmaz ve bu sucu isleyen miitecaviz erkek, tecaviiz magduru
kadinla evlendirilerek 6diillendirilmezdi. Burada kizin babasina diyet 6denmesi de,
sucun kiza karsi degil de babaya kars: islenmis oldugu sonucuna varilmasina neden
olmaktadir.

Evlilik bosanma disinda kocanin 6liimii ile de son bulmaktadir. Bu durumda olan

94

kadinlar icin levirat® (012°) uygulamasi giindeme gelmektedir.” Yahudi inana

icerisinde en ¢ok tartisilan ve giiniimiizde de bu tartismalarin devam ettigi en 6nemli

Aguna, Ibranice zincirlenmis anlamina gelmektedir.

8 Ullah, Yahudi Hukukunda Bosanma, 1.

% Borklii, Yahudilikle Evlilik ve Cocuk Algisi, 28.

' Ullah, Yahudi Hukukunda Bosanma, 28.

2 Yas.22:28-29.

Levirat: Yahudi geleneginde erkek cocugu olmadan 6len erkegin soyunun devam etmesi icin, dul kalan
karisinin kardeslerinden biri ile evlenmesi uygulamasidir.

Atasalan, Tevrat, Inciller ve Kur'an-1 Kerim'e Gére Aile Kavrams, 27.
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konulardan biri olmustur. Yahudi tarihinde bu evlilik seklinin ne zaman ve nasil
basladig1 tartisma konusu olmakla birlikte, ilk 6rnegi Tevratta Yahudanmin gelini
Tamar'n evliligi olarak gorilmektedir. Yahudi tarihinin ilk dénemlerinde var olan bu
gelenegin her ne kadar cevre kiiltiirlerin etkisi ile Yahudilige girmis oldugu diisiiniilse
de Tevrat'ta baglayic1 hitkiimlerden birisi olarak karsimiza cikmaktadir. Bu evliligin
olen kocanin soyunu devam ettirmek ve adini yasatmak icin yapildigi inanci ise
Tanah’a dayanmaktadir.*

Yahudi inancinda levirat evliligin yapilmasinda, kocanin erkek cocugu olmadan
dlmesi temel sarttir. Olen adamin dogan bir erkek cocugu varsa, dul karisinin levirat
evlilik yapmasi dinen yasaktir. Erkek evlat sahibi olmadan dul kalan yengesiyle
evlenmek kayinbiraderin gorevi olup ayni zamanda dini bir emirdir. Herhangi bir
mazereti olmadan bu gorevi yerine getirmek istemeyen kayinbiraderin, toplum
tarafindan asagilanmasi gerektigi Tevratin emirleri arasinda yer almaktadir.®

Olen erkek kardesin adin1 devam ettirmek amacryla yapilan levirat evlilik, normal
evliliklerde bulunan sartlar1 tasimadig: icin diger evliliklerden tamamen farklidir. Hatta
gercek bir evlilik dahi sayilmamaktadir. Normal evlilikler i¢in yapilan dini ya da
hukuki herhangi bir islem yapilmadig: icin bazi kaynaklarda “hayalet evlilik” olarak
bahsedilmektedir. Erkek cocugu olmadan dul kalan kadin, dogrudan kayinbiraderinin
esi hiikmiindedir. Aslinda levirat, yeni bir nikah degil 6len kocanin erkek cocuk sahibi
olarak soyunu ve adin1 devam ettirebilmesi icin yarim kalan bir evliligin tamamlanmasi
olarak kabul edilmektedir.

Yukarida Tanah’ta da ifade edildigi gibi bu evlilik dul es ve kayinbirader i¢in bir
zorunluluktur. Kayinbiraderin reddetmesi durumunda Yahudi gelenegi icerisinde
hukuki ve dinsel bir seremoni olan “halitsa” (7%°%n) ikinci bir secenek olarak
sunulmaktadir. Halitsa, get benzeri bir cesit belgedir. Kadinin 6zgiir bir sekilde baska
biriyle evlenmesine onay verildigini gostermektedir. Nasil ki get belgesi verilmeyen bir
kadinin baska birisiyle evlenmesi dinen miimkiin degilse; halitsa yapilmadan da
evlenmesi miimkiin degildir.

Olen adamin birden fazla esi varsa; eslerinden birinin levirat evliligi yapmast
yeterli olup, levirat evliligi yapan disindaki tiim esleri 6zgiir kalarak istedikleri kisi ile
evlenme hakkini elde etmektedir. Yine 6len adamin birden ¢ok erkek kardesi varsa
levirat evliligi yapma sarti Misna'da bahsedildigi iizere en biiyik erkek kardesin
gorevidir. Sayet baska bir kardes erken davranip levirat evliligini yaparsa da, bu evlilik
gecerli sayilmaktadir.” Tevratin Yasanin Tekrar1 bolimiinde ise 6len kocanin erkek
kardesi bulunmamasi durumunda kadinin, yakin akrabadan bir adamla evlendirilmesi

ya da halitsa yapilarak 6zgiir kalip, aile disindan baska bir adamla evlenmesine izin

% Borklii, Yahudilikle Evlilik ve Cocuk Algist, 39.
% Tes 25:7-10; Krs. Rut. 4:5-10.
7 Misna. Yevamot 2:8.
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verilmektedir.”® Halitsa uygulamasi Tevratin Yasanin Tekrar1 bélimiinde sdyle

bahsedilmektedir;
Birlikte oturan kardeslerden biri oglu olmadan vefat ederse, 6lenin dul esi aile
disindan biriyle evlenmemeli. Olenin kardesi dul kalan kadina gidecek. Onu
kendine kar1 olarak alacak, ona kaymbiraderlik gérevini yapacak. Ama adam
kardesinin dul karisiyla evlenmek istemiyorsa, dul kadin kent kapisinda gorev
yapan ileri gelenlere gidip soyle diyecek: “Kaymbiraderim Israil'de kardesinin
adin1 yasatmayr kabul etmiyor. Bana kayinbiraderlik go6revini yapmak
istemiyor.” Kentin ileri gelenleri adami ¢agirip onunla konusacaklar. Eger adam,
“Onunla evlenmek istemiyorum” diye tistelerse, kardesinin dul karisi ileri
gelenlerin 6niinde adamin yanina gidecek, onun ayagindaki canigi cikaracak,
yiiziine tiikiirecek ve “Kardesine soy yetistirmek istemeyen adama béyle yapilir”
diyecek. Adamin soyu Israil'de “Carig1 ¢ikarilanin soyu” diye bilinecek.*®

Tevrat'ta gecen bu ifadelerden levirat evliligin amacinin 6len kocanin soyunun
devami i¢in yapildiginin yani sira dul kalan kadin ve kaymnbirader icin de bir
zorunluluk oldugu anlasilmaktadir. Bu evliligi yalnizca kaymbiraderin reddedebilecegi
ve bu durumda yapilmasi gereken halitsa tdreninin nasil uygulanacagi detaylica
anlatilmaktadir. Tevrat'ta gecen bu ifadelere kadin acisindan bakildiginda dikkatleri
ceken en 6nemli sey kadinin, bu konuda hicbir s6z hakkinin olmadig1 gercegidir. Oyle
ki halitsa uygulamasi bile yine erkek icin ikinci bir secenek olarak karsimiza
cikmaktadir. Kadinin tercih sanst bulunmamakla beraber, karar yetkisi erkegin
iradesine birakilmaktadir. Bu durumda kayinbiraderin karari, tabiri caizse kadinin
kaderini belirlemektedir. Bosanmak istemeyen erkegin get belgesi vermediginde
kadinin aguna durumuna diismesi gibi; kaymnbiraderin halitsa vermemesi durumunda
da kadin aguna durumuna diismektedir. Boyle bir durumda kadinin durumu, kocasi
kaybolmus kadinlarin durumu ile ayni kabul edilmektedir. Her iki durumda kalan
kadin da siiresiz bir sekilde kocalarina baghdir.'® Kadin bu durumda dinen evli kabul
edilip, gercek bir evlilik hayati yasamayarak Omiir boyu dul kalmaya mecbur
birakilmaktadir. Elbette bir kadin i¢in dul olarak hayatina devam etmeyi istemek bir
tercih de olabilir. Fakat bu durumun bir tercih olmadig1 cok aciktir. Kayimnbiradere
taninan bu hak, kadini kalan 6mrii boyunca yalnizliga mahktm etmek anlamina
gelmektedir.

Yukarida bahsettigimiz gibi, kadinlar get belgesi alamadiklar1 kocalar1 sebebiyle
aguna durumuna diismektedir. Kadinin aguna durumunda yapacag evlilikten dogacak

cocuklarin mamzer'® olarak kabul edilmesi, ciddi bir baskiya neden olmaktadir. Zira

% Yas.25; Rut.3-4.

% Yas.25:7-10; Krs. Rut.4:5-10.
100" Ali Osman Kurt, “Yahudilikte Levirat Evlilik”, International Periodical for the Languages, Literature
and History of Turkish or Turkic 11/17 (2016), 252.

10 Mamzer,Yahudi hukukunda evlilik dis1 ya da yasak olan evliliklerden diinyaya gelen cocuklar mamzer

olarak tanimlanmaktadir. Aguna durumunda olan bir kadin sayet dinen bosanmadan baska birisiyle
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yapacaklar1 evlilik sadece kendilerini degil, o evlilikten dogacak cocuklarin da
kaderlerini belirlemektedir.

Bir cocugun mamzer olmasi, Yasanin Tekrarinda gecen “Mamzer, Rabb’in
topluluguna girmeyecektir. Onuncu kusakta bile olsa onun soyundan gelenler Rabb’in

topluluguna girmeyecektir.”'*

ifadesinden de anlasilacagi gibi Tanri’'nin topluluguna
giremeyecektir. Hatta sadece mamzer olan kisi degil kendisinden gelen soyunun da
men edilecegi haber verilmektedir.'” Burada gecen onuncu kusak ifadesi ile Rabbinik

104 Mamzerlerin ancak

otoriteler sonsuza kadar anlami tasidigini savunmuslardir.
kendisi gibi mamzer ya da Yahudilige sonradan girmis kimselerle evlenmelerine izin
verilmistir. Boylece toplumsal anlamda ciddi bir Otekilestirilmeye maruz
kalmaktadurlar.

Kadinin magdur edildigi bir diger konu da miras meselesidir. Yahudi
geleneginde kocanin 6lmesi durumunda kadin, c¢ocuklari yoksa kocasina varis
olamamaktadir. Gecimini saglamak icin kocasina varis olan erkek akrabalarinin
merhametine birakilmaktadir. Kadin dul kaldig: siirece 6len kocasinin mirasindan
saglik ve yiyecek ihtiyaclarini giderebilmektedir.'® Bu merhametin bir geregi olarak
maddi yardimlarin yaninda, kadinin kocasinin adini devam ettirebilmesi i¢in levirat
gelenegi uygulanmaktadir. Yani kocanin O6lmesi durumunda karisi ona mirasct
olamadigr gibi, mirasinin bir parcasi olarak miras mali kabul edilmektedir. Bu
uygulama ile kadinin 6zgiir bir birey olarak kabul edilmek yerine kocanin miilkii olarak
degerlendirildigi goriilmektedir. Kadinin 6lmesi durumunda ise koca, ¢ocuklarindan
6nce karisinin malina miras¢1 olabilmektedir. Bu da Yahudi geleneginde kadinlarin
miras konusunda ne denli bir ayrimciliga maruz kaldigini acikca gdstermektedir.

Yahudi geleneginde kiz cocuklarin miras¢1 olmasi da yine erkek cocuklarin
varligina baghdir ve o6ncelik erkek cocuklarinindir. Olen babanin geride erkek
cocuklar1 kalmissa miras onlar arasinda bolisiilip, kiz cocuklara mirastan pay
verilmemektedir. Sayet babanin geride biraktigi bir oglu yoksa kizlar ancak o zaman

varis olabilmektedir.!

evlilik gerceklestirirse bu yasak evlilik olarak degerlendirilmektedir. Bu evlilikten dogan cocuklar da
mamzer kabul edilmektedir.

102 Tes.23:3.

1% Mahmut Salihoglu, “Yahudi Hukukunda Mamzer”, Ekev Akademi Dergisi 15/47 (Bahar 2011), 270.

Salihoglu, “Yahudi Hukukunda Mamzer”, 272.

105 Jcten, “Ketuba ve Aile Ici Sorumluluklar”, 248.

196 Serif Abdiilazim Muhammed, “Islam, Huristiyanlik ve Yahudilikte Kadin”, Misbah Dergisi 4/10 (ilkbahar
2015), 217.
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Sonuc

Tarih boyunca en cok tartisilmis ve hala tartisilmaya devam eden konularin basinda
kadin konusu gelmektedir. Kadinlarin ikinci sinif insan muamelesi gordiikleri,
Otekilestirildikleri ve hatta yok sayildiklarini séyleyebiliriz. Bunun altinda biyolojik,
kiiltiirel ya da dinsel bircok sebep bulunmaktadir.

Dinlerin kadina bakisi ve kadini konumlandirisi konusunda Yahudi
gelenegini inceledigimizde, kadinin 6tekilestirilmesi konusunda ¢okca somut 6rnek
barindirdigini tespit etmis bulunmaktayiz. Kiz cocuklarinin dogumu sonrasinda
ailenin yasadig1 utanc ve iiziintii; kadinlarin daha dogar dogmaz bu otekilestirilmeye
maruz kaldigini gésteren 6rneklerden bir kismidir. Aile hayat: icerisinde es secimi gibi
6nemli bir kararda s6z hakki verilmiyor olmasi da kadinin kararlarinin yok sayildigini
gostermektedir. Yine kiz cocuk diinyaya getiren bir annenin, erkek ¢ocuk diinyaya
getiren bir anneye gore iki kat1 siire murdar sayilmasi da kiz cocuk diinyaya getirmenin
bir bedeli olarak karsimiza c¢ikmaktadir. Kadinin, erkek cocuk diinyaya getirmeden
kocasinin vefat etmesi sonrasinda kayinbiraderi ile evlenmesi uygulamasi ya da
tecaviize ugradigr takdirde, miitecaviz ile evlenmesi kadinin dinen bazi evliliklere
zorlandigini gostermektedir. Kadinin evlilik kurumu icerisinde kocanin miilkii olarak
kabul edilmesi, kocasina itaat ve ona ogul vermekle sorumlu tutulmas: kadinin varolus
amacini gostermektedir.

Kadinlar evlenme kararimmi alamadigi gibi evliligi bitirme kararini alma
hakkina da sahip degildir. Bunun aksine kocanin istedigi zaman gerekce gdstermeden
karisin1 bosama hakkina sahip olmasi kadinlarin ne denli bir ayrimciliga maruz
kaldigin1 acikca goézler Oniine sermektedir. Buna karsin kadin gecerli sebepleri
olmasina ragmen dinen bosanabilmesi icin kocasindan alacag: get belgesine mecbur
birakilmaktadir. Bu zorunlulugu bilen bazi erkekler, durumu kullanarak eslerini zor
durumda birakmak icin get belgesini vermeyerek kadinlar1 aguna durumuna
distirmektedir. Aguna durumunda olan kadimin yeniden evlenmesi miimkiin
olmamaktadir. Boyle bir durumda kadinin yasadig: birliktelik zina sayilmakla birlikte
dogacak cocuklar da mamzer kabul edilmektedir. Bu durum kadinlar {izerinde ciddi
baskiya neden olmakla birlikte hayatlarini nasil yasayacaklar1 konusunda karar alma
hakkina sahip olmadiklarini géstermektedir.

Calismada Yahudi geleneginde kadinin ailedeki statiisii, kadinin
Otekilestirildigi 6rnekler ele alinarak yapilmis olup, kadinin aile icerisinde bircok
statiide Gtekilestirilmeye maruz kaldig: anlasilmistir. Bundan sonra yapilacak ¢alismalar
icin, ayn1 minvalde sosyal, kiiltiirel, egitim veya dini alanda kadinin GStekilestirilmesi
konulu ¢alismalarin yapilmasimnin kadinlar adina farkindalik olusturmas: bakimindan

Onem arz etmektedir.

sekosk
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Oz: Yahudi mistik diisiincesi Kabala'nin ve Ibranicenin en eski metinlerinden olan Sefer
Yetsira/790 7% (Yaratilis/Olusum Kitabi), Hz. ibrahim ve Rabbi Akiva'ya atfedilse de
anonim bir metin hiiviyetindedir. Kainatin ve insamin yaratiisini ibrani alfabesinin
yirmi iki harfi ile on ilahi Sefirot’a baglayan kisa bir risale hacmindeki bu metin, Yahudi

felsefesi ve mistik diisiincesine adeta damga vurmustur. Yetsira iizerine yapilan serhler
10. yiizyilda Saadia Gaon (Rasag) ile baslamis, Dunas [bn Temim, Yehuda ben Barzillay
ve Nahmanides (Ramban) gibi énemli isimlerle devam etmistir. Bu isimlerden sonra

Yetsira'y1 serh etme gelenegine Abraham ben Samuel Abulafia da katilmistir. Orta Cag

Yahudi mistik diisiincesinin 6énemli simalar1 arasinda yer alan Abulafia ayn1 zamanda
Nebevi Kabala olarak bilinen ekoliin kurucusudur. Abulafia, efsanevi Sambatyon nehrini
aramak icin kutsal topraklara (Erets Yitsrael) seyahat etmis ve dogdugu sehre
dondiigiinde Yetsira metni {izerine yogunlasarak iic ayr1 serh kaleme almistir. Bu
serhlerden ikisinin bashigi Otsar Eden Ganuz ve Gan Naul'dur, ticiinciisii herhangi bir

bashiga sahip degildir. Bu serhlerin kendisinden onceki ve sonraki Yetsira serhleri
arasinda onemli bir yeri vardir. Abulafia'yr yazdigi diger metinlerin ve farkl
6zelliklerinin Gtesinde bir Yetsira Sarihi olarak takdim etmenin miimkiin oldugunu

diistintiyoruz. Bu kapsamda calismamizda Abulafianin eserlerinin, Yetsira serh

literatiiriindeki yeri mukayeseli olarak ortaya konacak, gelenekten ayrilan yorumlar: ile
bunlarin diisiinsel kokenleri irdelenecek, tasavvufun Abulafia iizerindeki muhtemel
etkilerine isaret edilecek ve Yetsira serh literatiiriiniin yan1 sira Kabala gelenegindeki

izleri siiriilecektir.

Anahtar Kelimeler: Sefer Yetsira, Abraham Abulafia, Kabala, Serh, Yahudi mistisizmi,

Otsar Eden Ganuz, Gan Naul.
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Abraham ben Samuel Abulafia as Commentator on Sefer Yetsira

Cite as: Yilmaz, Rukiye. “Abraham ben Samuel Abulafia as Commentator on Sefer Yetsira”. Dinler
Tarihi 1/2 (2024): 295-317.

Abstract: The Sefer Yetsira (Book of Creation/Formation), one of the oldest texts in
Jewish mysticism and Hebrew, is attributed to Abraham and Rabbi Akiva, though it
remains an anonymous work. This short treatise, which links the creation of the
universe and humanity to the twenty-two letters of the Hebrew alphabet and the ten
divine Sefirot, has left a significant mark on Jewish philosophy and mystical thought.
The tradition of commentary on Yetsira began in the 10th century with Saadia Gaon
(Rasag) and continued with important figures like Dunash Ibn Tamim, Yehuda ben
Barzillay, and Nahmanides (Ramban). After them, Abraham ben Samuel Abulafia joined
this tradition of commentaries. A prominent figure in medieval Jewish mysticism,
Abulafia was also the founder of the school known as Prophetic Kabbalah. He traveled to
the Holy Land in search of the legendary Sambatyon River and, upon returning to his
hometown, wrote three commentaries on Yetsira, two of which are titled Otsar Eden
Ganuz and Gan Naul, while the third remains untitled. These commentaries hold an
important place among earlier and later Yetsira commentaries. Abulafia can be
presented primarily as a commentator on Yetsira, aside from his other works and
distinctive traits. In this study, Abulafia’s works will be examined in the context of
Yetsira commentary literature, highlighting his unique interpretations, their intellectual
roots, and possible influences of Sufism on his thought, while also tracing his impact on
the Kabbalistic tradition.

Keywords: Sefer Yetsira, Abraham Abulafia, Kabbalah, commentary, Jewish mysticism,
Otzar Eden Ganuz, Gan Naul.

lgf[%ejlendlrme ’ Cift tarafli kor hakemlik, dis bagimsiz / Double-blind, external independent.
evieu
Bu cahisma, Prof. Dr. Nermin Oztirk damismanhginda hazirlanan “Yahudilikte Kabala
Geleneginin Literal Kaynaklar1 ve Serh literatiirii” (Necmettin Erbakan Universitesi: 2024) adli
yiiksek lisans tezinden iiretilmistir. Bu ¢alismanin ilk hali Ankara Sosyal Bilimler Universitesi II.
Dinler Tarihi Lisansiistii Sempozyumunda 3 Mayis 2024 tarihinde sdzlii olarak sunulmustur. /
Etik Beyan / This study is derived from her master’s disse
Ethical Declaration : Literat the Kabbalah Tradition in Juda
the supervision of Prof. Dr. Nermin Oztiirk. The first version of this paper was presented at Social Sciences

tation entitled “The Primary Sources and Commentary

(Necmettin Erbakan University, 2024), prepared under

University of Ankara, History of Religions Graduate Symposium II, with the same title on May 3, 2024,
Bu calismanin hazirlanma siirecinde etik ilkelere uyulmustur. / Ethical principles were followed
during the preparation of this study.

Etik Bildirim /

Complaint dinlertarihi@asbu.edu.tr
omplaints

Benzerlik Taramasi /

Similarity Check Ithenticate

Cikar Catismast  /

Conflict of Interest Cikar catismasi beyan edilmemistir. / The Author declares that there is no conflict of interest
onflict of Interes

Finansman / . Herhangi bir fon, hibe veya baska bir destek ahmmamustir. / No funds, grants, or other support was
Grant Support : received.

Lisans / Licence : CCBY-NC 4.0

Dinler Tarihi 1/2 (2024)


https://creativecommons.org/licenses/by-nc/4.0/deed.tr

Rukiye YILMAZ 297

Giris

Abraham ben Samuel Abulafia (Ibrahim Ebul-Afiye, 1240-1291?), Yahudi mistik
gelenegi icerisinde farkli bir iislup ve tarzda karsimiza ¢ikmaktadir. Kayda deger bir
Oneme sahip olan Abulafia ve eserlerinin gelenek icerisinde belli bir doneme kadar geri
planda tutuldugunu ve ciddi bir birikimi ihtiva eden eserlerinin hak ettigi ilgiyi
gérmedigini miisahede ediyoruz. Gershom Scholem, Elliot R. Wolfson ve Moshe Idel
gibi son donemin 6nde gelen Kabala arastirmacilarinin Abulafianin 6greti ve
eserlerine yogunlasmasiyla Kabala gelenegi icerisinde bir nebze de olsa hakkinin teslim
edilmeye calisildigini gérmekteyiz.

1270 yilinin Barselona’sinda, Maimonides/ ibn Meymun’un (1135-1204) Deldletii’l-
Hairin (Saskinlarin Rehberi) adli eserinin iyi bir talebesi olan Abraham Abulafia, daha
cok Kabala gelenegi icerisinde énemli bir metin olan Sefer Yetsira/Sefer ha-Yetsira
(Yaratilis/Olusum Kitab1) calismalar1 ve onun iizerine yaptig1 yorumlariyla Kabalact
bir diisiiniir olmus ve Kabala tarihinde yiizyilin birikiminin aksine bir iislupla 6nemli
bir degisikligin baskahramani olabilmeyi basarmistir. Kendi doneminde baska Kabalaci
diisiiniirlerin de felsefeden mistisizme gectigi goriiliir. Ancak Abulafianin Kabalanin
belirli bir tiirine baglh olusu ve bu baglamda felsefeyi kendi mistik anlayisina tabi
kilarak onceki goriislerine ters diismeden, ortaya koydugu Kabalaci 6gretilerinin onu
digerlerinden farkli kildigin1 goriiyoruz. Felsefi bir anlayisa sahip olan Abulafianin
Sefer Yetsira yorumlarinin miistakil olarak incelenmesinin akademi camiasinda 6nemli
bir boslugu dolduracag: fikrini tasimaktayiz.

Tanrr'nin evreni nasil yarattigini anlatan ve oldukea gizemli bir metin olan Sefer
Yetsira, Kabala ve Ibranicenin en eski metinlerinden biri olarak Yahudi felsefesi ve
mistik disiincesini derinden etkilemis ve ylizyillar boyunca bircok Kabalaci tarafindan
yorumlanmistir. Bu metin Hz. Ibrahim ve Rabbi Akiva'ya atfedilse de anonim bir
metin olarak kabul edilir. Kiinatin ve insanin yaratihisini ibrani alfabesinin 22 harfi ile
10 ilahi Sefirota (Tanri’'nin on sifat1) baglayan bu kisa risale, 10. yiizyildan itibaren
bircok 6nemli Kabalaci tarafindan yorumlanmustir. 13. yiizyilda yasamis Ispanyol
Kabalist Abraham Abulafia da Sefer Yetsira sarihleri arasinda 6nde gelen isimlerden
biridir. Bu c¢alismada, Orta Cag Yahudi mistik diisincesinin 6nemli simalarindan
Abraham Abulafianin miistakil olarak Sefer Yetsira {izerine yazdig ii¢ serh olan; Otsar
Eden Ganuz (Sakli Cennet Hazinesi), Gan Naul (Kilitli Bah¢e) ve bashigi bilinmeyen
iiciincii bir serhi tanitilacaktir.

Abulafia, Otzar Eden Ganuz adli eserinde Sefer Yetsiranin metnini kelimesi
kelimesine yorumlamis ve Kabalanin temel kavramlarini aciklamistir. Gan Naul adli
eserinde ise Sefer Yetsiranin mistik yoéniine odaklanmis meditasyon ve dua yoluyla
Tanrr'ya yakinlasmanin yollarin1 gostermistir. Abulafia'nin Sefer Yetsira yorumlari,

Kabalanin gelisiminde 6nemli bir rol oynamistir. Abulafianin getirdigi yorumlar,
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Sefer Yetsiranin derin manalarinin anlasilmasina yardimci olmus ve mistik anlayisin
gelisimine katkida bulunmustur.

Yine calismamiz icerisinde genel olarak Abulafianin biitiin eserlerini tanitip
ozelde ise Sefer Yetsira yorumlarinin icerigini, 6nemini ve Kabala’ya katkilarini analiz
ederek inceleyecegiz. Ayni zamanda Abulafia’y1 sadece bir Yetsira sarihi olarak degil,
farkli yorumlar1 ve diisiinsel kokenleri ile de ele alarak onun Yetsira serh
literatiirindeki yerini mukayeseli olarak ortaya koymak da calismanin hedefleri
arasindadir. Bu baglamda, Abulafianin serhlerinin Kabala gelenegindeki izleri
stiriilecek ve tek bir serh metninin insasinin imkanlar1 degerlendirilecektir. Ayrica,
Abulafia'nin Sefer Yetsira yorumlarinin 6zgiinliigii ve Kabala gelenegindeki 6nemi
vurgulanarak, Yahudi mistik disiincesinin gelisimine dair yeni bakis acilar1 sunmaya
da calisilacaktir.

Abulafia'nin Yetsira serhlerinin daha iyi anlagilmas i¢in éncelikle Sefer Yetsira ve
Abraham Abulafia'nin hayati ve dgretileri hakkinda bilgi vermek yerinde olacaktir.
Yine Abulafia'min Yetsira serhlerinin diger serh ve sarihlerle olan benzerlikleri ve
onlardan ayrilan yonlerini gorebilmek adina Sefer Yetsira iizerine yazilan diger

serhlere de calismamiz icerisinde 6zet olarak deginilecektir.

1. Sefer Yetsira ve Serhleri

Sefer Yetsira, M.O. 2. yiizy1l ile M.S. 2. yiizy1l arasindaki bir déneme tarihlenen,
Ibranice dilbilgisinin sekillendigi bir dénemde ortaya cikan en eski Ibranice
metinlerden biridir. Hilkot Yetsira (Yaratilisin Kurallar1) olarak da adlandirilan eser,
Tanr’nin yarattigl alemler hakkinda temel bilgileri iceren risale formundadir. Ele
aldig1 mistik yorumlar nedeniyle Sefer Yetsira, Merkaba literatiiriiniin 6nemli eserleri
arasinda degerlendirilir ve Yahudi mistisizminin en etkili calismalar1 arasinda yer alir.!
Kabalac1 harekete temel olarak kabul edilen Yetsira, Merkaba mistiklerinin samanik
trans ritiiellerini gosterdikleri devrin en etkili metni kabul edilmektedir.? Bu metnin
Tevrat'ta gecen Ibrahim’e atfedilmesi, yiizyillar boyunca sahip oldugu yiiksek itibar:
gosterir. Hatta bu calismanin Yahudi zihninin gelisimi iizerinde Talmud'un
tamamlanmasindan sonra neredeyse diger tiim kitaplardan daha biiyiik bir etkiye sahip
oldugu soylenebilir.

Sefer Yetsira'nin metin olusum siireci tek bir kompozisyon olarak degil, “farkls edebi

ipliklerin, asamalari agik¢a goriillemeyen karmagik bir redaksiyon siireciyle birlikte driilmesi”™

' Ravza Aydin, Sefer ha-Zohar'da Tanry, Alem ve Insan Anlayist. (Sakarya: Doktora Tezi, 2021), 14.

2 Arzu Cengil, Kabala: Yahudi Gizemi, (Istanbul: Ayna Yaymevi, 2004), 16.

*  Arthur Edward Waite, The Doctrine and Literature of the Kabbalah, (London: The Theosophical
Publishing Society, 1902), 91; Elliot R. Wolfson, “Yahudi Mistisizmi: Felsefi Bir Genel Bakis” (icinde:
Yahudi Felsefesi Tarihi, ed. Frank, Daniel & Oliver Leaman, ¢ev. Abdullah Sevki, Istanbul: Hece Yay.,
2018), 477.
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olarak tanimlanmalidir. Eser, Ibrahim’e ve Rabbi Akiva'ya atfedilmekle birlikte anonim
bir eserdir.* Bircok el yazma niishasinin bashginda “Sefer Yetsira olarak siylenen babamiz
fbrahim’in Mektuplart” ibareleri bulunmaktadir. Serhine asagida deginilecek olan
Yahudi alim Saadia Gaon (882-942), Sefer Yetsira'ya yazdigi giriste, Ibrahim’e ait
ifadelerin baz1 eklemelerle sifahi bir sekilde asirlar boyu aktarilip sonradan da yaziya
gecirildigini yazar. Ayni zamanda eserin M.S. 2. ylizyilda bilinmeyen bir yazar veya
Rabbi Akiva tarafindan yazilmis olma ihtimaline de dikkat ceker.®

Yetsira, daha erken dénemlerde sozlii olarak mevcut olmakla birlikte M.S. 6.
ylizyilda giin 1s181na ¢ikmaya baslamistir. Giintimiizdeki halini almasi ise 10. ylizyilin
baslarina tekabiil etmektedir ve o dénemden beri de hatasiz olarak aktarilmadig:
distintilmektedir. Scholem de Sefer Yetsira'dan ilk bahsedenlerin yaklasik 6. yiizyilda
yasamis oldugunu aktarir.® Eser, yazarlik ve tarihleme konusundaki tartigmalara konu
olmakla birlikte, Kabala ve Yahudi mistisizmi tizerindeki derin etkisiyle giiniimiizde de
6nemini korumaktadur.

Sefer Yetsira, kozmogoni ve kozmolojiye odaklanan, diinyanin, giinesin,
gezegenlerin, elementlerin ve insanin kékenini inceleyen bir risaledir. Eser, Tanri'nin
sudurlar1 olarak da bilinen” Tanri'nin 10 kutsal sayis1 ve Tanrr’nin on ilahi sifat1 olan
Sefirot ile Ibrani alfabesinin 22 harfi arasinda bir paralellik kurar.® Babil'de yazildig
kabul edilen metin, otuz iki sayisini temel alir. Bu otuz iki yol; hava, su, ates, dogu,
bati, kuzey, giiney, yiikseklik, derinlik ve Tanri'nin ruhundan olusup madde diinyasina
bicim veren on miicerret say1 (Sefirot) ile [brani alfabesini olusturan ve yaratilisin
maddi boyutuna karsilik gelen yirmi iki harfin toplamindan olusmaktadir.’

Bu otuz iki yolun onu (10), Misna'da” gecen on ilahi sézden ve diger yirmi ikisi
(22) ise Talmudda gecen Ibranice alfabenin harflerinden olusur.? Sefer Yetsira'daki

kozmogoni ve kozmoloji, Tanrinin yaratici giiciinii ve evrenin olusumunu anlatan

Kiirsat Demirci, Yahudi Mistisizmi veya Kabalacilik (Inanglar ve Tarih), (istanbul: Ayisigi Kitaplari, 2018),
12; Ceyhun Yilmaz, Heykalot Literatiiriinde Metatron Kavrami, (Istanbul: Yiiksek Lisans Tezi, 2019), 41.
Muhammed Ali Bagir, Yahudi Diisiiniir Saadiya Gaon: Hayati, Eserleri, Inan¢ Tarihindeki Yeri, (Istanbul:
Gézlem Yay., 2015), 108.

®  Gershom G. Scholem, Kabbalah (Jerusalem: Keter Publishing House, 1974), 28.

7 Lavinia & Dan Cohn-Sherbok, Yahudiligin Kisa Tarihi, cev. Bilal Bas, (Istanbul: Iz Yay., 2010), 100;
Simon Schama, Yahudilerin Tarihi (MO 1000-MS 1492), cev. Leyla Tongu¢ Basmac, (Istanbul: Alfa Yay.,
2019), 504.

 Joseph Dan, Kabbalah: A Very Short Introduction, (New York: Oxford University Press, 2006), 42; W.
W. Westcott, & S. L. Mathers & M. Stavish, Kabala'ya Giris ve Hermetik Gelenegi: Sefer Yezirah (Olusum
Kitaby), cev. Kemal Menemencioglu & Murat Saglam, (Istanbul: Hermes Yay., 2021), 22.

?  Salime Leyla Giirkan, Yahudilik, (Istanbul: ISAM Yay., 2012), 162.

10 Pirkei Avot 5:1.

" Menahot, 29b.

2 Aydin, Zohar'da Tanri, 14; Yilmaz, Metatron, 42.
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karmasik bir sistemdir. Bu sistem, Kabala ve Yahudi mistisizminin temelini olusturur
ve giiniimiizde hala akademik ve dini calismalarda incelenmektedir."

Metnin ilk kismi Sefirot hakkinda iken kalan bes béliimii de harflerin etkisi ve
islevlerini konu edinir. Harflerin ve sayilarin mistik baglamlar icerisinde kullanilmas:
Babil kaynakli iken; sesin yaratilis eylemi i¢in kullanilmasi ise Misir kaynaklidir." Buna
baglh olarak Sefer Yetsiramin bu iki cografyanin etkisi altinda olustugunu
soyleyebiliriz. Bu kitap Talmud dénemine/Talmudun tesekkiil dsnemine (M.S. 2-6.
yiizyillar) gelindiginde islevsel bir degisiklige ugramis ve biiyii maksath basvurulan bir
el kitabina doniismiistiir. Bu biiyiiler bir golem™ veya bir insanin yaratilmasinda bile
kullanilabilecek cinstendir.'

Sefer Yetsiranin Kisa, Uzun, Saadian ve Gra versiyonu olmak {izere 4 niishasi
bulunmaktadir.”” Sefer Yetsira, boyutu kiiciik olsa da yaptigi etki muazzamdir. Uzun
Versiyonunda bile 2000’den daha az kelimeye sahip olan bu metin, esrarengiz
islubunun yani sira ilgili konular kapsaminda esi benzeri olmayan bir eserdir. Bin yili
askin bir siiredir pek ¢ok defa aciklanan bu kitabin kékeni ve yazilis tarihi hakkinda 19.
ve 20. ylzyllarda yapilan arastirmalar bile kesin ve nihai sonuglara varmay:
basaramamistir.”® Kisa versiyon 1300 kelimeden ibarettir ve Uzun Versiyon igerisinde
Kisa Versiyon'daki bazi yorum ve ilaveler ile birlikte iki katina ¢ikmistir. Saadian
Versiyon ise, Saadia Gaon’un serhinden ortaya ¢ikmistir. Gra Versiyonu da Yitshak
Luria'nin Kisa Versiyon iizerine yaptig1 calismalarinin 18. yiizyilda Vilna Gaon/Rabbi
Eliyahu tarafindan devam ettirilmesiyle yani birtakim ilaveler ve diizeltmelerin
ardindan yeniden kaleme alinmasi neticesinde ortaya cikmustir.”

Yetsira, Maimonides'den 6nceki Yahudi felsefesinin gelisimi ve Kabala
literatiiriintin olusumunda 6nemli bir yer edinmis ve {izerine cok sayida serh kaleme
alinmistir.” Serhlere gegmeden énce sunu ifade etmek gerekir ki; serhlerin, giivenilen
tahkikli metinlerinin mevcudiyetinin nadirliginden 6tiirii bu metinleri yeniden insa

etme zorunlulugu vardir. Sonrasinda katiplerin bu serhlerin metnini

3 Yilmaz, Metatron, 43.

“ Aydin, Zohar'da Tanr, 14.

Tanrr'nin isimlerini kullanarak bir biiyii vasitasiyla suni sekilde yaratilmis yaratik, ozellikle insansi

varliktir. Hakkinda bilgi icin bkz. Gershom G. Scholem & Moshe Idel, “Golem”, EJ, 7, 735-738.

' Aydin, Zohar'da Tanri, 14.

7" Bagir, Gaon, 109; Demirci, Kabalacilik, 12; Wolfson, “Yahudi Mistisizmi”, 478. Scholem ise, Sefer
Yetsiranin iki versiyonunun oldugunu s&yler ve bunlar hakkinda su bilgileri de verir: “(...) yapilan
baskilarin cogunda kitabin kendisi olarak bahsedilen Kisa Versiyon ve bazen ilaveler yapilarak basilan
Uzun Versiyon'dur. Her iki versiyonu da ¢ok sayida el yazmasinin farkl tiirleriyle birlikte 10. yiizyilda
mevcuttu. Bu yazmalarin en eskisi Kahire Genizah'ta bulundu ve A. M. Habermann (1947) tarafindan
yayinlandi. Her iki versiyon da alt1 misnayot veya halakhot béliimiine ayrilmistir.” Scholem, Kabbalah,
23.

8 Scholem, Kabbalah, 23; Eliade, Dinsel Inanclar, 214.

" Bagir, Gaon, 109

%0 Scholem, Kabbalah, 28.
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kopyalama/istinsah esnasinda, metni, icerisinde bulunduklar1 dénemin asina olunan
aslina bagh kalarak giincellemeleri ihtimalini de goz 6niinde bulundurmak zorundayiz.
Bunun da atifta bulunulan metin ile sarihin ele aldig1 metin arasinda tutarsizlik olmasi
gibi durumlara sebep olacag1 6ngériilmektedir. Saadia Gaon'un serhinden 6rneklerle
bu durumu aciklamak miimkiindiir. Bununla birlikte bir de sarihin elindeki metnin
bozuk olma durumunu saptamasi ve de herhangi bir niisha destegi olmaksizin metni
diizeltme (dolayisiyla degistirme) girisimi ihtimali de kuvvetle muhtemeldir. Yine
Saadia Gaon'un serhi baglaminda bunun 6rnegini gérmek miimkiindiir. Fakat Gaon,
bunu ne zaman yaptigini genellikle bize bildirirken diger sarihlerin ne kadar hassas ve
diiriist davrandiklar ise soru isareti barindan bir durumdur. Serhlerin, asil metinlerin
yeniden insas1 ve edisyonuna katki saglamak amaciyla kullanilmasinin ortaya cikardig:
sorunlar arastirmacilar tarafindan ortaya konmaktadir.?!

“Mevcut sorunlara ragmen bu serhlere basvurmali miyi1z?” sorusu akla gelebilir
fakat Sefer Yetsira s6z konusu oldugunda metnin gelisimi noktasinda serhler, sabit bir
referans olma 6zelligi tasimaktadir. Serhler olmadan mevcut yazmalar sadece bunlari
inceleyen bilimsel kriterler baglaminda tarihlendirilebilir. Ancak 10. yiizyila ait ii¢ serh
(Saadia, Dunas Ibn Temim, Sabetay Donnolo'nun serhleri) hakkinda kesin olarak
yazilis tarihlerinin bilgisine sahibiz ve bunlarin her biri ii¢c temel versiyondan birini
kanitlar niteliktedir. Ozellikle Dunas'n serhi kiymetlidir ¢iinkii serhin 1286 yilina
tarihlenen en eski elyazmasi 10. yiizyildaki kisa versiyonun durumunu kanitlamaktadir.
Gortildigi tzere serhler, metnin tarihini yeniden insa etmek icin paha bicilmez
yardimcilardir.”

Yetsira tizerine 10. yiizyilda Saadia Gaon ile baslayan serh gelenegi, ayn1 yiizyilda
Dunas Ibn Temim ile Sabetay Donnolo, 12. yiizyilda Yehuda ben Barzillay ve 13.
yiizyllda Nahmanides (Ramban) ve Abraham Abulafia gibi dnemli Kabalacilar ile
devam etmistir. 14. yiizyilda Yosef ben Salom Askenazi ile Moses Ben Isaa Botarel ve
18. yiizyilda Eliyahu ben Shlomo Zalman (Vilna Gaon) da Yetsira sarihleri arasinda yer
almistir. Bu siralamaya gére Abulafiamin serh(ler)i dokuz serhin altincist olarak
goriinmektedir.

Arapga ismi Said ibn Yakub (Sa'id b. Yusuf) el-Feyyumi olan Saadia Gaon, 882
yilinda Misirin Feyyum sehrinde diinyaya gelmis ve 942 yilinda da Babil yakinlarinda
bulunan Sura sehrinde 8lmiistiir.”® Dinin kaynag1 olarak kutsal kitaptan sonra akli ve
gelenegi esas almasiyla 6ne ¢ikan Gaon, vahiy ile felsefeyi uyumlu hale getirmeye

calisan ilk Orta Cag Yahudi filozofudur. Ayni zamanda vakif oldugu Arap kiiltiiriiniin

2 A. Peter Hayman, Sefer Yesira (Edition, Translation and Text-Critical Commentary), (Tiibingen: Mohr
Siebeck, 2004), 25.

Hayman, Yetsira, 25.

M. Sami Baybal, “Saadia Gaon, Onun Orta Cag Yahudi Felsefesini Olusturma ve Yahudi Dogmasini
Yeniden Formiile Etme Cabalar1”, Necmettin Erbakan Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 15 (2003),
169-170.

22

23
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de bu sentezde etkileri goriilmektedir.* Arapca olarak kaleme aldig1 hukuk, dil bilgisi,
dua alanlarindaki bircok eserin yaninda felsefi yoniiyle iin kazandigi, vahiy ile aklin
ahengini ele aldig1 calismasi Kitabul-Emdndt ve'l-itikadattir (Inanclar ve Diisiinceler
Kitab1).”

Rasag” olarak da bilinen Saadia Gaon, 931 yilinda Sefer Yeisiranin Arapca
cevirisini yapmis ve Yetsira lizerine yazdig1 serhini de Arapca olarak kaleme almistir.
Yanlis yorum ve degistirmelerin éniine gecmek adina Ibranice metni de serhine dahil
ettigi calismasina uzun bir Arapca giris yazmistir.”/ Gaon'un serhi, onun, yoktan
yaratma, evrenin yaratilisi ve dzellikleri hakkindaki fikirlerini giiniimiize ulastirmasi
bakimindan da ayrica kiymetlidir. Ciinkit Gaon, Yetsiranin teorisini oldugu gibi kabul
etmemis kendi fikirlerini de iceren degerlendirmeler yapmistir. Saadia Gaon’un Yetsira
iizerine serh kaleme almasinin sebepleri arasinda; kendisinden Oncekilerin esere
yiikledikleri mitsel, mistik ve biiyiisel algilar1 ortadan kaldirarak eserin Rabbani
Yahudilik anlayisina yakin felsefi bir 6zellik tasidigini gostermek gibi bir hedef yer
almis olsa da bu, tartisma konusu olmaya devam etmistir.?®

ibranice “Adonim” ve Arapca “Ebu Sehl” olarak da anilan Dunas Ibn Temim
yaklasik olarak 890-955 tarihlerinde Kuzey Afrikanin Kayravan bolgesinde yasamis ve
meshur Yahudi bilgin Ishak Israilinin talebeligini yapmis Yahudi bir alimdir.?
Astronomi, matematik ve kargilastirmali dilbilim alanindaki eserlerinin yani sira bir de
Yetsira iizerine serh kaleme almistir. Ayrica Sefer Yetsiran Kisa Versiyonunun en eski
tanig1 da Dunag’in serhidir.* Ibn Temim, serhini 955-956 yillarinda Saadia’min serhine
elestiri maksadiyla Arapca olarak kaleme almistir. Ayni zamanda déneminin felsefi
anlayislarini ve bilimsel gelismelerini gozden 1rak tutmadan asil metni aciklamistir. Bu
baglamda Yeni Platoncu akimdan yani Plotinus’un fikirlerinden de etkilenmistir.*'

Sabetay Donnolo, Giiney Italya’da bulunan Dogu Akdeniz ticaret yollarmin ana
kavsak noktalarina yakin bir sehir olan Oria'da 913 yilinda dogmus, astronomi,
eczacihik ve tip iizerine egitimler almis, muhtemelen Italya'dan baska bir yere gitmeden
burada calismalarini siirdiirmiis ve yaklagik 982 yilinda élmiistiir.*> Cok eseri olmayan
Donnolonun astronomi ve tip iizerine metinleri bulunmaktadir. Donnolo, Sefer
Yetsira {izerine yazdigr serh Sefer Hakhemoniyi, 946-982 yillar1 arasinda kaleme

almistir. Bu serh, Saadia ve Dunasin tefsirlerinden farkli bir tarz gozettigi icin

* Baybal, “Gaon”, 171-172.

»  Baybal, “Gaon”, 174.

Rabbi Saadia Gaon'un isminin ilk harflerinden olusan bir akronimdir ve Yahudi gelenegi icerisinde
yaygin bir sekilde kullanilir.

¥ Bagir, Gaon, 109-110.

Bagr, Gaon, 111.

?  Georges Vajda, “Dunash Ibn Tamim”, EJ, 6, 48-49.

Hayman, Yetsira, 30.

3 Vajda, “Tamim”, 49.

* Suessmann Muntner, “Shabbetai Donnolo”, EJ, 5, 750-751.
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karsilastirma yapilmasi pek miimkiin degildir. Donnolo oncelikli olarak Yetsiranin
sadece ezoterik ve astrolojik doktrin icerdigi kisimlarina atfen bir serh kaleme almistir.
Bundan dolay1 Yetsiranin biiyiik bir kismi ya yorumsuz olarak kaydedilmis ya da temel
metne acgiklamali eklemeler yapmakla yetinilmistir. Fakat bu eklemeler zaman zaman
Donnolonun elindeki Sefer Yetsira metnini kendi yorumlarindan ayirmay:
zorlastirmistir.

Hakkinda cok fazla malumatimiz olmayan Barselonali Yehuda ben Barzillay, 11.
yiizyl sonlari ile 12. yiizyilin ilk yarisinda yasamis bir Yahudi bilginidir. Ha-Nasi olarak
da taninan Barzillayin Yahudi takvimi ve medeni hukukuyla ilgili calismalar
bulunmaktadir.** 1885 yilinda Berlin'de basilan Sefer Yetsira serhiyle 6ne ¢ikan
Barzillay, oldukca hacimli ve son derece ayrintili olarak ele aldig1 serhini 12. yiizyilin

ortalarinda yazmistir.®

Dunas, Uzun Versiyonu bilmesine karsin serhini, Kisa
Versiyonu esas alarak yazmisti. Uzun Versiyon okumalarini ise bazi versiyonlar:
yorumlamada malzeme olarak ele almistir. Barzillay ise, birincil kaynak olarak
Saadiamin serhini ikincil olarak da Dunasin serhini esas almistir. Donnolonun
calismasina ise anonim olarak atifta bulunmaktadir.*® Yehuda, Saadianin yaratilis
yasalarmin Ibrahim’'den gelen sézlii bir gelenek oldugu anlayisin1 Geonim dénemine
kadar uzatmaktadir.””

Ramban olarak da bilinen Moses ben Nahman veya Nahmanides, Ispanyanin
Gerona kentinde 1194 yilinda dogmus hem Barselona'daki hem de Kuzey Fransa'daki
Yesivalarindaki iistatlardan egitim almis ve sonrasinda burada Ispanyol Yahudilerinin
lideri olan yiizlerce 6grenci yetistiren biiyiik bir Yesiva kurmustur. 1267'de 72 yasinda
iken kutsal topraklara gd¢ etmis ve burada yerlestigi Akka mevkiinde 76 yasinda
olmiistiir.®® Nahman'in Kabalaci yorumlarina Eyiip Kitabi iizerine yazdig: tefsirinde ve
diger bazi metinlerinde rastlanmaktadir. Onun miinhasiran Kabala gelenegi
cercevesindeki tek metni 120071i yillarin ikinci yarisina denk diisen bir siirecte
Yetsiranin ilk béliimii iizerine yazdig: serhtir.*® Miiellifin Kabalac: fikirleri gelenekte
etkili olmussa da bu serh, muhtemelen kisa ve kismi bir nitelikte oldugu i¢in ciddi bir
etki dogurduguna yonelik bir emareye rastlanmamaktadir.

Yosef ha-Arokh veya boyuna atfen “uzun” olarak da bilinen Yosef ben Salom
Askenazi, 14. yiizyilda Ispanya'da yasamis bir Kabalacidir. O, fikri serencaminda 6énce
“illat ha-ilot” dedigi ilk sebebe dayanmis, bunu Ein Sofa (sonsuz nur) baglayarak ilk

sefira olan Keter ile ayn1 gérenlere karsi cikmis, Platon’un idealar fikrinden esinlenmis

¥ Hayman, Yetsira, 31.

* Israel Moses Ta-Shma, “Judah Ben Barzillai al-Bargeloni”, EJ, 11, 483-484.
3 Scholem, Kabbalah, 28.

*  Hayman, Yetsira, 32.

Hayman, Yetsira, 32.

*  Joseph Kaplan, “Nahmanides”, EJ, 14, 739-740.

¥ Efraim Gottlieb, “Nahmanides (in Kabalah)’, EJ, 14, 743-744.
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ve 6liimii varolusun sonu olarak kabul etmeyip her seyin gilgul (ruh gocii/ddngiisii)
slirecine tabi oldugunu 6ne stirmiistiir.** Yetsira tizerine kaleme aldig1 serhini, 1280-
1340 yillar1 arasinda Ispanya'da yazdigi tahmin edilmektedir. ik olarak Italyanin
Mantua sehrinde 1562 yilinda bu serh basilmistir, fakat bu baskida metin sehven
Raavad olarak da bilinen Posquiéresli Abraham ben Davide (6. 1198) atfedilmistir.*
Metnin Askenazi'ye aidiyeti, Mose ben Yaakov Kordovero/Cordovero (1522-1570)
tarafindan taninmistir. Bu serhin kisaltilmis bir versiyon 1719 yilinda Istanbul'da
basilmistir. Yitzhak Luria'nin (8. 1572) takdirini kazanan bu serhe Kabala literatiiriinde
siklikla atif yapildig1 gériilmektedir.*

Moses Ben Isaa Botarel, 14. yiizythn sonu ila 15. yiizyihn baslarinda Ispanya'da
yasamis bir Yahudi alimidir. O, Tevrat, Yahudi hukuku, felsefe ve Kabala alanlarinda
kitaplar ve risaleler kaleme almistir. Bu eserlerde Geonik dénem ve kendi déneminin
metinlerinden ¢ok sayida alint1 yapilmis olsa da bunlarin ¢cogunun sahte ve ¢carpitilmis
oldugu tahmin edilmektedir.” Botarel uzun siire Avignon sehrinde yasadiktan sonra
Fransa ve Ispanya'da dolasmis, ozellikle Parisli Hiristiyan alim Maestro Juan ile
tanismis ve kitaplarinin bir kismini onun istegi tizerine yazmistir. Botarel, 1409 yilinda
Maestro Juan'a Kabala'y1 6gretmek maksadiyla* Yetsira iizerine uzun bir serh kaleme
almis ve bu serh 1562 yilinda basilmistir. Bu serhte pratik Kabala’ya yonelik bir temayiil
olmakla birlikte mistik Ogretilerini felsefe ile uzlastirmaya yonelik bir caba da séz
konusudur.”® Serhte yukarida bahsedilen sahte alintilar gibi pek c¢ok sorun
bulunmaktadir. Botarel, felsefeyi 6vmekte, Aristoteles'ten bir peygamber gibi
bahsetmekte ve felsefe ile Kabalanin tamamen ayni doktrinleri savundugunu ve sadece
dil ve teknik terimlerde farklilik gosterdiklerini iddia etmektedir.

Vilna Gaon(u) veya Hagra olarak da bilinen Eliyahu ben Shlomo Zalman, 1720
yilinda Rabbani gelenegin giiclii oldugu bir ailede dogmus, kiiciik yaslarindan itibaren
daha ¢ok bireysel calisarak kendi kendini yetistirmis, klasik Talmudik egitimin
kaliplarindan azade kalmis ve yeni filizlenmeye baslayan Hasidizme karsi ¢ikmistir.
Onun 6nderliginde Vilna adiyla olusan topluluk bu yeni harekete karsi muhalefetin
merkezi haline gelmistir. Gaon, Baal Sem Tov'un vasiyetinin halka acik bir sekilde
yakilmasi talimatin1 vermis, bu gelismelerden sonra 1797 yilinda 6lmiistiir.*® Kabala

literatiirii tizerine de ciddi bir emek veren Gaon'un Yetsira serhi, Belarus bolgesinde

4 Moshe Hallamish, “Joseph ben Shalom Ashkenazi”, EJ, 11, 425-426.

# Hallamish, “Ashkenazi”, 426.

2 Hallamish, “Ashkenazi”, 426.

# Gershom G. Scholem, “Moses ben Isaac Botarel”, EJ, 4, 101.

Cristian D. Ginsburg, The Kabbalah: Its Doctrines, Development and Literature, (London: George
Routledge & Sons Limited, 1920), 204.

# Scholem, “Botarel”, s. 101.

4 Israel Klausner, “Elijah ben Solomon Zalman”, EJ, 6, 341-343
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bulunan Grodno’da 1806 yilinda basilmistir. Metnin tahminen 1782-1798 yillant

arasinda Yetsiranin kisa versiyonu iizerine yazildig: anlasilmaktadir.

2. Abraham Abulafia: Hayat1 ve Temel Ogretileri

1240 yihnda Ispanya'nin Zaragoza sehrinde dogan Abraham Abulafia,”” Orta Cag
Yahudi mistik diisiincesinin énemli simalarindan biridir.”® Kiiciik yasta Tudela sehrine
tasinan Abulafia, 1258 yilinda babasinin vefatina kadar onun yaninda calismis ve
ilkégrenimini babasindan almistir.* Babasinin 6liimiintin ardindan 1260 yilinda
efsanevi Sambatyon nehrini aramak icin Ispanya’dan ayrilarak Israil topraklarina
gitmistir. Ancak Mogol-Memliik muharebesinin patlak vermesi Abulafianin
Avrupa’ya geri donmesine sebep olmus, dondiigiinde mistisizme yénelmis ve agirlikli
olarak Sefer Yetsira iizerine yogunlasmistir. 1291 yilinda (veya birka¢ yil sonra)
Malta’da vefat eden Abulafia, arkasinda énemli bir kiilliyat birakmistir.>

Ispanya’ya dénmeden 6nce Abulafia, Capua’da Yahudi felsefesi uzmani Veronal:
R. Hillel/Hillel ben Samuel (1220-1295) ile birlikte Ibn Meymun’un, Delaletiil-Hairin®'
adli eseri iizerine calismalar yapmistir. 1270 yilinda Barselona’'ya dénen Abulafia,
Kabala iizerine yogunlasmaya baslamis ve mesih¢i soylemler iceren ilahi ilhamlar
aldigin1 iddia etmistir. Ardindan Kastilya'ya giden Abulafia, “kendinden ge¢me akim1”
olarak da bilinen Nebevi Kabala'y1 (Kabala Nevuit) kurmustur. Bu akimin amaci, mistik
esriklik (vecd) durumunu ortaya cikararak Tanri ile birlesmeyi saglamaktir. Abulafia,
Farabi (6. 950) ve Ibn Sina (5. 1037) gibi [slam diisiiniirlerinden etkilenen
Maimonides'in felsefi metinlerinde bulunan vahiy anlayisini benimsemistir. Bu
anlayisa gore vahiy, yalnizca entelektiiel bir birlesim halindeyken ruh bedendeki
baglardan kurtuldugunda ortaya c¢ikan bir durumdur.’” 1275 ve takip eden yillarda
Yunanistanin birkac¢ sehrini dolasarak Delaletiil-Hairin'i ve Kabalac1 6gretisini anlatan
Abulafia, 1279 yilinda tekrar Capua’ya dénmiis ve dort geng talebeden olusan bir ders
halkas1 kurmustur.>

Abulafia, takip eden yilin yaz aylarinda, Yahudiligi mistik bir din olarak tasvir
eden vizyonunu tartismak icin ve ayni zamanda dogdugu zaman diliminin kendisine
yiikledigi sorumluluk hali icerisinde Roma'ya gitmis ve Papa III. Nicholas ile goriisme

talep etmistir. Yahudi mistisizminin sinirlarini asmayr amaclayan Mesih¢i planin bir

Mircea Eliade, Dinsel fnanglar ve Diisiinceler Tarihi (Muhammed'den Reform Cagina), (Istanbul: Alfa Yay.,
2019), 217

Eldar Hasanoglu, “Ortacagda Tasavvuf ve Kabala'nin Bulusmasi”, Uluslararast [bnii'l Arabi Sempozyumu,
(Malatya: Inénii Universitesi Yay., 2018), 274.

¥ Moshe Idel, Kabbalah in Italy (1280-1510), (New Haven & London: Yale University Press, 2011), 30

%0 Moshe Idel, “Abraham ben Samuel Abulafia”, EJ, c. 1, s. 337-339; Hasanoglu, “Ortacagda Tasavvuf’, 274.
Musa b. Meymun/Maimonides, Delaletiil-Hairin, cev. Osman Bayder & Ozcan Akdag, (Kayseri: Kimlik
Yay., 2019).

52 Wolfson, “Yahudi Mistisizmi”, 493.

3 Idel, “Abulafia”, 337-338; Idel, Kabbalah, 30.
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parcasr® olan gdériisme, papanin ani dliimii nedeniyle gerceklesememistir. Sonrasinda
Abulafia, Sicilyanin Messina kentine go¢ etmis ve oraya yerlesmis, 1281 ile 1291 yillar
arasinda burada bulunarak 6grenciler yetistirmistir. Kendinden 6nceki Kabalacilara ve
geleneksel Talmud egitimini savunan rabbilere yonelik elestirel tutumu, Yahudi
gelenegi icerisinde dislanmasina yol acmistir. 1285 yilinda Barselonali din alimi Rabbi
Solomon ben Abraham ibn Adret (1235-1310) ile Abulafia'nin peygamberlik ve
mesihlik iddialar1 hakkinda tartismalar yasanmistir. Bu tartismalar, Abulafianin
Kabalac1 6gretilerinin  Ispanyol okullarindan ¢ikarilmasina neden olmustur.®
Yakindogu, Yunanistan ve Italya’da uzun seyahatler gerceklestiren Abulafia'nin bircok
eseri, muhalifleri tarafindan “karanlikta yiiridigi” gerekcesiyle rabbiler arasinda
yeterince ilgi gdrmemis, hatta okunmasi yasaklanmistir. *¢

Siirekli baskilara maruz kalan Abulafia, Ispanya ve Italya'daki siyasi ve dini
atmosferden bunalarak 1291 yilinda Safede goc etmistir. Bu go¢, Abulafianin
Ogretisinin zayiflamasina degil Filistin topraklarinda yeniden canlanmasina zemin
hazirlamistir. Rivayetlere gére Abulafia, Safed’'de gerceklestirilen zikir ayinlerine
katilmistir. Bazi uzmanlar, onun Filistin topraklarinda ilgi gormesinin tasavvuf ile olan
baglantisina isaret etmektedir. Ornegin Moshe Idel, Abulafiamin ibn Arabi'den
etkilendigini one siirmektedir. Nitekim Abulafia'nin eserlerinde de “kdmil insan”, “kesif
ve ilham”, “vahdet-i viicut” ve “miihiir/hatem” gibi Ibn Arabinin eserlerinde sikca
kullanilan terimlere rastlanmaktadir. Ayrica Abulafia'nin iizerine serhler kaleme aldig1
ibn Meymun'un Deldletiil-Hdirin adli eserinde de tasavvufi 6geler yogun olarak yer
almaktadir. Bu durum, Abulafianin tasavvuftan etkilenmis olma ihtimalini
giiclendirmektedir.”’

Abraham Abulafia, Askenaz metinlerinde bulunan bazi eski unsurlar1 ve
kokenleri hala belirsiz olan bazi ayrintilar1 da kullanarak Kabalanin yeni bir
versiyonunu ortaya koymustur. Vecdi Kabala olarak isimlendirilen bu disiplin genel
olarak; izole bir odada, ayin esliginde zihinsel bir konsantrasyon saglayarak ilahi
isimlerin haflerini okumak seklinde tanmimlanabilir.®® Merkaba mistiklerinin vecd
halindeki yiikselislerini ele alan Vecdi Kabala’da, Tanr’'nin isimlerini seslendirmeden
once kisi buna kendisini hazirlamali, sesini baska kimsenin duyamayacagi bir yere

gecip oturmali ve kalbini, ruhunu diinyevi diisiincelerden arindirmalidir. Ruhun

Burada su ciimleleri aynen aktarmak yerinde olur: “Dogdugu 1240 senesine ibrani takviminde denk
gelen 5000. yilin; donemin degisecegi ve her seyin yenilenecegi kabulii, onu 6nemli bir zaman
diliminde dogdugu ve bunun ona belli sorumluluklar yiikledigi kanaatini vermistir. Kemal baglaminda
ibn Arabi’nin kendisi icin kullandig1 miihiir/hatm metaforunu, Ebull-Afiye de kendisi i¢in kullanir.”
Hasanoglu, “Ortacagda Tasavvuf’, 276.

55 Idel, “Abulafia”, 337-338; Hasanoglu, “Ortacagda Tasavvuf’, 274.

5 Eliade, Dinsel Inanglar, 217; Hasanoglu, “Ortagagda Tasavvuf’, 274; Idel, Kabbalah, 31.

Hasanoglu, “Ortacagda Tasavvuf’, 275.

58 Idel, Kabbalah, 53.
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bedenden ayrildig1 hayaliyle madde alemini ortadan kaldirmali ve her sey de mevcut,
yasamanin asil kaynagi olan diinyada yasamalidir. Bu asil kaynaga ulasabilme hikmettir,
hikmete ulasabilmede yegine arac ise akildir ve akil ile erisilen bu bilin¢ halinde Tanr1
sevgisinden kaynaklanan bir korku hissedilir. Diistince Tanrisal diisiinceyle kaplanir ve
hikmet icinize dogru akar. Kendinden vazgegen zihin, Tanr’'nin azametli ve miibarek
ismine karisir.”’

Abulafia, zihni duragan bir noktaya sabitleyerek dinginlesmesini saglamak yerine
stirekli degisen bir nesne iizerine tefekkiir etmeyi Onermistir. Ona gore vahiysel
deneyimleri sekteye ugratabilecek yabanci diisiincelerden arinmak, zihinsel yetinin
sabitlenmesiyle degil asir1 aktif hale getirilmesiyle miimkiindiir.®

Vecdi Kabala'min kendine has yapisi, Maimonides felsefesi ile Askenaz
kabalacilarinin kullanmis olduklar1 tekniklere ve mistik anlayisina dayanmaktadir.
Uygulanan mistik tekniklerin peygamberlik deneyimine ulasmak maksatli yapildig:
aktarilmaktadir. Abulafianin buradaki basarisi, Askenaz mistik teknikleri ve
amaclarin1  Aristotelesci  terimlerle karmasik fakat uyumlu bir sekilde ifade
edebilmesidir.®! Vecdi Kabalanin temellendirilmesinde eski Yahudi mistik geleneginin
etkisi ile birlikte Abulafianin yasadigi yerler ve karsilastigi kisilerin de etkisi
azimsanmayacak kadar fazladir. Idel, Abulafianin gezgin olarak yasadigi hayatini ve
hatta Abulafia’y1 etkilemesi baglaminda hocalarini ve onlarin yasadig: yerleri de ele
alarak Vecdi Kabalamin olusumuna dair detayll bir iz stirmistiir. Yine Idel,

Abulafia’nin mistik 6gretilerini de teknikleriyle birlikte anlatmigstir.®

3. Abulafia’nin Eserlerinde Sefer Yetsira'nin Izleri

Abulafia eserlerini 1271-1291 yillarini arasinda ortaya koymustur. Bu eserler, ¢ok sayida
kitap, gramer calismalar1 ve siirlerden olusur. Bunlarin yani sira pek ¢ok tefsir de
kaleme almistir. Deldletiil-Hdirin tizerine yaptig1 ii¢ tane tefsir calismas1 bulunmaktadir.
Bunlar; Sefer ha-Ge'ulah (1273), Sefer Hayey ha-Nefes ve Sefer Sitrey Tora'dir (1280). Sefer
Yetsira {izerine yazdig1 serhler: Otsar Eden Ganuz (1285/6), Gan Naul (1289) ve bashg:
olmayan iigiincii bir ¢calismasi1 daha vardir. Tevrat (Torah/Pentateuch) iizerine de Sefer-
Mafteh Ot ha-Torah (1289) adl bir tefsiri bulunmaktadir.®® Abulafianin peygamberlik
deneyimine nasil ulasilacagina dair risale formatinda oldukca etkili calismalar1 da
vardir. Bunlar; Hayey ha-Olam ha-Ba (1280), Or ha-Sekhel, Sefer ha-Hesek ve Imrey Sefer
(1291) adli eserleridir. 1279-88 yillar1 arasinda yazdigi Kehanet Kitaplar: olarak anilan

metinler, onun mesih¢iligini anlayabilmek acisindan oldukc¢a 6nemlidir. Ancak bu

% Cengil, Kabala: Yahudi Gizemi, 147-148.
0 Idel, Kabbalah, 55.

' Idel, Kabbalah, 36.

%2 Idel, Kabbalah, 40, 52.

8 Idel, “Abulafia”, 338.
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metinlerin bir kisminin giiniimiize ulasmadigini da belirtmek gerekir. Bu eserlerinde
kiyamet sahnelerine yer vermis ve kurtulusun ruhani siireclerine isaret etmistir.
Abulafia, mesih¢i yOneliminin de bir parcasi olarak hem Yahudilere hem de
Hristiyanlara, Kabala 6gretisini sozlii ve yazili olarak aktarmistir.**

Abraham Abulafia, Kabalaci 6gretilerini Sefer Yetsira iizerine bina ettigi icin
formel anlamda bir serh yazmasa bile calismalar1 ve dgretileri Yetsira serhi olarak kabul
edilmelidir. Ciinkii Abulafia'nin ortaya koymus oldugu Sgretileri ve eserlerinin geneli
Yetsiramin kapsamli olarak yorumlanmas: seklinde degerlendirilebilir. Bu anlamda
Abulafianin miistakil bir serh baglaminda degil biitiin eserleri dikkate alinarak
degerlendirilmesi daha isabetli olur.

Abulafia, kaleme aldig: ilk eserlerden itibaren dilbilimsel bir Kabala tiirii ortaya
koyar. Bu tiir, Ibrani harflerinin birlestirilmesi ilmine dayanarak Tanr’mimn isimleri

etrafinda yapilan bir tefekkiir teknigidir.”

Daha sonraki yazilarinda entelektiiel
birikimin dilsel bir mesaja déniismesinin bir sonucu olarak harf kombinasyonlar1 ve
telaffuzlari, nefes egzersizleri, viicudun béliimleri iizerine tefekkiirii, bas ve el
hareketleri ve konsantrasyon egzersizleri yoluyla peygamberlik deneyimine ulasma
tekniklerini sentezler. Bu tekniklerin bir kismi Sefer Yetsiranin yorumlarindan
hareketle bir kismi ise Yoga (soluma ritmi, 6zel beden duruslari, farkli ezberden okuma
bicimleri vb.)* ve tasavvuf kaynakli olarak ele alinmistir. Abulafia, Kabalasini ilahi
isimlere atifla “Adlar Kabalasi/Kabalat ha-Semot” olarak adlandirmis ve bunu Nebevi
Kabala’ya ulasarak peygamberlik deneyimini yasamak i¢in yani nihai amaca erismede
bir ara¢ olarak gormiistiir. Goksel alemi, 6zellikle de kozmik faal akli dilbilimsel
terimlerle, konusma ve harfler seklinde tasvir etmistir.”’

Gelistirdigi teknigi uygulayarak mistik vecde ve kahinlik goriisiine ulasan
Abulafia, esrimesini, kendinden ge¢cmekten ziyade vaktinden 6nce erisilen bir kurtulus
hali olarak tarif eder. Bu, insan aklinin Tanm ile olan gegici bir kavusma halidir,
filozoflarin faal aklinin kisinin ruhuna akmasidir.®® Abulafia ve ekoliiniin digerlerinden
farki onun vecd hali {izerine yogunlasmasidir. Bunun gerceklesmesi i¢in de iki teknigi
onermektedir. Bunlar; Islamiyet'teki inzivanin karsihgi olan hidbodedut ve yine
Islamiyet'teki zikrin Yahudilik'teki karsihgi olan ve Tanr’min isimlerinin
tekrarlanmasini ifade eden hazkara teknikleridir. Bu da Yahudi mistisizminde “Adlar
Kabalas1” seklinde ifade edilmistir.*’

Abulafianin yazilarinin bircok el yazmasi mevcuttur ancak onun 6gretisini

Mesihlik iddiasina varan sdylemlerinden dolay: yasaklayan Kabalacilar tarafindan

¢ Idel, “Abulafia”, 338.

% Eliade, Dinsel Inanglar, 217.

% Eliade, Dinsel Inanglar, 218.

7 Idel, “Abulafia”, 338.

% Eliade, Dinsel Inanglar, 218.

Hasanoglu, “Ortacag’da Tasavvuf”, 275-276.
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eserleri basilmamis, sadece bazi kisa pasajlari anonim olarak tamitilmistir. Onun
calismalarina dair arastirmalar, Zohar1 Abulafia’'ya atfeden Meyer H. Landauerin
(1808-1841) el yazmasi yazilarinin analiziyle baslamistir. Bunun iizerine Adolph
Jellinek (1820/21-1893), bu atfi reddederek Abulafianin yazilarinin ilk kapsaml
listesini derlemis ve kisa risalelerinden fiiciinii yayinlamistir. Amnon Gross ise
Abulafia'nin ve grencilerinin kitaplarinin cogunu iceren 13 ciltlik kapsamli bir ¢alisma
yayimlamistir  (Kudiis, 1999-2004). Abulafia ve okulunun &gretisinin analizine
Gershom Scholem ve Chaim Wirszubski de 6énemli katkilar saglamistir. Bunun yam
sira Abulafianin 6gretileri Pico della Mirandola ve Francesco Giogio Veneto (De
Harmonia Mundi) gibi pek ¢ok Kabalaciyr etkilemis, bircok edebiyatc1 ve sanatciya
ilham kaynagi olmustur. Ivan Goll, Moses Feinstein ve Nathaniel Tarn'in Abulafia’nin
hayatin1 konu edinen siirleri, Umberto Eco'nun Foucault Sarkaci adli romani, George-
Elie Bereby'nin bir oyunu, Bruriah Finkel'in heykelleri ve birka¢ miizik parcas: bunlara
ornek verilebilir.”

Vecd Kabalast ya da Esrik Kabala olarak da bilinen Adlar Kabalasi, Tora'da
gizlenen Tanr1 isimlerinin zikredilmesi ve Ibrani harflerinin cesitli kombinasyonlar:
iizerinde oynanmasi ile uygulanir. Tanri’'min adinin harflerinin dahi zikredilmesinin
insani vecde getirecegine inanilir.” Dilsel anlamda siirekli bir yaratma s6z konusudur
ve bunu metnin yiizeyinde ve s6z diziminde degisiklikler yaparak adeta harfleri tek tek
atomlarina ayirarak ve tekrar birlestirerek yapar. Abulafia'ya gore harflerin metindeki
diziliminden bagimsiz olarak kendi iclerinde de bir anlami vardir. Adlar Kabalasi'nda
dil, kendi basina bir evrendir ve dilin yapisi asil olanin yapisini temsil etmektedir.”
Mistik bir teknik olmasina ragmen Vecd, Kabala kiilliyat1 icerisinde cok fazla itibar
gérmemistir. Kabala'da daha cok Tanr ile birlesme devekuth terimi ile ifade edilir. Bu
terim, Tanri ile birlesmis olma anlamina gelir ki bu vecdi asan bir lituf halidir. Vecde
en fazla degeri veren Abulafiamin oldukca az okunmasi belki de bu sebepledir
diyebiliriz.”

Abulafia’ya gére Ibranice, diger tiim dilleri kapsayan ideal bir dildir. Ibranicenin
yazili ya da sozlii geleneginden ziyade tiim dillerin ilkelerini, yani ideal sesleri ve bunlar
arasindaki kombinasyonlar1 temsil ettigini varsayan sofistike bir dil teorisi
gelistirmistir.”* Koken anadil olarak yirmi iki harf, var olan diger yetmis dilin her
birinin yaratilisina yon veren ideal sesleri temsil etmektedir. Abulafia’ya gore Yahudi
halki kutsal anadil olan Ibraniceyi siirgiinlerde unutmustur ve Kabalacinin

amagclarindan biri de yetmis dilin asil kaynag: olan bu dili tekrar kesfetmek olmalidir.

70 Idel, “Abulafia’, 338-339.

Hasanoglu, “Ortacag’da Tasavvuf”, 275-276.
2 Cengil, Kabala, 148-149.

73 Eliade, Dinsel Inanglar, 217.

74 1del, “Abulafia”, 338.
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Ona gore Kabala'nin gizemi Mesih ile birlikte kesin olarak a¢iga ¢ikacaktir ve biitiin
diller kutsal dilin icerisinde eridigi zaman diller arasindaki farklar da yok olacaktir.”

Ibrani alfabesinin her harfi ayr1 bir kutsiyet tasimaktadir. Tanrisal adlari
simgeleyen “Yod, He ve Vav” harfleri, bu kutsiyet icinde en gorkemli yerini alir.
Tanri’nin adlar ile yapilan boyutlar arasindaki deruni ve gizemli yolculugun tecriibe
edilisi sirasinda harflerin seslendirilis ozellikleri ise ayr1 bir énemi haizdir. Harflerin
okunusunu imgeleyen titresimler ise kendiliginden olmamaktadir. Tanri, dogaya akilla
uyumlu olacak bir sekilde harfleri seslendirme kuvveti vermistir. Bu kuvvet tim agiza,
harfleri bicimlerine uygun olacak sekilde seslendirme yetenegi kazandirmustir. Insan,
Tanrr'nin bildirmesiyle her harfin ayr1 ayri, nasil seslendirilecegini ve seslerin uzatilma
miktarlarini bilir.’® Sesli harfler ise kitaptan agiza geciste seslendirilisin titresimini
gostermektedir. Titresimler 6zsel olarak agizin, tesadiifi olarak da kitabin harfleridir.”
Bu arada Tanri’min isminin harfleri (Tetragrammaton) harfler arasinda nefes alma
kosullarini da belirtir.”®

Abraham Abulafia'nin Kabala'ya olan meraki onu Sefer Yetsira’y1 derinlemesine
incelemeye sevk etmistir. Yetsira'y1 derinlemesine inceleyerek ulastign Tseruh (Harf
Permiitasyonu) teknigini Yasam Agaci iizerine yapilan meditasyondan iistiin tutarak,
Sefiralar {izerine diisiinmeyi harfler tizerine diisiinmeye sadece bir giris olarak
gormiistiir.”” Abulafia, Tanri'ya her giiniin basit ciimleleriyle degil; farkl farkh
sembollerin kullanildig: yogun bir meditasyonla ulasilabilecegini savunmustur. Bundan
hareketle esrime durumuna ulastigi Ibrani harfleriyle cesitli permiitasyonlar
gelistirmistir.®® 12-13. yiizyillarda Alman topraklarinda asketik bir hareket olarak ortaya
citkan Hasidey Askenaz ve mutasavviflardan etkilenen Abulafia, insanlarin
peygamberlige olan tabii yonelislerini tatmin etmek icin de Ibrani harflerinin nasil bir
araya getirilebilecegini aciklamistir.®® Ona gore Kabalaci, heves ve arzu ile harfler

iizerinde konsantre olursa, devekutha (Tanr1 ile birlesme) erebilir.

4. Abulafia'nin Yetsira Serhleri: Otsar Eden Ganuz ve Gan Naul

Yukarida bahsedildigi gibi Abulafianin toplamda iic Yetsira serhi bulunmaktadir.
Bunlardan birinin bashigi olmayip metni de yazma halindedir. Dolayisiyla bu makalede
bashig1 ve metni bulunan iki serhten bahsedilecektir. Abulafiamin ilk Yetsira serhi -

kendisinin hayatina dair bilgiler de veren- Otzar Eden Ganuz (Sakli Cennet Hazinesi)

5 Cengil, Kabala, 149-150.

76 Cengil, Kabala, 175, 178; Dan, Kabbalah, 64.

77 Cengil, Kabala, 147.

78 Yusuf Basalel, Yahudilik Ansiklopedisi (Istanbul: Gézlem Yaymevi, 2001), 2, 297.

7 Perle Epstein, Kabala: Musevi Mistiklerin Yolu, (Istanbul: Dharma Yayinlar, 1993), 134-136.

8 Basalel, Yahudilik, 2, 297; Elliot R. Wolfson, “The Doctrine of Sefirot in the Prophetic Kabalah of
Abraham Abulafia”, Jewish Studies Quarterly, 2/4 (1995), 336-371.

81 Cohn-Sherbok, Yahudiligin Kisa Tarihi, 105.
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bashgini tasir ve 1285/1286 yilinda Sicilya'da yazilmistir.*? Metin, toplamda ii¢ béliime
ve boliimler de kendi arasinda onar bashga ayrilmistir.

Abulafia serhin girisinde metnin icinde akilli kisilerin merak edecegi seyler
soyledigini, tim kalbiyle ve ruhuyla bunlarin pesine diiserek anlamaya calisanlarin
sonsuz bir mutlulukla kurtulusa ereceklerini ifade etmistir.®* Ayrica bu eser, sadece
Yetsira serhi degildir, bunun Gtesinde bir¢ok konuyu kapsar ve manevi bir yoni de

vardir:

Sefer Yetsiranin sozlerine yoneldiginizde (...) yaptiklarinizla tiim
sikintilarinizdan 4zide olacaksimiz ve Kabalanin uzun ve ince yoluna
eriseceksiniz. Bu yolda tiim harflerin kalbinize Kutsal Ruh tarafindan
naksedildigini goreceksiniz. (...) Kutsal Ruhun da iginizde oldugunu ve
sizden ayr1 degil, icinizden konusan bir 6z oldugunu idrak edeceksiniz.
Kendini bilmekle/anlamakla aslinda kalbinize naksedilen ilahi harfleri
ve Kutsal Ruhtan tezahiir eden hakikati kavrayacaksiniz.®

Ganuz, Abulafia'nin Kabalaci diistincesinin temel bir kaynagidir. Eser, Kabalaci
metafizik, ilahi isimler, dil ve insan-Tanr iliskisi gibi konularda 6nemli bilgiler
sunmaktadir. Abulafia'min goriisleri, Kabala'nin gelisiminde ve Yahudi mistisizminin
diger dallariyla etkilesiminde 6énemli bir rol oynamistir. Abulafia, Ganuz'da da
Tevrat'in gizemlerinin Ibrani alfabesinin yirmi iki temel harfi aracihgiyla bilindigini
vurgular.® Bunun yaninda Ibranice kutsal dil olarak tanimlanir ve diger diller profan
diller olarak nitelendirilir. Kutsal ve profan diller, akil ve hayal giicii gibi ikili
karsitliklarla iliskilendirilir.

Ganuz'da Abulafia, ilahi gerceklige bitisik olan ii¢ insani seviyeden bahseder:
filozof, bilge ve peygamber. Filozof (Yunanca'daki kelimenin isaret ettigi gibi) bilgeligi
seven kisidir; bilge (haham) hikmete ermis kisidir. Hem filozofu hem de bilgeyi
kapsayan peygamber ise, ilahi isimlerle ilgili gelenekleri almis kisidir.* Bu baglamda
Abulafianin felsefe ve mistisizmi Nebevi Kabala potasinda birlestirmek istedigi
soylenebilir. Yetsira burada Kabala bilgisini ve Yahudi ezoterizmini temsil ederken Ibn
Meymun’un Deldletiil-Hairin'i felsefi bilgilerin kendisinde toplandig1 bir metindir. Bu
sentez ¢abasinin tutarli ve uyumlu bir biitiin teskil ettigini sdylemek zordur. Burada

Abulafianin kisisel tercihleri daha cok belirli olmustur denebilir.®’

8 Aryeh Kaplan, Medidation and Kabbalah, (Boston: Weiser Books, 1982), 74

8 Abraham Abulafia, Otzar Eden Ganuz, haz. Amnon Gross, Kudiis, 2000, 1-3.

8 Abulafia, Ganuz, 34.

8 Elliot R. Wolfson, Abraham Abulafia: Kabbalist and Prophet (Hermeneutics, Theosophy and Theurgy), (Los
Angeles: Cherub Press, 2000), 67.

8 Wolfson, Abulafia, 165

¥ Wolfson, Abulafia, 176-177.
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Abulafianin diger Yetsira serhi Gan Naul (Kilitli Bahce) bashigimi tasir ve
Ganuzdan yaklasik 3-4 sene sonra yani 1289 yilinda Sicilya'da yazilmistir.®® Eser,
sembolik ve alegorik bir dil kullanarak yazilmistir ve Yetsiramin her kelimesini
yorumlamaktadir. Abulafia, yorumlarinda mistik anlamlar ¢ikarmakta ve Kabala'nin
temel kavramlarini agiklamaktadir. Bu kavramlar arasinda Sefirot ve ilahi isimler yer
almaktadir. Eser ayrica meditasyon ve dua yoluyla Tanri'ya yakinlasmanin yollarini da
gostermektedir.®” Gan Naul, Kabala'nin en énemli eserlerinden biri olarak kabul edilir.
Abulafia'nin mistik goriislerini ve deneyimlerini anlamak icin 6nemli kaynaktir.
Ayrica, Yetsiranin daha derin bir sekilde anlagilmasina yardime olur. Gan Naul, zor ve
karmasik bir eserdir. Kabala ve Sefer Yetsira hakkinda bilgi sahibi olmayanlar i¢in
anlamasi zor olabilir. Eserdeki bazi yorumlar ve semboller oldukc¢a soyut ve yoruma
aciktir.

Abulafia, Gan Naulda Kabalamin on Sefirot ve yirmi iki harf olmak tizere iki
unsurdan olustugu goriisiini yineler, ancak burada ilkinin bilgisinin peygamberlik
stireciyle nasil i¢ ice gectigini daha ayrintili olarak belirtir. Abulafia basitce mitkemmel
ustanin sefirot ve harflerin bilgisine erisen kisi oldugunu, birincisinin zaman olarak
ikincisinden 6nce geldigini ancak 6neminin olmadigin teyit eder. Ancak bu baglamda
okuyucuya, bu 6n bilginin kabalanin ikinci yoniiniin, yani ilahi isimlerin ilminin genel
amaciyla ne sekilde iliskili oldugu soylenmez. Gan Naulda Abulafia, kisinin ilahi feyzi
alabilmesi icin hem bireysel hem de kolektif olarak Sefirot’a baglanmasi1 gerektigini
vurgular. Burada Sefirot'un ayri akillara atifta bulundugu oldukca aciktir. Dolayisiyla
Wolfson’a gére Abulafia'nin Sefirot'a béyle bir rol bi¢mis olmasi son derece
mantiklidir. Daha da 6nemlisi, Sefirotlar arasinda hicbir bélinme yaratilmamas: icin
tiim Sefirotlara topluca baglanmak bir gorevdir. Burada vurgulanmasi gereken 6nemli
nokta, Abulafia’ya gore Sefirot bilgisinin peygamberlik deneyimiyle sonuclanan

entelektiiel tasmayi kolaylastirdigidir.”

Sonug

Hem felsefi hem de mistik bir deger tasiyan Sefer Yetsira metnini anlama ¢abalar:
halen devam etmektedir. Bu metin iizerine serh yazanlar arasinda birbirlerinden
etkilenenler oldugu gibi digerlerinden bagimsiz bir diisiince sistemi gelistirenler de
olmustur. Abulafia'nin kaleme aldig1 serhlere baktigimizda bunun en iyi 6rneklerinden
birini temsil ettigi séylenebilir. Abulafianin Hasidey Askenazin uyguladig: tekniklere
benzer bir sistem gelistirdigini ve Ibn Meymun'un felsefi gériislerinden etkilendigini
biliyoruz ancak bunlar1 Sefer Yetsira serhi olarak birlestirmesi onu 6zel kilan

hususlarin basinda gelmektedir.

8 Kaplan, Meditation, 76.
% Abulafia, Gan Naul (https://www.sefaria.org/Gan_Naul_(Abulafia)?tab=contents, E.T.: 01.03.2024)
* Wolfson, Abulafia, 109-110.
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Abraham Abulafia'nin biitiin eserlerinin bir Sefer Yetsira serhi olma niteligi
tasidigindan bahsedilebilir. Ciinkii onun hem felsefi hem mistik baglamda hareket
noktas1 Sefer Yetsira metni olmustur. Onun Sefer Yetsira iizerine miistakil olarak ele
aldig1 serhleri ise, Kabala ve mistik diisiincenin gelisimi acisindan 6nemli bir yere
sahiptir. Abulafiamin eserleri, felsefe ve mistisizmi Nebevi Kabala potasinda
birlestirmeye calismasi bakimindan da dikkat ¢ekicidir. Onun Sefer Yetsira serhlerinde
one c¢ikan bazi hususlar su sekilde siralayabiliriz:

- Tasavvuf etkisine acik olmasi:: Abulafianin eserlerinde Ibn Arabinin
etkisini gosteren terimler ve kavramlar kullanimistir. Bu durum,
Abulafia'nin tasavvuftan etkilenmis olma ihtimalini giiclendirmektedir.

- Yetsiranin kapsamli yorumlanmasi: Abulafia, Yetsiranin her pasajini ve
kelimesini yorumlayarak mistik anlamlar ¢ikarmis ve Kabala'nin temel
kavramlarini aciklamistir.

- Meditasyon ve dua yoluyla Tanri'ya yakinlasmanin yollari: Abulafia,
eserlerinde meditasyon ve dua yoluyla Tanri'ya yakinlasmanin yollarim
da g6stermistir.

Abulafianin Sefer Yetsira iizerine yazdig1 serhlerin gelecekteki arastirmalar icin
Onem arz eden bazi hususlarini su sekilde siralayabiliriz:

- Abulafianin eserleri, Kabbala ve mistik diisiincenin 13. ve 14.
yiizyillardaki gelisimi hakkinda 6nemli bilgiler saglayabilir.

- Abulafia'nin felsefe ve mistisizmi Nebevi Kabala potasinda birlestirmeye
calismasi, bu iki alan arasindaki iliskinin daha iyi anlasilmasina katkida
bulunabilir.

- Abulafia'nin eserlerinde yer alan meditasyon ve dua uygulamalari,
ginimiizde de mistik deneyimler yasamak isteyenler icin rehberlik
saglayabilir. Giintimiizde mistik diisiincelerin birbirini etkilemesi
durumu goz 6ntinde tutuldugunda sadece Yahudi mistiklerinin degil,
baska dinlere mensup kisilerin de bu uygulamalari rehber edinmeleri
miimkiindiir.

Belirttigimiz bu hususlarin ayr1 ayr1 arastirma konusu yapilmasi mistik
diistincenin gelisimi, felsefe ve mistisizmin iliskisinde farkli boyutlarin ortaya koymasi
ve meditasyon uygulamalarina farkli anlam ve boyutlar kazandirmasi acisindan 6nemli
olabilir. Yine bu calismadan cikarilabilecek bir sonuc¢ olarak Abulafianin Yetsira
serhlerinin 1s1g1nda, Kabala ve mistik disiinceyle ilgili su sorular: da tartisma konusu
yapabiliriz:

- Abulafianin eserlerindeki tasavvuf etkisi, Kabala'min kokenleri ve
gelisimi hakkinda yeni bakis acilar1 sunabilir mi?

- Abulafianin felsefe ve mistisizmi birlestirme c¢abasi, bu iki alan

arasindaki sinirlarin daha iyi anlasilmasina katkida bulunabilir mi?
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- Abulafia'nin eserlerinde yer alan meditasyon ve dua uygulamalarinin
ginimiizde de mistik deneyimler yasamak icin kullanilabilme ihtimali
var mi1?

Bu gibi sorularin ele alinmasi, Kabala ve mistik diisiincenin daha derin bir sekilde
anlasilmasina ve giiniimiizdeki mistik arayislara yeni katkilar sunmasina yardimeci

olabilir.

dkck
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Oz: Cin dini diisiincesinin en temel 6zelliklerinden biri, tabiat fenomenlerine yiiklenen
anlamdir. Bu fenomenler icerisinde daglarin ayr1 bir yeri vardir. Tarih boyunca daglar,
Cin'in hem dini hem siyasi cevresinde ciddi bir etki birakmus, cesitli anlayislar1 ve
sistemleri beslemistir. Konfiicyanizm ve Daoizm gibi Cin'de neset eden dinler ve
ogretiler icerisinde, insanin toplumdaki yerini anlamanin ve aydinlanmaya erismenin
sembolik anlamini kavramada daglarin kritik bir yeri olmustur. Budizm'in Cin’e
gelmesiyle, bu daglar aydinlanmaya ulasmak icin icra edilen pratiklerin mekéan1 olarak
telakki edilmistir. Cin dini distincesi ekseninde kutsal dag anlayisi, 6zellikle Daoist
gelenek icerisinde Oliimsiizlerin ve asketik pratiklerle ugrasanlarin mekani kabul
edilmistir. Daoist 6greti 1s18inda Dao’ya ulasabilmek, yani 6liimsiiz olabilmek icin
gidilmesi gereken yerlerin basinda kutsal daglar gelmistir. Bu kutsal dag anlayisi, Daoist
gelenekte "wu yue", yani bes kutsal dag adinda 6zel bir gelenegin olusmasina sebep
olmustur. Kuzeyde Heng Dag1, doguda Tai Dagi, giineyde Heng Dag1, batida Hua Dag1
ve merkezde Song Dagi'ndan olusan bu bes kutsal dag, Cin dini diistince tarihi boyunca
imparatorlarin ritilel icra ettikleri; Daoist miinzevilerin simya uygulamalar: ile
ugrastiklari; bereketin ve tarimin kaynagi olarak goériilmistir. Bu daglar, hac
yolculugunun temel duragi ve Cin toplumunu sekillendiren unsurlardan biri olarak
kabul edilmistir.

Anahtar Kelimeler: Dinler Tarihi, Daoizm, Kutsal Daglar, Bes Kutsal Dag (wu yue),
Oliimsiizlitk.
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Abstract: A key aspect of Chinese religious thought is the importance given to natural
phenomena, with mountains holding a special place. Throughout history,
mountains have influenced China’s religious and political spheres, nourishing various
beliefs and systems much like a river sustains the life around it. In teachings such as
Confucianism and Daoism, which originated in China, mountains play a crucial role in
understanding an individual’s place in society and in grasping the symbolic
meaning of attaining enlightenment. With the arrival of Buddhism in China, these
mountains were regarded as sites for practices aimed at spiritual enlightenment. Within
the framework of Chinese religious thought, the notion of sacred mountains is
especially significant in the Daoist tradition, where they are considered as realms of
immortals and as spaces for engaging in ascetic practices. In Daoist doctrine, the
sacred mountains were seen as essential locations to visit to reach the Dao, and
ultimately, to achieve immortality. This understanding of sacred mountains gave
rise to a distinctive tradition within Daoism, known as 'wu yue'—the five sacred
mountains. Consisting of Mt. Heng in the north, Mt. Tai in the east, Mt. Heng in
the south, Mt. Hua in the west, and Mt. Song in the center, these five sacred
mountains have been sites for imperial rituals, alchemical practices of Daoist
hermits, and have been regarded as sources of fertility and agriculture. These
mountains are foundational stops in pilgrimage journeys and are viewed as
elements that shape both the socio-cultural and political structure of Chinese society.

Keywords: History of Religions, Daoism, Sacred Mountains, Five Sacred Mountains
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Giris

Cin dini anlayisinda daglar!, sosyal, kiiltiirel ve siyasi olmak iizere bircok alanda dikkat
cekmektedir. Ozellikle Konfiicyanizm, Daoizm ve Cin Budizmi gibi dinler acisindan
daglarin biyik bir 6nemi bulunmaktadir. Bu dinlerde dag baglaminda gelisen
inanislara ve anlayislara genel anlamda Shan Wenhua |L37{E? “Dag Kiiltiiri”
denilmektedir. Shan wenhua anlayisi, temelde Konfiicyanizm ve Daoizm ekseninde
gelismistir. Ancak bityilk oranda gelisimine Budizm'in, dénemin Cin topraklarina
ulasmas: ile erismistir.’ Cinliler i¢cin daglar, milkkemmelligin ve olaganiistiiliigiin yeri
olmus, daglarin miikemmel, cenneti andiran ve sessiz bir yer olmasi, O6zellikle
Budistlerin ve Daoistlerin ilgisini cekmistir. Daoistler, Dao ile uyum icinde yasanilacak
yer olarak daglar1 kabul etmislerdir. Benzer sekilde Budistler de daglar1 aydinlanmaya
ulastirabilecek yerler olarak telakki etmislerdir. Diger bir ifade ile hem Daoist din
adamlar1 hem de Budist din adamlar1 Cin’de daglar1 ménevi gelisimin ideal yeri olarak
gormiislerdir.*

Genel anlamda Cin dini anlayisinda, 6zel anlamda Daoizm’e ait olan Yin-Yang
FzB5 distincesinde kutsal dag anlayislarina rastlanmaktadir. Bu diisiinceye gore Yin ve
Yang aslinda bir dagin zirvesinin iki tarafin1 ifade etmektedir. Yin, golgeli; yang ise
acik, aydinlik olan kismini belirtmektedir. Yin-yang anlayis1 ayrica erkek-kadin, iyi-
kotii ve sicak-soguk gibi zithiklar: da ifade etmektedir. Yin-yang anlayisinin yani sira
daglar, Feng shui JEK “Riizgar — Su” sisteminde de 6nemli bir yere sahiptir. Bu
sisteme gore cesitli cografi unsurlar, bir enerji olusturarak insanlarin hem dini hem de
sosyal hayatina etki etmektedir. Feng shui sistemindeki cografi unsurlardan biri olan
dag, bulundugu bolgenin atmosferini etkileyerek o bolgenin enerji akisim
y6nlendirmektedir. Bazi tapinaklarin daglarda ya da dag yakinlarinda insa edilmesinin
sebebi olarak bu gosterilmektedir.’

Cin dini anlayisinda dag, imparatorluk ile biiyiik bir iliski icerisindedir.®
Imparator, Tanrrya (Tian/Tien) kurbanlarini daglarda sunmus, hitkiimranlik yetkisini

daglarda almistir.” Benzer sekilde daglarin imparatoru sembolik olarak karsiladigina

Cesitli dinlerde, 6zelde ise geleneksel Tiirk inanislarinda kutsal daglar hakkinda detayl bilgi icin bk.

Hikmet Tanyu, Dinler Tarihi Arastirmalar: (Ankara: Ankara Universitesi Basimevi, 1973).

Cince’de Pinyin ve Wade-Giles olmak iizere iki yazi sistemi bulunmaktadir. Bunlardan Pinyin

Cinlilerin; Wade-Giles ise Batililarin gelistirdikleri yazi sistemidir. Makalede Cince 6zel isimler ve

kavramlar Pinyin yazi sistemine gore ifade edilmistir.

*  Wei-Cheng Lin, Building a Sacred Mountain: The Buddhist Architecture of China’s Mount Wutai (Seattle:

Art History Publication, 2014), 1.

Edwin Bernbaum, Sacred Mountains of the World (Hong Kong: University of California Press, 1997), 27.

> Bernbaum, Sacred Mountains of the World, 40-41; Ole Bruun, An Introduction to Feng Shui (Cambridge:
Cambridge University Press, 2008).

¢ Bernbaum, Sacred Mountains of the World, 24.

Karl Debreczeny, “Wutai shan: Pilgrimage to Five-Peak Mountain”, Journal of the International

Association of Tibetan Studies 6 (2011), 6-7.
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inanilmis ve imparatorlar Tian Zi K- “Gégiin Oglu” olarak isimlendirilmelerinden
hareketle siirekli gége yakin yerlere, yani daglara giderek tanr Tian K ile gériismek
istemislerdir.® Kutsal dag anlayisi, bazi imparatorlarin mezarlarina da yansimistir. Bu
duruma en giizel 6rnek, yari tanri yari insan olarak bilinen efsanevi imparator
Shaohaonun (MO yaklastk 2600)° mezarmin dagi andiran bir sekilde yapilmis
olmasidir.”

Cin kozmolojisinde daglar ile imparatorlar arasinda 6zdeslik kurulmustur. Mesela
yerylziiniin dengesini sagladigina inamilan daglarda meydana gelen herhangi bir
toprak kaymasinin hanedanligin son giinlerini gecirdigine ve yakin zamanda
hanedanin ¢okecegine delalet ettigine dair yorumlar yapilmistir." Benzer sekilde dagin
yerinde sabit durmasi, imparatorlugu belli bir yerde tutan, onun dengesini saglayan ve
kaosu engelleyen hiikiimdarla ilgili kutsal otoritenin agirligina isaret etmis, daglarin
Cin'i bir duvar gibi istilacilardan korumasi, imparatorlarin diismanin siddetli
saldirilarindan halki korumasina benzetilmistir. Ayn1 zamanda daglarin uzun yasami
sembolize etmesi gibi imparatorun da devletin bekasi icin ¢alistig1, bazi imparatorlarin,
kendi hiikiimetindeki en yiiksek yetkiliye dort dagin sefi (baskani) seklinde bir unvan
verdigi ve bu yetkiliyi dag ile 6zdeslestirdigi kaynaklarda ifade edilmistir."

Cin dini diisiincesindeki kutsal daglara ve bu daglarin toplumdaki yeri, roliine
iliskin veriler Cin toplumunun her alanda daglara biiyiik anlamlar yiikledigine giizel bir
ornektir. Yiiklenilen bu anlamlar icerisinde Daoistler agisindan daglarin yorumlanmasi
ve bu mekanlarin kutsalligina dair aciklamalar dikkat c¢ekmektedir. Ozellikle
Daoistlerin kutsal olarak kabul ettigi bes kutsal dag, Cin mitolojisinin ve kadim
geleneginin kendine has anlayislarini barindirmaktadir. Bu baglamda makalede ilk
olarak Daoist gelenekteki kutsal dag anlayislarimin temel yapitaslarina ve bunun
ardindan ise dikkat ceken ii¢c daga temas edilerek Daoist gelenegin daglara yiikledigi

anlam ve bu anlamin sosyal hayattaki izdiisiimleri izah edilmeye ¢alisilacaktir.

1. Daoist Gelenekte Kutsal Dag Anlayisinin Temel Ilkeleri

Cin dinleri arasinda mistik 6gretiyi savunan Daoizm, Cin'deki kutsal dag

geleneklerinin olusmasinda ve gelismesinde biiyiik bir etkiye sahip olmustur. Basta

&  Bernbaum, Sacred Mountains of the World, 26.

Aksi belirtilmedigi siirece Cin imparatorlarinin dogum ve 6liim tarihlerine degil, tahta cikis ve tahttan
inis tarihlerine yer verilmistir. Bu tarihlendirme yapilirken ise Ann Paludan’in Chronicle of the Chinese
Emperors kitabi esas alinmistir. Bk. Ann Paludan, Chronicle of the Chinese Emperors (New York: Thames
and Hudson, 1998).

Chen Lianshan, Cin Mitolojisi: Efsanelerin Kikeni, cev. Hasan Bogiin (Istanbul: Kaynak Yayinlari, 2015),
98.

Wolfram Eberhard, Cin Simgeleri Sizliigii, cev. Aykut Kazancigil - Ayse Bereket (Istanbul: Kabalci
Yayinlari, 2000), 88-90; James Robson, “Huang Shan: The Cult of Site (Sight) & Representation”, The
Sacred Mountains of Asia, ed. John Einarsen (Canada: Shambala Publications, 1995), 52.

12 Bernbaum, Sacred Mountains of the World, 26.
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Daoizm olmak {izere Cin dini gelenekleri tarafindan kutsal olarak kabul edilen Dao De
Jing 1E1EfE ve Zhuang Zi #E1 gibi erken donem Daoist metinlerde” daglara pek
deginilmese de MO III. yy. ile MS VILI. yy. arasinda Daoistlerin, daglara olduk¢a 6nem
verdigi ve oralarda yasamak istedikleri belirtilmistir. Daoistler, daglara i) ¢ileci bir hayat
yasamak, ii) Dao'ya 1B ulagmak, iii) asketik uygulamalar ile ugrasarak kutsal enerjiye
sahip olmak, iv) simya ile ugragmak, v) oliimsiiz varliklar ve tanrilar ile karsilagmak igin
gitmistir. Daglara bu sebeple giden Daoistler, Dao’ya nasil ulasmak gerektigini,
doganin nasil ¢alistigini, doganin bir parcasi olan insanin doga ile nasil uyum igerisinde
yasayabilecegini kesfetmeye ¢alismis ve bunun sonucunda kurtulusa erisebileceklerine
inanmislardir.’

Daoizm’e gore daglar, tanrilarin, dogaiistii varliklarin ve olumsiizlerin yeridir.
Bundan dolay1 bircok Daoist, bu varliklar ile karsilasmak, meditasyon ve orug gibi
uygulamalar: icra etmek icin daglara cikmaktadir.' Béylece dag tanrilar ile iletisime
gecebileceklerine, Dao ile uyum icinde yasayabileceklerine ve bunun sonucunda
6liimsiiz olabileceklerine inanmaktadirlar. Ayrica &liimsiizliik iksiri (yasam iksiri)
yapmay1 vurgulayan simya uygulamasi icin gerekli bitki ve madenleri (giimiis, demir,
crva vb.) temin etmek icin de daglara ziyaretler gerceklestirmektedir.”

Daoist gelenegin daglara yiikledigi bu kutsallik, Cince'de xian fllI “Oliimsiiz”
kelimesinde literal olarak goriilebilmektedir. Bu kelime bir insan ile dag
ideogramindan olusmaktadir. Cince'de ren A “Insan” kelimesi, shan || “Dag” kelimesi
ile birlikte kullanildiginda 6liimsiiz anlamina gelen xianflll kelimesi olusmaktadir. Cin

diline bile yansiyan bu durum, Cin geleneginde insanin, dag ile bir arada zikredilmesi

Daoizm'in kutsal metinleri hakkinda bilgi i¢in bk. Silleyman Turan - Emine Battal, Diinya Dinlerinde
Kutsal Metinler (Ankara: STS Yayinlari, 2015), 100-107. Ayrica bk. Lao Tzu, Tao Te Ching, cev. Biilent
Somay - Ezgi Keskinsoy (Istanbul: Metis Yayinlari, 2018).
Cin Felsefesine gére Dao (yol), evrenin yaraticisi, temeli ve diizenidir. Dao kavrami hicbir sekilde
tanimlanamayan, insanlarin kelimelerde ifade etmekte aciz kaldig1 bir kavramdir. Ayni zamanda Dao
evrenin kaynagidir, her sey ona gére sekillenmistir. Cin geleneginde Dao kavrami sadece Daoizm’e ait
bir kavram olarak bilinmemekte, Konfiicyiisin ve Cin'in diger diistiniirlerinin dgretisinde de
bulunmaktadir. Dharma, Hint dinlerinde nasil kilit noktay1 olusturuyorsa, Cin Felsefesinde —6zellikle
Lao Zi'nin diisiincesinde- Dao, o derece énemli bir kavramdir. Bk. Feng Youlan, Cin Felsefesi Tarihi, cev.
Fuat Aydin (istanbul: Istanbul Bilgi Universitesi Yaynlari, 2009), 128-133; H. Joachim Stérig, Ilkcag
Felsefesi: Hint, Cin, Yunan, cev. Omer Cemal Giingoren (Istanbul: Yol Yayinlari, 2000), 143-148;
Wolfgang Bauber, “Cin Felsefesinin Genel Ozellikleri”, cev. Tolga Insel, Dogu Bat: Dergisi 15/61 (2012),
199-214; Fuat Aydin, “Klasik Cin Diisiincesi (Bir Giris Denemesi)”, Dogudan Batiya Diisiincenin Seriiveni,
ed. Ali Osman Kurt (istanbul: insan Yayinlari, 2015), 1/581-584, 591-593.
5 William Doub, “Mountains in Early Taoism”, The Mountain Spirit, ed. Michael Charles Tobias - Harold
Drasdo (London: Victor Gollancz Ltd, 1980), 129, 134-135.
1 James Robson, Power of Place: The Religious Landscape of the Southern Sacred Peak (Nanyue /715 in
Medieval China (Cambridge: Harvard University Press, 2009), 49.
7 Bernbaum, Sacred Mountains of the World, 26. Bk. Robson, Power of Place: The Religious Landscape of the
Southern Sacred Peak (Nanyue 43 in Medieval China, 22, 47. Ayrica bk. Doub, “Mountains in Early
Taoism”, 129.
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halinde, adeta olumsizligi elde ettigini ve ménevi bir aleme gectigini
gostermektedir.'®

Daoist Ogretiye gore daglardaki magaralarin, daglarin kalbi olduguna, bu
magaralarda qi <, (50) “Kutsal Yasam Enerjisi’nin yogun bir sekilde bulunduguna
inanilmistir.”” Daoistler daglardaki magaralarda bu enerjiyi almak icin cileci ve mistik
uygulamalar1 icra etmislerdir. Icra ettikleri bu uygulamalar1 daglara girmek ifadesi ile
karsilayarak, daglarda ve buradaki magaralarda uygulamalar ile ugrasmanin 6nemine
ve kutsalligina dikkat cekmislerdir.?

Daoizm’de kutsal dag anlayislar1, wu yue Fif% “Bes Kutsal Dag (tepe) Anlayist”
ornekleminde somut bir sekilde goriilmiistiir. Wu yue anlayist, ilk baslarda si yue IU%k
“Dért kutsal dag” seklinde ortaya cikmistir. ilerleyen dénemlerde ise Song Dagr'min bu
gruba dahil olmasi ile wu yue*' seklinde bilinen bes kutsal dag anlayisi meydana
gelmistir.? Han Hanedanligi déneminde (MO 206-M.S. 220) ortaya cikan ve Tang
Hanedanligi Dénemi'nde (618-907) yiikselise gecen bes kutsal dag anlayisina gére;
kuzeyde Heng Dag1 A LI, doguda Tai Dag1 2% (LI, giineyde Heng Dag1 f#71L1*, batida
Hua Dagi #E|L** ve merkezde Song Dagi Il olmak iizere bes kutsal dag
bulunmaktadir.”® Bu daglar, Daocizm'de inanilan tanrilarin ve ruhlarin mekani olup,
daglarin her biri siyasi bir 6nderle ve tanryla iliskilendirilmektedir. Dogal olarak bu
bes dag sisteminin hem siyasi hem de dini ¢evrede 6nemi biiyiiktiir. Nitekim
hiikiimdarlar kendi otoritelerini giiclendirmek icin bircok ayini bu daglarda icra
ettirmis ve imparatorlugu bu bes dag sistemine gbre yonetime tabi tutmustur. Ayni

sekilde bu bes dagda ayinler gerceklestirilerek ve dualar edilerek oralarda bulunan

'8 Bernbaum, Sacred Mountains of the World, 28.

Thomas Hahn, “The Standard Taoist Mountain and Related Features of Religious Geography”, Cahiers

d’Extréme-Asie 4/1 (1988), 147. Magaralarin daglarin kalbi olmasi hakkinda bk. René Guénon, Alemin

Hiikiimdan: Dinlerde Merkez Sembolizmi, cev. Ismail Taspinar (Insan: Insan Yayinlari, 2014), 57-58.

20 Robson, Power of Place: The Religious Landscape of the Southern Sacred Peak (Nanyue /#745) in Medieval

China, 47. Dag ve magara arasindaki sembolik iliski i¢in bk. Guénon, Alemin Hiikiimdari: Dinlerde

Merkez Sembolizmi, 73.

Daoist gelenek icerisinde simyaya dair calismalar yapmasiyla taninan Ge Hong'un (283-364) Baopuzi

isimli eserinde wu yue isimli bes kutsal dagin simya uygulamas: i¢in en uygun yer olduguna dair ifadeler

yer almaktadir. Baopuzi'ya gére 6liimsiizliik iksiri olarak bilinen jindan, yani altin iksir, bu daglardadir

(Robson, Power of Place: The Religious Landscape of the Southern Sacred Peak (Nanyue /#55) in Medieval

China, 44).

Terry F. Kleeman, “Mountains Deities in China: The Domestication of the Mountain God and the

Subjugation of the Margins”, Journal of the American Oriental Society 114/2 (1994), 227-228; James

Robson, “Wuyue”, Encyclopedia of Taoism (ET), ed. Fabrizio Pregadio (New York: Routledge, 2008),

2/1072.

Kuzeydeki Heng Dag1, Shanxi; giineydeki Heng Dag1 ise Hunan bolgesinde bulunmaktadir. Dogal

olarak bu iki dag isim y6niiyle ayn1 olmakla birlikte, tamamen farklidir.

24 Bk. Poul Andersen, “A Visit to Hua-shan”, Cahiers d’ Extréme-Asie 5 (1989), 349-354.

»  Bernbaum, Sacred Mountains of the World, 28; Eberhard, Cin Simgeleri Sozliigii, 88; Robson, “Wuyue”,
2/1072-1074.
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giiclerin kontrol edilebilecegine inanilmis, bu sayede tarimsal {iretimin artacagi ve
imparatorlugun korunacagi inanisi hikim olmustur. Imparatorlarin siyasi ve dini
maénada destegini alan bu bes dag sistemi, biinyesinde barindirdig: her bir daga farkli
bir nitelik kazandirmistir.2

Wu yue sistemine dahil olan bu bes dag, elementler, renkler, sayilar, organlar ve
semboller gibi birtakim unsurlar ile iliskilendirilmektedir.” Bu iliskilendirmeye gore
kuzeydeki Heng Dagy, su, siyah, 1 ve 6 rakamlari; dogudaki Tai Dag, tahta, mavi, yesil,
3 ve 8 rakamlari; giineydeki Heng Dagy, ates, kirmizi, 2 ve 7 rakamlari; batidaki Hua
Dag1 metal, beyaz, 4 ve 9 rakamlari; merkezdeki Song Dagi ise toprak, sar1 ve 5 rakami
ile iliskilendirilmektedir. Bunun gibi 6zelliklerle iliskilendirilen bu bes dagin,
sembolize ettikleri elementlerle yeryiiziindeki dengeyi ve diizeni sagladigina ve insan
bedenindeki organlar nasil insandaki dengeyi ve diizeni sagliyorsa, ayn1 sekilde bu bes
dagin da Cin toplumundaki siyasi ve dini diizeni sagladigina inanilmaktadir. Daoist
hacilarin, bu bes dag: temsil etsin diye boyunlarina taktiklar: tilsumlar ile ellerinde
tasidiklar1 asalar, wu yue, yani bes dag sisteminin, dar minada Daoizm’de, genis
méinada Cin toplumunda olduk¢a 6nemli oldugunun Orneklerinden biri olarak
diisiiniilebilir.?®

Daoist gelenekteki bes kutsal dagdan her biri, tarihin cesitli donemlerinde 6nem
kazanmis, bazi donemlerde ise etkisini kaybetmistir. Bu cercevede ilk donemlerde
merkezdeki dag olmasi hasebiyle, Zhong Guo "'[E “Orta Ulke” olarak da bilinen Cin’in
imparatorunu sembolize eden Song Dagi, bir siire sonra yerini dogudaki Tai Dagi'na
birakmistir.”’ Dogal olarak Tai Dagi, Daoizm’in bes dag anlayisindaki en kutsal dag
olarak goriilmiis ve bircok imparatorun dikkatini cekmistir.*® Bu bes dagda bulunan ve
yue miao 5k “Dag Tapinagr” olarak adlandirilan tapinaklar arasinda Tai Dagrndaki
tapinaga oldukca nem atfedilmistir.”

Daoizm’in bes kutsal dagi, Cin toplumunda imparatorlugu koruyan bir 6zellige
sahiptir.”? Bu nedenden &tiirii bircok imparator, diizeni ve dengeyi saglamak, giiclerini

arttirmak icin bu bes daga ziyaretler gerceklestirmis ve buralarda bircok ayin icra

James Robson, “The Marchmount System: Chinese Geologics”, The Sacred Mountains of Asia, ed. John
Einarsen (Canada: Shambala Publications, 1995), 16.

Kleeman, “Mountains Deities in China: The Domestication of the Mountain God and the Subjugation
of the Margins”, 228; Robson, Power of Place: The Religious Landscape of the Southern Sacred Peak (Nanyue
/43 in Medieval China, 27; Robson, “The Marchmount System: Chinese Geologics”, 17.

Robson, “The Marchmount System: Chinese Geologics”, 17; Frank J. Swetz, Legacy of the Luoshu
(Wellesley: A K Peters, 2008), 29-30; Schuyler Cammann, “The Magic Square of Three in Old Chinese
Philosophy and Religion”, History of Religions 1/1 (1961), 51.

Kleeman, “Mountains Deities in China: The Domestication of the Mountain God and the Subjugation
of the Margins”, 237.

Kleeman, “Mountains Deities in China: The Domestication of the Mountain God and the Subjugation
of the Margins”, 230.

Hahn, “The Standard Taoist Mountain and Related Features of Religious Geography”, 149.

3 Ayrica bk. Paul W. Kroll, “Verses from on High: The Ascent of T’ai Shan”, T'oung Pao 69/4 (1983), 225.
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etmistir.” Dag, gok ve yerin kesistigi axis mundi ozelligine sahip bir yer oldugu icin
imparatorlar, buralarda tanrilara daha yakin olduklarina inanmislardir. Basta bes kutsal
dag olmak iizere bircok dagin sunak® olarak gdrev yapmasi hasebiyle imparatorlar,
Daoist din adamlar ile birlikte Cin dini ve siyasi diisiincesinde olduk¢a 6nemli bir
ritiiel olarak kabul edilen Feng ¥ ve Shan it adi verilen kurban térenlerini kendi
megruiyetlerini saglamak ve arttirmak amaciyla icra etmislerdir.*

Daoizm’in bu bes kutsal dagi, y1l boyunca kacginilmasi ve korunmasiz gidilmemesi
gereken yerler olarak gorilmektedir. Bu nedenle Daoistler, bu daglarda ve baska
birtakim daglarda yirtict ve zehirli tiirden zarar verici hayvanlardan ve bu daglarda
yasadigina inanilan cin ve seytanlardan korunmak icin bazi tilsimlar ve muskalar
kullanmistir. Daoistlerin daglarda karsilasacaklar1 tehlikelere karsi yaptigi korunma
uygulamalari, daga ne zaman, nereden, ne sekilde cikilmasi ve buralarda nasi
davranmas: gerektigi yoniinde talimatlar1 icermektedir. Mesela kaynaklarda baz
daglara cikmanin en uygun zamaninin, genellikle Mayis ve Kasim aylar1 oldugu ifade
edilmektedir. Boylece daga gidildiginde giivende kalinmis olunduguna inanilmaktadir.
Ancak bu tiir koruyucu 6nlemleri almalarina ragmen Daoistler arasinda zikrettigimiz
tehlikelerin, dag tanrilar1 tarafindan kendilerini sinamak icin gonderildigine dair bir
inanis da hakimdir.*

Daoizm’de hacilarin ve rahiplerin karsilasacaklar tehlikeleri 6nlemek icin bes dag
anlayisina ait 6zel bir tilstmi boyunlarinda ve asalarinin iizerinde tasidiklar:
goriilmektedir.’” Kirmiz1 ipek ya da seftali agacindan yapilan tabletler iizerine yazilan
bu tilsimlardan g6ze carpani ve bes kutsal daga yapilan seyahatlerde kullanilan1 Wu Yue
Zhen Xing Tu T3k E I8 “Bes Dagin Hakiki Formunun Semasi/Haritasi"dir. Wu Yue
Zhen Xing Tu tilsimini yanlarinda tasiyan Daoist hacilar ve rahipler, bes daga
ciktiklarinda oradaki ilahlardan ve ruhlardan saygi gordiiklerine, tehlikelere karsi
korunduklarina inanmakta, ayn1 zamanda bu tilsimin ilahlar1 ¢agirdigini ve tasiyan

kisiyi hastaliklardan korudugunu diisinmektedir.*®

33 Robson, Power of Place: The Religious Landscape of the Southern Sacred Peak (Nanyue F#5) in Medieval

China, 25-27.

Kristofer Schipper, The Taoist Body (California: University of California Press, 1993), 91.

Robson, “The Marchmount System: Chinese Geologics”, 16; Robson, Power of Place: The Religious

Landscape of the Southern Sacred Peak (Nanyue /1) in Medieval China, 50. Bk. Kleeman, “Mountains

Deities in China: The Domestication of the Mountain God and the Subjugation of the Margins”, 226.

Doub, “Mountains in Early Taoism”, 130.

Robson, “The Marchmount System: Chinese Geologics”, 17.

*  Doub, “Mountains in Early Taoism”, 131-134; Robson, “Wuyue”, 2/1074; Robson, Power of Place: The
Religious Landscape of the Southern Sacred Peak (Nanyue f#74#) in Medieval China, 43-44. Bu tilsim
hakkinda detayli bilgi icin bk. James Robson, “Wuyue Zhenxing Tu”, Encyclopedia of Taoism (ET), ed.
Fabrizio Pregadio (New York: Routledge, 2008), 2/1075-1078.

36

37
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Resim 1: Wu Yue Zhen Xing Tu “Bes Kutsal Dagin Nihai Formunun Semast Tilsim1™**

Daoizm’in bes kutsal dag anlayisi, Cin mitolojisindeki yaratilis*® mitine de konu
olmustur. Pangu isimli varlik merkezinde gelisen yaratilis mitinin bir versiyonuna gore
bes kutsal Daoist dagi, Pangu oldiikten sonra onun bes parmagindan dogmustur.*
Baska bir mitte ise &ldiigiinde Pangu'nun basinin dogu dagi (Tai Dagi), karninin
merkez dag1 (Song Dag1), sol kolunun giiney dagi (Heng Dag1), sag kolunun kuzey dag
(Heng Dag1) ve bacaklarinin bati dagi (Hua Dag1) olduguna deginilmistir.** Bir diger
mite gére Pangunun yerine kozmik Lao Zi gecmistir. Merkezde Lao Zinin oldugu
mitte bes kutsal dagin, onun bes parmagindan dogdugu kabul edilmistir.”

Daoizm’deki bu bes dagdan 6zellikle dogudaki Tai Dagi ile giineydeki Heng Dagi, diger
tic daga nazaran daha cok 6n plana ¢ikmaktadir. Dogal olarak bu iki dagi incelemek
Daoizm’in bes kutsal dag anlayisini ana hatlar1 ile anlasilmasini saglamaktadir. Bes dag
anlayisina dahil olmayan, ancak Daoizm'in kutsal olarak kabul ettigi Huang Dagina
bakmak ise herhangi bir dag sistemine girmeyen bir dagin kendi basina tarihte nasil ve

ne sekilde etki biraktigini géstermektedir.

¥ Bernbaum, Sacred Mountains of the World, 27.

4 Daoist ogretideki yaratilis ile ilgili anlatilar icin bk. David C. Yu, “The Creation Myth and Its
Symbolism in Classical Taoism”, Philosophy East and West 31/4 (1981), 479-500.

# Robson, Power of Place: The Religious Landscape of the Southern Sacred Peak (Nanyue /#45) in Medieval

China, 27. Pangu hakkinda detayl bilgi icin bk. Musa Osman Karatosun, “Cin Mitolojisi”, Dogudan

Batiya Diisiincenin Seriiveni, ed. Ali Osman Kurt (Istanbul: insan Yayinlari, 2015), 1/608-610.

Gébor Koésa, “Pangu’s Birth and Death as Recorded in a Tang Dynasty Buddhist Source”, Oriental

Archive 77 (2009), 176.

Susan Naquin - Chiin- Fang Y1, “Introduction: Pilgrimage in China”, Pilgrims and Sacred Sites in China,

ed. Susan Naquin - Chiin- Fang Yii (California: University of California Press, 1992), 17; Robson, Power

of Place: The Religious Landscape of the Southern Sacred Peak (Nanyue 7/5) in Medieval China, 47.
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2. Tai Dag1

Tai Dagy, Cin'in Shandong boélgesinde bulunmakta ve kaynaklarda dogu dag: olarak
bilinmektedir. Tai Dagi, Cinliler 6zellikle de Daoistler tarafindan kutsal varliklarin
bulundugu ve bazen de bizzat kutsal bir varhigi karsilayan yer olarak kabul
edilmektedir. Genel anlamda Cin'deki daglardan 6zel anlamda ise Daoizm’deki bes
kutsal dagdan en kutsali olarak bilinen Tai Dag, kutsalligini destekleyen bir arka plana
sahiptir. Bu arka plan, Giinesin ilk 1siklarini almasi, dogal olarak bereketi ve
yenilenmeyi getirmesi, 6lillerin ruhlarina ev sahipligi yapmasi ve imparatorluk kiilti

ile yakin bir iliski icerisinde olmasidir.*

Resim 2: Daoizm'in Bes Kutsal Dagindan Biri Olan Tai Dagi'na Cikan Merdiven*

Cin'in geleneksel halk inaniglarinda ve Daoizm’de yasam ve 6lim dongiisiinde Tai
Dagrnmin 6nemli bir roliiniin oldugu goriilmektedir. Buna gore Tai Dag1, yasam veren
ve yenilenme giiciine sahip olarak tarimda bereketi arttirmaktadir. Ayni zamanda o,
Giines'in ilk 1siklarina ev sahipligi yaparak canlilara yasam enerjisini bahsetmektedir.
Yasamin kaynagi olarak Tai Dagi, hayat veren ve bereketi getiren bir dag olmasinin
yani sira oliller ve 6liim sonrasi yargilama ile de iliskilendirilmektedir. Bu yonden Tai
Dagrmin Olilerin ruhlarimin gittikleri yer olduguna ve burada yargilandiklarina
inanilmaktadir.* Buna acidan Tai Dagi, yargic gorevini iistlenerek 6liileri hayatlarinda

yaptig1 iyi ve kotii davraniglara gore yargilamaktadir. Tai Dagimin Sliler ve 6lim

“ Bk. Bernbaum, Sacred Mountains of the World, 30; Eberhard, Cin Simgeleri Sozliigii, 289.
# “Taj’shan—Mount Tai” (Erisim 22 Subat 2024).
“ Bernbaum, Sacred Mountains of the World, 210.
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sonrasi yargilamayla olan bu iliskisi, 6liimi ifade eden Cince kelimelere yansimaktadur.
Mesela Tai Dagina gitmek, limii ve 6lim sonrasi yargilanma ile ayn1 anlamlar: ifade
etmektedir. Bu 6zellik baglaminda Tai Daginin genis anlamda biitiin canlilarin, dar
anlamda insanlarin dogumunu ve §liimiinii sembolize ettigi anlasilabilir.”’

Tai Dag1, yukarida bahsettigimiz yasam kaynagi olmasi, bereket getirmesi ve
tarimda iretkenligi arttirmasi baglaminda dusiintldigiinde, sosyokiiltiirel alanda
biiyiik bir etkiye sahip olmakta ve iretkenlik, verimlilik hususundaki benzerlik
sebebiyle kadinlar icin de ayn1 hitap kullanilmaktadir. Ozellikle giiniimiizde kar1 koca
arasindaki iliskide erkek karisina “Tai Shan (Tai Dag1)”; erkekler kendi
kayinvalidelerine ise “Tai Shui (Biiyilk Su)” seklinde hitap etmektedir. Tai Dag1 ile
iliskilendirilen bu adlandirmalar, disil 6zellik baglaminda diisiiniilmekte tarim, bereket
ve iiretkenlik unsurlari ile dogrudan goriilmektedir.*®

Tai Dagi, Cin'in diger kutsal daglar1 gibi imparator ve imparatorluk ailesi ile
iliskilendirilmistir. Onlar, kendileri gibi Tai Dagi'mi da gégiin oglu olarak kabul
etmislerdir. Tai Dagi'na ¢ikan imparatorlar, bu dagin gége en yakin yer olmasindan ve
adeta g6k ve yer arasinda bir koprii vazifesi gérmesinden dolayi, tanrilara bu dagda
yakarmis ve istekte bulunmuslardir. Onlar, Tai Dagi'nda kendi yonetiminin basarist
icin kurban sunmus,® kuraklik, sel ve deprem zamanlarinda dua ederek tanrilardan
yardim istemistir. Benzer sekilde Tai Dagimin, sabit, devamli ve kalici olmasindan
dolay1 imparatorlar, Tai Dagi'na bu sifatlar yoniinden benzetilmistir. Ayni zamanda
Tian ile iletisim, Tai Dag1 vasitasiyla gerceklesmis ve bu dagin Tian'in bu diinyadaki
yansimast olduguna inanilmistir. Imparatorlarin Tai Dag; ile ilgilenmelerine en somut
ornek, bu dagda gok ve yeri temsil eden feng ve shan ayinlerini yapmalaridir.
Imparatorlar kendi otoritesini ve hitkiimranhgini giiclendirmek ve duyurmak icin Tai
Dagi'nda bu ayinleri yapmistir. Tai Dag ile imparatorlarin bu sekilde 6nemli iliski
icerisinde olmasi, dinsel ve siyasi amaclar dogrultusunda yazilmis bircok edebi eserde
dahi gériilebilir.*

Kurban kategorisine dahil edilen, gok ile yer adina yapilan feng ve shan ayinleri,
imparatorun yonetim giiciinii arttirmak, kendi soyunun ve basarilarinin devamlilig:
icin icra edilmistir. Feng ayini, gogi; shan ayini ise yeryiiziinii temsil etmistir.

1mparatorlar bu kurban ayinlerini, bircok dagda icra etmis, ancak bu daglardan en ¢ok

Bernbaum, Sacred Mountains of the World, 32; Kleeman, “Mountains Deities in China: The
Domestication of the Mountain God and the Subjugation of the Margins”, 230.

* Eberhard, Cin Simgeleri Sozliigii, 289.

Bernbaum, Sacred Mountains of the World, 210; Hampden Coit DuBose, The Dragon, Image and Demon:
The Three Religions of China: Confucianism, Buddhism, and Taoism (New York: A. C. Armstrong & Son,
1887), 273.

%0 Kroll, “Verses from on High: The Ascent of T'ai Shan”, 225; Bernbaum, Sacred Mountains of the World,
30-32. Tai Dagi'nin dinsel ve sosyokiiltiirel yoniinii vurgulayan siirler icin bk. Kroll, “Verses from on
High: The Ascent of T’ai Shan”, 226, 228, 230, 232, 238, 240-241, 248-249, 251-255, 257-258.
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tercih edileni Tai Dagi olmustur. Tai Daginda yapilan feng ve shan ayinlerini,
kaynaklarda yetmis iki imparatorun icra ettigi ifade edilmistir. Bu imparatorlardan Qin
Shi Huangdi'nin icra ettigi ritiieller daha popiiler olmustur. Qin Shi Huangdi, Tai
Dagi'nda icra ettigi feng ve shan ayinlerine dair bilgileri yesim taslarina islemis, taslari
yesim rengindeki kutulara koymus ve bu kutular1 da Tai Dagi'nin zirvesinde muhafaza
ettirmistir.”!

Qin Shi Huangdi'den yiizyillar sonra gelen imparatorlar, feng ve shan kurban
ayinlerine 6nem vermeye devam etmistir. Bu imparatorlardan birisi de Bati Han
Hanedanhgina mensup imparator Wudi (MO 141-M. O. 87) olmustur. Imparator
Wudi, bu ayinlere oldukca deger vermis ve bu ayinlere deginen sayisiz yazit
birakmistir. Imparator Wudi'yi takip eden bircok imparator, énceki imparatorlarin
yaptiklar1 gibi Tai Dagi'na cikarak feng ve shan kurban ayinlerini hiikiimdarliklarinin
basarisini duyurmak icin icra etmislerdir. Bu ayinleri icra eden en son kisi imparator
Zhenzong (MS 998- M. S. 1022) olmustur. Bu siirecten sonra bu ayinler imparatorlar
tarafindan icra edilmemis, ancak bazi imparatorlar Tai Dagi'na hac amaci ile citkmistir.
Mesela Qing Hanedanindan imparator Kangxi (MS 1661- MS 1722), 1684 ve 1689
yillarinda Tai Dagi'na defalarca hac yapmistir.™

Tai Dagi, hac mekini olarak sadece imparatorlar1 degil, siradan insanlar1 da
cezbetmistir. Kaynaklarda komiinist yonetimden 6nce mart ve nisan aylarinda giinde
yaklasik 10 bin kisinin Tai Dagima geldigi ve burada dua ettigi bildirilmektedir. Bu
kisiler, uzun bir merdivenden c¢ikarak ¢ kapidan ilkini gecmekte ve boylelikle hac
uygulamasina baslamaktadir. Her kapidan gecerek yukarilara dogru tirmanmakta ve
sonunda ii¢lincli kapiy1 da gecerek bir¢ok tapinagin bulundugu alana ulasmaktadir.”
Tai Dagrnin zirvesine c¢ikan hacilar, asagiya, sehre dogru baktiklarinda aslinda bu
dinyanin kiiciikk, degersiz ve gelip gecici oldugunu anlamaktadir. Bu sayede bu
hayattaki amagclarini sorgulamaktadir. Ayn1 zamanda hacilar, Tai Dagi'min en yiksek
yerinde bu dagin en kiymetli tanricalarindan biri olan Bixia Yuanjun'a 2285 5CF ait bir
tapinagy ziyaret etmektedir. Bu tapinagin tanricasi ya da prensesi, Tai Dagimin
tanrisinin - kizi  olarak bilinmekte ve safak, zarafet ve giinlik dongi ile
iliskilendirilmektedir. Hamile kalamayan kizlar1 icin kadinlar, torunlar1 olmasi icin Tai

Dagimin zirvesinde bu prensese ve bu prensesin yardimcilar1 olarak bilinen iki

' Bk. Jing Wang, The Story of Stone: Intertextuality, Ancient Chinese Stone Lore, and the Stone Symbolism in

Dream of the Red Chamber, Water Margin, and The Journey to the West (London: Duke University Press,
2000), 66-67; Bernbaum, Sacred Mountains of the World, 31; Sima Qian, The First Emperor: Selections from
the Historical Records, cev. Raymond Dawson (New York: Oxford University Press, 2009), 65, 96.
2 Bernbaum, Sacred Mountains of the World, 31. Bk. Schipper, The Taoist Body, 91; Pei-yi Wu, “An
Ambivalent Pilgrim to T’ai Shan”, Pilgrims and Sacred Sites in China, ed. Susan Naquin - Chiin-Fang Yii
(California: University of California Press, 1992), 66.
Bernbaum, Sacred Mountains of the World, 32. Tai Dagi'na yapilan hac yolculuklar1 hakkinda detayl bilgi
icin bk. Wu, “An Ambivalent Pilgrim to T’ai Shan”, 68-81.
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tanricaya dua etmektedir. Tanricalardan birisinin kor olanlari, daga vuran Giines'in ilk
1siklart ile; digerinin ise hasta olan cocuklari, dagin kutsal ve giic dolu havasi ile
iyilestirdigine inanilmaktadir.*

Tai Dagimin bazi yerlerinde bu bolgelere has birtakim &zel ayinler icra
edilmektedir. Hacilar ve ziyaretciler bu bélgelerde ayinler ile ugrasarak nihai kurtulusa
erismek istemektedir. Mesela “Intihar Ucurumu’ denilen yerde, bazi insanlar
ucurumdan kendilerini atmakta, bu sayede nihai kurban olarak kendi bedenlerini
vermekte ve boylelikle kurtulusa eriseceklerine inanmaktadirlar. Bu uygulama XVI.
yy.'da yerel bir yonetici tarafindan ugurumun kenarina duvar insa edilerek énlenmis ve
intiharlar1 engellemek icin eski ismi kaldirilarak yerine “Yasam Sevgisi Ucurumu” ad1
verilmistir.>

Tai Dagrna yapilan haclar ve ziyaretler biiyiik oranda kadinlar tarafindan
yapilmistir. Hac yapmak amact ile Tai Dagi'na tirmanan bu kadinlar, dagdaki prensesin
ve onun iki yardimcisinin bulundugu tapinaga gelerek dua etmisler ve kurban
sunmuslardir. Glinimiizde kendi ailelerinin iyiligi, saglig1 ve sthhati icin sunu yapmak
ve dua etmek icin Tai Dagina halen gelmeye devam eden kisiler bulunmakta ve bu

kisilerin bityiik cogunlugunu k&ylii kadinlar olusturmaktadir.®

3. Heng Dag1

Heng Dagi, Cin'in Hunan bélgesinde bulunmakta ve kaynaklarda giineyde bulunmasi
hasebiyle giiney dag: olarak gecmektedir. Giiney dag: olarak bilinmesinden hareketle
Heng Dagi, Nanyue %k “Giineyin Kutsal Dag1” olarak da ifade edilmektedir. Heng
Dagi'nin yetmis iki* adet zirveye sahip olduguna inanilmakta ve bu zirveler kutsal
kabul edilmektedir. Dagin bu kutsallilk anlayis1 tapinaklarin mimarisine bile
yansimaktadir. Mesela Heng Dagrnda bulunan Nanyue Miao %t “Nanyue
Tapinag1”, yetmis iki zirveyi sembolize eden yetmis iki siituna sahiptir.”® Heng Dagi'nin

yetmis iki zirvesinden bes tanesi diger zirvelere nazaran daha fazla kutsal kabul

% Bernbaum, Sacred Mountains of the World, 34.

5> Bernbaum, Sacred Mountains of the World, 34-35.

Bernbaum, Sacred Mountains of the World, 34. Tai Dagi'na hac yapmak ve dua etmek i¢in giden kadinlar
hakkinda bk. Glen Dudbridge, “Women Pilgrims to T’ai Shan: Some Pages from a Seventeenth-
Century Novel”, Pilgrims and Sacred Sites in China, ed. Susan Naquin - Chiin-Fang Yii (California:
University of California Press, 1992), 39-64.

72 sayis1 bircok dinde ve kiiltiirde 6nemlidir. Bu say1 ayn1 zamanda Cin dini anlayisinda da énemli ve
kutsal kabul edilmektedir. Nitekim Konfiicyiisiin 72 miiridinin olduguna ve benzer sekilde Daoist
gelenekte 72 meshur oliimsiiziin olduguna inanilmaktadir. Bk. Annemarie Schimmel, Sayilarin Gizemi,
cev. Mustafa Kiipiisoglu (Istanbul: Kabalci Yayinlari, 2011), 284-288.

James Robson, “The Polymorphous Space of the Southern Marchmount [Nanyue FF#k]: An
Introduction to Nanyue’s Religious History and Preliminary Notes on Buddhist-Daoist Interaction”,
Cahiers d Extréme-Asie 8 (1995), 224; Robson, Power of Place: The Religious Landscape of the Southern Sacred
Peak (Nanyue 1) in Medieval China, 97.
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edilmektedir. Bu zirveler, Zhurong Feng, Zigai Feng, Yunmi Feng, Shilin Feng ve Tianzhu
Feng seklindedir. Zikredilen bu bes zirvede, bircok ayin icra edilmekte ve bu zirvelerde
Daoist cilekesler miinzevi bir hayata cekilmektedir. Ayrica bu zirvelerde 6liimsiizlitk
iksirini yapmak icin gerekli bilesenlerin bulunduguna inanilmaktadir.*

Heng Dag1, Tang donemi ile birlikte sistematik bir kiilt olusturmustur. Bu kiilt
icerisinde daha once bahsettigimiz zirvelerin yaninda bazi kutsal alanlar da dikkat
cekmistir. Bu alanlar, Xianyan Feng “Oliimsiiz Ucurum Zirvesi”, Huixian Feng
“Oliimstiz Toplanma Zirvesi’, Lingzhi Feng “Kutsal Mantar Zirvesi”, Jiuzhen Dong
“Dokuz Mitkemmelin Magarasi” ve Lingjing Dong “Kutsal Magara” seklinde belirtilmis
ve bu bolgelerde miinzevi uygulamalar ve meditasyon ile ugrasilmistir. Heng Dag1 -
yukarida da bahsedilen- cesitli magaralar1 ve zirveleri biinyesinde barindirmasi
sebebiyle bircok Daoist cilekesi, din adami, haciy1 ve hatta bazi imparatorlar1 bile
etkilemistir. Boylelikle Heng Dagi'nin dini anlamdaki etkisi artmaya baglamistir.*

Heng Dagi, Daoistlerin ilgisini cektigi 6lciide onemini arttirirken tarihin cesitli
donemlerinde 6nemini kaybederek kutsalligini yitirme esigine gelmistir. Kutsalliginin
azalip ya da artmasi, imparatorlarin zaman zaman farkli politikalar izlemesinden
kaynaklanmistir. Bu politikalar, bu dagin Nanyue olarak isimlendirilmesi ile iliskilidir.
Nitekim Nanyue, sadece Heng Dagi'm1 belirten bir isim olmamis, ashinda bir sifat
vazifesini gorerek birtakim Ozelliklere sahip olan daglar1 belirtmek icin de
kullamilmistir. Bu anlayisa, MO 107'de Imparator Wudinin, uzakligindan dolay:
giineyde bulunan Heng Dagina gitmemesi ve orada yapacag: ayini yakin bir dagda
yapmast ornek gosterilmistir. Buna gore imparator Wudi, devletin bekasi amaciyla
yapmasi gereken feng ve shan ayinlerini uygulamak icin merkeze olduk¢a uzak olan
Heng Dagrna gitmemis, merkezin yakinindaki Anhui bélgesinde bulunan Huo
Daginda bu ayinleri yapma karari almistir. Boylelikle Heng Dagimin sifati olan
Nanyue, Huo Dagina tasinmis ve o donemde Nanyue denildiginde Huo Dagi
anlasilmistir.®!

Huo Dagimin Nanyue olarak bilinmesinden bir siire sonra Tian Tai Dagi 6n
planda olmustur. Bu sefer Nanyue sifati, Huo Dagi'ndan Tian Tai Dagi’na gecmistir.*?
Imparator Wendi'nin (MS 581- MS 604) hiikiimdarlig: ile Heng Dag1, kutsalligini ve

Nanyue sifatin1 diger daglardan geri alarak tekrar kutsal olarak kabul edilmis ve

Robson, “The Polymorphous Space of the Southern Marchmount [Nanyue #%t]: An Introduction to

Nanyue’s Religious History and Preliminary Notes on Buddhist-Daoist Interaction”, 225; Robson, Power

of Place: The Religious Landscape of the Southern Sacred Peak (Nanyue /#150) in Medieval China, 99.

Robson, “The Polymorphous Space of the Southern Marchmount [Nanyue F%t]: An Introduction to

Nanyue’s Religious History and Preliminary Notes on Buddhist-Daoist Interaction”, 236.

6 Robson, Power of Place: The Religious Landscape of the Southern Sacred Peak (Nanyue [74%) in Medieval
China, 59.

62 Robson, Power of Place: The Religious Landscape of the Southern Sacred Peak (Nanyue [#745) in Medieval

China, 79-83.
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giintimiize kadar da bu konumunu devam ettirmistir. Diger bir ifadeyle Nanyue sifati,
tarih boyunca bir¢ok daga atfedilmis ve nihai durag ise Heng Dag1 olmustur.®®

Heng Dagi, bes kutsal dag anlayisinda ates elementini ve kirmizi rengi temsil
etmesi bakimindan O6nemli bir dagdir. Bu dagin ates ve kirmizi renk ile
Ozdeslestirilmesi  milattan 6nceki zamanlarda yaygin olan bir kilt ile
iliskilendirilmesinden kaynaklanmaktadir. Bu kiilt, Cin'in Zhou hanedanliginin (MO
1045-MO 256) alt bir devleti olan ve giineyde bulunan Chu devletindeki (MO VIII-MO
IMI. yy.) tanr1 Zhurong baglaminda gelismistir. Chu devletindeki insanlar, Zhurong'u
ates, bazen ise Giines Tanris1 olarak kabul etmis ve onun, ejderha terbiyecisi ve ticareti
ilk ortaya cikaran tanri olduguna inanmislardir. Ayni zamanda bu insanlar, kendi
soylarin1 Zhurong’a dayandirmislardir. ¢ Bu iliskilendirilme ile birlikte Heng Dagi'nin
ates elementini ve kirmizi rengi temsil ettigine inanilmistir. Hatta bu dag, sembolik
olarak kizil kuslar ile de 6zdeslestirilmistir.® Heng Dagi'min Zhurong kiiltii ile anilmas
neticesinde, bu dagdaki 6nemli zirvelerden birisi, Zhurong Feng “Zhurong Zirvesi”

olarak isimlendirilmistir.*

% Robson, Power of Place: The Religious Landscape of the Southern Sacred Peak (Nanyue F5j5) in Medieval

China, 60-61.

Robson, Power of Place: The Religious Landscape of the Southern Sacred Peak (Nanyue F#) in Medieval

China, 112-113; Jeremy Roberts, Chinese Mythology A to Z (New York: Facts on File, 2004), 248.

% Robson, Power of Place: The Religious Landscape of the Southern Sacred Peak (Nanyue f515) in Medieval
China, 101-102.

% Robson, Power of Place: The Religious Landscape of the Southern Sacred Peak (Nanyue /#45) in Medieval
China, 114; Robson, “The Polymorphous Space of the Southern Marchmount [Nanyue #i$]: An
Introduction to Nanyue’s Religious History and Preliminary Notes on Buddhist-Daoist Interaction”,
230-231. Zhurong'un Nanyue ile olan iliskisi icin bk. Robson, Power of Place: The Religious Landscape of
the Southern Sacred Peak (Nanyue F515%) in Medieval China, 117-122.
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Resim 3: Heng Dagr'nin Zirvesinde Bulunan Tapinak ve Ustiinde “Nanyue Heng Dag1” Yazili Tas®

Imparatorlugun smirlar1 giineye ulastiginda imparatorlar, giiney sinirlarinin
korunmasi ve her tiirli saldiriyr geri puskiirtmesi icin Heng Dagi'nda feng ve shan
ayinlerini icra etmistir.®® imparatorlugun giiney sinirinin koruyucusunun Heng Dag1
olarak bilinmesi, bu dagin bir¢ok siire konu olmasina neden olmustur. Bu siirlerde
Heng Dag1 devletin -6zellikle de giiney bolgesinin- yikilmasini engelleyen bir siituna
benzetilmistir. Baz siirlerde ise Zhurong kiiltii ile baglantili olarak bu dag, kizil kuslara
benzetilmistir. Kizil kuslara benzetilmesi neticesinde Heng Dagi, imparatorlugun
bayraginda milli sembol/amblem olarak kullanilmistir.* Bu durum, Heng Daginin
devletin amblemi olarak kabul edildigini ve bir stitun vazifesi gérerek genel anlamda
imparatorluk topraklarinin 6zel anlamda ise giiney topraklarinin koruduguna
inanildigini géstermektedir.”

Imparatorlar, Heng Dagi'm bircok kez ziyaret etmis ve burada kurban ayinlerini
icra etmislerdir. Ayn1 zamanda devlet nezdindeki statiisiinii de yiikselterek bu daga
cesitli unvanlar vermistir. Imparator Xuanzong (MS 712- MS 756), bu daga Gdgiin
Yénetici Prensi unvanmi vermistir. Imparatorun Heng Dagi'ni, Daoistlerin bes kutsal
dag: icerisine tam anlami ile dahil etmesi ve burayr Slimsiizlerin ikamet ettigi yer
olarak kabul etmesi, dénemin Daoist bilgini Sima Chengzhen'in (MS 647- MS 735)
girisimleri ile de gelismis ve ilerlemistir.”

Heng Dagi, yagmur ile iliskilendirilen iinlii Daoist 6limsiiz Chi Songzinin
efsanesine de ev sahipligi yapmaktadir. Bu efsanelere goére Chi Songzi, kuraklik
zamaninda imparatorlara goriinerek yagmuru getirmektedir. Aym1 zamanda
imparatorlara ates ile ilgili teknikleri gostermektedir. Ates ile 6n plana ¢ikan bu kisi
ates ile bilinen Heng Dagx ile iliskilendirilmektedir.”

Heng Dag1, Daoizm’in diger daglar1 gibi simya uygulamalarina ve cilekeslere ev
sahipligi yapmaktadir. Bu dagda Dao’yu calisanlarin kurtulusa erisebilecegine ve
6limsiiz olarak goge/cennete yiikselebilecegine inanilmakta, ayn1 zamanda bu yerin gi

enerjisi ile dolu oldugu ifade edilmektedir. Heng Daginda simya tekniklerinin en

7 “YLAIFE" (Erisim 22 Subat 2024).

Robson, “The Polymorphous Space of the Southern Marchmount [Nanyue F%t]: An Introduction to
Nanyue’s Religious History and Preliminary Notes on Buddhist-Daoist Interaction”, 232; Robson, Power
of Place: The Religious Landscape of the Southern Sacred Peak (Nanyue /#130) in Medieval China, 65.

¢  Bk. Eberhard, Cin Simgeleri Sozliigii, 147-148.

Robson, “The Polymorphous Space of the Southern Marchmount [Nanyue #%k]: An Introduction to
Nanyue’s Religious History and Preliminary Notes on Buddhist-Daoist Interaction”, 233.

Robson, “The Polymorphous Space of the Southern Marchmount [Nanyue F%t]: An Introduction to
Nanyue’s Religious History and Preliminary Notes on Buddhist-Daoist Interaction”, 235; Robson, Power
of Place: The Religious Landscape of the Southern Sacred Peak (Nanyue /#4%) in Medieval China, 161.

Robson, “The Polymorphous Space of the Southern Marchmount [Nanyue F4t]: An Introduction to
Nanyue’s Religious History and Preliminary Notes on Buddhist-Daoist Interaction”, 236-237. Chi
Songzi icin bk. Roberts, Chinese Mythology A to Z, 17.
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yogun sekilde uygulandig: yer -daha 6nce bahsedildigi gibi- Zhurong Zirvesi olmustur.
Ates tanris1 Zhurong ile iliskilendirilmesinden 6tiirii bu zirve, simyagerlerin athanor
adin1 verdikleri ve maddeleri 1sitma islemine maruz biraktiklari objeye benzetilmistir.
Ayni zamanda bu zirve, Daoistler tarafindan simyanin 6nemli bir maddesi olarak kabul
edilen zincifre ile iliskilendirilmistir. Bu yénden, Zhurong Zirvesi, Yukar1 Zincifre
Tarlas1 olarak da isimlendirilmistir. Ayrica bu zirve Heng Dagindaki Daoistlerin
Dao’ya ulasarak ve olimsiizliik iksirini icerek goge dogru yiikseldikleri yer olarak
bilinmistir.”? Bu baglamda Heng Dagi'ndaki simya geleneginin, bu dag: diger daglara
nazaran daha fazla popiiler yaptig1 sdylenebilmektedir. Bu popiilerlik, Heng Dagi'nda
Nanyue jiu zhenren B4k JLE. N “Dokuz Oliimsiiz” olarak bilinen ve kendileri adina bir
tapinak olan birtakim Daoistlerin, simya ile ugrasarak oliimsiizlige kavusmasi ve goge
dogru yiikselmesi ile iliskilidir.”

Heng Dagrnin Daoizm baglaminda popiiler olmasini saglayan bu dokuz Daoist
olimsiiz, kaynaklarda, Chen Xingming, Shicun, Yin Daoquan, Xu Lingqi, Chen Huidu,
Zhang Tanyao, Zhang Shizhen, Wang Lingyu ve Deng Yuzhi seklinde gecmektedir.”” Bu
dokuz oliimsiiz arasinda 6ne ¢ikan kisiler ise Xu Lingqi ve Deng Yuzhi olarak
bilinmektedir. Xu Lingqi ile Deng Yuzhi isimli simyagerlerin ayn1 dénemde yasadiklar1
ve ¢ok iyi arkadas olduklar1 belirtilmektedir.”®

Heng Dagindaki dokuz ¢liimsiiz arasinda popiiler simyagerlerden biri olan Xu
Lingqi, zamaninin biiyiik cogunlugunu simya teknikleri ile harcamistir. Inamsa gére
gencken bir bilge ile karsilasmis ve bu bilge, ona 6liimsiizlitk iksirinin formiiliinii
dgretmistir. Ayn1 zamanda o bilge, Xu'ya agzinda Giines'in 1s1g1n1 nasil tutacagini da
gOstermistir. Bu olaydan sonra Xu, denizleri ve daglar1 dolasmaya baslamis ve sonunda
giiney dagina, yani Heng Dagi'na yerlesmis, burada uzun bir hayat yasayarak goge
cakmistir.”” Xu ile anilan meshur dokuzuncu 6liimsiiz Deng Yuzhi, arkadasi Xu gibi
simya ile ugrasmis ve miicizevi yeteneklere sahip olmustur. Birisi hastalandiginda
Deng, sahip oldugu kutsal miihriinii o kisiyi iyilestirmek icin kullanmistir. Boylelikle
bircok hastaya sifa vermis ve {inii her yere yayilmistir. Deng, arkadasi Xu ile birlikte

73 Robson, Power of Place: The Religious Landscape of the Southern Sacred Peak (Nanyue /4%) in Medieval
China, 130, 133-134, 160-161.

Robson, “The Polymorphous Space of the Southern Marchmount [Nanyue Fg#]: An Introduction to
Nanyue’s Religious History and Preliminary Notes on Buddhist-Daoist Interaction”, 238.

75 Robson, Power of Place: The Religious Landscape of the Southern Sacred Peak (Nanyue F#5) in Medieval
China, 129. Dokuz oliimsiiziin her birinin Heng Dagr'na gelisi ve burada éliimsiizliige ulasmast icin bk.
Robson, Power of Place: The Religious Landscape of the Southern Sacred Peak (Nanyue /%) in Medieval
China, 136-147.

Robson, “The Polymorphous Space of the Southern Marchmount [Nanyue #%]: An Introduction to
Nanyue’s Religious History and Preliminary Notes on Buddhist-Daoist Interaction”, 238.

Robson, “The Polymorphous Space of the Southern Marchmount [Nanyue F4t]: An Introduction to
Nanyue’s Religious History and Preliminary Notes on Buddhist-Daoist Interaction”, 238; Robson, Power
of Place: The Religious Landscape of the Southern Sacred Peak (Nanyue /#5%) in Medieval China, 139.
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kutsal daglar1 gezmis, ancak Xu, Deng'dan 6nce Slimsiizligii bularak goge ¢ikmistir.
Deng, hala olimsiizlik iksirinin maddelerini aramis, ancak bulamamistir. Bu
malzemeleri bulmak i¢in kutsal daglar1 dolasmaya devam etmistir. Sonrasinda
kendisini Heng Dagrna kapatmistir. Deng’in 6liimsiizliik iksirini arayisi, imparator
Liang Wudi'nin (502-549) kulagina gidince, imparator ona iksirin malzemelerini
bulma hususunda destek vermistir. Bu sayede iksiri yapan Deng, kendisinden &nce
Heng Dagr'nda olimsiizlige ulasarak goge yiikselen sekiz 6liimsiiz ile karsilasmis ve bu
sekiz olimsiiz Deng1 goge cikarmislardir. Boylelikle dokuz Sliimsiiz anlayis1 Heng
Dagi'nda ortaya ¢cikmis ve bu dagin bu anlayis baglaminda meshur olmasina sebep
olmustur.”®

Tang Hanedanligi doneminde Heng Dagi tam anlamiyla 6nemli bir Daoist
merkezi olmustur.” Kaynaklar, Tang déneminde dokuz 6liimsiiziin disinda on dort
Daoistin Heng Dagi'nda Dao’ya ulastigini ifade etmistir. * Bircok Daoistin simya
tekniklerini Heng Daginda uygulamasi ve burayt meshur yapmasi ile Tang
hanedanligindan imparator Gaozong (MS 649- MS 683), bu dagda simya ve uzun
yasama tekniklerinin daha rahat icra edilmesi icin tapinaklar ve yapilar insa etmistir.*
Heng Dagindaki bu tapinaklara gelerek, asketik hayat siiren bilgelerin ve simya
uygulamalar1 sonucunda 6limsiiz olan kisilerin Lao Zinin tekrar bedenlenmis hali
olduklarina inanilmistir.? Ayrica Daoizm'in alt ekollerinden biri olan Shangqing
okulunun hoca-talebe silsilesi, Heng Dag1 6zelinde devam etmis ve aktarilmistir.®

Heng Dag1, Daoizm’de oldugu gibi Budizm’de de belirli bir yere ve 6neme sahip
olmustur. Cin Budizmi tarihindeki 6nemi sebebiyle Tientai Ekoli'nden din adami

Huisi (MS 515- MS 577) bu dagda birtakim uygulamalar icra ederek manastir kurmus

78 Robson, Power of Place: The Religious Landscape of the Southern Sacred Peak (Nanyue /#745) in Medieval
China, 145-146.

Robson, “The Polymorphous Space of the Southern Marchmount [Nanyue #%t]: An Introduction to
Nanyue’s Religious History and Preliminary Notes on Buddhist-Daoist Interaction”, 238.

Tang déneminde Heng Dagi'nda Dao’ya ulasanlarin listesi i¢in bk. Robson, Power of Place: The Religious
Landscape of the Southern Sacred Peak (Nanyue /#74%) in Medieval China, 161-162.

Robson, “The Polymorphous Space of the Southern Marchmount [Nanyue F%t]: An Introduction to
Nanyue’s Religious History and Preliminary Notes on Buddhist-Daoist Interaction”, 239.

82 Robson, Power of Place: The Religious Landscape of the Southern Sacred Peak (Nanyue /4%) in Medieval
China, 133.

Robson, “The Polymorphous Space of the Southern Marchmount [Nanyue #%k]: An Introduction to
Nanyue’s Religious History and Preliminary Notes on Buddhist-Daoist Interaction”, 239. Bu silsile igin
bk. Robson, “The Polymorphous Space of the Southern Marchmount [Nanyue E§%é]: An Introduction
to Nanyue’s Religious History and Preliminary Notes on Buddhist-Daoist Interaction”, 240-241;
Robson, Power of Place: The Religious Landscape of the Southern Sacred Peak (Nanyue /#55) in Medieval
China, 170. Shangqing okulu hakkinda bilgi i¢cin bk. Robson, Power of Place: The Religious Landscape of the
Southern Sacred Peak (Nanyue F#%) in Medieval China, 167-173; Isabelle Robinet, “Shangging’,
Encyclopedia of Taoism, ed. Fabrizio Pregadio (New York: Routledge, 2008), 858-866.
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ve bu ekole mensup Budistler hac amaciyla Heng Dagi'n1 ziyaret etmistir.** Ozellikle
VIII. yy’da bu dag, Saf Toprak Budizminin 6nemli bir mekani olarak kabul
edilmistir.® Dogal olarak buradan Heng Dagirnin cok yénlii bir dag oldugu, hem
Budistlere hem de biiyiitk oranla Daoistlere hizmet ettigi ve bu iki dinin etkilesime

girdigi yerlerden biri oldugu anlasilabilmektedir.®

4. Huang Dag1

Daoistler acisindan kutsal kabul edilen daglardan biri olan Huang Dag1 #%[LI, Cin'in
giineydogusunda Anhui eyaletinin Huizhou bélgesinde bulunmaktadir. Genellikle tek
bir dag olarak belirtilen Huang Dag, aslinda otuz alt1 zirveye sahiptir. Bu zirvelerden
dort tanesi digerlerine nazaran daha kutsal ve 6nemlidir. Kutsal olan zirveler, Lotus
Cicegi Zirvesi, Yash Adam Zirvesi, 1nanmaya Baslama Zirvesi ve Semavi Kale Zirvesi
seklinde ifade edilmektedir. Huang Dagi'ndaki zirvelerin bu sekilde isimlendirilmeleri,
onlarin, bazi dini olaylara ev sahipligi yapmasi ile iliskilidir.*”

Huang Dagi, yukarida deginilen dort 6nemli zirve baglaminda gizemli ve
esrarengiz bir havaya sahiptir. Bu zirveler, denize benzetilen sisin tizerinde
yliziyormus gibi gériinmektedir. Bu sebepten dort 6nemli zirve, Huang Denizi olarak
da isimlendirilmektedir.®* Cin'deki diger kutsal dag anlayislarindan ayrilan Huang
Dag1, Daoizm'’in bes kutsal dag1 ile Budizm'’in dért kutsal dagr gibi sinmiflandirmalar
icerisinde yer almamakta ve genel itibariyla ayri bir sistem olusturmaktadir. Buna
ragmen Cin mitlerinde bu dagda spesifik olarak hangi kutsal varliklarin yasadigina dair
net bir inan¢ yoktur. Ilk zamanlarda Daoistler, sonrasinda hem Daoistler hem de
Budistler nezdinde kutsal olarak kabul edilen Huang Dag1, daha sonraki donemlerde
dinsel 6nemini kaybetmeye baslamis® ve bunun yerine sanatsal bir nem kazanmstir.
Bunun sonucunda Huang Dagi, insanlarin essiz manzarasini gérmek icin akin ettigi,
Ozellikle sanatcilarin ve edebiyatcilarin eserlerinde sik sik yer verdigi bir mekan haline

gelmistir.”

8 Robson, Power of Place: The Religious Landscape of the Southern Sacred Peak (Nanyue F#5) in Medieval
China, 215.

Heng Daginin Budizm baglaminda énemi hakkinda detayl: bilgi i¢cin bk. Robson, Power of Place: The
Religious Landscape of the Southern Sacred Peak (Nanyue /#43%) in Medieval China, 213-318.

Robson, “The Polymorphous Space of the Southern Marchmount [Nanyue f&%k]: An Introduction to
Nanyue’s Religious History and Preliminary Notes on Buddhist-Daoist Interaction”, 223-224, 243-245.
Daoizm ve Budizm'’in Heng Dagi'ndaki etkilesimi i¢in bk. Robson, “The Polymorphous Space of the
Southern Marchmount [Nanyue Fg#k]: An Introduction to Nanyue’s Religious History and
Preliminary Notes on Buddhist-Daoist Interaction”, 247-263.

% Robson, “Huang Shan: The Cult of Site (Sight) & Representation”, 52.

Robson, “Huang Shan: The Cult of Site (Sight) & Representation”, 52.

James Cahill, “Huang Shan Paintings as Pilgrimage Pictures”, Pilgrims and Sacred Sites in China, ed. Susan
Nagquin - Chiin-Fang Yii (California: University of California Press, 1992), 250.

Cahill, “Huang Shan Paintings as Pilgrimage Pictures”, 247; Robson, “Huang Shan: The Cult of Site
(Sight) & Representation”, 52.
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Huang Dag), yukarida bahsedildigi sekilde her ne kadar sonraki dénemde dini
manada 6nemini kaybetse de eski dénemlerde bircok inanisa ve mite ev sahipligi
yapmustir. Bu inamislardan birisi efsanevi Sar1 Imparatorun (Huang Di) bu daga
gitmesi ile ilgilidir. Bu anlatima gére Sar1 Imparator, Daoist simyanin amaclarindan
biri olan o6lumstizliik iksirini bulmak i¢cin Huang Dagina bir yolculuk yapmuistir.
Yolculuk sonrasinda bu dagda cesitli kutsal varliklarin ve yetmis iki OSlimstiziin
yasadigma inanmistir. Sari Imparatorun bu daga cikarak simya ile ugrasmas
sonucunda dagda bircok Daoist tapinagi insa edilmis, Budizm’in Cin cografyasina
gelmesiyle ise VII. yy.da Daoist tapinaklarin yaninda bircok Budist tapinak da insa
edilmistir.”

Resim 4: Huang Dagi’nin Manzarasin1 Gosteren Bir Resim®

Huang Dagi'ndaki Daoist gelenekler, yazar1 bilinmeyen ve Song Dénemine ait
Huang Shan Tu Jing #5|LUE% “Huang Dagimin Resim Klasikleri” isimli cesitli
resimlere yer veren metinde goriilebilmektedir. Bu metin, Daoizm’deki kehanet ve
falalik gibi inamislar baglaminda cesitli ifadelere ve anlayislara deginmektedir. Bu
anlayislarin da Huang Dagi'nda iyi bir sekilde goriilebildigini belirtmektedir. Bu metne
gore Huang Dagy, bircok Daoist tapinagin, simya i¢in uygun bitkilerin ve madenlerin,

bircok kutsal magaranin ve nehrin bulundugu bir yer olarak kabul edilmistir.”

Robson, “Huang Shan: The Cult of Site (Sight) & Representation”, 52; Cahill, “Huang Shan Paintings as
Pilgrimage Pictures”, 247.

2 “Landscape of Mount Huangshan” (Erisim 23 Subat 2024).

Cahill, “Huang Shan Paintings as Pilgrimage Pictures”, 250. Huang Dagimin edebiyatta ve sanatta
biraktig: etki icin bk. Cahill, “Huang Shan Paintings as Pilgrimage Pictures”, 250-286.

Dinler Tarihi 1/2 (2024)



[brahim Emre SAMLIOGLU 339

Sonuc

Cin dini anlayisinda kutsal dag anlayislarina gére daglarin, evrenin yaratilisinda 6nemli
bir konumda olduguna; kutsal varliklarin yasadiklari yer, tarimin, bereketin ve
yagmurun kaynagi olduguna inanilmistir. Bu inan¢ dogrultusunda siyasi ve
sosyokiiltiirel yasantida daglarin ©6nemini ve kutsalligini belirten kavramlar
kullanilmais, daglar ile ilgili olan kelimeler ayinlerde, meditasyonda, mezhep kurma ve
kari-kocanin birbirlerine hitaplarinda dahi tercih edilmistir. Benzer sekilde daglarin
Cin imparatorlarinin hiikiimranlik yetkilerini aldiklar1 ve tanrilar ile iletisime
gectikleri yer olduguna, imparatorlarin basta feng ve shan kurban ayinleri olmak tizere
imparatorlugun bekas: icin bircok ayini daglarda icra ettiklerine ve sembolik olarak
dag vazifesi gorerek imparatorlugu koruduklarina inanildig: tespit edilmistir.

Cin dini geleneklerinden biri olan Daoizm’'de asketik ritiieller ve uygulamalar
vurgulandig1 i¢in Daoistler, Dao’ya ulasmak icin kutsal daglara giderek bu daglarda
kendilerini miinzevi bir hayata adamalar1 gerektigine, bu siirecte simya uygulamalar1
ile ugrasarak Dao’ya ulasacaklarina ve boylece 6liimsiiz olarak goge yiikseleceklerine
inanmislardir. Ayrica Daoistler, simya tekniklerinden biri olan &liimsiizlik iksirini
hazirlamak icin gerekli olan maddelerin daglarda bulundugunu distinmislerdir.
Daoizm'’in kabul ettigi wu yue, yani bes kutsal dag olarak bilinen gelenek, Tai, Heng,
Song, Heng ve Hua olmak {izere toplamda bes kutsal dag: biinyesinde barindirmis ve
her bir dag bircok unsurla iliskilendirilmistir. Ozellikle bu daglardan biri olan Tai
Dagr'min, 6liim ve 6lim sonrasi yargilanmaya ev sahipligi yaptigina inanilmis ve bu
Onemi sebebiyle bu dag 6nemli bir hac mekéan1 haline gelmistir. Tai Dag1 hac mekéni
olmanin yaninda imparatorlarin icra ettigi feng ve shan ayinlerinin merkezi de olmus,
Heng Dag ise simya teknikleri ve birtakim “Daoist 6liimsiizler” olarak bilinen efsanevi
kisiler ile meshur hale gelmistir. Tarih boyunca bu anlayis icerisindeki daglarin hepsi,
imparatorlar tarafindan maddi ve manevi destek gérmiis, bu daglar ile ilgili
imparatorluk nezdinde gerekli diizenlemeler yapilmis ve kanunlar ¢ikarilmistir.

Daoist gelenekteki kutsal dag anlayislari, 6zelde Cin'de genelde ise diinyanin tiim
inanislarinda goriinen kutsal ve insan arasindaki iliskide, insanin tabiat fenomenlerine
ne sekilde anlam yiikledigini gostermesi bakimindan dikkate degerdir. Tabiatin bir
unsuru olarak daglarin sembolik olarak bir gecit, kapr ya da koprii vazifesi gorerek
insanin bu diinyayr anlamlandirma cabas1 ve bu anlam icerisinde kutsali hissetmesinin
bir araci oldugu da soylenebilir. Daoizm, Konfiicyanizm ve Cin Budizmi gibi Cin
inanislarinda daglara yiiklenen anlam, sadece Cin toplumu icin degil Hindistan, Tibet,
Kore ve Japonya gibi Cin'in yakin cografyalarindaki inang yapilarini ve bu yapilarin o
toplumdaki yerini anlama noktasinda da 6nem kazanmaktadir. Bu bakimdan tabiat
fenomenlerini sadece bir kiilt olusturduklar: icin degil, kadim toplumlardaki insanin
yiikledigi anlam ve bunun tecriibi boyutu goéz oniinde bulundurularak arastirmak

gerekir. Bu boyut tabiat fenomenleri icerisinde diger fenomenlere kiyasla 6zellikle
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daglarda daha net bir sekilde goriilebilmekte ve bu fenomenlerin izini siiren dinler
tarih¢isi bir zaman yolcusu olarak daglardaki magaralardan gecip o insanlarin

inanislarini temasa edebilmektedir.
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Oz: Tim dini sistemlerin temelinde kutsal anlayis1 bulunmaktadir. Mircea Eliade,
kutsal;, onun zitt1 olan profanla tanimlamis ve kutsalin tezahiirlerinin, yani
hiyerofanilerin, profan diinyaya ait nesnelerde ortaya ciktigini belirtmistir. Bu tezahiir
sonucunda, bir tas ya da tahta gibi nesneler kutsallasarak eski varliklarini kaybeder.
Kutsal olan yalnizca tezahiirleri vasitastyla gériiniirlik kazanmaktadir. Bu gériintirlik
hali, inanan kimse icin var olmaktadir. Sintoizm kutsal ve profan ayriminin
gozlemlendigi dini geleneklerden biridir. Sintoizmin icindeki bircok unsur; mabetler,
torii kapilari, shimenawa gibi, kutsal ve profan ayrimimi somut bir sekilde
yansitmaktadir. Sintoizm'in kutsal ve profan kavramlar: tizerine kurulu bir din oldugu
soylenebilir. Torii kapilar1 kutsal ve profan diializminin net érneklerinden biridir. Torii,
bir yaninda kutsali diger yaninda profani barindiran bir esiktir. Kutsalin profandan
ayrildigr bir gecis yeri olarak torii kapilari, inananlari kutsalin varligi konusunda
uyarmaktadir. Esikten gecen kisi artik siradan diinyada degil, kutsalin alanindadir. Torii
kapilar1 bu anlamda, inananlar icin Kamilerin huzuruna ¢ikmayi, bu ¢ikis icin hazirlik
yapma gerekliligini haber vermektedir. Calisma konusunun amaci, Sintoizm’de bulunan
torii kapilarinin, kutsal ve profan kavramlar: cercevesinde incelenmesidir. Bu amacla
dncelikle kutsal ve profan kavramlarinin tanimlamalar: yapilmus, torii kapilarinin yapisal
ve tarihi Ozelliklerinden bahsedilmis, daha sonra ise kutsal ve profan kavramlar
cercevesinde torii kapilari incelenmistir. Calismanin temel iddiasi, kutsal ve profan
kavramlarinin Torii kapilar {izerinden soyut bir deger kazandigidur.

Anahtar Kelimeler: Dinler Tarihi, Kutsal, Profan, Sintoizm, Torii Kapilari.
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Abstract: At the foundation of all religious systems lies the concept of the sacred.
Mircea Eliade defines the sacred in opposition to the profane and notes that the
manifestations of the sacred, or hierophanies, occur through objects from the profane
world. As a result of these manifestations, objects such as stones or wood lose their
former nature and become sacred. The sacred becomes visible solely through its
manifestations. This state of visibility only exists for the believer. Shintoism is one of
the religious traditions where distinction between the sacred and profane is observed.
Many elements within Shintoism, such as Shrines, torii gates, and shimenawa, reflect
the distinction between the sacred and the profane in a tangible way. It could be said that
Shintoism is a religion built upon these two concepts. Torii gates are clear examples of
the dualism between the sacred and the profane. The torii serves as a threshold
containing the sacred on one side and the profane on the other. Torii gates, serving as a
passage where the sacred separates from the profane, alert believers to the presence of
the sacred. Once a person passes through the threshold, they are no longer in the
ordinary world but within the realm of the sacred. In this sense, torii gates signify to
believers the need to prepare to approach the kamis, and to ascend into their presence.
The purpose of the study is to examine torii gates in Shintoism within the framework of
the concepts of the sacred and the profane. To achieve this goal, definitions of the sacred
and profane were provided, followed by a discussion of the structural and historical
characteristics of torii gates. Subsequently, torii gates were examined within the
framework of these concepts.

Keywords: History of Religions, Sacred, Profane, Shintoism, Torii Gates.
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Giris

Sintoizm, dinler tarih¢ilerinin bir kismi tarafindan Japon milli dini olarak
tanimlanmaktadir. Sintoizm, yerel bir dini sistem olarak, inananlarinin yalnizca bu
dine bagli kalmasini zorunlu kilmamakta; aksine, diger dini sistemlere inanma ve
onlarin ritiiellerini icra etme Jzgiirliigiinii tanimaktadir. Bu sebeple Sintoizm'in
yaninda  Budizm, Taoizm veya Hiristiyanhik gibi diger dinler de
benimsenebilmektedir.' Fakat Sintoizm, gosterdigi bu yapi ile, icine aldig tiim 6geleri
ve inanislar1 kendisine uygun bir sekilde yapilandirarak, kiiltiirel yapisina uygun bir
hale getirmektedir. Bu durum Sintoizm'in senkretik ve eklektik yapisini
gostermektedir. Sintoizm’in senkretik yapisi mimari alanda da hissedilmektedir.
Ozellikle mabet mimarisinde simirlayici alanlarin  bulunmamasi  buna 6rnek
gosterilebilir.

Sintoizm, hosgoriilii, senkretik ve eklektik bir din olarak tanimlanmaktadir.?
Sintoizm’in bu disartya acik yapisi, onun farkl kiltiirlerden etkilenmesine sebep
olmaktadir. Ancak bu etkilenme, Japon kiltiiriiniin kendi inanc¢ ve deger sistemini
kaybettigi anlamina gelmemekte; aksine, bu etkiler Japon kiiltiirii ekseninde yeniden
sekillendirilmektedir. Japon kiiltiiriiniin bu ozelligi, eklektizm, yani var olan bir seyi
alip kendi 6zellikleriyle birlestirerek yeni bir inang veya ritiiel meydana getirme olarak
tanimlanmaktadir. Bu durum, Sintoizm’deki cesitli ritiiel ve kavramlarin zenginligine
ve cesitliligine isaret etmektedir. Ancak bu c¢esitliligi, kiiltiirel bir tutarsizhik veya
diizensizlik olarak yorumlamak yaniltic olabilmektedir.’

Sinto aslen Cince (sen-tao) bir kelimedir ve “tannlarin yolu” anlamina
gelmektedir. Japonca karsiligi yine ayni anlama gelen Kami no Michi £ dir. Bu
kelime, Japon dini metinlerinde, Japonlarin geleneksel dinini, VIII. yiizyildan itibaren
Japonya'da hizla yayilan Budizm'den ayirt etmek icin benimsenmistir.* Kaynaklarda
Budizm'in Japonya'ya Imparator Kimmei (531-571) déneminde geldigi belirtilmektedir.’
Sintoizm bilinen bir kurucuya veya semitik din gelenegindeki karsiligiyla vahyedilen
bir kutsal metne sahip degildir.® Bunun yaninda Japon mitolojisinin iki kaynak kitab,
Sintoizm cercevesinde kutsal metinler olarak degerlendirilebilmektedir. Bunlar MS
712’de derlenmis Kojiki 7 Z7C. (Eski Olaylarin Kaydi) ve MS 720'de yazilmis olan

Halil I. Senavcu, “Japon Dinleri”, Diinya Dinleri, ed. Sinasi Giindiiz, (Istanbul: MilelNihal Yayinlari,
2019), 263.

2 Stuart D. B. Picken, Sourcebook of Shinto (Westport: Greenwood Publishing Group, 2004), 346.

Stuart D. B. Picken, Historical Dictionary of Shinto (Plymouth: The Scarevrow Press, 2011), Introduction
3-4.

Kiirsat Demirci, “Sintoizm”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yayinlari, 2010), 39/177.

Hiisamettin Karatas, “Erken Dénem Japon Budizmi”, Firat Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 18/2
(2013), 54.

Senavcu, “Japon Dinleri”, 263.
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Nihongi H A4 (Japon Kronikleri) metinleridir.” Bu metinler Japonca karakterlerin
gelisimi heniiz tamamlanmadigindan dolay klasik Cin diliyle yazilmistir.?

Sintoizm'in temelinde doga giiclerine, dogaiistii varliklara ve atalarin ruhlarina
saygl ve tdzim, aileye baghilik ve saygi, dogaya ve onun insanlara verdiklerine saygi
gibi, belirli bir ahldk sistemine dayanan inanclar yer almaktadir. Bu baglamda
Sintoizm, ilkel bir tabiatcilik anlayisi cercevesinde sekillenen ve tabiat ile insan
arasinda goriinen ve goriinmeyen mevcut tiim iliskilere deger veren oldukea giiclii bir
ahlak anlayis1 gelistirmistir.’ Sintoizm'deki Kami 4, (kutsal varlik) kavrami, Bati
dillerinde genellikle “tanr1” veya “ilah olarak cevrilmektedir. Ancak bu ceviriler Kami
kavramini tam olarak karsilamamaktadir. Kami kelimesine “yukarida”, “istiin” ve
“tstteki” gibi farkli anlamlar da verilmektedir. Bu da kelimenin yalnizca tanrisal bir
varhigr degil, aym1 zamanda genel anlamda distiin olan her seyi ifade ettigini
gostermektedir.”” Kami, belirli bir yerin ruhu olabildigi gibi, riizgar, nehir ve dag gibi
dogal giicler de olabilmektedir. Bunlar insanlar i¢in her zaman iyi varliklar olmamakta,
bazi durumlarda trkiitiicti varliklar olarak da tasvir edilmektedirler. Bunlarin yaninda
Amaterasu Omikami KPR (Gogiin Kutsalliginin Biiyitk Tanricasi) gibi ortak, yiice
Kamiler de bulunmaktadir." Geleneksel Sinto’'da olimden sonra ruhun yasamaya
devam ettigine inanilmaktadir. Yani Olen insanlarin Kamiye donistigi
diisiiniilmektedir. Ailenin atasi oldiikten sonra sadece evin icinde, o ailenin fertleri
tarafindan tapinilan, tizimde bulunulan bir Kamiye doniisiir. Bu baglamda Kamilerin
dereceleri ve etki alanlar1 farkli oldugundan her Kamiye, tiim Sintoistler tarafindan
ibadet edilmemektedir."

Sinto dini geleneginde kutsalin 6zel bir yeri bulunmaktadir. Kutsal, tiim
Japonya'y1 icine alan bir kavram olarak nitelenebilmektedir. Japon yaratilis mitinde
gectigi tizere Japon adalar1 [zanami &M} ve Izanagimin (FAEGEA tuttuklan ve
okyanusa daldirdiklar1 kutsal mizraktan damlayan sular ile olusmustur. Bu anlatidan
hareketle Japon adalar1 olusumlar: bakimindan kutsaldirlar.”

Kami inanci, torii kapilari, shimenawa gibi kutsalligin dile getirildigi alanlardan bir
tanesidir. Biitiin yaratilisa, evrene ve dogaya saygi duyulmaktadir. Bu sayginin
temelinde Kami inancinin bulundugu séylenebilir. Ciinkii canli veya cansiz tiim

varliklara Kami kavrami icerisinde bir kutsallik atfedilmektedir. Japonya'da mimari

Bozkurt Giiveng, Japon Kiiltiirii (Istanbul: Tiirkiye is Bankas: Kiiltiir Yayinlari, 2002), 62.

Vedat Safak Yamy, “Sintoizm'in Kutsal Metinlerinde Yaratihis Hikayesi”, Tarihin Pesinde 3 (Nisan 2010),
266.

°  Demirci, “Sintoizm”, 39/177.

Hiisamettin Karatas, “Japon Halk Dini Geleneginde Kami Kiiltii”, The Journal of Academic Social Science
Studies 13/79 (Mart 2020), 309.

Helen Hardacre, Shinto (New York: Oxford University Press, 2017), Introduction 1.

Giiveng, Japon Kiiltiirii, 265.

' The Kojiki, cev. Basil H. Chamberlain (Rutland, Vermont & Tokyo: Charles E. Tuttle Company, 1990) ,
19.
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yapilar icerisinde oldukca dikkat ceken Ggelerden biri olan Torii =M= kapilari, kutsal
alanin incelenebilecegi temel 6rneklerden biridir. Kutsal bolgelere girisi temsil eden bu
kapular, kutsal ve profan bélgenin bir anlamda hem birlesimini hem de ayrimini temsil
etmektedir. Bu sebeple Torii kapilar1 kutsal ve profan kavramlari dikkate alinmak
suretiyle irdelenecektir.

Japon dinleri hakkinda, 6zelde Sintoizm ile ilgili tilkemizde sayili calismalar
bulunmaktadir. Bozkurt Giiven¢’in yazmis oldugu “Japon Kiiltiirii” kitab: en bilindik
eserlerden bir tanesidir. Genel olarak Japonya'nin kiiltiirel yapisini konu edinmektedir.
Selcuk Esenbel, Sinan Levent, Hiiseyin Can Erkin ve Ali Merthan Diindarin Japonya
iizerine yazmis olduklari eserleri, Merve Susuz Aygiil'iin “Japonya’da Kamakura
Dénemi”, Yetkin Karaoglu ve Ayhan Kusculunun yazmis olduklar1 “Japon Yeni Dini
Hareketlerine Genel Bir Bakis”, Hiisamettin Karatagin “Japon Halk Dini Geleneginde
Kami Kiltii” makaleleri ve Azize Kaplann “Geleneksel Sinto Dininde Yasam ve
Olim”, Samet Yaskan'in “Sintoizm’de ibadet” ve Ibrahim Emre Samlioglu'nun “Cin ve
Japon Dinlerinde Dag Kiiltii” tezleri yapilan calismalara 6rnek gosterilebilir. Bu
calismalarda torii kapilarina deginilmis olmasina ragmen, bu kapilar spesifik olarak
konu edinilmemistir. Torii kapilar1 gibi Sintoizm dininin temelini olusturan yapilar
daha detayli bir sekilde incelemeye alinmasi gereken 6gelerdendir. Bu ¢alismanin amact
heniiz spesifik bir arastirmanin konusu olmamis, Sintoizm’in kutsallarindan biri olan
torii kapilarin1 mercek altina almaktir. Torii kapilarinin tarihi arka planinin, mimari
cesitliliginin ve yapisal Ozelliklerinin spesifik olarak ele alinmasi amaglanmistir.
Dinlerde bulunan kutsal anlayisinin hiyerofaniler {izerinden anlatilmasi bu konular
daha acik hale getirmektedir. Kutsalin tezahiir ettigi alanlar1 isaret ettigine
inanildigindan  dolay1  torii  kapilar1 incelenerek alana katki saglanmasi

amaclanmaktadir.

1. Kutsal ve Profan Kavramlari

Din bilimlerinin ana konularindan biri olan kutsal kavrami, Sami dillerde kds/kds
kokiinden gelmektedir. Yunanca hagios, Latince sacrum kelimeleri de kutsal kavramini
karsilamaktadir. Dini sistemler icin; o dinin tiim unsurlarini birbirine baglayarak
biitiinliigii saglayan etmen olarak kutsal kavrami karsimiza cikmaktadir.™ Eliade,
kutsali, onun zitti olan profan ile yani dindisi/kutsal olmayan kavrami ile
tanimlamaktadir. Eliade, tiim dini sistemlerin kutsalin tezahiirlerinin yani
hiyerofanilerin birikimi oldugunu sdylemektedir. Bu zuhur etme hali daima bizim
diinyamiza ait olmayan, kutsal bir seyin; profan olan diinyamiza ait bir nesne icinde

ortaya ¢ikmasi halidir.”®

14

Kiirsat Demirci, “Kutsiyet”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yayinlari, 2002), 26/495.
15 Mircea Eliade, Kutsal ve Dindisi, (Ankara: Gece Yayinlari, 1991), Giris 9.

History of Religions 1/2 (2024)



350 Kutsal-Profan Iliskisinde Sintoizm’de Torii

Kutsalin ortaya ¢ikmasi ile insan, kendinden olmayan ama yine kendine ait
hissettigi bir seye sahip olmustur. Ustiin bir giice ait olduguna inanilan bu varhigin
tezahiir ettigi nesne ise tapinma nesnesi haline gelmistir. Fakat bu tapinma durumu
nesnenin; tas, agac vb. zatina degildir, o nesnenin icinde var olduguna inanilan kutsala
bir tapinmadir. Ciinkii bu nesneler artik bir agac veya tas degil, hiyerofanilerdir. Diger
bir ifadeyle kutsalin yeryiiziindeki tezahiirleridir.'® Kutsal denilen olgu yalnizca
tezahiirleri vasitasiyla goriiniirliik kazanmaktadir ve bu gériiniirlitk hali ancak inanan
kimse icin vardir. Ciinkii kutsal olarak tanimlanan sey bilinmeyen ve bilinmezlik halini
devam ettiren seydir. W. Cantwell Smith'in askin olarak tanimladigi kutsal,
“muhtemelen herkes icin ayni ve tamamen bilinemez” bir olgudur.”” Kutsalin tezahiirii
ile ilgili bir gercek daha vardir ki bu, onun sadece ruhani veya ilhami duygularla degil,
ayn1 zamanda rasyonel ve kutsalin gozle goriiniir sekilde aciga c¢ikmasi ile de
aciklanmasi olarak dile getirilebilir. Din dili, bu goriiniir hallere “isaret” demektedir ve
ilk dini inanislardan bu yana insanda kutsal hissini uyandiran ve kisiyi bu kutsalliga
baglayan her sey isaret olarak isimlendirilmigtir."®

Politeizm veya monoteizm olmas1 fark etmeksizin, téim dini sistemlerin
kaynaginda kutsal anlayisi bulunmaktadir. Bu kutsal, inanan kisileri o dini sistemin
ritiiellerine, cemaatine, doktrinine, ahldkina baglayan ve dini sistemin sinirlar:
icerisinde kalmasini saglayan duyguyu barindirmaktadir.” Kutsali bulundugu konuma
getiren en 6nemli unsur ise, tabiatta dogal olarak bulunmayan bir varliga, sevgi veya
korku duygusu ile baglanmaktir. Bu bakimdan kutsal, Freud'un tabu olarak tanimladig
asla cignenmemesi gereken bir olgudur. Tabu kavraminin kutsal {izerinden koydugu
kurallara uyulmasini saglayan sey ise diinyevi ve uhrevi yaptirimlar, yani cezalar veya
miikafatlardir.”®

Kutsal kavramu en iyi sekilde, zitt1 olan profan kavrami ile anlasilmaktadir. Kutsal,
“sinirlari olan ve bu sinirlarin ihlali durumunda bazi yaptirimlar: olan” anlaminda iken;
profan, “kutsalin sinirlari disinda, ihlali durumunda bir yaptirimi olmayan” anlamina

1

gelmektedir. Bu tanimlama baglaminda kutsal alan ile ilgili, profanin i¢inde

cevrelenmis, ayristirilmis 6zel alan olarak bahsetmek miimkiindiir

2. Sintoizm’de Torii’'nin Dini Konumu

Toriiler, Sinto inancinda, insan diinyast ile ruhlarin yani Kamilerin diinyasini ayiran bir

gegit olarak kabul edilmektedir. Kelimenin orijinal Japonca karakterleri Torii 5 /& “kus

16 Mircea Eliade, Kutsal ve Dindisi, Giris 10.

7 James L. Cox, Kutsali Ifade Etmek, (istanbul: Iz Yayincilik, 2004), 212-213.
18 Rudolf Otto, Kutsala Dair, (Istanbul: Altikirkbes Yayinlari, 2014), 183.

¥ Demirci, “Kutsiyet”, TDV Ansiklopedisi, 26/495.

2 Demirci, “Kutsiyet”, TDV Ansiklopedisi, 26/495.

' Demirci, “Kutsiyet”, TDV Ansiklopedisi, 26/495.
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tiinegi” seklinde cevrilebilmektedir. Kuslar ayn1 zamanda tanrilarin habercileri olarak
da kabul edilmislerdir. Kimilerine gore, bu kelime, erken dénem kapilarda kuslarin
tiinemek icin tercih ettigi yer olan, ahsap govdelerin iizerine yerlestirilmis iki kaba
oyma tasiyici kirisin tasvir edilmesi amaciyla kullanilmistir.?

Sinto yaratilis mitine gore, kardes ve es olan [zanagi ve [zanami, diinyanin
yaratilmasini saglayan varliklardir. Buna g6re diinyay1 yaratma vakti geldiginde Ama no
Uki Hashi K% (Cennetin Yiizen Kopriisii) isimli gok kopriisiine gelerek, 6zel bir
mizrag1 okyanusa daldirmis, geri cektiklerinde mizraktan bir damla diismiis ve bu ilk
toprag1 olusturmustur. Bu ilk toprak Onogoroshima 7~/ = 7 |5 (Onogoro Adas1)’dir.”
Bundan sonra, yaratilan bu ilk adada fzanami bir dogum esnasinda OSlmiistir.
[zanaminin 6limii ve Yomi $#% % (Yeralt1 Diinyasi)'ye gitmesinin ardindan zanagi onu
kurtarmay1 basaramayip yenilgi icinde diinyaya geri donmiis ve sol goziinden giines
tanrigast Amaterasu’yu, sag goézinden ay tannisi TsukiyomiyiH 5t ve burnundan
denizler ve firtinalar tanrisi Susano-o'yu & 351524 yaratmistir.>* Fakat Susano-o kardesi
Amaterasw'yu kiskanmis ve babasina Yomiye, annesi Izanaminin yanma gidecegini
sOylemistir. Babasi buna c¢ok sinirlenmis ve goéziiniin oniinden kaybolmasini
sOylemistir. Susano-o, vedalasmak icin kiz kardesi Amaterasunun yanina gitmistir. Fakat
kiskangligr agir basmis ve aralarinda bir tartisma olmustur. Amaterasu, kardesinden
kacmak icin bir magaraya saklanmistir. Onun saklanmasiyla diinya 1siksiz kalmistir.
Bunun tizerine diinyadaki Kamiler birleserek Amaterasu’yu magaradan ¢ikartmak icin
planlar yapmuslardir.”® Oncelikle Amaterasunun dikkatini cekmek icin magaranin
oniine kuslarin istiine konabilecegi bir tiinek insa etmisler, sonrasinda ise magaranin
Oniine bir ayna yerlestirmislerdir. Kuslarin seslerinden etkilenen Amaterasu basini
magaradan ¢ikartmis ve sesin kaynagini aramistir. Girise konulmus olan aynadan kendi
gorintiisiine bakan Amaterasu bundan etkilenmistir. Bunu firsat olarak goren diger
Kamiler onu cekip magaradan c¢ikartmislardir. Amateraswnun magaradan cikmasiyla
1stk diinyaya tekrar yayilmistir. Girise koyulan bu tiinegin, bugiin torii olarak bilinen
kapinin en erken formu oldugu diisiiniilmektedir.?* Bu mitolojik anlati ve torii
kelimesinin kanji anlamlarimin uyumu, kékeninin a¢iklanmasi icin kullanilmaktadir.
Fakat bu anlatinin yaninda torii kavraminin kokeni ile ilgili birbirinden farkli bircok
g6riis daha bulunmaktadir.

Sinto mabet mimarisi, Japonyanin diger kiiltiirlerle etkilesime girdigi alanlardan
biri olarak dikkat cekmektedir. Ornegin; Nara Jidai 73 EWffX, yani Nara

22 Jeremy Roberts, Japanese Mythology A to Z (New York: Chelsea House Publishers, 2010), 117.

Roberts, Japanese Mythology A to Z, 59.

** Roberts, Japanese Mythology A to Z, 61.

»  Roberts, Japanese Mythology A to Z, 4-5.

Azize Kaplan, “Geleneksel Sinto Dininde Yasam ve Oliim” (Diyarbakir: Dicle Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2022), 19.
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Déneminden® sonra torii kapilar iizerinde kirmizi renginin kullanimi Cin mimari
etkisinin bir gostergesi olarak goriilebilir. Ancak tamamen Cin etkisinden s6z etmek de
miimkiin degildir; aksine, torii kapilar1 Japonya'ya 6zgii bir nitelik tasimaktadir. Erken
doénemlerde bu gecitler, kutsal alanlarin girisini belirtmek i¢in sadece iki agac arasina
gerilmis ipler olarak kullanilmistir. * Bu baglamda, torii kapilarinin kékeni hakkinda
kesin bir yargiya varmak miimkiin gériinmemektedir. Sinto inanci, zamanla dis
etkilere acik olmus olsa da bu unsurlar1 kendi kiiltiirel kimligi ile yeniden
sekillendirmistir. Yine de torii kapilarimin Sintoizm'in kokleriyle ve Amaterasu
Omikaminin magaradan c¢kisi gibi bir yaratihs mitiyle iliskilendirildigi
unutulmamalidir. Bu noktada, torii kapilarimin bagka kiiltiirlerden etkilenmis
olabilecegi fikri, Japon kiiltiiriiniin kendine 6zgii yapisini gz ardi etmemelidir.

Baz1 kaynaklarda ise torii kapilarinin Cin Budizmi'nin etkisiyle ortaya ciktig ileri
stiriilmektedir. Buna gére torii, Cin kiiltiirii ve Cin Budizminin Japonya'ya girisinden
sonra ortaya cikmustir. Meiji Jidai BIIRIRF{X, yani Meiji Dénemi'ne?” kadar, torii
kapilarinin iki kirisi arasinda, Gakuzuka #HW (Cerceveli Demet) denilen merkezi
tutucuda Budist levhalari sergilenmistir. Shinbutsu Bunri ##{L43Hff politikasinin
uygulandigi donemde tiim bu Budist unsurlar uygulamadan kaldirilmistir. Bir baska
kaynakta ise Kore saraylarinin girislerinde torii kapilarina benzer yapilar bulundugu
soylenmektedir. Kore'de tek direkler tanrilar1 sembolize etmek icin kullanilmaktadir.
Japonya'da Hashira % (Siitun/Direk) kelimesi ise Kamilerin bir sembolii olarak
kullanilmaktadir.*® Goriildiigii tizere torii kapilarin cikis noktast veya kaynagi hakkinda
bir goriis birligi bulunmamaktadir. Oldukca cesitli anlamlara sahip torii kapilari, eski
Sinto metinlerinde gecen yaratilis mitiyle veya milattan sonraki dénemde Cin Budizmi
ve kiiltliriiniin  etkisiyle iliskilendirilebilmektedir. Net olarak tek bir kaynag:
bulunmasa dahi forii geleneginin Japon dininde énemli bir yeri bulunmaktadir.

Sinto kiiltiriiniin senkretik yapisi, mimari alanda da kendini gostermektedir.
Sinto mabetlerinin genelinde sinirlayici duvarlar veya kapali alanlar yerine, halkin
serbestce girip cikabilecegi acik alanlar bulunmaktadir.® Torii kapilar1 da bu yaklagimin
bir parcasidir; adinda “kap1” ifadesi bulunsa da islevsel olarak bir engel veya simir
koymaktan ziyade, kutsal alanlara girisin sembolik bir ifadesi olarak tasarlanmislardir.*
Kilitlenebilir kapilarin bulunmamasinin yaninda, kendai denilen mabet avlular: siklikla

halka acik oyun alanlar olarak kullanilmaktadir. Bu ve benzeri uygulamalar sayesinde

Nara Dénemi (710-84), imparatorluk hiikiimetinin Nara'da bulundugu dénemdir. Budizm'in en ¢ok
gelistigi donemdir.

Picken, Historical Dictionary of Shinto, Introduction 20-21.

Meiji Dénemi (1868-1912), Meiji Restorasyonu ile iilkenin kontroliiniin tekrar imparatorluga gectigi
dénemdir. Onemli siyasi ekonomik, sosyal ve dini degisimlerin yasandig1 bir dsnemdir.

* Brian Bocking, A Popular Dictionary of Shinto (Taylor & Francis e-Library, 2005), 153-154.

' Picken, Sourcebook of Shinto, 346.

32 Picken, Sourcebook of Shinto, 325.
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halk, Kamileri ile daha samimi ve yakin hale gelmektedir.*® Bdylelikle Sintoizm'in

senkretik yapisi, mimari diizenlemeler araciligiyla kendisini gstermektedir.*

3. Torii Kapilarinin Dini Morfolojisi

Torii kapilarinin bilinen ve yalin hali; iki dikey cubuk tstiinde iki yatay cubuk
seklindedir. Dikey cubuklar tasiyici goérevi goriirken yatay cubuklar kiris olarak
kullanilmistir. Kirislerin diiz kullanimlarina rastlansa da daha yaygin kullanimi, ortas
sarkik ve uclar1 yukari dogru kalkmis sekildedir. Bazi torii kapilarinin iistlerinde ise

yine bir kutsallik sembolii olan Shimenawa JFE{# bulunmaktadir.®

Kasagi —
=== Nuki

Hashira —

Sekil 1: Torii Kapis:

Sekil 1'de gosterildigi gibi torii kapilarinin ana parcalar; iki dik destek olan
hashiralar, bunlarin iistinde bulunan ve popiiler olan Mydjinkei HIfH1%2 (Myojin
Tarz1)'de uglari hafif yukar1 kivrilan Kasagiler 57K ve bunun altinda diiz bir kiris
olarak bulunan Nukilerden ¥2 X olusmaktadir.*

Torii kapilarnin hashiralarindan biri  kamuroki #JfIf; “Eril Kamileri” temsil
ederken, diger hashira kamuromi f1fi3€ “Disil Kamileri” temsil etmektedir. Kasagi ise
zamanin basinda hentiz hicbir sey yaratilmamisken saf enerji formunda var olan Ame
No Minakanushi RKZEIH 3= isimli, ilk Kami ve kiinatin kaynagi olan Kaminin

goriintiisii ve giizelligini baglayan giiciin hareketini temsil etmektedir.”

3 Picken, Sourcebook of Shinto, 346.
3 Picken, Sourcebook of Shinto, 325.
*  Bozkurt Giivenc, Japon Kiiltiirii, 123.

% Bocking, A Popular Dictionary of Shinto, 153-154.

¥ Samet Yaskan, “Sintoizm’de ibadet” (Ankara: Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek

Lisans Tezi, 2020), 101.
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Oliimlii diinya aleminden kutsal Kami alemine gecisi ifade eden, kutsal ve profan
dializmini icinde barindiran forii kapilari, genellikle mabetlerin ve kutsal oldugu
disiiniilen alanlarin girislerinde bulunmaktadirlar. Bunlarin yaninda mezarliklarda,
bahcelerde, daglarin ve ormanlarin girislerinde, limanlarin, kasabalarin, imparatorluga
ait mekanlarin ve kisilere 6zel konutlarin girislerinde de yer aldiklar1 gériilmektedir.*®

Torii kapilarinin bircok farkli formu bulunmaktadir. Sekil 1'deki 6rnek en bilinen
sekli olmasina ragmen, bolgesine, mabet tiiriine veya adandigi Kamiye gore torii
mimarisi de degisiklik gostermektedir. Yirmiden fazla torii c¢esidi oldugu
s6ylenmektedir. Torii tarzlari isimlerini genellikle kokenini aldiklari mabetlerden
almaktadirlar. Genel tarzlarin yaninda bircok farkli varyasyonlar1 da bulunmaktadir.
En yaygin torii tarzlari; Shime Torii {¥38 55 /&, Myojin Torii B4R 55 /&, Shinmei Torii
FHHA B IR, Ise Torii (25 J&, Kashima Torii B 55 J& /&, Ryobu Torii M85 )&, Miwa
Torii —Hi )55 )&, San'no Torii | F F5JE, Mihashira Torii —FEJSJE ve Sumiyoshi Torii
EESJE seklindedir.®® Bu 6rneklerden Shime Toriinin, en eski torii tiirii olduguna
inanilmaktadir. Giiniimiizde nadiren goriilmektedir. ki hashira-direk arasma gerilen
bir Shimenawa'dan olusmaktadir.*® Asagida Shinmei, Ise, Ryobu, Mihashira ve Sumiyoshi
torii tarzlarina gorsel 6rneklerle deginilmistir.

Myojin Torii tarzinda, hashiralar tas tabletlere oturtulmakta ve iceri dogru egimli
bir sekilde yerlestirilmektedirler. Kasagi cift katmanhdir ve uglar1 yukari dogru
kivrilmaktadir. Nuki, hashiralara niifuz etmektedir. Kashima Torii, Shinmei tarzina
benzemektedir. Ancak nuki, hashiralara niifuz etmektedir. Hashiralar yuvarlak ve
boyasiz olup direk topraga yerlestirilirler. Miwa Torii oldukc¢a 6zgiin bir yapidadir. Orta
bolimii daha uzundur ve her iki yaninda daha kisa bélimleri vardir. Kasagi uclar
yukari dogru kivrilmaktadir. Boyasiz olan torii, iic bolimli bir kapi gértintimii
vermektedir. Son olarak Sanno Toriinin ustiinde uclar yukar: dogru kivrilan kare bir
Shimagi 5K ve Kasagi bulunmaktadir. Diiz nuki, hashiralara niifuz etmekte ve
hashiralar uzun tas bir zemine oturtulmaktadirlar. Kasaginin iistiinde cat1 tarzi bir yap1
bulunmaktadir.

Gegici bir torii kullanim1 gerekliyse Churen Torii {314 55 J& veya Shimenawa Torii
LSS5 olarak isimlendirilen, sadece iki direk arasina bir ip gerilmesi seklinde
kullanim goériilmektedir. Torii kapilar1 basit, boyanmamis ahsap veya tas yapilardan,
kirmizi kemerlere ve biiyiikk beton gecitlere kadar bircok ceside sahiptirler. Torii
kapilarinin sadece mabet mimarisine uygun olarak yapildig1 da séylenememektedir.

Mabedin ve torii kapisinin tiirlerinin farkli oldugu érnekler mevcuttur.*?

% Kaplan, Geleneksel Sinto Dininde Yasam ve Oliim, 82.

i Joseph Cali, John Dougill, Shinto Shrines (Honolulu: University of Hawai'i Press, 2013), 44-45.
" Joseph Cali, John Dougill, Shinto Shrines, 44.

" Joseph Cali, John Dougill, Shinto Shrines, 44-45.

42 Bocking, A Popular Dictionary of Shinto, 153-154.
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Sekil 2: Ryobu Torii

Torii kapilarinin en yaygin ornekleri, iki hashiraya sahiptir. Fakat sekil 2'de
goriildiigii gibi Ryobu M veya Gongen MBI tarzinda iki hashiraya ek olarak yarim
boy dort bacakli destek bulunmaktadir. Ryobu tarzina en iyi 6rnek, Japonya'nin en iinli
torii kapilarindan biri olan suyun iginde bulunan [tsukushima Jinja &4tk
(Itsukushima Mabedi)'nin toriisidir.** [tsukushima Mabedi, Japonya'nin iilke capinda en
bilinen mabetlerinden birisidir. Miyajima /& (Miyajima Adasi)da bulunan
Itsukushima Mabedi, Susano-onun kizlarin1 onurlandirmak iizere su iizerine insa edilmis,
biiyiik bir téren yapist olan Akino Miyajima 5% |5, Biiyik Torii kapisina
bakmaktadir.* Miyajima Toriinin ziyareti icin en uygun zaman gelgitin yiiksek oldugu
zamanlardir. Yilin bu zamanlarinda torii kapisinin suyun istiinde yiiziityormus gibi
gorinmektedir. Kayiklarla forii kapisina ulasim miimkiin olmaktadir. Gelgitin cekildigi
zamanlarda ise yiiriiyerek forii kapisinin altindan ge¢mek miimkiindiir.* Mihashira
isimli torii kapilar1 ise olduk¢a farkli bir yapiya sahiptirler. Bu yapilar sekil 3’te
goriildiigii lizere, lic hashira tstiine, ticgen seklinde diizenlenmislerdir.*

“ Bocking, A Popular Dictionary of Shinto, 153-154.
4 Roberts, Japanese Mythology A to Z, 59.

* Joseph Cali, John Dougill, Shinto Shrines, 235.

4 Bocking, A Popular Dictionary of Shinto, 153-154.
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Sekil 4: Sumiyoshi Torii

Sekil 4'te Sumiyoshi tarzi torii 6rnegi gorilmektedir. Sumiyoshi tarzindan
hashiralar yuvarlak seklinden farkli olarak kare olarak da kullanilmaktadirlar. Bu torii
tarzina ayrica Kaku Torii 4 5/ de denilmektedir.” Kasaginin alt katmani karedir.

Ust katmani ise besgen seklindedir. Nuki, hashiralarin icene gecirilmis sekildedir.*

¥ Joseph Cali, John Dougill, Shinto Shrines, 257.
# Joseph Cali, John Dougill, Shinto Shrines, 45.
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Sekil 5: Ise Torii

Sekil 5te Ise tapinaklarinda kullanilan, fse Mabedinin {J*254#14L: kendine has sade
torii kapilar1 goriilmektedir. Karakterize bir tarza sahip olan fse toriiler, shinmei tarzina
da kaynaklik etmislerdir.”” Bu tarzda nukiler hashiralara niifuz etmemektedirler. Ise
tarzinda kasagi besgen ve uclar iceri dogru egik sekilde kesiktir. Shinmei tarzinda ise
yuvarlak seklindedir.*

Sekil 6: Fushimi Inari Torii Yolu

Mabetlerde tek bir forii bulunmamakta, genellikle birden fazla torii kapisi
bulunmaktadir.® Mabetlerde siklikla bu sekilde torii kapisi bagislar1 yapilmaktadir.
Bireysel veya sirket bazli bagislar oldukca yaygin bir uygulamadir. Bu uygulamanin en
yaygin 6rnegi, Kyoto'daki [nari Kami'ye fififij#fl adanan bir mabet olan Fushimi [nari'de
fR R gorilmektedir. Ana mabet binasinin arka tarafinda, tepenin yamacinda bir

dizi yol bulunmaktadir. Bu yollar yan mabetleri birbirine baglamaktadir. Yol bir tavan

4 Bocking, A Popular Dictionary of Shinto, 153-154.
0 Joseph Cali, John Dougill, Shinto Shrines, 44.
3! Bocking, A Popular Dictionary of Shinto, 153-154.
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olusturacak kadar yakin sekilde dizilmis torii kapilarindan olusmaktadir.® Sekil 6’da bu
iinlii goriintiiniin bir érnegi goriilmektedir.*

Inari Mabedi 6rnegine benzer, ancak ondan daha kisa olan pek cok 6rnek daha
bulunmaktadir. Bu 6rneklere Budist tapinaklarinin icinde de rastlanmaktadir. Osaka
yakinlarinda bulunan Ikomashi “EBfiT1i, yani Tkoma Tepelerinin giiney yamacinda,
popiiler Chogosonshiji 57 £%-<F ismindeki tapinak kompleksi icerisinde iki torii yolu
bulunmaktadir. Bunlardan biri 100’den fazla, digeri ise 700°den fazla torii kapisi
icermektedir. Her bir yol yan tapinaklar1 merkeze baglamaktadir. Bir baska 6rnek olan
Kyoto'daki Heian Jinja’sinin girisinde bulunan torii gecidi ise ana gecide girilmeden
once Kamiye giderek artan bir yakinhig1 géstermektedir.**

Sinto mabetlerinin girislerinde bulunan torii kapilar1 kisiye kirli diinyay: geride
biraktigin1 ve kutsal bir alana giris yaptigimi hatirlatmaktadir. Sintoizm’de kutsal
zaman ve kutsal mekéina sayg1 6nemli bir yer tutmaktadir. Bu baglamda kutsal mekéan
olarak jinjalar ve bu mekdnin girisini gosteren torii kapilari bu saygi cercevesinde

degeri sorgulanamaz yapilarin basinda gelmektedir.*

Kisiye Kaminin huzuruna
cikacagini, bu sebeple hazirlik yapmasi gerektigini belirten torii kapilari, bu anlamda
ibadetin baslangi¢ noktasi olarak gériilmektedir. Kami ile goriismeye hazirlanmak icin
Oncelikle jinjaya giris yapmadan torii kapisinin Oniinde egilerek bir dua ritieli
yapilmaktadir. Hashiralar, Kamileri temsil etmektedir. Bu anlayis cercevesinde forii
kapilarinin  6niinde egilerek, bir anlamda saygi gostererek, dua ritielini

gerceklestirmek oldukca énemlidir.>

4. Kutsal ve Profan Iliskisinde Torii Kapilar1

Torii kapilar1 Sintoizm ve Japonya denildiginde akla gelen ilk yapilardandir. Bununla
alakali olarak “Torii Japonya'dir; dogrudan dogruya, Japon varliginin, ilkisiintin
simgesidir.” denmektedir. Bu durum shimenawa ile bagdastirilmaktadir. Shimenawa,
bizden olanlar ve olmayanlar ayrimini ve kadin-erkek ve doga-insan birlikteligini
kendi biinyesinde temsil etmektedir. Shimenawanin insandan olan tarafi, temizligi,
aydinligr ve hayati temsil ederken, diger tarafi ise, kiri, karanligi ve 6limi temsil
etmektedir. Shimenawa ayrica, kutsal olan ve olmayan arasinda bir esik olarak
goriilmektedir. Kutsal olan alanlarin isaretlenmesinde bu halattan yararlanilmaktadir.

Bu anlamiyla asildigi kapilar da kutsalik kazanmaktadir. Torii ile kendilerini

52 Tan Reader, Religion in a Contemporary Japan (London: MacMillan Press LTD, 1991), 138-139.

Ian Reader, Religion in a Contemporary Japan, 138-139.

Ian Reader, Religion in a Contemporary Japan, 138-139.

Halil ibrahim Senavcu, “Diinden Bugiine Japon Budizmi: inan¢ ve Uygulamalar1”, (fzmir: Dokuz Eyliil
Universitesi Felsefe ve Din Bilimleri Anabilim Dali, Doktora Tezi, 2015), 29.

% Yagskan, Sintoizm'de Ibadet, 100-101.
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Ozdeslestiren Japon halki, shimenawanin simgesel ayriigini, onu evlerine veya $into
mabetlerine asarak bu alanlara kutsallik kazandirarak géstermektedir.®’

Torii kapilari, kutsal ve profan diializmini icinde barindirmaktadir. Torii; bir
yaninda kutsali diger yaninda profani barindiran bir esiktir. Yani torii kapilar: icinde
hem ayrimi hem de birlikteligi barindirmaktadir. Bir alandan digerine gecisi saglayan
bir esik olarak torii kapilar: iki diinya arasinda gecit gibi diistiniilmektedir. Bu baglamda
torii kapisindan gecen bir inanan, bu gecisle kutsalin tezahiiriine de sahitlik etmektedir.
Bu gecis yaninda bir farkindalik hissini de getirmektedir. Ciinkii kisi, artik siradan bir
diinyada degildir. O artik Kamilerin diinyasina gecis yapmistir. Bu durumda huzuruna
ciktigt Kamiye saygisindan hareketlerine sinirlama getirmektedir. Profan diinyada
iizerine yapisan kirlerden arinarak temiz bir hale gelmesi gerekmektedir.’® Bu
temizlenme isleminin koékeni yaratilis mitine uzanmaktadir. fzanagi, cehennemin
pisliklerinden arinmak i¢in “Tachibana” nehrine girerek temizlenmistir. Bu olay, Sinto
dini geleneginde arinma diisiincesi ve ritiielinin ilk érnegi olarak kabul edilmektedir.*

Torii kapilar1 en temelde, insanlara kutsal bir mekéna, alana girdiklerini
bildirmektedir.®® Torii kapilarinin yaninda bu bildiri gérevini siirdiiren diger bir yap1
da Tamagaki =H denilen, mabet binalarini gevreleyen tahta veya tas citlerdir.® Bu
yapilar sayesinde insanlarin bu alanda yasak olan davranislardan sakinmalar: ve kutsal
alana gereken saygiy1 gostermeleri saglanmaktadir. Torii kapisindan gecip mabede
giren kisi, torii 6niinde ilk duasin1 yaptiktan sonra, Temizuya F-/K4¥ isimli temiz su
havuzunda elini ve agzin1 arindirmaktadir.®> Bu sekilde mabede giris yapan kisiler,
nereye girdiklerinin bilincinde olarak, Kami ile bulusmak adina hazirliklarin
tamamlamaktadir.® Tiim bu hazirliklar, torii kapilarinin disinda kalan profan diinyays,
o diinyanin insan iizerinde biraktig: kirleri arindirmak ve girilecek olan kutsal mekéini
bu kirlerden korumak adina yapilmaktadur.

Torii kapilarinin bulundugu alanlar dag girislerinden su alanlarina kadar cesitlilik
gostermektedir. Tiim bu alanlar Kamilerin bulunduguna inanilan ve bir sekilde kutsal
oldugu distiniilen mekanlardir. Bu nedenle, baz1 torii kapilar1 etrafinda herhangi bir
yapt olmadan veya bir su birikintisinin i¢inde yer alabilir. Bu alanlar bir bosluktan

ziyade kutsalligin tezahiir ettigi alanlar olarak diistiniilmektedir. Bu alanlarda bulunan

7 Giiveng, Japon Kiiltiirii, 123-124.

Kaplan, Geleneksel Sinto Dininde Yasam ve Oliim, 78.

Hiisamettin Karatas, “Sintoizm’de Arinma Ayinleri”, The Journal of Academic Social Science Studies 78
(Aralik 2019), 4.

Kaplan, Geleneksel Sinto Dininde Yasam ve Oliim, 82.

' Picken, “Tama-Gaki”, Historical Dictionary of Shinto, 294.

Picken, “Temizu”, Historical Dictionary of Shinto, 297.

% Roberts, Japanese Mythology A to Z, 107.
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torii kapilar1 da inanan kisilerin zihinlerini bu kutsalliga hazirlayan yapilar olarak islev
gormektedir.®

Torii kapilar ele alindiginda mekan kavramini da 6ne ¢ikarmaktadir. Clinki torii
kapilar1 goriiniir mekanda gériinmez mekani, tek mekanda ikiligi temsil etmektedir.
Eliade mekani, dindar insan ozelinde ikiye ayirmaktadir. Dindar insan icin
digerlerinden niteliksel olarak ayr1 mekan parcalari bulunmaktadir. Yani mekénlar
tiirdes degildirler. Bu tiirdes olmama durumu kendini kutsal ve profan kavramlarinda
aciga cikarmaktadir. Torii kapilar1 da burada konuya girmektedir. Sinto anlayisinda
mekanin tirdes olmayist torii kapilarinin onu ikiye ayirmasiyla gorintrlik
kazanmaktadir.®

Torii kapilarinin esik, gecit veya kap1 olma 6zellikleri, mekanlar aras1 gecis simgesi
ve araci olma Ozelligi gostermektedir. Kutsal mekin olarak goriilen alanlarin hepsi,
cevresindeki alandan bir toprak parcasi ayirma etkisine ve onu niteliksel olarak
farkhilastirma giiciine sahip bir kutsalin tezahiiriinii gerekli kilmaktadir.®® Mekanda
kutsalin tezahiir etmesi kendiliginden, tesadiifi olaylar sonucu olan bir durum degildir.
Bir mekéan ancak; istiin bir giiciin, tanrinin, ruhun veya Sinto inanci temelinde bir
Kaminin o mekina temast sonucu kutsiyet kazanmaktadir. Mekini kutsal kilan
Kamidir. Torii kapilar1 da bu Kamiye ulasmak icin gecilen esiklerdir.””

Son olarak toriiye kutsal bir gecit olma 6zelligi kazandiran zincirleme bir etkilesim
bulunmaktadir. Kutsal zaman ile baslayan bu siire¢, kutsal varliklar, kutsal mekanlar ve
en nihayetinde kutsal nesneler seklinde siirmektedir.®® “Kutsal zaman” olarak
isimlendirilen ddnemler dinlerde “tanrilarin baslangicta yaptigi  eylemleri”
icermektedir. Kutsal zaman c¢ercevesinde toriiye bakildiginda, Amaterasunun
magaradan c¢ikis miti baslangic olarak goriilebilmektedir. Kutsal varliklar basamagina
gelindiginde yine kutsal zamanda torii seklini ortaya c¢ikartan tanrilardan, ozellikle
Amateraswdan bahsetmek miimkiindiir. Kutsal mekanlar, profan mekéindan, kutsal
varligin dokunusuna sahip oldugu icin ayrilan alanlari ifade etmektedir. Son basamakta
kutsal nesne olarak gorev alan torii kapilar1 bu kutsal mekan: isaret etmek icin
kullanilan yap: seklinde anlam kazanmaktadir. Torii kapilar1 bu basamaklardan gecerek

kutsal nesne olma 6zelligi kazanmuislardir.

Sonuc

Bu calismada, Sintoizm’de kutsal ve profan arasindaki iliskinin somutlasmasinda torii

kapilarinin oynadig rol ele alinmistir. Torii kapilari, profan diinyadan kutsal alana

Roberts, Japanese Mythology A to Z, 108.

% Eliade, Kutsal ve Dindist, 1-2.

% Eliade, Kutsal ve Dindist, 6-7.

¢ Demirci, “Kutsiyet”, TDV Ansiklopedisi, 26/495.
¢ Demirci, “Kutsiyet”, TDV Ansiklopedisi, 26/496.
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gecisi sembolize eden onemli yapilar olarak, Sintoizm'in dini ve kiiltiirel hayatinda
hem sembolik hem de islevsel bir éneme sahiptir. Bu kapilarin, kutsal ve profan
diinyalar arasindaki ayrimi vurgulayan semboller oldugu anlasilmaktadir. Kutsal
alanlar1 isaret eden bu yapilarin, inananlara hem kutsalligin varligini hatirlattiklar
hem de ruhsal bir hazirlik siirecinin gerekliligini vurguladiklar séylenebilir.

Mekéanin kutsalligi, hiyerofanilerin varligiyla orantilidir. Hiyerofanilerin zuhura
geldigi mekanlar, siradanliklarini kaybederek farkli bir anlam kazanmaktadir. Bu anlam
cercevesinde yapilmasi gereken ritiieller olusmaktadir. Profan diinyanin kirleri ile
hiyerofaninin ortaya c¢iktig1 alana girilemez; bu sebeple bir arinma ritiielinin
gerceklestirilmesi gerekmektedir. Bu ritiieller sonucunda kisi kutsalin karsisina
cikmaya hazir hale gelmektedir. Torii kapilari bir sinir1 belirterek inananlari bu
hazirlik icin uyarmaktadir.

Dini sistemlerde kutsal olarak kabul edilen mekénlar veya nesneler genellikle
mitolojik bir arka plana sahiptir. Kutsal zamanlarin hikayeleri olan bu anlatilar
mekanlart oldugu gibi ritiielleri de ortaya c¢ikarmaktadir. Sintoizm’de su ile arinma
ritiielinin izanagi’nin, Yomi no Kuni'den (&liller diyar1) ciktiktan sonra iizerindeki
kirden arinmak i¢in su ile yikanmas: anlatisina dayandig séylenebilir. Ayni sekilde
torii kapilarinin kokeni, Japon yaratilis mitleriyle olan giiclii baglantilariyla dini bir
anlam kazanmistir. Amaterasunun magaradan c¢ikisina dair mitolojik anlati ile
iliskilendirilen torii kapilari, kutsal zaman ve mekan kavramlarini bir arada
barindirmaktadir. Bu nedenle, toriinin kékenine dair farkl kiiltiirel etkiler ve tarihi
arka planlar bulunsa da bu yapilarin Sintoizm i¢inde zamanla 6zgiin ve vazgecilmez bir
kutsal nesneye doniistigii soylenebilir. Torii kapilari, sadece kutsal mabetlerin
girislerinde degil, doga ile i¢ ice olan alanlarda, mezarliklarda ve hatta bireysel evlerde
bile kutsallik ve korunma islevini yerine getirmektedir. Her bir torii kapisinin mimari
farkliliklar1 ve adandigi Kami ile olan baglantisi, Japon kiiltiriindeki zengin dini
cesitliligi ve kutsal ile profan arasindaki dengenin incelikli yapisini sergiledigi
sOylenebilir.

Sonug olarak, torii kapilari, Sintoizm’de kutsal ve profan diinyalar arasinda bir
esik olarak merkezi bir rol oynamaktadir. Bu yapilar, Japon kiiltiiriiniin derinliklerine
yerlesmis bir sembol olarak kalici bir 6neme sahiptir. Bu calismada elde edilen
bulgularin, torii kapilarinin hem tarihi hem de dini islevini acikliga kavusturarak,
Sintoizm'in kutsal-mekédnsal yapisinin daha iyi anlasilmasina katki saglamasi
beklenmektedir.

deokok
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Giris

Tarih boyunca Anadolu’ya cesitli bolgelerden gocler olmustur. MO 1200 yillarinda
Anadolu’ya Balkan-Trak gocleri baslamis ve dort yiiz yil kadar devam etmistir. Hitit
Imparatorlugunun yikilistyla bu gécler yogunlasmistir. Demir Cagrnda Balkan
gocleriyle Anadolu’ya gelen Trak boylarindan biri ve en iinlisii Friglerdir.! I¢
Anadolu'nun Bat1 kesimi ile I¢ Bat1 Anadolu’da kurulan bu medeniyet Biiyiik Frigya ve
Kiiciik Frigya olmak iizere ikiye ayrilmistir. Kentleri Gordion (Polatli-Yassihoyiik),
Ankyra (Ankara), Pessinous (Sivrihisar-Ballihisar), Kelainai (Dinar), eski adi
bilinmeyen Yazilikaya-Midas Sehri, Dorylaion (Eskisehir-Sarhdyiik), Midaeion
(Karahoyiik), Kotiaeion (Kiitahya), Nakoleia (Seyitgazi), Kadoi (Gediz) ve Aizanoi
(Cavdarhisar)'dir.? Kurulduklar1 bolge, gecis giizergahlarimin kesisim noktasinda
bulunmasindan dolay: stratejik oneme sahiptir. Bu durum bolgedeki kentlerin
gelismesine 6nemli katkilar saglamistir. Frigler Hint-Avrupa kokenli olmalarina
ragmen kisa siirede yerel kiiltiirler ile kaynasmis, Ge¢ Hitit ve Helen kiiltiiriinden
etkilenmelerine karsin 6zgiin ve Anadolulu bir kiiltiir olusturmuslardir.’* Agac, maden
isciligi ve dokumacilikta 6nemli eserler {iretmislerdir; 6rnegin, makara kulplu bronz
tabaklar ve geometrik desenlerle bezemeli tekstil iriinleri bu kiiltiirel zenginligi
yansitmaktadir.*

Frig Kralligit MO 10. yiizyilda kurulmustur ve baskenti Gordion'dur. Uzun ve
karanlik bir dénemden sonra merkezi krallik durumuna gelmeleri MO 8. yiizyilin
ikinci yarisina rastlamaktadir. En iinlii krallar1 Gordios ve oglu Midas'tir. Gordion’a
adin1 veren kurucu kral Gordios hakkinda fazla bir bilgi yoktur. Midas (MO 738 - MO
696) ise Asur krali II. Sargon’un (MO 721 - MO 705) cagdasidir. Kral Midas Urartu ve
Tabal devletleriyle is birligi yaparak Asurlulari karsisina almistir. Ancak ilerleyen
donemlerde yaklasan Kimmer saldirilarina karst Asur Devleti ile dostluk anlasmasi
imzalayarak Asurlularin yardimini istemis ve yoniinii batiya cevirmistir.® Kral Midas
gorkemli, altin detaylariyla siislenmis olan tahtini Yunanistan'daki Delphoi Apollon
Tapinagina hediye olarak yollamistir. Bu dénemlerde Bati Anadolu kiyilarinda yasayan
Yunanlilar ve Lydia Krallig: ile dostluk iliskileri icerisinde olmustur. Bati Anadolu'da
bulunan Aiolisteki Kyme kenti krali Agamemnon'un kiziyla evlenmistir.
Agamemnon'un Samos Adasindaki Hera kutsal alanina adak olarak degerli hediyeler

gondermistir.® Midas déneminde Dogu ve Bat ile iyi iliskiler kurulmustur. Bunun

Veli Sevin, Atlash Biiyiik Uygarliklar Ansiklopedisi: Eski Anadolu ve Trakya: Baslangicindan Pers
Egemenligine Kadar (Istanbul: fletisim, 2003), 234.

Hasan Tahsin Ucankus, Ana Tanrica Kybelenin ve Kral Midasn Ulkesi Phrygia: Kiiltiir Rehberi (Ankara:
T.C. Kiiltiir Bakanligi, 2002), 15.

Ekrem Akurgal, Anadolu Kiiltiir Tarihi (Ankara: Tiibitak, 1998), 265.

Akurgal, Anadolu Kiiltiir Tarihi , 265.

Ucankus, Ana Tanrica Kybele'nin ve Kral Midasin Ulkesi Phrygia, 16.

Veli Sevin, Anadolu’nun Tarihi Cografyas: (Ankara: Tiirk Tarih Kurum, 2001) ,256.
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sonucunda Kral Midas'in iinii iilke sinirlarinin digina yayilmistir ve zamanla mitolojik
bir kimlige buirtinmiistiir. Bu anlatilardan en cok bilineni “Esek Kulakli Midas” ve “Her
Tuttugu Altin Olan Midas™tir.”

Midas  gosterdigi tiim gayretlere ragmen Kimmerlerin saldirilarini
onleyememistir. Midasn yardim istedigi II. Sargon Kimmerlere karsi girdigi bir
savasta yasamini  yitirmistir.®  Frig-Kimmer savasiyla ilgili yazili  belge
bulunmamaktadir. Ancak Frig topraklarinda her yerin yakilip yikilmis olmasi, firtina
gibi esen bir Kimmer saldirisinin yasanmis olabilecegini diisiindiirmektedir. °* Kral
Midas'in bu trajik olaya karsi yasadig1 derin iiziintiiyii anlatmak icin kendi hayatina son
verdigi ve bunu boga kani icerek yaptigi rivayet edilmektedir. Bu hikaye tarihsel
gerceklikten ziyade dramatik etki ve sembolizm vurgusu tasidigi icin bir Yunan
dramatizasyonu olarak tanimlanabilir.

Midas'mn 6limii ve kentin yakilip yagmalanmasinin derin sarsintisinin akabinde
Frigler, MO 7. yiizyihn ilk yarisinda baskentlerini yeniden insa etmeye baslamislardir.
Gordion'daki bu yenilikler Frigya'daki siyasal diizenin tamamen silinmedigini ve
kralligin bolgesel bir giic olarak varligini siirdiirdiigiinii gosteren isaretlerdir. Tarihi
kaynaklarda MO 6. yiizythn ilk yarisinda Frigli Prens Adrastos'un Lydia krali
Kroisos'un yanina sigindigi belirtilmektedir.” Bu olay da gostermektedir ki Frigler
istila sonrasi giiclerini toplayamamis ve Pers istilasina kadar Lydia hakimiyeti altinda
varliklarini siirdiirmiislerdir.!

Tarihini kisaca anlattigimiz Frigler, antik dénemde Anadolunun 6nde gelen
medeniyetlerinden biri olmustur. Tarih boyunca bulunduklar: bélgeye 6nemli katkilar
sunmus ve derin izler birakmislardir. Bu izlerden dikkat cekici olanlarindan biri ise
tiimdiiliislerdir. Frigler oliilerini defnetmek icin tiimiiliisler insa etmislerdir. Bu yapilar
Friglerin inanclarina ve olillerine duydugu saygiyr yansitmaktadir. Tiumiilislerde
yapilan kazilar sonucunda bulunan tarihsel malzemenin yorumlanmasi onlarin
inanglari, ticaretleri ve giinliik yasamlar1 hakkinda pek cok bilgiye ulasmamiz
saglamistir.

Yapilan kazilar sonucunda elde edilen bulgular Friglerin 6lii gémme gelenekleri
hakkinda 6nemli bilgiler sunmaktadir. Friglerin dini yasaminin, kiltiirtintin, diinya
gOrisiinin ve dini pratiklerinin doniisiimiinii anlamak icin Frig toplumunda 6lu
gomme geleneklerinin zaman icindeki degisimini gézlemlemek biiyiik bir éneme
sahiptir. Olii ggmme gelenekleri, Friglerin 6liim algisin1 ve limden sonraki yasam

gibi temel dini inanclarini yansitmaktadir. Timiilislerde yapilan detayh arastirmalar,

Ucgankus, Ana Tanriga Kybele'nin ve Kral Midas'in Ulkesi Phrygia, 26.

Ucankus, Ana Tanrica Kybelenin ve Kral Midasn Ulkesi Phrygia, 16.

Sevin, Atlash Biiyiik Uygarhklar Ansiklopedisi, 251.

Sevin, Atlash Biiyiik Uygarliklar Ansiklopedisi, 257.

' Mehmet Ali Kaya, Tiirkiyenin Eskicag Tarihi (Istanbul: Bilge Kiiltiir Sanat, 2017), 78.
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mezar odalarinda yapilan incelemeler, Frig toplumunun 6liilerini nasil defnettigini ve
cenaze torenlerini nasil gerceklestirdigini anlamamiza yardimci olmaktadir. Bu
baglamda, yapilan kazilar sonucunda mezar odalarinda pek cok esyanin oliiyle birlikte
goémiildiigii gozlemlenmistir.

Frigler ve 6li gomme gelenekleri ile ilgili baslica yabanci kaynaklar1 W. M.
Ramsay’in Sepulchral Customs in Ancient Phrygia adli eseri, The Journal of Hellenic Studies
5adl siireli yayin, Stephen Mitchell'in The Christians of Phrygia from Rome to the Turkish
Conquest adl1 calismasi, Susanne Berndt- Ersoz’tin Phrygian Rock- Cut Shrines: Structure
Function and Cult Practice eseri, William M. Ramsay'in Antiquities of Southern Phrygia
and the Border Landsadli calismasi, Gocha R. Tsetskhladzenin Phrygia in Antiquity:
From the Bronze Age to the Byzantine Periodu ve Lisa Kealhofer'in editérligiini yaptig
The Archaeology of Midas and the Phrygians:Recent Work at Gordion adli eserler
olusturmaktadir. Tkincil kaynaklari ise Ekrem Akurgalin Anadolu Kiiltiir Tarihi, Hasan
Tahsin Ucankus'un Ana Tanrica Kybele'nin ve Kral Midasm Ulkesi Pyrygia, Veli Sevin’in
Eski Anadolu ve Trakya Baslangicindan Pers Egemenligine Kadar, Mehmet Ali Kayanin
Tiirkiyenin Eski Cag Tarihi adli ¢alismalar1 olusturmaktadir. Bunun yani sira, Fatma
Bireciklinin Ana Hatlariyla Friglerde Din, Ela Alanyali Aralin Ankara Kentinde Frig
Dénemi Izleri: Frig Tiimiiliisleri Uzerine Bir Arastirma gibi bircok arastirma
makalelerinde; Serap Erdogan'in Gordion Tiimiiliisleri Isiginda Friglerde Oda Mezarlara
Olii Gomme Gelenekleri, Gillii Cintirizin Frig Dini Inan¢ ve Adetleri bashkli tez
calismalarinda Friglerin 6li gémme gelenekleri arkeoloji, sanat, tarih, turizm
alanlarinda 6nemli bir konu olarak ele alinmistir. Olii ggmme gelenekleri bir toplumun
inangc sistemlerini, sosyal yapilarini ve kiiltiirel degerlerini anlamak i¢in 6nemli ipuclar:
sunmaktadir. Bu sebeple Friglerin 6li gomme gelenekleri dinler tarihi alanini da
ilgilendirmektedir. Ancak, dinler tarihi alaninda bu konuyla ilgili yapilmis bir ¢alisma
bulunmamaktadir.

Friglerin 6lii gémme gelenekleri zaman ierisinde degisime ugramustir. ilk
dénemlere tarihlenen mezar odalarinda, iskelet olarak gomme geleneginin
bilinmektedir. Bu calismada Friglerin 6lii gomme geleneklerinin zaman icinde nasil bir
doniisiim gecirdigi incelenecektir. Oncelikle Friglerin dini inang yapist ve 6lii gmme
gelenekleri ele alinarak 6li gobmme geleneklerindeki degisimin sebepleri incelenmeye
calisilacaktir. Bu cercevede dini inanclar, toplumsal degisim ve dis etkilesimler gibi

faktorlerin 6li gdmme gelenegindeki degisime etkisi tartisilacaktir.
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1. Friglerin Dini Yapis1

Friglerin dini inanglar1 Ilkel Anadolu ve Hint-Avrupali olarak ikiye ayrilmaktadir.?
Frig dini inancy, ilk bakista tek tanrili bir inang olarak goriinse de detayl bir inceleme
yapildiginda politeist bir inang¢ sistemine sahip olduklar1 ortaya cikmaktadir.” Politeist
yapida tanrilar kadar tanricalar da onemli bir yer tutmaktadir. Friglerin 6nemli
tanrisal figiirlerinden biri olarak 6ne ¢ikan Ana Tanrica Kybele, Frig inang sisteminde
hiakim konumda bulunmas: sebebiyle Friglerin ilk bakista tek tanrili inanca sahip
oldugu algisini olusturmaktadir. Frig panteonunda yer alan baslica tanri ve tanricalar;
Kybele, Attis, Sabazios, Papas ve Men/ Manes'tir. '

Friglerin Anadolu'da benimsedikleri en eski ve kendilerine 6zgii dini kiilt, Kybele
ya da Matar Kubile olarak da bilinen Ana Tanrica kiiltiidiir. Bu kiilt Friglerce Kubile ya
da Matar Kubile, Lydialilarca Kybele ya da Kybebe, Yunanlilarca da Kybele olarak
adlandirilmistir.”

Tanrica inanci antik dénemlerde yaygin olan bir inanctir. Tanrica disil cinsiyete
sahip bir varlik olarak tanimlanir; dogurganlik, doga, ask ve bereketle iliskilendirilir.
Ana tanrica ise Ozellikle dogurganlik, annelik, yasam dongisi ve bereketin
semboliidiir. Genellikle bu tanrica, bir cocuk tasirken veya bir cocugu emzirirken tasvir
edilmektedir. Ayni zamanda yaninda bir es veya arkadas bulunmaktadir.'®

Ana Tanrica kiiltine, MO 14.-13. yiizyillarda Kargamis merkez olmak iizere
Kuzey Suriye’de Kubala adiyla tapildigi bilinmektedir. Anadolu'da Ana Tanrica’ya
tapinma, MO 6. yiizyildan itibaren goriilmektedir. Catalh6yiik ve Hacilar gibi Neolitik
Cag yerlesimlerinde bulunan kil heykelleri bu inancin koklerini yansitmaktadir.”
Catalhoyiik ve Hacilar gibi 6nemli arkeolojik yerlesmelerde tanrica figiirleri
bulunmaktadir. Ozellikle Catalhdyiik, Ana Tanrica inanciyla ilgili Gnemli buluntulara
ev sahipligi yapmaktadir. Buluntular arasinda heykelcikler, duvar resimleri ve
kabartmalar yer almaktadir. Ayrica, bulunan Ana Tanrica heykelciklerinin, dogum
yapan ve kiiciik cocuklar tasiyan kadin tasvirlerinden olustugu gozlemlenmektedir."

MO 8. yiizyihn ikinci yarisinda Friglerce benimsenen bu tanriganin, Friglere,
Tabal iilkesiyle etkilesim sonucunda gecmis olabilecegi diistiniilmektedir. Friglerde

Ana Tanrica Kybele inanci oldukca Onemli bir yere sahiptir. Kybele, bereket,

Ucankus, Ana Tanrica Kybelenin ve Kral Midasn Ulkesi Phrygia, 30.

Sevin, Atlash Biiyiik Uygarhklar Ansiklopedisi, 263.

Sinan Toksoy, “Friglerde Din ve Inang¢ Gelenekleri”, (Konya: Necmettin Erkaban Universitesi, Sosyal
Bilimler Enstitiisii, Tezsiz Yiiksek Lisans Calismasi, 2021) 4.

Ugankus, Ana Tanriga Kybele'nin ve Kral Midas'n Ulkesi Phrygia,31.

Yves Bonnefoy - Levent Yilmaz, Antik Diinya ve Geleneksel Toplumlarda Dinler ve Mitolojiler Sozliigii
(Ankara: Dost Kitabevi, 2000), 34.

Giilli Cintiriz, Frig Dini Inang ve Adetleri (Ankara: Gazi Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek
Lisans Tezi, 2010), 10.

' Ebru Oral, “Anadolu’da Ana Tanrica Kiiltii”, Akademik Sosyal Arastirmalar Dergisi 8 (2014), 156.
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dogurganlik ve yasam dongiisiiyle iliskilendirilmis Ana Tanrica kiiltiinde merkezi bir
figiirdiir. Friglerin Kybele'yi 6n plana ¢ikarmasi Anadolu'da Ana Tanrica kiiltiinin
6nemini arttirmis ve yayginlasmasini saglamistir.

Frigler, Kybele'yi doganin bir parcast hatta doganin kendisi olarak gériirlerdi.
Onlar icin Kybele, topragin ve bereketin annesi olarak kabul edilmekteydi. Frigler,
Kybele'ye olan saygilarini gizemli kiilt anitlariyla gosterirlerdi. Bu anitlar, genellikle
vadinin disinda, ormanlik ve 1ss1z alanlarda yer almaktaydi. Kybele'nin tapinag: olarak
distintilen kayalar, daglarin zirvelerinde ve kayalik alanlarda bulunmaktaydi. Frigler,
Kybele'nin varligini doganin giiciinden aldigini ve kayalara oyulmus yapilarla ona ev ve
tapinak insa ettiklerini diisinmekteydiler. Bu soyut algilama bi¢imi, Aslankaya
Anitinda somutlasmaktadir; ¢iinkti anitin arkasindaki derin mihrabin yan duvarlara
kadar wuzanan kapisi, kanatlariyla Kybele'nin evine acilan bir ‘kapt’ olarak
goriilmektedir.” Frig inancina gére Kybele'nin Attis veya Atas-Attes adinda yakisikli
bir gengle ask yasar. Ancak, Attis bu aska karsilik vermez ve tanricadan kacmaya calisir.
Tanrica ise Attisi her yerde takip eder. Attis bu takipten kurtulabilmek amaciyla
Pessinous kentinde kendini hadim eder.?

Frig toplumunun 6nemli tanrilarindan biri olan Attis, Frigya ormanlarinda yasar
ve hem Kybele'nin sevgilisi olarak hem de tanrisal kimligiyle mitolojik anlatilarda éne
cikar. Attis, bazi mitlerde Kybelenin oglu olarak da nitelendirilmektedir. Bu
rivayetlerin timi, toprak-bereket iliskisi ve 6liim-dirilis temasinin hikim oldugu bir
inanc sistemini ifade etmektedir. Attisin Kybelenin sevgilisi veya oglu olarak
betimlenmesi, doganin verimliligi ve yasam dongiisiiyle iliskilendirilen mitolojik
anlatilarda 6nemli bir role sahiptir.” Bu anlatilar, Frig toplumunun dogaya ve berekete
yo6nelik derin saygisini ve doga olaylarinin ruhsal anlamini yansitmaktadir.

Frigler, Zeus'a benzer bir gokyiizii tanrisi olan Papasa tapmislardir. Bazi
kaynaklar, Papasin Anadolu'da Zeus'un yerel bir karsilig1 oldugunu 6ne siirmektedir.
Papas, gokyiizii ve doga olaylarinin hiikiimdar: olarak tasvir edilmektedir, bu da onu
Zeus'la benzer kilmaktadir.”

Eski Anadolu dini ve Ana Tanrica inanclariyla birlikte, Friglerin Hint- Avrupa
kokenli olduklari iddia edilen kendi tanrilari da bulunmaktaydi. Bu tanrilarin en
onemlileri arasinda giines tanrisi Sabazios ile daha sonra Men olarak adlandirilan ay
tanrist Manes bulunmaktadir. Siklikla Frig kiilahi ile tasvir edilen, sakalsiz ve genellikle
uzun sach genc bir adam olarak betimlenen Men'in kékeni hakkinda Sevin, Anadolu

tanrisinin Frigya'da sekil degistirmis hali olabilecegi goriisiindeyken;? Kinal bu

Cintiriz, Frig Dini Inang ve Adetleri, 49.

Cintiriz, Frig Dini [nang ve Adetleri, 24.

Sevin, Atlash Biiyiik Uygarhklar Ansiklopedisi,264.
Toksoy, “Friglerde Din ve [nang Gelenekleri”, 15.
Sevin, Atlash Biiyiik Uygarhklar Ansiklopedisi, 154.
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tanrinin Hititlerin ay tanrisi Amma ile aymi oldugunu savunmaktadir.” Bu goriis
farkliliklarindan dolayr Men'in kokeni konusu tartismalidir. Omuzlarinin arkasinda bir
hilal ile sembolize edilen tanrinin, Anadolu’da MO 3. binyildan beri kutsal kabul edilen
ay tanrisi ile ayn1 kokene dayandigina dair bilgiler bulunmaktadir. Bu durum Friglerin
bu tanriy1 sonradan kabul ederek kendi tanri panteonlarina dahil ettikleri diisiincesini
desteklemektedir.

Anadolu’da Roma Imparatorlugu déneminde bulunan yaklasik 370 yazit, Tanri
Men'e saglik, giivenlik ve zenginlik i¢in dualar edildigini gdstermektedir.”® Ayrica
Men'in mezarlarin koruyucusu olarak bilindigi belirtilmektedir. Bu yazitlarda Men
genellikle at istiinde bir mizrak tasirken tasvir edilmekte ve omuzlarinin arkasinda
hilal semboli bulunmaktadir. Men'in cesitli yerel kiiltlerde farkli adlarla anildig: ve
genellikle yerel bir lakap tasidig1 bilinmektedir.?

Frig dini inanclarinda cesitli tanrilar oldugu goriilmektedir. Bu tanrilardan
bazilarinin kokeni Eski Anadolu inanclarina dayanirken, bazilari da Hint-Avrupa
kokenli tanrilardir. Bu ¢esitlilik Friglerin Anadolu’'daki cesitli kiiltiirlerden
etkilendigini géstermektedir. Ana Tanrica Kybele ve Attis gibi tanrilar Anadolunun
yerel inanclarina dayanan ve zamanla Frig mitolojisine entegre edilen figiirlerdir.
Diger taraftan Men, Sabazios gibi tanrilar, Friglerin Hint-Avrupa koékenlerinden
getirdikleri inanclardir. Bu cesitlilik, Friglerin kiiltiirel ve dini mirasini zenginlestiren
bir unsur olarak 6ne ¢ikmaktadir. S6z konusu tanrilar, Friglerin inan¢ sistemini ve
kiiltiirel kimligini olusturan 6nemli unsurlardir.

Frigler, Kybele'ye ve onun sevgilisi Attis’e olan inanclar1 dogrultusunda, doganin
doéngiisiiyle iliskilendirilmis dini torenler gerceklestirirlerdi. ilkbaharda Kybele'nin
Attis'e kavustuguna inanilir ve bu yeni bir hayatin dogusunu simgelerdi. Kybele'nin
Attisi yitirdigi aylarda doga kis uykusuna dalardi. Ilkbaharda doganmn tekrar
canlanmasi, Kybele tapinaklarinda coskulu bir sekilde dini térenlerle kutlanirdi.?

Frig kaya anitlarindaki sunu cukurlari, Roma'da goriilen Taurobolium (boga
sunusu) ve Criobolium (ko¢ sunusu) térenlerindeki kan sunusunun Frigya'da
uygulandigini gostermektedir. Kybele'ye ibadetler, Frigyalilar tarafindan sunaklar
yapilarak ve her yil kurban torenleri diizenlenerek gerceklestirilmistir. Frigya'da
Kybele icin gorkemli bir tapinak insa edilmis ve torenler burada yapilmistir. Frigya
Krali Midas, bu ibadetlere katilarak saygisini géstermis ve tanricanin heykelinin yanina
aslanlar yerlestirmistir. Bunun sebebi, Kybele'nin ilk olarak bu hayvanlar tarafindan

emzirildigine inanilmasidir.”

2% Firuzan Kinal, Eski Anadolu Tarihi (Ankara:Tiirk Tarih Kurumu, 1991), 271.
Ucankus, Ana Tanrica Kybele'nin ve Kral Midasin Ulkesi Phrygia, 33.

Cintiriz, Frig Dini [nang ve Adetleri, 36.

Cintiriz, Frig Dini [nang ve Adetleri, 36.

Ucgankus, Ana Tanrica Kybele'nin ve Kral Midasn Ulkesi Phrygia, 31.

Cintiriz, Frig Dini [nang ve Adetleri, 70.
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Toprak ve bereket efsanelerinde goriilen ilkbaharda dirilip sonbaharda 6lme
motifi, Frig dininde Kybele kiiltiniin 6ziinde yer alan kurban toreniyle
iliskilendirilmektedir. Attis'in cinsel organim kestigi gibi, Kybele'nin rahipleri de kanl
bir térenle kendilerini hadim etmekteydiler. Boylece akan kan ve yitirilen erkeklik
giicii ile bereket ve canlilik dogaya gecerken, bu olay Kybelenin Bahar Bayraminin
kendine dzgii bir ritiielini olusturmaktaydi.*

Hadim olmak zorunda olan ve gallos olarak adlandirilan Frig rahipleri, dinsel
gorevlerinin yani sira toplumun diinyevi islerinde de 6nemli bir rol oynamaktaydi.
Kurban torenleri diizenlemek, adak sunmak, bolluk ve bereket i¢cin dua etmek, cenaze
torenlerine katilmak gibi dini g6revlerinin yam sira, kentin 6rgiitlenmesi, mimari ve
politik kararlarda etkili olmak gibi diinyevi sorumluluklar1 da vard:.*!

Dini térenlerde kullanilan fliit, zil, simbal, davul, diimbelek gibi ¢alg1 aletlerinin
Frig kiiltiirtinde 6zel bir yeri vardir ve Kybele kiiltiinde bu calgilar dini ritiiellerin ve
toérenlerin énemli bir par¢asini olusturmaktadir.*

Torenlerde Kybele ve Attis adina kurban sunulur; boga veya koc¢ kesilerek kurban
edilirdi. Kurban edilecek hayvanin kesilecegi sunak, Kybele'ye veya Attis'e adanmak
iizere belirlenirdi. Sunak sadece boga kesmek amaciyla kullanilirsa kesilen hayvan
Kybele'ye, boga ve ko¢ kesmek amaciyla kullanilirsa kesilen kurbanlar Kybele ve Attis’e
sunulurdu.*®

Friglerin dini inanclar tabiata biiyikk 6nem atfetmektedir. Bu sebeple Friglerin
tabiata yonelik tasavvurlari, doganin doéngiistiniin yasamin bir parcasi oldugunu ve
insanlarin dogayla uyumlu bir sekilde yasamasinin 6nemini vurgulamaktadir. Doga,
insanlarin hayatini besler ve yasamlarini siirdiirmelerini saglar. Bu nedenle, doganin
uyanist, bereketin artmasini saglamaktadir. Frigler icin doga olaylar: biiyiik 6nem tasir
ve doga olaylarina sayg: gosterilir. Frigler bereket ve dogurganlikla iliskilendirilen
degerlere biiyiik 6nem vermektedir. Bu degerler, toplumsal dayanisma, comertlik ve
paylasma gibi ahlaki kavramlarla iliskilendirilmektedir. Kurban ritiielleri ve bayramlar

toplumun birlikte hareket etme ve dayanisma duygusunu pekistirmektedir.

2. Friglerin Olii Gomme Gelenekleri

Frigler, Anadoluda daha once gorilmemis bir mezar tipi olan timiilisleri
beraberlerinde getirmislerdir. Timiiliisler, Frig geleneklerine uygun olarak anitsal bir

sekilde insa edilmistir. Bu mezarlar, Friglerin kiiltiirel ve tarihi mirasini anlamak icin

Ucgankus, Ana Tanrica Kybele'nin ve Kral Midasn Ulkesi Phrygia, 31.

Cintiriz, Frig Dini [nang ve Adetleri, 69.

Cintiriz, Frig Dini Inang ve Adetleri, 62.

Taciser Tiifekci Sivas, Eskisehir- Afyonkarahisar-Kiitahya Il Swrlart I¢indeki Phryg Kaya Amtlar,
(Eskisehir: Anadolu Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Yayinlari, 1999), 197.
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onemli bir kaynak olmustur. Benzer tiimiiliislere Trakya ve Balkanlar'da da rastlanmis
ve bdylece Friglerin kiiltiirii ve tarihi hakkinda degerli bilgiler edinilmistir.**

Frig mezar mimarisi {i¢c ana kategori altinda incelenmektedir. Bunlar; kaya
mezarlar, tiimilis mezarlar ve diiz mezarlardir. Bu mezar tipleri Friglerin yasadig:
doéneme ve bolgeye bagli olarak farklilik géstermektedir. Kaya mezarlar tek tek mezar
ve nekropol seklinde goriilmektedir. Midas sehri cevresindeki Eskisehir, Afyon ve
Kiitahya illeri sinirlan icerisinde kaya mezarlar ve sunaklar sikca bulunmaktadir.
Kiitahya'da bulunan Aizanoi antik kentindeki mezar bomoslari, mezar tasi ya da sunak
olarak kullanilmis olup tizerlerindeki girland, biist, kartal ve ayna gibi siislemeler, 6len
kisinin kimligi ve toplumsal statiisine dair bilgiler vermektedir. Ayni zamanda
Aizanoi'deki 6liim sonrasi &te diinya inanci hakkinda da énemli veriler sunmaktadir.*
Bu mezarlar 6liilerin defnedildigi bir, iki veya iic yataga sahip olabilmektedir. Mezar
odalar1 genellikle sade bir tasarima sahiptir ve kabartma, kazima veya boyama gibi
stislemelere sik rastlanmaz, ancak cephelerinde siislemeler bulunabilmektedir. Gomme
yonteminde belirli bir yon saptanamamistir.*® Tiimiiliisler, toprak, kum, cakil ve tas
gibi cesitli yerel malzemelerle suni olarak yapilan yigma tepelerdir. Anitsal yapilariyla
dikkat ceken tiimiiliisler, adeta Anadolunun piramitleri olarak kabul edilmektedir. Bu
mezarlar, Sliniin siirekli anilmasin1 ve mezarlarinin rahatsiz edilmemesini saglamak
amaciyla insa edilmistir. Genellikle daglar, tepeler, yamaclar ve yol kenarlar1 gibi
belirgin konumlara yapilmaktadir. Boylece yoldan gecenler tarafindan uzaktan
goriilebilir ve unutulmazlar. Gordion ve Sakarya’ya dogru alcalan dagin tepe ve
yamagclarina olusturulan diiz mezarlar, bir nekropol goriiniimiindedir.

Kazilan bu mezarlar cesitli faktorlere gore siniflandirilmaktadir. Antik donemde
her bir medeniyetin kendine 6zgii 6li gobmme gelenegi mevcuttur ve bu gelenekler
yapilan arkeolojik kazilar sonucunda anlasilmaktadir. Friglere ait 6lii gomme gelenegi,
mezar esyalarinin ¢oklugu ve cesitliligi bakimindan kendine has 6zellikler tasimaktadir.
Yapilan kazilarda acilan tiimiliislerin bazilarinda 6l iskeletlerine, bazilarinda ise
oliiniin kiillerine ulastlmistir. Gordion'daki Frig tiimiiliislerinde MO 8. yiizyil sonu ve
MO 7. yiizyl baslar1 arasinda ceset olarak gomme geleneginin yaygimn oldugu tespit
edilmistir. Sonraki donemlere tarihlenen tiimiiliislerde ise ceset olarak gomme
geleneginin, Slilerin yakilarak kiillerinin gomiildiigii kremasyon ad1 verilen bir gémme
tarzina evrildigi goériilmektedir.”” Frig 6li gémme geleneklerinin en belirgin
Ozelliklerinden biri, mezarlara birakilan mezar esyalarinin zenginligidir. Mezara hediye

birakma gelenegi, insanlarin inang sistemlerinin bir yansimasi olup ayni zamanda

3 Serap Erdogan, Gordion Tiimiiliisleri Isiginda Friglerde Olii Gsmme Gelenekleri (Konya: Selcuk Universitesi,

Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2007), 11.

Elif Ozer - Zerrin Erding, “Aizanoi Mezar Bomoslarinda Gériilen Bezeme ve Figiirler Uzerine
Degerlendirme” Mediterranean Journal of Humanities 12 (2022), 81, 85.

Ucgankus, Ana Tanrica Kybele'nin ve Kral Midas'n Ulkesi Phrygia, 33.

¥ Fatma Birecikli, “Ana Hatlar1yla Friglerde Din”, Gazi Akademik Bakis 7 (2010), 228
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dénemin sosyo-ekonomik yapisini, 6len kisinin statiisiinii ve Ozelliklerini yansitan
onemli verilerdir.®®

Frig tumilislerinde olillere hediye olarak birakilan mezar esyalari, Frig dini
inancini, kiiltiirtinii ve sanatini yansitan onemli birer aractir. Bu mezar hediyeleri,
Friglerin dini inanc¢ sistemini, geleneklerini, giinliik yasam ve degerlerini, sanatsal
yeteneklerini, estetik anlayislarini anlamamizi saglayan 6nemli kaynaklardir.

Yapilan kazilar sonucunda, 6len kisinin sosyal statiisiine ve dnemine gore cesitli
hediyelik esyalarin oliiyle birlikte mezara gomiildiigii tespit edilmis ve 6len kisinin
iizerinde kiyafetlerinin oldugu, kisinin 6nemine gére birakilan hediyelik egyalarin
cesitliliginin ve sayisinin arttigy belirlenmistir.” Frig tiimiiliislerinde mezar hediyeleri
olarak birakilan esyalar genellikle ahsap, metal ve seramik gibi malzemelerden
yapilmistir. Friglerin marangozluk becerilerinin ileri diizeyde oldugunu gosteren ahsap
esyalar, civisiz bir sekilde birlestirilmistir. Masa, paravan ve taht arkaligi olarak
kullanilan ahsap levhalar, dsnemin énemli ahsap eserleridir.*’ Bunlarin yani sira yemek
masalari, tabureler ve tabaklar da bulunmus ve bu esyalarin genellikle geometrik
desenlerle siislendigi gorilmistiir. Bir ¢cocuga ait oldugu diisiiniilen mezar icinde ise
agactan oyulmus hayvan figiirleri ve bu figiirlerin tun¢ bir kazan icerisinde mezara
birakildig1 gorilmiistiir. Heykeller arasinda balik yiyen aslan, karaca, at ve boga gibi
figiirler 6n plana cikmaktadir. Frig mezarlarinda bulunan madeni esyalar genellikle
bronzdan yapilmistir. Giimiise nadiren rastlanirken, altina hi¢ rastlanmamistir.
Mezarlar defalarca soyuldugu icin altinin calinma ihtimalinin yiiksek oldugu
distinilmektedir. Bronz kaplar, kazanlar, siizgecli kaplar ve fibulalar gibi esyalarin
iizerine genellikle hayvan figiirleri islenmistir. Silahlar genellikle Gordion ve
cevresindeki mezarlarda bulunurken, Ankara cevresindeki mezarlarda rastlanmamastir.
Seramik esyalar arasinda masrapalar, testiler ve torensel icki kaplari bulunmustur.
Bunlarin bazilarinda iri hayvan tasvirleri ve geometrik desenler yer alirken, baz
seramik kaplarin ise Lydia 6zellikleri tasidig1 gézlemlenmistir.

Frig mezarlar1 yalmizca bir gomi alani degil, 6len kisinin kutsal ve ilahi bir
varlikla biitiinlestigi bir tiir tapinak veya siginak olarak diisiiniilmiistiir. Mezarlarda yer
alan aslan, sfenks gibi hayvan figiirleri ve geometrik stislemeler de dini ve mitolojik
sembollerle doludur. Aslan figiirleri, Frigler icin giicii ve koruyuculugu temsil ederken,
mezarlarin girislerinde yer alan kapilar, yasam ile 6liim arasindaki gecisi simgeler. Bazi

mezarlarin 6n yiizlerinde goriilen kapi motifleri, 6len kisinin bu diinyadan o6teki

Fatma Kuiyak, Laodikeianin Boya Bezemeli Hellenistik Dénem Kremasyon Kaplari (Denizli: Pamukkale
Universitesi, Arkeoloji Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2019), 25.

¥ Birecikli, “Ana Hatlariyla Friglerde Din”, 225.

Erdogan, Gordion Tiimiiliisleri Isiginda Friglerde Olii Gomme Gelenekleri, 55-65.

' Erdogan, Gordion Tiimiiliisleri Inginda Friglerde Olii Gimme Gelenekleri, 55-65.
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diinyaya gecisini sembolize eder ve bu kapilar, 6liiniin ruhunun tanrilarla bulustugu
gecitler olarak kabul edilir.

Olen kisinin toplumsal statiisii, mezar yapilarinda acikca ifade edilmistir. Onemli
kisilere, toplumdaki yerini yiicelten 6zel mezarlar yapilmis; mezar taslar1 ve lahitler,
bireyin yasami boyunca sahip oldugu sosyal statiiyii onurlandiracak sekilde
tasarlanmistir. Bu mezar yazitlari, 6len kisinin itibarimi vurgulamis ve toplumsal
konumunu 6liimsiizlestirmistir. Mezarlarin icine yerlestirilen objeler ise 6len kisinin
sosyal smifini, kiltiirel kimligini ve dini inanclarini simgelemistir. Mezar hediyeleri
olarak birakilan esyalarla 6lillerin 6teki diinyada rahat bir gecis yapmalarini saglamak,
oradaki yasamlarini kolaylastirmak ve onlarin ruhlarini korumak amaclanmistir.

Friglerin oliilerini gommek icin yaptiklar tiimiiliis mezarlar, oliiye saygi, tazim,
ahiret inanci gibi konular1 yansitan 6nemli isaretlerdir. Yol kenarlarindaki tepelere
uzaktan goriilebilecek sekilde yapilan mezarlarin, oliilerin hatirasini yasatma, onlari
anma ve onlara sayg1 gosterme amaci tasidig1 diistiniilmektedir.

Metallerin ve aletlerin biinyelerinde kutsal, dinsel-biiytisel giic barindirmasi
sebebiyle mezarlarin icine birakilan esyalarda demir, bronz ve ahsap gibi malzemeler
kullanilmistir. Nitekim, alet yapma sanati insaniisti bir varligin isi olarak kabul
edilmektedir. Cinkii bu sanat, demircinin elinde metalin sekillendirilerek yasam
bulmas1 gibi bir mucizeyi icermektedir. Mezarlara birakilan bu esyalar Sliintin 6teki
yasamina hazirlik ve kolaylik saglama amaci tasimaktadir.*

Yaratilisin bir kurban etme veya kendini kurban etme eylemiyle basladig:
diisiincesi, insanin ve kozmosun dogasiyla ilgili derin bir anlayisi yansitmaktadir. Kanl
kurban ritiielleri, insan ile kozmos arasindaki eslesmeyi giiclendirir ve evrensel dengeyi
saglamak icin bir zorunluluk olarak kabul edilir.® Oliiyle birlikte kurban edilen
hayvanlar 6liniin rahati ve huzuru i¢in yapilan adaklardir. Yasamin bir varligin kurban
edilmesiyle baslayabilecegi fikri, Friglerde cesetle birlikte hayvan kurban ederek
gomme davranisina doniismistiir. Ciinkti kurban edilen hayvanin ruhu ya da yagam
cesede aktarilmaktadir. Boylece 6len kisi 6teki hayatta yeniden var olacaktir.

Friglerin 6lii gomme gelenekleri, 6liilerine olan derin saygiyi, dini inanclarinin
oli gomme geleneklerine nasil tezahiir ettigini ve ahiret inancinin varligini yansitir.
Ayni zamanda, 6li gomme gelenekleri toplumun birlik ve dayanisma duygusunu
pekistirmekte ve Friglerin yasam ile 6lim arasindaki baglantiya olan bakis acisini

gozler oniine sermektedir.

“ Mircea Eliade, Demirciler ve Simyacilar, cev. Mehmet Emin Ozcan (Ankara: Dogu Bati Yayinlari, 2020),
33.
“ Eliade, Demirciler ve Simyacilar, 35.

Dinler Tarihi 1/2 (2024)



Hacer Biisra KAPLAN 377

3. Friglerin Olii Gémme Geleneklerinin Zaman I¢indeki Degisimi

Yasamin dogal bir sonucu olan o6liim, insanlar icin sevdiklerinden ayrilma ve
bilinmeyene dogru yolculuga ¢ikma anlamina gelir. Her milletin kendi kiiltiirel, dini ve
cografi baglamlari icinde olim algisi ve oli gomme gelenekleri sekillenir. Bu
gelenekler toplumun degerleri, inanclar1 ve yasam tarzlariyla derin bir sekilde
baglantilidir.* Olim algisinin ritiiel olarak nasil uygulandigina dair farkliliklarin ve
toplumsal uygulamalarin genel bir terimi olan olii gomme gelenekleri, gecmisten
giintimiize kadar degisen ve farkli kiiltiirlerde cesitli sekillerde uygulanan ritiielleri ve
gelenekleri kapsar.*

Frigler 6limi, yasamdan ve dogumdan bagimsiz bir olay olarak gérmemis ve
olimii bir son olarak diisiinmemis; aksine varolusun bir hélinden digerine gecis olarak
degerlendirmislerdir. Oliim, insan hayatinin dogal bir parcast addedilmis ve derin dini
tabularla cevrelenmistir. Tipk: bugiin oldugu gibi, o dénemde de 6liim toplumsal bir
olgu olarak kabul edilmis ve bu durum kolektif bir bilincin ifadesi olmustur.

Olim iizerine sdylenen her sey ya olen kisinin yasami boyunca ardinda
biraktiklar1 ya da hayatta kalanlarin bu olguyu dolayli olarak deneyimlemeleri
sonucunda sekillenmistir. Bu nedenle, 6limiin biyolojik gercekligi disinda ona
atfedilen her tiirlii anlam, yasayanlar tarafindan sekillendirilmistir. [ste bu durum,
olimiin toplumsal niteliginin en 6nemli dayanagini olusturur. Cenaze ritiielleri, yas
stirecleri ve oliimden sonra gerceklestirilen uygulamalar bir toplumun 6liime bakisini
gozler Oniine serer.

Oliim ve defin uygulamalari, insanlarin dogayla derin bir bag kurdugu ve yasamin
dongtlistiniin bir parcas: olarak kabul ettigi toprakla siki bir iliski icerisinde oldugunu
gostermektedir Toprak bircok kiiltiirde kutsal kabul edilir ve derin anlamlara sahiptir.
Toprak yasamin ve dogurganligin kaynagi olarak gérilmektedir. Iyilik ve bollugun
simgesi olarak kabul edilmekte ve yaratilisin merkezinde 6nemli bir yer tutmaktadir.
Disi bir unsur olarak tasavvur edilen toprak, g6k ile yer arasindaki dengeyi temsil eden
gdk tanrinin esi olarak tasvir edilmektedir.* Toprak, kadinin dogurganlik ve
iretkenlik ile mistik bir bag kurdugu simgedir. Cocuk dogurma ile topragin verimliligi
arasindaki benzerlik nedeniyle kadinin kutsalligi toprakla baglantili olarak
degerlendirilmektedir. Diinyanin farkli bélgelerinde kadinlarin yaratilisin kaynag: olan

topraktan giic almak ve korunmak amaciyla topraga oturarak ya da ¢émelerek dogum

Abuzer Kizil, “Antik Dénem Yunan Diinyas'nda Olim Kavrami Ve Bununla ilgili Bazi Betimler”
Amisos 2/3 (2017), 33.

L. Giirkan Gékeek vd., Anadolu’nun Eski Caglarinda inang Olgusu Ve Yénetim Anlayisi (Istanbul: Degisim
Yayinlari, 2021), 534.

4 Mircea Eliade, Dinler Tarihine Giris, cev. Lale Arslan (Istanbul: Kabalc1 Yayinlari, 2009), 244.
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yapmalari; topragin, dogum-olim ve yasamin dongiisit ile iliskilendirildigini
gostermektedir.”

Topraga gomme gelenegi doganin yeniden dogus ve devamlilik dongiisiini
sembolize etmektedir. Oliilerin topraga gémiilmesi yasamin sonsuz bir devamliligina
isaret ederken, 6limiin sadece bir son degil, ayn1 zamanda yeni bir baslangic olduguna
dair bir inanc1 yansitmaktadir. Oliiyii topraga gomme gelenegi 6liilerin bedenlerinin
bereket ve dogurganlikla iliskilendirilen toprakla birlesmesini saglar. Ozellikle tarim
toplumlarinda, toprak yasamin temel kaynagi oldugu icin bu bag daha 6nemlidir.
Oliilerin bedenlerinin topraga gémiilmesi, ruhun huzura kavusmasi ve oteki diinyaya
saglikli bir gecis yapabilmesi icin gereklidir. Bu sebeple toprak, ruhun dinlenmesi ve
huzur icinde olmas icin giivenli bir siginak olarak kabul edilmektedir.*®

Frigler, tarim ve hayvancilikla gecimini saglayan bir topluluktu. Tarim, onlarin
yasam biciminin temelini olustururdu ve toprak, tarim toplumunun en degerli
varligrydi. Toprak, onlarin gecim kaynagi oldugu kadar, ayn1 zamanda yasamlarinin
anlamini da belirlemekteydi. Friglerin en 6nemli tanricasi olarak kabul edilen Ana
Tanrica Kybele, doganin bereketini temsil eden, tarimin verimliligi icin 6nemli bir
figiirdi. Frigler, tarlalarinin ve hayvanlarinin dogurganlhiginm arttirmak icin Kybele'ye
dua edip sunular sunardi.

Oliilerin topraga gomiilmesi, Friglerin dogayla olan baginin bir parcasiydi.
Oliilerin bedenlerinin topraga donmesi, doganin dongiisiiniin bir pargasi olarak kabul
edilmekte ve Olimiin sadece yasamin sonu olmadigi, ayni zamanda bir baslangic
oldugunu gostermektedir. Friglerin tarim toplumu olmalari, Kybele inancina sahip
olmalari, oliillerini topraga gommeleri ve mezar odalarina hediyeler birakmalar:
dogayla olan derin ve kutsal baga isaret etmektedir. Bu bag onlarin yasamlarini
stirdirme sekillerini, inan¢larim1 ve kiltiirlerini derinden etkilemis ve 6li gomme
geleneklerine yansimustir.

Kremasyon, Latince kokenli cremare kelimesinden gelir ve genellikle oliilerin
yakilarak gémiilmesini ifade eder.” Arkeolojik arastirmalar ve tarihi belgelere gore,
kremasyon pratigi eski dénemlerden giiniimiize kadar yaygin olarak kullanilmistir. Bu
uygulamada, yakilan cesetten geriye kalan kalintilar ya dogrudan mezar cukurlarina
birakilmis ya da 6nceden hazirlanmis bir mezar kabinin icine yerlestirilmistir. Bu, 6len
kisinin kiillerinin toprakla bir araya getirilerek gémiilmesini saglamistir.*

Kremasyonun genel tarihine baktigimizda, ilk kremasyonlarin prehistorik

dénemlerde gerceklestirildigi diisiiniilmektedir. Bronz Cagi'nda, ozellikle Grek

¥ Mircea Eliade, Kutsal ve Dindisi, cev. M. Ali Kilicbay (Ankara: Gece Yaymlar1, 1991), 20.

“# Mustafa Aca, “Diinya Mitolojilerinde Toprak Simgeciligi” Kiiltiir Arastirmalar: dergisi 1/1 (2018), 31.
Hamza Ekmen, “Yeni Veriler Isiginda Baslangicindan ML.IL. Binin Sonuna Kadar Anadoluda Yakarak
Gémme (kremasyon) Gelenegi” Hitit iiniversitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi 5/1(2012), 24.

Ekmen, “Yeni Veriler Isiginda Baslangicindan MLIL Binin Sonuna Kadar Anadoluda Yakarak Gomme

(kremasyon) Gelenegi”, 24.

Dinler Tarihi 1/2 (2024)



Hacer Biisra KAPLAN 379

Yarimadas: ve Anadolu'da yapilan kremasyonlar, cesedin yakilmasiyla birlikte ruhun
gokyliziine yikselerek 6zgiirlesmesini amaclamistir. Kremasyonun neden yapildigina
dair cesitli diistinceler bulunmaktadir. Yeniden dogus, beden ve ruhun 6teki diinyaya
eksiksiz olarak ulasabilmesi, ruhun ve bedenin temizlenmesi, kotiiliiklerin
uzaklastirilmasi, yer tasarrufu ve hijyen gibi nedenler bu amaclardan bazilaridir. Eski
inanislarda ates, olusum ve yeniden dogusun sembolii olarak goriiliir. Ates tstiin bir
varolusun isaretidir ve bedenin kalintilar1 ancak kiile doniiserek saflasir ve boylece ruh
viicuttan ayrilir. Bu nedenle kremasyon, bedenin ve ruhun bu yiice hedeflere
ulasabilmesi icin bir arac olarak kabul edilir. Genel olarak, kremasyonun tarihindeki bu
inanclar ve uygulamalar, 6liimle ilgili derin manevi ve sembolik anlamlar1 yansitir.
Atesin, ruhun 6zgiirligi ve saflig1 icin bir ara¢ olduguna inanilir ve bu nedenle
kremasyon, oliim sonrasi yasamin yeni bir baslangicimi simgeler.”’ Oli gémme
gelenegine dair en eski yazili belge Yunanl tarih¢i Herodotosa aittir.®* Arkeolojik
arastirmalar, eski donemlerde olii bedenlerinin yakilmasimin ayin sekline
doniistiriildigiini ortaya koymustur. Bu uygulamalarin en bilinen nedeni, 6len kisinin
ve insanligin kirlerinden arindigina inanilmasidir.*

Yakarak gomme geleneginin kokenleri, insanlarin 6lim ve 6limden sonraki
yasamla ilgili inanclarina dayanir. Cesedin yakilmasinin, ruhun bedeni hemen terk
etmesini, ac1 cekmemesini, 6zgiirlesmesini ve 6biir diinyaya gecisini kolaylastiracag:
distintilmektedir. Boylece ruhun bedenden ayrilmas: sirasinda aci cekmemesi ve daha
huzurlu bir gecis yasamasi saglanmaktadir. Ornegin, Hindu geleneginde, &liler
yakilarak gomiiliir. Bunun, ruhun bedenden 6zgiirce ayrilmasini ve reenkarnasyona
hazirlanmasini saglayacagina inanilmaktadir.

MO 7. yiizyildan sonra ise 6lii ggmme geleneklerinde yeni gelismeler yasanmis;
ceset olarak gémme gelenegi, cesedin yakilip kiiliiniin gémiilmesi (kremasyon) olarak
degismistir.>* Anadolunun bazi bélgelerinde Orta Tun¢ Cagindan Demir Cagirnin
sonuna kadar yaygin olarak goriilen 6li yakma gelenegi, 6zellikle Bati Anadolu’daki
Troia, Besiktepe, Panaztepe ve Miiskebi mezarliklarinda bulunan urnelerdeki yanmis
insan kemikleri ile varligini acikca ortaya koymaktadir.>

Oli gsmme geleneklerindeki bu degisimde, Friglerin kendi i¢c dinamiklerinden
ziyade, Dogu Yunan Devleti ve Anadolu’da bulunan diger medeniyetlerin kiiltiirel

etkisinin oldugu diisiniilmektedir. Kohler, Frig tiimiiliislerinde MO 7. yiizyildan

Sevim Coskun - Niiket Ornek Biiken, “Kremasyonun Tarihgesi ve Tiirkiye'de Kremasyon” IBAD Sosyal
Bilimler Dergisi 8 (2020), 130.

2 Recep Yasa, “Eski Tiirk Cenaze Térenlerinde Olii Yakma Adeti” Tiirk Arastirmalan Dergisi 4/1 (2019),
276-277.

Coskun - Biiken, “Kremasyonun Tarihcesi ve Tiirkiye'de Kremasyon”, 131.

** Birecikli, “Ana Hatlarryla Friglerde Din”, 228.

Giilseren Mutlu, “Anadolu’da Orta ve Son Tung Cag1 Oli Gomme Gelenekleri” ACU Uluslararast Sosyal
Bilimler Dergisi 4/2 (2018), 89.
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itibaren goriilmeye baslanan kremasyon gelenegini, Lidya ve Dogu Yunan kentleri ile
olan iliskilerin artmasina baglamaktadir.®* Ramsay, bu mezarlarin Yunan sanatiyla
paralellik tasidigini, ancak Frig kiiltiiriiniin kendine has dini ve sanatsal 6zelliklerini de
korudugunu vurgular.”” Ankara ve Gordion tiimiiliislerinde MO 7. yiizyillin
ortalarindan itibaren gorilmeye baslanan kremasyonun, yalnizca Bati ve Lydia
etkisiyle aciklanamayacag: belirtilmektedir. Ozellikle Ankara tiimiilislerinde bulunan
malzemeler arasinda dogu kokenli esyalarin varligi, ayrica Ankara kabartmalarinda
gozlemlenen Giineydogu Anadolu 6zellikleri, bu etkilesimin ¢ok yonli olabilecegini
gostermektedir. Friglerin 6nemli kentlerinden biri olan Dorylaion’un MO 3. yiizyildan
sonra Helenistik kiiltiiriin etkisi altina girmesi ve bu etkilesim sonucu olusan kiiltiirel
cesitlilik, kentin olim algisin1 ve o6li gomme geleneklerini de etkileyip
sekillendirmistir.”® Dorlylaion’da oldugu gibi Dogu Yunan ve Dogu ile Giineydogu
Anadolu'daki Tabal, Asur ve Urartu medeniyetlerinde var olan yakarak gomme
geleneginin, yogun etkilesim sonucunda Friglerin kiiltiirel ve dini aliskanliklarini,
ahiret ve 6te diinya tasavvurlarini etkileyip sekillendirmis olabilecegi diistiniilmektedir.

Kimmer istilas1 ve Lydia hakimiyeti altina girmeleri Friglerin siyasi ve toplumsal
yapisin etkilemistir. Bu istilalar sirasinda yasanan yikim ve kaos Friglerin hayata bakis
acisini degistirmis olabilir. Nitekim Frigler, erken dénemlerde savasci bir aristokrasi
olarak tanimlanir. Unlii ozan Homeros, Frigleri “savasa girme arzusuyla yanip tutusan”
bir toplum olarak tasvir eder.” Ancak s6z konusu istilanin ardindan Frig toplumu
miizige, zevke ve liikks yasama diiskiin bir toplum olarak nitelenmektedir.*

Frigler kremasyon geleneginde de yakilan cenazelerin kiillerinin iizerine toprak
veya tas tepeler yigma gelenegine devam etmis; bu yigilmis tepelerin iizerlerinde gomii
sirasinda ve sonrasinda 6li kiiltiiyle ilgili torenler gerceklestirmistir. Bu nedenle, bu
tepelerin onlerine tastan yapilmis ve kabartmalarla stislenmis sunak tiirii yapilar insa
edilmistir. Bu yapilar, 6len kisinin anisini yasatmak ve onurlandirmak icin
kullanilmistir. Ayni zamanda 6liintin kiillerini gémme ve cenaze torenlerinin yapildig:
merkez olarak hizmet etmistir.®* Frig tiimiilis mezar odalarinda gerceklestirilen
kazilar, giinlerce siiren 6lii yakma torenlerinin yapildigini acikca gostermektedir. Bu
buluntular, hem Hitit yazili belgelerinde anlatilan 6lii yakma ayinlerini hem de

Homeros'un Ilyada destaninda bahsedilen Patroklos ve Hektor icin diizenlenen yakma

% Sevim Bulug, “Anadolu’'da Kremasyon- Olii Yakma- Gelenegi” 1992 Yili Anadolu Medeniyetleri Miizesi
Konferanslari (Ankara:Anadolu Medeniyetleri Miizesini Koruma ve Yasatma Dernegi, 1992), 91.

¥ W. M. Ramsay, “Sepulchral Customs in Ancient Phrygia,” The Journal of Hellenic Studies 5 (1884), 241-
262.

5 Ahmet Tiirkan, “Dorylaion Antik Kenti ve Tasrasinda Oliim Algisi,” ESOGUTD 1, (Kasim 2018), 7.

Sevin, Atlash Biiyiik Uygarhklar Ansiklopedisi, 255.

Sevin, Atlash Biiyiik Uygarliklar Ansiklopedisi, 285.

¢ Sevin, Atlash Biiyiik Uygarliklar Ansiklopedisi, 273.
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toérenlerini somut bir sekilde belgelemektedir.®* Kaz1 sonuglarindan cesedin yakilmadan
once sergilendigi, sevdiklerinin cesedin yaninda agit yaktigi, saclarimi keserek cesedin
tizerine biraktiklari, 6len kisi icin solen verildigi, oyunlar ve eglenceler diizenlendigi

anlasilmaktadir.

Sonu¢

Friglerin 6li gobmme geleneklerinin zaman icinde degismesinde bircok faktériin etkili
oldugu soylenebilir. Friglerin bulunduklar: cografi konumun kavsak bir nokta olmasi
farkli kiltiirlerle etkilesim icerisinde olmalarini saglamistir. Kimmer istilasi sonucu
sehirlerinin yagmalanmasi, eski giiclerine ulasamayip Lydia hakimiyetine girmeleri;
Frig toplumunda bir kirilmaya, belirsizlik ve giivensizlik ortamina yol actig:
disiintilmektedir. Diger kiiltiirlerle -6zellikle Yunan kiiltiiriiyle- etkilesim icinde
olmalar1 onlarin diisiince yapisini, 6liim tasavvurunu etkilemis ve bu durum 6li
gomme geleneklerinde bicim degisikligine yol agmistur.

Friglerde goriilen her iki 6lii gomme gelenegi incelendiginde, sosyal, kiiltiirel ve
dini yonlerden zengin ve cok katmanli bir yapi sergilemektedir. Bu gelenekler bélgenin
kozmopolit yapisinin bir yansimasi olarak, Helenistik, Roma, diger Anadolu
medeniyetleri ve yerel Frig etkilerinin bir sentezi seklinde gelismistir. Sosyal statii,
kiiltiirel kimlik ve dini inanglar, bu geleneklerin temelini olusturmus; 6li gémme
geleneklerini sekillendirmede belirleyici rol oynamaistir.

Oliim, bireysel bir olay olmanin 6tesinde toplumsal bir nitelik tasimis ve
toplumun genis kesimlerini etkilemistir. Cenaze torenleri, yalnizca 6len kisiyi anma
ritiielleri degil, ayn1 zamanda toplumun yas siirecini kolektif olarak paylastig1 sosyal
etkinlikler haline gelmistir. Oliimler, toplumsal diizeyde derin keder ve yas siireglerini
tetiklemistir. Olen kisiler, 6zellikle savas kahramanlar1 veya topluma biiyiik katkilarda
bulunmus bireyler kahramanlastirilmis veya ilahlastirilmistir. Bu, mezar taslarina
kazinan 6vgii yazilariyla yapilmis ve olen kisinin Sliimsiizlestirilerek ilahi bir varlik
haline getirildigi diisiiniilmiistiir. Oliim, ruhun bedenden ayrilip 6te diinyaya yolculuk
etmesi olarak kabul edilmis ve bu yolculugun sorunsuz gecmesi icin dini torenlerle
ugurlanmasi 6nemli bir gelenek olarak gorilmistiir. Dini gerekliliklerin yerine
getirilmemesi durumunda, ruhun huzura kavusamayacagina inanilmistir. Bu baglamda
6lim, bir kurtulus olarak degerlendirilmis ve olen kisinin ruhunun diger diinyada
huzura ermesi icin dualar ve iyi dilekler mezar yazitlarina islenmistir. Kurtulus ve
olim sonrasi esenlik, donemin dini ve eskatolojik diisiincelerinin merkezinde yer
almustir.

Frigya mezarlar1 incelendiginde, mimari yapilari, kabartmalar1 ve siislemeleriyle

Frig toplumunun dini inamislarini ve sanatsal anlayisini yansitir. Ana Tanrica

52 Bulug, “Anadolu’da Kremasyon- Olii Yakma- Gelenegi”, 95.
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Kybele'nin figiirlerinin, mezarlarin 6nemli bir parcasi olmasi, mezarlarin sadece gémii
alanlar1 degil, kutsal tapinaklar olarak da goriildigiinii ortaya koyar. Ramsay, bu
mezarlarin, Frigyanin olim sonrast yasamla ilgili derin dini goriislerini
somutlastirdigini ve bu yapilar sayesinde Friglerin 6liim anlayislarimin ve oliime
atfettikleri 6nemin daha iyi anlasilabilecegini ifade eder.

Frig mezarlarimin tarihsel ve kiiltiirel 6nemi de biyiiktiir. Bu mezarlar hem
Yunan hem de Dogu etkilerini tastyan, ancak Frigya'ya 6zgii motiflerle sekillendirilmis
anitlardir. Frig mezarlari, o dénemin halkinin sanat, mimari, dini yasami, inanislar1 ve
ahiret inancinin somut bir yansimasi olarak degerli bilgiler sunar.

Dinler tarihi acisindan, Friglerin oli gémme geleneklerindeki degisim ve
etkilesimler, dinin toplumsal ve kiiltiirel bir fenomen olarak nasil sekillendigini
anlamamiza yardimeci olur. Bu degisimler, dini inanclarin ve geleneklerin, toplumlarin
yasadig1 tarihsel ve siyasi siireclere nasil cevap verdigini ve nasil doniistigiinii gosterir.
Bu nedenle, Friglerin 6li gémme geleneklerindeki degisim ve etkilesimler, dinler
tarihini anlamak ve dini degisimlerin derinligini kavramak icin 6nemlidir. Ayrica bu
etkilesimler, dinin politik ve sosyal yapilar tizerindeki etkisini de gosterebilir. Bu
durum giinimiiz diinyasinin karmasikligini ve cesitliligini anlamamiza yardimecr olur.
Gilnimiizde bile din, toplumlarin ve devletlerin isleyisinde O6nemli bir rol
oynamaktadir. Antik donemdeki medeniyetlerin dini gelenekleri ve etkilesimlerinin
anlasilmasi, giiniimiizdeki dini catismalarin, kiiltiirel farklhiliklarin, siyasi gelismelerin
kokenlerini ve dinamiklerini daha iyi kavramamiza yardimci olabilir. Ayrica antik

d6énemi anlamak, bugiinii anlamak ac¢isindan da 6nemlidir.

deskok
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