CXX X

Sunnet
Arastirmalari
Dergisi



KURSAD

Kur’an ve Siinnet Arastirmalari Dergisi
Yil: 2025 - Cilt: 5 - Sayi: 1
Studies Sunnah and Qur'an of Journal
Year: 2025 - Volume: 5 - Number: 1

Ll 9 ST bty Ao

) ot/ - 0 calsall - Yo YO -didl

Yazisma Adresi: e-Mail:
kursamder@gmail.com
Kapak Tasarim:

Mehmet ATES


mailto:kursamder@gmail.com

KURSAD

Kur’an ve Stinnet Arastirmalari

Journal of Qur'an and Sunnah Studies

Ll 9 ILaN rlulys Az
e-ISSN : 2791-8726
Basim Tarihi : 30 Mart 2025

Yayin Sezonu : Mart 2025

Cilt 5

Sayi 1

ilk Yayin Tarihi: 2021

Yayin Dili : Turkge, Arapca, ingilizce
Yayin Periyodu: Yilda iki kez (Mart ve Eyliil)
e-posta : kursamder@gmail.com

URL . https://dergipark.org.tr/tr/pub/kursad


mailto:kursamder@gmail.com

KURSAD

Kur’an ve Siinnet Arastirmalari Dergisi

Journal of Qur'an and Sunnah Studies
dowadl 9 0148 Olaolyd ddoxs

Yil/Year: 2025 — Cilt / Volume: 5 Sayi/Number: 1/ ! saael/- 0 :alaal/ - Vo Yo -Zic/

KUR’AN VE SUNNET ARASTIRMALARI DERGISI
YAYIN iLKELERI

Kur’an ve Stinnet Arastirmalari Dergisi, "Uluslararasi Hakemli Dergi" statiistine uygun yilda iki
sayl olmak Uzereyayimlanir. Dergi igerigi, tim kullanicilara agik, tcretsiz "agik erisimli" bir
dergidir. Kullanicilar yayimcidan ve yazar/yazarlardan izin almaksizin, dergideki makaleleri tam
metin olarak okuyabilir, indirebilir, dagitabilir, makalelerin g¢iktisini alabilir ve kaynak
gostererek makalelere baglanti verebilir. Bu dergide yayimlanan makalelerin ilim ve dil
yoniinden sorumlulugu yazarlarina aittir. Yazarlarin fikirlerden dergi ekibi sorumlu tutulamaz.
Dergide yayinlanan makalelerin tiim yayin haklari Kur’an ve Stinnet Arastirmalari Dergisi'ne
aittir. Makalesi dergimizde yayinlanmis olan yazarlar makalenin Ozet kisminin veya tamaminin
PDF olarak dijital ortamda yayinlanmasini kabul etmis sayilirlar. Dergi yazim kurallarina
uymayan makaleler degerlendirmeye alinmaz. Basilmama karari verilen yazilar varsa hakem
raporuyla birlikte yazarina iade edilir. Yayin icin kabul edilen yazilarin yayin hakki, yayinlanan
yazilarin da her tirli telif haklari dergiye aittir. Yazara herhangi bir telif hakki 6denmez. Kur’an
ve Sinnet Arastirmalari Dergisi, yayin etiginde en yiksekstandartlara baglidir ve Committee
on Publication Ethics (COPE) tarafindan gelistirilen yayin etigi ilkelerini ve tavsiyelerini gozetir.
Gonderilen tim makaleler orijinal, yayinlanmamis ve baska bir dergide degerlendirme
sirecinde olmamalidir. Her bir makale editorlerden biri ve en az iki hakem tarafindan cift kor
degerlendirmeden gegirilir. Intihal, duplikasyon, sahte vyazarlik/inkdr edilen vyazarlik,
arastirma/veri fabrikasyonu, makale dilimleme, dilimleyerek yayin, telif haklari ihlali ve gikar
¢atismasinin gizlenmesi, etik disi davranislar olarak kabul edilir. Kabul edilen etik standartlara
uygun olmayan tim makaleler yayindan cikarilir. Buna yayindan sonra tespit edilen olasi
kuraldisi, uygunsuzluklariceren makaleler de dahildir. Olasi bilimsel etik disi davranislar ve etik
yayin ihlali durumunda, COPE Ethics Flowcharts dikkate alinir. Detayli inceleme yapmak icin
dergi internet sayfasina bakiniz.



KURSAD

Kur’an ve Sliinnet Arastirmalari Dergisi

Journal of Qur'an and Sunnah Studies
dowadl 9 OTW8) Olaolyd ddoxs

Yil/Year: 2025 — Cilt / Volume: 5 Sayi/Number: 1/ 1 saael/ - 0 :alaal/ - Vo Yo -Zic/

Bas Edit6r / Editor in Chief
Dog. Dr. Ahmet OZDEMIR

(Bitlis Eren Universitesi, Bitlis/Tuirkiye)

Edit6rler / Editors
Dog. Dr. Eyyup TUNCER

(Gaziantep islam Bilim ve Teknoloji
Universitesi, Gaziantep/Tiirkiye)

Dr. Ogr. Uyesi Muhammed UGURLU

(Bitlis Eren Universitesi, Bitlis/Tuirkiye)



KURSAD

Kur’an ve Siinnet Arastirmalari Dergisi

ddl § OTya) Ollyd Ao

Journal of Qur'an and Sunnah Studies

Yil/Year: 2025 Cilt/Volume: 5
Sayi/Number: 1

Arastirma Makaleleri / Research Articles

ICINDEKILER / CONTENTS

Adnan ARSLAN Tirk ilahiyatlarinda Kaleme Alinan Tefsir Konulu Akademik 1-19
Yayinlarin Literatiir Tarama Eksikligi Uzerine Elestirel Bir
inceleme (Makale-Bildiri-Kitap Bolimi)
Ayse AYETEKIN On The Third Verse of Sarat al-Nisa’ 20-56
(The Chapter of The Women)
ismail KARAGOZ M&’0n Slresinin Dort, Bes ve Altinci Ayetlerinin Anlami, Riya 57-74
ve Namaz
Omer AKDOGAN Cemaleddin Kumki'nin el-Adabu’l-mardiyye fi't-tarikati’n- 75-95
Naksibendiyye Adli Eseri Cercevesinde Tasavvufi Dislincesi
Mehmet YOLCU Mu’ezile’nin Kur’an ve Tefsir Dlslncesi 96-121
Mustafa BOLUKBASI Klasik Fikih Usulii Kitaplarinin Farkli Meseleleri Ele Alarak 122-149

Baslama Nedeni




Kur’an ve Siinnet Arastirmalari Dergisi

Journal of Qur'an and Sunnah Studies

diwnd! g QT).&H Olawlyd ddxs

https://dergipark.org.tr/tr/pub/kursad
e-ISSN: 2791-8726 82
Cilt/Volume: 5, Sayi/lIssue: 1, Yil/Year: 2025 (Mart/March)

Tiirk ilahiyatlarinda Kaleme Alinan Tefsir Konulu Akademik Yayinlarin
Literatiir Tarama Eksikligi Uzerine Elestirel Bir inceleme
(Makale-Bildiri-Kitap Boliimii)

A Critical Review on the Lack of Literature Review of Academic Publications on Tafsir in
Turkish Theology (Article-Paper-Book Chapter

Adnan ARSLAN
Dog Dr. Bilecik Seyh Edebali Universitesi | https://ror.org/00dzfx204
islami ilimler Fakiiltesi, Arap Dili ve Belagati, Bilecik, Tiirkiye.
Assoc. Prof. Dr. Bilecik Seyh Edebali University, Faculty of Islamic Sciences, De-
partment of Arabic Language and Rhetoric, Bilecik, Turkiye
https://orcid.org/0000-0002-3989-6612
adnan.arslan@bilecik.edu.tr

Makale Bilgisi — Article Information
Makale Tiirii/Article Type: Arastirma Makalesi/ Research Article
Gelis Tarihi/Date Received: 25/09/2024
Kabul Tarihi/Date Accepted: 02/11/2024
Yayin Tarihi/Date Published: 30/03/2025

Atif/Citation: Arslan, Adnan. “Tiirk ilahiyatlarinda Kaleme Alinan Tefsir Konulu Akademik Yayinlarin Lite-
ratlir Tarama Eksikligi Uzerine Elestirel Bir inceleme (Makale-Bildiri-Kitap B&lim{)”, Kur’an ve Siinnet
Arastirmalari Dergisi 5/1 (Mart/March, 2025), 01-19.

Etik Beyan / Ethical Statement

Bu galismanin hazirlanma siirecinde bilimsel ve etik ilkelere uyuldugu ve yararlanilan
tim calismalarin kaynakcada belirtildigi beyan olunur. / It is declared that scientific and
ethical principles have been followed while carrying out and writing this study and that

all the sources used have been properly cited.


https://orcid.org/0000-0002-3989-6612

Adnan Arslan

Oz

Bilimsel bir calismayi degerli kilan en 6nemli kriterlerden birisi elde edilen bulgularin 6zginltgldir. Bu
6zgunlugl saglamak kesinlikle nitelikli bir literatiir taramasiyla mimkinddr. Bir arastirmaci, ihtisasi oldugu
alanda bilimsel bir ¢alismaya baslamadan 6nce arastirma alanini yeterince tarayip tanimalidir. Aksi tak-
dirde zaten arastirilmis konulari gereksiz yere tekrar arastirma riski ile karsi karsiya kalr. Eger arastirmaci,
calismayi diisiindigi konu hakkinda yeterli tarama yapmamis ise zaten ¢alisiimis bir konuyu tekrar galisir
ve kimi zaman aylarca stiiren maddi manevi emekleri bosa gitmis olur. Bilim insanlarinin degerli dmir ve
emeklerini tekrarl ¢calismalarla israf etmemesinin en birinci yolu, literatlir taramasi yapmaktir. Calismalari
bilimsel acidan seckin kilacak literatlr taramasiyla yayinlarin atif alma ve dolayisiyla alanda etkin olma
olasilig artacaktir. Bu calismada, s6z konusu literatiir taramasinin Temel islam Bilimleri biinyesinde bulu-
nan Tefsir Anabilim Dali arastirmalarinin bir kisminda nitelikli diizeyde yapilmadigi varsayimindan hareket
edilmistir. Calismanin amaci, bu minvaldeki calismalardan 6rnekler segerek elestirisini yapmak ve bu su-
retle nitelikli literatlr taramasi yapilmamasinin olumsuz neticelerini gdstermektir. Bu dogrultuda doki-
man analizi ydntemiyle iISAM veri tabanindan elde edilen makaleler arastirma 6lgegi kapsaminda taranmis
ve s6z konusu baglam gergevesinde dikkat ceken ¢alismalar incelenmistir. Calismada elde edilen en 6nemli
bulgulardan birisi, tefsir alaninda yapilan kimi ¢calismalarin bliylik oranda birbirinin tekrari oldugudur. Bu-
nun 6nemli bir sebebinin arastirmacilarin literatlr taramasi konusunda gerekli titizligi gostermemesi ola-
rak degerlendirilmistir. ikinci olarak; kimi tefsir arastirmacilari &nceki calismalara sadece atifta bulunmayi
yeterli gormaslerdir.

Anahtar kelimeler: Tefsir, Literatiir Taramasi, Tefsir Makalesi, Bilimsel Ozgiinliik, Literatiir.

Abstract

One of the most important criteria that makes a scientific study valuable is the originality of the findings.
This originality can only be achieved through a qualified literature review. Before starting a scientific study
in the field of his/her specialization, a researcher should adequately scan and familiarize himself/herself
with the research area. Otherwise, he/she faces the risk of unnecessarily re-studying already researched
topics. If the researcher has not done enough research on the subject he/she intends to study, he/she will
re-study a subject that has already been studied and sometimes months of material and moral labor will
be wasted. The first and foremost way for scientists not to waste their valuable lives and efforts with
repetitive studies is literature reviews. This literature review, which will make the studies scientifically
distinguished, will increase the likelihood of publications being cited and thus being effective in the field.
Literature re-view, which will make the studies scientifically distinguished, will increase the likelihood of
publications being cited and thus being effective in the field. This study is based on the assumption that
this literature review is not conducted at a qualified level in some of the researches of the Department of
Tafsir within the Basic Islamic Sciences. The aim of the study is to select and criticize examples of such
studies and thus to show the negative consequences of not conducting a qualified literature review. The
articles obtained from ISAM database through document analysis method were scanned within the scope
of the research scale and the studies that attracted attention within the framework of the context in
question were criticized. One of the most important findings of the study is that some studies in the field
of tafsir are largely repetitive. The sole reason for this is considered to be the researchers' lack of due
diligence in literature review. Secondly, some tafsir scholars have found it sufficient to only refer to pre-
vious studies.

Keywords: Tafsir, Literature Review, Tafsir Article, Scientific Originality, Literature.
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Giris

Bilimsel bir calismadan beklenen en 6nemli nitelik, arastirma alanina yeni bulgular
getirerek katki sunmasidir. Boyle bir katkinin sunulabilmesi igcin mutlaka daha dnce elde
edilen tespit ve bulgularin bilinmesi gerekmektedir ki bu da behemehal literatiir tara-
masi denilen sabik ¢alismalarin izini takip etmekle olur. Bu ylizden ister tez olsun ister
makale, bilimsel calismalarin giris kisminda 6nceki yayinlara atifta bulunulur. Bu suretle
arastirmaci, kendi calismasinin 6nem ve degerini ortaya koyma imkani bulur.
Literatlir taramasi nedir?

Belirli bir konuda yayimlanmis olabildigince ¢ok eserin derinlemesine ve sistema-
tik olarak arastirilmasi ve belirlenmesi olarak tanimlanan literatiir taramasi,® arastirma
sorusunun daha 6nceden arastirilip arastiriimadigini belirlemeye yardimci olur. Arastir-
macinin incelemeye deger buldugu konudaki soru, amag ve hipotezlerini gelistirmesine
imkan sunar ve en dnemlisi de arastirmayi distindigi konuda nasil bir yontem izleyece-
gine dair fikir verir.? Dolayisiyla bir taramanin bilimsel arastirma alanina en biyik katki-
sinin daha énce ¢alisiilmamus, ihtiya¢ duyulan ve ézgiin bir arastirma konusunun belirlen-
mesi oldugu sdylenebilir.3 Bu vesileyle arastirma bosluklari belirlenmis ve gelecekteki
arastirma alanlari tespit edilmis olur.? Bilim insanlarinin degerli dmur ve emeklerini tek-
rarli calismalarla israf etmemesinin en birinci yolu literatir taramalaridir.

S6z0 arastirma konumuza getirdigimizde, Turk ilahiyatlarinin anabilim dallari ige-
risinde en ¢ok yayinin yapildigi bilim dal tefsirdir. Dinyada Web of Science ve Tirkiye’de
ISAM ve DergiPark veri tabanlarinda, ilgili anahtar kelimelerle yaptigimiz aramalarda, en
cok yayinin Kur’an ve tefsirler hakkinda oldugu gorilir. Bu yayin sikligi akla su soruyu
getirmektedir: Yapilan tefsir konulu yayinlarda tekrara diisme gibi bir durum s6z konusu
mudur? Bu galismanin varsayimini bu soruya verdigimiz “evet” cevabi olusturmaktadir.
Zira bu makalenin yazari olarak, yaklasik 10 yildir tefsir galigmalari ile mesgul olmanin
getirdigi bir izlenim ile bunu rahatlikla séylememiz miumkiindir. Tefsirle ilgili herhangi
bir konuyu iISAM yahut DergiPark veri tabanlarinda ilgili anahtar kelimelerle taradigi-
mizda, farkli yazarlara ait benzer basliklarla kaleme alinmis yayinlarin listelendigini gor-
diik. Bu yayinlarin igerigine baktigimizda konuyu ele alig ydontemi, amag ve sonug baki-
mindan buyuk bir farkhligin bulunmadigini gdzlemledik. Benzer baslikli yayinlarla ilgili

1 Serdar Aytekin Kéroglu, “Literatiir Taramasi Uzerine Notlar Ve Bir Tarama Teknigi”, GiDB Dergi 1 (2015), 61’den
naklen S. Gash, Effective Literature Searching for Research (2nd edn). Aldershot: Gower Publishing Ltd., 1999.

2 McCabe C Timmins F., “How to Conduct an Effective Literature Search”, art &science 20/11 (2005), 42.

3 Ali Demirci, “Literatiir Taramasi”, Cografya Arastirma Yéntemleri, ed. Yilmaz Ari —ilhan Kaya (Balikesir: Cografyacilar
Dernegi, 2014), 74. Bitiun makalelerde bu slinmeli. Sayfa araligi kaynakgada verilmeli.

4 Arzu Toker, “Bir Arastirma Metodolojisi Olarak Sistematik Literatiir incelemesi: Meta-Sentez Yéntemi”, Anadolu Uni-
versitesi Sosyal Bilimler Dergisi 22/2 (2022), 316.
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olarak, tarih acisindan sonra kaleme alinan yayinlarda, 6nceki akademik yayinlara atifta
bulunulmadigini gériince, yazarlarin biyik olasilikla dnceki calismanin varligindan dahi
haberleri olmadigini distindiik. Zira alanda hakkiyla g¢alisilmis bir konuyu daha sonra bir
bagka arastirmacinin tekrar galismis olmasinin baska bir izahi yoktu.

Bu arada soyle bir ihtimali de goz 6niinde bulundurduk: Bir konu bir acidan cali-
silmissa daha sonra baska bir yazar ayni konuyu baska bir acidan ¢alismis olamaz mi?
Elestirinin hakkaniyetli olmasi adina boyle bir ihtimali gbz ardi etmedik. Fakat sunu gor-
dik ki baghk ve igerikleri benzer olan galismalarda, yazarlar kendi yayinlarindan énceki
yayinlara hig atifta bulunmuyordu. “Yazar konuyu ele almis ancak ben su agidan yakla-
sacagim, farkl bir yontem uygulayacagim, o calismada elde edilmis bulgulari tartisaca-
gim yahut eksik, hatali taraflarini tashih ve tadil edecegim” gibi izahlarin bulunmadigi
cok sayida tekrarh calismalara sahit olduk. Bu kabilden 6rneklerin tamamini bir araya
getirmenin bir makalenin akademik sinirlarini fazlasiyla zorlayacagini diistinerek arastir-
maya konu olan sorunla ilgili en ¢arpici 6rnekleri segtik. Literatlir taramasinin yeterince
yapiimadigini disindigiimiz 6rneklere gegmeden 6nce, ideal bir taramanin nasil olmasi
gerektigi yoniinde bir istifham akla gelmektedir. Bu yizden burada ilk olarak, ideal bir
tarama 6rnegi sunulacaktir. Daha sonra makalenin tamami secilen 6rneklerin serdi ile
devam edecektir.

1. ideal Bir Literatiir Taramasi

Kadir Taspinar’in Zemahseri'nin Sahih Kiraat Elestirisinde Arka Plan: Zeccdc Etkisi
calismasi ideal bir literatiir taramasina ornek olarak verilebilir. Bu calismada Taspinar,
Zemahseri (6. 538/1144) tefsirinde Zeccac’in (6. 311/923) kiraatler 6zelindeki etkisini ir-
delemek istemistir. Arastirma 6lcegini oldukca daraltarak bir mifessirin diger mifessir
Uzerindeki etkisini belirli bir cergevede ele almayr amaglamaktadir. O halde burada ge-
nelden 6zele siralama su sekilde olmalidir.

Zemabhseri ve Tefsiri ' Zemahseri Tefsiri ve Kiraatler p Zemahseri —Zeccac
Etkilesimi

Yazarin ¢alismasi kapsaminda en genel baslik, Zemahseri’nin tefsir anlayisidir. Bu
baglamda Tiirkiye’de ylze yakin lisansistil tez ¢alismasi oldugu bilgisini vermistir. Daha
sonra bu galismalar igerisinde kiraatler konulu olanlarinin da bulundugunu belirtip dip-
notta bu calismalardan birkagina isaret etmistir. Daha sonra bu ¢alismalarda Kessdf Tef-
sirinin kiraat yorumlarinda Zeccac’in etkisinden bahsedildigini; fakat bu konuda mustakil
bir calisma olmadigina yer vermistir. Sahih kiraat etkilesimi Gizerinden her iki mifessirin
irtibatini tespit etmeyi amaglayan mustakil bir galisma olmadigini belirterek kendi galis-

https://dergipark.org.tr/tr/pub/kursad
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masinin 6zginlik ve dnemine vurgu yapmistir. Bu suretle yazar, kendi calismasinin lite-
ratidr icerisindeki konumunu 6ne ¢cikarmis bulunmaktadir. Kanaatimizce yazarin bu yak-
lagimi nitelikli bir literatlr taramasi icin ideal kabul edilebilir.

Diger bir drnek ise ismail Cerrahoglu’nun (6. 2022) bir yayinina atifta bulunma hak-
kinda gosterilen titizlik Gzerinde tezahlr etmistir. Garédnik hadisesi olarak bilinen konu,
tefsir alani icerisinde en ¢ok tartisilan konulardan biridir. Bu konuda ¢ok sayida makale
kaleme alinmis olsa da Tiirk ilahiyatlarinda bu konuyu ilk yayin bashgina tasiyan ismail
Cerrahoglu’dur. 1981 yilinda kaleme aldigi Gardnik Meselesinin Istismarcilari baslikh ¢a-
hismanin® sonraki calismalara kaynaklik etmesi gerektigi aciktir ve 6yle de olmustur. Cer-
rahoglu sonrasi konuya egilen her yazar, calismasinda sabik ¢alismaya mutlaka atifta bu-
lunmus ve onun Uzerine tartismaya katki sunmaya calismislardir. Sabri Hizmetli
1989’da,’ Biinyamin Okumus 2010’da,® Sevgi Tiitiin 2012’de,® Ali Riza Giil 2014’de?, ih-
san Arslan ve Yunus Emre Gordiik 2018’de!! yayimladiklari makalelerinde hep Cerra-
hoglu’nun ilgili makalesine atifta bulunmuslardir.

2. Literatiir Taramasinin Yeterli Diizeyde Yapilmadigini Gésteren Ornekler

Meryem siresi 71. dyette herkesin mutlaka cehenneme ugrayacagi ifade edilmek-
tedir. Kimileri bu ayete dayanarak miimin veya kafir, herkesin cehenneme girecegini dile
getirmislerdir. Mifessirler bu ayetteki umumiyet ile neyin kastedildigi hususunda birbi-
rine zit gorlsler ortaya atmislardir. Bu ayetin nasil anlasilmasi gerektigi ile Turkiye'de iki
yazarin makale galismasina rastladik. Bu iki galismadan ilki 2018 yilinda Mehmet Yalinki-
ligc ve Ahmet Abay tarafindan kaleme alinmistir. Bu ¢alismadan 4 yil sonra ayni dyeti Si-
leyman Pak inceleme konusu yapmistir. Pak’in bu ¢alismaya hic atifta bulunmadigi go-
rilmektedir.1?

5 Kadir Taspinar, “Zemahseri'nin Sahih Kiraat Elestirisinde Arka Plan: Zeccac Etkisi”, Bitiin Yénleriyle Zemahseri, ed.
Omer Aslan — Abdullah Pakoglu (Sivas: Sivas Cumhuriyet Universitesi, 2023), 15-22.

6 ismail Cerrahoglu, “Garanik Meselesinin istismarcilari”, Ankara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 24 (1981), 69-
91.

7 Sabri Hizmetli, “Garanik Meselesi Uzerine”, islédmfi Arastirmalar 3/2 (1989), 50-58.

8 Blinyamin Okumus, “Garanik Hadisesi Baglaminda ibn Teymiyye’ye Gére ismet Kavrami: Nebevi Metinleri Neshi ve
Tebdili Meselesi (1)”, Kelam Arastirmalari Dergisi [Kader] 8/1 (2010), 237-260.

9 Sevgi Tiitlin, “Yirminci Yiizyil Mifessirlerinin Garanik Olayina Bakisi”, Cumhuriyet Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Der-
gisi 16/1 (2012), 587-613.

10 Ali Riza Giil, “Garanik Kissasinin Reddi Uzerinden Kur’an Savunusu: Ahmed Hamdi Akseki Ornegi”, Cukurova Univer-
sitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 14/2 (2014), 1-37.

11 jhsan Arslan, “Hz. Peygamber’e Atilan iftira: Garanik Olayr”, Uluslararasi Sosyal Arastirmalar Dergisi 11/56 (2018),
885-904; Yunus Emre Gordiik, “Tefsirde Rivayet-Yorum iliskisi Uzerine Kronolojik Bir Analiz: Garanik Olayi Ornegi”,
Artuklu Akademi: Mardin Artuklu Universitesi [slami ilimler Fakiiltesi Dergisi 5/1 (2018), 1-38.

12 Siileyman Pak, “Ayetler Arasi Anlam Butlnligi Baglaminda Her Ferdin Cehenneme Ugrayacagi Meselesine Dair Bir
Degerlendirme (Meryem 71. Ayet Ornekliginde)”, Tafsir Dergisi 2/1 (2022), 105-123.
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Ahzab Slresi 37. ayette Hz. Peygamber’in (s.a.s.) Hz. Zeyneb ile evliligi ele alin-
mistir. Bu dyette, “biz seni onunla evlendirdik” buyurulmustur. S6z konusu dyetin hiitkm
eskilerden beri tartisilagelmistir. Gordliglimuz kadariyla s6z konusu evlilik hakkinda ilk
calisma 2006 yilinda H. ibrahim Acar tarafindan kaleme alinmistir.'® Bu calismadan 8 yil
sonra 2014 yilinda, Ahzdb Suresi 37. Ayetiyle ilgili Niizul Sebebi Rivayetleri ve ilmi Degeri
baslikli calisma ile Celalettin Divlekgi, ayni konudaki istifhamlari gidermeye yonelik bir
makale kaleme almistir.?* Divlekgi’nin konu ile dogrudan alakasi oldugu halde sabik ca-
lismaya herhangi bir atifta bulunmadigi tespit edilmistir. Keza ilgili konu hakkinda Mus-
tafa Necati Baris da 2010 yilinda bir makale kaleme aldigi halde'® bu ¢alismaya da Div-
lekci’nin herhangi bir atifta bulunmadigi gériilmektedir.

Kur'anilimleri arasinda yer alan miiskilu’l-Kur’dn, Turk akademisinde ilk olarak Ya-
kup Cicek tarafindan 1995 yilinda kavramsal bir calisma olarak ele alinmistir. Miellif bu
calismasinda, s6z konusu kavramin sozliik ve terim anlamlarini aktarmis ve zahiri ihtilafin
sebepleri tizerinde durmustur.'® Murat Dinler bu caismadan tam 23 yil sonra 2018 yI-
linda yine, Miiskilii’l-Kur’dn baslikh bir makale kaleme almistir.'” Bu ¢alismada Cicek’in
makalesine herhangi bir atifta bulunulmamistir. Halbuki ¢calismada kapsam acisindan
farkl bir yontem izlendigi gorilmez. Ne olursa olsun basliklari tamamen ayni olan iki
makaleden ikincisinin birincisinden bahsederek konu ¢ergevesinde ne tir bir yeni bakis
acisi getirdigini ifade etmesi gerekirdi. Ayni sekilde Yunus Akga da 2019 yilinda Kur’an’da
Miiskile Yol Acan Sebepler bashkl bir makale yayimlamistir.X® Halbuki Ak¢a’nin makale-
sinde yer verdigi bilgiler, Cicek’in makalesinde de basliklar halinde ele alinmaktadir.
Akca’nin kaynakcgasina baktigimizda da Cicek’in calismasina herhangi bir isarette bulun-
madigi gordlmistar.

imam Matiiridi hakkinda Tiirk ilahiyatlarinda giiniimiize kadar makale-bildiri tiirii
yaklasik 500 ¢alisma kayda ge¢mistir. Bunlarin igerisinde bazilarinin bashklarinin nere-
deyse birebir ayni oldugu gorilir. Metin Ozdemir’in 2011 yilinda yayimlanan Mati-
ridi’'nin Koétiiliik Problemine Yaklasimi calismasindan®® iki yil énce Sami Sekeroglu,

wep

13 Halil ibrahim Acar, “islam hukuku agisindan Evlat Edinme ve Hz. Peygamber'in Zeynep'le Evliligi”, islam Hukuku
Arastirmalari Dergisi 7 (2006), 99-110.

14 Celalettin Divlekgi, “Ahzab Auresi 37. Ayetiyle ilgili Nizul Sebebi Rivayetleri ve ilmi Degeri”, Ekev Akademi Dergisi
18/59 (2014), 89-106.

15 Mustafa Necati Baris, “Zeyneb bint. Cahs ve Hz. Peygamber ile Evliligi”, Cukurova Universitesi llahiyat Fakiiltesi
Dergisi 10/2 (2010), 177-192.

16 Yakup Cicek, “Miiskilu’l-Kur’an”, Marmara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 7-8-9-10 (1989-1992), 79-112.

17 Murat Dinler, “Miiskilu’l-Kur'an”, FSM ilmi Arastirmalar insan ve Toplum Bilimleri Dergisi 11 (2018), 315-356.

18 Yunus Akca, “Kur’an’da Miiskile Yol Acan Sebepler”, Kilis 7 Aralik Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 6/10 (2019),
189-215.

19 Metin Ozdemir, Matiiridi’nin Kétiiliik Problemine Yaklasimi (Ankara: Kiiltiir ve Turizm Bakanhg Yayinlari, 2011),
380-424.
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Matiiridi’de Kétiiliik Problemi adinda bir makale yayimlamistir.?° Her iki makalede ben-
zer bir tasviri yaklasimla ilgili problem ele alinmistir. Ancak Metin Ozdemir, Seke-
roglu’nun galismasina hig atifta bulunmamistir.

Yine Maturidi hakkinda 2017 yilinda, Ramazan Biger - Osman Sezgin Teo-Psikolojik
Acidan Matiiridi’de irade Ozgiirliigii bashkli bir makale kaleme almiglardir.2* Bundan bir
yil 6nce Abdiilhamit Sinanoglu’nun imam Maétiiridi’nin Diisiincesinde Insan Hiirriyeti So-
runu baslikli makalesinde yine insanin 6zgirligi konusuna Matiridi’ nin nasil yaklastigini
ele alinmistir.22 Her iki calismanin bakis agisi farkl olsa da Biger ve Sezgin’in en azindan
kendilerinden dnceki ¢alismaya atifta bulunmalari ve yaklagim farkliliklari varsa bunu be-
lirtmeleri beklenirdi. Benzer bir durum Hasan Gimusoglu’nun 2017 yilinda yayimladigi
imam Ma@tiiridi’nin Ayetler Temelinde Kader Ve Kaza Meselesini izahi bashkli makale-
sinde de gériilmektedir.?® Bu calismadan bir yil énce Osman Oral, Métiiridi’nin Kader
Gériisii makalesinde Matiiridi’nin kader konusundaki yaklasimini ele alir.2* Ne var ki G-
musoglu’nun kaynakgasinda Oral’in ¢alismasi yer almamustir.

Kur’an arastirmalarinda siklikla ele alinan konulardan birisi de sefaat konusudur.
Bu konuda Huiseyin Celik, 2015 yilinda Kur’dn’da Sefaat baslikh bir makale kaleme almis-
tir.2> 2005 yilinda Hasan Elik, yaklasik olarak benzer bir baslikla, Kur'an'daki Allah Tasav-
vuru Agisindan Seféat'e Bakis bashkl bir makale yayimlamistir.2® Elik, makalesinde sefa-
atin olmadigi yoniinde goris bildirmektedir. Celik ise makalesini su sekilde sonlandir-
maktadir: Kéfirler ve misrikler hakkinda inen, onlarin yanhs inanglarindan bahseden
ayetleri alarak miiminler hakkinda uygulamak son derece yanls oldugu gibi ayetin ma-
nasini da yanhs adrese teslim etmek olur. Dolayisiyla burada ayni meselede farkli iki go-
ris s6z konusudur. O halde Celik’in Elik'in makalesindeki gorislerine atifta bulunmasi
ilmi bir zorunluluk olmasi gerekirken s6z konusu makalenin kaynakcasinda bdyle bir ¢a-
lismaya rastlaniimamustir. ilgili konuda kalem oynatan yazarlardan biri de Siileyman Ko-

20 Sami Sekeroglu, “Matiirid?’de Kétiilik Problemi”, Harran Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 14/21 (2009), 135-
150.

21 Ramazan Biger - Osman Sezgin, “Teo-Psikolojik Agidan Matiiridi’de irade QOzgiirligu”, Bilig: Tiirk Diinyasi Sosyal Bi-
limler Dergisi 80 (2017), 239-263.

22 Abdiilhamit Sinanoglu, “imam MAatiirid?’ nin Diisiincesinde insan Hiirriyeti Sorunu”, Hitit Universitesi ilahiyat Fakiil-
tesi Dergisi 15/30 (2016), 249-267.

23 Hasan Gumisoglu, “imam Matiridi’nin Ayetler Temelinde Kader ve Kaza Meselesini izahl”, Uluslararasi Sosyal
Arastirmalar Dergisi 10/48 (2017), 728-739.

24 Osman Oral, “Maturidi’nin Kader Gorusu”, Uluslararasi Rusya Arastirmalari Dergisi 9/1 (2016), 16-36.

25 Hiiseyin Celik, “Kuran’da Sefaat”, Gaziosmanpasa Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 3/1 (2015), 283-313.

26 Hasan Elik, “Kur'an'daki Allah Tasavvuru Agisindan Sefdat'e Bakis”, Din Egitimi Arastirmalari Dergisi 16 (2005), 29-
48.
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yuncu’dur. Koyuncu 2020 yilinda yayimladigi Sefaatin islam’daki Yeri bashkli makale-
sinde, konuyu oldukga genis capl bir sekilde incelemis goriinmektedir. Sefaatin varligi
konusunda olumlu olumsuz gorisleri zikrettikten sonra gorisiini su sekilde dile getirir:

Ister olumlu ister olumsuz ister soru olumsuz isterse de soru olumlu olsun biitiin
ctimle sekilleri sefaatin varligini ve kimlere yapilacagini ispat eder. Ciinkii bu konudaki
biitiin ayetler sefaat kelimesini ihtiva etmektedir; sefaat olmasaydi bu kelime Kur’an’da
yer etmezdi, aksi takdirde abes olurdu ki, Allah abes is yapmaktan miinezzehtir.?”

Yazarin gorusl, konu hakkinda 2005’te makale kaleme alan Elik’in dislincesine
reddiye niteligindedir. Halbuki s6z konusu g¢alismada Celik’in gorislerine yer verildigi
halde Elik’in gormezden gelindigi goriilmektedir. Diger taraftan Koyuncu’'nun sonucta
paylastigi dislincelerine benzer bir sekilde Yasin Pisgin de 2023 yilinda yayimladigi
Kur’én Biitiinliiiinde Sefaatle ilgili Ayetlerin Tahlili bashkli makalesini soyle sonlandir-
maktadir:

Sefaat kavraminin ana temasi, Allah ile kul arasinda rahmet ve madfiret igin ara-
cilik yapmaktir. Bu itibarla Hz. Peygamber’in, iimmeti; meleklerin miiminler, miiminlerin
de birbirleri adina istigfarinin Kur’dn tarafindan onaylanmasi; kanaatimize gére, bir gii-
nahkdrin bagislanmasina aracilik manasini icermesi sebebiyle, sefaat kavramini destek-
leyen baska bir delildir.?®

Bu makalede Pisgin, sefaat konusunda Koyuncu ve Celik ile hemen hemen ayni
gorustedir. Halbuki Pisgin’in Celik’in makalesine atifta bulundugu, Koyuncu’nun goérusle-
rine yer vermedigi dikkat cekmektedir.

Konu dizeyinde literatir taramasinin ihmal edildigini gérdigimiiz diger bir 6rnek
de Kutbettin Ekinci’nin Bir Hazf Cesidi Olarak ihtibakin Analizi baslikl makalesinde goriil-
mektedir.?® Ekinci makalesinde konuyu kavramsal diizeyde érnekleriyle incelemistir. Oy-
saki konu, yazarin makalesinden 14 yil énce Omer Kara’nin Beldgatta Bir “ic4z-1 Hazf”
Cesidi: ihtibdk -Kur’dn Metinlerindeki Pratigi baslikli makalesinde ele alinmistir.3° Ne var
ki Ekinci’nin kaynakcasinda Kara’nin makalesine hic yer verilmemistir.

Yine belirli bir s6z sanatini tefsire tatbik sadedinde literatiir taramasinin yeterince
yapilmadigina érnek olarak, Adem Yerinde’nin Zemahseri’nin Belagat ilmine Katkisi;

27 Siileyman Koyuncu, “Sefaatin islam’daki Yeri”, Sirat: GIBTU Islami ilimler Fakiiltesi Dergisi 2 (2020), 23-60.

28 Yasin Pisgin, “Kur’an Bitiinlugiinde Sefaatle ilgili Ayetlerin Tahlili”, Cumhuriyet ilahiyat Dergisi 27/1 (2023), 61-75.
29 Kutbettin Ekinci, Bir Hazf Cesidi Olarak ihtibakin Analizi”, e-Sarkiyat iimi Arastirmalar Dergisi 6/10 (2013), 42-49.

30 Omer Kara, “Belagatta Bir “icaz-1 Hazf” Cesidi: ihtibak -Kur’an Metinlerindeki Pratigi-”, EKEV Akademi Dergisi - Sosyal
Bilimler 2/1 (1999), 118-162.
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Miisékale Sanati Ornedinde bashkli makalesi 6rnek gésterilebilir.3! 2023 yilinda yayimla-
nan bu ¢alismadan 4 yil dnce Adnan Arslan, Zemahseri’nin Kessaf Tefsiri Ozelinde Miisa-
kele Uslubu baslikli bir makale yayimlamistir.32 Baslik benzerliginden de anlasilacag
Uzere iki galismanin da amaci Zemahseri'nin miisdkele sanatini tefsirinde nasil goérdi-
gune yoneliktir. Arslan’in Zemahseri 6zelinde miisakele galismasindan sonra Yerinde’nin
hemen ayni baslikla makale ¢calismasi yapmasinin bir nedeni olmalidir. Burada beklenen
husus, Yerinde’nin Arslan’in calismasindaki eksikligi tamamlamasi yahut yanlis bilgileri
tashih etmesidir. Netice olarak Yerinde’nin calismasinda bdyle bir detaya hic yer verme-
mesi pek yerinde olmamistir.

Kur’an ilimleri arasinda zikredilen en 6nemli konulardan birisi nesh konusudur.
ilim ehli arasinda neshin varligi, tanimi ve kapsami kadim bir tartismadir. Bu itibarla tar-
tisma, akademik calismalara da yansimis ve ¢ok sayida makale kaleme alinmistir. Bu ¢a-
lismalarin bir kisminda alan yazina dair yeterli taramanin yapilmadigi goriliir.

Ali Bakkal, 1997 yilinda yayimladigi bir makalesinde imam-i Safii’nin nesh anlayis
incelemistir.33 Bu calismadan 10 yil sonra Sahip Beroje de arastirma konusuna bir bashk
daha ilave ederek imam Safii’nin Nesh Anlayisi ve ilk Séfii Usulciilerin Buna Yénelik Eles-
tirileri bashgiyla imam-i Safii’nin nesh anlayisina getirilen itirazlari islemistir.3* Dolayisiyla
calismanin yarisi Ali Bakkal’in calismasi ile aynidir. Ne var ki Beroje’nin ¢alismasinda Ali
Bakkal’in makalesinden hi¢ bahsedilmemistir. En azindan Bakkal’in ¢galismasina atifta bu-
lunarak kendine ait farkli bir tespit ve gikarimlari varsa onlari ilahiyat arastirmacilari ile
paylasmasi daha uygun olurdu.

Nesh baglamindaki diger bir calismada Abdilkadir Karakus, imam Matiiridi’nin
Nesh Anlayisi konusunu 2018 vyilinda arastirilmaya deger bulmustur.3® Tirkiye’deki
Maturidi arastirmalarinin kronolojisi agisindan oldukga geg bir tarih olan 2018 yilindan
cok dnce 2009 yilinda, muellifin nesh baglaminda neler diisindigu zaten ¢aligiimistir.
Yiicel Macit mevzubahis konuyu imam Matiiridi’ye Gére Kur’an’dan Bir Hiikmiin ictihat

31 Adem Yerinde, “Zemahseri'nin Belagat ilmine Katkisi; Miisakale Sanati Orneginde”, Universal Journal of Theology
8/2 (2023), 1-33.

32 Adnan Arslan, “Zemahseri’nin Kessaf Tefsiri Ozelinde Misakele Uslubu”, Edebali islamiyat Dergisi 2/3 (2018), 128-
136

33 Ali Bakkal, “imam Safi’de Nesh Anlayisi”, Harran Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 3 (1997), 109-132.

34 Sahip Beroje, “imam Safii’nin Nesh Anlayisi ve ilk Safii Usulciilerin Buna Yénelik Elestirileri”, Dicle Universitesi ilahi-
yat Fakiiltesi Dergisi 9/1 (2007), 53-82.

35 Abdiilkadir Karakus, “imam Matiirid?’nin Nesh”, Ondokuz Mayis Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 45 (2018), 83-
113.
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ile Neshi bashgiyla kismen ele almistir.3¢ Karakus’un calismasi icerisindeki bir baslik, Ma-
cit’'in calismasi ile ayni oldugu halde bir atif s6z konusu degildir. Maturidi ve nesh konusu
0zelinde Karakus’un Macit’in makalesine yer vermemesine benzer bir sekilde bu kez de
ibrahim Ozdemir, 2019 yilinda yayimlanan imam Matiiridi’de Ahkdmin Neshi Bagla-
minda Nass-ictihdd lliskisi kitap bolimi calismasinda, Karakus ve Macit’e hig atifta bu-
lunmamistir.3” Ozdemir’in bu konuda dnceki calismalara hicbir surette atifta bulunma-
dan dogrudan konuya girmis olmasi, arastirmayi amagladigi konuda daha 6nce neler ¢a-
hsilmis olabilecegi ile ilgili bir sorgulama yapmadig fikrini uyandirmaktadir.

Mifessirlerin Gizerinde durdugu konulardan birisi de Kur’an’da gegen besmelenin
tefsiri hakkindadir. Bu baglamda isari tefsir ekolliinin klasigi hikmiinde bulunan
Letdifii’l-isarat adl tefsirde, besmelenin nasil yorumlandigi arastirma konusu olarak 2
calismanin basligina yansimistir. Bunlardan ilki, Ahmet Bedir’'in 2000 yilinda yayimladigi
Kuseyri’nin “Letdifii’l-isGrat” Adl Tefsiri'nde “Besmele” Yorumu adli calismadir.3® Bundan
2 yil sonra 2002 yilinda, Ali Akpinar da benzer basliga sahip isdrf Tefsir ve Kuseyrf (6.
465/1072)’nin Besmele Tefsiri adli calismasiyla konuyu arastirmistir.3® Ali Akpinar’in ilgili
calismasinda Bedir'in makalesine isaret edilmemistir.

Buraya kadar verdiklerimiz ornekler arastirmacilarin kendinden 6nceki ¢alisma-
lara atifta bulunmayisi ile ilgiliydi. Bunlardan farkli olarak da kimi zaman yazarlarin ken-
dinden onceki galismalara atifta bulundugu ama 6zgiin olarak neyi ortaya koyduklarini
belirtmediklerine dairdir. Bunun en belirgin 6érnegi Mustafa Kartalin Taber Tefsirinde
Istishdd bashkh makalesinde gbéze carpmaktadir.®® Kartal’in makalesinden 9 yil énce
2010 yilinda, Harun Ogmiis de Taberf Tefsirinin Siirle istishdd Yéntemi A¢isindan Deder-
lendirilmesi baslikl bir bildiri sunmustur.*!* Goruldigu gibi iki calismanin basliklari kismen
ayni konunun isleneceginden haber vermektedir. Kartal, ¢alismasinda tiim istishad tir-
lerini Taberf Tefsirinde incelerken Ogmiis, calismasini siirle sinirli tutmustur. Dolayisiyla
Kartal’in calismasinin yaklasik 6 sayfalik bir kismi icerik bakimindan Ogmdis’iin bildiri ko-
nusunu kapsamaktadir. Burada nitelikli bir alan yazin taramasindan beklenen sadece 6n-
ceki calismaya atifta bulunulmasi degil, ayni zamanda 6nceki calismadan 6zglin olan ta-
rafini 6ne g¢ikarmasi olmalidir. Halbuki Kartal’in galismasinin siirle istishdd basligi altinda

36 Y{icel Macit, “imam Matiiridi’ye Gére Kur’an’dan Bir Hiikmiin igtihat ile Neshi”, Diisiince — Yorum Sosyal Bilimler
Arastirma Dergisi 2/4 (2009), 127-135.

37 ibrahim Ozdemir, “imam Matiiridi’de Ahkamin Neshi Baglaminda Nass-ictihad iliskisi”, imdm Maétiiridi ve Te’vilatii’l-
Kur’én, ed. Hatice K. Arpagus vd. (istanbul: Marmara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlari, 2019), 525-547.

38 Ahmet Bedir, “Kuseyr?’nin “Letaifi’|-isarat” Adl Tefsiri'nde “Besmele” Yorumu”, Harran Universitesi ilahiyat Fakiil-
tesi Dergisi 6 (2000), 189-213.

39 Ali Akpinar, isari Tefsir ve Kuseyri (6. 465/1072)'nin Besmele Tefsiri, Tasavvuf: iimi ve Akademik Arastirma Dergisi
3/9 (2002), 53-92.

40 Mustafa Kartal, “Taberi Tefsirinde istishad”, isidm Bilimleri Arastirmalari Dergisi 8 (2009), 6-30.

41 Harun Ogmiis, “Taberi Tefsirinin Siirle istishad Yéntemi Agisindan Degerlendirilmesi”, Bir Miifessir Olarak Muham-
med b. Cerir et-Taberi Sempozyumu (Konya: 11-13 Haziran 2010), 89-100.
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Ogmiuis’ten farkh olarak nelerin tespit edildigi belirtiimemistir. Bu vesileyle konu bagla-
minda tekrara distldiga fikri uyanmaktadir.

Konu ile ilgili diger bir 6rnek, Ali Bulut’'un 2010 yilinda yayimladigi Kur’dn-i Ke-
rim’de [tndb Usldbu baslikl makalesinde karsimiza ¢ikmistir.*? Bulut bu ¢alismasinda, s6z
konusu Gslubun Kur’an’daki érneklerini incelemistir. itndb konusu daha énce de Omer
Kara tarafindan da 2000 yilinda, Beldgat ilminde iki ifade Bigimi: itnéb-icdz (1) -Kur’dn
Metninin Anlasiimasindaki Rolii Uzerine Bir Deneme basligi ile ele alinmistir.*? Bulut, ¢a-
lismasinda Kara’nin makalesinden yararlanmis ve bir yerde atifta da bulunmustur. Ancak
bu atif, itnab gesitlerinin adedine iligkin Sty(ti’nin kaynagindan sonra Kara’nin ¢alisma-
sina ikincil kaynak olarak isaret etmektedir. Halbuki Kara’nin makalesinin yarisi Bulut’un
calismasi ile paralellik arz etmektedir. Oyle ise Bulut’un itnab konusuna Kara’dan farkl
olarak nasil yaklastigi, kendi calismasinin hangi yonden 6zgiin olduguna isaret etmesi
beklenirdi. Bulut'un ¢alismasinda bu beklentiyi karsilayacak bir ifade goriilmemistir.

Buna benzer diger bir 6rnekte Suayib Karatas, 2023 yilinda kaleme aldig1 Ferrd'nin
Me'éni'l-Kur'én’ Adh Tefsirinde Kiraat baslikh calismasinda,** daha 6nce konuyu daha da
daraltarak ele alan Sami Cakmakpunar’in Ferrd’da Kiraatlerin Gramatik Boyutu baslikh
calismasina atifta bulunur.*> Karatas’in ¢calismasinin bashklarindan birisi kiraat-nahiv ilis-
kisidir ve Cakmakpunar’in calismasi da tam olarak bu iliskiyi tespit tGizere kurgulanmistir.
Oysaki Karatas’in galismasinda kiraat-nahiv iligkisine dair Cakmakpunar’in ne gibi bir tes-
pitte bulundugu yahut kendisinin 6zgiin ne gibi bir gikarimi olduguna isaret edilmemistir.

Arastirmamizda bizi sasirtan tekrarlardan birisi de ayni yabanci yayinin farkh ta-
rihlerde Tiirkgeye cevirisinin yapilip yayimlanmasi olmustur. Endonezya asilli islami ilim-
ler arastirmacisi Sahiron Syamsuddin’in Muhkam and Mutashabih: An Analytical Study
of al-Tabari's and al-Zamakhshari's Interpretations of Q.3:7 baslikl ¢alismasi, ilk olarak
2002 yilinda Zilfikar Durmus tarafindan terciime edilmis ve Din Bilimleri Akademik Aras-
tirma Dergisinde yayimlanmistir.*¢ Bundan 5 yil sonra ayni makale bu kez Yavuz Firat
tarafindan 2007 yilinda ¢evrilmis ve Bilimname: Diisiince Platformu dergisinde yayimlan-
mistir.4” Burada biz, bir yayinin birden fazla cevirisi yapilamaz iddiasinda degiliz. Nitekim

42 Ali Bulut, “Kur’an-1 Kerim’de itnab Uslbu” , Uluslararasi Sosyal Arastirmalar Dergisi 3/11 (2010), 183-205.

43 Omer Kara, “Belagat ilminde iki ifade Bigimi: itnab-icaz (1) -Kur’an Metninin Anlasiimasindaki Rolii Uzerine Bir De-
neme-*, Yiiziincii Yil Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi 1 (2000), 353-388.

44 Suayip Karatas, “Ferra'nin 'Me'Ani'l-Kur'an' Adh Tefsirinde Kiraat”, Hicri Ugiincii Asirda islémf ilimler 2023, 336-352.
45 Sami Cakmakpunar, “Ferrd’da Kiraatlerin Gramatik Boyutu”, Tiirk Akademik Arastirmalar Dergisi 1/1 (2016), 11-21.
46 Sahiron Syamsuddin, “Al-i imran Suresi’nin 7. Ayetindeki Muhkemat ve Miitesabihat’a iliskin Taberi Ve Zemah-
ser’nin Gérislerinin Analitik Bir incelemesi”, cev. Ziilfikar Durmus, Din Bilimleri Akademik Arastirma Dergisi 2/3
(2002), 265-281.

47 Sahiron Syamsuddin, “Muhkem ve Miitesabih: Kur’an’i Kerim’in 3. Sure 7. Ayeti Hakkinda Taberi ve Zemahseri'nin
Yorumlari Uzerine Analitik Bir Calisma”, cev. Yavuz Firat, Bilimname: Diisiince Platformu 5/12 (2007/1), 201-219
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bir eser cevirisinin de eksik yanlari olabilir ve bir baska ¢evirmen eseri daha nitelikli ce-
virebilir. Ancak burada 6nemli olan, o eseri tekrar ¢ceviren arastirmacinin onceki ceviriye
atifta bulunup eksik buldugu taraflari izah etmesi ve gevirisini gerekgelendirmesidir.
Mevzubabhis ikinci geviri makalede bdyle bir agiklama gorilmemektedir. Bliytk olasilikla
Firat’in Durmus cevirisinden haberi olmamistir. Bu da ceviri dncesi literatlr taramasinin
yeterince yapilmadiginin bir gostergesi sayilabilir. Bu o6rnek, literatlir taramasinin 6ne-
mini ortaya koymasi bakimindan olduk¢ca 6nem arz etmektedir.

Alan taramasinin yapilmayisindan dolayi tekrara distldiguni gosteren diger bir
carpici 6rnek, Yusuf Yurt'un Mukatil b. Siileyman ve Antropomorfizm baslkli ¢alisma-
sinda goze carpmaktadir. Yurt, bu ¢calismasinda erken donem tefsircilerden Mukatil b.
Suleyman’a (6. 150/767) isnad edilen antropomorfizm/tesbih iddiasini arastirmistir. Hal-
buki miifessire yoneltilen bu iddialar, ibrahim Celik tarafindan 1987 yilinda Kur’an’da
Haberi Sifatlar ve Mukatil b. Siileyman'a Isnad Edilen Tesbih Fikri bashkli makalede ele
alinmis ve elestirisi yapilmistir. Celik’in makalesinin 6zetinde sdyle demektedir:

Fakat kaynaklarda belirtildigi gibi O'nun miisebbiheden birisi oldugu konusundaki
ithamlarr hakli ¢ikaracak agik bir ifadenin giiniimiize kadar gelebilen tefsirinde mevcud
olmadigini gériiyoruz. ilahi sifatlar, biiyiik giinahlar, kaza ve kaderle ilgili ayetlere yaptidi
actklamalari inceledigimizde O'nun herhangi bir asiriida diismedigini miisahede ederiz.*®

Benzer bir ¢ikarim Yurt’'un makalesinde de séyle ge¢mektedir: Yukaridaki tartis-
madan, daha sonraki kaynaklarda yazilanin aksine, Mukétil'in asiri bir antropomorfist
olmadigi sonucuna varabiliriz.*° Géruldigi tizere her iki yazar da ayni sonuca ulasmistir.
Ancak Yurt’'un makalesine baktigimizda, kendi yayinindan onlarca yil 6nce yayimlanmis
ve ayni sonuca ulasmis Celik’in makalesine herhangi bir atifta bulunmadigi gérilmekte-
dir.

Tefsirlerde tartisilan konulardan birisi de Hz. [sa’nin niizdlii meselesidir. Tartisma-
nin ¢ikis noktalarindan birini, Zuhruf slresi 61. dyetteki iskal temsil etmektedir. Bu bag-
lamda Huseyin Celik, 2021 yilinda yayimladigi isa (As)’in Niizilii Meselesi (Zuhrif Suresi
61. Ayet Baglaminda Bir Tahlil) bashkl makalesiyle konuyu ele almistir.>® Halbuki Muhit-
tin Akgiil tarafindan 2006 yilinda kaleme alinan Niiziil-i Isé Meselesinin Tefsir Gelenegine
Yansimalari baslikli makale, bu ayet ekseninde niizdl-i Tsa meselesini de kapsamakta-
dir.>! Ayrica 2005 yilinda Siileyman Aydin’in 2015 yilinda yayimladigi Kur’an Liigati iimi

48 [brahim Celik, “Kur'an'da Haberi Sifatlar ve Mukatil b. Siilleyman'a isnad Edilen Tesbih Fikri”, Uludag Universitesi
ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 2/2 (1987), 151-159.

49 Yusuf Yurt, “Mukatil b. Siileyman ve Antropomorfizm”, Recep Tayyip Erdogan Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi
12 (2017), 251-282.

50 Hiiseyin Celik, “isa (As)’in NiizOlii Meselesi (Zuhrdf Suresi 61. Ayet Baglaminda Bir Tahlil)”, Adiyaman Universitesi
islami Bilimler Fakiiltesi Islami ilimler Arastirmalari Dergisi 10 (2021), 34-45.

51 Muhittin Akgiil, “Niizl-i isd Meselesinin Tefsir Gelenegine Yansimalar\”, Harran Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Der-
gisi 16 (2006), 43-75.
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Acisindan Hz. Isé’nin (a.s.) Ref’i ve NiizGli bashkli makalede de ilgili dyet kapsaminda
degerlendirmeler bulunmaktadir.>? Dolayisiyla burada Akgiil’iin makalesi, Celik ve Ay-
din’in yayinlariile kapsam bakimindan kesinlikle i¢ ice goriintli arz etmektedir. Buna rag-
men Celik’in makalesinde ne Akgil’in ne de Aydin’in ¢alismasindaki tespitlere hig yer
verilmedigi gézlemlenmistir. Bu arada sunu da ifade etmek gerekir ki Aydin da Celik’in
makalesine hig¢ atifta bulunmamistir. Netice itibariyle s6z konusu baglamdaki ¢alisma-
larda literatir taramasinin yeterli diizeyde yapilmadigi anlasiimaktadir.

Konu ekseninde yapilan tekrarli ama atifsiz galismalara diger bir 6rnek, Yahya Ars-
lan’in Fahreddin er-Rézi'nin Meféatihu'l-Gayb Adli Eserinde Miindsebdtii'l-Kur'an'a Yakla-
simin Dedgerlendirilmesi baslikli galismasidir. Arslan’in galismasindan 8 yil 6nce Sabri De-
mirci, Kur’an Ayetleri ve Sureleri Arasindaki Tenasiib (Fahruddin Razi’nin Tefsiri Mefa-
tihu’l-Gayb Ornedi) bashkli bir makale yayimlamistir. Arslan’in ¢calisma sonunda elde et-
tigi bulgular ile Demirci’nin bulgulari, 6érnekler her ne kadar farkh olsa da Razi'nin (6.
606/1210) miinasebet yorumlarindaki basarisi ile Kur’an tefsirine katkida bulundugu du-
siincesinde bulugmaktadir.

Yine RGzi, miinasebet ilmi sayesinde Kur’an’in mana biitiinliigiinii de ortaya koy-
maktadir. Diger yandan o, Kur’an’in mantiksal érgiisiindeki inceligini, konu birlikteligini
ve iislup zenginligini géstermede Miindsebétii’l-Kur’an iimi’nin roliinii de ¢ok basarili bir
sekilde dikkatlere arz etmektedir. Neticede genelde Kur’an’in 6zelde ise sure ve dyetlerin,
Kur’an’in biitiinliigii baglaminda anlasiimasi bakimindan Miindsebatii’l-Kur’an ilmi bii-
ylik 6nemi haiz olup Fahreddin Rézi de bu ilmi tefsirinde ¢ok etkili bir sekilde kullanmis-
tir.>3

Bliyiik miifessir Fahruddin Razi, Kur’an’in iislGbu yéniiyle mu’cize oldugunu séyle-
yenlerin, kelimelerin ahenkli ve irtibatli bir sekilde bir araya gelmesiyle ortaya ¢ikan bu
miikemmel nazmi kastettikleri kanaatinde oldugunu ifade eder. iste Ayet ve Sureler Ara-
sindaki Miinasebet [imi, biitiin bu giizellikler ve incelikler iizerinde durur.>*

Her iki calisma, baslik ve elde edilen bulgular itibariyle benzerlik arz ettigi halde
Arslan’in calismasinda Demirci’'nin makalesine herhangi bir isarette bulunulmamistir.

52 Siileyman Aydin, “Kur’an Liigati ilmi Agisindan Hz. Ts&’nin (a.s.) Ref’i ve NuzGli”, Yalova Sosyal Bilimler Dergisi 5/9
(2015), 53-112.

53 Yahya Arslan, “Fahreddin er-Razi'nin Mefatthu'l-Gayb Adli Eserinde Miindsebati'l-Kur'an'a Yaklasimin Degerlendi-
rilmesi”, Islédmf ilimler Dergisi 18/2 (2023),119.

54 Sabri Demirci, “Kur’an Ayetleri ve Sureleri Arasindaki Tenasiib (Fahruddin Razi’nin Tefsiri Mefatihu’l-Gayb Ornegi)”,
EKEV Akademi Dergisi 19/62 ( 2015), 171.
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Diger taraftan tamamen ayni olan iki calismanin farkli tarihlerde tekrar baska bir
dergide yayimlandigi da gériilmistiir. Ornegin Selim Tiircan 2003 yilinda, Mecéz Terimi-
nin Gelisim Siirecinde el-Ferrd’nin Yeri bashkl bir makale yayimlamistir.>> Ayni makalenin
bu kez 2013 yilinda tekrar ayni baslikla ve tamamen ayni igerikle baska bir dergide ya-
yimladigi gériilmektedir.”® Bu tekrarla neyin amaclandigina arastirma konusu cerceve-
sinde bir anlam verilememistir.

Calismaya son vermeden 6nce, kimi arastirmalarda yazarlarin gecmis akademik
calismalara atifta bulunmayisinin o tarihlerdeki akademik veri tabanlarinin heniiz bulun-
mayisi yahut yayginlasmamasi gibi bir gerekgesi olabilir. Bundan dolayi s6z konusu tara-
malarda yapilan ihmalleri o tarihlerin imkanlari dogrultusunda disiniip anlayisla karsi-
lamak gerekebilir. Ancak giiniimiizde, iISAM ve DergiPark gibi veri tabanlarinin aktif ola-
rak glincel yayinlari taramasindan dolayi boyle bir ihmalin savunulacak bir tarafi kalma-
maktadir. Gergi su da bir gergek ki veri tabanlarinin yayginlasmadigi tarihlerde de kimi
calismalarin literatiir taramasinda titiz davrandigi gériilmektedir. Ornegin Sitki Giille,
2004 yilinda yayimladigi Taberi’nin Tefsir’indeki Kirdat Degerlendirmeleri adli makale-
sinde,”’ benzer baslikla 2001 yilinda Halis Albayrak tarafindan kaleme alinmis Taberi’nin
Kiraatlari Dederlendirme ve Tercih Yéntemi calismasina atifta bulunmustur.>®

Diger taraftan ayni tarihlerde kaleme alinmis makalelerin de birbirine atifta bulun-
masini beklemek mimkiin degildir. Ornegin; Zemahseri’nin muskil ayetlerin ¢dziimiine
dair iki makale kaleme alinmistir. Basligi hemen hemen ayniolan bu iki makaleden, sonra
olanin 6nce olandan hi¢ haberdar olmadigi anlasilmaktadir. Valmire Batatina Kras-
nigi’nin 2021 yilinda kaleme aldig1 Zemahseri' nin Miiskil Ayetler Arasindaki Taaruzu C6-
ziimlemesi makalesi ile>® Veysel Gengil’in Zemahseri’nin Miiskil Denilen Ayetlere Dair C6-
ziimlemesi makaleleri®® basliklari ayni olmasina ragmen birbirlerine herhangi bir atifta
bulunmalari mimkiin olmamistir. Zira biyuk olasilikla yakin zamanlarda ayni konuya ¢a-
lismaya baslamislardir. Bu durum acikcasi makul gorilmelidir.

55 Selim Tiircan, “Mecaz Teriminin Gelisim Siirecinde el-Ferra’nin Yeri”, Gazi Universitesi Corum ilahiyat Fakiiltesi Der-
gisi 2/4 (2003), 89-122.

56 Selim Tiircan, “Mecaz Teriminin Gelisim Siirecinde el-Ferra’nin Yeri”, isldmf ilimler Dergisi 8/1 (2013), 47-72.

57 Sitki Giille, “Taber’ nin Tefsir’indeki Kirdat Degerlendirmeleri”, istanbul Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi [Da-
rulfunun llahiyat] 9 (2004), 65-85.

58 Halis Albayrak, “Taber?’nin Kiraatlari Degerlendirme ve Tercih Yéntemi”, Ankara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Der-
gisi 42 (2001), 97-130.

59 Valmire Batatina Krasniqi, “Zemahser’nin Miiskil Ayetler Arasindaki Taaruzu GCéziimlemesi”, Tarih Okulu Dergisi
(TOD) 50 (2021), 739-781.

60 Veysel Gengil, “Zemahseri’nin Miiskil Denilen Ayetlere Dair Coziimlemesi”, Diyanet ilmi Dergi [Diyanet isleri Reisligi
Yilligi] LVII/2 (2021), 525-559.
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Sonug¢

Bu calismanin sonugclarindan biri hatta ilki olarak sunu rahatlikla soyleyebiliriz ki
tefsir anabilim dali arastirmalarindan bir kisminda nitelikli bir literatir taramasi yapilma-
mistir. Bunun bir sonucu olarak; ayni konular tekrar islenmis, benzer bulgular birden
fazla makalenin sonug kisminda paylasiimistir. Calismalarin 6zglin degerine halel veren
bu tekrarlarin arastirma alaninda donukluk ve etkisizlige neden olacagi asikardir. Bundan
kurtulmanin ¢are-i yeganesinin saglam bir literatlir taramasi oldugu izahtan varestedir.
Gegmiste akademik veri tabanlarinin bulunmayisi, bibliyografik ¢alismalarin ancak
2000’li yillardan sonra yayginlagmasi ve en énemlisi de ilahiyat dergilerinin internet or-
tamlarina tasinmamis olmasi alandaki yayinlarin takibini zorlastirmistir. Bu ¢alisma, lite-
ratlr taramasinin titizlikle yapilmadigini gosteren 6rnekler tizerinden s6z konusu bag-
lamda bir duyarhilik uyandirma amaciyla kaleme alinmistir. Yoksa ornekler bunlarla sinirh
degildir. Tespit ettigimiz ancak bu makalede paylasmadigimiz onlarca ornek, nitelikli bir
taramanin yapilmamasinin ne denli emek ve zaman israfina neden oldugunu géstermek-
tedir. Calismanin 6nerisi, benzer baglamda elestirel galismalarin Turk ilahiyatlarinin diger
bilim dallarini kapsayacak sekilde yapilmasidir. Bunun da ilerisinde Tirk ilahiyatcilarinin
Arap akademisinde yapilmis bilimsel calismalari ne 6lctide takip edebildigi de ayri elesti-
rel calismalarin konusu olabilir.

Kaynakga

Acar, Halil ibrahim. “islam hukuku agisindan Evlat Edinme ve Hz. Peygamber'in Zeynep'le
Evliligi”. islam Hukuku Arastirmalari Dergisi 7 (2006), 99-110.

Akga, Yunus. “Kur’an’da Miskile Yol Acan Sebepler”. Kilis 7 Aralik Universitesi ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi 6/10 (2019), 189-215. https://doi.org/10.29228/k7auifd.10.7

Akgiil, Muhittin. “Niizal-i 1sa Meselesinin Tefsir Gelenegine Yansimalar”, Harran Univer-
sitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 16 (2006), 43-75.

Akpinar, Ali. isari Tefsir ve Kuseyri (6. 465/1072)’nin Besmele Tefsiri, Tasavvuf: iImi ve
Akademik Arastirma Dergisi 3/9 (2002), 53-92.

Albayrak, Halis. “Taber’nin Kiraatlari Degerlendirme ve Tercih Yontemi”, Ankara Univer-
sitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 42 (2001), 97-130.
https://doi.org/10.1501/IIhfak 0000000536

Arslan, Adnan. “Zemahseri’nin Kessaf Tefsiri Ozelinde Miisakele Uslubu”. Edebali islam-
iyat Dergisi 2/3 (2018), 128-136

KURSAD: Kur’an ve Siinnet Arastirmalari Dergisi


https://doi.org/10.29228/k7auifd.10.7
https://doi.org/10.1501/Ilhfak_0000000536

16
Adnan Arslan

Arslan, ihsan. “Hz. Peygamber’e Atilan iftira: Garanik Olayi”. Uluslararasi Sosyal
Arastirmalar Dergisi 11/56 (2018), 885-904.
https://doi.org/10.17719/]isr.20185639057

Arslan, Yahya. “Fahreddin er-Razi'nin Mefatihu'l-Gayb Adh Eserinde Miinasebati'l-
Kur'an'a Yaklasimin Degerlendirilmesi”. isldmi llimler Dergisi 18/2 (2023), 99-121.
https://doi.org/10.34082/islamiilimler.1411020

Aydin, Siilleyman. “Kur’an Ligati ilmi Agisindan Hz. 1sa’nin (a.s.) Ref’i ve NiizOli”. Yalova
Sosyal Bilimler Dergisi 5/9 (2015), 53-112. https://doi.org/10.17828/yasbed.47567

Bakkal, Ali. “imam Safii’de Nesh Anlayisi”. Harran Universitesi lahiyat Fakiiltesi Dergisi
3(1997), 109-132.

Baris, Mustafa Necati. “Zeyneb bint. Cahs ve Hz. Peygamber ile Evliligi”. Cukurova Uni-
versitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 10/2 (2010), 177-192.

Bedir, Ahmet. “Kuseyri’nin “Letaifi’|-isarat” Adli Tefsiri’'nde “Besmele” Yorumu”. Harran
Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 6 (2000), 189-213.

Beroje, Sahip. “imam Safi’nin Nesh Anlayisi ve ilk $afit Usulciilerin Buna Yénelik Elestiri-
leri”. Dicle Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 9/1 (2007), 53-82.

Bicer, Ramazan — Sezgin, Osman. “Teo-Psikolojik Acidan Matiiridi’de irade Ozgirligi”.
Bilig: Tiirk Diinyasi Sosyal Bilimler Dergisi 80 (2017), 239-263.

Bulut, Ali. “Kur’an-1 Kerim’de itnab UslGbu”. Uluslararasi Sosyal Arastirmalar Dergisi
3/11(2010), 183-205.

Cerrahoglu, ismail. “Garanik Meselesinin istismarcilar”. Ankara Universitesi ilahiyat
Faktiltesi Dergisi 24 (1981), 69-91. https://doi.org/10.1501/1lhfak 0000000604

Cakmakpunar, Sami. “Ferrd’da Kiraatlerin Gramatik Boyutu”. Tiirk Akademik Arastirma-
lar Dergisi 1/1 (2016), 11-21. https://doi.org/10.30622/tarr.340173

Celik, Huseyin. “isa (As)’in Niiz(lii Meselesi (Zuhraf Suresi 61. Ayet Baglaminda Bir
Tahlil)”. Adiyaman Universitesi islami Bilimler Fakiiltesi islami ilimler Arastirmalari
Dergisi 10 (2021), 34-45.

Celik, Huiseyin. “Kuran’da Sefaat”. Gaziosmanpasa Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi
3/1(2015), 283-313.

Celik, ibrahim. “Kur'an'da Haberf Sifatlar ve Mukatil b. Stileyman'a isnad Edilen Tesbih
Fikri”. Uludag Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 2/2 (1987), 151-159.

Cicek, Yakup. “Muskilu’l-Kur’an”. Marmara Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 7-8-9-
10 (1989-1992), 79-112.

https://dergipark.org.tr/tr/pub/kursad


https://doi.org/10.17719/jisr.20185639057
https://doi.org/10.34082/islamiilimler.1411020
https://doi.org/10.17828/yasbed.47567
https://doi.org/10.1501/Ilhfak_0000000604
https://doi.org/10.30622/tarr.340173

17

Tiirk ilahiyatlarinda Kaleme Alinan Tefsir Konulu Akademik Yayinlarin Literatiir Tarama Eksikligi
Uzerine Elestirel Bir inceleme (Makale-Bildiri-Kitap)

Demirci, Ali. “Literatiir Taramasi”. Codrafya Arastirma Yontemleri, ed. Yilmaz Ari — ilhan
Kaya. Balikesir: Cografyacilar Dernegi, 2014, 73-107.

Demirci, Sabri. “Kur’an Ayetleri ve Sureleri Arasindaki Tenasib (Fahruddin Razi’'nin
Tefsiri Mefatihu’l-Gayb Ornegi)”. EKEV Akademi Dergisi 19/62 ( 2015), 147-172.
https://doi.org/10.17753/Ekev358

Dinler, Murat. “Miskilu’l-Kur’an”. FSM ilmi Arastirmalar insan ve Toplum Bilimleri
Dergisi 11 (2018), 315-356. https://doi.org/10.16947/fsmia.437805

Divlekgi, Celalettin. “Ahzab Auresi 37. Ayetiyle ilgili Nizul Sebebi Rivayetleri ve ilmi
Degeri”. Ekev Akademi Dergisi 18/59 (2014), 89-106.

Ekinci, Kutbettin. “Bir Hazf Cesidi Olarak ihtibakin Analizi” e-Sarkiyat ilmi Arastirmalar
Dergisi 6/10 (2013), 42-49.

Elik, Hasan. “Kur'an'daki Allah Tasavvuru Agisindan Sefaat'e Bakis”. Din Egitimi
Arastirmalari Dergisi 16 (2005), 29-48.

Gash, S., Effective Literature Searching for Research (2nd edn). Aldershot: Gower Pub-
lishing Ltd., 1999.

Gengil, Veysel. “Zemahseri’nin Miiskil Denilen Ayetlere Dair C6ziimlemesi”. Diyanet iimi
Dergi [Diyanet Isleri Reisligi Yilligi] LVIl/2 (2021), 525-559.

Gordiik, Yunus Emre. “Tefsirde Rivayet-Yorum iliskisi Uzerine Kronolojik Bir Analiz:
Garanik Olayi Ornegi”. Artuklu Akademi: Mardin Artuklu Universitesi islami llimler
Fakiiltesi Dergisi 5/1 (2018), 1-38.

Gul, Ali Riza. “Garanik Kissasinin Reddi Uzerinden Kur’an Savunusu: Ahmed Hamdi Akseki
Ornegi”. Cukurova Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 14/2 (2014), 1-37.

Giille, Sitki. “Taber’nin Tefsir'indeki Kirdat Degerlendirmeleri”. istanbul Universitesi
llahiyat Fakiiltesi Dergisi [Darulfunun ilahiyat] 9 (2004), 65-85.

Gilmisoglu, Hasan. “imam Maturid’nin Ayetler Temelinde Kader ve Kaza Meselesini
izah”. Uluslararasi  Sosyal Arastirmalar Dergisi 10/48 (2017), 728-739.
https://doi.org/10.17719/jisr.2017.1544

Hizmetli, Sabri. “Garanik Meselesi Uzerine”. isldmf Arastirmalar 3/2 (1989), 50-58.

Kara, Omer. “Belagat ilminde iki ifade Bigimi: itnab-icaz (1) -Kur’an Metninin Anlasil-
masindaki Roli Uzerine Bir Deneme”. Yiiziincii Yil Universitesi Sosyal Bilimler En-
stitiisti Dergisi 1 (2000), 353-388.

KURSAD: Kur’an ve Siinnet Arastirmalari Dergisi


https://doi.org/10.17753/Ekev358
https://doi.org/10.16947/fsmia.437805
https://doi.org/10.17719/jisr.2017.1544

18
Adnan Arslan

Kara, Omer. “Belagatta Bir “icaz-1 Hazf” Cesidi: ihtibak -Kur’an Metinlerindeki Pratigi-".
EKEV Akademi Dergisi - Sosyal Bilimler 2/1 (1999), 118-162.

Karakus, Abdilkadir. “imam Matirid’nin Nesh”. Ondokuz Mayis Universitesi llahiyat
Faktiltesi Dergisi 45 (2018), 83-113. https://doi.org/10.17120/omuifd.459182

Karatas, Suayip. “Ferra'nin 'Me'Ani'l-Kur'an' Adli Tefsirinde Kiraat”. Hicri Ugtincii Asirda
[slédmf ilimler 2023, 336-352.

Kartal, Mustafa. “Taberi Tefsirinde istishad”. islém Bilimleri Arastirmalari Dergisi 8
(2009), 6-30.

Koyuncu, Siileyman. “Sefaatin islam’daki Yeri”. Sirat: GIBTU Islami ilimler Fakiiltesi
Dergisi 2 (2020), 23-60.

Koroglu, Serdar Aytekin. “Literatiir Taramasi Uzerine Notlar Ve Bir Tarama Teknigi”.
GIDB Dergi 1 (2015),

Krasniqi, Valmire Batatina. “Zemahseri’nin Miiskil Ayetler Arasindaki Taaruzu Cézim-
lemesi”. Tarih Okulu Dergisi (TOD) 50 (2021), 739-781.
https://doi.org/10.29228/joh.47856

Macit, Yiicel. “imam Matiiridi’ye Gére Kur’an’dan Bir Hiikmiin ictihat ile Neshi”. Diisiince
— Yorum Sosyal Bilimler Arastirma Dergisi 2/4 (2009), 127-135.

Okumus, Biinyamin. “Garanik Hadisesi Baglaminda ibn Teymiyye’ye Gére ismet Kavrami:
Nebevi Metinleri Neshi ve Tebdili Meselesi (I)”. Kelam Arastirmalari Dergisi [Kader]
8/1(2010), 237-260.

Oral, Osman. “Matlridi’'nin Kader Gorusl”. Uluslararasi Rusya Arastirmalari Dergisi 9/1
(2016), 16-36.

Ogmiuis, Harun. “Taberi Tefsirinin Siirle istishad Yéntemi Acisindan Degerlendirilmesi”.
Bir Miifessir Olarak Muhammed b. Cerir et-Taberi Sempozyumu (Konya: 11-13
Haziran 2010), 89-100.

Ozdemir, ibrahim. “imam Matirid’de Ahkdmin Neshi Baglaminda Nass-ictihad iliskisi”.
Imém Matiiridi ve Te'vilGti’l-Kur’én, ed. Hatice K. Arpagus vd. istanbul: Marmara Un-
iversitesi ilahiyat Fakultesi Vakfi Yayinlari, 2019, 525-547.

Ozdemir, Metin. Matiiridi’nin Kétiiliik Problemine Yaklasimi. Ankara: Kiltiir ve Turizm
Bakanhgi Yayinlari, 2011.

Pak, Sileyman. “Ayetler Arasi Anlam ButunlUgi Baglaminda Her Ferdin Cehenneme
Ugrayacagl Meselesine Dair Bir Degerlendirme (Meryem 71. Ayet Ornekliginde)”.
Tafsir Dergisi 2/1 (2022), 105-123.

https://dergipark.org.tr/tr/pub/kursad


https://doi.org/10.17120/omuifd.459182
https://doi.org/10.29228/joh.47856

19

Tiirk ilahiyatlarinda Kaleme Alinan Tefsir Konulu Akademik Yayinlarin Literatiir Tarama Eksikligi
Uzerine Elestirel Bir inceleme (Makale-Bildiri-Kitap)

Pisgin, Yasin. “Kur’an Butunligiinde Sefaatle ilgili Ayetlerin Tahlili”. Cumhuriyet ilahiyat
Dergisi 27/1 (2023), 61-75. https://doi.org/10.18505/cuid.1228745

Sinanoglu, Abdilhamit. “imam MAatiridi’nin Distincesinde insan Hiirriyeti Sorunu”. Hitit
Universitesi  ilahiyat ~ Fakiiltesi  Dergisi 15/30 (2016), 249-267.
https://doi.org/10.14395/hititilahiyat.285631

Syamsuddin, Sahiron. “Al-i imran Suresi’'nin 7. Ayetindeki Muhkemat ve Miitesabihat’a
iliskin Taberi Ve Zemahseri’nin Goriislerinin Analitik Bir incelemesi”, cev. Zilfikar Dur-
mus. Din Bilimleri Akademik Arastirma Dergisi 2/3 (2002), 265-281.

Syamsuddin, Sahiron. “Muhkem ve Mitesabih: Kur'an’t Kerim’in 3. Sure 7. Ayeti
Hakkinda Taberi ve Zemahseri’nin Yorumlari Uzerine Analitik Bir Calisma”. cev. Yavuz
Firat, Bilimname: Diisiince Platformu 5/12 (2007/1), 201-219

Sekeroglu, Sami. “Matiiridi’de Kétiiliik Problemi”. Harran Universitesi ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi 14/21 (2009), 135-150.

Taspinar, Kadir. “Zemahseri'nin Sahih Kiraat Elestirisinde Arka Plan: Zeccac Etkisi”. Biitiin
Yénleriyle Zemahseri. ed. Omer Aslan — Abdullah Pakoglu. Sivas: Sivas Cumhuriyet
Universitesi, 2023, 15-22.

Timmins F., McCabe C. “How to Conduct an Effective Literature Search”. art &science
20/11 (2005), 41-47. https://doi.org/10.7748/ns2005.11.20.11.41.c4010

Toker, Arzu. “Bir Arastirma Metodolojisi Olarak Sistematik Literatiir incelemesi: Meta-
Sentez Yontemi”. Anadolu Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi 22/2 (2022), 313-340.
https://doi.org/10.18037/ausbd.1227360

Tiircan, Selim. “Mecaz Teriminin Gelisim Siirecinde el-Ferrd’nin Yeri”. islémi ilimler
Dergisi 8/1 (2013), 47-72.

Tiircan, Selim. “Mecaz Teriminin Gelisim Siirecinde el-Ferrd’nin Yeri”, Gazi Universitesi
Corum llahiyat Fakiiltesi Dergisi 2/4 (2003), 89-122.

Tutln, Sevgi. “Yirminci Yiizyll Mifessirlerinin Garanik Olayina Bakisi”. Cumhuriyet Un-
iversitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 16/1 (2012), 587-613.

Yerinde, Adem. “Zemahseri'nin Belagat ilmine Katkisi; Miisakale Sanati Orneginde”. Uni-
versal Journal of Theology 8/2 (2023), 1-33. https://doi.org/10.56108/ujte.1389945

Yurt, Yusuf. “Mukatil b. Stileyman ve Antropomorfizm”. Recep Tayyip Erdodan Universi-
tesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 12 (2017), 251-282.

KURSAD: Kur’an ve Siinnet Arastirmalari Dergisi


https://doi.org/10.18505/cuid.1228745
https://doi.org/10.14395/hititilahiyat.285631
https://doi.org/10.7748/ns2005.11.20.11.41.c4010
https://doi.org/10.18037/ausbd.1227360
https://doi.org/10.56108/ujte.1389945

Kur’an ve Siinnet Arastirmalari Dergisi

Journal of Qur'an and Sunnah Studies

diwd! g C)T).ﬁ.” Olwlyd dhxe

https://dergipark.org.tr/tr/pub/kursad
e-ISSN: 2791-8726 82

Cilt/Volume: 5, Sayi/Issue: 1, Yil/Year: 2025 (Mart/March)

On The Third Verse of Surat al-Nisa’ (The Chapter of The Women)
Nisé Siresi’nin Ugiincii Ayetine Dair

Ayse AYTEKIN
Arastirma Goérevlisi, Giimiishane Universitesi, ilahiyat Fakiiltesi, Temel islam
Bilimleri Ana Bilim Dali, Tefsir Bilim Dali, GUmushane/Tlrkiye
Research Assistant, Gumushane University, Faculty of Theology, Department of
Basic Islamic Sciences, Discipline of Tafsir, Gumushane/Tlrkiye
ORCID ID: 0000-0002-5952-762X
ayseaytekin_03@hotmail.com

Makale Bilgisi — Article Information
Makale Tiirii/Article Type: Arastirma Makalesi/ Research Article
Gelis Tarihi/Date Received: 9/12/2024
Kabul Tarihi/Date Accepted: 15/03/2025
Yayin Tarihi/Date Published: 30/03/2025

Atif/Citation: Aytekin, Ayse. “On The Third Verse of Sirat al-Nisa’ (The Chapter of The Women)”.
Kur’an ve Siinnet Arastirmalari Dergisi 5/1 (Mart/ March, 2025), 20-56

Etik Beyan / Ethical Statement

Bu galismanin hazirlanma siirecinde bilimsel ve etik ilkelere uyuldugu ve yararlanilan tiim calis-

malarin kaynakgada belirtildigi beyan olunur. / It is declared that scientific and ethical princip-

les have been followed while carrying out and writing this study and that all the sources used
have been properly cited.


mailto:ayseaytekin_03@hotmail.com

21
Ayse Aytekin

0z

Kur’an-1 Kerim, diinyada tim insanlar igin en dnemli kaynak ve rehberdir. O, hayata dair her konuda ve
alanda insanogluna dogru yolu gostermektedir. Bu konulardan biri de evliliktir. Evlilik hususunda tarih
bo-yunca farkl tercihler, uygulamalar, kabuller, normlar, 6zellikler, gesitler ve 6nyargilar olmustur.
Calisma-mizin ana konusu ise bir evlilik tiri olan ¢ok esliliktir. Cok eslilik, bazi toplumlar ve kiltirler
tarafindan kabul edilmis ve uygulanmistir. Kur’an-1 Kerim’de ve islam kiiltiiriinde bununla ilgili bazi sartlar
ve kurallar vardir. Bu meseleleri kavrayabilmek igin “Yetimlerin hakkina riayet edemeyeceginizden
korkarsaniz, be-gendiginiz kadinlardan ikiser, tger, dorder nikahlayin. Haksizlik etmekten korkarsaniz tek
kadin veya miul-kiyetinizde bulunan cariye ile yetinin; bu, adaletten ayrilmamaniz igin en uygun
olanidir.” dersini veren Nisa Slresi’'nin Uglnci ayetine klasik donem ve modern dénemdeki bazi ilim
adamlarinin yorumlari araci-hgiyla odaklanmaya galistik. Calismamizdaki amacimiz, gegmisin ve buginiin
hakiki durumlarini objektif bir sekilde okuma cabasi icinde olmak; aile, evlilik, kadin ve es haklari ile ilgili
glincel sorunlar adina en kesin&gercekci ¢ozliimlere ve en iyi anlayisa ulagsmayr denemektir.
Arastirmamizdaki yontemimiz, farkh birikim, egitim, kiltir ve algiya sahip baska dénemlerde yasayan, bu
donemlerdeki gesitli bakis agilarini yansitan, en mihimi s6z konusu mesaja dair 6z anlam yoniinde
gayreti olan Eb(l Ca‘fer Muhammed b. Cerir b. Yezid el-Amiili et-Taberi el-Bagdadi, Ebi/'I-Fida’ imadiddin
ismail b. Sihabiddin Omer b. Kesir b. Dav’ b. Kesir el-Kaysi el-Kuresi el-Busravi ed-Dimaski es-Safii, Ebd
Abdillah (Ebi’l-Fazl) Fahriiddin Muham-med b. Omer b. Hiiseyn er-Razi et-Taberistani, EImalili Hamdi
Yazir, Omer Nasuhi Bilmen, Seyyid Kutub, Ebi’l-Alda el-Mevd(di, Celal Yildirm gibi ilim ehlinin
izdUstmlerini takip etmektir. Ulastigimiz donemsel ve tarihsel sonug ise ana temamizdaki birliktelige dair
ciddi sartlar, nedenleri, gergekleri ve gerekgeleri iceren minvaldedir.
Anahtar Kelimeler: Tefsir, Cok Eslilik, Nisa Siiresi 3. Ayet.

Abstract

The Qur’an is the most important source and guide for all human beings in the world. It has showed the
true way to the human beings in every topic and field about life. One of the topics is marriage. There are
some different choices, applications, acceptances, norms, features, varieties and prejudgments about
marriage throughout history. The main subject in our work is polygamy which is the kind of marriage.
Polygamy has been accepted and applied by some societies and cultures. There are some conditions
and rules about it in the Qur’an and Islamic culture. In order to comprehend these issues, we tried to
focus on the third verse of Sirat al-Nisa’ giving the lesson is “And if you fear that you will not be able to
respect the rights of the orphans, then marry two, three, four of the women whom you like. And if you
fear injustice, then limit yourselves to one woman or a slave that is in your possession; that is best for
you, so that you may not depart from justice.” via some scholars’ interpretations in the classical period
and the modern period. Our aim is having an effort to read the real situations of the past and the
present in an objective way, to try to reach the best understanding and the most accurate&realistic
solutions for the current problems about family, marriage, and the rights of women and wives in our
study. Our methodology in our research is based on the following of the projection of the authors such
as Aba Ja‘far Muhammad b. Jarir b. Yazid el-Amuli al-Tabari al-Baghdadi, Aba al-Fida’ Imad al-Din Isma‘il
b. Shihab al-Din ‘Umar b. Kathir b. Daw’ b. Kathir al-Qaysi al-Qurasht al-Busrawt al-Dimashdqt al-Shafi,
Abi ‘Abdillah (Abl al-Fadl) Fakhr al-Din Muhammad b. ‘Umar b. Husayn al-Razi at-Tabaristani, Almalili
Hamdi Yazir, ‘Umar Nasuhi Bilman, Sayyid Qutb, Abi I-A‘la Mawdd, Jalal Yildirim who lived in different
periods with various backgrounds, education, culture and perception, reflected assorted perspectives in
these periods, and most importantly, endeavoured to understand the core meaning in the message in
guestion. The perio-dical and historical result we have reached is in the manner that includes serious
conditions, reasons, facts and justifications for the association in our main theme.
Keywords: Tafsir, Polygamy, The Third Verse of Sarat al-Nisa’.
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Introduction?

“More than any other canon of scripture the Qur’an is self-aware. It has observed and
discussed the process of its own revelation. It has asserted its own authority and claimed its place
within the history of revelation.” 2 Almighty Allah has stated and emphasized this reality and
authority in the Qur’an:

“Ta-Sin. These are the verses of the Qur’an, the Book that explains the truth.”?

There is an extraordinary fluidity, uniqueness, beauty, harmony to the notion of writing
evidenced in the Qur’an with this truth. There are many verses which show that the Qur’an and
its verses of the writing and of a recitation which makes things clear in human life.*

The Qur’an is the main guide for all people to choose the best way and to be a good
Muslim and a trusty person. For the aim, God has mentioned the necessity of understanding and
thinking His messages by saying that:

“This is a blessed Book which We have sent down to you so that people may ponder over
its verses and that those who have understanding may take from it lessons and admonitions.”®

The Qur’an is the most important source for all human beings in the world. It has showed
the true way to the human being in every topic and field, given the meaning of life and light for
ways of them, taught the holy commands of the God and the supreme aim of creation.® So, one
of the topics about life which has a big place and value is marriage. Polygamy is a kind of mar-
riage that has been accepted and applied by some societies and cultures because of some rea-
sons throughout history. This kind of marriage has some several circumstances and causes which
change according to the society and practical life of the human beings. Some of these reasons
are age of women, capacity and situation of having children, some diseases that cause special
relationships of partners, and wars which affect life of women in negative circumstances and
death of men during the battles.” We can see that this kind of togetherness has taken a place in
the most periods of humankind. In the law systems of periods before Islam, there was no certain
rule and border about number of women who can get married to a man or vice versa. In most

1 This article had been prepared under the supervision of Professor Doctor Halis ALBAYRAK entitled “The Third Verse
of the Chapter of the Women in Exegesis Literature” which we had completed as a bachelor’s degree thesis in 2016.
(Ayse Aytekin, The Third Verse of the Chapter of the Women in Exegesis Literature (Ankara: Ankara University, Theo-
logy Faculty, Undergraduate’s Thesis, 2016))

2Daniel Madigan, The Qur’an’s Self-lmage: Writing and Authority in Islam’s Scripture (Oxford: Princeton University
Press, 2001), 3.

In addition, English terms and wording in the statements of the verses are our modest expressions, translations, judg-
ments and preferences in this study. We would like to respectfully point this out to our readers.

3Kur’dn-1 Kerim Medli. trans. Halil Altuntas-Muzaffer Sahin (Ankara: Diyanet isleri Baskanhg Yayinlari, 2009), Sirat al-
Naml 27/1.

4Ali Ozek, “Kur’an’in Essizligi”, [slam Medeniyeti (15 December 1965): 25-28; Musa Bilgiz, “Kur’an-1 Kerim’in Bazi Ozel-
likleri”, Tefsir Arastirmalari Dergisi 1/2 (October 2017): 185-189.

5Sarat Sad 38/29.

& Ahmet Nedim Serinsu, Kur’an Nedir? (Istanbul: Sule Yayinlari, 2012), 17-30; Ayse Aytekin, ‘N-s-e’ Kékiiniin
Kur’an’daki Yaratma ile llgili Kavramlar Cercevesinde Semantik Analizi (Ankara: Ankara University, Social Sciences Ins-
titution, Master’s Thesis, 2019), 1-45; Ayse Aytekin, “Vecdi Akyiiz, Kur'an’da Siyasi Kavramlar, Kitabevi Yayinlari, is-
tanbul 1998”, Bayburt Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 15/1 (Summer 2022), 150-154.

7 Ayse Aytekin, The Third Verse of the Chapter of the Women in Exegesis Literature (Ankara: Ankara University, Theo-
logy Faculty, Undergraduate’s Thesis, 2016), 1-40.
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applications of the sacred religions, the examples of polygamy had been seen as the facts, the
events and the kind of togetherness as it had been mentioned in Ibrahim (Takwin 16/1-4),
Ya'qub (Takwin 29/20-30, 30/36), Sulayman (1 Kings; 11/3), Dawad (2 Samuel, 5/13-16) and
other prophets’ time.® So, the issue of polygamy is one of the biggest criticisms of Islam and
social fact which is talked and argued too much recently.

Polygamy has the meaning of having more than one partner in the marriage life. So, this
type of marriage is when a woman marries more than one man or a man marries more than one
woman. There are two variants of this type of marriage. These are:

a) Marriage with many men (Polyandry): Polyandry is when a woman marries more than
one man. It is less common but locally and intensively practiced in some Eskimo tribes.®

b) Marriage with many wives (Polygny/Polygamy): Polygny is when a man marries more
than one woman. Throughout history, it has been common men’s desire to have male
children and women’s desire to utilize their labor force. Polygny for various reasons such
as desirability, increasing social prestige has continued to exist in societies.®

In Islamic jurisprudence, this term means that a man marries more than one woman. It
is called as Taaddud al-Zawjat.*! The subject of women in Islam and women rights have been
deeply examined by scholars and especially orientalists with modern time related to marriage
and place in the society. The main mistake and the starting point of their criticisms are the idea
of Islam about wrong thoughts and applications which appeared in Islamic societies as advices
or obligations of Islam according to them. They see that the reason of these applications is Islam
-the religion- itself. However, there are some differentiations between societies’ applications,
practices and faith of religion in almost every religion, it has been tried to see and accept that it
is only about Muslims and Islam. According to us, these criticisms are far from reality, science,
humanity, religious basis and objectivity, it is just the part of their efforts on misleading and
misunderstanding about Islam because of bad intention and blind point of view. We will not
focus on the details about this part of the main topic because of our intention including protec-
tion of the limits of the study.

Islam has given a huge importance to women and their rights in every situations, espe-
cially marriage life even in the ignorance time (Jahiliyya period), as it has been comprehend with
its first appearance. It had approved suitable culture and values. For this aim, it had changed,
ordered, cancelled or limited inappropriate events and meanings in its frame at that time. The
subject of women, women'’s social situation, and applications about marriage are the topics
which the most perfect religion and the sacred book had also dealt with. Firstly, this matter
which was ordered by Islam in moral and social field had been misused by men. For prevention

8 jsmail Yalgin, “Giiniimiiz islam Aile Hukuku Kanunlarinda Cok Eslilik Uzerindeki Sinirlandirmalar”, insan ve Toplum
Bilimleri Arastirmalari Dergisi 6/3 (2017): 1707-1719.

9 Halil Cin, islam ve Osmanli Hukukunda Evlenme (Ankara: Ankara Universitesi Basimevi, 1974), 10.

10 Andreas Schwarz, Aile Hukuku I, trans. Biillent Davran (Istanbul: Istanbul Universitesi Yayinlari, 1946), 30; Aygen
Erdentug, “Cesitli insan Topluluklarinda Aile Tipleri”, Antropoloji Dergisi 12 (1980), 208.

11 Elmahili M. Hamdi Yazir, Alfabetik islam Hukuku ve Fikih Istildhlar Kamusu, ed. Sitki Giille (Istanbul: Eser Nesriyat ve
Dagitim, 1997), 155.
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misusing, Islam had cancelled the basis and kinds of togetherness like having relationship with-
out witness, document, ceremony, marriage meal, oral and written nigah, nigah without limits,
borders and time, nigah al-magqt (marriage with stepmother), nigah al-istibda’ (woman’s togeth-
erness with other man to have a noble generation and healthy baby with husband’s permission),
niqah al-mushtarak (group marriage), nigah al-bigha (flag marriage), and nigah al-hidn (having
a mistress), nigah al-badal (changing the partners in the process of marriage relationship).?
Furthermore, it had maintained some applications like zihar, tafwizi, talaq, ‘iddah with some
changes. Lastly, it has adviced monogamy which includes one partner but not prohibit polygamy
as a principle with conditions and high border that consists four women as a wife with justice
and economic power to care about them. So, the main verse which we handle with this article
had been revealed for the believers as the third verse of Sdrat al-Nisa’ (the Chapter of the
Women):“And if you fear that you will not be able to respect the rights of the orphans®3, then
marry two, three, four of the women whom you like. And if you fear injustice, then limit your-
selves to one woman or a slave® that is in your possession; that is best for you, so that you may

not depart from justice.”*

1. Sdarat al-Nisa’ (The Chapter of the Women)

Strat al-Nisa’ (The Chapter of the Women) is the fourth chapter of the Qur’an according
to official order and system of the Holy Qur’an, and it is the ninety eighth chapter of the Qur’an
according to line of revelation. It has emphasized the safety of intelligence, life, religion, gener-
ation, and property. The main topics of this chapter are justice and jurisprudence. The basis of
jurisprudence is the common point which is humanity and morality of responsibility. The audi-
ences of this chapter are responsible toward God and humanity. It has mentioned about the
rights of women and orphans, the laws about inheritance and marriage, the judgments and the
rulings of marriage, the social rules which are necessary to follow, some wrong believes of the
Jews and the Christians, the real faces and situations of the Christians and the hypocrites, the
obligation of obedience to God and the Prophet Muhammad (PBUH), the importance of good
deeds, and the significance of jihad.

We can see the subject of the importance of family relationships, women and orphans,
the sharing of inheritance after the death in 4/1-14 verses of the chapter, avoiding from adultery
and women who are not allowed to marry in 4/15-25, the generosity, rights of women, and
eating and using the property with unlawful way in 4/26-42, praying with ablution, ablution with
using sand in places where there is no water, obedience, and wrong ways of the People of the

12 Abdurrahman Kurt, “Polygamy in the Ottoman City of Bursa”, International Journal of Social Inquiry 6/2 (2013), 140-
151. Stimeyra Agik, islam Hukukunda Cok Eslilik ve Uygulamalari (Bursa: Bursa Uludag University, Social Sciences Ins-
titution, Master’s Thesis, 2019), 5-50; Semsettin Kiris, “Hadis Edebiyatinda Toplum Orfii Olarak Cok Evlilik”, Turkish
Studies-Religion 15 (3), 361-370; Adnan Demircan, “Cahiliyye ve Hz. Peygamber Déneminde Cok Kadinla Evlilik”, [stem
1/2 (2003), 9-29; ibrahim Yilmaz, “islAm Hukukunda Kamu Otoritesinin Cok Esliligi Sinirlandirmasi”, Cumhuriyet ilahi-
yat Dergisi-Cumhuriyet Theology Journal 23/1 (June 2019): 5-23; Gizem Tan Eren, “Sosyo-Kiiltiirel Ozellikler Bakimin-
dan Cok Eslilik: “Kuma” Filminin Degerlendirilmesi”, Toplum ve Kiiltiir Arastirmalari Dergisi 6 (2020), 81-91; ibrahim
Yilmaz, “islam Hukukunda Cok Esliligi Mesru Kilan Sartlar ve Buna Ruhsat Veren Ozel Durumlar”, bilimname 1 (2019),
559-581; Semra Ulas, “islam’da Cok Kadinla Evlilik”, isldmi Arastirmalar 6/1 (1992), 52-60.

13 Orphan: Yatim.

14 Slave: Jariyah.

15 Sgrat al-Nisa’ 4/3.
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Book (Ahl al-Kitab) in 4/43-70, careless and lazy people in practices, their situation, and excuses
in 4/71-78, truthfulness, being brave, and being careful about hypocrites in 4/79-91, holiness of
life, paying ransom, migration from unbelievers’ and enemies’ of Islamic fields, precautions dur-
ing praying in 4/92-104, being far away from treachery and encouragement of believing in God
and determined in 4/105-126, being fair toward women and orphans, sincerity and refreshing
faith in 4/127-136, having fear of infidelity after faith in 4/137-152, the mistakes of the People
of the Book in 4/153-175, inheritance of person who has no father and child in verse 4/176 in
this chapter.

There are some messages in the chapter which are very valuable and important to follow
by believers for gaining the will of God and peace in the life, especially community. Some of
them are: It is necessary to fear from God; it is important to visit the relatives; it should be
avoided from eating or using the property of orphans; it can be married with four women with
some conditions but it is essential to get marry with one woman in accordance with justice;
inheritance should be shared in fair system, people must be far away from adultery and pun-
ished who committed the sin of adultery; God forgives the repentances of people who ask for-
giveness sincerely from God; people -especially men- should be kind and gentle toward women,;
people should be avoided from jealousy and hurting others’ life, property, virginity and honor;
they should behave kindly toward parents and other people; God punishes people who deny His
verses and rewards the believers who have good deeds; there must be a justice among people;
people should be brave to challenge in the way of God; God knows all works of people; people
should be ready for all conditions and take precaution for enemies; they should be honest and
true witness; the believers should believe all the prophets and no one has superiority in the side
of God, there is only superiority in tagwa. ¢

2. The Third Verse of Siirat al-Nisa’ (The Chapter of the Women)
Eolly oade sLadll 53 (I OB e T92S5B cauidll 3 Tglaudd ¥ @dis 313
(7) Toloa VT 331 T3 a&eadl &80 s 31 8ax133 ToJuss If adhs G235
“And if you fear that you will not be able to respect the rights of the orphans, then marry
two, three, four of the women whom you like. And if you fear injustice, then limit yourselves to
one woman or a slave that is in your possession; that is best for you, so that you may not depart
from justice.”

Our purpose is an examination of the verse and trying to understand and to investigate
the issue which is about polygamy, its borders, licenses, conditions, and relations according to
some scholars’ and their interpretations. As it is known with reality, polygamy has been used
and applied by many people, systems, applications and cultures. So, the investigation of the
verses which are related to this issue, the narrations, its sources, opinions of the scholars are
very important to comprehend the messages of God and to use them in the life in the framework
of subject besides the interpretation of social facts and events. Thus, Muslims can take lessons

16 S{rat al-Nis3’ 4/1-176.
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from the content of the verses and apply them in their own lives, besides their worldly ad-
vantages, they will have all these rewards in the Hereafter.'” For this aim, we will try to study
some commentaries of the Qur’an because of reaching the best explanation at the present time.

3. The Third Verse of Sarat al-Nisa’ (The Chapter of the Women) in the Classical Pe-
riod Commentaries of the Qur'an
3.1. Abi Ja‘far Muhammad b. Jarir b. Yazid el-Amuli al-Tabari al-Baghdadi (d.310)

AbQ Ja‘far Muhammad b. Jarir b. Yazid el-Amuli al-Tabari al-Baghdadr’s translation of the
third verse: “If you fear that you will not be able to respect the rights of the orphans, then marry
two, three, four of the women whom you like and halal. If you fear that you will not be able to
be just among them, then marry one woman or be contented with slaves that are in your pos-

session. This is the closest way for you not to commit injustice.”*®

Commentators had interpreted this verse in different ways. According to some of com-
mentators this verse’s meaning is like that: “O! You the parents or saints of orphans! If you are
afraid of being unfair about dowry of the orphans and not giving enough dowry which is given
to other representatives orphans in equivalent value to them, do not get marry them. You leave
them and you can get marry another halal women until one to four which God gives permission.
If you are afraid of not behaving in fair too, you can marry just one of them or settle or marry
jariyah.” As a matter of fact, ‘A’isha, who is the wife of the Prophet had stated these expressions
on the reason of the verse: “There was an orphan girl who was under the protection of someone.
The man got married her. She had a persimmon grove. That man got married her persimmon

grove, not because of love to her. So, this verse had been sent because of this event.”*’

17 Before Islam, it was customary in Arabia among many people that they had taken the orphan girls to their houses
under the name of defraying and guardianship and then they had married them and appropriated their property.
They had assigned even their dowries lesser than what the ordinary amount was, since everything was in their own
hand, and when they had felt the least inconvenience from them, they could easily leave them off. At that time, the
third verse in question had been revealed and it had instructed the guardians of the orphans that they could marry
the orphan girls if they had observed justice about them completely. In this verse, another right, out of the rights of
the orphans, has been emphasized. It has stated that at the time of marrying the girl orphans, if you could fear that
you could not observe the right and justice about the conditions of matrimony, as well as their property, relinquish
marrying them and refer to other women. God has commanded people to protect the orphan girls’ rights and pro-
perties and to behave in justice in every field of life, especially marriage subject. It has been showed in verses to not
mix the property of these women with guardians, to measure and protect it in justice while selling or caring, to not
change their property with guardians or bad ones. So, people should be more careful, fair and just on them and
everything about them. Additionally, God has mentioned about polygamy with the way of explaining situations of
orphans. So, it is not certain command of God to do it. People has used to do it in many circumstances even unfair
positions for women. Thus, Islam changed, fixed and set some borders for it because of controlling social order and
life, giving value to family and women. It has continued with some conditions and limitations for better way. It has
been understood that Islam has separated two situations while giving order to this application as advice one wife to
who did not marry before this, and to be just among wives when man was already married with more than one
woman. It is stated in the verse 129 of this chapter as:“No matter how hard you try, you will not be able to act justly
between women, so do not be completely absorbed in one and leave the other hanging. If you make amends and avoid
disobedience to Allah, then know that Allah is All-forgiving, All-merciful.”

18 Abii Ja‘far Muhammad b. Jarir b. Yazid el-Amuli al-Tabarf al-Baghdadi, Jami‘u’l-bayan fi tafsiri’l-Qur’an, Critical ed.
Bashshar Awwad Ma'rif-Isam Faris al-Harastani (Beirut: Muassasatu al-Risala, 1415/1994), 2/389; Abd Ja'far
Muhammad b. Jarir b. Yazid el-Amuli al-TabarT al-Baghdadi, Taberi Tefsiri (Istanbul: Hisar Yayinevi, 1996) 2/438.

19 Abi Ja‘far Muhammad b. Jarir b. Yazid el-Amult al-Tabar al-Baghdadi, Jami‘u’l-bayan fi tafsiri’l-Qur’an, Critical ed.
Bashshar Awwad Ma‘rif-‘Isam Faris al-Harastant, 2/389-392; Ab{ Ja‘far Muhammad b. Jarir b. Yazid el-Amuli al-
Tabari al-Baghdadi, Taberi Tefsiri, 2/438.
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The son of Hadrat Zubayr ‘Urwa had asked to ‘A’isha on the verse of “If you are afraid of
being unfair about orphan girls” and ‘A’isha had answered his question: “O! You are the son of
my sister! The aim of the term of yatim is the orphan girl who is under the protection of her walr
or parents and in company of property with her wall or parents. The walif who can be suitable for
marriage with the orphan girl wants to get marry her without giving dowry as much as others
can give dowry as a measurement to her because he loves her for her beauty and property. This
verse had been sent and it had made a forbidden to get marry the orphans without giving dowry
or what they had deserved as maximum. In this case, it had been commanded to get marry other
woman instead of the orphan girl.”?

According to ‘Ikrima and ‘Abdullah b. ‘Abbas, this verse’s meaning is: “O! The walis of
the orphans, if you are afraid of increment of the cost and spending orphans’ money to your
family, and to not being able to protect orphans’ property because of polygamy, you can get
marry others until four, do not marry more than four.” In this point, ‘Ikrima had said: “Some
people from Quraysh were married a lot of women. In their guardianship, there were orphans
too. These people had used to spend the orphans’ money to their own family when they had no
money to spend as enough. This verse had been sent and it had become a forbidden to spend the

orphans’ money for crowded families in the result of polygamy.”?!

The narration coming from Sa‘ld b. Jubayr, Suddi, Qatadah, ‘Abdullah b. ‘Abbas, Dahhak,
Rab1’ b. Anas is: “O people! Just as you are afraid of being unfair on the property of orphans, be
afraid about the women to not be unfair. Get marry those women until four and do not exceed
this number! If you are afraid of being unfair among those women, marry one woman or slaves

whom you have.”??

Suddi says: “Before this verse, people were careful about orphans but they did not care
about women as much as they cared about orphans, they got married a lot of women and they
did not treat fairly among them. Because of this reason, God sent this verse and commanded to
men to behave carefully and fairly toward women with the condition of marriage until four. If

they have fear to not behave fairly, they can marry one woman or slaves whom they have.”?

According to Mujahid, this verse means: “O people! Have a fear about women as you
have a fear about orphans and behave carefully toward them, do not commit a sin and not have
an adultery with them, get marry them in nigdh or marriage contract. Those women can be until

four as number.”?*

In another sight which is narrated from ‘A’isha and Hasan al-Basri, this verse’s meaning

is: “O the walis of orphans! If you hesitate to make orphans married others because of losing

orphans’ property, you can marry these orphans and do not harm to them in this way.”?

20 Abii Ja‘far Muhammad b. Jarir b. Yazid el-Amuli al-Tabari al-Baghdadi, Taberi Tefsiri, 2/439.
21 Abii Ja‘far Muhammad b. Jarir b. Yazid el-Amuli al-Tabari al-Baghdadi, Taberi Tefsiri, 2/439.
22 Abij Ja‘far Muhammad b. Jarir b. Yazid el-Amuli al-Tabari al-Baghdadi, Taberi Tefsiri, 2/440.
23 Abi Ja‘far Muhammad b. Jarir b. Yazid el-Amuli al-Tabari al-Baghdadi, Taberi Tefsiri, 2/440.
24 Abii Ja‘far Muhammad b. Jarir b. Yazid el-Amuli al-Tabari al-Baghdadi, Taberi Tefsiri, 2/440.
25 Abii Ja‘far Muhammad b. Jarir b. Yazid el-Amuli al-Tabari al-Baghdadi, Taberi Tefsiri, 2/440.
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Al-Tabari says: “The preferred view among those views is this:” O people! If you are afraid
of being unfair on the property of orphans, it is required and necessary among you, be afraid
about the rights of women too. Marry them in the condition of fair and number which does not
make you as unfair. This number can be two, three or four. If you have still fear about being

unfair, marry the one in this situation. If you are still afraid of being unfair, marry slaves.””%

Al-Tabar states that the reason of the view which is preferred is the expression of pre-
vious verse on the right of orphans and protection of it. In this verse, it is commanded to protect
the rights of women besides rights of orphans too. “It is known that the number of women which
are suitable to marry is four. With this it is said that it is possible to marry women who you love
and are halal to you until two, three and four. The total number is nine. The answer to this, this
verse says that you can marry women who are halal or permissible and clear either two or three
or four. As a matter of fact, the meaning of the verse shows our way of understanding with
statement of “if you are afraid of being unfair, marry the one.” This means that in the situation
of suspicion on being unfair toward two women within marriage, it is more suitable to marry the
one; in the situation of suspicion on being unfair toward one woman, marry slaves who you have.
The commands of God are obligatory for people, if there is no evidence about warning, mandiib
which is good while it is done, to not a sin to not do, and special judgment for it. It is necessary
to look at the evidences whether it is an obligatory or not about command of marriage with
women whom you love and permissible. As an answer, there is an evidence that it is not an ob-
ligatory which is the expression of “if you are afraid of being unfair among women, get marry
the one or slaves whom you have.” This expression shows that the commands of marriage with
two, three, four are not an obligatory, it is the expression of forbidding for who cannot fulfill the
necessary conditions. So, it is forbidden to get marry more than the one for man who cannot
require the conditions about women who are married him.%”

In the Arabic language, it is fact that some orders express forbidding and threating. As
an example: “And say: The truth is from your Lord. So, let whoever wishes to believe and whoever
wishes to disbelieve. And, We have prepared for the wrong-doers a Fire whose flames encircle
them, and if they call for help (from thirst), they will be answered with water that scalds their
faces like molten metal. What a terrible drink and what an evil shelter!”? “(They do so) to be

ungrateful for what We have given them. So eat and drink, but you will soon understand!”?°

The expressions seem as command but they are threat and forbidden here as it takes a
place in third verse for marriage with more than one woman. As a result, it is forbidden to get
marry more than one woman for man who is unfair toward those women. Suddi, Qatadah,
Dahhak, Rabi’ b. Anas interpret the part of the verse which is ‘marry one woman or slaves who

26 Abii Ja‘far Muhammad b. Jarir b. Yazid el-Amuli al-Tabari al-Baghdadi, Jami‘u’l-bayan fi tafsiri’l-Qur’an, Critical ed.
Bashshar Awwad Ma‘raf-Isam Faris al-Harastani, 2/392; Abi Ja‘far Muhammad b. Jarir b. Yazid el-Amuli al-Tabarf al-
Baghdadi, Taberi Tefsiri, 2/440.

27 Abi Ja‘far Muhammad b. Jarir b. Yazid el-Amuli al-Tabari al-Baghdadi, Jami‘u’l-bayan fi tafsiri’l-Qur’an, Critical ed.
Bashshar Awwad Ma‘raf-‘Isdm Faris al-Harastant, 2/392; Abd Ja‘far Muhammad b. Jarir b. Yazid el-Amult al-Tabari al-
Baghdadi, Taberi Tefsiri, 2/440-441.

28 SUrat al-Kahf 18/29.

29 Sdrat al-Nahl 16/55.
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you have’ in this way: “If you are afraid of being unfair when you get marry one woman too, so

you can make do with slaves whom you have.”*°

3.2. Abu al-Fida’ Imad al-DinIsma‘l b. Shihab al-Din ‘Umar b. Kathir b. Daw’
b. Kathir al-Qayst al-Qurasht al-Busrawi al-Dimashqi al-Shafi‘T (d.774)

AbU al-Fida’ Imad al-Din Isma‘ll b. Shihab al-Din ‘Umar b. Kathir b. Daw’ b. Kathir al-
QaysT al-Qurasht al-Busrawt al-Dimashqt al-ShafiT's translation of the third verse: “And if you fear
that you shall not be able to deal justly with the orphan girls, then marry (other) women of your
choice, two; Alldh commands, when one of you is the caretaker of a female orphan and he fears
that he might not give her a dowry that is suitable for woman of her status, he should marry

other women, who are plenty as AllGh has not restricted him.”*!

Al-Bukhari recorded that ‘A’isha said: “A man was taking care of a female orphan and he
got married her, although he did not desire to marry her. That girl’s money was mixed with his
property, and he was keeping her portion from her own money. Afterwards, this verse was re-
vealed about his case; (If you fear that you shall not be able to deal justly)” Al-Bukhari recorded
that Hadrat Zubayr ‘Urwa said that he asked ‘A’isha about the meaning of the statement of Allah
as (If you fear that you shall not be able to deal justly with the orphan girls.) She said: “O my
nephew! This is about the orphan girl who lives with her guardian and shares his property. Her
wealth and beauty may tempt him to marry her without giving her an adequate dowry which
might have been given by another suitor. So, such guardians has been forbidden to marry such
orphan girls unless they have treated them justly and to give them the most suitable dowry;
otherwise it has been ordered them to marry woman besides them.” Then, ‘A’isha said: “After
this verse, people again asked the Messenger of Allah (about marriage with orphan girls), so
Allah revealed the ayat “They ask you for an explanation about women. Say: “Allah and the
verses which have been recited to you in the Book explain the judgment concerning them: con-
cerning orphaned women to whom you have not given what is written for them, nor do you wish
to marry them, and concerning helpless children, and concerning the fair treatment of orphans.

Whatever you do in good deeds, surely Allah is fully aware of it.”*?

refer to the guardian who
does not desire to marry an orphan girl under his supervision because she is neither wealthy nor
beautiful. The guardians have been forbidden to marry their orphan girls possessing property
and beauty without being just to them, as they generally refrain from marrying them (when they
are neither beautiful nor wealthy).” Allah’s statement, two or three, or four), means that marry

many women as you like, other than the orphan girls as two, three or four.

30 Abii Ja‘far Muhammad b. Jarir b. Yazid el-Amuli al-Tabari al-Baghdadi, Taberi Tefsiri, 2/441.

31 AbG al-Fida’ Imad al-Din Isma‘l b. Shihab al-Din ‘Umar b. Kathir b. Daw’ b. Kathir al-Qaysi al-Qurashi al-Busrawi al-
Dimashqt al-Shafi, Tafsir al-Qur’an al-‘Azim, Critical ed. Sami b. Muhammad al-Salama (Riyadh: Dar al-Tayba,
1420/1999), 2/208-213; Abu al-Fida’ Imad al-Din Isma‘ll b. Shihab al-Din ‘Umar b. Kathir b. Daw’ b. Kathir al-Qayst al-
Qurashr al-Busrawt al-Dimashdqt al-Shafi‘l, Hadislerle Kur’an-1 Kerim Tefsiri, trans. Bekir Karliga, Bedrettin Cetiner (Is-
tanbul: Cagri Yayinlari, 1988), 1544.

32 Sgrat al-Nisa’ 4/127.

33 Ab( al-Fida’ Imad al-Din Isma‘il b. Shihab al-Din ‘Umar b. Kathir b. Daw’ b. Kathir al-Qayst al-Qurasht al-Busrawr al-
Dimashqt al-Shafi, Tafsir al-Qur’an al-‘Azim, Critical ed. Sami b. Muhammad al-Salama, 2/209-212; Aba al-Fid3’ Imad
al-Din Isma‘ll b. Shihab al-Din ‘Umar b. Kathir b. Daw’ b. Kathir al-Qaysi al-Qurashi al-BusrawT al-Dimashqi al-Shafi,
Hadlislerle Kur’an-i1 Kerim Tefsiri, trans. Bekir Karliga, Bedrettin Cetiner, 1546.
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We should mention about this situation with Allah’s statement in another ayat: “Praise
is due to Allah Who created the heavens and the earth out of nothing, and made the angels
messengers with two, three and four wings. He can create as much more as He wills. Surely, Allagh
is All-powerful.”%*

The expression of ‘the angels messengers with two, three and four wings’ does not mean
that other angels do not have more than four wings, even there are proofs that some angels do
have more wings. Yet, men are prohibited from marrying more than four wives by the ayat de-
crees, since the ayat specifies what men are allowed of wives, as lbn ‘Abbas and the majority of
scholars stated. If it were allowed for them to have more than four wives, the verse would have
mentioned it. Imam Ahmad recorded that Salim said that his father said that Kilan bin Salamah
Al-Thagafi had ten wives when he became a Muslim, and the Prophet said to him: “Choose any
four of them (and divorce the rest).” During the reign of ‘Umar, Kilan divorced his remaining
wives and divided his money between his children. When ‘Umar heard news of this, he said to
Kilan: “I think that the devil has conveyed to your heart the news of your imminent death, from
what the devil hears during his eavesdropping. It seems that you will not remain alive but for a
little longer. By Allah! You will take back your wives and your money or | will take possession of
these all and will order that your grave will be stoned as it is the case with the grave of Abii Righal
(from Thamud, who was saved from their fate because he was in the Sacred Area. But, when he
left this place, he was tormented like they were).”Al-Shafi‘T, al-Tirmidhi, lbn Majah, al-Daraqutni,
al-Bayhaqt collected this hadith up to the Prophet’s statement as “Choose any four of them.”
Only Ahmad collected the full version of this hadith. Therefore, it had been allowed for men to
marry more than four women at the same time, the Prophet would have allowed Kilan to keep
more than four of his wives, since they all embraced Islam with him. When the Prophet com-
manded him to keep just four of them and to divorce the rest, this indicated that men are not
allowed to keep more than four wives under any circumstances. If this is the case concerning
those who already had more than four wives upon embracing Islam, then this ruling applies even
more to marry more than four. (But if you fear that you will not be able to deal justly (with them),
then marry the only one or what your right hands possess.) The dyat commands and says that
“If you fear that you will not be able to do with justice between your wives by marrying more
than one, then marry only one wife, or satisfy yourself with only female captives, for this situation
when it is not obligatory to treat them equally, rather it is recommended.” So if someone to do
so, this is good, and if not, there is no harm on him. In another ayat, Allah said: “No matter how
hard you try, you will not be able to act justly between women, so do not be completely absorbed
in one and leave the other hanging. If you make amends and avoid disobedience to Allah, then
know that Allah is All-forgiving, All-merciful.”* The expression of Allah “That is nearer to prevent
you.” and the word ta‘Glid means to prevent from doing injustice. lbn Abt Hatim, Ibn Mardiya,
Abi Hatim Muhammad Ibn Hibban, in his Sahih, recorded that ‘A’isha said that the Prophet said
that the ayat, “That is nearer to prevent you from ta‘Gld.” means to protect from doing injustice.
However, lbn AbT Hatim said that his father said that this hadith comes from the Prophet is a

34 SUrat Fatir 35/1.

35 Ab( al-Fida’ Imad al-Din Isma‘il b. Shihab al-Din ‘Umar b. Kathir b. Daw’ b. Kathir al-Qayst al-Qurasht al-Busrawr al-
Dimashqt al-ShafiT, Tafsir al-Qur’an al-‘Azim, Critical ed. Sam1 b. Muhammad al-Salama, 2/210-213; Sarat al-Nisa’
4/129.
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mistake, it should be attributed to ‘A’isha, not the Prophet. Ibn Abi Hatim reported from Ibn
‘Abbas, ‘A’isha, Mujahid, ‘lkrima, al-Hasan, AbG Malik, Aba Razi, al-Nakha', al-Sha‘bi, Dahhak,
‘Ata’ al-Khurasani, Qatadah, Suddi and Mugatil b. Hayyan that ta‘G/i means to deviate from jus-
tice.3®

3.3. Abu ‘Abdillah (Abd al-Fadl) Fakhr al-Din Muhammad b. ‘Umar b. Husayn al-Razi
at-Tabaristani (d.606)

Abl ‘Abdillah (Abl al-Fadl) Fakhr al-Din Muhammad b. ‘Umar b. Husayn al-Razi at-
Tabaristant’s translation of the third verse: “And if you fear that you cannot act equitably toward
orphans, then marry such women as seem good to you, two and three and four, but if you fear
that you will not do justice (between them), then (marry) the only one or what your right hands

possess; this is more proper, that you may not deviate from the right course.”*”

With the expression of “If you have a fear about being unfair toward orphans”, know
that God sent the judgment on marriage in this case as second genre. There are some judgments
and issues in this chapter. First issue, al-Wahidi said that the term means to be fair and to behave
according to fairness. It is said when someone is fair and God commands: “If two groups of the
believers quarrel with each other, set them right immediately; and if one of them has violated
the right of the other, fight against the wrongdoers until they return to the command of Allah;
and if they return, settle the dispute between them with justice, and give to each his due. Verily,
Allah loves those who fulfill the truth.”*As we see in this verse, God states that He loves people
who are just and fair. The term which is the origin means to be just and merciful. God also com-
mands to be just carefully: “O you who believe! Stand up for justice, even against yourselves or
your parents or your relatives, and be witnesses for the sake of Allah, and whether they are rich
or poor, Allah is nearer to them than to you. So do not follow your feelings and depart from
justice. And if you deviate from justice or fail to do your duty, know that Allah is well aware of
everything you do.”*Al-Zajjaj said that the term and its origin both arise from the word which
means portion and destiny. When Arabian people used the term in the meaning of ‘he became
cruel and unjust’ they mean that he became unjust and cruel about the portion and destiny,
right and nasib of his friend. Do not you see that Arabs use this to be unjust about portion with
main meaning of owning and winning? So, the term is started to be used in the meaning of
becoming unjust, cruel, winner. The main purpose of Arabs to use the terms is to show that this
man has justice, rightness, equity. Thus, it turned to mean as giving the right, being fair and
merciful in promises, witnesses, professions, swears, oaths with the term.*

36 Ab( al-Fida’ Imad al-Din Isma‘l b. Shihab al-Din ‘Umar b. Kathir b. Daw’ b. Kathir al-Qaysi al-Qurashi al-Busrawi al-
Dimashqt al-Shafi‘T, Tafsir al-Qur’an al-‘Azim, Critical ed. Sami b. Muhammad al-Salama, 2/211-213; Abu al-Fida’ Imad
al-Din Isma‘l b. Shihab al-Din ‘Umar b. Kathir b. Daw’ b. Kathir al-Qaysi al-Qurashi al-Busrawi al-Dimashq al-Shafi‘,
Hadislerle Kur’an-1 Kerim Tefsiri, trans. Bekir Karliga, Bedrettin Cetiner, 1544-1568.

37 AbG ‘Abdillah (AbQ al-Fadl) Fakhr al-Din Muhammad b. ‘Umar b. Husayn al-Razi at-Tabaristani, Mafatih al-Ghayb
(Beirut: Dar al-Fikr, 1401/1981), 9/177.

38 Slirat al-Hujurat 49/9.

39 Strrat al-Nisa’ 4/135.

40 AbG ‘Abdillah (AbG al-Fadl) Fakhr al-Din Muhammad b. ‘Umar b. Husayn al-Razi at-Tabaristani, Mafatih al-Ghayb,
9/177-185.
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About the cause of the revelation, “Know that the condition is the command of God ‘if

27

you have a fear about being unjust’” and the statement of God ‘Then, marry (other) women of
your choice’ is the punishment and the response of the condition and the obligation (shart). It is
necessary to explain the content, the connection of the condition and the judgment in the verse.
There are some different styles to have an approach among scholars and mufassirs about this

issue as follows:*

a.) According to ‘Urwa’s transmission, the question came to ‘A’isha “What is the mean-
ing of this verse?’ ‘R’isha said: “My nephew, it is the orphan girl who stays in the place of wali or
saint. The protector or wali fell for her beauty and property and there was no another who could
be partner for her. He wanted to get marry her on condition that the lowest dowry for her. He
got married her and acted badly because he knew that there was no another to protect and
defend her. So, God commanded this order as “If you fear that you shall not be able to deal justly
with the orphan-girls, then marry (other) women of your choice.” ‘R’isha continued her sayings:
“After, if people asked and looked for preaching about orphan girls. Here on, God: ‘They ask your
legal instruction concerning women, say: Allah instructs you about them, and about what is re-
cited unto you in the Book concerning the orphan girls whom you give not the prescribed portions
(as regards mahr and inheritance) and yet whom you desire to marry, and (concerning) the chil-
dren who are weak and oppressed, and that you stand firm for justice to orphans. And whatever
good you do, Allah is Ever All-Aware of it.” In the expression of ‘AllGh instructs you about them,
and about what is recited unto you in the Book concerning the orphan girls’ and its main purpose,
it is showed in the statement of the verse which starts with ‘if you have a fear to be unfair about
the orphan girls’.

b.) When the verse is about orphans and it says that eating and taking their money and
property are forbidden as it was revealed, the protectors of orphans became afraid of having a
big sin because of their unfairness and rude behaviors toward orphan girls. So they did not want
to owe to the orphans for their protection. There are some men who had ten or more than ten
women and they could not be fair toward them and could not fulfill their rights. Because of this
reason, it is said to them ‘if you are afraid of being unfair about orphan girls, be afraid about all
women as the same and decrease the number of your women.’ It is stated that someone is like
the man who does not care and not avoid from the sin, he will do similar of this sin in another
place.

c.) They are afraid about the owning of orphan girls. Because of this reason, it is said
tothem: “If you are afraid about the orphans, so have a fear about adultery too. Well then, marry
the ones who are halal or legal for you, do not walk around and not come close to the ones who
are forbidden, haram or illegal for you.”

d.) According to ‘lkrima’s narration, he said that there was a man who had his women
and the orphan girls beside him. When he paid for all his property to his wives and he had no
money at all, he started to spend the properties of the orphans. Because of this reason, God
commanded that it is forbidden to get marry more than four women when there are more wives

41 Abl ‘Abdillah (AbQ al-Fadl) Fakhr al-Din Muhammad b. ‘Umar b. Husayn al-Razi at-Tabaristani, Mafatih al-Ghayb,
9/178-185.
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and you are afraid of being unfair about orphan girls’ rights for destroying this fear. If you are
still afraid of being unfair about these four women, it is the most suitable number is the one.
God mentioned the much side is four and the less side is the one as number of the wife. So, He
got people’ attention especially on the numbers which are between one and four, likely He said
that if you are afraid of four, it is suitable three; if you are afraid of three, it is suitable two; if
you are afraid of two, it is suitable the one as enough for you. This view is the most suitable and
beneficial for the people. Therefore, God wanted people to avoid from marriage with more
women to spend a lot of money because of the possibility of spending the property of the or-
phans.

There are some issues about this verse like the judgment of marriage as obligation or
farz and mandib. Ashab al-Zahir who believes the appearance of the verse say that marriage
contract or nigah is incumbent on a Muslim or wajib and they consider the verse as an origin.
They think that the statement of ‘marry’ is a direction, an order, an imperative word. So, the
appearance of the order means an incumbent. Al-Shafi‘T saw as an evidence about marriage is
not an incumbent to show this verse: “And whoever among you cannot afford to marry a believ-
ing free woman, he may take from your believing slave girls who are under your hands. Allah
knows your faith better. You are descended from one another. So marry them with the permis-
sion of their parents and give them their mahr according to the custom, provided that they live
chastely and do not commit adultery and do not keep secret friends. If they commit fornication
after marriage, they shall be punished with half the punishment of free women. This is for those
of you who fear sin, and patience is better for you. Allah is All-forgiving and All-merciful.”*? There-
fore, God commands to leave marriage is better than to do that. This situation shows that mar-
riage is not an obligatory or incumbent.®

The other issue about this verse is the command of God as ‘the thing which is permissi-
ble, legal or halal to you ‘not the one who is legal for you’. There are many reasons for it:

=  First, God meant the species. For example, when you ask like “What do you have beside
you?’, the response of your interlocutor answers like ‘one man or one woman’. The
meaning of this question is the thing which is with you or truth or fact.

= Second, with the word as infinitive it is like ‘marry with who is legal for you’.

= Third, the terms can be used for their other places. As a matter of fact, God states: “By

the sky and the power that established it”*

and “Say: "O disbelievers!l do not worship
what you worship. Nor do you worship what | worship. | will not worship what you wor-
ship. Nor do you worship what | worship. Your religion is for you and my religion is for
me.”* Abl ‘Amr b. al-‘Al3’ said: “l acquit God who is showed as similar with tashbih art

with thunderclap.” God stated: “Allah created every moving creature out of water. Some

42 Shrat al-Nisa’” 4/25.

43 Abd ‘Abdillah (AbQ al-Fadl) Fakhr al-Din Muhammad b. ‘Umar b. Husayn al-Razi at-Tabaristani, Mafatih al-Ghayb,
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of them crawl! on their bellies, some walk on two legs, and some travel on four legs. Allah

creates what He wills, Allah is all-powerful.”*

=  Forth, God mentioned the women as the class of ghayr-1 aqil or appellative name. As it
takes a place in the sixth verse of the Chapter of the Believers: “They will be content with

their wives or with what is under their hands, and they will not be blamed for that.”*

About another issue which is about this verse, al-Wahidi and al-Kashshaf said that the
statement in the verse which is ‘things that are good for you’ means ‘the ones or women who
are legal and permissible for you’. Because, there are some women who are not permissible to
get marry them. They are mentioned in the Chapter of the Women with verse 23: “Forbidden to
you are your mothers, your daughters, your sisters, your aunts, your sisters’ daughters, your
brother’s daughters, your sister’s daughters, your mothers who suckled you, your wet-nurses,
the mothers of your wives, and your stepdaughters from your wives with whom you were united
and who are in your houses. If you are not united to them, there is no harm for you to take their
daughters (when the marriage is no longer valid). And the wives of your sons from your offspring
and the wives of two sisters are also forbidden to you, but the past is past, and Allah is the Most
Forgiving and the Most Merciful.”* This view is worth to be considered on it because we ex-
plained that the term of ‘marry’ has a suitability as an order. Accordingly, if the aim of the mean-
ing is the women who are halal for you, the verse could be as ‘I made legal a marriage with who
are halal or legal for you’. So, this might be out of the extrapolation form the verse. At the similar
way, in our situation which represents their meaning, the verse becomes succinct because of
the absence of the reasons about legality and illegality. But, if we take the meaning as ‘women
whom you like from your heart and soul and tend to them ’, the verse becomes general and can
be devoted. In Islamic law, according to the certain event, if there is a contradiction between
compendium and devotion, it is better to remove succinct. Because, the general or common
expression is clear argument even out of the meaning of the verse, but not the succinct expres-
sion.*

The topic of the numerical adjective as ghayr al-munsarif which does not have tanwin,
kathrat as haraka or wovel point. When we come to the subject of the adjectives as ‘two by two,
three by three, four by four’, that means two two, three three, four four. These names do not
have tanwin and kathrat as ghayr al-munsarif. Its reasons can be showed as the attribution with
the past tense (equipollent), to mention one word with meaning of another. As this case, saying
of two by two means two two like the evidence of these verses: “Praise is due to Allah Who
created the heavens and the earth out of nothing, and made the angels messengers with two,
three and four wings. He can create as much more as He wills. Surely, Allah is all-powerful. There
is no one who can limit the mercy that Allah has opened for mankind, nor can anyone open what
He has closed. He is the All-Mighty and the All-Wise.”*°
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Additionally, it is showed as ghayr al-munsarif in another explanation because there are
two kinds of statement for changeable words like two by two or two two. For example, when
you say ‘two or three men came to me’, your aim to say is just this number of men, but when
you say ‘the plurality came to me two by two’, your aim to say is the style of coming as two by
two. It is clear that there are two kinds of number. So, this should be ghayr al-munsarif. This
word passes to two sides with this reason because one name has two causes together and look
like a verb which shows that it is this kind of ghayr al-munsarif. God knows the best. In the
subject of the slaves, some scholars claimed that the expression of ‘marry the ones who you like
and legal for you’ in the verse does not mean that belongs to slaves, because there is an ad-
dressing to someone who can get marry a woman whom he likes. The slave is not like that,
because slave cannot get marry out of the permission of the owner. The Qur'an and hadith
showed this situation and God said: “Allah gives you the example of the slave who is powerless
and is the property of another, and the one whom We have provided from Us in a goodly way
and from whom others benefit, secretly and openly: Are they equal? Praise is to Allah, but most
of them do not know.”*? In this verse, it is showed that the slave does not afford to anything and
not be free about marriage. In the hadith: “If slave gets marry without permission of the owner
or sir, slave fornicates?” Therefore, it is clear that slaves are not the subject of this expression
for marriage. Majority of scholars say that it is legal to get marry four women for free men, not
for slaves. Imam Malik defends that it is legal to get marry four men for both slaves and free
men because the appearance of the verse. Imam al-ShafiT states that this verse is about free
men, not the slaves, and gives some evidences for this view from the verse like the expression
of ‘And if you fear that you shall not be able to deal justly with the orphan-girls, then marry
(other) women of your choice, two or three, or four but if you fear that you shall not be able to
deal justly (with them), then, marry the only one or (the captives and the slaves) that your right
hands possess’ can be possible for free men. Another evidence of him is forth verse of the chap-
ter: “Give women their mahr as you would pay a debt. And if they give you a part of it willingly,

then eat it with pleasure.”>?

As it is known, the slave cannot eat the property or money of his wife, because this
property belongs to sir or owner. Imam Malik claims that it is not an obligation that separate
and particular two expressions must be in connection and condition because of revelation order
respectively. Imam al-Shafim answers this claim as these commands was revealed in order and
some of them are related to free men. So, it is understood that all of the expressions are related
to free men. Some other scholars say that the appearance of the verse includes the slaves beside
free men, but they add the comparison and syllogism and state: “As it is similar with the case of
divorce and waiting the period or ‘iddat after divorce or death of husband we agreed upon less
rights of marriage contract for slaves in comparison frees. The subject of the number of the
women for marriage is about the law of marriage. According to it, it should be the half number
of women for slaves with regard to free men’ rights. God knows the best.” Some people who are
idle claimed that it is possible and legal to get marry women as men liked especially countless

51Sdrat al-Nahl 16/75.
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or innumerable and they gave some evidences from the Qur’an and hadith with saying of God’s
expression of ‘marry’ does include all numbers, not limitation, even the term of two by two or
three by three does not border this permission. Because, mentioning about some numbers
shows removing the sin and forbidden. For example, the situation is like that someone said to
his or her son ‘you could go wherever you like as bazaar, city and garden.’ It means that the son
can go any place as he likes no border for it, and to mention about these places’ names does not
border freedom and permission. And also, it is the certain statement of removing forbidden and
sin to go to places for son. It is like this verse’s situation and God’s permission are valid for all
numbers for women. Additionally, there is an expression of collection or being together ‘and’
between the numbers, so the total number is nine also eighteen because the meaning of two by
two is two two, is the same for three and four numbers. They found an evidence from the hadith
and it is certain that the Prophet had nine wives. God commands in Sarat al-A‘raf: “Say: “O peo-
ple! Verily, | am the messenger of Allah, the Owner of the heavens and the earth, sent to you all.
There is no god but Him. He gives life and He kills. So believe in AllGh and His Messenger, the
Messenger who is the ummi -who believes in Allah and His words- and follow him, that you may
be guided.””*?

The lightest command means that it is permissible and allowable. In addition, Sunnah
represents the way, course or trend. They claim that Sunnah which means the way of the
Prophet is marriage with more than one woman according to it, it is possible to get marry more
than one woman. In addition, the Prophet said that whoever does not follow his way and Sunnah
he or she is not from him or ummat. The appearance of this hadith requires to condemn people
who marry less than four women or to say that it is licit and lawful. For the rejection of an afore-
mentioned claim, scholars based on this situation. One of them is the narration and the second
one is syllogism. First of it, there are some narrations about divorce women who are more than
four women as command of the Prophet. According to the narration, the Prophet said to Kilan
who had ten women to separate and to divorce six one and to keep four women in his marriage
contract. Additionally, the Prophet said to Nawfal b. Mu‘awiya who had five women when he
became a Muslim to keep four women in his marriage and to divorce one of them. It should be
known that it is weak because of two situations like it can be special condition about them as
relativity and breastfeeding. So, it is not true and lawful to remove the command of God in the
Qur’an with these kinds of narrations or khabar al-wahid (one narration). The second one is the
agreement among scholars and syllogism as the lawful situation is not marry more than four
women. Accordingly, there are some questions for these, syllogism does not remove or be re-
moved, so how could remove syllogism the verse? As an answer, in the period of the Prophet,
there was a judgment which is mansikh or elevated about it. There are few disagreements
among people and they say that it is lawful to get marry more than four women, so is it possible
to remove and ignore the majority of agreement with few disagreement? As a response, the
disagreement of Ahl al-bid‘at is not trustful, it is dubious. Also, God used the expression of ‘and
or waw’ because it is lawful to choose the conditions which are related to numbers like one,
two, three, four, He did not use the term of ‘or or aw’ because it lets to choose just one situation
for all people in hard way like some of them get marry two, some of them marry three, others

53 SUrat al-A‘raf 7/158.
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marry four and it makes sinful to do that together.’ It looks like to say to many people to share
the money as two by two, three by three, four by four and it means that it is lawful that some
of them take two two, some of them get three three and some of the take four four. The situa-
tion which is in the verse is like this example. God knows the best. In addition, God commands
that ‘if you could not supply justice among wives, marry the one.” Some says that it is meant that
there is a peaceful and easy way to be followed because men can already have women slaves
who can be a lot of as number and have less responsibility in comparison to free women. It is
understood one woman is equal to countless women slaves. There is no sin and responsibility
for them as much as free women too. According to al-Shafif, it is better to be busy with worships
and praying than marriage because God sent the choice one woman and owning women slaves.
It shows the classification of choice equals to their values. It looks like the saying of the doctor
as ‘Eat apple or pomegranate because its benefit equals to each other.” Reason and the verse
point out this kind of idea, because the aim of marriage is peaceful life, happiness, living together
and being supporter, protection and continuation of religious and social life. These kinds of val-
ues and actions can be supplied in both ways. So, having a free wife and women slaves are equal
to each other, because if one slave becomes free by the wish of the owner, she turns to free
woman, there is no difference here. As a matter of fact, according to equality of women as hav-
ing slave and free wife in syllogism, it is better to be busy with prayers, worships, because the
most superior is better from the all levels which are under from it or two equal things.>*

4. The Third Verse of Surat al-Nisa’ (The Chapter of the Women) in the Modern Pe-
riod Commentaries of the Qur'an
4.1. Almalili Hamdi Yazir (d.1942)

Almalili Hamdi Yazir’s translation of the third verse: “And if you fear (you have fear and
you should fear about orphans for sin) that you shall not be able to deal justly with the orphan-
girls ( about their rights, lives, properties, chastity), then marry (other) women of your choice
(according to your situation and condition), two or three, or four, but if you fear that you shall
not be able to deal justly (with them), then marry the only one or (the captives and the slaves)

that your right hands possess. That is nearer to prevent you from doing injustice.”>

He states that it is suitable to protect men from adultery, harm, unfairness, sin, and to
protect women from being alone like without any relative, and to struggle with hardness of life
toward other people and difficulties as alone. It should always remember to be fair and just to
the wives, ‘if you have more than one until four as number.” Because of it, it is necessary to
choose one wife, if there is a doubt for unfairness among women. In recitation of Ibn Ja‘far with
reading otrat or the Arabic vowel sign for o,u, it means that one woman is enough. You could
have women slaves in other alternative. To get marry one woman is close and suitable to behave
in good manner and justly, at the same time, it is easier to protect one woman’s rights. This
expression is thought for not being in difficulty and poorness. It is clear that there is a condition

54 Abu ‘Abdillah (Aba al-Fadl) Fakhr al-Din Muhammad b. ‘Umar b. Husayn al-Razi at-Tabaristani, Mafatih al-Ghayb,
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for marriage with fairness toward orphan girls. So, it is sufficient to know different kinds of com-
mentaries about narration and command of God to understand the way of coming this order.>®
In al-Bukhart and Muslim, there is a narration which is said that ‘Urwa b. Zubayr asked the mean-
ing of the verse to ‘A’isha. She responded:®” “O my nephew! This orphan who stays under the
protection and ward of the wali or saint or sir. They are partner or associate about the property.
The sir likes her because of beauty and property but he wants to get marry unless to not fulfill
dowry. He does not give dowry as much as others can give. This verse forbids the marriage with
this kind of sir who does not give the right with the orphan girls who are under protection of
them and it is allowed them to marry the others whom they like.” She continued to say that after
this verse, people asked to the Prophet and God sent the verse “They ask you for an explanation
about women. Say: “Allah and the verses which have been recited to you in the Book explain the
judgment concerning them: concerning orphaned women to whom you have not given what is
written for them, nor do you wish to marry them, and concerning helpless children, and concern-

ing the fair treatment of orphans. Whatever you do in good deeds, surely Allah is fully aware of
it.”8

They are prohibited to get marry the orphan girls unless they give their rights as much
as others in measurement. Another hadith is coming from Ibn ‘Abbas. He said that men are lim-
ited with four women because of the properties of the orphans. One man could get marry how
much he likes with the property of orphans. God prohibited it. Close to it, Hasan al-Basr1 said
that sirs married orphans because of their property, not they liked them. Because of this reason,
they had no good relation among them and husband did not behave in this way to orphan girls.
Also, men were waiting their death to eat their property and they are prohibited for it. Some
commentators say that there was a man who used to marry the orphan girl who was beautiful
and had property when he saw her, he became jealous and did not want her to marry with other
and he married with this kind of girl immediately. Because of this situation, a lot of girls were
beside him even he could not fulfill their rights as enough. This verse was about them and it
means: “And if you fear that you shall not be able to deal justly with the orphan-girls, then marry

(other) women of your choice.”*’

Qadri al-Baydawt preferred this kind of commentary too. Mujahid said it means: “And if
you fear that you shall not be able to deal justly with the orphan-girls, then you fear from adultery
and marry (other) women of your choice, two or three, or four, do not be in danger of committing
a sin or illegal act.” This view emphasizes to avoid from illegal things, to be far away from adul-
tery and it is necessary to choose marriage and justice. Therefore, this verse cares about benefit
of society and society itself from the perspective of the aim of revelation as judgment and truth.
So, the subjects about marriage encompass the right of people, the right of society and the right
of God at the same time. Because of this, marriage is a duty and right from each of the sides. So,
it is a worship and treatment at the same time. God emphasizes and recommends respect, jus-

56 Almalili Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’dn Dili, Simplifier. Lutfullah Cebeci, Sadik Kilig, Orhan Atalay, 3/17-19.

57 Almalili Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’dn Dili, Simplifier. Lutfullah Cebeci, Sadik Kilig, Orhan Atalay, 3/23.

58 Shrat al-Nisa’ 4/127; Almalili Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’én Dili, Simplifier. Lutfullah Cebeci, Sadik Kilig, Orhan Atalay,
3/23-24.

59 Almalili Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’dn Dili, Simplifier. Lutfullah Cebeci, Sadik Kilig, Orhan Atalay, 3/24.

https://dergipark.org.tr/tr/pub/kursad




39
Ayse Aytekin

tice, mercy toward women, relativeness, orphans for each of the parts of life clearly. He men-
tioned about the hardness of being just and fair toward all women as equal in marriage life, so
alternatively one woman is enough for financial and spiritual reasons. Additionally, He prohib-
ited adultery, unfairness, and badness. Then, He warned about the protection of women, their
rights, property, lives, chastity, and honor in marriage contract for many times.®

4.2. ‘Umar Nasuhi Bilman (d.1971)

‘Umar Nasuhi Bilman'’s translation of the third verse “And if you fear that you shall not
be able to deal justly with the orphan-girls, then marry (other) women who are legal to you, two
or three, or four but if you fear that you shall not be able to deal justly (with them), then marry
the only one or (the captives and the slaves) that your right hands possess. That is nearer to

prevent you from doing injustice.”®!

According to him, in detail it is said as: “O saints, sirs! If you fear that you shall not be
able to deal justly about giving dowry and administration with the orphan-girls who are under
your protection, then stop to marry and use their property and marry (other) women who are
legal to you, two or three, or four, but if you fear that you shall not be able to deal justly (with
them). Then, marry the only one or the captives and the slaves that your right hands possess.
That is nearer to prevent you from doing injustice. Do not be unjust and commit a sin because of
marriage with a lot of women. If you fear that you could be unfair toward two, three or four
wives, do not take more than one woman, be contented with one wife or women who your hands
possesses (the slaves or the captives). That is better for you and nearer to prevent you from doing
injustice. Also it is an encouring.” According to some narrations, in the ignorance period, man
could marry ten or more than ten women and used to marry the orphan girls who had property.
This kind of man does not care about her, to not be careful about her rights and to not be kind
toward her in reality. This verse was revealed because of these kinds of reason against mercy,
justice, law to warn men and people to take care of their rights.®?

The marriage or nigah is a contract among man and woman which includes social con-
nection, legal rights and responsibilities. It gives the benefit of making use of each other.
Mundgqaha is the marriage contract of two person. This term’s plural form is munaqahat, and
zawj means the husband who has nigah or contract of a woman (plural form is azwaj), zawja
means the wife who is under a marriage contract of a man (plural form is zawjat, and to get
marry means tazawwuj or tanagquh. Woman and man have responsibilities to each other in
marriage life like respect, love, understanding, sexual relation, communication. Additionally, in
daily life, there is a fact that love and sexual desire are because of sensual excesses and not in
the hand of man. So, man could love and want one wife more than other wives but he should
not make others feel sorry because of this situation. He should not explain this feeling to the
others in causeless place. The judgment of marriage changes to the people for someone who
has the power to requirement as need and dowry for wife and wish to marry, he should marry
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as an obligation or farz, if he leaves that he becomes a sinner; for someone who has enough
situation for marriage life, but no extra or much wish to marry, marriage is Sunnah for him.
According to another view, it is close to obligation. For someone who has no ability to follow the
requirements of marriage life, marriage is makriih or close to haram or illegal for him like as-
sumption to be rude and cruel toward wife. For someone who does not fulfill the rights of mar-
riage as a certain, marriage is exactly illegal or haram for him. As a matter of fact, there are many
benefits in legal marriage as continuation of humanity in order, peace, and harmony. In addition,
there are many harms in illegal relations like social and spiritual loss, feeling of revenge, even
killing someone because of jealousy or any other bad reason, breaking healthy generation order,
destroying civilized life, unhappy lives, absence of clear rights for both sides, several diseases
and so on too. Accordingly, if there would be a permission for illegal relations, there would no
special conditions for one woman to a man, there would be life like animals have. Whereas, it is
against and opposite of honor of human being, good manner of people and valuable life of hu-
manity. The reason and wisdom of limitation of marriage are about love, respect, and justice.
Man could have four women but it is nearer to justice to marry the one. No one is obliged to
marry four, the judgment about it should not be understood in misleading way. A Muslim can
marry four, if he has enough conditions, he can have with one woman or might not marry, if he
likes. It is known that there are many goodness and benefits in marriage like protection of chas-
tity and having children in generation line, but someone to marry the one can prevent legal
rights and these benefits. For example, woman can have an illness or she is old, this fact causes
to not have a baby or one baby, no more, for continuation of generation it can be necessary
other wife; or if wife could not fulfill the needs of husband, it can be necessary to marry another
for man without divorcing first wife because to divorce this wife could be a cruelty for her, so in
this case to get marry again is required.®

There are some people, societies or cultures disagreed to marriage with more than wife.
According to them, polygamy is against equality, order of family, happiness, peace, limitation
and portion of heritage to more parts, and rights of women. They say that it causes to be enemy
to each other. For this argument, it can be said that to cause to be enemy is not because of
polygamy, it is because of lack of good manners in religious and social side as a response. It is
certain that Islamic law allowed this kind of marriage with some conditions like justice. In addi-
tion, some people who are against this, but they commit a sin like adultery, sexual relation out-
side of marriage and spending the heritage, money and rights of children to dishonorable
women at the same time. People are required to be a good person and a good believer who has
good manner toward other people and God. So, there is no enmity, cruelty, angst, and unhap-
piness in halal way. We can see many families who are happy with understanding and respect
in religious and social life with spiritual side. We can see many family who are not happy and
have many troubles in their social, daily, religious and spiritual life because of lack of good man-
ner and morality. Also, we cannot say that polygamy causes to divide heritage, because people
are producer of heritage and money, if it increases, there is no problem to divide it to many
parts. In addition, it should be added that there are many men who die because of war, disease,
so the tradition of marriage with more than one women could be a solution and supplies these
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women’ happiness and life in peace. Some says that polygamy harms to rights of wife. As a re-
sponse for it, it is not exactly valid in law. There are rights of wife as husband has rights, they
have some duties to each other mutually.%

According to Islamic law, the rights of women are protected. In the Sirat al-Bagara, it is
said: “Divorced women wait on their own (without marriage) for three menstrual periods. It is
not lawful for them to conceal what Allah has created in their wombs if they believe in Allah and
the Last Day. If they wish to reconcile, their husbands have more right than anyone else to return
them to them. Women have rights equal to their duties in a reasonable and legitimate measure,
and men have a rank above them. Allah is the All-Mighty and All-Wise.”%

Some says that it is also against equality because it gives more rights and enjoy to man.
As a response, it is not against equality, because people as women and men have no the same
rights, abilities and responsibilities. For example, it cannot be the same salary for worker and
engineer in the same day. As it is in the case, women who have tender and sensitive features
and men who have strong structure have different rights, abilities and responsibilities in the
corporation of family. So, it is not against equality. Personal features, spiritual characteristics,
events in life, abilities which are coming from creation are some of the criteria that differ in
genders. Especially, men are very different from women like being strong and patient toward
hard events, illness, obstacles, troubles in life in comparison to women who have weak struc-
ture, tender feature and most of time with pregnancy, having baby, period, the postpartum pe-
riod. If women could have many husband, there would be some questions, obstacles and prob-
lems like how they take care of a lot of husbands even they have weak and sensitive structure,
and how is the father of baby determined and so on. Additionally, there are some duties and
responsibilities for Muslim man who has more than one wife like equality among wives on com-
munication, enjoy, conversation, because women are equal by marriage contract (Badai, Bahri
Raiqg) even being ill to healthy, old to young, virgin to widow, Muslim to non-Muslim; man stays
with women in certain days as once, twice or more days and nights in equal time between wives,
it should not be long or longer time because of closeness among partners (Bahri Raig, Radd al-
Mukhtar). It is not allowed to get money, dowry, to take property by man because of more time
with one wife as a bribery, that causes to cancel other wife’s right (Badai, Mabsiti, Sarahsi). Man
cannot enter other wife’s side, when he is with another and any other, wife cannot be close to
him because of invasion, but for unexpected reason or illness it can be stayed beside ill wife,
husband can wait her during the night (Bahri Ralq). A husband cannot make two women sit in
one room without their will and acceptance, because man cannot fulfill the rights toward wives
in this case, but if women are close or relative, they can sit together in proper way at one place.
If man does not follow these rules, he goes to court because of his wife’s will and wish in judg-
ment seat and he has to fulfill these responsibilities. In one hadith, it is mentioned that if man
has two wives and tend to other wife more, his one part of body will be resurrected as crooked,
but if it is about love or spiritual works which cannot be controlled in equal way, he does not
betray and show it to other wife, he does not become responsible for it (Mabsdti, al-lIkhtiyar).
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Therefore, there are many conditions about marriage with more than one women and men are
responsible for them. If they would not be able to do and fulfill these rights, they should get
marry one woman not more.

4.3. Sayyid Qutb (d.1966)

Sayyid Qutb’s translation of the third verse: “If you fear that you may not deal fairly by
the orphans, you may marry of other women whom they are agreeable to you, two or three or
four. But, if you fear that you will not be able to maintain fairness between them, then marry the
only one, or those whom your right hands possess. That makes it more likely that you will not do

injustice.”®”

Hadrat Zubayr ‘Urwa, a scholar from the generation following that of the Prophet’s Com-
panions, transmits that he once asked ‘A’ishah, the Prophet’s wife, about this verse which states:
“If you fear that you may not deal fairly by the orphans, you may marry of other women as may
be agreeable to you, two or three or four. But if you fear that you will not be able to maintain
fairness between them, then marry only one, or those whom your right hands possess. That
makes it more likely that you will not do injustice.” She said: “Nephew, this refers to an orphan
girl being brought up by her guardian and she is his partner in his property. He is attracted to her
because of her property and beauty, and he wishes to marry her without being fair to her in her
dower and without giving her what someone else would have given. Therefore, people are not
allowed, on the basis of this verse, to marry those orphans unless they treat them fairly and give
them the maximum dower girls in their station would have had. They are further ordered to
marry other women instead of them.” ‘Urwa also relates to the authority of ‘A’ishah that the
Prophet’s Companions sought his ruling on the whole question after this verse was revealed. By
the way of answer and assistance, another verse of this sdrat was revealed: “They ask you for
an explanation about women. Say: “Allah and the verses which have been recited to you in the
Book explain the judgment concerning them: concerning orphaned women to whom you have
not given what is written for them, nor do you wish to marry them, and concerning helpless
children, and concerning the fair treatment of orphans. Whatever you do in good deeds, surely

768

Allah is fully aware of it.

Furthermore, ‘A’ishah says: “God’s statement in this other verse, ‘and whom you are
disinclined to marry’, refers to their reluctance to marry the orphan girls when they are neither
wealthy nor beautiful. Therefore, it is told that they must not marry those orphan girls, they are
attracted because of their wealth and beauty unless they are fair to them. This is due to the fact
that they do not consider marrying them when they lack wealth and beauty.” (Related by al-
Bukhari.)®® This hadith, as related by ‘A’ishah, describes some of the practices and traditions of
the ignorant culture, pre-Islamic Arabia that continued to be practiced in the Muslim community
until the Qur’an ordered about them. The Qur’an is banning such practices and removing them

6 ‘Umar Nasuhi Bilman, Kur’ani Kerim’in Tiirkce Medli Alisi ve Tefsiri, 2/548-551.
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from the Muslim community here, with such wise directives that place the onus for their appro-
priate observation on people’ consciences.’”® The Qur’anic verse starts with: “If you fear that you
may not deal fairly by the orphans.” in the third verse in question, then, a question of taking
precautions and making sure to be on the safe side, fearing of God’s punishment, when a guard-
ian suspects that he is not extending fair treatment to an orphan girl in his care. The verse is
general and does not speak of any particular area where fairness is essential. What it requires is
that orphans must be treated fairly, in every sense of the words and in all situations, whether
relating to dowry or to any other aspect. If a guardian seeks to marry an orphan girl for her
money, then he is motivated by his desire to absorb her property, and not by any affection which
he has for her or by any feeling that her personality makes her a suitable wife for him. Also,
unfairness arises when a guardian marries an orphan girl, regardless of the wide differences in
age between them. This makes a happily married life rather than untenable, and does not give
due consideration to the girl’s feelings in the matter. Indeed, she may be unable to express her
feelings, because of shyness or she can be suspicious about this possibility, if she disobeys her
guardian, he will squander her wealth. Many other situations and circumstances may make it
difficult to maintain fairness. Therefore, the Qur'an appoints one’s conscience as well as fear of
God as the watch guards. The opening verse of this siirat, which sets the scene for all these legal

provisions and directives, is concluded with the reminder: “God is ever watching you.””*

Islam is a practical and positive system for human life, which is consistent with human
nature and man’s constitution, needs, requirements and changing circumstances in all areas and
all generations. It is a system which deals with man as he is, and in the situation it finds him in,
elevating him to heights that he can never otherwise achieve, without in any way denouncing
his natural desires or suppressing his nature or overlooking his practical needs. Moreover, Islam
approaches man gently. It does not resort to violent or arbitrary pushing to force him to move
in the direction. Islam does not raise the spectre of hollow idealism or dreamy theorization that
clashes with man’s nature and the needs of his practical life. It is a system that cares about man’s
morality and purity of society. It does not allow a situation to exist, if this is likely to lead to the
weakening of moral values and the corruption of society. It works for creation of a social order
that promotes moral values and the purity of society with minimum effort on the parts of both
individual and social. We have to keep all these essential qualities of Islamic system in view,
when we look at the question of polygamy.”?

Firstly, we see that there have always been many practical cases, in different societies,
in the past and in the present, where the number of women as marriageable age exceeds the
number of men who may get married. It has never been known in history that such an imbalance
which can affect certain societies has ever exceeded the ratio of four to one. It is always within
this limit.

We have to ask these questions:”3

70 Sayyid Qutb, Fizilél-il Kur’an (Kur’an-in Gélgesinde), trans. M. Emin Sarag, Bekir Karliga, |. Hakki Senguler, 3/53.

71 Sdrat al-Nisa’ 4/1.

72 Sayyid Qutb, Fizildl-il Kur’an (Kur’an-in Gélgesinde), trans. M. Emin Sarag, Bekir Karliga, 1. Hakki Sengdler, 3/53-60.
73 Sayyid Qutb, Fizildl-il Kur’an (Kur’an-in Gélgesinde), trans. M. Emin Sarag, Bekir Karliga, I. Hakki Sengdler, 3/65.

KURSAD: Kur’an ve Siinnet Arastirmalari Dergisi



44
On The Third Verse of Siirat al-Nisa’ (The Chapter of The Women)

= How do we deal with this imbalance which happens from time to time in different ratios
and societies and which cannot be overlooked?

= Do we simply shrug our shoulders and do nothing?

= Do we leave it without treatment until it settles down according to whatever circum-
stances may come to prevail?

Shrugging our shoulders does not solve any problem. Leaving society to deal with such
a situation at random is something no serious man who respects the human race would con-
template. Action must be taken and a system must be devised.

We find ourselves facing three alternatives, here:

1.) Each man who is fit to get marry one woman in marriageable age. Therefore, one
woman or more, according to the ratio of imbalance, will inevitably remain outside marriage,
going through her life without ever knowing a man.”

2.) Every man who can marry one woman in a healthy, legitimate relationship. Then, he
has an affair or a short-term relationship with the one or more of the women who do not have
legitimate male partners. In this way, these women associate with men in an illegitimate and
hypocritical way.”

3.) Men who are able to marry, or some of them, actually marry more than one wife. In
this way, the second woman associates with a man as an honorable wife, in broad daylight, not
as a mistress or as an occasional partner in an illegitimate relationship practiced under the cover
of darkness.’®

The first alternative clashes human nature and places a great burden on the woman who
is made to go through life without ever having a man with whom argue when a woman works
and earns her own living, she does not need a man. The need goes much deeper than such
superficiality. Neither a job nor a high income can replace a woman’s natural need to live nor-
mally with a man, to satisfy her physical urges as well as her emotional and spiritual needs, and
to have a companion with man whom to share her life. A man works and earns his living, yet this
too is not enough for him. Therefore, he seeks a partner and a companion. Men and women are
alike in this regard, because they descend from a single soul.”’

The second alternative is in sharp conflict with Islam, the religion of purity, and with
Islamic society which is based on serious morality and with woman’s dignity in mind. Those who
do not care, when immorality spreads in society, are the people who boast that they know better
than God and criticize God’s law because there is no one to stop them impudently. Indeed, they
find every encouragement and help from those who are keen to undermine Islamic faith. It is
the third alternative that Islam adopts as a qualified concession to a situation that cannot be
dealt with by simply shrugging our shoulders or by espousing hollow idealism. Such a choice is
in keeping with Islam’s seriousness and practicality in dealing with man as he is, taking full ac-
count of his changing circumstances. It is this approach which fits perfectly with the importance
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which Islam attaches to decency, purity and morality as it tries to elevate man to its great height
and degree in easy, gentle and practical way.”®

The chaos of the haram and the transformation of married life into a home for carnal
desires can be only flourish in a hostile society that has broken loose from the laws and consti-
tution of Islam. If we want to reform the situation, we have only to call people to re-adopt Islam
and implement its laws and constitution seriously. In this way, we return them to purity, clean-
liness and moderation. If we want reform, let us make people return to the implementation of
Islam, not only in this particular detail, but in all aspects of life. Islam is a complete system that
yields its fruit only when it is implemented in full. The fairness that needs to be maintained is
fairness in treatment, financial support and all practical aspects of married life. Love and feelings
are not included in this condition of fairness simply, because these are not controlled by man’s
will. It is in relation to this aspect that God rules out the possibility of maintaining justice be-
tween one’s wives by a later verse in the verse 129 of the sdrat in question which states: “No
matter how hard you try, you will not be able to act justly between women, so do not be com-
pletely absorbed in one and leave the other hanging. If you make amends and avoid disobedience
to Allah, then know that Allah is All-forgiving, All-merciful.” Some people quote this verse in
support of their argument that Islam does not permit polygamy. What we have to remember is
that God'’s law does not permit something in one verse and then forbid it in another, like one
who takes away with his right hand what he has given with his left. The fairness required in the
earlier verse is that which relates to treatment, financial support and other practical aspects of
married life. It is when one feels unable to maintain this type of fairness that one must not marry
more than one wife. What this means is that nothing should be withheld from one wife when it
is allowed to another. This is what the Prophet, the noblest and the fairest man ever to have
walked on this earth, used to maintain at the time when everyone around him, including his own
wives, were fully aware that he loved ‘A’ishah as the most, and felt for her what he did not feel
for any of his other wives. Hearts and emotions are not subject to our control. They are governed
only by God’s will. The Prophet, who knew his religion well and knew his heart well, used to say:
“Mly Lord, this is my fair allocation in what | control. Do not blame me for that which You control

and | do not.””?

In brief, Islam has not started polygamy and not restricted it. It does not order its fol-
lowers to be polygamous, but it allows them a qualified concession to marry more than one wife
to solve some problems in human life and to satisfy the needs of human nature. Here, we have
mentioned some of these needs and problems that are currently recognizable. However, there
may be other purposes which will become apparent over the course of time, as it happens with
regard to every legislations or directives included in the Divine Constitution. People in any period
of history may not fully appreciate wisdom and benefits. Nonetheless, wisdom and benefits are
presumed to exist in every piece of the Divine Legislation, whether they are known or unknown
by the human being.
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4.4. Abu I-A'la Mawdudr (d.1979)

Abu I-A‘la Mawddr’s translation of the third verse: “And if you be apprehensive that you
will not be able to do justice to the orphans, you may marry two or three or four women whom
you choose. But if you apprehend that you might not be able to do justice to them, then many
only one wife, or marry those women who have fallen in your possession. This will be the better

course to avoid injustice.”®°

He starts with these explanations and expressions about the Chapter of the Women and
first four verses of it in his work:

1.) The introduction of the chapter beautifully suits the subsequent laws and regulations
about human rights, especially about the smooth running of the family life. On the one hand,
the people have been urged to fear Allah and to escape His displeasure; on the other, they have
been reminded that all human beings have sprung from one and the same parents. Thus, they
are closely related to one to another with the expression of “....He created you of a single soul”.
At first, one human being was created, and then from him the race spread over the earth. There-
fore, they should strictly observe the ties and the obligations of kin-ship. We learn from another
part of the Qur’an that Adam was that “single soul.” He was the first man from whom the whole
of mankind sprang up and spread over the earth. “....And of the same created his mate”: “We
have no definite detailed knowledge of how his mate was created of him. The commentators
generally say that Eve was created from the rib of Adam and the Bible. Also, it contains the same
story. The Talmud adds to it that she was created from the thirteenth rib of Adam, but the Qur’an
is silent about it, and the tradition of the Holy Prophet that is cited in support of this has a dif-
ferent meaning from what has been understood. Therefore, the best thing is to leave it unde-
fined as it has been left in the Qur'an, and not to waste time in determining its details.?!

2.) That is, as long “As the orphans are under age, spend their property only in their

interest, and when they come of age, return their rightful property to them.”8?

3.) This is a comprehensive sentence, which may mean, “Do not make your income un-
clean in any unlawful way.” It may also mean, “Do not exchange your worthless things for the

valuable things of the orphans.”

4.) The commentators ascribe three meanings to this:

a.) ‘A’isha says that this was revealed to remedy an evil that was prevalent in the days
of “Ignorance”. The guardians of the orphan girls used to marry them for their wealth and beauty
with the intention of keeping them under their power because they had no one to defend their
cause. Then, they treated them unjustly without any fear. Therefore, when they became Mus-
lims, they had misgivings about marrying the orphan girls. Accordingly, the Qur’an advised them
to marry women of their choice other than the orphan girls in their charge, if they feared that
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they would not be able to do justice to them. Verse 127 of this chapter supports this comment
too.®

b.) In commenting on this, lbn ‘Abbas and his disciple ‘lkrima assert that this Command-
ment was given to eradicate an injustice that was prevalent at that time. In pre-Islamic days,
there was no limit for the number of wives and some people would marry even a dozen of them
but when they could not meet the increasing expenses, they were forced to grab the property
of their orphan nephews and other helpless relatives. Therefore, Allah restricted the maximum
number of wives to four, and enjoined with this too. To recap, it was subject to the condition
that one should do justice for all of them.?

c.) Sa‘ld b. Jubayr, Qatadah and some other commentators declare that this command
was given to safeguard the interests of wives. Even before the advent of Islam, they say that
injustice to the orphans was looked upon with disfavor, but in regard to wives, it was different.
They would marry as many as they liked and would treat them cruelly and unjustly without any
fear of the society or the pangs of conscience. Therefore, Allah warned them that they should
refrain from doing injustice to their wives as they did in the case of the orphans. Therefore, they
should not marry more than four wives, only if they would do justice to them. The words of the
verse bear all the three meanings and probably all three are meant. Another meaning also can
be: “If you cannot treat the orphans justly as they normally should be, you may marry the

women who have orphan children.”#

5.) The consensus of opinion of all the scholars in the Muslim law is that this verse limits
the number of wives and prohibits keeping of more than four at once and the same time. Tradi-
tions support this too. It is related that at the time when Kilan, the chief of Ta’if, became a Mus-
lim, he had nine wives. The Holy Prophet asked him to keep only four of them and to divorce all
the others. There is another instance of Nawfal b. Mu‘awiya, who was ordered by the Holy
Prophet to divorce one of his five wives. It should also be noted that this verse restricts polygamy
with the provision of justice toward all the wives. Therefore, whoever abuses this permission
without fulfilling the condition of justice and marries more wives than one tries to deceive Allah.
So, the courts of Islamic State empowered to enforce justice in order to rectify the wrong deed
toward a wife or wives. At the same time, it is absolutely wrong to conclude from the provision
of justice, and it attached to this commandment that this verse was really meant to abolish po-
lygamy. This is not the view of the Qur’an, but of those Muslims who have been overawed by
the Christians of the West. They say that the Qur’an is also against polygamy but it did trot to
abolish it directly, because it did not consider it expedient at the time for the custom which had
become very common. Instead of this, it allows that polygamy provided justice which should be
done toward all the wives. This condition is the most difficult to fulfill on polygamy, the recom-
mendation is monogamy. Obviously, this way of thinking is the result of mental slavery, because
polygamy in itself is not an evil for in some cases, it becomes a real cultural and moral necessity.
There are some people, who are born with different characteristics, even if they wished, they
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cannot remain content with one wife. Polygamy comes to their rescue and saves them. The so-
ciety can be protected from the harms of unlicensed sexual indulgences in general from. This is
why the Qur’an allows polygamy for such people with the explicit condition of doing justice to-
ward all the wives. As regards to those who consider polygamy to be an evil, they are free to
oppose the Qur’'an and to condemn polygamy, but they have no right to ascribe their own per-
verted views to the Qur'an. We know that it makes this lawful -in very clear language- without
employing any words that might be stretched in any way to imply that the Qur'an means to
abolish it.%’

6.) Those women: slave girls were captured in war and distributed among the people
by the government. It means: “If you cannot bear the expenses of a free woman, you may marry
a slave girl as permitted in verse 25...” or it may mean: “If you need more wives than one, but
you are afraid that you might not be able to do justice to your wives among the free people, you

may turn to slave girls, because you will be burdened with less responsibilities in this case.”®®

7.) ‘Umar and Qadi Shurayh have ruled that if a wife remits the whole her dowry or a
part of it, she demands it later on, the husband should be compelled to pay it because the clear
fact that she demands it is a clear proof that she does not remit it of her own free will.%°

As a result, the common view of the scholars is limitation of the number of wife in mar-
riage contract for the verse. This verse forbids to marry more than four women at the same time.
The hadiths or narrations have supported this judgment as the example of Kilan who had nine
women when he became a Muslim and the Prophet commanded him to divorce five of them. It
should be noticed that this verse’s aim is to supply justice among wives and to limit polygamy in
the condition of equality and justice. If someone who does not follow the judgment and marry
more than four women, it means that he tries to deceive God. Because of this reason, the courts
of Islamic law protect the rights of women and take precaution toward illegal and unfair acts
and situations. Additionally, if we consider the condition of justice, it is wrong to ignore the per-
mission of polygamy in limitation of four women and essence of equality and justice. Some peo-
ple think that to marry more than one is wrong in all situations, the Qur’an also supports this
but it does not directly forbid because of the conditions and common culture of that period. In
fact, the Qur’an allows marriage with four women in the condition of justice and equality. It is
very hard for people to behave equal and just toward all four wives, so this might be the cause
of permission and the advice of marriage with one woman.*

4.5. Jalal Yildirim (d.1966)

Jalal Yildirim’s translation of the third verse: “And if you fear that you shall not be able
to deal justly and to take care of their rights with the orphan girls, do not marry them and then
marry (other) women of your choice, two or three, or four but if you fear that you shall not be
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able to deal justly (with them), then only one or (the captives and the slaves) that your right

hands possess. That is nearer to prevent you from doing injustice.”%*

It is the true way to look at the important subjects of Strat Al ‘Imran for understanding
and comprehending Sirat al-Nisa’. The title of the chapter as nisd term means ‘women’. Thus,
it is necessary to consider the feature of women as fertility and pregnancy. Because of this rea-
son, the first subject of the chapter is creation of human being. The Muslims which were de-
feated in the Battle of Uhud left some subjects to Muslims who were in Madina like rights of
orphans, rights of widow women in heritage. Thus, there are important progress and steps in
this chapter about the topics of law of heritage and rights of women. To mention about divorce
in the chapter connects with Sidrat al-Bagara. The chapter which mentions about the general
principles of family law handles with broken relations with Jewish people because of the Battle
of Uhud. This chapter which examines murder by a believer intentionally or unintentionally en-
lightens the situation of the people who cannot have secrets which hide from the people toward
God. For sure, they cannot hide something from God. The feeling of jealousy, justice, polytheism,
and hypocrisy are examined in this chapter. It emphasizes that badness, except cruelty, should
not be showed and increased. In addition, topics of the tortures of the People of the Book or Ah/
al-Kitab to the Prophet and Moses, attempt of killing Jesus and exceeding the limits in their
religion take a place in this siirat too. In this context, this chapter is like explanation or addition
of Surat al-Bagara and Sirat Al ‘Imran. The chapter which is known by the topics of rights of
women, orphans and family law was revealed in Madina. It includes 176 verses.*?

God expresses that ‘if you are afraid of being unjust toward orphans’ in third verse of
the Chapter of the Women. In the Battle of Uhud, there were seventy Muslim martyrs in defeat.
The issues of the orphans of these martyrs were solved in Sirat al-Nisa’. In the issue of orphans,
the subjects are the property of the orphans, eating and using these properties by the sirs, mar-
riage with them and being unjust toward them. Especially, we see that the topic of the orphans
became more important subject in society while looking at the verse 127 of the chapter in ques-
tion: “They ask you for an explanation about women. Say: “Allah and the verses which have been
recited to you in the Book explain the judgment concerning them: concerning orphaned women
to whom you have not given what is written for them, nor do you wish to marry them, and con-
cerning helpless children, and concerning the fair treatment of orphans. Whatever you do in good

deeds, surely Allah is fully aware of it.”%

Al-Razi transmits the event which was narrated and described by ‘Urwa while he inter-
prets the third verse of the chapter: “When people asked about the meaning of the verse; If you
are afraid of being unjust toward orphans’ to ‘A’isha, she said that the term which points out the
orphan girl, here. She stays in her sir’s house, he likes her because of her beauty and property
and want to marry her while giving her as the lowest dowry. There is no any relativity with the
orphan girl. Because of that, he behaves rudely and badly. So, God sent this verse to warn people
as “And if you fear that you shall not be able to deal justly with the orphan-girls, then marry

91 Jalal Yildirim, ilmin IsiGinda Asrin Kur’an Tefsiri (Izmir: Anadolu Yayinlari, 1986), 3/1207.
92 Jalal Yildirim, ilmin IsiGinda Asrin Kur’an Tefsiri, 3/1199.
93 Jalal Yildirim, f/imin IsiGinda Asrin Kur’an Tefsiri, 3/1200-1210.
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(other) women of your choice.” When people and ashab wanted the explanation from the
Prophet Muhammad (PBUH) it is said: “This verse was revealed to prevent being unfair and be-
having unjust toward the orphan girls after the Battle of Uhud.” In the second verse of the chap-
ter, it is commanded to not use the property of the orphans, then, in third verse, it is com-
manded to be just and fair toward them by judgment which contains the order of not behaving
badly and not leaving them outside of the protection.®*

There is a remarkable point which is the expression of ‘if you have fear or if you are
afraid’ in the third verse. So, it points out place of fear in law. Additionally, faith should prevent
to behave rude toward them and warn people, especially who do not follow the true way and
make them worried. To marry the orphan girl with no giving her rights, to use her and her prop-
erty, to get benefit from her loneliness, to behave rude and to leave her outside, the protection
in question should give people worry and fear. God wanted people to see this point as fear term
in the case of the verse. The situation of warning people about the orphan girls, especially with
the second verse, caused to not be protected by sirs and to avoid to marry them. After that, to
remove the worries, it is explained in the third verse. Al-Razi mentioned about this situation in
his interpretation. The expression of ‘to have a fear about being just toward the orphan girls’
emphasizes that fear take a place in the base of justice as the statement of collection of fear and
justice. About the marriage with the orphan girls, justice comes first as a value. The fear of not
following rule the verse causes to apply the judgment which is in continuation of the verse.®

The marriage with more than one women was an old tradition. Abraham had two wives,
the big son of Ishaq was married more than one and Jacob had more than one women too. The
common tradition was polygamy or marriage with more than one wife in the place which the
Qur’an was sent, there was no any limit for it. The Qur’an limited this tradition with four women
and adviced to get marry one while considering justice, emotional and psychological situation.
We might have some questions about the condition of polygamy, because marrying more than
one has some conditions as:%

a.) The increment of women population and the war: According to Islamic understand-
ing, there was no place and harm for women and children in the war. Men fought in the field.
This caused to decrease population of men. Increment of women can be a reason for moral
disruption. In this case, it can be necessary for one man to marry more than one woman.

b.) Disease: Woman who has an illness which has no cure for treatment and it causes
death. Thus, to fulfill the rights of husband like sexual relation is impossible. To divorce this kind
of wife does not be a conscientious behavior. It could be better to keep her under his marriage
contract and to marry the others at the same time.

c.) Infertility: It should be considered that when a man who could have a child get marry
woman who cannot have a baby in this case. If a man who has right of producing new generation
and continuation of his name wants to have a baby, how will he make it real? In recent time,

94 Jalal Yildirim, ilmin IsiGinda Asrin Kur’an Tefsiri, 3/12009.
95 Jalal Yildirim, ilmin IsiGinda Asrin Kur’an Tefsiri, 3/1212.
9 Jalal Yildirim, ilmin IsiGinda Asrin Kur’an Tefsiri, 3/1212-1215.
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there is a treatment for woman who is infertile in this situation as treatment of in vitro fertiliza-
tion (IVF) is a process by which egg cells are fertilized by sperm outside the body, but it is limited
in some condition.

d.) Justice: We are witness to be just toward the orphan girls in the third verse of the
Chapter of the Women or to marry other women in the case of being unjust or unfair. This per-
mission shows that the rights of the orphan girls and to apply them are very crucial point in the
message and the advice of God.

The part of the verse which is ‘And if you fear that you shall not be able to deal justly
with the orphan girls, then marry (other) women of your choice, two or three, or four’ emphasizes
the rights of the orphan girls and the importance of it, not only polygamy. It gives and explains
the main condition for polygamy. The message of this verse for humanity is preventing the or-
phan girls who have no any relativeness with them for sexual purposes and unfair intentions,
because especially God Himself cares about their rights and the subject of being fair or unfair
toward them.

‘Aisha explains the subject of justice with the situation of giving dowry while marrying
or pointing out sir’s case who has no ability to give enough dowry as ready and does not want
to give dowry. The point is that the walis or sirs should protect themselves from this kind of
unfair behavior or marry other halal or legal women instead of the orphan girls. The truth of the
explanation of ‘A’isha is presented by the forth verse of the chapter as: “And give to the women
(whom you marry) their mahr (obligatory bridal money given by the husband to his wife at the
time of marriage) with a good heart, but if they, of their own good pleasure, remit any part of it

to you, take it, and enjoy it without fear of any harm (as Allah has made it lawful).”*”

This verse shows that to give a dowry is a condition for marriage. Additionally, it gives
the right of donating or giving a part of dowry to women. The term which passes in the second
part of the third verse of ‘ma taba’ means legal or halal for you. It also contains a meaning of to
like or to be pleased, because the illegal women who are not allowed to marry are counted in
the verse 23 of the chapter in question as: “Forbidden to you (for marriage) are: your mothers,
your daughters, your sisters, your father’s sisters, your mother’s sisters, your brother’s daugh-
ters, your sister’s daughters, your foster mother who gave you suck, your foster milk suckling
sisters, your wives’ mothers, your step daughters under your guardianship, born of your wives to
whom you have gone in -but there is no sin on you if you have not gone in them (to marry their
daughters)- the wives of your sons who (spring) from your own loins, and two sisters in wedlock
at the same time, except for what has already passed; verily, Allah is All-Forgiving, Most Merci-
ful.” God mentioned about fear and justice in this third verse of the chapter as second time: “But
if you fear that you shall not be able to deal justly (with them), then, marry the only one or (the
captives and the slaves) that your right hands possess. That is nearer to prevent you from doing

injustice.”*®

97 Jalal Yildirim, ilmin IsiGinda Asrin Kur’an Tefsiri, 3/1214.
98 Jalal Yildirim, /imin IsiGinda Asrin Kur’an Tefsiri, 3/1213-1214.
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In this second part of the verse, it emphasizes justice again as a condition for marriage
with more than one woman. The term gist which is justice of portion was used for the orphans
and the word adil which is justice of equality or behaving equally was used for normal women.
To give the certain right for gist and to behave in equal way for justice are the essences and the
judgments. And also, God dealt with the impossible way of being equal about love among part-
ners. He mentioned about this situation in the verse: “No matter how hard you try, you will not
be able to act justly between women, so do not be completely absorbed in one and leave the
other hanging. If you make amends and avoid disobedience to Allah, then know that Allgh is All-
forgiving, All-merciful.”%

As we know, man has no two hearts to love many wives and to care about them in equal
way is impossible for man. If this impossibility becomes about other subjects, injustice or ine-
quality appears. So, man who wants to marry more than one should know first and ask to him-
self, before appearance of this case. If man has a worry or possibility to behave far from equality
and justice, he should get marry the one as God ordered in the verse. If this kind of case appears
after marriage, even man did not think of it beforehand, then, the judgment of verse 129 to
behave equally and to not only tend to one wife is valid for this marriage. There is a connection
between justice and fear in the part of the verse about it too. God built the judgment into con-
science of the human being like the fear of being just toward the orphans and being equal to-
ward wives. These fears cause the judgment and the advice of marrying with the one. Man
should choose one of the judgments as polygamy or monogamy about marriage according to his
spiritual, social, moral, cultural and psychological structure with worry and fear in heart too. God
who emphasizes many times fear and worry about being just and equal points out the im-
portance of women and women rights.

In the life of family, justice, love, equality, interest are very sufficient and remarkable
values. Especially, men are responsible and guardians toward wives. In the expression of ‘if you
fear that you shall not be able to deal justly (with them), then marry the only one or (the captives
and the slaves) that your right hands possess. This is nearer to prevent you from doing injustice’,
the term ‘ma malakat aymanukum’ means ‘the captives and the slaves that your right hands
possess’. They are slaves who are taken in the war for the way of God. Someone who knows that
he is not able to be just toward free women, he should marry those women. The verse 25 in the
Chapter of the Women mentions about it: “And whoever among you cannot afford to marry a
believing free woman, he may take from your believing slave girls who are under your hands.
Allah knows your faith better. You are descended from one another. So, marry them with the
permission of their parents and give them their mahr according to the custom, provided that
they live chastely and do not commit adultery and do not keep secret friends. If they commit
fornication after marriage, they shall be punished with half the punishment of free women. This

is for those of you who fear sin, and patience is better for you. Allah is forgiving and merciful.”*%°

God mentioned about fear in the third verse and faith in verse 25 because of protection
of rights of women whether they are free, slaves or orphans. Faith and fear stay and live in heart

99 Sarat al-Nisa” 4/129.
100 Sgrat al-Nisa’ 4/25.
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together in connective form for the human being as two important essences. As we see, to con-
nect these judgments, orders and explanations to behave in just and equal way toward women
and wives are related to faith in the side of God whether its reason is fear or faith. At the end of
the verse God states: “That is nearer to prevent you from doing injustice.” God presents that to
reach the most complete justice among wives is impossible with using the expression of adna
which means nearer, and to say nearer does not mean the most complete and the nearest. There
is a fact that there is a will of the human being in the relation of the partners. Thus, it is hard to
reach the main target and the aim in marriage life. Even it is the case and hard to be the most
just with truth and reality, to try and to have an effort to reach the nearer, the most suitable,
the most just, having a place in the nearer to the most complete could be the best way in any
condition. This is the lesson and the education of the message in these verses.

Evaluation and Conclusion

The subject of polygamy is one of the biggest accusations and criticisms on Islam. It is
tried to be showed polygamy as condition, obligatory and necessity of Islam by some scholars
and people who are against Islam under the concept of modernity, but it does not take a place
in Islamic understanding which really cares about the rights and the values of women in fact.
The result of it, women are presented as a class who fulfill the rights, needs of husbands and
living expenses. Unfortunately, it is actually against Islam and its basic doctrines. Additionally,
some people who prefer this kind of marriage still do this, because they want it, not it exists in
Islam. As it is known, it is clear in historical process that Islam does not command polygamy as
an obligatory. The Prophet Muhammad (PBUH) and Muslims were not first people who applied
this kind of tradition and marriage. The tradition which saw polygamy as the reason of praise
was based on social and economic structure and cultural life of the society, but the Prophet
Muhammad (PBUH) solved this subject in rational way and transmitted some moral conditions
for fulfilling the needs with essences of Islam, not the old tradition having only sexual aims and
satisfactions, praises and meaningless competition among men. Islam did not forbid this tradi-
tion fully and completely, but it gave a new form with limitation and regulation.

Polygamy is not a necessary togetherness in all situations. It is allowed field with some
conditions in marriage. Actually, Islam limited and ordered it with four women instead of previ-
ous application in society as having countless women for misused purposes. The main essence
and the nearest to justice is having one wife according to Islam. It is certain to see the conditions
for having four women like justice which no one can supply it completely, it advices monogamy
which has the happiness of family. Marriage with four women is allowed to people who can
supply the conditions and justice. Besides, it is not in the hand of man completely, because wife
can apply to the court if husband does not provide the conditions and want to delete the mar-
riage contract or she can stipulate him to not marry another at the same time, as it is in Maliki
sect.

Even the point of views about polygamy change according to time or period, applications
of prophets and Islamic law, the last lesson does not keep it in power or control of men com-
pletely and forbid it fully. Islam limited some illegal, countless applications and situations against
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nature of the human being with the advice of monogamy or marriage with four women via con-
ditions. The main reason of permission is social needs, not sexual desires or aims. Some people
who do not know the subject, to not have full knowledge about it and to ignore the advice of
monogamy suppose that marriage with four women as obligatory and order in Islam. In fact,
permission of Taaddiid al-Zawjat which means marriage with many women is like a social assur-
ance which protects woman. Additionally, there is no so much common application, its portion
does not pass ten percent in Islamic communities. Even it becomes forbidden by some laws in
many countries, it does not end the application and the choice. So, it causes disadvantageous
conclusions.

The third verse which is “And if you fear that you shall not be able to deal justly with the
orphan-girls, then marry (other) women of your choice, two or three, or four but if you fear that
you shall not be able to deal justly (with them), then only one or (the captives and the slaves)
that your right hands possess. That is nearer to prevent you from doing injustice.” seen as the
evidence for permission of polygamy and interpreted by some scholars in different ways as we
mentioned in this work, but they agree about marriage with four women utmost reality as a
common way. In modern time, some laws forbade this kind of marriage with many women in
some fields, but the reasons which are related to needs of it still continue. So, many people
apply it without legal agreements and other methods far from a legal way. In some modern
societies which has a tradition of monogamy, widows might have some troubles like acceptance
by society, having another relation or marriage, marrying with old man, or having relation with-
out legal contract. Some rich men who have problems with wife in legal family and sexual desire
can use of these kinds of women, unfortunately. Also, some men having wives which are infertile
can apply this kind of togetherness without legal marriage contract. It is known as religious con-
tract which has debates on its validity and truth in Islamic understanding and judgments. These
situations increase day after day and many women and children have no protection and no
chance to defend their rights in the side of the modern law. They have unjust treatment and
victimization at the end.

As a result, the valid problems should be investigated about it. These kinds of applica-
tions and problems can be solved in the basis of law as a real solution. Women and children
should not be aggrieved and they should not have unjust treatment in daily life. Legal grounds
whether they are permissible or not in both cases and solutions must be produced and applied
by the law makers. As God commands that people must follow justice in all situations for healthy,
happy, peaceful, safe life and generation. We should remember God’s expressions in verse 58
of the Chapter of the Women in all the matters: “Verily! Allah commands that you should render
back the trusts to those, to whom they are due; and that when you judge between men, you
judge with justice. Verily, how excellent is the teaching which He (Allah) gives you! Truly, Allah is
Ever All-Hearer, All-Seer.”
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0z

Kur’an’da kullanilan kelimelere s6zlik anlamindan kopuk anlam vermek isabetli olmadigi gibi Kur’andaki
kullanildigi anlami dikkate almadan mana vermek de dogru degildir. Aksi takdirde ayet yanlis anlasiimis ve
isabetsiz ¢ikarimda bulunulmus olur. Bu soyledigimiz hususlara Ma’(n sdresinin 4. dyetinde gegen sl
kelimesi ve 5. dyeti 6rnektir. u«.L,a.AJ! kelimesine bir kissm meallerde “namaz kilanlar”, bir kisim meallerde
ise “ibadet edenler” anlami verilmistir. odaill ismine bu sekilde anlam verildigi zaman, bu kelime ile ifade
edilen kisilerin “miminler” oldugu anlasilir. Halbuki ayetteki diaill ile kastedilenler “muminler” degildir.
Buna 5 ve 6. ayetler delildir. dsbla pglo & ab Gndll yetinde gegen &sbla filline verilecek anlama gére
ayetin meali degisecektir. Clinki ol fiili & edati ile kullanilinca “terk etti” § edati ile kullanilinca “yanildi”
anlamina gelir. “Onlar namazilarini ciddiye almazlar’ ve “Onlar namazlarinin éziinden uzaktirlar”’
érneklerinde oldugu gibi meallerde &sals isminin & edati ile kullanimi géz ardi edilmistir. Makalemizde
konumuz ayette gecen diaddl ismi ile kimlerin kastedildigini, kelimeye, nasil anlam verilmesi gerektigini,
SHealin N))L,o R ‘u’z U;JJ\ ayetinin anlamini analiz etmeye ve namazin dindeki yerini vurgulamaya
calisacagiz.

Anahtar Kelimeler: Tefsir, Ayet, Miimin, Minafik, Miirai, Riya, Dua, Namaz.
Abstract

Just as it is not appropriate to give meanings to the words used in the Quran without taking into account
their dictionary meaning, it is also not correct to give meanings without taking into account the meaning
in which they are used in the Quran. Otherwise, the verse will be misunderstood and an inaccurate
inference will be made. The word &dizd)l in the 4th verse of the Ma'un sura and the 5th verse are examples
of what we have mentioned. The word {diad! | has been given the meaning of "those who pray" in some
meanings, and "those who worship" in some other meanings. When the name oadll is given this
meaning, it is understood that the people referred to by this word are "believers". However, what is meant
by il in the verse is not "believers". Verses 5 and 6 are evidence for this. The meaning of the verse
will change depending on the meaning given to the verb Osbla in the verse Gshle pgidlo 52 @b Gl
Because when the verb ol is used with the preposition &, it means “he left”, and when it is used with
the preposition (3, it means “he made a mistake”. In the translations, the use of the noun Heal with the
preposition &€ is ignored, as in the examples “They do not take their prayers seriously” and “They are
distant from the essence of their prayers”. In our article, we will try to analyze who is meant by the name
u«ba.é.l\ in the verse, how the word should be interpreted, the meaning of the verse ;mealha R p_m u_,_;J\
H¢dla and emphasize the place of prayer in religion. The meaning of the verse will change depending on
the meaning given to the verb &shla in the verse Gshla 4gdlo 5& @b indll. Because when the verb ol is
used with the preposition 42, it means “he left”, and when it is used with the preposition §, it means “he
made a mistake”. In the translations, the use of the noun &gale with the preposition $& is ignored, as in
the examples “They do not take their prayers seriously” and “They are distant from the essence of their
prayers”. In our article, we will try to analyze who is meant by the name MI in the verse, how the word
should be interpreted, the meaning of the verse Hgala p@:)ho &e p-zb fﬁ{xﬁand emphasize the place of prayer
in religion.

Keywords: Tafsir, Verse, Believer, Hypocrite, Murai, Hypocrisy And Prayer.
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Giris

Kur'an-1 Kerim’in hayatin her alanindaki rehberliginden faydalanabilmek icin onu
dogru anlamak gerekir. Kur’an’t dogru anlayabilmek icin kelimelerin sozliik ve Kur’an’da
kullanildigi anlami kadar kelimenin ayetteki baglami da énemlidir. Ayetleri olusturan
kelimelere s6zlik anlami ile ilgisiz keal vermek isabetli olmadigi gibi ayetin baglamini ve
Kur'an’da kullanildigr anlamini dikkate almadan meal vermek de dogru degildir. Aksi
takdirde dyet yanlis anlasilmis ve isabetsiz ¢cikarimda bulunulmus olur. Bu soéyledigimiz
hususlara Ma’(in sGresinin 4. ayetinde gegen M! kelimesi ve 5. ayeti ornektir. Bu
kelimeye bir kisim meallerde “namaz kilanlar”,* bir kissim meéllerde ise “ibadet edenler’?
anlami verilmigtir. K6k anlamlarindan biri “dua etmek” olup kelimenin sozliklerde
“ibadet etmek” anlami yoktur. M! ismi sadece “namaza kilanlar” veya “ibadet
edenler” diye anlamlandirildigi zaman, bu kelime ile ifade edilen kisilerin “miminler”
oldugu anlasilir. Halbuki ayetteki M\ ile kastedilenler “miminler” degildir.

Oebli agdla 4 &b Gl dyetinde gecen Gshla fiiline verilecek anlama gore dyetin
anlami degisecektir. Clnki ol fiili $¢ edati ile kullanilinca “terk etti” § edati ile
kullanilinca “yanildi” anlamina gelir. “Onlar namazlarini ciddiye almazlar’® ve “Onlar
namazlarinin 6ziinden uzaktirlar’* 6rneklerinde oldugu gibi meéallerde &9al isminin &
edati ile kullanimi g6z ardi edilmistir. Makalemizde Madn s(resinde gecen Ml ismi
ile kimlerin hedeflendigini, kelimeye, nasil meal verilmesi gerektigini anlamaya ve u;.U\
Senla N))Lo A& &b ayetini analiz etmeye galisacagiz.

Sevket Kotan “Madn Sdresi Ozelinde Bir Kur’dn Hermenétigi Denemesi” basligi ile
bir makale hazirlayip yayinlamistir.> Kotan, makalesinde kelime ve cimle analizine yer
vermemis, sGrenin nerede ve kimler hakkinda indigini (izerinde durmustur. “Rivayetlere
gore, buradaki musallin, namaz kilanlari ve yuradn ise minafiklari nitelemektedir” dedigi
halde 4-6. ayetlerin mealini “Vay o namaz kilanlarin haline ki, onlar namazlarindan gaflet
icerisindedirler ve onlar riyakdrlik yapiyorlar.” seklinde vermistir. ol Fiilinin & edati ile
kullanildigr icin “terk etti” anlamina geldigini goz ardi etmistir. Kotan’in makalesinin
disinda Madn s(resi ile ilgili farkli calismalar yapilmistir.® Biz makalemizde agirlikh olarak

1 Mesela bk. Halil Altuntag-Muzaffer Sahin, Kur’an-1 Kerim Medli (Ankara: Diyanet Isleri Bagkanlig1 Yayini, 2002);
Stileyman Ates, Kur’dn-1 Kerim ve Yiice Medli (Ankara: Kili¢ Kitabevi, 1980).

2 Mesela bk. Mustafa Oztiirk, Kur’dn-1 Kerim Medli (istanbul: Diisiince Yayimcilik, 2011); Abdiilkadir Sener, Cemal
Sofuoglu ve Mustafa Yildirim, Yiice Kur’dn ve Aciklamali-Yorumlu Meal (izmir: y.y., 2009).

3 Halil Altuntas-Muzaffer Sahin, Kur’an-1 Kerim Medli (Ankara: Diyanet isleri Baskanhgi Yayinlari, 2005) el-Ma’tin
105/5.

4 Hayrettin Karaman, Mustafa Gagrici, Ibrahim Kafi Dénmez, Sadrettin Giimiis, Kur’dn-1 Kerim ve Medli (Ankara:
Diyanet isleri Baskanlig1 Yayini, 2015) el-M&’tin 105/5.

5 Sevket Kotan, “Mafin Stiresi Ozelinde Bir Kur'an Hermenétigi Denemesi”, Cumhuriyet Ilahiyat Dergisi, 26/2
(December/Aralik 2022), 803-822.

6 Siddik Baysal, “Mekki-Medeni Olgusunun Kur’an Lafiz ve ibarelerinin Anlam ve Delaletlerini Belirleyiciligi:
107/Matn Stresi Ornegi”, Bartin Universitesi Islami Ilimler Fakiiltesi Dergisi 3/5 (2016), 23-58; Ali Kaya, “I¢
Biitiinliik Acisindan Ma(n Stresi”, Trabzon [lahiyat Dergisi 7/1 (Bahar 2020), 191-234; Kutbettin Ekinci, Mdiin
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srenin 4. ayetini merkeze alarak ayetteki gwn isminin anlami, bu konudaki farkli
gorusleri ve namaz ibadeti lizerinde durduk.

1. Kavramsal ¢ergeve
1.1. Veyl Kelimesinin Anlami

Sozliikte helak, ceza ve azap anlamina gelen7d§§jf, kinama ifade eden bir sozclktir.
Kelime bu sekli ile Kur'an-1 Kerim’de 27 ayette gecmekte ve “Siddetli azaptan dolayi
kéfirlerin vay haline!”® “Cok yalanci ve c¢ok giinahkdr her kéfirin vay haline!”®
“Yalanlayanlarin Ghirette vay haline!”° “Olgiide ve tartida hile yapanlarin vay haline!” !
ayetlerinde oldugu gibi inkar eden ve giinah isleyenleri kinamak igin kullanilmaktadir.
Eb( Sa’id el-Hudri (6.74/693), Hz. Peygamberden W g 215 (b3 “Veyl, cehennemde bir
vadidir.”*2 Osman b. Affan (6. 35/656) |se9L«Jl S Jax 339“ “Veyl, cehennemde bir dagdir”
rivayetini'® yapmistir. JJgJ\ inkar, isyan ve giinah sebebiyle kendisini helake siiriikleyen
kimseler icin kullanilan yerme ve kinama sézudar.'4

1.2. Musallin Kelimesinin Anlami

Haddl Kelimesi, Suz /9l kékiinden tiremis gogul bir isimdir. Bu kokin Arap
dilinde iki anlami vardir: Biri, “dua etti”, digeri Slo fiilinin mastari olup 3>
§§§L2>”uyluklar|n basindaki iki timsek kemigini hareket ettirdi” demektir.'® 4»9le
Kelimesinin tekili olan &) uyluklarin basindaki tiimsek kemik,6 ayni kokten 83L&l
kelimesi ise dua'” anlamindadir. Dolayisiyla sézlikte biri kalp ve dil isi olan “dua”, digeri
de beden hareketi anlamina gelir.!® Namazda hem dua hem beden hareketi vardir.

Siresi Tefsiri (Istanbul: Marmara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 1997); Mesut
Okumus, “Semantik ve Analitik Agidan Kur’an’da “Salat” Kavrami”, Hitit Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 3 /6
(Aralik 2004), 21-27; Mehmet Yasar, “Enfal 35. Ayeti Cercevesinde Cahiliye’de Muka, Tasdiye ve Salat”, Yakin
Dogu Universitesi Islam Tetkikleri Merkezi Dergisi 3/1 (Bahar 2017), 173-206.
7 Ebli Bekr Muhammed b. el-Hasan ibn Diireyd el-Ezdi, Cemheratii’l-liiga (Beyrut: Daru’l-ilmi 1i’1-Melayin, 1987),
15/327; Zeyniiddin Muhammed b. EbG Bekir b. Abdiilkadir er-Razi, Muhtdru’s-sthdh (Beyrut: Daru’l-Besair,
1987) 739.

8 ibrahim 14/2. 223 % & G &1 B35
9 el-Casiye 45/7. e-u‘ BH Q& g
10 et-Tir 52/11. (i<l ; Basy dih
11 g]-Mutaffifin 83/1. Guilaall (i
12 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned (Miiessesetii'r-Risdle, 2001), 18/240 (No: 11712); EbG Muhammed,
Abdiirrahman b. Muhammed ibn Ebi Hatim, Tefsiru’l-Kurdni’l-azim, thk. Es’Tad Muhammed et-Tayyib (Suud:
Mektebe Nezzar Mustafa el-Baz,1419),1/153.
13 Ebll Ca’fer Muhammed b. Cerir et-Taberi, Cdmi’u’l-beyan an te'vili dyi’l-Kur'dn, thk. Ahmed Muhammed $akir
(Dimask: Miiessesetii'r-Risale, 2000), 2/268. Ebli‘l-Iyz, sé 8 mia be 315 G5 “Veyl, cehennemde akan irinlerin
biriktigi bir vadidir” demistir. Taberi, Cdmi’u’l-beyan, 2 /268.
14 Eb{i ishak, Ibrahim b. es-Seri ez- Zeccac Me’dni’l-Kur'an ve i’rdbiihd, tsh. Abdiilcelil Abdiih SelebiBeyrut:
Alemiv'l-Kiitib, 1988), 5/361. 4% i &3 i (&I O 42K (35l
15 Ep{i’l-Kasim Mahm(d b. Omer b. Muhammed el-Harizmi ez-Zemahseri, el-Kessaf an hakaiki gavamidr’t-tenzil
(Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-Arabf, 1407), 1/40; Ebl Sa'id Abdullah b. Omer el-Beydavi, Envdru’t-tenzil ve esrdru’t-
tevil (Beyrut: Daru ihyaii't-Tiirasi lArablyyl 1418), 1/38
16 {bn Diireyd, Cemheratii’I-liga, 2/897. ¥ ie sl bl Sta
17 {brahim Mustafa, Ahmet ez-Ziyat, Hamid Abdiilkadir, Muhammed en-Neccar, el-Mu'cemii’l-vasit (Kahire:
Daru’d-Da've, ts.), 1/522; Taberd, Cami'u’l-beyan, 1/242. ¢e il (5l S s Lgila $Uall
18 Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’dn Dili (istanbul: Eser Kitabevi, 1971), 1/190-191
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Kur'an-1 Kerim’de sM&Jl kelimesi dua,’® rahmet, magfiret, istigfar?® ve Hz.
Peygamber’in (s.a.s.) uyguladigi sekilde yerine getirilen?! kalp, dil ve beden hareketi olan
namaz ibadeti?? anlaminda kullaniimistir.

85La)l Kelimesi ve tiirevleri Kur'an’da 99 defa gegmektedir.2> Namazin kilinmasi
genellikledslall Gsauis (35T “Namazi kilan kimseler®® ve 85l inasidl “namazi kilanlar’?s
seklinde miiminlerin sifati olarak, 8skall o31 “namaz kil 26 ve 8glall 154,815 “Namazi kilin”?’
seklinde emir formati seklinde ifade edilmistir. Abdullah b. Abbas (6.68/687), 33L2J|
kelimesinin cusls\ kelimesi ile birlikte kullanilmasi ile kiyam, kiraat, riikd’, secde ve husu

gibi rikinlerinin hakkiyla yerine getirilmesi gerektigine vurgu yapildigini séylemistir.8
M\ ismi Kur'dn’da konumuz olan ayetin disinda iki ayette gecmektedir.?® Bu
ayetlerde {uladll “miminler” anlamindadir.

1.3. Sahiin Kelimesinin Anlami

Ogali isminin mastari olan ggw kelimesi sozliikte dalgin ve dikkatsiz olmak, gaflette
bulunmak oe edati ile kullanildigi zaman kasith ve bilerek terk etmek § edati ile
kullanildigi zaman kasitsiz, bilmeden ve yanlislikla yapmak, yanilmak anlamlarina gelir.3!
Osdle Kelimesi Madn sdresindeki ayet disinda Zariyat sresinin 11. &yetinde
gecmektedir. Konumuz olan ayette ;< edati ile kullanilmis olup “namazi”, diger ayette
“imani ve Allah’in emirlerini bilerek terk edenler” anlamindadir.3? Bunlar, munafik

19 et-Tevbe 9/91, 103; el-Enfal 8/35; el-isra, 17/110; en-Niir 24/41; el- Ahzab 33/43, 56.

20 e]-Ahzab 33/56. Allah’in Peygamberine saldti; ona merhamet ve ihsan etmesi, onu 6vmesi, ondan razi olmasi,
san ve serefini yliceltmesi, itibar ve degerini artirmasidir. Meleklerin ve Miiminlerin saldti ise onun san ve
serefinin ylicelmesi, itibar ve degerinin artmasi i¢in dua etmeleridir.

21 bn Hibban, Muhammed, el-ihsar} 1 tertibi sahihi ibn Hibban, thk. Suayb el-Arnavut (Beyrut: Milessesetii'r-
Risale, 1988,) 4/541 (No: 158). Qm\ 545 S 1 5lia “Benim namaz kilisimi gordiigiiniiz gibi namaz kilin.”

22 en-Nisa 4/101,102, 103.

23 bk. Muhammed Fuad Abdulbaki, el-Mu’cemii’l-miifehras li elfdzr’l-Kur’dni’l-kerim (Istanbul: Cagr1 Yayinlari,
1982),412-414,

24 e]-Maide 5/55.

25 en-Nisa 4/162.

26 el- [sra 17/78.

27 el-Bakara 2/43.

28 Eb(I'l-Fida Ismail ibn Omer ibn Kesir, Tefsirt’l-Kur’dani’l-azim (Beyrut: Daru Tayyibe, 199), 1/168.

29 [ki ayetten biri el-Me’aric 70/20 ayetidir. 19-22.i ayetlerin anlam séyledir: “Siiphesiz kdfir insan cok hirsl,
sabirsiz ve cok tahammiilstiz olarak yaratilmistir. Kendisine ser, kétiiliik, zarar ve bir musibet dokundugu zaman
sizlanir ve feryat eder, hayrr, iyilik ve nimet dokundugu zaman ¢ok cimridir, kimseye yardim etmez. Ancak, namaz
kilan miiminler béyle degildir.” Diger ayet, Miiddessir stresinin 43. dyetidir. 37-47. ayetlerin meali soyledir:
“Amel defteri sag elinden verilen salih, muhlis ve muttaki miiminler, cennetlere girerler. Cennetlerde kdfirleri
sorarlar, onlara “sizin alevli atese girmenize sebep olan sey neydi?” Derler. Kdfirler, “biz namaz kilan miiminlerden
degildik, yoksullart doyurmazdik, batila dalanlarla birlikte batila dalardik ve ceza ve hesap giiniinii olan dhireti
yalanlardik, nihayet biz bu halde iken éliim geldi bizi buldu” derler.”

30 Taberi, Cami’u’l-beydn, 23/612.

31 fbn Diireyd, Cemheratii’l-Liiga, 6/194; Eb{’l-Hiiseyn Ahmed ibn Faris, Mu’cemii mekdyisi’l-liiga, thk.
Abdiisselam Muhammed Harun (Beyrut: ittihadi’l-Kitabi'l-Arab, 2002), 3/107; ibrahim Mustafa vd., el-
Mu’cemii’l-vasit, 1/459.

32 Taberl, Cami'u’l-beydn, 22/401; Muhammed b. Muhammed el-Matiiridi, Te'vildatii ehli’s-siinne (Beyrut: Daru
Kiitiibi'l-‘Ilmiyye, 2005), 9/377.
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kimselerdir.?® Miminlerin gaflet sebebiyle namazda yanilmalari anlamaya calistigimiz
ayetle ilgisi yoktur.3* Herkes namazda yanilabilir. Eb( Bekir ibnii’l-‘Arabi (6.543/1148)
“Namazda yanilmaktan kurtulmak miamkin degildir” demistir.3>

1.4. Riya Kelimesinin Anlami

Gormek ve gozlemlemek anlamindaki (_Sb kokiinde tiireyen <G, / ;EQ bir seyi gosteris
icin yapmak demektoir.a'6 Kur'an-1 Kerim’de g»lzJ\ EEQ “insanlara gésteris yapmak” seklinde
tic ayette,3” Lol ugL.a “insanlara gésteris yaparlar’ anlaminda konumuz olan ayet ile
Nisa sresinin 142. ayetinde ge¢cmektedir.

“Munafik”, gercekte iman etmedigi halde bir kisim diinyevi cikarlar3® icin iman

ettigini soyleyen baska bir ifade ile inkdrini gizleyen, imani aciklayan,3® vyalanci,
40 «

Anpy

Peygamber ve Kur'an-1 Kerim’den yiz ceviren ikiyzli,*° “mirai” ise ibadetlerini Allah
icin degil de insanlara gostermek icin yapan kimsedir. Minafik ile miirai arasindaki fark
sudur: Minafik, inkarini gizler, imani agiklar, mirai ise dindarhigini ¢evresindekilere
gostermek ister. Minafik, kimsenin olmadigi yerde namaz kilmaz, miirai ise namazini
ozellikle insanlarin yaninda kilar,* amaci Allah rizasi degil, insanlara gostermektir.
Munafikhkta gizli inkar, acik riya, murailikte ise gizli sirk vardir. ibadetlerde riya sirktir.
Riyadan s6z edebilmek icin herhangi bir ibadetin Allah rizasi ve O'nun emri oldugu icin
degil de insanlara gostermek amaciyla yapilmis olmasi gerekir. Dolayisiyla riya bir
ibadete bagl olarak sz, eylem ve davraniglarla ortaya gikar. Mesela bir kimse Allah'in
dininin ylcelmesi igin cihat yapsa bu ihlas olur, eger yigitlik ve kahramanlik elde etmek
icin cihat yapsa riya olur.*? Ayni sekilde bir kimse namaz, hac ve kurban gibi ibadetleri
halka gostermek icin yapsa bu, riya olur. Riya olmasi icin ibadetin, halka duyurmaya karar
verilmesi ve bu niyetle yapilmasi gerekir. Boyle bir niyet ve plan yoksa riya olmaz. Hz.
Peygamberin beyani ile uLuJb JweSI &) "Ameller niyetlere gére deger kazanir.”%3

2. Miifessirlerin Ayetlere Yaklagimi

Ma’Gn slresi Abdullah b. Abbas ve Katade b. Diame’ye (61.117/735) gore
Medine’de, Micahid b. Cebr (61.103/721) ve Atad b. Dinar’a (61.126/744) gére Mekke’de

33 Ebi Hafs Siraciiddin Omer b. Ali b. Adil en-Nu’'mani, el-Liibab fi uliimi’l-kitab (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l- Iimiyye,
1998),20/517.

34 Eb(’l-Abbas Ahmed b. Muhammed, el-Bahru’l-medid fi tefsiri’l-Kur’dni’l-mecid, (Kahire: y.y., 1419) 7/35; EbG’l-
Hasan, Ali b. Muhammed el-Méaverdi, en-Niiketii ve’l-uyiin (Beyrut: Daru Kitiibi’l-‘[lmiyye, ts.), 6/351. sexd) Gl
a8 agle |k Gl

35 Nu'mant, el-Liibab f7 ulimi’l-kitdb, 20/517. Jas sl Yie Ly

36 [bn Diireyd, Cemheratii’l-liiga, 15/234; ibrahim Mustafa vd., el-Mu’cemii’l-vasit, 1/450.

37 el-Bakara 2/264; en-Nisa 4/38; el-Enfal 8/27.

38 Kurtubi, el-Cami’ li ahkdmi’l-Kur’dan, 20/112.

39 Razi, Mefatthu’l-gayb, 32 /304.

40 e]-Miinafikln 63/1; en-Nisa 4/61, 142.

41 Nu'mani, el-Liibab fT uliimi’l-kitdb, 20/527.

42 Tirmizi, Fezaili'l-Cihad, 16, No:1697

43 Ebli Abdillih Muhammed b. Ismail el-Buhari, el-Cami’us-sahth (Istanbul: Cagr1 Yaynlari, 1981), “Bed’ii’l-vahy”, 1
(No:1).
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nazil olmustur.** imam Maturid? (61.333/934)* Zemahseri (6.538/1144)¢ ve ibn Ciizey
(61.741/1340)% slrenin ilk G¢ ayetinin Mekke’de, son dort dyetinin Medine’de nazil
oldugunu beyan etmistir. Bu beyan, ayetin igerigi ile uyumlu goriinmektedir. Clnki
shrenin ilk Gg¢ ayetinde (a) hesap ve ceza glinii olan ahireti yalanlayan, (b) yetimi itip
kakan ve ona kotli davranan, (c) yoksula yedirmeyi ve icirmeyi tesvik etmeyen kimseden
bahsedilmektedir. Bu kimse As b. Vail veya Eb( Cehil veya Velid b. Mugire veya Amr b.
‘Aiz el-MahzOmi veya Ebu Siifyan’dir.?® Mekkelilerin ¢cogunlugu Allah’in birligini, Hz.
Muhammed (s.a.s)’in Peygamberligini, Kur’an’in Allah s6zl oldugunu ve ahiret hayatini
inkar eden misrik, merhametsiz ve zalim kimselerdi. Son dort dyette (a) namazi kilmayan
(b) kildigr zaman gosteris yapan (c) 6diing vermeyen, hayra ve yardima engel olan
kimseden so6z edilmektedir. Bu niteliklere sahip olan kimse, minafiklarin lideri olan
Abdullah b. Ubey b. Sel(l'diir.*® Bu bilgiler vakiaya uygundur. Ciinkii munafiklar
Medine’de ortaya cikmistir. Abdullah b. Abbas, slrenin minafiklar hakkinda nazil
oldugunu sdylemistir.>°

Mufessirler, L;xhaiﬂ U538 ayetindeki J\Laixll ismi ve Hgdla N)Maso RE pjb u»AJ\ ayetinin
anlami konusunda ihtilaf etmisler, bu konuda Ug farkli géris beyan etmislerdir.

2.1. Musallin ismi ile Kastedilenler, Miisriklerdir.

Bu takdirde f;};’aﬁﬂsmi, “putlara dua edenler” anlamina gelir.>! Mekkeli musrikler,
sefaatci olur®? ve Allah’a yaklastirir inanci®? ile ilah diye putlara tapiyorlardi. Enfal

sdresinin 35. ayetinde misriklerin dualari syle bildirilmektedir: Y1 el dic tho H8 s

K 0 K- =z

B3y 286 “Miisriklerin, Kabe’nin yaninda dualari, ancak islik calmak ve el ¢ciromaktan
ibarettir.” Musrikler, putlarina donerek dua ederler,> Kabe'nin etrafinda dolasirlar ve
ishk calip el cirparlar,® bunu Hz. Peygamber, Kabe’nin yanina gelip namaz kildigi ve
Kur’an okudugu zaman, daha fazla yaparak Peygamberi rahatsiz ederlerdi.>® Dolayisiyla

# Ebii'l-Ferac Cemaliiddin Abdurrahman b. Ali el-Cevzi, Zadii'l-mesir fi ‘Ilmi’t-tefsir (Beyrut: Daru’l-kiitiibi’l-
Arabiyyi, 1422), 4/495; Eb(i Abdillah Muhammed b. Ahmed el-Kurtubi, el-Cami’ Ii ahkdmi’l-Kur’dn (Kahire:
Daru’l-kiitiibi'l-Misriyye, 1964), 20/210.

4 Matiiridi, Te'vildatii ehli’s-stinne, 10/622.

4 Zemahserd, el-Kegssdf, 4/803.

47 Eb(’'l-kdsim Muhammed b. Ahmed b. Muhammed b. Abdullah ibn Ciizey, et-Teshil Ii uliimi’t-tenzil (Beyrut:
Sirketii Daru’l-Erkam, 1416), 2/516.

48 Maverdi, en-Niiketii ve’l-uyiin, 6/350; Ebll Hayyan Muhammed b. Yasuf b. Alf b. Yasuf b. Hayyan el-Endeliisi,
el-Bahru’l-muhit (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1420), 10/552; Kurtubi, el-Cdmi’ li ahkami’l-Kur’dn, 20/210.

49 {bn Clizey, et-Teshil li uliimi’t-tenzil, 2 /516; Kurtubi, el-Cdmi’ li ahkdmi’l-Kur’dn, 20/212.

%0 Fahruddin er-Razi, Mefatihu’l-gayb (Beyrut: Daru’'t-Tiirasi’l-Arabi, 1420), 32/302.

51 Matiiridi, Te'vilatii ehli’s-siinne, 10/624.

52 Yunus 10/18.

53 ez-Ziimer 39/3.

54 Matiiridi, Te'vilatii ehli’s-siinne, 10/624.

% Taber, Cdmi’u’l-beydn, 13/523.

% Ebti'l-Hasan Mukatil b. Siileyman, et-Tefsiru’l-kebir (Beyrut: Daru ihyéi’t-Tﬁrés, 1423) 4/640; Zemahgeri, el-
Kessdf, 2/218.
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musriklerin ibadetleri, Mislimanlarin kildiklari namaz gibi degildi, ibadetlerinde rik{ ve
secdesi yoktu.’” Bu itibarla M&’Gn sdresinin 4. ayetindeki M! ile kastedilenler,
musrikler degil, tho “dualari” da Muslimanlarin kildiklari namaz degildir.>®

2.2. Musallin ismi ile Kastedilenler, Miinafiklardir.

Abdullah b. Abbas (61.68/687),>° Miicahid b. Cebr (61.103/721),%° Muhammed b.
Ka’b el-Kurazi (61.108/726),5* Hasan el-Basri (61.110/728),%> Zeyd b. Eslem
(61.136/754),%3 Mukatil b. Sileyman (61.150/767),%* Sehl b. Abdullah et-Tisteri
(61.283/896),%° ibn Ebi Hatim (61.327/938),%¢ Eb{’l-Leys Semerkandi (61.373/938),57
Vahidi (61.468/1076),%8 Matiridi (61.333/934)%° Kurtub? (61.671/1273),° Nesefi
(61.710/1310)7* Eb( Hayyan (61.745/1344)7% ve miifessirlerin cogunlugu bu goriistedir.
Fahreddin Razi (61.606/1210), Ml ismini “munafiklardan namaz kilanlar” seklinde
actklamistir.”3

Sahabeden Abdullah b. Abbas 4 ve 5. ayetlerle ile ilgili olarak séyle demistir:
“Bunlar munafiklardir, munafiklar gizlide, kimsenin gérmedigi zaman namaz kilmazlar,
acikta insanlarin oldugu yerde namaz kilarlar.”’* “Bunlar munafiklardir, namazlar ile
muminlere gésteris yaparlar, miminlerin olmadiklari yerde namazlar terk ederler.””>
“Eger Allah ayette pea}ho & “namazlarinda” deseydi O¢dli kelimesi kesinlikle miiminlerle
ilgili olurdu.”’® Fahruddin R3zi (6.606/1210), “Namazda yanilmak, miiminin; namazi terk
etmek ise kafirin fiillerindendir” demistir.”’

5% Mukatil b. Siileyman, et-Tefsiru’l-kebir, 4/640.

58 Maturidi, Te'vildtii ehli’s-siinne, 10/624.

59 Taberd, Cdmi’u’l-beydn, 24/632.

60 Mukatil b. Stileyman, et-Tefsiru’l-kebir, 4/871.

61 Eb{i'l-Muzeffer Mansur b. Muhammed es-Sem’ant, Tefsfru’l-Kur'dn. thk. Yasir b. ibrahim (Riyad: y.y., 1997),
6/289.

62 Matiiridi, Te'vilatii ehli’s-siinne, 10/625.

63 [bn Kesir, Tefsiru’l-Kur’dni’l-azim, 4 /496.

64 Mukatil b. Stileyman, et-Tefsiru’l-kebir, 4/871.

65 Ebli Muhammed Sehl b. Abdullah b. Yunus b. Raff’ et-Tiisterd, et- Tefsir (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l- Ilmiyye, 1423),
206.

66 Eb(i Muhammed Abdurrahman b. Muhammed b. Idris b. el-Miinzir ibn Ebi Hatim, Tefsiru’l-Kur’dni’l-azim
(Suud: Mektebetii Bezzar Mustafa el-Baz,1919), 10/368.

67 Eb{i’l-Leys Nasr b. Muhammed es-Semerkandi, Bahru’l-‘uliim (b.y.: y.y., ts.) 3/625.

68 Eb(i'l-Hasan Ali b. Ahmed el-Vahidi, el-Vasit Tefsiri kitdbi’l-aziz (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1994), 4/558.
% Matiiridi, Te'vildtii ehli’s-stinne, 10/622.

70 Kurtubi, el-Cami’ li ahkdmi’l-Kur’dn, 20/212.

71 Ebi’l-Berakat Abdullah b. Ahmed en-Nesefl, Meddriku’t-tenzil ve takdiku't-te’vil (Beyrut: Daru’l-Kelimi’t-
Tayyib, 1998) 3/684.

72 Ebii Hayyan, el-Bahru’l-muhit, 10/553.

73 Razi, Mefatihu’l-gayb, 32/304. . , .

74 Taberd, Cami’u’l-beydn, 24/632. 43l 3 & sliais 50l 8 83l & K45 & saelall

75 Ebi Bekir Ahmed b. el-Huseyin b. Ali el-Beyhaki, Su’abii’l-imdn (Riyad: Mektebetii'r-Riisde, 2003),9/170 (No:
6437) Ve 13 5 K005 15 hma 13 agislimy Gl (54105 148 & giiliadl 2

76 Kurtubi, el-Cami’ li ahkdmi’l-Kur’an, 20/112. . ) )

77 Razi, Mefatihu’l-gayb, 32/304. A Jadl a3l oo 5idl 5 gadall Jadl (e 338 3 5l
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Tabiin alimlerinden Hasan el-Basri, “Munafik, namaz kilarsa gosteris icin kilar, bir

» 78

namazi kacirir, vaktinde kilmazsa pismanhk duymaz ve “vaktinde kilarsa sevap

ummaz, kilmazsa cezasindan korkmaz”’° demistir.

Ayetteki L;xhaill ismi ile kastedilenlerin miinafiklar olduguna “Onlar, namazlarinda
gésteris yaparlar’ anlamindaki 6. dyet de delildir.8°

Namazlar, ihlas ile kilinirsa kabul olur, riya ile kilinirsa kabul olmaz. Su hadis bunun
delilidir: 43 4 3315 Lalls o8 b )7; Jasll Ge U5 4 &) "Stiphesiz Allah, ameli ancak
ihlasla ve Allah rizasi icin yapildiginda kabul eder."8!

ibadetleri riya ile yapmak sirktir.82 Su hadis bunun delilidir. &1 6T JG35 2565 £l 96
Woa5 43855 SAE 30 4 T ez ot Ga Sl O ;Sijl Hz. Peygamber (s.a.s), ylice Allah'in
soyle buyurdugunu bildirmistir: "Ben, bana ortak kosanlarin ortaklardan en mistagni
olaniyim. Kim bir amel isler ve bu ameline benimle birlikte baskalarini da ortak ederse
ben onu ve ortagini terk ederim."83

Snla N))Lo GE pb umll ayetindeki Ol ismi o edati ile kullanildigi icin climle
“onlar namazi terk eden kimseler” anlamindadir. Atd b. Yesadr (06.103/721),
“Namazlarinda yanilanlar” degil de “namazi terk edenler” diyen Allah’a hamd olsun”
demistir.®*

Mdanafiklarin niteliklerinden biri, dinin diregi ve dindarligin gostergesi olan
namazi k!ImamaIarldlr. Mdanafiklar, namaz kilsalar bile ihlasla degil, riya ile kilarlar. Bu
hususu uébi p-fb umll “Onlar, namaz ve diger ibadetlerinde gdsteris yaparlar” anlamindaki
6. ayet ifade etmektedir. Munafiklarin s(iredeki Gglinci niteligi “édiing vermeye, hayra
ve yardima engel olmalaridir.” Minafiklarin benzeri nitelikleri, Nisa sGresinin 142 ve 143.
ayetleri ile Tevbe sGresinin 54. ayetinde ifade edilmektedir. Ayetlerin meélleri soyledir:

“Stiphesiz mdiinafiklar, Allah'' aldatmaya ¢alisirlar. Allah onlarin hilelerini
kendilerine ¢evirir. Miinafiklar, namaza kalktiklari zaman lsenerek kalkarlar, insanlara
gosteris yaparlar ve Allah'i azicik anarlar. Miinafiklar, kiifiir ile iman arasinda bocalayip
duran kimselerdir. Ne miiminlerle ne de kdfirlerle beraber olurlar.”

78 Eb(i ishak Ahmed b. Muhammed es-Sa’lebi, el-Kesfii ve’l-beydn an tefsiri’l-Kur’dn (Beyrut: Daru Thyaii't-Tiirasi’l-
Arabfi, Beyrut, 2002),10/305

79 Maverdi, en-Niiketii ve'l-uyiin, 6/351.

80 Ebi Hayyan, Bahru’l-uliim, 10/553.

81 Eb(i Abdirrahman Ahmed b. Suayb b. Ali en-Nesai, es-Siinen (istanbul: Cagri Yayinlari, 1981), “Cihad”, 24 (No:
3140).

82 Zamahserd, el-Kessdf, 4/804.

83 Ebii'l-Hiiseyn Miislim b. el-Haccac b. Miislim el-Kuseyri, el-Cdmi’us-sahth (istanbul: Gagr1 Yayinlari, 1081),
“Zihd”, 5 (No:46)

84 bn Ciizey, et-Teshil Ii uldmi’t-tenzil, 2/516. & shls pgidlia b U5 215 () sl 2gidlia (e OB 53 4 2aall
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“Miinafiklarin harcamalarinin kabul edilmesine, ancak Allah’t ve Peygamberini
inkdr etmeleri, camiye namaza ancak lisenerek gelmeleri ve ancak istemeyerek
harcamalari engel olmustur.”

Ma’ln slresinin 4. ayetindeki UJAAJ\ ismi, Nisa sOresinin 142. ayetindeki uuzsbid\
anlamindadir. Dolayisiyla slirenin 4. dyetine “Yaziklar olsun namaz kilanlara” seklinde
degil, “Yaziklar olsun gésteris icin namaz kilan miinafiklara! Onlar, namazlarini yalniz
kaldiklarinda terk ederler” seklinde, 5. ayetine ise “namazlarini é6nemsemezler” veya
“onlar namazlarindan yanilmaktadirlar’ veya “onlar gercek ibadetten bihaberdirler’
seklinde degil, “Onlar, namazlarinda gdsteris yaparlar” seklinde anlam verilmesi gerekir.

2.3. Musallin ismi ile Kastedilenler, Namaz Konusunda Gafil Olan
Miisliimanlardir.

Taberi (6.310/923), dsale agdho 32 b Gl yeti ile ilgili olarak tabiin
alimlerinden Miucahid b. Cebr’in “Onlar, namazlarinda gevsek davranan ve namaz kilip
kilmamayi umursamayan kimselerdir”,%> Katade b. Didme’nin (6.117/735) “Onlar, gafil
olan ve namaz kilip kilmamayi 6nemsemeyen kimselerdir” dediklerini agiklamis, kendisi
de bu goriisii tercih etmistir.®®

Namaz kilip kilmamayr umursamayan kimse, namazin farz ve 6nemini kabul
etmemis demektir. Bu kimse mimin degildir. Sa’d b. Ebi Vakkas (6.55/675) diyor ki:

BYLAN 9528 ool 4b OB shla a3 ib Gl W3 e alas atle 4l Lo ol EJla
sy e
Hz. Peygamber’e (s.a.s) (9ol e e pr UJJJl ayetini sordum “Onlar, namazin

vaktini geciktiren kimselerdir, buyurdu.”?’

Bu rivayetteki “namazin vaktini geciktirirler” ifadesinin “namazi vaktinde
kilmazlar” olarak anlasilmasi gerekir. Clinkii Hz. Peygamber bes vakit namazin ilk ve son
vaktini beyan etmistir.®8 Bir namazi vakti cikmadan kilan kimse o namazi vaktinde kilmig
ve ilah! emre uymus olur.®? Dolayisiyla “Onlar, namazlarini terk eden kimseler” ayetin
kapsamina girmez. Buna ayetteki o fiilinin & edati ile kullanilmasi kelimenin, “terk
etti” anlamina geldigine delalet eder.

ibn Kesir (6.774/1373) uxhai\ll kelimesini “Bunlar, namaz ehlinden kimselerdir”
seklinde agiklamigtir. Ona gore bu kimseler ya namaz kilmayi bitiint ile terk ederler veya
vaktinde kilmazlar veya namazlari siirekli son vaktine ertelerler veya namazin husuuna,

85 Taberd, Cdmi’u’l-beyan, 24/632. 05345 - Jial al 3l Slia SwY

86 Taberi, Cdmi'u’l-beyan, 24/632. &5 - & Y

87 Eb{i Ya’'la Ahmed b. Ali Mevsili, el-Miisned (Dimesk: Daru’l-Me’mi{in, 1984) 2/140 (No: 822); Taberi, Cami'u’l-
bedn, 24/632-633.

88 Eb( Is& Muhammed b. isa b. Sevre et-Tirmizi, es-Siinen (istanbul: Cagri Yayinlari, 1981) “Salat”, 1 (No: 151).

89 Zeyniiddin Abdurrahman b. Ahmed b. Receb, Fethu’l-bdri serhu sahthi’l-Buhdri (Kahire: Mektebli Tahkiki
Dari’l-Harameyn, 1996), 4/331.
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sart ve riikiinlerine riayet etmezler. ibn Kesir, “bunlar, ameli nifaktir” demis ve goriisiine
delil olarak su rivayetleri zikretmistir: *°

d)ﬁu\)wsbldo M‘uﬂj(,ulmdshd\o)k@dbd cUJl dyu)mdlﬁgﬂ\nu)w\
S5 91 b 2l 8300 T Uasid 6 LA

Enes b. Malik (6.93/711) soyle demistir: “Ben Resulillah’tan (s.a.s) isittim, O,
buyurdu ki: Glnes’in sarardigl zamanda kilinan bu namaz minafik namazidir. Minafik
oturur Glnes'i, ikindi namazini gozler, Glines seytanin iki boynuzu arasinda oldugu
zaman, Glnes sarardigl zaman kalkar namazi kusun yem gagalamasi gibi siiratle dort
rekat kilar ve bu namazda Allah’i cok az zikreder.”°?

Hadiste nitelenen kisi ile maksat, mazereti sebebiyle veya unuttugu icin ikindi
namazini son vaktinde kilan mimin degil, riyakdr munafiktir.®2 Eger bir mimin
mazeretsiz namazini son vaktinde kiliyorsa bu takdirde miimin, ameli itibariyla miinafiga
benzetilmistir. Minafik namazin farz olduguna inanmaz ve namaz kilarsa gosteris igin
kilar. Mimin ise, namazin farz olduguna inanir ve riya ile namaz kilmaz.*3

j@ga\y\dawwmwbalﬁ)W@Q\dls‘olwg °”“\ol,,o@.d| e il of
o ale 4o Lo sash 2 451 Be Gyolsall $315)! s el 834 «us,’v\ 5
Abdullah b. Abbas, Hz. Peygamber’in (s.a.s) soyle buyurdugunu nakletmistir:
Suphesiz cehennemde kesinlikle bir vadi vardir. Cehennem, bu vadiden her giin dort yiz
kere Allah’a siginir. Bu vadi Muhammed’in (s.a.s) (immetinden gosteris icin ibadet
yapanlar i¢in hazirlanmistir.”%4 Bu rivayette s6zl edilen mirai, minafik kimsedir.

Yedi ayetten olusan Ma’Gn slresi icerigi itibari ile kafir ve minafiklarla ilgilidir.
Mifessir Vahidi, “Onlar, namazlarini terk eden kimselerdir” anlamindaki 5. dyetin
muinafiklar hakkinda nazil oldugunu séylemistir.%> “Onlar, gésteris yaparlar” anlamindaki
6. ayet de bu anlami ifade eder. Clinkii minafiklar, gergekte iman etmedikleri igin yalniz
kaldiklarinda namaz kilmazlar, kildiklari namazdan da sevap beklemezler, insanlarin
yaninda namaz kilarlarsa gésteris icin kilarlar.%®

EblU Berze el-Eslemi (6.65/685) konu ile ilgili olarak su rivayeti yapmistir:
Resdlillah (s.a.s) soyle buyurdu: &gl fedla (e p—‘b &l “Onlar, namazlarini terk eden

90 Ebii’'l-Fida’ ImAadiiddin Ismail b. Sihabiddin Omer b. Kesir, Tefsiru’l-Kur’dni’l-azim (Beyrut: Daru Tayyibe,
1999), 8/493.

91 Miislim, el-Cdmi’us-sahth, “Mesacid”, 34 (No: 195)

92 Muhammed b. Ali es-Sevkani, Neylii’l-evtdr, (Misir: Daru’l-hadis, 1993), 1/380

93 Eb{'l-Hasan Ubeydiillah b. Muhammed el-Miibarakftri, Mir’atii’l-mefatith serhu miskatii’l-mesdbih (Benarisii’'l-
Hind, y.y., 1984), 2/302 (No: 595)

94 Eb{'l-Kasim Siilleyman b. Ahmed et-Taberani, el-Mu’cemii’l-kebir (Kahire: Mektebetii ibn Teymiyye, 1994),
12/175 (No: 12803)

95 Vahidj, el-Vasit, 4/558.

96 Vahidj, el-Vasit, 4/558.
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kimselerdir” ayeti nazil olunca, “Allahiiekber, bu, sizden her bir kisiye diinya kadar mal
verilmesinden daha hayirlidir. Ayette sozii edilen kimse, namaz kilarsa namazindan
sevap ummaz, namazl terk ederse Rabbinin cezasindan korkmaz.”®’” Bu rivayette
tanimlanan kisi, minafiktir.

3. Namaz

Namaz, Hz. Adem’den Hz. Muhammed’e (s.a.s.) kadar biitiin peygamberlerin
tebliginde var olan cihansiimul bir ibadettir.®® Ergenlik cagina gelen erkek veya kadin
akilli her Misliman’in giinde bes vakit namaz kilmasi farzdir. Kur’an’da israrla namaz
kiinmasi emredilmis®® ve “Namazin muminlere vakitli olarak farz kilindig”
bildirilmistir.1

ilk defa “farz” kilinan ibadet, namaz oldugu gibi ahirette ilk defa hesabi sorulacak
olan ibadet de namazdir.'°? Ciinkii namaz, amellerin en faziletlisi ve Allah’a en sevimli
olanidir. Hz. Peygamber (s.a.s.), 4l d\ CA>| JA.«Jl Csl “Amelin Allah’a en sevimli olani
hangisidir” sorusuna @85 J& 55Lall “Vaktinde kilinan namazdir” cevabini vermistir.102
Yuce Allah, namaz kilmayi, Kur'an'da imanin ilk géstergesi olarak zikretmektedir.1%3

Hz. Peygamber (s.a.s.) islam’i secen her insana, imandan sonra ilk gérev olarak
namaz kilmayi 6gretmis ve “islam, bes sey lizerine bina edilmistir: Allah’tan baska ilah
olmadigina ve Muhammed’in Allah’in Res{li olduguna sahadet etmek, namazi dosdogru
kilmak, zekati vermek, haccetmek ve Ramazan orucu tutmak” buyurarak imandan sonra
Musliman’in ilk gérevinin namaz oldugunu bildirmistir.1% Sahabeden Muaz b. Cebel’i
(6.18/639) Yemen’e gonderirken, onlari 6nce imana davet etmesi, bunu kabul etmeleri
halinde bes vakit namazi emretmesi talimatini vermistir.1®> Namaz, yiice Allah’a
yaklasmanin yolu, bitin ibadetlerin 6z ve Ozetidir.

Yice Allah, namaz kilmayi “Kitaba simsiki sarilanlara ve namazi dosdogru kilanlara
gelince, siiphesiz biz, iyilige calisan erdemli kimselerin mikéfatini zayi etmeyiz”°®
anlamindaki dyette salih miminlerin ilk niteligi olarak “Tévbe edip, namazi kilar ve zekdti

27107

verirlerse, artik onlar sizin din kardeslerinizdir anlamindaki ayette ise imanin ilk

gostergesi olarak zikretmis, yine namaz, Kur’an’da cennetin kendileri icin hazirlandigi

97 Taberi, Cdmi'u’l-beydn, 24/635. adia (e 2 uﬁﬂ‘} eI GRS ‘eluﬂ-ﬁf— @ a0 k5 08 {06 LV 855 o e
uuelL«S)u\; mzhaﬁcfalému‘dﬂ‘;ﬂ-uﬂ‘emduaiudwdssbf—‘ﬂu‘weﬁﬁm SR8 10 selal] {Gshl
a5

98 bk. Bakara 2/83; Maide, 5/12; Yunus 10/87; HGd 11/87; [brahim 14/40; Meryem 19/31, 55; el-Enbiya 21/73;
Lokman, 31/17.

99 el-Bakara 2/43, 83, 110; en-Nisa 4/77,103; el-En’am 6/72.

100 en-Nisa 4/103.

101 bk. Nesai, es-Stinen, “Salat”, 9 (No: 3991)

10z Buhari, el-Cami’s-sahih, “Mevakitii’s-Salat”, 5 (No: 527)

103 el-A’raf 7/170; et-Tevbe 9/11.

104 Buhari, el-Cami’s-sahih, “iman”, 2 (No: 5)

105 Buhari, el-Cami’s-sahih, “Zekat”, 4o (No: 1389)

106 e]-A’raf 7/170.

107 et-Tevbe 9/11.
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108 muhsin,19? sadik, % mitevazi, 1t akilli'1? ve Firdevs cennetinin varisleri olan

113

muttaksi,

kurtulusa ermis!®> miminlerin niteligi ve 6zelligi olarak beyan etmistir.

Namaz, iman ile kiiflir arasinda perde, mimini kotu seylerden ve haramlardan
alikkoyan en buyik engeldir.''* “Siphesiz namaz, insani her tirlii edepsizlik ve
cirkinlikten, haram ve kétiiliikten alikoyar. Kesinlikle Allah’t anmak ve namaz kilmak, en
biiyiik ibadettir.”*'> anlamindaki dyet, namazin énemini vurgulamaktadir.

Mdiminler her hal ve sartta namazlarini kilmakla yiktimlidirler. Su bulamayanlar
veya suyu kullanamayanlar teyemmim ederek,!'® bir tehlikeden korkanlar yaya veya
binit Gzerinde,*'” dinen yolcu sayilanlar dort rekath farz namazlari iki rekat olarak; savas
halinde olanlar, nasil glicleri yetiyorsa o sekilde; ayakta durmaya glicleri yetmeyen hasta
ve Ozlrlller oturarak, buna da gicleri yetmeyenler yatarak namazlarini ima ile kilarlar.
Kadinlarin 6zel halleri, suur kaybi ve aklin yitirilmesi haric namaz kilmamanin hicbir
mazereti yoktur. Ne ticaret ne aligsveris ne is''® ne gérev, hicbir sey Misliman’i namaz
kilmaktan alikoyamaz, alikoymamasi gerekir.

Bir Musliman bes vakit namazi kilmiyorsa nigin kilmamigtir? Bunun cevabini 6zet
olarak soyle siralamak mimkinddr:

1. Unutmak veya uyuyup kalmak sebebiyle namazini kilmamistir. Bu takdirde
muimin, blylk giinah islemis olmaz. Bu mimin kilamadigi namazini hatirlayinca kaza
eder. Su hadisler, bunun delilidir:

P P

8553 13) galzs O G583 gz 26 51 8l e &a “Bir kimse namazi unutur veya uyuyup

kalir zamaninda kilamazsa bunun kefareti o namazi hatirladigi zaman kilmaktir.”1?

S5 BN 81 Ughs 2l HI5 383 13) (glails gie Jak 3 sdla e (a5 36513
“Biriniz uyuya kalir veya gaflet edip namazi vaktinde kilamazsa o namazi
hatirladigi zaman kilsin. Yiice Allah ‘beni anmak i¢in namaz kil’*2° buyurmaktadir.”2!

108 Al-i imran 3/133.

109 Lokman 31/3-4.

110 el-Bakara 2/177.

111 el-Hac 22 /35-36.

112 er-Ra’d 13/19-22.

113 e]-Mii'mintn 23/1-2, 9-11.

114 Tirmizi, “iman”, 8, 9.

115 el-Ankebiit, 29/45.

116 el-Maide 5/6.

117 el-Bakara 2/239.

118 en-Nlr 24/37.

119 Miislim, el-Cami’us-sahih, “Mesacid”, 55 (No: 315)

120 Taha 20/14. ) o )

121 Miislim, el-Cdmi’us-sahih, “Mesécid”, 55 (No: 316) G5 g i Bl (iad A e B day 8 W) dy 58 o500 3 ol
L] 4 e Leliallé Gy Jab Bad (50AY) 33l "Uyuya kalmada ihmal yoktur. ihmal ancak diger namaz vakti girinceye
kadar namaz1 kilmamaktir. Kim uyuyup kalir da namaz1 vaktinde kilamazsa hatirladigi zaman onu kilsin.”
(Mislim, el-Cdmi’us-sahth, “Mesacid”, 55 (No: 311)
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2. Namazin farz olusunu kabul etmedigi veya dnemsemedigi, kilinmasa da olur
dislincesini tasidigl icin kilmamistir. Bu kimse Musliman degildir. Clinkii ayet ve
hadislerle farz olusu sabit olan namazi inkar etmek ve 6nemsiz gérmek irtidat sebebidir.

3. Namazin farz olugsunu kabul ettigi ve namaz kilmayi 6nemsedigi halde tembelligi,
ihmali, nefsine ve seytana uymasi veya baska sebeplerle kilmamistir. Bu miimin, blytk
giinah islemis olur, ancak imandan ¢ikmis olmaz, ¢iinkii amel imandan bir ciiz degildir.1??
Bir farzi veya bir harami inkdr etmedigi, helali haram, harami helal saymadigi siirece
mimin, buylik ginah islemekle kafir olmaz!?® ancak bilerek namaz kilmayan kimse
Allah’a isyan etmis ve kendisine zulmetmis olur, tévbe edip hemen namaz kilmaya
baslamasi gerekir. Tévbe etmeden 6liirse ahirette hali Allah’a kahr.1?* Allah, dilerse
bagislar, dilese cezalandirir.'> Su sahih hadis, bunun acik delilidir:

5935 548555 305 haids) M3 Ghtgd) basl s QS I 54l b fuas
e o8 55 40 588 A5 51 34 1 Jo 4 (el (sl @ a5 4 525 O1 34 £ Je 4 56

“Allah, bes vakit namazi farz kildi. Kim namazlarin abdestini glizelce alir, namazlari
vaktinde kilar, riik( ve husGunu tam yaparsa Allah’in, o kimseyi bagislayacagina dair ahdi
vardir. Kim boyle yapmazsa o kimse icin bir ahdi yoktur. Dilerse onu bagislar, dilerse azap

eder.”126

Ahirette af ve magfiret kafirler icin degil, miminler igin séz konusudur.'?’
Dolayisiyla bu hadis, farz olduguna kabul ettigi halde namaz kilmayan kimsenin kafir
olmadigini ifade eder.

Sonug

Makalemize konu edindigim!z Ma’(in sGresinin 4, 5 ve 6. ayetlerini ve bu ayetlerde
gecen gwl, 8o, Ogala ve ug\,-» kelimelerini anlamak igin bu kelimeleri birlikte
degerlendirmek gerekir. Hz. Peygamber’in (s.a.s.) uyguladigi sekilde yerine getirilen
“namaz” (85u2) kelimesi, terim olarak kalp, dil ve beden hareketi ile yerine getirilen
ibadeti ifade eder. Konumuz olan ayetteki &sliaall ismi sézliik ve terim anlamindan farkli
olarak “riya ile namaz kilan minafiklari” ifade eder. Minafiklara bu ismin verilmesi, i¢
dinyalarindaki inkarlarini gizlemek ve Misliman goriinmek icin insanlarin bulundugu
yerde seklen namaz kilmalari sebebiyledir. J«L,aid\ kelimesinin bu anlamina devamindaki
ayetler delalet emektedir. 5. ayette munafiklarin namazi terk ettikleri bildirilmektedir.
Cunki o\l fiili, o= edati ile kullanildigr zaman “terk etti” anlamina gelir. Dolayisiyla UAJJl
SHedll p.e.:)ksa He pr ayeti “Onlar namazlarini ciddiye almazlar”*?® ve “Onlar namazIlarinin

122 EbG Mansr Muhammed b. Muhammed el-Matiiridi, Kitdbii't-tevhid (istanbul: y.y., 1981) 10.

123 485 2l e iy 2L 55 Y Eb( Hanife en-Nu'mén b. Sabit, el-Fikhu'l-ekber (Mektebetii’l-Furkan, 1999), 43.
124 Matiridi, Te'vilatii ehli’s-siinne, 1/192.

125 el-Bakara 2/284.

126 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned (istanbul: Cagr1 Yayinlari, 1981) 37/377 (No: 22704)

127 en-Nisa 4/48, 116; Muhammed 47/34.

128 Halil Altuntas-Muzaffer Sahin, Kur’an-1 Kerim Meali, 107 /4.
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6ziinden uzaktirlar’ anlaminda degil, “Onlar, namazlarini terk eden kimselerdir”
anlamindadir. Miunafiklarin insanlarin gordiikleri yerlerde namaz kilmalarinin amaci,
Allah’a kulluk edip sevap kazanmak degil, halka gosteris, riyakarlik ve ikiyuzltluk
T”

yapmaktir. Bu hususu 6. ayet, acikca ifade etmektedir: ung p—‘b u,_u Onlar, namazlari ile

golsteris yapan kimselerdir.”

Namaz ibadetinin vakitlere bagh olarak sirekli kilinmasi esastir. Clinkii namaz,
vakitli olarak farz kihnmistir.12°> Minafiklar, namaz kilmazlar, kildiklari zaman lisenerek
ve istemeyerek kilarlar.'3® Gésteris icin kiinan namaz, gercekte namaz degil, halki
aldatma amaghdir. ilAhi emre uyma ve O’nun rizasini kazanma niyeti, ihlas, husu ve
devamlilk namazin asil unsurlaridir. Namaz, miiminin Allah’t anmasidir.13! Bu itibarla
mimin, namazlarini ihlasla kilar. Konumuz olan ayetler, namazin farz ve onemli
oldugunu kabul ettigi halde ihmali sebebiyle namaz kilmayanlarla ilgisi yoktur. ihmale ve
tembellikleri sebebiyle namaz kilmayan miminler kafir ve munafik degil, isyankar
olurlar. Bu kimselerin tévbe edip namazlarini kilmaya baslamalari gerekir.

Bu agiklamalar sonucunda diyebiliriz ki, konumuz ile ilgili ayetlere “Yaziklar olsun

o namaz kilanlara ki namazlarini 6nemsemezler, (kilsalar bile) miirailik yaparlar.” 132

veya
“Su namaz kilanlarin vay haline ki onlar namazlarindan yanilmaktadirlar (kildiklari
namazi dederini bilmez, ona 6nem vermezler) onlar gésteris (icin ibadet) yaparlar.”*33
seklinde veya benzeri verilen mealler, hem ayetlerin lafzina uygun degil, hem yanlis
anlasilabilecek iceriktedir. “Yaziklar olsun o namaz kilanlara” ciimlesi, namaz kilanlarin
elestirildigi cagrisimi yapmaktadir. Halbuki ayetlerde ylice Allah, ihlasla namaz kilan
muminleri degil, insanlarin bulundugu yerde riya ile namaz kilan, yalniz basina kaldiklari
zaman namaz kilmayan minafiklari kinamaktadir. Ayetlerin climle yapilari, segilen

kilemeler ve nizul sebebi de bu anlami ifade etmektedir.

J\vaajoj‘ “Dua edenler” ile maksadin, putlara tapan musrikler veya gafletle namaz

kilan veya ihmali veya tembelligi sebebiyle namaz kilmayan miminler ilgili oldugu
gorusleri, 5 ve 6. dyetlerin anlamlari ile 6rtismedigi icin isabetli degildir. 4’linci ayette
kinanan kimselerin 6. ayette, acik secik namaazi riya ile kilanlar oldugu bildirilmektedir.
Riya ile namazi kilanlar, minafiklardir. Ma’Gn sGresinin 5. dayetin, namazinda yanilanlarla
ilgisi yoktur. Eger dyet namazda yanilanlarla ilgili olsaydi &gl N))L,a e p-fb umll ayeti,
Sepli Wwo S pr UAJJl “Onlar, namazlarinda yanilan kimselerdir’ seklinde olurdu.

Slreye soyle meal verebiliriz: “Ey Peygamberim! Hesap ve ceza giinii olan Ghireti
yalanlayan kimseyi bildin mi? Bil ki bu sahis, yetimi itip kakan ve ona kétii davranan,

129 en-Nisa 4/103.

130 en-Nisa 4/142; et-Tevbe 9/54.

131 el-Bakara 2/152.

132 Talat Kogyigit, Kur’dn-1 Kerim ve Tiirk¢e Medli (Ankara: Kili¢ Kitabevi, ts.)
133 Siileyman Ates, Kur’dn-1 Kerim ve Yiice Meadli (Ankara: Kili¢ Kitabevi, 1983).




72
ismail Karagoz

yoksula yedirmeyi ve icirmeyi tesvik etmeyen kimsedir. Yaziklar olsun gésteris icin namaz
kilan miinafiklara? Onlar, yalniz kaldiklarinda namazlarini terk ederler. Onlar,
namazlarinda gosteris yaparlar, ddiing vermeye, hayra ve yardima engel olurlar.”

Kaynakga

Ahmed b. Hanbel. el-Miisned. istanbul: Cagri Yayinlari, 1981.

Altuntas Halil-Sahin Muzaffer. Kur’én-1 Kerim Meéli. Ankara: Diyanet isleri Baskanligi
Yayinlari, 2005.

Ates Sileyman. Kur’dn-1 Kerim ve Yiice Medli. Ankara: Kili¢ Kitabevi, 1983.

Beydavi, Eb{ Sa’id Abdullah b. Omer. Envdru’t-tenzil ve esrdru’t-te’vil. Beyrut: Daru
ihyal’t-Tirast|-Arabiyyi, 1418.

Beyhaki, EbG Bekir Ahmed b. el-Huseyin b. Ali. Su’abii’l-imdn. Riyad: Mektebetii’r-
Risde, 2003.

Buhari, Muhammed b. ismai. el-Cdmi’u’s-sahih. istanbul: Cagri Yayinlari, 1981.

Eb( David, Siileyman b. el-Es’4s. es-Siinen. istanbul: Cagri Yayinlari, 1981.

Eb{’l-Ferac el-Cevzi, Cemaliddin Abdurrahman b. Ali. Zadii’l-mesir fi ‘llmi’t-tefsir.
Beyrut: Daru’l-kitlibi’l-Arabiyyi, 1422.

Ebl( Hanife en-Nu’man b. Sabit. el-Fikhu’l-ekber. Mektebeti’l-Furkan, 1999.

Eb(’l-Abbas Ahmed b. Muhammed. el-Bahru’l-medid fi tefsiri’l-Kur’Gni’l-mecid.
Kahire: yy, 1419.

EbG Ya’'la Ahmed b. Ali Mevsili. el-Miisned. Dimesk: Daru’l-Me’m(n, 1984.

ibn Ciizey, Eb0’I-kdsim Muhammed b. Ahmed b. Muhammed b. Abdullah. et-Teshil i
uldmi’t-tenzil, Beyrut: Sirketl Daru’lerkam, 1416.

ibn Diireyd, Ebl Bekir Muhammed b. Hasan. Cemheretii’l-liiga. Beyrut: Daru’l-llm,
1987.

ibn Ebf Hatim, Eb0 Muhammed Abdurrahman b. Muhammed b. idris b. el-Minzir.
Tefsiru’l-Kur’éni’l-azim. Suud: Mektebetl Bezzar Mustafa el-Baz,1919.

ibn Ebi Hatim, Ebd Muhammed Abdurrahman b. Muhammed. Tefsiru’l-Kur’éni’l-
azim. Suud: Mektebeti Nezzar Mustafa el-Baz, 1419.

ibn Faris, Eb{’l-Hiseyn Ahmed. Mu’cemii mekdyisi’l-liiga. thk. Abdisselam
Muhammed Harun. Beyrut: ittihadii’I-Kitabi’l-Arab, 2002.

ibn Hibban, Muhammed. el-ihsan f7 tertibi sahihi ibn Hibban. Thk. Suayb el-Arnavut.
Beyrut: Miessesetii'r-Risale, 1988.

ibn Kesir, Ebi’|-Fida’ imadiiddin ismail b. Sihabiddin Omer. Tefsiru’l-Kur’éni’l-azim.
Beyrut: Daru Tayyibe, 1999.

ibn Receb, Zeyniiddin Abdurrahman b. Ahmed. Fethu’l-béri serhu sahihi’l-Buhdri.
Kahire: Mektebl Tahkiki Dari’l-Harameyn, 1996.




73

Ma’un Siresinin Dort, Bes ve Altinci Ayetlerinin Anlami, Riya ve Namaz ismail Karagoz

Karagdz ismail. Allah Kelami Kur’én’in Anlami Aciklamali ve Kirik Medli. Ankara: Kar
Yayinlari, 2020.

Karagdz, ismail. Kur’dn’in Temel Kavramlari. Ankara: Diyanet isleri Baskanhgi, 2021.

Karaman Hayrettin ve digerleri. Kur’dn-i Kerim ve Medéli. Ankara: Diyanet isleri
Baskanhigi Yayini, 2015.

Kogyigit Talat. Kur’dn-1 Kerim ve Tiirkge Medli. Ankara: Kili¢ Kitabevi, ts.

Kotan, Sevket. Madn Sdresi Ozelinde Bir Kur’'an Hermenétigi Denemesi. Cumhuriyet
Ilahiyat Dergisi 26/2 (Aralik 2022)

Mukatil b. Siileyman Eb{’|-Hasan. et-Tefsiru’l-kebir. Beyrut: Daru ihyai’t-Tiiras, 1423.

Matiiridi, EbG Mansir Muhammed b. Muhammed. Kitdbii’t-tevhid. istanbul: y.y.,
1981.

Matlridi, Muhammed b. Muhammed. Te’vilgtii ehli’s-siinneti. Beyrut: Daru Kutibi’l-
‘Ilmiyye, 2005.

Maverdi, Eb(’l-Hasan, Ali b. Muhammed. en-Niiketii ve’l-uyidn. Beyrut: Daru Katibi’l-
‘Ilmiyye, ts.

Mevsili, Eb( Ya’'la Ahmed b. Ali. el-Miisned. Dimask: Daru Me’mah li't-Tliras, 1984.

Mukatil b. Stileyman. et-Tefsiru’l-kebir. Beyrut: Daru ihyai’t-Tirasi, 1423.

Mdibarakfari, Eb{’l-Hasan Ubeydillah b. Muhammed. Mir'gtii’l-efatth serhu
miskatii’l-mesdbih. Benarisli’l-Hind: y.y., 1984.

Muslim b. Haccac. el-Cdmi’u’s-sahih. istanbul: Cagri Yayinlari, 1981.

Nesai, Ahmed b. Suayb. es-Siinen. istanbul: Cagri Yayinlari, 1981.

Oztiirk, Mustafa. Kur’én-1 Kerim Meéli, Anlam ve Yorum Merkezli Ceviri. istanbul:
Disin Yayincilik, 2011.

Razi, Fahruddin. Mefatihu’l-gayb. Beyrut: Daru’t-Turast |-Arabi, 1420.

Sem’ani, Eb{’l-Muzeffer Mansur b. Muhammed. Tefsiru’l-Kur’dn. thk. Yasir b.
ibrahim. Riyad: yy, 1997.

Semerkandi, Eb{’l-Leys Nasr b. Muhammed. Bahru’l-‘ulim. b.y.: y.y., ts.

Sener, Abdiilkadir vd. Yiice Kur’én ve Aciklamayi-Yorumlu Meéli. izmir: 2019.

Sevkani, Muhammed b. Ali. Neylii’l-evtdr. Misir: Daru’l-hadis, 1993.

Taberani, Eb(’l-Kadsim Sitleyman b. Ahmed. el-Mu’cemi’l-kebir. Kahire: Mektebeti
ibn Teymiyye, 1994.

Taberi, Eb( Ca’fer Muhammed b. Cerir. Cami’u’l-beyan an te’vili dyi’l-Kur’én. thk.
Ahmed Muhammed Sakir. Dimask: Miiessesetii’r-Risale, 2000

Tirmizi, Muhammed b. isa. es-Siinen. istanbul: Cagri Yayinlari, 1981.

Tusteri, Ebd Muhammed Sehl b. Abdullah b. Yunus b. Raft’. et-Tefsir. Beyrut: Daru’l-
Katabi’'l-‘llmiyye, 1423.




74
ismail Karagoz

Vahidi, Eb{’l-Hasan Ali b. Ahmed. el-Vasit tefsiri kitdbi’l-aziz. Beyrut: Daru’l-Kitibi’l-
lImiyye, 1994,

Yazir, Hamdi. Hak Dini Kur’an Dili. istanbul: Eser Kitabevi, 1971.

Zamahseri, Eb(’l-Kasim Mahm(d b. Amr. el-Kessdf an Hakdiki an gavdmizi’t-tenzil.
Beyrut: Daru’l-Katlbi’'l-Arabiyyi, 1407.

Zeccac, Eb{ ishak ibrahim b. es-Seri b. Sehl. Me’éni’l-Kur’én ve i’rdbiihi. Beyrut: y.y.,
1988.




Kur’an ve Siinnet Arastirmalari Dergisi

Journal of Qur'an and Sunnah Studies
Aiwnd! 9 OTyd) Olwlyd ddxeo

https://dergipark.org.tr/tr/pub/kursad
e-ISSN: 2791-8726 82

Cilt/Volume: 5, Sayi/Issue: 1, Yil/Year: 2025 (Mart/March)

Cemaleddin Kumiki’'nin el-Adabu’l-mardiyye fi’t-tarikati’n-
Naksibendiyye Adli Eseri Cercevesinde Tasavvufi Diiglincesi

Sufi Thought of Cemaleddin Kumiki in the Context of Her Work El-Adébu’l-mardiyye
fi‘'t-tarikati’n-Naksibendiyye

Omer AKDOGAN
Dr. Ogr. Uyesi, Bitlis Eren Universitesi islami ilimler Fakiiltesi, Tasavvuf Anabilim
Dali, Bitlis, Tiirkiye.
Dr. Bitlis Eren University, Faculty of Theology, Department of Tasavvuf, Bitlis,
Turkiye.
orcid.org/ 0000-0002-2340-1419
oakdogan@beu.edu.tr

Makale Bilgisi — Article Information
Makale Tiirii/Article Type: Arastirma Makalesi/ Research Article
Gelis Tarihi/Date Received: 30/01/2025
Kabul Tarihi/Date Accepted: 29/03/2025
Yayin Tarihi/Date Published: 30/03/2025

Atif/Citation: Akdogan, Omer. “Cemaleddin Kum@ki’'nin el-Addbu’l-mardiyye fi't-tarikati’n-
Naksibendiyye Adli Eseri Cergevesinde Tasavvufi Dlslincesi”. Kur’an ve Siinnet Arastirmalari Dergisi, 5/1
(Mart/March, 2025), 75-95.

Etik Beyan / Ethical Statement

Bu ¢alismanin hazirlanma siirecinde bilimsel ve etik ilkelere uyuldugu ve
yararlanilan tiim calismalarin kaynakgada belirtildigi beyan olunur. / It is declared that
scientific and ethical principles have been followed while carrying out and writing this

study and that all the sources used have been properly cited.


https://orcid.org/0000-0002-2340-1419

76
Omer Akdogan

0z

“Kafkas’in Seyhi” olarak taninan Seyyid Cemaleddin Hiseyin el-Kumaki b. Abdurrahman Dagistani on
dokuzuncu yiizyilda Dagistan ve istanbul’da yasamis s(fi ve alim kisilige sahip bir zattir. Naksibendiyye-
Halidiyye seyhi olan Seyh Cemaleddin Gazikum(ki, bolgenin manevi hayati izerinde derin etkiler birakmis
ve Halidiligin Dagistan'da yayilmasinda énemli bir rol oynamistir. Gazikum(ki, zahirf ve batintilimlere vakif
bir sahsiyet olup déneminde bircok ilim adami ve seyh bulunmasina ragmen, Kur'an ve Siinnet'e dayali
yasam tarzi ve samimiyeti, onu boélgede en ¢ok tercih edilen seyh haline getirmistir. Seyh Samil’in liderlik
doneminde Dagistanlilarin ve Cegenlerin blylik bir kismi onu Gstat olarak tanimis, doneminde medrese
dersleri vermeye devam etmis ve pek ¢ok 6grenci yetistirmistir. Bu 6grencilerden biri de geng yaslardan
beri onu yakindan taniyan Seyh Samil'dir. Ayni zamanda “Miridizm” hareketinin liderleri olan Gazi
Muhammed ve Seyh Samil, Seyh Cemaleddin sayesinde tarikata katilarak Ruslara karsi yurutilen kutsal
cihada tasavvufi bir nitelik kazandirmaya vesile olmustur. Bu makaledeki amacimiz, Gazikumki’'nin “el-
Adébu’l-mardiyye fi't-tarikati’'n-Naksibendiyye” adli eseri 1siginda tasavvufi gorisleri ele alinacak olup bu
konudaki diger stfilerle benzer ve farkli gérisleri ortaya konulmaya akademi camiasina tanitmaktir.

Anahtar Kelimeler: Kum{ki, sufi, Seyh Samil, Cemaleddin.

Abstract

Known as the "Sheikh of the Caucasus," Seyyid Jamaleddin Hussein al-Kumaki b. Abdurrahman Dagestani
was a Sufi and scholar who lived in Dagestan and Istanbul in the 19th century. As a Nagshbandi-Khalidi
sheikh, Sheikh Jamaleddin GaziKumaki left profound impacts on the spiritual life of the region and played
a significant role in spreading the Khalidi order in Dagestan. GaziKum(ki, who was well-versed in both
exoteric and esoteric sciences, became the most preferred sheikh in the region due to his lifestyle based
on the Quran and Sunnah and his sincerity, despite the presence of many scholars and sheikhs during his
time. During the leadership of Sheikh Shamil, much of the Dagestani and Chechen population recognized
him as a master, and he continued to give madrasa lessons and train many students. One of these students
was Sheikh Shamil himself, who had known him closely since his youth. Additionally, the leaders of the
"Muridism" movement, Ghazi Muhammad and Sheikh Shamil, joined the order through Sheikh
Jamaleddin, thus imbuing the holy jihad against the Russians with a Sufi character. This article will examine
GaziKumaki's Sufi views in light of his work "al-Adabu'l-mardiyya fi't-tarigati'n-Nagshbandiyya" and will
attempt to highlight similarities and differences with other Sufi figures on this subject.

Key Words: Kumuki, sufi, Sheikh Shamil, Jamaleddin.
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Giris

Seyh Cemaleddin Gazikum(ki Stinni tasavvuf diisiincesinin Dagistan ve Azerbaycan
gibi Kafkaslarin 6nemli merkezlerinde vyayilmasina oOncilik eden Naksibendiyye
Tarikati’'nin bolgedeki dnemli sahsiyetlerden birisidir. Bu sahsiyetlerin 6rnekligi ve etkisi,
tarih boyunca boélgenin manevi ve toplumsal dokusunu sekillendirmistir. Seyh
Cemaleddin'in samimi ve Kur'an-Stinnet eksenli hayat tarzi, bircok kisinin ona bytk bir
saygl ve baglilik duymasina neden olmustur. Onun sayesinde, Naksibendilik ve koydugu
esaslar Kafkaslarda kok saglamistir.

Calismamiza konu olan Cemaleddin Gazikumaki’nin lakabini ele almak 6nem arz
etmektedir. “Kumuk-Kumik-Kumuh-Gumuh” lafzi tek basina hem bir yerlesim yerini
(Gazi Kumuk rayonu) hem de bir etnik grubu (Kumuk Tirkleri) nitelemektedir. Orta
Dagistan'da bulunan Gazi Kumuk rayonunun ilk adi Kumuk'tu. Burasi Lak etnik grubunun
en biyiik ilim ve ticaret merkeziydi. islam'in tanitiimasinda Kumuk halkinin savasta
gostedigi basarilardan dolayi Araplar bu belgeye "Gazi" unvani vermiglerdir. Boylece yeni
adi Gazi Kumuk olmus ve genellikle bu ad ile meshur olmustur. Gazi Kumuklar
Kafkasya'nin asli irklarindandir ve Lakga konusurlar. Buna mukabil Turani Tark irkindan
olan Kumuklar Dagistan'in kuzeyinde Terek ve Sulak irmaklari arasindaki bolgede
yasarlar ve Turk dil ailesinden Kumukga konusurlar.! "Kumuk" lakabi bir etnik grubu
nitelenmesi istediginde Kumuk Tdrkleri igin kullanilmaktadir. Cigekova'nin Rusga ifadesi
"Kymbik-Amup-Xan" (Kumik-Amir-Han) seklindedir. Buradaki Kumik sifati etnikligi
nitelemektedir. Kelimenin bir yere mensup anlamina gelen "Kumaki" ile higbir ilgisi
yoktur. Eger dogum vyeri kastedilecek olsaydi o zaman "Amup-Xan-Kymbiukui" (Amir-
Han-Kumitskiy) "Kumuklu Amir Han" demesi gerekirdi. Ve bundan (Gazi) Kumuklu
oldugu anlasilirdi. Clinki Kumuk Turklerinin Dagistan'da Kumuk isminde yerlesim yeri

yoktur. Diger taraftan bugin de Rusga kabul edilen yazim sekliyle Gazi Kumuk'u

1 Fikret Efe, Seyh Samil’in 100 Mektubu, (istanbul: Stle Yayinlari, 2004), 49-50.
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kastediyorsa "Kymyx" (Kumuh) seklinde yazmaktadir. "KymbIk" (Kumik) yazim sekliyle ise

Turk etnik grubu/dili/insani kastetmektedir.?

“Cemaleddin Kum(ki'nin el-Addbu’l-mardiyye fi't-tarikati’n-Naksibendiyye Adli
Eseri Cercevesinde Tasavvufi Disiincesi” serlevhasiyla bu calismada 19. ylizyilda
Kafkaslarda donemin énemli ilim ve tasavvuf erbabindan Seyh Cemaleddin’in tasavvufi
diisiincesi ana hatlariyla tanitilmaya galisilacaktir. Ayrica tarikatin bélgede yayilmasina
sebep olmasi hasebiyle kisaca terceme-i hali, eserleri, ilmi ve tasavvufi sahsiyeti
incelenecek ve tasavvuf tarihindeki konumu hakkinda bilgi verilecektir. Ote yandan
tarikatinin yayilma alani goéz 6nline alinarak bu tarikatin tarihi gelisimlerinden
bahsedilecektir. Seyh Cemaleddin, zahiri ve batini ilimlerde yetismis alim ve arif bir
sahsiyet olarak taninmaktadir. O, tarikatinin devamini saglayan Mamma Debir er-R{¢i
(6. 1323/1905), Haci Abdurrahman Efendi es-Sug(ri (1299/1882) ve Haci Halil Efendi el-
Cinigi (1290/1874) gibi isimleri yetistirmekle beraber eserleriyle de tasavvuf tarihinde ve
bolgedeki tasavvufi dislince lzerinde etkili olmus bir sahsiyettir. Bu husus géz 6niine
alinarak kendisinin “sGfiligi ve tarikat silsilesi” meselesine deginilecek ve bu baslik altinda
Seyh Cemaleddin’in Naksibendiyye tarikatindaki konumu, tarikatinin bolgesel yayilsi,
ayrildig tarikat kollari ve bu kollarin tarikattaki yeri incelenecek ve bu subenin tali

kollarinin temsilcileri, -ulasabildigimiz- eserleri ve irsad faaliyetlerinden bahsedilecektir.

Galismanin “Cemaluddin Kumd{ki'nin Tasavvufi Dislncesi” bashg altinda ise
kendisinin  el-Addbu’l-mardiyye  fi't-tarikati’n-Naksibendiyye eserinden hareketle
tasavvufi dislncedesi tespit edilmeye c¢alisilacaktir. Onun tasavvufi dislncesi ile
beraber tarikatinda riayet edilmesi gereken adaba deginilecektir. Ote yandan tespiti
yapilan gorislerin genel tasavvuf diisiincesiyle mukayesesi yapilacak ve tasavvufi agidan
analiz edilecektir. Sonu¢ kisminda da tarikatin gerek yayilma yontyle olsun gerekse
tasavvufi dislince itibariyle olsun insanin diisiince yapisini olusturan ve ruh halini
sekillendiren temel erdemleri kritize edilip ginimiz insani igin 6nemine dikkat

cekilmeye calisilacaktir.

2 tfe, Seyh Samil’in 100 Mektubu, 50.
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Bu arastirma, din, tasavvuf, ahlak ve tarih acisindan genis bir kapsam
sunmaktadir. Calismada izlenen yontem, ilgili metinlerin toplanmasi, kavramlarin
siniflandiriimasi, aciklanmasi, karsilastiriimasi ve yorumlanmasi seklinde belirlenmistir.
Konunun teorik g¢ergevesini ortaya koyabilmek igcin kapsamli bir arsiv arastirmasi
yapilmis, Cemaluddin KumUki ve mensup oldugu Naksilik koluyla ilgili bilgi ve tasavvufi
disincelerini yansitan eserler incelenmistir. Ayrica tasavvufi dugslincesini daha iyi
anlamak, karsilastirma ve analiz yapmak amaciyla alandaki temel eserlerden

yararlanilmistir.

Muellifin hayati ve tasavvufi sahsiyeti islenirken ilgili rical, tarih, tabakat ve
teracim kitaplari esas alinip hakkinda yapilan calismalardan da istifade edilerek ilmfi
kisiligi, takip ettigi metot ve tasavvufa dair yaklasimlari ortaya konulmaya ¢alisilacaktir.
Tasavvufi disincesi de sistemlesmeye baslayan Tasavvuf ilminin perspektifinden
incelenmistir. Kendisinin gorusleri genel tasavvuf distincesiyle karsilastirilip benzer ve

farkli yonlerinin tespiti yapilmistir.

Bu ¢alismanin temel amaci Seyh Samil gibi sahsiyetlerin yetismesinde rol oynayan
Cemaluddin KumuUki gibi bir zatin temel tasavvuf dislincesini giin ylziine cikarip
tasavvufi agidan analiz etmektir. Bunun yani sira onun tasavvuf dislincesini genel
tasavvuf prensipleriyle karsilastirmali olarak benzer ve farkl yonleriyle ortaya koymaktir.
Cemaluddin Kum(ki gibi bir sahsiyetin tasavvufi konumu géz 6niine alindiginda hakkinda
higcbir galisma yapilmamasi konunun ¢alisilmasi zaruretini ortaya koymaktadir. Yakin
dénemde yasamasi hasebiyle onun tasavvuf konusundaki miiktesabatinin ve mezkur
eserinin glinimuz insaniiginde neler ifade ettiginin tespiti ve ne gibi ¢careler sundugu bu
calismanin 6nemini artirmaktadir. Bu calisma, Cemaleddin Kumdki'nin tasavvufi
disincelerini ayrintili sekilde inceleyerek glinimuzdeki anlam ve hakikat arayisina katki
saglamayl amacglamaktadir. KumdGki'nin fikirlerinin anlasiimasi, cagimizin insani icin bir

rehber niteliginde olabilecegine inaniyoruz.
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1. Cemaleddin Kum{iki’nin Hayati ve Sifiligi

1.1. Cemaleddin Kum{iki’nin Hayati

Tam adi Seyyid Cemaleddin Hiseyin el-Kumaki b. Abdurrahman Dagistani’dir. 27
Muharrem 1788 yilinda dogdu. Ailesi Hz. Osman (r.a) devrinde, Dagistan’a gelmis
seyitlerdendir. Arapga, Tirkce, Rusga ve tim Dagistan dillerine tam hakimiyeti ile dikkat
ceken Seyh Cemaleddin, dénemin alimlerinden ilmini tahsil eder. Ustiin bir alim, yetkin
bir miellif olarak bilinir. Sonrasinda Gazikumuk emirlerinden Aslan Han'in yaninda yazar
ve sekreter olarak gorev yapar. Hicri 1241 senesinde Seyh Muhammed el-Yeragi’nin
haberini duydugunda, onun yanina giderek Naksibendi tarikatina girer ve sonra
memleketine donerek mevcut gérevinden istifa edip kendisini Allah'a adar. Mirsidi Seyh
Muhammed bir zaman sonra ona tarikat icazeti verir. Aslan Han, bu durumu 6grenince
onu tehdit edip éldiirecegini sdyler. Seyh Cemaleddin, korkarak imam Samil'e siginir.
imam Samil, onu hosgoriyle karsilayip onurlandirir. Kendisi kizint imam Samil’le
evlendirir. Sonrasinda da ogullari Abdurrrahman ve Abdurrahim’i imam Samil’in kizlari
Nefise ve Fatima’yla evlendirir. Boylece aralarinda akrabalik ve dostluk olusur. Seyh
Cemaleddin, imam Samil'in hizmetine yardim edip destekte bulunur. imam, Ruslara
teslim olduktan sonra, Seyh Cemaleddin Osmanli Devleti’ne gé¢ eder, istanbul'a gelir ve
burada bir siire kalir. 1283/1867 yilinda Uskiidar'da vefat eder. Kabri Karacaahmet
Mezarligindadir.3

Cemaleddin Kumiki’nin oglu Seyyid Abdurrahman’in imam Samil’in hatirati
hakkinda yazdigi kitap kendileri ve babasinin hayati hakkinda bizlere bilgi veren énemli
bir kaynaktir. 4 Seyyid Abdurrahman genel hatlariyla kendi ailesi hakkinda su bilgileri

verir:

Babam, Seyyid Cemaleddin, Gazikumuk’ta diinyaya geldi. Genglik
yillarinda Gazikumuk hani Aslan Han’a sekreterlik yapmistir. Aslan Han ona biyik
bir sevgi beslerdi ve dirtstligl ile ¢aliskanligini ddillendirmek amaciyla, Kirin
hanligindaki Astal adini tasiyan Ug¢ kdyden Han igin toplanan geliri ona bagisladi.
iste tam bu dénemde, babam ilahi bir ilhamla diinya hayatinin bos oldugunu anladi

ve Allah’a yonelerek Aslan Han’in hizmetindeyken isledigi glinahlardan pisman

3 Seyyid Abdurrahman b. Cemaliddin el-Kum(ki, Hulasétu’t-tafsil ‘an ahvél-i imam Semvil, (Dagistan: Mehag Kale:
2002), 142.
4 Seyyid Abdurrahman, Hulasdtu’t-tafsil ‘an ahvél-i imam Semvil, 142-152.
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oldu. ilk olarak Yeraglar kdyiindeki Naksbendiyye seyhi Kirin’li Muhammed

Efendi’'nin huzuruna gitti. Bu seyhten tarikat alarak, hakikat yolunda yirimek

isteyenleri bu yola yonlendirmek i¢in icazet aldi. Mirsidinin sagliginda miridlerin

egitimiyle ilgilendi, tasavvufi hilafeti aldiktan sonra tekrar Gazikumuk’a dondi.”

Gazikumuk'ta, inzivaya gekilerek namaz kilarak ve hakikat yoluna yonlendirmek igin

gelen ziyaretcilerle ilgilenerek gecirdi.”> dedi.

Dagistan ve Cegenistan halki ile ova sakinleri, Seyh Samil'i Ruslara karsi verilen
miucadelenin lideri olarak goriirken, Cemaleddin ise tasavvuf yolundaki rehberleri olarak
kabul ettiler. imam Samil'in 1859 yilinda Ruslara yenilerek esir diismesinin ve 25 yillik
cihadinin basarisizlikla sonuglanmasinin ardindan, Dagistan Ruslar tarafindan isgal edildi.
Bunun Uizerine Cemaleddin Tiirkiye'ye gé¢ ederek istanbul'a yerlesti ve Osmanl Sultani
tarafindan "Dagistan Seyhi" unvaniyla onurlandirildi. Tasavvuf yolundaki vekaletini ise
Dagistan'da yetistirdigi 6nde gelen halifesi Ebu Ahmed Es-Suguri'ye devretti. Seyh
Cemaleddin GaziKum(ki, Osmanli Sultani'nin daveti (izerine Uskiidar'da kendisine
verilen evde yasamini siirdiirdii ve 6limiine kadar istanbul'da ikamet etti.

Cemaleddin KumQki’nin, istanbul Uskiidar’daki evleri kisa siirede sevenlerinin ve
miridlerinin feyz aldig bir maneviyat merkezine dénismiisti. Rivayete gére Uskiidar’i
yikan blyik yangin sirasinda, Seyh Cemaleddin GaziKum(ki eve kadar ulasan alevlere
ragmen hi¢ panik yapmiyordu. Durumdan endiselenen akraba ve mdridleri, “Efendi,
evden g¢ikalim, en azindan bazi esyalari kurtaralim...” deyince, su cevabi almislar: “Benim
evimde bir kurus dahi haram para yok. Haram parayla yapilmayan ev yanmaz...”.
Rizgarin bir anda yon degistirmesiyle, Seyyid Cemaleddin’in evine kadar gelen yangin o
noktada duruvermis ve mahallede sadece onun evi yanmadan kurtulmustu. Bu olay,
onun manevi kuvvetinin ve takvasinin bir gostergesi olarak kabul edilmisti.®

Seyh Haci Cafer bu minvalde sunlariifade eder: "O vakit Seyh Cemaleddin Efendi'yi

ziyaret etmek icin Uskiidar'a gittik ve onu orada bulduk. Kendisine Dagistan'dan

5 Nezir Durkili, Niizhetii’l-ezhdn fi terdcim-i ulemd-i Dagistdn, hzr. Eb( Bekir b. Sehavet ed-Durkili, (Dagistan t.y), 499-
500; Seyyid Abdurrahman, Hulasétu’t-tafsil ‘an ahvél-i imam Semvil, 142-152.
6 Durkilt, Niizhetii’l-ezhdn, 500-501; Alexandre Bennigsen - Chantal Lemercier Quelquejay, Sufi ve Komiser Rusya’da
islém Tarikatlari, terc. Osman Tiirer, (Ankara: Akgag Yayinlari, 1988, 302-303.
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getirdigimiz etlerle dolu bir hediye verdik. Etleri gériince gozleri doldu ve agladi. "Ey
Dagistan" dedi. Bu, onlarin dilinde ayriliktan duyulan Gzintiyi ifade eden bir ifadedir.
Bu durum, Peygamber Efendimiz'in Mekke'den Medine'ye hicret ederken Mekke'ye
bakarak hiziinle séyledigi su sozlere benzer: 'Vallahi ya Mekke, sen benim icin en
sevdigim beldesin. Kavmin beni ¢ikarmasaydi, senden asla ayrilmazdim." Seyh
Cemaleddin Efendi'nin s6zii de bu anlamdadir. Sonra oradan ayrilip Mekke ve Medine'ye
gittik. istanbul'a déndiigiimiizde ise Seyh Cemaleddin Efendi'nin vefat edip Uskiidar'da
defnedildigini 6grendik. Allah rahmet eylesin. Bu haberi alinca biz ve gevremizdekiler ¢ok
Gzaldik ve onun yuziini bir daha gorememenin derin Gzintlsini yasadik. Seyh
Cemaleddin’in ogullari Abdurrahman ve Abdurrahim ise Abdurrahman 1317 yilinda,

Abdurrahim ise 1322 yilinda vefat ettiler.’

1.2. Saofiligi ve Tarikat Silsilesi
Naksibendiligin Halidiyye kolu, Azerbaycan'da hizla yayillmaya baslarken,

Dagistan'da Molla Muhammed Yeragi (1253/1830) tarafindan da yayilmistir. Yeragi'nin
tek halifesi Seyh Cemaleddin Gazikum(ki’dir. Seyh Cemaleddin, Aslan Han'in katibi
olarak calisirken, Yeragi araciligiyla tarikatin bir Gyesi olmustur. Tarikata katildiktan
sonra, resmi gorevlerinden ayrilarak minzevi bir yasam siirmeye ve tasavvuf yolunu
yaymaya calismistir. Ruslarin Kafkaslari isgal etmeye basladigi dénemde, Seyh
Cemaleddin "Kafkas'in Seyhi" olarak anilmaya baslamistir. Miridizm hareketinin liderleri
Gazi Muhammed ve Seyh Samil, Seyh Cemaleddin sayesinde tarikata katilarak Ruslara
karsi yuratilen kutsal cihada tasavvufi bir nitelik kazandirmistir. Seyh Cemaleddin
Gazikum(ki, bdlgenin manevi hayati UGzerinde derin etkiler birakmis ve Halidiligin
Dagistan'da yayillmasinda dnemli bir rol oynamistir.

O dénemde birgok ilim adami ve molla bulunmasina ragmen, Seyh Cemaleddin'in
Kur'an ve Siinnet'e dayali yasam tarzi ve samimiyeti, onu bolgede en c¢ok tercih edilen
seyh haline getirmistir. Seyh Samil’in liderlik doneminde (1834-1859) Dagistanlilarin ve
Cecenlerin buiyiik bir kismi onu Ustat olarak tanimistir.2 Bu dénemde, Seyh Cemaleddin

medrese dersleri vermeye devam etmis ve pek cok Ogrenci yetistirmistir. Bu

7 el-Bakkini, Tabakdtu’l-Hdcakdni’n-Naksbendiyye, 466-467.
& Nezir Durkili, Niizhetii’l-ezhén fi terdcim-i ulemd-i Dadistdn, 499; Benningsen- Sufi ve Komiser, 297.
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ogrencilerden biri de gencg yaslardan beri onu yakindan taniyan Seyh Samil'dir. Samil,
heniiz on iki yasindayken Seyh Cemaleddin’in ders halkasina katilmis ve ondan seri
ilimleri 6grenmistir.

Seyh Cemaleddin Kum@ki nasil Anayurdu Dagistan'da 6nemli gorevler Uistlenmisse,
istanbul' a go¢ ettikten sonra da, ayni yasamini siirdiirerek insanlarin génillerinde taht
kurmustur. Dagistan'in Gazi Kumuk sehrinde 1788'de dogmus olan Seyh Cemaleddin,
Peygamber Efendimizin soyundan gelen bir seyyid ve Naksibendi tarikatinda kemale
ermis bir marsitti. Kendisi, Kur'an-1 Kerim hafizi olarak hadis ilimlerinde binlerce hadisi
rivayet zincirlerine gore siniflandiracak derecede derin bilgiye sahipti. Hem zahiri hem
de batni ilimlerdeki ustaligi tartisiimazdi.

Eser, Dagistan’daki Naksibendi tarikati lideri Seyh Cemaleddin Kuma{ki’'nin yazdigi
“el-Adabu’l-Marziyye fi Tarikati Naksibendiyye” eserinden alinmis ve on bir baslktan
olusmaktadir. Bu basliklar sirasiyla sunlardir: Tévbe ve fazileti, nefsi kotli ahlaktan
temizlemek, tarikatin adabi, miridin ahd ve telkin almasi, zikrin fazileti, rabita, Allah’in
birligini tanimak ve zikretmek, murakabe, zikr, hatim ve diger evrad, seyhine karsi
muridin riayete mecbur oldugu esaslardir. Miellif eserin basinda su cihetleri acik olarak
belirtmistir: “Bizim intisab ettigimiz Naksibend1 tarikatindaki ahkam sahabe-i kiramlarin
zamanindaki IslAm ahkdmina uygundur. Uzerine hicbir sey ilave olunmadig gibi
Uzerinden de hicbir sey atilmamistir. Bizim tarikatimizda yliksek seslerle bagirmak, nara
atmak olmadigi gibi, sema, raks, vecd ve kendisini kaybetmek gibi hareketler de yoktur.
Tarikatimiz dogrudan dogruya Hazreti Peygamber’in ve Hulefa-1 Rasidin’in yoludur.”

Seyh Cemaleddin'in 6rnek sahsiyeti, bazi Rus kaynaklarinda da vurgulanmistir.
Carlik idaresinin bolgedeki yoneticilerinden Orbeliani, Seyh Cemaleddin Efendi hakkinda
soyle yazmistir: "Dagistan’da imamligin ilk giinlerinden bugiline kadar her an ve her yerde

en blyik saygiyla anilan bir adam var ki sessiz ve miinzevi hayati, ahireti dinya
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menfaatlerine tercih etmesi, dogrulugu, adaleti, ilmi ve seriat kurallarina siki sikiya bagh
olmasi halkin nazarinda ona evliya sdhreti kazandirmistir."®
Seyh Cemaleddin’in Kafkaslardaki en 6nemli rollerinden biri, Ruslara karsi
ylritilen ve batililar tarafindan "Miuridizm" olarak adlandirilan kutsal cihat (gazavat)
liderlerinin NaksibendT tarikatina katilmalarini saglamak olmustur. Gazi Muhammed ve
Seyh Samil, dnce Seyh Cemaleddin araciligiyla tarikata dahil olmuslar ve ardindan Yeragi
ile manevi egitimlerine baslamislardir. Bu sayede, Kafkaslilarin "Gazavat", Batililarin ise
"Miridizm" olarak adlandirdigi cihat hareketi, tasavvufi (Naksibendi) bir karakter
kazanmistir.
ilk baslarda, Ruslarla usuliine uygun sekilde miicadele edilmesini savunan Seyh
Cemaleddin, Kafkas halklari ile Ruslar arasinda silahli bir miicadelenin agir sonuglari
olacagini duslinerek Gazi Muhammed ve Seyh Samil'i uyarmistir. Kafkas halklarinin Rus
kanunlarina alismis olmalari ve hanlarin Ruslara sadik kalip onlarla anlasmalar yapmis
olmalari, bu insanlarin béyle bir miicadeleye hazir olmadiklarinin géstergesiydi.'® Muellif
eserinde kendisine kadar olan Naksibendi silsilesine de su sekilde yer vermistir:
- Hz. Muhammed (sas),
- Ebu Bekr-i Siddik,
- Selman-i Farisi,
- Kasim b. Muhammed b. Ebu Bekr,
- imam Ca’fer-i Sadik,
- Tayfur b. isa Ebu Yezid-i Bistam,
- Ebu’l-Hasan Harakanf,
- Ebu Ali el-Farmed;i,
- Mevlana Yusuf el-Hemedani,
- Abdi’l-Halik Gucdiivani,
- Arif-i Rivgeri,

- Mahmud Ancir-i Fagnavi,

9 ibrahim Erol, “Uskiidar'da Medfun Dagistanli Naksibendi Seyhi Cemaleddin Gazikumuki, Hayati ve Tasavvufi
Sahsiyeti”, Uluslararasi Uskiidar Sempozyumu XI, (istanbul: 2021), 133.

10 fprahim Erol, “Uskiidar’'da Medfun Dagistanli Naksibendi Seyhi Cemaleddin Gazikumuki, Hayati ve Tasavvufi
Sahsiyeti”, 137.
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- Hoca Ali Ramitant,

- Muhammed Baba Semmasi,

- Seyyid Emir Kilal,

- Bahaeddin Naksibend el-Buhari

- Alduddin el-Attar

- Ya’kab el-Cerhi,

- Ubeydullah el-Ahrar es-Semerkandj,
- Muhammed Z3ahid er-Rahsvari,

- Mevlana Dervis Muhammed,

- Hacegl es-Semerkandi,

- Muhammed Baki-billah,

- Ahmed el-Far(ki es-Serhend;,

- Muhammed Ma’sim,

- Mevlana Seyfuddin Mubhsin,

- Seyyid Nir Muhammed Bedvani,

- Semseddin Habibullah Can-1 Canan el-Manzur,
- Mevlana Gulam Ali Abdullah ed-Dehlevi,
- Mevlana Ziyauddin Halid el-Bagdadi,
- ismail Kirdemiri,

- Has Muhammed Sirbani,

- Seyh Muhammed Yeragi,

- Seyyid Cemaleddin Gazi Kum{ki.” !

Muhammed Yeragi'den sonra Naksibendiligin Dagistan'daki tek ve en onemli
mursidi olan Seyh Cemaleddin'in vefatindan sonra, tarikat ¢esitli kollara ayrilmistir. Bu

farkh kollarin liderleri arasinda, doneminin taninmis Dagistanh sdfileri olan Mamma

11 Alexandre Bennigsen - Chantal Lemercier Quelquejay, Sufi ve Komiser Rusya’da islém Tarikatlari, 302-303.
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Debir er-RlgT (6. 1323/1905), Haci Abdurrahman Efendi es-Sug(ri (1299/1882) ve Haci
Halil Efendi el-Cinigi (1290/1874) yer almistir.?

1.3. Cemaleddin Kum{iki’nin Tasavvufi Diisiincesi

Seyh Cemaleddin Kum(ki tarikat kurallarini ve esaslarini genel olarak su sekilde

izah etmistir:
Naksibendiyye tarikati namazlari en iyi sekilde sabirla ifa etmeye, yani Allah’i zikretmeye

dayanir. Bu tarikatin baslica sartlari sunlardir: Bu yolda ylirimeye koyulan kimse her seyden
6nce tam manaslyla Kur’an-1 Kerim’e itaat etmek, Hz. Peygamber’in siinnetini takip etmek
ve inanglarini Hz. Peygamber’in haleflerinin ictihatlarina gére kuvvetlendirmek zorundadir;
ginahlarindan samimi bir sekilde tévbe etmelidir; daha sonra, yaptig butiin haksizliklari
telafi etmeli; Hz. Muhammed’in yolunda sapmadan yurimeli; kalbini kirdig1 kimselerden af
dilemeli; Seriat’in kurallarini titizlikle yerine getirmeli; Allah’in yasak ettigi her seyden uzak
durmaya c¢alismali, benlik duygusundan (nefisten) kaynaklanan her tlrli hareketten
sakinmali; batun farzlar yerine getirmeli ve gecerli bir sebep olmaksizin higbirini terk
etmemeli; vazifelerinden birini terk etmeyi bir yasaklama olarak telakki etmeli ve onu gercek
bir zaruret olmadik¢a yapmamali; her hareketinde isin 6ziine 6nem vermeli; iyi ahlaklari
hayatinda tatbik etmeli; cok yemekten, ¢ok uyumaktan ve ¢cok konusmaktan sakinmali; helal
olmayan hicbir seyi yememeli, daima Allah’a muhtac halde olmali, her hareketinde kendini
tamamen unutarak ona iltica etmeli; bu aldatici diinyaya karsi tutkusunu kalbinden g¢ikarip

atmali ve kendi kaderine razi olmahdir.*3

1.3.1. Tovbe

Tovbe kavrami tasavvufta manevi terbiyenin temeli kabul edilmesi nedeniyle
onemli bir yere sahiptir. Tovbe; sézlik anlami agisindan ricu’ etmek, geri dénmek,
isledigi giinahi terk ederek Allah’a yonelis anlamlarinda kullanilir. Istildhi manada ise
insan hayatinda dinin koétiledigi her seyi terk ederek, onun 6vdigi ve onerdigi seylere
yénelmek demektir.*

Kur’an-1 Kerim ve hadislerde tdvbenin faziletine dair bircok delil bulunmaktadir.
Ayetlerde Allah’a icten ve kararlilikla tévbe edilmesi gerektigi ifade edilmektedir. Allah’in

cokca tovbe edenleri sevdigi ve temiz olanlari bagisladigl vurgulanmaktadir. Hadislerde

12 jbrahim Erol, “Uskiidar'da Medfun Dagistanli Naksibendi Seyhi Cemaleddin Gazikumuki, Hayati ve Tasavvufi
Sahsiyeti”, 134-135.

13 Bennigsen Sufi ve Komiser Komiser Rusya’da isldm Tarikatlari, 305-306.

14 jbn Manzir Eb(’l Fazl Muhammed b. Miikerrem b. Ali el- Ensari, Lisénu’l-arab, Il, (Beyrut: Daru Sadr, 1999), 61;
Dilaver Selvi, Kaynaklariyla Tasavvuf, (istanbul: Semerkand Yayinlari, 2014), 479.
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ise tovbe eden kisinin glnahlarinin silinecegi, hatta gecmis glinahlarinin iyilige
cevrilecegi belirtiimektedir. Ayrica bir kulun tovbe etmesinin, Allah’in rahmet kapisini
aralayan biyuk bir seving vesilesi oldugu beyan edilmektedir.

Tovbe, kiginin manevi uyanisiyla baslar. Kalbin gaflet uykusundan uyanmasi,
kulun koti durumunu fark etmesi ve Allah’in gazabina karsi sabrinin yetersizligini
anlamasi, tévbenin baslangic noktalaridir. isaretleri ise kisinin koéti arkadaslarini terk
etmesi, diinya islerinden uzaklasip ibadete yonelmesi, siirekli zikir ve dua etmesi,
pismanlk gézyasi dokmesi ve Allah’tan bagislanma dilemesidir. Tévbenin meyveleri,
kisinin kot amellerinin iyilige donlismesi, seytana olan yakinligin Rahman’a duyulan
sevgiye doniusmesi ve kalbin yeniden iman nuruyla dolmasidir. Nasuh tovbesi yapan
kisinin amelleri reddedilmekten gikar ve kabul edilir hale gelir. Allah’in lutfu ile tévbe
edenlerin gegmis glinahlari bagislanir, bu durum ilaht rahmetin blytklGgind ve insanin
bu bagislanmaya ne kadar muhtag oldugunu gosterir.>

Tovbe, kisinin Allah’a karsi isledigi giinahlari terk edip pismanlik duymasi ve bir
daha tekrarlamama niyetiyle yaptigi samimi bir dontsudir. Eger glinah Allah’in haklarina
karsiysa, namaz ve oruc gibi terk edilen ibadetlerin yeniden yapilmasi gerekir. insanlara
karsi islenen hak ihlallerinde ise hak sahiplerinin rizasini almak ve gerektiginde tazminat
odemek tévbenin sartidir. Kisi, glinahtan uzaklasip Allah’in rahmetine siginarak O’nun
affina  glivenmelidir; c¢lnkd Allah merhametiyle gltnahlar iyiliklere cevirir.
Peygamberimiz tovbeyi surekli tavsiye etmis ve kisinin her glinah isleyisinde dahi Allah’a
yonelmesinin énemini vurgulamistir. Tovbe, insanin manevi yiikselisinde énemli bir
basamaktir ve Allah’a ulasmanin kapisini agar. Tovbenin samimiyetle yapilmasi ve kisinin
Allah’in emirlerine uygun bir hayat siirme ¢abasi icinde olmasi, bu siirecte esas kabul
edilmistir. Tovbe eden bir kul hem Allah’in affina hem de manevi huzura erisir. Hz.

Peygamber’in “Her glinahin ardindan tovbe et” tavsiyesi, insanin kulluk bilincini canli

15 Cemaleddin Kumaki, el-Addbu’l-mardiyye fi‘t-tarikati’n-Naksibendiyye, (Mevkufetu Haci Ramazan Setli, 1907), 25-
27.
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tutmasi agisindan énemlidir. Nihai amag, tovbe ile Allah’in rizasini kazanmak ve manevi

arinmaya ulasmaktir.1®

1.3.2. Ahlak

Kum{ki’'nin Gzerinde durdugu 6nemli konulardan biriside ahlaktir. Ona goére
insan, hayvani vasiflardan arinip ebedi ahlakla ahldklanmadikca Allah’a yaklasamaz ve
manevi sirlari kesfedemez. Tasavvuf yolu, nefsi kotii ahlaklardan temizleyip glizel ahlakla
bezenmeyi hedefler. Nefret, haset, 6fke ve ucub (kendini begenme) gibi kot ahlaklar
insanin manevi yolculuguna engel olusturur. Nefret, kisinin kendisine zarar verirken;
haset, baskasinin iyiliklerini cekememe halidir ve bunlarin tedavisi nefretin zararini ve
iviligin sahibine faydasini anlamaktir. Ofke ise kétulugiin kaynagi olup kisiyi giinaha
strtklerken; ucub, kisinin kendi kusurlarini gérmeden Ustiinlik taslamasidir. Bu kot
vasiflardan kurtulup tevazu, sabir ve giizel ahlaka yonelmek, insanin manevi yiikselisi icin
esastir.'’

islam ahlak anlayisinda kéti sifatlardan arinip giizel ahlakla bezenmek, insanin
manevi olgunluga ulagsmasinda temel bir gerekliliktir. Kibir, cimrilik, aggozliluk, hirs,
diinya sevgisi gibi kotl ahlaklar, kisinin ruhunu karartan ve manevi yiikselisini engelleyen
Ozelliklerdir. Bu sifatlardan kurtulmak, kisinin kendi zayifliklarini fark etmesi, Allah’a
tevekkiil ederek ic huzura ulasmasi ve baskalarina karsi hosgoriili bir tavir gelistirmesiyle
mimkiindiir. Ornegin, kibirden kurtulmak icin tevazuya yoénelmek; cimrilikten
uzaklagmak igin comertligi benimsemek gereklidir. A¢cgozIuligu birakip kanaatkar olmak,
diinya sevgisinden arinip ziihdii tercih etmek de salikin manevi gelisimine katki saglar.'®

Guzel ahlak ise iffetten sabra, himmetten kanaate kadar bircok erdemi icerir ve
insani hem Allah’a hem de cevresine yakinlastirir. iffet, nefsin arinmasini saglarken;
sabir, kiginin zorluklar karsisinda dayanikhligini artirir. Himmet ve vefa, insanin
gorevlerini hakkiyla yerine getirmesine yardimci olurken; tevazu ve comertlik, bireyin

toplumsal iligkilerini gliglendirir. Bu erdemleri yasayan ve koti sifatlardan uzaklasan kisi,

16 Cemaleddin Kumaiki, el-Addbu’l-mardiyye fi‘t-tarikati’n-Naksibendiyye, 28-33.
17 Cemaleddin Kumaiki, el-Addbu’l-mardiyye fi’'t-tarikati’n-Naksibendiyye, 33-35.
18 Cemaleddin Kumaiki, el-Addbu’l-mardiyye fi‘'t-tarikati’n-Naksibendiyye, 34-38.
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Hz. Peygamber’in sinnetine tam baglilik gostererek Allah’a daha yakin bir kul haline gelir

ve buyik manevi makamlara erigir.?

1.3.3. Rabita

Ligatte “baglamak” manasindaki rabt kokiinden tireyen rabita, iki seyi birbirine
baglayan ip, alaka, bag, vuslat, minasebet manalarina gelir. Filizlenmesi igin saksiya
konulmus ve Gzeri sulanmis hurma fidesine “rabit” dendigi gibi, diinyadan el etek ¢ceken
zahid, hakim ve rahibe de ayni ad verilir.?° Rabita, tasavvuf yolunda miridin kalbini
miursidine yonelterek onun manevi kemalatindan istifade etmesini ve bu sayede Allah’a
yakinlagmasini saglayan bir uygulamadir. Naksibendi tarikatinda rabita, miridin
mursidinin ruhaniyetine odaklanmasiyla gergeklesir ve iki sekilde uygulanir: i) Seyhin
huzurunda yapilan rabita, miridin kalbiyle mirsidine baglanmasini igerir; ii) seyhin
glyabinda yapilan rabita, mirsidin suretini hayal edip manevi yogunlasmayi hedefler.
Rabitanin temelinde muhabbet ve teslimiyet vardir; zira muhabbet olmadan rabita
gerceklesemez. Miridin, mdirsidinin kemalatini tasavvur ederek ilahi tecellilerden
faydalanmasi, manevi ilerlemenin kapilarini acar. Bu baglamda rabita, miridi ruhani
kemalata ulastiran ve Allah’a en yakin yollar arasinda kabul edilen bir vesiledir.?!

Cemaleddin Kum{ki'ye gore rabita, tasavvufta miridin kalbini kamil mirsidine
veya manevi rehberlere yonelterek onlarin ruhaniyetinden feyiz almasini saglayan bir
uygulamadir. Hayatta olan mirside yapilan rabita, miridin kalbini mirsidinin manevi
kemalatina baglamayi, vefat etmis zatlara yapilan rabita ise onlarin ruhaniyetini tasavvur
ederek ilahi feyizlerden istifade etmeyi hedefler. Bu siiregte, mirid kalbini diinyevi
baglardan arindirip mirsidinin nurani hakikatine yonelir. Rabita hem mdridin Allah’a
olan yakinhgini artirnr hem de manevi terbiye ve olgunluga erismesine vesile olur.

Peygamber Efendimiz’in ve Allah dostlarinin ruhaniyetine yonelmek de réabitanin 6nemli

19 Cemaleddin Kumaiki, el-Addbu’l-mardiyye fi’'t-tarikati’n-Naksibendiyye, 38-42.

20 Myuhammed Murtaza ez-Zebidi, Tdcu’l-‘ars min cevéhiri’l-Kémds (Beyrut: Daru’l-Fikr, 2005), 19/298-304; ibn
Manzdir, LisGnii’l-‘Arab, (Beyrut: Daru Sadir, 1414), 7/302

21 Cemaleddin Kum(iki, el-Addbu’l-mardiyye fi't-tarikati’n-Naksibendiyye, 55-57.
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bir boyutudur. Rabitaya devam eden kisi, manevi halleri derinlestirir ve hakikat yolunda

ilerlerken Allah’a yakinlasir.??

1.3.4. Zikir

Zikir kelimesi ligatte “hatirlama, telaffuz etmek, zihinde tutmak, sadirda hasil
olan sey, taat, ceza, bes vakit namaz, beyan, hadis, Kur’an-1 Kerim, seriat, seref, ayip,
suklr, muhafaza etmek, cuma namazi, bir seyi kalbinden gegirmek” anlamlarina
gelmektedir.?3 Miirid, zikre baslamadan énce abdest almak, kibleye yénelmek ve tevazu
icinde oturmak gibi adab kurallarina riayet etmelidir. Zikrin kabul edilmesi igin siinnete
uygunluk ve teslimiyet sarttir. Mirid, kendini glinahlarinin agirligi altinda hissederek
Allah’a yonelip Umitsizlige kapilmadan tevbe ve istigfar etmelidir. Zikre baslamadan
once, mursidinin manevi rehberligi altinda ruhaniyetine yonelmek ve onun vasitasiyla
Allah’a yakinlasma niyetini tasimalidir. Zikir sirasinda, Allah’in isim ve sifatlarina
yogunlasarak lafza-i celali (Allah) kalpte tekrarlamak esastir. Mirid, “Allah’im maksadim
sensin ve talep ettigim senin rizandir” diyerek zikri bir teslimiyet haliyle sirdirmelidir.
Zikrin sonunda, manevi feyizlerin kalbe aktigini diistinerek bir siire gozler kapali kalmali,
ardindan zikre sukirle gozler agilmalidir. Bu, miiridin kalbinde manevi huzur ve feyizlerin
yerlesmesini saglar.?*

Kum(ki'ye gore lafza-i celal zikrini ceken mirid, zikre baslarken dilini damagina
yapistirarak dudaklarini ve agzini hareketsiz tutmali, kalbinde lafza-i celali hayal ederek
bu hali zikrin sonuna kadar strdirmelidir. Muridin bu siiregte huzur haline erismesi ve
bu huzur Uzerinde sebat etmesi esastir. Mirid, huzur halinden sapmalar meydana
geldiginde ise derhal istigfar ederek yeniden huzur haline donme ¢abasi icinde olmalidir.
Zikrin ruh Gzerindeki tesirinin artmasi icin bu halin, kalpten ruha ve oradan da latifelere
sirayet ettirilmesi 6nemlidir. Zikrin tesirli bir sekilde nefis latifesinde yerlesmesi
durumunda miridin bedeninin ve azalarinin lafza-i celal zikriyle dolduguna tanik olmasi
beklenir. Bu mertebeye ulasan miride, seyhi tarafindan nefy u isbat telkin edilerek
tevhid zikrinin 6zl asilanir. Seyr-i stlGk yolunda ilerleyen miirid ister bekar ve issiz ister

evli ve sorumluluk sahibi olsun, seyhinin tavsiyesi dogrultusunda azimetle hareket

22 Cemaleddin Kum(iki, el-Adébu’l-mardiyye fi't-tarikati’n-Naksibendiyye, 59-62.
23 Tehanevi Muhammed b. A’la b. Ali el-Far(ki, Kessdfu Istildhdti’l-FiinGn, (Beyrut: Daru sadr), 1, 825.
24 Cemaleddin Kum(iki, el-Adébu’l-mardiyye fi't-tarikati’n-Naksibendiyye, 67-70.
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etmeli, diinya ve ehlini terk ederek mimkiin mertebe uzlete yonelmelidir. Bu siirecte
cemaatle namazlara, vacip ve nafile ibadetlere riayet etmeli; ancak zikrullahin kalpteki
etkisini artiran halini diger ibadetlerin 6nline koymamalidir. Miirid, ibadetlerde
tembellik ve gevseklik gostermemeli, ihtiyac aninda bile zikrini terk etmemelidir. Zira
zikrullahin hedefi, nefsi terbiye ve ubldiyyet makamina ulasmaktir. Bu sliregcte zamanin
degerine dikkat edilerek, nefsi miicadelede bir anin bile zayi edilmemesi gerektigi ifade
edilir; clinkii zamanin elden kaybi telafi edilemez bir kayip olarak gériiliir.2®

Seyr-i slldk yolundaki miride seyhi tarafindan ruhsat verilerek sabah
namazindan itibaren zikrine baslamasi 6gltlenir. Sabah namazini miteakip glines
doguncaya kadar murakabe yapilmali, ardindan iki rekat kusluk namazi kilinmahdir.
Mirid, namazlarin ardindan dua ederken samimi bir sekilde Allah’tan yardim dilemeli ve
dualarinda diinya nimetlerinden ziyade ahiret saadetini istemelidir. Giin boyunca nafile
ibadetlere devam etmeli, her bir farz namazini cemaatle kilmaya gayret géstermelidir.
Aksam namazindan sonra tesbihat ve yatmadan énce Kéafirun, ihlas ve Muavvizeteyn
surelerini okumali, lc¢ defa istigfar ederek gece ibadetine hazirlanmalidir. Gece,
tehecciid namaazi icin uyanarak bu vakitleri ibadetle degerlendirmek tavsiye edilir. Zira
seher vakti istigfar ehlinin, fecre yakin vakit ise gafillerin vakti olarak kabul edilir.2®

Muellife gére miirid, kelime-i tevhid zikrinde ise lafza-i celal zikrindeki adabi takip
ederek dilini damagina yapistirmali ve nefesini tutarak zikri “la ilahe illallah” kelimesinin
her bir parcasina uygun sekilde icra etmelidir. Zikrin her asamasinda Allah’in zatini
dislinerek “la ilahe” kisminda masivadan uzaklasmayi, “illallah” kisminda ise Allah’in
zatinin sabit oldugunu idrak etmelidir. Zikri gekerken “Allah’im maksadim sensin ve rizani
talep ediyorum” diyerek niyetini berraklastirmali ve tek nefeste bir, li¢ veya yirmi bire
kadar zikri surdirebilmelidir. Zikir esnasinda ilahi cezbe, fena veya sekr gibi haller

olusmazsa miirid, amelini ve itikadini tekrar gézden gecirerek siinnete uygun hareket

25 Cemaleddin Kumiki, el-Addbu’l-mardiyye fi't-tarikati’n-Naksibendiyye, 71-75.
26 Cemaleddin Kum(ki, el-Addbu’l-mardiyye fi't-tarikati’'n-Naksibendiyye, 76-79.
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etmelidir. Muridin bu halleri yagamasi ve zikrin tesirini hissetmesi, ubudiyet makamina
ulasmasini saglayacaktir.?’

Zikir, gaflet halindeki kisinin kalbinde ve organlarinda diinyevi lezzet ve hazlari
keserek etkisini gostermeye baslar ve bu etki zamanla ruh latifesine ulasir, boylece
nefsin etkisi azalir ve ruh korunmaya baslar. Sureklilikle yapilan zikir, tesirini diger
latifelere yayarak bedenin tim azalarina kadar ulasir. Zikirden dogan bu etki, bedende
titreme ve kasilmalar gibi belirtilerle kendini hissettirir ve zamanla giiclenerek s6z ve
kulak ile daha derin bir hissedise donusur. Zikirde istikrar saglayan kisi, kalbinde Allah’in
isim ve zikrini isitir hale gelebilir. Miridin kelime-i tevhid zikrinde hakkiyla gayret etmesi
ise kendisini murakabe asamasina hazirlar.?®

"Bizim intisab ettigimiz Naksibendi tarikatindaki ahkam, sahabe-kiramin
Zamanindaki Islam ahkamina uygundur. Uzerine hicbir sey ilave olunmadigi gibi
Uzerinden de hicbir sey atilmamistr. Bizim tarikatimizda yiksek seslerle bagirnak,
naraatmak olmadig gibi sema, raks, vecd ve kendini kaybetmek gibi hareketler de
yoktur. Tarikatimiz dogrudan dogruya Hazreti Peygamber'in ve Hulefay-1 Rasidinin

yoludur.”

1.3.5. Zikri Lisani ve Nafile ibadetler

Mdellife gore salik, kalbinde diinyevi duygularin silindigi ve Allah Tealad’ya
yakinlk hissettigi bir hale eristiginde “la ilahe illallah” zikriyle mesgul olabilir. Bu zikir,
belirli bir sayi ile sinirh olmamakla birlikte, salikin tam fena haline ulasincaya kadar
anlamini diisiinerek ve bedenini hareketsiz tutarak icra etmesi gereklidir. Salikin bu hali,
Allah’in varligina teslimiyet ve Hakk’in rizasina baghlik halini dogurur. Bu makamda salik,
farz ibadetlerin yani sira nafile namazlar ve zikirlerle de mesgul olur. Ozellikle gece
kihnan tehecclid namazi, kusluk ve duha gibi nafile namazlar bu sirecin 6nemli
unsurlaridir. Ayrica salik, seyhinden aldigi edep ile Kur’an tilaveti, 6zellikle Yasin, Nebe
ve ihlas gibi sureleri okumalidir. Bu hal, saliki manevi yakinlik ve huzura ulastirirken,

ibadetlerde siireklilik ve Allah’a baghhk temel hedef olarak éne ¢ikar.?®

27 Cemaleddin Kum(iki, el-Adébu’l-mardiyye fi't-tarikati’n-Naksibendiyye, 82-86.
28 Cemaleddin Kum(iki, el-Adébu’l-mardiyye fi't-tarikati’n-Naksibendiyye, 89-90.
29 Cemaleddin Kum(ki, el-Adébu’l-mardiyye fi't-tarikati’'n-Naksibendiyye, 95-101.
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1.3.6. Murakabe

Sézlik anlami itibariyle murakabe “denetlemek, bir seyi devamli olarak
distinmek, bir seyi korumak” manasinda kullanilan bir kelimedir. Bir tasavvuf terimi
olarak murakabe, “kisinin Allah’in her seye kadir ve her seyden haberdar oldugunu
bilmesi, kalbin maksudunu her an miildhaza etmesi” anlamini tasir.3° Murakabe, kulun
surekli olarak Allah Teala’nin gbzetimi altinda bulundugunu idrak etmesidir. Bu idrak,
kalbin marifet nuruyla aydinlanmasina ve hakikatin kesfine vesile olur. Murakabe
sayesinde kul, Allah ile olan iliskisini derinlestirir, huzura erer ve ibadetlerini daha samimi
ve mikemmel bir sekilde yerine getirir.3!

Ona gore mirid, murakabe icin abdestli, temiz elbiseli ve kalben hazir bir sekilde
insanlardan ve hayvanlardan uzak, temiz bir yerde olmalidir. Kibleye karsi oturarak
gozlerini kapatmali, tim ilim ve bilgilerini unutarak zihnini ve kalbini Allah Teald’ya
yonlendirmelidir. Farz ve siinnet namazlarini eda ettikten sonra ruhaniyet galip gelene,
nefsi arinana ve tabiati dizelene kadar murdkabeyi stirdirmelidir. Bu hale ulastiktan
sonra insanlarla iletisim kurabilir; ancak cemaatle namaz, Kur’an okumak ve zikr-i lisani
gibi diger ibadetleri asla ihmal etmemelidir. Bu disiplin, glizel ahlakin yerlesmesini ve
cismaniyetten uzaklasiimasini saglar.3?

Murakabe, miridin diinya ile baglarini ve manevi alaka disindaki tim hislerini
keserek seyhinin izni, terbiyesi ve telkini dogrultusunda gerceklestirilir. Bu sirecte
muridin slirekli sik(t halinde olmasi, gereksiz yere evden ¢ilkmamasi, nefsin heva ve
isteklerine karsi koymasi ve masivadan tamamen uzaklasmasi gerekir. Salik, Allah
Teald’ya ulasma yolunda gayret gostermeli, makam ve keramet gibi diinyevi taleplerden

uzak durarak hem zahiren hem de batinen Allah ile beraber olma bilincine erismelidir.33

30 Clircani, et-Ta'rifét, 236.

31 Cemaleddin Kum(iki, el-Adébu’l-mardiyye fi't-tarikati’n-Naksibendiyye, 91-92.
32 Cemaleddin Kumiki, el-Addbu’l-mardiyye fi't-tarikati’n-Naksibendiyye, 92-93.
33 Cemaleddin Kum(iki, el-Addbu’l-mardiyye fi't-tarikati’n-Naksibendiyye, 94-95.
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Sonug¢

Cemaleddin  KumUki’nin tasavvufi duslincesi, Naksibendi-Halidi gelenegi
cercevesinde sekillenmis olup seriat ve tarikat bittnlGgu icinde kisinin manevi olgunluga
erismesini hedeflemektedir. Onun tasavvuf anlayisl; 6vbe, ahlaki arinma, rabita, zikir ve
murakabe gibi temel kavramlar Gzerine insa edilmistir. Kum{ki, tasavvufun bir ibadet ve
nefis terbiyesi disiplini oldugunu beyan ederek miuridin zahirl ve batini ilimlerde
yetkinlesmesini esas almigtir. O, seriatin muhafazasina biyik 6nem atfetmis ve tasavvufi
Ogretilerinde bid’atlerden kaginmayi ilke edinmistir. Onun tasavvufi dlsincesi, Hz.
Peygamber’in ve Hulefa-i Rasidin’in yolunu takip eden bir yontem olarak tanimlanmis,
vecd ve sema gibi hallere yer verilmeden, manevi disiplin ve murdkabeye dayal bir yol
izlenmistir. KumQki'nin el-Addbu’l-mardiyye fi't-tarikati’n-Naksibendiyye adli eseri,
muridin tarikat icindeki konumunu, manevi gelisimini ve ahlaki yukimluliklerini
detaylandiran onemli bir kaynak olarak degerlendirilmistir.

Kum{ki’'nin tasavvufi dislincesi, yasadigl donemin sartlari igcinde sekillenmis
olup, Kafkasya’nin manevi hayatinda derin izler birakmistir. Onun rehberliginde, Gazi
Muhammed ve Seyh Samil gibi sahsiyetler, tasavvufu sadece kisisel bir kemalat araci
olarak degil; ayni zamanda toplumun manevi birlikteligini saglayan bir unsur olarak
gormuslerdir. Kumdaki, mursid-murid iligkisini saglam bir temel Uzerine insa etmis,
rabitayr miridin manevi terbiyesinde 6nemli bir unsur olarak degerlendirmistir. Zikir ve
murakabe, onun tasavvufi sistematiginde ruhsal yiikselisinin temel taslari olarak ele

alinmis, muridin slirekli bir ic muhasebe ile nefis terbiyesi yapmasi gerektigi soylenmistir.
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0z

Bircok din, ilk geldigi glin gibi orijinal haliyle kalmaz; zaman iginde askin olanin beseri olanla temasindan dogan
Oznel goris ve distinceler ortaya ¢ikar. Yani Din, Miteal varliktan geldigi gibi orijinal halini muhafaza edemez ve
beseri kisvelere birinir. Bundan da farkli gérusler ve yaklasimlar ortaya gikar. Onlar da zamanla kitlelesmelere
gider ve mezhep olurlar. Bu bakimdan islam, Yahudilik, Hiristiyanlik, Sabiilik, Zerdustliik, Hinduizm ve Budizm gibi
kokla dinlerde farkli kisi ve cografyalara mahsus goris ve diisiinceler ortaya ¢ikmistir. Bunlarin bir kismi inang ve
diisiince sistemiyle ilgili olur. Onlara itikadi mezhepler denmistir. Uygulama sahasiyla ilgili olanlarina da fikhi
mezhepler adi verilmistir. Bu incelemede islam’in itikadi firkalarindan/mezheplerinden birinin Kur’an ve Tefsir
dislincesi tarama ve karsilastirma metotlariyla incelenmistir. Arastirma sonucunda Mu‘tezile’nin Kur'an ve
Sinnet 1s18inda incelemeler yaptigl, dis ve i¢ dismanlarin saldirilarina cevaplar verebilme saikiyla akla nispeten
agirlik verdigi ama higbir sekilde, Batida oldugu gibi, bir akilcilik (rasyonalizm) pesinde olmadigi ortaya ¢ikmistir.

Anahtar Kelimeler: Tefsir, Te'vil, Kur'an, Mu‘tezile, Akilcilik.
Abstract

In every religion, subjective views and thoughts emerge from the contact of the divine with the human. In other
words, religion does not remain as it comes from the Eternal Being; it takes on human guises. Different views
and approaches emerge from this. Over time, these become masses and become sects. In this respect, in deep-
rooted religions such as Islam, Judaism, Christianity and Buddhism, views and thoughts specific to different
people and geographies have emerged. Some of these are related to belief and thought systems. They are called
theological sects. Those related to the field of practice are called figh sects. In this article, the Quran and Tafsir
thought of one of the theological sects of Islam has been examined with scanning and comparison methods. As
a result of the research, it has been revealed that the Mu'tazila conducted studies in the light of the Quran and
the Sunnah and gave relatively more weight to reason with the motive of being able to respond to the attacks of
the enemies, but they were not in any way pursuing a rationalism (rationalism) as in the West.

Keywords: al-Tafseer, Interpretation, The Quran, al-Mu'tazilites, Rationalism.
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Giris

islam diinyasinda Mu‘tezile, kendisine mahsus 6zellikleri bulunan en énemli firkalardan
ve kelam mezheplerinden biridir. Oziinde bir uzak durma, geri cekilme, yaklasmama ve
yanasmama egilimi vardir.! Onun kimi dénemlerde ciddi siyasi tavirlar sergiledigi de
gdzlenmektedir. Onun, Umevi (Emevi) ve Abbasi dénemlerinde insan ydnetimi, devlet ve
iktidar meseleleri, hilafet ve imamet konularinda fikir beyan eden ve bu konuda ¢apli
kitlelesmelere yol agan fikir akimlarindan biri oldugu gergegi izahtan varestedir. Cagimizin Ginla
kaltar tarihgisi Muhammed ‘Ammara, bu firkanin/mezhebin siyasal tavrini Mutezile ve Devrim
kitabinda sistematik bicimde tasvir etmistir.?2 Konumuzun ana ¢ercevesi bu tafsilata miisait
olmadigindan isin bu yoninl paranteze aliyoruz.

Musliman digslince kapsami iginde Kelam Disiplini 6zde bir savunma temeli lzerine
kurulmustur. Bu baglamda kelamcilarin isi, ozellikle islam diismanlar, felsefeciler ve
ilahiyatcilar tarafindan ortaya atilan muhalif ve celdirici goris ve diislinceleri felsefe ve mantik
kurallarina bagh kalarak ve onlarin silahlarini kullanarak Mauslimanlarn veya islam’i
savunmaktir. Onlarin genelde gorevi, s6z konusu c¢evre ve akimlarin ortaya attiklari goris ve
disinceleri, tenkit ve saldirilari onlarin ilke ve kurallari gergevesinde degerlendirip makul ve
mutedil cevaplar bulmaktir. Hasili, Mu‘tezile, isldm dininin asli hiikiimlerinin makul bicimde
temellendirilmesi, sistematik hale getirilmesi, izah ve ispat edilmesi, karsi fikirlerin
cevaplandiriimasi gibi konularla mesgul olmustur. Siyasi, felsefi, hukuki, ahlaki vb. hususlar bu
cerceveye yardimci oldugu 6lciide onlarinilgi alanlarina girmistir. Mesela Tabiat Felsefesi onlar
icin “Tevhid”in temellendirilmesine bir vasitadir. Ayni sekilde “imamet”e (devlet veya devlet
baskanligina) emir bi’l-ma‘raf nehiy ani’l-miinker esasini temellendirmek amaciyla énem
vermiglerdir.3

Mu‘tezile dlisiincesinin ortaya ¢ikisinda bircok sebep veya etkenin yapici veya etkileyici
roller Ustlendigi bilinmektedir. Yapici faktorlerin basinda Mislimanlar arasinda zuhur eden
dini ve siyasi ihtilaflar ve firkalasmalar gelmektedir. ikinci yapici faktér, Mislimanlar
tarafindan kisa zamanda gerceklestirilen cografi fetihlerin neticesinde islam kiiltiriine tesir
eden ecnebi din ve kiltirlerdir. Ugilincli yapici faktér ise, Dogudan ve Batidan gelen felsefi
cereyanlardir. Bunlara Fars, Rm (Bizans), Hint ve Mezopotamya gibi farkl tlkelerde egemen
olan hayat tarzlarini da eklemek gerekir.* Etkileyici (katalizér) faktérler ise Mislimanlarin
kendi 6z kiiltlrlerinden ¢ikan ve zamanla koklesen farkhilasmalardir. Bunlarin icinde 6zellikle

1 Bk. Sukrii Aydin, Kur’an’in Firkacilik Olgusuna Yaklasimi, (Ragbet Yayinlari, istanbul, 2018). 288.

2 Muhammed Ammara, Mu’tezile ve Devrim, (Yénelis Yay. 2020 istanbul). 207. Burada ‘Ammara resmi islam Tarihi disinda
kalan kimi tespitler ve degerlendirmelerle islam Ummetinin zindeligini ve siyasi idareye miidahil bir kitleyi ana hatlariyla
betimlemeye calisir. Mislimanlarin zulme ve haksiz uygulamalara teslim olmayan ve onlari onaylamayan ve gerektiginde
karsi duran bir taifeden s6z edilmektedir. Kokleri asirlara dayanan tevhidi miicadele gizgisini izhar etme emelinde olan
Mutezile ve Devrim’in muellifi, resmi ve kurumsal standartlar ve sartlandirmalar disinda seyreden énemli bir galisma yapmis
ve ilk dénem Mislimanlar tarihine farkli bir agidan bakma imkanini kullanmistir.

3jlyas Celebi, “Mu‘tezile”, (DIA, 2020 Ankara). 31/391-401; Mehmet Yolcu, “Tefsirde Branslasma ve Disipliner Tefsirler”, Tefsir
Tarihi, (Lisans Yayincilik, istanbul 2019). 290-331; 307-312.

4 Krs. Kemal Isik, Mutezile’nin Dogusu ve Keldm? Gériisleri (Ankara: AUIF Yayinlari, 1967), 28-49.
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birbirine muvazi iki faktoriin hissedilir derecede etkili oldugu miisahede edilmektedir. Birincisi
blyik ginah isleyen Misliiman’in durumunun ne oldugu, Allah’in sifatlarinin Kendisiyle ne
sekilde konumlandirilmalari gerektigi, insanin iradeye dayal fiillerinin Allah’a mi yoksa insana
mi nispet edilmesi gerektigi, Kur’an-1 Kerim’in mahldk olup olmadigi gibi konular etrafinda
meydana gelen tartismalardir. Bunlar 6zde Musliimanlar arasinda ortaya ¢cikmis siyaset ve
distinceye dayali ihtilaflar ve anlasmazhklardir. ikincisi ise daha cok felsefe ve evren merkezli
konulardir. Mesela varligin mahiyeti, cevher, araz, hareket ve siik(in gibi konular bu baglamda
ele alinabilir.> Bunlar 6zde bakildiginda islam diinyasinin kendi diisiince ufkundan kaynaklanan
meselelerden ¢ok, ecnebi kiiltlirle temastan dogan ve Miusliman’in zihni (izerinde kimi
olumsuz tesirler birakan dis etkenlerdir. Mu‘tezile mensuplarinin islam disiincesi ve
Misliman mmet haricinden gelen akait ve fikirler konusundaki tavri bu ecnebi akimlarin
akidevi ve felsefi inang ve gorisleri oldugu gibi kabul etmek yahut onlari aynen taklit etmek
seklinde tezahlr etmemistir. Aksine onlara cevaplar bulma, doniistirme, yeniden insa etme
hatta kimi zaman klliyen reddetme tarzinda gelismistir.®

ilk donemlerde islam ve Mislimanlari, Hint Brahmanizm’i, Fars Kiltiirli, Eski Yunan
Felsefesi, Mezopotamya havzasi hayat tarzi ve Misir eski siyasal ve dini kiltiiri karsisinda
savunma amaciyla ortaya cikan Kelam ilmi, zamanla Dinin biitiin metinlerini ve diisiincelerini
inanc sistemi icinde akil siizgecinden gecirerek anlamaya ve degerlendirmeye déniismustir.’
Bu baglamda ortaya cikan disiince sistemlerinden biri de Mu‘tezile’dir. Oncelikle muhalif
siyasi bir mezhep olarak ortaya ¢ikan Mu‘tezile’nin 6nde gidenleri Emevi Yonetiminin haksiz
ve hukuksuz uygulamalari ve dislincesiyle ters diismis ve onlarla catismislardir. Bunun
neticesinde kimi liderleri, mutedil ve makul bir halife kabul edilen Omer b. Abdiilaziz d6nemi
disindaki, Emevi iktidari tarafindan takibata alinmis veya oldirilmustir. Ma‘bed el-Cuhent
(61.79/699), Gaylan ed-Dimaski (61.120/738) ve arkadasi Salih ile Vasil b. ‘Atd (61.131/748)
bunlardandir. Ote yandan kimi dénemlerde sultanlara sirayet edip onlari kontrolleri altina
aldiklari ve kendi disiinsel paradigmasini tim Ummete tahmil etmeye calistiklarina da
rastlanmistir.2 Mesela Abbasi devletinin kurucusu Eb( Ca‘fer el-Mans(r (714-775) ile Amr b.
Ubeyd (699-761) cok yakin arkadas idiler. Kabileci/asiret¢ci Emevi yonetimine karsi isyanin ve
cemiyeti yeniden insanin bu iki lider arasindaki samimi diyalogdan ¢ok etkilendigi aciktir. ileri
donemlerde (5. Abbasi hikiimdari) Harun Resid’in (hayati: 763-809, iktidari: 14.09.786-
24.03.809) ikinci sirada iktidara gelen oglu Me’min (hayati: 786-833, iktidari: 813-833) ile
daha sonra Mu‘tasim (iktidari: 813-842) ve Vasik (iktidari: 842-847) donemlerinde devlet adeta
Mu‘tezile’ye teslim edilmistir. Tugrul Bey’in (iktidari: 1040-1063) Veziri Kiindlr’'nin (etkili
oldugu donem: 430-456) onlari 6nemli devlet mevkilerine getirdigi dikkat cekmistir. Nihayet

5 Bk. Bagdadi, EbG Mans(r Abdulkahir b. Tahir: el-Fark Beyne’l-Firak, Kahire 1367/1948. 71-72; Sehristani, Ebu’l-Feth
Muhammed b. Abdulkerim, el-Milel ve'n-Nihal, Kahire 1381/1961, 1/48-49.

6 Krs. Ammara, Mu’tezile ve Devrim, (Yénelis Yay. 2020 istanbul). 15-26.

7 Akil-Nakil uyumu ve ahengi hakkinda iyi bir inceleme igin bk. ibn Teymiyye, Der’u Te‘drud el-‘Akl ve’n-Nakl, 1/27-28, 38-39,
164, 194, 231; ibn Kayyim el-Cevziyye, Miftdhu Dér es-Sadde, 1/29, 52, 2/19-22.

8 Suikrii Aydin, “Caglari Asan Yorumlariyla Miifessir Ebd Miislim el-isfahani”, Kur’dn ve Yorumu -ilk Ug Yiiz Yil- 2, ilim Dallarinin
Dusuince Temellerini Arastirma Enstitlisti, 2019, 2/105.
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nitelikli gogunlugun sikayeti tizerine ve NizamUlmilk’tn (61.485/1092) gayretleriyle 456/1064
senesinde 6ldirilmustir.®

Mu‘tezile 6ncileri, aralarinda kimi ntianslar olmakla birlikte, tamamen akilci bir goris
ve diislinceye yaslanmis sayilirlar. Onlar i¢in akil genelde her tiir inang ve diislincenin ana ilkesi
ve temel disturu sayilmistir. Bu baglamda onlar igin her tiir dogru veya yanligin, iyi veya
kotinin (hisin-kubuh) kistasi akildir. Bu temel kaideyi esas kabul eden Mu‘tezile’ye gore akla
uymayan hicbir disilince, inang, ahlak veya hukuk kaidesi kabul edilemez.® Onlara gére
Allah’in varhgi, iyilik ve kotilak, glizel ve ¢irkin, dogru ve yanlis, maruf ve miinker, faydali ve
zararli, haram ve helal seyler, bliyik 6lctude, akil tarafindan bilinebilir/belirlenebilir.1!

Birtakim mustesrikler (oryantalistler), ilk donemlerde doguyu ve diisiince akimlarini
tanirken veya tanitirken, Mu‘tezile’yi Muslimanlarin akilcilari yani rasyonalistleri olarak tasvir
etme ve onlari bu tir vasiflarla nitelendirme egilimi gdstermislerdir. Ne ki, Mu‘tezile mensubu
miuelliflerin eserleri Doguda ve Batida yayimlandiktan sonra bunlar {zerinde vyapilan
arastirmalar ve tetkikler neticesinde isin o kadar basit olmadigi anlasiimistir. Onlar da 6nceleri
savunduklari bu gorislerinden, genelde donis yaparak, Mu‘tezile’yi bu dislince ekolline
mensup alimleri/bilginleri islam teologlari olarak tasvir etmeyi yeglemislerdir. En azindan
onlarin insafli olanlari bu kanaate ulasmis ve bunu ilim mahfillerinde esash delillerle dile
getirmeye baslamislardir.’> Bundan olsa gerektir ki, Josef van Ess (1934-2021), Mu‘tezile
mensubu diisiiniir ve filozoflari, Musliman filozoflar sayilan Farabi (61.339/950), ibn Sina
(61.428/1037), ibn Bacce (61.533/1139), ibn Tufeyl (61.581/1185) ve ibn Riisd (61.595/1198) gibi
felsefe ve hikmet pesinde kosan bilginlerden mantik, diistince ve yaklasim olarak daha tutarli
ve orijinal bulmaktadir.!3

1. Mu‘tezile ve Tefsir

Musliman bir insan her neye dayanir ve nelerden kalkarsa kalksin, dnliinde sonunda
Dinin yani islam’in ana ilkelerini muteber saymak ve onlara esash bicimde yaslanmak
zorundadir. Genel kanaate gore Kur'an’a ve Sinnet’e bagh olmaksizin Misliman olunamaz.
Bu temel dayanaklar olmadan hicbir Misliiman taife veya mezhep ayakta kalamaz ve varligini
surdliremez.

Mu'‘tezile, ilk zamanlarda fikri altyapisini ve dislincesinin temel taglarini yerli yerine
oturtamasa da, ileriki zamanlarda dustince sistemini dini temellere dayandirmasi gerektigini
anlamistir. Bu amagla Kur’an’a yonelmis ve gorislerini onun satirlari arasinda isaretlemeye

9 Krs. ibnu’I-Murtada, Tabakdtu’l-Mu ‘tezile, s. 2-7, 9-119; Tahir H. Balcioglu, Tiirk Tarihinde Mezhep Cereyanlari, istanbul, trz.
(Ahmet Sait Matbaasi), s. 30-49, 61-64.

10 Mu’tezile tarzi akilcihgin tenkidi icin bk. Fethi Ahmet Polat, islam Tefsir Gelenedinde Akilci S6yleme Yéneltilen Elestiriler, (iz
Yayinlari, istanbul, 2009).

11 Krs. Talat Kogyigit, Kelamcilarla Hadisgiler Arasindaki Miinakasalar (Ankara: TDV Yayinlari, 1984), 81.

12 Bk, Watt, Montgomery Watt, is/dm Diisiincesinin Tesekkiil Devri (gev. Ethem Ruhi Figlali), (Ankara 1981) 276, 292. Krs. islam
Ansiklopedisi, (MEB Yay., istanbul 1979). 8/760.

13 J, van Ess, “islam Kelaminin Baslangic”, cev. Saban Ali Diizgiin, AUIFD, 41 (2000). 412-413.
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calismislardir. Bu baglamda onlar 6nce gorus ve dislincelerini sistematik hale getirmis,
ardindan bunlarin delillerini bulmaya ¢alismislardir.* Kendi ana ilkelerine ve temel kaidelerine
uymayan dini metinleri, Kur’an ve Stinnet’teki ibareleri veya naslari da bunlara uygun bigimde
tevil etmislerdir. Tefsirde her zaman dikkat ettikleri ve izlemeye 6zen gosterdikleri yol veya
metot budur.?®

1.1. Mu‘tezile Diisiincesinin Paradigmasi

Mu‘tezile’nin kabul ve davet ettigi, muhaliflerini ikna veya icbar ile kabul etmeye
zorladigi diisiince sistemi bes temel ilkeden (us(l-i hamse) olusmustur. Mu‘tezile’ye gore tefsir
bir uzmanlik isidir. Oncelikle Arapca dil bilgileri lazimdir. Dini ilimler, fikih ve fikih usulii bu isin
kaginilmaz sartlaridir. Bunlar uzmanhga giris mesabesindedir. Tefsir alaninda asil uzmanlik
usul-i hamseyi kavramakla elde edilir. Kur’an ve islam’i dogru anlamak ancak s6z konusu usul-
i hamse sayesinde mimkiin olur. Onlar olmaksizin hicbir bilgi ve uzmanlik saglkli, tutarh ve
dogru tefsir yapma imkani veremez. Bu, biitlin Mutezile ulemas! tarafindan bdyle kabul
edildiginden biz de bu incelemede onlarca benimsenmis ve hakkin pusulasi gibi algilanmis bu
kaideleri burada kisaca 6zetleyerek Mu‘tezile’nin Kur’an ve tefsir konusunda neleri esas
aldigini ve temelde neyi gaye edindigini ortaya koymaya ¢alisacagiz.

1) Tevhid (\=g31)

Tevhid, Allah’in birligi ilkesidir. Allah Teala’yi essiz, ortaksiz, alternatifsiz yegane kudret
sahibi, yaratan ve yasatan biricik varlik kabul etmektir. islam Dinine gore, Yiice Allah mutlak
manada birdir. Yani esi ve benzeri yoktur. O’nun igin ne tecsim ve de tesbih s6z konusudur.
Kur’an-1 Kerim’de “tevhid” kelimesi yer almaz ama bu kdékten gelen birgok sézciik mevcuttur.
Hem Kelime-i tevhid hem de Fatiha sdresinin 5. ayeti acgik¢a tevhidi ifade eder. “Slretu’t-
Tevhid” adi da verilen ihlas s(iresindeki “samed” (ihtiyaclari sebebiyle herkesin yoneldigi, her
varliktan mistagni Yiice Zat) ismini de bunlar arasinda zikretmek gerekir.

Kur’an-1 Kerim’in yaklasik Ggte biri tevhidi diislinceyi anlatir. Kur’an’da sadece yaratan,
egiten ve hayat verip yasama imkani saglayan “Allah” lafza-i celal hakkinda 1852 ayet yer
almistir. Bunlara Yaratan’in diger tiim sifat ve isimleri eklenirse bu sayiya ylzlercesinin ilave
yapilmasi gerektigi gorilecektir.’® islam inan¢ ve disiincesinin ¢ sa¢ ayagindan biri
“tevhid”tir. Onun icin Islamiyet’e intisap etmis her sahis ve taife mutlaka tevhide vurgu
yapmak ve inang¢ sistemini bu temele dayandirmak zorundadir. Bu nedenle tevhide
dayanmayan higbir fikir ve yaklasimin islam Gimmeti icinde yasama imkani yoktur.

Uldhiyyette Tevhid. Allah’in zatinda, sifatlarinda ve fiillerinde yegane ve benzersiz
oldugunu kabul etmektir. Rubdbiyyette Tevhid. Yalniz Allah’a ibadet etmektir. Bu Allah’tan
baskasina ibadet etmemek ve siginmamak anlamini da miindemigtir. Buna ibadette tevhid
veya ameli tevhid de denebilir. UlGhiyyette tevhid zihni bir fonksiyondur ve imanin teorik

14 By kaide ve ilkelerin detayl izahlari igin bk. Aise Y(suf el-Mennéi, Usilu’l-‘Akide Beyne’l-Mu tezile ve’s-Siati’l-imdmiyye,
Davha (1412/1992). 361-367, 375-379.

15 Krs. Mehmet Yolcu, Tefsir Usdli, 225-231.

16 Bk. Muhammed Fudd Abdulbéki, el-Mu’cem el-Miifehres li-Elféz el-Kur’én el-Kerim, “Allah” mad.
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yanini olusturur; rubGbiyyette tevhid ise kalbin ameli olup imanin goénil hosluguyla kabulini
teskil eder. iman bu ikisinin birlesmesinden meydana gelir. Ameli tevhid kisinin kalbiyle Allah’y
sevmesi, davranislariyla bu sevgisini ispat etmesidir. UlGhiyyette tevhid insanin fikir hiirriyetini,
ibadette tevhid ise duygu hirriyetini saglar. Rublbiyyette tevhide zarar veren seylerden biri
Allah rnzasi igin olmasi gereken amellerin ve ibadetin gosteris ve dinya menfaati igin
yapilmasidir.’’

islamiyet’in ve diger bircok dinin inang esaslarina goére Allah’tan baska bir varliga
yaratilmislar Gsti bir konum verilmesi, ona hayatinda veya 6liimiinden sonra yaratiimishk Usti
saygl gosterilmesi tevhid ilkesini bozan davranislardandir.'® Onun icin tevhid inancini koruyup
sirk tehlikesini ortadan kaldirma baglaminda Allah’tan baskasi adina yemin edilmesi
menedilmistir.’® Bu nedenle Allah’tan baskasi adina kesilen hayvanin etinin yenmesi haram
kilinmustir.

Cesitli hadis kaynaklarinda tevhid kelimesinin yani sira bu kokten istikak eden fiil

20 «

kaliplari, ayrica “vahdeh(”, “vahid” kelimeleriyle ahad” ve “samed” isimleri de vyer

almistir.?

Kur’an’da yer alan bezm-i elest beyaninda yaratilis sirasinda Allah ile insanlar arasinda
yapilan sozlesmede ddemogullarinin sirke dismemeleri de sart kosulmustur.?? Kur’an’da
Mausriklerin putlarini “Allah katinda sefaatgiler” diye nitelendirdikleri?® ve onlarin kendilerini
Allah’a yaklastiracaklari?* vehmini tasidiklari agikca ifade edilmistir.

Kur'an’da insanlara teblig edilmek lzere her peygambere, Allah’tan baska hicbir ildhin
bulunmadigl ve sadece O’na ibadet edilmesinin gerektigi yolunda vahiy gonderildigi beyan
edilmistir.?> Bazi ayetlerde ise Hz. NOh, Hz. H(d, Hz. Salih ve Hz. Suayb’in kendi kavimlerine
tevhid inancini teblig ve telkin ettikleri haber verilmistir.2¢

Kur'an-1 Kerim’de tevhid ilkesine bagh olmalari beklenen Yahudilerin Uzeyir,
Hiristiyanlarin ise 1sa Mesih icin Allah’in (hasa) oglu oldugunu soyledikleri zikredilir. Onlarin
lanetlenmesine yol agan bu alginin énceki kafirlerin sézlerine benzedigi ve haktan batila dénus
niteligi tasidigi bildirilir.?” Bu ilaht beyana muvazi olarak Hz. Muhammed: “Siz de beni,
Hiristiyanlarin Meryem odlu Is@’yi insaniistii vasiflarla évdiikleri gibi évmeyin. Ben sadece
Allah’in bir kuluyum; benim icin O’nun kulu ve resulii deyin” buyurmustur.?®

17 Maturidi, Kitdbii’t-Tevhid (nsr. Bekir Topaloglu ve Muhammed Arugi), (Ankara 1423/2003). 34-42.
1830ra, 42/13.

19 Tirmizi, Ntzdr, 8; Ahmed b. Hanbel, Musned, 2/69.

20 Wensinck, el-Mu ‘cem el-Mufehres, 7/157-159.

21 jbn Mace, Du‘a’10; Eb( Dav(d, Vitr 23; Nesai, Cend’iz 117.

22 Bk. A‘raf, 7/172-173.

23 Y{inus, 10/18.

24 Zumer, 39/3.

25 Enbiya ,21/25.

26 Bk. A‘raf, 7/59, 65, 73, 85.

27 Tevbe, 9/30.

28 Buhari, Enbiya’ 48; Ahmed b. Hanbel, Musned, |, 23, 24, 47, 55; Darimi, Rikak 68.
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Hem Kur’an’da hem Siinnet’te tevhid ilkesine biyiik 6nem verilmesi, maddi ve manevi
ozellikleri bakimindan yaratilmislarin en Ustlini olan insanin vicdan hiirriyetini garanti altina
alma hedefine yéneliktir. insan yalniz Allah’a boyun egmelidir; O’ndan baska hicbir varligi
kutsamamali ve ona kulluk etmemelidir. Onun igin Allah’a kul olmak en buyuk seref, baskasina
kul olmak en biiyiik zillettir. insanin, 6zgiirligii acisindan Allah’a da kul olmamasi gibi bir iddia
ontolojik bakimdan gecersizdir; zira insanin bir yere dayanma, bir varlikla iliski icinde bulunma
psikolojisiyle bagdasmaz. islam dininde imandan sonra en ©nemli ibadet namazdir.
Namazlarda giinde en azindan 17 defa okunan Fatiha sGresinin baslangi¢c kismi hamd ve sena,
son kismi dua ve niyazdir. Arada kalan ayet kullugun yalnizca Allah’a yapilacagini ve yardimin
sadece O’ndan istenecegini bildirir. Bu da Miusliiman igin zihninin yogunlastigl, gdnlinin
Allah’a yoneldigi glinin bes vaktinde bezm-i elest’te Cenab-1 Hak ile yaptigi s6zlesmenin
tazelenmesi manasina gelir.

islam’in burada ézetlenen bu genel ve tartismasiz diisturlari geregi her Miisliiman fert
ve topluluk inang sisteminde, dlsiince ve algisinda tevhide birinci sirada yer vermek
zorundadir. Onun icin Selefi,?® Es‘ari, Maturidi, Harici, Sii ve Mutezili gibi belli basl disiince ve
inang ekolleri/mezhepleri genellikle tevhid ayetleriyle3° tesbihi reddeden Sara slresinin 11.
ayetinden hareketle tevhid inancini pekistirmeye calismistir.

Tevhidin karsiti sirktir. Bu sebeple Kur’an’da Allah’in birligini konu edinen kavram ve
ifadelerin yaninda O’nun ortaginin olmadigini belirten beyanlar da az degildir. Belki de bu
nedenle kimi sahsiyetler ve gevreler, vahdet-i vucid, vahdet-i suhid, vahdet-i meshid gibi
kavramlarla tevhid disitncesini aciklamaya calismislardir. Bu meseledeki bu tiir goris ve
yaklasimlarin kokiuni{ disarida aramaktan cok, sirke bulasma endisesinden kurtulma cabalari
seklinde milahaza etmek evladir.

Aslinda Kur’an-1 Kerim’de yaratilmislara 6zgi acizlik ve eksiklik bildiren butin
sifatlardan Yice Allah’t tenzih eden pek ¢ok ayet de tevhid ilkesini agikliga kavusturan
delillerden sayilir.

Mu‘tezile’ye gore ilaht fiiller hadis olup Yiice Allah’a nispet edilmez. Es‘ariler ise fiilleri
miustakil bir sifat kabul etmez. Onlari kudretin tezahirleri ¢ercevesinde milahaza ederler.
Mu‘tezile’nin tevhid meselesinde titiz davrandigi ve kendilerini daima “ehl-i tevhid” diye tasvir
ve beyan ettikleri bilinmektedir. Onlar, Allah’in birligi ve mahlikatla higbir benzerliginin
bulunmadigl konusundaki hassasiyetlerinden Ehl-i Stinnet’in kabul ettigi mana sifatlarinin Yiice
Allah’a nispet edilmesine sicak bakmaz, tevhide golge duslrir endisesiyle, bu goriise karsi
cikarlar.

23 Selefilik, Misliman mezhep veya firkalarindan biri degil, ilk ddnem mimin kusaklarin inang sistemi, ahlaki degerler, ibadet
ilkeleri ve hukuk normlari hakkinda duslnirken, ecnebi higbir fikir 6rgiisine yaslanmadan ve onlara higbir sekilde
meyletmeden, saf, temiz, ari duru islam gercevesi iginde kalmaya galisan ilk (i¢ kusak veya hicri ilk {i¢ asrin genel geger
temayullni tasvir eden bir kavramdir.

30 Bk, Ra‘d 13/16; isra 17/42; Mu’minQn 23/91.
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Bu zaviyeden bakildiginda tnlu filozoflardan Kindi (61.252/866), Allah’in birligini birden
fazla ilah anlayisinin aklen mimkiin olmamasi yoluyla ispat eder.3! Farabi (61.339/950),
Allah’in varligini ispat baglaminda “ekmel-i viicd” delilini, tevhid icin de kullanmis,32 ibn
Sina (61.428/1037) ise “vacibu’l-vuc(id ve mumkinu’l-vuciid” metodunu tercih etmistir. ibn
Rusd (61.520/1126) de, ilgili ayetlerle istidlalde bulunur ve Matiiridi (61.333/944) gibi temanu’
ayetinden (21/Enbiya 22) ilham alarak evrene hakim olan nizam delilini 6ne ¢ikarir.33

Mu‘tezile’ye gére Tevhid ilkesi, Allah’in birligi ilkesini ifade eder. Yani Yiice Allah mutlak
manada birdir. Allah ne cisimdir ne arazdir. Yice Allah zatiyle Hay’ dir, Semi‘dir, Basir’dir,
Kadir'dir, Murid’tir ve zatiyle Alim’dir.3* Mu‘tezile genelde makulii esas alan bir metoda sahip
oldugundan, bitiin kelam? meseleleri akil dl¢lisiine uygun hale getirmeye c¢alismistir. Onlar,
Kur'an’da goruslerine uygun ayetleri aynen kabul ederler. Dlslincelerine uygun gorilmeyen
ibareleri ve sifatlari te’vil ederek, akli bir esasa uygun hale getirir. Allah’in Zati disinda kadim
varliklardan s6z edilmesin diye O’nun sifatlarinin kendi baslarina kadim varliklar olmasini da
bu nedenle reddeder. Onun icin Allah’in bu manalara gelen sifatlarini te’vil eder.3®

Tarihte Halku’l-Kur’an meselesi diye inlenen goris ve disitnceleri de yine bu tevhit
ilkesine golge diisirme endisesinden dogmustur. Hiristiyanlarin, Kur’an’da “Allah’in kelimesi”
diye tanimlanmis bulunan Hz. isd’nin mahlik olmadigini iddia etmeleri neticede kendilerini
Mesih’i ilahlagtirmaya gétirmastir. Bu nedenle Mu‘tezile “Allah disindaki her sey ve her varlk
mahlaktur; onun icin Kur’an da mahllktur” demeye kendisini mecbur hissetmistir. Clnki
Hiristiyan teologlar “logos” ile alakali yaklasimlarindan yola ¢ikarak “Allah’in Keldémi ezelidir ve
asla mahlik degildir” kanaat ve inancina vardiklari igin iginden ¢ikilmaz bir sorunsala
bulasmislardir.3® Onun i¢in Misliimanlar bu tiir yaklasimlardan uzak durmak zorundadir. iste
Mutezile ile diger firkalarla aralarindaki anlasmazliklarin ana temeli bu nezih tevhit
diisiincesine golge disiirmekten uzak duran yaklasimlaridir.3”

Misliman ulema arasinda gesitli ve uzun siren tartismalardan sonra, “halku'l-Kur'an”
meselesinin din ve itikat ile ilgili bir mesele olmadigi, Allah ve RasGli’niin bdyle bir seyi ne
emretmedigi ne de sakindirdigi sonucuna varmislardi.

“Allah Teala, ne cisim ne cevherdir” dendigine gore Allah’in gorilmesi de mimkin
degildir demek kacinilmaz olacaktir. Demek ki, O, ne diinyada ne ahirette gorilebilir. Zira
gorilebilmesiicin cisim olmasi ve mekadnda yer isgal etmesi lazimdir. Bu ise Allah icin muhaldir.

31Ya‘k(b b. ishak el-Kindi, Resd@’ilu’l-Kindi el-Felsefiyye (nsr. M. Abdulhadi Eb{ Ride), Kahire (1950-53). 164.

32 Farabi, el-Medinetu’l-Fadile (nsr. Albert Nasri Nadir), (Beyrut 1986). 37-45.

33 |bn Riisd, el-Kesf (Felsefetu ibn Riisd icinde nsr. Mustafa Abdulcevad imrani), (Kahire 1388/1968). 70, 77.

34 Bk. Cliveyni, Kitdb el-irsdd, ilé Kavétii’l-Edilleti fi Usdli’l-i‘tikdd. Muhammed Yasuf M{sa ve A. Abdulmun‘im Abdulhamid
(Kahire 1369/1950). 79.

35 Kemal Isik, Mutezile’nin Dogusu ve Keldmi Gériisleri, AUIFY, Ankara (1967), 68-69; Suikrii Aydin, Kur’an’in Firkacilik Olgusuna
Yaklasimi, 72.

36 Bu konuda H. Becker, F. Biihl, Gardet ve Anawati s6z konusu iki diistince ekolii arasinda esasli baglar oldugunu ileri stirerler
ama bunun ispati icin gereken delilleri vermezler.

37 Krs. Cerrahoglu, Tefsir Usdlii, 186-187.
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Mu‘tezile, bu meseleyi asagida verilmis ayetin metninden kalkarak benimsemis ve onu temel
gorusleri arasina almistir:
% by JaiI A8 OS50 8 o 553500l opn (RGBS Sh WA Y 25 ) A0
) Cadall) 55 Syl
“Rabbiniz Allah iste O’dur. O’ndan baska iléh yoktur. O, her seyi yaratandir. Oyleyse
yalniz O’na kulluk edin. Her seyin dizginini elinde tutan, her iste kendisine glivenilip dayanilan
O’dur. Goézler O’'nu goéremez, fakat O gézleri gériir. O, yarattiklarinin ihtiyacini biitiin

incelikleriyle bilip karsilayan ve her seyden haberdar olandir.”32

Mu‘tezile, bu ayetin diinya hayatindaki beseri gérme ile ilgili oldugunu g6z ardi eder.
Halbuki ahiretteki hayat sartlari ve dogal olarak oradaki gorme de baska bir surede (Kiyame)
soyle dile getirilmis bulunmaktadir.

§ ! \‘1‘ T s 0o W 2 g
bLlE) Gl ahali i
“Yiizler var, o giin mutluluktan isil 1s1l parlayacak. Sonsuz bir huzur ve saddet icinde
Rablerinin ceméline bakacak.”3°

Kiyame sQresinin 22 ve 23. ayetlerinde dile getirilen bu gérme eylemi aslinda Kur’an
nassl ile sabittir. Mu‘tezile, bu ayetteki “gérme”yi, sézllik bilgilerine yaslanarak, “beklemek”
seklinde te’vil etmistir.*® Zira onlar akla ve mantiga uymayan naslari, uygun bir sekilde
anlasilacak tarzda te’vil etmeyi prensip edinmislerdir. Halbuki bu konuda mutedil bir yaklasima
ulasmak gercekten miimkiindiir.** Bunun bircok tecriibesi de mevcuttur.*? itidal ve denge her
zaman agsiri uglara meyletmekten evladir.

2) Adalet (<l Dlac)

Adalet, hakka gore hiikim vermek, davranis ve hiikimde dogru olmak ve herkese esit
muamelede bulunmak gibi manalara gelen bir mastardir. islami literatiirde genellikle “gercege
uygun hikmetme, dogru yolu izleme, dirustliik, tarafsizlik, denge, denklik, esitlik, dizen,
takvaya yonelme” gibi anlamlarda kullaniimistir.43

“Hiikmiinde, ailesine karsi ve veldyeti altinda olanlar hakkinda édil davrananlar,
kiyamet giiniinde nurdan minberler iizerindedirler.”** “Adil olan kélenin sahitligi gegerlidir.”*>
“Cocuklariniza verdiklerinizde Gdil davranin”*® hadislerinde adaletin farkh bicimlerine isaret
edilmistir.

38 En’dm 6/102-103.

39 Kiyame, 75/22-23.

40 Bk. Zemahseri, Kessdf, 2/54; 4/662.

41 Mesela Bk. Mehmet Yolcu, Kuran’in Allah Tasvirleri, (Fenomen Yayinlari, Ankara 2023). 1-11, 12-27, 28-38.

42 Mesela bk. Sukrii Aydin, “Ebu Miislim Muhammed Bahr el- isfahani (6.322/ 934) ve Tefsiri”, Yiiziincii Yil Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisti Dergisi, Bahar-22, (2012). 133.

43 Bk. Sems 91/8, Stira 15, infitar 7-8, Tin 95/4,

44 Muslim, imare 18.

45 Buhari, Sehadat 13.

46 Buhari, Hibe 12,
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Kur’an-1 Kerim’de adaletle hilkmetmeyi emreden ayetler pek ¢oktur.*” Adaletin esasi
Allah’in Kitabi ile hiikmetmektir. Onun digina ¢gikmak ve onunla gatigan hikiimler vermek kisiyi
ayetlerin beyanina gore fdsik (ilke, hudut tanimaz), zdlim (hak-hukuk tanimaz) ve kdfir (hakki
ayakaltina alan) diye vasiflandirilmaya miistahak konuma dusirtir. 8

Bu ilkelere gbre adalet, baskalarinin gelisiglizel istek ve telkinlerinden etkilenmeyen
istikrarli bir dogruluk ve ahlak yasasina baglilik ile gerceklesen i¢ denge ve ahlaki/etik kemal
demektir.*

Kur'an kavramlari icinde “takva” ve “ihsan” ile yakin baglar bulunan kelimelerin
basinda “adalet” gelir. Onun icin Ragib (61.425/1033) bu konuda su degerlendirmeyi yapar:
“Adalet, borcunu vermek, alacagini istemektir; gorevini yerine getirmek ve hakkini almaktir.
ihsan ise borcundan daha fazlasini vermek, alacagindan daha azina razi olmaktir.”>°

islam nazarinda “Hak”, gercek bir kavram ve sabit bir yasa ilkesidir. “Adalet” ise, bunun
tizerine bina edilir. lyilige iyilikle karsilik vermek, zarar vermeyene zarar vermemek adaletin
geregidir. Bunun yaninda kotalige kotultkle karsilik vermek, haddini asana haddini bildirmek
de adaletin bir vechesidir. Onun icin islam hukukunda kisas, diyet, tazminat ve misilleme gibi
cezalara yer verilmistir.>! Kisisel c¢ikar saglama, akrabalik, diismanlik gibi hissi durumlar,
taraflardan birinin soylu veya siradan bir tabakadan olmasi, bedeni veya ruhi bakimdan kusurlu
bulunmasi gibi ahlak yasasini ilgilendirmeyen sebepler bir hakkin ihlalini, értbas edilmesini ve
sonu¢ olarak adalet ilkesinden sapmayi mazur gdsteremez.>? Zira “Eder hak onlarin keyfi
arzularina uysaydi géklerin, yerin ve bunlarda bulunanlarin diizeni bozulurdu” ilahi ilkesi daima
egemendir.>3

Antropoloji ve biyoloji gibi beseri disiplinlere gore insanda li¢ temel kuvve vardir.
Bunlar kuvve-i gadabiye, sehevaniye ve natika diye adlandirilan bu yeteneklerin dengede
tutulmasindan Ug fazilet dogar. Bunlar da hikmet, secaat ve iffettir. Adalet ise bu (¢ faziletin
gerceklesmesiyle kazanilan ve hepsini icine alan dérdinci temel fazilettir.>* Onun icin genelde
ulema adaletin ¢ sa¢ ayagi oldugu kanisindadir. Bunlar temel kaynak din (seriat), temel
vasitalarsa, Aristo’nun tabirleriyle “konusan kanun” demek olan hdkim ile “sessiz kanun”
demek olan para seklinde tespit edilmistir.>>

islam dini ve hukuku acisindan adalet miilkiin temeli sayilmistir. Burada miilk hem
hikimranlik hem sahip olma manasini tasimaktadir. Bunda hicbir Misliman ihtilafa diismez.

47 Mesela Bk. Nisa 4/58; Maide 5/42; Sad 38/26.

48 Bk. Maide, 5/44, 45, 47.

49 Bk. Maide, 5/8, En‘am, 6/115, 152, Nahl, 16/76, isra, 17/29; Furkan, 25/63, 67, 68; Feth, 48/29. Maide, 5/8, En‘am, 6/115,
152, A‘raf, 7/159, 181.

50 Ragib, Miifreddt, “husn” mad.

51 Muhammed ‘Ali et-Tehanevi, Kessdfu Istildhét el-Fundn ve’l-‘Uldm, Kalkiita 1862/istanbul 1404/1984, “adl” mad.

52 Bk. Al-i imran 3/75, Nisa 4/3, 129, Maide 5/8.

53 el-Mi’mindn 23/71.

54 ibn Miskeveyh, Tehzibu’l-Ahldk, 128, 137, 141; Gazzali, ihyd’, Kahire 1328, 3/53-55.

55 bn Miskeveyh, Tehzibu’l-Ahldk, 126-127.
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Nitekim Omer b. Abdiilaziz déneminden beri her Cuma namazinda hatip, konusu ne olursa
olsun, mutlaka bu konunun hulasasi sayilan Nahl 90. ayeti mutlaka okur ve cogun, manasini
da aciklar.

093838 (1l (Slaxs iy SIAS cUinl o s 380 53 Lol oLaddls Jaslly 32l &)
“Siiphesiz ki Allah adaletli davranmayi, iyilik yapmayi ve akrabayi gériip gézetmeyi
emreder. Her tiirlii haydsizligi, kétiiliigii ve azginligi yasaklar. Diisiiniip ders almaniz igin size

béyle 64iit verir.”>®

Adalet konusunda Mu‘tezile’nin ilgisini ¢eken asil mesele genel manada insanlari
ilgilendiren hak, hukuk ve adalet degil, kullarin fiilleri Gizerinde yogunlasan adalettir.>” Onlar
bu baglamda kullar ile Allah arasinda gecerli olan bir adalet ilkesine vurgu yapar. Mu‘tezile’ye
gore kisinin sorumlu ve yikiimli olabilmesinin en temel sarti muhtar ve 6zgir irade sahibi
olmasidir. lyilik ile kotilik, helal ile haram, emirler ile nehiyler arasinda secme 6zgirligi
bulunmayan bir kisiyi tercihlerinde sorumlu tutmak ilahi adalete sigmaz ve kelimenin tam
anlamiyla bir zulim olur. Allah kullarina asla zulmetmez ve zulme gecit vermez. Onun
Kitabinda zulme yer yoktur. Buna gore kisinin yapip etmelerinin gergek sahibi ve yaraticisi
bizzat kendisi olmalidir. insan giinah isliyorsa fiilini kendisi tercih edip yaratiyor, iyilik
yapiyorsa ayni sekilde fiilini kendisi tercih edip yaratiyor demektir. Mminin inang sistemi
tenzihe dayali bir eksen lizerinde durmalidir. Yani iman ve inan¢ konular tevhit ve adalet
ilkesi g6z 6niinde bulundurularak idrak edilmeli, zahiri manada bunlara ters gibi gelen
ibareler ve ifadeler tevil edilmelidir. Temelde sahih nakil ile akliselim her zaman uyum
icindedir; asla birbiriyle celismez ve catismaz. Naklin delil sayilabilmesinin sarti makul yani
akla uygun olmasidir. Sayet akil ile naklin uyumsuz oldugu tespit edilirse o zaman naklin akla
uygun bicimde tevil edilmesi zorunlu hale gelir. Bunun icin dilin tim imkanlari kullanilmahidir.
Nassin ibareleri dilbilim ve s6z sanatlari agisindan analize tabi tutulmali ve bu sekilde bir
¢6zim bulunmalidir. Eger bu da yetmezse o zaman s6zlin mecazi manasina yonelerek tevil
yapmak gerekecektir.>®

Mu‘tezile’nin bes esasi icinde en fazla vurgu yaptigi ve kendisini onunla tavsif edip
tanittigl tevhid ve adalet prensipleridir. “Adalet” ilkesi onlar icin siyasi bakimdan, 6nemli bir
mana tasimaktadir. Zira insanlarin kendi fiillerini bizzat yaratmis olmalari prensibi kabul
edildigi takdirde, halka zulmeden hikiimdarlarin Allah katinda sorumlu olacagi esasi da kabul
edilmis olunur. Birgok hikimdar yaptiklari kot isleri kadere baglayarak, kendilerini
sorumluluktan kurtarmak istemistir. Mu‘tezile ise, irade hirriyetini kabul etmekle, kotulik
yapan siyaset adamlarinin da, Allah’in adaleti icabi ahirette ceza gérecegini ima ediyordu.>®

56 Nahl, 16/90.

57 Adalet konusunda Mu‘tezile’nin 6nct alimlerinden Zemahseri’'nin “adéalet” kavramina dair yapilan su incelemeye bk. Haci
Cicek, “Zemahseri’nin, Kessaf'ta Adalet Kavramina Getirdigi Yorum ve Analizler”, RESS Journal Route Educational & Social
Science Journal, 8 (10), (2021). 136-145.

58 Demirci, Tefsir Tarihi, (IFAV Yay. istanbul 2010). 213-214.

59151k, Mu’tezile’nin Dogusu ve Keldmi Gériisleri, 70.
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3) Va‘d-Va‘id (ducsly ds o)

Kur’an-1 Kerim’de “va‘d” s6zcligii mana ve muhteva agisindan yuzlerce ayette s6z
konusu edilmistir. Bunlarin yarisi kadarinda bu kelime kimi zaman “miujde”, kimi zaman ise
“azap” anlaminda kullanilmistir. 6 ayette “vaid” kelimesi ise hep tehdit ve azap manasini
tasimaktadir.®® Bu agidan bakildiginda konu her firka ve taifeyi ilgilendirir. Onun icin hemen
her mezhep ve ekol onunla ilgilenmis ve kendilerine uygun bir izah tarzi gelistirmistir.

Bu mesele ile ilk ilgilenenler Havaric’tir. Birbirleriyle savasan sahabe konusunu tahlil
ederken bu konulara girmisler ve onlarin tovbe etmedikleri takdirde kafir olacaklarina ve
cehenneme gideceklerine dair kanaat belirtmislerdir. Bu baglamda Kur’an’da kafirlere
yonelik vaid ayetlerinin hedefinde miiminlerin de olacagini ileri slirmuslerdir.

Bu mesele, ilk defa Ebu’l-Huzeyl el-‘Allaf (61.235/849-50) tarafindan, miirtekib-i
kebireye yonelik ayetlerin izahi esnasinda Cenab-1 Hakk’in va‘d ve vaidinden doénip
doénmeyecegi hususunu tartisirken ele alinmistir. Onun bu konuyu Mu‘tezile’nin Bes Esas’i
arasinda saymasiyla mesele giindeme gelmistir.%*

Bu ilke, Mu‘tezile’ye gore Allah ile kullari arasinda gerceklesen sézlesmenin bir
neticesidir. Allah, iman edip salih amelde bulunanlarin mikafat alacagini, inkar edip kotuluk
yapanlarin ise cezalandirilacagini bildirmistir.62 Allah’in séziinden caymasi s6z konusu
olamaz.%® Allah buyik giinah isleyen kisiyi tovbe etmedikce affetmez. Bu nedenle onlar igin
sefaat de s6z konusu olamaz. Ayni sekilde Allah, iman etmis ve salih ameller islemis bir kisiyi
de odillendirmek ve cennetle mikafatlandirmak zorundadir. Cinkii cennete girmek de
cehenneme girmek de ilahi nizama gore sebeplere baglanmistir. Bu sebepleri belirleyen ve
kendisini onlara iltizam eden de bizzat Allah’tir. Buna gére mimin bir kisi sayet blylik glinah
islerse cehenneme gider ve orada ebedi kalir.5*

Blyuk glinah isleyenin diinyada ne mimin ne de kafir oldugunu ileri stirmekle
Havéric’den ayrilan Mu‘tezile, onun ebediyen cehennemde kalacagi fikrini benimsemesiyle
de onlarin goristine katilmis olmaktadir.

Mu‘tezile genelde va‘d ve va‘id gorislerini sdyle agiklamistir: insan akil sahibi bir
varliktir, fiillerinde 6zgiirdiir ve yaptiklarindan sorumludur. lyilik isleyenin miikafatsiz,
kotllik yapanin cezasiz kalmasi Allah’in adaletine aykiridir. Buyiik glinahlar tovbe etmeden
Allah’in lutfiyle veya sefaatle affedilmez. Sefaat sadece tovbe edenler, kiicik glinah
isleyenler, dolayisiyla cennet ehli icindir. Blylk giinah isleyen kimse kafir veya miimin olsun
kiyamet glinl ebedi azaba ugrayacaktir. Zira Allah, va‘dinden ve vaidinden asla donmez.

60 Muhammed Fuad Abdulbéki, el-Mu‘cem el-Mufehres li-Elfdz el-Kur’én el-Kerim, “v‘ad” md.; Ragib, Miifreddt, “v'ad” mad.
61 Kadi Abdulcebbar, Serh el-Usiil el-Hamse, 134-135.

62 Asr, 103/1-4.

63 Bk. Al-i imran 3/182, Nisa, 4/40, Nahl, 16/33-34, Hac, 22/10.

64 Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, 1/309.
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Mutlakiyetci kader inanci gibi meselelerde menfi tavir sahibi olmasi da bu ilkeden dogar.%®
Zeydiyye de, bu konuda, Mu‘tezile ile benzer gorisler ileri sirmektedir.

Ehl-i Stnnet alimleri genelde bliyik giinah isleyen miminin ebediyen cehennemde
kalmayacagi, gunahinin karsiigi kadar azap ¢ektikten veya Peygamber’in sefaatine nail
olduktan sonra, cennete girebilecegi gorisliini benimsemistir.

4) el-Menzile Beyne’l-Menzileteyn ((aidiel! o drall)

“Menzile” meselesi bliylk glinah isleyen mimin kisinin kiyametteki durumu ile ilgilidir.
Havaric bu kisiyi kafir gibi degerlendirip ebedi azaba miistahak sayarlar. Miircie ise glinahlar
mumin kigiye zarar vermez; salih amellerin kafire fayda vermedigi gibi, derler. Mu‘tezile bu
konuda ara bir ¢6ziim bulmaya ¢alismis gibidir. Ali ile Muaviye arasindaki ihtilaf ve gatismanin,
Sta ile Havaric arasindaki gerginlik, ayrica ginahi kafirlik sayan Hariciler ile ginahlarin
mimine/Mdusliiman’a esasl bir zarar vermeyecegini ileri siirerek bunu kafirlerin iyiliklerinin
kendilerine fayda vermeyecegi mantigiyla mukayese eden Miircie arasinda uzlasmazlik
Mu‘tezile’nin bu meselede uzun zaman sliren ugraslar neticesinde kismen kadim dinlerden
kismen de ¢agdas akimlardan esinlenerek: “Bliylik gtinah isleyen miimin, ne Miisliiman ne de
kéfirdir; ikisi arasinda bir yerdedir. Cehennemde ebedi kalacaktir ama azabi kdfirinki kadar
siddetli olmayacaktir” gorusine ulasmasina yol agmistir.%®

Mu‘tezile, “el-Menzile” konusunda islam nazarinda ciddiye alinan naslarda kayda deger
bir mesnedi bulamamistir. Yine de Cahiz (61.255/869), bu konuda kimi onemli ilkelere
dayanmasini bilmistir. Ona gore, islam her zaman orta yolu takip etmis ve herkese uglardan
uzak dengeli bir yol izlemelerini tavsiye etmistir.%” Bu acidan Vasil b. Ata’ya (61.131/748) el-
Menzile adl bir eserin izafe edilmis olmasi ilginctir ve bu da isin bastan beri bu minval Gzere
gittigini gbostermektedir.

“Mu‘tezile” isminin buradan kaynaklandigina dair goriis de yabana atilacak bir gérise
benzemiyor. Clinki onlar neredeyse her taifeden uzaklagsmis ve onlardan teberri etmiglerdir.
Vasil'in Hasan-1 Basri’den (61.110/728) bile uzaklasarak i‘tizal etmesinin ana uzlasmazlik
meselelerinden biri de budur.®® Ama onlar kurduklar diisiince sistemi icinde bdyle bir gériise
kanaat getirmeye mecbur kalmis gibidirler. Bu dislincenin tarihte ve eski kiiltlirlerde kimi
koklerine ulasmak da mumkundur.®°

65 Bk. Kadi Abdulcebbar, Serhu’l-Usili’l-Hamse, s. 666 ve el-Mugni,14/335, 337.

66 {lyas Celebi, “Menzile Beyne’l-Menzileteyn”, (DIA, Ankara 2004). 29/161-162; Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, 1/309-310.

67 Cahiz, el-Beydn ve’t-Tebyin, 1/173.

68 Ebu’l-Kasim el-Belhi/el-Ka’bi, el-Makdlat Zikr el-Mu‘tezile, (nsr. Fuad Seyyid, Fadl el-i‘tiz4l ve Tabakét el-Mu ‘tezile iginde),
(Tunus 1393/1974). 115

69 Bu konuda faydali bir tafsilat i¢in bk. Stkri Aydin, Kur’an’in Firkacilik Olgusuna Yaklasimi, s. 52-53. Aslinda bu yaklasimin
mesnetlerinden biri Tevrat’in mahlik oldugunu ileri siren Yahudilikten gelme Lebid b. A’sam olabilir. Bu goérisi ondan kiz
kardesinin oglu Talat almis ve bunu Kur’an’a uyarlamis gibi milahaza ediliyor. Bu sahis yasadigi ¢agda Zenadika’dan
addedilmistir. Ote yandan onun cebre iliskin yaklasimlarinin Eban b. Sem‘an, Ca‘d b. Dirhem (61.124/742) ve Cehm b. Safvan
(81.128/745) lizerinde etkili oldugu disiiniilmektedir. ilgingtir ki, Kaderiyye’nin kurucusu ve kader hakkinda ilk konusan kisinin
de Hiristiyanliktan gelip MUsliimanligini ilan eden Sdsen’in tilmizi Ma’bed el-Clihen?’dir. Bu akimin ikinci lideri sayilan Gaylan
ed-Dimeski’nin de ihtida etmis Samli veya Misirh bir Kipti oldugu ileri siiriilmektedir. islam, ahlak ve hukuku nazarinda kisilerin
gecmisleri ve irklari elbet bir suglama konusu yapilamaz. Boyle olsa o zaman halkin yiizde seksen-doksanini itham etmek
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5) el-Emr bi’l-Ma‘riif ve en-Nehy ‘ani’l-Munker (,Sial! e (Rilly Bgaalls oY)

Ma’rlfa taraf olmak ve minkere karsi gikmak, Misliiman iGmmetin 6teden beri bagh
bulundugu ve 6nemsedigi konulardan biridir. Hem Kur’an-i Kerim hem Siinnette bunu
defalarca vurgulayan cok prensibe ulasilabilmektedir.”®

“Ma’rif, akil ve seriatin iyi olarak nitelendirdigi fiilleri ifade eden bir isimdir; munker
de yine aklin ve seriatin benimsemedigi, yadirgadigi seylerdir.”’!

islam kaltird tarafindan ortaya konan kaynaklarda emir bi’l-ma‘rGf nehiy ani’l-
miinkere genis yer verilmesi ve bu ilkenin daha ¢ok hilkmi ve uygulanmasiyla ilgili yapilan
tartismalar, konunun islAm’in cemiyet hayati acisindan biyik 6nem tasidigini
gostermektedir. Mislimanlar tarafindan ortaya konan kiiltlir kaynaklarinin incelenmesinden
¢ikan sonuca gore emir bi’l-ma‘rdf nehiy ani’l-miinker, fert ve toplum hayatina din, akil ve
mageri vicdan tarafindan benimsenen inanglarin, degerlerin ve yasama tarzinin hakim
kilinmasi; dinin, aklin ve sagduyunun reddettigi her tiirli kotuliigin énlenmesi yolunda ferdi
ve toplu gayretleri, siyasi ve sivil 6nlemleri ifade etmektedir. Konuyla ilgili cok sayidaki ayet
ve hadis yaninda bilhassa, “Kim bir kétiiliik gériirse eliyle, buna glicii yetmezse diliyle onu
onlesin;, buna da glicii yetmezse kalbiyle kétiiliige éfke duysun; bu ise imanin en zayif
derecesidir’7> mealindeki hadis, islam’in ortaya koydugu diinya gériisii ve deger yargilarina
aykiri tutum ve davranislara kargsi fiili tedbirler almayi, s6zIi uyari ve psikolojik direnis
seklinde tepkiler gdstermeyi gerekli kilmistir. islam bilginleri bu tiir naslarin ferdi, sosyal ve
evrensel planda onemini dikkate alarak davet ve cihad seklindeki disa donuk faaliyetler
yaninda ice donuk islah calismalarinin gerekliligini de israrla belirtmislerdir.”3

Mutlak manada her mezhep ve firkada s6z konusu olan bu ilke islAm Ummetinin en
temel siarlarindan sayilmistir. Mu‘tezile bununla daha ¢ok kendi inang sistemi ve diislincesini
yaymay! hedefler. Bu ilkeyi genelde ters yonden isletirler. Yani oncelikle son maddede
zikredilen kalbiyle karsi ctkmak gerekir. Sayet onu so6zli bicimde ortaya koyma imkani varsa,
so6zIlU olarak onu dile getirmek ve zalim sultana karsi hak s6zu séylemek icap eder. Bunun
Otesine gecilebilirse o zamanda fiili isyan ve savasa bagvurmak lazim gelir. Hadiste gecen
rivayette ise burada zikredilenin aksine bir sira takip edilir. Yani rivayete gore kotuluk
oncelikle kuvvetle bertaraf edilir. Gli¢ yetmezse sadece dille miidahale edilmelidir. Ona da
glici yetmeyen kalbiyle miidahil olmalidir ki, bu da imanin en zayif halidir.”* Rivayetleri ve
hadisleri “mutevatir” ve “ahad” olarak iki kategoride degerlendiren Mu‘tezile, mitevatir

gerekecektir. Bu gibi kisilerin Emeviler tarafindan idam edilmelerinin nedeni, dini-ahlaki-hukuki esaslara dayanmaktan gok,
siyasi muhalif olmalaridir.

70 3/Al-i imran 104, 110, 114; 7/A’raf 157, 199; 9/Tevbe 71; 22/Hac 41; 31/Lokman 17.

71 er-Ragib el-Isfehant, Kur’én Kavrami Sézligi Miifreddt, cev. Abdulbaki Glines-Mehmet Yolcu, (4. Baski, Yarin Yayinlari,
istanbul 2015), “a-r-f” mad., 651.

72 Miislim, Tman, 78; Eb( Dav(d, Salat, 232.

73 Krs. Mustafa Cagrici, “Emir bi’l-Ma‘rif Nehiy ani’l-Minker”, 138-141.

74 EbG “Davad, Meldhim”, 17.
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olmayan rivayetleri/hadisleri, sahih olsalar ve muteber kaynaklarda yer alsalar bile, itikat ve
dislince sistemiyle alakali meselelerde delil olarak kabul etmemistir.”>

Kur’an-1 Kerim’de diger islami kaynaklarda ¢ocuklar, kadinlar, yaslilar, kimsesizler ve
¢alisamayanlar gibi kesimlerin haklariyla dini degerler, adalet, hirriyet, toplumsal baris, halk
sagligl, cevre, canli ve cansiz tabiat ve genel olarak insan haklari, ilim ve kiltir gibi degerlerin
ve amagclarin korunup gelistirilmesine 6zel 6nem verilmistir. Yani sira bunlara yonelik her
turli zararli ve yikici egilimlerin, faaliyetlerin etkisiz hale getirilmesi, genel manada islam’in
fitne ve fesat saydigi kotiliklerin bertaraf edilmesi istenmistir.

Mu‘tezile, iyiligi emretme ve kotulikten alikoymayi kalp ile baslatir. Eger bu
yetmezse o zaman dil ile de miidahale edilmelidir. Bu da yetmezse o zaman el ile miidahale
etmek gerekir. El ile miidahale de yetmezse kilicla miidahale edilir. Mu‘tezile bu gorisuni
Hucurat Suresinin 9. ayetine dayandirir. Goris ve te'villerini baskasina kabul ettirmek icin
Mu‘tezile bu ilkeye dayanarak zor kullanmistir. Ozellikle Kur’an’in mahlik oldugu gériisiini
Ummetin tamamina dayatmis ve bunu kabul etmeyen ulemaya —mesela Ahmed b. Hanbel’e-
karsi zor kullanmistir. Mu‘tezile bu emir-nehiy gorisinin bir geregi olarak immetin bir
“imam” (devlet baskani) tarafindan idare edilmesi gerektigi goriisinu de savunur.’®

Burada 6zeti verilen diisiince paradigmasi acisindan Mu‘tezile Kur’an, Slinnet ve Din
konularina bakarken hep bu fezlekeden bakmaktadir. Bu nedenle s6z konusu naslarda
zikredilen meselelerde temel kistas akil ve tutarhliktir. Onceden belirlenmis bu ana disturlar
tarafindan tasdik edilmeyen hikimler, kaideler veya ibareler akil ve mantik stizgecinden
gecirilir ve genel manada onlara uygun bir tevil veya tefsire gidilmesi kacinilmaz olur.

Mu‘tezile ve tefsiri hakkinda ilk asirlardan itibaren ciddi tenkitler ortaya konmustur.
Bu konuda en fazla emek sarf edenlerden biri ibn Kuteybe’dir (61.276/889). Te’vilu
Muhtelefi’l-Hadis adli eserinde o, Mu‘tezile’yi ve tevillerini yerden yere vurmakta bir beis
gormez. Onun bu eserde tenkitleri sadece Mu‘tezile ile sinirli degildir. O, topyekdn
kelamcilari agir ithamlar ve sert bir dille tenkit eder.””

Mu‘tezile'yi asirt uclarda tenkit edenlerden biri de Eb(’l-Hasan el-Es’ari’dir (6.
324/935-36). Su cumleler onun tenkitlerinden secilmistir: Onlar hevalarina gore tefsir
yaptilar; ne Rasdlullah, ne Ehl-i Beyt, ne sahabe, ne tabiin ve ne de ileri gelen seleften bir
rivayette bulundular. Allah’a iftira ederek dalalet iginde tefsir yaptilar. Bunlar dalaletin
onciuleridir. Mu‘tezile’den cahiller, dinlerinde onlari taklit ettiler. Cubbai gibi alimleri bile
Kur’an dilini bilmez, tefsirini Cubba dilinden yapardi. Kitabinda, mifessirlerden bir harf bile
rivayet etmemistir. O bu eserinde icinde dogan ve seytanin telkin ettigi vesveselerden baska

75 Krs. Hiiseyin Celik, “Mu‘tezile Mezhebinin Kur’an Anlayisi ve Gliniimiize Yansimalar”. islami ilimler Arastirmalari Dergisi 12
(Aralik 2022), 68.

76 Zehebi, et-Tefsir ve’l-Mufessirin, 1/371.

77 Mesela Bk. ibn Kuteybe, Te’vilu Muhtelef’i-Hadis, 80-83. Ozellikle Bakara 255, Yusuf 100, A’raf 179, Enbiya 87 ayetleri
baglaminda soyledikleri ve onlara getirdigi tenkitler manidardir.
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bir seye yer vermemistir.”® ibn Teymiyye (61.728/1328) ve ibn Kayyim’in (61.751/1350)
Mu‘tezile tenkitleri de, ¢gogun, hakaret ve asagilamalarla doludur. Halbuki tefsirle ilgilenen
ilim adamlarinin daha mutedil ve teenni ile hareket etmeleri sap ile samani birbirinden
ayirarak kimi yanhs saydiklari goris ve dislinceleri tahlil ve ¢o6ziimlemelere girmeleri
beklenir. Bir mezhebi toptan reddetmek veya bir alimi kdkten hakaretlerle yerden yere
vurmak kimseye bir fayda saglamaz.

1.2. Mu‘tezile Tefsirinin Ozellikleri

Mu‘tezile’nin oturan ana diisiincesine goére tefsir, bir uzmanlik isidir. Oncelikle Arapca
dil bilgileri lazimdir. Dini ilimler, fikih ve fikih usuli bu isin kaginilmaz sartlaridir. Bunlar
uzmanliga giris mesabesindedir. Tefsir alaninda asil uzmanlik usul-i hamse’yi kavramakla elde
edilir. Kur’an ve islam’i dogru anlamak ancak séz konusu usul-i hamse sayesinde miimkiin
olur. Onlar olmaksizin higbir bilgi ve uzmanlik saglkli, tutarli ve dogru tefsir yapma imkani
veremez. Bu, bitiin Mu‘tezile ulemasi tarafindan bdyle kabul edildiginden biz de bu
incelemede onlarca benimsenmis ve hakkin pusulasi gibi algilanmis bu kaideleri burada
kisaca 6zetleyerek Mu‘tezile’nin Kur’an ve tefsir konusunda neleri esas aldigini ve temelde
neyi gaye edindigini ortaya koymaya calisacagiz.

Simdi bu konuda 6nemli Mu‘tezile tefsirlerinden secilmis birtakim misaller verelim.
1.2.1. Mu‘tezile Tefsirlerinden Bazi Misaller

1-) Allah’in Sifatlari: Tenzih-Ta‘til: Mu‘tezile, Kur’an’da Allah’a yon, cisimlik, aza,
tesbih ve benzeri seyleri izafe eden ibareleri tevhit ve tenzihe uygun bigimde tevil eder. Allah
hakkinda yapilan tavsifleri géreceli kabul eder ve Sifatlarini da Zatindan ibaret sayar. Allah’in
gbérmesi, bilmesi, duymasi’® zatiyla birdir; O’nun zatindan ayri bu tiir bir sifati yoktur, derler.8°

2-) Biiyiik giinah isleyenin durumu: Mu‘tezile, bu konuda Nisa 93. dyetine dayanir ve
onu mutlak ve nihai hiikiim kabul eder. Ayet soyledir:

udae GIde 4 Jefs dials il 401 Cund g WL @ig5 55058 108855 Gedh ik (a3

“Bir miimini kasten éldlirenin cezasi ise, icinde ebedi kalacagi cehennemdir. Allah ona

gazap etmis, onu lGnetlemis ve onun i¢in pek biiyiik bir azap hazirlamistir.” 8

Burada Mu‘tezile, ayetin zahirine imtisak ederek onun sarih hilkmini nihai karar
kabul eder ve soyle der: “Biiyiik giinah isleyen kisi dinden ¢ikar, cehenneme miistahak olur.
Eger tovbe etmeden éliirse kdfir olarak ahirete intikal eder” kanisindadir. Ayetin sonundaki

78 Bu tiir hakaret iceren ifadeleri biitiin Mu‘tezile’ye yénelten Es’ar’nin bu tiirden gériislerini M. H. Zehebi ve i. Cerrahoglu
sadece aktarmakla yetinmisler; ilim ve irfan adina konusmalari gereken yerde nedense sessiz kalmayi yeglemislerdir. Ne
hikmetse tenkit ile hakareti tefrik etmeye bile cesaret edememislerdir. Bkz. M. Huseyn ez-Zehebi, et-Tefsir ve’l-mufessirln,
1/385-386; Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, 1/295-296.

79 Bk. En’am, 6/102, A’raf, 7/143, Kiyame, 75/23.

80 Kadi Abdu’l-Cebbar, Tenzihu’l-Kur’én ‘ani’l-Metdin, 358.

81 Nisa, 4/93.
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gazap ve lanet ifadelerini de buna delil gosterir.82 Bu nedenle tefsirlerinin neresinde bu
konudan bahsederlerse, hep burada 0Ozeti verilen dislincelerini agik¢a ifade etmekten
cekinmezler.

3-) Miimin — fasik — kdfir tanimlari: Bu konuda Mu‘tezile, Bakara suresinin 3 ve 4.
ayetlerine istinat eder. Ayetler soyledir:
§ Shes o ey ety gty - o8ty s R RIEI LA TR PR P Tos s oif 1 2 oes 2 %
853 Y05 Gl G J ol Ly Sl J 3 & G gie’d Gudlls Os0ih 28857 a3 & sllall & saty 5 aially ) se s Gl
D58 5% &b
“Ki onlar gaybe iman eder, namazi dosdogru kilar ve kendilerine rizik olarak
verdigimiz seylerden infak ederler. Yine onlar, hem sana indirilene hem de senden dnce
indirilenlere iman ederler. Ahiret giiniine ise yakinen inanirlar.”

Mu‘tezile, Bakara 3 ve 4. ayetlerine dayanarak imani séyle tarif eder: imdn (oLY):
Hakka inanmak, onu dil ile agik etmek ve amellerle bunu tasdik etmektir. Miindfik (53U))):
Diliyle sahadet getirdigi ve salih amel isledigi halde, kalben iman etmeyendir. Kdfir (,8&1):
sahadeti ihlal edendir. Fdsik (3«\)!) ise, sadece ameli ihmal edendir.?

4-) Sefaatin kismen reddi: Mu‘tezile, Ehl-i Siinnet tarafindan kabul edilen sefaati, bazi
Kur’an ayetlerine dayanarak reddetmistir. Mesela 33 &l Euafl 4;,—\3‘ Giaxs 138 el 5
Osyali b V3 008 Leke 850 V5 it Lk (0 V5 U i (B (0 (5385 Y a3 16805 el e a&ilEead

“Ey Isrdil Ogullari! Size ihsén ettigim nimetlerimi ve bir zamanlar sizi biitiin kavimlere
istiin kildigimi hatirlayin! Hem éyle bir giinden sakinin ki, o glin kimse kimsenin yerine bir sey
o6deyemez, kimseden bir sefaat kabul edilmez, kimseden bir kurtulus bedeli alinmaz ve hig¢

kimseye yardim da edilmez.”#

Mu‘tezile, bu ayete (Bakara 48) dayanarak biylk giinah isleyen miminlere sefaat
edilmeyecegi kanisina varmistir. Bu ilke adalet ilkesine zarar vermemek icin konmustur. Zira
Allah Teal3, glinahkara ceza vermeye, hayir isleyene ise mikafat vermeye mecburdur. Bu
nedenle O, glinahlarindan tévbe etmemis bir glinahkarin sugunu Kendisinin bu konudaki
beyani nedeniyle, affedemez ve bu affetme yetkisini kimseye veremez.8¢

5-) Sihir — Biiyiintin reddi: Mu‘tezile, cumhur tarafindan kabul edilen sihir ve biyiinin
gergekligini kabul etmez. Bunlar Mu‘tezile’ye gére insanlar lizerinde psikolojik tesirin sonucu
ortaya cikan olaylardir; hakikatleri s6z konusu degildir. Gerekirse bunun icin sahih hadisleri
de ya inkar ya da tevil ydnine giderler.8” Mu‘tezile, bu konuda Dinin naslarinda kendisine
istinatgah olarak kullanacak bir ibare bulamamisa benziyor. Her seye ragmen ona gore sihir

82 Kadi Abdu’l-Cebbar, Tenzihu’l-Kur’én ‘ani’l-metdin, 96.
83 Bakara, 2/3-4.

84 Zemahseri, Kessdf, 1/39.

85 Bakara, 2/47-48.

86 Zemahseri, Kessdf, 1/136-137.

87 Zemahseri, Kessdf, 1/173.



114
Mu‘tezile’nin Kur’an ve Tefsir Diisiincesi

ve blyl esassiz ve temelsiz gbz boyamasi ve el ¢abuklugu gibi beseri oyunlar lzerinde
kuruludur. Dinde hicbir temeli bulunmayan hilekarlik ve diizenbazliktan ibarettir.®8

6-) Beni Adem’in ziirriyetinden s6z alinmasi: Mu‘tezile, bu tiir bir eylemin hakiki
manada olamayacagini, bunun ancak bir temsili anlatim oldugunu savunur. Ayet metni
soyledir:

A 07 § o oe 15 ’:-Ey' RN e [ WAt esaiut PR T - 2 PSP
; @\éﬁ\}s)uu\u_\g_ugg\}m(,swud\;w\(_;p@W\}nge@)ﬁbweq\gﬁwﬁjm A5
OlilE e fe G

“Hani Rabbin Ademogullarinin bellerinden ziirriyetlerini almis, onlari kendilerine séhit
tutarak: “Ben sizin Rabbiniz degil miyim?” diye sormustu. Onlar da: “Evet, sdhitlik ederiz ki
sen bizim Rabbimizsin” demislerdi. Béyle yaptik ki kiydmet giinii: “Dogrusu bizim bundan
haberimiz yoktu!” demeyesiniz.”#

Mu'‘tezile, A’raf 172. ayetiyle agik¢a ifade edilmis bu hakikati, bir mecaz olarak anlama
egilimindedir. Ayni sekilde Ahzab 72. ayetinde s6zii edilen “Ademogullarindan séz
alinmasini” da temsili bir anlatim sayar. Ayet soyledir:

Jséx sl 08 &) Hadyl lass (e HRRETS (gilasg O 5B Jlanlls (25915 wizaldl J& Bl b3z G)
“Siiphesiz biz emdneti gbklere, yere ve daglara arz ettik de onlar onu yliklenmekten
cekindiler ve onun sorumlulugunu yerine getirememekten korktular. Ne var ki, onu insan

yliklendi. Bunca kabiliyet ve nimetlerle donatildigi halde yiiklendigi emdénetin hakkini
veremeyen insan ne kadar zdlim, ne kadar cahildir.”

Mu‘tezile, bu ayette yer alan anlatimi su sekilde te‘vil eder: “Bu bir istiaredir,
mecazdir, zahiri anlamiyla gerceklesen bir diyalog degildir, sadece bir temsil veya bir
tahyildir.%°

Mu‘tezile gorusleri bunlara dayali tefsirleri hakkinda ilk dénemlerden itibaren pek ¢ok
eser yazilmistir. Muhammed b. ishak en-Nedim’in ilk dénem islam kiiltiir atlasi niteligi tasiyan
el-Fihrist adli eserinde Besinci Makale Kelam ve Miitekellimler hakkinda olup bes fenden
olusur. Bu fenlerin birincinde Mutezile ve eserleri ele alinmistir.%?

1.3. Meshur Mu‘tezile Tefsirleri

A) Ebl Mislim (61.322/934), Muhammed b. Bahr — Cami’u’t-Te'vil li-Muhkemi’t-
Tenzil.®? Bu tefsir cok yayginlik kazanmamis ve giinimize gelememistir. Fahreddin-i Razi’nin,
Mefétihu’l-Gayb’te onun gérislerini 6zetledigi diisiiniilmektedir.®® Bu dénemde genelde ibn

88 Bu konuda ileri siirlilmis gorislerin makul bir tahlili icin Bk. Sukrii Aydin, “Bakara Stresi 102. Ayetinin Farkli Ceviri ve
Yorumlari Uzerine”, Islémi Arastirmalar Dergisi, 31/2 (2020), 204.

8 A’raf, 7/172.

% Zemahseri, Kessdf, 2/176; 3/564.

91 Bk. Muhammed b. ishak en-Nedim, el-Fihrist, editér ve miitercim, Mehmet Yolcu, (Gira Yayinlari, istanbul, 2017). 432-477.
92 Bu tefsir Serhu Te’vili’l-Kur’dn ve Tefsiru Ma‘énih adiyla da bilinmektedir.

93 Bununla beraber onun tefsirle ilgili tim gorisleri Dr. Hidir Muhammed Nebha tarafindan derlenmis ve mistakil bir eserde
yayimlanmistir. Said el-Ensari el-Hindi de Mefatthu’l-Gayb’te Eb( Muislim’e izafe edilen nakilleri derlemis ve tabettirmistir
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Mes’(id, ibn Abbas, Miicahid, Sa‘bi, Katdde, Rabi’, ibn ishdk ve Suddi sahabe ve Tabiin
ulemasinin gorislerine ve diger Selef alimlerine tefsirlerde miracaat edildigi gibi Eb( Mdslim
de tefsirinden onlarin goris ve yaklagimlarina dayanmis olmasi en dogal olandir. Onun
dayandigi yegane Mu’tezili tefsir kaynaginin Ebu Bekir el-Asam’in (61.200/816) Tefsiru’l-Kur’én
adli tefsir oldugunda kusku yoktur.®*

Mifessirlerin ondan aktardiklari nakillerden anlasildigina gore, Eb( Mislim, kimi hadis
ve rivayetlere itibar etmez ama Kur’an ile uyumlu olan ve saglam isnadi bulunan hadislere
deger verir ve onlari te’vilinin esasi yapar.®> Onceki ulemanin gériis ve diisiincelerine deger
vermekten ¢ok, kendi kanaat ve dirayetini 6ne cikarir, 6zgiinlige ve orijinallige alabildigine
0zen gosterirdi. Kur’an-1 Kerim’de mutlak manada nesh olmadigini savunan, ulemanin mensih
saydigi ayetleri yeniden ele alarak bunlarda neshin degil, tahsisin s6z konusu oldugunu ileri
stiren ilk mifessirin Ebu Miislim oldugu miilahaza edilmektedir.%®

Genelde tartismaci ve cedel metodunu kullanmasi EbG Muslim’in kelamci olusuyla
aklilestirilmektedir. O, Kur’an’i 6ncelikle Kur’an ile tefsire 6zen géstermistir. Bu metot tefsirde
en saglkli ve en 6nemli ydntemlerden biridir.°” Tefsirde ayetler arasindaki uyum ve ahengi,
miinasebet ve baglari dikkate alan®® Ebu Mislim, Dilin inceliklerini en mahir bicimde
kullanmistir. En inlG mifessir ve alimlerin goriislerine muhalefet etmekten ¢ekinmemis olmasi
da mesrebi icabi sayilmistir. Farkli ve aykiri goruslerini sergilerken olabildigince cok delil
sergilemeye calismasi da onun tefsirinin bir 6zelligidir. Mesela Bakara 260. ayetinde gecen
&anas ibaresini kendisine alistirmak seklinde tevil etmesi boyledir. Yine Bakara 35. ayetinde
gecen “cennet”in mahiyetini tartisirken bu cennetin gercek cennet olmadigini alti delil ile ispat
etmeye calisir.?® Bir de Ebu Miislim, Har(t ve Mar(t’a sihir bilgisi verildigini kabul etmez ve bu

hususta art arda dort delil siralar.19°

Eb( Mslim tefsirinin en iyi misallerden biri de su olabilir: “ve (Ey Muhammed!) elbiseni
temizle” %! Bu ayette s6z konusu olan “elbiseler” eslerdir/kadinlardir. Clinki “siydb” onlarda
kadinin kinaye yoluyla anlatilmasidir. Rasulullah hanimlari ve kadinlariniinkar ve isyan kirinden
arindirarak onlarin birer saliha miiminler olmalarinin éniinii agmalidir. ilk etapta hangi buuttan

(Kalktta/Hindistan 1921). Bu konuda tafsilat igin Bk. Aydin, Sukri. “Caglari Asan Yorumlariyla Mifessir Eb( Mislim el-
isfahani”. Kur’én ve Yorumu -ilk Ug Yiiz Yil-2. ilim Dallarinin Disiince Temellerini Arastirma Enstitiisii. (2019), ss. 103-122;
Demirci, Tefsir Tarihi, 218.

94 Bk. Brockelmann, GAL Suppl., Leiden 1937-1942, 2/984.

95 Bunun en agik misallerinden biri Ebu Mislim’in: “Sayet, Ras(lullah’tan gelen rivayetler olmasaydi, biz kiblenin yéniinii tayin
edemezdik. Clinki ayet bunu agikga géstermemistir” seklinde ifade edilen goristdur. Bir de Nisa 15 ve 16 ayetlerinde s6zi
edilen “iffetsizlik yapan kadinlarin cezalandiriimasindan” s6z eden ayeti tefsir ederken de Rasulullah’tan gelen hadislerden
cokca istifade eder. Krs. Razi, Mefdtih, 14/83.

% Krs. Subhf es-Salih, Mebéhis fi ‘Uldm el-Kur’dn, Dar el-‘ilm |i’l-Mel4yin, 17. (Beyrut 1988), 262-264.

97 Mesela Ebu Miislim, Al-i imran 110 ayetini 107 ayetiyle beraber ele alir.

%8 Mesela Bakara 105 ile 106 ayetlerini boyle ele alir ve buradan Kur'an’da degil, Seriatler arasinda nesh olabilecegini bu
yaklasimina bina eder. Ayni sekilde En’am 12 ile 13 ayetleri arasindaki miinasebeti gozetir Yer ile Gokler ve gece ile giindiiz
disinda kalan ne mekan vardir ne de zaman gikariminda bulunur ve bunun gayet giizel bir izah oldugunu belirtir. Bk. Razi,
Mefatih, ilgili ayetlerin tefsiri.

99 Bk. Razi, Mefdtih, 3/3, 14/46.

100 Bk, Bakara, 2/102 ayeti tefsiri.

101 Muddessir, 74/4.
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ve ufuktan soylendigi net anlasilamazsa da kadin ve erkegin birbirinin elbiseleri olduguna
vurgu yapan ayetle!% birlikte milahaza edildiginde bu yaklasimin pek yabana atilir bir tarafinin
olmadigi aciklik kazanir.

Ebu Muslim’in zihniyet, mantik ve diisinme bicimi acisindan tesirinde kalan pek ¢ok
mufessirden s6z edilmistir. Bunlarin dnde gelenleri, Kadi Abdulcebbar (61.415/1024), Tasi
(61.460/1068), Tabersi (61.548/1153), Fahreddin-i Razi (61.606/1209) ve ibn Tav{s'tur
(61.664/1267). Bunlarin farkli mezheplere mensup sahsiyetler olduklari ise izahtan varestedir.

EbG Mislim’in kimi kural disi goriis ve yaklasimlarindan kaynaklanan te’vil ve
aciklamalarina kendisinden bir asir sonra diinyaya gelen Unli Mu‘tezili mifessir Kadi
Abdulcebbar en makul ve tutarl cevaplari vermistir.1°®> Ama onlarin da mizan-i itidal ve en iyi
mudafii ise Fahreddin-i Razi"dir. Abdulcebbar’in tenkitlerini genelde Razi analize tabi tutar ve
cogun, Eb( Muslim’i hakli bulur. Fahreddin er-Razi, Ebu Mislim’in tefsirinde ince ve hikmetli
gorusler ve glizel sozler oldugunu dile getirir ve onu rahmetle anar. Bazen kendi gorisini
desteklemek, milhitlerin ortaya attigi iddialara cevap verirken Ebu Mislim’in goruslerinden
istifade eder. Aktardigi goruslerini takdir baglaminda kullandigi degerlendirme ctiimleleri
soylece siralanabilir: “Ebu Mislim Bahr el-Isfahani ne glzel sdylemistir”, “Bu hususta
naklettigimiz gorislerin en glzeli Ebu Mislim’e aittir”, “Ebu Muslim’in gorisi en glzel
gorastur.”, “Ebu Mduslim’in sdyledigi bizim gorlisimize uygundur”, “Tercih edilen goris

budur”, “Bana gére Ebu Miislim’in bu goriisii makul, ince ve dakiktir.” 104

B) Kadi Abdu’l-Cebbar (61.415/1024) — Tenzihu’l-Kur’dn an el-Metd’in. Adindan da
anlasildigi gibi Kur’an’a yonelik tenkitlere cevap lGzerinde yogunlagsmistir. Misir’'da 1329°da bir
cilt olarak basilmis, daha sonra da degisik baskilari yapilmistir. 19

Kitabin adindan da anlasildigi gibi bu eserin yazilis amaci Kur’an’a ve islam’a yénelik
distan ve icten gelen tenkit, istifham ve saldirilara cevaplar bulmaktir. Bu baglamda birbiriyle
tearuz ve tenakuz icinde olduklari ileri strilen ayetler ve ibarelerin dogru izahi icin caba sarf
edilmis, makul ve mutedil ¢cdziimler ve analizler yapilarak Kur’an ve islam her tiir noksanlktan
tenzih edilmek istenmistir. Bu konuda Abdulcebbar, hem akl, hem Kur’an ve Siinnet beyanini
hem de fen bilimlerini kullanmakta bir sakinca gormemistir. Onun bu eseri hem rivayet hem
dirayet tefsirleri kapsaminda ele alinabilir. Zira o bu eserinde nakilden ¢ok akla itimat etmistir.
Bu tefsire iliskin kitabin en dikkat ceken yonleri itikat ve lligat meselelerine, muhkem ve
miutesabihine yonelik izah ve degerlendirmelerdir.

Tenzihu’l-Kur’én an el-Metd’in kitabinin muhtevasina bakildiginda muellifin burada 848
siphe veya saldiri noktasi tespit ettigi ve hepsine uygun cevaplar verdigi gorilmektedir. Bu
problemlerin 436’sinin ilk 13 surede yer aldigl misahede edilmektedir. Mesela Bakara’da 91,

102 Bakara, 2/187.

103 Mesela bk. Bakara 58 ayetinde gecen “hitta” (dk>) kelimesinin Ebd Mdslim tarafindan anlamlandiriimasi ve bunun
Abdulcebbar tarafindan yapilan makul tenkidi.

104 Bk, Razi, Mefatih, 6/169-170; 7/14, 187; 8/43; 10/188; 12/167; 13/157, 192-193; 21/114; 22/111; 30/95; 31/29.

105 Genis bilgi icin Bk. Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, 1/327-343.
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Al-i imran’da 70 meseleyi ele almistir. ileri surelerde bu sayilar gittikce azalmakta ve ele aldig
son 53 surede 75 meseleye inmektedir. Bunun baslica sebebi, sonraki surelerin ¢ogunda
giindeme gelen problemlerin daha dnceki surelerde zaten tahlil edilip ¢é6zime kavusturulmus
olmasidir. Bu eserin metodu ise su ilkeler Gzerinde bina edilmis bulunmaktadir:

1) Dinde aklin yerini saglamlastirmak ve Kur’an’t anlamada nakillerden ¢ok, makul
olana itimat etmek.

2) Akhln hiiccetleri ile Kur’an’in hiiccetlerini uyumlu bigimde ele alip kullanmak.

3) Hadisler ve esbab-i niizul rivayetleriyle istishat etmek. Kadi, 4 surede 11 esbab-i
nlzul rivayetine yer vermis ve bunlarla kimi stiphe ve saldirilari bertaraf etmistir.

4) Hayattaki gergeklerle istishat etmek. Kadi, insan hayatinda apagik bigimde
gozlemlenen somut gercekler ve bedihi hakikatlerle istishat etmeyi yol edinmistir.

5) Kur’dn-1 Kerim’in her sure ve ayetinin ana mihveri tevhid ve addlettir. Bunlar Yiice
Allah’in ayrilmaz sifatlari oldugundan Kur’an’in her ayeti ve hilkmi bunlarinisiginda
ele alinmalidir.

6) Kur’an’in manalarini ve liigavi kaidelerini agiklamak, kavramlarin manalarini tespit
etmek. Belagat ve icazin olusmasini saglayan Kur'an’in séz ve ibarelerinin
dizimindeki glzellikleri ortaya koymak. Ayetleri bir bitin olarak ele almak, ele
alinan kavramlarin degisik s(irelerde ne gibi manalara isaret ettigini tespit etmek ve
bdylece onun anlamlarini net bicimde ortaya koymak.

7) Kur’an-1 Kerim’i Muhkem-miitesabih ve hakikat-mecaz buutlarinda ele almak. Bu
yaklasim, te'vile gitmenin en makul dini-ser’i delili ve vesilesidir. Kadi, bu amacla
“el-Mitesabih fi’'l-Kur’an” isimli bir eser de yazmistir.

8) Muhaliflerine karsi cevaplar vermek. Bu eserin yazilis amaclarindan biri de Cebr ve
Tecsimi esas alan Cebriye ve Miicessime firkalarini tenkit etmek ve onlarin Kur’an’a
aykiri bir yolda olduklarini ispat etmektir. Bunun yaninda Kadi, diger firka ve
mezheplere de tenkitler yoneltmis ve onlarin gorislerinin tutarsizhigini ilzam
yoluyla ortaya koymaya calismistir. Boylece muhaliflerinin meseleleri yeniden
dislinmelerine yol agmaya calismistir.

Tenzihu’l-Kur’én’in belli basli 6zelliklerine gelince onlari da soylece 6zetlemek mimkindur:
1) Disinmeye devaml tesvik edip taklide karsi amansiz bir savas vermek.
2) Her firsatta insanin gergek sorumluluguna vurgu yapmak.

3) Farkli dinlere mensup olanlari esasli ve kokli tenkitler yapmak. Onun bu konularda
yaptigi tenkitler her tir takdirin Gstlindedir.

4) Kur’an nazminin zahirine yonelik stphelerin igyliziini ortaya koymak ve makul
izahlarini yapmak.

5) Kur’an’in, Belagat ve icazinin olugsmasini saglayan sz ve ibarelerinin dizimindeki
glzellikleri nazara vermek.
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6) Tenzihu’l-Kur’én’in en 6nemli 6zelliklerinden biri de israiliyat konularina miisamaha
etmemesi ve onlara gegit vermemesidir.1%

C) Serif Murtada (61.436/1044), Alib. Tahir— Guraru’l-Fevdid Durratu’l-Kaldid. Kur’an’in
sadece Mu‘tezile inang sistemini ilgilendiren dyetlerini kendi acisindan aciklamayi hedefleyen
bir eserdir.2%” Cizgisi, Kddi Abdulcebbar’in cizgisine ¢ok yakindir. Bu nedenle burada ayrica
onunla ilgili 6zel izahata gerek kalmamistir.

D) Zemahseri (61.538/1144) el-KessGf an Hakdiki Gavamidi’t-Tenzil. Kur'an-1 Kerimi
bastan sona tefsir eden en meshur Mu‘tezile savunmasidir. Bu tefsir dili, kelime anlamlarini,
kelime koklerini ve gramer tahlillerini mahirane bir UslGpla kullanir. Bu alanda Ferra
(61.207/822) ve Ahfes el-Evsat (61.215/830) tarafindan kaleme alinan Me‘Gni’l-Kur’an adini
taslyan eserlerden hatiri sayilir bicimde istifade ettigi anlasilmaktadir.°® Bu yolla Mu'‘tezili
goruslere hal caresi bulamadiginda istiare, mecaz, temsili ve tahyili anlatim GslOplariniimdada
cagirir. Mu‘tezile gorislerine taassup derecesinde baglh olmasina ragmen Kur’an’in dil
ozellikleri, belagati ve mucizevi yonlerini ustalikla ortaya koydugundan eseri bircok farkh
mezhep mensuplari tarafindan da takdir edilmistir. israiliyata karsi daima dikkatli ve mesafeli
durmustur. Ahkadm ayetlerini taassuba girmeden tahlil etmistir.1%°

Zemahgeri, tefsirinde kiraatlere, mitesabih ayetlere, gramer ve dil bilim konularina
oldukga ilgi gostermistir. Kendi metodunu Kessdf in mukaddimesinde agik segik bir bicimde
dile getirmistir. Zemahseri kaynaklarini belirtmis, aklin 6nemini vurgulamis, Kur’an’in icaz
yoniine Ozenle egilmis, onun psikolojik ve ruhsal terbiyeye yonelik mesajlarini detayl ele
almistir.19 Bu eser Gzerine pek ¢ok hasiye ve talik yazilmistir.

Mu‘tezile’nin burada tadat edilen mifessirlerinden baska da tefsir yazanlari vardir ama
bu kadari da onlar hakkinda bir fikir vermek igin yeterlidir.

Sonug¢

Tarihte Muslimanlar arasinda ortaya ¢ikan siyasi iktidar anlagsmazliklari genelde
uzlasma ile neticelendirilememistir. Bundan kimi diisiince ekolleri ve itikadi firkalar
dogmustur. Havaric, Sia, Mu‘tezile ve Mircie bunlarin en gbéze carpanlari ve en etkili
olanlaridir. Sonralari bunlara Ehl-i Stinnet diye tabir olunan bir firka daha katilmistir. Selef
anlayis ve duslincesi de bu konularda glindeme gelen kavramlardandir ama o, bir mezhep veya
firka degil, bir yaklasim tarzi ve diistinus bigimidir. Burada tesmiye edilen firkalarin akla en fazla
onem vereni Mu‘tezile olmustur. Onun bu akilcihginin kimi hakh sebepleri de yok degildir. Bu
donemde terciime edilen eski Yunan ve Hint felsefeleri beraberinde bircok soru ve sorgulama

106 By konuda Bk. Muhammed Rabit Fuadi, Tenzihu’l-Kur’dn ‘an el-Metdin, Endonezya Sunan Ampel islam Universitesi,
Sarabaya 2010.

107 Bk. Zehebi, et-Tefsir ve’l-Mufessirin, 1/403.

108 Krs. ismail Caliskan, Siyasal Tefsirin Olusum Siireci (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2012), 95.

109 Bk. Bilmen, Bliyiik Tefsir Tarihi, 2/469-470.

110 Genis bilgi icin Bk. Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, 1/343-386; Mehmet Yolcu, Tefsir Usdlii, (Fenomen Yayinlari, Ankara, 2024),
225-231.
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getirmistir. Bu ortamda halkin (zerine gelen ve resmi iktidarin da tiim imkanlari sagladigi kimi
ecnebi unsurlar ve taifeler Muslimanlarin inang, ahlak, hukuk ve muamelatina yonelik
saldirilar baglatmistir. Neticede cemiyetin igtimai dinamikleri ve refleksleri kismen degismis ve
sahabe ile tabiin doneminin teslimiyetci ve uygulamaya 6ncelik veren nesillerinin yerine, daha
cok sorgulayan, aklen ve vicdanen mutmain olmak isteyen nesiller toplumun rengini belirler
konuma gelmistir.'!! Bu esnada genel manada Kelamcilar, 6zelde ise Mu‘tezile sz konusu
saldiri dalgalarina karsi durmayi kendine vazife bilmistir. Mu‘tezile, filozoflarin ve hekimlerin
kimi usul ve kaidelerini onlara karsi kullanirken zamanla gelistirdigi akil ve mantik bu metot ve
kurallarla yogrulmustur.

Zemahgseri’'nin Kegsaf'ini kessaf yapan, dakik kelime, kavram ve ibare analizleri, Arapga
ve edebiyati dizleminde Kur'an-1 Kerim’e getirdigi fevkalade tespitleri ve gelistirdigi essiz
yaklasimlaridir. 900 seneyi askin bir zamandir Kessaf't mutedil yaklasim sahiplerini soyle
dursun, hasimlarini hatta dismanlarini bile kendisine muhtag¢ konuma digsiren bu sahalarda
gelistirdigi derin, ¢apl ve orijinal degerlendirmeleridir. Bu agidan Kessaf, ilk donemlerden
sonraki asirlarda farkli mesrep, mezhep ve firkalara mensup dizinelerce tefsire kaynaklik
yapmis 6nemli bir tefsirdir. Yani Kessaf, Kur'anin mucizevi belagatinin anlasilmasi icin ¢ok
blyik emek veren ve 6nemli katkilar saglayan muistesna bir muellifin kaleminden ¢cikmistir.
Onun bu degerli hizmeti, muhalifler de dahil, herkesce aziz kabul edilmis ve degerli
bulundugundan iktibas edilmistir.

Neticede Mu‘tezile ayakta kalmak igin Kur’an ve Stinnet’e sarilmasi gerektigini daha net
bicimde anlamistir. Bu nedenle onlarin islam anlayislari ve Kur’an ile Siinnet kaidelerini izah
etmeleri, cogun, akla yatkin bicimde dile getirilmistir. ilke olarak onlar, islam’da akla aykiri
hicbir inang, ahlak, ibadet, hukuk ve sosyal hayat kaidesi olmadigini, olamayacagini iddia ve
ispat etmeyi siar edinmislerdir. (Bu iddiada Mu‘tezile yalniz degildir. Nassa baglilik ve selefin
yolunu ¢ok ciddiye alip dnemseyen ibn Teymiyye ve ibnu’l-Kayyim de bu konuda onlarla ayni
cizgidedir.) Tefsir ve izahlari da bu minval lizere gelismis ve yayginlik kazanmistir. islam
mezhepleri ve firkalari arasinda kimi anlasmazliklar ve catismalar zuhur etmis ve bu hal
nispeten tefsirlere de yansimistir. Bunlar dogal beseri hallerdir ve normaldir. Abes olan
buradaki ihtilaf ve anlagmaliklarin ucunu sivriltip onlari birer silah haline getirmek, Misliman
ummeti birbirine dusiirerek diisman yapmaktir. Higbir mifessirin boyle mesum bir emele
hizmet edecek kadar ebleh oldugu ileri striilemez.
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(o}

Hz. Peygamber (s.a.v) déneminde biitiin islami ilimlerin temeli atildig1 gibi fikih usuliiniin de temeli atilmistir. Hz.
Peygamber (s.a.s) bircok fikhi meselenin ¢ézimunde istilahlarini zikretmeksizin usul kural ve kaidelerinin nasil
kullanilacagini sahabeye talim etmistir. Muaz b.Cebel hadisi olarak bilinen meshur rivayette fikih usuliiniin en
o6nemli delillerinin sirasiyla Kitap, Stinnet ve ictihad (kiyas, istihsan, maslahat vb.) oldugu ortaya konulmustur. Hz.
Peygamber (s.a.v) hayatta oldugundan bu rivayette icma s6z konusu edilmemistir. Hz. Peygamber, sahabe ve
tabiin doneminde miictehidler ser’T delillerden ser’T hiikiimleri istinbat ederken bu yénde bir ihtiyag duyulmadig
icin fikih Gretiminde kullandiklari usul kaidelerini zikretme geregi hissetmemislerdir. Bu durum kabaca hicri ikinci
asrin sonuna kadar devam etmistir. Bu dénemde imam $éfii, bircok usulcii tarafindan ilk usul kitabi olarak kabul
edilen “er-Risale” adl eserini kaleme almistir. Risale ve daha sonraki donemlerde klasik olma vasfini kazanmayi
hak eden birgok fikih uslu kitabinin ilk ele aldiklari meselelerin birbirinden farkli oldugu gorilmektedir. Bu
tercihte bazen usulciiniin kitabinin basina aldigi ilk meselenin kendi agisindan fikih usuliiniin en 6nemli konusu
oldugu anlasiimaktadir. Bu baglamda imam Safii, Kerhi, Cessas ve Debdisi’nin usule dair eserlerinde bu durumu
gormek miamkiindir. Diger bazi usul kitaplarinda ilk segilen mesele dogrudan fikih usuliyle ilgili olmasa da yazara
gore sdz konusu meselenin kavranmasi usulciiye bircok konuda yardimci olacak ya da s6z konusu mesele
anlasilmadan fikih usulii mevzularinin geregi gibi kavranmasi mimkin olmayacaktir. Bakillani, Cuveyni, ve
Gazal'nin usul eserlerini de bu kapsamda degerlendirmek miimkindir. Calismamiz s6z konusu yazarlarin
kitaplarinda ele aldiklari ilk mevzularin neler oldugu ve bu mevzularin kitaplarin basina alinma nedeni lizerinde
durmak ile sinirli kalacaktir.

Anahtar Kelimeler: Fikih, Usul Eserleri, Delil, Miictehid, Mesele.

Abstract

Hz. Just as the foundation of all Islamic sciences was laid during the period of the Prophet (pbuh), the foundation
of the method of figh was also laid. Hz. The Prophet (pbuh) taught his companions how to use procedural rules
and rules in solving many figh issues without mentioning their terminology. In the famous narration known as
the hadith of Muaz b.Cebel, it is revealed that the most important evidences of the figh procedure are the Book,
the Sunnah and ijtihad (qgiyas, istihsan, maslahat, etc.), respectively. Hz. Since the Prophet (pbuh) was alive, ijma
was not mentioned in this narration. Hz. While the mujtahids during the period of the Prophet, the companions
and the Tabi'in were deducing the religious rules from the religious evidence, they did not feel the need to
mention the procedural rules they used in the production of figh, since there was no need in this direction. This
situation continued roughly until the end of the second century of the Hijri calendar. During this period, Imam
Shafii wrote his work called "er-Risale", which is considered the first method book by many ush scholars. The
Risale and many of the figh usil books that deserve to be considered classics in later periods are different from
each other. Appears to be different. In this choice, it is sometimes understood that the first issue that the
methodologist starts his book with is the most important issue of the method of figh from his point of view. In
this context, it is possible to see this situation in the procedural works of imam Safii, Kerhi, Cessas and Deb(isi.
Even though the first issue chosen in some other procedural books is not directly related to figh procedure,
according to the author, understanding the issue in question will help the proceduralist in many matters, or it
will not be possible to properly comprehend the figh procedural issues without understanding the issue in
question. It is possible to evaluate the procedural works of Bakillani, Cliveyni, and Gazali in this context. Our
study will be limited to focusing on what the first topics these authors deal with in their books and the reason
why these topics are included at the beginning of the books.

Keywords: Law, Islamic jurisprudence Works, Evidence, Lawyer, Subject.
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Giris

Klasik fikih kitaplarinin ilk bélimlerine bakildiginda neredeyse tamamina yakininda ilk
olarak namaza hazirlikla ilgili olan taharet, abdest, gusil vb. konularin ele alindig
gorilmektedir. Ayni durum fikih usulii kitaplari icin séylenemez. ilk bes asirda yazilan ve klasik
olma ozelligi kazanmis fikih usulG kitaplarinin bircogunun farkh konularla basladig
bilinmektedir. imam Safii’nin “Risdle’si” cumhura gore yazilmis ilk usul kitabidir. imam Safii
beyan konusuyla kitaba baslamis ve bu konuyu kitabin merkezine oturtmustur. Kerhi’nin ¢ok
kisa olan usul kitabinin killi kaideler ekseninde yazildig gorilmektedir. Cessas, ilk olarak
Hanefiler icin en dnemli usul konularindan biri olan am lafzin kat’iligi meselesini ele almistir.
Debdsi, fikih usuliiniin en 6nemli meselesi olarak degerlendirdigi ser’ delilleri ilk konu olarak
belirlemistir.

Bakillani ve Ciiveyni kisaca fikih ve fikih usull tariflerinden sonra kelamci kimliklerini
one ¢ikarmak suretiyle daha ¢ok kelami meseleleri konu edinerek kitaplarina baslamiglardir.
Gazaltise kendinden 6nce usul eserlerinde yer verilmeyen mantik ilmine ait bir 6zet ile eserine
giris yapmistir. Bu calismada s6z konusu usulcilerin kitaplarina farkli bir konuyla baslama
nedenleri ve bunun énemi Uzerinde durmaya ¢alisacagiz. Makalede s6z konusu edilen klasik
usul kitaplari kendilerinden sonra yazilan birgok usul kitabina kaynaklk etmistir. Bu sebeple
klasiklerin dnemseyerek ilk ele aldiklari konularin nedenleri Gizerinde durmak sonraki usul
kitaplarinin daha iyi anlasiimasina yardimci olacaktir. S6z konusu usul kitaplar lzerine
sUiphesiz bircok calisma yapilmistir. Fakat 6zel olarak makalemizde secilen konu hakkinda bir
¢alisma olduguna rastlayamadik.

1. imam Safii (6. 204/820) “er-Risale”

imam Safivnin hayatinin sonlarina dogru yazdigi “Risale” adli kitabi bircok yazar
tarafindan ilk fikih usGli kitabi olarak kabul edilmektedir.! Zannimizca ehl-i rey’in istihsan,
maslahat ve mefsedete dayanarak ictihad konusunda akla daha fazla alan agmalari, haberi
vahidin kabull konusunda 6ne sirdiikleri bazi sartlari ve ammin deldletinin kat’i olusunu iddia
ederek bircok rivayeti devre disi biraktiklari kabuliinden hareket eden imam $afii Risale’de
benimsedigi usGl anlayisinin merkezine yerlestirdigi “Beyan Teorisi” ile ehli reyin usul
anlayisinin hatali oldugunu ortaya koymaya calismistir. Risdle’de imam Safi’nin usdl
anlayisinin temelini “Beyan Teorisi” olusturmaktadir. S6z konusu teori marifetiyle imam
Safii’'nin fikhT meseleler hakkinda s6z soyleyecek kisilerin Kitap ve Siinnet’i esas almalari
gerektiginden hareket ettigi sdylenebilir. Zira O’na gore her tirlu fikhi meselenin ¢ézimi bu
iki kaynakta mevcuttur. Bu sebeple dini konularda mictehidin kendi kisisel goriis ve
dislncelerinden hareketle fetva vermesi dogru degildir. Risale’nin girisinden baslayarak
neredeyse kitabin ticte ikisini kapsayan? “Beyan Teorisi” nin merkezinde haber-i vahitlerin va’z
gecilmez bir delil oldugu ve Kitap’i ne sekilde beyan ettigi ile cok sayida 6rnek zikredilmistir.

1 Murteza Bedir, “Risale”, Tiirkiye Diyanet Vakfi isldm Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2008), 35/117.
2 Esas aldigimiz Arapga baski 601 sayfadan olusmaktadir. Arada bazen baska konulara deginilse de ana konunun haber-i vahitle
amel konusu oldugu sayfalarin “64-471” doért ylzden fazla oldugu goriilmektedir.
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Risale’de bu kadar merkezi konumda yer alan “Beyan Teorisi”nin daha iyi anlasiimasi
agisindan tizerinde kisaca durulacaktir. imam Safit’nin tarifine gére “Beyan asillari bakimindan
birlesik dallari ayri olan manalari icine alan bir isimdir.”3 Arap dilini iyi bilenler agisindan
beyanin cesitleri arasinda daha kuvvetli ve daha zayifi olsa da anlama da bir problem soz
konusu olmaz. Arap dilini geregi gibi bilmeyenler ise bu manalar anlamada ihtilafa
diismislerdir.* Kanaatimize gére imam Safil bu sézleriyle basta Ebu Hanife olmak iizere bazi
alimlerin  Arapg¢a’nin inceliklerine vakif olamamalari sebebiyle beyan teorisini tam
anlayamadiklarini bu sebeple daha cok akli delillere basvurmak suretiyle fikhi (iretimde esas
alinacak asillar konusunda blyik bir hataya distiklerini ima etmektedir.

Yiice Allah’in Kitabi’'nda kullarinin nelerle ibadet edecekleri konusundaki agiklamalarini
imam Safil bes maddede degerlendirmistir. (imam Safii kitabin basinda dért gruba ayirdig
beyani daha sonra bir maddeyi iki ayirmak suretiyle bes maddede degerlendirmistir.)®
Risale’de ele alinan beyan gesitlerini kisaca su sekilde 6zetlemek miumkindr:

a) Allah’in Kullarina Kitabi’nda Agikladigi Meseleler

“Hacci da, umreyi de Allah icin tamamlayin. Eger (diisman, hastalik ve benzer sebeplerle)
engellenmis olursaniz artik size kolay gelen kurbani génderin. Bu kurban, yerine varincaya
kadar baslarinizi tiras etmeyin. Iginizden her kim hastalanir veya basindan rahatsiz olur (da
tiras olmak zorunda kalirsa) fidye olarak ya orug¢ tutmasi, ya sadaka vermesi, ya da kurban
kesmesi gerekir. Giivende oldugunuz zaman hacca kadar umreyle faydalanmak isteyen kimse,
kolayina gelen kurbani keser. Kurban bulamayan kimse li¢ii hacda, yedisi de dondiigiiniiz
zaman (olmak lizere) tam on giin orug tutar. Bu durum, ailesi Mescid-i Haram civarinda
olmayanlar icindir.”® Sari ayette tutulacak orug¢ sayisinin on giin oldugunu agik¢a beyan
etmistir.”

Orucun farz kilindigi ramazan ayi, insanlara hiddyet rehberi olup onlara dogru yolu gésteren
ve hakki batildan ayirici en acik delilleri ihtiva eden Kur'an'in indirildi§i aydir. iste bu sebeple
icinizden ramazan ayina erisen orucunu tutsun...® Ayette orucun farz kilindigi ve bir ay oldugu
actklanmistir.

b) Allah’in Kitabi’nda Farz Kilip Agiklamasini Kismen Resuliine Biraktigi Meseleler

3 Eb( Abdillah Muhammed b. idris b. Abbas es-Safii, Risdle, thk: Ahmed Muhammed Sakir, (Misir: Matbaati Mustafa
Halebi,1938), 21.

4 Safii, Risdle, 21.

5 Safii, Risdle, 21-22.

6 e|-Bakara 2/196

7 Safii, Risdle, 21,26.

8 el- Bakara 2/185.

9 Safii, Risdle, 21,28.
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Namazlarin rekat sayilar ve zekatin verilme vakti gibi meseleler bu meyanda 6érnek
olarak zikredilebilir.®

“Ey iman edenler! Namaza kalkacaginiz zaman yiizlerinizi, dirseklere kadar ellerinizi ve -
baslariniza mesh edip- her iki topuga kadar da ayaklarinizi yikayin. Eger ciiniip iseniz, iyice
yikanarak temizlenin. Hasta olursaniz veya seferde bulunursaniz veya biriniz abdest
bozmaktan (def-i hacetten) gelir veya kadinlara dokunur (cinsel iliskide bulunur) da su
bulamazsaniz, o zaman temiz bir topraga yénelin. Onunla yiizlerinizi ve ellerinizi meshedin”.
11

“Ey iman edenler! Sarhos iken ne séylediginizi bilinceye kadar, bir de (yolcu olmaniz durumu
miistesna) clinlip iken yikanincaya kadar namaza yaklasmayin.”12

Sari ilk ayette abdestin nasil alinacagini bildirdigi halde tas ile temizlenme ve gusliin
nasil alinacagini beyan etmemis bunun aciklanmasini Hz. Peygamber’e (s.a.v) havale
etmistir.’® imam Safii abdestin nasil alinacagini Sari’'nin agikladigini zikretmesine ragmen
sozlerinin devaminda organlarin li¢c defa yikanmasi, dirsek ve topuklarin yikanmaya dahil
edilmesi gerektigi konusunda Hz. Peygamber’in aciklamalarindan bahsetmektedir. Aslinda
burada bir celiski yoktur. Zira imam S$&fii aslinda ayette abdestin ana hatlariyla anlatildigin
fakat az da olsa hatali anlasiimalarin 6niine ge¢mek igin Hz. Peygamber’in s6z konusu
aciklamalarda bulundugunu ima etmektedir. Hakkinda hi¢ agiklama olamayan ve tam
anlamiyla Hz. Peygamber’in aciklamalarina ihtiya¢ duyulan meseleleri muellif Gi¢linct kisimda
ele almaktadir.

c) Allah’in Kitabi’nda Farz Kilip Agiklamasini Tamamen Resuliine Biraktigi Meseleler

“Huzura kavusunca da namazi dosdogru kilin; ¢linkii namaz miminler (izerine vakitleri belli bir
farzdir. “Namazi dosdogru kilin, zekéti verin.”** “Hacci da, umreyi de Allah icin tamamlayin.”
15 Sart’ s6z konusu ibadetleri kitabinda farz kilmis sonra Resuli’ntin dilinden namazlarin rek’at
sayisini, vaktini siinnetlerini; zekat verilecek mallarin miktarlarini ve zamanini; hac ve umrenin
nasil ifa edilecegini beyan etmistir. Bu gibi amellerin Kitap’ta bircok érnegi vardir.1®

d) Allah’in Kitabi’'nda Olmayip Resuliiniin Koydugu Hiikiimler

“Rabbimiz! i¢clerinden onlara Senin ayetlerini okuyan, Kitabi ve hikmeti 6greten, onlari
her tiirlii kétiliikten arindiran bir peygamber génder.” '’ Ayette zikredilen “hikmet” kelimesini
imam Safii Hz. Peygamber’in siinneti olarak tefsir etmektedir.® Allah, Hz. Peygamber’e itaati
farz kilmistir. Hz. Peygamber de Allah’in kitabinda farz kildigi ibadetlerin nasil ifa edilecegini,

10 Safif, Risdle, 22.
11 el-Maide 6/5.

12 en-Nisa 4/43.

13 Safil, Risdle, 29.
14 e|-Bakara 2/43.
15 el-Bakara 2/196.
16 Safif, Risdle, 31.
17 el-Bakara 2 /129.
18 Safil, Risdle, 31

w
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kimlere farz oldugunu, bu farzlarin hangi vakte kadar devam edip devam etmeyecegini O’'nun
adina beyan etmistir. Hz. Peygamber’in siinnetindeki yer alan her sey, Kitap’ta yer alan
hiktmlerin bir nevi beyanidir. Bu sebeple Allah’in Kitap’ta yer alan emir ve yasaklarini kabul
eden kimse ayni sekilde Hz. Peygamber’e itaati emreden naslarin bir geregi olarak Hz.
Peygamber’in siinnetini de kabul etme zorunlulugu séz konusudur.?

e) Ogrenilmesinde ictihadin Farz Oldugu meseleler

imam Safit’'ye gore Sar’ bazi farzlan ictihad yoluyla bulmalari konusunda kullarini
imtihan etmistir.20 “Nerede olursaniz olunuz, yiiziiniizii o yana gevirin.”21 ayette zikredilen
“satr” kelimesi Kabe'nin bulundugu taraf anlamina gelir. “Cihet” “tilka” kelimeleri de bu
manaya yakin olmakla beraber lafizlari faklidir. Muellif siirlerden getirdigi 6rneklerle “satr”
kelimesinden cihet veya yonin kast edildigini dolayisiyla Kabe’yi gorenlerin bizzat ona dogru
dénmesinin gerekli oldugunu; géremeyenlerin ise Kabe’nin oldugu tarafa dénmesinin yeterli
olacagini bunun da ancakictihad ederek belirlenebilecegini ifade etmektedir. “O, yildizlari kara
ve denizin karanliklarinda yol bulasiniz diye sizin icin var edendir....”?* “Daha bircok alémetler
yaratti. insanlar geceleyin de Allah'in yaratti§i yildizlarla yénlerini bulurlar.”?3 Sari, séz konusu
ayetlerde zikredilen alametler ve akillarini kullanmak suretiyle kullarinin dénmekle
emredildikleri Kabe’yi bulabileceklerini ortaya koymaktadir. Bu alametlerin nasp edilmesi
ictihad yapabilmeleri icin kullara yapilan beyan tiriindendir. 24 Bitlin bu 6rnekler ortaya
koymaktadir ki hi¢c kimse dini bir mesele hakkinda ilimsiz (delilsiz) bu helal bu haramdir deme
yetkisine sahip degildir. “Bosanan kadinlar iddetlerinin sonuna varinca, onlari giizelce tutun,
yahut onlardan giizelce ayrilin. Iginizden iki 4dil kimseyi sahit tutun...” 25 ayette zikri gecen adil
kimselerin 6zelligi ve kiblenin tayini gibi meselelerin tespiti ancak kiyasla olur. Kiyas ise daha
Oonce Kitap ve Siuinnet’te zikredilen naslara muvafik olan bir takim isaretleri talep etmek
suretiyle meseleyi ¢6ziime kavusturmaktir.2®

imam Safil, ilmin ancak Kitap, Siinnet, icma ve Kiyas’a dayanabilecegini iddia
etmektedir.?’” Boylece imam Safi'nin bu iddiasindan fikhi tiretimin ancak Kitap ve Siinnet’te
var olan bir esasla baglanti kurmak suretiyle olabildigince objektif delillere dayanmasi gerektigi
sonucunu c¢ikarmak yanlis olmayacaktir. Dolayisiyla 6zellikle maslahat, zaruret, istihsan,
umUm-i belva, amel-i ehl-i medine gibi mictehidin subjektif gorislerini ifade eden yontem ve
deliller vasitasiyla yapilan fikhi Gretimin imam Safil tarafindan kabuli mumkin
goziikmemektedir.

19 Safif, Risdle, 33.

20 Safii, Riséle, 22.

21 el-Bakara 2/150.
22 En’am 6/97.

23 en-Nahl 16/16.

24 Safii, Risale, 34-38.
25 et-Taldk 65/2

26 Safii, Risale, 39.

27 Safit, Risale, 39.
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imam Safi'nin beyan teorisi sonraki usulciiler tarafindan ciddi sekilde ele alinip
tartisilmis 6zellikle imam Safii’nin beyan tarifi elestirilere muhatap olmustur.?®

Kanaatimize gére imam S$afi’'nin beyan teorisini bu denli merkeze almasindaki asil
sebep; Ozellikle Hanefilerin; ammin umamu, maslahat, zaruret, istihsan, umime-i belva, vb.
subjektif yontemler araciligiyla bircok haber-i vahidi devre disi birakmalarinin biiyik bir hata
oldugunu ve bu sekilde bir fikhi Gretimin mimkiin olamayacagini ortaya koymak oldugu
soylenebilir.

2. Ebii’'l-Hasen el-Kerhi (6. 340/952) “Usul”

Kerhi (6.340/952)'nin usul kitabi genis hacimli olmasa da gliniimuze ulasan Hanefilere
ait en eski usul kitabidir. Kitapta yer alan genel ilke ve kurallar, (kavaid-i kiilliye)>® Hanefi
mezhebinin fikih anlayigini yansitmasi ve birgok fikhi meselenin ¢dziimiinde ¢ok dnemli bir rol
ustlenmistir. Hacmi kiiglik olan bu eserin kendinden sonraki 6zellikle Hanefi cevreler tizerinde
¢ok dnemli etkileri olmustur.

Kerhi’nin usulti; Eb( Hanife, Ebx Yasuf ve imam Muhammed gibi Hanefi mezhebinin
kurucu imamlarinin goruslerinin dayandigi genel ilke ve kurallari tespit etmek amaciyla kaleme
alinmistir.3°

Kerhi, muhtasar isimli fikih kitabinda neredeyse her konuya dair usul kitabinda yer alan
asillari zikretmeye 6zen géstermis bu yoniyle de diger muhtasar eserlerden ayrilmistir. 3!
Boylece muellif flirG fikih ile onun Gzerine bina edildigi asillari vererek fikhin arkasinda yatan
mantik ve felsefeyi okura kazandirmayi hedeflemis gibi gérinmektedir.

Kulli kaidelerin icaz yonu ¢ok kuvvetlidir. Zira birkag kelime ile fiirG fikha dair ¢ok genis
manalarin ifade edilmesi miimkiin hale gelir.3? Bu durum fakihin birkag ilke vasitasiyla ytzlerce
fikhi meseleyi 6grenip hafizasinda tutmasina ve sonraki nesillere patrik bir sekilde aktarmasina
olanak saghyordu.

islam fikhinda yer alan kiilli kaideler birden ortaya ¢ikmamistir. Tedrici olarak fikih
ilminin gelisip olgunlasmasiyla birlikte biiyik muctehidler, killi anlam ifade eden lafizlari ser’?
naslarin delaletinden, fikih usuli ilkelerinden, hiikiimlerin illetlerinden ve akli prensiplerden
istinbat etmislerdir. Killi kaidelerin ortaya ¢ikmasinda Hz. Peygamber’in hadisleri ¢ok etkili
olmustur. Ornegin “Zarara karsilik zarar vermek yoktur”. Kiilli kaidesi ayni zamanda bir hadis-i
seriftir.33 Kulli kaidelerin kullanimi konusunda Hanefiler diger mezheplere énciiliik etmislerdir.

28 jhsan Akay, Safit Usll Geleneginde imam $afi'ye Muhalif UsQlt Gorisler (Diyabakir: Dicle Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitls(, Doktora Tezi, 2015),17-38.

29 Kulli kaide su sekilde tarif edilmistir: Konusu altina giren hadiseler hakkinda genel hukuk kurallarini igeren az lafizla ¢ok
mana ifade eden metinlerdir. Bkz: Ahmed b. Seyh Muhammed ez- Zerka, Serhu Kavaidi’l Fikhiyye, 34; Ali Pekcan, islam Hukuku
Literatiiriinde Fikhin Genel -Kurallarina Dair ilk Risale (Kerhi'nin "el-Usul" Adli Risalesinin Ceviri ve Dederlendirilmesi) 16/ 2,
294.

30 H. Yunus Apaydin, “Kerhi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islém Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2022), 25/286-287.

31 Orhan Engakar, HanefT Fikih Literatiiriinde Gelenek Olusturan Kayip Bir Metin: Muhtasari’l-Kerhi, 26-37.
32 7erka, Serhu Kavaidi’l Fikhiyye, 34.
33 Zerka, Serhu Kavaidi’l Fikhiyye,36.
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ibn Niiceym’in (6.970/1562) “el-Esbah ve’n-Nezair”in mukaddimesinde verdigi bilgilere gére
Hanefi mezhebinde kullanilan on yedi adet killi kaideyi bir araya getirip derleyen ilk kisi Ebu
Tahir ed-DebbAas’tir.3* Daha kuvvetli olan goriise gére Kerhi, Debbas’tan bu on yedi ilkeyi almis
onlara baska ilkelerde ekleyerek ilke sayisini otuz yediye cikarmistir.3®

Debbas ve Kerhi ayni donemde yasadiklarindan onlarin kiilli kaidelerin toplanmasinda
onciliik ettigini®® daha sonra Debusi, Nesfi ve ibn Niiceym gibi fakihlerin ise killi kaidelerin
sayllarinin artirilmasi, serh edilmesi vb. konularda biyik katkilarinin oldugunu séylemek daha
dogru olacaktir.

Mezheplerin kurucu imamlari ve onlarin talebeleri tarafindan ortaya konulan fetvalarin
cok buyilk yekln tutmasi sebebiyle bunlarin ezberlenmesi zor oluyordu. Bu sebeple sz
konusu fetvalari kulli kaide ve esaslar altinda toplama ihtiyaci hissedildi. Bu sahada yazilan
eserlerin mukaddimelerinde binlerce meseleyi ezberlemenin glgligliinden hareketle genel
hikimlerin tespitinin bir ihtiyag ve zaruretten dogduguna isaret edilmistir. Kerhi bu iste 6ncu
bir rol oynamis ondan sonra gelen alimlerde bu alanda biyiik bir mesafe kat etmislerdir.3’
Karafi, killi kaideleri 6grenmenin fikih ilmi acgisindan kisiye c¢ok onemli katkilarindan
bahsetmektedir. KUl kaideler ser’i hiikiimlerin esrarlarini anlama konusunda kisiye yardim
eder. FarQ fikhin killi esaslar tGzerinden degil de ciiz’i meseleler lizerinden tahri¢ edilmeye
kalkisiimasi durumunda, fiir0 meseleler arasinda tenakuz dogar, meseleler birbirine karisir,
aklin bu meseleleri idrak etmesi zorlasir ve miictehidler biyiik zorluklarla karsi karsiya kalirlar.
Bu durumla muhatap olan alimin ici daralir imidi kesilir. Sayilamayacak kadar fir( meseleleri
ezberlemek zorunda kalir. Omrii bos yere gecer hedefledigi seylere ulasamaz. Halbuki
meselelerin killi kaideler tzerinden ele alinmasi halinde bir¢cok fliri meseleyi ezberlemeden
ve aralarinda tenakuza dismeden kurtulur en kisa zamanda ilmi hedeflerine ulasir ve igi
genigler.38

Ali Himmet Berki’ye gore ¢oziilmesi cok uzun zaman alacak fikhin bazi zor ve muglak
meselelerinin hallinde killi kaidelerin biylk etkisi vardir. Diger yandan, fakih bir meselede
dogru zannettigi hiikmi bir miiddet sonra uygun bulmayarak o gériisiinden dénebilir. iste kiilli
kaideler fakihin bu ve benzeri durumlara diismesini dnemli 6lglide onler. Bu fayda disinda kdlli
kaideler Gzerinde inceleme ve arastirma yapmak fakihe hukuki yatkinlk, basiret, itminan ve
meleke kazandirir.3°

34 7eyniiddin b. ibrahim, ibn Nuceym, el- Esbah ve 'n-nezair,14; Ahmed b. Muhammed Hanefl Hamevi, Gamzii Uy(ni’l- Besair,
Serhu’l Esbah ve’n-Nazair,1/35.

35 Zerka, Serhu kavaidi’l fikhiyye, 38.

36 jzmirli ismail Hakki, fim-i Hiléf, Haz: Sirri Fuat Ates,199.

37 Mustafa Baktir, isldm Hukukunun Genel Prensipleri, 34/204.

38 Ahmed b. idris el- Karafi el-Fiiruk, thk. Omer Hasan Kiyyam, 1/ 62-63; Baktir, isldm Hukukunun Genel Prensipleri, 208; ihsan
Akay, “Klasik Fikih Literatariindeki Kiilli Kaidelerle Mecelle’deki KillT Kaidelerin Karsilagtiriimasi”, Sarkiyat ICSS’17: Uluslararasi
Sosyal Bilimler Kongresi, Sarkiyat Vakfi, Sarkiyat Arastirmalari Dernedi ve e-Sarkiyat ilmi Arastirmalar Dergisi yayinlari, (2017),
271.

39 Ali Hikmet Berki, Hukuk Mantigi ve Tefsir,120-121.
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izmirli, kiilli kaidelerin kendi 6zlerinden dolayi bizzat fukaha arasinda makbul birer delil
oldugunu, ihtilafin ise bazi ilkelerin kabull ve tatbikinde meydana geldigini belirtmektedir.%°

Kerhi'nin usul kitabi Nesefi tarafindan gizel bir sekilde serh edilmistir. Bir kisminin asil
kulli kdide oldugu tartismali da serhde kirk tane asla yer vermistir.*

Amacimiza uygun olarak kitapta yer alan ilk asil Gizerinde kisaca durmak istiyoruz.
“Yakin ile sabit olan bir sey, sek ile zail olmaz.” Nesefi, bu ilkenin 6rnegi olarak abdest ile ilgili
bir 6rnek vermektedir. Abdest aldigini kesin olarak bilen bir kisi hadesten stiphelenirse abdestli
oldugu kabul edilir. Clink(i abdest aldig1 kesin, bozuldugu ise stiphelidir. Abdestsiz oldugunu
kesin olarak bilen kisi, abdestli oldugundan sliphesi olsa abdestsiz olduguna hiikmedilir. Clinki
abdestli oldugu siipheli abdestsiz oldugu ise kesindir.*?

“Sek ile yakin zail olmaz” ilkesi istishabin bitin tirlerinin fikri temelinin alt yapisini
olusturmus, isldam hukuk diisiincesince kabul gérmiis bircok degerin ve yiiksek hakikatlerin
kendinde vicut buldugu killi kaideler arasinda miistesna bir yere sahip olmustur. Bu sebeple
s6z konu ilke islam fikhinin temeli kabul edilen bes temel ilkeden biri kabul edilmistir.*?

Mustafa Hulusi Muradi Glizelhisar’ye (6.1215/1800) goére kulli kaideler, dort asli delil
olan Kur’an, Siinnet, icma ve Kiyas'tan alinmistir ve yine sdz konusu delillerden birine
dénmektedirler.4

Dislincemize gore Kerhi'nin bu ilkeyi kitabinin basina koymasinda iki sebep etkili
olmustur. Bunlardan biri usulle; digeri fliruyla ilgilidir. Soyle ki Hanefilere gére ammin delaleti
kat’i oldugundan haber-i vahid gibi zanni delillerle tahsisi cdiz degildir. Fakat imam Safii basta
olmak tzere cumhur bu gorise karsi gikarak ammin deldletinin zanni oldugunu bu sebeple
haber-i vahid gibi zanni bir delil ile Kitab’in amminin tahsis edilebilecegini ifade etmiglerdir.
Kerhi de bu meselede mezhebin goérisiinin hakliligini ispat sadedinde bu ilkeyi kitabinin
hemen basinda zikretmistir. FirQ ile ilgili olan sebebe gelince s6z konusu esas fir( fikihta
bircok meselenin ¢dziminde* fakihlerin yolunu aydinlatmis onlara rehberlik etmistir. Bu
oneminden dolayi ilk ilke olmaya daha layiktir denebilir.

3. Cessas (6. 370/981) “el- Fusal fi’'l-Usal”

Cessas’in, “el- Fusdl fi'l-Usal” adli usGle dair kitabi Hanefi mezhebinin bize kadar gelen
ilk fikih usali kitaplarindan oldugu kabul edilmektedir.4®

-Kitabin bas tarafinin olmadigi iddialari bir kenara birakilirsa- elimizde var olan
ntushadan hareket ettigimizde Fus(l’de ilk konunun am lafza ayrildigi gorulmektedir.?’

40 fzmirli, ilm-i Hildf,197.

41 Nesefi Necmiiddin Ebu Hafs Omer, Serhu Usuli’l Kerhi, 93-140.

42 Nesefi, Serhu Usuli’l Kerhi, 93.

43 Ali Bardakoglu, “Istishab”,Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2001), 23/381.

44 Mustafa Guzelhisari, Mendfi’ti’d-dekdik fi serhi Mecdmi‘i-| hakdik, 16; Ali Bakkal ve Zehra Sula, Mecelle’deki Kiillf Kaidelerin
Genel Kural Tipi Diger Kavramlarla lliskisi Ve Bunlarin Delil Olus Keyfiyeti 2/43/100.

45 Hasan Yakut, Sek ile Yakin Zail Olmaz Fikih Kaidesinin Felsefe ile Olan iliskisi, 129/143-162.

46 jzmirli, Hilaf, 15.

47 EbG Bekr Ahmed b. Ali er-Razi Cessas, el-Fusdl fi’l-usdl, 1/40.
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Cessas’in am bahsini kitabinin ilk meselesi olarak ele almasi bagl bulundugu Hanefi mezhebi
acgisindan da hayati 6neme sahiptir. Zira bu mesele usulde Hanefilerle Safiiler arasindaki en
onemli ihtilaf konusunu teskil etmektedir.

Risale’de imam Safii’nin ilk olarak beyan meselesini ele aldigi ve “Beyan Teorisi’ni
usGlin merkezine yerlestirdigi ve kitabinin ¢ok biyik bir bolimiini bu meseleye ayirdigi daha
dnce belirtilmisti. Cessds, imam Safi'nin “Beyan Teorisi”ne karsi amm’in kat’iligini éne
cikarmak istediginden bir nevi imam Safii'ye cevap niteliginde bu meseleyi éne aldigini
soylemek mimkindir. Mdiellifin am lafzin delaletinin kat’it oldugunu Uc¢ bashk altinda
ispatlamaya calistigi goriilmektedir.

a) itibar Edilmesi Gereken Zahirler

Cessas, bu baslik altinda amm lafzin delaletinin kat’i oldugunu ispat sadedinde bazi ayet
ve hadislerden érnekler vermektedir.*® ibn Omer’in rivayetine gére Hz. Peygamber’e ¢él veya
1ssiz yerlerde bulunan yirtici ve diger hayvanlarin ugrak yeri olan sularin hiilkmui (s6z konusu
sularla abdest veya gusiil alinmasinin céiz olup olmadigi) soruldugunda Hz. Peygamber: “Su iki
kulle oldugunda pislenmez”*° buyurdular. Soru necasetlerin hitkmi hakkinda oldugu halde Hz.
Peygamber, yirtici ve diger hayvanlar hakkinda mutlak bir cevap vermistir. Cessas’in
degerlendirmesine gore bu cevap yirtici hayvanlarin artiginin necis oldugunu géstermektedir.
Aksi taktirde Hz. Peygamber onun hikminu ayrica ayrintili bir sekilde agiklamasi gerekirdi. Bu
ve benzeri érnekler hiikiim verilmesi icin dikkate alinmasi gereken zahir lafizlardandir.>°

“Kadinlarinizdan ddetten kesilmis olanlarla, heniiz ddet gérmeyenler hususunda
tereddiit ederseniz, onlarin bekleme siiresi (¢ aydir. Hamile olanlarin bekleme siiresi ise,
dogum yapmalariyla sona erer...”51 ayette hamile kadinlarin bekleme sureleri kendinden
onceki bolime (adetten kesilen ve adet gérmeye kadinlar) atfedilse de hiikmi onlara dahil
olmayip, hamile kadin hakkinda iddet stresi dogumla tamamlandigl dyetin zahirinden ayeti
duyanlar tarafindan hig bir beyana ihtiyac duyulmayacak sekilde anlasiimaktadir. S6z konusu
ayette zikredilen “ecel” kelimesinin iddete has bir kelime olmadigi gerekgesi lizerinden ayetin
tam manada agik olmadigi iddialarina gelince bu dogru degildir. Ciinkl ayette gegcen “ecel”
kelimesini isiten muhataplar s6z konusu kelimeden iddet manasinin kast edildigini higbir
aciklamaya ihtiya¢ hissetmeden hemen anladiklarindan ayrica bir beyana ihtiyac
hissetmezler.>? Cessas, bu baslik altinda verdigi diger érneklerde de lafzin umim ifade eden
zahir lafizlariyla amel edilmesi gerektigini bu lafizlar hakkinda muhataplar acisindan ayrica bir
beyana ihtiya¢ duyulmadigini belirtmektedir.>® Fakat s6z konusu delillerin &mmin kat’iliginin
her yerde gegerli oldugunu ispatlamaktan uzak oldugu gorilmektedir. Zira cumhur az da olsa

48 Cessas, Fusil, 1/40-44.

49 Ebu Davud, “Taharet”, 33; Nesai, “Taharet”, 44.
50 Cessas, Fusdl, 1/40-41.

51 et-Taldk Suresi 65/4.

52 Cessas, Fusil, 1/42.

53 Cessas, Fusil,1/42-44.
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bazi durumlarda ammin kat’iligine karsi degildir. Onlar ¢ogu yerde bu kat’ilige karsi
¢ikmaktadir.

Asil tartisma konusu, kendisi ile umim mu husus mu kastedildigine dair bir delil
bulunmayan mutlak am lafizlarin delalet alaninin ne oldugu meselesidir. Hanefilere gore tahsis
edildigine dair hicbir ser’t delil olmadik¢a am lafzin biitiin fertlerine deldleti kat’idir. Cumhura
gore ise am lafzin bitin fertlere delaleti zannidir. Zira istisnalar bir tarafa birakilirsa Kur’an ve
Stnnet’in am lafizlar ¢ogunlukla tahsis edilmistir. Hanefiler, am lafzin tahsisten sonra geri
kalan fertlerine delaletinin zanni oldugu goéristindedirler. Hanefiler, am lafzin delaletinin kat’?
oldugu gorisinde olduklarindan baslangicta zan ifade eden dhad haber ve kiyasla tahsis
edilmesini kabul etmezler. Cumhura gore ise Kur’an’in am ifadeleri zan ifade ettiginden haber-
i vahid ve kiyas gibi zanni delillerle bastan tahsis edilebilir. Zira Kur’an’in umim ifade eden ¢ok
sayida ayeti ahad haberle ve kiyasla tahsis edilmistir. Ammin kat’iligi meselesi ayni zamanda
bircok fiirG meselede kendini gostermektedir.>*

Hanefiler'in ammin deldletinin kat’i oldugunu savunmalarindaki en 6nemli husus, Safii
ve Hanbeliler basta olmak tzere cumhurun Kur’an’in umim ifade eden cok sayida ayetini
Ozellikle ahad haberle tahsis ederek bir nevi islevsiz hale getirmeleridir. Hanefiler bu tavrin
hikimler konusunda Kur’an’in merkezi konumuna golge duslrecegi ve onu ikinci plana itmek
anlamina gelecegini endisesi duyduklari izlenimi vermektedir. Bu konuda Hanefiler Kitap’in asil
oldugunu ve oncelikle onun hikimlerinin korunmasinin esas olmasi gerektiginden hareket
ederken; Safiiler ise Kitab’in esas olup zaten korundugunu asil ihmal edilen haber-i vahidlerin
korunmasinin daha elzem oldugu gorisinden hareket ettikleri séylenebilir.

Cessas, am bahsi altinda ikinci konu olarak lafzin hakikat ve mecaz anlaminda
kullanilmasi durumunda nasil amel edilecegi konusunu ele almaktadir. Hakikat, lafzin dilde vaz’
olundugu anlamda; mecaz ise lafzin hakiki anlaminin terk edilip vaz’ olundugu mananin disinda
kullanilmasidir. Lafiz, biri hakikat digeri mecaz anlam ifade edecek sekilde kullanildiginda
hakikate hamledilmesi gerekir her hangi bir delalet olmadan mecaza gidilmez. Clink{ yaygin
olan, ismin vaz’ edildigi anlamda kullaniimasidir. Kerhi lafzin ayna anda hem hakiki hem de
mecaz anlaminin dikkate alinarak amel edilmesinin caiz olmadigini belirtmektedir. “Bosanmis
kadinlar kendi kendilerine ii¢ hayiz miiddeti beklerler.”55 ayette zikredilen “kur” sozcligu
hakiki anlamda hayiz, mecaz anlamda ise temizlik anlamina gelir. Herhangi bir delalet
olmadigindan hakiki anlam ile amel etmek vaciptir.56 Bu sozleriyle Cessas, bu konuda Hanefi
mezhebinin hakliligini ortaya koymaktadir. Cessas tek lafizla ismin iki manayi icine alacak
sekilde kullanimina karsi ¢ikmaktadir. Kerhi, tek lafiz ile ismin hem kindaye hem de sarih
anlamda kullanilmasinin caiz olmadigini ifade etmektedir. Lafiz mutlak olarak zikredildiginde
kinaye olduguna dair herhangi bir delalet yoksa sarih manaya hamledilir. Sahabe de ayni
sekilde bir lafizla iki mananin kast edilmeyecegi konusunda ittifak etmislerdir.>’ Cessas’in

54 Ali Bardakoglu, “Am”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1989), 2 /552.
55 el-Bakara 2/228.

56 Cessas, Fiisul,1/ 46.

57 Cessas, Fiisul,1/ 47, 50.
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hakikat-mecaz, sarih- kinaye meselelerini de am konusu kapsaminda kitabin hemen basinda
zikretmesi s6z konusu meselenin am konusuyla yakin iliskisinden kaynaklamaktadir.

4. Bakillani (6. 403/1013) “et-Takrib ve’l-irsad”

Rivayete gore Bakillani’nin “et-Takrib ve’l-irsad” el-Kebir, el-Evsat ve es-Sagir” olmak
lizere Ui¢ kitap yazdigi bizim su an elimizde olan kitabin “et-Takrib ve’l-irsad es-Sagir” oldugu
ifade edilmektedir. el-Kebir- ve el-Evsat glinimiize ulasmamistir.>®

Zerkesi (6.794/1392) “imam Safiv'den sonra gelen usulcilerin, fikih usuliiniin konularini
beyan, serh ve genis izahatlar yaparak kolaylastirdiklarini belirtmektedir. Daha sonra gelen iki
kadi ehl-i siinnet’ten Kadi Eb(i Bekr b. Tayyib ve Mtezili Kadi Abdulcebbar b. Ahmet kisa ve
0zIU ibareleri genislettiler, ima ve isaretlerdeki kapahliklari ¢ozdiiler, miskil konulara ¢6zim
urettiler onlardan sonra gelenler de onlarin izinden gittiler.”>® Zerkesi’nin bu séziinden
Bakillant’nin sonraki usulctler tzerinde ¢ok buyilk etkisinin oldugunu sonucuna ulagmak
muamkuindur. Zerkesi, et-Takrib ve’l-irsad’in sadece bir mezhebin usul kitabi olmadigini bu
ozglin yoniyle en énemli ve en Ustiin kitap oldugunu iddia etmektedir.®® Aralarinda, Amid,
ibni’s Siibki, ibn Teymiyye ve Sevkani gibi bircok usdlcii irsdd’dan 6nemli nakillerde
bulunmustur.®! Basta dgrencisi Cliveyni olmak lizere Baci, Gazali, Amidi, Razi gibi énde gelen
birgok usulct de Bakillani’nin goruslerinden fazlasiyla istifade etmistir. Cliveyni “et-Takrib”
kitabini 6zetledigi “Telhisu“t-Takrib” adinda bir eser yazmis ve el-Burhan isimli kitabinda iki
yerde kitabin ismini vererek toplam yiiz elli yerde ondan nakilde bulunmustur. Baci, “lhkdmu*l-
Usadl” adh kitabinda Takrib’in ismini sadece bir yerde zikretmis, altmis bir yerde ise Bakillan'nin
gorislerine isim vermeden atifta bulunmustur. Sirdzi“Serhu®l-Luma”da irsad’a dayanarak
gorusler bildirmektedir. Zerkesi, Bahru’l-Muhit'te bes yilizden fazla yerde Bakillani’den
nakillerde bulunmaktadir. ibnii Neccar, “Serhu Kevkebi’l Minir” namindaki kitabinda
yetmisten fazla yerde irsad’a atif yapmistir. el-Makdisi, “ed-Diirerii’l-Levémi fi Tahriri Cemi’l-
Cevami“kitabinda ¢ogunda isim zikretmeden seksen sekiz yerde isim vermeden Bakillani'ye
atifta bulunur. Kadi Ebu Ya’la ibni Ferrd “Udde”de yirmi alti yerde Bakillant’nin goriislerine
referans vermektedir. Tufi “Serhu Muhtasar-1 Ravda” da otuz yedi mevzuda Bakillani’ye atifta
bulunur. ibnii’s-Siibki, “ibhac”da irsad’dan ¢ok sayida nakilde bulunmaktadir.®?

Mdellifin yasadigi donemde us@lin temel calisma alani olan lafzin manaya deléleti
mevzuu hem keldmi hem de fikih usGli calismalarinin merkezinde bulunuyordu. Ozellikle
Mutezile’nin itikadi anlayisinin oturdugu bu dil teorisi fikih usGli konularinin da temelini teskil
ediyordu. Bu baglamda Bakillani’nin de doneminin canli ve hararetli ortami iginde yerini almis
dil konularinin hakim oldugu fikih us@lini kelami ve lugavi tartismalar temelinde ele aldigi
gorulmektedir. Bakillani bab basliklarinin altinda fasil seklinde béliimler agarak meseleleri ele

58 Abdulhamid b. Ali Ebl Zlneyz, “et-Takribve’l-irsdd’in Mukaddimesi, Bakillani, Eb( Bekr Muhammed b. Tayyib b.
Muhammed el-Basri,et-Takrib ve’l-irsdd es-Sagir,1/88.

59 Ebl Abdullah Bedreddin Muhammed b. Bahadir b. Abdullah ez-Zerkesi, el-Bahrii'l-Muhit fi Usuli'l-Fikih,1/3.

60 Zerkesi, el-Bahrii'l-Muhit,1/5.

61 Kutub b. Mustafa Sanev, “Erdu’l-Kadi Ebi Bekr el-Bakilléni ve Eseruhd fi ‘ilmi Usali’l-Fikih”, Yiiksek Lisans Tezi), 609.

62 Eb() Ziineyz, “et-Takrib ve’l-irsdd’in Mukaddimesi, 95-97; Abdulbasit Saltekin, “Bdkilldni’nin et-Takrib ve’l-irsdd Adli Eserinde
Tahsis Kurami”, (yuksek lisans tezi),14.
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almis, eserine hem mitekellimin hem de fukahanin fikih ve fikih usGli tanimini yaparak
baslamistir.53

et-Takrib ve’l-irsad’dan once usul konularinin tam anlamiyla tertip edilip mustakil
boéliumlere gore tedvin edilmedigi iddia edilmistir.®4 Bitiin usul konularini bir araya getiren ilk
usul kitabi Cessas’in el-Fusul kitabi olmakla birlikte et-Takrib ve’l-irsad’in ondan daha kapsamli
ve Ustlin oldugu usul ilminin adeta iki kadi Bakillani ve Abdulcebbar eliyle kemale erdigi iddia
edilmistir.5> Buna karsin izmirli ismail Hakki (1869-1946), Bakillani’nin Kelam ilminde ¢ok
yiksek bir makamda oldugunu, fakat fikih usuliinde ayni seviyeye cikamadigini belirtmektedir.

Bunun sebebi fikih usuliiniin Bakillani’den sonra inkisaf ederek en olgun seklini almis olmasidir.
66

Bakillani “et-Takrib ve’l-irsad” adli kitabina fikih ve fikih usulinl tarif ederek
baglamistir. Fikih [igatte bilmektir. Araplar “alime ve fekuha” fiilinin kullaniminda her hangi
bir ayrim yapmamislardir. Konunun uzmanlari ise istilah manasinda iki fiilin anlamini
ayirmislardir. Fukaha ve Kelamcilara gore fikih, inceleme ve arastirma yoluyla mikellefin
fiillerinin ser’t hikimlerini bilmektir. Haram, helal, icab, ibaha ve nedb gibi. Zira bu hikiimler
akil yoluyla bilinemez. Bakillani’nin degerlendirmesine gore fikih kelimesi nahiv, tip ve felsefe
konusunda uzman olan kisiler hakkinda kullanilmaz. Sadece mukellefin fiillerinin hiikiimlerini
ser’an bilen fakihler hakkinda kullanilir.6” Fikih usulii ise mukellefin fiilleriyle ilgili hikimleri
bilmeye yarayan ilimlerin ashdir. Mikellefin fiillerine ait hiikiimleri bilmek ancak kat’i delilleri
ve emareleri arastirmak ve incelemekle mimkindir. Bu inceleme ve arastirma mikellefin
fiilleriyle ilgili bilginin hasil olmasina yol agmaktadir. Bu bilginin hasil olmasi bazen kat’i
delillerle bazen de zanni delillerle olmaktadir.®®

Bakillant’nin degerlendirmesine gore fikhin Uzerine insa edildigi ilimler, fikih usuliine
dayanmak zorundadir. inceleme ve arastirma yoluyla ulasilan deliller, miikellefin amelinin
hikminin bilgisini elde etmede birer asildir. Zira s6z konusu deliller elde edilmeden
miukellefin fillerinin hikminid elde etmek mumkiin degildir. Ser’t delillerin mertebelerinin
arastirihp incelenmesi sonucu onlar hakkinda edilen bilgi, mukellefin fiilinin hiikmU hakkinda
bilgi sahibi olunmasina olanak saglamaktadir.®® Bu bilgi olmadan fikhin delillerinin incelenmesi
mumkun degildir.

Bakillani, et- Takrib’de fikih ve usul tariflerinin hemen ardindan giris mahiyeti
tasimakla beraber daha ¢ok kelamla ilgili bahisler olan ilim, akil, tanim nazariyesi, delil, nazar,
fiil gibi mevzulara yer vermis ve bunlarin fikih us(li ile baglantisi hakkinda da bilgi vermistir.”°

6!

@

Hafsa Kesgin, “Bakilléni et-Takrib ve’l-irsdd es-Sagir isimli Usdl Eseri”, 20/1/358.

64 Sanev, Erdu’l-Kadi Ebi Bekr el-Békillani ve Eseruhd fi ‘ilmi usili’l-fikih,17.

65 Eb( Ziineyz, “et-Takrib ve’l-irsdd’in Mukaddimesi, 94

66 izmirli, “Eb0 Bekir Bakilléni’, 2/5-6/166.

67 Bakillant, et-Takrib ve’l-irsdd, 1/85-86.

68 Bakillani, et-Takrib ve’l-irsdd, 86.

69 Bakillani,et-Takrib ve’l-irsdd, 86.

70 Esref Altas ve ilyas Yildirim, “Békilldn”, islam Diisiince Atlasi, https://islamdusunce atlasi.org/bakillani/63

N o



135
Mustafa Boliikbasi

Fikih usQli eserlerinde yer alan bilgi teorisi aslinda kelam ilminin bir konusu oldugu
halde bazi kelamcilar bu meseleyi yazdiklari fikih usGli eserlerinde ele almislardir. Simdiye
kadar yapilan tespitlere gore fikih usGli eserlerinde bilgi teorisine yer veren ilk iki kisi Kadi
‘Abdulcebbar (v. 415/1025) ve Bakillantdir. Bilgi teorisinin fikih usulline girisi bazi usulciler
tarafindan elestirilse de Gazali gibi bircok usulcii tarafindan bu gelenek strdirilmustar.”?

Bilgi teorisi, tabiri digerle ilim nazariyesi bilgi kapsamina giren bitln ilimlerin temelini
olusturmaktadir. Bilgi teorisi bashgl altinda ilim dallarinin dereceleri ve degerleri ortaya
konmaya calisilir. Kisilerin bilgilerinin tard, givenilirligi ve seviyesi tespit edilmeye c¢alisilir. Bu
sebeple islam disiiniir ve keldmcilari da kitaplarinda 6énce ilmin ne anlama geldigini
aciklamakla baslamislardir. Bunu yapmalarinda asil maksatlari, en saglam metot ve ilkeler
1siginda ilmi faaliyetleri surdirerek belirledikleri hedeflere emin ve saglam adimlarla vasil
olmaktir.”?

Bakillani, ilmi, “Malumu oldugu gibi bilmek” olarak tarif etmistir. Tarif demek bir seyi
malum oldugu hal Gizere beyan etmektir. Bu tarif iime dahil olmayanlari disarida tutmus onunla
ilgili olani da icine almistir.”® Bakillant daha sonra bilginin kadim ve hadis olmak tizere iki kisma
ayrildigini belirtmistir. Kadim bilgi Allah’in ilmi oldugundan hadis, araz veya cinslerden bir cins
degildir. Kadim bilgi zorunlu (izdirari) olarak veya istidlall bir yolla olusmaz onu
yanhslayan/olumsuzlayan karsit bir bilgi s6z konusu olmadigi gibi her hangi bir sinir ile de
tahdit edilemez.”* Bilginin ikinci tiiri hadis bilgi olup yaratilan melek, insan cin ve digerlerinin
bilgisidir. Hadis bilgi zorunlu (izdirari) ve istidlali ya da nazari bilgi olmak tizere kendi arasinda
ikiye ayrilmaktadir. Zorunlu bilgi duyu organlari ve kendiliginden duyu organlari disinda ortaya
¢ikan bilgiler seklinde iki kisma ayrilmaktadir. Zorunlu bilgilerin bes duyu organi ve nefiste
ibtidai olarak gerceklesen bilgi olmak tizere alti yolu vardir.”> istidlali ya da nazari bilgi ise ancak
inceleme ve distinme sonucu hasil olan bilgidir. Bakillan’nin ilim, tarif, nazar ve delil gibi
keldami mevzulari bir usul kitabinin girisinde zikretmesinin sebebi bu konularin usulle olan
iliskisidir. Zira ser’t deliller Gzerine yapilan arastirma ve inceleme (nazar) sonucunda ulasilan
hikim fikih usuliiniin en 6nemli islevi konumundadir. Ayrica basta ser’i hilkiim olan vacib,
mendub, mubah, haram, mekruh vb. hikiimlerin dogru tarifini yapmak miukellef agisindan
elzemdir. Ayrica am, has, musterek, nas, zahir, mitesabih, hafi, micmel vb. lafizlarin tarifinin
de dogru yapilmasi varilacak hiikiim acisindan son derece énemlidir. Ozetle Bakillaniilim, tarif,
nazar, delil gibi mevzularin kelamf alt yapisini bilen usulclintin ser’? hiikiimleri ser’? delillerden
istinbat ederken daha isabetli ictihadlarda bulunabilecegi ve hata yapma ihtimalinin azalacagi
gerceginden hareket ettigini soylemek mimkinddr.

5) Debisi (6. 430/1039) “Takvimii’l-edillefi’l-usal”

71 Davud Esit, “Klasik Dé6nem Fikih Us(li Eserlerinde Bilginin Kisimlari”19/1,144-146.

2 Huseyin Atay, “Bilgi Teorisi”, 29/8.

73 Bakillani, et-Takrib ve’l-irsdd, 88.

74 Bakillani, et-Takrib ve’l-irséd, 92; Esit, “Klasik Dénem Fikih Usilii Eserlerinde Bilginin Kisimlari”,146.

5 Bakillani, et-Takrib ve’l-irsdd, 92,95-96; Esit, “Klasik Dénem Fikih Usilii Eserlerinde Bilginin Kisimlari”,150.
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Debdsi, Cessas'in talebesi olan el-UstrGseni'den ilim almistir. Ebu Hanife ile kurulan
K(fe Mektebini Cessas ileriye tasimis, Deb(si ise bu mektebin devamini saglamistir.”®

Debdsi klasik Haneft usul teorisinin gercek kurucusu kabul edilebilir. Zira kendinden
sonra gelen ve Hanefi usul geleneginin en 6nemli kitaplari kabul edilen Serahsi’nin UsGl’U ile
Pezdevi’'nin Kenzi'l-visGli’'niin hem muhteva hem sekil bakimdan Takvimi’l-edille’ye tabi
oldugu séylenebilir. Nitekim ibn Hald(n, Debdsi’nin kiyas teorisinin gelisimine olan
katkilarindan dolayr fikih usulG ilminin olgunlagsmasinda bulyik pay sahibi oldugunu
vurguladiktan sonra, Takvimi’l-edille’nin fukaha yontemine gore yazilmis en glizel usul
kitaplarindan biri oldugunu ifade etmistir.Takvim{’l-edille delil anlamina gelen “hiiccet” terimi
etrafinda dizayn edilmis bir usul kitabidir. Debdsi, hiiccetlerin akli ve ser‘? olmak Ulzere ikiye
ayrildigini belirtmektedir. Fikih usulinin aslini tegkil eden seri hiiccetler muhkem ayet,
mutevatir sinnet ve icmadir. Bunlar kat’i delil olduklarindan bilgiyi zorunlu kilmaktadirlar.
Muevvel ayet, haber-i vahid ve kiyas delilleri zan ifade ettiklerinden s6z konusu deliller aracigi
ile kesin bilgiye ulasmak mimkiin degildir.”’

Takvimi’l-edille, Mukayeseli bir usul kitabidir. Usulli fikhin “deliller” bahsini orijinal bir
sekilde ele almistir.”® Debdsi, Takvimi’l-edille adli usul kitabinda delilleri evvela, nakli ve akli
olmak Uzere ikiye ayirdiktan sonra, ser’i delillerin akli delillerden Ustiin oldugunu
belirtmektedir.”? Deb(si, daha sonraki Hanefi usulcileri tarafindan derinlestirilerek
sirdurilen usul tasnifini hangi yonleri dikkate alarak gelistirdigini acikca ifade etmemistir. Bu
husus daha sonraki Hanefi usulciler tarafindan telafi edilmistir. Semsi’l- eimme es-Serahsi,
Deb(si’nin taksimini bazi 6nemsiz farklarla kullanmakla birlikte tasnifi klasik haliyle ifade eden
usulcl EbU’l-Usr el-Pezdevi’dir.80

izmirli’nin ifadesiyle Debdsi, kiyas bahsiyle ilgili konulari genisce izah etmis ve kiyasi
kemale erdirmistir. Boylece usuli fikih da kemal bulmustur. Fikih usulind fikih usuli yapan kisi
Debd(si olmustur.!

Hanefi mezhebinde lafizlar tasnife tabi tutan ve Cessas’a nisbetle daha sistematik bir
sekilde inceleyen ilk usulci Eb( Zeyd ed-Debdsi’dir. Takvimu’l-edille adli eserinde o her ne
kadar Pezdevi'nin tasnifi kadar derli toplu ve bir arada olmasa da lafizlari dért ana gruba
ayirmis ve her bir grubun altinda yer alan kisimlara ayri ayri deginmistir.82 Hanefi fikih usulii
literatlriinde lafiz bahisleri, kavramlar dizeyinde Cesséas ile baslamis, DebUsi ile lafizlar
birbirinden bagimsiz kategorilere doniismis ve Pezdevi ile bir Ust kategori altinda toplanmak

suretiyle tam bir sisteme kavusmustur.83

76 Aydin, “Cessds ve Deblisi'nin Usullerindeki Metodlari”,55.

77 Miirteza Bedir, “Takvimii’l-edille”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islAm Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2010 ), 39/493.

78 Kavakgl, ed-Debiisi Ebu Zeyd Abdullah, 14/27.

79 Hakki Aydin, “Cassas ve Debiisi'nin Usullerindeki Metodlari”,4/37.

80 Tahsin Goérgiin,”Lafiz”, Turkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2010 ), 27/45.

81 jzmirli, “Eb( Bekir Bakilléni”,2/5-6 /166.

8 Qsman Giiman, “Hanefi Fikih Usulii Literatiiriindeki Lafizlar Taksiminde Mantiksal Tutarlilik Problemi: Pezdevi Ornegi”,
17/33/105.

83 Guman, “Hanefi Fikih Usulli Literatiiriindeki Lafizlar Taksiminde Mantiksal Tutarlilik Problemi”,131.
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Deblsi’nin yazdigi usul kitabina “Takvimu’l-edille” (Delillerin degerlendirilmesi,
diizenlenmesi ve takdir edilmesi) ismini vermesi kitabinda ser’i delilleri merkeze aldiginin en
onemli gostergesidir. Kitabin hemen girisinde bizim Allah’in tesr’t kildigi hikiimleri bilme ve
onlarla amel etmek konusunda imtihan edildigimizden bahsetmektedir. Buna uygun olarak
once kesin ilim ifade eden Kitap, Miitevatir Haber ve icma konusunu ele almistir. Ctinki kulun
bilmesi ve amel etmesi gereken dncelikli hikiimler farz ve haramlardir. Bir seyin farz ve haram
oldugu ancak kati deliller araciligi ile 6grenilebilir. Bunlar da sirasiyla Kitap, Mutevatir Haber
ve icmadir.

Hanefi usul geleneginde lafizlar cok énemli bir yer tutmaktadir. Buna paralel olarak
Debsi, ilk basta hliccet ve onunla baglantili terimler Gizerinde durmaktadir. Hiiccet, beyyine
ve burhan es anlamli olup umum ifade eden kelimelerdir. Hacce fiilinden tireyen hiiccet, delil
ve burhanla ayni anlamdadir. Delil getirerek galip gelmek anlamina gelir.2* Hiiccetin hiiccet
olarak isimlendirmesinin sebebi Sari’nin onunla ameli bize zorunlu kilmasidir. Bu amelin
hitkmii viicub veya ondan daha asagi olsun fark etmez.2° Deb(si hiiccet kelimesiyle es anlamda
gordigl “Beyyine” yi acik secik ayan beyan ortada olan sey olarak tarif etmektedir. “...Orada
Allah’in apacik dyetleri vardir.”8® Ayni sekilde beyyine de apacik anlasildigindan onunla da
amel hiiccet gibi vacip olmaktadir. Burhan, umum ifade eden hiiccet manasinda kullanilan bir
isimdir. Burhan, beyine ve hiiccet es anlamli kelimelerdir. Ayet, delil, illet ve hal de bunlarin
cesitleridir. Ayet, lugatte alamet manasinda kullanilir. “...Orada agik alémetler, ibrahim'in
makami vardir.” 87 Ayet, mutlak anlamda bir isim olarak kullanildiginda yakin derecesinde ilim
ifade eder. Bu sebeple Peygamberlerin (s.a.v) Mucizele ridyet olarak isimlendirilir. “Muhakkak
ki M@sa’ya dokuz mucize verdik...”8® ...Haydi ikinizde mucizelerimizle gidin...”® Mucizeler
peygamberlere iman konusunda yakin derecesinde ilim ifade eder.’® Deb(si'nin Gzerinde
durdugu diger bir terimde delildir. Delil s6zIi bir hiccettir. Delil “feil” kalibindan gelse de
gercekte “fail” kalibi anlaminda kullanilir. Dal gibi rehberlik etmek yol gostermek manasina
gelir. Delil mecazda olsa hakiki anlamda da olsa gizli bir seyi aciklayan manasina gelmektedir.
Daha acik bir ifade ile delil akil sahiplerinin izerinde disindiginde dogruyu buldugu seydir.
Delil hem kesin hem de zannf bilgiye ulastirabilir.®? illet, sézliikte geldigi veya bulundugu yerin
halini, durumunu degistiren seydir. Hastalik insani degistirdigi icin ona da illet demislerdir. Bu
anlamda ayet ve delil, illetten farkh anlam ifade etmektedir. Zira onlar hulll etmeksizin hitkma
zorunlu kilmaktadirlar. Ser’i olarak illet,ser’t hiikiimlerin iliskili oldugu naslardan istinbat edilen
manalardir.?? illet ictihad yoluyla elde edilmisse zannf; kendinde siiphe olmayan bir yolla elde
edilen illet ise kat’i bilgi ifade eder. Ser’i illetler delil olarak isimlendirilebilirler ¢linkii bu

84 Kadi Ebu Zeyd Ubeydullah b. Omer ed-Deb(isi, Takvimu’l-edille,13; ibrahim Mustafa vd. Mu’cemii’l Vesit,156-157.
85 Deb(si, Takvimu’l-edille, 13.

8 Ali imran 3/97.

87 Ali imran 3/97.

88 el-israd 17/101.

89 es-Suard 26/15.

% Deb(si, Takvimu’l-edille, 13

91 Debdsi, Takvimu’l-edille, 14, 16.

92 Deb(si, Takvimu’l-edille, 14.
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manadaki ser’? illetler furGda Allah’in hikminin ne oldugu konusunda bize rehberlik
etmektedirler. Delillerin bir seyi zorunlu kilma 6zellikleri olmadigindan onlarin illet olarak
isimlendirilmeleri caiz degildir. Duman ates hakkinda bir delil olarak isimlendirilebilir fakat illet
olarak isimlendirilmez. Hakikatte ser’i illetler, hiikimlerin va’zinda alamet ve nisanelerdir
onlari vacip kilan ise Sari'dir. Hal ise devam etmesi veya kaybolmasi s6z konusu olmayan
delillere dayanan sabit bir hilkmin ifadesidir.

Debdsi buraya kadar zikrettigi hiiccet gesitlerinin zahir ve batin olmak Uzere ikiye
ayirmistir. Zahir, akilla acik bir sekilde idrak edilen; Batin ise ancak disinme araciligiyla akil
edilen seylerdir. Hz. M(sa&’nin asasinin sihirbazlarin dsalarini yutmasi sonucunda sihirbazlarin
bunun bir mucize oldugunu akillariyla idrak etmeleri zahire bir 6rnektir. Denizin yarilmasi,
kayanin pargalanmasi vb. mucizelerde zahire 6rnektir. Kur’an-1 Kerim Hz. Peygamber (sav) igin
batin bir micizedir. Clinkii onun bir mucize oldugu hemen degil ancak biraz disinduikten
sonra akil edilebilir.®* Debdsi, ser’i delilleri kesin ilim ifade edenler ve zan ifade eden ilimler
olmak Uzere ikiye ayirdiktan sonra Allah’in Kitabi, Hz. Peygamber’'den (sav) duyulan haber,
miitevatir haber ve icmanin kesin delil ifade ettigini belirtmektedir.®> Debdsi aslinda kat’i bilgi
ifade eden bu dort delilin stibdt yolunun Hz. Peygamber’in haber vermesine dayandigini
belirtmektedir. Allah’in kitabini Hz. Peygamber’in haberi ile 6grenmekteyiz. Ayni sekilde icma
da kitap ve siinnete dayanmaktadir. Peygamberlerin 6zelliginden biri de dogru s6zIi olmalari
ve masum olmalaridir. Bu sebeple Hz. Peygamber’in (s.a.v) verdigi haber kesin dogrudur.
Ondan siiphe edilmez. %°

Daha sonra Deb(si bu dort kat’i delil zerinde durmaktadir. Kitap dinin ash olup
niblvvet ancak onun nzGla ile sabit olmaktadir. Kur’an basta sahabe olmak lizere tevatiir bir
nakille bize kadar gelmistir. Sahabe ezberledikten sonra onu mushafa gecirmis artma ve
eksilmeden onu muhafaza etmisledir. Tevatiir olmayan ibn Mes’ud’un rivayet ile namaz ciiz
olmaz. Onu okumak her hangi bir rivayeti okumak gibidir. Deb(si, Hanefilerin genel tavrini
takip ederek ibn Mes'ud’un kiratini Hz Peygamber’den gelen her hangi bir haber gibi
degerlendirmektedir.®” Debdsi’nin mushaf hakkinda ikinci olarak tartismaya actigi konu
besmelenin mushaftan olup olmadigl meselesidir. Besmele’nin vahiy yazilirken mushafta yer
almasinin sebebi surelerin onunla basladigini belirtmek icindir yoksa besmele basinda yer
aldigi sureden bir ayet degildir. Besmele’nin Kur'an’dan bir ayet olmadiginin diger delili ise
diger ayetlerin aksine namazda aciktan okunmayip gizli okunmasidir. Besmele’nin gizli
okunmasi Fatiha’dan bir ayet olmadigina da isarettir. Gizli okunmasi da farz oldugundan degil
teberriikendir. imam Muhammed’den yapilan bir rivdyete gére besmele sureleri ayirmak igin
indirilmistir. Surelerden bir ayet olmasa da Kur’an’da yer alan bagimsiz bir ayettir. Deb{si, bu
haber ve insanlarin bu konuda ihtildfina ragmen besmelenin surelerden bir ayet sayilmasinin
mimkiin olamayacagini ¢clinki bir konuda ihtilaf edilmesi demek orada stiphenin var oldugunu

©

3 Debdsi, Takvimu’l-edille, 15.
% Deb(si, Takvimu’l-edille, 15.
9% Deb(si, Takvimu’l-edille, 19.
% Debsi, Takvimu’l-edille, 19.
7 Debdsi, Takvimu’l-edille, 20-21.

©



139
Mustafa Boliikbasi

kabul etmek anlamina gelir ki mitevatir yolla bize gelen Kur’an’da siiphe olmasi mimkin
degildir.%®

Debdsi, asli delillerden mitevatir haberin stibtu icin her hangi bir sayi zikretmeden su
bilgiyi vermektedir: Araliksiz nesilden nesile hicbir siipheye yer birakmayacak sekilde kalabalik
olmalarindan dolayr yalan Uzere birlesmeleri adeten mimkin olmayan topluluklarin
Resulullah’tan naklettikleri seyler mutevatir haber kapsamina girmektedir. Mitevatir haber,
Kur’an ayeti gibi kesin bir hiiccettir. Clinkii Hz. Peygamber’in yalan ve batil s6z sdyleme
konusunda masum oldugu kesin delillerle sabit olmustur. Ciinkii Kur’an Hz. Peygamber’in (sav)
s6zliyle sabit olmus bize ulasmistir.®® Deb(si, bu immetin icmasinin hiiccet oldugunu ve ser’d
olarak kesin bilgi ifade ettigini belirtmektedir. Bu ayricalik bu tmmete Allah’in bir ikramidir.
Glnkd Yahudi, Hiristiyan, Mec(si ve diger sair dinlere mensup olanlarin sayisi o dénemde
Muslimanlardan fazla olduklari halde onlar batil Gizerine icmé etmislerdir.1%

Deb(si asagida getirdigi bazi deliller tizerinden icmanin kat'f ilim ifade eden bir delil
oldugunu ispatlamaya calismaktadir. “Allah, iman edenlerin velisidir; onlari karanhklardan

7101 3yet miminlerin zulmiin ve batilin karanligindan iman ve hakkin

aydinhiga cikarir.
aydinhigina cikarildigini haber vermektedir. Miminlerin batil Gzerinde icma etmeleri caiz
olsaydi o vakit ayetin bildirdiginin hilafina karanliklar iginde kalmalari gerekirdi. Bu ise caiz
degildir. “Siz, insanlar icin ortaya ¢ikarilmis en hayirli immetsiniz.”1°2 Miminler bu ayette en
hayirli immet olarak tavsif edilmektedir. En hayirli olan demek hakka ve dogruya isabet etmis
kisiler manasina gelmektedir. Bunun manasi bu kisiler bir konu Gzerinde icma ederlerse o
haktir ve dogrudur.1%3 Ayetin devaminda “lyili§i emredersiniz, kétiiliikten alikoyarsiniz.” ifadesi
yer almaktadir. MUminler emrettigi iyilik Allah katinda iyilik; onlarin nehyettigi minker Allah
katinda miinkerdir. S6z konusu ayetin basinda miminlerin en hayirli olmalarinin sebebi
emrettikleri iyilik ve nehyettikleri kotiiliik konusunda isabet etmis olmalaridir. “iste béylece siz
insanlara sahit olasiniz, peygamber de size sahit olsun diye sizi orta iimmet yaptik.” 1°* “Vesat”
kelimesi sdzliikte séziiyle yetinilen, razi olunan manasina gelmektedir.1%> Allah ancak katinda
dogru hikme isabet edenden razi olur. Hata eden hakki talep etmesi karsili§inda maruz
gorilebilinir fakat bizzat hatadan Allah katinda razi olunmaz. “Siz insanlara sahit olasiniz diye”

sahit ilimle konustudu icin onun sézii hiiccettir.*%®

Hz. Peygamber: “Allah cc. iimmetimi daldlet iizere bir araya getirmez.”*%” Diger hadis-i
serif deise cemaate muhalefet edenler agir bir dille tehdit edilmektedir. “Cemaatten bir karis

98 Debdsi, Takvimu’l-edille, 20-21.
99 Debist, Takvimu’l-edille, 22.
100 Debist, Takvimu’l-edille, 23.
101 e]-Bakara 2/257.

102 Ali imran 3/110.

103 Debdst, Takvimu’l-edille, 23

104 e|-Bakara 2/143.

105 Debdst, Takvimu’l-edille, 23

106 Debdst, Takvimu’l-edille, 24.
107 Tirmizi,”Fiten”, 8.
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kadar ayrilan kimse slém’in boyundurugunu boynundan ¢ikarmis olur.” 1% Debdsi, icmayi ayni
asirda yasayan ictihad ve adalet ehli olanlarin bir hiikiim Gzerinde ittifak etmeleri seklinde tarif
etmektedir. Bu alimlerden bazilari sarahaten bazilari ise stikGten bu ittifaka katilmasi icmanin

meydana gelmesi icin yeterlidir. Debusi, siikGit-i icmanin da hiiccet oldugunu belirtmektedir.10?

Sonuc¢ olarak DebUsi’'nin ser’t delilleri fikih usuliiniin en 6nemli meselesi olarak
degerlendirdigi bu sebeple de kitabina bu konuyla basladigi ve bu konu etrafinda devam ettigi
gorilmektedir.

6. Cliveyni (6. 478/1085) “el-Burhan fi usali’l fikh”

el-Civeyni'nin “el-Burhdn fi usili’l-fikh” isimli kitabi kendinden sonraki yazilan usul
kitaplari lizerinde en ¢ok etki eden birkac usul kitabindan biridir. Burhan’da Civeyni; EbG
Hanife, Safii, Dav(id ez-Zahiri, Ebii’l-Hasan el-Es‘ari, Sayrafi, Bakillani, Eb( Bekir ed-Dekkak, ibn
FOrek, EbQ ishak el-isferayini gibi kendi déneminde ilmin zirvesinde olan alimlerin gérislerini
hem nakleder hem de yeri geldiginde onlara itiraz ederek kendi gorisiini de belirtmekte
tereddiit etmez.1'° Bu yéniyle el-Burhan hem énceki usulciilerin gériislerini bize aktarmasi
hem de 6zgin fikirli bir alimin kaleminden ¢ikmasi sebebiyle bu yolda ilerlemek isteyen ilim
ehline ¢gok 6nemli veriler sunmaktadir. Eserin diger 6nemli bir yoni ise ginimuize ulagamamis
ibnii’l-Clibbal’nin “el-Ebvéb”,  Es‘ari’nin “Ecvibetii’l-mes@’ili’l-Basriyye”,  Bakillani’nin “el-
Usalii’l-kebir, el-Mukni'fi - usali’l-fikih - Mes@'ili’l-usil ve  Kadi Abdil cebbar'in  “Serhu’l-
Umed” gibi eserlerin glinimuze kadar ulasmasina vesile olmasidir.*'! Ciiveyni, usul-i fikhin

Kitap, Stinnet, icma, Kiyas ve istidlalden ibaret oldugunu belirtmektedir.2

Ciiveyni, el-Burhan’in mukaddimesinde islami ilimler sahasinda miitehassis olmak
isteyenlerin 6grenmesinin zorunlu olduguna inandigi materyaller hakkinda ¢ok 6nemli
Onerilerde bulunmaktadir. Kim bir ilim dalinin derinliklerine vakif olmak istiyorsa s6z konusu
ilim dalinin maksadini amacini tam anlamiyla idrak etmelidir. O ilim dalinin dayandigi ana
unsurlari, ana situnlarini bilmelidir. Yine o ilmin hakikatine ve manasina hakim olmaldir.
Mantik ilminde mahir olana tarif kolaydir. Eger mantik ilminde yetkin degilse o zat usul ilminde
bitin konularin degil onu olusturan kisimlarin tarifleriyle ise baslayacaktir. Yine bu ilme ilk
baglayacak kisi bu ilimde bilinmesi gereken oncelikli seyleri bilmesi gerekir ki daha sonra o

ilimde derinlesebilesin.'!3

Cuveyni, fikih usuliniin Kelam, Arap dili ve Fikih’tan istimdat ettigini bu ilim dallarina
dayandigini belirtmektedir.'** Yani Clveyni’nin degerlendirmesine gore séz konusu g ilim dali
olmadigi taktirde fikih usuli namiyla bir ilmin varhigindan bahsetmek mimkin degildir. Bu
sebeple Cliveyni el-Burhan’da kisaca fikih ve fikih usulliniin tarifini verdikten sonra bircok

108 Tirmizi,”Emsal”, 3.

109 Debist, Takvimu’l-edille, 28.

110 Mustafa Baktir, “el-Burhdn fi Usdli’l-Fikh”, Turkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1992), 6/434.
111 Baktir, “el-Burhan, 6/435.

112 Ciiveyni, Burhén,1/39-278,2/3-171; Abdulazim Mahmud ed-Dib, Fikhu imdmi’l- Harameyn Abdulmelik b. Abdillah el-
Ciiveyni hasdisuhu,-eseruhu-menziletuhu, (Katar: Daru’l Vefa, 1988), 72.

113 Cuveyni, el-Burhdn fi Usali’l-Fikih, 1/7.

114 Cuveyni, Burhdn, 1/7.
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kelami (alemin yaratilmis olmasi, niiblvvet makami, mucize, ilmin tarifi, hakikati idrak yollari,
akil, htsilin- kubuh meselesi, burhan, nazar, seraitten 6nce hiikmiin varhgi, kafirlerin ser't
hikimlerle sorumlu olup olmadigi) konulara degindigi gériilmektedir.'> Kanaatimize gore bu
tutum mdaellifin aslinda fikih usuliiniin bircok konuda kelam ilmine ihtiya¢ duydugu inancindan
kaynaklanmaktadir.

Kelam bilgisi, itikatla ilgili olan ilimlerle olmayanlari ayirt etmeye yarar. Yine kelam
kisiye kesin delil olan burhanla siphe ifade eden delilleri ayirt etmeyi ve nazar ehlinin
metotlarini idrak etmeyi 6gretir. Usull fikhin ikinci dayanagi olan Arap dili ise lafizlarin dogru
ve gerektirdiklerine gére amel edilmesi icin gereklidir. Arap diline hakim olmadiklarindan
lafizlarla ne kast ettigini anlamayan kisilerin dil konusundaki soylediklerine giivenilemez. Bu
sebeple bu kisilerin muhakkik olarak degerlendirilmesi mimkin degildir.1® Béyle birinin tabii
ki usulci olmasi da mumkin olmayacaktir. Usuliin Gglinci dayanagi fikihtir. Clnki usulln
amaci fikihtir. Medlil olan fikih idrak edilmeden delil olan usul-i fikih idrak edilemez. Bu

sebeple usulciler usuliin her babinda fikhi 6rneklere yer vermektedirler.'t’

Civeynnin aksine kendinden sonraki bircok usulcti keldam ve fikhin usul ile direk
baglantisi olmadigini bu sebeple miictehidin bilmesi gereken ilimler arasinda kelam ve fikha
yer vermedikleri gériilmektedir. ictihad mertebesine ulasabilmek icin keldam ve fiir(-i fikih
bilmenin, esbab-1 niizll ve esbab-1 virad bilgisinin, ayrica hesap bilgisinin, fitnat ve zekanin
sart olup olmadigl konusu da glindeme gelmistir. Usulcilerin buyilik ¢ogunlugu, mictehid

olmak icin keldm ilmini ve fikhin firGunu bilmeye ihtiya¢ bulunmadigi gériusundedir.**®

Fard fikhi bilmek mictehid olmanin sartlari arasinda sayilmamistir. Cinka fara fikih
kisinin muctehid derecesine ulastiktan sonra Urettigi semeredir. Mictehid olduktan sonra
hasil olan, elde edilen bir bilgi mictehid olmanin sarti olamaz.''® Kardavi furG fikhi
ezberlemenin mictehid olmanin sartlarindan biri olmadigini ¢iinkii ezberin kisiyi fakih
yapmayacagini ifade etmektedir.1?° Usllciler, miictehidin keldmi mevzular bir mitekellim

derecesinde bilmesine gerek olmadigini belirtmislerdir.?!

Civeyni, kelam ve firG fikhin genel hatlariyla usule kaynaklik ettigini bu sebeple fikih
usulcisunin bu ilimleri genel hatlariyla bilmesinin sart oldugunu iddia ediyorsa bu gorus bir
kisim usulct tarafindan da kabul edilmistir. Aksine Cilveyni usulclinin, kelam ve fiiru fikhi
derinlemesine bilinmesinin sart oldugunu ileri stirlilyorsa cumhurunun bu gortse karsi oldugu
ortadadir.

115 Cuveynt, Burhdn, 1/7-37.

116 Cuiveyni, Burhdn, 1/7.

17 Cliveyni, Burhdn, 1/7.
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Subki, Cem’ul-Cevami fi Usali’l fikih, 118; Razi, Mahsul, 6/ 22, 25; Ebl Abdilldh Semsitddin Muhammed b. Muhammed b.
Muhammed el-Halebi ibni’| Emiri’| Hac, Tahrir ve’t-Tahbir, 2/ 373-374.

120 yysuf, Karadavi.el-ictihadfi’s-seriati’lisldmiyye ,17.

121 Gazzali, Miistasfd, 4/15; ibn Kudame, Ravdd,191; Siibki, Cem ‘u’l-cevdmi, 118,

Seyfuddin Ali Amidyi, el-ihkdm f7 Usali’l-Ahkdm, 4/198-200; ibnii Emir’iil Hac, Tahrir,2/373-374.
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Fikhi meseleleri incelerken onlarin hangi asillara dayandiginin kavranmasi ve en dogru
hikmiin ¢ikarabilmesi icin mictehidin fikih usGlini bilmesi gerekir.1?? Razi’ye gére miictehidin
bilmesi gereken en dénemli ilim, fikih usGlidiir.'?® Gazzali, miictehidin bilmesi gereken sekiz
ilimden bahsetmis en sonda bu ilimlerin en 6nemlilerinin Hadis, Arapca ve fikih usGli oldugunu

belirtmistir.2*

Arapga’nin  bilinmesi konusunda ise sonraki usulciler Clveyni ile paralel
disinmektedirler. Bu konuda ihtilaf, dile hakimiyetin sinirlari  hakkinda oldugu
anlasilmaktadir. Mictehidin, dinin iki asli kaynagi olan Kitap ve Slinnet basta olmak lizere diger
ser’l delilleri dogru bir sekilde anlayip onlardan hiikim cikarabilmesi icin Arapcay! bilmesi

elzemdir.12

Kelamin, ammini-hassini, muhkemini-muitesabihini, mutlakini-mukayyedini,
nassini-fehvasini, lahnini- mefhumunu, hakikatini- mecazini anlayabilmek igin Arapga bilgisi
sarttir.126 Arapca bilmenin 6l¢isu dil Gstatlar Halil b. Ahmed, Miberred, seviyesinde degil
Kitap ve Suinnet’te vaki olan hitaba hakim olma ve bu hitabin maksatlarini kavrayacak kadar
olmasi yeterli kabul edilmistir.1?” isferayini, dil konusunda miictehidin miitevassit dereceden
daha ilerde olmasinin vacib oldugunu belirtmis meéani konusunda ise miitevassit derecede

olmasini yeterli gdrmusttr.128

Clveyni'nin Burhan’da ilk degindigi meselelerden biri de fikhin tarifidir. Cliveyni fikhi,
“Teklifi hikimleri bilmek” olarak tarif etmektedir. Eger fikhi hiikiimlerin gogunun zannioldugu
soylenirse (yani boyle bir ilim dali nasil usule dayanak olabilir) onlarin kast ettigi zanlar fikih
degildir. Fikih, zanni delilden hareketle amelin vacip olmasini bilmektir. (fikih, hangi kosullarda
zanni bilginin amel etmeyi vacip kildiginin bilgisidir.) Bu sebeple muhakkik alimler haber-i vahid
ve fikhi kiyaslarin bizatihi ameli vacip kilmayacagini, bunlarin bilgisinin elde edilmesi yani
bilinmeleri halinde ameli vacip kilar demislerdir. Yani bu iki zanni kaynaktan usulcilerin usul
metotlarini kullanarak istinbat etmeleri sonucu elde edilen deliller (yani hangi sartlarda haberi
vahid ve kiyasla amel vaciptir o sartlar usulcl tarafindan belirtildiginde) kat’idir ve bunlara

gbre amel vaciptir. 12°

7. Gazali (450 /1058-505/1111) “el-Mustasfa”

el-Mustasfa, Kadi  Abdilcebbar’in el-Umed’i, Ebi’l-Hiseyn  el-Basri’nin el-
Mu‘temed’i ve Clveyntnin el-Burhan’t ile birlikte kendinde sonra yazilan mitekellim

~)
|

metoduna gore yazilan fikih usuli kitaplarinin temeli kaynagi konumundadir.130 Gazali’nin

122 Amidy, fhkém, 4/198-200; Eb(i Abdillidh Muhammed b. Ali b. Muhammed, Sevkani, irsadu’l fuhu’l tahkiku’l hakki min ilmi’l
usil, 2/1032; Styati, Celaleddin, Serhu’l kevkebi’s-sGti’nazm-i1 cem’u’l cevami, 2/293.

123 Zeyneddin b. Eb( Bekr b. Abdulkadir b. Hiiseyin Razi. Mahsul fi ilmi’l usdl, thk. Cabir Feyyad Alvant Misir: Mlessesetu’r-
Risale,1968; Sevkani, irsdd, 2/1032.

124 Gazzali, Miistasféd, 4/15.

125 Amidi, ihkém, 4/198-200; Sty(ti, Serhu kevkebi’s-sdti, 2/ 393; Sevkani, irsdd, 2/1031; ibn Kudame, Ravda, 191.

126 Cessas, Fiisal,4/ 273; ibn Kudame, Ravda, 191; Razi, Mahsul, 4/ 22.

127 Gazzali, Miistasfd,4/10-12; Siraciddin Mahmud b. Ebi Bekir. Ermevi, et-Tahsil mine’l mahsul, 2/287.

128 SUyQti, Serhu kevkebi’s-sdti, 2/ 393.

129 Clveynt, Burhdn,1/8.

130 H, Yunus Apaydin,”el- Miistasfa”, Tiirkiye Diyanet [sldm Ansiklopedisi (istanbul:Tiirkiye Diyanet Vakfi yayinlari, 2006)
32/124.
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kendinden sonra yasayan pek ¢ok usulcii tizerinde 6nemli etkisi olmustur. Razi, Karafi, isnevi,
Amidi, TGff gibi usulciiler bu baglamda ilk akla gelenler arasindadir.3!

Gazzali Mistasfa’nin girisinde bu eseri yazmanin gerekcesinden bahsetmektedir.
Avyrica fikih usuliinde firG-i fikha ait meselelere, kelam ve dille ilgili tartismalara gereginden
fazla yer verilmesinden sikayet eder ve kendisinin olabildigince bundan uzak kaldigini belirtir.
Mustasfa’nin hemen baslangigtan itibaren fikih usuliiniin konularina genel bir bakis atmasina
imkan veren son derece uyumlu ve tutarl bir sistematigi vardir. Buna paralel olarak her konu
ilgili oldugu baslk altinda ele alinmistir. Gazali, fikih usulii konularini dort eksen etrafinda
toplamis ve bunlari “semere” benzetmesinden faydalanarak izah etmistir. Buna gore “semere”
ile hikiim, “musmir” ile hitkmun delilleri, “turuku’l-istismar” ile istinbat yollari, “mistesmir”
ile hikm c¢ikaran kisi muctehid kastedilmistir.132

Eserin diger fikih usull kitaplarindan en 6nemli farkliligi, bas tarafinda mantik ilminin
Ozetlendigi bir mukaddimeye yer verilmis olmasidir. Gazali, “Bunu bilmeyenin ilmine
glivenilmez” dedigi mantigin yalnizca fikih usuld icin degil diger butin ilimler icin gerekli
oldugunu belirtmistir. Ozel bir béliim tahsis etmek suretiyle mantigi fikih usuliine dahil eden
ilk kisi olan Gazal’nin bu uygulamasina daha sonraki usulcller fazla ragbet etmemis, bilindigi
kadariyla sadece Hanbeli usulciisii ibn Kudame ile Maliki usulciisti ibnii’l-Hacib, yazdiklari fikih
usulli eserlerine mantik ilminin konularini hulasa ederek baslamislardir. el-Mustasfa’da Gazali,
bazi meselelerde bagh bulundugu Safii ve Es’ari mezheplerine bagli kalmamis mutlak mictehid
gibi hareket etmistir. Mistasfa’nin diger bir ayirici 6zelligi de belli bir mezhebi desteklemek,
onu Ustlin gostermek amaciyla kaleme alinmamis olmasidir. Gazali, burada kendi usul
anlayisini ve ictihad derecesine yiikselmek isteyen miictehid adaylarina rehberlik etmek igin
bu eseri hazirlamistir.133

Gazall, Mistasfa’nin hemen girisinde ilimleri Gic gruba ayirmistir. a) Ser’T ilimlerle direk
baglantisi olmayan matematik, geometri ve astronomi gibi akli olan ilimler. b) Tefsir ve hadis
gibi sirf nakli olan ilimler. ¢) Akil ve naklin yani re’y ve ser’in kendinde birlestigi en serefli ilim
ise fikih ve fikih usultdr. Fikih ve fikih usull insanlari dogruya ulastirirken kaynagi ser’in ve
aklin 6ziddur. Bu ilimleri tedris eden alimlerin hem tabileri cok olmus hem de diger alimlere

nazaran daha yiice mertebelere yiikselmislerdir.13*

Gazali, Mistasfa’dan 6nce bazi usul ve fikih kitaplari yazdigini fakat bazi ilim erbabinin
kendinden tahkik ve tertibi birlestiren ne ¢ok kisa anlasilmayan ne de bikkinlk verecek kadar
uzun olamayan bir kitap yazmalarini talep etmeleri Uzerine Miustasfa’ylr yazdigini
belirtmektedir. Gazali, bu kitapta gelistirdigi sistem sayesinde okuyucunun kisa zamanda usul
ilminin maksatlarini ve okudugu konulari kolayca anlayabileceklerini ifade etmektedir. Gazali,
Mustasfa’yi bir mukaddime ve dort ana boliim Gizerine bina ettigini mukaddimenin s6z konusu
dort bolim icin bir hazirhk mahiyetinde oldugunu, aslinda fikih usuliiniin 6ziini bu dort ana

131 Apaydin, “Mdistasfa”, 32/125.

132 Apaydin, “Mustasfa”, 32/124.

133 H, Yunus Apaydin, islém Hukukunda Deliller ve Yorum Metodolojisi 1, (istanbul: Rey Yayincilik,1994),13.
134 Gazali, “Miistasfd”,1/3
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bolimin olusturdugunu ifade etmektedir. Bu konulara gegmeden miellif, fikih usulinin
anlami, hakikati ve diger ilimler karsisindaki mertebesi lizerinde durmustur. Gazalt’'ye gore
fikih usultiniin tarifinden once fikhin tarifini bilmek gerekir. Sozlikte fikih, bilmek ve anlamak
manalarina gelir. Fakihlerin orflinde ise miukellefin fiillerine iliskin olan ser’t hikimleri
bilmektir. Fikhin bu tarifinden hareketle fikih usuliiniin de taniminin ortaya ciktigi sdylenebilir.
Fikih usull ser’? hikimlerin delillerinden ve bu delillerin hikiimlere icmali olarak delalet
yonlerinden ibarettir. Hilaf ilmi fikih usuliinden delillerin tafsili olarak delalet yonlerini
incelemesi ile ayrismaktadir. Soyle ki velisiz bir nikdh aktinde o konu ile ilgili 6zel bir hadisin
varligi veya besmele ¢cekilmeden kesilen hayvan hakkinda 6zel bir dyetin bulunmasi gibi. Boyle
deliller tafsili delildir. Hilaf ilmi bunlarla ilgilenir. Fikih usuli ise tek tek meselelerin hikm ile
ilgilenmez. Bu meselelerle ilgili olarak Kitap, Siinnet ve icma’ya; bunlarin sihhat ve siib(t
sartlarina toplu olarak delalet yonlerine temas eder. Ozel meselelere deginmez.'3> Gazali
hiikiimlerin delillerinin Kitap, Stinnet ve icma’dan ibaret oldugunu belirtmektedir. Fikih usulii
bu Ug aslin sabit olma yollarini, sihhat sartlarini ve ser’i hiikimlere delalet yonlerini bilmekten
ibarettir.13® Gazali usul ilmini dért ana baslikta ele alma nedenini ve bunlardan ser’i hiikiim
konusunu ilk olarak degerlendirme sebebini izah etmektedir. Usulcliniin inceleme alani sem’i
delillerin ser’i delillere delalet yonlerini arastirmakla sinirlidir. Bu sebeple bu konuda
hedeflenen amag ser’i hiiklimlerin ser’i delillerden nasil istinbat edilecegini bilmek olduguna
gore, once hikiimler, sonra deliller, daha sonra hikiimlerin delillerinden nasil ¢ikarildigi ve en
sonda hiikim cikarma yetkisine sahip kisilerin vasiflarini ele almak en uygun olacaktir. Elde
edilecek hiikiimler birer semeredir. Semere; vuclib, hazr, ibaha, kerahe, nedb, kaz3, ed3, fesad
sthhat vb. hiikiimlerdir. Uriin veren anlaminda miismir ise ser’i deliller olup Kitap, Siinnet ve
icma’dan olusmaktadir. istismar metodu ise delillerin hiikiimlere delalet sekillerinin neler
oldugu ile ilgilenir. Dort tlirli delalet sekli vardir. Mistesmir de miictehiddir. Bundan dolayi
miuctehidin sartlarini, vasiflarini ve hikimlerini bilmek gereklidir. Buradan hareketle
usulctiinin calisma alaninin su dort alani kapsadigi séylenebilir: a) Hikimler, elde edilmek
istenen semere olduklarindan onlarla baslamak en uygundur. Gazali, bu sebeple kitabinda giris
bélimiinden sonra ilk ele aldigi mesele ser’i hikiimler olmustur. b) Hikiim bahsinin
arkasindan deliller konusunun ele alinmasi en uygundur. Cinki elde edilen semere bilindikten
sonra usulciinin bilecegi en 6nemli husus bu semereyi verenin yani mismirin (delil)
bilinmesidir. ¢) istismar metodu, delillerin delalet yénleridir. S6z konusu delalet yénleri
manzum ile deladlet, mefhum ile delalet, iktiza ile delalet ve makul anlam ile delalet olmak
Uzere dort kisimda ele alinabilir. d) Mictehid, zan ile hiikiim veren kisidir. Mukallit mictehidin
karsitidir. Bundan sebep dordiinci bolimde mictehid ve mukallidin sart ve vasiflarini

zikretmek gerekir. 3’

Gazalt usul ilmine dahil olmadigini belirttigi uzun bir mukaddime ile Mistasfa’ya
baglamaktadir. Bu mukaddimede akillarin algilama yollarindan bahsetmekte bu baglamda

135 Gazali, “Miistasfé”,1/6-7.
136 Gazali, “Mistasfa”,1/7.
137 Gazali, “Mistasfd”, 1/10-11.
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tanim ve burhan izerinde durmaktadir. Bu mukaddime sadece usul ilmiigin degil bitdn ilimler
icin bir mukaddime niteligindedir. Bu mukaddimeyi tam kavrayamayan Kkisilerin ilimlerine

giivenilmez.138

Bu mukaddimenin varhig Mistasfa’yi diger usul kitaplarindan ayiran temel
ozelliklerden biridir ve bu bolimde nazari bilginin kaynaklari tanim ve burhan lizerinde
durulmustur. Tabir-i digerle, bu kissimda mantik ilminin bir 6zeti yapilmistir.*3°

Bltdn ilimler igin mantik ilminin gerekliligi ortadadir. Fakat bu konuda uzman olmak
gerekmemektedir. Basit mantik ilkelerini de belli seviyede her ilim sahibi bilmektedir. Bu
sebeple her ilmin basinda mantik ilmine yer vermek uygun goériinmemektedir.

Sonug

Fikih usull alaninda hicri besinci asra kadar yazilan ve bir¢ok usulci tarafindan basyapit
olarak degerlendirilen bircok usul kitabinin farkli bir meseleyi konu edinerek basladigi
goriilmektedir. Bu baglamda imam Safii, Kerhi, Cessas, Bakillani, Debusi, Ciiveyni, ve Gazali gibi
usulciilerin eserlerinde bu durumu gérmek mimkindir. imam Safii, “Beyan Teorisi”, Kerhi,
“Killi kaideler”, Cessas “am” lafzi, Debusi ise “ser’i deliller” bahsini ele alarak kitaplarina giris
yapmislardir. Degerlendirmemize gore bu dort usulci kendilerine gore fikih usuliinin en
onemli konusu olarak gordiikleri meseleleri kitaplarinin giris bolimlerinde ele almiglardir.

Bakillani, Cliveyni ve Gazali ise usul kitaplarinin girislerinde yukaridaki usulctilerden
farkli bir yol izlemislerdir. S6z gelimi Bakillani, et- Takrib’de fikih ve usuliin tanimini kisaca
zikrettikten sonra daha ¢ok kelamla ilgili bahisler olan ilim, akil, tanim nazariyesi, delil, nazar,
fiil gibi mevzulara genis bir yer ayirmis ve bunlarin fikih usGli ile baglantisi hakkinda da bilgi
vermistir. Ayni sekilde Cliveyni de el- Burhan’da kisaca fikih usull ve fikih tarifinden hemen
sonra alemin yaratilmis olmasi, niiblivvet makami, mucize, ilmin tarifi, hakikati idrak yollari,
akil, hisin- kubuh meselesi burhan, nazar, seraitten 6nce hikmun varligi kafirlerin ser’t
hiktmlerle sorumlu olup olmadigi gibi bircok kelam? konulara degindigi gérilmektedir. Bu
tutum s6z konusu muelliflerin kelamfi kimliklerinin agir basmasi ve onlara goére fikih usuliiniin
bircok konuda kelam ilmine muhtag oldugu inancindan kaynaklandigi soéylenebilir. Gazali,
mantik ilminin yalnizca fikih usuli igin degil diger butin ilimler igin gerekli oldugundan
hareketle Mistasfa’nin, bas tarafinda mantik ilminin Ozetlendigi genis sayilabilecek bir
mukaddimeye yer vermistir. Gazal’den 6nce mantik ilmine eserinde bu kadar yer veren baska
bir usulcli olmamustir.

S6z konusu klasik fikih usulli eserleri daha sonraki asirlarda yazilan bircok fikih usul
kitabi tarafindan kaynak kabul edilip 6érnek alindigindan onlarin ilk ele aldigi meselelerin
incelenmesi 6nem arz etmektedir.

138 Gazali, “Mistasfd”, 1/15.
139 Apaydin, [sldm Hukukunda Deliller ve Yorum Metodolojisi 1/1.
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