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Yayin ilkeleri

Kafkas Universitesi ildhiyat Fakiiltesi
Dergisi, orijinal bilimsel fikirlere gereken
destegi saglamak ve bu dogrultuda yiiksek
kaliteli, giivenilir  bilimsel = makaleler
yayinlamak icin uluslararasi platformda
genel kabul gérmiis etik standartlar izler ve
uygular. Dergi’'nin izledigi yayin politikasi ve
etik ilkeler, bu eylemin katilimcilar1 olan
yazar/lar, dergi editorii/editorleri/editor
yardimcilari, subject editorleri, hakemler ve
yayincilar icin uyulmasi gereken etik
davranis standartlarini kapsar.

Yayin Etigi Beyani

Dergi, arastirma ve yayin etigi konusunda
ulusal ve uluslararasi standartlara baghdir.
Basin Kanunu (a), Fikir ve Sanat Eserleri
Kanunu (b) ile Yiiksekdgretim Kurumlari
Bilimsel Arastirma ve Yaymn  Etigi
Yonergesime (c) uymaktadir. Ayrica
Committee on Publication Ethics (COPE),
Directory of Open Access Journals (DOAJ),

Open  Access Scholarly Publishers
Association (OASPA) ve World Association of
Medical Editors (WAME) tarafindan

yayinlanan Uluslararasi
Ilkeleri’ni benimsemistir.
a) Basin Kanunu

Etik Yaymncilik

b) Fikir ve Sanat Eserleri Kanunu
c¢) Yiksekogretim Kurumlar1 Bilimsel
Arastirma ve Yaymn Etigi YoOnergesi

d) Akademik Yayincilikta Seffaflik ve En lyi

Uygulama ilkeleri

Genel Etik Kurallar

Tarafsizlik ve Bagimsizhik

Dergiye gonderilen makalelerin
egerlendirme  siirecini  editor, editor

yardimcilar1 ve hakemler adil bir sekilde ve
etik ilkeler cercevesinde koordineli olarak
yuritir. Editorliigin kararlar1 bagimsizdir,
kurum i¢i veya dis faktorler bu kararlari
etkileyemez.

Gizlilik

Kafkas Universitesi ildhiyat Fakiiltesi
Dergisi'ne gonderilen makalelerin igerikleri
ve yazarlarin isim, elektronik posta adresi,
telefon gibi kisisel bilgileri yalnizca derginin
bilimsel amaclar1 dogrultusunda kullanilir,
baska amaglarla kullanilmaz ve lgiinci
sahislarla paylasilmaz. Ayrica, makale
degerlendirme siirecleri de gizlilik icerisinde
yuritilir.

Yazarlik ve Yazar Haklari

Kafkas Universitesi ildhiyat Fakiiltesi
Dergisine gonderilen yayinlarda yer alan
yazarlarin, calismanin tasarimina,
yuriitiilmesine veya yorumlanmasina 6nemli
katkida bulunmus olmalar1 gerekir. Ornegin,
makalenin sadece yazimina katki sagladigini
veya veri toplanmasi gibi bilimsel bir nitelik
tasimayan teknik gorevleri yiirittigiini
beyan ederek c¢alismaya aktif katk
saglamayan Kkisileri ¢calismaya dahil etmek,
arastirma ve yayin etigi kadar yazar haklari
acisindan da dogru karsilanmaz. Calismaya
katki saglayan yazarlarin belirlenmesi ve
isim siralamasinin ortak kararla alinmis
olmasi gerekmektedir. Makalede yer alan
yazarlarin, gorev yaptiklari bilim alaninin
calisma konusuna uygunlugu ve c¢alisilan
konu icin mesleki yetkinlikleri de deontolojik
kurallar cercevesinde editorliikce
degerlendirilir. Makalenin sorumlu yazari
“Author contributions” bashg altinda
yazarlarin ¢alismaya katkilarini beyan
etmelidir. Bu konuda ortaya cikabilecek
problemlerden birinci derecede sorumlu
yazar sorumludur.

Multidisipliner c¢alismalarda her biri ayrn
disiplinden olmak kosuluyla 2 yazar
“esdeger ilk isim yazar” olarak; ayni sekilde
farklh disiplinlerden olmak kosuluyla en ¢ok
3 yazar ise “esdeger katilimli ikinci isim
yazar” olarak belirtilebilir.

Arastirma Bulgularinin Orijinalligi
Yazarlar sunduklar1 makalenin orijinal
arastirma sonuglarini icerdigini, calisma
verilerinin dogru bir sekilde analiz edildigini,
yeterli ve konuya wuygun referanslar
kullanilarak yayina hazirlandigini
submission asamasinda on-line sistemde yer
alan “cover letter” boliimiinde beyan
etmelidirler. Makaleye o6zgilinlik ve 6nem
katmak icin “yapilan ilk calismadir”, “bu
konuda daha o6nce calisma yapilmamistir”,
“siirli sayida calisma vardir” gibi ifadeleri
kullanmak editdrliikce dogru karsilanmaz ve

bu yaklasim makalenin bilimsel igerik
yoniinden degerlendirmeye alinmasina
engel teskil edebilir.

Benzerlik (Similarity)

Dergiye gonderilen makaleler baslangicta ve
gerek goriilen her asamada uygun software
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yazilimlar kullanilarak benzerlik analizine
tabi tutulur. Benzerligin oranina
bakilmaksizin etik disi benzerlikler tespit
edilirse bu durum yazarlara bildirilerek
diizeltme istenir veya asir1 benzerlik iceren
makaleler degerlendirmeye alinmaksizin ilk
degerlendirme asamasinda reddedilir.

Plagiarism/Self-Plagiarism, Duplicate
Publication Dergiye gonderilen makaleler
plagiarism/self = plagiarism yoniinden
incelenir ve bu eylemlerin saptanmasi
durumunda makale “hangi degerlendirme
asamasinda olursa olsun” reddedilir. Ayrica,
ayn1 makaleyi es zamanli olarak birden ¢ok
dergiye gondermek tolere edilemez. Bunun

saptanmasi  durumunda da  makale
reddedilir.
Multi-Part Yayinlar (Piecemeal
Publication)

Baz1 yazarlar, zaman =zaman c¢alisma
verilerini kiiclik parametreleri igerecek
sekilde boliip iki veya daha fazla makaleye
doniistiirme egiliminde olabilirler. Bu tiir
makaleler genellikle farkli  dergilere
gonderilir ve ilging olarak her bir makale
boliimiiniin yazar say1 ve siralamasi da farkh
olabilmektedir. Kafkas Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi prensip olarak ¢ok bolimlii
makalelere karsidir.

Gerektiginde calismalarin etik kurul onay
bilgileri, proje bilgileri, kongre sunumlari vs
incelenerek etik problem olusturacak bu gibi
durumlar saptanir ve yazarlara bildirilir.
Yazarlar, yaptiklari c¢alismanin birbirini
tamamlayan farkli  bolimler halinde
yayinlanmasinin gerekliligini diisiinebilirler.
Bunun icin makalenin her bir béliimiiniin
“Part-1","Part-1I" seklinde basliklandirilmasi
ve “es zamanl” olarak dergiye sunulmasi
gerekmektedir.

Bu husus editor/alan editorleri/hakemler
tarafindan degerlendirilerek makalenin
boliimler halinde yayinlanmasina karar
verilebilecegi  gibi  tim  boliimlerin
birlestirilerek tek bir makale olarak dergiye
yeniden sunulmasi da yazarlara 6nerilebilir.
Diger yandan, boélimler halinde sunulan
makalenin yayina kabul edilmemesi tiim
boéliimlerin reddedilecegi anlamini
tasimaktadir.

Conflicts of Interest/Competing Interests
Editor makalenin objektif ve yansiz
degerlendirilmesi icin alan editorleri,
hakemler ve yazar(lar) arasindaki c¢ikar
catismasi-cikar birligi olup olmadigina
dikkat eder. Ayrica, yazarlarin herhangi bir
finansal menfaat veya baglantiy1 veya
arastirma ve makalede Onyargli sorununu
giindeme getirebilecek her tiirlii kosullari
yukaridaki bashk altinda agiklamalari
gerekir.

Telif Hakki Bildirimi

Kafkas Universitesi ildhiyat Fakiiltesi
Dergisi'ne gonderilen ve yayinlanmak igin
uygun bulunan makalelerin yazarlari, dergi
web sayfasinda bulunan "Telif Hakki
Bildirimi Formu" belgesini doldurmak
zorundadirlar. Yurt disindan makale
gonderen yazarlar imzalanan formu
tarayarak sistem lzerinden veya e-posyta ile
editorliige gondermelidirler.
Calismaya katilan tiim yazarlar, makalenin
Kafkas Universitesi ildhiyat Fakiiltesi
Dergisi'nde yayinlanmasi halinde, Creative
Commons Attribution 4.0 Uluslararasi
Lisansi (CC-BY-NC-4.0) altinda
lisanslanacagini ve dagitilacagini  kabul
ederler.

Makalenin Geri Cekilmesi (Withdrawn)
Yazarlar, degerlendirme asamasinda olan
yazilarinda belirgin bir hata ya da eksiklik
tespit ederlerse veya bu hata editor/subject
editor/hakemler tarafindan Kkendilerine
bildirilirse editor ile hemen temasa gecebilir
ve gerekcesini belirterek makaleyi geri
cekme talebini iletebilir. Bu konudaki karar
editor kuruluna aittir.

Erratum

Bir makale yayinlandiktan sonra yazarlar,
editorler veya okuyucular tarafindan fark
edilen hata veya yanlisliklar icin sorumlu
yazar editorden “erratum” yayinlanmasini
talep edebilir. Erratum yazisinin igerigini
yazarlarla isbirligi yaparak editor hazirlar ve
yayinlanacak ilk sayida bunu yayinlar. Bu
yazilar da diger yayinlar gibi yayin kiinyesi
ve DOI nosu icermelidir.
Makalenin Yayindan
(Retraction)

Makale yayinladiktan sonra yazi hakkinda
telafisi miimkiin olmayan ve erratum ile

Cikartilmasi
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giderilemeyecek boyutta herhangi bir etik
problem tespit edilirse editor ve yardimcilari
makale hakkinda bir gerekce hazirlayarak
makaleye retraksiyon prosediirii uygularlar.
Retrakte bir makalenin metin web
sayfasindaki dosyasi bloke edilir ve
retraksiyon gerekcesi dosya olarak sisteme
eklenerek bunun stirekli olarak arsivde yer
almasi saglanir.

Reklam

Kafkas Universitesi ildhiyat Fakiiltesi
Dergisine gonderilen makaleler ticari bir
Uriinlin  tanitimina  yonelik  ve/veya

yuriitiilen calisma dogrudan firma destekli
ise bunlar degerlendirmeye alinmaksizin
reddedilir.

Arsiv Politikas1 Kafkas Universitesi ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi Editorliigii ve Yayinci
(Kafkas Universitesi ilahiyat Fakiiltesi
Dekani) dergide yayinlanmis tiim makaleleri
(elektronik ve basili) arsivinde tutar. Dergiye
gonderilen tim makaleler ve ekleri de

giivenli bir sekilde arsivde tutulur.
Teknolojik gelismeler 1s18inda  Kafkas
Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi

Editorligli (makaleye ait orijinal belge ve
bilgiler sakli tutulmak kosuluyla) dijital
ortamdaki materyallerin gelistirilmesi ve
glincellenmesi icin elektronik islemleri
diizenli olarak yapar ve okuyucusuna sunar.
Herhangi bir nedenle derginin basimi sona
erse bile, yayina (Kafkas Universitesi
[lahiyat Fakiiltesi Dekanhigl) dergi icerigini
uzun vadede korumaya ve kullanicilara
uygun bir erisim saglamaya devam
edecektir. Bu sorumlulugun siirdiirtilmesi
icin Kafkas Universitesi Bilgi-islem Daire
Baskanligi elektronik hizmetleri
kullanilacaktir.

Subject Editérlerinin Sorumluluklari
Subject editorleri derginin ana yayin amag ve
politikalarina uygun olarak ve derginin
gelisimine  katki  saglayacak kriterler
dogrultusunda inceleme ve degerlendirme
yaparlar. Editorliikce 6n degerlendirme icin
subject editoriine gonderilen makalelerde
yazar bilgileri gizli tutulur. Subject editorleri
calismalarin, giris, materyal ve metot,
bulgular, tartisma ve sonug¢ boéliimlerini,
dergi yayin politikalar1 ve kapsami ile
ozgiinlik ve arastirma etigi acisindan

Vi

ayrintili bir sekilde inceler. Subject editorii
degerlendirme sonrasinda Kkararini (ret,
revizyon veya peer-review incelemeye
alinabilir) gerekgeli bir rapor halinde bas
editore iletir. Subject editorii gerektiginde
yazarlardan ¢alisma ile ilgili baz1 ek bilgi ve
belgeleri editorliik araciligiyla talep edebilir.
Multidisipliner calismalarda makale konu ile
ilgili  birden ¢ok alan editoriniin
degerlendirmesine sunulabilir.

Hakem Sorumluluklari

Dergiye gonderilen makalelerin tarafsizlik
ilkesi dogrultusunda ve objektif (nesnel)
Olctitlerde degerlendirilebilmesi icin Kafkas
Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi'nde
double-blinded  peer-review  prosediir
uygulanir; yani hakemler ve yazarlar
birbirleri hakkinda bilgi sahibi degillerdir.
Hakem/ler, gonderilen bir makalenin,
bilimsel iceriginin, bilimsel tutarlifinin ve
derginin ilkelerine gore uygunlugunun
kontroliinii ve uygunlugunu saglamak icin
goriislerini ve raporlarini Editore iletirler.

Bir hakem, bir makale hakkinda
“vaymmlanamaz”  seklinde  bir  karar
verdiginde bunun gerekgelerini bilimsel

normlara uygun olarak hazirlar ve editére
sunar.

Hakem/ler ayni zamanda yazarlara, makale
iceriginin gelistirmesi firsatin1 da verir. Bu
dogrultuda yazarlardan istenen revizyonlar
genel ifadeler yerine spesifik hususlar
aciklayan/sorgulayan nitelikte olmalidir.
Makalelerin degerlendirilmesi i¢in atanan
hakemler, makalelerin gizli  belgeler
oldugunu ve degerlendirmeye katilan
editorler disinda bu belgelerle ilgili herhangi
bir bilgiyi tclincii taraflarla
paylasmayacagini  kabul  etmis  olur.
Hakemler elestirilerini bilimsel altyapiya
oturtmali ve aciklamalarini  bilimsel
kanitlara dayali olarak yazmalidirlar.
Hakemlerin makaleleri gelistirmek icin dile
getirdigi tim yorumlar, acik ve dogrudan
olmali ve yazarin duygularini rahatsiz
etmekten uzak bir sekilde yazilmahdir.
Hakaret ve  asagilayict  ifadelerden
kacinilmalhdir.

Bir hakem, yazar (lar) ile bir veya daha fazla
konuda ¢ikar iliskisi tasiyorsa, durumu
editore bildirmeli ve hakemlikten
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cekilmesini  istemelidir. Ayni  durum,
yazarlarin illegal bir sekilde makalenin
hakemi hakkinda bilgi edinip onlara etki

etmeye calistiklari  durumlar igin de
gecerlidir.

Editor, hakemlerden gelen agiklama ve
raporlart  gerektiginde editorler/editor
yardimcilar1 ve ilgili alan editori ile
paylasarak makale hakkinda verilecek

kararin en uygun sekilde olmasini da
saglayabilir. Gerekli durumlarda editér, bir
hakemin makale hakkinda gondermis oldugu
kritik karar ve gerekcelerini diger
hakem(ler)le de paylasip onlarin dikkatine
sunabilir.

Hakem(ler), degerlendirdikleri makale igin
bir ¢ok kez revizyon talep edebilirler.
Hakem raporlarinin icerigi
editor/editorler/editor yardimcilari
tarafindan incelenir ve degerlendirilir. Son
karar yetkisi editorliige aittir.

Yazar Sorumluluklar:

Yazar(lar)in, baska bir dergiye gonderdikleri
bir makaleyi, “hangisi kabul ederse” veya
“hangisi  O6nce yayinlarsa” yaklasimi
kapsaminda Kafkas Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisine gondermeleri tolere
edilemez. Bunun saptanmasi durumunda
makale, degerlendirmenin hangi asamasinda
olursa olsun reddedilir. Bu girisimlerin olasi
bir sonucu olarak, baska dergiye de
gonderilen makalenin daha 6nce yayina
kabul edilmesini izleyen siirecte, yazarlarin
dergimizde degerlendirme siireci devam
eden makale icin gonderecekleri bu
gerekceyi iceren geri ¢ekme talebi, dergi
editor ve yardimcilari tarafinda
degerlendirilir ve sorumlular hakkinda etik
ihlal gerekcesiyle disiplin islemi yapilmasi
icin gereken siire¢ baslatilir. Etik dist bu

eylem, makaleyi kabul eden dergi
editorligiine  (biliniyorsa) de iletilir.
Kafkas Universitesi ildhiyat Fakiiltesi

Dergisi'ne gonderilecek makalelerin giincel,
o0zgin ve Onemli klinik/pratik sonug¢ elde
edilmis calismalar1 icermesi ve dergi yazim

kurallarina uygun olarak hazirlanmasi
esastir.

Yazarlar, makale yaziml sirasinda
yararlandiklar1  kaynaklar1 etik ilkeler

dogrultusunda se¢meli ve bunlara kurallara
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uygun olarak atif yapmalidir. Yazarlar,
makalenin ilk degerlendirme, on
degerlendirme ve peer review asamasinda
kendilerine iletilen hususlar dogrultusunda
makaleyi revize etmek ve “reponse to editor”

ve ‘“reponse to reviewer comments”
boéliimlerinde sirali bir sekilde
yaptiklari/yapmadiklari degisiklikleri

aciklamakla yiikiimliidiirler.

Degerlendirme siirecinde calismaya iliskin
bilgi, belge veya verilerin istenmesi
durumunda sorumlu yazar bu bilgileri
editorliige sunmakla miikelleftir.

Yazarlar, “Genel Etik Kurallar” bélimiinde
bilimsel arastirma ve yazarlarla ilgili olarak
siralanan hususlar1 bilmeli ve bu hususlari
dikkate almalidirlar. Yazarlar, es zamanh
olarak birden ¢ok makaleyi Kafkas
Universitesi 1lahiyat Fakiiltesi Dergisi'ne
gonderme hakkina sahip degildir. Bunun
uygun zaman araliklarina yayilmasi dergi

politikalar1 agisindan daha wuygun bir
davranistir.
YAZIM KURALLARI

1. Dergimiz makaleleri “Dergipark Makale
Takip Sistemi”’nden aldig1 ve “Koér Hakemlik
Sistemi” uygulandigl i¢cin makale yazarlari
makale icerisine kimlik bilgilerini kesinlikle
yazmayacaklardir. Sistemde makalenin kime
ait oldugu ve makaleyi kimin gdénderdigi
editor tarafindan goriilmektedir.

2. Her makalede en az 150 en fazla 300
kelimeden olusan Tiirkge ve Ingilizce 6zet;
en az 4 en fazla 7 Tiirkge ve Ingilizce anahtar
kelime bulunmalidir. Makalelerin o6zet ve
sonu¢ bolimlerinde herhangi bir dipnot
kullanilmamalidir. Makale ana baslhigi ile 6zet
arasinda, makaleyle ilgili olsa bile, herhangi
bir é6zdeyis vs. yazilmamahdir. Yazilar Oz ve
Kaynakca boliimleri de dahil olmak tizere
10000(on bin) kelimeyi gegmemelidir.

3. Kitap tanitimi/incelemesi ¢alismalarinda
en az 25 Kkelimeden olusan Tiirkce ve
Ingilizce 6zet ve en az 3 en fazla 6 Tiirkge ve
Ingilizce anahtar kelime bulunmalidur.

4. Dergide yayimlanmasi icin hazirlanan
yazilar icin sayfa boyutu Microsoft Office
Word programinda A4 (21 cm x 29,7 cm)
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olmalidir. Sayfa kenar bosluklari; iistten 4
cm, alttan 4 cm, soldan 3 cm, sagdan 3 cm
olarak ayarlanmalidir. Sayfalara numara
verilmemelidir. Ayrica makaleye tist bilgi ve
alt bilgi eklenmemelidir.

5. Yazilar “Cambria” yazi stilinde “11 punto”,
satir araliklar1 “Tam: 16 nk” olarak
yazilmalidir. Arapca yazilar ise “Traditional
Arabic” yazi stilinde “14 punto”, satir
araliklart “Tam: 21 nk” olarak yazilmalhdir.
Dipnotlar da “Cambria” yaz stilinde, "9
punto”, “Tek” satir aralikli ve asil1 “0,50” cm
olarak ayarlanmalidir. Arapca dipnotlar ise
“Traditional Arabic” yaz stilinde “11 punto”,
“Tek” satir aralikli ve asili “0,50” cm olarak
ayarlanmalidir. (Dipnotlar asii 0,50 cm
olarak ayarlandiktan sonra her dipnot
numarasindan sonra “Tab” tusu kullanilarak
dipnot metinlerinin ayni hizaya gelmesi yani
asili olmasi saglanmalidir). Makaledeki
Tiirkce ve Ingilizce Ozet ve Anahtar
Kelimeler “Cambria” yazi stilinde “10 punto”
ve “italik” olmalidir. Paragraf baslarinda 1,25
cm  girinti  birakilmahdir.  Kaynakcga
“Cambria” yazi stilinde “11 punto” , satir
araliklar1 “Tam: 16 nk” ve asil1 1,25 cm olarak
yazilmalhdir.

6. Makaledeki ana bashgin tamami biiyiik
harflerle “Cambria” yaz stilinde 12 punto ve
bold olmalidir. Makalede yer alan diger
basliklarin tiimii sadece bas harfi buyiik, 11
punto ve bold olmalidir. Makalede Tiirkce
ana baslk, 0z, 1ngilizce bashik ve abstract
ortalanmaly, diger basliklar paragraf ile ayni
hizada olacak sekilde yani soldan 1.25 cm
girinti ile yazilmahdir. Giris, Sonu¢ ve
Kaynakga haricinde varsa alt basliklar “1. 2.
3, 1.1, 1.2; 1.2.1” seklinde rakam ve
sonrasinda nokta kullanilarak
numaralandirilmalidir. Bashiklardan sonra
hicbir noktalama isareti kullanilmamahdir.
Ornek: Giris; 1. Felsefe; 2. Din Felsefesi; 2.1.
Din Felsefesinin Problemleri; 2.1.1. Kotilik
Problemi; 2.1.2. Mucize; Sonug; Kaynakca
Onemli Uyar:: Bagliklandirmalarda veya
makale icerisinde otomatik numaralandirma
kullanilmamasi gerekir.

7. Ayet atiflarinda, dyet metni veya meali gift
tirnak icinde yazilmahdir. Ayet metni veya
meall italik veya bold yapilmamalidir. Siire
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adlarinin dogru yazilisina 6zellikle dikkat
edilmelidir. Hadisler icin de ayni durum
gecerlidir. Ayetler dipnotta; stire ismi, stire
no, ayet numarasi (Bakara, 2/5) seklinde
verilmelidir. Hadislere yapilan atiflarda ise,
Kiitiib-i Sitte’de yer alan kitaplar icin yazarin
meshur adi, bo6lim adi, bab numarasi
(Miislim’de  hadis numarasi) seklinde
verilmelidir (Buhari, “Edeb”,17).

8. Dipnotta ilk defa referansta bulunulan
kaynagin yazari (adi, soyadi sirasina gore),
eserin ismi (italik), yayinevi, yayim yeri, yil
belirtildikten = sonra  sayfa  numarasi
yazilmaldir. Daha sonra ayni esere yapilan
atiflarda yazarin sadece soyadi ve eserin adj,
ayni makaleye yapilan atiflarda ise yazarin
soyadi ve makalenin adi kullanilmalidir.
“a.g.e” ve “a.gm.” seklinde kisaltmalara yer
verilmemelidir. Dipnotlarda ve Kaynakca
boéliimiinde yazar, eser isimleri ve yayinevi
bilgilerinde herhangi  bir  kisaltma
yapilmadan oldugu gibi yazilmalidir. Ayrica
metinde veya dipnotlarda miiellif isminin tek
kelime ile ifade edildigi yerlerde harf-i tarif
kullanilmadan (Razi, Farabi vb. seklinde)
yazilmalhdir.

9. Her makalenin “Giris” ve “Sonuc¢” bolimii
ile sonunda “Kaynakg¢a” olmalhdir. Kaynakg¢a”
bashig1 altinda yazida kullanilan kaynaklar
yazarlarin soyadlar1 esas alinarak alfabetik
bicimde siralanmalidir. Kaynakga
béliimiinde ayni yazara ait birden fazla eser
varsa tiimiinde yazarin soyadi ve ismi
yazilmahdir. Herhangi bir isaret veya c¢izgi
kullanilmamalidir. Ayrica aym yazarin
eserleri kendi icerisinde alfabetik olarak
siralanmalidir.

10. Metin ve dipnotta yer alan Arapca
ibareler, “Traditional Arabic” yaz stilinde,
metinde 14 punto, dipnotta ise 12 punto
olarak yazilmalidir. Detayli bilgi makale
sablonunda verilmistir.

11. Makalelerde imla kurallar icin “Tiirkiye
Diyanet Vakfi [slam Ansiklopedisi” ve “Tiirk
Dil Kurumu Yazim Kilavuzu” temel
alinmalidir. Kisaltmalar i¢cin yine “Tirkiye
Diyanet Vakfi islim Ansiklopedisi’nde yer
alan kurallara dikkat edilmelidir. Ozellikle
sahis isimleri ve literatiirde yer alan
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kavramlarin yazilis1 icin Tiirkiye Diyanet
Vakfi Islam Ansiklopedisi'ne
basvurulmalidir.

Uygulamah Ornekler

Kur’an-1 Kerim Ayetleri

Insirah, 94/5-7

Kitap

Dipnotta: Necati Oner, Felsefe Yolunda
Diislinceler, Ak¢ag Yayinlari, Ankara 1999, s.
20. Ayni eserin ikinci ve sonraki dipnotlarda
gosterilme sekli: Oner, Felsefe Yolunda
Diisiinceler, s. 20. Kaynakgada: Oner, Necati,
Felsefe Yolunda Diisiinceler, Ak¢ag Yayinlari,
Ankara 1999.

Editorli Kitapta Boliim Yazarhig:
Dipnotta: Ahmet Yaman, “Islam’da Ibadet”,
Islam Ibadet Esaslari, (ed.) Talip Tiircan,
Grafiker Yayinlari, Ankara 2013, s. 40.
Ayni eserin ikinci ve sonraki dipnotlarda
gosterilme sekli: Yaman, “Islam’da Ibadet”, s.
40.

Kaynakcada: Yaman, Ahmet, “Islim’da
Ibadet”, islam Ibadet Esaslari, (ed.) Talip
Tiircan, Grafiker Yayinlari, Ankara 2013, ss.
20-51.

Tez
Dipnotta: Tuncay Imamoglu, George
Berkeley idealizminde Ruh ve Tanr,

(Doktora Tezi), Atatiirk Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisii, Erzurum 2003, s. 33.
Ayni eserin ikinci ve sonraki dipnotlarda
gosterilme sekli: Imamoglu, George Berkeley

[dealizminde Ruh ve Tanri, s. 33.
Kaynakcada: Imamoglu, Tuncay, George
Berkeley idealizminde Ruh ve Tanr,

(Doktora Tezi), Atatiirk Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiist, Erzurum 2003.

Bilimsel Dergi Makalesi

Dipnotta: Habib Sener, “Alvarli Muhammed
Lutfi Efendi'nin Siirlerinde Allah Tasavvuru”,
Atatiirk  Universitesi  ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi, sy. 43, Erzurum 2015, s. 502.
Ayni eserin ikinci ve sonraki dipnotlarda
gosterilme sekli: Sener, “Alvarli Muhammed
Lutfi Efendi'nin Siirlerinde Allah Tasavvuru”,
s.502.

Kaynakg¢ada: Sener, Habib, “Alvarl
Muhammed Lutfi Efendi’nin Siirlerinde Allah
Tasavvuru”, Atatiirk Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi, sy. 43, Erzurum 2015, ss.
476-503.

Ceviri Kitap

Dipnotta: Rene Descartes, Felsefenin flkeleri,
(cev.) Mesut Akin, Say Yayinlari, Istanbul
2002, s. 35. Aynm eserin ikinci ve sonraki
dipnotlarda gosterilme sekli: Descartes,
Felsefenin Ilkeleri, s. 35. Kaynakcada:
Descartes, Rene, Felsefenin ilkeleri, (cev.)
Mesut Akin, Say Yayinlari, [stanbul 2002.
Ceviri Makale

Dipnotta: Abdiilaziz b. Muhammed b. Osman
er-Rubeys, “Satim Akdindeki Sart
Muhayyerliginin Siiresi”, (¢cev.) Ayhan Hira,
Hikmet Yurdu Dergisi, c. 6, sy. 22, Malatya
2013, s. 355. Ayni eserin ikinci ve sonraki
dipnotlarda gosterilme sekli: Rubeys, “Satim
Akdindeki Sart Muhayyerliginin Stresi”, s.
355.

Kaynakcada: er-Rubeys, Abdiilaziz b.
Muhammed b. Osman, “Satim Akdindeki Sart
Muhayyerliginin Siiresi”, (¢ev.) Ayhan Hira,
Hikmet Yurdu Dergisi, c. 6, sy. 12, Malatya
2013, ss. 355-389.

Ansiklopedi Maddesi

Dipnotta: flhan Kutluer, “Ruh”, Turkiye
Diyanet Vakfi [slam Ansiklopedisi, c. 35,
Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, Istanbul
2008, s. 195. Ayni eserin ikinci ve sonraki
dipnotlarda gosterilme sekli: Kutluer, “Ruh”,
s. 195. Kaynak¢ada: Kutluer, [lhan, “Ruh”,
Tiirkiye Diyanet Vakfi [slam Ansiklopedisi, c.
35, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, Istanbul
2008, ss. 193-197.

Kafkas Universitesi ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi'nde 15.08.2019 tarihinden
itibaren ISNAD ATIF SISTEMI kullaniimaya

baslanmistir. Bu tarihten itibaren
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tesekkiirii borg bilirim.

Dog. Dr. Ercan CENGIZ
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The Relationship Between Human and Sin in Paul Tillich
Habib SENER

Abstract

Human is an intelligent, thinking, speaking, free and responsible being. The relationship
between human and sin is an issue that particularly concerns divine religions. According to Tillich,
who explains the relationship between human and sin in terms of freedom and destiny, human is a
being that has freedom. In fact, human is human because he has freedom. But human freedom is a
finite freedom. Because freedom and destiny in human limit each other. This situation shows that
freedom and destiny are inseparably united in human. While destiny forms the basis of human
freedom, human freedom participates in shaping his destiny. The tension between freedom and
destiny, which are in harmony in essential being, arises at the moment when finite freedom becomes
self-conscious and tries to become actualized. Thus, freedom separates itself from the destiny to which
it belongs and turns into arbitrariness. In the end human loses his destiny. The loss of destiny involves
the loss of freedom. Tillich tried to establish a connection between religion and the depths of human
existence by considering the concept of sin in the context of the relationship between God, the universe
and human. In addition, he recognized human sinfulness as an ontological destiny, arguing that sin is
both a matter of personal freedom and universal destiny. In this article, the views of Paul Tillich, one of
the most important existentialist philosophers of the twentieth century, on the human-sin relationship
will be examined.

Keywords: Philosophy of Religion, Paul Tillich, God, Human, Destiny, Sin, Freedom

Paul Tillich’te insan-Giinah iliskisi
Habib SENER

Oz

Insan; akilli, diisiinen, konusan, 6zgliir ve sorumlu bir varliktir. insan-gzjnah iliskisi ézellikle
ilaht dinleri ilgilendiren bir konudur. Insan-giinah iliskisini 6zgiirliik ve kaderden hareketle agiklayan
Tillich’e gdre insan Ozgiir bir varliktir. Hatta insan, 6zgiirliige sahip oldugu icin insandir. Ancak
insanin 6zgiirliigiti sonlu bir 6zgiirliiktiir. Ciinkii insandaki 0zglirliik ve kader birbirini
siirlandirmaktadir. Bu durum insanda 0zglirliik ve kaderin birbirinden ayrilmasi imkansiz bir sekilde
birlestigini gostermektedir. Kader, insanin 6zgiirliigiiniin temelini teskil ederken, insanin 6zgiirliigii
ise kaderini sekillendirmeye istirak eder. Aslf varlikta uyum hdlinde olan 6zgiirliik ve kader arasindaki
gerilim sonlu ézgiirliigiin kendi bilincine vardigi ve fiili hdle gelmeye ¢alistigi anda ortaya ¢ikar.
Béylece ézgiirliik kendisini ait oldugu kaderden ayirir ve keyfilige déniisiir. Sonugta insan kaderini
kaybeder. Kaderin kaybi, ozgiirliigiin kaybini da icerir. Tillich, giinah kavramini Tanri, evren ve insan
iliskisi baglaminda ele alarak din ile insan varolusunun derinlikleri arasinda bag kurmaya ¢alismigtir.
Bunun yani sira o, giinahin hem kisisel 6zgiirliik hem de evrensel kader sorunu oldugunu ileri siirerek
insanin giinahkdrligini ontolojik bir kader olarak kabul etmigstir. Bu makalede yirminci yiizyilin en

énemli varoluscu filozoflarindan olan Paul Tillich'in insan-giinah iliskisi hakkindaki goriisleri

Kafkas University Faculty of Divinity Review
www.dergipark.org.tr
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incelenecektir.

Anahtar Kelimeler: Din Felsefesi, Paul Tillich, Tanri, Insan, Kader, Giinah, 0zglirliik

Giris

Insan, “usu ve diisiinme yetenegi olan, konusan”;! “bilen, yapip eden, degerlerin
sesini duyan, tavir takinan, O6nceden goren ve oOnceden belirleyen, isteyen, 0zgiir
hareketleri olan, tarihsel, idelestiren, kendisini bir seye adayan, seven, calisan, egiten ve
egitilen, devlet kuran, inanan, sanat ve teknikle ilgilenen, biyopsisik” bir varliktir.2 Bunun
yani sira insan, “cevresini degistirebilen, diinyaya ve evrene acik olan, deney diinyasini
asabilen, kendisinin ve evrenin bilincine varmis, eylemlerinden sorumlu”3 ve “biitlin var
olanlarin bilgisini edinme imkanina sahip” olan bir varliktir. Insanin iradeye dayali her
eylemi bilgiye gore gerceklesir. Dolayisiyla insani yonlendiren var olanlar hakkindaki
bilgileridir.* insan hem kendisini hem de kendisi disindaki varliklar1 tanimaya calisan tek
varlik tiiradiir.5

Klasik felsefe, biitiin diisiince imkanlarini insan, diinya ve Tanri olmak lizere li¢
konuyu aciklamak iizere kullanmistir. Diger realitelerin yeri Tanr1’yla olan iliskilerine gore
belirlenir. Biitiin insani belirlenimler bu ii¢ realiteye bagh olarak gelistirilir.6 Bundan
dolay1 insan hayatinin ve insanin i¢ginde yasadig1 evrenin anlaminin icerigine dair sorulan
bazi sorularin cevaplandirilmasi gerekir. Bu sorular sdyledir: “Insan hayatinin icinde
gerceklestigi evrenin, insanin kaderiyle iligskisi bakimindan genel yapisi nedir? Bu kaderin
kendisi nedir? Insan kendi eylemlerini hangi 6l¢iide degistirebilir ve kendi seciminin
sinirlar icinde hangi eylem ve cabalarin pesinden kosmalidir? Gerek bireysel gerekse
toplumsal olarak ne tiir bir hayat iyi bir hayattir?”7 Bu veya benzer sorulari felsefi sistemi
icerisinde cevaplandirmaya ¢alisan Hristiyan teolog ve filozof Paul Tillich (1886-1965),
din ile insan varolusunun derinlikleri arasinda bag kurarak;8 insan-giinah iligkisini insan,
evren ve Tanri ekseninde ele almaktadir. Tillich’in insan-giinah iliskisi hakkindaki
gorislerinin tam olarak anlasilabilmesi icin ilk insan ve insanin yaratilisi hakkinda ilaht
dinlere gore bilgi verilmesi gerekir.

Dinlerde evren, dilinya, canli ve cansiz varliklarin nasil meydana geldigi ve
diizenlendigine dair baz bilgiler yer almaktadir. Yahudilige gore Tanri, Adem’i topraktan,

Bedia Akarsu, Felsefe Terimleri Sézltigii (Ankara: Tiirk Dil Kurumu Yayinlari, 1975), 98.

Takiyettin Mengiisoglu, insan Felsefesi (istanbul: Remzi Kitabevi, 1988), 13.

Akarsu, Felsefe Terimleri Sozliigii, 98.

Necati Oner, Bilginin Seriiveni (Ankara: Vadi Yayinlari, 2008), 69.

A. Kadir Ciigen, Felsefeye Giris (Bursa: Asa Kitabevi, 2001), 50.

Georges Gusdorf, [nsan ve Tanri, gev. Zeki Ozcan (Bursa: Emin Yayinlari, 2012), 17, 43.

John Herman Randall - Justus Buchler, Felsefeye Giris, cev. Ahmet Arslan (Ankara: BigBang Yayinlari, 2014),
42-43.

8  Ahmet Cevizci, Paradigma Felsefe Sézliigii (Istanbul: Paradigma Yayinlari, 1999), 846.
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Havvad'y1 ise Adem’in kaburga kemiginden yaratmistir. Tevrat'taki Yaratilis hikiyesinde
yilanin Havva ile Adem’i kandirmasi ve onlarin cennetten ¢ikarilmasi hakkinda da bazi
bilgiler yer almaktadir.® Tevrat'a gére Tanri, ilk insani yerin topragindan yarattiktan sonra
sarka dogru Aden’de bir bahce hazirlamis ve insan1 oraya koymustur. Yahudilige gore bu,
diinyevi bir cennettir.l® Burada “Adem’in iyilik ve kétiiliigii bilme agacindan yemesi
yasaklanmis, yedigi takdirde oliimlii bir varlik olacagi ve kotiiliiklere dalacagi kendisine
bildirilmistir. Fakat yi1lan Havva'y1, onun vasitasiyla da Adem’i kandirarak yasak meyveden
yemelerine sebep olmus, bdylece ilk giinah islenmistir.” Yahudi kutsal kitabinda Adem’in
yaratilis1 ve cennetteki hayatiyla ilgili bilgiler yer almasina ragmen bu dinde asli giinah
seklinde bir yorum s6z konusu degildir.!! Yahudilikte Adem’in giinahinin sonraki nesillere
intikali kabul edilmese de bu giinahin etkileri iizerinde durulmustur. Adem ile Havva'nin
6limli bir varliga doniismesi ve Aden bahcesindeki giizellikleri kaybetmeleri glinahin
etkilerine 6rnek olarak verilebilir.12

Hristiyanhiktaki yaratilis buyiik oranda Yahudilikteki o6greti cercevesinde
yorumlanmustir.’3 Ciinkii Adem’in yaratihs1 ve cennetteki hayatiyla ilgili bilgiler Yahudi
kutsal kitabinda bulunmaktadir.14 Hristiyanlara gore Adem, yasak agaca yaklasarak biiyiik
bir giinah islemis ve Tanrr'nin gazabina ugramustir.!5 Adem, kendisine konulan yasag
cignedigi icin cennetten ¢ikarilmis ve insanlik bu yeryiizii yasantisina mahkiim olmustur.16
Onun bu giinah1 kiyamete kadar her yeni dogan ¢ocuga gectigi icin insanlar giinahkar
olarak dogmaktadirlar.l? Asli glinah terimini ilk kullanan ve onu bir 6greti haline getiren
Saint Augustinus olsa da bu konuda ilk yorumu Pavlus yapmistir. Pavlus, giinahin diinyaya
Adem vasitasiyla girdigini, her insanin Adem’in sucundan bir miktar tasidigini, bu sucun
nesilden nesile gectigini, insanhig1 bu suctan Hz. Isa’nin kurtardigini ve her dogan cocugun
vaftiz olmadigi miiddetce suclu oldugunu ileri stirmiistiir.18

Hristiyanliktaki asli giinahla baglantili olan bir baska husus ise enkarnasyon ve Hz.
Isa’nin carmiha gerildigi seklindeki inanctir. Hristiyanhiga gére Tanri, insanligi kurtarmak

9 Kiirsat Demirci, “Yaratma”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2013),
43/331-332.

10 Siileyman Hayri Bolay, “Adem”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Isldm Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1988),
1/360; Kutsal Kitap: Tevrat, Zebur, Incil (Istanbul: Kitabi Mukaddes Sirketi-Yeni Yasam Yayinlari, 2020),
Yar.2:8-9.

11 Giinay Tiimer, “Asli Giinah”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1991),
3/496; Yar.2:15-17; Yar.3:1-24.

12 Fatma Seda Sengiil - Muhammet Tarakgi, “Yahudilikte Asli Giinah Elestirisi: Hasday Crescas Ornegi”, Isldmi
{limler Dergisi 11/2 (2016), 160-162.

13 Demirci, “Yaratma”, 43/332.

14 Timer, “Asli Giinah”, 3/496.

15 Bolay, “Adem”, 1/36.

16 Sinasi Giindiiz, Din ve Inang SézIiigii (Ankara: Vadi Yayinlari, 1998), 44.

17 Bolay, “Adem”, 1/36.

18 Tiimer, “Asli Giinah”, 3/496.
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amaciyla Nasirali isa’nin kisiliginde bedene biiriinmiis!® ve giinaha kefaret olmak iizere Hz.
Isa carmihta can vermistir.2° Hristiyanligin en temel inanglarindan biri olan enkarnasyonu
Orta Cag’'da bircok filozof akil yoluyla aciklamaya calismistir. Ornegin, St. Anselm, insanin,
sucu Tanrr'ya karsi isledigini belirterek enkarnasyonun insani kurtarmak igin bir
zorunluluk oldugunu ileri stirmistiir. Giinah, biiyiik bir giinah oldugu ve sonsuz bir
karsilik gerektirdigi icin Tanri’min insani cezalandirmasi miimkiin degildir. Dolayisiyla
Tanr1 insanin yerine bu kefareti 6demistir. Tanri, insan olmak suretiyle insani
kurtarmistir. Tanri, [sa’da insan olmus ve Isa, insanin yerine azap ¢ekmistir.2! Giiniimiizde
de Hristiyan din adamlar tarafindan Hz. [sa’nin bilinen anlamda bir peygamber olmadig},
Tanr1 inancinin bir 6gesini olusturacak odlciide insaniistii bir varlik oldugu yontindeki
goriisler canli tutulmaya calisiimaktadir.22 Hz. Adem ve Hz. Havvd’min yaratihs1 ve
cennetteki yasamlariyla ilgili islam dinine gére bilgi vermeden once Hristiyanliktaki
enkarnasyon inanci hususunda kisa bir degerlendirme yapilmasi gerekir. “Basta Ehl-i
siinnet olmak iizere Mu'tezile’'ye ve mutedil Sia’'ya mensup islim kelamcilar1 biitiin
sekilleriyle huldliin islam akaidine aykir1 oldugunda ittifak etmislerdir.”23 Bunun yani sira
“Kur’an-1 Kerim'in acik ve Kesin ifadesine gore Hz. Isa bir peygamberdir,2¢ diismanlar
tarafindan carmiha gerilerek 6ldiiriilmemistir.25 Allah, peygamberini onlardan korumus,
aralarindan ¢ikarip himayesine almis ve nezdine yiikseltmistir.”26

islam dinine goére Hz. Adem topraktan yaratilmistir.2’ Ancak Kur’an-1 Kerim’de Hz.
Havva’'nin yaratilisindan bahsedilmemektedir. Bazi miifessirler “Ey insanlar! Sizi bir tek
nefisten yaratan ve ondan da egini yaratan ve ikisinden bircok erkek ve kadin tiretip yayan
rabbinizden sakinin”? mealindeki Aayette gecen ‘“nefis” kelimesiyle Hz. Adem’in
kastedildigini kabul etmislerdir. Baz1 miifessirler ise ayetteki “nefis” kelimesinin Hz.

19 Kiirsat Demirci, “Huldl”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yaynlari, 1998), 18/341.

20 Tdmer, “Asli Giinah”, 3/496.

21 Cevizci, Paradigma Felsefe Sézliigii, 178.

22 Hayreddin Karaman vd., Kur'an Yolu Tiirkce Medl ve Tefsir (Ankara: Diyanet Isleri Baskanligi Yaynlar,
2012),2/318.

23 Yusuf Sevki Yavuz, “Hulll”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yaylari, 1998),
18/343. Ibrahim Kirani, [thdfuz’-Zeki adh eserinde “huliil” konusunu, ibn Sina ve Teftazant’den hareketle
ele alip agiklamaya cahigmistir. Konu hakkinda ayrintili bilgi icin bk. Muhammet Kara, [brahim el-Ktirani et-
Tuhfetii’l-Miirsele Serhi (Ithdfuz’-Zeki bi-Serhi’t-Tuhfeti’l-Miirseleti ile'’n-Nebi Adli Eserin Tenkitli Negri)
(istanbul: Hikemiyat Yayinlari, 2021), 210-236.

24 “Ey Ehl-i kitap! Dininizde agsir1 gitmeyin ve Allah hakkinda, gercek olandan baskasini séylemeyin. Meryem oglu
Isa Mesth ancak Allah’in elcisidir...” Nisa 4/171.

25 “Allah elcisi Meryem oglu Isd Mesih’i é1diirdiik” demeleri yiiziinden... Halbuki onu ne éldiirdiiler ne de carmiha
gerdiler; (baskast ona benzer kilindigi icin) stiphe icine diistiriildiiler. Onun hakkinda ihtildfa diisenler bu
konuda tam bir kararsizlik igindedirler. Bu hususta zanna uyma disinda hicbir bilgileri yoktur ve kesin olarak
onu oldiirmemislerdir.” Nisa 4/157.

26 Karaman vd., Kur’an Yolu, 2 /178.

27 Bolay, “Adem”, 1/358.

28 Kur’an Yolu Medli, cev. Hayrettin Karaman vd. (Ankara: Diyanet sleri Bagkanlig1 Yayinlari, 2020), en-Nisa
4/1; el-A'raf 7/189; ez-Ziimer 39/6.
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Adem’i degil, insanin ash olan ilk canliy1 ifade ettigini ileri siirmiislerdir.2 ilgili ayetin,
“esini de ondan yarattik” kismini “onun cinsinden” seklinde anlamlandiranlara gére Hz.
Havvj, ilk insanin bedeninden degil, onun da asli olan topraktan yaratilmistir.30

islam dinine gore Hz. Adem ile Hz. Havva'nin iginde yasadigl cennet ve oradaki
hayat yeryiiziinde mevcut herhangi bir bolgede olabilecek insan hayatindan farklidir.
Kur’an-1 Kerim'deki ilk insanin yaratilmasi, cennete konulmasi, cennetteki yasami ve
cennetten cikarilmasini konu edinen ayetler bir biitiin olarak degerlendirildigi takdirde bu
cennetin ahiret hayatinda kullarin 6diillendirilecegi cennet oldugu seklinde bir sonuca
ulasiir3t Hz. Adem ve Hz. Havva cennette Allah'in nimetlerinden diledikleri gibi
faydalanmiglardir. Allah, onlar1 yasak agaca yaklasmamalari3? hususunda uyarmasina
ragmen seytan her ikisini de kandirmis ve onlar yasaklanan agacin meyvesinden
yemislerdir.33 Daha sonra Hz. Adem ve Hz. Havva tovbe ederek Allah’tan bagislanma
dilemislerdir. Allah, onlarin yeryiiziine inip orada yasayacaklarini, orada o6liip yine orada
dirileceklerini bildirmistir.3¢ Kur’an-1 Kerim’de yasaklanan agacin mahiyeti hakkinda bilgi
verilmemistir.35 Seytanin, “Rabbiniz, sizin bu agactan yemenizi, sirf melek olmaniz1 veya
cennette ebedi kalanlardan olmanizi istemedigi i¢in yasakladi”3¢ seklinde vesvese
vererek3” Hz. Adem ve Hz. Havva'y1 ayartmasl, genel olarak onlari giinah islemeye tesvik
etmesi seklinde anlasilmistir.38 Ayrica Tevrat'taki bilgilerin aksine Kur’an-1 Kerim’de Hz.
Adem’in ilk giinah1 kadinin tegvikiyle isledigine dair hicbir ifade bulunmamaktadir.3?
Kur’an’da kadini asli sucun sebebi olarak gdsteren bir bilgi de yoktur. Kur’an’da seytanin
ikisini birden aldatarak cennetten ¢ikarilmalarina sebep oldugu#? belirtilmektedir. Hatta

29 Omer Faruk Harman, “Havva”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaynlari, 1997),
16/544.

30 lhan Kutluer, “insan”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2000), 22/322.

31 Karaman vd., Kur’an Yolu, 1/108; 2/509-510.

32 Bolay, “Adem”, 1/361.

33 “Nihayet ikisi de o agagtan yediler. Bunun iizerine mahrem yerleri kendilerine goriindii, iistlerini cennet
yapragiyla értmeye calistilar. Bdylece Adem rabbine karst gelmis ve yolunu sagirmist.” Taha 20/121.

3¢ Harman, “Havva”, 16/544-545.

35 Bolay, “Adem”, 1/361.

36 Muhammed Ali es-Sabiini, Safvetii’t-Tefdsir Tefsirlerin Ozii, cev. Sadrettin Giimiis - Nedim Yilmaz (Istanbul:
iz Yayinaihk, 2003), 2/277.

37 “Derken seytan, kapali olan avret yerlerini birbirine géstermek icin onlara fisildayip kafalarini karistirdi ve
“Rabbiniz size bu agaci sirf melek olursunuz veya ebedf yasayanlardan olursunuz diye yasakladi” dedi. A‘raf
7/20.

38 Karaman vd., Kur’an Yolu, 2 /510.

39 Harman, “Havva”, 16/545.

40 “Seytan oradan onlarin ayagini kaydirdi da bulunduklart yerden onlar: ¢ikardi. Biz de “Birbirinize diisman
olmak tizere inin! Bir zamana kadar sizin icin yeryiiziinde kalacak bir yer ve ihtiya¢c maddeleri vardir” dedik.”
el-Bakara 2/36.
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Taha shresinin yiiz yirminci ayetinde#! seytanin Hz. Havva'ya degil, dogrudan Hz. Adem’e
hitap ettigi goriilmektedir.42

islam dini, Hz. Adem’in yasak agaca yaklasmasimin ahdini unutmasi sonucunda
gerceklestigini ve bu davranista bir kasit bulunmadigini kabul etmektedir.43 Matiiridi’ye
gore unutmak iki sekilde gerceklesebilir. Birincisi, bile bile terk ederek unutmak; ikincisi
ise yanilarak unutmaktir. Hz. Adem, yanilarak unutmustur. Onun bile bile terk etme
anlaminda unutmus olmasi miimkiin degildir.#¢ Yanilarak unutmus olsa dahi Hz. Adem,
agactan yedigi icin Rabbinin emrine aykir1 davranmis ve diismanin soéziine aldandigi icin
cennette ebedi kalmaya gétiiren yolu sasirmistir.4s Dolayisiyla bu olay, aslinda Hz. Adem’in
sahsinda insan neslinin Allah tarafindan imtihana tabi tutulusunun bir baslangici
olmustur. Islim’da Hz. Adem, itaatsizlik etmis olsa bile Hristiyanhkta oldugu gibi bir
giinahkar olarak kabul edilmez. Hz. Adem hem bir peygamber hem de bir insandir. Seytan,
insanoglunun imtihan alemine yani diinyaya inmesine sebep olmustur. insanin diinyaya
inmesi neticesinde de imtihan baslamistir.#6 “Kur’an’in acik ifadesine ve buna dayali olarak
Islam inancina gore Hz. Adem’in isledigi, bagislanmamis, diinyaya tasinmis, nesline miras
kalmis ve Hz. Isa’nin kurban edilmesine sebep teskil etmis bir ‘asli giinah’ yoktur.” Hz.
Adem’in davranisi ya giinah degildir ya da yaptig1 tovbe sayesinde Allah tarafindan
bagislanmustir. Ayrica Islam’a gére hi¢c kimse bagka birisinin giinahin yiiklenmez. Ciinkii
su¢ ve giinah sahsidir.”4” Her cocuk, tertemiz bir tabiatta ve fitrat lizere dogdugu icin
dogustan gelen giinah yoktur. islim dininde, énceki insanlarin islemis olduklar1 giinahin
sonraki nesillere intikal etmesi tarzinda bir inan¢ bulunmamaktadir.48 Zemahseri, Hz.
Adem ve Hz. Havva’min giinahlarim Kkii¢iik giinah oldugunu ve bagislandigin1 ifade
etmektedir.49

Biitiin bu bilgilerden hareketle “ilk insanin esiyle birlikte cennetten c¢ikarilis
Oykusiiniin bir yandan insanin zaaflarina 6te yandan yerytiziinde halife kilinacak olan bu

41 “Derken, seytan syle diyerek onun kafasini karistirdi: “Ey Adem! Sana sonsuzluk agacinin ve son bulmayacak
bir hiikiimranligin yolunu gdstereyim mi?” Taha 20/120.

42 Tumer, “Asli Giinah”, 3/497.

43 Tumer, “Asli Giinah”, 3/496.

44 Ebi Mansiir Muhammed b. Muhammed b. Mahmiid es-Semerkandi el-Matiirldi, Tevildatii'l-Kur'dn
Terciimesi, ¢ev. S. Kemal Sandikgi (Istanbul: Ensar Nesriyat, 2016), 5/335.

45 Sabini, Safvetii’t-Tefdsir, 4/50.

46 Tlmer, “Asli Giinah”, 3/497.

47 Karaman vd., Kur‘an Yolu, 1/109. Beydavi'nin Envdru’t-Tenzil adli eserine hasiye yazan Osmanl
alimlerinden Yakub el-Kemahi, En‘dm siresinin 164. ayetine atif yaparak bir insanin baska bir insanin
giinahinin cezasini gekmeyecegini ifade etmektedir. Konu hakkinda ayrintili bilgi i¢in bk. Muhammet Kara,
Niru'l-efide -hdgsiye ‘ald tefsir-i siireti’n-nebe’ ild dhiri’l-kur’dn li’l-beydavi- osman b. yakup b. hiiseyin b.
mustafa el-kemdht el-istanbiili (Ankara: Son¢ag Akademi Yayinlari, 2023), 435.

48 Timer, “Asli Glinah”, 3/497.

49 Ebu’l-Kasim Carullah Mahmid b. Omer b. Muhammed el-Harizmi ez-Zemahseri, el-Kessdf (Kessdf Tefsiri),
cev. Abdulaziz Hatip vd. (Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Bagkanhig Yaynlari, 2017), 2/826.
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seckin varligin kaderine isaret ettigi’s0 ifade edilmelidir. Manevi, ahlaki, zihni ve psikolojik
kabiliyetlerle donatilmis bir varlik olarak yaratilan Adem, yeryiiziindeki diger biitiin canl
ve cansiz varliklarin aksine yiikiimli ve sorumlu tutulmustur.5!

1. insan ve insan Ozgiirliigii

Paul Tillich’in teolojisinde insan 6gretisinin merkezi bir konumda oldugunu ifade
eden David E. Roberts’a gore insanin rasyonelligi, sonlulugu, glinahi, yasayan birligi ve
kaderini ele aldig1 yerlerde Tillich, insani varolusun analiziyle baslar.52 Tillich, insani; “asli
varlig1 ‘riiya masumiyeti’ (dreaming innocence) karakterine sahip, sonlu 6zgiirliigii 6zden
varolusa gecisi miimkiin kilan, uyandirilmis 6zgiirliigii kendi benligini kaybetme tehdidi
iceren iki kaygi arasinda birakan, riiya masumiyetini slrdiirmeye aykir1 bir sekilde
kendisini gerceklestirme yoniinde karar alan, bedeni ve ruhi agidan biitlin bir varlhik”s3
seklinde tanimlamaktadir. Ontik ve tinsel varlifi hem kendisine verilen hem de
kendisinden talep edilen insan,* bilgi bakimindan kendisini®> ve kendisine verilen her
gercekligi asabilir.5¢ Insan, kendi varliginin ve diger tiim varliklarin sinirlarinin étesine
bakabildigi icin ontolojik soru sorabilir.5? Dolayisiyla insan zihni makrokozmik veya
mikrokozmik yondeki sonlu gercgeklikleri asarak sonsuz bir sekilde ilerleyebilir.58 Tillich’in
insan1 tanimlarken kullandig1 “asli varlik”, “riiya masumiyeti”, “6zden varolusa gecis” ve
“uyandirilmis o6zgirlik” gibi bazi temel kavram veya sifatlarin agiklamalar1 galisma
icerisinde ilgili boliimlerde yapilacaktir.

Tillich’e gore insan hem kendisinin hem de diinyasinin merkezidir. Ciinkii yapisal
olarak tamamiyla tek merkezi varlik insandir.5° Bireysellesmenin bir niteligi olarak kabul
ettigi “merkezi” kavramiyla insanin o6zgirliigiinii ortaya koymaya calisan Tillich, diger
varliklarin kismen merkezi oldugunu, bundan dolayi onlarin ¢evrelerine bagh oldugunu
ileri siirmektedir. Aslinda insan da bir cevreye sahiptir. Ancak insan bu cevreye kendi
diinyasinin bir parcasi olarak sahiptir. Insan, kendi diinyasim1 gézlemledigi bir nesne
hiline getirmekte 6zgiir oldugu gibi kendisini de baktig1 bir nesne haline getirmekte

50 Kutluer, “Insan”, 22/321.

51 Bolay, “Adem”, 1/358-359.

52 David E. Roberts, “Tillich’s Doctrine of Man”, The Theology of Paul Tillich, ed. Charles W. Kegley - Robert W.
Bretall (New York: The Macmillan Company, 1964), 108.

53 Paul Tillich, Systematic Theology (Chicago: The University of Chicago Press, 1957), 2/36.

54 Paul Tillich, Olmak Cesareti, ¢ev. F. Cihan Dansuk (Istanbul: Okuyan Us Yayinlari, 2014), 73; Paul Tillich,
The Courage To Be (New Haven: Yale University Press, 1952), 51.

55 Paul Tillich, Ask, Giic ve Adalet, ¢ev. Ruhattin Yazoglu - Bozkurt Kog (istanbul: Yeni Zamanlar Yayinlari,
2004), 89.

56 Paul Tillich, Systematic Theology (Chicago: The University of Chicago Press, 1951), 1/186.

57 Tillich, Systematic Theology, 1/186.

58 Tillich, Systematic Theology, 1/190-191.

59 Tillich, Systematic Theology, 2/49.
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0zgiirdiir.6® Tam merkezilik potansiyel olarak bulunsa da insan onu 6zgiirliik i¢inde ve
kader yoluyla gerceklestirinceye kadar fiili hale gelmeyecektir.6! insanin kendisinin ve
diinyasinin merkezi olmasi onun hem ait oldugu hem de bagimsiz oldugu bir diinya
karsisinda®? tamamen merkezl bir benlige sahip oldugunu gostermektedir.63 Merkezi
benlik insanin kendisini onaylamasinin 6znesidir.6¢ Boylece insan ancak eylem ve
eylemsizlik o6ncesi icinde bulundugu varligin yapisimi kabul ederek kendisini
onaylayabilir.6> Eger benlik olmasaydi insan kendisini dnemsiz bir nesne durumuna
getirme egiliminde olan nesnelerin giiciiniin kapsami icerisine girerdi.s

Tam bir benlige ve bir diinyaya sahip olan insan; miizakere etme, karar verme ve
sorumluluk alma anlaminda 6zgiir olan tek varliktir.6” insan diger tiim yaratiklarin aksine
ozgiirliige sahiptir. insan haricindeki varliklarin 6zgiirliige benzer 6zellikleri olsa da onlar
ozgurligin kendisi degildir. Tillich, insanin 6zgiirligiinii su climlelerle tasvir etmeye
calismaktadir: “Insan konusma kabiliyetine sahip oldugu; kendisi de dahil olmak iizere
karsi karsiya kaldigi diinya hakkinda sorular sorabildigi ve gercegin derinine niifuz
edebildigi; her sonlu varlig1 belirleyen kosullar1 asabilecegini gosteren kosulsuz ahlaki ve
mantiksal zorunluluklar1 anlayabildigi; diisiinme ve karar verme giiciine haiz oldugu ve
boylece uyarici-tepki mekanizmalarini kesebildigi; biitiin varliklar gibi kendisini simsiki
saran gercek yapilarin otesindeki hayali yapilar1 canlandirabildigi ve insa edebildigi;
verilmis diinyanin disinda teknik arac¢lari, sanatkarane ifadeleri, teorik yapilari ve pratik
organizasyonlari iceren bir diinya meydana getirebildigi; kendisi ve asli dogasiyla celisme
glicine sahip oldugu derecede 0Ozgiirdiir.”68 Bu nitelikler insani diger varliklardan
ayirmakta ve onu 6zgiir kilmaktadir. Zaten insan, 6zgiirliige sahip oldugu icin insandir.6®
Hatta insan, ozgirliigiinden bile 06zglrdiir.”0 Fakat insanin 6zgirligi sonlu bir
ozgurliktiir. Sonlu 6zgiirliik olan insan, kendi benliginin merkezinde kararlar vererek
kendisini tayin edebilecek kapasitededir.’! Sonlu 6zgirliige sahip oldugu ve gergekligin
biitiin boyutlar1 kendisinde birlestigi i¢cin insan 6zden varolusa gecisten sorumludur.”2

60 Tillich, Systematic Theology, 2/60, 62, 71; Paul Tillich, Systematic Theology (Chicago: The University of
Chicago Press, 1963), 3/32.

61 Tillich, Systematic Theology, 3/38.

62 Paul Tillich, Ahldk ve Otesi, cev. Ruhattin Yazoglu - Tuncay imamoglu (istanbul: iz Yayincilik, 2006), 15.

63 Tillich, Systematic Theology, 2/60, 71.

64 Tillich, OImak Cesareti, 104; Tillich, The Courage To Be, 87.

65 Tillich, The Courage To Be, 152.

66 Tillich, Systematic Theology, 2/65.

67 Tillich, Systematic Theology, 1/185.

68 Tillich, Systematic Theology, 2/31-32.

69 Tillich, Systematic Theology, 1/182.

70 Tillich, Systematic Theology, 2/32.

71 Tillich, Olmak Cesareti, 73-74; Tillich, The Courage To Be, 52.

72 Tillich, Systematic Theology, 2 /40.
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Tanrr'nin sonsuz 6zgiirliik, tabiatin sonlu zorunluluk, insanin ise sonlu 6zgiirliik oldugunu
ifade eden Tillich’e gore 6zden varolusa gecisi miimkiin kilan sonlu 6zgtrliiktiir.”3

Tillich, 6zgiirligii gibi insanin kendisinin de sonlu oldugunu ileri siirmektedir.
Aslinda insan sonsuzluga aittir. Fakat o, ait oldugu sonsuzluktan dislanmistir.”4 Bu durum,
insanin sonluluk ve potansiyel sonsuzluk arasinda bulunan bir varlik oldugunu ortaya
koymaktadir.”s Bundan dolay1 insan kalbi, sonlunun istirahat etmek istedigi sonsuzlugu
aramaktadir.’¢ Zaten insan kendisine ve diinyasina baktigi zaman hem 6zgiirliigiiniin hem
de potansiyel sonsuzlugunun farkina varir. Ancak insan kendisinin sonlu oldugunu bilir.7”
Yani insan sonlulugunun farkindadir.’8 iste insanin biiyiikliigii ve acis1 burada yatar.”
Insanin potansiyel sonsuzlugunun farkinda olmasi, kendi sonlulugunun farkindahgin
icerir.80 Bunun i¢in insan kendisine verilen kisa bir zaman dilimini uzatmaya ve onu
miimkiin oldugu kadar bircok fani sey ile doldurmaya calisir. Béylece o, kendisine ait
olmayan bir gelecekte kendisi i¢in bir bellek olusturmaya gayret eder. Insan, zamaninin
bitmesinden sonra kendi hayatinin siirmesini ve ebediligin 6tesinde bir 6liimstizligi hayal
eder. Sonuc olarak insan yoklugun nihai tehdidine karsi direnir. Bu direng, insanin ebediye
ait aslindan ve kendi zamaninin fani anlarini kalici mevcudiyete doniistiirme arzusundan
kaynaklanir.8! Ciinkii insan sonsuzlukta kendi i¢csel doygunlugunun verdigi mutlulugu
goriir.82 insanin 6zellikleri hakkinda bilgi verdikten sonra Tillich’in ézgiirliik ve kader
hususundaki goriislerini ele alabiliriz. Ciinkii Tillich, insanin 6zgiirliiglini kaderle iligkili
olarak aciklamaya ¢alismaktadir.

Tillich’e gore ozgurliik, kisiligin biitiinsel ve merkezl bir eyleminin imkanidir. Bu
eylemde insanin kaderini olusturan biitiin diirtii ve etkiler bir kararin merkezi birligine
getirilir.83 Dolayisiyla 6zgiirliik, diisiiniip tasinan ve karar veren merkezi bir benligin
biitiinsel tepkisi anlamindadir. Zaten bu tiir bir 6zgiirliik, kaderle biitiinlesmistir.84 Kader
ise insanin kararlarindan dolay1 ortaya c¢ikan seydir. Kader, insanin merkezi benliginin
sinirsiz temeli ve tiim kararlarini kendi kararlar1 yapan varliginin somutlugudur.8s

73 Tillich, Systematic Theology, 2/31.

74 Tillich, Systematic Theology, 2/31.

75 Paul Tillich, Imanin Dinamikleri, gev. Fahrullah Terkan - Salih Ozer (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2000),
28.

76 Tillich, Imanin Dinamikleri, 24.

77 Tillich, Systematic Theology, 2 /49.

78 Tillich, Systematic Theology, 2/34.

79 Tillich, Imanin Dinamikleri, 28; Tillich, Systematic Theology, 2/50.

80 Tillich, Systematic Theology, 1/206.

81 Tillich, Systematic Theology, 2/69.

82 Paul Tillich, Dynamics of Faith (New York: Harper and Brothers Publishers, 1958), 13.

83 Tillich, Systematic Theology, 2/42-43.

84 Tillich, Systematic Theology, 3/28

85 Tillich, Systematic Theology, 1/184.
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Genellikle kacinilmaz bir sebep sonu¢ anlamindaki bir zorunlulukla 6zdeslestirilse dess
kader, insanin basina gelecekleri belirleyen esrarli bir gii¢ degildir.8? Kader, kismen
insanin varolusunun belirli kosullarina kismen de kaderinin sagladigi duruma ve icindeki
farkli 6gelere merkezi bir sekilde tepki verme 6zgtirliigline dayanir.88

Tillich’e gore her bireyde ozgiirliik ve kader birbirinden ayrilmasi imkansiz bir
sekilde birlesmistir.8? Insan yalmzca kader ile kutuplu karsihkh bagimhhk icinde
ozgirliige sahiptir.?0 Kader, insanin o6zgirliigiiniin temelidir. Insanin 6zgiirliigii ise
kaderini sekillendirmeye istirak eder.?! Kader ile kutuplasma i¢indeki 6zgiirliik, varligin
asli zorunlulugunu tahrip etmeden astig1 i¢in varolusu miimkiin kilan yapisal unsurdur.92
Her varolussal kendini gerceklestirme eyleminde o6zgiirliik ve kader birlesir. Kader,
Ozgurligi ortadan kaldirmadan esaret altinda tutar.?3 Kader olmadan 6zgiirliik sadece bir
imkan (contingency), 6zgiirlilk olmadan kader ise sadece bir zorunluluktur.9* Ozgiirliik ve
kader ontolojik bir kutupluluk olusturduguna gore varliga katilan her sey bu kutupluluga
istirak etmek zorundadir.%5 Sonlu 6zgiirliik olarak insan da kusatici bir kadere dahil
olmustur.% Ozgiirlik ve kader kutuplulugu yasamin kendisini asma olasihgim ve
gercekligini ortaya c¢ikarir.9” Her sonlu varlik; 6zgiirliigiiniin giicliyle, 6zgiirliik ve kaderin
nihai birliginde kendi kaderini ger¢eklestirmeye dogru kendi otesine gecer.?8

Tillich’e gore sadece 6zgiirliige sahip olanin kaderi vardir. Ozgiirliigii olmadig1 icin
nesnelerin ve Kendisi 6zgiirliikk oldugu igin Tanr’'min kaderi yoktur.?® Ornegin, tabiat,
insanlarin yaptig1 gibi yasalara itaat ya da itaatsizlik etmez. Ozgiirliigiin insandaki kaderle
birlesmesi gibi tabiattaki kendiligindelik (spontaneity) yasayla birlesmistir.100 Yalniz
oziinde 6zgiir olan sey varolussal esaret altina girebilir. “iradenin esareti” kavrami sadece
insan icin uygulanabilir. Kendiligindenlige ve merkezilige sahip olsa da tabiatin 6zgiirliigii
yoktur. Bundan dolay1 tabiat iradenin esareti altina giremez. Sonlu bir 6zgiirliige sahip
oldugu i¢in sadece insan varolussal yabancilasmanin zorlamalarina agiktir.101

86 Tillich, The Courage To Be, 44.

87 Tillich, Systematic Theology, 1/185.
88 Tillich, Systematic Theology, 3/263.
89 Tillich, Systematic Theology, 2/59; Tillich, Systematic Theology, 3/408-409.
90 Tillich, Systematic Theology, 1/182.
91 Tillich, Systematic Theology, 1/185.
92 Tillich, Systematic Theology, 1/182.
93 Tillich, Systematic Theology, 2/78.
94 Tillich, Systematic Theology, 2/130.
95 Tillich, Systematic Theology, 1/185
9 Tillich, Systematic Theology, 1/190.
97 Tillich, Systematic Theology, 3/87.
98 Tillich, Systematic Theology, 3/402.
99 Tillich, Systematic Theology, 1/185.
100 Tillich, Systematic Theology, 1/186.
101 Tillich, Systematic Theology, 2/79.
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Insanin kisisel benligini olusturan her bir parca ve fonksiyonun hatta bedeninin
hiicrelerinin bile istirak ettigi 6zgiirliikk; miizakere, karar ve sorumluluk olarak tecriibe
edilir. Dolayisiyla insan; benliginin merkezi, 6zgiirliigiiniin mevkii ve vasitasi araciligiyla
meydana gelen seylerden sorumludur.102 Tillich, kader hususunda insanin 6zgirligi ve
sorumlulugunun yani sira Tanri’'nin yaraticihgini da vurgulamaktadir. Ona goére insanin
kaderi ilahi yaraticilik tarafindan belirlenir. Ancak bu belirleme, insanin kendi kaderini
tayin etmesi yani sonlu 6zglrligli aracilifiyla gerceklesir.103 Boylece Tillich, Tanrr’'nin
iradesinin, insanin asli dogasina yabanci olan ve insana zorla kabul ettirilen dissal bir
irade olmadigini kabul etmektedir. Tanri’'nin iradesi, insanin yaratilmis dogasinin biitiin
potansiyelleriyle birlikte asli varligidir. Tanrr’'nin iradesi insanin asli varliginda tezahiir
eder. By, insanin itaatini isteyen bir kanun degil, bireysel bir karakterle insan olarak kendi
dogasinin sessiz sesidir.104

Insanin sonlu ézgiirliige sahip oldugunu'®s ve insandaki sonlu 6zgiirliigiin 6zden
varolusa gecisi miimkiin kildigim1% ifade etmistik. insanin sonlu ézgiirliige sahip olmasi
kaderle iligkilidir. S6yle ki, insanin sonlu 6zgirliigii hem evrensel bir kaderin gercevesi
icinde islemekte hem de onun 6zglrligiini olusturan biitiin potansiyeller kars1 kutup olan
kader tarafindan simirlandinlmaktadir.  Iste  ézgirlik ve kader birbirlerini
sinirlandirdigindan dolay1 insan sonlu 6zgiirliige sahiptir. Bu durum, insan 6zgurligiiniin
her eylemi icin hatta 6zgiirliiglinden vazge¢me giicii i¢in de gecerlidir. Dolayisiyla insanin
kendisiyle celisme o6zgiirliigii bile kader tarafindan siirlandirihir. insamin kendisiyle
celisme ozgirligii sadece 6zden varolusa evrensel gecis baglaminda miimkiindtr.107
Goruldigh gibi kader, sadece oOzden varolusa geciste insanin ozglrligini
sinirlandirmamaktadir.

Kaderle siirekli olarak kutup birligi icinde olan “6zgtirliik” agisindan insanin 6zden
varolusa gecisine imkan saglayan dort 6zellik vardir. Birincisi, insanin sonlu olmas;
ikincisi, insanin 6zgiirligiiniin sonlu olmasi; {gciinciisli, insanin bizzat kendisi ve asli
dogasiyla celisme giicline sahip olmasi; dordiinciisii ise insanin sonlu 6zgulrligiiniin
evrensel bir kaderin gergevesi icinde islemesidir.1%8 Bunlar ayni zamanda insanin 6zden
varolusa gecisinin nedenleri olarak da kabul edilebilir. Ozgiirliik, kader ve 6zden varolusa
gecisini saglayan ozelliklerden sonra insanin asli varligi hakkinda bilgi vermek istiyoruz.
Ciinkd Tillich’e gore insanin asli varligl, 6zden varolusa gecisi bir nevi zorunlu kilmaktadir.

1
1
1
1
1
1
1

o

2 Tillich, Systematic Theology, 1/183-184.
3 Tillich, Systematic Theology, 2/130.

4 Tillich, Ahlak ve Otesi, 19.

5 Tillich, Systematic Theology, 2 /40.

6 Tillich, Systematic Theology, 2/31.

7 Tillich, Systematic Theology, 2/32.

8 Tillich, Systematic Theology, 2/31-32.
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Tillich’e gére insanin asli dogasi, onun gelisiminin biitiin asamalarinda mevcuttur.
Mit ve dogmada insanin asli dogasinin tarih dncesindeki bir doneme, “altin ¢ag” ya da
“cennet” olarak sembolize edilen bir ge¢cmise kadar geri gotiiriildiigiinii belirten Tillich,
psikolojik terimlerle bu durumu “riiya masumiyeti” seklinde ifade etmektedir. “Riiya
masumiyeti”nin, insanin fiill varolusunun 6ncesine isaret ettigini ileri siiren Tillich’e gore
bu durumun potansiyeli olsa da gergekligi yoktur. Bunun yan sira bu durumun; iitopya
oldugu icin bir mekani, zamansalliktan 6nce geldigi ve tarih tistii oldugu icin de bir zamani
yoktur. Tillich, “riiya masumiyeti’ni daha anlasilir hale getirmek i¢in her iki kavrami analiz
etmektedir. Buna gore “riiya” tipki potansiyel gibi ayn1 zamanda hem gercek olan hem de
gercek olmayan bir zihin durumudur. Gergek olan her seyin bir sekilde potansiyel halde
mevcut olmasi gibi riiya da gercegi onceden tahmin eder. Uyanma aninda riyanin
imgeleri, imge olarak kaybolur ve karsi karsiya kalinan gerceklikler olarak geri doner.
Gergeklik riiyanin imgelerinden farkl olsa da tamamen farkli degildir. Ciinki fiili durum
onceden tahmin etme acisindan potansiyel halinde mevcuttur. Bundan dolay1 riiya
metaforu, asli varligin durumunu tanimlamada kullanilabilir. Zaten insan ancak
gerceklestigi takdirde masumiyet durumuna son verecek bir seyle ilgili olarak masumdur.
Gerceklesmemis potansiyele isaret eden “masumiyet” Kkelimesi; fiill tecriibenin
yoksunlugu, kisisel sorumlulugun eksikligi ve ahlaki su¢lulugun bulunmamasi seklinde ii¢
yan anlama sahiptir. Metaforik kullanimda her ti¢ anlami kastettigini belirten Tillich,
boylece bu kavramin gerceklik, varolus ve tarihten 6nceki durumu gosterdigini ifade
etmektedir.199 Tillich’'in diisiince sisteminde “riiya masumiyeti” durumu insanin potansiyel
durumunu yansitmaktadir. Bu agsamada insan hentiz fiili hile gelmemistir. Yani filozofun
kendi tabiriyle ifade edilecek olursa 6zden varolusa gecis hentiz ger¢ceklesmemistir.

Riiya masumiyeti durumunda, 6zgiirliik ve kader uyum halindedir. Ozgiirliik ve
kader arasindaki gerilim sonlu 6zgiirliigiin kendi bilincine vardigi ve fiill hale gelmeye
calishgl anda ortaya cikar. Iste bu, Tillich'in “uyandinlmis 6zgiirlik” seklinde
isimlendirdigi andir. Fakat ayni anda riiya masumiyetini korumak amaciyla 6zgiirliik ve
kaderin asli birliginden gelen bir tepki baslar. Bu tepki, Kitab-1 Mukaddes’e ait hikayede
insanin potansiyel ozgiirligiinii gerceklestirmesi, bilgi ve giic elde etmesine kars: ilahi
yasak olarak sembolize edilir. Boylece insan, 6zgiirliigiinli gerceklestirme arzusu ile riya
masumiyetini koruma istegi arasinda sikisir.!10 insan; bir taraftan varhigin gercekligini
tecriibe etmeksizin riiya masumiyetini korumak isterken diger taraftan bilgi, giic ve
sucluluk nedeniyle masumiyetini kaybetme tehlikesiyle karsi karsiya kalir. Sonu¢ olarak

insan, rilya masumiyetini sonlandirarak kendisini ger¢eklestirmeye karar verir.111

109 Tillich, Systematic Theology, 2/33-34.
110 Tillich, Systematic Theology, 2/35.
111 Tillich, Systematic Theology, 2/36.
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Tillich’e gore asli varlikta, 6zgiirliik ve kader birbirlerinin icerisinde bulunur.
Ozgiirlik ve kaderin birbirlerinin icerisinde bulundugu duruma riiya masumiyeti hali
ornek olarak verilebilir. Asli varlikta, 6zgiirliik ile kader farkli ve gerilim icinde olsa da
onlar birbirinden ayrilmis ve catisma halinde degildir. Uyandirilmis 6zgiirliik aninda,
ozgurligiin kendisini ait oldugu kaderden ayirdigi bir siire¢c baslar. Boylece ozgirliik
keyfilige dontsiir. Ciinkii 6zgiirlik kibir ve sehvetin kontroli altina girer ve kendisine
kader tarafindan saglanan nesnelerle iliski kurmaya son verir. Aslinda insan kendisini
evrenin merkezi yaptiginda, 6zneye bagh hale geldigi icin 6zgiirliik kesinligini kaybeder.
Bununla baglantili olarak 6zgiirliigiin keyfi harekete c¢arpitilma derecesine gore kader
mekanik zorunluluga dontsiir. Tillich, insanin 6zgiirliigiiniin kader tarafindan
yonetilmemesi halinde, karar verici bir merkez olmaksizin birbirlerine karsi hareket eden
gliclerin kontrolii altina girecegini, bunun da 6zgir olma gibi goriinmesine ragmen
ozgirlik olmadigin1 ifade etmektedir. Bu, klasik teolojide “iradenin esareti” olarak
tanimlanan durumun ontolojik karakteridir. Sonucta insan hem 6zgiirliiglinii bosa harcar
hem de kaderini kaybeder. Hatta kaderini kaybetmek insamin kaderidir.!’2 insanin
kaderini kaybetmesi, varliginin anlamin1 kaybetmesiyle esdegerdir. Kaderin kaybi ise
ozgurligin kaybini da icerir.113 Gorildigu gibi Tillich, insanin 6zgiirligiiniin kader
tarafindan kontrol edilmesinin sonsuza dek siirmeyecegini onun hem kaderini hem de
ozgurliginii kaybetmesinin kacinilmaz oldugunu diisiinmektedir. Ciinkii insanin asli
varligiyla celisme, kaderini kaybetme!!4 ve kaderini tayin etme giicline sahip olmasi
nihayetinde onun kendisi icin yikici bir kader tayin etme olasiligina yol agar.!’> Bu
boéliimde son olarak “6zden varolusa gecis” hakkinda bilgi verecegiz.

Tillich’e gore 6z; “herhangi bir deger bigme olmaksizin bir seyin dogasi, bir seyi
karakterize eden tliimeller, var olan seylerin istirak ettigi idealar, bir seyin yargilanmasi
gereken norm, yaratilan her seyin orijinal iyiligi, ilahl zihindeki her seyin kalib1 gibi
anlamlara gelebilir. Oz, varligin kendisinden ‘diistiigii’ seylerin gercek ve bozulmamis
dogasidir. Dolayisiyla ‘6z’ farkh bir karaktere sahiptir. Oz gibi varolus da cesitli anlamlarda
kullanilir.” Varolus; “varligin biitiint icinde bir seyin bulunma olasiligl, 6zler dleminde
potansiyel olanin gercekligi, ‘diismiis diinya’, varolussal kosullarinin farkinda olan ya da
0zl tamamen reddeden bir diisiince tiirii gibi anlamlara gelebilir. Var olan yani salt
potansiyelden tebariiz eden bir sey, salt potansiyel durumunda oldugundan daha fazla ve
asli dogasinin giiciine gore olabileceginden daha azdir.” Tillich, 6z ile varolus arasindaki

112 Tillich, Systematic Theology, 2/62-63.

113 Tillich, Systematic Theology, 1/201.

114 Tillich, Olmak Cesareti, 74; Tillich, The Courage To Be, 52.

115 Paul Tillich, The Protestant Era (Abridged Edition), trans. James Luther Adams (Chicago: The University of
Chicago Press, 1957), 165.
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ayrimin, dinl ag¢idan yaratilmis diinya ile fiill diinya arasindaki ayrim oldugunu ve
teolojinin belkemigini olusturdugunu ileri siirmektedir.116

Tillich, 6zden varolusa gecisin bir olgu oldugunu,'!” anlagilabilmesi icin “Insanin
Diisiisii”niin imkanina, onun sebeplerine, olayin kendisine ve onun sonuglarina bakilmasi
gerektigini dile getirmektedir.l’® Ona goére “Insamin Diisiisii” 6zden varolusa gegistir.119
Ozden varolusa gecis zaman ve mekandaki bir olay degil, aksine zaman ve mekandaki
biitiin olaylarin tarih 6tesi bir niteligidir.120 Ozden varolusa gegis, ontolojik olarak zaman
ve mekdnda meydana gelen her seyden 6nce geldigi icin ge¢misin bir olay1 degildir. Hatta
o, mekansal ve zamansal varolusun kosullarini belirleyen, sonlu varligin evrensel 6zelligi
olan ve her olguya gegerlilik veren fiill bir haldir. Ozden varolusa gecis riiya masumiyeti
hilinden gerceklesme ve sucluluga geciste her bireyde agiga cikarak!2! hem Kkisisel
sucluluk hem de evrensel trajedi ile sonuclanir.l22 Kisaca ifade edilecek olursa Tillich’e
gore 6zden varolusa gecis “Diistis”tiir.

2. Asli Giinah ve Insanin Diisiisii

Tillich’e gore “Diisiis” sembolii Hristiyan geleneginin belirleyici bir 6gesidir.123
Tillich, “Diisiis”i ‘askin’ ve ‘ickin’ olmak iizere iki kisma ayirmaktadir. Aslinda “Diisiis”lin
her iki sekli de 6zden varolusa gecisi ifade etmektedir. Ancak “Askin Diisiis” miti 6zden
varolusa gecisi ontolojik terimlerle evrensel bir olay olarak, “ickin Diisiis” miti ise onu
psikolojik terimlerle bireysel bir olay olarak tasvir eder.12* “Diisiis”iin iki sekli birbiriyle
dogrudan baglantihdir. Ciinkii burada 6zden varolusa gecisi iceren varolusun tam bir
terkibi s6z konusudur. Bireysel varolussal yabancilasma eylemi tecrit edilmis bir bireyin,
tecrit edilmis bir eylemi degil; varolusun evrensel kaderinde miindemig olan bir 6zgtirliik
eylemidir. Her etik karar hem bireysel 6zgiirliigtin hem de evrensel kaderin bir eylemidir.
Iste bu, Diigiis mitinin her iki seklini de dogrular. Zaten varolus hem etik 6zgiirliige hem de
trajik kadere dayanir. Eger taraflardan biri reddedilirse insani durumu anlasilmaz hale
gelir. “Askin Diisiis” ve “Ickin Diisiis”iin mit oldugunu belirten Tillich’e gére bunlar literal
degil de sembolik olarak alinmaldir.25 Her iki mitin birlikte degerlendirilmesi gerektigini

116 Tillich, Systematic Theology, 1/202-203.

117 Tillich, Systematic Theology, 2/29.

118 Tillich, Systematic Theolog, 2/31.

119 Tillich, Systematic Theology, 2/29, 30, 31, 37.

120 Tillich, Systematic Theology, 2 /40.

121 Tillich, Systematic Theology, 2/36.

122 Tillich, Systematic Theology, 2 /44-45.

123 Tillich, Systematic Theology, 2/29.

124 Reinhold Niebuhr, “Biblical Thought And Ontological Speculation”, The Theology of Paul Tillich, ed. Charles
W. Kegley - Robert W. Bretall (New York: The Macmillan Company, New York, 1964), 220.

125 Tillich, Systematic Theology, 2/38.
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ileri siiren Tillich’e gore Ickin Diigiis miti insanin varolusunun bireysel yéniinii, Askin
Diisiis miti ise varolusun evrensel yoniinii yansitmaktadir.

Tillich’e gére “Diisiis’ten énce Adem” gerceklesmis ruh halinden ve dolayisiyla
tarihten éncedir.126 “Diisiis’'ten 6nce Adem” fiili degil, potansiyel bir haldir. Fiili hal, insanin
kendisini biitiin evrenle birlikte buldugu varolustur. insanin zaman icindeki bir anda
iyiden kotiiye dontistiirildiigii seklindeki diisiinceyi kabul etmeyen Tillich, bunun tecriibe
ve vahiyde hicbir dayanaginin olmadigim iddia etmektedir.’2? “Diisiis’ten 6nce Adem”
Tanrt ile asli bir birlik icinde olsa da!?8 bir insan olarak Adem kendi asli varhigiyla ¢elisme
ozgiirliigiine sahip bulunuyordu. Bu durum, Adem’de Tanrr'yla dogal birlikten ayrilmasi
anlamina gelen bir egilim bulundugunu géstermektedir. ilk ayrilma belirtileri
gorildiigiinde bilgi agacindan yenilmemesi seklindeki bir yasa ortaya cikmistir. Bu
yasanin ortaya c¢ikmasi, Tanr1 nezdinde, varligin yaratilmis durumunun masumiyetinin
sarsilmasi manasina gelmekteydi. Zaten yasa ilk masumiyete geri doniis i¢in hem bir davet
hem de bir uyari niteligi tasiyordu.129

Tillich, ilk teologlarin, insanin asli dogasinin temsilcisi olarak Adem’i,130 fsa’nin
gorlntiisiine denk bir hale getirerek Diisiis 06ncesi ona miikemmellik iizerine
miitkemmellik yiiklediklerini belirtmektedir.131 Ona gore béyle bir aciklama Diisiisii
tamamen anlasilmaz hale getirmistir. Bu nedenle, son dénem teolojisi Adem’e bir tiir riiya
masumiyeti yani miicadele ve karar 6ncesindeki bir bebeklik asamasi (a stage of infancy)
atfetmistir. Insanin “asli durumu”na dair bu yorum bir yandan Diisiisii anlasilabilir hale
getirirken diger yandan onun vuku bulmasini varolussal olarak zorunlu kilar. insanin
yaratilmis dogasinin iyiliZi ona hem kendisini gercgeklestirme hem de kendisini
gerceklestirme yoluyla bagimsiz olma imkdam ve zorunlulugunun verilmis oldugu
manasina gelmektedir. Bundan dolay1 Adem’in 6liimlii ya da éliimsiiz olup olmadig, Tanr1
ile birliktelik icinde bulunup bulunmadigina dair Diisiis’ten onceki fiili duruma iliskin
sorular sorulmamalidir.132

Tillich’e gore “Diisiis’ten énceki Adem” sembolii, kararlastirilmamis potansiyellerin
rilya masumiyeti seklinde anlasilmalidir.!33 Dolayisiyla Diisiis oncesi Adem, asli insan
olarak ve 6zden varolusa gecisi sembolize etmesi seklinde anlasilmalidir.134 Bunun yani
sira cennet’te gecen hikayeler, Adem’in Diisiisii, biiyiik Tufan ve Misir’dan Cikis gibi ilahi-

126 Tillich, Systematic Theology, 3/23.

127 Tillich, Systematic Theology, 2 /40-41.
128 Tillich, Systematic Theology, 1/206.
129 Tillich, Ahldk ve Otesi, 40.

130 Tillich, Systematic Theology, 1/259.
131 Tillich, Systematic Theology, 2/34.

132 Tillich, Systematic Theology, 1/259.
133 Tillich, Systematic Theology, 2/34.

134 Tillich, Systematic Theology, 2/56.

©

Kafkas University Faculty of Divinity Review
www.dergipark.org.tr



17 | Sener, “Paul Tillich’te insan-Giinah iliskisi”

beseri etkilesimlerin anlatildig1 tiim hikdyelerin mitolojik bir yap1 tasidigini ileri siiren
Tillich, bunlarin mitolojiden arindirilmasi gerektigini ifade etmektedir.135 Mitolojiden
arindirmaya karsi direnis kendini “literalizm” icinde ifade eder. Bundan dolay1
literalizmde semboller ve mitler birincil anlamlariyla anlasilir. Tabiattan ve tarihten alinan
malzeme gercek anlaminda kullanilir. Semboliin kendisinin 6tesinde baska bir seye delalet
etme ozelligi géz ardi edilir. Ornegin, yaratilis bir zamanlar vuku bulmus sihirli bir eylem
olarak kabul edilir. Adem’in Diisiisii 6zel bir cografi alanla sinirlandirilir ve bir insan
bireyine atfedilir. Bu tiir bir literalizm, Tanr1’nin zaman ve mekédnda hareket eden, 6zel bir
mekdnda ikamet eden, evrendeki diger herhangi bir varlik gibi olaylarin gidisatini
etkileyen ve onlardan etkilenen bir varlik oldugunu varsayar. Literalizm Tanr1'y1
nihailiginden ve dini anlamdaki ifadesiyle hasmetinden mahrum birakir.136 Adem’in
Diisiisii’'niin tam olarak anlasilabilmesi i¢cin sembolik anlamlarina bakilmasi ve mitolojiden
arindirilmasi gereklidir. Literal manasiyla kabul edildigi takdirde “Diisiis”lin 6zel bir
cografl alanla sinirlandirilmast ve bir insan bireyine atfedilmesi kag¢inilmazdir. Oysa
“Adem’in Diisiisii” sembolii, insanin asli dogasini, onun kendisiyle catismasim ve kendisine
yabancilagmasi diisiincesini ima eder.137 Ancak Tillich, ilahi olan hakkinda konusurken tam
bir mitolojiden arindirmanin miimkiin olmadigini da s6zlerine eklemektedir.138

Tillich, Kitab-1 Mukaddes’teki Adem ve Havva hikayesinin bir mit oldugunu ve
sembolik olarak anlasilmasi gerektigini ileri siirmektedir. Tillich, bu konuyu Hristiyanlik
acisindan ele almakta ve Islam dinine herhangi bir atifta bulunmamaktadir. Ancak Kitab-1
Mukaddes’teki hikayeyle baz1 benzerlikler nedeniyle bu hususta Islam dini agisindan kisa
bir degerlendirme yapilmasinin faydal olacag: kanaatindeyiz. Buna gore “Hz. Adem ve Hz.
Havva’'nin yaratilis kissasi da dahil olmak tizere Kur’an-1 Kerim’de anlatilan hi¢bir kissanin
‘mit’ boyutuna indirgenmesi ve bu kissalarin mitik bir muhtevaya sahip oldugunun
soylenmesi mimkiin degildir.”13 Ayrica “Eski Ahit’in ilk bes kitabi olarak bilinen Torah

135 Tillich, Dynamics of Faith, 50; Tillich, Imanin Dinamikleri, 52.

136 Tillich, Dynamics of Faith, 51-52; Tillich, Imanin Dinamikleri, 53. Paul Tillich’in Tanr1 anlayis1 hakkinda
ayrintih bilgi icin bk. Ruhatttin Yazoglu, “Paul Tillich’in Tanr1 Anlayis1”, Atatiirk Universitesi [lahiyat
Fakiiltesi Dergisi 22 (2004), 137-150.

137 Tillich, Dynamics of Faith, 95. Alman filozof Friedriech Schleiermacher (1768-1834), Tillich’ten yaklasik bir
asir 6nce asli glinahi yabancilasma kavramindan hareketle agiklamistir. Schleiermacher’in, asli giinah
hakkindaki goriislerinden John Hick (1922-2012) de etkilenmistir. Konu hakkinda ayrintili bilgi i¢cin bk.
Fetullah Kalin, “Friedriech Schleiermacher’in Diigiincesinde Kétiiliik Problemi”, Kafkas Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisii Dergisi 16 (2015), 127-138.

138 Tillich, Systematic Theology, 2/29.

139 Hatice K. Arpagus, “Mitoloji, Kur’an-1 Kerim Kissalar1 ve Kiiltiirel Miras”, Marmara Universitesi [lahiyat
Fakiiltesi Dergisi 25/2 (2003), 10. Hz. Adem ve Hz. Havva'mn yaratilis kissasmin yani sira Hz. Adem’in
ogullar1 Habil ile Kabil arasinda gegen olay ve Kkisilerin de efsanevi oldugunu iddia edenler olmustur
(Karaman vd., Kur’an Yolu, 2/253-254). Habil ve Kabil kissas1 hakkinda ayrintili bilgi icin bk. Omer Faruk
Harman, “Habil ve Kabil”, Tiirkive Diyanet Vakfi Isldm Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yaynlari, 1996),
14/376-378.
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kissalarinin muhtevasinda gozlemlenen celiskiler, tutarsizliklar, farkli varyasyonlar ya da
mitolojik unsurlarin Kur’an kissalarinda goriillmedigini”140 ifade etmemiz gerekir.

Tillich’e gore varolusun trajik-evrensel karakteri olan “Askin Disiis” miti,14! Kitab-1
Mukaddes’te yoktur. Kitab-1 Mukaddes’'te sadece tarihsel bir Diisiis miti vardir.142 Askin
Diistis miti dogrudan dogruya Kitdb-1 Mukaddes’e ait olmasa da Kitdb-1 Mukaddes'le de
celismez. Ciinkii bu mit, Diislis’teki etik-psikolojik d6geyi dogrular ve Kitdb-1 Mukaddes’e ait
literatiirdeki kozmik boyutlar1 destekler. “Adem’in Diisiisii” Kitdb-1 Mukaddes’e ait
hikayeyle iliskilendirilmesine ragmen onun manasi1 Adem’in Diisiis mitini asar ve evrensel
antropolojik bir dneme sahip olur. Tillich, Hristiyanligin Diisiis semboliine yaptig1 vurguyu
Yaratilis hikayesinin literalist yorumuyla 6zdeslestirmesi nedeniyle Kitab-1 Mukaddes’e ait
literalizme karsi c¢ikmaktadir.'43 Ornegin, Kitdb-1 Mukaddes’teki cennet hikdyesinde
“Diistis” ile 6lim arasindaki iliskinin oldukca farkli bir yorumu verilmistir. Kitab-1
Mukaddes’e ait semboller, 6liimsiizliiglin popiiler imgesinden tamamen farklidir. $Soyle ki,
yaratihs hikdyesine goére insan topraktan gelir ve topraga doner. Insan ancak hayat
agacindan yemesine izin verildigi takdirde o6limstizlige sahip olur. Tillich, burada
sembolizmin a¢ik oldugunu, dolayisiyla “hayat agacindan yeme”nin literal degil, sembolik
manasiyla alinmasi gerektigini ileri siirmektedir. Sembolik manaya gore ebediye istirak
insan1 ebedi yaparken, ebediden ayrilmak ise insani1 kendi dogal sonlulugunda birakir.144
Yani Adem, Tanr1 olmaksizin ebedilige ve bilgiye sahip olamaz.145 Bundan dolay1 teoloji
“Diislis”li, ‘bir zamanlar’ olmus bir olayin hikayesi seklinde literal manada degil, evrensel
beseri durumun bir sembolii olarak yansitmalidir.146

Tillich, Yaratilis hikdyesinin bir mit olarak alinmasi durumunda insanin asli
varliktan varolussal varlifa gecisini tasvir etmede rehberlik edebilecegini de kabul
etmektedir. Ciinkii Yaratilis hikayesi, varolussal yabancilasmanin farkinda olmanin en
derin ve en zengin ifadesidir. Bu ise 6zden varolusa gecisin ele alinabilecegi bir tasari
saglar.147 Tillich’e gore 6zden varolusa gecis mitolojik olarak ifade edilirse ge¢cmisin bir
olay1 gibi gorilir. Geleneksel teolojinin atifta bulundugu gec¢misteki olay Yaratilis
Kitabi'nda anlatilan Diisiis hikayesidir. Yaratiis hikayesinde o6zden varolusa gegis
mitolojik bir dilde yer almaktadir. Burada 6zden varolusa gecis; uzun zaman 6nce, 6zel bir
yerde, baslangicta Havva ve Adem olmak iizere tek tek bireylerin basina gelen bir olay

140 Sinasi Giindiiz, “Kur’an Kissalarinin Kaynagi Eski Ahit mi? Yapi, Muhteva ve Kaynak Acisindan Torah
Kissalar1”, Ondokuz Mayis Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 10/10 (1998), 54, 85.

141 Tillich, Systematic Theology, 2/38.

142 Niebuhr, “Biblical Thought and Ontological Speculation in Tillich’s Theology”, 220.

143 Tillich, Systematic Theology, 2/38.

144 Tillich, Systematic Theology, 2/67.

145 Tillich, Systematic Theology, 2/128.

146 Tillich, Systematic Theology, 2/29.

147 Tillich, Systematic Theology, 2/31.
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olarak tasvir edilir. Tanri’'nin Kendisi ise zaman ve mekanda tipik bir “baba figlirii” gibi
gorundtr. Tillich, buradaki tasvirin psikolojik-etik bir karaktere sahip olmasina ve o6zel
sosyoktiltiirel sartlar altindaki insanlarin gilinliik tecriibelerinden tiiretilmesine ragmen
evrensel bir gecerlilik iddiasina sahip oldugunu ileri siirmektedir. Psikolojik ve etik
yonlerinin agir basmasi Kitab-1 Mukaddes’e ait hikayedeki diger faktorleri dislamaz. Soz
konusu hikdyede yilan, tabiatin dinamik egilimlerini temsil eder. Bunun yani sira iki agacin
biiytilii karakteri,!48 cinsel bilincin artmasi, Adem’in kalitimi tizerindeki lanet, kadinin
bedeni, hayvanlar ve toprak vardir. Bu ozellikler, hikdyenin psikolojik-etik formunun
arkasinda kozmik bir mitin gizli oldugunu gosterir.1# Gorildigi gibi Kitab-1 Mukaddes’te
Askin Diisiis mitinin olmadigini ileri siiren Tillich, “Adem’in Diisiis” mitini ickin Diisiis miti
olarak kabul etmektedir. Ancak o, Kitab-1 Mukaddes’teki hikayenin “Adem’in Diisiis” mitini
yani “Ickin Diisiis” mitini asarak evrensel 6neme sahip oldugunu dile getirmektedir.

Tillich, 6zden varolusa gecisin Yaratilis hikayesinde mitolojik bir dilde yer aldigini
kabul etse de!50 “Diisiis” hususunda insanin sorumlulugunun bulunup bulunmadigini,
“Diislis”lin yaratilis ve tabiatla bir ilgisinin olup olmadigini da ele almaktadir. Ona gore
insanoglunun ¢ikmazindaki ahlaki ve trajik 6genin birligi varolus hususunda insanin
evrenle iliskisi sorusunu ve neticede yaratilis ve Diisiis sorusunu beraberinde getirir. Hem
Kitab-1 Mukaddes’e ait olan hem de Kitab-1 Mukaddes’e ait olmayan mitlerde “Diisiis” asli
iyilikten varolussal yabancilasmaya evrensel gecis olarak kozmik bir olay seklinde
diisiiniilmesine ragmen insan Diisiis’ten sorumlu tutulur. Mitlerde insanin kararini
etkileyen farkl tiirden varliklar vardir. Ancak karari insanin kendisi alir ve bundan dolay1
insan ilahi lanete maruz kalir. Ornegin, Yaratiis hikdyesinde insanin icindeki ve
cevresindeki tabiatin dinamiklerini temsil eden varlik yilandir.15! Yilan, Havva'ya, bilgi
agacindan yemenin insan1 Tanri’ya esit yapacagini vaat etmistir.152 Fakat tek basina yilan
giicsiizdiir. Dolayisiyla 6zden varolusa gecis ancak insan araciligiyla gerceklesebilir.153

Tillich’'e gore daha sonraki donemlerde isyankdr meleklerin sembolii yilan
semboliiyle birlestirilmistir. Ancak bu bile insam1 kendi sorumlulugundan
kurtaramamuistir. Tillich, bunlarin birer mit oldugunu, melek ve seytana 6zgii gliclerin ise
bireylerin Ustiindeki iyilik ve kotiiliik yapilarini gosterdigini ileri siirmektedir. Ona gore
melek ve seytanlar aym Kisi, ayni sosyal grup ve ayni tarihl durumda belirsiz bir sekilde
birbirine karismis ve birbirleriyle miicadele eden varligin yapici ve yikici giiclerine verilen

148 Tillich, “iki agacin biiyiilii karakteri” ifadesiyle Tevrat'ta gectigi sekliyle “hayat agac1” ve “iyilik ve kotiligi
bilme agaci”m kastetmektedir. Konu hakkinda ayrmntili bilgi icin bk. Bolay, “Adem”, 1/358-363.

149 Tillich, Systematic Theology, 2/37.

150 Tillich, Systematic Theology, 2/37.

151 Tillich, Systematic Theology, 2/39.

152 Tillich, Systematic Theology, 2/50.

153 Tillich, Systematic Theology, 2/39.
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mitolojik isimlerdir. Dolayisiyla onlar varlik degil, varolusun biitiin yapisina bagh ve
muglak bir hayata karismis olan varligin giicleridir.15¢ Gorildiigii gibi Tillich, Disiis
hususunda insanin sorumlulugunu 6n plana ¢ikarmak amaciyla melek ve seytanlarintss
varlik olmadigini, onlarin mitolojik birer isim olarak varligin giicleri oldugunu iddia
etmektedir. Oysa ildhl dinlerde meleklerin varligi kabul edilmektedir. Yahudilige gore
melekler yeryiizii yaratilmadan once atesten yaratilmis saf ruhlardir. Gokte ikamet eden
ruhanfi tabiath gértinmez varliklar olan meleklerin insaniistii giicleri ve bilgelikleri vardir.
Hristiyanliktaki melek inanct biiylik bir oranda Yahudilikteki melek inancina
benzemektedir.!5¢ islim dininde ise meleklerin varhgina inanmak iman esaslar1 arasinda
yer almaktadir.ls? Naslarda meleklerin hem o6zellik ve yetenekleri hem de gorevleri
hakkinda bilgi verilmistir. Buna gore melekler nurdan yaratilmis,!s8 Allah’a mutlak itaatle
yukiimli varliklardir. Melekler Allah’i tesbih ve tenzih ederler ve O'nun her emrini yerine
getirirler.159

Diisiis’ten insanin kendisinin sorumlu oldugunu ileri stren Tillich, Diists
hususunda yaratilis ve tabiatin bir etkisinin olup olmadigini da incelemektedir. Tillich’e
gore insanin 6zgiirligl evrensel kaderde miindemi¢ oldugu icin 6zden varolusa gecis hem
ahlaki hem de trajik karaktere sahiptir. Bu durum, evrensel varolusun insanin varolusuyla
nasil bir iligkisinin oldugunun arastirilmasini gerekli kilmaktadir.1¢® Buna ek olarak Diisiis
hususunda insanin tabiatla bir ilgisinin olup olmadig1 ve evrenin Diisiis’e katilmas1 halinde
yaratilis ile Diisiis arasindaki iliskinin mahiyeti de ortaya ¢ikarilmalidir. Tillich, sorumlu
kararlar alabildigi icin sadece insanin suglu, tabiatin ise masum oldugu seklindeki bir
hiikmiin dogru olmadig kanaatindedir. Clinkii boyle bir kabul insanin icinde bulundugu
zor durumdaki trajik unsuru yani kader unsurunu ihmal eder.16! Biyolojik, psikolojik ve
sosyolojik giicler her bireysel kararda etkilidir. Evren, evrenin bir pargasi olarak insan
araciliglyla calisir.’62 Tabiattaki yapisal ve kendiliginden tepkiler sorumlu eylemler
degildir ve sucluluk olusturmaz. Fakat “masum” sifatini tabiata uygulamak problemin
¢ozimii hususunda yeterli goriinmemektedir. Mantiki agidan su¢lu olma olasiliginin

15

kS

Tillich, Systematic Theology, 2 /39-40.

155 {slam diigiince tarihinde seytanin gercek bir varlia ve bir bedene sahip bulunup bulunmadig hususunda
farkli goriisler ileri stiriilmiistiir. Bunun yani sira Kur’dn’da Kehf stiresinin ellinci ayetinde meleklerin
Adem’e secde ettigi bildirilmekte, “cinlerden olan iblis” istisna edilmekle birlikte baslangicta onun melek
olup olmadig1 bilinmemektedir. Ayrintih bilgi icin bk. ilyas Celebi, “Seytan”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Isldm
Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2010), 39,/100.

Ali Erbas, “Melek”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Isldm Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2004), 29/38-39.

157 Giindiiz, Din ve Inang Sézliigii, 254.

158 M, Sait Ozervarh, “Melek”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Isldim Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2004), 29/40.
159 Giindiiz, Din ve Inang Sézliigii, 254.

160 Tillich, Systematic Theology, 2 /40.

161 Tillich, Systematic Theology, 2/41.

162 Tillich, Systematic Theology, 2 /42.
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olmadig1 bir yerde masumluktan sz edilemeyecegini ifade eden Tillich’e gore tabiatta
insanin 6zglrliigiine benzerlikler oldugu gibi, evrenin biitiin bilesenlerinde insanin iyilik
ve kotiiliigiine benzerlikler vardir. insanin icindeki tabiatin insamin yaptigi iyilik ve
kotiillige istirak etmesi gibi insanin disindaki tabiat da onun yaptig iyilik ve kotiiliige
benzerlikler gosterir. Tabiat insana, insan da tabiata ulasir. Boylece onlar birbirlerine
istirak ederler ve birbirlerinden ayrilamazlar. iste bu durum, “diismiis diinya” kavramini
kullanmay1 ve varolus kavramini hem insan hem de evrene uygulamaylr miimkiin ve
zorunlu kilar.163 “Diisiis’ten énce Adem”in potansiyel bir hal olmas: gibi “lanetten dnce
tabiat” da potansiyel bir haldir. Dolayisiyla her ikisi de fiili bir hal degildir.16* Bu
bilgilerden hareketle Tillich’in, insanin kararlarinda tabiatin da etkisinin oldugunu kabul
ettigini ifade etmemiz gerekir. Ona gore insanin kararlarimi tabiattan soyutlayarak
distinmek dogru degildir.

Tillich; varolusun trajik evrenselligi, insan 6zgiirliigiindeki kader ogesi ve “dlismiis
diinya” semboli hakkindaki bilgilerden sonra dogal olarak glinahin kisisel sorumluluk ve
sucluluk meselesi yerine ontolojik olarak zorunlu olup olmadigi seklindeki sorunun
giindeme gelecegini dile getirmektedir.1¢5 Tillich, bu sorunun cevabinin yaratilis ve
Diisiis’in ¢akismasiyla ilgili yorumda aranmasi gerektigini diisiinmektedir. Buna goére
zaman ve mekanda yaratilmis iyiligin gerceklestigi ve var oldugu bir nokta olmadig siirece
yaratilis ve Diisiis cakisir. Hatta bu, cennet hikayesinin literal yorumunun reddedilmesinin
zorunlu bir sonucudur. Tillich’in cennet hikdyesinin literal yorumunu reddetmesi,
herhangi bir zaman ve mekanda yaratilmis bir iyiligi kabul etmedigi anlamina gelmektedir.
“Gecmiste “Utopya’ olmadigl gibi gelecekte de ‘litopya’ olmayacaktir” seklindeki sozleriyle
bu distincesini gligclendiren Tillich’e gore gerceklesmis yaratilis ve yabancilasmis varolus
Ozdestir. Yaratilan her sey 6zden varolusa gecise istirak eder ve varolugsal yabancilagsma
durumuna maruz kalir. iste bu, yaratihs ve Diigiis’iin cakisma noktasidir.166

Yaratihisin asli karakterinde iyi oldugunu belirten!6? Tillich’e gore insan ve
diinyasinin asli dogasi Hristiyan diisiincesinde de iyidir. Ancak insanin asli ya da yaratilan
iyiligi kaybolmustur.'68 Clnki yaratihs ozgiirlik ve kader yoluyla evrensel
yabancilasmaya maruz kalmistir.169 Bunun yani sira insanin varligi yalnizca ilahi yasamin
yaratici temelinde sakli degildir, gercekligin biitiinii icindeki diger yasama da aciktir. insan
var olur ve onun varolusu 6ziinden farkhidir. insan ilahi yasam siirecinin hem “icinde” hem
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3 Tillich, Systematic Theology, 2/43.
4 Tillich, Systematic Theology, 2 /40.
5 Tillich, Systematic Theology, 2/43.
6 Tillich, Systematic Theology, 2/44.
7 Tillich, Systematic Theology, 2 /44.
8 Tillich, Olmak Cesareti, 137; Tillich, The Courage To Be, 127.
9 Tillich, Systematic Theology, 2 /44.
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de “disinda’dir. Insan ilahi yasam siirecinin icinde temellenmis olsa da kendisini
gerceklestirmek ve sonlu 6zgiirliik olmak icin bu temeli terk eder. Iste bu noktada yaratihis
ile Duisiis birlesir. Yaratilisin sonu, Diislis’tin baslangicidir. Tam olarak gelismis yaratiklik,
diismiis yaratiklik demektir. Tillich, insanin, ilahi yasamin yaratici temelinin disinda
kaldig1 olglide 6zgiirliigiinii gerceklestirecegini ileri siirmektedir. Yaratilis ile Diisiis’iin
cakistigl nokta hem bir 6zglirliik hem de bir kader meselesidir. Bunun yani sira yaratilis ile
Diisiis’lin ¢akismasi evrensel bir durum oldugu icin bireysel bir olasilik seklinde
diisiiniilmemelidir. Yaratilis ile Diisiis’lin ¢akismasi ayrica varolusu 6z ile olan birliginden
ayirir. Ancak bu, yapisal bir zorunluluk nedeniyle degil, ontolojik 6zgtrliigiin ontolojik
kaderle birlesmesi sonucunda gerceklesir.170 Goriildiigli gibi Tillich, bir noktada yaratilis
ile Dislis’'in ¢akistigini ve bunun ontolojik agidan bir nevi zorunluluk oldugunu ileri
stirmektedir. Ciinkli insanin, 6zgiirliigiinii gerceklestirmesi icin ilahl yasamin yaratici
temelinin disina ¢ikmasi gerekir.

Tillich, geleneksel teolojinin Diisiis olasiigini sadece Adem’in giinah isleme
ozgurligi acgisindan tartistigini, bu durumun 6zgiirliigiin toplam yapisiyla birlik icinde
gorilmedigi i¢cin de kuskulu bir ilahi hediye gibi algilandigini dile getirmektedir. Oysa ona
gore bu hediye, yalnizca ilahi san acisindan anlasilabilir. Soyle ki, “Tanri, gérkemini sadece
kurtulus araciligiyla degil, aym1 zamanda insanin kinanmasi araciligiyla da ifsa etmeye
karar vermistir. Tanr’'dan uzaklasma o6zgiirliigli aslinda 06zgiirliglin yapisinin bir
niteligidir. Diislis’lin olasilig1 onlarin birlikleri icinde alinan insan 6zgiirliigiintin biitiin
niteliklerine baghdir. Sembolik olarak konusulursa Diisiis imkanini veren sey insandaki
Tanr’'nin imgesidir. Sadece Tanrr'nin imgesi olan kimse, kendisini Tanr’'dan ayirma
giiciine sahiptir. Eger insan bu imkana sahip olmasaydi kurtulusta ve kinanmada ilahi
gorkeme ulasamayan seyler arasinda yer alacakti.”17! Tillich, bu ac¢iklamalariyla insanin,
diger varliklardan farkini ortaya koymaktadir. Tanr’’'dan uzaklasma o6zgiirliigii insanin
toplam 6zgiirliigiiniin bir parcasidir. Insan, 6zgiirliigii nedeniyle Tanr’nin gérkemine
ulasabilecek yegane varliktir.

Hristiyanlikta insanin “Diisiis”"ten sorumlu tutuldugunu ve giinahkéar olarak kabul
edildigini ifade eden Tillich’e gorel72 Diisiis neticesinde yabancilasma halindeki insan,
kendi sonlu dogasiyla bas basa kalir.173 Varligin nihai giiciine yabancilasmis insan, kendi
sonlulugu tarafindan belirlenir. Boylece insan kendi dogal kaderine terk edilir.174 Diisiis ve
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giinah insanin ahlaki ve bilissel niteliklerini yozlastirmis olsa dal7s “Diisiis”lin insanin
hiicresel ya da psikolojik yapisimi fiziksel olarak degistirdigi seklindeki goriisiin hem
anlamsiz hem de Kitdb-1 Mukaddes’e aykir1!76 oldugunu soyleyen Tillich, Diisiis'ii bir
atilma (break) degil, simirh bir gerceklesme olarak kabul etmektedir.!?” “Insanin Diisiisii”
hususunda bilgi verdikten sonra Tillich’in glinah hakkindaki goriislerine gecebiliriz.

Tillich, 6zden varolusa gecisten “Diisiis” 6gretisi; varolusun yapisindan ise “glinah”
ogretisi olarak bahseder.178 Varolus hali bir yabancillasma halidir. Insan; varhginin
temeline, diger varliklara ve kendisine yabancilasir.!’? Bundan dolay1 yabancilasma
kavraminin geleneksel giinah kavramiyla iliskisinin ortaya konulmasi gerekir. Tillich’e
gore yabancilasma Kitdb-1 Mukaddes’e ait bir terim degildir. Ancak bu terim, cennetten
cikarilma semboliinde oldugu gibi insanin ¢ikmazinin Kitab-1 Mukaddes’e ait tasvirlerinin
bircogunda ima edilmistir.180 Dolayisiyla insanin varolussal durumunu tasvir ederken
“yabancilasma” kavramini kullanmak Kitdb-1 Mukaddes’e aykir1 degildir.!81

Tillich’'e gore “yabancilasma” kavrami “giinah” kavraminin yerine konulamaz.
Ciinkd giinah, Kitab-1 Mukaddes’teki gercek anlamiyla pek ilgisi olmayan bir sekilde ve
cogunlukla ahlaki ilkelerden sapma manasinda kullanilmistir.182 Bu mananin; insanin ait
oldugu Tanrr’dan, kendi benliginden ve kendi diinyasindan yabancilasma hali olan “giinah”
kavramiyla ¢ok az bir baglantis1 vardir. Bundan dolay1 Tillich, giinahin 6zelliklerine
Systematic Theology adli eserinde “Yabancilasma” baslig1 altinda yer verdigini belirterek
yabancilasma kavraminin dini bir bakis acgisindan giinah kavraminin yeni bir yorumunu
ima ettigini dile getirmektedir. Ancak “giinah” kavrami da goz ardi edilmemelidir. Ciinkii
giinah kavrami yabancillasma kavraminda ima edilmeyen “insanin ait oldugu seyden
kisisel olarak uzaklasma eylemini” aciklar. Giinah, yabancilasmanin trajik yéniine nazaran
kisisel karakterini ifade eder. Giinah, trajik su¢lulugun ve yabancilasmanin evrensel
kaderinin aksine kisisel 06zgiirligli ve suclulugu igerir. Giinah kavrami insanin
yabancilasmasindaki kisisel sorumluluk dgesine isaret ettigi icin korunmalidir.183

175 Tillich, Olmak Cesareti, 137; Tillich, The Courage To Be, 127.

176 Tillich, Systematic Theology, 2/67.

177 Tillich, Systematic Theology, 2/30.

178 R. H. Daubney, “Some Structural Concepts in Tillich’s Thought and the Pattern of the Liturgy”, The Theology
of Paul Tillich, ed. Charles W. Kegley - Robert W. Bretall (New York: The Macmillan Company, 1964), 276.

179 Tillich, Systematic Theology, 2 /44.

180 Tillich, Systematic Theology, 2 /45.

181 Tillich, Systematic Theology, 2/46. Yabancilasma ve giinah kavramlar1 hakkinda ayrintili bilgi i¢in bk.
Hiisnli Aydeniz, “Yabancilasma ve Giinah Kavramlarina Genel Bir Bakis ve Bu Kavramlarin Paul Tillich
Diisiincesindeki Yeri ve Onemi”, Ekev Akademi Dergisi 14 /43 (2010), 299-316.

182 Tillich, Pavlus’'un ¢ogunlukla “Giinah”tan tekil olarak ve bir sahis olmaksizin s6z ettigini ve giinahi, bu
diinyay1 yoneten yari-kisisel bir gii¢ olarak gordiigiini ileri siirmektedir. Hem Katolik hem de
Protestanlikta yani Hristiyan Kiliselerinde ise “giinah” agirlikli olarak ¢ogul seklinde kullanilmis ve ahlaki
ilkelerden sapma manasinda kabul edilmistir. Tillich, Systematic Theology, 2 /46.

183 Tillich, Systematic Theology, 2 /46.
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Tillich’e gore insanin ¢ikmazi yabancilasmadir, ancak insanin yabancilasmasi
giinahtir. Hem kisisel 6zgiirlik hem de evrensel kader sorunu olmasi nedeniyle giinah
kavrami dini a¢idan yeniden yorumlandiktan sonra kullanilmalidir. Yeniden yorumlama
icin 6nemli bir ara¢ “yabancilasma” kavramidir. Giinah kavraminin yani sira giinahla
baglantili olarak “asli” veya “kalitsal” kavramlarinin da yeniden yorumlanmasi gerekir.
Aslinda her iki kavramin yabancilasmadaki kader 6gesini agiklayarak yabancilasmanin
evrensel karakterine isaret ettigini belirten Tillich, literalistik anlamsizliklarla dolu oldugu
icin bu kelimeleri pratikte kullanmanin imkansiz hale geldigini diisiinmektedir. Hatta
yeniden yorumlama, bu kavramlarin reddedilmesini bile gerektirebilir.184

Tillich’e gore bir eylemi giinah haline getiren sey bir yasaya itaatsizlik degil;
insanin Tanrr'dan, insanlardan ve bizzat kendisinden yabancilasmasinin bir ifade sekli
olmasidir. Buna gore insanin yabancilasmasinin isaretleri ya da diger bir tabirle
yabancilasmanin ifade sekilleri inangsizlik (unbelief), kibir (hubris) ve sehvettir
(concupiscence). insanin varolussal ¢ikmaziyla ilgili anlayislar1 uzlastirmak icin bu iig
kavramin yeniden yorumlanmasi gerekir.!85 Bir Protestan teologu olan!8 Paul Tillich,
Protestanlarin inangsizlik kavramina yiikledikleri manayr aktarmaktadir. Buna gore
“inancsizlik” insanmin biitiin varliginin Tanri’dan uzaklastii eylem veya durumdur.
Varolussal kendini gergeklestirmesinde insan kendisine ve diinyasina yonelir. Ancak insan
hem kendi varliginin hem de kendi diinyasinin temeliyle ilgili asli birligini kaybeder.
Bireysel sorumluluk ve trajik evrensellik yoluyla meydana gelen bu durum ayni eylemde
ozgiirliik ve kaderi icerir. Insan, kendisini gerceklestirirken bilgi, irade ve duygu
bakimindan kendisine doner ve Tanri’dan uzaklasir. Dolayisiyla Tillich, inangsizligin klasik
manada kullanildig1 sekliyle Tanri’'nin inkar, itaatsizlik ve kendini begenme olmadigim
ileri siirmektedir. Ona gore inangsizlik; “insanin Tanrr'ya bilissel katiliminin
parcalanmasi”, “insanin iradesinin Tanr’'min iradesinden ayrilmasi”, “ildhi hayatin
kutsalligindan miistakil bir hayatin zevklerine tecriibi gecistir.” Kisaca ifade edilecek
olursa inangsizlik, insanin kendi varliginin merkezindeki Tanri’dan yabancilasmasidir.187

Yabancilasmanin ikinci isareti veya ifade sekli kibirdir. Yabancilasma halinde
insan, kendi merkezinin ait oldugu ilahi merkezin disina ¢ikar ve boylece hem kendisinin
hem de diinyasinin merkezi olur. Yapisal agidan merkezi varlik oldugu icin insan asli
merkezden ayrilma imkanina sahiptir. Zaten insana biiytikligiinii, sayginhigini, varhigini ve
“Tanr’nin imgesi”ni veren bu yapisal merkeziliktir. Bundan dolay1 insan hem kendisinin
hem de diinyasimin sinirlarini asabilir. Insanin bir benlife ve diinyaya sahip olmasi

184 Tillich, Systematic Theology, 2 /46.

185 Tillich, Systematic Theology, 2 /46-47.

186 Tuncay imamoglu, “Paul Tillich Felsefesinde Din-Ahlak iliskisi”, Ekev Akademi Dergisi 28 (2006), 114.
187 Tillich, Systematic Theology, 2 /47-48.
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yaratilisinin miikemmelliginden kaynaklanmaktadir. Ancak bu miikemmelligi insanin ayni
zamanda ayartilmasi demektir. insan varolussal olarak kendisini, kendisinin ve diinyasinin
merkezi yapmak icin ayartilabilir. insan kendisinin ve diinyasimin merkezi olduktan sonra
kendisine ve diinyasina baktigi zaman o6zgilrliigiiniin, potansiyel sonsuzlugunun ve
herhangi 6zel bir durum ya da unsura bagh olmadiginin farkina varir. Ancak insan
kendisinin sonlu oldugunu da bildigi i¢in188 kendisini sonlu varliginin sinirlarinin dtesine
yiikseltir ve sonucta kendisini yok eden ildhi gazaba neden olur. Iste kibir, insanin
kendisini ilah1 alana dogru yiikseltmesidir. Biiytikliigli nedeniyle insan kendisini bdyle bir
ylceltme yetenegine sahiptir. Bu durum Eski Ahit'te yllanin Havva’ya verdigi vaadinde
orneklendirilerek bilgi agacindan yemenin, insan1 Tanri'ya esit yapacag seklinde ifade
edilmistir.189

Tillich’'e gore kibir, “manevi giinah” (spiritual sin) olarak isimlendirilmis ve
giinahin bitiin diger sekilleri hatta bedeni (sensual) olanlar1 bile ondan tiiretilmistir.
Kibrin biitlin halinde bir giinah oldugunu dile getiren Tillich, onu diger glinah tiirlerinden
biri olarak gérmemektedir. Kibir; inangsizhigin bir diger yiizii, insanin ait oldugu ilahi
merkezden uzaklagsmasi ve kendi benligine donmesidir. insanin bedeni yasami da dahil
olmak {izere biitiin hayati manevidir. Dolayiyla insanin kendisini diinyasinin merkezi
yapan sey kisisel varliginin biitiinliigli icinde bulunmaktadir. Kibrin baslica belirtisi ise
insanin kendi sonlulugunu kabul etmemesidir.190

Yabancilagsmanin tg¢iincii ve son isareti veya ifade sekli ise sehvettir. Tillich, sehvet
hakkinda bilgi vermeden 6nce insanin kendisini varolussal olarak tasdik eden biitiin
eylemlerin niteliginin iki yoniinden bahsetmektedir. Zaten bu iki yon, inang¢sizlik ve kibir
olmak iizere yabancillasmanin ilk iki seklidir. Inangsizlik insanin merkezini ilahi
merkezden uzaklastirirken kibir ise insanin kendisini, kendisinin ve diinyasinin merkezi
yapar.!91 Kibir insani kendi bireyselliginin 6tesine ylikseltir ve insanin bireyselliginden
yola cikarak onu evrensel hile getirir. Bu, sonluluk ve sonsuzluk arasindaki insanin
ayartilmasidir. Her bir fert, biitinden ayrildigi zamandan beri, dogal olarak biitiinle
yeniden birlesmeyi arzular. Iste bu arzunun klasik adi, “sehvet’tir. Sehvet, gercekligin
biitiiniinii elde etmek i¢in insanin duydugu sinirsiz arzu manasina gelir ve o, insanin
kendisi ve diinyasiyla olan iliskisinin biitiin yonlerine isaret eder. Aslinda cinsellik, fiziksel
aclik, giic, bilgi, manevi degerler ve maddi zenginlige atifta bulunan “sehvet”in biitiin her
seyi kapsayan manasi genellikle cinsel haz gibi olduk¢a 6zel bir manaya indirgenmistir.
Tillich’e gore eger “sehvet” bu sinirli manada kullanilirsa genel yabancilasma durumunu

188 Tillich, Systematic Theology, 2/49.
189 Tillich, Systematic Theology, 2/50.
190 Tillich, Systematic Theology, 2/50-51.
191 Tillich, Systematic Theology, 2/51.
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kesinlikle tasvir edemez. Bu durumun iistesinden gelmek icin “sehvet”’in manasi yeniden
belirlenmelidir.192 Yabancilasmanin isaretlerinden sonra giinah-yabancilasma iliskisini ele
alabiliriz.

Tillich’e gore klasik teoloji asli glinah (original sin) ve fiill glinah (actual sin)
arasinda ayrim yapmistir. “Asli giinah”, Adem’in itaatsizlik eylemi ve o eylemin her
insanda ortaya ¢ikardigi giinaha tesvik eden egilim olarak kabul edilmistir. Bundan dolay,
asli glinah ayn1 zamanda kalitsal glinah (hereditary sin) seklinde de isimlendirilmistir. Bu
goriis, Adem’in Diisiisii’'niin biitiin insanlig1 bozdugunu ileri siirmiistiir. Bunun meydana
gelme yontemi farklh sekillerde tasvir edilmesine ragmen insanoglunun bir biitiin olarak
yabancilasma halinde yasadigi kabul edilmistir. Bundan dolay1 hi¢ kimsenin glinahtan
kagamayacagi ve yabancilasmanin evrensel insani kaderin karakterine sahip oldugu iddia
edilmistir. Ancak Tillich, klasik teolojinin bu a¢iklamalarini kabul etmemektedir. Ona gore
insanin ¢ikmazinin Adem’in tamamen 6zgiir bir eylemiyle bagdastirilmasi anlamsiz ve
tutarsizdir. Ciinkii burada Adem’e kadersiz 6zgiirliik atfedilerek bir insan bireyi evrensel
insan karakterinden muaf tutulmustur. Buna benzer sekilde Kristolojinin bazi tiplerinde
Isa icin 6zgiirliiksiiz kader éne siiriilmiistiir. Kadersiz 6zgiirlik Adem'’i, 6zgiirliiksiiz kader
ise Isa’y1 insanliktan ¢ikarmistir. Oysa Tillich, Adem’in asli insan olarak ve varolustan 6ze
gecisi sembolize etmesi seklinde anlasilmasi gerektigini savunmaktadir.193

Tillich, zor bir kavram olan “asli glinah”1n insanlik tarihiyle bizzat ortiisen, insanin
varolusundaki asli bir ¢eliskiyi ifade ettigini 6ne siirmektedir.194 Ona gore asli giinah ya da
kalitsal giinah dogustan ve kalitsal degildir. Asli giinah her insan ilgilendiren
yabancilasmanin evrensel kaderidir. Bundan dolay1 kader ve 6zgiirliiglin birligi insanin
her durumunun tasvirinde korunmalidir.1% Reinhold Niebuhr’a goére asli giinah
kavraminda kader ve ozgiirliik arasindaki paradoksal iliskilere ragmen Tillich, vurguyu
ozglrlik ve sorumluluk iizerine yapmistir. Bu paradoksun ontolojik temeline yapilan
vurgy, asli glinah fikrinin icerdigi kaderin anlamin tarihsel olmaktan ¢ikarip ontolojik hale
getirmistir. Bu degisiklikle birlikte vurgu insanin sorumlulugundan ziyade giinahin kadere
baghhigina dogru kaymist? ve boylece Tillich, insanin glinahkarligin1 “ontolojik bir kader”
olarak kabul etmistir.197 Tillich’in, “glinahin kisisel sorumluluk ve sugluluk meselesi yerine
ontolojik olarak zorunlu olup olmadigl” seklindeki sorusu!?® ve “glinahin bireysel bir
eylem haline gelmeden 6nce evrensel bir olgu oldugu” seklindeki goriisiil?? Niebuhr’'un bu

192 Tillich, Systematic Theology, 2/52.

193 Tillich, Systematic Theology, 2/55-56

194 Tillich, The Protestant Era, 165.

195 Tillich, Systematic Theology, 2/56.

196 Niebuhr, “Biblical Thought And Ontological Speculation”, 219.

197 Niebuhr, “Biblical Thought and Ontological Speculation in Tillich’s Theology”, 220.
198 Tillich, Systematic Theology, 2/43.

199 Tillich, Systematic Theology, 2/56.
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tespitini desteklemektedir. Tillich’in, giinahin ontolojik kader olup olmadig1 hususundaki
gorislerine yaratilis-diisiis iliskisi hakkinda bilgi verdigimiz yerde deginmistik.

Tillich’in, glinahin bireysel bir eylem haline gelmeden 6nce gelen evrensel bir olgu
oldugunu kabul etmesi insanin 6zgiirliigiiniin evrensel kaderle olan iliskisinin bir
sonucudur. Ona gore bireysel bir eylem olarak giinah, evrensel yabancilasma olgusunu
gerceklestirir. Bunun yani sira bireysel bir eylem olarak giinah; 6zgiirliik, sorumluluk ve
kisisel sucluluk meselesidir. Fakat bu 6zgiirliik yabancilasmanin evrensel kaderinin igine
yerlestirilmistir. Soyle ki, her 6zgiir eylemde yabancilasmanin kaderi ise karisirken bunun
aksine yabancilasmanin kaderi de tiim 6zgiir eylemler tarafindan gerceklestirilir. Bundan
dolay1 Tillich, olgu olarak glinahi eylem olarak giinahtan ayirmanin imkansiz oldugunu
disiinmektedir. Ciinkii onlar mezcedilmistir. Buna ragmen olgu olarak giinah ile eylem
olarak glinahin birligini kendisini su¢lu hisseden herkes dogrudan tecriibe edebilir.
Ornegin, bir insan yabancilasma eyleminin biitiin sorumlulugunu aldig1 takdirde bu
eylemin, hem ge¢misin 6zglr eylemlerine ve insanligin evrensel kaderine hem de bir
kisinin kaderini de igeren biitiin varligina dayandiginin farkina varir.200 Giinahin “ontolojik
bir kader” ve “evrensel bir olgu” olmasinin yani sira bu meselenin Tanri-insan iligkisini
ilgilendiren bir yonii de vardir. S6yle ki, eger Tanri giinaha izin vermeseydi 6zgiirliige izin
vermemis olurdu. Bu durum, sonlu 6zgiirliigii iceren insanin hakiki dogasini inkar etmek
manasina gelirdi.201 Tillich, insanin glinahkarligin1 ontolojik bir kader202 ve evrensel bir
olgu203 olarak kabul etmis olsa da20¢ insanin kendi kaderini tayin etmesinin (self-
determination) giinahkarlik olmadigini ifade etmektedir.205

Tillich’e gore “asli glinah” 6gretisi Aydinlanma Doénemi'nde2%¢ de elestirilmistir.
Elestirilen ilk husus, asli giinahin mitolojik seklinin, onu hem savunanlar hem de
elestirenler tarafindan literal olarak alinmasidir. Ancak Tillich, Aydinlanma Dénemi’'nde
asli gilinahin literal anlaminin kabul edilmesinin mimkiin olmadigini diisiinmektedir.
Elestirilen ikinci husus ise asli giinah 6gretisinin insanin menfi bir degerlendirmesini ima
etmesidir. Bu durum, sanayi toplumunda gelisen yasam ve diinyanin yeni duygusuyla
kokten gelisiyordu. Daha da énemlisi insan hakkindaki bu karamsarligin; modern insanin
teknik, politik ve egitim acisindan diinyay1 ve toplumu ddéniistiirmeyle ilgili durtiisiinii
engelleyeceginden korkuluyordu. Tillich’e gore teoloji, Kitdb-1 Mukaddes ve Kilise mitine
yonelik tarihi-elestirel tutuma katilmali ve insanin asli dogasindaki miispet degerini

200 Tillich, Systematic Theology, 2/56.

201 Tillich, Systematic Theology, 2/61.

202 Niebubhr, “Biblical Thought and Ontological Speculation in Tillich’s Theology”, 220.

203 Tillich, Systematic Theology, 2/56.

204 Niebuhr, “Biblical Thought and Ontological Speculation in Tillich’s Theology”, 220.

205 Tillich, OImak Cesareti, 104; Tillich, The Courage To Be, 87.

206 Aydinlanma Dénemi hakkinda ayrintili bilgi icin bk. Habib Sener, John Locke ve David Hume Din Felsefesi
Uzerine Karsilastirmal Bir Inceleme (istanbul: Otiiken Negriyat, 2014), 17-43.
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vurgulamalidir. Ayn1 zamanda teoloji, insanin varolussal 6z-yabancilagsmasini gostererek
ve insani cikmazin faydal varolussal analizlerini kullanarak asli giinah 6gretisini yeniden
yorumlamalidir. Boyle yaparak, kendine yabancilasmasindaki etik ve trajik 6genin
dengelendigi gercekei bir insan ogretisi gelistirmelidir. Ancak Tillich, boyle bir gorevin,
“asll giinah” ya da “kalitsal giinah” gibi kavramlarin teolojik kelime hazinesinden
kaldirilmasini ve onlarin yerine insani durumdaki ahlaki ve trajik dgelerin ic ice girmis
tanimiyla yer degistirilmesini talep edebilecegi uyarisini da yapmaktadir. Gértldiigi gibi
Tillich, teolojinin insanin asli dogasindaki miispet degerini vurgulamasi ve asli glinah
Ogretisini yeniden yorumlamasi gerektigini dile getirmektedir. Bunun yam sira Tillich,
Yaratilis hikayesinin literalist yorumuna karsi cikarak Diisiis’in sembolik manasinin
alinmasi gerektigini ileri stirmektedir.207 Hatta ona gore literalizm Tanr1’y1 nihailiginden
mahrum birakmaktadir.208 Biitiin bu gorisleri birlikte degerlendirildiginde Tillich’in
Aydinlanma Doénemi'ndeki asli giinah hakkinda yapilan elestirilere katildigini ifade
etmemiz mimkiindiir.

Tillich, insanin asli varligindan yabancilasmasini varolusun evrensel karakteri
olarak kabul etmektedir.2°9 Bu durum dogal olarak insanin bu yabancilagsmanin iistesinden
nasil gelecegine dair soruyu giindeme getirir.210 Hristiyanligin merkezinde giinah (sin) ve
indyetin (grace) yer aldigini séyleyen Tillich,211 bu hususta Hristiyan din ve teolojisinde
biiyiik bir rol oynadigim ileri siirdiigii indyet kavramim 6n plana ¢ikarmaktadir. Inayet,
“insanl erdemden bagimsiz olan ancak onlar1 almaya hazir olan insana bagiml ilahi
armaganlardir.”?12 Tillich’e gore giinah, yabancillasma ve Diisiis'tiir. Giinah, insanin
Tanrr’dan ve kendi benliginden ayrilmasidir. insan hem ayri diistiigiinii hem de ayn
diismeyi hak ettigini anlar. Giinah ayr1 diismek olarak tanimlandigina gore inayet de kabul
gormek seklinde yeniden tanimlanmalidir.213 indyet uzlasmadir.214 “Uzlagsma” ise Tanri ile
yabancilagsmis olanin yeniden birlesmesidir.215 insanin yabancilagmis varolusunun giici
icinde yabancilasmanin {stesinden gelme girisimleri, zorlu ugraslara ve trajik
basarisizliklara neden olsa da Tanr1 ile birligin yeniden kurulmus olmasi gerekir.216

207 Tillich, Systematic Theology, 2/38-39.

208 Tillich, Dynamics of Faith, 51-52; Tillich, Imanin Dinamikleri, 53.

209 Tillich, Systematic Theology, 2/74.

210 Tillich, Ahldk ve Otesi, 41.

211 Tillich, Christianity and The Encounter of The World Religions, 122.

212 Tillich, Ahlak ve Otesi, 51.

213 Peter J. Gomes, “Onsdz”, Olmak Cesareti, cev. F. Cihan Dansuk (istanbul: Okuyan Us Yayinlari, Istanbul,
2014), 20.

214 Tillich, Systematic Theology, 2/57.

215 Tillich, Systematic Theology, 2/48.

216 Tillich, Systematic Theology, 2/80.
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Sonug¢

Calismamizin sonunda Paul Tillich’in insan1 merkeze alarak insan-giinah iligkisini
acikladigini tespit ettik. Tillich, 6ncelikle insanin 6zden varolusa gecisini miimkiin kilan
bazi 6zelliklerine deginmektedir. Buna gore insan diger varliklardan farkh olarak hem tam
merkezi hem de 6zgiir bir varliktir. Insanin merkezilik ve 6zgiirlik 6zelligi birbiriyle
iligkilidir. Soyle ki, insanda potansiyel hilde bulunan tam merkezilik ancak 6zgiirliik icinde
ve kader yoluyla gerceklestirildigi takdirde fiili hadle gelir. Bunun yani sira insanin hem
kendisi hem de 6zgiirliigii sonludur. Iste onun 6zden varolusa gecisini miimkiin kilan sonlu
ozglirliigiidiir. Insanin potansiyel acidan sonsuz olmasi ise 6zden varolusa gecisini dolayl
bir sekilde ilgilendirmektedir. Ozden varolusa gecis potansiyel sonsuzlugun fiili hale
getirilmesi ¢abasidir.

Tillich, 6zgiirliik ve kaderi birbiriyle baglantili bir sekilde ele almaktadir. Varliklar
icerisinde sadece insanin kaderi vardir. Kaderin, insanin basina gelecekleri belirleyen
esrarl bir giic olmadigini ifade eden Tillich, 6zgiirliik olmadan kaderin, kader olmadan da
ozgurligiin gerceklesmesini miimkiin gormemektedir. Kader olmadan 6zgiirliik sadece bir
imkan, 6zglrlik olmadan kader ise sadece bir zorunluluk olarak kalir. Tillich, kaderin ilahi
yaraticilik tarafindan belirlendigini ifade ederek kaderin gerceklesmesinde Tanri’nin
iradesine de yer vermektedir. Ancak Tanri’'nin iradesi dissal degil, insanin asli varliginda
tezahiir eden ve insanin yaratilmis dogasinin biitiin potansiyellerini igeren asli varligidir.
Ozgiirlik ve kader hem karsihkli bir iliski icinde calismakta hem de birbirlerini
sinirlandirmaktadir. Kader insanin o6zgirligini sadece o6zden varolusa geciste
sinirlandirmamaktadir.

Arastirmamizda Tillich’'in, insanin asli dogas1 hakkinda yaptigi baz1 tespitlerini
gordiik. Ona gore insanin asli dogasi 6zden varolusa gecisten dnceki durumudur. Tillich,
insanin asli dogasinin tarih 6ncesinde altin ¢ag ya da cennet olarak sembolize edilen bir
gecmise kadar uzatildigini belirtmektedir. Bunu “riiya masumiyeti” seklinde nitelendiren
Tillich’e gore insanin fiili varolusunun éncesine ait olan bu dénem bir potansiyele isaret
ettigi icin onun gercekligi yoktur. Riiya masumiyeti halinde 6zgiirlik ve kader uyum
halindedir. insan sonlu ézgiirliigiiniin bilincine vardig ve onu potansiyel halden fiill hale
getirmeye calistig1 anda ozgiirliik ve kader arasinda bir gerilim ortaya c¢ikar. Bu gerilimin
ortaya ¢ikmasi uyandirnilmis 6zgiirliik anidir. Insan rilya masumiyetini koruma ile
ozgurliginii gerceklestirme arzusu arasinda kalsa da sonucgta oOzgirligini
gerceklestirmeye karar verir. Uyandirilmis 6zgiirlik aninda, 6zgiirliik kendisini ait oldugu
kaderden ayirir. Insanin 6zgiirliigii kader tarafindan yonetilmedigi icin 6zgiirliik keyfilige
donisiir. Sonugta insan kaderini kaybeder. Kaderini kaybetmenin insanin kaderi oldugunu
belirten Tillich, riiya masumiyeti halinin sonlandirilmasini 6zgiirligiin ve dolayisiyla
ozden varolusa gecisin gerceklesmesi olarak kabul etmektedir. Ozden varolusa gecis ise
“Diisiis”tur.
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Tillich, “Diisiis” yani 6zden varolusa gecis éncesi Adem’in durumu hakkinda da
bilgi vermektedir. Ona gore “Diisiis’ten 6nce Adem” fiili degil, potansiyel bir haldedir. Fiill
hal ise insanin kendisini biitiin evrenle birlikte buldugu varolustur. “Diisiis"ten énce Adem”
Tanr ile asli bir birlik icinde bulunmasina ragmen bir insan olarak Adem kendi asli
varhgiyla celisme 6zgiirliigiine sahipti. Zaten Adem’de, Tanrr'yla dogal birlikten ayrilma
belirtileri gorildigiinde bilgi agacindan yenilmemesi seklindeki yasa ortaya ¢ikmistir. Bu
yasanin ortaya cikmasi varligin Tanri’da yaratilmis durumundaki masumiyetinin sarsildigl
anlamina geliyordu. Tillich, insanin asli dogasinin temsilcisi olan Adem’e Diisiis 6ncesinde
miikemmellik vasiflarinin yiiklenmesine Kkarsi ¢ikmaktadir. Ayrica Diisiis oncesi Adem
sanki fiili bir haldeymis gibi sorular da sorulmamalidir. Ciinkii bunlar yapildig1 takdirde
Diisiis’iin anlasilmas1 miimkiin olmayacaktir. Diisiis oncesi Adem, asli insan olarak ve
6zden varolusa gecisi sembolize etmektedir.

Tillich, askin ve ickin olmak tlzere “Disiis”li iki kisma ayirmaktadir. Ona gore
Diistis’lin her iki sekli de mittir, 6zden varolusa gecisi ifade eder ve sembolik bir manaya
sahiptir. Ancak Kitab-1 Mukaddes’te sadece tarihsel Diislis miti vardir, “Askin Diislis” miti
yoktur. Tillich, cennet’te gecen hikayeler, Adem’in Diisiisii, bilyiik Tufan ve Misir'dan Cikis
gibi ilahi-beseri etkilesimlerin anlatildigi tiim hikayelerin mitolojik bir yap1 tasidigini,
bunlarin mitolojiden arindirilmasi gerektigini ileri siirmektedir. Ona gore Adem’in
Diislisii’'niin tam olarak anlasilabilmesi i¢in sembolik anlamlarina bakilmasi gerekir. Eger
literal manasiyla kabul edilirse Diisiis hem 6zel bir cografi alanla simirlandirilmis hem de
bir insan bireyine atfedilmis olur. Diislis’lin her iki seklinin mit oldugunu ifade etse de
Tillich, ézellikle I¢kin Diisiis mitinin Kitdb-1 Mukaddes’te ge¢mesi nedeniyle daha ¢ok
literal manada kabul edilmeye yatkin oldugunu diisiinmektedir. Ona goére “Adem’in
Diisiisii” sembolii yani Askin Diislis miti insanin asli dogasini, onun kendisiyle ¢catismasini
ve kendisine yabancilasmasi diisiincesini ima eder.

Calismamizda Tillich’in, “Diisiis” hususunda insanin sorumlulugunun bulunup
bulunmadigini, “Diisiis”lin yaratilis ve tabiatla bir ilgisinin olup olmadigini ele aldigim
tespit ettik. Ona gore Yaratilis hikdyesinde insanin kararini etkileyen farkl tiirden
varliklar olmasina ragmen insan “Diisiis”ten sorumludur. Hatta Tillich, insanin
sorumlulugunu 6n plana ¢ikarmak amaciyla melek ve seytanlarin varligin yapici ve yikici
giiclerine verilen mitolojik isimler oldugunu iddia etmektedir. Tillich, insanin
Ozgurligiiniin evrensel kaderde miindemi¢ olmasi nedeniyle evrensel varolusun insanin
varolusuyla bir iliskisinin olup olmadigini ve evrenin Diisiis’e katilmasi halinde yaratilis ile
Diislis arasindaki iliskinin mahiyetini ortaya ¢ikarmaya calismaktadir. Ona gore evren,
evrenin bir pargasi olarak insan aracilifiyla ¢alistigi i¢in insanin kararlarinda tabiatin da
etkisi bulunmaktadir.

Arastirmamizda elde ettigimiz bir baska sonug ise Tillich’in, glinahin ontolojik
olarak zorunlu olup olmadigim ortaya koymaya c¢alismasi oldu. insanin giinahkarhgin
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“ontolojik bir kader” olarak kabul eden Tillich, bunun icin iki gerekce ileri siirmektedir.
Birincisi, giinahin bireysel bir eylem haline gelmeden dnce evrensel bir olgu olmasidir.
Ikincisi ise yaratihs ile Diisiis’lin cakismasidir. Gergeklesmis yaratilis, yabancilasmis
varolusla 6zdestir. Yaratilan her seyin 6zden varolusa gecise istirak etmesi ve varolussal
yabancilasma durumuna maruz kalmasi yaratilis ile Diistis’lin ¢akisma noktasidir. Aslinda
Tillich, yaratilisin asli karakterinde iyi oldugunu kabul etmektedir. Hatta o, insan ve
diinyasinin asli dogasinin Hristiyan diisiincesinde de iyi oldugunu ifade etmektedir. Ancak
yaratilis 6zgiirliik ve kader yoluyla evrensel yabancilasmaya maruz kaldig1 icin insanin asli
ya da yaratilan iyiligi kaybolmustur.

Tillich’in, Diisiis ve glinahla baglantili olarak sisteminde yer verdigi bir baska
kavramin yabancilasma oldugunu soylememiz gerekir. Yabancilasmanin, Kitdb-1
Mukaddes’e ait bir kavram olmadigini ve giinah yerine kullanilamayacagini ifade eden
Tillich’e gore yabancilasma kavrami dini bir bakis agisindan giinah kavraminin yeni bir
yorumunu ima etmektedir. Kisaca ifade edilecek giinah, kisisel 6zgirliikk ve suglulugu
icerirken yabancilagsma evrensel kaderle iliskilidir. insanin ¢ikmazi yabancilagsmadir, ancak
insanin yabancilasmasi giinahtir. Hem kisisel 6zgiirliik hem de evrensel kader sorunu
oldugu icin “giinah” kavrami dini agidan yeniden yorumlandiktan sonra kullanilmaldir.
Iste yabancilasma kavrami yeniden yorumlama icin énemli bir aractir. Giinahla baglantil
olarak “asll” veya “kalitsal” kavramlarinin da yeniden yorumlanmasi gerektigini belirten
Tillich, s6z konusu kavramlarin yabancilasmadaki kader 6gesini aciklayarak
yabancilasmanin evrensel karakterine isaret ettigini dile getirmektedir.

Calismamizin sonunda tespit ettigimiz en 6nemli hususun ise Tillich’in, klasik
teolojinin “asli giinah” hakkindaki aciklamalarini kabul etmemesi oldugunu séylememiz
gerekir. Klasik teolojide “asli giinah” Adem’in itaatsizlik eylemi ve o eylemin her insanda
ortaya cikardigl giinaha tesvik eden egilim olarak kabul edilmis, Adem’in Diisiisii’niin
biitiin insanligl bozdugu ileri siiriilmiistiir. Bundan dolayi, hi¢ kimse giinahtan kacamaz.
Ancak Tillich, insanin ¢ikmazinin Adem’in tamamen 6zgiir bir eylemiyle bagdastiriimasini
hem anlamsiz hem de tutarsiz bulmaktadir. Ciinkii burada Adem’e kadersiz dzgiirliik
atfedilerek bir insan bireyi evrensel insan karakterinden muaf tutulmustur. Oysa insanin
ozgurligi evrensel kadere baghdir. Bundan dolay1 ozgiirlik ve kader birlikte
degerlendirilmelidir. Sonug olarak Tillich, asli ya da kalitsal glinahin dogustan ve kalitsal
olmadigini, her insani ilgilendiren yabancilasmanin evrensel kaderi oldugunu ileri
surmustur.
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Imam ‘Asim and General Information About His Qira’at

Hasan Hiiseyin HAVUZ
Abstract

AdA

Imdm ‘Asim was praised by scholars for him personality, virtue, piety (taqwd) and qird’dt.
“Asim, who gained fame with him qird’dt from the first period, is ranked 5th among mutawdtir imams.
After his teacher Abii Abdul-Rahmdn as-Sulami, he came to the fore in the science of qird’dt in Kifah.
He mostly taught the Qur’dn in al-Kiifah and traveled around the surrounding towns. The period in
which he lived was the Umayyads period. During this period, ‘Asim, whose name was not involved in

AdA

political events, devoted himself to teaching the Qur’dn/qird’dat and teaching students. Asim’s recitation
record/chain is strong like other recitation imams. His qird’dt, as riwdyd by Hafs, is accepted today as
well as throughout history. Due to this importance, useful studies have been carried out on ‘Asim's life
and qird’dt. However, it would be beneficial to re-examine the issues related to his life and recitation in
different details. For this reason, in this study, we tried to reveal his life, name, birth, death, lineage and
personality, as well as his situation in the science of qird’dt. In the study, only the evaluations made by
scholars regarding his recitation and his method of reading and teaching will be discussed. Their
teachers, students, riwdyd, al-sanad and al-tariq will be given in general. Different readings in terms of
ustil and farsh al-hurif will not be included. For the study, tabaqdt/biography and basic qird’at sources
were examined and evaluations were made in line with the available information.

AdA

Keywords: The Science of Qird’at, Indm ‘Asim, ‘Asim’s Qird@’at. al-Rawi, al-Sanad/al-Tariq.
imam-1 Asim ve Kiraatina Dair Genel Bilgiler

Hasan Hiiseyin HAVUZ

0z

Imdm-1 Asim sahsiyeti, fazileti, takvasi ve kiraatiyla alimler tarafindan évgiiyle anilmistir. [k
dénemden itibaren kiraatiyla séhrete kavusan Asim, miitevdtir imamlar arasinda 5. sirada yer
almaktadir. Hocast Ebili Abdurrahman es-Siilemi’den sonra Kiife’de Kur’an/kiraat okutma kiirsiisiine
oturmustur. Daha ¢ok Kiife’de Kur’an okutmus ve civar beldeleri de dolasmigtir. Onun yasadigi dénem
Emeviler dénemidir. Bu dénemde siyasi olaylarda adi yer almayan Asim kendini Kur'an/kiraat
okutmaya ve talebe yetistirmeye adamistir. Asim’in kiraat senedi diger kiraat imamlari gibi sahihtir.
Onun kiraat1 Hafs rivdyetiyle tarihsel siire¢ icinde oldugu gibi giiniimiizde de kabul gérmektedir. Bu
dnemi sebebiyle Asim’in hayati ve kiraati konusunda faydali calismalar yapilmistir. Ancak onun hayati
ve kiraatiyla ilgili konularin farkli detaylarla yeniden incelenmesinde fayda hasil olacaktir. Bu sebeple
calismada onun hayati, adi, dogumu, 6liimii, nesebi ve sahsiyeti ile beraber kiraat ilmindeki yeri ortaya
konulmaya ¢alisiimigtir. Calismada sadece onun kiraatina dair dlimler tarafindan yapilan
degerlendirmeler, okuma ve okutma yéntemi ele alinacak, hocalari, dgrencileri rdvileri, sened ve
tarikleri genel olarak verilecektir. Usiil ve fers ihtilaflarina ise yer verilmeyecektir. Calisma i¢in tabakdt
ve temel kiraat kaynaklari incelenmis ve mevcut bilgiler esliginde degerlendirmeler yapilmigtir.

Anahtar Kelimeler: Kiraat iImi, Imdm-1 Asim, Asim Kiraati, Ravi, Sened/Tarik.
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Giris

Kiraat ilmi, Hz. Peygamber’in verdigi yedi harf ruhsati kapsaminda fiili olarak
baslamistir. Sonrasinda bunun 6gretimi Mushaf hattina uygun olarak devam etmistir. Tabiin
doneminde Kur’an/kiraat ilminin 6gretimi ile mesgul olan dlimler/imamlar; senedi sahih,
Mushaf hattina ve Arapganin genel kurallarina -bir vecihle de olsa- uygun olan sahih kiraat
birikimi arasindan tercih ettikleri okumalar1 bulunduklar1 beldelerde okutmuslardir. Bu
imamlarin sectikleri kiraat farkliliklarini cok¢a okutmalar: sebebiyle s6z konusu kiraatlar
“Asim kiraati, Nafi kiraat1” seklinde kendilerine nispet edilmistir.

Kiraat sahibi olan alimlerden biri de Asim b. Behdele’dir (6. 127/745). Asim, sahabe
donemine en yakin kiraat imamlarindan biridir. Onun hayati Emeviler déoneminin birgok
siyasi sikintilarina denk gelmektedir. Bu ortamda hocas1 Abdurrahman es-Siilemi’den sonra
Kife’de kiraat kiirsiisiine oturmus, Asim kiraati olarak kendi déneminde meshur olmustur.
Bu sohreti sonraki donemlerde Hafs rivayeti ile beraber devam etmistir. Bu kiraat Hafs
rivayetiyle tarihte yayginliginin yaninda bugiin de en ¢ok okunan kiraat konumuna
gelmistir.

Kendi déneminden bu yana meshur olan Asim ve ve kiraatina dair cokca bilgi
nakledilmis ve degerlendirmeler yapilmistir. Bu makalede Miisliman halkin ve ilim
erbabinin istifadesi kolaylastirmak i¢in iImam-1 Asim’in hayati ve kiraatina dair genel
bilgilerin derli toplu sekilde ele alinmasi fayda saglayacaktir. Bu sebeple tabakat eserleri
taranmis ve bilgiler derlenmis ve sistematize edilerek verilmistir. Bu ¢alismada Asim’in
hayati, adi, dogumu, 61iimi, nesebi, sahsiyeti ile beraber onun kiraat ilmindeki yeri ortaya
konulmustur. Calismada, onun kiraatina dair yapilan degerlendirmeler, okuma ve okutma
yontemi, hocalari, 6grencileri ravileri, sened ve tarikleri genel olarak verilmistir. Tarihi
olarak Asim kiraatinin yayilmasi ve sebepleri vb. konular ile usil ve fers ihtilaflarina yer
verilmemistir.

Asim ve kiratina dair bir¢ok tez ¢alismasinin yaninda Mehmet Ali Sar1,! Fatih Collak,?
Ahmet Madazli,3 Mehmet Kara* ve Rifat Ablay> tarafindan degerli ve faydali ¢alismalar
yapilmistir. S0z konusu ¢alismalar ortak konulardan bahsetmekle birlikte baz1 basliklarda
calismalarin format1 geregi genel bilgi verilmistir. Bu ¢alismada ise genis sekilde alinan
doktora tez calismasi baz alinarak Asim’in hayatina dair bazi teferruath bilgilerin yaninda
onun kiraatinin degerini, okuma ve okutma yontemini ortaya koyan bilgilere yer

1 Mehmet Ali Sar1, Imam Asim ve Asim Kiraati (1zmir: Yiiksek Islam Enstitiisii, Ogretim Gorevliligi Tezi, 1970).

2 Fatih Collak, Asim Kiraati (Biitiin Huccetleriyle Hafs Rivdyeti) (Istanbul: Uskiidar Yaymevi, 2006).

3 Ahmet Madazli, “imam Asim’in Hayat, Kiraat1 ve Sahsiyeti”, Erciyes Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 4
(1987), 239-254.

4+ Mehmet Kara, “Asim ve Kiraatinin Ozellikleri”, On Dért Kiraat imami ve Kiraatlerinin Ozellikleri, ed. Ahmet
Gokdemir (Ankara: flahiyat Yayinlari, 2023), 137-166.

5 Rifat Ablay, Ana Hatlariyla Asim Kiraati (istanbul: Siyer Akademi, 2023).
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verilmektedir. Bunun yaninda ravileri, sened ve tarikleri ise kisaca verilerek hadis ve diger
Islami ilimlerdeki durumu ortaya konulmaktadir.

1. Asim’in Yasadig1 Dénem Ve Hayati

1.1. Yasadig1 Dénemin Siyasi ve ilmi Durumu

imam-1 Asim Hz. Peygamber dénemine en yakin kiraat imamlarindan biridir. Onun
yasadigl hicri 40-127 seneleri Emevilerin hdkim oldugu dénemdir.6 Dogup biiytidigi ve
hayatin1 gecirdigi Kiife’de 6zellikle onun yasadigi dénemde siyasi karisikliklar meydana
gelmistir. Bu dénemde Harici isyan1,” Hz. Hiiseyin'in sehit edildigi Kerbela hadisesi, ibnii’l-
Es’as (6. 85/704) ve Muhtar es-Sekafl (6. 67/687) isyanlan gibi olaylar yasanmistir. Omer
b. Abdiilaziz (Hicri 99-102) dénemi ise farkli bir siyasi anlayis dogrultusunda sakin bir
dénem olarak gecmistir. Ote yandan bu dénemde iilkenin sinirlar1 cokca genislemis bircok
acidan imar faaliyetleri gerceklestirilmis ve ilmi gelismeler yasanmistir. Nihayetinde
Emeviler donemi Sii isyanlar1 ve Abbasilerin siyasi faaliyetleri sonucu 132 /750 yilinda sona
ermistir.8

Bu doénem, siyasi ve idari karisikliklar olmasina ragmen ilmi acidan verimli bir
doénem olmustur. O dénemde ilmi faaliyetler daha ¢ok mevaliler tarafindan yapilmistir.®
Cogunlukla mescidlerde yapilan bu egitim faaliyetleri Mekke, Medine, Basra, Sam, Fustat ve
Kiife gibi sehirlerde yogunlasmustir.10 Kiraat alaninda Asim, Kiife mescidinde Kur’an/Kkiraat
okutmus ve okuttugu kiraatla s6hret bulmustur. Diger ilimlerin yaninda kiraat ilminde de
“Ibn Amir el-Yahsubi (6. 118/736), Ibn Kesir (6. 120/738) ve Astim b. Behdele (Ebi’n-Neciid) (6.
127/745), Ebii Ca'fer el-Mahziimi (6. 130/747-748)” Emevi doneminde yetismistir. Bu
donemde kiraat alaninda bir¢ok eser yazilmis ama bunlarin ¢ogu glinlimtze gelmemistir.!!

Asim’in yasadig sehir olan ve Emevilere baskentlik yapan Kiife;12 hadis, fikih, tefsir
ve kiraat ilminde ekol olusturmustur.!3 Kife halki, basta Ibn Mes‘td (6. 32/652-653)14
olmak tizere bir¢ok tabiinden Kur’an okumustur.1s Mushaflarin istinsahindan sonra kirk yil
Kiife Mescidinde (Mescid-i A’zam) (Ebl Abdurrahman) es-Siilemi’den (6. 73/692)

6 M. Sitheyl Takkus, Veciz Islam Tarihi, cev. Miicahid Yiiksel (istanbul: Mar(f Yayinlari, 2018), 119, 144.

7 Hiiseyin Kahraman, Kife’de Hadis (Bursa: Emin Yaymlari, 2006), 34, 35; Casim Avci, “Kife”, TDV Isldm
Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2002), 26,/339-342.

8 Takkus, Islam Tarihi, 119-145; Kahraman, Kife’de Hadis, 35-70; ismail Yigit, “Emeviler”, TDV Isldm
Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1995), 11/104-108.

9 Hamdi Sahin, Emeviler ve Emevi Devleti, cev. Kasim Kog (istanbul: Beka Yayinlari, 2019), 477.

10 Yigit, “Emeviler”, 104-108; Sahin, Emeviler, 478, 479; Daha genis bilgi i¢in bk. [rfan Aycan vd., Emeviler
Dénemi Bilim, Kiiltiir ve Sanat Hayati (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2011).

11 Yigit, “Emeviler”, 104-108.

12 Mehmet Mahfuz S6ylemez, Bedevilikten Hadarilige Kiife (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2015), 26, 27.

13 Kahraman, Kiife’de Hadis, 244-270; Ava, “Kife”, 339-342; Mustafa Ozkan, Emeviler Déneminde Iktidar-Ulema
ili;kisi (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2015), 57.

14 Kahraman, Kilfe’de Hadis, 222.

15 Ebii Bekr Ibn Miicahid, Kitdbii’s-Seb‘a fi'l-Kiraat (Kahire: Daru’l-Me‘arif, 1119), 66, 68; Ganim Kaddri el-
Hamed, Ebhds fi ‘ilmi’t-tecvid (Amman: Daru Ammar, 2002), 38.
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okumustur.l6 Sahabl olarak Hz. Ali ve Abdullah b. Mes‘Gid da Kife'nin Kur’an
O6gretmenleridir. Siilemi’yi Hz. Ali; Zirr ile Seybant’yi ise Abdullah b. Mes‘{id yetistirmistir.
Tabiinden olan bu 3 kiraat iistad: da Asim’a (6. 127/745), hocalik yapmistir.17

Bugiin Sii bir kasaba olan Kiife’'nin, o donemde siyasi olarak Hz. Ali yanlisi olmasina
ragmen bugiinkii anlamda mezhepsel olarak Sii oldugu séylenemez. imam-1 Asim sonraki
donemlerdeki itikadi firkalasmaya ragmen silinnet lizere yasamaya 6zen gostermistir.18
Giiniimiizde Sifler Ebi Amr, Asim, Hamza ve Kisai gibi kiraat imamlarimi Sii olarak
gormektedir.1® Ancak bu iddialarin ilmi degerinin oldugu sdylenemez.

Siyasi acidan ¢alkantili olan bu dénemde Emevi taraftarligi veya aleyhtarligl soz
konusudur. Mevalilelerin dislandig1 bir ortamda Asim’in kabilesi olan Esed kabilesinin
Emevileri siyasi olarak destekledigi anlasilmaktadir.20 Kendisi de Hz. Osman't Hz. Ali’"den
daha efdal gérmektedir. Ancak bunlar onun Emevi taraftar1 oldugu gostermez.2! Ciinkii
Asim'1n siyasi goriis ve faaliyetlerden uzak durdugu ve kendini Kur’an 6gretimine verdigi
anlasilmaktadir.22

1.2. Hayat1

Asim b. Behdele, tabiinden kabul edilmistir.23 Ciinkii (13,14 ve 24 sahabi) bir¢ok
sahabi ile ayn1 ddbnemde yasamistir.24 Ayrica Hdris b. Hassdn el-Bekri ve Ebii Rimse Rifd‘a b.
Yesribf adl sahabilerle goriistiigii belirtilmistir.25 Bu yoniiyle kiraat imamlar1 arasinda ibn
Kesir ile beraber sahabe donemine en yakin kisidir.

16 Ahmed b. Osman ez-Zehebi, Siyeru A‘ldmi’n-Niibeld, thk. Suayb el-Arnavudi (Beyrut: Miiessesetii'r-Risile,
2012),4/68; Hamed, [Imii’t-tecvid, 38.

17 Zehebi, Aldmi’n-niibeld, 4/268; Kahraman, Kiife’de Hadis, 225, 226.

18 Ahmed b. Osman ez-Zehebi, Ma rifetii'l-kurrd, thk. Tayyar Altikulag (Istanbul: TDV Yayinlari, 1995, 1/208,
209.

19 Hadi Ma'rifet, et-Temhid fi ‘uliimi’l-Kur'dn (Beyrut: Daru’t-Tearuf, 2011), 2/181; Ziya Sen, Sia’nin Kiraatlere
ve Kur'én Tarihine Bakigi (Istanbul: Diigiin Yayinlari, 2013), 185.

20 Mehmet Mahfuz Soylemez, Kiife’nin Siyasi Tarihi (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2015), 146, 147.

21 Zehebi, Ma'rife, 1/208, 209.

22 Abdiilazim Ziirkani, Mendhilii'l-Irfan, cev. Halil Aldemir (Istanbul: Beka Yayinlari, 2015), 1/561.

23 EbG Amr ed-Dani, et-Teysir fi kiraati’s-seb‘, thk. Ali es-Sarkavi (Suudi Arabistan: Daru’l-Endeliis, 2015), 89;
Zehebi, Aldmi’'n-niibeld, 5/256; Ahmet Madazli, “imam-1 Asim'in Hayati, Kiraat1 ve Sahsiyeti”, Erciyes
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 4 (1987), 239-254; Mehmet Ali Sari, “Asim b. Behdele”, DIA Islam
Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1991), 3/476-478.

24 Eb0 Tahir Ahmed b. Ali ibn Sivar el-Bagdadsi, el-Miistenir fi'l-kiraati'l-asr, thk. Ahmed Tahir Uveys (Medine:
el-Camiatii'l-islamiyye, Doktora Tezi, 1413), 213; Muhammed ibnii'l-Cevzi, el-Muntazamii ff tarihi’l-iimemi
ve’l-miilitk, thk. Muhammed Abdiilkadir Atd - Mustafa Abdiilkadir Atd (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-IImiyye,
1992), 7/273; Ydsuf b. ibrahim Ibnii’s-Sellar, Tabakati’l-kurrdi’s-seb‘a, thk. Ahmed Muhammed Aziiz
(Beyrut: Mektebetii'l-Misriyye, 2003), 84; Hasen b. Ali el-Ahvazi, el-Veciz fi kiraati's-semdn, thk. Dureyd
Hasen Ahmed - Bessar Avvad Ma'riif (Beyrut: Daru Garb'i'l-islami, 2002), 149.

25 Eb( Amr ed-Dani, Cdmiu’l-beyén fi kiraati’s-seb‘i’lI-meshiira, thk. el-Cezairi (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l- [lmiyye,
2005), 59; Muhammed b. Muhammed ibnii’l-Cezeri, Gdyetii’n-nihdye fi tabakati’l-kurrd, thk. Bergstrasser
(Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-IImiyye, 2006), 1/315.
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Asim, hayatinin ¢ogunu Kiife’de gecirmistir. Emevilerin son halifesi Mervan b.
Muhammed’'in (127/745-132/750) zamanina kadar Kife'de yasadigi/ikamet ettigi
belirtilen26 Asim’in, bir dénem Basra’ya da gittigi ve Kur’an okutmak i¢in sehirleri/beldeleri
dolastig1 nakledilmistir.2?

1.2.1. Adj, Kiinyesi ve Kabilesi

Asim’in ad1 tam olarak “Ebii Bekir Asim b. Behdele Ebi’n-Neciid?8 el-Esedi el-Kifi'dir”.
Kinyesi kaynaklarda Ebii Bekir seklinde zikredilmekte2® bazen de Ebu’n-Neciid olarak
gecmektedir. Babasinin adi1 Abdullah’tir. Annesinin adinin Behdele oldugu s6ylenmisse de30
bunun babasinin diger bir ad1 olmasinin daha dogru oldugu belirtilmistir.3! Kaynaklarda
daha ¢ok “Asim b. Behdele” ve “Asim b. Ebi'n-Neciid” seklinde kullanilmaktadir.

Asim, Esed kabilesinin Kkollarindan biri olan Cezime/Ciizeyme ogullarinin
mevlasidir. Onun Esed’'in diger bir kolu olan “Beni Kahil'in mevlas1” oldugu da
belirtilmistir.32 Nitekim ¢¥Ys)b s..Y! “himaye yoluyla Esedi” nisbesi zikredilmistir.

1.2.2. Dogum Tarihi

Onun dogum tarihi tam olarak bilinemese de Emevilerin ilk halifesi Muaviye (6.
60/680) zamaninda yani hicrl 40-60 seneleri arasinda Kiife’de dogdugu zikredilmistir.33
Onun dogdugu yerin bazi kaynaklarda “Siileym b. Miinzir b. ikrime b. Hud’a b. Kays b. Aylan
b. Mudar harresi (arazisi)” oldugu nakledilmistir.34

26 Ahmed b. Halef el-Ensari Ibnii'l-Bazis, Kitdbii'l-Tkna‘ fi kiraati’s-Seb*, thk. Abdiilmecid Katamis (Dimask:
Daru’l-Fikr, 1403), 1/115.

27 Ali b. Cabbara b. Muhammed el-Hiizeli, el-Kamil fi’l-kiraati’l-asr, thk. Cemal b. Seyyid b. Rifal es-Sayeb (b.y.:
Miiessesetii Sema, 2007), 76; Zehebi, Ma'rife, 1/207; Ibnirl-Varadi, Tarthu Ibni’l-Varadi (Beyrut: Daru’l-
Kiitiibi’l-Iimiyye, 1996), 1/179; Ali b. el-Hasen ibn Asakir, Tarihu Dimagk, thk. Amr b. Gardme (Beyrut:
Daru’l-Fikr, 1995), 25,/224.

28 “Neclid” kelimesi “elbisenin bir kismini diger bir kismi ile diizlemek” anlamina gelmektedir. Eserlerde bu
kelimenin dogru okunusunun o/nun harfinin fethali oldugu belirtilmistir. Mustafa Taskoprizade, Miftahu’s-
sadde (Beyrut: Daruwl-Kiitiibi'l-‘{lmiyye, 1985), 2/32; Ziirkani, Mendhil, 1/613; Mahm(d b. er-Riyisi,
Tenbihdtii [bni’l-Cezerf (Beyrut: Daru ibni’l-Cezeri, 2012), 286.

29 Eb0 Omer el-Enderabi, Kiraatii’l-kurrdi’l-ma’riifin, thk. Ahmed Nesif el-Cenabi (Beyrut: Miiessesetii'r-Risale,
1985), 95; Kiinyesi icin "Ebu'l-Ciid" da kullanilmistir. ibn Asakir, Tarihu Dimask, 25/228.

30 Zehebi, Ma'rife, 1/205.

31 Muhammed b. Ishik ibnii'n-Nedim, el-Fihrist, thk. Ibrahim Ramazan (Beyrut: Daru’l-Ma‘rife, 1997),47;
Zehebi, Aldmi’n-niibeld, 5/256; Zehebil, Ma‘rife, 1/204.

32 Cabir b. David el-Belaziiri, Ensdbii'l-esrdf, thk. Siiheyl Zekkar - Riyad ez-Zirikli (Beyrut: Daru'l-Fikr, 1417),
11/200; Muhammed b. Ali b. Faris ez-Zirikli, el-Al7dm (Beyrut: Daru'l-ilm, 2002), 3/248; ismail Yigit,
"Mevali”, TDV Isldm Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2004), 29/424-426.

33 Zehebi, A'ldmi'n-niibeld, 5/256; Yakit el-Hamevi el-Bagdadyi, irsadii’l-erib ild ma'rifeti’l-edib, thk. Thsan Abbas
(Beyrut: Daru’l-Garbi’l-islami, 1993), 4/1474; Tasképriizade, Miftdhu’s-sadde, 2/32.

34 Abdiilvehhab b. Vehban el-Mizzi el-Hanefi, Ehdsinii’l-ahbdr, thk. Ahmed b. Faris es-Selltim (Beyrut: Daru ibn
Hazm, 1425/2004), 433.
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1.2.3. Kisisel Ozelligi ve Meslegi

Onun kisisel hayatiyla ilgili bilgiler sinirlidir. Ancak bazi konularda ayrintil bilgiler
yer almistir. Mesela, onun sacini ve sakalini boyattig1 nakledilmistir. Bu da onun kisisel
bakimina 6nem verdigini gostermektedir.3> Ayrica fiziksel olarak améa/kér oldugu
belirtilmis ama ne zaman ama oldugu belirtilmemistir. Talebesi Su‘be'nin "Asim, A‘mes ve
Ebii Hiiseyn'in ortak ézelliklerinin gérmiiyor olmalart” oldugunu sdylemesi ¢ocuklugunda
veya gencliginde kesin olarak ama oldugunu gostermemektedir.3¢ Ciinkii o genclik
yillarinda Kur’an muallimliginin yaninda bugday saticiligi yaptigi icin “hannat/bugday
saticis1” ve Oliilere “koku slirme/esans” isiyle taninmistir.3? Ayrica kiraat 6gretmek icin
civar beldelere gitmesi ve Kiife disinda vefat ettiginin sdylenmesi38 ve Emevi halifesi Omer
b. Abdiilaziz'in (6. 101/720) makamin ziyaret ettiginin nakledilmesi3? gibi sebeplerle onun
sonradan kor oldugu séylenebilir.

Asim bugday alim-satimi yaptig1 icin kaynaklarda LA /hannat tabiriyle anilmistir.
Bazi kaynaklarda ise “LU4i/hayyat” terzilik yaptigi belirtilmistir. Ancak bu kelimede /ya
harfi yerine O/nun harfi ile olmasi gerektigine dair bir uyarinin yapilmasi, hatal yazilmis
olabilecegini diisiindiirmektedir.*® Ancak hatali yazim ihtimali daha olasi goriinse de her iki
meslegi yapmis da olabilir. Onun ticaret ve diger mesleklerle ugrasmasi zengin oldugunu
gostermemektedir. Aksine onun fakir oldugu, gecimini saglayacak kadar bahsedilen islerle
ugrastig1 anlasilmaktadir.4!

1.2.4. Nesebi

Kiraat imamlarimizin bazilarinin Arap, bazilarimin  Farisi oldugu bilgisi
nakledilmektedir. Mesela, Eb&i Amr ve ibn Amir'in Arap oldugu belirtilmistir.#2 Ancak
Asim'in Arap olduguna veya olmadigina dair dogrudan bir bilgiye rastlanmamaktadir. Bu
noktada sadece “Esedi” oldugu ve bunlarin “mevlas’” oldugu belirtilmektedir. Onun
mevallden olmasi Arap olmadiginin gostergesidir.#3 Ancak Farisi mi yoksa baska
milletlerden mi? noktasinda kesin bir bilgiye rastlanmamaktadir.

Bazi duyumlarda Asim’in Tiirk oldugu ifade edilmektedir. Ancak Asim'in hangi

milletten olduguna dair bir bilgiye rastlanmamaktadir. Bu noktada Hz. Peygamber

35 Hatib el-Bagdadi, Tarfhu Bagddd, thk. Bessar Avvad Ma’rif (Beyrut: Daru’l-Garbi’l-islami, 2002), 8/184;
ibnii’l-Cezerd, Gdyetii’n-nihdye, 1/ 315.

36 [bnii’'l-Cezeri, Gdyetii’n-nihdye, 1/316.

37 Enderabi, Kurrdi'l-ma'riifin, 95. Sari, “Asim”, 3/476-478.

38 Huzeli, el-Kamil, 76.

39 Tbn Asakir, Tarthu Dimask, 25/224.

40 Ahvazi, el-Veciz, 69; Zehebi, Ma'rife, 1/204; Ibn Sellar, Tabakatii’l-kurrd, 1/84; {bnii’l-Cezeri, Gdyetii'n-nihdye,
1/315; Taskopriizade, Miftahu’s-sadde, 2/32.

41 Huzell, el-Kdmil, 76.

42 Dani, et-Teysir, 89.

43 Dani, et-Teysir, 89; Madazl, “Imam Asim’in Hayat1”, 239-254.
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doneminde Hicaz’'da Tiirklerin bulunmasinin muhtemel oldugundan bahsedilmistir. Yine
Emeviler doneminde Buhard’dan getirilen esir Tirklerin Basra'ya yerlestirildiginden s6z
edilmis ama Kife’den bahsedilmemistir. Muhakkak ki, iranlilarin yasadigi bélgelerde
yasayan Tiirklerin Kife vb. sehirlere gelmis olma olasiigi vardir. Asim’in talebelerinin
arasinda “Ebu'l-Velid Sellam b. Siileyman el-Horasani”,44 adl1 birinin olmasi Kiife’de erken
donemde Tiirklerin de oldugunu gosterdigi soylenebilir. Neticede mevali denilen insanlarin
bu dénemde daha ¢ok Farisiler ve Deylemiler’den olmas1 Asim’in Tiirk olma olasiligini
azaltmaktadir.45 Hassaten ibn Kesir, Hamza ve Kisai gibi kiraat imamlarimin “Farisi”
oldugunun net olarak belirtilmesi, Asim'in da “Farisi” olma ihtimalini giiclendirmektedir.46

1.2.5. Vefati

ibnii’l-Cezeri Imam-1 Asim’in vefat tarihini hicri 127 (miladi 745) olarak vermis ama
128 yilinin basi olabilecegini de sdéylemistir. Ayrica kaynaklarda 120, 127, 128, 129 ve 130
tarihleri de nakledilmistir.4” Ancak kaynaklarda daha ¢ok gecen ve daha kabul goren tarih,
hicri 127 yilidir.48

Onun nerede vefat ettigine dair bilgiler farklilik arz etmektedir. Bu noktada onun
Kife, Semave, Rey sehirlerinde vefat ettigi ve Sam yolunda oraya defnedilmek istedigine
dair bilgiler verilmistir.#9 Ancak Kf{ife’de yasayan talebesi Su‘be'nin, onun 6liimii aninda:

e 501 385 ST B s e gy E
“Sonra insanlar gercek sahipleri olan Allah’a déndiiriiliirler.” (En’am 6/62) ayetini

tekrar ettigini sdylemesis? ve Hafs b. Siileyman’in Eb{i Bekir Su‘be'ye "nerede okudugu"
sorusuna cevaben "Asim, anamin odasinda é1dii." demesi dikkate alindiginda Kife'de vefat

44 Yasuf el-Mizzi, Tehzibii'l-kemdl, thk. Bessar Avvad Ma'rif (Beyrut: Miiessesetii'r-Risale, 1985), 13/475.

45 Genis bilgi icin bk. Ibn Kesir, el-Biddye ve'n-nihdye, thk. Ali Seyri, (b.y.: Daru Ihyait-Tiirasi'l-Arabi, 1988),
7/144, 8/196; ibn Kesir, Biiyiik Islam Tarihi, cev. Mehmet Keskin (istanbul: Cagr1 Yayinlari, 1995), 8/301;
Sahin, Emeviler, 272; Takkus, Islam Tarihi, 409; Zekeriya Kitapg, Tiirkler Nasil Miisliiman Oldu? (Konya: Yedi
Kubbe Yayinlari, 2004), 84; Ali Dadan, Islam Tarihi Kaynaklarina Gore Tiirkler, (Konya: Necmettin Erbakan
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2013), 120, 124; Kahraman, Kilfe’de Hadis, 140; Ali
Hatalmus, Erken Dénem Islam Tarihinde Kélelik ve Cariyelik (Ankara: Ankara Universitesi, Sosyal Bilimler
Enstitiisii, Doktora Tezi, 2012), 127, 129, 150, 173, 258, 259, 293; Yunus Akyiirek, "Emeviler Dénemi Fetih
Politikasi ve Maveraiinnehir”, Uludag Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 22/1, (2013), 85-115.

46 Eb Ziir'a ibn Zencele, Huccetii’l-Kiraat, thk. Said el-Afgani (Beyrut: Daru’r-Risale, 1997), 55, 61.

47 Enderabi, Kurrdi'l-ma'rifin, 108; ibnii’'l-Bazis, el-ikn@’, 1/115; ibni’l-Cezeri, Gdyetii’'n-nihdye, 1/317; Mizzi
el-Hanefi, Ehdsinii’l-ahbdr, 434; Dani, et-Teysir, 89; Dani, Cdmiu’l-beydn, 60; Sari, “Asim”, 3/476-478.

48 [bnii'l-Cezeri, en-Nesr fi'l-kiraati’l-asr, thk. Muhammed ed-Dabba‘ (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-‘{lmiyye, 2011),
Mizzi el-Hanefi, Ehdsinii’l-ahbdr, 434.

49 Yakat el-Hamevi, [rsddii'l-erib, 4/1475; Ebl Bekr el-Kastallani, Letdifii’l-isarat li-fiinini’l-kiraat. thk.
Merkezii'd-Dirasati’l-Kur’aniyye. (Suudi Arabistan: Mecmeu Melik Fahd, ts.), 1/178; Ziirkani, Mendhil,
1/613; Dani, et-Teysir, 89. Ebi Bekr b. Hallikan, Vefiyydtii’l-a’yén, thk. ihsan Abbas (Beyrut: Daru Sadir, 1978),
3/9; Ibnii’l-Cezeri, Gdyetii'n-nihdye, 1/317; Taskopriizide, Miftdhu’s-sadde, 2/32; Sar1, “Asim”, 3/476-478.
Huzeli, el-Kdmil, 76; Mizzi el-Hanefl, Ehdsinti’l-ahbdr, 433.

50 Zehebi, A'ldmi’n-niibeld, 5/256; {bn Fazlullah el-Omeri, Mesalikii'lI-ebsdr, thk. Kimil Selman el-Cabfiri - Mehdi
en-Necm (Beyrut: Daru'l-Kiitiibi'l-ilmiyye, 2010), 5/85.
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ettigi ve orada defnedildigi soylenebilir. Fakat ilgili kaynaklarda onun kabrine dair bilgiye
rastlanmamistir.5?

1.2.6. Fazileti ve Takvasi

imam-1 Asim’in, fazileti, ibadeti ve takvasina dair nakledilen degerli bilgiler vardir.
Bu bilgilerden onun ibadete diiskiin biri oldugu anlasilmaktadir. Nitekim Cuma giinleri
ikindiye kadar namaz kildig1 belirtilmistir.52 Siinnete ittiba ettigini ve ibadete cok diiskiin
oldugunu bizzat talebesi Su‘be soyle nakletmistir:

“Hocam namaz kilarken kiyamda sanki direk gibi sallanmadan dururdu. Cuma
glinleri mescitte ikindi namazina kadar kalir, cikmaz ve ibadetle mesgul olurdu. O, devamli
namaz kilan, hayirli, abid bir zdtti. Bir mescit gérdiigii zaman bize namaz kildirir, 'Nasil olsa
ihtiyacimiz gértiliir, bunlar tiikenmez.’ derdi. Sonra camiye girer ve namaz kilardi.”>3

Asim, égrencileri ve gevresi tarafindan daima sevilip sayilmistir. Hocaligini yapmis
bulunan ve yasca kendisinden biiyiik olan Ebii Vail'in (6. 82/701) her geldiginde talebesi
Asim’in elini 6ptiigii nakledilmistir.5¢ Talebeleriyle olan iliskilerinde de miitevaziligi 6ne
cikmaktadir. Nitekim talebesi Siifyan es-Sevri'ye (6. 161/778) fetva sormus, ona "Siifydn/!
sen bana kiiciikken geldin ben sana yasliyken geliyorum." demistir.>s

6. kiraat imami Hamza onunla ilgili gérdiigii riiyay: soyle zikretmistir:

"Riiyamda Kilfe mescidinde idim. Hz. Peygamber yaninda Ebti Bekir, Omer, Osman ve
Ali ile beraber geldi. Oradan birisi Asim nerede? diye sorunca kendisi oraya getirildi. Hamza
onu tanittt ama sanki onu hi¢c gérmemis gibiydi. Hz. Peygamber Asim'a, ey Asim! dedi. O da
efendim, deyince, sen Kiife'nin kdrisi misin? dedi. O da insanlar dyle diyorlar ya Rastlallah!
dedi. Hz. Peygamber En'dm Siiresi'ni oku! deyince Asim da sonuna kadar okudu."56

Onun ahlaki faziletine dair Su‘be soyle demektedir:

“A‘mes ve Ebil Husayn gibi hocam Asim da gézlerinden mahrumdu. Bir giin, birisi
elinden tutup gétiirtirken ¢cok tehlikeli bir sekilde diistii. Hocam, kendisini diistiren kimseyi
lizecek bir tek soz sdylemedigi gibi o kimseyi tizmemek icin duydugu aciyi, iztirabi bile
hissettirmedi.”s?

Zeki oldugu zikredilen Asim’'1n, ibadette zahid oldugu gibi cokca Kur’an tilavet ettigi
belirtilmistir. Oyle ki 6liim hastalifinda bile Kur'an tilavet ettigi nakledilmistir. Oliim aninda,

51 Seyit Ali Kahraman - Yiicel Dagh, Evliya Celebi Seyahatnamesi (4. Kitap) (istanbul: Yap1 Kredi Yayinlari, 2001),
2/622-646.

52 Mizzi el-Hanefl, Ehdsinii’l-ahbadr, 436.

53 Zehebi, Ma'rife, 1/209.

54 [bn Sa‘d, Tabakdti’l-Kebir, cev. Ahmet Aslan - Mustafa Ekinci (Istanbul: Siyer Yayinlary, ts.), 8/440; Zehebf,
Ma'rife, 1/208.

55 Hatib el-Bagdadi, Tarfhu Bagddd, 9/163; Zehebi, Aldmi’n-niibeld, 7 /249.

56 Tbn Asakir, Tarthu Dimask, 7/174.

57 Zehebi, Ma'rife, 1/207; Zehebi, A‘lami’'n-niibeld, 5/256.
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“Insanlar éldiikten sonra hak olan Mevlalart Allah’a déndiirtirler.” (el-En’Am 6/62) ayetini
tekrarlamistir.58

2. Kiraat ve Diger ilimlerdeki Yeri

2.1. Kiraat ilmindeki Yeri

Asim kiraati, bugiin Islam diinyasinda en ¢ok okunan ve yayilan bir kiraattir. Asim
Kiife’de hocasinin yerine gecince insanlar ondan okumak icin biiylik tevecciih
gostermislerdir. Bu tevecciihte hocasi Siilemi'nin etkisi biiyiiktiir.5 imam-1 Asim bir¢ok
konuda derinligi olmasina ragmen onun asil sohreti kiraat ilmi konusundadir. Miitevatir
kiraat imamlari arasinda da 5. sirada yer almaktadir.6® Sdtibiyye ve Tayyibe'de (/nun harfi
ile remz edilené! Asim, kurranin liclincii tabakasinda olup Kife kurrasinin ilkidir. O, Kur’an
ve kiraat hafizi, kari ve mukridir. Kiraatinda Selefe muhalif (sahih rivayete uygun olmayan)
bir sey nakletmemistir. Kiraat ilminde miitevatir imam, alim ve delil/sened kabul edilmistir.
Basta Eb{i Abdurrahman es-Siilemi’den olmak iizere (6. 73/692), Zir b. Hubeys (6. 82/701)
ve Ebli Amr es-Seybani'den (6. 96/714) arzan (bizzat dersi vererek) kiraat okumustur.62
Dolayisiyla onun kiraati (Su‘be ve Hafs Rivayeti), Hamza ve Kisaf ile beraber Hz. Ali, ibn
Mes‘(id ve Hz. Osman’a dayanmaktadir.63

Asim’in, kiraatinda hocasi Siilemi’ye muhalif bir okuma nakletmedigi, hocasinin da
Hz. Ali’ye muhalif bir kiraat/okuma nakletmedigi belirtilmistir. Kiraatinin (tamaminin) bir
harf/okuma disinda Siillemi’'nin kiraati oldugu sdylenmistir.6* Rivayete gore o, Hz. Ali'nin
kiraatini Siilemi’den; ibn Mes‘td’un kiraatin1 Zir'den O0grenmistir.65 Kife’de Siilemi’'den
sonra onun kiirsiisiine oturmus Kur'an okutmada 6nciiliik kendisine ge¢mistir.6¢ Yillarca
Kife'de Kur’an okutmakla birlikte Basra gibi civar beldelerde de Kur’an okutmustur. 67

58 [bn Miicahid, Kitabii's-Seb‘a, 71; Zehebi, Ma'rife, 1/209; ibnii’l-Cezeri, Gdyetii’'n-nihdye, 1/316.

59 Ganim Kaddri el-Hamed, el-Muhddardt fi ‘ilmi’l-kiraat, (Amman: Daru Ammar, 2003), 105; Abdiilhamit
Binisik, Kiraat {lmi ve Tarihi (Bursa: Emin Yayinlari, 2018), 129; ibrahim Tetik, Asim Kiraati Hafs Rivdyetinin
Séhret Bulma Nedenleri (Ankara: Ilahiyat Yayinlari, 2021), 50.

60 Kiraatimamlarinin sirasini ilk defa giiniimiizdeki sira ile belirten eser, Dani'nin Teysir1i, sonrasinda Satibi’nin
“Hirziil- Emdni” adli eseridir. Bunlardan daha énce olan Ibn Miicahid’in Kitdbii’s-Seb*a adli eserinde siralama
farkl olup Asim kiraati 3. siradadir.

61 Muhammed b. el-Cezeri ibnii'n-Nazim, Serhu Tayyibeti'n-Nesr fi'I-kiraat, thk. Enes Mihre (Beyrut: Daru’l-
Kiitiibi’l-Imiyye, 2000), 10.

62 [bnii’'l-Cezeri, Gdyetii'n-nihdye, 1/315.

63 Bedreddin ez-Zerkesi, el-Burhan ff uliimi’l-Kur'an, thk. Muhammed Ebu’l-Fazl ibrahim (Beyrut: Daru ihyai’l-
Kiitiib, 1957), 1/338.

64 Zehebi, Ma'rife, 1/208. Ayrintili degerlendirme icin bk. Hasan Hiiseyin Havuz, “Asim Kiraatinin Senedi ve
Su’be-Hafs Rivayetlerinin Temellendirilmesi”, Balikesir Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 12 (2020), 112.

65 Sary, “Asim”, 3/476-478.

66 Osman ez-Zehebi, Tarihu’l-Islam, thk. Bessar Avvad Ma'rif (Beyrut: Daru’l-Garbi’l-islami, 2003), 5/327;
Sibtu ibni’l-Cevzi, Mir'dtii’z-zamdn fi tevarihi’l-a’yan, thk. Muhammed Berekat vd. (Dimask: Daru’r-Risaleti’l-
Alemiyye, 2013), 11/390.

67 Zehebil, Ma'rife, 1/207; Madazly, “Imam-1 Asim’in Hayat1”, 239-254.
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2.1.1. Kiraatinin Degeri

Asim kiraati baslangigtan beri alimler ve halk arasinda olan sohretiyle
bilinmektedir. Kiraatina deger verildigini gosteren yayginliginin yaninda bazi sozlii
degerlendirmeler de yapilmistir. Nakledilen bazi rivayetler sunlardir:

Talebesi ve ravisi Ebli Bekir Su‘be, Eb(i ishak’tan (6. 127/745) séyle bir soz
duymustur: “Asim’dan daha iyi okuyanm gérmedim.” ve “Asim’dan baskasi sanki
bilinmiyordu.”68 Insanlar nazarinda itibarini ortaya koyan manzarayr Su‘be sdyle
resmetmistir: “Mescidin kapisindan girince etrafinda bir grupla birlikte bir adam gérdiim.
Bunun kim oldugunu sorunca onun Asim oldugunu séylediler. iste o zaman daha énce Ebii
Ishak’in ‘Ondan daha ¢ok okutani gérmedim.’ séziiniin gercek oldugunu anladim.” Insanlarin
ona olan bu tevecciihii Su‘be’yi Asim’dan okumaya sevk etmistir.6

Halkin Asim kiraati i¢in ol 5215 55 Qf\-@ém “Kiraatin ndrini, Asim’in kiraatidir.”
dedigi nakledilmistir.”? Eb(i Hanife'nin de "Asim kiraati (miistakim) sade, akicidir, Hamza
kiraatinda ise girtlaktan citkarmada zorluk vardir." s6zi,’2 Ahmed b. Hanbel'in oglu
Abdullah’in “Babamdan, Asim hakkinda sordum. O da ‘O, dinine son derece bagh, hayirli,
kiraat ve hadis rivdyetinde gtivenilir bir insandir."’3 “Siz, kiraatlardan hangisini sever ve
secersiniz?” dedigimde, ‘Medine imamlarinin kiraatini seviyorum. Ikinci olarak, Asim’in
kiraatini tercih ederim. Kiife halki onun kiraatini tercih ediyor, ben de onu tercih ederim."
seklindeki s6zleri74 dlimlerin onun kiraatina deger verdigini gostermektedir.

Kiife ve Medine Ehlinin kiraati, senedinin sahih olmasi ve kiraatinin fesahati/acikligi
acisindan en sika olarak nitelendirilmistir.”s Yine “kiraatlarin en sahihinin Asim ve Nafi"nin
kiraatlart”, tilavet yoniiyle “en fasihinin ise Ebiéi Amr ve Kisdi'nin kiraatlart” oldugu
nakledilmistir.”¢ Bazi kaynaklarda da Asim kiraatinda lahn yoktur." ifadesi kullanilmistir.””

68 [bnii'l-Cezeri, Gdyetii'n-nihdye, 1/315.
69 [bn Miicahid, Kitdbii's-Seb‘a, 70; Zehebi, Ma‘rife, 1/206; Mizzi, Tehzibii’l-kemdl, 13/478, 479.
70+ kelimesinin “beyaz ketenden yapilmis yumusak elbise” anlaminda oldugu belirtilmistir. Ebu’l-Samed

es-Sehavi, Cemalii’l-kurrd ve kemalii’l-ikrd, thk. Cemaliiddin Muhammed Seref (Tanta: Daru’s-Sahabe, 2010),
454.

71 Sehavi, Cemalii’l-kurrd, 454.

72 Ahmed el-Mekki, Mendkibu Iméam-1 A'zam Ebi Hanife (b.y.: Dairatii'l-Mearif 1321), 2/86; Fatih Tok, Ebi
Hanife'nin Kur'an Anlayisi (istanbul: Kuramer Yayinlari, 2017), 164.

73 Dani, Camiu’l-beydn, 60; Zerkesi, el-Burhdn, 1/328.

74 [bnii'l-Cezeri, Gdyetii'n-nihdye, 1/206,1/315.

75 Ebi Talib el-Kaysf el-MeKkKi, el-Ibdne an medni’l-kiraat, thk. Abdiilfettah ismail Selebi (Misir: Daru’n-Nehda,
ts.), 89; Sehavi, Cemalii’l-kurrd, 421; Ebl Same el-Makdisi, el-Miirsidii’l-veciz ila uliimi tetealleki bi’l-kitdbi’l-
aziz, thk. Tayyar Altikulag¢ (Beyrut: Daru Sadir, 1975), 134.

76 MekKki, el-Ibdne, 89; Sehavi, Cemalii’l-kurrd, 425; Eb( Same, el-Miirsidii’l-veciz, 172; Zerkes, el-Burhdn, 1/331;
Celaleddin es-Suyti el-itkan ff uliimi’l-Kur’an. thk. Suayb el-Arnavudi (Beyrut: Miiessesetii'r-Risale, 2008),
173; Sen, Sia ve Kiraatler, 180.

77 Eb{ Mansr el-Ezheri, Medni'l-kiraat (Suudi Arabistan, Camiati Melik Suud, 1991), 1/439.

Kafkas Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 12/23 (Ocak 2025): 35-61.



Havuz, “Imam-1 Asim ve Kiraatina Dair Genel Bilgiler” | 46

Asim kiraati Mushaf hattina tahkiken uyma yéniiyle de oviilmiistiir. Kiraatlarin
kabul olabilmesi i¢in senedinin sahihliginden sonra Hz. Osman Mushaflarindan birine
tahkiken veya takdiren uyma zorunlulugu vardir.”® 10 kiraat bu 3 kurala uymaktadir. Ancak
tahkiken uyma noktasinda Ebsi Ubeyd (6. 224/838) “Asim ve Kisai kiraati kadar kitaba
(mushafa) muvafakat eden baska kiraat yoktur." seklinde bu iki kiraat1 6vmiistiir.”°

Asim’'in kiraati Zeyd'in kiraatiyla iliskilendirilerek de oviilmiistiir. Su‘be’nin,
rivayetine gore, "Iki adam geldi. Onlardan biri kiraatta en iyi Zeyd'dir, o da Astm’in kiraatidir.
Digeri de en iyisi Abdullah b. Mes‘id’dur. O da A‘mes’in kiraatidir."8® demistir.8! Ote yandan
“Kim Kur'dn1 indigi gibi taze okumak isterse Ummii Abd’in (Abdullah b. Mes‘id) kiraatin
(bazi yorumlarda onun okuma tarziyla) okusun.” rivayeti zikredilerek Asim kiraatinin da
Hamza ve Kisaf kiraatlar ile beraber ibn Mes‘(id kiraatini icerdigi belirtilmistir.82

Tahavi'nin (6.321/933) ovgii ciimleleri daha dikkat cekicidir. O, son arzanin Zeyd'in
kiraati {izere oldugunun ifade edilmesi sebebiyle “Bir kimse Asim kiraatinin tamamini Hz.
Peygamber’e dayandirsa yeridir, bir yanlis yapmis olmaz.” demistir.83

Kiraati (daha ¢ok Hafs Rivayeti) alimler tarafindan éviilmiis ve tercih edilmis olan
Asim tilavet konusunda da éne cikmistir. Bu konuda onun tecvidde saglam ve derinligi
oldugu, devamh Kur’an tilavet ettigi, sesinin giizel olmasi sebebiyle insanlarin onu
dinlemeyi sevdigi belirtilmistir.84¢ Kur’an tilaveti esnasinda sesinin c¢ingirak sesine
benzedigi, cinlamaya benzer bir hal aldig1 belirtilmistir.8> Ayrica onun hemzeleri tahkik ile
(vurgu) okudugu, med (tevassut) yaptigi ve tilavetinin diizgiin oldugu nakledilmistir.86

2.1.2. Kiraat1 Ogrenme ve Ogretme Yontemi

Hz. Omer, Hz. Peygamber’in metodunu takip ederek Kur'an ayetlerini nazil oldugu
sekliyle 68retilmesini istemis, "Kur’dn't beser beser (ayet) dgretiniz." demistir.8” Bu metotla
Zir b. Hubeys, hocasi ibn Mes‘@id'dan her giin birer ayet 6grenmistir. Bunun gibi imam-1 Asim
da hocalari Zir b. Hubeys ve Stlemi'ye beser ayet okuyarak 6grenmistir.88 O, Kur’an/kiraat

78 [bnii'l-Cezerd, en-Negr, 2/5.

79 Eb(i Bekir ibnii'l-Enbari, fzdhii'l-vakf ve’l-ibtida, thk. Muhyiddin Abdurrahman Ramazan (Dimask: Matbuat
Macmau’l-Luga, 1971), 1/267.

80  A'mes, Rey sehrinden olup Esed kabilesine mensuptur. Iimadm-1 Asim'dan okumus ve 14 kiraat icinde kabul
edilen Kiife kiraat imamidir. Miicteba Ugur, "A'mes", TDV Isldm Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1991),
3/54.

81 Dani, Camiu’l-beydn, 60; Zehebi, A'ldmi’n-niibeld, 5/258.

82 Mekki b. Ebi Talib, et-Tebsira fi'l-kiraati’s-seb‘, thk. Muhammed Gavs en-Nedvi (Bombay: Daru’s-Selefiyye,
1982), 218.

83 Lokman Yilmaz, “Bir Kiraatci Olarak Eb{i Ca‘fer et-Tahavi ve Miiskilii’'l-Asar’da Kiraatler”, Diyanet IImf Dergi
59 (2023), 842.

84 Zehebi, Aldmi’n-niibeld, 5/257; ibrahim Damra, Neylii’l-vatar (Urdiin: Mektebetii'l-Vataniyye, 2011), 174.

85 Sehavi, Cemadlii’l-kurra, 559; Mizzi el-Hanefi, Ehdsinti’l-ahbdr, 436, 438; Hamed, el-Muhddardt, 152.

86 Zehebi, Ma'rife, 1/207.

87  Suy(ti, el-Itkdn, 100; Necati Tetik, Kiraat [Iminin Talimi (istanbul: isaret Yayinlari, 1990), 122.

88 Yakit el-Hamevi, [rsddii'l-erib, 2/753.
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okumaya kii¢iik yaslarda baslamis,8? sonrasinda Kiife’de déneminin “Seyhu’l-Kurrd’st”
olmustur.?0 Kendisi Eb Abdurrahman es-Siillemi’den ders almis ve onun kiraat/Kur’an
ogretme okutma yéntemini 6grenmistir.9! icinde dgrenme istegi kuvvetli olan Asim bir
hocadan 6grenmekle kalmamis ayni anda iki hocadan okumustur.92

Hocas! es-Siilemi Asim’in egitim 6gretim isiyle mesgul olmasini istemis, Asim da
buna ittibden kendini 6gretim faaliyetine vakfetmistir. Vefatina kadar Kiife mescidinde
okuttugu gibi civar beldeleri de dolasmis ve Kur’an 6gretmistir.?3 Evinde Hafs ile beraber
baska talebeleri de okutmustur.?* Meshur hocasi Ebli Abdurrahman es-Stlemi’'nin yaptigi
gibi okutmaya/ders almaya -gecimlerini saglayabilmeleri icin- diikkan sahiplerinden
baslamistir.9 Derslerine ¢ok 6nem verdigi icin gelmeyen/gelemeyen 6grencilerin evlerine
gitmis ve onlara evde ders vermistir. Ancak daha ¢ok Kiife Mescidinde halka olusturarak
kiraat/Kur’an okutmustur.¢ Bu halkada 15 dama/kor talebesinin oldugu belirtilmistir.9”

Asm, talebelerine tahkikle, agir agir, tecvit iizere Kur'an okumay! dégretmis ve
tecvitsiz okumay1 uygun gérmemistir.98 Egitiminde hassas oldugunu gdsteren sdyle bir
ornek nakledilmistir. “Mismdr b. Kiddm, Asim’a Kur'dn okumus ve ¢cok hatd yapmistir. Astm
da ona, “Irgal (cocugun doniip tekrar emmesi gibi) yapmiyor musun?” demistir. Yine bir kisi
kendisine okudugunda "Bir harfi tam okumadin." diyerek tilavette dogru okumaya ne kadar
O6nem verdigini gt')stermistir.99 Bu 6rnek de yontem olarak onun hatay1 aninda diizelttigini
gostermekte ve Kur’an égreticilerine 1s1k tutmaktadir. Ogretim yéntemi agisindan Su‘be’nin,
"Asim'dan beger beser (ayet) okudum."1%0 ve “Astm bana, her giin bir ayet oku, zira bu sekilde
kalbine yerlesmesi ve saglam olmasi icin daha giizel olur.”1%1 demesi az ama saglam bir yol
takip ettigini gostermektedir.

Burada lafiz 6gretiminin 6nemi ortaya ¢iktigi gibi belli diizeydeki 6grencilerin
anlam/tefsiri ile bulusmasinin da 6énemi ortaya cikmaktadir. Bu da tertil olarak ifade edilen
Hz. Peygamber'in okumasinin hedeflenmesi gereken bir iist mertebe oldugunu ortaya
koymaktadir.192 Ancak Kur'an okumanin nihai gayesinin onun hiikiimlerini anlamak,

89 Zehebi, Ma'rife, 1/207; Zehebi, A‘lami’'n-niibeld, 5/258.

9 [bnii’'l-Cezeri, Gdyetii'n-nihdye, 1/346.

91 Dani, Camiu’l-beydn, 87.

92 {bn Asakir, Tarthu Dimask, 25/229; Zehebi, Ma‘rife, 1/208; Zeheb, Tarthu’l-Isldm, 6/537.

93 Hiizeli, el-Kamil, 76; Ibrahim Tetik, Hafs Rivdyetinin Sohret Bulma Nedenleri, 51.

94 Huzeli, el-Kamil, 77; Mizzi el-Hanefl, Ehdsinti’l-ahbdr, 457.

95 Sehavi, Cemalii’l-kurrd, 432; ibnii’l-Cezeri, Gdyetii’n-nihdye, 1/315.

9 Sehavi, Cemalii’l-kurrad, 454.

97 Zehebi, Tarthu’l-Islam, 7/487; Mizzi el-Hanefl, Ehdsinii’l-ahbdr, 438.

98 [bnii’'l-Cezeri, Gdyetii'n-nihdye, 1/315.

99 Dani, et-Tahdid, 85; Sehavi, Cemalii’l-kurra, 559.

100 Zehebi, A‘ldmi’n-niibeld, 8/502.

101 Hilid er-Ribat, Seyyid Azat Id, el-Cami® Ii ‘ultimi’l-imdm Ahmed (Misir: Daru’l-Fellah, 2009), 19/600.

102 {brahim Tetik, “Lafiz, Anlam ve Amel Boyutlariyla Hz. Peygamber’in Kur’an Tilaveti", Recep Tayyip Erdogan
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 19 (2021), 137-164.
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kavramak ve hayata uygulamak oldugunu unutmadan kiraat ilminin temel konusunun
Kur’an lafizlarim Asim kiraat: ve tecvid kaidelerine gore lafzi okuma oldugunu da ihmal
etmemek gerekir.103 Bu cercevede geleneksel 6gretimdeki yontemler uygulanabildigi gibi
zaman, mekan ve diger sartlara gore farkli metotlarin uygulanabilecegini belirtmek
gerekir.104

Onun Acemlere/Arap olmayanlara (Kur'an't anlayacak birikimi olmayanlara),
cahillere Kur'an okumay 6gretmedigi ve buna da iyi bakmadigi belirtilmistir. Ancak Asim’in
yaninda Arap olmayan Kisilerin de 6gretim gordiigii belirtilmektedir. Bu da onun Kur’an
ilimlerine dair her seyi herkese 6gretmedigini ve 6gretimde hazir bulunuslugu dikkate
aldigin1 gostermektedir. Nitekim, Bakara Stiresi 54. Ayetinde:

s 1505 a0 1,186 Ko 11128 ol 2560 oKl 15 10 o35 6 gl d 6 B!
e 5 3 8 K o 1K e oS
"Mlsa kavmine soyle demisti: ‘Ey kavmim! Muhakkak siz buzagiy:1 ilah/tanr
edindiniz ve kendinize zulmettiniz. Bundan dolay1 Allah’a tévbe edip nefislerinizi/ éldiirtin.
Boyle yapmaniz Allah katinda sizin i¢in daha iyi olur ve Allah tévbenizi kabul eder. Clinkii
& ‘.’./\ \}Iﬁ\; (ii);\;”

“Nefislerinizi 6ldiiriin” ifadesini yanlis anlayarak yanindaki demirle kendini 6ldiirmek

merhamet eden ve tevbeleri kabul eden ancak O’dur". ayetindeki “

istedigi nakledilmistir.1%

103 Mesleki Kur’an 6gretiminde lafzi okumanin 6nemi i¢in bk. Hasan Hiiseyin Havuz, “Kur’an Okuma Dersinin
Meal Merkezli Yapilmasi Meselesi: Miifredat incelemesi”, Tasavvur: Tekirdag flahiyat Dergisi 9/2 (2023),
1165-1207.

104 Necati Tetik, Kiraat [Iminin Talimi, 123.

105 Sehavi, Cemalii’l-kurrd, 560. Mizzi el-Hanefi, Ehdsinii’l-ahbdr, 440.
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2.1.3. Hocalarn ve Ogrencileri

Asim’in kiraat okudugu ve aldig1 hocalari 3 tanedir.1%¢ Bunlar, 1-Ebii Abdurrahman
es-Stilemil07, 2- Zir b. Hubeys,198 3- Ebili Amr es-Seybdni’dir.10% Kiraat konusunda Siillem1 ve
Zir'den daha fazla okudugu anlasiimaktadir. Asim'in bu 3 meshur hocasinin disinda kiraat
okudugu baska hocast bulunmamaktadir. Ancak diger ilimlerde basta Ebid Vail (6.
82/701)110 olmak tlizere bir¢ok hocasinin oldugu belirtilmistir.111

Onun, “Bana Ebii Abdurrahman es-Siilemi disinda hi¢ kimse harf okutmadi”112
seklindeki sozii, sanki baskasindan okumadigini vehmettirmektedir. Bu sdz, su rivayetler
esliginde anlasilmas1 gerekir. Yahya b. Main’den (6. 233/848) “Ben, Su‘be’nin Asim’dan
6grendigi sekilde harf harf égrendim, keske Kur'dn’in hepsini toptan égrenseydim.” sozi
lizerine Asim’in “Ben Siilemf haricinde kimseden béyle okumadim.”113 seklinde sdyledigi ifade

106 Dani, Cdmiu’l-beydn, 87.

107 Siilem{’nin tam adi, “Abdullah b. Habib b. Rabia ed-Darir el-Kaff’'dir”. Kaynaklarda EbG Abdurrahman es-
Siilemi kullanilmaktadir. Babasi sahabi olup kendisi tabiinin ikinci tabakasinda yer almaktadir. Hz. Osman'in
¢ogalttig1 mushaf iizere Zeyd b. Sabit'in kiraatiyla Kife’de ilk kiraat okutan kisidir. imamligin1 yaptig1 Kife
Mescidi'nde 40 y1l Kur'an dersleri vermis, kendisini bu ise vakfettigi icin yemeklerini bile mescitte yemistir.
Kiraatini arzan Osman, Ali, Ibn Mes‘ad, Zeyd, ve Ubey gibi meshur sahdbeden almistir. Siilemi, Hz.
Peygamber’in, “Sizin en hayirhlarimiz Kur'ant 6grenen ve oOgretenlerinizdir.” mealindeki hadisini
nakletmistir. Kur'an dersi verdigi kisilerin hediyelerini kabul etmemistir. Kur'an derslerine camideki
derslerinden once carsi esnafindan baglamistir. Hz. Hasan ve Hz. Hiiseyin, kiraat-1 seb‘a imami Asim b.
Behdele, Yahya b. Vessab, Sa‘bi, Ata b. Saib gibi 6nemli sahsiyetle Kur’an 6gretmistir. 74 /692 yilinda Kafe'de
vefat etmistir. Ylsuf el-Mizzi, Tehzibii’l-kemal, 14/407-410; Zehebi, A'ladmi’'n-ntibeld, 2/166-271.

108 Zir b. Hubeys sahabenin meghur karilerinden okumus ve birinci tabaka kurra arasinda yer almistir. Tam ad1
“Ebi Meryem Zir b. Hubeys b. Hubase el-Esedi”dir. O, takriben hicretten yaklasik 40 y1l 6nce (miladi 583
veya 584) Kiife’de dogmustur. Beni Esed b. Huzeyme kabilesine mensup Beni Gadire ogullarindan olan Zir’in
kiinyesi “Ebu’l-Mutarrif’tir. O hem cahiliye hem Islamiyet déneminde yasamis ancak Hz. Peygamber'e
milaki olmadig1 icin muhadram tabiilerden addedilmistir. Zir b. Hubeys, Medine’de bulundugu sirada
sahabenin énde gelenleriyle gériismiis, 6zellikle Ubey b. KA'b ve Abdurrahman b. Avf'tan ¢okca istifade
etmistir. Kendisi, Hz. Ali, Hz. Osman ve Abdullah b. Mes‘id’dan Kur'an ve kiraat ilimlerini okumustur. Ondan
Yahy4 b. Vessab, Asim b. Behdele, Ebli ishak es-Seybani, A‘mes vb. Kisiler kiraat ahzetmis, es-Siilemi ile
beraber Kiife’de Kur'an dgretimi ile mesgul olmustur. Zir b. Hubeys, Deyru'l-Cemacim olayindan 6nce hicri
82 yilinda, 122 yasinda vefat etmistir. Zehebi, Aldmi’n-niibeld, 4/166-170, 183; Zehebi, Ma'rife, 1/144;
ibniv'l-Cezeri, Gayetii’n-nihdye, 1/267.

109 Eb(i Abdurrahman es-Seybani Kifeli olup Esed kabilesindendir. Onun “Kadisiye giinii (14/636) 40
yasindaydim.” demesinden ve Velid b. Abdiilmelik zamaninda vefat ettigi bilgisinden, ayrica 120 yil yasadig1
icin hicri takvimden énce 600’lii yillarda dogdugu tahmin edilebilir. Ancak islam gelmeden énce dogdugu
kesindir. Velid b. Abdiilmelik zamani hicri 96 yilinda bittigine gére 6liim tarihi i¢in hicrf 96 yili oldugu
soylenebilir. imam-1 Asim ondan arz yoluyla kiraat almigtir. Nitekim Asim “Seybani biiyiik bir mescitte
Kur'an okuturdu. Ben de okudum. Ona bir ayet sordum beni hirsh olmakla itham etti.” demistir. Seybani, Hz.
Ali, ibn Mes‘(id, Huzeyfe, vb. kisilerden hadis nakletmis, ondan da A‘mes, Silleyman b. et-Teymli, Velid b. Ayzar
gibi kisiler rivayet etmistir. Hadiste sika olmas1 sebebiyle Kiitiib-ii Sitte ravileri arasinda zikredilmektedir.
Zehebi, Aldmi’'n-niibeld, 4/173, 174.

110 Eb{ Vail (Sakik b. Seleme), onun kiraat harici ders okudugu hocasidir. Kendisi Kur'an1 ibn Mes‘id'a arz
etmistir. EbGi Vail, hadis ilminde 6ne ¢ikmistir. Hadis ve tefsir rivayetlerinde gilivenilir tariktir. Hicrl 82’de
vefat etmistir. Yasuf el-Mizzi, Tehzibii’l-kemdl, 12/548-552; Zehebi, A'ldmi’n-niibeld, 4/161; {bnii'l-Cezerd,
Gadyetii'n-nihdye, 1/297.

111 Mizzi el-Hanefl, Ehdsinti’l-ahbdr, 437.

112 Hiizeli, el-Kamil, 76; Zehebi, Ma'rife, 1/207.

113 Dani, Camiu’l-beydn, 88.
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edilmistir. Yani bu s6z Asim’in Siilemi'den okudugu “harf harf okuma ydéntemini” ortaya
koymaktadir.114

Imam-1 Asim’dan ders alan onlarca talebesi bulunmaktadir.115 Okuyanlar arasinda
faziletli, itibarli ve meshur kisiler oldugu gibi baz1 tabiinden olan kisiler de vardir.116 Onun
bazi talebelerinin isimleri sayilmakta, bazi eserlerde bunlarin sayisinin 48 oldugu
nakledilmekte, kendisinden kiraat rivayet edenlerin ise sayllamayacak kadar ¢ok oldugu
belirtilmektedir.11? Nakledilen talebelerinin en meshurlarinin isimleri soyledir: “Su‘be (6.
193/809) (1. ravisi), Hafs (6. 180/796) (2. ravisi), (14 kiraat imamindan) A’mes (6. 148/765),
4. Kiraat imam1 Ebti Amr (6. 154/771),118 6. Kiraat imami1 Hamza (6. 156/773), Mezhep
imami EbQ Hanife (6. 150/767),119 nahiv alimi Halil b. Ahmed (6. 175/791).”120

2.1.4. Meshur Ravileri

Asim’dan kiraat ve kiraat vechi nakleden bircok kisi olmustur. Ancak kiraatinda
Su‘be ve Hafs'in 6nemli yeri vardir. Biitiiniiyle onun kiraatini zaptedip nakleden ve egitim
Ogretimle daha ¢ok mesgul olan EbG Bekir b. Ayyas (Su‘be)!2! ve (iivey oglu) Hafs b.
Silleyman’dir.122 Bu sebeple Asim kiraatim en iyi bilenin Su‘be ve Hafs oldugu ifade
edilmistir.123 [bn Miicahid Su‘be ve Hafs ile beraber ilave 2 ravi daha zikretmekle birlikte
Teysir, Sdtibiyye ve daha sonraki eserlerde meshur ravi olarak Su‘be ve Hafs ravi olarak
tercih edilmistir.124 Su‘be birinci ravi, Hafs ikinci ravi olup rivayetlerini dogrudan hocalari
Asim'dan almislar ve herhangi bir tercihte bulunmamiglardir.125 Onun kiraatini en iyi zapt

114 Mehdi Mahzimi, Medresetii’l-Kiife (Kahire: Mustafa el-Babi, 1958), 23; Havuz, “Asim Kiraatinin Senedi ve
Su’be-Hafs Rivayetlerinin Temellendirilmesi”, 111-115.

115 Zehebi, Ma'rife, 1/205.

116 Mizzi el-Hanefl, Ehdsinti’l-ahbdr, 447.

117 bnii'l-Cezeri, Gdyetii'n-nihdye, 1/316; Sehavi, Cemalii’l-kurrd, 454.

118 Zehebi, A‘ldmi’n-niibeld, 5/257.

119 fbn Hacer el-Heytemi, Hayrdtii'l-hisan fi mendkibi Ebi Hanife (Bombay: Matbaatii's-Saade, 1324), 68;
Muhammed Ebu'z-Zehra, Ebil Hanife (Kahire: Daru'l-Fikri'l-Arabi, 1960), 21. Ancak Eb{ Hanife ve tabileri
sadece Asim kiraatim okumamustir. Ciinkii Eb@i Hanife baska hocalardan da okumus ve bazi tercihlerde
bulunmustur. Fatih Tok, “Eb0i Hanife’nin Kur’an Kiraatlerine Yaklasimi1”, Eskisehir Osmangazi Universitesi
llahiyat Fakiiltesi Dergisi 4/6 (2017), 126.

120 [bnii'l-Cezeri, Gdyetii’n-nihdye, 1/315, 316; Madazli, “Imam-1 Asim’in Hayat1”, 239-254.

121 Hayat1 icin bk. Tayyar Altikulag, “Eb0i Bekir b. Ayyas”, TDV Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari,
1994), 10/109-110; Hasan Hiiseyin Havuz, “Usiili ve Fersi ihtilaflar Acisindan Asim Kiraati (Su’be-Hafs
Rivayeti)” (Bursa: Bursa Uludag Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2022), 75-83.

122 Hayat1 icin bk. Tayyar Altikulag, “Hafs b. Siilleyman”, TDV Isldm Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1997),
15/118-119; Havuz, “Asim Kiraat1”, 83-91.

123 Dani, Cdmiu’l-beydn, 62. Kiraatin akiciifi veya bogazdan ¢ikarmada zorluk deyince akla hemzeler
gelmektedir. Bu agidan bakildiginda Asim kiraat: hemzeli bir kiraat olup teshili, ibdali neredeyse yoktur.
Hamza kiraatinda vakfen ibdal edilen hemzeler ve vecihleri ¢oktur. Ebli Hanife'nin her iki kiraatin farkini
soylemesi, Asim kiraatinin vecihlerinin az olmasi sebebiyle sade olmasi; Hamza kiraatinin 6zellikle vakf
vecihlerinin fazla olmasi, dolayisiyla okuyucuyu yormasi seklinde anlamak miimkiindiir.

124 Dani, Cdmiu’l-Beydn, 63, 137; Enderabi, Kurrai'l-ma'rifin, 102-106; Zehebi, Tarithu’l-Islém, 3/435; Zehebi,
Ma'rife, 1/79; Zehebi, Aldmi’n-niibeld, 6/308; ibnii'l-Cezerd, Gdyetii’n-nihdye, 1/11.

125 fbn Miicahid, Kitdbii's-Seb*a, 71, 94; Dani, Cdmiu’l-beydn, 61.
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eden ve nakleden iki ravisi Su‘be ve Hafs oldugu i¢cin Asim kiraat: bu iki ravi ile anmilmaktadir.
Hatta bugiin Hafs rivayetinin yayginligi sebebiyle Hafs rivayeti, “Asim kiraati” olarak
isimlendirilmektedir.

Hafs, hocasi Asim b. Behdele'nin es-Siilemi’den 6grendigi kiraati (ustliinii)?26
okumus ve nakletmistir. Nitekim Asim, Hafs'in Su‘be’yle farkli okumalarinin nedenini
sormasi Uzerine “Stilemi’nin Ali’den alip bana okuttugu kiraati sana (Hafs’a) égrettim. Ona
da (Su‘be’ye) Zirr'in [bn Mes‘lid’dan alip bana okuttugu kiraat1 6grettim." demistir.127

2.1.5. Sened ve Tarikleri

Asim’in senedi meshur 3 kiraat hocasi iizerinden 5 sahabiye ulasmaktadir. Onun
kiraat silsilesi, Stilemi, Zir ve Seybdnf olarak 3 yol seklinde ifade edilebilir. Bu ii¢ yol, 1-5 arasi
sahabl ile Hz. Peygamber’e ulasmaktadir.128 Bunlar toplamda 8 sened olmaktadir.

1. Siilemi Senedi (5 Adet): Asim > es-Siilemi > Osman, Alj, Zeyd, Ubey, ibn Mes‘d
> Hz. Peygamber (s.a.s).

2. Zir Senedi (2 Adet): Asim > Zirr > ibn Mes‘(id, Osman > Hz. Peygamber (s.a.s).

3. Seybani Senedi (1 Adet): Asim > es-Seybani > ibn Mes‘d > Hz. Peygamber
(s.a.s).

Senedde Asim'in her ii¢ hocas1 da Abdullah b. Mes‘id’dan; Zir b. Hubeys ise ibn
Mes‘(d’dan, Hz. Osman’dan ve Hz. Ali’den; Siilemi ise ibn Mes‘id’dan, Hz. Osman’dan, Hz.
Ali’den, Ubey b. KA'b’tan ve Zeyd b. Sabit’ten kiraat okumus ve almistir.12° Bu 5 sahabi de
Kur'an't Hz. Peygamber'den 6grenmislerdir.!30 imam-1 Asim’in kiraat senedi -kiraat
imamlar1 Ibn Kesir ve ibn Amir’den sonra- en ali/derecesi yiiksek sened (en kisa) kabul
edilmistir.13! Ciinkii Hz. Peygamber’le onun arasinda 2 kisi/rical bulunmaktadir.132 Asim’in
senedi bazen tek basina ali olarak nitelendirilirken bazen de ibn Amir, Eb{i Ca‘fer33 ve Nafi*
en sika/ali olarak nitelendirilmistir.13¢ Bazen en sahih Asim kiraati ile Nafi* kiraati, en fasihi

1

)

6 Asim’mn kiraatinin biitiiniiyle hocalarmin kiraat olup olmadig1 konusunda bk. Havuz, “Asim Kiraatinin Senedi
ve Su’be-Hafs Rivayetlerinin Temellendirilmesi”, 105-128.

127 [bnii'l-Cezeri, Gdyetii'n-nihdye, 1/230; Abdulmiin’im Ibn Galbn, et-Tezkira fi kiraati’s-semdn, thk. Eymen
Riigdi Stiveyd (Cidde: Cemaatii’l-Hayriyye, 1991), 16.

128 Dani, Camiu’l-beydn, 86, 87,126; Dant, et-Teysir, 100, 101; MeKKi, et-Tebsira, 216-218; ibnii'l-Cezeri, en-Negr,
1/125.

129 bnii’l-Cezerd, en-Nesr, 1/125.

130 Dani, Camiu’l-beydn, 86, 87; Dani, et-Teysir, 101; Zehebl, Ma'ife, 1/210; Muhammed Salim Muhaysin,
Mu’cemii’l-huffdzi’l-Kur’dn abra’t-tdrih (Beyrut: Daru’l-Ceyl, 1992), 1/330, 331; Eymen Riisdi Siiveyd, es-
Seldsilii’z-zehebiyye (Suudi Arabistan: Daru Niri'l-Mektebat, 2007), 497. Cdmi’u’l-Beydn’da Siillem?’nin ibn
Abbas’tan da ders aldig1 zikredilmektedir. Dani, Cdmiu’l-beydn, 86.

131 Muhammed b. Abdilbaki el-Hanbeli, Kdidetii kiraati Hafs min tariki’s-Satibiyye, thk. Abdullah ibrahim el-
Muglac (imarat: Meclisii'l-Vataniyye, 2017), 12.

132 Suyiiti, el-itkdn, 161.

133 Y{suf el-Abderf el-Girnati, et-Tdc ve'l-iklfl (Beyrut: Daru'l-Kiitiibi'l-‘{lmiyye,1994), 2/213.

134 MeKkKi, el-Ibdne, 89; Sehavi, Cemalii’l-kurrd, 421; Eb(i Same, el-Miirsidii'l-veciz, 134.
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ise Ebli Amr ile Kisaf kiraati oldugu belirtilmistir.!35 Ancak rical sayisi itibariyle en ali, en

sika, en fasih seklinde degerlendirmeler yapilsa da 10 kiraatin senedi muttasil ve sahihtir.136

Sened zinciri sema olarak soyledir:137

Hz. Peygamber (s.a.s.)

v v . v v
~ . Abdullah Ubey b. Zeyd b.
Hz. Osman Hz. Ali b. Mes‘ud | Ka'b | Sabit
_________ ___1 3
¥ I T 1 L]
H Ebd Amr Sa‘d b. Zirr b. Hub Ebihi Abdurrahman
H Ilyas es-Seybani e b. Hubeys es-Siilemi
H 1
Lo e e e e — o .l ___________ .| ........... 8 3
1

imam Asim
| Su'be ‘ » Hafs

Teysir/Sdtibiyye tarikinde her bir imam i¢in 2 ravi ve birer tarik verilirken Tayyibe

tarikinde ise her kiraat imami igin ikiser ravi, bunlarin 2’ser tariki ve toplam 4 ana tariki

belirlenmistir.138 Bu 4 ana tarikte 52’si Hafs icin, 76’s1 da Su‘be icindir. Toplam Asim

kiraatini her iki rivayeti i¢ci 128 tarik bulunmaktadir.!39 Bugiin Hafs rivayetinde okunan tarik
Asim > Hafs > Ubeyd > Usndni > Hasimi > Ibn Galbiin > Dani > Ibn Necdh > Ibn Hiizeyl
> Satibi tarikidir.

Su'be’nin 4 ana tariki sema olarak soyledir:140

135

136
137

138
139
140

MeKkKi, el-ibdne, 89; Sehavi, Cemalii’l-kurrd, 425; Eb(i Sime, el-Miirsidii’l-veciz, 172; Zerkesi, el-Burhdn, 1/331;
Suyiti, el-itkdn, 173; Sen, Sia ve Kiraatler, 180.

Havuz, “Asim Kiraatinin Senedi ve Su’be-Hafs Rivayetlerinin Temellendirilmesi”, 108-110.

Bu sema, Rifat Ablay’in “Asim Kiraat1” adli ¢alismasindan alinmistir. bk. Rifat Ablay, Ana Hatlariyla Astm
Kiraat1 Kériiliizide Abdullah Pasa ve Sifdii’l-Haim fi Tahlisi Kirdeti Asim Adl Eseri (Edisyon-Kritik) (istanbul:
Siyer Akademi, 2023).

{bnii’'l-Cezerd, en-Negsr, 1/48, 49.

ibni'l-Cezert, en-Nesr, 1/123-126.

ibni'l-Cezerd, en-Nesr, 1/119-123. Ibnii’l-Cezeri, en-Nesr, 1/123-126; Kastallani, Letadifiil-isarat, 1/281-291;
Stiveyd, es-Seldsilii’z-zehebiyye, 347.
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)

Ebii Bekir b. Ayyas Su‘be (6.193) (Toplam ]

76 Tarik
1
. 1
1 Al
Yahyab. Ad 6.203
e 58 T::l((o J ] el-Uleymi (6.243) 18 Tarik ]
1 1 1 I
Suayb b. Eyyib es- - o ol Ut
ifini (6 -Utris (6.313) 18
sanﬁn’i‘z(ag'iim) 3 (6.240) 20 Tarik Tarik
! 1
1 )

Ibnit Huley’ er-Razzaz (6.367) 3
(6.356) 15 Tarik Tarik

Hafs’in 4 ana tariki de sema olarak sdyledir:14

Hafs b. Siilleyman (6.180)

(Toplam 52 tarik)
11
I 1
A )
Ubeyd b. es-Sabbah (6.235) 24 Amr b. es-Sabbah (6.221) 28
Tarik Tarik
[ I h 1
A A )
el Fami el-Fil (6.289) Zir'an (6.209) 14

el-Usnani (6.307) 24 Tarik 14 Tarik Tarik

TT
A )

el-Hasimi (6.368) 10 Ebi Tahir (6.349)
Tarik 14 Tarik

2.2. Diger ilimlerdeki Yeri

imam-1 Asim, hadis rivayeti ile de mesgul olmustur. O kiraat ilminde oldugu gibi
hadiste de alim bir zattir.142 Kur’dn Ansiklopedisinde o, kiraat ve hadis imami olarak
nitelendirilmistir.143 Ancak kiraat ilmindeki giivenilirligine karsin hadis ilmindeki durumu
konusunda farkli goriisler dile getirilmistir.14¢ Onu hadis konusunda “Tirmizl (6. 279)",
“Ahmed b. Hanbel (6. 241)”, Icli (6. 261), Eb( Ziir'a (6. 264), Nesai (6. 303) ve Ebl Hatim er-

141 ibnii’'l-Cezeri, en-Nesr, 1/123-126; Kastallani, Letdifii’l-isdrdt, 1/292-300; Siiveyd, es-Seldsilii’z-zehebiyye,
348.

142 Fuad Sezgin, Tdrihu tiirdsi'l-Arabi (Riyad: Camiati'l-Melik Suud, 1991), 1/27.

143 Komisyon, el-Mevstatii'l-Kur’dniyyetii’l-miitehasisa (Misir: el-Meclisii'l-A’1a, 2002), 346.

144 Zeyniiddin [bnil-Keyyal, el-Kevdkibii'n-neyyirdat, thk. Abdiilkayyim Abdirabbinnebi (Beyrut: Daru’l-
Me’'miin, 1981), 1/473.
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Razi (6. 327) gibi alimler sika gormistiir.14> Ancak gilivenilir gormeyenler de
bulunmaktadir.146 ibn Hirds (6. 283/896)”, “Darekutni (6. 385/995)” ve “Ukayli (.
322/934)” bunlar arasindadir.14’ Bu noktada onun hadis ezberinin yetersizligine ve hadis
ezberinde ¢okca hata yaptigina vurgu yapilmistir.148 Sika olmadig1 yontlindeki asil sebebin
onun sahsinin giivenilmez olmasi degil bilakis hadis ezberinin muhaddisler nazarinda
yetersiz olmasidir.149 “Hadis ezberinin iyi olmamas1” seklinde elestirilmesinin sebebi
kendini kiraat/Kur’an okutmaya vakfetmesi, diger muhaddisler gibi ezberinde biitiin
hadislerin olmamasi olsa gerektir.

iImam-1 Asim hocasi1 Ebsi Vail ve bircok kisiden hadis almis ve nakletmistir.
Kendisinden hadis alip rivayet ettigi bazi hocalar1 sunlardir: “Mus‘ab b. Sa‘d b. Eb1 Vakkas,
el-Esved b. Hilal, Bazan b. Ebi Salih, Haris b. Hassan, Hayseme b. Abdirrahman, Zekvan b. Ebi
Salih es-Seman, Zir b. Hubeys, Ziyad b. Kays ve Simr b. Atiyye, Sehr b. Havseb, Ebi
Abdurrahman es-Siilemi, ikrime Mevla ibn Abb4s, Ali b. Rebia, Eb(i Razin Mes‘id b. Malik,
Ebu'd-Duha Miislim b. Sabth, Miiseyyeb b. Rafi‘, Ebi Muhalleb Muttarih b. Yezid, Ma'med b.
Halid, Ma'rlir b. Stiveyd, Vail b. Rebia, Ebli Musa el-Esari”.150

Asim’dan hadis rivayet edenler arasinda sahabiler oldugu gibi kendisinden ders
aldig1 hocalar1 da vardir.15! Ayrica talebelerinden Siifyan es-Sevri, Siifyan b. Uyeyne,
Siileyman et-Teymi, Eb Amr b. Ald’, Su‘be b. Haccac, Hafs b. Siilleyman, Ebi Bekir Su‘be b.
‘Ayyas,!52 Eban b.Yezld el-Attar, EbQ Salih es-Seman, Hammad b. Seleme, Hammad b. Ebi
Ziyad, Hammad b. Zeyd, Halil b. Ahmed, Ebl Amr b. el-Ala’, Hamza b. Zeyyat, Siileyman b. et-
Temimi, Seyban b. en-Nahvi, Ebli Avane, [srail b. Y(nus, Haris b. Nehban, Hasen b. Silih,
Zaide b. Kudame, Stileyman b. el-A‘mes, Eb( Hanife” gibi bircok kisi ondan hadis rivayetinde
bulunmustur.153

Asim’in naklettigi hadisler Kiitiib-ii Sitte kiilliyatinda bulunmaktadir. Buhari (6.
256/870) ve Mislim (6. 261/875) Sahih adli eserlerinde onun rivayetlerini baska bir

145 Ebi'l-Hasen el-Icli, Tdrihu's-sikdt, thk. Abdiilmu'tl Kal'aci (Beyrut: Daru'l-Kiitiibi'l-‘[lmiyye, 1984), 240;
Abdilkerim b. Yezid er-Razi Ebl Ziir'a, Kitdbii'd-Duafd‘ (Medine: imadeti’l-Bahsi’l-ilmi, 1982), 3/885; ibn
Ebi Hatim, el-Cerh ve’t-Ta’dfl, thk. Abdurrahman b. Yahya (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-‘ilmiyye, 1953), 6/341;
Zehebi, Ma'rife, 1/209; Muhaysin, Mu’cemii’l-hufféz, 1/333. Zehebi, Tarihu’l-islam, 3/435.

146 Osman ez-Zehebi, Mizdnii’l-i’tiddl, thk. Ali Muhammed el-Becavi (Beyrut: Daru’l-Ma'rife, ts.), 2/357.

147 Mizzi, Tehzibii'l-kemdl, 13 /477.

148 Zehebi, Ma'rife, 1/256; Muhaysin, Mu’cemii’l-huffdz, 1/41; Ali b. Hacer el-Askalani, Tehzibii’t-Tehzib fT Ricali’l-
Hadis, thk. Adil Ahmed Abdiilmahmid - Ali Muhammed Muavvid (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-'Ilmiyye, 2004),
3/315.

149 Zehebi, A'ldmi’n-niibeld, 5/260.

150 Mizzi, Tehzibii'l-kemal, 13 /475.

151 Mizzi el-Hanefl, Ehdsinti’l-ahbdr, 441.

152 Mizzi, Tehzibii'l-kemadl, 13/474; Zehebi, A'lami'n-niibeld, 5/256; Zehebi, Tarithu’l-Islam, 3/435; Zehebi,

Ma'rife, 1/205.

MekKi, et-Tebsira, 221; Mizzi, Tehzibii’'l-kemdl, 13 /475; Zehebi, Ma'rife, 1/204, 205.

~
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rivayetin destegiyle (mutabaat) zikretmistir.154 Bircok hadis ve tabakat kitabinda onun
naklettigi rivayetlere cokca rastlamak miimkiindiir. Bu da onun -muhaddisler kadar olmasa
da- hadis ilminde bilgisi oldugunu ortaya koymaktadir.155

Asimm, kiraat ve hadis ilminin yaninda diger alanlarda vukifiyetinin oldugu
belirtilmistir. Asim, kelam/akaid ve fikihta da alimler arasinda sayildig gibi dilde/liigatte
de nahivciler’den sayilmistir.15¢ Onun, dilinin fesahati/s6zlintin kusursuz, giizel ve etkili
olmasiyla bilindigi ve bu konudaki uzmanligi/derinligi ile o6ne ¢ikan biri oldugu
nakledilmistir.157 Tefsirlerde de onun bazi tefsir riviyetlerini naklettigi goriilmektedir.
Ancak onun kelam, tefsir, fikith vb. konularda yaklasimini ortaya koyan bir bilgiye
rastlanillamamaktadir.158

Sonug

Asim’in yasadig1 Kife sehri, olumsuz bir¢ok siyasi olaylar yasanmasina ragmen
basta Siilemi, Asim, Hamza, Kisai gibi alimlerle 6ne ¢ikmis kiraat ilminde ekol olmustur.
Asim Emeviler déneminde yasamis ancak dénemin siyasi ¢alkantilari icinde kendini ilme ve
Kur’an okutmaya adamistir. Ad1 “Asim b. Behdele” olan imamimiz hocasi Siilemi’den sonra
Kife'de kiraat ilminde bas olmustur. Kiife mescidinde onlarca talebe yetistirmis ayni
zamanda evinde iivey oglu Hafs ile beraber talebe okutmus ve Kur’an okutmak i¢in civar
beldeleri dolagmistir.

Biitiin ilim ehli gibi fakir bir hayat yasayan Asim bugday alim-satim ve terzilik ile
ugrasmistir. Onun c¢ocuklugu ve ailesi konusunda ise kaynaklarda detayl bilgiye
rastlaniimamaktadir.

Fazileti ve takvasi ile 6ne ¢ikan Asim ibadete diiskiin olup okudugu Kur’an tilaveti
ile insanlar1 cezbeden biriydi. Omriiniin biiyiik boliimiinii Kiife’de gecirdigi anlasilan Asim,
hicri 127 yilinda vefat etmistir. Kife’'de vefat etmis olmasi1 daha muhtemel olup kabrine dair
malumata rastlanilamamaktadir. Onun Arap olmadigi kesindir. Mevaliden oldugu belirtilen
Asim’in, millet olarak ¢ogu kiraat imamlari gibi Farist olma ihtimali daha giigliidiir.

Hadis ilminde diger kiraat imamlar gibi elestirilen Asim bir¢ok hadis rivayet
etmistir. Elestirilmesinin ana sebebinin de muhaddisiler kadar hadis ezberinin
olmamasidir.

Kiraat konusunda sika (giivenilir) kabul edilmis ve dlimler tarafinda hem sahsi hem
kiraatindan ovgiiyle so6z edilmistir. Hatta bu ovgiide abartiya kacacak ifadeler de
kullanilmistir. Onun kiraati senedinin saglamlig1 ve ali olmasi ile tercih edilmistir. Kiraatini
daha ¢ok Su‘be ve Hafs'in zapt ederek okutmasi sebebiyle ibn Miicahid bu iki talebesini ravi

154 Sa‘d b. Eyyb el-Baci, et-Ta‘dil ve’t-tercih, thk. Eb{i Liibdbe Huseyn (Riyad: Daru’l-Livd’, 1986), 3/994; Mizzi,
Tehzibii’l-kemdl, 13 /475-480; Zehebi, Ma'rife, 1/210; Birisik, Kiraat IImi ve Tarihi, 128.

155 Ahvazi, el-Veciz, 69.

156 [bn Miicahid, Kitdbii’s-Seb‘a, 70; Mizzi el-Hanefi, Ehdsinii’l-ahbdr, 437; ibnii’l-Cezeri, Gdyetii’n-nihdye, 1/207.

157 Zehebi, Ma’rife, 1/207; Zehebi, A'lami’'n-niibeld, 5/258.

158 Hamed, el-Muhddardt, 151.
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STl

olarak se¢mis ve yedi kiraati topladigi “Kitdbii’s-Seb‘a” adli eserine almistir. Asim kiraati
sonraki donemlerde bu iki ravi ile anilmistir. Bu iki raviye 2 farkl kiraat1 6grettigi anlasilan
Asim kiraat1 bugiin Hafs rivayeti ile anilmaktadir. Her iki ravinin rivayeti Tayyibe tariki
cercevesinde sdylenirse 4’der ana tarikle ibnii’l-Cezerl’ye kadar gelmistir. Bu kapsamda
Hafs rivayetinde 52 tarik, Su‘be rivayetinde 76 tarik bulunmaktadir. Bugiin Hafs rivayeti
olarak okunan tarik Astm > Hafs > Ubeyd > Usndni > Hasimi > Ibn Galbtin > Danf > Ibn

Necdh > Ibn Hiizeyl > Satibf tarikidir. Bu tarik kitap olarak Teysir/Satibiyye tarikidir.
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The Ability of Artificial Intelligence Based Applications to Answer Religious
Questions: A Comparison in the Context of ChatGPT and Fatwas of the Supreme
Council of Religious Affairs

Yusuf CINAR
Ahmet EKINCI

Abstract

With the developments in the scientific field, the world has been introduced to the concept of
artificial intelligence since the 1950s. With this technology, it is aimed to perform many jobs that are
basically performed by human intelligence by machines. The developments that have continued until
today have increased rapidly in the last 20 years and many important services for the end user have
been introduced. GPT applications established by the OpenAl company have assumed a pioneering role
among these services in the field of natural language processing. In this study, ChatGPT-4.0 and
ChatGPT-3.5 versions of ChatGPT, which is one of the most common language processing applications
today, were asked current figh questions and the information provided by ChatGPT about Islamic law
was evaluated. The accuracy of the answers given by ChatGPT-4.0 and ChatGPT-3.5 to the relevant
questions were compared with the decisions of the Supreme Board of Religious Affairs, and for the
answers to the questions that are not included in the board decisions, a comparison was made by
referring to classical figh sources and current studies. In addition, the questions directed to ChatGPT -
4.0 were also asked to ChatGPT-3.5 and it was determined whether there was a difference in answers
between both versions of ChatGPT.

Keywords: Figh, Islamic Law, Fatwa, Artificial Intelligence, OpenAl, ChatGPT

Yapay Zeka Tabanli Uygulamalarin Dini Sorular1 Cevaplama Yetenekleri:
ChatGPT ve Din Isleri Yiiksek Kurulu Fetvalar1 Baglaminda Bir Karsilastirma

Yusuf CINAR
Ahmet EKINCI
0z

Bilimsel alanda yasanan gelismelerle birlikte 1950°li yillardan itibaren diinya yapay zeka
kavramiyla tanismistir. Bu teknolojiyle birlikte temelde insan zekdsiyla gergeklestirilen bircok isin
makineler tarafindan yapilmast amaglanmaktadir. Giiniimiize degin devam eden gelismeler son 20
yilda biiytik bir hizla artmigs ve son kullaniciya yéonelik bircok 6nemli hizmet devreye girmistir. OpenAl
sirketinin kurdugu GPT uygulamalari dogal dil isleme alaninda séz konusu hizmetler arasinda oncii
olacak bir rol iistlenmigstir. Bu arastirmada giiniimiizde en yaygin dil isleme uygulamalarindan olan
ChatGPT’nin ChatGPT-4.0 ve ChatGPT-3.5 versiyonlarina giincel fikhi sorular yéneltilerek ChatGPT nin
Islam hukukuna dair vermis oldugu bilgiler degerlendirilmistir. ChatGPT-4.0 ve ChatGPT-3.5’in ilgili

sorulara verdigi cevaplarin dogrulugu Din Isleri Yiiksek Kurulu kararlariyla, kurul kararlarinda yer
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almayan sorularin cevaplari icin ise klasik fikih kaynaklari ile giincel ¢calismalara miiracaat edilerek
karsilastirma yapilmistir. Ayrica ChatGPT-4.0’e yéneltilen sorular, ChatGPT-3.5’e de sorularak
ChatGPT’nin her iki versiyonu arasinda cevap farkliligi olup olmadigi tespit edilmistir.

Anahtar Kelimeler: Fikih, Islam Hukuku, Fetva, Yapay Zeka, OpenAl, ChatGPT

Giris

Yapay zeka; bilgisayarin ya da bilgisayarin kontroliinde olan bir robotun, akil
yuriitme, kesfetme, tecriibe etme ve Ogrenerek gelisme gibi insana 6zgii yeteneklerle
kusatilarak insana 6zgii gorevleri yerine getirebilmesi anlaminda kullanilmaktadir. Bu
kavram ilerleyen teknoloji ile baglantili olarak degisim gecirmektedir. Yapay zekanin amaci
insan zekasi ile gerceklestirilebilen isleri yapabilecek makineler iiretmek, bu makineleri
daha akilli ve yararl duruma getirmek olarak ifade edilebilir.

Yapay zeka fikrinin temelleri 1950’li yillarda Alan Turing tarafindan atilmistir. “O
makineler diisiinebilir mi?” yoniindeki soru ve elestirileri cevaplandirdigi “Hesaplamali
Makinalar ve Zekd” isimli calismasi ile yapay zekanin olusturucusu olarak kabul edilmistir.
Terim olarak “Yapay zekd” kavrami ise 1956 yilinda yapilan Dartmouth Konferansinda ilk
defa John McCarthy tarafindan kullanilmistir. Sonrasinda ise 1970°li yillara kadar stiren ve
karanlik dénem olarak adlandirilan yapay zeka adina kayda deger ilerlemelerin ortaya
cikmadig1 yaklasik 15-20 yillik bir zaman dilimi s6z konusu olmus, bu dénemden sonra
diinyay1 etkisi altina alacak modern ¢alismalar ortaya ¢ikmaya baslamistir.!

Yapay zekdnin calisma prensibi verileri analiz ederek sonuca ulasmay:
hedeflemektedir. Bu nedenle gliniimiiz teknoloji sirketleri icin insanoglu, ticari agidan deger
tasiyan bir veri kaynag olarak algilanmaktadir. Bilgisayar, telefon ve giyilebilen teknolojik
cihazlar ile insanlardan alinan veriler siirekli olarak biiyiik c¢apli veri depolama
merkezlerinde depolanmaktadir. Istatistiki acidan kiymeti haiz olan bu veriler finans,
pazarlama, saglik, teknoloji gelistirme, askeri strateji vb. bircok yerde kullanici
davranislariny, ilgi alanlarini ve tercihlerini analiz etmek icin kullanilmaktadir.

Yapay zeka genellikle iki kategori tizerinde ¢calismaktadir. Bunlar makine 6grenmesi
ve derin 6grenmedir. Makine O6grenmesi 1950 yillardan beri {lizerinde c¢alisilan ve
belirlenmis talimatlar1 takip etmek yerine veri analizine dayali olarak kendi kendine
O0grenmeyi saglayan yapay zekd modelidir. Fakat veri tek basina yeterli kabul
edilmemektedir. Bunun yaninda dogru tasnifin de sonuglarda ulasilacak dogruluk payinm
artiracagl soylenebilir. Bu 6grenme sisteminde tasnif, veri yogunlugu ve deneyimin, daha
dogru neticeler elde edebilmek i¢cin dnemli oldugu anlasilmaktadir.2

Derin 6grenme daha karmasik bir 6grenme bicimini ifade etmektedir. Cok katmanh
ve sinir aglarina benzer bir yapi ile islem gerceklestirilmektedir. Bu sistemde de 6grenme

1 Ating Yilmaz, Yapay Zeka (istanbul: inklap Yayinevi Yayin San, 2020), 6-7, 14.
2 Pedro Domingos, “A Few Useful Things to Know about Machine Learning”, Association for Computing
Machinery 55/10 (Ekim 2012), 80-81.
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islemi veri analizine dayandigi icin veri yogunlugunun 6nemi sdz konusudur. Bu 6grenme
bi¢ciminin mimarisi, insan beyninin ¢alisma seklini taklit etmek iizerine kurulmustur. insan
duyu organlar1 drnek verilecek olursa ilk olarak goz ile veri girisi saglanmakta daha sonra
bu veriler zihinde tasnif edilerek ¢ikt1 elde edilmektedir. Derin 6grenmede buna benzer bir
yontem kullanilarak verilerin daha genis bir yelpazede toplanmasini ve farkl perspektifler
gozetilerek tasnif edilmesini saglamaktadir. Derin 6grenmenin son yillarda kullanim
acisindan daha yaygin hale geldigi séylenebilir.3

Yapay zeka kavraminin dogusuyla birlikte onun 6grenmesini saglayabilmek i¢in
olusturulmus yazilimlar ortaya ¢ikmaya baslamistir. Yapay zeka kavraminin sahibi olan
John McCarty'nin 1957 yilinda ortaya koydugu program dili LISP’in (List Processing) de
yapay zeka 6grenmesi i¢in hazirlanmis ilk yazilimlardan oldugunu s6ylemek miimkiindir.#
Perceptron, ADALINE, Neocognitron, Backpropagation gibi modeller de bu kapsamda
degerlendirilebilir.5

Ozellikle 1980’li yillardan sonra derin 6grenmeye ilgi artmig 2010’lu yillardan sonra
ise zirve sayilabilecek dénemini yasamistir. Ornegin; imageNet¢ yarismasinda ilk 5 icin,
2010’larda yuzde 30 civarinda degerlendirilen hata oranlar1 2015°li yillara gelindiginde
%3,6 ya kadar diismiistiir. Bu durum yapay zekanin ne 6l¢tide biiyiik bir gelisim gosterdigini
ortaya koymaktadir. Ge¢mis yillara nazaran veri depolamanin ¢ok yiiksek seviyelere
cikmasinin biiyiik bir etkisinin oldugu ifade edilebilir. Bu durum ayni zamanda derin
O6grenme icin yapilan yazilimlarda biiyiik artisa neden olmustur.” Veri artisi ve hata payinin
onemli 6lciide diismesine paralel olarak yapay zeka teknolojisinin uygulama alanlarinin
hizla genisledigi sdylenebilir. Goriinti isleme, ses isleme, otomasyon ve robotik bu
alanlardan bazilaridir.8 Bunlar arasinda ¢alismamiza konu olan uygulama dogal dil isleme
(Natural Language Processing-NLP) alaninda yer alan OpenAl sirketinin tasarlayip son
kullaniciya sundugu ChatGPT uygulamasidir.

Ulkemiz 6zelinde yapay zeka konusunda Islami ilimler alaninda yapilan ¢alismalar
incelendiginde konu hakkinda birincisi 2021 yilinda Atatiirk ve Agr Universiteleri is
birligiyle gerceklestirilen “Yapay Zekd, Transhiimanizm, Posthiimanizm ve Din”, ikincisi ise

3 Samira Pouyanfar vd., “A Survey on Deep Learning: Algorithms, Techniques, and Applications”, Association
for Computing Machinery 51/5 (Eyliil 2019), 2.

4 Yimaz, Yapay Zeka, 6.

5 Ferdi Dogan - Ibrahim Tiirkoglu, “Derin Ogrenme Modelleri ve Uygulama Alanlarina iliskin Bir Derleme”,
Dicle Universitesi Miihendislik Fakiiltesi 10/2 (2019), 412.

6 ImageNet 14 milyondan fazla gériintiiniin bulundugu bir veri tabamdir. 2010 yilindan bu yana derin
égrenme agisindan 6énemli kabul edilen, Biiyiik Olcekli Gorsel Tanima Yarigsmasini (Large Scale Visual
Recognition Challenge [ILSVRC]) yiiriitmektedir; Wikipedia (WIKI), imageNet (Erisim 07 Mayis 2023).

7 Ozkan Inik - Ulker Erkan, “Derin Ogrenme ve Gériintii Analizinde Kullanilan Derin Ogrenme Modeller”, Gazi
Osman Pasa Bilimsel Arastirma Dergisi (GBAD) 6/3 (2017), 86-87.

8 Avneet Panuu, “Artificial Intelligence and its Application in Different Areas”, International Journal of
Engineering and Innovative Technology (IJEIT) 4/10 (2015), 79-80.
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2022 yiinda Mehmet Akif Ersoy Universitesi tarafindan yapilan “Islam Hukuku
Arastirmalarina Zemin Olusturmasi A¢isindan “Yapay Zeka” isimli iki sempozyum yapildigi
gorilmektedir. Bu sempozyumlarda yapay zekayla alakali yiize yakin bildiri sunulmustur.
Bu bildiriler arasinda calismamuzla ilgili Dr. Muhammet Yurtseven'’in kaleme aldig1 “Islami
Finans Alaninda Yapay Zeka lle Tasarlanmis Fetva Uygulamalar1: “Robo Shariah Advisor ve
Smart Mufti Ornegi” bildirisi bulunmaktadir. Bu calismada islami Finans Endiistrisinde var
olan veya sonradan ortaya ¢ikan enstriimanlarin isletilmesinde Smart Mufti ve Robo
Shariah isimli yapay zekd tabanli uygulamalarin rolii ve verimliligi ele alinarak
incelenmistir. Ayrica konu hakkinda Ahmet Faruk Celik tarafindan ytritilen “Osmanh
Dénemi Fetva Mecmualarinin Karsilastirilmasinda Yapay Zeka Yéntemlerinin Kullanilmasi ™10
isimli proje 2022 yih Haziran ayindan itibaren TUBITAK biinyesinde yiiriitiilmektedir. Bu
projeyle, metin analizi yontemi kullanilarak Minkarizade Yahya Efendi’'nin fetvalariile diger
fetva mecmualarindaki fetvalarin karsilastirilmasi ve aralarindaki benzerlik oranin tespit
edilmesi hedeflenmektedir.

Konumuzla alakali bu iki ¢alisma disinda yapay zekanin mahiyeti, hukuki kisiligi ve
sorumlulugu, ictihat ehliyeti, etik ve ahlaki agidan konumu gibi konularda ¢alismalar da
bulunmaktadir. Teknolojik gelismelerin etkisiyle, toplumun yapay zeka ile kurdugu
iliskilerin giinden gline arttiglr g6z oniine bulunduruldugunda, bu konunun ilerleyen
giinlerde arastirmacilarin daha fazla ilgisini cekecegi ve daha genis bir perspektifle ele
alinarak incelenecegi goriilmektedir.

Calismamizda yapay zeka kavrami ve yapay zekanin tarihsel serencami ile yapay
zekanin kullanim alanlar1 hakkinda bilgiler verilecektir. Bu baglamda dogal bir dil isleme
uygulamasi olan ChatGPT’nin dogusu ve gelisimi hakkinda bilgiler verildikten sonra
gliniimiizde yapay zekanin geldigi nokta ortaya konmaya ¢alisilacaktir. Ayrica ChatGPT
uygulamasinin verdigi bilgilerde yeterliligi, sonuclarinin stabil olup olmadigy, veri toplama
stureclerinin ve kaynaklarinin akademik anlamda durumu incelenecektir. Ardindan
ChatGPT’nin fikhi sorulara verdigi yanitlarda basvurdugu kaynaklar, kaynak siralamasi,
verdigi bilgilerde mezhep 6nceligi ve bu bilgilerin dogrulugu gézlemlenecektir. Arastirmada
sosyal hayatin akisi icerisinde insanlarin karsilastiklar1 fikhi problemler géz oniinde
bulundurulacaktir. Bu baglamda Din Isleri Yiiksek Kurulu'na sik¢a sorulan sorular esas
alinarak ChatGPT-4.0 ve ChatGPT-3.5’e sorular yoneltilecektir. Sorular belirlenirken asiri
detay gerektiren karmasik sorulardan uzak durulmaya calisilacaktir. Yoneltilen sorulara
ChatGPT-4.0 ve ChatGPT-3.5’'in verdigi cevaplar, konu hakkinda Din Isleri Yiiksek
Kurulu'nun verdigi yanitlarla karsilastirilacaktir. Kurul fetvalarinda cevabi bulunmayan

9 Muhammet Yurtseven, “Islami Finans Alaninda Yapay Zeka ile Tasarlanmis Fetva Uygulamalari:“Robo
Shariah Advisor ve Smart Mufti Ornegi” (Burdur, 2022).

10 Ahmet Faruk Celik - Taha Emre, “Seyhiilislam Fetva Mecmualarindaki Benzerlik Oranlarinin Tespitinde Yeni
Bir Yontem Arayis1 Olarak Yapay Zeka'nin Kullanilmas1” (Burdur, 2022).
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sorularin yanitlar icin klasik fikih kaynaklari ile gilincel calismalara miiracaat edilerek
ChatGPT’nin verdigi yanitlarin dogru olup olmadign kontrol edilecektir. Ote yandan
ChatGPT-4.0’e yoneltilen sorular, ChatGPT-3.5’e de sorulacak ve ChatGPT’nin her iki
versiyonu arasinda cevap farklihigi olup olmadig1 varsa iki versiyon arasindaki cevap
farkliliklarina da yer verilecek bdylelikle ChatGPT-4.0’'in ne denli gelistirildigi tespit
edilmeye calisilacaktir. Ayrica ChatGPT’nin her iki versiyonunun da verdikleri cevaplara
kendi yorumlarim1 katip katmadiklar1 gézlemlenecektir. Elde edilen bulgular calismanin
sonug kisminda degerlendirilecektir.

1. Yapay Zeka

1.1. Dogal Dil isleme Uygulamalari ve ChatGPT

Dogal dil isleme uygulamalar1 derin 6grenme mimarilerini kullanarak, insanlarla
etkilesime gecebilecek, akilli ve 6grenebilen sistemler ortaya koymayr amacglamaktadir.
Bunu yapabilmek icin Convolutional Sequence to Sequence (ConvS2S), Recurrent Neural
Networks (RNNs), Long Short-Term Memory (LSTM) ve Gated Recurrent Units (GRUs) gibi
faydali sonuglar da iretmis olan mimariler kullanilmaktadir. Fakat ChatGPT bu
mimarilerden farkli olarak Google tarafindan 2017 yilinda derin 6grenme icin sunulan
“Transformer” adi verilen mimariyi kullanmaktadir. Bu mimaride kullanilan “dikkat
mekanizmas1” (Kendi kendine dikkat/Self-attention) bir kelimenin anlamini belirlemek icin
diger kelimelerin o kelimenin anlami tizerindeki etkisini de dikkate alarak sonug iiretmeyi
amaglamaktadir. Bu modellemenin kendinden 6nceki diger mimarilere gére daha iyi sonug
verdigi beraberinde yayimlanan bir makale ile ortaya konulmustur.!!

GPT insan dilinin anlasilmasi, analiz edilmesini ve liretilmesini amag¢lamaktadir. Bu
nedenle olabildigince biiyiik bir veri kiimesi kullanilarak yapay zeka destegi ile hatayi
minimize etmeyi amaglamaktadir. GPT, kisisel verileri kullanmadigini ve halka acik haber,
akademik makale vb. metinlerden yararlandigini ifade etmektedir.

1.2. ChatGPT-4"lin Fikih Sorularinda Kullandigi Kaynaklar

GPT-4, verdigi bilgileri gesitli glivenilir kaynaklardan elde ettigini ve bu alanda
basvurdugu kaynaklarin genellikle Islam hukuku ve dini uygulamalar hakkinda bilimsel,
dini ve akademik literatiirii icerdigini belirtmektedir. Fikihla ilgili kaynaklarini, Kur’an,
Hadis, fikih kitaplari, akademik ve bilimsel makaleler ile resmi fetva kurullar1 olarak
siralamaktadir. Bu kaynaklara ek olarak, farkli islam mezheplerinin ve topluluklarin
goruslerini de dikkate aldigini ifade eden GPT-4, kendisinin yapay zeka oldugunu ve verdigi

11 Makalede “self-attention” mekanizmasinin okudugunu anlama, soyut 6zetleme, gérevinden bagimsiz olarak
ciimle ornekleri 6grenme gibi cesitli goérevde bagarili oldugu ifade edilmektedir Ashish Vaswani vd.,
“Attention Is All You Need”, 31st Conference on Neural Information Processing Systems (NIPS 2017),2017, 2.
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bilgilerin genellikle genel ve 6zet oldugunu kesin bilgiye ulasmak veya kisisel dini tavsiye
almak icin bir islam 4alimi veya uzmanina basvurulmasi gerektigini kaydetmektedir.!2

1.3. ChatGPT-4’iin Fikih Sorularinda Kullandigi Kaynak Siralamasi

GPT-4, bir dil modeli olarak, fikih sorularinda kullandig1 bilgileri cesitli
kaynaklardan elde ettigini ve bu verileri bir konu hakkinda bilgi sunarken kullandigini
belirtmektedir. Ancak GPT-4, kendisinin belirli bir kaynak siralamasi yapmay1 veya belirli
bir kaynagi digerinden daha ¢ok One cikarmay1 tercih etmedigine vurgu yapmaktadir.
Amacinin verdigi bilgilerin dogru ve dengeli olmasini saglamak oldugunu ve bunun icin
genellikle giivenilir ve kabul edilmis kaynaklardan gelen bilgilere dayandigini
kaydetmektedir. Diger yandan kendisinin bir yapay zeka modeli oldugunu ve kaynaklari
dogrudan referans vererek veya alinti yaparak kullanmadigini ifade etmektedir. Ozetle
kendisinin belirli bir konu hakkinda bilgi saglarken, cesitli kaynaklardan elde edilen bilgileri
kullandigini ve bunlar1 genellikle egitim verilerinde bulunan genis ve ¢esitli metinlerden
elde ettigini ve belirli bir kaynak siralamasi yapmadigini belirtmektedir.13

1.4. ChatGPT-4’iin Verdigi Yanitlarda Mezhep Onceligi

ChatGPT-4, bir yapay zeka modeli olarak belirli bir islam mezhebine ait olmadigin,
verdigi bilgileri cesitli kaynaklardan ve tiim Islam mezheplerini kapsayan bir bakis
acisindan sundugunu ve bu mezheplerin Hanefi, Maliki, Safil, Hanbeli, Ca’'feri ve diger
mezheplerin de dahil oldugunu kaydetmektedir. Bununla birlikte, bazi konu yorumlarinin
mezheplere gore onemli Ol¢iide farkli oldugunu ve bu gibi durumlarda genellikle bu
farkliliklari belirtmeye calistigini kaydettikten sonra ChatGPT-4, belli bir mezhebin bir konu
hakkinda gériigiinii 6grenmek icin yerel bir Islam alimi veya hukuk uzmanina danigsmay1
Oonermektedir.14

1.5. ChatGPT-4"tin Verdigi Yanitlarin Giivenilirligi

ChatGPT-4, kendisinin OpenAl tarafindan egitilmis bir dil modeli oldugunu ve genel
bilgiler, veriler ve olgular iizerine egitim aldigini bilgi saglama konusunda yiiksek bir
dogruluk diizeyine sahip oldugunu belirttikten sonra genel olarak verdigi bilgilerin
dogruluk diizeyini on iizerinden 8-9 olarak degerlendirmektedir. Ote yandan her ne kadar
genellikle verdigi bilgiler giivenilir olsa da 6zellikle dini konular, hukuk, tip gibi spesifik ve
karmasik konularda son bilgiye ulasmak veya kisisel tavsiye almak i¢in bir uzmana
damismamin her zaman en iyisi olacagini belirtmektedir. islam hukuku gibi konularda
ozellikle, bilgiler mezhepler ve dlimler arasinda farklilik arz edecegi icin belirli bir konuda

1z Bk. Ek-1.
13 Bk. Ek-2.
14 Bk. Ek-3.
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kesin bir yanit almak icin yerel bir islam hukuku uzmanina veya alimine danismayi
Oonermektedir.15

2. Chatgpt Tabanh Yapay Zeka Uygulamalarinin Fikhi Sorular
Yanitlama Yetenegi

Bu baslik altinda giindelik hayatta insanlarin sike¢a karsilastiklar: fikhi problemler
goz oniinde bulundurularak ChatGPT-4.0 ve ChatGPT-3.5’e sorular sorulacaktir. Yoneltilen
sorulara ChatGPT-4.0 ve ChatGPT-3.5'in verdigi cevaplar, konu hakkinda Din Isleri Yiiksek
Kurulu’'nun verdigi yanitlarla, kurul fetvalarinda cevabi bulunmayan sorularin yanitlari ise
klasik fikih kaynaklari ve giincel calismalarla karsilastirilacaktir. Boylelikle ChatGPT nin
verdigi yanitlarin dogru olup olmadigi kontrol edilecektir. Ayrica ChatGPT’nin her iki
versiyonu arasinda cevap farkliligi olup olmadigi da tespit edilmeye calisilacaktir.

2.1. Taharet (Temizlik)

2.1.1. Mestler iizerine mesh etmek caiz mi?

ChatGPT-4, mestler lizerine mesh etmeyi “bir kisinin mestlerinin lizerini 1slak elle
sivazlamas1” seklinde tanimladiktan sonra mestler Ulzerine meshin belirli kosullar
cercevesinde kabul edilecegini belirtmektedir. Bu sartlar1 ise mestlerin abdestliyken
giyilmis olmasi, mestlerin belirli 6zelliklere sahip olmas1 (mestlerin genellikle ayaklarin
tamamen kaplanmasi ve isleyisinin ¢alisir durumda olmasi) ve mesh etmenin belirli bir siire
ile sinirli olmasi seklinde kaydettikten sonra mestler izerine meshin siiresi hakkinda Stinni
mezhepler arasinda farkli goriisler olabilecegini 6zellikle Sil mezhepleri ile baz1 Stinni
mezheplerin mestler lizerine mesh etmeyi kabul etmeyebilecegini belirtmektedir.16

Konu hakkinda Din Isleri Yiiksek Kurulu, islam alimlerinin abdest alirken ayaga
giyilen deri ve benzeri sert ve dayanikli maddelerden yapilan mestler tizerine mesh
etmenin, Rastlullah’in (s.a.s.) siinnetiyle sabit oldugu konusunda goriis birligi bulundugunu
ifade etmektedir. Ayrica kurul, Hanefl mezhebince tercih edilen goriise gore, mestlerin
normal bir yiriytsle yaklasik bes km veya daha fazla yiirtiyecek kadar dayanikli olmasi,
ayaga giyildiginde bagsiz olarak durabilecek kadar saglam ve kalin olmasi, ayaklar1 asik
kemikleriyle beraber oOrtmesi, suyu emerek hemen ayaga su gecirmemesi, icini
gostermeyecek kadar kalin olmasi ve mestlerin her birinde li¢ parmak kadar delik, yirtik ve
sokiik olmamasi gerekmektedir.1? Siinni fikih mezheplerinin tamami mestler iizerine mesh
edilmesinin cdiz oldugu hususunda hem fikirdirler.1® Sii mezheplerden Ca’feriler’e gore

15 Bk. Ek-4.

16 Bk. Ek-5.

17 Diyanet Isleri Baskanlhig (DiB), “Din Iisleri Yiiksel Kurulu Bagkanhg” (Erisim 22 Eylil 2023)
https://kurul.diyanet.gov.tr/Cevap-Ara/82 /corap-uzerine-mesh-etmek-caiz-midir

18 Muhammed b. Ahmed Serahsi, el-Mebsiit (Beyrut: Daru’l-Marife, 1993), 1/8, 97; Abdiisselam b. Said b. Habib
et-Tenhi Sahnln, el-Miidevvene (Beyrut: Darul-Kiitiibi'l-[lmiyye, 1415), 1/114, 142; Ebi Abdillah
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mestler lizerine mesh sadece takiyye durumunda cdizken!® Zeydi ve Ismaililer’e gore hicbir
surette caiz degildir.20

Cumhura gore mestler {izerine meshin siiresi yolcu olmayanlar i¢in bir giin bir gece,
yolcular i¢in li¢ giin ii¢ gecedir. Maliki fakihleri ise ayaktan ¢ikarilmadigi ve guslii gerektiren
bir durum olmadig1 siirece mestler iizerine devamli sekilde mesh yapilabilecegini
savunurlar.2!

Yukarida verilen bilgiler dogrultusunda ChatGPT-4'lin verdigi cevapta mesticin ileri
stirdligii sartlarin eksik oldugu bilgisi ile Stinni mezheplerce mestler iizerine meshin kabul
edilmeyebilecegi seklindeki yanit yanlhstir.

2.1.2. Safiiler’e gore kan abdesti bozar mi1?

ChatGPT-4, Safii mezhebine gore viicuttan ¢ikan kanin genellikle abdesti bozdugunu
ve bu kanin yara kanamasi, burun kanamasi veya dis etinden gelen kan dahil olmak iizere
viicuttan ¢ikan her tiirlii kan icin gecerli oldugunu belirtmektedir.22 ChatGPT-3.5, Safii
mezhebine gore, kanin abdesti bozmayacag: ve kanin akmasi durumunda yeniden abdest
alinmasi gerekmedigini kaydetmektedir.23

Konu hakkinda Din isleri Yiiksek Kurulu, Safil mezhebine gére 6n ve arkadan ¢ikan
kan disinda viicudun herhangi bir yerinden gelen kanamalarin abdesti bozmayacagini
belirtmektedir.2+

Bu bilgiler dogrultusunda ChatGPT-4'iin verdigi cevabin yanlis oldugu
gorilmektedir. Diger yandan bir 6nceki versiyon olmasina ragmen ChatGPT-3.5’in ilgili
soruya genel anlamda dogru cevap verdigi gorilmektedir.

2.2. Namaz

2.2.1. Islam dininde kag vakit namaz vardir ve bu vakitler nelerdir?

ChatGPT-4, Islam’da bes vakit farz namaz oldugunu, namazlarin giin boyunca belirli
zaman dilimlerinde kilindigini ve bu namazlarin her birinin 6zglin sayida rekattan

Muhammed b. idris b. Abbas S4fif, el-Umm (Beyrut: Daru’l-Ma'rife, 1410), 1/42, 47-48; Abdullah b. Ahmed
ibn Kudame, el-Mugnf (Kahire: Mektebetii’l-Kahire, 1968), 1/98, 206.

19 Muhammed b. Ali b. Hiiseyin ibn Babeveyh, Men 14 yahduruhii’l-fakih (Beyrut: Miiessesetii'l-A’'lemi 1i’l-
Metbiat, 1406), 1/39-40.

20 Yahya b. Hiiseyin Hadi-Ilelhak, Kitabii'l-ahkdm fi’l-heldl ve’l-hardm, thk. Murtaza b. Zeyd Mahatvari (San’a:
Mektebetii Bedr, 2014), 1/67-68; Nu'man b. Ebi Abdillah Muhammed b. Manstr Kadi Nu'man, iktisar
(Beyrut: Daru’l-Evda’, 1416), 14; Nu'man b. Ebi Abdillah Muhammed b. Manstir KAd1 Nu'man, Dedimii’l-[slam
(Beyrut: Miiessesetii’l-A’'lemi li’'l-Metbuat, 2014), 1/108-110.

21 Muhammed b. Ahmed Ibn Riisd, Bidayetii'l-miictehid ve nihdyetii’l-muktesid (Kahire: Daru’l-Hadis, 2004),
1/27.

22 Bk. Ek-6.

23 Bk. Ek-7.

24 Diyanet Isleri Baskanhgi (DiB), “Din Isleri Yiiksel Kurulu Bagkanlig1” (Erisim 22 Eylil 2023).
https://kurul.diyanet.gov.tr/Cevap-Ara/73 /hemoroidbasur-hastaligi-sebebiyle-meydana-gelen-
kanamadan-dolayi-abdest-bozulur-mu
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olustugunu belirttikten sonra bes vakit namazin isimlerine, vakitlerine ve rekat sayilarina
yer vermektedir. ChatGPT-4, sabah namazi vaktini “giinesin dogmasindan 6nce, sabahin
erken saatlerinde kilinir”, ikindi namazinin baslangi¢ vaktini ise “kapsaml olarak sonra,
parcalanmis batisina yaklasildigi zaman” seklinde vermektedir.25

ChatGPT-3.5, islam hukukuna gore giinde bes vakit farz namaz oldugunu
belirttikten sonra namazlarin isim ve vakitlerini vermektedir. ChatGPT-3.5, 6gle namazi
vaktini “Glinesin dogusundan 6gle vaktine kadar olan zaman dilimi”, ikindi namazi vaktini
“Ogle vaktinden giinesin batisina yaklasik 2-3 saat kadar énceki zamana kadar olan zaman
dilimi” ve yats1 namaz vaktini ise “Kizildeniz rengi gokytizii tamamen karardiktan sonra
gece yarisina kadar olan zaman dilimi” seklinde vermektedir.26

Sabah namazinin vakti, ikinci fecrin dogmasindan baslayarak gilinesin dogmasina
kadar devam eder.?’” Ogle namazimin vaktinin zeval ile basladigi konusunda fakihler
arasinda ittifak vardir. imam Eb{ Yasuf ile imam Muhammed ve diger mezhep imamlarina
gore 68le namazi vakti, her seyin golgesi ‘fey-i zeval’ hari¢ kendisinin bir misli oldugu zaman
biter ve ikindi namazinin vakti baslar. imam Eb{ Hanife’ye gore ise 6gle vaktinin bitisi, her
seyin golgesi “fey-i zeval” hari¢ kendisinin iki misli oldugu zaman biter ve ikindi namazinin
vakti baslar.28 [kindi namazi vaktinin baglangici, 6gle namazi vaktinin sona ermesine bagh
oldugu icin 6gle namazinin sona ermesi konusundaki goriis ayriligi ikindi vaktinin
baslamasina da yansimistir.29 Aksam namazinin vakti; giinesin batmasi ile baslayip, imam
Eb( Hanife'ye gore glinesin batisindan sonra ufukta kalan aydinlik kayboluncaya kadar
devam eder. imam Ebd Ydsuf ve imam Muhammed’le birlikte diger mezheplere gore ise
aksam namazinin son vakti, glinesin batisindan sonraki kizillik gidinceye kadar devam
eder.30 Yats1 namazinin vakti, aksam namazinin vakti ¢iktiktan sonra baslar, “imsak” vaktine
(tan yerinin agarmaya baslamasina) kadar devam eder.3!

Yukarida verilen bilgiler dogrultusunda ChatGPT’nin her iki versiyonu da farz
namazlarinin sayist ile ilgili soruya Stinnl mezheplere gore dogru yanit verirken namazlarin
baslangic ve bitis vakitlerine iliskin soruya her iki versiyonun da yanlis yanitladigi bununla
birlikte ChatGPT-4"iin bu konuda verdigi cevabin daha az hatali oldugu goriilmektedir.

25 Bk. Ek-8.

26 Bk. Ek-9.

27 Diyanet Isleri Baskanligi (DiB), Din Isleri Yiiksek Kurulu Baskanligi - Sabah namazi imsak vaktinin girmesiyle
kilinabilir mi? (Erisim 12 Eyliil 2023).

28 Jphn Riisd, Biddyetii’l-miictehid ve nihdyetii’l-muktesid, 92-94; Abdullah b. Mahmud b. Mevdid Mevsili, el-
Muhtdr (Konya: Tekin Kitapevi, 2014), 26.

29 Diyanet Isleri Baskanligi (DIiB), Din Isleri Yiiksek Kurulu Baskanligi - Ikindi namazinin vakti ne zaman baglar
ve ne zaman sona erer? (Erisim 10 Eyliil 2023).

30 Diyanet Isleri Baskanlig1 (DIiB), Din Isleri Yiiksek Kurulu Baskanligi - Aksam namazi ne zamana kadar kilinir?
(Erisim 20 Eyliil 2023).

31 Diyanet Isleri Baskanhg (DiB), Din Isleri Yiiksek Kurulu Baskanligi - Yatsi namazi ne zamana kadar kilinabilir?
(Erisim 10 Eyliil 2023).
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2.2.2. Namazlarin cem edilmesi caiz mi? Konu hakkinda mezheplerin
goriislerini verebilir misin?

ChatGPT-4, namazlarin cem edilmesini “namazlarin birlestirilerek kilinmas1”
seklinde tanimlamakta ve konu hakkinda islam mezhepleri arasinda farkh goriislerin
bulundugunu kaydetmektedir. Hanefi mezhebinin normal sartlar altinda namazlarin cem
edilmesine izin vermedigini ancak yolculuk, hastalik veya benzeri durumlarin istisna
olabilecegini belirtmektedir. Safiller mezhebinin goriisiiniin de genellikle Hanefl
mezhebiyle ayni oldugunu fakat ¢ok yogun yagmur veya kar yagisi gibi hava kosullari
nedeniyle mezhepte namazlarin birlestirilmesinde bazi istisnalarinin bulundugunu ifade
etmektedir. Maliki ve Hanbeli mezheplerinin daha genis bir yelpazede namazlarin
birlestirilmesine izin verdiklerini ve onlarin hac veya umre ziyareti sirasinda namazlarin
birlestirilmesini kabul ettiklerine vurgu yapmaktadir. Sii Ca’feri mezhebinin ise normal
sartlar altinda dahi 6gle ile ikindi, aksam ile yatsi namazlarinin cem edilerek kilinmasini
kabul ettiklerini vurgulamaktadir.32

ChatGPT-3.5, namazlarin cem edilmesini “birden fazla namazin aynm1 zamanda ve
ayn1 imam onderliginde kilinmas1” anlamina geldigini ifade ettikten sonra konu hakkinda
mezhepler arasinda farkli yaklasimlar ve hiikiimler oldugunu belirtmektedir. Fakat cevabin
devaminda namazlarin cem edilmesini, namazlarin cemaatle kilinmasi seklinde algilamakta
ve ona gore cevap vermektedir.33

Din Isleri Yiiksek Kurulu, Hanefl mezhebine gére namazlarin cem edilmesinin
sadece hacilar i¢in Arafat ve Miizdelife’de s6z konusu oldugunu hac disinda namazlari cem
edilerek kilinmasinin caiz goriilmedigini ifade etmektedir. Aralarinda bazi konularda ihtilaf
olmakla birlikte diger mezheplere gore de namazlarin cem edilmesinin hac disinda
yolculuk, yagmur, firtina gibi mazeretlerle caiz oldugunu belirtmektedir. Ca’feri mezhebine
gore ise 0gle ile ikindi aksam ile yatsi namazlarinin cem edilmesi normal sartlarda da
caizdir.3+

Verilen bilgiler dogrultusunda ChatGPT-4{in Hanefi mezhebinde istisnai bir durum
olarak yolculuk, hastalik veya benzeri hallerde namazlarin cem edilmesine miisaade ettigi
yoniinde verdigi cevabin yanlis oldugu goriilmektedir.

2.2.3. Namazlarin cemaatle kilinmasi farz midir?

ChatGPT-4, namazlarin cemaatle kihlnmasinin islam’da biiyiik 6nem tasiyan bir
uygulama oldugunu ve Hz. Peygamber’in cemaatle kilinan namazin, yalniz kilinan namaza
gore c¢cok daha fazla sevap getirdigini ifade ettikten sonra cemaatle namaz kilma

32 Bk. Ek-10.

33 Bk.Ek-11.

34 Diyanet Isleri Baskanhg (DIB), Din Isleri Yiiksek Kurulu Baskanligi - Namazlar cem edilmek (birlestirilmek)
suretiyle kilinabilir mi? (Erisim 22 Eylil 2023).
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zorunlulugunun mezheplere gore farklilik arz ettigini belirtmektedir. Hanefi mezhebine
gore, cemaatle namaz kilmanin farz-1 kifaye oldugunu Safii, Maliki ve Hanbeli mezheplerine
gore ise cemaatle namaz kilmanin erkekler icin silinnet-i miiekkede oldugunu
kaydetmektedir.35 ChatGPT-3.5, namazlarin cemaatle kilinmasinin siinnet olup tesvik edilen
bir uygulama oldugunu belirtmektedir.3¢

Din Isleri Yiikksek Kurulu, Hanbeliler’e gore farz namazlarin cemaatle kilinmasinin
erkekler icin farz-1 ayin, Safiiler’e gore farz-1 kifaye oldugunu Hanefi ve Malikiler’e gore ise
cuma namazil disindaki farz namazlarin cemaatle kilmasinin giicii yeten erkekler igin
miiekked siinnet oldugunu kaydetmektedir.3’

Yukarida verilen bilgiler dogrultusunda ChatGPT-4'tin konu hakkinda mezhep
goriislerine dair verdigi cevabin yanlis oldugu, ChatGPT-3.5’in ise konu hakkinda genel
degerlendirme yaparak yanls bilgiler verdigi goriilmektedir.

2.3. Orug

2.3.1. Orug tutmanin yasak oldugu giinler hangileridir?

ChatGPT-4, Islam’da oru¢ tutmanin yasak oldugu belirli giinlerin oldugunu
kaydettikten sonra bu giinlerin Ramazan Bayraminin birinci giinti ve Kurban Bayrami’'nin
birinci giinii ile tesrik glinleri denilen Kurban bayraminin ikinci, tigiincii ve doérdiincii giinii
oldugunu belirtmektedir.38

Din isleri Yiiksek Kurulu, oru¢ tutmammn yasak oldugu giinlerin Ramazan
Bayraminin birinci giinii ile Kurban Bayraminin dort giinii oldugunu belirtmektedir. 3°

Yukarida verilen bilgiler dogrultusunda konu hakkinda ChatGPT-4'tin verdigi
cevabin dogru oldugu goriilmektedir.

2.3.2. Oructa hem kazay1 hem de kefareti gerektiren durumlar nelerdir?

ChatGPT-4, islam hukukuna gore belirli durumlarda orucun bozulmasinin hem kaza
orucu tutmay1 hem de kefareti gerektirdigini ifade ettikten sonra bu durumlarin genellikle
orucu bilerek ve isteyerek bozmakla ilgili oldugunu kaydetmektedir. ChatGPT-4, Ramazan
ayinda hicbir mazeret olmaksizin bilingli olarak cinsel iliskiye girmek, yemek-icmek veya
bilingli olarak kusma durumunda orucun bozulmasinin s6z konusu oldugunu
belirtmektedir. Bu durumlarda da kisinin hem kaza orucuyla hem de kefaret 6demekle
sorumlu oldugunu, kazanin bozulan orucun bir baska giin tutulmasi, kefaretin ise iki ay iist

35 Bk.Ek-12.

36 Bk.Ek-13.

37 Diyanet Isleri Baskanlig1 (DIB), Din sleri Yiiksek Kurulu Baskanhgi - Cemaatle namaz kilmamin hiikmii nedir?
(Erisim 22 Eyliil 2023).

38 Bk.Ek-14

39 Diyanet Isleri Baskanlig1 (DiB), Din Isleri Yiiksek Kurulu Baskanhgi - Orug tutulmast yasak olan giinler
hangileridir? (Erisim 22 Eyliil 2023).
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liste orug tutma, altmis fakiri doyurma veya bir kole azat etme seklinde yerine getirilecegini
ifade etmektedir.40

Din Isleri Yiiksek Kurulu, baslanilan Ramazan orucunun, cinsel iliskide bulunmak
suretiyle bozulmasi veya mesru bir mazeret bulunmaksizin, gida veya gida hiikkmiinde olan
ya da yenilip i¢cilmesi mutat bir seyi bilerek yeme ve icmenin Hanefl mezhebine gore hem
kaza hem de kefaret gerektirdigini,*! kendi istegi ile kusanin ise orucu sadece kaza etmesi
gerektigini ifade etmektedir.42 Orug keffareti, iki kamer{i ay veya altmis glin ara vermeksizin
oruc¢ tutmak, buna giicii yetmeyenlerin altmis fakiri bir giin ya da bir fakiri altmis giin
doyurmak bunun yani sira tévbe edilmesi ve bozulan orucun da kazasi gerekir.*3

Verilen bu bilgiler dogrultusunda ChatGPT-4’lin verdigi cevabin Hanefi mezhebine
gore dogru oldugu, ancak bilerek kusmanin da orucu bozup hem kaza hem de kefaret
gerektirdigi seklindeki yanitinin yanlis oldugu goriilmektedir. Ote yandan ChatGPT-4 ile Din
Isleri Yiiksek Kurul Karar karsilastirildifinda Din Isleri Yiiksek Kurulunun eksik bilgi
verdigi gorilmektedir. Nitekim ChatGPT-4'lin oru¢ kefaretinde kole azat etmeye yer
verirken Din Isleri Yiiksek Kurulu buna yer vermemektedir.

2.4. Hac

2.4.1. Yol giivenligi olmayana hac farz midir?

ChatGPT-4, haccin saglikli ve mali imkani olan Miisliimanlara farz oldugunu ancak
Islam hukukunda bunun belirli istisnalarinin bulundugunu belirttikten sonra hacca
gitmenin glvenli olmamasi durumunda, hac gorevinin farz olmaktan ¢ikacagini
kaydetmektedir. Yol giivenliginin hem fiziksel giivenligi hem de gidis yollarinin giivenligini
icerdigini ifade ettikten sonra ChatGPT-4, sayet kisi hac yolculugunu giivenli bir sekilde
yapamayacaksa ya da yolculuk kendisine zarar verecekse, bu kisinin hac vazifesinden muaf
oldugunu ancak hac gorevinin yerine getirilmesi icin giivenlik kosullarinin iyilesmesi
durumunda hac sorumlulugunun tekrar devreye girecegini kaydetmektedir.+

ChatGPT-3.5, Islam tarihinde “yol giivenligi” kavrami, hac ibadeti icin yolculuk
yapacak kisilerin glivenlik riski altinda olmalarim ifade ettigini, yol giivenligi olmayan
kisilerin hac farzindan muaf oldugunu ve yol giivenliginin hem fiziksel giivenlik hem de mali
duruma iliskin zorluklar kapsadigini belirtmektedir. Fiziksel glivenlik riskinin bir bolgede
catisma, savas, i¢ karisikliklar veya 6liim hastaliklar1 gibi nedenlerle yollarinin giivenligi

40 Bk. Ek-15.

41 Diyanet Isleri Baskanlhig1 (DIB), Din Isleri Yiiksek Kurulu Baskanligi - Orucu bozup hem kaza hem de kefdret
gerektiren durumlar nelerdir? (Erisim 22 Eylil 2023).

42 Diyanet Isleri Baskanlig1 (DIB), Din Isleri Yiiksek Kurulu Baskanligi - Kusmak orucu bozar mi? (Erisim 22 Eyliil
2023).

43 Diyanet Isleri Baskanlhg1 (DIB), Din Isleri Yiiksek Kurulu Baskanligi - Orucu kasten bozmanin hiikmii nedir?
(Erisim 26 Ekim 2023).

44 Bk. Ek-16.
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saglanamamasi durumunda farz olan haccin ertelenebilecegini veya bu ibadetten muaf
olunabilecegini kaydetmektedir. Ote yandan yol giivenligi kavrami altina mali durumun da
girdigini ve hac yolculugu i¢in gerekli mali kaynaklari elde etmede zorlanan kisilerin de hac
ibadetinden muaf olduklarini ifade etmektedir.+>

Hanefl ve Hanbeli mezheplerinde tercih edilen goriise gore hac icin takip edilecek
yolun giivenli olmasi, haccin edasinin sartiyken Maliki ve Séfiiler’e gore ise yol giivenligi,
haccin farz olusunun sartlarindandir. Hacda yol giivenligi, sadece hac icin takip edilecek
yolun giivenli olmasini ifade etmektedir. Fiziksel giivenlik, yani yolculugun hac yapacak
olana zarar vermemesi “saglikli olma”, hac yolculugu i¢in gerekli mali kaynaklari elde etmek
ise “mali giice sahip olma” sart1 altinda ele alinmaktadir. 46

Verilen bilgiler dogrultusunda ChatGPT-4iin verdigi yanit, Maliki ve $afii
mezheplerine gére dogru oldugu goriilmektedir. Ote yandan ChatGPT-4'(in yol giivenliginin
hem fiziksel giivenligi hem de gidis yollarinin giivenligini kapsadig1 yaniti ile ChatGPT-3.5’in
yol glivenliginin hem fiziksel giivenlik hem de mali duruma iligskin zorluklar1 kapsadigi
yoniindeki cevabinin yanlis oldugu goriilmektedir.

2.5.Zekat

2.5.1. Islam dinine gore vergi zekat olarak degerlendirilebilir mi?

ChatGPT-4, islam hukukunda vergi ile zekatin genellikle ayr1 ayri ele alindigim ve
zekatin, Misliimanlarin, belirli kosullar altinda, sahip olduklar1 belirli tiirden varliklarin
belirli bir yiizdesini hak sahiplerine vermesini ifade ettigini verginin ise genellikle devlet
tarafindan toplanan ve kamu hizmetlerinin finansmaninda kullanilan bir 6deme oldugunu
belirtmektedir. Vergi 6demelerinin genellikle kisinin gelirine, miilkiyetine veya tiiketimine
dayali, zorunlu 6deme oldugunu ifade ettikten sonra ¢ogu Islam aliminin vergi 6demelerinin
zekat ylikiini yerine getirmedigini ve zekatin amaci ile vergi 6demelerinin amaci arasindaki
farklilik nedeniyle, her ikisinin ayr1 ayr1 ele alinmasi gerektigini belirttigini
kaydetmektedir.4”

ChatGPT-3.5, yukarida verilen bilgilere ilaveten bazi [slam iilkelerinde, zekatin
belirli bir miktarinin veya benzer bir kavramin vergi sisteminin icinde yer aldigi
uygulamalarin bulunabilecegini ve bunun da zekatin vergi sistemine entegre edildigi veya

45 Bk.Ek-17.

46 Alatiddin Eb0 Bekr b. Mes'id b. Ahmed Kasani, Beddiu’s-sandi’ fi tertibi’s-serdi’ (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-
ilmiyye, 1986), 2/123; Yusuf b. Abdillah b. Muhammed en-Nemeri Kurtubf, el-Kafi fi fikhi Ehli Medine (Riyad:
Mektebetii'r-Risale el-Hadise, 1400), 1/356; Eb{i Zekariyya Muhyiddin b. Seref Nevevi, el-Mecmu’ serhii’l-
Miihezzeb (Daru’l-Fikr, ts.), 7/63, 79; Abdurrahman b. Muhammed b. Ahmed ibn Kudame, el-Kdfi fi fikhi’l-
Imam Ahmed (Beyrut: Dariv’l-Kiitiibi’'l-[lmiyye, 1414), 1/466.

47 Bk. Ek-18.
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belirli bir oranda gelir vergisi seklindeki tahsil edildigi anlamina gelecegi dolayisiyla verilen
verginin zekat olarak degerlendirilmesi gerektigine dikkat cekmektedir.48

Din Isleri Yiiksek Kuruluy, verginin bir vatandaslk gorevi, zekat ise dinl bir
yukiimliiliik oldugunu belirttikten sonra zekat ile verginin miikellefiyet, temel gaye, oran,
miktar ve harcanacagi yerler bakimindan birbirinden farkli oldugunu dolayisiyla devlete
Odenen vergilerin zekat yerine gecmeyecegini kaydetmektedir.4?

Yukarida verilen bilgiler dogrultusunda ChatGPT’nin her iki versiyonunun verdigi
yamitlarinin dogru oldugu gériilmektedir. ChatGPT-3.5, bazi Islam devletlerinin zekati vergi
sistemine entegre ettikleri bu durumda verilen verginin zekattan diisiilecegi yoniindeki
verdigi glincel bilgi de ayr1 bir 6nemi haizdir. Bu da ChatGPT-3.5’in bazi konularda ChatGPT-
4’den daha giincel bilgi verdigini gostermektedir.

2.6. Nikah

2.6.1. Islam dini agisindan miit‘a nikdhi nedir? Bu uygulama caiz midir?

ChatGPT-4, Miit‘a nikahim1 “belirli bir siire icin yapilan ve siire sonunda otomatik
olarak sona eren bir evlilik anlasmasi” seklinde tanimladiktan sonra bu tiir bir evlilik
hakkinda Islam mezhepleri arasinda farkh goriisler oldugunu kaydetmektedir. Bu nikahin
Sif mezhepler tarafindan kabul edildigi ve caiz oldugunu, Siinni mezheplerin ise bu nikah
tliriinii genellikle haram telakki ettiklerini belirtmektedir. Dolayisiyla “miit‘a nikdhi caiz mi”
sorusuna verilecek cevabin kisinin tabi oldugu mezhebe gore degiskenlik arz edecegini
ifade etmektedir.5°

Din Isleri Yiikksek Kurulu, miit'a nikahini “aralarinda dini agidan evlenme engeli
bulunmayan bir erkekle bir kadinin, erkegin verecegi bir bedel karsiliginda belirli bir siire
kari-koca hayati yasamak tlizere anlasmalar1” seklinde tanimladiktan sonra Ehl-i siinnet
dlimlerinin miit‘a nikdhi1 uygulamasinin haram kilindig1 konusunda ittifak ettiklerini ve bu
konuda goriis birligi (icma) oldugunu kaydetmektedir.5! Siinni fikith mezhepleri yani sira Sif
Zeydiyye ve Ismaillyye fikih mezheplerine gore de miit‘a nikAh1 haramdir. Ca’feriler’e gére
ise miit‘a nikahi1 yapmak caizdir.52

Yukarida verilen bilgiler dogrultusunda ChatGPT-4lin konu hakkinda verdigi
bilgilerin genel anlamda dogru oldugu, ancak miit‘a nikdhinin Sii mezhepler tarafindan
kabul edildigi yoniindeki genellemesinin ise yanhs oldugu goriilmektedir.

48 Bk. Ek-19.

49 Diyanet Isleri Baskanlig (DIiB), Din Isleri Yiiksek Kurulu Baskanligi - Vergi, zekat yerine gecer mi? (Erisim 22
Eylil 2023).

50 Bk. Ek-20.

51 Diyanet Isleri Baskanlig1 (DiB), Din Isleri Yiiksek Kurulu Baskanligi - “Miit’a nikdhi” ne demektir, hiikmii nedir?
(Erisim 22 Eyliil 2023).

52 Sit mezheplerin miit'a nikdh1 hakkindaki goriisleri icin bk. Ahmet Ekinci, “Sit Mezhepler Arasinda Thtilafli Bir
Mesele: Miit‘a Nikah1”, Recep Tayyip Erdogan Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 20 (2021), 113-139.
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2.6.2. Mahkeme karariyla bosanma islam hukukuna gére bosanma sayilir m1?

ChatGPT-4, islam hukukunda bosanma genellikle bir kocanin esinden bosanma
karari almasi ve bu karari acikca ifade etmesi seklinde gerceklestigini ve bunun genellikle
“talak” ad1 verilen bir siireci icerdigini belirtmektedir. Mahkeme kararlariyla bosamanin
Islam hukuku uygulamalarinin bir parcasi oldugunu ve genellikle kabul edildigini
kaydettikten sonra mahkeme kararinin bosanmayi resmilestirebilmesi icin genellikle belirli
diizenlemelerin ve kosullarin yerine getirilmesi gerektigine vurgu yapmaktadir. Bu
kosullarin ise mahkemenin bosanma siirecinde adaleti saglanmasi icin genellikle nafaka
O6demeleri, cocuklarin velayeti ve eslerin mal varliklarinin béliinmesi gibi konulari icerdigini
belirtmektedir.53

Islam hukuku kadina, kocasinin arzu edilmeyen fiil ve davranislarda bulunmasj,
nafakasini temin etmemesi, evini terk etmesi, kendisinden haber alinamamasi gibi
durumlarda evliligin sona erdirilmesi icin mahkemeye basvurma hakkini vermektedir.5+
Din Isleri Yiiksek Kurulu, mahkeme yoluyla bosanan eslerin dini hiikiimlere gére bir bain
talakla bosanmis olduklarini ifade etmektedir.55

Yukarida verilen bilgiler dogrultusunda ChatGPT-4’tin konu hakkinda verdigi
bilgilerin genel anlamda dogru oldugu goériilmektedir.

2.7.Yemin

2.7.1. islam dinine gére yeminin kefareti nedir?

ChatGPT-4, Islam’da yeminin énemli bir durum veya eylemle ilgili olarak verilen soz
veya taahhiit olarak goriildiigiinii ve bir kisinin yaptigi yemini bozmasi durumunda
genellikle yemin kefareti vermesi gerektigini kaydetmektedir. Yemin kefaretinin ise on
fakiri veya yoksulu duyurmak, bir koleyi azat etmek veya bu iki secenek yerine
getirilemiyorsa, li¢ giin oru¢ tutmak oldugunu kaydetmektedir.56

Kur’an’da sartlarina haiz yeminin bozulmasi durumunda gerekli olan kefaretin on
fakiri doyurmak veya giydirmek ya da bir kole dzat etmek; Buna imkani olmayanin ise ii¢
giin orug tutmasi gerektigi belirtilmektedir.5?

Konu hakkinda ChatGPT-4 ve Din Isleri Yiiksek Kurul Karan karsilastirildiginda her
ikisinin de eksik bilgi verdigi goriilmektedir. Nitekim Din Isleri Yiiksek Kurulu yemin

53 Bk. Ek-21.

54 Halil Ibrahim Acar, Isldm Aile Hukuku (istanbul: Ensar yayinlari, 2017), 267-268.

55 Diyanet Isleri Baskanlig1 (DIB), Din Isleri Yiiksek Kurulu Baskanhgi - Mahkeme karariyla bosanan esler, dinen
de bosanmis olurlar mi? (Erisim 22 Eylil 2023).

56 Bk. Ek-22.

57 el-Maide 5/89.
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kefaretinde kole azat etmeye yer vermezken>8 ChatGPT-4 on fakiri giydirmeye yer
vermemektedir. Dolayisiyla ChatGPT-4’{in verdigi cevabin eksik oldugu goriilmektedir.

2.8. Ceza Hukuku

2.8.1. Islam’a gore zina nedir ve zina yapana ne ceza verilir?

ChatGPT-4, zinay1 “evli olmayan bir kisinin cinsel iliskiye girmesi veya evli bir
kisinin esi disinda cinsel iliskiye girmesi” seklinde tanimladiktan sonra zinanin cezasi
hakkinda mezhepler arasinda farkli goriisler olabilecegini ancak genel olarak, zina sugunun
belirlenmesi icin olduk¢a yiliksek standartlarin bulundugunu ifade etmektedir. Zina
iddiasin1 desteklemek icin genellikle dort sahidin tanikhiginin gerektigini ve bu pratik
bilginin uygulamay1 zorlastirdigin1 kaydetmektedir. Stinni mezheplere gore evli bir kisinin
zina yapmasinin cezasinin recm, bekarin cezasinin ise ytz kirbag¢ oldugunu belirttikten
sonra modern donemde bu cezalarin uygulanmasinin Miisliiman iilkelerde oldukc¢a nadir
oldugunu ve genellikle ciddi insan haklar1 endiseleriyle karsilasildigini kaydetmektedir.5°

Hanefiler zinayi, aralarinda nikdh bag veya siiphesi bulunmayan bir erkekle bir
kadinin normal yollardan cinsel iliskiye girmesi seklinde tanimlamaktadir. Diger mezhepler
ise zina tanimlarina anormal cinsel iligkileri de eklemislerdir. Zina sucunun tespiti ikrar
veya dort erkegin yapacag sahitlikle sabit olur. Zina cezasi, evli olanlar veya evlilik
gecirenler icin recm, bekarlar i¢in ise yliz sopadir.60

Verilen bilgiler dogrultusunda ChatGPT-4’lin konu hakkinda mezhepler arasinda
farkli goriisler olabilecegi yoniindeki cevabi yanlis olmakla birlikte soruya genel anlamda
dogru yanit verdigi goriilmektedir.61

2.9. islam Miras Hukuku

2.9.1. islam dinine gére 6lenin borg¢larimi kim éder?

ChatGPT-4, Islam hukukuna gore bir kisi 6ldiigiinde, borg¢larinin 6denmesinin
oncelikli oldugunu, bu 6demenin miras paylasimindan énce yapilmasi gerektigini ve 6liiniin
borglar1 6dendikten sonra kalan malin mirasg¢ilara dagitilacagini belirtmektedir. Ancak 6len
kisinin borg¢larin1 6deyecek kadar mal varligi bulunmamasi ve borcu 6édenmek icin miras
biraktigi mal varlig1 yetersiz kalmasi durumunda alacaklarin geri kalan borcu genellikle
affedilecegi ve mirascilarin bu borcu édeme yiikiimliiliigii olmayacagim kaydeder. Ote
yandan miras¢i veya baska bir kisinin borcu 6demeyi goniillii olarak kabul etmesi

58 Diyanet Isleri Baskanlhig (DIB), Din Isleri Yiiksek Kurulu Baskanligi - Yemin kefféreti nasil yerine getirilir?
(Erisim 22 Eyliil 2023).

59 Bk. Ek-23.

60  Mevsili, el-Muhtdr, 145; Kurtubi, el-Kafi f1 fikhi Ehli Medine, 2/1070-1071; Nevevi, el-Mecmu’, 20/4 vd; ibn
Kudame, el-Kdf? fi fikhi’l-fmam Ahmed, 4/85.

61 Konu hakkinda ayrintih bilgi icin bk. Hiiseyin Esen, “Zina”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi
(istanbul: TDV Yayinlari, 2013).
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durumunda bunun kabul edilebilecegi ve bunun takdir edilir bir davranis olduguna da
vurgu yapmaktadir.62

GPT-3.5, islam hukukuna gore bir kisinin 6lmesi durumunda borglarinin 6denmesi
gerektigini ifade ettikten sonra dlen kisinin bor¢larini, élen kisinin mal varligindan yani
biraktigi mirasindan 6denmesi gerektigini sayet kalan mallar borcu karsilamazsa,
mirasgilarin kalan borcu 6demekle sorumlu olduklarini kaydetmektedir.63

Din Isleri Yiiksek Kurulu, bor¢lu olarak élen kisinin borglarinin techiz ve tekfinden
sonra biraktifi maldan 6denmesi gerektigini belirtmektedir. Tereke, bor¢glarin tamamini
odemeye yetmemesi durumda borglar oraninda alacaklilara béliistiiriiliir. Odenmeyen
borcu hak sahibi affetmedikge hi¢ kimse affedemez.¢* Terekenin kapatamadigl ve kefili de
bulunmayan borglar, diinyevi hiikiimler bakimindan diiser, artik hesap ahirete kalmistir.
Ancak varislerin, 6lenin borcunu 6demelerinin iyi bir davranis olacagi vurgulanmistir.65

Verilen bilgiler dogrultusunda ChatGPT-4'iin 6lenin miras biraktifi mal varligi
yetersiz kalmasi durumunda alacaklarin geri kalan borcu genellikle affedilecegi yoniinde
verdigi bilgi ile ChatGPT-3.5'in kalan mallar borcu karsilamazsa, mirasg¢ilarin kalan borcu
6demekle sorumlu olduklar1 yanitinin yanlis oldugu gériilmektedir.

2.10. Tip ve Saghk

2.10.1. islam dinine gére organ bagis1 yapmak caiz midir?

ChatGPT-4, organ bagisi hakkinda islam hukukunda farkl gériislerin bulundugunu
ve bazi dlimlerin organ bagisini kabul ederken, diger alimlerin bu konuda daha ¢ekingen
davrandiklarini ifade etmektedir. Organ bagisini destekleyen alimlerin, Islam’in insan
hayatini koruma ve iyilik yapma ilkelerine vurgu yaptiklarini ve onlara goére organ bagisiyla
bir baskasinin hayatinin kurtarilabilecegi veya yasam kalitesinin 6nemli oOlglide
artirilabilecegi bu nedenle de organ bagisinin bu faydalar sagladigi siirece caiz oldugunu
belirttiklerini kaydetmektedir. Ote yandan, bazi Alimlerin organ bagisinin, islam hukukunun
insan bedeninin dokunulmazligina ve 6liiye saygi prensiplerine aykiri olabilecegini, bunlar
arasinda bazi alimlerin ise 6limden sonra bedene zarar verme veya insan organlariyla
“ticaret” yapma konusundaki endiselerini dile getirdiklerini ifade etmektedir.¢6

ChatGPT-3.5, bazi Islam hukukgularinin organ bagisin1 daha temkinli ele aldiklarini
ve onlara gore, organ naklinin bazi sartlar altinda ve dikkatli bir sekilde gerceklestirilmesi

62 Bk. Ek-24.

63 Bk. Ek-25.

64 Konu hakkinda ayrintili bilgi igin bk. Diyanet isleri Baskanlig: (DIiB), Din Isleri Yiiksek Kurulu Bagkanlgi -
Borglu olarak élen kimsenin borcu nasil édenir? (Erisim 22 Eyliil 2023).; Kurul, Din Isleri Yiiksek Kurulu
Fetvalar (Ankara: TDV Yayinlari, 2018), 475, 483.

65 Hiiseyin Esen, “Islam Hukukunda Oliimiin Mali Hak ve Borglara Etkisi”, Cumhuriyet [lahiyat Dergisi 9/1
(2005), 82.

66 Bk. Ek-26.
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halinde caiz olabilecegini savunduklarin ifade etmektedir. Ornegin; Kkisinin organim
bagislamak istemesi, bagisin gontillii olmasi, organin aliciya gergekten fayda saglamasi, tibbi
etik ve yasal cerceveye uygun olmasi gibi etkenlerin bu alimler tarafindan sart olarak
gorildigiini kaydetmektedir.67

Din Isleri Yiikksek Kurulu, zaruret halinin bulundugunun mesleki ehliyet ve diiriist
uzman doktorlar tarafindan tespit edilmesi, hastaligin bu yoldan tedavi edilebilecegine
zann-1 galibinin bulunmasi, organ veya dokusu alinan kisinin, bu islemin yapildig1 esnada
6lmiis olmasi, sayet organ canli bir insandan alinacaksa, bu organin, alinan kiside (donor)
temel bir hayati fonksiyonu devre disi1 birakmamasi, organ veya dokusu alinacak kisinin
sagliginda buna izin vermis olmasi veya hayatta iken aksine bir beyani olmamak sartiyla
yakinlarinin rizasinin saglanmasi, alinacak organ veya doku karsiliginda hicbir sekilde ticret
alinmamasi, tedavisi yapilacak hastanin bu nakle razi olmasi ve bu islemin devlet kontrolii
altinda yapilmasi sartiyla organ naklinin caiz oldugunu belirtmektedir.¢8

Verilen bilgiler dogrultusunda ChatGPT’'nin her iki versiyonu soruyu dogru
yanitlamakla birlikte ChatGPT-3.5’'in konu hakkinda daha detayll bilgi verdigi
goriilmektedir.

2.10.2. islam’da estetik ameliyat yaptirmak caiz mi?

ChatGPT-4, islam hukukunda her konunun dogrudan belirli bir hiikme
baglanmadig1 durumlarin olabilecegini ve bu tiir durumlarin islam hukukunun genel ilkeleri
cercevesinde Islam hukukgulari tarafindan analiz edilerek hitkme baglandigin kaydettikten
sonra Islam hukukgularinin estetik ameliyati:

a. Tedavi amach estetik ameliyatlar: Dogustan bir deformasyonu diizeltmek, bir
kazadan dolay1 yiizliniin veya bedeninin bir kismini kaybeden birini tedavi etmek, ciddi
saglik sorunlarina yol acabilecek bir durumu diizeltmek icin yapilan estetik ameliyatlarin
Islam hukukgulan tarafindan genellikle caiz goriildiigiinii ve bu tiir ameliyatlarin Islam’in
korumayi hedefledigi bes temel degerden biri olan “hayatin korunmasi” ilkesi ¢cercevesinde
degerlendirildigini kaydetmektedir.

b. Giizellesme amacgh estetik ameliyatlar: Saglikla ilgili herhangi bir ihtiyac
olmaksizin sirf giizellik icin yapilan estetik ameliyatlar hakkinda farkli yaklasimlar
oldugunu ifade ettikten sonra bazi Islam hukukcularinin bu tiir ameliyatlari, Allah’in
yarattig1 dogal sekli degistirmek olarak gordiiklerini ve bu ameliyatlar1 genellikle haram
veya en azindan mekruh olarak nitelendirdiklerini kaydetmektedir. Ancak bazi Islam
hukukgularinin kisinin viicudu tizerindeki kontrol hakki ve kisisel 6zgiirliik gibi ilkeleri g6z

67 Bk. Ek-27.

68 Diyanet Isleri Baskanlig (DIiB), Din Isleri Yiiksek Kurulu Baskanligi - Organ nakli ve bagisi caiz midir? (Erisim
22 Eyliil 2023); Konu hakkinda fakihler arasindaki ihtilaflar icin bk. irfan ince, “Organ Nakli”, Tiirkiye Diyanet
Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2007).
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ontinde bulundurarak, bu tiir ameliyatlar1 kimi sartlar altinda caiz gordiiklerini
belirtmektedir.6®

Din isleri Yiiksek Kuruluy, estetik ameliyatlarin genellikle dikkat cekmek, daha giizel
gorinmek veya tedavi amacina yonelik oldugunu, dikkat cekmek ve daha giizel goriinmek
amaciyla, yaratilistan verilmis olan 6zellik ve sekillerin degistirilmesinin islam dininde,
fitrati bozma kabul edilerek yasaklandigini kaydetmektedir. Ote yandan viicudun herhangi
bir organinda, insanlar tarafindan yadirganan, insanin psikolojik olarak etkilenmesine
sebep olabilecek, bir anormallik veya fazlalik bulunmasi durumunda bunun ameliyatla
diizeltilmesinin bir tedavi islemi oldugunu ve dinen caiz oldugunu belirtmektedir.7°

Bu bilgiler dogrultusunda ChatGPT-4’iin soruya verdigi yanitin dogru oldugu
goriilmekle birlikte “Bazi islam hukukgularinin kisinin viicudu tizerindeki kontrol hakki ve
kisisel 6zgiirliik gibi ilkeleri g6z 6niinde bulundurarak, bu tiir ameliyatlar1 kimi sartlar
altinda caiz gordiikleri” seklinde verdigi bilginin dogrulugu teyit edilememistir.

2.10.3. islam dinine gére dévme yaptirmak haram m1?

ChatGPT-4, dovmenin Islam dinindeki durumu, farkli islam alimleri ve mezhepler
arasinda degiskenlik gosterebilecegini ancak genellikle kabul goren goriisiin dévmenin
haram oldugu yoniinde oldugunu ifade etmekte ve bu goriisiin hadislerde belirtilen bazi
ifadelere dayandirildigini aktarmaktadir. Ornek olarak Sahih-i Buhari ve Sahih-i Miislim’de
yer alan hadislerde Hz. Muhammed’in dévme yaptirmayi yasakladig1 ve dévme yaptiranlari
lanetlendigi ifadelerine yer vermektedir.”?

ChatGPT-3.5, islam dininde dévme yaptirma konusunda Islam hukukculari arasinda
farkli goériislerin oldugu bunun sebebinin ise Islam’in temel kaynaklar1 olan Kur’an ve
hadislerde dévme hakkinda dogrudan bir hiikiim bulunmamasindan kaynaklandigini bu
nedenle de dévme konusunda Islam’'in genel ilkelerine ve ahlaki degerlerine
basvuruldugunu kaydetmektedir.72

Din Isleri Yiiksek Kurulu, viicuda igneler batirilip, agilan deliklere boyali maddeler
konularak yapilan dévmenin saglik acgisindan zararh oldugu gibi dinen de yasaklandigini
kaydetmektedir. Nitekim Hz. Peygamber (s.a.s.), viicuda dovme yapmak, disleri incelterek
seyreklestirmek gibi ameliyeleri; yaratilis1 degistirmek, fitrati bozmak kapsaminda

69 Bk. Ek-28.

70 Diyanet Isleri Baskanhgi (DiB), Din Isleri Yiiksek Kurulu Baskanligi - Din Isleri Yiiksek Kurulu Kararlari -
Estetik Ameliyatin Dini Hiikmii (Erisim 22 Eyliil 2023); Diyanet Isleri Baskanlig1 (DIB), Din Isleri Yiiksek
Kurulu Baskanligi - Tedavi amaci tasimayan estetik operasyon yaptirmak caiz midir? (Erisim 22 Eyliil 2023).

71 Bk. Ek-29.

72 Bk. Ek-30.
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degerlendirmis ve bunu yapanlarin ve yaptiranlarin Allah’in rahmetinden uzak olacagini
bildirmistir.73

Verilen bilgiler dogrultusunda ChatGPT-4"ilin sorulan soruya dogru cevap verdigi,
ChatGPT-3.5 ise yanlis yanit verdigi goriilmektedir. Nitekim hadis kaynaklarinda dévme
hakkinda yasaklamalar bulunmasina ragmen ChatGPT-3,5, konu hakkinda hadislerde
yasaklama bulunmadigini iddia etmektedir.

2.11. Zikir ve Kur’an

2.11.1. islam dinine gére mevlid okumanin hiikmii nedir?

ChatGPT-4, mevlid okutma hakkinda Islam A&limleri ve topluluklar arasinda
tartismalar olabilecegine isaret ettikten sonra bazi Islam alimlerinin mevlid okutmayi bir
siinnet veya miistehab (tavsiye edilen) uygulama olarak kabul ettigini ve onlara goére bu
toplantilarin toplumu bir araya getirdigi, Islami 6gretileri tesvik ettigi Allah ve Peygamber’i
anmanin bir yolu oldugunu ileri siirdiiklerini belirtmektedir. Baz1 islam alimlerinin ise
mevlid okutmanin islam’in ilk dénemlerinde var olmadigini, bu nedenle bidat oldugunu ve
dolayisiyla kaginilmasi gerektigini kaydetmektedir. Dolayisiyla mevlid okutmanin caiz olup
olmadigina dair kesin bir yanit vermenin zor oldugunu ve kesin bir yanit igin yerel bir Islam
hukuku uzmanina veya alimine danismanin en iyisi olacagini belirtmektedir.74

Din Isleri Yiiksek Kurulu, mevlidin Allah’t anmaya, O'na ve Hz. Peygamber’e (s.a.s.)
olan sevgiyi dile getirmeye, insanlarin kaynasmasina, manevi bir ortam olusmasina ve dini
duygularin canli tutulmasina vesile oldugunu belirtmektedir. Bu itibarla, dini bir zorunluluk
olarak goriilmedigi, anlam ve amacina uygun bir sekilde icra edildigi miiddetce mevlidin
salih ameller icerisinde degerlendirilebilecegini kaydetmektedir.”> Ote yandan mevlid
kutlamalarinin caizligi hususunda fakihler arasinda tartismalar bulunmaktadir.76

Verilen bilgiler dogrultusunda ChatGPT-4’tiin konu hakkinda dogru yanit verdigi
goriilmektedir.

2.12. Ticari Hayat

2.12.1. islam hukukuna gore sigorta-kasko caiz mi?

ChatGPT-4, islam hukukunda sigorta ve kaskonun caiz olup olmadig1 konusunda
farkli gériisler mevcut oldugunu ve Islam hukukunda “garar” (belirsizlik) ve “riba” (faiz)
yasaginin sigorta sézlesmelerinin Islami uygunsuzluguna iliskin tartismalarin merkezinde

73 Diyanet Isleri Baskanligi (DIB), Din Isleri Yiiksek Kurulu Baskanligi - Dévme yaptirmak caiz midir? (Erisim 22
Eyliil 2023); Rahmi Yaran, “Dévme”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari,
1994).

74 Bk. Ek-31.

75 Konu hakkinda detayl bilgi icin bk. Diyanet Isleri Baskanlig1 (DiB), Din Isleri Yiiksek Kurulu Baskanligi -
Mevlid-i Serif okumanin dinf hiikmii nedir? (Erisim 22 Eyliil 2023); Ahmet Ozel, “Mevlid”, Tiirkiye Diyanet
Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2004).

76 Konu hakkinda detayli bilgi icin bk. Ahmet Ozel, “Mevlid: Tarihi ve Dini Hiikmi”, DIVAN: Disiplinlerarasi
Calismalar Dergisi 12 (2002), 243-246.
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yer aldigini belirtmektedir. islam hukukunda belirsizlik (garar) iceren sozlesmelerin
genellikle yasak oldugunu ve bazi Islam Alimlerine gore sigorta sozlesmelerinde de
belirsizlik unsuru bulundugunu dolayisiyla bu tiir sozlesmelerin haram oldugunu
belirttiklerini kaydetmektedir. Bu belirsizligin ise sigorta primlerinin karsiliginda ne
alinacaginin olusturdugunu kaydetmektedir. Baz1 Islam alimlerinin ise geleneksel sigorta
sozlesmelerinin faiz icerdigini ve bu nedenle haram oldugunu ifade ettikten sonra bu
durumun sigorta sirketinin yatirim yaptigi ve bundan elde ettigi faiz gelirlerini kullanmalar
durumunda s6z konusu olacagini belirtmektedir. Bununla birlikte, son yillarda islami finans
sektoriinde biiyiik bir gelisme oldugunu ve bir¢ok Islami sigorta (Takaful) sirketi, garar ve
riba unsurlarimi  ¢itkarmak icin alternatif sigorta modelleri sunduklarini da
kaydetmektedir.””

ChatGPT-3.5: Islam hukukgular1 arasinda sigorta ve kasko gibi finansal hukuki
sorunlar konusunda farkh goriisler bulundugunu Kkaydettikten sonra bazi Islam
hukukgularinin sigorta ve kaskonun Islam hukukuna gére uygun oldugunu savunduklarin
belirtmektedir. Bu goriise gore, sigorta ve kasko gibi finansal {iriinlerin, risklerin dagitimina
ve olas1 zararlarin karsilanmasina yonelik onlemler oldugunu sigortanin kazalar,
hastaliklar, dogal afetler gibi beklenmedik olaylara karsi maddi giivence saglayarak riskin
paylasilmasina dayandirildigini kaydetmektedir. Diger islam hukukgularina gére ise sigorta
ve kaskonun bazi yénlerinin Islam hukukuna uygun olmadifini savunduklarini ifade
etmektedir. Bu goriise gore sigorta ve kasko gibi finansal iiriinlerde geleneksel sigorta
modellerinde faiz veya kumar benzeri unsurlar yer almaktadir. Ayrica bazi sigorta
tirlerinde sunulan policelerin, zarar durumunda tazminat almanin garantisi olarak
degerlendirildigi ve bunun garar (belirsizlik) prensibine aykiri oldugunu kaydetmektedir.”8

Din Isleri Yiiksek Kurulu’nun konu hakkinda verdigi detayl bilgiler’® gz dniinde
bulunduruldugunda ChatGPT’nin her iki versiyonunun birbirini tamamlar nitelikte soruya
6zet mahiyetinde dogru yanitlar verdigi gortiilmektedir.

2.13. Kilik Kiyafet ve Siislenme

2.13.1. islam dinine gére erkegin ipek elbise giymesi haram mi?

ChatGPT-4, Islam dininde ipek elbise giymenin haram olup olmadig1 konusunda
cesitli goriisler oldugunu ancak en yaygin kabul goéren gorisiin, erkeklerin ipek
giymelerinin genellikle haram oldugunu belirtmektedir. Bu goriisii savunanlarin Sahih-i
Buhari ve Sahth-i Miislim gibi hadis kaynaklarinda gecen Hz. Peygamber’in ipek kiyafeti
erkeklere haram kildig1 yontindeki rivayetleri delil olarak kullandiklarini ifade etmektedir.

77 Bk. Ek-32.

78 Bk. Ek-33.

79 Konu hakkinda detayl bilgi icin bk. Diyanet isleri Baskanlig1 (DIB), Din Isleri Yiiksek Kurulu Baskanligi - Din
Isleri Yiiksek Kurulu Kararlari - Sigortanin Dini Hiikmii (Erisim 22 Eyliil 2023).
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Bu yasagin altinda genellikle, ipek giysilerin diinya hayatinin liikslerine asir1 diiskiinliige
tesvik etme potansiyeli oldugu ve genellikle kadinlara 6zgii olan bir seyi kullanmanin uygun
olmadig diisiincesinin yattigini kaydetmektedir. Ancak, konu hakkinda farkli goriis ve
yorumlarin oldugunu bazi alimlerin ipek iceren kiyafetlerin bir kisminin giyilebilecegini ve
tedavi amach erkeklerin ipek giymelerinin genellikle caiz goriildiigiinii belirtmektedir.80

ChatGPT-3.5, islam dininde erkeklerin ipek elbise giymesi hakkinda Islam
hukukgulari arasinda farkli goriislerin bulundugunu bunun nedeninin ise ipek elbise giyme
konusunda Kur’an ve hadislerde dogrudan bir haramlik ifadesinin bulunmamasi oldugunu
ifade etmektedir. Baz1 Islam hukukcularina gére ipek elbise giymenin erkekler icin genel
olarak caiz oldugunu nitekim ipek elbise giyilmesinin genellikle siradan bir siislenme veya
konfor amaci tasidigl ve asiriya gitmeden gosteris yapmadan ipek elbise giyilmesinin
Islam’in ahlaki degerlerine uygun oldugunu ifade etmektedir.8!

Din Isleri Yiikksek Kurulu, Hz. Peygamber’in (s.a.s.) altin ve ipegin, {immetinin
erkeklerine haram, kadinlarina helal kildigin1 dolayisiyla erkeklerin sadece ipekten mamul
elbise vb. giysiler giymesi caiz olmadigim1 kaydetmektedir. Ayrica baska elbisesi oldugu
halde bir erkegin ipek elbise ile namaz kilmasinin mekruh olmakla birlikte gecerlidir
oldugunu da ifade etmektedir.82

ChatGPT-4, ipek giymeyi yasaklayan hadisler oldugunu belirtirken ChatGPT-3.5’in
konu hakkinda yasaklayici ayet ve hadis bulunmamasindan dolay1 ipek elbise giyme
hakkinda farkli gériislerin bulundugunu iddia etmesi yanhstir. Ote yandan ChatGPT-3,5’in
bazi Islam hukukgularina gére ipek elbise giymenin erkekler i¢in genel olarak caiz oldugu
iddias1 da dogru degildir. Nitekim yapilan arastirmalar sonucunda bu goriisii savunan
herhangi bir fakihe ulasilamamistir.

2.13.2. Erkegin altin takmasi caiz mi?

ChatGPT-4, ¢ogu Islam aliminin erkeklerin altin taki takmasinin haram oldugunu
belirttiklerini ve bu gorislerini de Kur’an ve hadise dayandirdiklarini ifade etmektedir.
Nitekim Sahih-i Buhar?’de, Hz. Muhammed'’in altin takmay1 ve ipek giymeyi erkeklere haram
kildig1 ve bu yasagin altinda, altin ve ipek giysilerin diinya hayatinin liikslerine asiri
diiskiinliige tesvik etme potansiyelinin bulunmasi ve bunlarin genellikle kadinlara 6zgii
oldugu diisiincesi yattigim kaydetmektedir. Ancak, tiim Islam alimleri bu konuda hemfikir
olmadigim 6zellikle Siilerin islam’da, erkeklerin altin taki takmasimin haram oldugu
goriisiiniin genellikle kabul edilmedigini ifade etmektedir. Onlara gore altin taki ve ipek

80 Bk. Ek-34.

81 Bk, Ek-35.

82 Diyanet Isleri Baskanlig1 (DIB), Din Isleri Yiiksek Kurulu Baskanligi - Ipek elbise veya ipek kravatla namaz
kilmak caiz midir? (Erisim 22 Eyliil 2023); Yunus Vehbi Yavuz, “Ipek (Fikih)”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Isldim
Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2020).
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elbise, liikks ve gosteris unsuru olarak kullanilmadigi siirece erkeklere haram olmadigin
savunduklarini belirtmektedir.83

ChatGPT-3.5, erkegin altin taki takmasi konusunda Islam hukukgular arasinda
farkli goriislerin olmasimin sebebi olarak Islam’in temel kaynaklar1 olan Kur’an ve
hadislerde altin takilmasina dair dogrudan bir yasaklamanin bulunmamasini
gostermektedir.8+

Din Isleri Yiiksek Kurulu da zaruret olmadikca erkeklerin altin taki takmasinin Hz.
Peygamber tarafindan yasaklandigini ifade etmektedir.8s

ChatGPT-4, konu hakkinda hadis oldugunu belirtirken ChatGPT-3.5, konu hakkinda
hadis bulunmadigini iddia etmektedir.

Sonug¢

Yapay zek3, insan zekasi ile yerine getirilebilen isler i¢in akilli, yararh ve stabil
makinalar iretmeyi hedeflemektedir ve son 20 yilda biiyiik ilerleme Kkat ettigi
gorilmektedir. Bu yolda insan beynini taklit etmek lizere, sinir aglarina benzer bir yapi ile
kurulan derin édgrenmenin yapay zekdnin gelisimine katkisinin ¢ok biiyliik oldugu
gorilmektedir.

Calisma konumuz olan ChatGPT, glinlimiize degin ortaya konulan dil isleme
modellerinin en yaygin ve en basarili olanlarindandir. ChatGPT’'nin ve diger dil isleme
modellerinin siirekli kendilerini yeniledikleri ve hata oranlarini minimize etmeye
calistiklar1 goriilmektedir. Bu durum, bir¢ok konuda bilgi edinmek i¢in bir kaynak olarak
ChatGPT’yi tercih edilir hale getirmistir.

ChatGPT, fikihla ilgili sorulari yanitlarken Kur’an, Hadis, fikih kitaplari, akademik ve
bilimsel makaleler ile resmi fetva kurul kararlarini kaynak aldigini iddia etse de ChatGPT’ye
yoneltilen sorularin hicbirinde Kur’an1 referans almadigl sadece ii¢ sorunun yanitinda
siinnete atifta bulundugu tespit edilmistir. Kanaatimize gére ChatGPT'nin fikihla ilgili
kullandig1 kaynaklar Kur’an, siinnet ve fikih eserlerinden ziyade akademik ve bilimsel
makaleler, resmi fetva kurul kararlari ile internet ortaminda var olan bilgilerdir. Nitekim
vergi zekat iliskisine dair soruda giincel uygulamalara vurgu yapmasi, zina cezasina dair
verdigi cevapta Miisliman iilkelerde zina cezasinin olduk¢a nadir oldugunu ve genellikle
ciddi insan haklar1 endiseleriyle karsilasildigini belirtmesi, estetik ameliyat ile erkegin altin
taki takmasi konusunda kisinin kendi i¢csel vicdanina bagvurmasini 6nermesi ve yemin
kefaretinde kole azat edilmesi konusunda bu cezanin modern zamanlarda genellikle
uygulanabilir olmadigini, kéleligin cogu yerde yasadisi oldugunu kaydetmesi ChatGPT’nin
genellikle giincel kaynaklardan beslendigini gostermektedir.

83 Bk. Ek-36.
84 Bk. Ek-37.
85 Konu hakkinda ayrintih bilgi icin bk. Kurul, Din Isleri Yiiksek Kurulu Fetvalar, 529.
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ChatGPT, fikihla alakali verdigi bilgilerin egitim verileriyle sinirli oldugunu, belirli
bir kaynak siralamasi yapmadigini ve belirli bir kaynagi digerinden daha ¢ok 6ne ¢ikarmayi
tercih etmedigini acik bir sekilde belirtmektedir. Dolaysiyla ChatGPT'nin fikihla alakali
verdigi bilgileri ne denli glivenilir kaynaklardan elde ettigi ve hangi kaynaklardan bilgi
aktardigi net olarak bilinememektedir. Nitekim ChatGPT, kendisinin bir yapay zeka modeli
oldugunu ve kaynaklari dogrudan referans vererek veya alinti yaparak kullanmadigini ifade
etmektedir.

ChatGPT'nin fikihla ilgili verdigi bilgilerin genellikle genel ve 6zet bilgiler oldugu,
konu hakkinda net bilgiler sunamadigi goriilmektedir. Bununla birlikte bazi sorulara verdigi
cevaplarda az da olsa detayli ve net bilgiler de verdigi gozlemlenmektedir.

ChatGPT’nin kendisine yoneltilen fikih sorularina verdigi cevaplar1 hangi mezhebe
gore verdigi de net degildir. Nitekim ChatGPT, kendisinin belirli bir Islam mezhebine ait
olmadigin, verdigi bilgileri cesitli kaynaklardan ve tiim islam mezheplerini kapsayan bir
bakis agisiyla sundugunu ifade etmektedir. Bununla birlikte sordugumuz sorularin
cevaplarini genellikle Hanefi mezhebine gore verdigi ve bazen konu hakkinda dort
mezhebin goriislerine de atif da bulundugu goriilmektedir. Bu cevaplarda ¢ok az da olsa
konu hakkinda Sii fikih mezheplerinin goriisiine de yer vermektedir.

ChatGPT, kendisinin bilgi saglama konusunda yiliksek bir dogruluk diizeyine sahip
oldugunu belirttikten sonra verdigi bilgilerin dogruluk diizeyini on tizerinden 8-9 aralifinda
degerlendirmektedir. Ancak bu durumun islam hukuku gibi konularda gecerli olmadigim
ifade ederek kesin bir yanit almak icin yerel bir islam hukuku uzmanina veya alimine
danismay1r Onermektedir. Yapilan arastirma sonucu ChatGPT’'nin fikha dair verdigi
yanitlarin dogruluk oraninin on uzerinde 4-5 araliginda degerlendirilmesinin yerinde
olacag kanaatine ulasilmistir. Nitekim verdigi yanitlarin ¢ogunlugunun kesin ve net bilgi
icermedigi konu hakkinda genel malumat ve yanhs bilgiler verdigi diger yandan bazi
sorulara verdigi cevaplarin net ve dogru oldugu da goriilmektedir.

ChatGPT, kendisine yoneltilen fikih sorularini yanitlarken genellikle her meselede
konu hakkinda mezhepler ve dlimler arasinda gorts ayriliklar: bulunabilecegine 6zellikle
Sii mezhepleri ile baz1 Siinnl mezheplerin arasinda farkh goriisler olabilecegine vurgu
yapmaktadir. Dolayisiyla dogru bilgiye ulasmak icin her zaman yerel bir Islam hukuku
uzmanina veya alimine uyulmasini tavsiye etmektedir. ChatGPT, bunu yaparak verdigi
bilgilerin belli bir mezhebin goriisii olabilecegini, diger mezheplerin konu hakkinda farkh
gorislerinin bulunabilecegine isaret etmektedir. Nitekim ChatGPT sorular cevapladiktan
sonra “Unutmayin ki bu bir genel rehberdir ve ayrintilar farkl islam alimlerinin,
mezheplerin ve topluluklarin goriislerine gore degisebilir.” kaydini koymaktadir. Bu durum
aynt zamanda ChatGPT’nin fikh1 meselelerde verdigi yanitlarin kesin olmadigini da
gostermektedir. Hemen hemen verdigi her yanitin sonuna “kesin bir yanit almak icin, yerel
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bir Islam hukuku uzmanina veya alimine basvurun” seklinde tavsiyede bulunmasi bu
tespitimizi dogrular niteliktedir.

ChatGPT’nin iki versiyonu arasinda karsilastirma yapildiginda farkli cevaplar
verdikleri goriilmektedir. Ornegin; erkegin altin taki takmasi, ipek elbise giymesi ve
viicuduna dévme yaptirmasina dair konularda ChatGPT-4, konu hakkinda yasaklayici
hadislerin bulundugunu ifade ederken ChatGPT-3.5, konu hakkinda hadis olmadigini
belirtmektedir. Bu da ChatGPT-4"iin gelisiminin daha iyi oldugunu géstermektedir. Diger
yandan ChatGPT-4"lin verdigi bazi yanitlarin yanlis olmasina ragmen ChatGPT-3.5’in verdigi
cevaplarin dogru olmasi ve yine ChatGPT-3.5’in verdigi bazi1 yanitlarda konu hakkinda
giincel uygulamalara atifta bulunmasi ChatGPT-4"iin her meselede bir dnceki siirimiinden
daha iyi olmadigini ve yeterli diizeye ulasamadigini gostermektedir. Bu noktada
ChatGPT’nin baglama gore verdigi cevabin degisebildigini ya da “haliisinasyon” ismi verilen
uydurma ya da yanlis bilgileri zaman zaman ¢ok 6zgtivenli bir iislupla sundugunu da ifade
etmek gerekmektedir.

Yapilan arastirma sonucu gerek ChatGPT-3.5’in gerekse ChatGPT-4’iin fikh
meseleler hakkinda yeteri diizeyde dogru ve net bilgilere sahip olmadig, fikihla ilgili
sorulara verdigi yanitlarin ihtiyatla karsilanmasi ve bunlarin teyit edilmesinin gerekli
oldugu sonucuna ulasilmistir. Bu baglamda ChatGPT'nin fikih konularinda hentiz yeterli
seviyeyi yakalayamadigi anlasilmaktadir. ChatGPT’in bundan sonraki sliriimlerinde veri
havuzuna giincel calismalardan ziyade asil kaynaklarin entegre edilmesi onun verdigi
cevaplardaki eksiklikleri ciddi bir oranda iyilestirecektir.
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Yetenekler

EKLER
Ek-1

Islam hukukuna dair konularda hangi kaynaklar kullaniyorsun

Ben, OpenAl tarafindan egitilmis bir dil modeliyim ve ¢ok sayida kitap, makale
kaynaklardan bilgileri sgrenmek igin egitim aldim. islam hukuku ile ilgili bilgile

genellikle agsagidaki tirde kaynaklara dayanirim:

1. Kur'an:islam'in kutsal kitabi ve Islam hukukunun temelini olusturur.

2. Hadisler: Peygamber Muhammed'in sézleri, davranislar ve onaylamalaring

2. Fikih ve Tefsir Kitaplari: islam hukuku ve Kur'anin yorumu hakkinda detayl
saglarlar.

4. Akademik Aragtirmalar: islam hukuku tizerine yapilan akademik ve bilimse

w

islam Alimlerinin ve Dini Otoritelerin Gorasleri: Cesitli Islam alimleri ve dini
tarafindan verilen fetvalar ve yorumiar.

Islam hukuku hakkindaki

Bu genis kaynak yelpazesi, Igilerimin genel olarak
kapsamii olmasimi saglar. Ancak, her zaman belirttigim gibi, ben bir yapay zek
bilgilerim genellikle genel ve 6zettir. Kesin veya kisisel dini tavsiye almak igin,

hukuku uzmanina veya alimine danigmanizi Gneririm.

Ek-2

kaynak siralamasini nasil yapmaktasin

Bir dil modeli olarak, bilgileri gesitli kaynaklardan gikarinm ve bunlan bir konu h
sunarken kullaninm. Bu bilgilerin egitim verilerimde yer almasina baghidir. Anca

kaynak siralamasi yapmam veya belirli bir kaynagi digerinden daha cok tercih e

Benim amacim, saglamakta oldugum bilgilerin dogru ve dengeli olmasini sagla

Bunun igin, genellikle, givenilir ve kabul gérmis kaynaklardan gelen bilgilere d

bir konunun genel anlamda ne oldugunu anlatmama yardimai olur. Ancak, belir
Ki. ben bir yapay zeka modeliyim ve kaynaklari dogrudan referans vererek veya

kullanmam.

Kisacas, belirli bir konu Gzerinde bilgi saglarken, gesitli kaynaklardan elde edile

kullaninm ve bunlar genellikle egitim verilerimde bulunan genis ve esitli metin

r. Ama belirli bir kaynak siralamasi yapmam.

Ek-3

. Verdigin bilgileri daha gok hangi mezhep Gzerinden veriyorsun?

Ben bir yapay zeka modeliyim ve belirli bir Islam mezhebine ait degilim. Bilgilerimi gesitli
bir bakig
Maliki, Safii, Hanbeli, Jaferi ve digerleri dahil olmak uzere Sunni ve $ii mezheplerini igerir.

ve tum Islam

sunarim. Bu, Hanefi,

Bununla birlikte, bazi konulann yorumlan mezheplere gore onemli olgude farkliik

g Bu bu 1 belirtmeye galigirim. Ancak, belirli bir
o yerel bir Islam alimi veya hukuk uzmanina
danigmanizi oneririm. Onlar belirli bir ve daha

derinlemesine bilgi saglayabilirler.

: ChatGPT ve Din Isleri Yiiksek Kurulu Fetvalar1 Baglaminda Bir Kargilastirma”

Ek-4

. Verdigin bilgilerin dog Il on olursan kag puan verirsin?

Ben, OpenAl tarafindan egitilmig bir dil modeliyim ve genel bilgiler, veriler ve olgular Uzerine
egitim aldim. Bilgi saglama

yuksek bir dogi sahibim ve genel
olarak bilgilerimin dogruluk seviyesini 8-9/10 olarak degerlendiririm. Ancak, belirtmek

onemlidir ki, ben bir yapay zekayim ve kesin veya kigisel tavsiye verme yeteneg@im sinirlidir.

Her ne kadar bilgilerim genellikle glvenilir olsa da, 6zellikle dini konular, hukuk, tip gibi
spesifik ve karmasik konularda, son bilgiyi almak veya kisisel tavsiye almak igin bir uzmana
danismaniz her zaman en iyisi olacaktir. islam hukuku gibi konularda ozellikle, bilgiler farkli
Bu nedenle, belirli bir

alimler, ve

arasinda g
konuda kesin bir yanit almak igin yerel bir islam hukuku uzmanina veya alimine danismanizi

oneririm.

Ek-5

@  Mestler uzerine meshetmek caiz mi?

5 Mestler (zerine meshetmek, yani mest given bir kisinin mestlerinin Gzerini islak elle

sivazlamasi, belirli kogullar altinda Islam'da kabul edilir.

Bir Kisinin mestier uzerine

tlarin yerine g olmast

gereklidir:

1. Mestlerin abdestliyken giyilmis olmasi: Bu, mestieri giyerken Kiginin abdesti olmast

gerektigi anlamina gelir. E§er mestler abdestsizken giyildiyse, mestler izerine
meshetmek kabul edilmez.

2 belirli ozelli hip olmas: ayaklan
ve yiirtirken kullanilabilecek durumda olmasi gereklidir.

@

Meshetmenin belirli bir sureyle sirh ol

asi: Sunni mezhepleri arasinda bu sGrenin ne

kadar oldugu . Hanefi gore, olan bir kigi
G gUN ve GG gece, seyahatte olmayan bir Kisi ise bir gin ve bir gece mestler uzerine

meshedebilir.

Bu konuda islam alimieri ve arasinda ikt ¢

ve bazi Stnni

i mestler Gzerine meshetmeyi kabul etmeyebilir. Her
Zzaman yerel bir islam hukuku uzmanina veya alimine danismaniz tavsiye edilir.

. Safillere gore kan abdesti bozar mi?

[E) safii mezhebine gére, viicuttan gikan kan genellikle abdesti bozar. Bu, yara kanamast, burun
kanamas: veya dis etinden gelen kan dahil olmak uzere viicuttan gikan her turli kan igin

gecerlidir.

Bu durum, Safii mezhebinin Hanefi, Maliki ve Hanbeli mezheplerinden biraz farklidir. Hanefi
mezhebine gére, viicuttan ¢ikan kiigiik miktarda kan abdesti bozmazken, Maliki ve Hanbeli

mezhepleri konuyu biraz daha genis bir ele alir ve kanin ve

kaynagina bagl olarak farkh hikumler uygular.

Her durumda, konunun detaylanina ve belirli bir durumun gergevesine bagh olarak farkl
gorisler olabilir. Kesin bir yanit almak icin yerel bir Islam hukuku uzmanina veya alimine

danismaniz Gnerilir.

Kafkas University Faculty of Divinity Review
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Ek-7

Batulore gore kan abdesti bozar mi?

Sati meznebine gore. kan abdesti bozmaz ve kanin aktign durumlarda yeniden abdest
alinmas gerekmesz. Kan abdesti, adet kani, lohusalik kan veya bir yars nedeniyle giikan kan
QIbi durumiar icin geceridir.

sanm gore, abdestin onceden
olmasm gerekmektedi

abdestin bozulmasina vol acan unsurlardir.

Bu faktsrier idrar. digki. gaz gikigi, meni Gikis: ve sivi madde gikig: gibi

Kan abdesti, abdestin bozulmas: anlamina GeiMez cunku kan normal bir Zyololik surec
= ?

olarak kabu kan abdesti

Aurumlarda abdesti veniden almaniz aerekmez.

= karun aktigr

Ancak, Satt mezhebi, namaz kilarken kanin akmamasina ozen gosteriimesini onenir. Bu
nedenie, kanmn aktig durumiarda hijyen ve temizlik konusunda dikiath olmak Snemiids

Yine de. her durumda daha aynnt
oaretilenine, mezhep otoritelerine veva yerel Islami otoritelere bagvurmaniz onemiidir.

ve dogrulanmus bilgilere ulagmak igin Safil mezhebinin

Ek-8

Kag vakit vakit namaz vardir ve bu vakitler nelerdir?

Istam hukukuna gére ginde bes vakit farz namaz bulunmaktadir. Bu vakit namaziar

sunlardir:

1. Sabah namazi (Fajr): Satak kadar olan 5
2. Ogle namazi (Zuhr): Ganesin dogusundan 6gle vaktine kadar olan zaman dilimi
3. Ikindi namazi (Asr): Ogle vakti saat kadar Snceki

zamana kadar olan zaman dilimi.

gnesin batisina

4. Aksam namazi (Maghrib): Giines batisindan sonra hemen baslayan ve kizildeniz rengi
gokyuzu tamamen Kararana kadar olan zaman dilimi.
Yatsi namazi (Isha): Kizildeniz rengi gokyiizi tamamen karardiktan sonra gece yansina

o

kadar olan zaman dilimi.
Bu bes vakit namaz. Islam'da farz olan ve Muslimaniann duzenl olarak Kilmas: gereken
namazlardir. Her vakit namaz, belirli bir zaman diliminde kilnmalidir. Mamaz vakitieri, yerin
bagh olarak degisebilir. Yerel Islami

gére namaz vakitlerini eva

cografi ke gunesin ve

. Islam

Namaz vakitlenni takip etmek ve namazi zamaninda kilmak, Muslumanlar iGin onemii bir
sorumiuluktur. Bu vakitier, ibadetin duzenli ve zamaninda yerine geti
g 0 . e

imesini saglar ve

Allah'a olan Yerel

Isiami takvimler veya diger namaz ini beli yardimei olabi

Ek-9

Iztam dininde kag vakit namaz vardir ve bu vakitler nelerdir?

Ialam’da beg vakit tarz namaz bulunmaktadic ve bu namaziar gun boyunca belirlh zaman
ditimlerinde kilinir. Bu namaziann her bin 6zgin sayida rekittan olugur. Bu beg vakit namaz

ve kilinig zamanlan sunlardir:

Fair (Imsak veys Sabah) Namazi: Bu namaz, gines dogmadan dnee, sababin erken

waallerinde ki Iki rekallan olusur.

ot

2. Dhubir (Odle) Namazr: Bu namag, giinesin zirveye ulasbii ve balys dodru harekel elineye
bagladif zaman ki, DOrL rekattan olugur.

3. Aer (Ikindi) Namaz: Bu namaz, ogleden sonra, ganesgin batigina yaklagtigi zaman ki,
Dort rakattan olugur.

4. Maghrib (Akgam) Namazi: Bu namaz, gunag batizindan haman aonra kilinir, Ug rekattan
olugur.
1aha (Yata) Namazi: Hu namaz, akgamin geg gecenin
sonra kilinir. Dort rekattan olugur.

Bunlar Islam'daki beg farz namazdir ve Masli bu belirtilen

kilmalan beklenir. Bununla birlikte, her namazdan Gnce ve sonra sinnet namazlan da

mankar Larafindan
arlirmsk

bulunmisktadir. Sinnet namazlsnnm kilinmas zorunlu olmaes da, M)
1n (SAV) Lakip elimek ve ibadelern

wenellikle kil

Ek-10

o el

Hamazian iz mi konu hakkinds mezheplern 9oraslerning verebi

Istarn i armsinda farkl

HMamazlann "cem® edilmesi, ya

origlere yol s

st

Hanefi mozhobi, normal kogullar altinda namaziann birlestinimesin izin vermez. Hanct

abre. Iar balirli zaman > normal gartiar attinda

. Ancak, veya benzeri b kasrahin istis

otab

Satn mezhebi, geneliikie Haneti mezhebiyle ayni tutumu izler ancak bazi istisnalar vardir.
Ornegin, Safi gore, cok yogun yag kar yagizi gibi hava kogullar

i7in veriti.

Maliki ve Hanbeli mezhepleri, daha genis kosullar altinda namaziann birlestiriimesine izin
verir. Bu mezhepler, Mekke'deki Kabe've hac veya umre zivareti sirasinda namaziarin
Dirlestinimesini kabul oderier.

Befirhi durumiards ve kogullae sltinds, normal gartsr sitinda dahi Zohr ve
kabul eder.

il Juaferi meshe

Asr. Maghrib ve lsha

B gonol bir ve islam ve
a

alimine dangmanz v

stayiar fa

iglerine gore degisebi

- Kesin bir yanit almak igin, yerel bir latam hukulk tzmanins veys

Ek-11

Namazlarin cem edilmesi caiz mi konu hakkinda mezheplerin gériglerini veri misin?

Namaziann cem edilmes, birden fazla namazin aynt ve ayniimam

Kahinmas: cem edilmesi konusunda farkl

gorigler bulunmaktadir. Mezhepler arasinda bu konuda farkl yaklagimiar ve hikamier

istam

mevcuttur.

Kiline. Hanef

Haneti Mezhebine gore, farz

farz namazlann cem edilmesi caizdir ve toplu ibadetin tesvik edilmesi gerektigi disunalar.

Ancak. nafile namaziann cem edilmesi tercih edilmeyen bir uygulamadic.

Safii, Maliki ve Hanbeli géreise bireysel ofarak kilinir.
Bu mezheplere gére farz namazlarin cem edilmesi, yani birden fazla farz namazi ayni
zamanda ve ayni imamia kimak mekruh veya haram kabul edilit. Bu mezheplerde nafile

namazlar da gensliikie bireysel olarak kilini

nedent,

Bu gore farz

(mav) farz

bireysel ofarak

bireysel olarak kilmas ve sahabe doneminde

farz namazlann ayn ayr kilinmasidir.

Ancak. bu mezheplerde bazi istisnai durumiar $62 konusu olabilir. Ornedin, Cuma namazi

gibi beli r.

namazlar cemaatle kilinmas: gereken farz namazlardir ve cem adi

Ozatlamak gerskirse, Hanefi Mezhebine gore farz namariann cem edilmes: caizdir ve tegvik
edilir. Diger
mekruh vaya haram kabul edilir. Mazhep
basvurarak daha ayrinuli bilgilere ulasmak Snemlidir.

ise farz bireysel olarak kilmir ve cem edilmesi

i ine va yaral

Ek-12

Namaziann cemaatle kilinmas: farz mi?

Namaziarin cemaatie kilinmasi, Islam'da buyik Snem tasiyan bir uygulamadir. Peygamber
Muhammed, cemaatie ki
getirdigini ifade ctmistir. Ancak,
farkiili goster

zin, yalniz Kilinan namazs gore Gok dana fazla sevap
aore

namaz kilma

Hanefi mezhebine gore, comaatle namaz kilma farz-1 Kitaye'dir; yani cemaatten bir kisi kilcig
lesrine ginah islemis olmaslar. Ancak, cemaatle kilnan namssn sevab daha

Laaketircdes cligse
tazla oldugu icin tercin edi

$afii, Maliki ve: Hanbeli mezheplerinde ise cemantle namaz kilma, erkekler igin sinnet-i
surekis ve bir

kabul edili.

Ozellikie Cuma namazi ve bayram gibi belirty wilinmas: genel

olarak zorunlu kabul edili. Ancak, bir kisinin valniz

bagina namaz kilmas: kabul edileb:

namaz

farkd Islam
Kesin bir yanit almak igin, yerel bir lstam hukuku

Bu bilgilor gonel bir ve

Ek-13

veva alimine. ve odilin
Namaziann cemaatie kilinmas: farz miz
Iatam gore, bir 5 Ty oir
uygulsmadi. Cemsalie numas kilmak, MasiGmantarnn bir srsys gelerek loplu ibadet elmesing
togvik « i onemint

vurgulanis ve cemaatie namaz kilmay! Lesvik stmistin.

Ancak, namazin tarz oldugu - Birey, tarz
namaclanm cemasatie veya Lek bagina kilsbilin. Cemaatie namas kilinak sGnnel olmasins
srok namaz kilmas, birlik ve boraberlik duygusint

okt

ragmen, toplumun bir araya ge

Cuma namazi 13 Islam NUKUKUNA Gore farz olan DIr NAMAZAIr ve comaatie Kinmas:
gereklidin, Curns namss, Masidman loplurmunds erkeklerin cemaatie kimss: gereken bir
ir ve atoge baghdir.

Ibadettir. Ancak, kadinlar IGin GumMa NAMAZ! farz dog)

Sonug ofarak. lslam hukukuna gére namaziann cemaatle kilinmas: sinnettir ve tegvik edilir.
Farz namaziann cemaatie Kilinmass zoruniu olmasa da toplumun birtik ve boraberligini

giiglendiren bir uygulsmadis, Curma narmsz ise fsr2 bir namaz olup, cemaatle ki

geraidicir.

Ek-14

Orug tutmanin yasak oldugu giinler nelerdir?

It orug Lulmarn, Bu ganler genellikle ayagidaki

yasak oldugu belinli ganler vards
gibidir:

1. Cid al-Fit: Ramazanin son g olarak da bilinen bu

1 yasak oldugu bis gandar.

10 Lakip eden ve Ramszan Dayrar

©an, orug tutman
2. Eid al-Adha: Kurban Bayrar
Rayram:, genellikle hac dénemiyle gakisir ve dort giin sirer. Bu dort gi

ke glini, orug tutmann yasak oldugu bir ginddr. Kurban

boyunea orug

tutmak gencllikle yasakians

2. Tashriq Gonleri: Kurban Bayrami'nin ikinc
odilon bu gunlorde oruc tutmak genclliklc yasaktir. Bu gunlor, Kurban Bayraminin ik
QunuNy takip oden Uc gundur.

iGiinGi ve dordinei ganler olarak kabul

Bunlar genel kurs 1am alimicri farkh gorislere sahip olabilin.

rdir ve bazi mezhopler ve

Koain bir yanit almak icin, yoral bir lalam hukuku vova ve
odilir.
Orug, lalam'in bos temel biridir ve ayinda orug tutmalar:

bekicnir. Ancak, belirli kosullar attinda (6rnegin, ya hamilolik aibi

oruc tutmaktan muat olabilirler.

Kafkas Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 12/23 (Ocak 2025): 62-97.
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Ek-15 Ek-19

@  ©Orusta nem kazayi hem de kefaret gerektiren durumiar nelerdic? @ oo

b verni zekal olarsk dederlendinlebilic mi

i, zekal ve vergi
ibadetinden biri olarak kabul sdilen bi

MasiGmantann belirli bir oranda ¥: ve bu yardim

Islam hukukuna gore, orug sirasinda belll bagh durumiar vardic Ki hem Kaza orucy tutmayi
e ketaret (telati amagh bir
1 bilingi ve isteyerek bosmikia

(orug bozuldugunda bir bagka ginde tutulan oruc) hes

gk takarler, yokaullar, borglular, Allah yolunda savaganiar gibi ihtiyag aahiplanne ulagtinhr
ilgili

Vergl ise devietin toplumsaal hizmetier finanse atmek ve kamu duzenini saglamak amaciyia
bireylerden topladii yasal bir Vergiler. nokamet

vl B Labsil wdilic i Ve ko i finanee
yardimer olur.

En belirgin ornek Ramazan ayinda, bilingli olarak ve higbir mazeret olmadan orucu
=

Bu, cinsel iligkiy .. bilingli veya b

igerir.

Egjer bir kisi Ramazan ayinda bilincli ve kasith olarak orug bozarsa, hem kaza hem de kefaret Zedent e wergi, tarkls amaciar ve uygularmatar il farkh faratiaris
gerekebilir. Kaza, bozulan orucun bir bask Kefaret ise daha kavramdir, Zokat, mall bir ibadothir ve botrn intiyag

% birini vergl daha genel bir toplumsal sorumiuluk olarak
devietin finansmanin saglamsays yoneliktr.

1. Iki ay Gst Gste orug tutmak.
2. 60 fakiri beslomek. Ancak. baz Glkelerde lslam Gikelerinde, zekatin beliri bir miktarnn veya benzer bir
3. Bir kéle azat otmok. kavramin vergi sistemi iginde yer aidigr Bu. zekatin verg
SRtegre cdIcIa! veya BEIF BIF OraNdA Galir Vargia FEKIInE tanal Geiidigr AniamIna galir. i

Buniar genel kurallardie ve baz mezhepler ve stam

Meri Tarkl goraslere sal

tur uygulamatar, devietin zokatin toplanmast vo dagitiimasi Kontaunda rol almasini amagiar.

1 bir yanit almak igin, yerel bir Istam hukuku uzmanins veys al
Ancak genel olarak zekat ve vergi farkl kaveamiar olarak kabul edilir ve Islam'da zekat,
ibsdetin bir parcasidin, vergi ive devie i i i icin Lopladids bie
mali yiki Gkt

Ek-16 Ek-20

Istam dini dan mita

78y caiz midir?

@ =2 dinine gore yol guvenligi oimayana hac farz midir? ®

[E] Hac. saghki ve mali imkan: olan Maslamantara farzdir. Ancak Istam hukukunda belirli Miitas nikahy, belirli bir stre igin yapilan ve sonunda olomalik olarak sona eren

s

istisnalar vardir. Bir Kisinin hacca gavenli anlasmasin ifade eder. Bu tOr bir eviilik, Islamin farkl mezheplern arssinds fsrkilik gosteren
genellikle farz olmaktan Gikar. AT
Sii Islamds, mats nikshi gensllikle Ksbul sdili ve yassidin. Bu, genellikie bir &rkegin ve bir

Yol guvenligi, bu durumda hem fiziksel guvenliai hem de yolculuk kosullanni iger|
Kist hac yolculugunu guves

Eger bir
Iisiye

Kadinin belirli bir sure Icin Delirli bir meblag Kabul ettign bir
anlagmayt igorir. Bu aure sonunda, cviilik otomatik olarak sona oror ve taraflann horhangi bir

bir sekilde yapamayacaksa, ya da yolculugun kend
zarar bu kigt hac muatt

boganma prosedirine gerek kalmaz.

Bununia birlikte, hac gorevinin yerine getirilmes:

in guvenlik kogullan iyllegtigi takdirde, hac Ote yandan, Sunni Islam'da, muta nikah geneliikic kabul edilmez ve haram (yasak) olarak:
YOKUmMIGIGEG tekrar devreye girer. kabul edilir. Sanni alimier, bu tr bir eviilik antagmasimin, lslam'in evilik kurumuna zamr

verdig:

ve kadintarin haklanns ihfal elime potansiyel olduguny belis e

Unutmayin ki bu bir genel kilavuzdur ve detaylar farkli Islam alimlerinin, mezheplerin ve
sraslerine go igebilir. Kesin bir yanit almak icin. yerel bir Islam hukuku
veya alimine iye edilir.

Ru neadenie, miita nikahinin caiz olup olmadigina dair bir yanit, kiginin hangi lslam mezhebine

bagh olduguns baghdi. Kesin bir yaml =)
slimine danismaniz tavsiye edilic.

sk i, yerel bie Islam hukuku uzrmamng veys

Ek-17 Ek-21

@ oo

@1 olmayans hae farelan®

‘ aranyla istam

bogama sayilir mi?

Yol gavential latam
rarli kesvia oy yobinsluhe yespacsak Kisiton i Ve it vThs sllerctas ol 9
5 bes & il 7o (e istam KO karan almas: ve bu
itage caer.
Kaseanes ncrkn fincke etrmest gekiinde gercokiegsr. Bu, genellikin talaq” nd verian bir sorec
Yot aoveniial aimayan kigllers hac hem hem de ma icerir. birook MOsiiman Gike, G dana adil ve
hgins coor ko ok obarsei: Auzent oimasin i hukuk tazia By

B B e e N S Y S BN ey ot dazenlomeler gencllikic kadinlarin haklarini korumak ve cocuklann cikarlann gézotmek
acvenlinn hac tarz veva amaciyla yapiinigtir.

afiymal Lryguitsensbilir

Mali gurum: Hae

Mankeme karariyla boganma, modern lstam hukuku Lygulamalannin bir pargasidic ve

zorlanan kizilere de
¥ akis vaya alia inth ity geneliikic kabul edilir. Ancak, bir Kararinn bir igin

atiyetic uygtanatbili.

Aurumiar, e 1Srzint yenne getirmekts gugiuk ceken kizilen muat tutsbinr. betirli yerine gerekir. Oregin, bir mahkeme
taatest yerine

saglar. Bu kogullar nafaka velayeti vo oglerin mal varlikiannn

bolunmes: gibi konular igerir.

Yol guvenia hac

achetiein you

an

Koolaylagtiean bic asasn daysi. o aufiyet

man oz onunde
vered tstamt 1 genel bir Kilavizdur ve detaylar tarkls isiam v
o hae: Ayrica, sOroci, hukuk ve yerel
farzianndan muatiyet ssglanmaziyia (gl dahs synntil biigilers Ulasmak ien by yetkililers. adetier de danil olmak Uzere bir kiginin yagacig: ulkeye ve bolgeye bagli olarak degisebili.

bagvurmak snemiidir. Kesin bir yanit almak igin, yers! bir stam hukuku uzmanina veya alimine danismant tavsiye

edilir.

Ek-22

@ 's'am dininc gére yomin kefareti nedir?

= gBre vergi cokal olarsk degerlendinilebilin miz

Vergi ve zekat, lalam hulukunda genellikie ayr olarak ale alinir.

Zekat, Islam'in bes temel direginden biridir ve Musiumaniarin, bel sty ca yem Haili olarak verilen s67 veya taal otarak
olduklars belirli Wrden elirli Lir ya i intivae 9&ralar. Bir kisi bir yemini bozarsa, bu durum genelliklc yemin kefarcti gercktirir.

belirtir. Zekatin amact. ] dalet: ve ihtiyag yardim

atmahr. Yemin kefareti, genellikic asagiidaki scceneklerden birini icer

1. On fakiri veya yoksulu beslemek. Genellikle her bir kisi icin yemek miktars, bir kiginin
normal bir 54Un igin gereken miktara esittir.

Ote yandan, vergi, genellikle deviet tarahindan toplanan ve kamu hizmetierinin
: ) S

fadde sder. Vergi demeleri genellikle

veya ayahchr ve 2. Bir kole azat etmek. Bu segenek, modern zamanlarda genellikie uygulanabilir degildir,
Zexatve vergt bu temet Soau Islam alimi, veral cdemelerinin SNk kololik cogu yorde yasadisidir.

2wkal yakn) G yerine el 3. Eger bir kisi iki yerine D Gc glin orug tutmas:

v 9 igin vergi 6 amac ve vergi 6demelerinin ‘gerekhdir.

Amnes AraaIndaki bu tamel farkiilik nedeniyie, Rer kiai GEREIIKIC Ayr Ay cle Alinir.
Yemin kefareti, yeminin onemini ve verilen sazun
Ancak, bu kenuds kesin bir yanit almak icin, versl bir [slam hukuku uzmaning veya alimine Ayrica, bir ye

sahiplerine yardim etmek igin bil

i boz

N i sonuglan oldugunu ve bu eyle

firsat olabilecegini goster

in toplumda intiyac

dsmgmaniz tevsiye edilir. Islsm ve farki

Glkeler ve top!

lukiar araminda biyiik slgide degisiklik gostarabilir,

ir genel detaylar farkli Islam alimierinin, mezheplerin ve
gére Kesin bir yanit almak icin. yerel bir Isiam hukuku
uzmaning veya alimine danismaniz tavsiye edilir.

v Kkibu

Kafkas University Faculty of Divinity Review
www.dergipark.org.tr
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Ek-23 Ek-27

1o gore Zina nedir? Zinanin cezas: nedic? ®

Islam dinine gére organ bagis caiz midir?

Ishiarsd zina, evii olimayan bir kisinin cinsel iliskiye girmesi veys evii bir kisinin esi dignds
biriyle cinsel olarak Istam 2ina bOyOK bir gUnah olarak
Kabul edilir ve ciddi sonuciar olabil

islam dininde organ bagist konusu. Islam ndia farkii 96 bir
Konudur. Organ bagisiyla lgill olarak islam’in temel Kaynakian olan Kur'an ve Hadisierde
v A

26 bir hika

edente, organ bagis

Vistanma ygun olup

inanin lslam i ez, farkh ve araminda degigikdi olmadié Gesitli yor

ancak genel olarak, zing sugunun beliflenmes igin oldukga yiksek standa Uar
adiay desteklemek icin genellikie ot tanigin goras tanikiig gerekiidin, ki bu pratigin
uygulanmasini zorlastinr. Bu, kisinin ozel hayatinin Korunmasinin ve yaniis suclamalarin

Bz lslam ndirirler. Onlara gore,

skukeular, organ bagisin Islam's uygun bir sekilde deger i

organ bagis, baska bir insanin hayatini kurtarmak veya yasam kalitesini ivilestirmek gi
insani amaglarla gerceklestirilen bir eylemdir. Bu goruse gore. organ bagisi. Allah'in rizasins
kazanmak, iyilik yapmak ve insaniik hizmeti olarak kabul edilebilir.

belirtilirken, bekar bir Kisi igin ceza genellikie yuz Kirbaclamadir. Ancak bu cezalann Diger Islam hukukgulari ise organ bagigini daha temkinli bir sekilde ele alirlar. Onlara gore,
modern coau ulkede oldukea nadirdir ve genellikie cidd organ bagisi, bazi sartiar altinda ve dikiatli bir sekilde gergekiestinilirse caiz olabilic. Bu
inaan haklan endisclorylc kargilagir. Saartlar arasinda, Kisinin organini bagistamak istemesi, bagisin gonalla olmasi, organn ahclya

siercekten fayda saglamas:, tibbi etik ve yasal cerceveye uygun olmass gibi faktorler yor al

Sii Islanr'ds, zina cezas: ve “ncak yine de

uygulama farkiilik gosterenilir. Yine de, organ bagis ves dtikcicat Organ bagisiyia

ilgili olarak yerel dini otoritelorin gorasierin dikkate almak, tibbi ve ctik yonergeler takip
etmek, bagis strecini givenli ve mesru bir sekilde gergeklestirmek dnemlidir.

Bu konuda kesin bir yant anyorsaniz, yerel bir lstam hukuku uzmanina veya afimine

Istaarny ve Farki

Olkeler ve topluluklar ara

B e O Sonuc olarak, organ bagis! konusu Islam hukukgulan arasinda farkl yorumlara sahip olup,
net bir hakim bulunmarnaktadir. Kisi, organ badisi yapmay disiindyorsa, yerel dint

ve tibbi etik igsel viedanini

Ek 2 4 renber alarak bir karar Istamin temel olan ve
insaniik hizmeti gozetilorek, organ bagis Gaiz ve ahlaki bir eylem olarak kabul edilebilir.

@ is'am dinine gore olen kisinin borglanini kim oder? Ek 2 8

Istam hukukunda (seriat), bir Kisi Yani, Kisinin
borglar varsa, bu borglar mirasindan once odenmelidir. Kiginin mirass, borglan odendikten . islam hukukunda estetik ameliyat caiz midir?

sonra mirascilara dagitihir.

Eger kiginin borglanni deyecek kadar mal varhgi yoksa ve borcu demek igin miras biraktigi

mal varhg yetersiz kalirsa, borcun geri kalan kismi genellikie affedilir ve mirascilann bu Islam hukukunda, her konunun dogrudan belirli bir hikumle ele alinmadig durumlar olabilir

Borct dema yoKIMIGIGYT clmaz. ve bu tir durumiar islam analiz edilir. Islam hukukunun
genel ilkeleri tetik le alacak olursak:

Ancak, bir mirasci veya baska bir kisi borcu odemeyi gonullu olarak kabul ederse, bu kabul
edilebilir ve takdir edili bir davranis olabilir. Ayrica, birgok Islam toplulugunda, borglu Kisinin 1. Tedavi Amagh Estetik. Dogustan bir bir kazadan
SIGm sonra topluluk & inin borcun & yardimer olmast yaygin bir dolayi yuzina veya bedeninin bir kismini kaybeden birini tedavi etmek, ciddi saglik
uygulamadir. yol bir durumu bi durumlar goralar. Bu
Bununla birlikte, bu tiir konularda kesin bir tavsiye almak igin yerel bir lslam hukuku o o = petiens L)

veya alimine istam ve v
v farki Ulkeler ve toplulukiar arasinda buyuk olclide degisiklik 2. Guzellesme Amagli Estetik Ameliyatlar: Ancak, guzellik ugruna yapilan ve saglhikla ilgili

herhangi bir ihtiyag farkls sahiptir. Bazi

gosterebil

Islam hukukgular bu tir ameliyatiar, Allah'in yarattigi dogal sekli degistirmek olarak

gorur ve bunlar genellikie haram veya en azindan mekruh olarak nitelendirir. Ancak diger

bazi hukukgular, kisinin viicudu Gzerindeki kontrol hakki ve kisisel 5zgarluk gibi ilkeleri
Ek_ 2 5 g6z 6nunde bulundurarak, bu tar ameliyatlan sartlar altinda caiz gorebilir.

Sonug olarak, bu konuda birgok farkl goris vardir ve genellikle kisinin kendi inancina ve
ictihadina dayalidir. Ayrica, her tirld tibbi md gibi, estetik ameli da
hastanin bilgilendirilmis onayini gerektirir ve riskleri ve faydalan dikkatlice
degerlendiriimelidir. Her durumda, bir mfti veya Islam hukuku uzmanina danismak
genellikie en iyisidir.

istam gore, bir borglan Olen kisinin
olen kisinin mal varhgindan veya geride birakligi mirasindan odenmelidir. istam
hukukunda borglarnn Gdenmesi, borclu kisinin mal varigindan oncelikie yapilir ve eger

borglar mal varhigins geride kalan borglars Ek 2 9

Islam hukukunda mirascilar, Slen kisinin mirasini paylagan kisilerdir ve geneliikle belirli bir

mirasct siralamasina gre hak sahibi olurlar. Mirasgilar arasinda es. gocuklar. anne. baba ve

kardesler gibi yakin akrabalar yer alabilir. Borglar, Slen kisinin mal varligindan dnce mirasgilar
5 ictir. Eger mirasin G borglar % borglar

& akamladarler. Bu, slen ki le Gyeleri ve arasinda bir

. Islam dinine gére dévme yaptirmak haram mi?

ve paylagma diizenlemesini gerektirir.

Ancak, istam hukukunda borglann odenmesi, mirasin duzgun bir sekilde tespit edilmesi ve

Dovme yaptirmanin Islam dinindeki durumu, farkl islam alimleri ve okullan arasinda

paylasimasi gerektigi i6in hukuki sureclern icerir. Borglann odenmesi ve mirasin paylasimas: 6 Ancak kabul goren gériis, dovmenin haram oldugu
yerel istami veya hukuki ve og yéniindedir.
Bu, adaletin arasinaa
onlenmesi ve Istam hukukuna uygun bir sekilde hareket edilmesi icin gerekiidir. Bu gbriis, hadislerde belirtilen bazi ifadelere dayanmaktadir. Ornegin, Sahih Bukhari ve Sahih
Muslim'in hadi: Hz. in dovmeyi belirtilir. Ayni

hadislerde, dovme yaptiran ve yapan kisilerin lanetiendigi ifade edilir.

Ek-26

Bununla birlikte, dovme yaptirmanin haram kilinmasinin altinda yatan sebepler arasinda

viicut saglhigina zarar verme potansiyeli ve Allah'in yarattigi bedene kalici bir sekilde

@ =tam dinine gére organ bagis: caiz midic? miidahale etme durumu gibi hususlar yer alir.
Bu nedenle, islam di gore dovme genelde kabul edilen goris haram
Organ bagie: hakKinda laiam EST— Bazi talarn alimtert
i DG Ka TN s il KoGirtari kS R RIcln: caia el SAatASae: oldugudur. Ancak her zaman oldugu gibi, kisisel dini meselelerde bir din adami veya alimle

konugmak en iyisi olabilir.

MG, ISIAMYIN INAAN RAYATINE Koruma v iyilik yapma

©Organ bagisin destekioyen
H . organ bagis, bir bagkaanin hayatini kurtarabilir

veya yagam kalifeaini onamil olgude Artirabilin, bu nedenta organ bagia, bu atkiar
Anglayabilcigl aureca catzdir.

Ot yandan, haz aimier argan b talam insan
Ve o i - Huniar arazinda
bazian, elumden sonr bedene ~rme voya inaan 2" yapms

Konusundak andigalann dile getinrer.

Bununia birlikte, ganel olarak, birgok Ialam hulaiku otortasi ve Ialam alimi organ bagigmi
kabul edar ve tegvik ader, ozellikic bagizin bir hayati kurtarmak veya yagam kalitesini onemit
slgude yilegtirmak igin

Bu konuda kesin bir yanit anyorsaniz, yerel bir lslam hukulku uzmanina veya alimine
danigmaniz tavaiye edilir. Bu tar ok kigi Kiginin
ve kigizel baghihir.

Kafkas Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 12/23 (Ocak 2025): 62-97.
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Ek-33

Ek-30

lslam dinine gére dévme yaptirmak haram mi?

Istam dininde dovme yaptirmak konusu da Istam hukukgulan arasinda farkh goriislere sahip

olan tartismal bir konudur. stam'in temel olan Kur'an ve

hakkinda Bir hukum Bu nedenle, dovime konusunda islam’in
genel ve ahlaki
Bazi lslam dévme dogrudan ve

jirirler. D in viicudu i Allah'in etmek ve

anlamina geldigini savunurlar. Ayrica, dévme
yapmanin Islam'in snemli bir prensibi olan badenin korunmasi ve sagliginin muhataza
ediimesine aykin olabil

Giniilen surerler.

Diger Islam ise dovme caiz gini veya mekruh
gunu belirtirler. O . dovme bir eylem oldugu igin
haram sayils Ancak, ks k. s veya bedene zarar verecek

sekilde dévme yapmak sakincali olabili

Ozetle, dovme yapmanin islam dinine gore haram mi, mekruh mu yoksa caiz mi oldugu
Konusu tartismalidir. Kisi, bu konuda dini otoritelerin goruslerini dikkate alarak ve icsel
vicdanini rehber alarak bir karar vermelidir. Ayni zamanda, dinen tavsiye edilen bedenin

saghgin koruma ve guzelligini vurgulama prensiplerini de goz 6nande bulundurmak

Gnemlidir.

Ek-31

Islam dinine gore meviit okutmanin hikmi nedir?

Mevlit, genellikle bir 5lum, dogum, dugun veya benzeri bir olayr anmak igin duzenlenen bir
toplantidir. Bu toplantilar genellikle Kur'an okuma, dua etme ve bazen dini ilahiler veya siirler
okuma etkinliklerini igerir. "Mevlit” terimi aynca Hz. Muhammed'in dogumunu anlatan bir dini
siiri ifade eder ve bu siir genellikie bu tar toplantilarda okunur.

Meviit okutmanin Islam hukukundaki statisi, farkli Islam alimleri ve mezhepler arasinda
farklilik gosterebilir.

Bazi islam alimleri, Meviit okutmayi bir sunnet veya mustehap (tavsiye edilen) uygulama

olarak kabul eder. Onlar, bu toplantilanin toplumu bir araya getirdigini, islami ogretileri tesvik

ettigini ve Allah'i ve Peygamberi anmanin bir yolu oldugunu belirtirler.
Diger Islam alimleri ise mevlit Islam'in ilk déi i var bu
nedenle bid'at (dini ilik) igini

belirtirler.

Bu nedenle, mevlit okutmanin caiz olup olmadigina dair kesin bir yanit vermek zordur ve
Kiginin kendi ve

Islam hukuku veya

baghdir. Kesin bir yanit anyorsaniz, yerel bir

en iyisidir.

Ek-32

Istam hukukuna gére sigorta-kasko caiz mi?

Istam hukukunda sigorta ve kasko caiz farkl gdragler

Istam gharar” (befi ve "riba” (faiz) y ve bu iki prensip, sigorta
5 Istami g yer air.
1. Gharar Islam hukuku, i igeren yasaklar. Bazi
Islam alimleri, sigorta s inde bir unsuru g bu
tar haram belirtirler. Bu sigorta 5

ne alinacagina (6rnegin, bir kaza meydana gelirse veya gelmezse) dairdir.

2. Riba (Faiz): Bazi Islam alimleri, gelencksel sigorta sozlesmelerinin faiz igerdigini ve bu
nedenle belirtirler. Bu, ta sirketinin P
vatnima ve buy; taiz durumiar
igin gegerlidir.

Bununia birlikte, son yillarda Istami f DUyUK bir ve birgok

istami

igorta (Takatul) sirketi, gharar ve niba unsurlanni gikarmak iGin alternatif sigorta
modellern sunmaktadir.

Sonug olarak, Sigorta ve kaskonun caiz olup olmadigina dair kesin bir yanit vermek zordur ve
genellikie bireysel bir Karardic. Bir Islam hukuku uzmanina veya alimine danismaniz tavsiye
editir.

Istam hukukuna gore sigorta-kasko caiz mi?

Istam hukukgulan arasinda sigorta ve kasko gibi finansal Grinlerin hukulki statiss

Foarkls O Gisler B konuda farki yorumiar ve tartagematar
meveutiu
Baz Isiam sigorta ve Istam uygun a Bu
gbriise gore, sigorta ve kasko gibi finansal o, pisklerin dagitimasina ve olas zararlann
yonelik & tn, kesazata gits

olaytar mada gos ve sk
aayanabitic.
Diger Istam o v basiy6 Itz wygun

Olrmdigun savunurian Bu 9orise gore, sigorta ve kasko gibi flinansal Granlerde geleneksel

Sigorta modeliennde faiz veya kumar benzen unsurlar yer alabili. Ayoca. bazi sigorta

turlennde mugterye sunuIan POGES. Zarar AUTUMUNGA TAZMINAT SIManin garantis: olarak
bu. gharar aytanar.

Vine de. bazi lsi
gelistirmeye caligmigiardin. Buniar arasinda takaful olarak Dilinen Isiami Sigorta, riski

temet iternatt modeller

ve kars: yanr.

nler ve
sigorta
Hast, sgtinad ve yerel dini
otontelenn goruslerini dikkate alarak ve icsel vicdanini rehber alarak bir karar vermelidir.

Bl ko kesin bir NGKGM vermek 2ondur, Ginki lslam hukuku, geligen Gnanse
modern sigorta modeller hakkinda o
ve ninansal

nakomier

Ek-34
®

islam dinine gore erkeklerin ipek elbise giymesi haram midir?

islam dininde erkeklerin ipek elbise giymesinin haram olup olmadigi Konusunda gesitl

gériigler vardir, ancak en yaygin kabul 3 -

geneliikie haram oldugudur.

Bu gérils, lslam’in i Hz. i Sahih Bukhari
ve Sahih Muslim gibi hadis kolcksiyonlarinda, Hz. Muhammed'in altin ve ipek giysileri
erkeklere haram kildign belirtili. Bu yasaklama genellikle, ipek giysilerin diinya hayatinin

asin G tesvik etme

kadinlara 5zgii olan bir seyi

uygun olmadign uzerine

Ancak, Islam hukukunda gogu konuda oldugu g
vardir. Ornegin, bazi alimler, ipek igeren
Ayrica, sagiikia ilgili bir nedeni olan

bu konuda da farkl gérigler ve yorumiar
belirtirler.

gorilir.

bir kisminin
ipek giymesi

Bu konuda kesin bir gorus belirlerken, bir islam hukuku uzmanina veya alimine danismaniz
dlir. Bu, ozelliklerine ve kisisel baghdir.

en iyis

Ek-35

Erkesklerin ipek elbise giyrmesi haram mi?

Islam dininde erkekicrin ipck clbise giymesi konusu da lslam hukukeulan arasinda farki

gorGglere sahip olan bir konudur. Ipek v Kur'an ve |
dogrudan bir haramiik ifadesi Ancak, Islam bu konuda farkis
yorumitar yapmes

haram Bu

i ve starmin

o ipek giyme:
mutevazilik prensiplenine aykiridir.

e kngmak anlamina gele

Diger Islam isc icin gencl olarak caiz oldugunu
ifade ederler. Bu goruge gore, erkekienn ipek giymesi siradan bir sslenme veya konfor
amaci tasir ve islam'in ahlaki degierierine uygun olabilir. Ancak, agirya kacmadan ve gosteris
yaprmadian kullan

casse Srrernlictie.

ipek genel bir baziisiam pegin daha

-k kadinlar kadar hassas bi

konu

olmadigini itade ederier.

larak, i Islam dinine g6re haram olup olmadian
Tarkin goroster Kigi. bu konuda dini oloritelerin gorusler
alarak ve icsel vicdanini rehber alarak bir ayme

dikkate
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Ek-36

. Islam dinine gore erkeklerin altin takmas: haram medir?

isiam o0, erkeklenn attin taka naram betrtic 8u gorus.
hem Kur'an'a hem de Hadis’c dayanmaktadir.

Sahih Hadis koleksiyonlarindan biri olan Sahih Bukhari'de. Hz. Muhammed'in altin ve ipek
giymeyi erkeklere haram kildig belirtilin. Bu yasak, altin ve ipek givsilerin danya hayatinm
asin ao a bu

6200 oldugu disancesi Dzerine kurulmustur.

Ancak. tam lslam alimleri bu konuda hemfikir degildir. Ozellikie Sii lslam'da, crkeklerin altin
taki takmasinn haram oldugu goruss - Bu alimier attin ve

ipek giymenin, buniann Ioks ve gdsteris unsuru olarak sarece
olmadigin belirtirler.

Her zaman oldugu gibi, bu tor bir mesclede kisisel bir karar verirken yerel bir Istam hukukas
veya tavsiye edilir. islam fikhinda birgok meselede oldugu gibi.

bu konuda da farkh yorumlar ve goristor vardar.

Ek-37

@  Erkoninattin taks takmas caiz mi?

Erkegin altin taki takmas: konusu lslam hukukgulan arasinda farkh gérislere sahip olan bir
Konudur. Istamin Lemel kaynakian olan Kur'an ve Hadislerde erkekienin altin takmasina dair
Bu nedenle, altin takmast

Istam hukukeulan arasinda cesitli gorusier meveuttur.

Baz Islam hukukgular, altin takmanin erkekler icin haram oldugunu savunurlar. Bu gorise

@O, allin Lakmak erkekler igin ks ve sOslenmme amac Lagimakia ve Islam'in matevazi ol

Pprensiplerine aykiri dugmektedir.

Diger istam ise attin erkekler olarak caiz itade
cderler. Bu goruse gore, altin takmak erkekler icin bir susienme veya ziynet olarak kabul

edilebilis, ancak agirys Istaarn ahiaki uygun bir sekilde,

ve edilerek altin takilal

Bu konuda Islam hukukgularn arasinda gorus farkiilikian bulunsa da, coguniugun egilim altin

caiz oldugu Ancak, kisinin kendi icsel vicdanina ve yerel
dinf otoritelerin tavsivelerine 0 8 idir. Altin dini hiikis aykin bir
sekide aginya ve amaciyla Istamin ahlaki deg:

uygun olmast Gnemiicir.
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The Wisdom in Abbasid Poem al-Buhturi’'s Poetries

Adnan Arslan

Abstract

In the Abbasid period, when the most brilliant works of Arabic poetry were produced, Buhturi,
a prominent figure of the time, included a noteworthy amount of didactic (hikmet) poetry in his
extensive divan (collected works). However, according to literary critics, Buhturi is not typically known
for his didactic poetry in the same way that poets like Abu Tammam and Al-Mutanabbi are. This article
examines this overlooked aspect of the poet's work. The study analyzes the meaning, literary devices,
and style of Buhturi’s didactic poems. In terms of methodology, the study is based on document analysis.
Although the number of Buhturi’s didactic poems is in the hundreds, the only previous study on this
topic, which was limited to ten couplets and did not aim for literary criticism, underscores the need for
a more comprehensive examination. In this respect, the study is original in terms of scope and method.
The results obtained from the study can be summarized as follows: The perception that Buhturi’s poetry
does not contain didactic couplets is inaccurate. While composing didactic couplets, the poet did not
make deep philosophical observations. In these couplets, it is observed that Buhturi is skilled in literary
devices such as metaphor and simile, although not to the same extent as Abu Tammam and Al-
Mutanabbi.

Keywords: Arabic language and rhetoric, Abbasid poetry, al-Buhturi, Wisdom, Arabic poetry.

Abbasi Sairi Buhtiiri’'nin Siirlerinde Hikmet

Adnan ARSLAN

Oz

Abbasi déneminde Arap edebiyatinda siir tiirtiniin en parlak eserlerinin verildigi stirecte 6ne
ctkan sairlerden biri olan Buhtiiri'nin olduk¢ca genis kapsamli divaninda dikkate deger sayida hikmet
siirleri yer almaktadir. Ancak, edebiyat elestirmenlerinin tespitlerine gére Buhtiiri, Ebii Temmdm ve
Miitenebbfi gibi hikmet siirleriyle taninan bir sair olarak anilmamaktadir. Bu makalede, sairin akademik
cevrelerin dikkatinden kagmis olan bu hikemf yénii incelenmigtir. Sairin hikmet formundaki siirleri
anlam, edebi sanatlar ve iislup acisindan degerlendirilmistir. Yontem olarak dokiiman analizi esas
alinmigtir. Sairin hikmet giirlerinin sayist yiizleri bulmasina ragmen, bu konudaki tek makale
seviyesindeki calismanin yalnizca 10 beyitle sinirli kalmasi ve edebi elestiri amaci tasimamasi, konunun
daha kapsamli bir incelemeye tabi tutulmasi gerekliligini ortaya koymustur. Bu yéniiyle ¢alisma,
kapsam ve yontem agisindan ézgiin bir nitelik tasimaktadir. Calismada elde edilen bulgular su sekilde
6zetlenebilir: Buhtiiri'nin siirlerinin hikmet beyitleri icermedigi yéniindeki genel kani isabetli degildir.
Sairin hikmet beyitlerinde derin felsefi cikarimlar yapmadigi, ancak bu beyitlerde tesbih ve istiare gibi
edebi sanatlart kullanmada, Ebii Temmdm ve Miitenebbi seviyesinde olmasa da, yetkin oldugu
goritilmiistiir.

Anahtar Kelimeler: Arap dili ve Belagati, Abbasi siiri, Buhtiiri, Hikmet, Arap siiri.
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Giris

Arap siiri alaninda yapilan akademik calismalara genel olarak bakildiginda en ¢ok
ilgi goren tarihsel araligin Abbasiler donemi oldugu tespit edilmektedir. EbG Nuvas’tan (6.
198/813 [?]) Miitenebbi'ye (6. 394/965), Ibni’'r-Rimi’den (6. 283/896) Ebu’l-Ala el-
Maarri'ye (6. 449/1057), ylizlerce sairin arkada biraktiklar1 belki de yiizbinlerce beyit,
akademik incelemelere olduk¢a zengin bir kaynak sunmaktadir. Siirsel iiretkenligin bu
donemde had safhada olmasinin izahi aciktir. Basta Har(niirresid (6. 193/809) ve oglu
Me'mln (6. 218/833) olmak tlizere olmak pek cok Abbasi halifesinin edebiyat ve siire
gosterdikleri yogun ilgi ve destek, donemin kiiltiirel dokusunda derin izler birakmis ve
entelektiiel birikime 6nemli katkilar sunmustur. Siire, dolayisiyla da saire tevecciih eden bu
siyasi destek, sairlerin birbirleriyle 6zgtinliik ve kalite bakimindan birbirleriyle yarisir hale
gelmesinin en biiytik etkenidir denilebilir.

Abbasi donemi Arap sairleri arasinda en ¢ok iine sahip olanlardan birisi de
Buhtiir?’dir (6. 284/897). Yukarida deginildigi gibi o da yasadig1 donemin siyasi elitlerinden
biiyiik destek gormiis ve Halife Miitevekkil'in (6. 247/861) himayesinde sairlik kariyerini
parlatma imkani bulmustur. Arap edebiyat tarihinde en ¢ok siir sdyleyen sairlerden birisi
olarak taninan sairin olduk¢a hacimli olan divani, giiniimiiz Arap akademisinde pek cok
edebiyat arastirmasinin konusunu teskil etmistir. Bu c¢alismalarda sairin iislubu,!
siirlerindeki sembolizm,?2 metinlerarasilik,? tesbih,* s6z sanatlari,5 tekraré® vb. konular
ekseninde akademik arastirmalar yapilmistir. Suudi Arabistan menseli saygin akademik
veri tabami al-Manziime iizerinden yapilan taramada, tiim Arap diinyasinda bu
arastirmalarin sayisinin ytzlerce oldugu goriilmektedir. Bu g¢alismalarin niceligi, sairin
akademik c¢evrelerde arastirilmaya deger bir edebi figlir kabul edildiginin acik bir
gostergesi olarak degerlendirilebilir.

Sairin divani, Arap akademisi kadar olmasa da Tiirk ilahiyatlarinda da incelenmeye
deger bulunmustur. Tiirkiye’de sair hakkinda yapilan tek lisansiistii diizeyde calisma
Muhammed Enes Abdullah’a aittir.? Makale diizeyinde ise Esat Ayyildiz sairin

ibtisim Hamza el-Anberi, “el-Buhturf: Dirasetun uslbiyye”, el- Akik 23 /45-46 (2003), 243-246.

Mevhi{ib Mustafavi, “er-Ramziyye “inde’l-Buhturi”, Havliyydtu’l-Cami’ati’t- Tiinusiyye 24 (1985), 421-429.
Fevaz b. Zayid es-Semrd, et-Tends fi si ri’l-Buhturf (Urdiin: Yermiik Universitesi, Doktora Tezi, 2011).
Huzeyfe ed-Duhiin, et-Tesbih fi siri’l-Buhturi (Urdiin: Ali Beyt Universitesi, Yiiksek Lisans Tezi, 2022).
Huzam Alisi, “el-Bedi” fi si'ri’l-Buhturi”, Mecelletu’l-Ustdz 1/3 (1980), 311-373.

Mu’'minat Ahmed es-Sami, “Zahiratu’t-tekrar fi si‘'ri’'l-Buhturi”, et-Turdsu’l-’Arabi 138-139 (2015), 87-112.
Muhammed Enes Abdullah, Buhturi'ye Gére Tabiat Vasfi Ornek Olarak Baharin Vasfi (Eskisehir: Eskisehir
Osmangazi Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2021).
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methiyelerini, Sara Akkus da ibn Hamdsis ile karsilastirmasini,° Muhammed Elmehdi Rifai
ise bir mersiyesinil® calismislardir.

Buhtiirf arastirmalari islam diinyas! disina da tasmistir. Indiana Universitesinden
Akiko Motoyoshi, Buhtiiri ile EbG Nuvas tematik ag¢idan Kkarsilastirmistir.l! Londra
Universitesinden Stefan Sperl?2 ve Texas Universitesinden Samer M. Ali sairin birer
kasidesini,'3 Rutgers Universitesinden Richard Serrano ise sairin kasidelerindeki atldl
denilen sevgiliye ait mekanlarin tasvirini ele almislardir.14

Bu ¢alismada, Buhtiiri siirlerinin nispeten goz ardi edildigi disiiniilen bir yoni
incelenecektir. O da sairin hikmet icerikli beyitleridir. Arap diinyasinda bu cercevede
yapilmis tek calisma, 1977 yilinda Sefik Cebri tarafindan kaleme alinan el-Hikmetu fi si ri’l-
Buhturi bashkli makaledir.15 Cebri’nin bu ¢alismasina bakildiginda yazarin ele aldig1 beyit
sayisl iki elin parmaklarini gegmemektedir. Oysaki sairin epey hacimli divaninda hikmet
icerikli beyitlerin sayis1 450 civaridir. Beyitlerin coklugu Arap edebiyati aragtirmacisi Aige
bint Ali’nin de dikkatini cekmis ve buna dair sairin divanindan miistakil bir hikmet seckisi
ortaya koymustur.t¢ Ayrica Cebri’nin ¢alismasinda hikmet beyitlerinin sadece serhleriyle
yetinilmis, edebi sanatlar agisindan herhangi bir inceleme yapilmamistir. Hatta Cebrd,
Buhtiirf divaninda gecen konu ile ilgili beyitleri hikmet olarak nitelendirme konusunda da
isteksiz goriinmektedir.!” Dolayisiyla bu ¢alisma, baslik bakimindan her ne kadar farkh
olmasa da konuyu ele alis bigimi acisindan ¢ok daha kapsamli ve tamamen 6zgiin bir
yaklasimi vadetmektedir denilebilir.

1. Arap Siirinde Hikmet

Arap siirinde islenen temalar ne kadar cesitli olursa olsun, Cahiliye doneminden
itibaren bazi ana konular, siir tarihinin belkemigini olusturarak sabit kalmistir. Gazel,
mersiye, methiye gibi temalar, siir geleneginin temel taslar1 olarak stireklilik kazanmistir.
Sunu hatirlatmak gerekir ki Cahiliye siirinde, kasidenin bastan sona tek bir tema ile sinirh

8  Esat Ayyildiz, “el-Buhturi’nin Methiyeleri”, Bingdl Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 18 (2021), 136-153.

9 Sara Akkus, “Komparatistik ve Dil-Uslup Baglaminda Buhtiirf ile ibn Hamdis’in Havuz Tasvirleri Uzerine Bir
Karsilastirma”, Akademik Sosyal Arastirmalar Dergisi 9/116 (2021), 34-42.

10 Muhammed Elmehdi Rifai, “Taziye Hitabinin Siirsellig, Ornek Olarak el-Buhturi'nin Hemziyesi”, Kalemname
6/11 (2021), 65-79.

11 Akiko Motoyoshi, “Reality and Reverie: Wine and Ekphrasis in the "Abbasid Poetry of Abu Nuwas and al -
Buhturi”, Japan Association for Middle East Studies 14 (1999), 85-120.

12 Stefan Sperl, “Crossing Enemy Boundaries: Al-Buhturi's Ode on the Ruins of Ctesiphon Re-Read in the Light
of Virgil and Wilfred Owen”, Bulletin of the School of Oriental and African Studies, University of London 69/3
(2006), 365-379.

13 Samer M. Alj, “Reinterpreting al-Buhturi's "Twan Kisra Ode": Tears of Affection for the Cycles of History”,
Journal of Arabic Literature 37 /1 (2006), 46-67.

14 Richard Serrano, “Al-Buhturi's Poetics of Persian Abodes”, Journal of Arabic Literature 28/1 (1997), 68-87.

15 Sefik Cebri, “el-Hikmetu fi si‘ri’l-Buhturi”, Mecelletu Mecma i’l-Lugati’l-Arabiyye 3 /52 (1977), 515-521.

16 Aige bint AR, Ebydtu’l-hikme fi si‘ril’-Buhturf (b.y.: y.y., 1434).

17 Cebri, “el-Hikmetu f1 si'ri’l-Buhturi”, 521.
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kaldig1 nadiren olurdu. Bliyiik cogunlukla ayni siirde gazel, vasf, fahr, hiciv vb. farkli temalar
yer alird1.18 Daha sonra Arap kaside yapisinin tek bir tema ile sinirli kalmasi yayginlastik¢a
hikmet siiri olarak kavramlasan bir edebi tiir ortaya cikmistir.

Abbasiler doneminde Arap kiiltiiriinlin basta Yunan olmak iizere Fars ve Hint
medeniyet ve felsefeleri ile temasa gecmesiyle siirde de felsefi degerlendirmeler ragbet
gormus ve bu kiiltiirel temasin bir sonucu olarak miistakil hikmet kasideleri soylenir
olmustur.l® Terciime faaliyetleri sayesinde elde edilen yabanci milletlere ait diisiinceler,
siirde hikmet dolu beyitler olarak makes buluyordu.2® Aslina bakilirsa, Arap sairinin hayata
dair gozlem ve tecriibelerini 6zdeyis suretinde aktarmasi Cahiliye siirinde de mevcuttu.
Basta muallaka sairi Ziiheyr b. Eb{ Siilma (6. 609 [?]) olmak lizere pek ¢ok Cahiliye sairi, bu
kabilden beyitleri kasidelerinde serpistiriyordu.2! Neredeyse ad1 bilinen her Cahiliye sairine
ait az ¢ok hikmet icerikli siirler dilden dile aktariliyordu.22 Ancak bu tiirden beyitler
kasidenin tamamina samil degildi. Abbasiler doneminde ise felsefi diislincelerin
yayginlasmasi sebebiyle derinlik ve analiz bakimindan kuvvet kazanan hikmet temasi,?3
kasidenin tamamina hiikmetmis ve artik hikmet siiri, hikmet sairi seklinde yakistirmalar
ortaya ¢ikmisti. Bastan sona derin felsefi tespit ve ahlaki 6gretilerle dolu olan bu neviden
beyitlerle artik siir, estetik bir form olmaktan ¢ok vaaz, 6giit ve irsat amacina yonelik
didaktik metinler haline déniismiistii. Bu siirlerin sahibi de sair olmaktan ziyade ahlak
rehberi yahut deneyimli bir bilge olarak 6ne ¢ikmist1.24

Abbasi toplumunda refahla birlikte gelen ahlaki ¢oziilme, pek c¢ok Abbasi
tarihcisinin hemfikir oldugu sosyal bir vakiadir.25 Salih b. Abdiilkuddiis (6. 167/783 [?]) ve
Mahmiid Verrak (6. 240/855) gibi sairler, eserlerini biiyiik o6lciide ahlaki degerlerin
yuceltilmesi ve toplumsal bozulmanin elestirisine adamislardir. Ahlaki uyari ve toplumun
1slah1 amacina yonelik soylenen elestirel siirlerde hikmet formu ister istemez siirlerin
tamamina hakim olmustur.

18 Ali el-Cundji, Tdrihu’l-edebi’l-cdhili (Halep: Daru’t-Turasi’l-Arabi, 1412/1991), 344.

19 Sevki Dayf, Tarthu’l-edebi’l-Arabi: el-Asru’l-Abbiyyyu’l-evvel (Kahire: Daru’l-Maarif, ts.), 148.

20 Ahmed Hasan ez-Zeyyat, Tarihu’l-edebi’l-Arabi (Kahire: Daru'n-Nahda, ts.), 251.

21 Hayrat Hafiz, “Si‘ru’l-hikme fi muallakati Zuheyr b. Ebi Sulma”, Mecelletu’l-Uliimi’l-insaniyye 3 /2 (2022), 189-
199; Yasar Seracettin Baytar, “Ziiheyr b. Ebf Siilm&’nin Muallakasi ve Thtiva Ettigi Hikmetli Sézler”, llahiyat
Akademi 15 (2022), 1-37; Yakup Gogemen, “Zitheyr b. Ebi Siilma'nin Hayati ve Dénemi Cergevesinde
Muallakasinda Hikmet”, Kilis 7 Aralik Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 3 /5 (Subat 2016), 79-80.

22 (Cabhiliye siirinde hikmet antolojisine dair bir eser bk. Abdulkadir Zeyn, Si ru’l-hikme fi’l-‘asri’l-cdhili (Beyrut:
Daru’l-Kutubi’l-[lmiyye, 2020).

23 Hanna Fahiri, Tdrithu’l-edebi’l-Arabf (Beyrut: Matbaatu’l-Bilisiyye, 1953), 368.

24 Hikmet siiri hakkinda miistakil akademik calismalardan birkagi icin bk. Muhammet Selim Ipek, “Arap
Siirinde Hikmet Esintileri”, Uluslararast Sosyal Arastirmalar Dergisi 8/41 (2015), 173-180.

25 Konu hakkinda miistakil ¢alismalar icin bk. Mithenned Mustafa ed-Da’ce, “Mezahiru’l-fesad fi'l-"asri’l-
Abbasiyyi’s-sani”, Mecelltu Kulliyeti’l-lugati’l-Arabiyye 9/33 (2020), 10387-10443; Abduzzehra Casim el-
Hafaci, “el-Fesadu’l-idari ve’l-mall fi'l-“asri’l-Abbasiyyi’l-evvel”, Journal of Babylon Center for Humanities
Studies 10/3 (2020), 68-106.
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Arap siirinde hikmet temasinin yayginlastigin1 Arap diinyasinda konu hakkinda
yapilmis miistakil akademik calismalardan da anlamak miimkiindiir. Eb0 Temmam (0.
231/846),26 Ebu’l-Beka er-Rundi (6. 684/1285),27 Miitenebbi (6. 354/965)28 vb. pek ¢cok
sairin divanlar1 hikmet temasi cercevesinde arastirilmistir. Mevzubahis tema incelemesi,
belirli bir sair ekseninde olmak iizere son yillarda Tiirk akademisinde de ilgi géormiistiir.
Tarafe,?° Ibnii'r-Rami3° ve Eb{ Firas3! gibi Arap sairlerinin divanlarinda hikmet siirleri,
cogunlukla s6z sanatlari ve diislince agisindan incelenmeye deger gorilmiistiir.

2. Buhtiiri Divaninda Hikmet

Buhtiiri hakkinda yapilmis akademik c¢alismalarin giris kisminda sairin hayati ve
sairligine dair ayrintili bilgiler bulunmaktadir. Bundan dolay: ilgili ¢alismalara atifta
bulunarak dogrudan arastirmaya odaklanmak isabetli olacaktir.32

Bir onceki baslikta bahsedildigi gibi Arap edebiyati tarihinde, sairligini tamamen
hikmet temasina tahsis eden sairler olmustur. Bu sairler, dile getirdikleri ahlaki 6giitler,
felsefi miilahazalar ve toplumun 1slahina katki sunacak vecizelerle, yasadiklar1 topluma
kars1 sorumluluklarini edebiyat iizerinden yerine getirme misyonu ustlenmislerdir. Ancak
su da bir gercgektir ki insanlarin edebiyattan beklentisi cogu kez vaaz ve irsat degildir.
Edebiyat denildiginde ilk akla gelen husus, siiphesiz estetik duyarlilifa dokunabilmektir. Bu
baglamda bir sair, toplumsal 1slahi hedefleyip ahlaki ilkeleri tesvik etmek istiyorsa bunu
estetik beklentilere yanit verecek bir sekilde sunmalidir. Okuyucunun ya da dinleyicinin
hayal diinyasinda bambaska imgeler gormeye, kulaginda yeni sozler duymaya, zihninde
farkl acilardan diisiinmeye ihtiyaci vardir. Sair, kendisinden stirpriz bekleyen hayal, kulak
ve zihinlerin bu ihtiyacina saygi duymalidir. Tekdiize, anlam katmanlari icermeyen, bilindik
ve kisith imgelerle yetinen, ylizeysel ve en 6nemlisi de ezberlenmeye dair herhangi bir sevk
uyandirmayan sozleri vezin ve nazmin arkasina saklanarak siir diye sunmamalidir. Aksi
takdirde imge giicii zayif, salt bilgi aktarimina dayal bir siir, her ne kadar manzum ve
mevzun da olsa, soguk ve mekanik bir metin olarak degerlendirilecektir. Nitekim vaaz
dinleyerek irsat olmak isteyen kisi, manevi ihtiyacin1 edebiyatta degil, ilmi meclislerde ya

26 Vur(d Velld Hamad - Huseyn es-Sarraf, Es‘dru’l-hikmeti fi divani’l-Hamdse li-Ebf Temmdm (Irak: Kufe 05);
Azize Huceyra, Tecelliydtu’l-hikme fi’s-si ril’Arabi Ebii Temmdm nemfiizecen (Cezayir: Andelhamid Ibn Badis
Universitesi, Edebiyat ve Giizel Sanatlar Fakiiltesi, Yiiksek Lisans Tezi, 2017-2018).

27 Nevef Muhammed Ali Yemani, el-Hikmetu fT si'ri Ebi’l-Bekd er-Rundi (Mekke: Ummi'l-Kura Universitesi,
Yiiksek Lisans Tezi, 1437).

28 Abdullah Mahmid Hasen, “el-Hikmetu fi si'ri’l-Mutenebbi”, Mecelletu Kulliyeti’l-Lugati’l-Arabiyye 6 (1986),
1-25.

29 Abdullah Bedeva, “Tarafe b. el-’Abd’in Siirlerinde Hikmet”, Bingél Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 5/9 (
2017),219-242.

30 Adnan Arslan, “Abbasi Sairi Ibnii’r-Rmi’nin Siirlerinde Hikmet”, Bozok Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi
23(2023), 45-65.

31 Adnan Arslan, “Abbasi Sairi Ebii Firas'in Siirlerinde Hikmet”, Trabzon [lahiyat Dergisi 10/1 (2023), 45-60.

32 Muhammed Enes Abdullah, Buhturi'ye Gére Tabiat Vasfi Ornek Olarak Baharin Vasfi, 3-8; Zilfikar Tiiccar,
“Buhtiiri”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1992), 6/381-383.
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da vaaz kiirstlilerinde aramaktadir. Bu bakimdan, hikmet siirlerinde sairin ahlaki ilke ve
hayat tecriibelerini sanatsal titizlikle ne oranda mezcedebildigi gibi bir edebi o6l¢iit s6z
konusudur. Diger yandan beyitte islenen anlamin ne kadar derin ve zengin oldugu da 6nemli
bir degerlendirme 6l¢iitli olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Bu calismada Buhtiiri’'nin hikmet icerikli beyitleri isbu kistaslar muvacehesinde
elestiriye tabi tutulmustur.

2.1. Soz Sanatlar1 Bakimindan Giicglii Beyitler

Buhtiiri divanindaki hikmet beyitlerine bakildiginda sairin kimi beyitlerde soz
sanatlarin1 ustaca kullandig1 goriilmektedir. Bu beyitlerde dinleyici, bir taraftan sairin
biiylik ve derin hayat tecriibesini ibretle dinleyecek, diger taraftan da edebi zevkine hitap
eden so0z sanatlarina sahit olacaktir. Sair, hayata dair bir takim goézlemlerini hikmet
beyitlerinde aktarirken kimi zaman soyut olani gozler oniine sermekte edebiyatin
imkanlarindan olabildigince yararlanmaktadir. Sairin bu 6zelligi Arap beldgatinin siitun
isimlerden olan Abdiilkahir el-Ciircani (6. 471/1078-79) tarafindan sdyle dile
getirilmektedir:

Ince anlamlari kolaylastirma, yakinlastirma ve uzak, garip olani asina ve yakin olana
doniistiirme konusunda Buhtiiri'nin verdigi kadarini veren bir sair bulmak neredeyse
imkansizdir. Bu konuda onun ulastigi seviyeye ulasan pek yoktur. Ciinkii o, vahsi bir tayi usta
bir binicinin egittigi gibi editir ve onu, uysal ve itaatkdr bir binek ati1 gibi senin altinda boyun
egdirir. Ayrica, inatgi ve dik bagli olani da senin i¢in uysal ve itaatkar hale getirir.33

Asagidaki beyitte, Ciircant’nin takdirini hak eden harikulade bir 6rnek goze
carpmaktadir:

S S b sy 105 15 o o 5 V-1
Ettigin kiiciik bir iyiligi hakir gérme sakin.
Colde susuz kalana azicik bir su da yeter.3*
Bu beyitte zimnf tesbihin ilgi cekici, ikna edici bir 6rnegi bulunmaktadir.35 Beytin ilk

misrainda sair muhatabina, yaptig1 hi¢bir iyiligi kiigiik gormemesini 6giitler. Zira insanlar
cogu kez iyilik adina yapabilecekleri seyin kiiciik oldugunu disiinerek onu da yerine

33 Eb( Bekr Abdiilkahir el-Ciircani, Esrdrii’l-beldga (Kahire: Matbaatu’l-Medeni, ts.), 146.

3¢ Eb( Ubade Buhtiiri, Divanu’l-Buhturi, thk. Omer Farik et-Tabba” (Beyrut: Daru’l-Erkam, ts.), 1/ 371. (2 Cilt)

35 Zimnfi tesbih, bilinen tesbih unsurlarinin dogrudan belirtilmedigi, ancak ciimlede bir benzetme bulundugu
ve bunun telmih/isaret yoluyla anlasildig1 bir tesbih tiiriidiir. Bu tiir benzetmelerde, miisebbeh ve miisebbeh
bih acikca dile getirilmez, vechii’s-sebeh ve tesbih edati da dogrudan kullanilmaz. Bunun yerine, 6nce bir
yargl sunulur ve ardindan bu yargi, benzer bir durumla miimkiin kilinir. Bu nedenle, tesbih unsurlar: értiilii
oldugu i¢in belagat kaynaklarinda bu tiir tesbihler zimni tesbih olarak adlandirilir. Avnullah Enes Ates,
Kur’an Yorumunda Beyan flmi (Istanbul: Kitabi Yayinlari, 2018), 39. Bu tiir tesbih hakkinda miistakil
calismalar icin bk. Muhammed Fevaz Arsin Gandm, “et-Tesbihu’'d-dimni”, Cdmiatu’l-Bulkd et-tatbikiyye

kulliyetu’z-Zerka el-Camiiyye (Ocak 2018), 1-30; Asvani, Dirdse tahliliyye beldgiyye ani’t-tesbih’d-dimnf fi'l-

Kur’ani’l-Kerim; Omar Abdurrahman es-Sarisi, “et-Tesbthu’d-dimni ve evveliyyatuhi fi’'s-si'ri’l-Abbasi el-

Mutenebbi nemiizecen”, Mecelletu mecmai’l-Lugati’l-Arabiyye bi-Dimask 84 /3, 721-748.
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getirmekten imtina ederler. O halde bu baglamda ikna edici bir delil, akla yakinlastiracak
bir 6rnek gerekecektir. Sair bunu, ¢élde susamis bir kisi icin cok az miktar da olsa suyun ne
kadar biiytik anlam ifade ettigi gercegi lizerinden verir. Az bir su, susuzluktan kirilan birisi
icin ne kadar 6nemli olabiliyorsa kii¢lik gortilen iyilikler de tam ihtiya¢c aninda dyle deger
ifade edebilir. Sairin burada yer verdigi tesbihin baglama tam mutabik distigi acik¢a
gorilmektedir.

Sair, zimni tesbihi basarili bir sekilde kullandig1 diger bir siirinde de ge¢miste
yasanan kusurlari unutmanin 6nemini sdyle vurgular:

4 . 2 1. & PR | P
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Cevrenin hatalarint unutmaya ¢alis; zira gegmiste kalmis hatalari tutmak hatadir.
Nitekim dogru giden ok, aticisina isabet eden oktan daha sevimli gelir.36

Bu iki beytin aralarindaki anlam iliskisi ilk bakista kolayca fark edilemez. Ancak siire
anlam zenginligi katan husus tam olarak burada gizlidir ve bu anlamsal zenginligi
kazandiran da ikinci beyitte kullanilan tesbihin ilk beyitteki 6glidii tamamlayip
desteklemesidir. Soyle ki saire gore kisi, kendisine karsi yapilmis hatalar1 ge¢miste
birakmay1 bilmelidir. Burada sairin unutma fiili icin kullandig1 emir kipi emr-i hdzir siygasi
tendse, sarf ilmi acisindan mis gibi goriinmeyi ifade eder. Yani, sana karsi yapilan hatalari
her ne kadar unutmasan da unutmus gibi davran; aklinin bir kenarina bunlari not etsen de
dostluk iliskilerinin devam etmesi hatirina bunlar1 géz ardi etmesini bil. Sairin tavsiyesi,
sosyal iliskilerde devamhiliktir. Hatalari siirekli hafizada tutmak ve her hatayi cezalandirma
yoluna gitmek de diger bir yanlistir. Sair bu nasihatini somutlastirmak ister. Giinliik
yasamda Arap kiiltiirinde yer edinmis ok figiirli ilizerinden tavsiyesini ete kemige
biriindiiriir. Her atildiginda diimdiiz giden bir oku hayalde canlandirir. Bu ok, her
atildiginda isabet etmese de hedefe dogru istikrarla diimdiiz gidebilmesi biiyiik bir
meziyettir ve sahibine giiven verir. Hatalar1 biiylitmeden onlar1 unutmasini bilen kisi de
ayni bu diimduiz giden ok gibidir. Alicenap bir karaktere sahip bu kisi, sahsina yapilmis
hatalar1 affederek toplumdaki sosyal uzlasi ve ahengin devamliligina biiyiik hizmet eder.
Maruz kaldigl her haksizligin pesine diisiip de hakkini giiriiltii ile aramaya kalkan, bir
dirhem hakki icin intikam hissiyle ortalig1 velveleye veren kisiler ise hedefine isabet etmis
yamuk oka benzer. Bu ok, belki hedefine ulasmis, istedigini elde etmistir; lakin ait oldugu
topluma hizmet edecek, gliven verecek bir istikametli durustan uzaklagmistir. Beytin
muhtemel anlamlari tabii ki bunlarla sinirh degildir. Sairin mesajina bu anlamsal derinligi
katan unsurun ise basvurdugu ok tesbihi oldugu agiktir.

36 Eb( Ubade Buhtiiri, Divanu’l-Buhturf (Istanbul: Matbaatu’l-Cevanib, 1300), 1/ 252. (2 Cilt).
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Sairin zimni tesbihi kullanarak mesajin1 daha giligli bir sekilde =zihinde
canlandirdigina dair diger bir 6rnekte anlam, zithiklar iizerinden verilir:

CH sl G il G Wl 23 i) a3 551
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Onun giizelligini etrafindaki onursuz, degersiz insanlar daha da artirmistir.
Nitekim inci misal yildizlarin giizelligi, kapkaranlik gecede daha da bir belirir.37

Bu iki beyit sairin bir methiyesinde yer almaktadir. Siirden anlasildigi kadariyla,
oviilen kisinin etrafinda karakter bakimindan ¢ok diisiik ve ahlaksiz kisiler bulunmaktaydi.
Sair, methettigi kisi hakkindaki bu olumsuz durumu 6vgiiye vesile kilmistir. Gece karanligi
ne kadar zifiri ise yildizlarin bembeyaz parlakligi da o kadar gii¢lii gériiniir, dikkat ceker.
Ayni onun gibi dviilen kisinin yiice ahlakiyla birlikte sefil ve hakir kisiler arasinda durmasi
da dyledir. Sairin bu iki beyitte zithiklar bir araya getirerek hayalde somutlagsan miikemmel
bir kiyaslama lizerinden 6vgii insa etmesi onun ustaligini1 géstermektedir.

Sair hikmet beyitlerinde tesbihleri kadar olmasa da istiarelere de yer verir.
Asagidaki beyitte bunu gormek miimkiindtir:

dalo aedl n aal K5 103 iy s 4 V) Cacdi Lg-1

Kilig, eger tastyani kilictan daha keskin degilse
Stis i¢in kullanilan bir esyadan ibaret kalir.38

Yeryiiziinde, insanlar icin her ne kadar baris icinde yasamak esas olsa da, husumet
ve savaslar da beseri bir gercekliktir. Savaslarda elde edilecek galibiyetler de muhakkak bir
surette savas aletlerindeki ustlinliige baghdir. Ancak savas esnasinda kullanilacak
mithimmattan ¢ok daha 6nemlisi o mithimmati kullanacak olan askerlerin feraset, zeka ve
becerileridir. Aksi takdirde son derece gelismis silahlara sahip olan bir ordu, ayn1 oranda
askeri dehaya sahip degilse eldeki silahlar diisman elinde ganimet olmaktan baska ise
yaramayacaktir. Sair, kisinin cesaret, kararhlik, azim ve feraset gibi erdemlerini elindeki
maddi imkénlardan daha degerli gortir. Telkin etmek istedigi mesaja edebi bir hiiviyet
kazandirabilmek icin basvurdugu sanat istiaredir. =l kelimesi ism-i tafdil formuyla daha
keskin demektir ki bunun insan i¢in kullanimi mecazidir ve dolayli olarak kisiyi kilica
benzetir. Kili¢ ancak keskin oldugunda sonug verdigi gibi kisi de kararli, azimli, sabirl ve
cesur oldugu takdirde elindeki maddi imkanlarin bir anlami olur.

Sairin baz1 beyitlerde etkileyici anlamlari ilgi cekici bir tislupta aktardigi gértilir. Bu
hikmet beyitlerinde sairin hayat tecriibesini basaril bir dille aktardig1 asikardir. Asagidaki
beyitte sairin bunalima girmis insana tavsiyesi gercekten de teselli vericidir:

37 Buhtiiri, Divdanu’l-Buhturi, 1/47.
38  Buhtiiri, Divdanu’l-Buhturi, 1/33.
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Ll 3 e o sl @Yk Simy Al mad 1 et 13)-1
Eger kalbini gozyasi ile teskin etmezsen;
Devamli kaynar ya da alevler igcinde yok olur.3°

Bu beytin tavsiyesine gore insanoglu, asir1 gerginlik ve {lizlintii zamanlarinda
icindeki duygu yogunlugunu tahfif edebilmek icin aglamaya ihtiya¢ duyar. Eger kisi
duygularini bastirma yoluna gider ve i¢c bunalimlarin1 gézyaslariyla dengelemezse agir bir
travma ile yiizlesmek zorunda kalabilir. Sairin, duygularini samimi ve gergekei bir dille
ifade etme yetenegi, onun en takdir edilen 6zelliklerinden biridir.4° Bu beyitte de iste bu
diirtstliik ve ictenlik acik¢a goriilmektedir.

Bir diger beyitte de sairi derin psikolojik tahlil yaparken goriiriiz. Burada, insanin
heniiz basina gelmeyen seylerden evhamlanarak hayatim1 biiylik bir 1stiraba
dontistiirdiigiinii soyle ifade eder:

B33 U s & g 205 Y] Sl b rasl-1
Yemin olsun ki zorluk ancak onu beklemekten ibarettir.
Basa gelen seyden daha yorucu olani onu bekleyip durmaktir.#

Bu beyitte vurgulanan diisiince, her insanin hayatinda tecriibe edebilecegi psikolojik
bir gercege isaret etmektedir. Yasami boyunca herhangi bir zorlukla karsilasmamis insan
olamaz. Maddi olarak biitiin ihtiyac¢larini gidermis bir kimse dahi 61tim, hastalik ve yashlik
gibi hayatin kaginilmasi miimkiin olmayan gerceklerinden dolay: sikintilar yasar. O halde,
zorluklar hayatin kaginilmaz bir parc¢asidir. Ancak su var ki insanlar, kimi zaman basina bir
zorluk gelmeden de kuruntularina esir olur ve yoktan yere aci ceker. Gelecege dair kaygilar
tasir, evhamlanir ve habbeyi kubbe yapar. Gergeklesme ihtimali ¢ok zayif olsa da sanki
gerceklesmis gibi korkuya kapilir. Vakide olmayan ve sadece hayalinde canlanan zorluklara
odaklanarak giiniinii berbat eder. Sair insanin bu zayif noktasini tespit ederek manen soyle
ikazda bulunur: Istenmeyen bir olayla karsilasmaktan daha zor olani o olayin endisesiyle
yasamaktir. Basa gelen musibetten daha yorucu olani onun kaygisiyla dertlenmektir.

Yukaridaki beytin anlami sairin diinyasinda epey biiyiilk bir yer etmis gibi
gorunmektedir. Zira divaninin baska yerlerinde de tespitini teyit etmek ister:

iz of 1) $lasily Sttt 35 3 A ) o

Musibetin zorlugu onu beklemektedir.
Musibetin son bulmasi ise basa gelince olur.#?

39 Buhtiiri, Divdanu’l-Buhturi, 1/134.

40 Ahmed Hasen ez-Zeyyat, “el-Buhturi: Emiru’s-sinda”, Mecelltu’-r-Risdle 301, 10.
41 Buhtiiri, Divanu’l-Buhturi, 1/197.

42 Buhtiiri, Divdanu’l-Buhturi, 2 /50.
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Bu iki beyit, anlamca farkli olsa da ayni1 psikolojik ger¢ege isaret ederek birbirlerini
teyit eder. Bu beyitte sair, musibetin asil zor olan tarafinin basa gelmeden 6nceki hali
oldugunu vurgular. Zira bu siire zarfinda insan, belirsizlik ve beklenti arasinda gelgitler
yasar, felaket senaryolar1 kurar. Gelmesi muhtemel feci olaylar1 zihninde biylitir,
kuruntularinin resmettigi korkunc siluetler huzurunu kacirir. Basa geldiginde ise olay
yasanmis, korkusu gitmis ve kisi bizzat gercekle yiizlesmistir. Bir de goriir ki musibetle
birlikte gelen zorluk, evham sonucu 6ncesinde yasattigl gerilim ve kaygilardan ¢ok daha
hafiftir. Sonucta olan olmus ve yipratici korkular da son bulmustur.

Askiistiraba dontistiiren hallerden belki de en birincisi ayriliklardir. Bu ylizden Arap
siirinde ayrilik tasvirleri gazel tiirii kasidelerin lizerinde en ¢ok durdugu hususlardandir.
Sairler, firak denilen ayriligin getirdigi bunalimlari tasvir ederek maharetlerini géstermeye
calisirlar. Dogal olarak ayrilik acisina dair séylenen sézlerde 6zgiinliigli yakalamak kolay
degildir. Zira firakin acis1 birdir; ne kadar lafizlar farkli olsa da mana ¢ok degismeyecektir.
Buhtiiri, ayriliga farkl bir zaviyeden bakma konusunda basariy1 yakalamis goriinmektedir.
0, asagidaki beytinde ayriligin olumlu tarafina baktirabilmek icin soyle der:

Fad 5 o e A ety O 0 1 Sl-1
Insanlar, kavusmanin giizelligini anlamis olsalardi
Sirf kavusmak icin ayrilik, kendilerine sevimli gelirdi.*3

Beyitte, dlemin zithklar tizerine kurulu oldugu, her seyin zitti ile bilinebilecegi
seklindeki felsefi yorumun izi goriilmektedir. Sairin isaret ettigi iizere vuslatin giizelligi
ancak firakin tecriibe edilmesiyle bilinir. Sairin s6zii edebi sanatlar agisindan ¢ok donaniml
degildir. Anlam itibariyle de bir 6zgiinliik s6z konusu olmamistir. Ancak sairin ayrilik acisini
bu sekilde dile getirerek kendi kendini teselli edip avutmaya ¢alistig1 izlenimini vermesi
sozlerine estetik incelik katmistir denilebilir.

Hayatin kac¢inilmazi olan zorluklar karsisinda insanin nasil tavir sergilemesi
gerektigine dair pek ¢ok Arap sairi hikmet beyitleri insat etmistir. Bu sadette sdylenen
sozlerde mesaj az ¢ok benzer olsa da sairler edebi sanatlar ile s6zlerini etkili kilmaya calisir.
Buhtiiri de bu baglamda s6yle s6ylemistir:

S2IL SIS 43V LAL U s Sl Asis 36-1
Musibetler seni terbiye etti; nitekim ham altin senden dnce dékiimle islendi.**

Bu beyitte sair, hayatta karsilasilan zorluklarin kisisel olgunlasma i¢in zorunlu
oldugunu ifade etmektedir. Sairin bu mesaji, esas olarak kimsenin inkar etmeyecegi bedihi
bir hakikattir. Bu anlami edebi kisveye biirtindiiren sair, soziline etki katabilmek i¢in ¢ogu
kez oldugu gibi bu kez de zimni tesbihe basvurur. Topraktan ¢ikan ham altin, 6z itibariyle

43 Buhtiiri, Divdanu’l-Buhturi, 1/95.
44 Buhtiiri, Divanu’l-Buhturi, 2 /220.
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ne kadar degerli de olsa ateste eritilme, kaliba dokiilme ve islenerek ziynet haline getirilme
asamalarina maruz kalir. Tiim bu islemler topraga karismis filiz halindeki altina eziyet gibi
goriinse de aslinda ona iyiliktir. Daha degerli bir suret kazanabilmesi icin ona yardim
etmektir. Sairin insanin manevi ve ahlaki olgunluga kavusmasi icin gerekli olan hayatin
badireleri ile altinin basindan gegen asamalar arasinda kurdugu benzerlik, onun soziline
edebi bir boyut kazandirmistir.

Sair, toplumun dayanisma ve yardimlasma gereksinimini vurgularken, bu olgunun
O6nemini bir binanin saglamligini destekleyen harca benzetir. Toplumlar da bireylerden
olusur ve bu bireylerin birbirine destek olmasi, tipki tuglalarin hargla birlesmesi gibi,
toplumsal yapinin giiclenmesini saglar. Sair, yardimlasmanin toplum icin ne kadar hayati
oldugunu a¢iklamanin 6tesine gecer; yardimlasmanin sadece varlig1 degil, ayn1 zamanda
zamaninda ve gerekli sekilde yapilmasinin 6nemini vurgular. Bu, yardimlarin ne zaman ve
nasil yapilmasi gerektigine dair bir anlayis gelistirmeyi amaclar. Asagidaki beyitte evrensel
bir deger olan yardim etme ile ilgili ince bir detay istiare-i temsiliyye lzerinden soyle
aktarilmistir:

AT

58 2 ob db Bl o 230 8 Les-1
Bil ki yagmur, zamaninda yagmadigi stirece bir fayda vermez. 45

Kasidenin maktas1 (son beyit) olan bu beyitte, sairin methiyesine karsilik bir
miikafat bekledigi aciktir. Ancak bunu dogrudan ifade etmemis, yagmur mecazin
kullanarak istiare sanatina basvurmus ve maksadini hikmet beyti zimninda dile getirmistir.

Arap edebiyatinda dostluk temali edebi malzeme o kadar ¢oktur ki bu baglamda
soylenmis siir ve hikdye koleksiyonlar1 dahi tesekkiil etmistir. Buna matuf olarak pek ¢ok
sairin dostluk ve arkadashga tesvik sadedinde bir seyler soyledigi goriiliir. Bu siirlerde
sairlerin birbirleri ile edebi sanatlar ve anlam inceligi bakimindan adeta rekabet halinde
olduklar1 goriliir. Her birisi dostlugun 6nemini farkli bir acidan vurgulamaya calisir.
Buhtiiri de dostluga dair soyle demektedir:

Bled s 3 10 O S5 eV 555 22 di-1

Eger degerli biri ise dostun piirtizliiklerine takma kafani.
Nitekim her ddiin bir de zaten vardir dumani.*6

Tesbih-i zimninin hayranlk uyandiran bu érneginde sair, kiymettar dostlar1 Araplar
nezdinde ¢ok dnem atfedilen 6d agacina benzetir. Bu agacin dali kuru iken yakildiginda
enfes bir koku yayar. Agacin kuru dalinin yakilmasi ile dostlarla yasanan tatsizliklar
arasinda bir anlam iliskisi kurar. Dal yakildiginda dumani ¢ikar. Duman her ne kadar

45 Ebii'l-Kasim el-Hasen b. Bisr b. Yahya el-Amidi, el-Muvdzene beyne Ebi Temmam ve’l-Buhtiirf (Misir: Daru’l-
Maarif, Mektebetu’l-Hanci, 1994), 1/339. (3 Cilt)
46 Buhtiiri, Divanu’l-Buhturi, 1/361.
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rahatsizlik verici olsa da ortama yayilan o harika koku, dumanin rahatsizligini hice indirir.
Ayni sekilde kiymetli kadim dostlarla da insan anlasmazliklar yasayabilir. Ancak yasanan
bu tartismalarla dostluk zarar gormez, baska acilardan yeni giizellikler ortaya ¢ikar ve daha
da percinlesir. Sairin iki olay arasindaki benzerligi miikemmel bir sekilde kurguladigi
gorilmektedir.

Sairin divaninda yer alan hikmet beyitleri icerisinde bir kismi, icerdigi edebi
sanatlar bakimindan digerlerine oranla ¢ok daha fazla hayranlik uyandiracak niteliktedir.
Kanaatimizce asagidaki beyitte, insanin felegin cilveleri karsisindaki gercegi olaganiistii bir
giizellikte tasvir edilmektedir:

H 3 p
wd wleyl 0L ol LEasg ol el Loi3-1

Olaylar birbiri ile iliskilendirdiginde onlari;
Erkekler i¢in diistintilmiis zamanin kizlart olarak gériirsiin.+7

Bu beyitte sair, hayatta yasanan olaylan kizlara benzetir. Oyle kizlardir ki evlenme
cagina gelmislerdir. Diger taraftan anneler de evlenme ¢agina gelmis ogullari i¢in cocuklari
ve ailelerine uygun kizlara bakmaktadirlar. Dolayisiyla evlenme ¢agina girmis kiz ve oglan
ailelerinin evlatlar i¢in uygun bir es arayisi s6z konusudur. Sair bu arayisi, hadiseler ve
insanlar arasindaki iliskiye benzetir. Bir anne evlenme ¢agina gelmis oglu i¢in uygun bir kiz
aradigl gibi felek de hadiseleri insanlara gore ayarlar. Sairin kullandig tesbihin ima ettigine
gore kader, yapip ettikleri yahut kabiliyetleri ile insanlari, kendilerine uygun olaylara denk
goriir. Oyle ise insanlarin baslarina gelenler tesadiif eseri degildir. Bilakis kader, kimi neye
layik gormiisse onunla yollarini kesistirmis ve tesbihin hayalde canlandirdigi sekliyle uygun
gormustiir. Bu beyitteki anlam zarafeti ve hayal zenginligi izaha ihtiya¢ duymayacak
parlakliktadir. Buhtiir], c¢agdasi ve siklikla karsilastirildigt Ebu Temmam'in aksine,
edebiyatin "tekelliif" diye bilinen yapmacikligindan uzak, sade ama derin bir tslup
benimsemesiyle taninir. 48 Bu beyitte de onun bu yalin ancak etkileyici edebi tarzi belirgin
bir sekilde kendini gostermektedir.

Sairin temsili istiareyi kullandig1 diger beyitte, hayatta basa gelen zorluklara
sabretmek gerektigini soyle dile getirir:

o) AL a Rl AT L a1

Gémlek yirtilir, sonra bir is basa gelir;
Onda gémleklerin yirtilmasi da goze kiiciik gelir.#

47 Buhtiiri, Divdanu’l-Buhturi, 1/152.

48 Eb( Ubeydillah el-Merziibani, el-Miivessah, thk. Muhammed Huseyn Semsuddin (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-
ilmiyye, 1995), 370.

49 Bubhtiiri, Divanu’l-Buhturi, thk. Omer Farak et-Tabba", 1/92.
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Sairin gomlek yirtilmasi ile kastettigi, basa biiyiik bir musibetin gelmesidir. Kinaye
yapilmis, musibet ile onun bir lazimi/sonucu olan gomlegin yirtilmasi arasinda iliski
kurulmustur. Kisi, yakinlarin vefat1 gibi biiyiik bir musibete giriftar oldugunda kederinden
ustliindeki kiyafetleri yirtip parcaladig1 icin Arap kiiltliriinde boyle bir kullanim ortaya
cikmistir.5 Buhtiiri, basa gelen musibetlere tahammiil edebilmek icin teselli verici olarak
daha biiyiik musibetlerin varligina isaret eder. Tiirkcede beterin beteri vardir atasozii ile
aynit anlam diinyasinda bulusan bu beyitte, sairin istiare sanatini sade ancak etkili bir
iislupla kullandig1 goriilmektedir.

Insan yiginlarini toplum haline getiren en énemli beseri meziyetlerden birisi belki
de birincisi egitimdir. Bu yilizden devletleri yonetenler, atalarindan kendilerine kalan milli
servet ve glclerini gelecek kusaklarin da devam ettirebilmesi icin kendi degerlerine uygun
egitim modelleri belirleyip tatbik ederler. Burada edebiyatcilara énemli bir gorev duser.
Bundan dolay1 olmalidir ki ister gazel sairi olsun ister methiye, egitimin 6nemine dair sairler
bir takim tavsiye ve tespitlerde bulunurlar. Bu baglamda Arap edebiyatinda da egitim-
terbiye konulu siirler cahiliyeden giiniimtize hep s6ylenegelmistir.

Buhtiirl divani tlizerine yaptigimiz hikmet konulu siir taramasinda rastladigimiz
asagidaki beyitte sairi, tam bir bilge olarak gortriiz:

Sus ok VT s sl (“_;Jj\;;‘;:f;.lé};\.}c y-1
Koklerti giizel olan agacin meyvelerinin gtizel olmamasinin 6zrii yoktur.5!

Methiye amacl séylenmis bir kasidenin icinde yer alan bu beyitte sair, 6vdiugi
kisinin babasindan bahisle biiylik bir seref kazandigini anlatirken yukaridaki séziinii
soylemistir. Bu s6zii kendi baglamindan c¢ikarip egitimle iliskilendirdigimiz takdirde
karsimiza atasozi olmaya layik bir 6zdeyis ¢ikmaktadir; zira icerdigi diisiince oldukga
saglam goriinmektedir. Soyle ki sairin tespitine gore, bir agacin kokii saglam ise meyveleri
de ona gore saglam olacaktir. Ayni sekilde ahlak ve fazilet, seref ve haysiyet konusunda
koklii bir aile, hanedan, millet vb. mensup olan kisi yahut toplumlar da koklerine uygun bir
gelecek insa ederler. Sairin terbiye konusunda kurguladig1 kok-meyve metaforu, genis bir
uygulama alanina sahip olup anlam bakimindan zengin bir 6zdeyis niteligindedir.

Insan her ne kadar irade sahibi bir varlik olsa da hayatta onun iradesinin dizginini
elinden alan baska seyler de karsisina ¢ikabilir. Bunlardan birisi ask duygusudur. Askin
insan iradesi iizerindeki selbedici niteligi pek ¢ok Arap sairinin dikkatini cekmistir. Bu
baglamda birbirinden 6zgii beyitler sdylenmis ve sairler agkin irade tistii hakimiyetine hep

50 Bir rivayette . & “gdmlek yirtmak”, kisiyi kifre gotiirecek biiyiik bir giinah olarak zikredilmistir.
Nureddin el-Heysemi, Mevdridii’z-zam’an ild zevd’idi Ibn Hibbdn, thk. Huseyn Selim (Sam: Daru’s-Sekafeti’l-
Arabiyye, 1413/1996), 1/157. (9 Cilt)

51 Buhtiiri, Divdanu’l-Buhturi, 1/192.
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vurgu yapmislardir. Bu sairlerden biri olan Buhtiiri de askin bu baskin niteligini su sekilde
One cikarmaktadir.

S G A sy Sk Lo 3 e ST -1

Tecrtibe edildikten sonra akilli insanlar1 dahi aldatip
Avlayan agsk gibi bir sey gérmedim.52

Bu beyitte sair, aski bir avciya benzetir. Miisebbehun bihi (benzetilen) zikretmemis,
onun yerine benzetilen seye isaret eden sl “avladi” fiilini karine/ipucu olarak vermistir.
Buna gore ask dyle bir avcidir ki silahi olan sihri ile en zeki insanlar1 dahi adeta biiyiilemis
ve iradelerine hakim olmustur.

2.2. Anlam Bakimindan Giiclii Beyitler

Sunu 6ncelikle ifade etmek gerekir ki Arap siirinde hikmet denildiginde Buhtiiri akla
gelmez. Sairin ¢agdasi olan Ebi Temmam ve kendisinden tam bir asir sonra diinyaya gelmis
bliyiik Arap sairi Miitenebbi isimleri, kasidelerini derin hikmet siirleri ile siislemek
hususunda 6ne ¢ikmislardir. Buhtiiri ise 6yle degildir. Hatta Miitenebbi’den rivayet edilen
su sdz bunu teyit etmektedir: sl lally ,0laS> ol 1y U1 (Ben ve Ebli Temmdm hakimiz,
Buhtiiri ise bir sair.)53 Buhtiiri divaninda yer alan hikmet siirlerinin detayl bir akademik
arastirmaya tabi tutulmamasinin 6nemli bir sebebinin Miitenebbi’ye atfedilen yukaridaki
s6z oldugu anlasilmaktadir. Zira Sefik Cebri tarafindan kaleme alinan el-Hikmetu f7 si’ri’l-
Buhturi baslikli makalede yazarin ¢alismasini, Buhtiir’nin ¢ok az sayida hikmet beyti ile
sinirh tuttugu ve soziinlii Miitenebbi’ye nispet edilen mezkiir rivayet ile sonlandirdigis+
goriilmektedir.

Buhtiiri divaninda yapilan hikmet eksenli bir taramada, sairin azzimsanmayacak
sayida hikmet beyitlerini kasidelerinin igine serpistirdigi goriilmustiir. Bu beyitlerin bir
kisminin edebi sanatlar bakimindan gii¢lii oldugu bir 6nceki baslikta incelendi. Bazi hikmet
beyitlerinde ise edebi sanatlar dikkat ¢ekmez; fakat bu beyitlerde gercekten derin bir
gozlemin eseri olan sasirtici tespitlerin var oldugu goriiliir. Asagidaki beyitte, giiniimiizde
cogu insanin sitem ettigi bir sosyal durumun benzerinin on iki asir 6nce de var oldugunu
gormek ilginctir:

s Jom V) 85 ol B W ol 5=

Ne zaman ki diinya degersiz olant meshur eder;
Degerli olanin da énemsiz gériilmesini iste o zaman bekle.>>

52 Buhtiiri, Divdanu’l-Buhturi, 2/77.

53 Ebii'l-Feth Ziyaiiddin ibnii’l-Esir, el-Meselii’s-s&’ir fi edebi’l-katib ve’s-sa‘ir, thk. Ahmed el-Havfi (Kahire:
Daru’'n-Nahda, ts.), 1/13. (4 Cilt); ibni’'l-imad el-Hanbeli, Sezerdtii’z-zeheb, thk. Mahmiid el-Arnaviid (Sam:
Daru ibn Kesir, 1406/1986), 3/144. (11 Cilt)

54 Sefik Cebri, “el-Hikmetu f1 si'ri’'l-Buhturi”, 521.

55 Buhtiiri, Divdanu’l-Buhturi, 1/153.
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Beyitte, toplumun kadirnasinashgindan bir sikayet s6z konusudur. Ilmi ve ahlaki
olgunluguyla toplum icin canhiras ¢alisan miinevver insanlar, sinirli bir daire icerisinde
taninip deger goriiyorken ilim ve irfan bakimindan son derece kiymetsiz kisiler de nefis ve
hevaya hitap eden bos ama eglenceli islerle sohrete kavusur. Sanki s6hret, degersizligin bir
alameti imis gibi olur. Sairin tespitine gore; topluma hakikat noktasinda hi¢bir katkisi
olmayan insanlarin giildiirtip eglendirmesi biiyiik bir alkis aliyorsa bdyle bir toplumda
hakikat kaygisi azalmis, ilim ile terakki gayesi zayiflamis, ilim ehline ragbet de kirilmis
demektir. Buhtiiri’'nin asirlar dncesi yaptig1 bu tespitin zaman {istii bir sosyal gerceklige
tekabiil ettigi ve glinlimiizli de yansittig1 rahathkla sdylenebilir.

Sairin edebi sanatlara bagvurmaksizin giiclii bir anlami basariyla ortaya koydugunu
gordiiglimiiz bir baska beyit de su sekildedir:

Bk 3 B wd 85 o o2l S5 fE 0-1
Pesine diistiigiin sey, ancak elde edilmesi zor oldugu zamana kadar glizel gelir.56

Insan psikolojisine dair derin bir gézlemin var oldugunu hissettigimiz bu
beytin anlami, bilhassa tiiketimin bir kiiltir halini aldig1 giinlimiiz diinyasinda daha iyi
anlasilmaktadir. Zira giiniimiizde insanlar, aslinda hakiki bir ihtiyaca bagli olarak degil, sirf
cevrelerine statii veya prestijini géstermek amact ile gosterisci tiiketimler yaparlar. Boyle bir
hissin saiki ile liiks ve pahali {riinleri tercih ederler.5? Buhtiri’'nin beytinde, insan
psikolojisinin derinlerine ait bu zayif noktanin kesfedildigi goriiliir. Bu bakimdan sairin
tespiti, kisilerin arzularini sekillendiren sosyal ve psikolojik dinamiklere isaret etmektedir
denilebilir.

2.3. Anlamca Alelade Beyitler
Siirin 6zlii ve derin anlamlar tasimasi gerektigi bilinen bir gercektir. Buhtiiri’nin
kendisi de bizzat siirin bu 6zelligini su dizesiyle dile getirir:

Bos clgb AL s Sy S C,,J sasdlg—1
Siir ki isaretine bir bakis yeter; o, s6zii uzamis bir zirva degildir.58

Sair her ne kadar yukaridaki tespitinde yerden gége kadar hakli olsa da bazi1 hikmet
beyitlerinde bilindik gercekleri hi¢ de ¢ekici olmayan siradan ifade bigimleriyle ifade etmis
ve elestirdigi hataya kendisi diismiistiir. Sairin bu tarzdaki beyitlerinde anlam bakimindan
herhangi bir ilgi cekicilik s6z konusu degildir. Bu siirlerde sair, bilindik anlamlari, beklendik
ifade bicimleri ile aktarmaktadir. Kanaatimizce Buhtiiri’nin yasadig1 ¢agda ragbet goren

56 Buhtiiri, Divanu’l-Buhturi, 1/29.

57 Cansu Giileg, “Thorstein Veblen Ve Gosterisci Tiiketim Kavrami”, Sosyal Bilimler Enstitiisti Dergisi 38/1
(2015), 70.(62/82)

58 Bubhtiiri, Divdanu’l-Buhturi, 1/133.
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felsefe ve felsefi ortamlardan uzak kalisi5? ve bunun da 6tesinde oldugu gibi gértinmekten
memnun olan sade mizaci, asagida goriilen si1g anlamli beyitlerin temel sebebidir. Asagidaki
beyitte sair, kibir sahibi insanlarla arkadas olmayacagini soyle ifade eder:

MESARIRSN Py g o B Lol 23 13051
Eger kisi kibirle arkadasg olur da bobtirlenme elbisesi giyerse
Ben de onun arkadagsi olmam.s?

Insan, tabiati geregi kibirli kimselerden hoslanmaz. Kendisine tepeden bakan ve
hakir gorenlerle hic arkadaslik kurmak istemez. Bu, herkes tarafindan bilinen bir gergektir.
Sair, herkesge malum olan bu psikolojik gercegi dogrudan aktarmis, sozlerine estetik bir
cekicilik katacak edebi sanatlara bagsvurmamistir.

Arap gazelinde en sik goriilen motiflerden birisi de J)\s= “avdzil yani kinayicilardir.
Sair sevgilisine iltifatta bulunmak icin kendisine duydugu askin biiyiikliigiinii kinayicilar
tizerinden anlatir. Sevgilisine o derece asiktir ki askindan dolay1 garip, tuhaf davranislar
gosterir ve bagskalari tarafindan ayiplanir. Ask dyle bir hale getirmistir ki derbeder olur,
uykusuz kalir, zayiflar. Kinayicilarin ¢oklugu ve ayiplamanin biiyiikligi kalpteki askin
biiyiikliigiine bir isaret olarak takdim edilir. Sairler “avazil tasvirleri konusunda birbirleriyle
yarismislardir. Buhtliri de bu gelenege uymus ve gazel temali siirlerinde siklikla
kinayicilarin kinamasini dile getirmistir. Asagidaki beyitte kinayicilar hakkindaki tespitinin
ilgi cekici oldugunu séylemek miimkiin degildir. Zira benzer anlam kendisinden 6nceki pek
sair tarafindan da dile getirilmistir:

sl iy . iS Lo laste 200 JA6 VT s 1311
Eger bir asigi, ask acisindan dolay! hic kinamamak istiyorsan sen de dstk 0l.5!

Bu beyitte sairin kastettigi anlam izaha ihtiya¢ duymayacak kadar agiktir. Halbuki
bir sairden beklenen duygu diisiincelerini dogrudan aktarmasi degil, onlar1 edebiyatin
imkanlari ile zenginlestirip estetik bir kisve giydirebilmesidir. Oysaki bu beyitte, anlama
sanatsal bir derinlik katilmamis ve basit bir dil ile yetinilmistir.

Anlam bakimindan basit oldugu sdylenebilecek diger hikmet beyitlerinde sair,
hayatin degiskenlik lizere devam ettigini, bir hal iizere sabit kalip yeknesak ilerlemedigini
anlatmak icin soyle der:

Jy Sl i JEal ot sis 5571
I3 sl K S G oY s A2

59 Sevki Dayf, Tdrihu’l-edebi’l-Arabi (Misir: Daru’l-Maarif, 1960), 4/285.
60  Bubhtiiri, Divdanu’l-Buhturi, 2 /93.
61 Bubhtiiri, Divdanu’l-Buhturi, 1/49.
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Bu musibetlerin ¢ogu tiirlii tirliidiir; her gidisi bir gelis takip eder.
Sevgililer uzaklastiktan sonra vuslat, sikdyetten sonra da sifa gelir.62

Sairin tespitinde 6ne ¢ikan husus, hayatin tekdiize olmadigi, olumsuz goriinen
hadiselerin akabinde tam aksine giizel ve sevindirici seyler yasandigidir. Bu, her seviyede
insanin hayat boyunca bizzat deneyimledigi bilindik bir gercektir. Sairin herkes tarafindan
bilinen ve tespiti icin de hatirlatmaya ihtiya¢ olmayan bu hayat gercegine edebi agidan bir
derinlik kattig1 soylenemez.

Sairin edebi yoniiniin zayif kaldig1 ve anlam bakimindan basit bir anlatim diizeyi ile
yetindigi diger bir beyitte hayatin zorluklar soyle dile getirilir:

Olac] spdl day D2y (5 13le 09 S s L1

Zaman olur, bir koétiiliik arzu edilen bir akibet getirir.
Bir kétiiliikten sonra da bir iyilik pesinden gelir.s3

Bu beytin iki misrainda ayni sey tekrar edilmektedir. Kur’an ve siinnetin terbiyesi
golgesinde yetismis bir Miisliiman a¢isindan yukaridaki s6zlin manasinda, sairin herhangi
bir katkisindan bahsetmek miimkiin degildir.

Diger bir beyitte de sair, hayatin ¢ok kisa ama emellerin ¢ok uzun oldugunu soyle
dile getirir:

s Jlashy s Jibe JUT 2201 3 W1
Bizim kaderden bekledigimiz uzun emellerimiz var; émiir de ¢ok kisa.5*

Yukaridaki beyitte isaret edilen anlam, her ne kadar tamamen dogru olsa da 6zellikle
Misliiman toplumda, basta ayet ve hadisler olmak tizere yiizlerce dini metnin vurguladig
bilindik bir hakikati tekrar etmektedir. Beyitte ne edebi zevke hitap edecek bir estetik
incelik ne de akli derinlemesine diistindiirecek bir anlam zenginligi s6z konusudur.

Sairin bu kabilden diger bir beytinde, insana deger katan hususun soy degil, yapip
ettikleri oldugu gercegine herhangi bir katki sunmadigi gortliir:

Ben kisi icin soyunu deger saymam; ta ki o,
Fiillerinde soyunu gésterinceye kadar.65

Beyitte sairin ne kastettigi gayet aciktir. Onemli olan soy degil, yapilanlardir gibi
klise haline gelmis bilindik bir anlam, etkileyiciligi kisitl climlede tekrar edilmistir.

62 Buhtiiri, Divdanu’l-Buhturi, 2 /46.

63 Buhtiiri, Divdanu’l-Buhturi, 2 /147.
64 Buhtiiri, Divanu’l-Buhturi, 2/195.
65 Buhtiiri, Divanu’l-Buhturi, 1/128.
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Sonug¢

Arap siiri lizerine yapilan akademik ¢alismalarda belirli bir sairin 6ne ¢ikan yontine
yogunlasilmasi siklikla benimsenen bir yontemdir. Hangi sairin hangi agidan one ¢iktig1
cogu kez Arap edebiyat tarihi ve siir elestiri kaynaklarinin rehberligi ile belirlenir. Ornegin;
Arap siiri lizerine kaleme alinmis akademik calismalarin kaynakc¢a kisminda siklikla adini
gordugiimiiz Sevki Dayf, bir sairin tesbihlerini veya mersiyelerini 6ne ¢ikarmissa o sairin bu
yonlerden onlarca ¢alismada incelendigi goriiliir. Bu yaklasim, aslinda sadece Arap siiri
degil, tim anabilim dallar1 agisindan da gegerlidir. Alanin duayen ismi hangi noktalara isaret
ediyorsa bu, arastirmacilar nezdinde gii¢li bir tevcih olarak kabul edilir. Arap sairi
Buhtiiri’nin divaninda yiizlerce hikmet beyti oldugu ve bu beyitlerinde ¢ogunlukla bicim ve
icerik bakimindan sanatsal basarinin yakalandigi goriildiigi halde sairin divaninin hikmet
yoniiniin sadece tek bir makalede, -o da oldukga ytizeysel ve kisith bir cercevede- incelenmis
olmasi kanaatimizce sairin divaninin hikmet yoniinden 6ne ¢ikarilmamasi ile ilgili olmalhidir.
Arap edebiyati tarihi kaynaklarinda Buhtiiri basligina gelindiginde sair hakkinda zikredilen
ozellikler arasinda, onun hayat tecriibelerini veciz ama derin, sade fakat etkileyici bir
tslupta aktardigina atifta bulunulmaz. Halbuki sairin kendileri ile mukayese edildigi Eb(
Temmam ve Miitenebbi gibi isimler hep hikmet siirleriyle 6ne ¢ikarilmistir. iste bu calisma,
hikmet siirinin mezkir iki sairin golgesinde kaldig1 ve Buhtiirl divaninin bu a¢idan ihmal
edildigi varsayimindan hareketle kaleme alindi. Sairin divani iizerine yapilan taramada,
bahsedilen varsayimi teyit eden ylizlerce beyit tespit edildi. Bu beyitlerin biyiik
cogunlugunda sair, insan psikolojisi, hayatin gercekleri, toplum vb. konularda oldukga ince
anlamlari, edebiyatin imkanlarindan yararlanarak sade fakat carpici bir tarzda gozler déntine
seriyordu. Akilda kalan ve okuyucunun zihin diinyasinda izli degisiklikler yapabilme
potansiyeli bulunan bu beyitlerde sairin toplumun ahlaken 1slahinda 6nemli katkisi olan bir
bilge olma yonii 6ne cikiyordu. Hatta sairin bazi hikmet siirlerinde aktardigi anlamlarin,
edebi sanatlarla slislenmedigi halde etkileyici oldugu goriiniiyordu. Calismada bunun
orneklerine isaret edilmistir. Sonug olarak bu ¢alismanin séyleyecegi en 6nemli husus
sudur: Arap edebiyati alaninda herhangi bir sair hakkinda akademik calisma yapilmak
istendiginde, sairin 6ne c¢ikan yonii tespit edilirken divan lizerinde bizatihi tetkikte
bulunmaktansa edebiyat tarihi yahut Arap siir elestirisi kaynaklarinin verdigi bilgiler ile
yetinmek isabetli degildir. Neticede bu eserleri kaleme alanlarin Arap edebiyati gibi gayet
genis bir sahada gorebilecekleri ve soyleyebilecekleri kisithidir. Sairlerin divanlari ve edebi
yonleri hakkindaki miilahazalari kimi zaman eskilerden beri aktarila gelen ezberlere dayal
olabilmektedir. Bize gore Buhtiiri divanindaki hikmet siirleri hakkinda gegerli olan da tam
olarak budur.
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Motifs of Religious Emotions in Salih Baba's Divan

Giilsiim COLDUR
Fatih KANDEMIR

Abstract

Tiifekcizade Salih Baba, one of the most important representatives of Sufism and lodge
literature, lived between the late 19th century and the early 20th century and entered the path of Sufism
by being affiliated with Pir-i Sdmi (k.s.). Salih Baba belongs to the Halidiyye branch of the
Nagshbandiyya sect. Salih Baba has no other works that have survived to the present day, other than a
divan consisting of poems he sung as a result of filling suddenly divine inspiration while he was in the
lodge. Although some studies have been carried out on Salih Baba's poems in the field of literature and
Sufism, studies that can reveal the content of religious feelings carried by divan have not yet been carried
out in the field of religious psychology. Based on such a need, in this study; Some of the poems in Salih
Baba's Divan, which consists of his poems brought together after his death, were discussed and the
manifestations of religious feeling in these poems were examined. In this context, the religious emotion
motifs mentioned in the poems were examined using the literature on the psychology of religion and
Sufi psychology. In the research, religious emotions such as fear, hope, gratitude, patience, envy,
arrogance, hypocrisy, ecb and gossip, which are mentioned in the divan, were discussed.

Keywords: Psychology of religion, Religious feeling, Salih Baba, Divan.

Salih Baba Divani’'nda Dini Duygu Motifleri

Giilsiim COLDUR
Fatih KANDEMIR
0z
Tasavvufve tekke edebiyatinin en nemli temsilcilerinden biri olan Tiifek¢izade Salih Baba, XIX.
yy'insonlartile XX. yy’in baslarinda yasamis ve Pir-i Sdmi (k.s.) ‘ye intisab ederek tasavvufyoluna girmis
olan bir zattir. Salih Baba, Naksbendiyye tarikatinin Halidiyye koluna mensuptur. Salih Baba’'nin
tekkede bulundugu sirada bir anda varidatla dolarak séyledigi siirlerden olusan bir divanindan baska
glintimiize degin ulasan bir eseri bulunmamaktadir. Salih Baba’nin siirleri iizerinde, tasavvuf alaninda
bazi ¢calismalar yapilmis olmasina ragmen, din psikolojisi alan yazininda divanin tasidigi dini duygu
muhtevasini ortaya koyabilecek calismalar heniiz yapilmis degildir. Iste béyle bir ihtiyactan hareketle
bu calismada; Salih Baba’nin éliimiinden sonra bir araya getirilen siirlerinden olusan divanindaki bazi
siirler ele alinarak bu siirlerde dini duygunun tezahiirleri incelenmistir. Bu baglamda, siirlerde
deginilmis olan dini duygu motifleri, din psikolojisi ve tasavvuf psikolojisi literatiirtinden faydalanilarak
irdelenmeye calisilmistir. Arastirmada divanda gegen korku, umut, stikiir, sabir, haset, kibir, riya, uch ve
dedikodu gibi dini duygular ele alinmigtir.
Anahtar Kelimeler: Din psikolojisi, Dini duygu, Salih Baba, Divan.
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Giris

Insan, yaratilmis varliklarin icerisinde en karmasik olamdir. Zira o hem duygu hem
de diisiinceye sahip yegane varliktir. Insanin tipki diger varhiklar gibi fizyolojik ihtiyaclar:
oldugu gibi, onun duygusal tarafina hitap eden psikolojik ihtiyaclar1 da vardir. Nasil ki
bedenimizin yeme, icme gibi temel ihtiyaclar1 varsa, ruhumuzun da doyurulmaya ihtiyaci
vardir. Abraham Maslow, ihtiyaclar hiyerarsisinde piramidin en altina temel fizyolojik
ihtiyaglar1 koymus, piramidin daha iistlerine ise ait olma ve sevgi, kendini gerceklestirme
gibi ihtiyaclar yerlestirmis ve bir basamaktaki ihtiyaci karsilamadan bir sonraki basamaga
gecilemeyecegini 6ne siirmiistir. Victor Frankl ise, bu hiyerarsiye karsi cikarak, en temel
ihtiyaglarinin karsilanmasina olanak bulunmadigi durumlarda dahi, insanin anlam
arayisinin her zaman var oldugu gercgegini 6ne siirmiistiir. Ancak Kemal Sayar’a gore, anlam
arayisi hayat boyu stireklilik gostermesine ragmen, insanin anlam arayisina biitiinciil olarak
cevap veremeyen psikoloji ve psikoterapi o6gretileri modern ¢agda c¢oraklasan insan
ruhunun sizisina ne yazik ki merhem olamamaktadir.!

Klasik psikoterapi yontemlerinin anlam arayisina ¢are bulamayisi, ister istemez
insani diisiinmeye sevk etmektedir. Bu sathada bireyin kendisine yonelttigi, “Ben kimim?”,
“Nereden geldim, nereye gidiyorum?”, “Nasil var oldum?” “Var olma amacim nedir?” gibi
sorular, insani kendinden daha giiclii bir varligin var oldugu gercegine ulastirmaktadir.
Burada da dinler devreye girmekte; bireylerin anlamlandirma ihtiyag¢larina cevap vererek
onlar icin bir tatmin araci olmaktadirlar. Fakat biitiin bunlara karsilik, yine dinlerin verdigi
cevaplar da kapali ve izaha muhtactirlar. iste bu noktada tasavvuf devreye girerek
varolussal sorulara tecriibe yoluyla cevap vermekte; anlamin insan ruhunun duygusal
derinliklerinde var oldugu gercekligini bireye sunarak, dindeki bu boslugu doldurmaktadir.
Tasavvuftaki tecriibe ve duygular, dinin diger boyutlarini1 besleyen kaynaklardandir. Zira
insanin duygularina hitap etmeyen bir iman donuk, hissiz, ruhsuz, soguk, etkisiz, gli¢siiz ve
zayif bir dinsel yasam seklinde bireyin hayatinda yansimalarini gostermektedir.
I¢sellestirilmeyen ve bundan dolay: da bireyin iizerinde egreti gibi duran bir dinsel inang,
insan varolusunu anlamlandiramadig gibi, anlam arayisina da cevap veremeyecektir.2

Bir dinin baglisi olan her birey, o dinin belirli ritiiellerini tatbik ettiginde benliginde
psikolojik olarak bazi etkiler hissetmekte ve bunun sonucunda da duygu diinyasinda bazi
degisiklikler meydana gelmektedir. Dinlerin hitap sekli direkt olarak bireyin duygu
diinyasina oldugundan, burada oncelikli olarak incelememiz gereken husus, din
duygusudur. Duygu; bireyin cevresindeki anlamli bir duruma verdigi tepkiyle olusan
keskin, yogun ve kisa siireli psikofizyolojik disavurumlardir. Dini duygu ise; bireyin

1 Kemal Sayar, Sufi Psikolojisi, (Istanbul, Kap1 Yayinlari, 2021), 15.
2 Hasan Kayiklik, Din Psikolojisi Bireysel Dindarlik Uzerine (Adana: Karahan Kitabevi, 2019), 192-193.
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kutsallik atfettigi varliga karsi duyarli hale gelmesidir. Din duygusu, dinin, bireysel
degerlendirmelere, kiiltiirel bilgilere, degerlere ve duygusal stillere gore sekillenen ilk ve en
derin kaynagidir.3 Baz1 psikologlarin dini duygu ile ilgili bakis acilar1 ise su sekildedir:
Scleiermacher’a gore, dindarligin psisik kaynagi, dogrudan dogruya ytice dleme baglanma
duygusuna dayanmaktadir. Bu baglamda ona gore, dinin kaynagi duygudur denilebilir.
Ondan 6nce Otto'nun ve Girgensohn’un da ayni diistincede oldugu, ayni sekilde yine William
James’in de bu duygu kaynakhi din anlayisi icerisinde oldugu gorilmektedir.# Din
duygusunun bireyin hayatindaki disa yansimalari; dini korku, limit, sabir, riza, siikiir, haya,
hiiziin, sevgi, minnettarlik, saygi, hiirmet ve tazim, hayranlik, teslim olma, siginma,
giivenme, baglanma, dayanma gibi duygular seklinde kendisini gostermektedir.5 Buna
karsin din duygusunu igsellestirememis olan bireyde ise dini duygunun disa yansimalari
bazen olumsuz yonde olabilmekte ve bunlar kiskanclik, kibir, riya, gurur, sehvet, kin ve
nefret, dedikodu gibi duygular seklinde kendisini gosterebilmektedir.

Insanoglunun modern ¢agin getirdigi olumsuz ruh hallerinin pencesine diismesi,
insan iliskilerinde inanilmaz bir yozlasmay1 da beraberinde getirmistir. Bu sebeple, bireyler
bozulmus olan benliklerini yeniden insa edebilmek adina, benlik 6tesi bazi degerlere ihtiyac¢
duymaktadirlar. iste bunun ad1 da maneviyattir. Bat1 iilkelerinde Budizmden etkilenmis
ticlincli dalga terapiler reva¢ bulurken, bu anlamda tasavvufi 6ykii ve siirlerin de, bu
terapileri konu alan ¢alismalarda zikredildigini gorebilmekteyiz.” Simgesel anlatim ve
bunun en list seviyede ifade imkani buldugu siir ve siirsel dil, tasavvuf ehli tarafindan ¢cok
sevilmistir. Tasavvuf ve onun diisiince sistemi de, divan siirinin dayandigi temel
unsurlardan basta geleni olmustur. Sairler, tasavvufun soyut ve derin yapisini siirler
sayesinde adeta bir sanat gosterisine doniistirmiislerdir. Siirsel anlatim konusunda
transpersonal psikoloji de benzer diisiincelere sahiptir. Onlara gore de; siir, cok miikemmel
bir tir degildir ancak buna ragmen ruhsal deneyimlerin 6zlini aktarmak ve askin
gerceklikleri ifade etmek icin uygun ve elverisli bir aractir. Bu sebeple, pek ¢ok manevi
O0gretmen ya da mistik metafizik i¢goriilerini diger insanlarla paylasmak amaciyla siire
basvurmuslardir.8 Sufinin temel amaci, akildan ¢ok kalbe hitap etmek oldugundan segtigi
dil, daha ¢ok siirsel bir dildir. Zira siirde mecazlar 6n plandadir ve sufiler siirlerde her tiirlii
edebi sanat1 kullanabilirler. Bundan dolay:1 da siirlerde, s6zlin kendisinden ¢ok, verdigi
mesaja odaklanmak gerekmektedir. Siiphesiz ki, tasavvufi siirler, din duygusunun bireyin

Muhammed Kizilgegit, Din Psikolojisinin 100, (Rize: Otto Yay, 2020), 40.

Halil Apaydin, Din Psikolojisi Terimler Sézliigii (Istanbul: Erkam Yay, 2016), 75.

Hayati Hokelekli, Din Psikolojisi, (Ankara, TDV Yay, 2020), 138.

Kerim Yavuz, Cocukta Dini Duygu ve Diisiincenin Gelismesi,(Istanbul, Bogazici Yay, 2012), 24-28.

Sayar, Sufi Psikolojisi., 15

Ali Riza Bayzan, Siff ile Terapist Psikoterapiler ve Tasavvuf Uzerine Bir Karsilastirma Denemesi, (Istanbul,
Etkilesim Yay, 2015), 72.
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hayatinda tecriibi manada en derinlikli ve saf halleriyle yansimalarini buldugu tiirlerdendir.
Zira uzun cimlelerle ifade edilebilecek derin hisler, tasavvufi siirler sayesinde birkac
misraya sigdirilabilmektedir.

Salih Baba Divani, dini duygu motiflerinin bircogunu biinyesinde barindiran hem
edebi hem tasavvufl yonii hem de psikolojik yonii giiclii bir eserdir. Salih Baba Divani ile
alakali tasavvuf alaninda bircok calisma yapilmis olmasina ragmen® eserin din psikolojisi
baglaminda incelendigi herhangi bir ¢alismaya rastlayamadik. Buna karsin, Salih Baba
Divani’'nin, din- psikolojik yonii 6nemlidir. Divan sairi olan Salih Baba, bireylere verdigi
oglitleri analoji, mecaz ve metafor yoluyla sunarak soyut gercekleri somut hale doniistiriir.
Salih Baba, odagina insami alarak evrensel nitelikli mesajlar verir ve sufi yolunu siirle
birlestirir. Giinimiiz modern toplumunun da maruz kaldigi kibir, haset, riya, ucb ve
dedikodu gibi olumsuz duygularla Salih Baba’nin nasil basa ¢iktig1 6nemlidir. Ayrica bir basa
¢ikma araci olarak umut, siikiir, sabir gibi kavramlarin kullanimi da énemlidir. Bu sebeple,
calismamizda iimmi bir sair olan ve siirlerini seyhinin inayetiyle ve tamamen zuhurat eseri
olarak meydana getiren Salih Baba’nin, divanindaki bazi dini duygu motiflerini incelemeyi
konu edindik.

1. Salih Baba’nin Hayati

Salih Baba Divani, Naksibendiyye Tarikati’'nin Halidiyye koluna intisap etmis olan ve
okuma yazmasi dahi olmayan Tiifek¢izdde Salih Baba isminde bir miiridin, seyhinin
indyetiyle bir anda varidat ile dolmasi sonucu agzindan dékiilen sézlerden olusmus bir
divandir. Divan 163 siirden olusmaktadir.10 Salih Baba'nin imm1 oldugu (okuma-yazmasi
olmadig) rivayet edilmektedir. Nitekim bizzat kendi divaninda da bu durumunu “Ummiyem
ben zerre denli ilme yoktur takatim”1! dizesiyle vurgulamistir. Ahmet Pasa, immi olup da
siir soyleyenlerle ilgili olarak “bir sairin bu yonde bir niyeti ve bir meziyeti bile yokken, bir
sahs-1 kamilin karsisina ¢ikarak kendisini bu ise yoneltmesiyle (ulvi) veya ilham-1
Rabbani’ye uygun bir hale geldikten sonra, dilinin ¢6ziilmesiyle (azmfi) ya da diinyanin fani
oldugunu insanlara bildirmek gayesiyle ve Allah rizasi i¢in siir sdylemeye baslayanlar
goriiliir.”12 seklinde bir diisiinceye sahiptir. Ancak bunun yani sira, onun immfi olmadig1 ve

9  Bu¢alismalar sunlardir: (Giiksel, 2020), Giilsiim Coldur, Salih Baba Divani’nda Tasavvufi Diisiince (Erzincan:
Erzincan Binali Yildirim Universitesi, Yiiksek Lisans Tezi, 2019)., Nagehan Tekin, “Salih Baba Divanr'nda
Tasavvufi Kavramlar” (Ankara, Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Temel islam Bilimleri, 2019).,
Halil Baltaci, “Arif-i Ummi Iki Naksibendi Sair: Erzincanh Leblebici Baba ($Sems-i Hayal) ile Tiifek¢izade Salih
Baba’nin Siirlerinde Tasavvufi Diigiince” XXII./43 (2019)., Halil Baltaci, “Erzincan’da Arif-i Ummf iki Sair:
Leblebici ve Tifenkgizade Salih Baba Siirlerinde Tasavvufl Diisiince”, i¢cinde Erzincan Tarihi, c. VIL cilt
[Kiiltlirel ve Sosyal Hayat (Biyografiler)] (Erzincan, 2020).

10 Ahmet Dogan, Salih Baba, Hayati, Edebi Sahsiyeti ve Siirleri (Ankara: Ak¢ag Yayinlari, 2002).,18.

11 Kuyumcu, Salih Baba Divani, 241.

12 Mahmut Erol Kilig, Siifi ve Siir Osmanli Tasavvuf Siirinin Poetikasi, (istanbul, insan Yay, 2014), 106.
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okuma yazma bildigi de nakledilmektedir 13. Salih Baba, bir giin tekkede otururken orada
bulunan diger miiridan Pir-i Sdmi’ye “bizim halkamizda da Mevlana, Yunus Emre gibi gilizel
siirler, ilahiler soyleyen biri olsa" der. Bunun lizerine Pir-i Sami, “ne olacak bizim Salih de
soyler” diyerek tekkede bir kosede sessizce oturan Salih Baba'y1 isaret eder. Bunun iizerine,
Salih Baba da, pirinin himmetiyle Allah’in ilhamina uygun bir kivama geldikten sonral4,
Pir'inin kendisine “Oku Salih!”15 diye seslenmesiyle, bir anda dili ¢oziilerek siir soylemeye
baslamistir.1é Salih Baba, Pir-i Sami (k.s.), kendisine “Yeter Salih!” deyinceye kadar siir
soylemeye devam etmis ve bu emirden sonra da siir soylemeyi birakmistir. Vefatindan
sonra tekkede soyledigi siirlerin bir araya getirilmesiyle de, “Salih Baba Divani1” meydana
gelmistir.

2. Yontem

Dini duygunun kisiye mahsus bir nitelik tasimasi ve disaridan gézlemlenmesinin
olanaksiz olmasi1 gibi sebepler, dini duygu konusunda c¢alisma yapmak isteyen
arastirmacilari nitel yontemler kullanmaya yoneltmistir. iste bu sekilde de, bireyin 6znel
yasantilarini nesnel yontemlerle tespit edebilmek miimkiin hale gelebilmistir.l? Bu
kapsamda, arastirmanin deseni “durum calismasi”; yontemi ise, “dokiiman analizi” olarak
belirlenmistir.

Dokiiman analizi, yazili belgelerin igerigini sistematik olarak ve titiz bir sekilde
analiz etmek maksadiyla kullanilan bir nitel arastirma yontemidir. Dokiiman analizinde de,
tipki nitel arastirmada kullanilan diger yontemler gibi, ilgili konu hakkinda bir anlayis
olusturmak, anlam ¢ikarmak ve ampirik bilgi gelistirmek icin verilerin incelenmesine ve
yorumlanmasina ihtiya¢ duyulmaktadir.!® Bireyi anlamak adina kisiye ait sahsi
dokiimanlardan o6zellikle sosyal bilimlerde yapilan calismalarda yararlanilmaktadir. Bu
yontemin kullanilma amaci ise; bir kisinin biraktig1 bir eser ya da birden fazla eserden yola
¢ikarak, o kisi hakkinda bazi sonuglara ulasmaktir.19

Insan1 tanimak ve insan psikolojisini anlamak, gecmiste oldugu gibi giiniimiizde de
ciddi bir problemdir. Bunun yani sira, onu bir eser vasitasiyla tanimak ve anlamaya ¢calismak

13 Kuyumcu, Salih Baba Divani,34.

14 Coldur, Salih Baba Divani'nda Tasavvufi Diistince.,22.

15 Pir-i Sami'nin buradaki Oku! hitabinin, Salih Baba’nin benligindeki idraki pargalayan, tikanmis olan
anlayisini zenginlestiren, hentiz séze dékiilmemis olan biitiin i¢ diinyasini harekete geciren bir emir gibi
goriinmekle birlikte, bir izin ya da bir ruhsat anlami tasidig1 diisiintilebilir. Tipki bunun gibi, Hz. Peygamber’e
gelen Oku! hitabi da, hem emir hem ruhsat anlami tasirken, ayni zamanda da “okuyabileceksin”, “okumak
icin yeterlilige sahipsin” gibi anlamlara da gelmektedir.

16 Kuyumcu, Salih Baba Divani, 32-33.

17 Muhammet Cevat Acar, “Tasavvuf Psikolojisinin Dindarligin Tecriibi Boyutu Kapsaminda Degerlendirilmesi
ve Yeni Bir Tamim Thtiyac1”, Artuklu Akademi Dergisi, 6/2, (2019),212-213.

18 Bilgen Kiral, Nitel Bir Veri Analizi Yontemi Olarak Dokiiman Analizi, Siirt Universitesi Sosyal Bilimler Enstittisti
Dergisi, 8(15), 174.

19 Hiiseyin Peker, Din Psikolojisi, (Istanbul, Camlica Yay, 2008), 66.
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da konuyu bir kat daha zorlastirmaktadir. Genelde sosyal bilimlerde, 6zelde ise psikoloji ve
din psikolojisi sahalarinda da sahsi dokiimanlardan yararlanarak eserin sahibi konusunda
cikarimlarda bulunmak, arastirmacilarin gerek uygulama gerekse sonuglandirma
noktasinda zorluk yasadiklari bir ¢alismadir. Zira, burada da kullanilan yéntemin, edebi bir
eser sahibinin ruhsal diinyasini ne 6lciide yansitabildigi konusu 6nem kazanmaktadir. Edebi
bir eser; sahibinin i¢ diinyasini, kisiligini, hayat anlayisini, diinya goriisiini, icerisinde
bulundugu dénemin dini, ahlaki, sosyal, kiiltiirel ve politik yapisini anlamamiza katki
saglayan 6nemli bir belge 6zelligi tasimaktadir 20 Ayrica, eserden hareketle eserin miiellifi
hakkinda ¢ikarimlarda bulunurken de, isabetli davranmak gerekmektedir. Salih Baba
Divani da, miiellifinin 6zelliklerini yansitmasi yoniiyle ve muhteva agisindan zengin bir
icerige sahiptir. Salih Baba'nin siirlerinde, onun dini tecriibelerine kaynaklik eden icerikler
ve onun tasavvufi, dini ve psikolojik yonlerini yansitan dini duygu motifleri bulunmaktadir.
Bu calismada, “Salih Baba Divani” isimli eserin kiinyeli2! baskisindan alinacak olan siir
orneklerinden hareketle, Salih Baba’nin siirlerindeki dini duygu motifleri ve yasadigi dini-
psikolojik tecriibeler degerlendirilecektir.

3. Salih Baba Divani’'nda Dini Duygu Motifleri

Dini duygular, dini tecriibenin sonucunda ortaya cikarlar. James’e gore de dini
duygular, dini tecriibenin vazgecilmez 6gelerinden kabul edilmis ve o manevi tecriibeyi din
ile esdeger gérmiistiir. Ona gore, manevi ask, manevi hayranlik, manevi korku gibi unsurlar,
din duygusunun birer alt unsurudurlar. Dini olarak ifade edilen dini husu, dini ask, dini
korku gibi diger duygu cesitleri de ancak manevi bir objeye yoneldigi zaman dini nitelik
kazanirlar. James, biitiin bu duygu tiirlerini bir biitiin olarak din duygusunun karsiligi olarak
gormektedir.22 Siiphesiz ki, dini duygu cesitlerinin en yogun halleriyle yasandigi hayat tarzi
ise mistisizmdir.

Mistiklerin en dikkat gekici niteliklerinden biri de, duygusal olmalaridir. Nitekim
duygu ve heyecana dayali bir hayat, onlarda en iist notalarda seyretmektedir. Ciinkii mistik
insan, diger insanlara kiyasla genelde daha yogunluklu duygu ve canh bir hayal giiciiyle
donanmis bir kisidir. Mistiklerin ¢cogunun yasadiklar1 bu yogun dini tecriibeleri, nesirden
¢cok nazim tarzinda ifade etmeleri ise sahip olduklar1 bu duygu zenginliklerinden ileri
gelmektedir.23

Salih Baba Divani da, mistisizm yoluna giren ve bu yolda benligini hi¢ goéren bir
miiridin tasavvufi yolculugunda kat ettigi merhaleleri ve yasadigi duygusal tecriibeleri konu

20 Kerim Yavuz, “Yunus Emre'nin I¢ Benine Dini ve Psikolojik Yaklasimlar”, Atatiirk Universitesi [lahiyat
Fakiiltesi Dergisi, 9,(1990), 12.

21 Fehmi Kuyumcu, Erzincanl Tiifek¢izade Salih Baba Divani (Rabita-1 Naksi Hayalf) ,(Ankara: Gaye Matbaasi,
1979).

22 Ali Kocak-Hasan Kayiklik, “Duygular Baglaminda Din Duygusu ve Dini Duygular”, Cukurova Universitesi
Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 19/2, (2019),698.

23 Hokelekli, Din Psikolojisi, 343-344.
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edinen ve dini duygu hallerinin neredeyse biitiin cesitlerini biinyesinde barindiran muhteva
zenginligine sahip bir divandir. Esasen bu divanin ehemmiyeti yalnizca dini tecriibeleri
ihtiva etmesiyle sinirli olmayip, immfi bir insanin tarikata girerek seyhinin inayetiyle bir
anda varidatla dolarak tekkede agzindan ¢ikan s6zlerin, birgok sanatin ustalikla kullanildigi
miikemmel bir divanin husule gelmesine sebebiyet vermesindendir.

3.1. Korku

Korku; algilanan bir tehlike, tehdit aninda hissedilen ve nahos bir gerilim, giiclii bir
kagma veya kavga etme diirtiisii, hizh kalp atislari, kaslarda gerginlik gibi belirtilerle
yasanan yogun bir duygusal uyarilma halidir.24

Korku insanin en temel duygularindan biridir ve korkunun altinda insanin kendini
tehditte hissetmesi ve kendini koruma icgiidiisii yatar. ister aniden algilanan bir tehdit
karsisinda isterse uzun siireli tehditler karsisinda gecirilen korku deneyimlerinin altinda
kisinin maddi veya manevi varligini koruma gayesi vardir. Yani korku bir tiir koruma
mekanizmasidir. Haliyle kisinin korumasi gereken varligi ne kadar fazlaysa, korkusunun
siddeti de o derece fazla olacaktir.25

Erich Fromm, insanda “sahip olmak” ve “olmak” yonelimlerini insan varolusunun iki
temel kategorisi olarak degerlendirir. “Sahip olmak” yénelimindeki insan, her zaman mala,
miilke, s6hrete, esyaya sahip olmak, onlar1 kendisine mal etmek istemektedir ve bunlara
eristikce de hep daha fazlasini isteyecektir. Bu sebeple de kendilerinden az seye sahip
olanlardan da kendi mallarina g6z dikecekleri endisesiyle korkacaklardir. “Olmak” ise, sahip
olmanin ziddidir ve bdyle davranan insan higbir seyi elde edip kendine mal etmeye ve ona
egemen olmaya ¢alismaz. Bu sekilde davranan insan, dissal ve maddesel olana baglanmadan
kendini gelistirmeye ve evrimlesmeye calisir.2é

Tasavvufta korku kavrami yerine kullanilan ve “isyanlardan ve giinahlardan dolay1
elem ve utan¢ duymak” gibi anlamlara gelen havf kavrami??, Salih Baba Divani'nda siklikla
kullanilmaktadir.

Salih Baba Divani'nda, benligini Allah yoluna sarf eden ve arzusu yalnmzca O’na
kavusmak olan kullar, Kur’an-1 Kerlm’deki “Korku yoktur”?8 ayeti ile acik¢a miijdelenerek
sevindirilmislerdir. Esasen aslolan, Erich Fromm’'un da ifade etmis oldugu gibi, “sahip
olmak” degil “olmak” yonelimidir. Sufiler icin “olmak”; kisinin manevi tekamiiliinii
tamamlayarak kendini gercgeklestirmesidir. Zira olmak y6nelimindeki sufiler, hicbir seyi
kendilerine ait gormezler. Onlar ellerinde ne var ne yoksa Allah yolunda sarf ederek gercek

24 Selguk Balcy, Psikoloji S6zIiigii (Ankara: Bilim ve Sanat Yay, 2017), 452.

25 Halil Eksi, Cinar Kaya, Manevi Yénelimli Psikoterapi ve Psikolojik Danisma (Istanbul: Kakniis Yay, 2016), 186.
26 Erich Fromm, Sahip Olmak ya da Olmak, cev. Aydin Aritan, (Istanbul: Say Yay, 2019). 35.

27 Mustafa Kara, “Havf”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Ankara, TDV Yay, 1997, C.16), 529.

28 “Bilesiniz ki Allah dostlarina asla korku yoktur; onlar liziintii de cekmeyecekler.” (el-Yunus/ 62).
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anlamda var olmanin lezzetine varirlar. “Nitekim Hatemii’l Asam, korkunun alametini kasr-
1emel, yani tamahkar olmamak olarak ifade etmistir. ibrahim b. Seyban ise, “Korku bir kalbe
yerlesti mi, orada bulunan sehvet ve nefsani arzulardan ne var ne yok hepsini yakar, diinya
hirsin1 kovalar.” buyurmustur".2® Salih Baba’ya gore ise, sufilerin korkusu cehennem
korkusu degildir. Onlarin asil korkusu Allah’in rahmetinin tecellilerine mazhar
olamayacaklari, her an benliklerinin haz ve isteklerine uyarak ilahi istikdmetten
uzaklasacaklarina dair bir korkudur. Bu korkuyu yenmenin yolu ise, benligin haz ve
isteklerine gem vurarak diinyaya dair istekleri kalpten ¢ikarmaktan gecer.

Huda mahfuz edip asiklarini
Bular “La havf” ile sddan degil mi? (140/18)30

Korku duygusunun, bireyin yasaminda en yogun haliyle yasandig1 bir durum da
6liim korkusudur. insanin benligini kusatan 6liim korkusundan kurtulmanin yolu, benligi
ancak oliimden sonraki hayatin bu diinyadan iistiin olduguna ikna edebilmekten geger.
Canlinin 6liidden iistiin olmas: ihtimalini diisiindiiren faktor ise, haz ilkesidir. Oliiniin
canlinin hissettigi o hazza ihtiyaci olmadig: gibi, 61t bu hazlar1 elde edememekten dolay:
herhangi bir iiziintii de hissetmez.3! Salih Baba'ya gore, benligi dizginlemek, egonun istek
ve arzularina yuz cevirerek, dliinya sevgisini kalpten ¢cikarmakla miimkiin olabilir. Bununla
birlikte, selim kalbe erismek de kolay degildir. Nitekim orada gecici haz ve zevklere yer
olmamalidir. Zira egonun sonu gelmez istekleri, kalbin safiyetine gélge diisiirmektedir. Bu
yolda en sevdiklerimizden dahi vazge¢cmek, beden elbisesinden soyunarak saf ruh haline
gelebilmek, bunun sonunda da ancak bir durak yeri mahiyetindeki bu gecici diinyada bir
siire kalarak, aslolan ve ebedi kalacagimiz yer olan ahirete gogmeyi hedeflemek esastir.

Eris kalb-i selim i¢cre huzura

Seni mahv et erem dersen siirura

Oliimden evvel 6l gel gir kubura

Bu berzah dlemin gecmek dilersen

Beka giilsanina gocmek dilersen (87/2)

Oliim korkusu konusunda da insanlar, farkh algilara sahiptirler. Dindarlik seviyesi
diisiik olanlarin yani sira dindarlik seviyesi yiiksek olanlarin da 6liime yonelik bir korku
tasidigr bilinmektedir. Dindar insanlarin o6liimle alakali dort farkli tutum icerisinde
olduklari s6ylenebilir:32

29 Kayiklik, Din Psikolojisi,.192-193.

30 Siirlerin yanindaki ilk rakam, Divan'in Kuyumcu, Erzincanli Tiifekcizade Salih Baba Divani (Rabita-1 Naksi
Hayali). tarafindan nesredilen baskisi esas alinarak eserdeki siir numaralarini ifade ederken, yanindaki
ikinci rakam ise beyit sayilarini ifade etmektedir. Bu ve bundan sonraki siir 6rneklemelerinde de ayni
numaralama sistemi kullanilacaktir.

31 Ebubekir Razi, Ruh Sagligi, cev. Hiiseyin Karaman, (Istanbul, iz Yayincilik, 2021),138.

32 Faruk Karaca, Oliim Psikolojisi, (Istanbul, Beyan Yay,2000), 166-167.
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Diinyevi zevklere tamamen kapilarak, 6liim ile hic ilgilenmeyen bireyler, diinyaya
yonelik zevklerden kopmak istemezler. Bu diinyanin bitecegi ve ondan bir giin ayrilacaklari
diistincesi, onlari tizer.

Salih Baba da siirinde degerli 6mriinii egonun isteklerine, heva ve heveslerine
kurban ettigini ve bunun sonucunda da hem diinyada hem de ahirette umutsuzluga gark
oldugunu belirtmistir.

Hevaya gitti dmr-i nazeninim
iki alemde kaldim baht1 kara (6/2)

Allah suuruna sahip olan ancak ahiret hayatinin gerektirdiklerini tam olarak yerine
getirmediklerinden ve kendilerini hazirlikli hissetmediklerinden dolayi, 6liim fikriyle tam
anlamiyla ylizlesemeyen bireylerin 6liimii istememe sebebi ise, fiillerini diizenleyerek 6liim
ve ahirete kendilerini hazirlama istekleridir.

Salih Baba da dizelerinde, ahiret hayatina yatirim yapmak icin diinyada gecirilen
omriin kadrini kiymetini bilmek gerektigini belirterek, icinde bulunulan zamanin gaflet ile
gecirilmemesini tavsiye etmektedir.

Omiir bir cevherdir kadri bilinmez
Sakin gafletle gecirme zamamni (2/12)

Samimi bir dindarlik anlayisina sahip olan kimseler ise, 6liimii sever ve arzu ederler.
Nitekim onlar i¢in hi¢bir sey, Allah ile bulusmaktan daha giizel ve mutluluk verici degildir.
Onlar daima ona kavusacaklar1 bulusma zamani olan 6liim anini hatirlarlar ve bu bulusma
icin de 6liimi bir an evvel isterler.

Salih Baba, siirinde insanin ruhlar aleminde Allah’in “Elestti bi rabbikiim?” sorusuna
kullarin “Kalu bela” seklindeki vaadini ve oradaki Allah ile bulusma anini ve Cemalullah’t
unutan ve dlinya hayatini ¢ok seven ve diinya isteklerinden vazgecemeyen kimselerden
bahsetmistir. Buna gére, samimi bir dindarlik anlayisina sahip olanlar, Allah’a verdigi sozii
hatirlamali ve Cemalullah’a kavusmak icin 6liimii bir an evvel istemelidirler.

Unuttun ahd-i misaki cemali niir-1 miistaki
Ne cok sevdin bu afaki gegemezsin hevasindan (112/3)

Allah’in memnuniyetinden baska hicbir gaye giitmeyenler ise, inananlar arasinda en
ileri ve en son grubu olustururlar. Onlar Allah askina sahiptirler ve 6liimu hatirlamak ise
sahip olduklar1 Allah suurunun bir gostergesidir. Bu kisiler icin 6liimiin hatirlanmasi
demek, diinyanin gecici lezzetlerine dalan bireyleri bundan bir dereceye kadar
sakindiracaktir.

Salih Baba da beyitlerinde, fenaya ermeyi bile arzulamadigini, san ve sohret
istemedigini, tek muradinin Allah agkina erismek oldugunu vurgulamistir. Bu anlayista olan
kisiler icin ise 6liimii hatirlamak, sahip olduklar1 Allah suurunun bir géstergesidir.
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“Kiin fekan” 1n sirrina ermek ne hacet bizlere

Aska ermektir muradim ndm u nisan istemem (100/3)

3.2, Umut

Bireyleri hayatta karsilasilan negatif olaylarin etkisinden bir nebze olsun kurtaran
ve onlarin gelecege pozitif anlam yiiklemelerine zemin hazirlayan bir duygu da, umut
duygusudur. Umut duygusu, korku duygusu gibi bireyin glindelik hayatinda basrol oynayan
duygulardandir. Nitekim sufilere gore de, bireyin hayatinda bu iki duygu basat durumdadir.
Zira sufi inanisa gore; insan akibeti konusunda korku ile umut arasinda olmalidir.

Umut; gelecekte vuku bulmasi beklenen olaylarla alakali olumlu sonug beklentisi ile
ifade eden bir duygu ya da tutumdur. Umut, gelecekle ilgili herhangi bir varliktan, olaydan
veya herhangi bir insandan dolayi ortaya ¢ikmasi beklenilen ve olumlu baglara sebep olan
fakat heniiz gerceklik boyutuna ulasmamis Kkisisel ve toplumsal beklenti anlamina
gelmektedir.33

Tasavvufi alan yazinda, umut duygusunu ifade etmek i¢in reca kavrami
kullanilmaktadir ve genellikle, bireyin Allah’in rahmetinin sonsuzluguna odaklanmasi,
Rabbin ilahi lituflarina yakin olma hissinden dolayi sevinmesi seklinde tanimlanmaktadir.34

Giinliik yasamda insanin, varolusun ¢ift kutuplu yapisindan kaynakli olarak, hayatin
sadece mutluluk verici yoniiyle degil, ayn1 zamanda benliginin zarar gériip dagilmasina
sebep olabilen sayisiz olumsuz yasam olaylari ile de yiiz yiize gelmesi kacinilmazdir. Bu
noktada dinler, miintesiplerine duygusal manada destek olabilmek namina sabir, stkiir,
tevekkil ve umut gibi onlarin sorunlarina ¢c6zmeye destek olabilecek duygusal nitelikli bazi
degerlere de sahiptir. Bunun yaninda, dini umudun ana hedefi olan “Askin Varlik”in da
dindar bireyi motive edici bir 6zellige sahip olmasi gerekmektedir.3>

Umut duygusu, Salih Baba'nin siirlerinde dikkat ceken kavramlar arasindadir. Salih
Baba, siirinde seyhinin karsisinda, kendisini giinahi ¢cok olan ve manevi anlamda zayif bir
kul sifatiyla nitelendirerek, ondan kendisini Allah ile kavusturarak mutlu etmesini umut
etmektedir. Salih Baba, bu dizelerinde kendisinin zayif bir kul oldugunu belirtmistir. Zira o,
kendisini manevi tekdmiiliinii tamamlama konusunda yetersiz hissetmektedir.

Recasi budurur senden bu Salih abd-i miskinin
Eristir vuslat-1 yara sevindir bu bi-hemtay1 (139/18)

33 Nurten Kimter, Dinf inang, Ibadet ve Dua'min Umutsuzlukla iliskisi (Istanbul: Kriter Yayinevi, 2012).184;
Mebrure Dogan, Sabir Psikolojisi-Pozitif Psikoloji Baglaminda Bir Arastirma (istanbul: Camlica Yayinlari,
2016). 239; Fatih Kandemir, Umut- Iyimserlik ve Dindarhk iliskisi (Erzurum: Atatiirk Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisti, Doktora Tezi, 2016).30.

34 Siileyman Uludag, “Reca”, TDV Islam Ansiklopedisi, (Ankara, TDV Yay, 2007, C.34), 502.

35 Fatih Kandemir, “Umudu Yordayan Bazi Sosyo-Demografik Degiskenler ve Dindarhik-Umut iliskisi”, Trabzon
Ilahiyat Dergisi, 9/2,(2022),159-160.
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Salih Baba'ya gore, Allah rizasini kazanmay1 umut eden bireyler icin; zayif ve aciz bir
kul oldugunu bilmek, ayrica bireyi koruyup kollayanin esirgeyenin ve kayiranin kim
oldugunu bilmek sarttir. Nitekim Allah’in liitfu ve ihsani, ancak O’na itaat edenler icindir.
Biitiin bunlara gore, Allah’a kullugun gereklerini yerine getirmeden kuru kuruya Allah
rizasini umut etmek de, uygun bir davranis degildir.

Recam senden heman ancak rizadir

Bu abdi acize hem na-sezadir

Ata-y1 lutf u ihsanin gézedir

Zaif abdem ki gaffarim sen oldun (83/3)

Dini hayat tarzinda birey, yaptig1 ya da yapmadig fiillerin ne gibi sonuglara yol
acacagl konusunda umut ile kaygi arasindaki bir noktada beklemektedir. Bunun yanai sira,
bireyin siirdirdigii yasam seklinde umut, Tanri’'nin hosnutlugunu kazanma ya da
kazanamama kaygisini gidermede etkili bir unsurdur. Ancak birey, diisiince ve
davranislarinin Tanr katindaki karsilifindan tam anlamiyla emin olamadigindan, hi¢bir
zaman mutlak manada bir géniil hosnutluguna erisememektedir. iste bu noktada umut
duygusu, bireyi yasamin gercekligine ulasmasini saglayan bir faktor olarak onun hayatinda
dengeleyici bir rol iistlenebilir 3¢

Salih Baba, divaninda umut ile umutsuzluk arasindaki bir ¢izgide bulunmakta ve
Ilahi hikmete mazhar olma konusunda bazen kendisini umutlu hissederken bazen de
umutsuzluk ve caresizlik cikmazinda bogusmaktadir. Nitekim su beyitlerde bu gelgitler
halindeki ruh halinin yansimalarini ve onun umutsuzlugun kiyilarinda gezindiginin
tezahiirlerini gérebilmek miimkiindiir:

Bir zaman bekledim Leyla dagini

Bir zaman bekledim giil budagini

Bir zaman bekledim yar otagini
Vasil-1 yar olamadim ne ¢are (124/2)

Insan, giinlik yasam olaylar1 sonucu ¢ogu zaman umutsuzluk c¢ikmazinda
kalabilmektedir. Fakat bireylerin i¢cinde bulunulan zamana ve gelecege anlam katabilmek
adina, yitirilen umut duygularim tekrar aktive edebilmeye ihtiyaclar1 vardir. Bireydeki
umut duygusunu aktiflestiren unsur ise tovbedir. Toévbe, islenen giinahin terk edilerek
Allah’a yonelme ve kalpte pismanlik hissinin uyanmasidir. Tévbe ile birey, umutsuzluktan
kurtulma, endise ve korkulardan emin olma imkani bulmaktadir.3? Tévbe vasitasiyla
kisiligin yeniden yapilanmasi imkani s6z konusudur. Duyguda, diistincede, dikkat ve ilgide,
arzu ve isteklerde, ibadet ve diger tiim davranislarda Allah’in arzusuna uyma, bireyin kendi

36 Kocgak-Kayiklik, “Duygular Baglaminda Din Duygusu ve Dini Duygular”,702.
37 Muhammed Kizilgegit, Din Psikolojisinin 200, (Ankara, Otto Yay, 2020), 130.
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benliginden siyrilmasini saglar. Tévbe vasitasiyla glinahlardan arinmis olmanin hafifligiyle,
her yeni giinii umutla karsilayan insan, sahip oldugu ilahi sevgiyle kendisini ve kainati
kusatir.38

Salih Baba da siirinde, her bir hatasindan pismanlik duyup tévbe ettikten sonra
seyhine tabi oldugunu belirtmistir. Nitekim tarikata girmek yeni bir baslangic demektir ve
her bir baslangic da icerisinde bir yenilenmeyi ve temizligi barindir. Stiphesiz ki Salih
Baba'nin yaptig1 bu tévbe de igerisinde, benligi glinah kirlerinden arindirmis olmanin
tazeligiyle, bir yenilenme ve umudu barindirmaktadir.

Tevbe kildim sidk ile sen saha biat eyledim
Olmusum her bir kusurun nadimi Allah i¢in (111/9)

3.3. Siikiir

Siikir, Tirkce’de minnettarlik, kanaatkarlik, tesekkiir etme, takdir etme gibi
kelimelerle de ifade edilebilmektedir. Bu kelimelerin birlikte ve birbirlerinin yerine
kullanilmas1 da, onlarin birbirleriyle baglantili olduklarinin gostergesidir.3° Siikiir bir
anlamda elindekilerle yetinmek ve daha fazlasina géz dikmemektir.

Tasavvuf yolunda da kanaatkarlik oviiliirken; acgdézliiliikk, tamahkarlik ve hirs
yerilmektedir. Nitekim sufiler, gercek zenginligi goniil toklugunda bulmuslardir. Onlar hirsh
olmay1 da hos gormemektedirler. Zira acg6zli insan, elindekilerle yetinmedigi gibi hep daha
fazlasini isteyerek hirslarinin kurbani olur. Bu durum, elindekilerin birer nimet oldugunu
idrak edememenin eksikliginden kaynaklanmaktadir ve nimetin bilincinde olmamak ve
sikretmemek ise nimetin elden gitmesine sebep olabilir.#? Salih Baba da siirinde, diinya
hirslarindan vazgecerek ahiret hayatinin giizelliklerini istemeyi tavsiye etmektedir. Nitekim
ona gore, diinya hayati ve icerisindeki arzu ve istekler, yalnizca kuru bir davadan ibarettir.
Bu yiizden, Isa’nin 6liileri dirilten nefesi gibi, velayete talip olarak kalici olan ahiret hayatini
arzulamak gerekmektedir.

Hirs-1 diinyay1 birak ol diir-i ulyaya haris
Kuru davayi birak ol dem-i isa'ya haris (64/1)

Siiklir kavramina herkes kendi istidat ve kabiliyetine gore bir anlam ytikler. Ebu
Osman’a gore; avam, yenilecek ve giyilecek cinsten nimetlere siikrederken; havas ise,
kalplerine gelen feyz ve varidata siikrederler.*! Buradan hareketle, siikriin insanlarin Allah’t
idrak kabiliyetlerine, donanimlarina ve nimetin ¢esidine gore farklilik arz edebilecegi
sonucuna ulasilabilir. Salih Baba’'ya gore de, verdigi nimetlerden dolay1 kimi Allah’a
stikreder, kimisi elindeki nimete siikreder, kimi de icerisinde bulundugu olumlu ve olumsuz

38 Esma Sayin, Tasavvuf Terapisi, (istanbul, Nesil Yay, 2014), 48-51.

39 Giiliisan Gécen, Stikiir Pozitif Psikolojiden Din Psikolojisine Képrii, (Istanbul, Dem Yay, 2014), 30.
40 Alj Ayten, Sevde Diizgiiner, Tasavvuf Psikolojisine Girig, (Istanbul, Sufi Kitap, 2019), 217-218.

41 Hasan Kayiklik, Tasavvuf Psikolojisi, (Ankara, Ak¢ag Yay, 2011), 140.
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her hale siikreder. Salih Baba'ya gore siikiir konusunda herkes kendi yeterliligine ve
kapasitesine gore bir anlam yiiklemektedir.

Kimi Allah'1 zikr eyler kimi malini fikr eyler
Kimi haline siikr eyler bu esrar1 nemi-danem (98/9)

Siikiir erdemi, kisinin sahip olduklar1 ve kendilik degeri hakkinda olumlu
degerlendirmeleri kapsamaktadir. Zira icerisinde bireyi glizel davranislar icin motive edici
olumlu duygular barindirmaktadir. Kisinin agkin olanla baglarim1 giiclii tutar ve
maneviyatini artirir.42 Salih Baba siirinde, tarikat zinciri kurulup o halkada Allah
zikredildiginde, nimetlerin Allah tarafindan verildigini diisiinerek O’'na hamd edilmesi
suretiyle, Allah ile muhabbetin artacagini belirtmektedir. Siiphesiz ona minnettarlik
duygularinin ifade edildigi, Allah ile kurulan bir muhabbet de, bireydeki maneviyatin
gliclenmesine katki saglayacaktir.

Siikriin dini literatiirde kullanilan sekline liituf denilmektedir. Liituf ise, dogal ve
karsiliksiz olarak gerceklesen, iyilikten dogan bir yardim, elde edilen bir yarar manalarina
gelmektedir. Liituf, herhangi bir menfaat beklentisine girilmeksizin ve karsiliksiz olusu
sebebiyle, bireylerin diinyada iyilik duygularini besleyen ve igerisinde siikiir ve
minnettarlik gibi duygulari da barindiran 6nemli bir farkindaliktir.43 Sufiler de, elde ettikleri
her iyiligin ve giizelligin karsisinda, onun goriintrdeki sahibi olan insana ve asil sahibi olan
Allah’a miitesekkir olurlar. Zira sufiler i¢in nihai manada karsilastiklar1 her sey ve her hal
giizel oldugundan dolayi, siikretmek gerekmektedir. Yunus Emre’nin “Lutfun da hos, kahrin
da hos” s6zii, adeta bu durumu 6zetler niteliktedir. Nitekim sufi yolculugunun en son hedefi
de, bu yaklasima erisebilmektir.** Salih Baba siirinde, Allah’in dsiklarin akan gézyaslarina
karsi celal kilicim gostererek onlara kahri bahsederken, diger kimselere ise liitfunu
verdiginden bahsetmistir.

Agyare kilar lutfunu asiklara kahrin
Hem girye-i eskime, tutar tig-1 celali (152/4)

Ancak Salih Baba, yine de igerisinde bulundugu bu kahir halinden memnundur.
Nitekim ilerleyen beyitlerinde; asiklara dostun (Allah’in) siteminin ogul bali gibi tath
geldigini ifade etmesi; sevgilinin kendisiyle bin kez harp ve kavgaya tutussa bile, biitiin
bunlara ragmen yine de ondan ytz ¢evirmeyecegini belirtmesi adeta bu memnuniyetin bir
vesikasi gibidir.

Asiklara dostun sitemi sehd ile seh-dab
Dénmem ytliziimii eylese bin ceng ii cidali (152/6)

42 Ayten, Dlizgliner, Tasavvuf Psikolojisine Giris, 214.
43 Gocen, Stikiir, 51-52.
44 Ayten, Dlizgliner, Tasavvuf Psikolojisine Giris, 215.
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3.4. Sabir

Sozliikte, “aci, yoksulluk, haksizlik vb. {iziicii durumlar karsisinda ses ¢ikarmadan
onlarin gecmesini bekleme erdemi; dayang, ¢cidam” ve “olacak veya gelecek bir seyi telas
gostermeden bekleme”5 anlamlarina gelmektedir.

Sabir, din psikolojisi literatiiriinde ise; hayati olumlu ya da olumsuz yonleriyle bir
biitlin olarak kabul etmek, basa gelen sikintilardan sikayet etmemek ve sizlanmamaktir.
Hicbir sekilde tembellik, beceriksizlik, ihmal olmayan sabir, problem ¢oziimiinde elden
gelen gayretin sarf edilmesi manasina gelmekte; son derece olumsuz kosullar1 dahi sikayet
etmeden metanetle karsilama, nefse haz verici seylerden dirayetle uzak durma ve erdemli
olani siirdiirme hususunda bireyin kararh bir durus sergilemesidir.*6

Miiridin 6ntinde uzanmis olan ugsuz bucaksiz ¢élleri asmak ve kendisiyle ilahi
masuku arasinda tas yiirekli sineler gibi ylikselen daglar1 asmak icin, sabir gerekmektedir.+”
Salih Baba siirinde, masuka ulasmak icin biilbiil gibi ah ¢ekip inledigini ancak sevgiliye
erisemedigini, sevgiliye giden yollarin kapali oldugunu fakat biitiin bunlara ragmen bu
yolda sabirli ve metanetli olunmasi gerektigine dikkat cekmektedir. Nitekim ona gore, insan
icin, sabirdan daha hayirl bir sey yoktur.

Otmez can biilbiilii agilmaz giller
Bozuktur perdeler kirilmis teller
Gidecegim yare baglanmis yollar
Sabirdan bir biiytik kar bulamadim

Bir s6ziinde sadik yar bulamadim (101/4)

Tarikat yolunda kat edilen mesafeler de bireyin kemale erismesi acisindan 6nemli
bir mevzudur. Salih Baba, divaninda bu konuda da sabirli olunmasini tavsiye etmistir. Salih
Baba, dizelerinde tarikat yolunda yaptig1 hizmetlere ve sarf ettigi yillara herhangi bir
karsilik géremedigi gibi bir diisiinceye kapilmaksizin, Ilahi hikmete giden ve ihsam ¢ok olan
o kapiy1 1srarla beklemek gerektigini bildirmistir. Zira o, bekleme konusunda sabir
gosterildigi takdirde, o kapinin kendisine bir giin acilacagi konusunda umutludur.

Sabr eyle goniil hiisn ilinin babi1 agiktir
Thsani da ¢oktur (160/8)

“Sabir, sizlanmay1 ve sikayet etmeyi terk etmektir.”48 Buna gore, gercek manada
sabreden insan, halka stirekli sikdyette bulunmaktan sakinmali, basina gelen zorluk, sikinti
ve sorunlara sirf Allah’in rizasini kazanabilmek i¢cin metanetle gogiis gerebilmelidir. Salih
Baba'ya gore ise sabir, sinedeki derdi ve kederi her yerde ve herkese agmamaktir. Hak

45 Sabir, “Sabir”, 23 Aralik 2023.

46 Muhammed Kizilgecit, Din Psikolojisinin 300’#i, (Ankara, Otto Yay, 2020), 197.

47 Schimmel, islam’in Mistik Boyutlari, cev. A. OzKkan, (Istanbul, Kirkambar Kitapligi, 2004), 140.
48 Siileyman Uludag, Tasavvuf fimine Dair Kuseyrf Risalesi,(istanbul, Dergah Yay, 1999), 267.
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yolundaki salik sirlarini gizlemeli, ortaliga sayip dokmemeli, her seyi sdyleyen ve yasadigi
her olumsuzlugu baskalarina anlatarak siirekli sizlanan bir kimse olmamalidir. Zira insanin
basina gelen bela ve dertler, kendisine Rabbin bir litfudur. Ayrica basa gelen bela ve
musibetler, insan1 glinah kirlerinden arindirarak saf hale getirir. Basa gelen bir sikinti
aninda insan, bu sikintinin hi¢ bitmeyecegini zanneder, nefes alamaz, ruhen daralma
hisseder ve umutsuzluga kapilir. Halbuki her karanlik gecenin sonu sabaha vardig gibi, basa
gelen sikintilarin hissettirdigi elem ve 1zdirap dolu anlarin da sonu elbette ki bir an
gelecektir. Bunun bilincine varabilenler icin dertler, yalnizca birer misafir mahiyetindedir
ve vakti gelince de geldikleri gibi gideceklerdir. Iste bu tiir anlarda sabir anlayisi bir anlam
kazanmakta ve olumsuz hayat olaylariyla basa cikmada bireye destek verici bir vazife
gormektedir.

Dertinun derdini her yerde acma

Sabr eyle bu yolda olmagil ilhah

Gizle esrarint meydana sagma

Her yerde acilip olma sen serrdh (22/1)

Sabir, bireyin karsi kasiya geldigi i¢ ve dis zorluklarla miicadele ederek, gii¢lii bir
azim ve kararlilikla 6niine ¢ikan bu zorluklar1 asarak yoluna devam etmesi, karsilasilan bu
belalar1 ve giicliikleri alt edebilmenin bireye verdigi rahathgini, yasamda bireye
muvaffakiyet saglamanin ve kemale ermis olmanin faziletini ve sirrin1 6greten sosyal
davranislar ve pozitif tutumlarin bir butiiniidiir.#® Salih Baba'ya gore de sabir, Allah'in birey
icin hayir ve ser diledigi her ne varsa bunlarin hepsine boyun egip razi olmak ve basa gelen
her bir sikint1 ve belaya Allah i¢in katlanmaktir. Esasen tasavvufi yasam tarzinda da her
olan1 Allah’tan bilerek basina gelenlere hosnutluk ve riza goéstermek, derde diicar
oldugunda halinden sikayet etmemek ve basina gelenlere itirazdan vazge¢cmek de sabrin
gereklerindendir.

Rizaya inkiyad eyle otur sabrin otaginda
Sabirdan bil garaz her bir beldy1 hamil olmaktir (49/2)

Salih Baba da, diinyanin dertlerine Eytiip (as) gibi sabredilmesini tavsiye ederek Hz.
Eyilip’lin cektigi acilara telmihte bulunmustur. Yine Yusuf (as)’in kardesleri tarafindan
kuyuya atilmasina sabrettigi gibi, bu yokluk evi olan diinyada gegici bir siire beklemeye
dayanmay1 ve bu konuda da sabri tavsiye etmektedir.

Derdine sabr eyle dehrin Hazret-i Eyy(b gibi
Bir zaman Yusuf oluben bekle zindan-1 ddem (102/54)

49 Mebrure Dogan, Dindarlik Sabir ve Psikolojik Iyi Olma Arasindaki [liskiler, (Erzurum: Atatiirk Universitesi,
Sosyal Bilimler Enstitiisti, Doktora Tezi, 2014), 30.
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Dinler, miintesiplerine 6liim sonrasi hayatta daha sonra verilecek 6diiller vaat
ederek onlardan diinyada emirlere riayet etmelerini, yasaklardan kacinmalarini ve
zorluklara gogilis germelerini istemektedir. Ancak bunlar ahiret hayatina dair vaatler
oldugundan soyut nitelik tasimakta; buna karsilik, bireyin inanci ile dogru bir sekilde, somut
odiller kadar gii¢lii bir bicimde bireyin davranislarini etkileme potansiyeline sahiptirler. Bu
yonleriyle, ahiret hayatindaki odiilleri beklemenin bizzat Kkendisi de, sabir
gerektirmektedir.50 Salih Baba da divaninda, bu diinyaya ait kederlerin de anlagsmazliklarin
da gelip gecici oldugunu, ahiret hayatinin gelisiyle birlikte yasadigimiz su andaki olaylarin
hepsinin mazide kalacagini ve insan i¢in aslolan yasamin ahiret yurdu oldugunu ve bu
ylzden sabretmek gerektigini vurgulamistir.

Ey goniil sabr et bu dehrin gami gavgasi gecer
Bir giin dsfide olur bu demi davasi gecer (47/1)

3.5. Hased-Kibir-Riya

Salih Baba, divaninda hased, kibir ve riya kavramlarini, ayni beyitlerde zikretmistir
ve U¢ kavram da birbiriyle iliskili kavramlardir.

Hased; bireyin, baskasinin sahip oldugu maddi veya manevi imkanlarin kendisine
gecmesi ya da kiskanilan kisinin bu imkdnlardan mahrum kalmasi yoniindeki, istek ve
niyetidir. Ragib el-isfahani’ye gére, bu istek ve niyetin gerceklesmesi icin gosterilen fiill
gayret de, hasedin tanimina dahildir. Ancak islam ahlakeilarinin ¢ogu, hasedi bir duygu ve
temenni olarak saymis, bu yoldaki fiili tesebbiisleri ise hasedin sonucu olarak kabul
etmislerdir.5!

Hased kibr i riyadan ge¢ emin ol
Kilam dersen eger Imani mahfuz (68/4)

Salih Baba beyitlerinde; baskasinin iyilik ve tistliinliigiinti istememe anlamina gelen
hased, kendini begenme davranisini ifade eden kibir ve ikiyiizliiliikk ve yalandan gosteris
anlamina gelen riyadan vazge¢meden, giivenilir bir insan olunamayacagini ve bireylerin
ancak bu ii¢c olumsuz o6zellige benliklerinde yer vermedikleri takdirde imanlarim
koruyabileceklerinden bahsetmistir. iman1 korumanin yolu, Salih Baba’ya gére, kiskanchik
duygusundan kendini kurtarmaktan gegcer. Zira “Bir kulun kalbinde imanla haset bir arada
bulunmaz.”52 Bu sebeple, hased duygusundan fark edildigi andan beri kurtulmanin yollarini
aramak gerekmektedir.

Gazzali,“lhya’ii ‘Ultimi’d-Din”’de hased duygusunu bir tiir ruhi hastalik olarak kabul
etmis ve bu duygunun insanin tabiatinda var olan bencillik egiliminden ve baskalarinin

kendisinden daha tistiin bir vaziyette olmasina tahammiil edememesinden kaynaklandigini

50 Dogan, Dindarlik Sabir ve Psikolojik Iyi Olma Arasindaki Iliskiler, 34.
51 Mustafa Cagrici, “Hased”, TDV Islam Ansiklopedisi, (istanbul, TDV Yay, 1997, C:16), 378.
52 (Nesai, "Cihad", 8).
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ve bu halin de onu bir ¢esit bunalima soktugunu belirtmistir. Hased duygusunu biitiiniiyle
yok etmek, herkes i¢cin miimkiin olmayip, insanlar, yaratilistan bir kiskanclik duygusu
tasimalarina ragmen; aklin ve dinin buyruguna uyarak bu olumsuz duyguyu baski altinda
tutabilir, onun etkisine kapilmaktan kendilerini koruyabilirler. Bu sekilde de dini ve ahlaki
sorumluluktan da kurtulmus olurlar.53 Salih Baba Divani’'nda da, diger insanlara kibir ve
haset duygular1 besleme konusunda israrci olunmadigl takdirde, comert olan Allah
tarafindan bireylere ihsan liitfedilecegi miijdelenmistir.

Kibr ile hased eyleyiiben olma muannid
Ol asl-1 seha lutf ile ihsan doga senden (119/6)

Hasedin nefse olan zarari, nefsi uyusturarak onu diisliince giiciinden yoksun
birakmasidir. Yine hasedle birlikte, nefse uzun siireli keder, tiziintii, gam, gibi olumsuz
durumlar yerlestigi icin, haset, nefsi kendisine ve insanin bedenine faydal olacak seyleri
yapmasli icin bos zaman birakmayacak derecede mesgul eder.54Salih Baba da siirinde, kibir
ve haset gibi olumsuz duygularin etkisi altinda hayatini gecirenlerin nefislerini Deccal’e
benzeterek, onlarin Allah tarafindan kinanmis olduklar1i halde, bunun farkinda
olmadiklarindan ve hala baskalarini kinamaya devam ettiklerinden dem vurmustur. Ayrica,
bunlarin bu olumsuz duygularindan dolayi, Allah’in huzuruna varamayacaklarini ifade
etmistir.

Deccal nefsini zemetti Kur'anda Allah

Zem olmus iken sen kimi zem edebilirsin
Kibr ile hasedle gecirip 6mriint eyvah
Zem olmus iken sen kimi zem edebilirsin
Sanma ki hakikat iline gidebilirsin (116/1)

Gazzali hasedin sebeplerini sdyle siralamaktadir: Kibir, {stiinliik duygusuy,
boblirlenme, makam ve mevki tutkusu, ulasilmak istenen seylerden mahrum kalma
korkusu, diismanlik ve kin giitme, nefsin kotiiliik ve cirkinligi seklinde siralamistir. Gazzali,
ayrica nefsin kotiliik ve cirkinligi sebebiyle haset beslemenin, belli bir sebebinin
bulunmadigim1 aktarmistir. Bu tip bireylerin, Allah’in nimetlerini herkesten kiskanan
asagilik bir tabiata sahip olmalari sebebiyle, haset duygularini tedavi etmenin de ¢ok zor
oldugunu belirtmistir 55 Salih Baba da, divaninda, hasedi ve sebeplerini bir arada siralayak,
bunlari sirf bilerek ve isteyerek benimseyip nefislerinin kotii ve ¢irkin olmasi sebebiyle
yapanlari eskiyaya benzetmis ve onlarin durumlarinin ne kadar vahim oldugunu anlatmaya
calismistir.

53 Cagricy, “Hased”,C.16/ 379.
54 Razi, Ruh Saglig, cev. Hiiseyin Karaman, 91.
55 Cagric, “Hased”, C:16/379.
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Sen sana gel ey goniil kilma hased kibr 1 riya
Bu sifatlarla tahalluk eden oldu eskiya (4/1)

Hasedin sebeplerinden olan ve hasetle benzer 6zelliklere sahip, bireyi icten kemiren
bir diger yikic1 duygu ise kibirdir. Sozliikte “biliytiklik” manasina gelen kibir (kibr), bireyin
kendisini istiin gormesi ve bu duygusuyla da baskalarimi asagilayici davranislarda
bulunmas1” demektir ve tevazuun karsiti olarak kullanilmistir. Kibir kelimesi, ucb gibi
literatiire ahlak terimi olarak girmistir. Ancak bununla birlikte, kaynaklarda genellikle
ucbiin kibirden farkli oldugu da belirtilmistir. Bireyin baskasini kiiciik gormeksizin, yalnizca
kendisini ve yaptiklarim1 begenerek bobiirlenmesine ucb; kendini biiylik gorerek
baskalarini kii¢lik gérmesine ise, kibir denilir.5¢ Salih Baba da beyitlerinde kibir kavramina
su sekilde deginmistir:

Ya dersin bir-durur Hallak-1 4lem
Begenmezsin filan oglu filani (2/18)

Tipki hasette oldugu gibi, kibir duygusuna benlikte yer vermemeye calismak da, bu
olumsuz duygudan kurtulma noktasinda 6nemlidir. Bu anlamda, gdsterissiz bir hayati
benimsemek ve toplumda dikkat cekmemek ve taninmamayi tercih etmek gibi davranislar,
kibirle basa ¢ikmada etkili ydntemler olabilir. Salih Baba’ya gore ise, kibirden kurtulmanin
yolu melamet hirkasini giymekten gecer. Ona gore, sufi tarikat yoluna girdikten sonra
melamet hirkasini giymeli ve bu yolda kendisine divane ya da deli diyen halka dahi aldiris
etmeden yoluna devam etmelidir. “Melamet hirkasini giyen her sufi, sahip oldugu her seyin
sahibinin kendisinin degil, Allah’in oldugunun bilincindedir. Nitekim, sahip oldugu
giizellikler ve nimetler vb. her seyi kendisine veren, yalnizca Allah’tir. Hi¢bir sey kendisinin
olmadigindan dolayi da, kendisininmis gibi duran zahiri gériintii ile 6viintip kibirlenmek de
ona gore anlamsizdir.”5? Esasen melamiligin amaci “sahip olmak” degil, “olmak”tir ve onlar
kendilerini degistirip dontstiirmeyi hedeflemektedirler ve hayatlarini kisiliginde bulunan
olumlu nitelikleri 6n plana ¢ikarmaktan ziyade, benliklerindeki gosteris, haset, kibir, riya
gibi olumsuz egilimleri etkisiz hale getirme iizerine insa ederler.

Gir muhabbet alemine giy meldmet hirkasin
Halki koy desin sana olmus divane ¢care ne (125/10)

Salih Baba yine baska bir beytinde, bireylere melamet hirkasimi giyip halktan
utanmamay1 tavsiye etmektedir. Melamilik, Allah katinda makbul goriilen fakat halk
tarafindan kinanan ve hos goriilmeyen davranislar1 kapsamaktadir. Esasen Salih Baba'nin
siirinde, “Halktan utanma!” hitabin1 kullanmasinin sebebi de budur. Salih Baba, melamet

56 Mustafa Cagric, “Kibir”, TDV Islam Ansiklopedisi, (Istanbul, TDV Yay, 2022) C:25, 561.
57 [brahim Giirses, Suff Kisilik Psikolojisi, (Ankara, Hece Yay, 2020), 102-103.
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hirkasi giyen sufinin bunun sayesinde, kaptansiz viicudunun gemisini denize sokmasini,
yani irfan dlemine girerek lediin ilmine gark olmasini, sufilere tavsiye etmektedir.

Giy melamet hirkasini kimseden ar eyleme
Kestibansiz bin viicidun fiilkiine deryaya gel (90/5)

Hased ve kibir kavramlarina yakin bir diger olumsuz kavram da riya kavramidir.
Riya sozliikte “sayginlik kazanmak ya da ¢ikar saglamak gibi diinyevi amaglarla kendisinde
tistlin 6zellikler bulunduguna baskalarini inandiracak tarzda davranis sergileme” seklinde
aciklanmaktadir.

Riya, Allah’tan baskasinin hosnutlugunu kazanmak niyetiyle, amelde ihlasi
terkederek, Allah’a itaat ediyor gibi gorlinerek insanlarin takdirini kazanmay: istemek;
ibadetleri Allah’tan baskasi i¢in yerine getirmek; diinyevi ¢ikar pesinde kosmak amaciyla
ibadetleri kullanmak; Allah’in emrini yerine getirmek maksadiyla degil de, sirf insanlara
gosteris i¢in iyilik yapmak; insanlarin kendisini gorerek takdir etmesi icin, ibadetlerini agik
bir sekilde yapmak gibi davranmislardir 58) Salih Baba da, divaninda, “Zeyd ile Amr (Ahmet
Mehmet) ne der?” gibi disiincelerle hareket etmemek gerektigini, bizlere verilmis olan
Omriin ve zamanin bos isler ve bos amaglar ugruna harcanmamasini ve bu sekilde haset,
kibir ve riya gibi duygulardan uzak durabilmemin miimkiin olabilecegini belirtmistir. Ayrica
ona gore, halkin takdirini kazanmak da bireye herhangi bir fayda saglamayan ici bos emel
ve arzulardandir. Bu sebeple, asil maksadimiz Allah rizasini kazanmak olmalidir.

Gel ey stfi kil insafi birak gel Zeyd ile Amr'i
Gecirme yok yere dmrii hased kibr i riyadan gec¢ (19/3)

3.6. Ucb

Sozliikte “yadirgamak, sasmak, hayret etmek,” anlamlarina gelen ucb, “bir kimsenin
hak etmedigi bir mertebeyi kendinde vehmetmesi” seklinde tanimlanmaktadir. Maverdj,
kisinin mevkisi ve itibari ile gururlanmasina kibir, faziletleriyle 6viinmesine ise ucb (i‘cab)
denildigini sOyler ve bunlarin ikisinin de bireyin sahip oldugu faziletleri silip gotiirdiigtinti
kaydeder.5? Salih Baba, divaninda ¢okluk alemi olan bu diinya hayati1 hakkinda bile bilgi
sahibi olmadig1 halde, teklik alemi olan ahiret hayatiyla alakali kibir ve gurur ile yalan yanlis
konusanlardan bahsetmistir.

Eser bilmez bu kesret dleminden
Atar ucb ile vahdetten kuru laf (74/3)

Ucbiin asil sebebi, bireyin kendisini baskalarindan daha degerli olarak gérmesidir
ve bireydeki kibir, 6viinme gibi olumsuz huylar da bu anlayistan kaynaklanir. Esasen ucb,

58 Mustafa Cagrici, “Riya”, TDV Islam Ansiklopedisi, (Istanbul, TDV. Yay, 2008), C:35, 137.
59 Mustafa Cagrici, “Ucb”, TDV Islam Ansiklopedisi, (istanbul, TDV. Yay, 2012), C. 42, 36.
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insanlarin cogunda bulunabilen, bireyin giinahlar1 gormesini engelleyen, hata ve kotiiliikleri
ona glizel gosteren, yanlis davranislari ona dogru zannettiren bir afettir.60 Salih Baba da
divaninda, iradenin ne oldugunu dahi bilmeyen ve igerisinde bulundugu durumdan haberi
bile olmayan Allah’in kinadig1 bir kimsenin, nasil baskalarin1 kinamaya kalktigina akil sir
erdiremedigini belirtmekle birlikte, boyle kimselerin kendini begenmis bir sekilde kader
hakkinda konustuklarindan yakinmakta ve bu kimselerin hakikat iline gidemeyeceklerini
vurgulamaktadir.

Sorsam ana irdde nedir halini bilmez

Ucb ile atar 1afi kaderden geri durmaz

Bir sirr-1 Huda'dir bu dahi aklimiz ermez
Zem olmus iken sen kimi zem edebilirsin
Sanma ki hakikat iline gidebilirsin (116/3)

Ucb, psikolojik ve pedagojik boyutuyla da incelenerek, modern psikolojideki
“narsistik kisilik bozuklugu”6! kavramina yakin bir manada kullanilmistir. Eb{i Bekir er-Razi
de, ucbiin kendini sevmekten kaynaklandigini séyler ve insanin iyi 6zelliklerini abartirken,
kotii ozelliklerini dnemsiz gérme egiliminde oldugunu, bu egilimin gliclenmesinin ise,
bireylerde ucbe doniistiigiinii belirtir. Nitekim hicbir kusuru bulunmadigini zanneden birey,
caresi olmayan bir belaya diismiis gibidir. Zira, gercekte peygamberler disinda kusursuz
insan yoktur. Bu sebeple, bireyin kendisini kusursuz gormesi, bashh basina en biyiik
kusurdur ve tam bir akil yoksunlugunu icermektedir (Cagrici, 2012: 37). Salih Baba siirinde,
oviniip kendilerini begendiklerinden dolay1 takma ad kullanarak ucba diisen kimselerin,
ancak ahirete inanmayan ve kendi hareketlerini hayranlikla seyreden kimseler olduguna
deginmistir.

[ftihar-1 ucb ile ismine bir mahlas takar

Bir ferid-i dehri derler seyr eden etvarini (151/5)

Salih Baba divaninda ayrica ucb sahiplerinin icinde bulundugu durumlara da yer
vererek, onlarin kiminin aptal, kimilerinin ise cahil olduklarin1 ve hangisine iginde
bulunduklart durumlar: sorulsa, kendilerinin her anlamda miikemmel olduklar1 gibi bir
algiya sahip olduklarini belirtmektedir.

Azdan az bulunur diinyada kemal
Nicesi eblehdir nicesi echel

60 Cagricy, “Ucb”, C. 42/37.

61 Narsistik Kisilik Bozuklugu: Gorkemli bir essizlik, 6nemlilik, yeteneklilik vb. duygusu, zihnin sinirsiz basari
kazanma fantazileriyle mesgul olmasi, baskalarindan siirekli ilgi ve hayranlik gérme ihtiyaci, baskalarinin
elestiri ve degerlendirmelerine karsi asir1 duyarlilik ama baskalarina karsi empati yoklugu, baskalarini
kullanma, asir1 ideallestirmeyle asir1 kiiciimseme arasinda gidip gelme vb. 6zelliklerle tanimlanan bir kisilik
bozuklugudur (Selguk Budak, Psikoloji Sézliigii, (Ankara, Bilim ve Sanat Yay, 2017),509).
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Kangisina sorsam der "ben miikemmel"
Aslimdan bir haber veren yok bana (5/10)

Bireyin nefsi ile alakali bilgisizligi ve eristigi nimeti kendinden bilmesi, ucb
hakkindaki temel yanilgilardan biridir. Ucbun caresi ise, bireyin kendi nefsini tanimasi,
nimet sahibinin ve onu kendisine bahsedenin Allah oldugunu bilmesi ve yalnizca O'na
siikretmesidir.62 Nitekim o, bir siirinde seyhinin kapisina giderek tarikat yoluna giren
miiridlerin, nefislerini bilerek, ayn1 zamanda ucbun da caresi olan nimet sahibi Allah’a
siikretmeleri gerektigine de temas etmistir.

Kapisina gelenler olur irsad
Bilir nefs ile Rabbini olur sad (162/5)

Insan merkezli bir bilgi teorisini esas alan sufi diisiincede temel ilke, insanin kendini
tanimasidir. Zira sufi, ancak kendi nefsi hakkinda edindigi bilgiden hareketle, Allah’'in
bilgisine ulagmaktadir. Bireyin Allah’a dair bilgisi, kendisine dair bilgisi 6l¢iisiinde
oldugundan dolayi, onun Allah’t daha iyi bilmesi adina “nefsini/kendini de daha iyi
bilmesi”63 gerekmektedir. Sufilerin bu durumu zamanla “Nefsini bilen rabbini bilir.”64
seklinde tasavvufi bir vecizeye doniismiis ve daha sonra hadis olarak literatiire gecmistir.ss
Salih Baba bir siirinde, kendisinin “Men aref” sirrina erdigini, bu sir sayesinde de Rabbini
bildigini ve onu her nefesinde, hareketinde ve davranisinda hicbir an unutmadigin
belirtmistir. Nitekim sufi anlayisa gore “Nefsini bilen Rabbini bilir”. Esasen insandaki
noksanlik, gafletten kaynaklanmaktadir ve kisi Allah’tan gafil olursa, kendisinde noksanlik
olusmaktadir. Salih Baba da, Rabbini bilmenin kendisine kazandirdig1 yeterlilikle, kalbini
Allah zikriyle doldurarak, gafletten kurtuldugunu ve bu sayede de, igerisinde benliginin
istekleri, seytan, diger insanlar gibi diismanlarindan korunakli, giivenli bir alan olan
mutmainne kalesine taginmistir.

"Men aref" sirrina vakif olmusam
Nefsim ile hem Rabbimi bilmisem
Mutmainne kalasina girmisem
Gayrette bir metin hisarimiz var (28/8)

62 Cagricy, “Ucb”, C. 42/ 36-37.

63 [nsan kendini bildiginde, duygularini, diisiincelerini, davranislarinin altinda yatan motivasyonlari, zayif ve
giiclii yonlerini, iyi ve kotii yonlerini, kisiligini ve onu olusturan pargalari, kendisini biitiiniiyle insan yapan
durumlart bilir. {slam psikologlarina gére ise, Rabbini bilmis olur. iste bu bilme eylemi Miisliiman aleminde
“Ilmii'n- Nefs” ve “Ilm-ii Ahvali’r- Ruh” gibi bilim dallarinin olusmasina vesile olmustur (Giirses, Suff Kisilik
Psikolojisi, 36).

64 Acltni, “Kesfii'l-Hafa”,C. 11, 262.

65 Siilleyman Uludag, “Ma’rifet-i Nefs”,TDV Islam Ansiklopedisi, (Ankara, TDV Yay., 2003, 57.
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3.7.Kil-u kal

Kil-u kal sozliikte dedikodu manasina gelmektedir 6. Dedikodu so6zliikte ise su
anlamlara gelmektedir: Baskalarini ¢ekistirmek ve kinamak tizere yapilan konusma, kov,
giybet, kiliikal.6?

Dedikodu bir davranis bozuklugu ve olumsuz bir karakter 6zelligidir. Dedikodu,
sosyal psikoloji acisindan olumsuz sonuclara sebebiyet veren bir olgudur. Zira bir kimsenin
arkasindan hoslanmayacagi bir seyi konusmak, insan psikolojisini olumsuz etkilemekle
kalmayip iletisim kazalarina da sebep olarak insanlar arasindaki sosyal baglari
zayiflatabilir. Ayrica bireyler arasinda kin ve diismanlik duygularini da koriikleyebilir.
Dedikodu kavrami, Salih Baba Divani’'nda siklikla deginilen konular arasindadir. Salih Baba
bir siirinde, halk arasinda siklikla dedikodu yapildigin1 ancak bunlarin hi¢birinin bir
derinligi ve manasi olmadigini, dedikodunun hem dinleyen hem de yapan acisindan biiyiik
bir vebal oldugunu vurgulamistir. Burada Salih Baba'nin “Soyleyip dinlemek biiyiik bir
vebal” ifadesi manidardir. Giybetin yapilmasi gibi, yapildigi zaman dinlenilmesi, ortak
olunmasi ve bu konuda higbir tepki verilmemesi de erdemsizliktir. Zira “Giybetin tipki
yapilmasi gibi dinlenmesi de haramdur. islam alimleri, bir zarar dogurma ihtimali yoksa,
sozle veya fiill olarak giybet edene engel olunmasi, bu miimkiin olmazsa, giybet edilen
meclisin terkedilmesi, bu da mimkiin degilse, giybete karsi bir hosnutsuzluk duygusu
icinde baska seylerle ugrasilmasi gerektigini belirtmislerdir.”¢8

Arada sdylenir bunca kilii kal

Coklar1 6zstlizdiir ¢ikmaz bir meal
Soyleyip dinlemek biiyiik bir vebal
Aslimdan bir haber veren yok bana (5/4)

Salih Baba bir siirinde, kendisini esir eden nefse kul olmanin ve nefsin heva ve
isteklerinden olan dedikodunun émriinii ¢iirtittiigiinden yakinmakta ve nefsin arzularindan
vazgecmeyi bireylere tavsiye etmektedir.

Esir-i nefse kul oldun yeter gel bu hevadan ge¢
Bu 6mrii kil i kil ile cliriittiin bu sevdadan geg (19/1)

Yine baska bir beytinde de, bu diinya hayatinin bir daha ele gegmeyecek kadar
degerli oldugunu ve verilen bu émriin dedikodu ile gecirilmemesi gerektigini vurgulamistir.

Kil i kil ile gecirme 6mriinii
Bir dahi eline gegmez bu kafes (58/3)

66 “Kil u kal”, 03 Ocak 2024, https://lugat.osmanlica.on line/.
67 dedikodu-tdk-sozluk-anlami (Mektup 03 Ocak 2024).
68  Mustafa Cagrici, “Giybet”, TDV Islam Ansiklopedisi, (istanbul, TDV Yay, 1996, C:14), 64.
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Tasavvufi anlayis, bireyin kendi ayip ve kusurlariyla ilgilenmesini prensip olarak
kabul ederken baskalarinin kusurlariyla ilgilenmesini ise alt benligin ve seytanin bir hilesi
olarak degerlendirmektedir. Zira bagkalarinin kusurlariyla ilgilenmek, aym1 zamanda
bireyin kendisinin daha iistiin oldugunu kabul etmek anlamina gelmektedir. Bu durum ise,
bireyin manevi gelisimine ket vuran psikolojik bir engeldir. Salikin seyr-i siiluk yolunda
mesafe kat edebilmesi ise, ancak her halinde kendisini eksik gorebilmesiyle miimkiindiir.6°
Salih Baba da beyitlerinde, kusur gézetmek konusunda toplumun yanlis egilimlerine temas
ederek, insanlarin kendi biiyiik kusurlarini gormek yerine baskasinin en ufak kusurunu dahi
gorlp abartma egiliminde olduklarin belirtmistir. Bu durum adeta, “Baskasinin goziindeki
¢cOpl goriir, kendi gozlindeki mertegi gormez.”70 atas6zliniin bir 6zeti gibidir. Salih Baba da
divaninda iste bu durumdan yakinmaktadir:

Benim goziimde goriirsiin hilali
Senin gozlinde gormezsin girani (2/19)

Kuran ayetlerine bakildiginda da giybet etmek 6lii kardesinin etini yemekle bir
tutulmustur. Nasil ki insan 6lii kardesinin etini yerken vicdanen rahatsizlik duyuluyorsa
ayni sekilde dedikodu yaparken de vicdanen rahatsizlik duyulmasi gerektigi ve bu
davranistan bastan vazgecmek gerektigi, bizzat Kur’an tarafindan da bildirilmistir. Kur’an,
bireylerin vicdanini uyararak onlar1 dedikodu davranisindan uzak tutmaya ¢alismaktadir.
Dedikodu davranisini gerceklestiren bir kimse, Kur’an’1 esas alarak vicdanina basvurdugu
zaman ise, benliginde haz, hoslanma ve sevgi duygularindan ziyade nefret, antipati ve
tiksinti gibi duygular hakim hale gelebilecektir.”? Salih Baba da siirinde, bireylere, diinyada
verilen omri dedikodu ile gecirmemeyi tavsiye etmekte ve dedikodu davranisindan
kurtulmak icin ise bireyleri, Hz. Muhammed’e vahiy yoluyla gelen Kur’an’in ahlaki
Ogretilerine ve dedikodu konusunda bahsettigimiz vicdani boyutu dikkate almaya
yonlendirmektedir.

Kil i kil ile gecirme 6mriini ey miiddei
Nutk-1 Ahmed'den zuhur-1 Hazret-i Kur'an ara (10/4)

Sonug

Tasavvulfi siirler, din duygusunun bireyin hayatinda tecriibi manada en derinlikli ve
saf halleriyle yansimalarini buldugu tiirlerdendir. Uzun ciimlelerle ifade edilebilecek derin
hisler, tasavvufi siirler sayesinde birka¢ misraya sigdirilabilmektedir. Salih Baba Divani da,

69 [brahim Isitan, Siiff Psikolojisi Siilemi’ye Gére Siift Benlik Déniistimii,(Istanbul, Divan Kitap Yay, 2020), 312-
313.

70 (https://www.dersimiz.com/atasozleri-sozlugu/baskasinin-gozundeki-copu-gorur kendi-gozundeki-mertegi-
gormez-atasozu-12643, kisisel iletisim, 06 Ocak 2024).

71 Abdurrrahman Kasapoglu, “Kur'an'da Giybet Olgusu Bir Davranim Bozuklugu Olarak Dedikodu ve Korunma
Yollarr”, flahiyat Fak. Dergisi, 11/2, (2006),66-67.
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dini duygu motiflerinin birgogunu bilinyesinde barindiran edebf, tasavvufl ve psikolojik
yonii giiclii bir eserdir. Divan sairi olan Salih Baba, bireylere verdigi 6giitleri analojilerle,
mecazlarla ve metaforlar yoluyla sunarak soyut gercekleri ve duygulari somut hale
dontistiirir.

Salih Baba, odagina insani alarak bireylere evrensel nitelikli mesajlar verir ve bu
sekilde sufi yolunu siirle birlestirir. Salih Baba'nin, insanlar1 olumsuz etkileyen ve giiniimiiz
modern toplumunun da siklikla maruz kaldigi sorunlarla miicadele etmede, bir basa ¢ikma
araci olarak korku, umut, siikir, sabir gibi duygulara ne sekilde anlamlar yiikledigi, diger
taraftan ucb, kibir, haset, riya ve dedikodu gibi olumsuz duygularla nasil basa ¢iktig1
o6nemlidir. Bu ¢alismada Salih Baba’'nin vefatindan sonra kaleme alinan Salih Baba Divani
isimli eser irdelenerek bu eserdeki dini duygu motifleri ele alinmistir. Dini duygu motifleri
siirlerin muhteva yapisindan hareketle secilmis ve elde edilen sonu¢lar yorumlanirken
zaman zaman din psikolojisi, zaman zaman da tasavvuf psikolojisi literetiiriinden
faydalanilmistir.

Arastirma sonucunda; Salih Baba, siirlerinden hareketle sufilerin 61tim korkularinin
arka planinda, cehennem degil, Allah’a kavusamama kaygisi oldugu, hirslarindan ve
hazlarindan kurtulan bireylerde hi¢bir korkunun yer edinemeyecegi, Allah’a asik kullarin
korkusuzlukla miijdelendigi anlasilmistir Ayrica Allah’a kullugun gereklerini yerine
getirmeden Allah rizasini umut etmenin anlamsiz oldugu, tovbenin bireydeki umut
duygusunu aktiflestiren bir unsur oldugu, siikretmenin ve kanaatkarligin bireylerin
hayatindaki 6nemi, insan i¢in sabirdan daha hayirh bir sey olmadigi ve sabrin, Allah’in birey
icin olumlu ve olumsuz diledigi her seye razi olmak ve basa gelen dert ve belalara Allah
rizasi i¢in katlanmak anlamina geldigi bunun yaninda sabrin kisinin derdini ve kederini her
yerde ve herkese agmamasi gibi bir anlami da icerdigi tespit edilmistir. Yine arastirma
sonucuna gore, imani korumanin yolunun, bireyin kiskang¢lik duygusundan kendisini
kurtarmasindan gectigi; kibirden kurtulmanin yolunun ise melamet hirkasim1 giymekten
gectigi anlasilmistir. Dedikodunun hem dinleyen hem de yapan acisindan biiyiik bir vebal
oldugu, dedikodu davranisindan kurtulmak icin ise bireylerin, Kur’an’in ahlaki 6gretilerine
uymasi ve bireyin bizzat kendi benligine yonelmesi gerektigi gibi hususlar da calismada
ulasilan sonuclardandir.
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The Similarity of the Legal Hadiths on Purity and Zakat Used by Zaydi
Muhaddith Yahya b. Husayn with Imami and Sunni Sources

Semih YOLACAN

Abstract

The Zaidi sect, which emerged in the early 2nd century hijri, has developed its own unique
doctrine within Shia Islam, guided by its founding imams. One of the significant works reflecting Zaidi
legal thought is "al-Ahkam fi’'l-halali wa’l-haram" by al-Hadi ila’l-Haqq Yahya b. Husayn (d. 298/911).
This work holds both scholarly and political importance within the Zaidi tradition. The hadiths cited in
this book were later compiled by Abdullah b. Muhammad b. Hamza (d. 647/1249) in the work titled
"Durar al-Ahadith al-Nabawiyya bi’l-Asanid al-Yahyaawiyya.” Analyzing the similarities between the
hadiths preferred in Zaidi, Sunni, and Imami Shia sources helps shed light on their legal methodologies
and historical interactions. This article seeks to determine whether Zaidi hadiths, particularly in legal
matters, show more alignment with Shia or Sunni traditions. To explore this, twenty-seven hadiths
related to "Purification” and "Zakat" from "Durar al-Ahadith al-Nabawiyya" were compared with
relevant sections in the four major Imami Shia hadith collections—al-Kafi by Kulayni, Man La
Yahduruhu al-Faqih by Shaykh Sadugq, and al-Tusi’s Tehzib al-Ahkam and al-Istibsar—as well as the
nine foundational Sunni hadith collections (Kutub al-Tis'a). Reports on purification (taharah) and
almsgiving (zakat) have been chosen due to their foundational significance in the Islamic system of
worship and legal rulings, as well as the notable differences they present in terms of the validity of acts
of worship and jurisprudential judgments. The comparison shows a stronger alignment between the
legal hadiths used by Zaidi scholars and those found in Sunni sources, indicating a higher degree of
similarity in legal reasoning between the two schools. This finding challenges the expectation that
Zaidi hadiths, as part of the broader Shia tradition, would show more resemblance to Imami Shia
sources.

Keywords: Hadith, Ahl-1 sunna, Shia, Zaydiyya, Jurisprudential Hadiths.

Zeydi Muhaddis Yahya b. Hiiseyin’in Kullandig1 Taharet ve Zekata Dair
Ahkam Hadislerinin Imamiyye ve Ehl-i Siinnet ile Benzerligi

Semih YOLACAN

0z

Hicr1 ikinci asrin ilk ¢eyreginde tarih sahnesine ¢ikan ve giiniimiize kadar varligint devam
ettiren Zeydiyye mezhebi, kurucu imamlarinin olusturdugu paradigma cercevesinde, Sif gelenek catisi
altinda ézgiin bir égreti ortaya koymustur. Zeydi ilim adamlari, bu dgreti ¢izgisinde Zeydiyye
diisiincesini yansitan eserler telif etmislerdir. Bu eserlerin fikha dair olanlarinin bir kisminda, verilen
hiikiimlere delalet eden ahkdm hadisleri de zikredilmistir. Bunlardan biri, Zeydiyye mezhebinde hem
ilmi hem de siyasf olarak biiyiik éneme sahip olan Hadi-Ilelhak Yahya b. Hiiseyin’in (6. 298/911) el-
Ahkam fi'l-haldli ve’l-hardm adl kitabidir. Bu eserde istidldl edilen rivayetler Abdullah b. Muhammed
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b. Hamza (6. 647/1249) tarafindan Diirerii’l-ehddisi’n-Nebeviyye bi’l-esanidi’l-Yahydviyye baslhigi
altinda derlenmistir. Kaynaklarda kullanilan veya tercih edilen rivayetlerin benzerliginin tespiti, tarihi
siireg icerisinde ekoller arasindaki etkilesime isik tutmasi bakimindan énem arz etmektedir. Bu
baglamda Sia igerisinde varligini devam ettiren Zeydiyye mezhebinde delil olarak kullanilan ahkdm
hadislerinin, metin ve muhteva bakimindan Sif gelenekle benzerlik gostermesi beklenmektedir. Durum
gercekten béyle midir? Stinnf ulemanin istidlal ettigi ahkdm hadisleri ile bu rivayetler arasinda metin
ve muhteva bakimindan bir benzerlik var midir? Varsa bu benzerligin orani nedir? Makalede bu
sorulara cevap aranmaktadir. Bununla birlikte bu li¢ ekole ait biitiin ahkdm hadislerini igeren
eserlerin tespit edilip karsilastirmast bir makalenin sinirlarini fazlasiyla asmaktadir. Bu sebeple
Muhammed b. Hamza tarafindan Diirerti’l-ehddisi’n-Nebeviyye bi’l-esdnidi’l-Yahydviyye adli eserde,
“Tahdret” ve “Zekdt” bagsliklart altinda tespit edilen yirmi yedi rivayet, Sia tarafindan muteber kabul
edilen Kiitiib-i Erbaa olarak bilinen Kiileynt'in (61. 329/941) el-Kdfi, Seyh Sadiik’un (6. 381/991) Men
la yahduruhu’l-fakih, Tist’nin (6. 460/1067) Tehzibii'l-ahkdm ve el-Istibsar adli eserleri, Ehl-i Siinnet
dlimleri tarafindan muteber kabul edilen Kiitiib-i tis‘a olarak bilinen dokuz temel hadis eserindeki
ilgili béliimler ile karsilastirilacaktir. Makalede, Islam’in ibadet ve ahkdm sisteminin temel taslarini
olusturmasi ve ibadetlerin gecerliligi ile fikhi hiikiimler agisindan belirleyici farkliliklar barindirmasi
sebebiyle, tahdret ve zekdt konularindaki rivayetler inceleme konusu olarak tercih edilmistir.
Karsilastirmanin sonucunda Zeydf ulemanin ihticdc ettigi ahk@m hadisleri ile Siinni ulemanin delil
olarak kullandigi ahkdm hadislerinin daha fazla benzerlik gésterdigi sonucuna ulasiimigtir.

Anahtar Kelimeler: Hadis, Ehl-i Stinnet, Sia, Zeydiyye, Ahkdm Hadisleri.

Giris

Kurucusu Zeyd b. Ali (6. 122/740) olarak kabul edilen Zeydiyye mezhebi, Sii
gelenegin bir kolu olarak hicri ikinci asrin ilk ¢eyreginden itibaren tarih sahnesinde yerini
alan, giiniimiize kadar da varligini devam ettiren kokli bir mezheptir.! Sia icerisinde
kendine 6zgl bir paradigma gelistiren Zeydiyye ulemasi, kelam, fikih, tefsir ve hadis gibi
temel Islam ilimleri alanlarinda eserler ortaya koymustur.2 Zeydi alimlerin bu ézgiinliik
kapsaminda ahkdm hadislerini tercih ve yorumlamada Kur’an’a arz ve akli dnceleyen
kendine has bir bakis acis1 benimsedigi goriilmektedir.3 Ayrica Zeydl diisiincenin

1 Ebu’l-Abbas el-Haseni, el-Mesdbih, thk. Abdullah b. Abdullah b. Ahmed el-H{isi (Sade: Miiessesetii’l-imam
Zeyd b. Ali es-Sekafiyye, 2002), 1/361; Saffet Kose, “Zeyd b. Ali”, TDV Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV
Yayinlari, 2013), 44/313-316.

2 Zeydi hadis yorumundaki 6zgiin yaklasimlar hakkinda bilgi edinmek i¢cin bk. Kadir Demirci, “Hicri III.
Asirda Zeydi Bir Muhaddisin Metin Tenkidine Yaklasimi”, Islamf ilimler Dergisi 2/2 (Giiz 2007), 11-28;
Kadir Demirci, “Zeydiyye ve Hadis”, Islamf {limler Dergisi 6/1 (Bahar 2011), 193-218; Kadir Demirci, “Zeydi
Hadis Yorumu: Muhammed b. Yahya (0. 310/923) Ornegi”, Eskisehir Osmangazi Universitesi Sosyal Bilimler
Dergisi 19/2 (2018), 105-126; Semih Yolacan, Usulii'l-Ahkdm Eseri Baglaminda Zeydi Muhaddis Ahmed b.
Siileyman’in (6. 566/1171) Ahkdm Hadislerini Yorumlama Esaslari (Eskisehir: Osmangazi Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2022).

3 Bu eserler ile ilgili genis bilgi icin bk. Kadir Demirci-Mehmet Umit, “Zeydi Kaynaklar ve Zeydiyye Uzerine
Yapilmis Galismalar”, islamf [limler Dergisi 6/1, Zeydiyye Sayis1 (2011), 347-367.
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temellerini atan ilk donem fakih ve muhaddisleri, vermis oldugu fikhi hiikiimleri
kitaplastirirken bu hiikiimlerin delilini teskil eden ahkam icerikli hadisleri de bu
eserlerinde derlemeyi ihmal etmemislerdir.4 Buna ek olarak tercih ettikleri ahkam
hadislerini yorumlayarak hadisleri anlama konusunda esas aldiklar1 prensipler hakkinda
ipuclart vermislerdir. Mezhebin kurucusu Zeyd b. Ali'den yaklasik bir bucuk asir sonra
yasamis olan Yahya b. Hiiseyin (6. 298/911), Zeydiyye mezhebinin temel prensiplerine
son seklini veren 6nemli bir Zeydi fakih ve muhaddistir. Lakap ile anilmak Zeydi imamlar
arasinda yaygin bir gelenektir. Bu sebeple o da Hadi-ilelhak lakabi ile taninmaktadir. O,
Zeydiyye icerisinde temellendirmis oldugu prensipler perspektifinde taklitten uzak,
orijinal hiikiimler ortaya koymus ve bunun neticesinde Zeydiyye mezhebi onun lakabina
nispetle Hadeviyye olarak da anmilmistir. el-Ahkdm fi’l-haldli ve’l-haram adh kitab1 fikhi
hiikiimleri derledigi en énemli eserleri arasindadir. Eserinde vermis oldugu hiikiimlerin
yaninda istidlal ettigi rivayetleri de belirtmis ve bu rivayetler hakkindaki yorumlarini
serdetmistir.5 Hadi-ilelhak Yahya b. Hiiseyin’in bu eseri, Zeydiyye fikhinin esas aldig
ahkdm hadislerini belirleme konusunda bilgi vermesi agisindan 6nem arz etmektedir.
Kadi, Allame Abdullah b. Muhammed b. Hamza (6. 647/1249), Yahya b. Hiiseyin'in istidlal
etmis oldugu rivayetleri, Diirerii’l-ehddisi’n-Nebeviyye bi’l-esdnidi’l-Yahydviyye adh
eserinde derlemistir. Kitap oncelikle ahlaka dair rivayetleri siralamis, ardindan ahkam
hadislerini fikih bablar1 altinda belirtmistir.6 Buna gore eser, ii¢ yliz doksan bes merfii ve
mevkuf rivayetten olusmaktadir.”

Hadisin sithhat tespiti, yorumu ve hadis metodolojisiyle ilgili Ehl-i Siinnet ve Sii
gelenek arasinda ciddi farklar oldugu bilinmektedir. Zeydiyye, Sla'nin bir kolu olmasi
hasebi ile bu konuda $ii bakis acisindan ve literatiirden ne oranda etkilenmistir? Zeydi
fakihlerin istidlal ettigi rivayetler Sii fakihlerin delil olarak kullandig1 ahkam hadisleri ile
metin ve muhteva a¢isindan ne kadar benzerlik gostermektedir? Siinni hadis kaynaklart ile
bu anlamda benzerlik gosteren rivayetler var midir? Varsa benzerlik arz eden hadislerin
orani nedir? Bu sorularin cevabi elbette Sii, Zeydi ve Siinni hadis kaynaklarinin

4 Bu tarzda telif edilmis Zeydi hadis literatiirii i¢in su eserler drnek olarak verilebilir: Zeyd b. Ali, Miisnedii el-
Imam Zeyd (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-[lmiyye, ts.); Yahya b. Hiiseyin, Kitabii’l-miintehab (San’a: Daru’l-
Hikmeti’'l-Yemaniyye, 1993); Muhammed b. Yahya, Mecmii'u Kiitiibi ve Resdili el-imam el-Murtaza
Muhammed b. Yahyd, thk. Abdiilkerim Ahmed Cedban (Sa’de: Mektebetii’t-Tiirasi’lI-islami, 2002); Ahmed b.
el-Hasen el-Har(ni, Serhu’t-Tecrid (San’a: Merkezii'l-Biihis ve’t-Tiirasi’l-Yemenf, 2006).

5 Yahya b. Hiiseyin tarafindan son sekli verilen Zeydiyye esaslar1 su sekilde siralanmaktadir: “Tevhid, Adalet,
el-Va‘d ve’l-Vaid, Niibiivvet ve imamet, Emr-i bi’l-ma‘ruf nehy-i ani’l-miinker.” Bk. Abdiilfettah Sayif en-
Nu‘man, el-imamu’l-Hadf Yahya b. el-Hiiseyin valiyen ve fakihen ve miicahiden (b.y.: y.y., 1989), 77-84; Saffet
Kése, “Hadi-ilelhak Yahya b. Hiiseyin”, TDV Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1997), 15/17-18.

6 Seyyid Ahmed el-Hiiseyni, Miiellefdti’z-Zeydiyye (Kum: Matbaatii Ismailiyyan, 1992), 1/463; Abdiisselam b.
Abbas el-Vecth, A’ldmu’l-miiellifin ez-Zeydiyye (Amman: Miiessesetii’l-imam Ali es-Sekafiyye, 1999), 614.

7 Bk. Abdullah Muhammed b. Hamza, Diirerti’l-ehddisi’n-nebeviyye bi’l-esdnidi’l-Yahydviyye, thk. Abdullah b.
Hamid el-Izz1 (San’a: Miiessesetii’l-imam Zeyd b. Ali es-Sekafiyye, 2002).
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karsilagstirmali tetkiki ile miimkiindir. Bu ¢ercevede Yahya b. Hiiseyin'in Kitabii’l-ahkdm
fi'l-halali ve’l-hardm adli eserinde delil olarak kullanilan ahkam hadislerinin derlendigi
Abdullah b. Muhammed'’in Diirerii’l-ehadisi’n-Nebeviyye bi’l-esdanidi’l-Yahydviyye adli eseri
ile Sid'nin en muteber dort hadis kaynagi olan Kiileynt'nin (6l. 329/941) el-Kdfi, Seyh
Sadtk'un (6. 381/991) Men Id yahduruhu’l-fakih, TGsi'nin (6. 460/1067) Tehzibii’l-ahkdm
ve el-Istibsdr adl eserleri ve Ehl-i Siinnet diisiincesinde muteber kabul edilen Kiitiib-i tis‘a
diye tabir edilen dokuz temel hadis kitab1 arasinda yapilacak bir karsilastirma, yukarida
zikredilen sorulara cevap teskil edecek sonuglar verebilir.

Taharet ve zekat konularindaki rivayetlerin tercih edilmesi, bu iki konunun
Islam’in ibadet ve ahkdm sisteminde temel taslar olmasi nedeniyledir. Taharet ve zekat,
[slam’in ibadet ve ahkim sisteminin temel unsurlarindan olup, Kur’an ve Stinnet’te siklikla
vurgulanmistir. Taharet, ibadetlerin sahihligi icin bir 6n sart olarak kabul edilirken, zekat
sosyal adaletin saglanmasinda kilit bir rol oynamaktadir. Bu iki baslik, mezhepler arasinda
abdestin bozulma nedenlerinden zekatin kime farz olduguna kadar genis bir yelpazede
farkli yorumlara konu olmustur. Dolayisiyla, taharet ve zekat konularindaki hadislerin
karsilastirilmasi, mezhepler arasi yaklasim farklarinin tespitinde etkili bir zemin
sunmaktadir.

Ehl-i Siinnet ve Sii hadis literattiriindeki miisterek rivayetleri belirleme konusunda,
daha oOnce Siinni-Sii birligini saglamayr amaclayan, Takribii'l-mezahib projeleri8
kapsaminda c¢alismalar yapildigi, bu baglamda ziiht ve ahldka dair rivayetlerin
benzerlikleri ele alinmakla birlikte ¢alismamizla dogrudan baglantili olan furl fikih
konularina dair bes kitabin derlendigi goriilmektedir. Bu kitaplarin tigii Muhammed Ali et-
Teshirl ve Mahmtid Kansi tarafindan hazirlanan el-Hdc ve mu‘taydtuhu, ahkdmuhu ve’l-
ehadisi’l-miistereke fihi, Saldtii’l-cum’a mu‘taydtuhd ahkdmuhd ve'’r-rivdyatii’l-miistereke
fihd ve es-Savm mu‘taydtuhu ahkdmuhu ve’rrivdyatii’l-miistereke fihi, Ristem Necad'in el-
Hdac fi'l-ehadisi’l-miistereke beyne’s-Siinne ve’s-Sia ve Amr Besylninin el-Ehddisii’l-
miistereke beyne Ehli’s-stinne ve’l-Imdmiyye fi ahkami’d-defn ve’l-kubiir isimli calismalardir.
9 Bu konuda tilkemizde, Ehl-i Siinnet ve Sta’da Miisterek Rivayetlerin Tahlili -Kiileyni’nin el-
Kafi Isimli Eserinin Usil Béliimii Ornegi- bashg ile Ayse Nur Duman tarafindan doktora tezi
calismasi yapilmistir. Calismada el-Kdfi'nin Us{l béliimiindeki benzer hadislerin sayisi,
konusu, isnadi ve metinleri hakkinda bilgi verilmistir.10 Bu ¢alismada yukarida zikredilen

8 Takribil mezahib projeleri hakkinda bilgi igin bk. ilyas Uziim, “Stinni-Sif Yakinlasmasi: Darii't-Takrib
Tecriibesi”, Islim Arastirmalar1 Dergisi 2 (Temmuz 1998), 171-185; Nesrin Aksoy, Sif-Stinni Takrib
Calismalart (Isparta: Isparta Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2017).

9 Bk. Ayse Nur Duman, Ehl-i Siinnet ve $ia’da Miisterek Rivayetlerin Tahlili -Kiileyn'nin el-Kafi Isimli
eserinin Us{il Bélimii Ornegi- (istanbul: T.C. Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Temel islam
Bilimleri Anabilim Dali Hadis Bilimdali, Doktora Tezi, 2022), 13-14.

10 Bk. Ayse Nur Duman, Ehl-i Siinnet ve Sia’da Miisterek Rivayetlerin Tahlili -Kiileyni'nin el-Kaft Isimli eserinin
Usil Béliimii Ornegi.
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arastirmalardandan farkl olarak Zeydi fakih ve muhaddis Yahya b. Hiiseyin’in Kitabii'l-
ahkdm adl eserinde taharet ve zekat konularinda istidlal etmis oldugu ahkam hadislerinin
Sii ve Ehl-i Siinnet kaynaklarinda bulunup bulunmadig ele alinacaktir.

Calisma baglamindaki karsilastirma, lafzi benzerlikte hadisin kelimeleri ve ifadesi,
mefhum ac¢isindan ise hadisin igerdigi hiikiim ve anlam dikkate alinarak yapilacaktir.
Bunun sonucunda hadislerin hem metinsel hem de icerik a¢isindan hangi mezheple daha
fazla ortiistigii tespit edilmeye calisilacaktir. Ahkam hadisleri 1s181nda verilen hiikiimler
konusundaki benzerlik ve farkliliklara da deginilecektir. Yahya b. Hiiseyin Kitabii’l-
ahkdm'inda delil olarak kullanmis oldugu rivayetlerin senedlerini genellikle
zikretmemistir. Bu sebeple sened ve sened icindeki ortak ravi benzerliklerinin tespiti
miimkiin olmamistir. Rivayetler arasinda karsilastirma yapilirken Siinni ve Sii kaynaklar
icin cogunlukla Samile programi kullanilmistir.

Calismada benzerlik ve farkliliklarin tespitinde Kitdbii'l-ahkdm ve Diirerii’l-ehddis
adli eserlerin taharet ve zekat boliimleri esas alinmistir. Bu baglamda taharet bahsinde
bulunan on alt1 hadis ve zekat bahsinde bulunan on bir hadis, toplamda yirmi yedi hadis
arasinda benzerlik olup olmadigina dair karsilastirma yapilmigtir.

1. Taharet ile ilgili Rivayetlerin Karsilastirmasi

Tahiret, islam hukukunda ibadetlerin temel sartlarindan biri olan maddi ve
manevi temizlik anlamina gelir. Bu sebeple, Islam hukukunda biiyiik énem arz eden bir
konudur ve fikih eserlerinde genis bir sekilde ele alinmistir. Yahya b. Hiiseyin'in Kitabii’l-
ahkdm adl eserinde taharetle ilgili rivayetler, Zeydiyye mezhebinin ahkam hadislerine
nasil yaklastigini ve bu hadisleri nasil yorumladigini anlamada onemli bir rol
oynamaktadir. Taharet ile ilgili hadisler, hem Zeydiyye'nin kendi i¢indeki 6zgiin fikhi
anlayisin1 hem de diger mezheplerle, 6zellikle Ehl-i Siinnet ve Imamiyye ile olan benzerlik
ve farkliliklarini ortaya koyan onemli ipuglari sunmaktadir. Bu boliimde, Yahya b.
Hiiseyin'in taharetle ilgili rivayetleri nasil istidlal ettigi ve bu rivayetlerin diger Stinni ve Sii
hadis kaynaklarindaki benzerlikleri ele alinacaktir.

1.1. Heladan Cikarken Yapilacak Dua

Yahya b. Hiiseyin, heladan ¢ikarken yapilacak dua konusunda Hz. Ali’den gelen su
mevkuf rivayeti aktarir: “Hz. Ali, def-i hacetini giderdiginde ‘Bedenime afiyet veren ve
benden eziyet verici seyi gideren Allah’a hamdolsun.’” derdi.”11

Ibn Mace’'de (6. 273/877) bu rivayet lafiz farkliigl olmakla birlikte ayn1 manada
merfu olarak su sekilde gecmektedir: “Hz. Peygamber (s.a.v.) heladan ¢iktiginda, ‘Benden
eziyeti gideren ve afiyet veren Allah’a hamdolsun.’ derdi.”12

11 Yahya b. Hiiseyin, el-Ahkdm fi’l-halali ve’l-haram, thk. Murteza b. Zeyd el-Mahatvari (Yemen: Mektebetii
Ehli’l-Beyt, 2016), 39; Abdullah Muhammed b. Hamza, Diireru’l ehddisi’n-nebeviyye, 59.
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Diger S$i1 kaynaklarinda bulunmamakla birlikte TOsi'nin Tehzibii’'l-ahkdm adl
eserinde hem helaya giderken hem de heladan ¢ikarken yapilacak dua nakledilmistir.
Buna gore heladan c¢ikarken, “Bismillah, benden habis seyleri gideren ve bana afiyet veren
Allah’a hamdolsun.”!3 denilmelidir. Bu bilgilere gore Yahya b. Hiiseyin’in kullanmis oldugu
rivayet, benzer lafizlarla Siinni kaynaklarda gecmektedir. Ayni sekilde bazi lafizlarda
farklilik olmakla birlikte rivayet, Sii ahkam hadislerini iceren Kiitiib-i erbaa’dan biri olan
Tehzibii’'l-ahkdm’da da bulunmaktadir.

1.2. Helada Kible istikametine Dénmemek

Yahya b. Hiiseyin: “Hz. Peygamber, ashabina helada iken 6niinii ve arkasini kible
istikametine donmeyi ve sag elleri ile istinca etmeyi nehyetti.”14 rivayeti hakkinda su
yorumu yapar: “Hz. Peygamber, Allah Tedla kibleye kudsiyet atfetmesi dolayisiyla ve
kibleye hiirmeten bu sekilde nehyetmistir. Zira burasi Allah Teala tarafindan kullara bir
ziyaretgah ve emin belde kilinmistir. Hacda Kabe'yi ziyaret farz kilinmistir. Bu belde
bereketli kilinmis ve peygamberlerin izlerini tasimaktadir. Bu sebeple saygi duyulmalidir.
Sag elin yeme icme gibi fonksiyonlari icra etmesi, sag elle istincanin nehyedilmesine zemin
teskil etmistir.”15

Bu rivayet, benzer ifadelerle Siinni hadis kaynaklarinda bulunmaktadir. imam
Safi'nin (6. 204/820) Miisned’inde ise su rivayet nakledilmektedir: “Ebi Eyy(b el-Ensari:
‘Hz. Peygamber, biiylik veya kiiciik abdest bozarken kibleye doniilmesini nehyetti. Dogu
veya batiya doniilmesini istedi. Sam’a geldigimizde helalarin kible yoéntinde oldugunu
gordiik. Hatal davraniyoruz ve Allah’tan bagislanma diliyoruz.” demistir.”1é

Buhari (6. 256/870), “Bina, duvar ve benzeri seylerin yami hari¢ def-i hacet
esnasinda kible cihetine doniilmez” bashg: altinda su rivayeti nakleder: “Hz. Peygamber
(s.a.v.) soyle buyurmustur: ‘Biriniz def-i hacet esnasinda 6niinii veya arkasimi kible
cihetine donmesin. Dogu veya bat1 yontine donsiin.”’1?

Hadisin, Ebli Dav(d’un (6. 275/889) es-Siinen adli eserinde gecen bir benzeri ise
su sekildedir: “Selman (r.a.)’a: Hz. Peygamber tuvalet adabina varincaya kadar size her
seyi 6gretiyormus 0yle mi? diye sorulunca o, ‘Evet, 6yledir. Hz. Peygamber bizi def-i hacet

12 Eb{i Abdullah Muhammed b. Yezid el-Kazvini ibn Mace, es-Siinen, thk. Muhammed Fuad Abdiilbaki (b.y.:
Darii Thyai’l-Kiitiibi'l-Arabiyye, ts.), “Taharet”, 10.

13 Eb0 Ca’fer Tasi, Tehzibii'l-ahkdm fi serhi’l-Muknia, tsh. Ali Ekber el-Gaffari (Tahran: Daru’l-Kiitiibi'l-
islamiyye, 1386), 1/26.

14 Yahya b. Hiiseyin, el-Ahkdm fi'l-halali ve’l-haram, 39; Muhammed b. Hamza, Diireru’l ehddisi’n-nebeviyye ,
59.

15 Yahya b. Hiiseyin, el-Ahkdm fi’l-halali ve’l-haram, 39.

16 Ebu Abdullah Muhammed b. idris imam $afii, Miisned, thk. Mahir Yasin Fahl (Beyrut-Liibnan: Daru’l-
Kiittibi'l-Ilmiyye, 1980), 1/183.

17 Ebu Abdillah Muhammed b. ismail Buhiri, el-Cdmiu’s-Sahih, thk. Muhammed Ziheyr b. Nasir en-Nasir
(Beyrut: Daru Tavku'n-Necat, 2001), “Vuda*”, 11.
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esnasinda kibleye donmekten ve sag elle istinca etmekten men etti. Ayni sekilde ii¢c adet
tastan daha az tasla, tezek veya kemik parcasiyla taharetlenmeyi de men etti.’ seklinde
cevap vermistir.”18

Yahya b. Hiiseyin’in istidlal etmis oldugu rivayetin benzeri Tasin’in Tehzibii’l-
ahkdm ve el-Istibsar adli eserlerinde Hz. Ali'nin, “Hz. Peygamber bana ‘Helada iken 6niinii
ve arkani kible yoniine ¢evirme. Dogu veya bati istikametine don.” buyurdu.”?? seklinde
rivayet edilmektedir. Ayrica Tisi, Hasan Riza'nin evindeki helanin kible istikametinde
olduguna dair rivayet hakkinda su yorumu yapmaktadir, “Bu haberi rivayet eden Kkisi
helanin yoniiniin kible istikametinde oldugunu gormiistiir. Onun def-i hacet esnasinda
oraya yoneldigini gérmiis degildir. Bu y6n ona sorulmadan tayin edilmis veya ev ona
baskasindan gecmis olabilir. Dolayisi ile bu rivayet ile konu hakkinda baglanti kurulmaz.”20
Tuvalet ihtiyaci giderirken 6n veya arka tarafin kible cihetine déndiiriilmemesi ile ilgili
rivayetler de Siinni ve Imamiyye kaynaklariyla benzerlik arz etmektedir.

1.3. Misvak Kullanmak

Yahya b. Hiiseyin, “Her abdestten 6énce misvak kullanma konusunda Miislimanlar
gaflet gostermemelidir. Bize gére bunu yapmak vacip degildir, fakat miistehaptir. Zira
hadiste soyle buyurulmaktadir: ‘Sayet immetime zor geleceginden korkmasaydim her
abdest ile birlikte misvak kullanmay1 farz kilardim. Kim abdest alirken misvak kullanmaya
giic yetirebilirse bunu terk etmesin.” demektedir.2!

Rivayet benzer lafizlarla Siinnl kaynaklarda soyledir: “Sayet iimmetimi veya
insanlar1 zora sokmayacagimi bilseydim her namaz O6ncesinde misvak kullanmayi
emrederdim.”22

Kiileyni'nin el-Kdfi adli eserinde naklettigi “Sayet immetime zorluk olmayacagin
bilseydim her namazla birlikte misvak kullanmay1 emrederdim.”23 seklindeki rivayet de
Siinni kaynaklardaki ile benzerlik gostermektedir. Bu bilgiler 1s18inda misvak ile ilgili
rivayetin hem Siinni hem Sii hem de Zeydi kaynaklarda ortak olarak bulundugunu
soylemek miimkiindiir.

18 Siileyman b. el-Es’as Eb(i Daviid, Siinenti Ebi Daviid, thk. Muhammed Muhyiddin Abdiilhamid (Beyrut: el-
Mektebetii’'l-Asriyye, ts.), "Taharet", 4.

19 TGsi, Tehzibiil-ahkdm fi serhi’l-Muknia, 1/26-27; EbG Cafer Muhammed b. el-Hasen Tdsi, el-Istibsar f
ma’htiilife mine’l-ahbdr, thk. Seyyid Hasan el-Musevi (Necef: Matbaatii Necef, 1955), 1/47.

20 Tasi, Tehzibii’'l-ahkam fi serhi’l-Muknia, 1/26-27; T(si, el-Istibsar, 1/47.

21 Yahya b. Hiiseyin, el-Ahkam fi’l-halali ve’l-haram, 1/40; Muhammed b. Hamza, Diireru’l ehddisi’n-nebeviyye
,59.

22 Buhari, “Cuma”, 7; Eb( David, “Taharet”, 25; Ebu’l-Huseyin Miislim b. Haccac Kuseyri, el-Miisnedii's-Sahih,
thk. Muhammed Fuad Abdiilbaki (Daru ihya-i Kiitiibi’l-Arabiyye, 1955) , “Taharet”, 15.

23 Muhammed b. Yakub el-Kiileyni, el-Kdf7 (Beyrut: Daru’t-Tearuf li'l-Matbtat, 1990), Fur®’, 3/26.
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1.4. Abdest Alirken Yapilan Dua

Yahya b. Hiiseyin, taharetlenme ve abdest esnasinda edilecek olan dua konusunda
Hz. Ali'den gelen su mevkif rivayeti nakleder: “Once Allah’in adiyla ve Hz. Peygamber’in
dini ilizere baslarim der ve avret mahallini temizlerdi. Bu sirada ‘Allah’im, avret mahallimi
giinah islemekten muhafaza et’ diye dua eder ve agzina su verirdi. Bu sirada ‘Allah’im,
Senin karsina geldigimde one siirecegim delilleri bana kolaylastir’ diye dua ederdi.
Burnuna su verdiginde ‘Allah’im, litfun ile bana cennetin kokusunu haram kilma’ derdi.
Yiiziini yikadiginda ‘Allah’im bazi yiizlerin agardig giinde benim ytliziimii de ak eyle bazi
yuzlerin karardig1 giinde benim ylizimi kara etme’ derdi. Sonra sag kolunu yikar ve
‘Allah’im, ahirette kitab1 sag tarafimdan ver, giinahlarimi bagisla’ derdi. Sol kolunu
yikadiginda, ‘Allah’im, kitabimi sol yanimdan verme, glinahlarimi gérmezden geliver’
derdi. Basini meshettiginde, ‘Allah’im, beni rahmetinle kusat ve iizerimdeki nimetini
tamamla’ derdi. Sonra boynunu mesheder ve ‘Allah’im, hesap giiniinde boynumu demir
halkalardan koru’ derdi. Sonra ayaklarini sagdan baslayarak yikar ve, ‘ Allah’im, ayaklarin
kaydig1 o glinde sen benim ayaklarimi sabit kil. Ya ze’l-celali ve’l-ikram.” derdi.”24

Yahya b. Hiiseyin, bu duanin taharet ve abdestin kemaline vesile olacagini farkli
dualarin da edilebilecegini, sayet dua edilmezse bunun abdeste herhangi bir eksiklik
getirmeyecegi bilgisini de verir. 25

Bu rivayet Siinni kaynaklarda tespit edilemedi. Kiitiib-i erbaa’dan Ts!'nin
Tehzibii'l-ahkdm’'inda ve Seyh Sadtk'un Men 14 yahduruhu’l-fakih’inde rivayet bazi lafiz
farkliliklari ile bulunmaktadir.26 Bu iki eserdeki rivayette Hz. Ali'nin etrafindakilere abdest
dualarin1 6gretmek amaci ile kendisine su dolu bir kap getirilmesini istedigi bilgisi
verilmektedir. Duaya “Bismillah, suyu necis degil temiz kilan Allah’a hamdolsun.” s6zii ile
basladi. Taharetlendikten sonra, ‘Allah’im, avret mahallimi giinah islemekten muhafaza et.
Kusurlarimi 6rt ve cehennem atesini bana haram kil." dedi. Sonra mazmaza yapti ve
‘Allah’im, Senin karsina geldigimde 6ne siirecegim delilleri bana kolaylastir. Zikrini dilime
alistir.” diye dua etti. Burnuna su verdiginde, ‘Alldh’im, liitfun ile bana cennetin kokusunu
haram kilma. Beni cennetin giizel kokularin1 duyanlardan eyle.” dedi. Ytizlinli yikadiginda
‘Allah’im, baz1 yiizlerin agardig1 giinde benim yiiziimii de ak eyle; bazi yiizlerin karardigi
giinde benim yiiziimii kara etme.” dedi. Sag kolunu yikadiginda, “Allah’im, ahirette kitabi
sag tarafimdan ver. Cennette sonsuz kalabilmeyi nasip et. Hesabimi kolay eyle.” dedi. Sol
kolunu yikarken, ‘Allah’im, kitabimi sol yanimdan verme. Beni cimrilerden etme.
Cehennem azabindan koru.” dedi. Basini meshettiginde, ‘Allah’im, beni rahmetinle kusat ve

24 Yahya b. Hiiseyin, el-Ahkam fi’l-halali ve’l-haram, 1/40-41; Muhammed b. Hamza, Diireru’l ehddisi'n-
nebeviyye , 59-60.

25 Yahya b. Hiiseyin, el-Ahkdm fi’l-halali ve’l-haram, 1/40.

26 Tasli, Tehzibii’'l-ahkdm fi serhi’l-Muknia, 1/56; Ebl Ca’fer Muhammed b. Ali Seyh Sadtk, Men Id yahduruhu’l-
fakih, tsh. Allame Hiiseyin el-A‘lemi (Beyrut: Miiessesatii’l-Alemi li’l-Matbaat, 1986), 1/37.
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tizerimdeki nimetini tamamla’ dedi. Sonra ayaklarini meshetti ve * Allah'im, ayaklarin
kaydig1 o giinde sen benim ayaklarimi sabit kil. Razi olacagin islere sevk eyle.” diyerek
abdestini tamamladi. Abdest almay1 bitirdiginde Hz. Ali etrafindakilere, ‘Kim benim su
abdest aldigim gibi abdest alir ve ettigim dualar gibi dua ederse Allah, her abdest damlasi
icin bir melek yaratir. Bu melekler Allah’1 takdis eder, yiiceltir ve tespih eder. Bunlarin
sevab1 kiyamet gilinline kadar o kisiye yazilir.” dedi. Bu rivayetin Yahya b. Hiiseyin'in
naklettigi rivayetten en biiylik fark: ayaklarin meshedilmesi olarak goriilmektedir. Bunun
disinda Yahya b. Hiiseyin'in rivayeti ile Tehzibii’l-ahkadm’da gecen rivayet, bir takim lafiz
farklig1 disinda benzerlik arz etmektedir.

1.5. Abdest ve Namazin Fazileti

Yahya b. Hiiseyin, “Mii’'min bir kisi glizelce abdest alir ve ardindan namaz kilarsa
Allah, bu Mi’'min kisinin iki namaz arasindaki yapmis oldugu giinahlarimi affeder.”
rivayetini nakletmistir. 27

Hadis aymi lafizlarla Siinnl kaynaklarda?® yer alirken Kiitiib-i erbaa’da tespit
edilememistir.

Yahya b. Hiiseyin'in, namaz ve abdestin faziletine dair naklettigi diger bir hadis
soyledir: “Hz. Peygamber: ‘Size Allah’in hatalar sildigi ve kulun derecesini yiikselttigi seyi
haber vereyim mi? Zor sartlar da olsa abdesti giizelce almak, mescitlere cokca adim atmak,
bir namaz kildiktan sonra diger namaz beklemek. Iste sikica tutunmaniz, baglanmaniz
gereken sey budur.’ buyurdu.”29

Bu rivayet ayni lafizlarla Siinni kaynaklarda3® gegmektedir fakat $ii kaynaklarda bu
rivayet tespit edilememistir.

Yahya b. Hiiseyin'in namaz ve abdest ile ilgili zikrettigi bir diger merfa rivayet
soyledir: “Namaz ancak temizlenmekle ve Kur’an ile kabul olur. Zekat vermeden namaz
maksadina ulasmaz, tam olmaz. Devlet malin1 ¢almak yolu ile elde edilen seyden verilen
sadaka makbul degildir.”3!

Rivayet baz1 eksik ifadeler olmakla birlikte yakin anlami ile Siinni kaynaklarda su
sekilde gecmektedir: “Namaz ancak temizlik ile makbul olur. Devlet malindan ¢alinan

27 Yahya b. Huseyin, el-Ahkdm fi’l-halali ve’l-haram, 1/41; Muhammed b. Hamza, Diireru’l ehddisi'n-
nebeviyye, 60.

28 Muhammed b. fsa et-Tirmizi, Siinen-i Tirmizi, thk. Ahmed Muhammed Sakir, Muhammed Fuad Abdiilbaki,
ibrahim Utve (Misir: Seriketii Mektebetii Ve Matbaatii Mustafa Elbabi el-Halebi, 1975), “Taharet”, 111;
Malik b. Enes, el-Muvatta, thk. Mustafa el-Azami (el-imarat: Miiessesetii Zayid b. Sultan Ali Nihyan Ii’l-
A’'mali’l-Hayriyye ve’l-insaniyye, 2004), “Vukitii’s-salat”, 13. (2/40)

29 Yahya b. Hiiseyin, el-Ahkam fi’l-halali ve’l-haram, 1/43; Muhammed b. Hamza, Diireru’l ehddisi’n-nebeviyye,
60.

30 EbG Abdurrahman Ahmed b. Suayb en-Nesai, Siinenii'n-Nesdi, thk. Abdiilfettah Eb( Gudde (Halep:
Mektebetii’l-Matbuati’l-islamiyye, 1986), “Taharet”, 110.

31 Yahya b. Hiiseyin, el-Ahkam fi’l-halali ve’l-haram, 1/43; Muhammed b. Hamza, Diireru’l ehddisi’n-nebeviyye,
60.
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seyden sadaka olmaz.”32 Yukaridaki rivayetle karsilastirildiginda “Kur’an ile kabul olur.
Zekat vermeden namaz maksadina ulasmaz, tam olmaz.” kismi Miislim ve Tirmizi’nin
eserlerindeki benzer rivayette bulunmamaktadir. Ayrica ziyade olan bu ifadeler, ayni
lafizlarla miistakil olarak Siinni hadis kaynaklarinda tespit edilememistir.

et-Tehzibii'l-ahkdm ve el-Istibsdr'da istincanin 6énemini bildiren bir rivayetin
basinda “Namaz ancak temizlik ile makbul olur.” kismi bulunmaktadir.33 Buna gore
rivayetin ana konusu olan namaz i¢in taharetin gerekliligi 6lcii alindiginda $1i, Zeydi ve
Siinni hadis kaynaklarinda bu rivayetin ortak olarak gectigini sdylememiz miimkiin
gozikkmektedir.

1.6. Namaza Esnasinda Burnun Kanamasi

Yahya b. Hiiseyin, namaz esnasinda burun kanamasi yasayan bir kisinin yapmasi
gereken seyi Hz. Ali'den nakledilen su mevkuf rivayet ile belirtir: “Bir kisinin namazda
iken burnu kanarsa doniip abdest alsin ve namazini tekrar kilsin.”34

Benzer ifadeler ile bu hadis Siinni kaynaklarda su ifadelerle gegmektedir: “ibn
Omer namazda iken burnu kanadiginda doner abdest alir, sayet konusmamis ise namazina
kaldig1 yerden devam ederdi.”35

Yahya b. Hiiseyin, istidlal ettigi rivayet ile namazda burun kanadiginda tekrar
abdest alinip namazin tekrar bastan kilinmasi hiikmiine varmaktadir. Yukarida
zikrettigimiz Siinni kaynakl rivayette ise konusma kaydi diisiildiigii goériilmektedir. Buna
gore namaz disinda konusulmamissa namaza kaldifi yerden devam edilmesi
konusulmussa bastan baslamasi gerektigi ifade edilmektedir.36 Bu baglamda istidlal edilen
rivayetler “konusmamissa namazina kaldig1 yerden devam eder” kaydi disinda benzerlik
arz ettigi soylenebilir.

Kiitiib-i erbaa’da benzer bir rivayet goriilmemistir. Fakat Kiileyni'nin el-Kdfi’'sinde
bu konu ile ilgili Hz. Ali’den nakledilen sdyle bir rivayet bulunmaktadir: “Burun kanamasi,
kusma veya baska yerden c¢ikan kan, namazi kesme sebebi degildir. Sayet imam bu
durumdan sikintiya girerse saftakilerden birinin elinden tutup 6ne, imamete geg¢irsin.”3?
Tehzibii’l-ahkdm ve el-Istibsar'da ise “Abdestli iken burun kanarsa kanin yikanmasi
yeterlidir, abdesti yenilemek gerekmez.”38 seklinde bir rivayet bulunmaktadir. Bu rivayete

32 Miislim, “Taharet”, 2; Tirmizi, “Taharet”, 1.

33 T0si, Tehzibii'l-ahkdm fi serhi’l-Muknia, 1/52; Tsi, el-Istibsar fi ma’htiilife mine’l-ahbér, 1/55.

34 Yahya b. Hiiseyin, el-Ahkam fi’l-halali ve’l-haram, 1/43; Muhammed b. Hamza, Diireru’l ehddisi’n-nebeviyye,
60.

35 Imam Malik, el-Muvattd, 2/52; imam $Safii, Miisnedii’s-Safii, 1/227.

36 Muhammed b. Ahmed es-Serahsi, el-Mebsiit (Beyrut: Daru’l-Ma'rife, 1993), 1/169.

37 el-Kiileyni, el-Kdff , Fur®’, 3/439.

38 T0si, Tehzibii'l-ahkdm fi serhi’l-Muknia, 1/15; TGsi, el-Istibsar fi ma’htiilife mine’l-ahbdr, 1/85.
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gore Kiileyni ve Tasl ile Yahya b. Hiiseyin'in kullandiklar1 rivayetler ve verdikleri
hiikiimler farkli goztikmektedir.

1.7. Abdestte Ayaklarin Yikanmasi

Yahya b. Hiiseyin’e gore, Hz. Peygamber’den rivayet edilen su hadisler abdestte
ayaklarin yikanmasinin gerekliligini bildirmektedir: “Atesten dolay1 vay o okcelerin
(—1,2U) haline!” “Atesten dolay1 vay o ayaklarin i¢ (0skJ) kisimlarina.”s

Sif kaynaklarda yukarida zikrettigimiz rivayetler tespit edilemedi. Siinni eserlerde
ise .3l lafz1 yerine uww kelimesi kullanilarak rivayet edilen benzer rivayetler
bulunmaktadir. “Atesten dolayi vay o ayaklarin i¢ (0skJ) kisimlarina.” seklindeki rivayete
ise “alBY) Ogkyg oW Ls” ifadeleri ile tespit edilmistir.#0 Benzer rivayetlerin birinde
Abdullah b. Amr (8. 65/684-85) soyle demektedir: “Biz Peygamber (s.a.v.) ile bir seferde
iken O (s.a.v.), bizden geride kalmisti. Bize ulastifinda namaz vakti girmis biz de abdest
alirken ayaklarimizi meshediyorduk. Bunu goren Allah Restilii ti¢ kere: ‘Atesten dolay1 vay
o Okcelerin haline!’ diye seslendi.”4!

Benzer bir rivayette ise rivayet “Abdesti diizgiin alin.” (;)3'433\ \);-«—W!) ziyadesi ile:
“Atesten dolay1 vay o Okeelerin haline! Abdesti dlizgiin alin.” seklindedir.*2

Yahya b. Hiiseyin'in, abdestte ayaklarin yikanmasini, Siinni diisiince ile ortak
olarak, farz kabul ettigi goriilir. Bu goriisii ile Imamiyye Sia’sindan farkhlik arz
etmektedir.

Yahya b. Hiiseyin ayrica abdest alirken parmaklarin arasinin iyice yikanmasi
konusuna dikkat cekmekte ve su rivayet ile istidlal etmektedir: “Atesle ovulmadan 6nce
parmaklarinizin arasini su ile iyice ovun.”#3 Bu ifadelerle hadis, ayni lafizlarla olmasa da
“Bir adam Hz. Peygamber’e namaz hakkinda soru sordu. Hz. Peygamber: ‘ El ve ayak
parmaklarini ov (hilalle)...” buyurdu.”+* seklinde, abdest alirken el ve ayak parmaklarinin
ovulmasina dikkat ¢eken bir rivayete ulasilmistir. Mefhumu agisindan bu rivayetin de
benzerlik arz ettigini soyleyebiliriz.

Kiitiib-i erbaa’da “Basin ve ayaklarin meshedilmesi” babinda, bashigindan da
anlagilacag iizere abdest alirken ayaklarin meshedilmesi gerektigi ile ilgili rivayetler
bulunmaktadir.*>

39 Yahya b. Hiiseyin, el-Ahkdm fi’l-halali ve’l-haram, 1/45; Muhammed b. Hamza, Diireru’l ehddisi’n-nebeviyye,
60.

40 Tirmizi, “Taharet”, 31.

41 Buhari, “Ilim”, 3.

42 Miislim, “Taharet”, 9.

43 Yahya b. Hiiseyin, el-Ahkam fi’l-halali ve’l-haram, 1/46; Muhammed b. Hamza, Diireru’l ehddisi’n-nebeviyye,
60.

44 Ahmed b. Muhammed ibn Hanbel, el-Miisned (Misir: Miiessesetii Kurtuba, 1895), 4/365.

5  el-Kiileyni, el-Kdfi , 3/35-38; Ebl Ca’fer Muhammed b. Ali $eyh Sadik, Men Id yahduruhu’l-fakih (Beyrut:
Miiessesatii’l-Alemi li'l-Matbaat, 1986), 1/39; Tasi, el-Istibsar fi ma’htiilife mine’l-ahbér, 1/64. Abdest
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Buna gore Yahya b. Hiiseyin, abdestte ayaklarin yikanmasinin farziyeti konusunda
Ehl-i Siinnet alimleri ile ayni goriisii paylasmaktadir. Rivayetlerde kelime farkliliklar
olmakla birlikte mana ayni goziikmektedir.

1.8. Gusiil Abdesti

Yahya b. Hiiseyin, gusiil abdestinin alinisi konusunda Hz. Ali’den nakledilen su
rivayeti vermistir: “Hz. Peygamber ciiniipliik sebebi ile gusiil abdesti aldi. Once ellerini
ardindan edep yerini yikadi. Suyu sag eli ile alip sol eline aktariyordu. Sonra elini yikad,
agzina ve burnuna su verdikten sonra yiiziinii yikadi. Sonra licer defa kollarini yikadi.
Basini meshettikten sonra basina su doktii. Ardindan biitiin bedenine su doktii ve elleri ile
viicudunu ovaladi. Sonra yikandig1 yerden geri ¢ekilerek ayaklarini yikadi. Sonra namaz
icin bir daha abdest ald1.”4¢

Kiitlib-i erbaa icerisinde gusiil abdestinin alinisina dair rivayetler bulunmaktadir.
Fakat bu rivayetlerin gustil abdesti hakkinda Siinni kaynaklara nispetle detayl bir bilgi
icermemesi dikkat cekmektedir. 47 Bunlardan birinde Ebi Ca‘fer (6. 114/733[?]), gusiil
abdestinin alimsim soyle tarif eder: “Once ellerini temizle. Sonra edep yerlerini yika.
Ardindan namaz abdesti gibi bir abdest al ve biitiin bedenini y1ka.”48 Stinni kaynaklarda ise
detayll bilgi iceren rivayetler bulunmaktadir. Ornegin Meymine validemiz Hz.
Peygamber’in gusiil abdestini séyle anlatir: “Ellerini iki veya ii¢ kere yikadi. Sonra elini
kaba daldirdi ve edep yerine su doktii. Sol eli ile oray1 yikadi. Ardindan sol elini yere vurdu
ve elini yerde siirttii. Sonra namaz abdesti gibi abdest aldi. Avu¢ dolusu olacak sekilde
basindan asagi su dokti. Sonra biitiin bedenini yikadi. Ardindan yikandigi yerden
cekilerek ayaklarini yikadi. Ona bir peskir getirdim pegkiri geri ¢evirdi.”49

Goriildiigi gibi Yahya b. Hiiseyin'in istidlal ettigi rivayet ile el-Istibsdr'da Ebii Ca
‘fer’den, Miislim ve Nesal’de Hz. Meymiine’den rivayet edilen hadis arasinda birkag lafiz
farkliligi disinda benzerlik bulunmaktadir. En 6nemli fark olarak Yahya b. Hiiseyin'in
zikretmis oldugu hadisin son kismindaki “namaz i¢in bir daha abdest ald1” kismi dikkati

alirken ayaklarin mesh edilmesi gerektigi hiilkmi, muamelatta Sii diisiinceyi Ehl-i Siinnet diistincesinden
aywran onemli farkliliklardan biridir. Sii alimler bu hiikkme Maide siiresinin altinci ayetinde bulunan
ercillekiim (ayaklariniz) kelimesini vemsehi bi ru@isikim (baslarinizi meshedin) lafzina atfederek
ulasmaktadir. Buna gére mana ayaklarinizi meshedin seklinde olmaktadir. Bununla birlikte ayaklarin
haricindeki diger abdest uzuvlarini yikayan kisinin ayaklarini suya sokmasi halinde durumunun ne olacag:
soruldugunda Ca‘fer es-Sadik : “Bu yeterlidir.” cevabini vermistir. Yukarida zikredilen hiitkme aykir1 olan
bu rivayeti TGsl: “Bu rivayet takiyyeye hamledilir. Normal durumlarda ayaklarin meshedilmesi gereklidir.”
diyerek Ca‘fer es-Sadik’tan gelen rivayeti eserine almakla birlikte te’vil etmeyi tercih etmektedir. Bk. T(si,
el-Istibsar, 1/65.

46 Yahya b. Hiiseyin, el-Ahkam fi’l-halali ve’l-haram, 1/48; Muhammed b. Hamza, Diireru’l ehddisi’n-nebeviyye,
61.

47 el-Kileyni, el-Kdfi , 3/51; Seyh Sadlk, Men ld yahduruhu’l-fakith, 1/58; Tusi, Tehzibii'l-ahkdm fi serhi’l-
Muknia, 1/170-175.

48 Tasi, el-Istibsar ff ma’htiilife mine’l-ahbdr, 1/97.

49 Mislim, “Hayz”, 9; Nesai, “Taharet”, 164.
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cekmektedir. Buna gore Yahya b. Hiiseyin’in alinan gusiil abdestinin namaz kilmak igin
yeterli olmadigl, namaz i¢in ayrica abdest alinmasi gerektigi disiincesinde oldugu
anlasilmaktadir.

1.9. Teyemmiim

Yahya b. Hiiseyin, teyemmiimde topraga vurulan elle meshedilecek uzuvlari, Hz.
Ali’den nakledilen su rivayet ile belirtir: “Teyemmiimde ytiz ve dirseklere kadar eller.”50

Kiitlib-i erbaa’da benzer lafizlarda bir rivayete rastlamadik. Bununla birlikte
teyemmiimiin alinis sekli ile ilgili, basta topraga vurulan elin dnce yiize sonra hafifce
ellerin lizerine stiriilecegine dair Ebii Ca’fer ve Ammar b. Yasir’den rivayetler mevcuttur.5!
Buna gore Imamiyye’de teyemmiimde eller dirseklerle birlikte meshedilmemektedir.

Siinni kaynaklarda da Ammar b. Yasir rivayeti one c¢ikmaktadir. Fakat
teyemmiimde sadece yiiz ve ellerin toprakla meshedilmesinin yeterli oldugunu bildiren
rivayetler oldugu gibis2 ellerin dirseklere kadar53 hatta koltuk altina kadar meshedilmesi
gerektigine dair de rivayetlers* bulunmaktadir.

Teyemmiim konusunda el-Kafi ve Tehzibii’l-ahkdm’da gecen Ammar b. Yasir hadisi
ile Siinni kaynaklarda gecen rivayetlerin benzesmesi dikkat gekicidir. Rivayet benzer
ifadelerle soyledir: “Ciiniip olup su bulamayan bir kisi Hz. Omer’e ne yapacagini
sordugunda Hz. Omer: ‘Namaz kilma.’ dedi. Bunun iizerine orada bulunan Ammar: ‘Ey
Mii'minlerin emiri! Hatirlamiyor musun? Seninle birlikte bir seriyyedeydik ve ihtilam
olmustuk. Su bulamayinca sen namaz kilmamistin. Ben ise topraga siirtlinmiis ve
namazimi kilmistim. Bunun iizerine Hz. Peygamber: ‘Elini topraga vurup sonra ellerine
iiflemen ardindan yiiziint ve ellerini meshetmen yeterli.” demisti.”>5 el-Kdff ve Tehzibii’l-
ahkdm’da rivayet Ammar'in Hz.Omer ile konusmas: seklinde gecmemektedir. Ammar’in
kendini topraga bulamasi {lizerine Hz. Peygamber: “Ammar, hayvanlar gibi yerde
debelendin.” deyince Ammar ne yapmasi gerektigini sormaktadir. Bunun tizerine Hz.
Peygamber yukarida zikredilen rivayetteki gibi teyemmiimii tarif etmektedir.5¢

Kiitiib-i erbaa ve Kiitiib-i tis‘a’da Yahya b. Hiiseyin’in nakletmis oldugu lafizlarla
Hz. Ali’den nakledilen bir rivayete rastlanamamakla birlikte teyemmiim abdestinde ellerin
dirseklere kadar meshedilecegine dair rivayet, lafiz farkliligi ile birlikte bulunmaktadir.

50 Yahya b. Hiiseyin, el-Ahkam fi’l-halali ve’l-haram, 1/58; Muhammed b. Hamza, Diireru’l ehddisi’n-nebeviyye,
61.

51 el-Kiileyni, el-Kdff , Furll’, 3/69-70; Seyh Sadk, Men ld yahduruhu’l-fakih, 1/70-71; Tsi, Tehzibti'l-ahkdm fi
serhi’l-Muknia, 1/251-253; Tsi, el-Istibsar fi ma’htiilife mine’l-ahbér, 1/169.

52 Buhari, “Teyemmim”, 3-4.

53 Ebl David, “Taharet”, 122.

54 Nesati, “Taharet”, 201.

55 Miislim, “Hayz”, 28.

56 el-Kileyni, el-Kdff, Fur®’, 3/70; Tisi, Tehzibii'l-ahkdm fi serhi’l-Muknia, 1/252.
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1.10. Lohusa Siiresi

Yahya b. Hiiseyin’e gére dogum yapan bir kadin kirk giin lohusa siiresi bekler.
Sayet bundan 6nce temizlendigini, lohusa kaninin durdugunu goériirse o vakitten itibaren
temiz sayilir. Lohusalik hali kirk glinii gecerse hayizli kadin ne yapiyorsa o sekilde
davranir. Bu hiikkme Hz. Peygamber’den nakledilen su rivayet ile varmaktadir: “Lohusa
kadinlar daha 6ncesinde temizlik emaresi gérmedikleri miiddetge kirk giin beklerler.”57

Sii kaynaklarda bu lafizda bir rivayete ulasilamamistir. Fakat lohusalik siiresi ile
ilgili rivayetler lohusa siiresinin hayiz siiresi ile ayn1 oldugunu hayiz stiresine iki giin
eklenerek kan gelip gelmedigine bakilacagi bildirilmektedir.58

Siinni kaynaklarda Ummii Seleme validemizden nakledilen rivayetlerde lohusa
gliniiniin kirk giin oldugu belirtilmektedir. Rivayet su sekildedir: “UOmmii Seleme dedi ki:
Hz. Peygamber zamaninda lohusa kadinlar kirk giin beklerlerdi. O giinlerde sikintili
durumumuzu belli etmek i¢in yiiziimiize kirmizi ortii 6rterdik.”>?

Enes’ten nakledilen rivayetin lafizlar1 Yahya b. Hiiseyin'in istidlal ettigi rivayetle
daha fazla benzerlik gostermektedir. Rivayet soyledir: “Hz. Peygamber, lohusa kadinlar
icin kirk giinliik siire belirledi. Bundan once temiz olduklarini goriirlerse bu durum
harig.”60

Yahya b. Hiiseyin'in el-Ahkdm’inda ve Diireru’l-ehddis’te zikredilen lohusalikla ilgili
rivayetlerin Sitinni kaynaklardaki gecen rivayetlerle siire bakimindan ve bazi lafiz
benzerlikleri ile ortiistiigli gorilmektedir.

Yahya b. Hiiseyin'in lohusa hali ile ilgili kitabina aldig1 ve Diireru’l-ehddis’te
bulunan bir diger rivayet Hz. Ali'den nakledilmektedir. Rivayette Hz. Ali soyle der:
“Lohusalik hali kirk giindiir. Kirk giin gectiginde gusiil abdesti alir ve oruc tutabilir.
Kanama hali kirk giinii gecerse istihdze kani hiikmiindedir. Namaz kilar, orug tutar ve esi
ile birlikte olabilir.”61

Kiitiib-i erbaa’da ve Siinni kaynaklarda bu lafizlarla Hz. Ali'den nakledilen bir
rivayete ulasilamadi. Fakat yukarida da belirtildigi gibi lohusalik siiresinin kirk gilin
olduguna dair Siinni kaynaklarda rivayetler mevcuttur.

Yahya b. Hiiseyin, lohusalik halinden temizlenme seklinin hayiz halinden
temizlenmekle ayni oldugunu soyler. Zira lohusalik da hayiz da kan gelme sebebine bagh
oldugu icin ayn1 manadadir. Nitekim Araplar hayiz kelimesi yerine nifas kelimesini de

57 Yahya b. Hiseyin, el-Ahkdm fi’l-halali ve’l-haram, 1/62-63;Muhammed b. Hamza, Diireru’l ehddisi'n-
nebeviyye, 61.

58 el-Kiileyni, el-Kdff , Fur®’, 3/101-103; Seyh Sadtk, Men ld yahduruhu’l-fakih, 1/69; Tusi, Tehzibii'l-ahkdm fi
serhi’l-Muknia, 1/215-216; Tusi, el-istibsdrﬁ ma’htiilife mine’l-ahbdr, 1/149.

59 Ebi David, “Taharet”, 120; Tirmizi, “Taharet”, 105.

60 fbn Mace, “Taharet”, 128.

61 Yahya b. Hiiseyin, el-Ahkam fi’l-halali ve’l-haram, 1/63;Muhammed b. Hamza, Diireru’l ehddisi’n-nebeviyye,
61.
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kullanmiglardir. Hz. Peygamber de hanimlarindan birisi yaninda otururken irkildiginde
‘*’g_mw\ 2V demigtir. Bundan da kast1 “Hayirdir hayiz mi1 oldun?” anlamidir.62

Bu rivayet Kiitiib-i erbaa’da tespit edilemedi. Siinni kaynaklarda ise bu rivayet
bulunmaktadir ve konusmanin Hz. Peygamber ile Hz. Aise ve Ummii Seleme validelerimiz
arasinda gectigi nakledilmektedir. Rivayete gére Hz. Aise, hac yolculugu esnasinda Serif
veya oraya yakin bir mevkide hayiz oldugunu ve bu sebeple iiziintiisiinden aglamaya
basladigin1 bildirir. Hz. Peygamber o soruyu Hz. Aise’nin aglamasi sebebi ile sorar.
Ardindan Hz. Aise’yi su sozlerle teskin eder: “Bu durum Allah Teald'nin Adem kizlarina
yazmis oldugu bir seydir. Tavaf hari¢ hacda yapilmasi gereken diger seyleri yap.”63

Hz. Peygamber’in aym soru seklini bir sefer esnasinda hayiz olan Ummii Seleme
validemize hitaben de kullandig1 goériilmektedir. Hz. Ummii Seleme bu durumun farkina
vardiginda elbisesine kan sizmasindan endiselenisini bu sebeple Hz. Peygamber’in
kendisine “QM\ diye sordugunu nakleder.* Yahya b. Hiiseyin, “eslerinden biri
sicradiginda” ifadesini kullandigina gére Ummii Seleme validemizin rivayetindeki kanin
elbisesine bulasma endisesini g6z oniine alarak Ummii Seleme validemizin rivayetini
kastetmis olmalidir.

Bu bilgilere gore ‘“M!” sorusunu iceren Yahya b. Hiiseyin'in istidlal ettigi
rivayetler ile Siinni kaynaklarda gecen rivayetler benzerlik arz etmektedir.

Bu veriler 15181nda taharet ile ilgili rivayetlerin benzerlik oranlari su sekildedir:

Yahya b. Hiiseyin'in Kitabii’l-ahkdm’1 ile Kiitlib-i tis‘a arasindaki benzerlik, on alt1
hadisten on besi oranindadir.

Kitabii'l-ahkam ile Kiitiib-i erbaa arasindaki benzerlik, on alti hadisten yedisi
oranindadir.

Kutib-i tis‘a ve Kiitib-i erbaa arasindaki benzerlik, on alti hadisten altisi
oranindadir.

Yahya b. Hiiseyin'in istidlal etmis oldugu bir hadis hem Kiitiib-i tis ‘a hem de
Kiitlib-i erbaa ile benzerlik arz etmemektedir.

Birinci Kaynak Ikinci Kaynak Benzerlik Orani Yiizde
o . Kiitiib-i tis‘a 15/16 %93.75
Kitabii'l-ahkam e
Kiitlib-i erbaa 7/16 %43,75
Kiitiib-i tis‘a
bt Kiitiib-i erbaa 6/16 %37,50

62 Yahya b. Hiiseyin, el-Ahkdm fi’l-halali ve’l-haram, 1/63.
63 Buhari, “Hayiz”, 1; imam Safii, Miisned, 1/111.
64 Mislim, “Hay1z”, 2.
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Yalnizca Kitab'iil-ahkam’da bulunan hadis miktari 1/16 %01,16

2. Zekat ile Ilgili Rivayetlerin Karsilastirmasi

Zekat, Islam'in temel ibadetlerinden biri olarak, hem maddi bir sorumluluk hem de
manevi bir fazilet olarak kabul edilir. Bu béliimde, Yahya b. Hiiseyin'in rivayetlerine
dayanan zekatla ilgili cesitli konular ele alinacaktir. Oncelikle, zekatin fazileti ve énemi
lizerine yapilan nakillerin yani sira, zekata konu olan mallar ve bunlarin miktarlar1 da
incelenecektir. Ayrica, bos arazilerin ihyasi, balin 6sri, yetim mallarindan zekat vermek
gibi 6zel durumlara dair rivayetler de detaylandirilacaktir.

2.1. Zekatin Faziletine Dair RivayetlerYahya b. Hiiseyin, zekatin faziletini
belirtmek icin ilk olarak “Namaz ancak zekat ile tamam olur. Devlet malindan ¢alan
kisinin sadakasi makbul degildir.” rivayetini nakletmektedir.65

Yahya b. Hiiseyin'in istidlal ettigi zekat ile ilgili diger bir rivayet soyledir: “Zekat
vermekten kaginan ve faiz yiyen kisi diinyada ve ahirette bana savas agmistir.”6é Kiitiib-i
Erbaa’da bu lafiz ve mefhumda bir hadise rastlanmamistir. Siinni kaynaklarda da bu
lafizlarla aktarilmis bir rivayete rastlamadik.

Yahya b. Hiseyin'in zekatin faziletine dair serdettigi bir diger rivayet ise Hz.
Ali'den nakledilmis mevkuf bir haberdir. Bu rivayette Hz. Ali vefat edecegini anladiginda
oglu Hasan’a su tavsiyede bulunmaktadir: “Sartlarina uygun sekilde zekati vermeni vasiyet
ederim. Zekati vermeyenin namazi da kabul olmaz.”6”

el-Kafi’'de bu lafizlarla rivayet edilen bir habere rastlamamakla birlikte bu hadisi
cagristiran su rivayet zikredilmektedir: “Kim zekat vermekten kacinirsa tezkiye oluncaya
kadar namazi durur.”¢8 Buradaki durmadan kasit namazin ecrinin durmasi ve kilinan
namazin kabul edilmemesi olmalidir. Men ld yahduruhu’l-fakih’te de benzer bir rivayet
daha detayl bir sekilde soyle gecmektedir: “Sadik sdyle der, ‘..Yirmi bes dirhemi
vermekten kaginip yirmi bes altin evi kaybeden kisi iflah olmaz.” Bu s6z lizerine oradakiler,
‘Yirmi bes dirhemin anlami nedir?’ dedi. Sadik soyle cevap verdi, ‘Kim zekat vermekten
kaginirsa tezkiye oluncaya kadar namazi durur.”69 Yahya b. Hiiseyin'in nakletmis oldugu

65 Yahya b. Hiuseyin, el-Ahkdm fi'l-halali ve’l-haram, 1/142;Muhammed b. Hamza, Diireru’l ehddisi'n-
nebeviyye, 68. Bu rivayet namaz ve abdestin faziletine dair béliimde degerlendirildigi i¢cin bu bélimde
degerlendirilmemistir.

66 Yahya b. Huseyin, el-Ahkdm fi'l-halali ve’l-haram, 1/142;Muhammed b. Hamza, Diireru’l ehddisi'n-
nebeviyye, 68.

67 Yahya b. Huseyin, el-Ahkdm fi'l-halali ve’l-haram, 1/142;Muhammed b. Hamza, Diireru’l ehddisi'n-
nebeviyye, 68.

68 el-Kiileyni, el-Kdff, Fur®’, 3/498.

69 Seyh Sadlk, Men la yahduruhu’l-fakih, 2 /11.
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rivayet Kiitiib-i tis‘a igerisinde tespit edilememistir. Bu sebeple benzerlik
bulunmamaktadir.

Yahya b. Hiiseyin’in naklettigi zekatin faziletine dair bir diger hadis: “Zekat islam’in
kopriisiidiir.”70 seklindedir. Kiitiib-i erbaa ve Kiitiib-i tis‘a icerisinde bu rivayet tespit
edilemedi. Dolayisiyla benzerlik bulunmamaktadir.

2.2. Zekata Konu Olan Mallar ve Miktarlar ile Ilgili Rivayetler

Yahya b. Hiiseyin, koyunlarin zekati konusunda Hz. Ali'den nakledilen su rivayet ile
istidlal eder: “Hz. Peygamber bizim aramizda ayaga kalkt1 ve: ‘Kirk koyundan yiiz yirmi
koyuna kadar olanda bir koyun zekat verilir. Sayet yiiz yirmiyi asarsa bir koyun artirilir ve
iki yiiz koyuna kadar iki koyun zekat verilir. iki yiizii gecerse ii¢ yiize kadar olan koyundan
tic koyun zekat verilir. Bundan da fazla olursa fazla olan her yiiz koyun i¢in bir koyun
artirllarak zekat verilir. Zekat vermemek kaygisi ile toplu olan ayrilmaz ayr olan da
toplanmaz. Sadaka memuru hayvanlarin en kuvvetlisini veya kusurlu, en zayifin1 almaz.’
dedi.””t

Bu rivayet hemen hemen ayni lafizlarla hem el-Kdff’'de hem de Siinni kaynaklarda
bulunmaktadir. el-Kdfi’de koyun sayilari ve bu sayilara gore zekati bir rivayette, orta yollu
ve kusuru olmayan hayvanlardan alinmasi gerektigi ise ayr1 bir rivayette gecmektedir.”2
Eb( Daviid’'un es-Siinen’'inde gecen rivayete gore Hz. Peygamber’in zekatla ilgili yazdirdig
mektupta ilk 6nce develerin zekati bildirilmekte sonra koyunlarin zekati ayni sayilarla
bildirilmektedir.”3

Yahya b. Hiiseyin, deve, sigir veya koyunda -devede bes ile on arasi, koyunda kirk
ile yliz yirmi arasi1 gibi- ara sayilardaki develerden herhangi bir zekdt alinmayacagi
goriisiindedir. Bu konuda “Hz. Peygamber ara sayidaki (,»531) hayvanlarin zekatim affetti.”
manasindaki rivayet ile istidlal etmektedir.7+

Men 14 yahduruhu’l-fakih’te Ebli Abdullah’a, “Bir kisinin bes devesi, yirmi dokuz
sigir1 ve otuz dokuz koyunu olsa, bunlar icin zekat gerekir mi? diye soruldugunda o,
“Hicbiri de tam olmadig icin zekat gerekmez.” seklinde cevap verir.”> Buna gore Yahya b.
Hiiseyin'in delil olarak kullanmis oldugu merfi rivayet ile bu rivayet konu bakimindan
benzerlik arz etmektedir. Siinni kaynaklarda ise Muaz b. Cebel’den nakledilen “Ara
sayidaki sigirlardan her hangi bir sey almiyordum. Sonra Hz. Peygamber geldi ve

70 Yahya b. Hiuseyin, el-Ahkdm fi'l-halali ve’l-haram, 1/142;Muhammed b. Hamza, Diireru’l ehddisi'n-
nebeviyye, 68.

71 Yahya b. Hiuseyin, el-Ahkdm fi'l-halali ve’l-haram, 1/146;Muhammed b. Hamza, Diireru’l ehddisi'n-
nebeviyye, 68-69.

72 el-Kiileyni, el-Kdff , Fur®’, 1/512.

73 Eba David, “Zekat”, 4.

74 Yahya b. Hiseyin, el-Ahkam fi'l-halali ve’l-haram, 1/148; Muhammed b. Hamza, Diireru’l ehddisi'n-
nebeviyye, 69.

75 Seyh Sadlk, Men la yahduruhu’l-fakih, 2 /15.
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bunlardan da bir sey almami emretti.”76 seklinde rivayet oldugu gibi yine Muaz b.
Cebel’den nakledilen “Hz. Peygamber ara sayidaki sigirlar konusunda bir sey emretmedi.”
seklinde rivayet de mevcuttur.”” Her ne kadar Muaz b. Cebel’den nakledilen iki rivayet
birbiri ile geliskili gibi goziikse de fakihlerin bu rivayetlerle istidlal ettigi goriilmektedir.”8
Yahya b. Hiiseyin'in delil olarak kullandig rivayet ile Muaz b. Cebel’den rivayet edilen, “Hz.
Peygamber ara sayidaki sigirlar konusunda bir sey emretmedi.” seklindeki rivayet, lafiz
bakimindan birbirine daha benzer goériinmektedir. Bununla birlikte Imamiyye
kaynaklarinda gecen rivayet mefhumu bakimindan benzerlik arz etmektedir.

Yahya b. Hiiseyin, “Hz. Peygamber, sehirde binmek veya ytik tasimak icin kullanilan
ve beslenen develerin sayisi bese ulassa bile zekattan muaf tuttu. Yine siit sagmak icin
sehirde beslenen giidiilmeyen koyunlarin sayisi kirk olsa da bunlari zekattan muaf tuttu.
Ineklerin durumu da béyledir.” seklindeki hadis ile istidlal ederek bu durumdaki
hayvanlarin zekatinin olmadig1 hitkmiine varmaktadir.”?

el-Kaffde gecen rivayette, “Yakin sayidaki veya fazladan kiisurlu sayilardaki
hayvanlarin, ayrica siitlinden faydalanmak icin veya yiik tasimak icin sehirde beslenen
hayvanlar icin bir sey yoktur.” denilmektedir.80 Ebli Dav(id'un Siinen’inde avamil diye
belirtilen, giidiilmeyen faydalanilmak icin beslenen hayvanlarin zekatinin olmadiginm
belirten rivayet mevcuttur.8! Bu durumda ii¢ ekolde de benzerlik oldugu tespit edilmistir.

2.3. ihya Edilen Bos Arazi

Yahya b. Hiiseyin’e gore bir Miisliiman bos bir araziyi ihya ederse o arazi artik
onundur ve onun vefatindan sonra mirasg¢ilarinindir. Bu konuda Hz. Peygamber’den
nakledilen “Kim bos bir araziyi ihya ederse o arazi ona aittir.” rivayeti ile istidlal eder.82

Rivayet el-Kdfi'de de benzer bir sekilde bulunmaktadir. el-Ahkdm ve Diireru’l
ehddis'te rivayet i (¢ La)\ iaf 24 seklinde gegmektedir. el-Kdfi'de ise 4s¢b Ulss Ll 0o

76 Abdurrezzak, el-Musannef, 4/22.

77 ibn Hanbel, Miisned, 36/336.

78 Serahsi, Muaz b. Cebel’den nakledilen “Hz. Peygamber ara sayidaki sigirlar konusunda bir sey emretmedi.”
rivayeti ile istidlal eder ve mal sahibini zarara ugratmamak adina bu durumdaki mallardan bir sey
alinmayacagl hiikmiinii belirtir. Bk. Muhammed b. Ahmed es-Serahsi, el-Mebsiit (Beyrut: Daru’l-Ma'rife,
1993), 2/187; Safii fakihi Maverd?’ye gore Imam $afif vakas kavramini ikiye ayirmistir. Birinci kisim zekata
konu olan malin olmasi gereken sayidan bir eksik olmasi durumudur. Yani sigir sayisinin dokuzda
kalmasidir ki bu durumda normal zekat alinir. fkinci kisim ise sifir sayisimin on ile yirmi arasinda
kalmasidir. Bu fazlaliktan zekat alinmaz. Bk. Ebu’l-Hasan Ali b. Muhammed el-Maverdji, el-Havi el-Kebir, thk.
Ali Muhammed Muavved, Adil Ahmed Abdiilmevciid (Beyrut-Libnan: Daru’l-Kiitiibi'l-Ilmiyye, 1999),
3/78,107.

79 Yahya b. Huseyin, el-Ahkdm fi'l-halali ve’l-haram, 1/149;Muhammed b. Hamza, Diireru’l ehddisi'n-
nebeviyye, 69.

80 el-Kiileyni, el-Kdfi, 3/638.

81 Eb(i David, “Zekat”, 4.

82 Yahya b. Huseyin, el-Ahkdm fi'l-halali ve’l-haram, 1/150;Muhammed b. Hamza, Diireru’l ehddisi'n-
nebeviyye, 69.
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seklinde ardan yerine mevaten kelimesi ile verilmistir.83 Men Id yahduruhu’l-fakih’te biraz
daha detayli verilen rivayet soyledir: “Hz. Peygamber buyurdu ki: Kim ilk olarak bir agac
dikerse, bir vadide ¢ukur kazarsa veya bos bir araziyi ihya ederse Allah’tan bir hiikiim
olarak o yer o kisiye aittir.”84 Siinni kaynaklarda ise rivayet 4 6@3 i3S \f;aj/i L>| ’» seklinde
hem Lfbj/T hem de % kelimeleri ile verilmistir.8s

2.4. Balin Osrii

Yahya b. Hiiseyin’e gore sene igerisinde elde edilen bal iki yliz dirhem kiymetine
ulasirsa bundan 6siir alinmalidir. Bu hiikmi icin delil olarak su rivayeti kullanmaktadir:
“Ebli Seyyare el-Mutai Hz. Peygamber’e: ‘Ya Restilallah! Benim arilarim var.” dediginde Hz.
Peygamber: ‘Her on kirba icin bir kirbasini ver.” buyurdu.”sé

Kiitiib-i erbaa’da bu rivayet tespit edilmedi. Siinni hadis kaynaklarinda ise aym
sekilde konusma Hz. Peygamber ve Eb{ Seyyare arasinda gecmekte ve Hz. Peygamber
kirba detayini zikretmeden 6siir vermesi gerektigini soylemektedir.8”

Zekattan muaf olan seyler konusunda Yahya b. Hiiseyin'in istidlal ettigi bir diger
rivayet “Hz. Peygamber, evleri, hizmetcileri, elbise ve atlar1 zekdttan muaf tuttu.”
seklindedir.88 Ayni lafizlar ile el-Kdff ve Men ld yahduruhu’l-fakih’te bu rivayet tespit
edilemedi. Tehzibii’l-ahkdm’da Hz. Ali'nin serbest otlatilan kisraklar i¢in senelik iki dinar
aygirlar icin bir dinar aldig1 rivayet edilmektedir.8? Fakat el-Istibsdr'da atlar icin zekat
verilmeyecegine dair bu rivayet ile ¢elisen diger bir rivayet zikredilir. Ardindan T{si cem’
ve te'lif yoluna giderek su agiklamay1 yapar: “Bu hususu farz olusundan ziyade miistehap
olusuna hamlederiz. Zira Hz. Peygamber’in zekata konu olarak saydig1 dokuz sey arasinda
atlar yoktur.”90 Kiitiib-i tis‘a’da bu rivayete benzer olarak Hz. Peygamber’den rivayet
edilen “Misliman’in kolesi ve ati icin zekat sorumlulugu yoktur.”91 seklinde hadis
bulunmaktadir. Buna gore ev ve elbise kelimeleri gegmemekle birlikte kodle ve at i¢in bir
Miisliiman'in zekat verme sorumlulugunun bulunmadigini bildiren rivayetler Yahya b.
Hiiseyin'in delil olarak kullandig rivayet ile daha ¢ok benzerlik arz etmektedir. Bu rivayet
Diireru’l-ehddis’de sehirde siit sagmak icin beslenen sigir ve koyunlar ile ilgili rivayetle
ayn1 sayl icinde bir rivayet olarak zikredilmistir. Fakat benzerlikleri tespit edebilmek

83 el-Kiileyni, el-Kdff, Fur®’, 3/284.

84 Seyh Sadlk, Men ld yahduruhu’l-fakih, 3 /155.

85 Ebf David, “Harac”, 37.

86 Yahya b. Hiuseyin, el-Ahkdm fi'l-halali ve’l-haram, 1/161;Muhammed b. Hamza, Diireru’l ehddisi'n-
nebeviyye, 69.

87 [bn Mace, “Zekat”, 20.

88 Yahya b. Huseyin, el-Ahkdm fi'l-halali ve’l-haram, 1/149;Muhammed b. Hamza, Diireru’l ehddisi'n-
nebeviyye, 69.

89 Tasi, Tehzibii’l-ahkam fi serhi’l-Muknia, 4/87.

9 T{si, el-Istibsdr ff ma’htiilife mine’l-ahbdr, 2 /12.

91 Buhari, “Zekat”, 43-44; Miislim, “Zekat”, 2.
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acisindan bu rivayeti iki ayr1 rivayet olarak degerlendirmenin daha uygun olacagl
gorilmektedir. Zira sehirde beslenen hayvanlar ile ilgili rivayet ii¢ ekolde de benzer
goriliirken hizmetci ve atlarin zekdtinda benzerlik durumu degismektedir.

2.5. Yetimlerin Mallarindan Zekat Vermek

Yahya b. Hiiseyin, “Hz. Ali, Eb(i Rafi'in ¢cocuklar1 heniiz kii¢lik yasta iken onlarin
zekatlarimi verirdi.” rivayeti ile istidlal ederek yetimlerin nisap miktarina ulasan mallar1
varsa bunlarin zekatinin verilmesi gerektigi goriisiinii belirtir.22

Sinni hadis kaynaklarinda bu rivayet aym lafizlarla tespit edilemedi. Fakat Hz.
Omer’in “Yetim mallan ile ticaret yapin ve cogaltin ki zekat onlarin mallarini yiyip
bitirmesin.” dedigi, ayrica Abdurrahman b. Kasim’'in babasindan rivayet ettigi hadiste
babasi, “Ben ve kardesim heniiz kiigiik yasta iken Hz. Aise odasinda bizimle ilgilenir ve
mallarimizin zekatin verirdi.” demektedir.93

Kiitiib-i erbaa’da bu lafizlarla rivayet tespit edilmemistir. Fakat mezkir eserlerde
gecen konu ile ilgili rivayetler, yetimin nisap miktarindaki mali ile ticaret yapiliyorsa zekat
verilmesi gerektigini, aksi takdirde zekattan muaf oldugunu bildirmektedir.94 Bu rivayetler
karsilastirildiginda her ne kadar Muvattd’da gegen rivayet Hz. Ali'ye dayanmiyorsa da
mefhum bakimindan benzerlik arz ettigini s6ylemek miimkiin goziikmektedir.

Diireru’l-ehadis’te zekat ile ilgili verilen son rivayet, Hz. Ali'nin Hiristiyan olan Beni
Taglib kabilesi hakkindaki su soziidiir: “Sayet Allah bana imkan verirse onlarin erkeklerini
oldirup zirriyetlerini esir alacagim. Zira onlar ahitlerini bozdular. Cocuklarini dinlerine
sokarak vermis olduklar1 s6ze muhalefet ettiler.”s Yahya b. Hiiseyin, Hristiyan bir kabile
olan Beni Taglib’e cocuklarini Hristiyanlastirmamak karsiliginda bir ayricalik tanindig1 ve
zimmilerden alinan cizye yerine Miisliimanlardan alinan zekattan biraz fazla vergi alindig
bilgisini vermektedir.%

Tehzibii’l-ahkdm, el-Istibsir ve Men 14 yahduruhu’l-fakih’te bu rivayete
ulasilamamustir. el-Kdff'de bu durumun Hz. Omer zamaninda oldugu bildirilmekte ve sz
konusu ayricaligin Beni Taglib ileri gelenlerinin, “Biz Hristiyan Araplariz. Bu sebeple bize
acemlere yaptiginiz muameleyi yapmayin. Aranizdaki zekat gibi veya sizin belirleyeceginiz
bir fazlalik alin.” demeleri iizerine gerceklestigi nakledilmekte ve ¢ocuklarimi Hristiyan
yapmama sartindan s6z edilmemektedir. el-Kdfi'nin Ravza boéliimiinde verilen bilgiye gore
Hz. Ali, yapilan baz1 yanlis uygulamalar: diizeltecegini soylerken, Beni Taglib’e yapilan bu

92 Yahya b. Hiuseyin, el-Ahkdm fi'l-halali ve’l-haram, 1/162;Muhammed b. Hamza, Diireru’l ehddisi'n-
nebeviyye, 69.

93 Imam Malik, el-Muvatta, 2/353; imam $afii, Miisnedii’s-Safif, 2/153.

94 el-Kileyni, el-Kdff, Fur®’, 3/530-532; Tsi, Tehzibii’l-ahkam fi serhi’l-Muknia, 4/35-36.

95 Yahya b. Huseyin, el-Ahkdm fi'l-halali ve’l-haram, 1/182;Muhammed b. Hamza, Diireru’l ehddisi'n-
nebeviyye, 69.

9% Yahya b. Hiiseyin, el-Ahkdm fi’l-halali ve’l-haram, 1/183.
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6zel uygulamanin da kaldirildigini ve esir alindiklarini séylemektedir. Zira bu uygulama,
Hz. Peygamber ve Hz. Eb( Bekir doneminde yoktur. Bir kavme bu hakki taniyip digerine
tanimamak malin tedaviiliinii engellemekte ve fakirlerin mahrum kalmasina sebep
olmaktadir. Yine ¢ocuklarin kendi dinlerine gecmeleri s6z konusu degildir.9”

Yahya b. Hiiseyin’in delil olarak kullandig1 bu rivayet hemen hemen ayni ifadelerle
Eb( David'un Siinen’inde soyledir: “Hz. Ali dedi ki, ‘Sayet Hristiyan Beni Taglib'le
karsilasacagim giline kadar yasarsam savascilarini oldiirecegim ve ziirriyetlerini esir
alacagim. Zira ben onlarla Hz. Peygamber arasinda cocuklarini
Hristiyanlastirmayacaklarina dair sozlesme yazmistim.” Her ne kadar Eb( Davud bu
rivayetin miinker oldugunu soylese de® benzerlik acisindan Yahya b. Hiseyin'in
rivayetine daha yakin goziikmektedir.

Bu veriler cer¢evesinde, zekat konusunda ii¢ ekol arasindaki benzerlik bilgileri su
sekildedir:

Yahya b. Hiiseyin'in Kitabii’l-ahkdm’1 ile Kiitiib-i tis‘a arasindaki benzerlik, on bir
hadisten sekizi oranindadir.

Kitabi’l-ahkdm ile Kiitiib-i erbaa arasindaki benzerlik, on bir hadisten besi
oranindadir.

Kitiib-i tis‘a ve Kiitiib-i erbaa arasindaki benzerlik, on bir hadisten doérdi
oranindadir.

Yahya b. Hiiseyin'in istidlal etmis oldugu iki hadis hem Kiitiib-i tis ‘a hem de Kiitiib-
i erbaa ile benzerlik arz etmemektedir.

Birinci Kaynak Ikinci Kaynak Benzerlik Orani Yiizde
o . Kiitiib-i tis‘a 8/11 %72,72
Kitabii'l-ahkam iy
Kutub-i erbaa 5/11 045,45
Kiitiib-i tis‘a Kiitlib-i erbaa 4/11 %36,36
Yalnizca Kitabiil-ahkam’da bulunan hadis miktari 2/11 918,18

Sonug

Zeydi hadis tarihindeki Yahya b. Hiseyin'in, ahkdm hadislerini fikhl meselelerde
delil olarak kullanma yoéntemi, Imamiyye'nin Kiitiib-i erbaa’s1 ve Ehl-i Siinnet’in Kiitiib-i
tis‘a’s1 ile yapilan karsilastirmalarda, 6zellikle Ehl-i Siinnet’in Kiitiib-i tis‘a’s1 ile belirgin bir
paralellik gostermektedir. Taharet ve zekat basliklari altinda tespit edilen yirmi yedi hadis,

97 el-Kileyni, Ravdatii'l-Kdfi, 58.
98 Eb( David, “Harac”, 30.
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mezhepler arasi benzerliklerin yani sira farkliliklar1 da ortaya koyarak Zeydilik
icerisindeki 0zglin yorum gelenegine 151k tutmaktadir. Bu baglamda, Yahya b. Hiiseyin’in
Kitabii’l-ahkdm adl eseri ile Abdullah b. Muhammed’in Yahya b. Hiiseyin'in rivayetlerini
derledigi Diirerii’l-ehadis adl1 eseri, Zeydl hadis yorumunun kaynak ve metot agisindan
kapsamli bir analizine imkan tanimaktadir.

Buna gore, Zeydi Kitabii’l-ahkdm kitab1 ve Siinni hadis kaynaklarinda benzer olan
rivayet orani 27 rivayetten 23 rivayet olarak tespit edilmistir. Bu durumda benzerlik orani
yaklasik olarak % 85’e tekabiil etmektedir.

Kitabii'l-ahkdm ve Imamiyye hadis kaynaklarinda 12 rivayette benzerlik
gorulmiistir. Bu da yaklasik olarak % 44’e tekabiil etmektedir.

Imamiyye ve Siinni kaynaklardaki 10 rivayette benzerlik géziikmektedir. Bu oran
yaklasik olarak % 37’ye tekabiil etmektedir.

Birinci Kaynak Ikinci Kaynak Benzerlik Orani Yiizde
e . Kiitiib-i tis‘a 23/27 %85,18
Kitabii'l-ahkam o
Kiitiib-i erbaa 12/27 %44,44
Kitiib-i tis‘a Kiutib-i erbaa 10/27 937,03

Ug ekolde de benzerlik gosteren hadis sayisi ise 9 rivayettir. Oran, yaklasik olarak
%33’e tekabiil etmektedir.

Yahya b. Hiiseyin'in ii¢ rivayette tek kaldig1 goriilmektedir. Bu oran yaklasik olarak
% 11’e tekabiil etmektedir.

Taharet ve zekadt konular1 6zelinde tespit edilen bu oranlar, Zeydi literatiirde
istidlal edilen rivayetlerle Siinni ekolde delil olarak kullanilan rivayetlerin, imamiyye’de
ihticac edilen rivayetlere gore, acik bir sekilde daha fazla oldugunu gostermektedir. Zeyd1
ogretinin Sia'nin bir kolu olmasi sebebi ile Imamiyye ekolii ile benzerlik arz etmesi
beklenirken Siinni diisiince ile benzerlik gostermesi dikkat ¢ekici bir sonug¢ ortaya
koymaktadir. Ancak surasi unutulmamal ki spesifik olarak tercih edilen taharet ve zekat
konular1 disinda yapilacak bir mukayese sonucunda bu oranin degismesi elbette ki
muhtemeldir.

Son tahlilde, Zeydi hadis literatiiriiniin bu ¢alismada elde edilen bulgular,
mezhepler arasindaki hadis alisverisinin ve metodolojik yakinliklarin tarihi siire¢ icindeki
etkilesimlerini anlamak adina 6nemli ipuglar1 sunmaktadir. ilerleyen calismalar, Zeydi
hadis anlayisinin farkli konular iizerindeki etkilerini inceleyerek bu karsilastirmanin diger
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alanlarda nasil bir sonug¢ verecegini ortaya ¢ikarabilir. Bu ¢alisma, Zeydi hadis literattirii
lizerine yapilan arastirmalara katki sunmakta ve Zeydilik ile diger mezheplerin hadis
tercihlerindeki benzerlik ve farkliliklarinin boyutlarini aciga ¢ikarmaktadir.
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