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EDITORDEN / FROM THE EDITOR

Saym Okurlar, Degerli Yazarlar,

Geng Miitefekkirler Dergisi'nin 5. cilt, 4. sayisiyla siz degerli okuyucularimizin karsisina
¢ikmanin mutlulugunu yastyoruz. Bu sayimizda da alaninda 6zgiin ve ¢agin ihtiyaglarina
cevap verebilecek caligmalari sizlerle bulusturmay1 amagladik. Dergimizin yeni sayisiyla
birlikte, sizlere daha degerli igerikler sunabilmek adina var giiciimiizle ¢alismaya devam
ediyoruz. Sizlerden aldigimiz destek ve ilgi, bize daha fazla sorumluluk ytikliiyor ve bu
sorumlulugun bilinciyle hareket ediyoruz.

Her yeni say1, zengin igerigi ve ¢esitli konulariyla birlikte, sizlere daha fazla bilgi,
diisiince ve deneyim sunmay1 amaglar. Bu sayida, ¢esitli alanlardan uzman
yazarlarimizin katkilartyla bir araya getirilen makaleler, giincel konulari ele almanin
yam sira, farkli bakis acilartyla da zenginlesiyor. Sizin i¢in sectigimiz bu yazilari ilgiyle
okuyacaginiza inaniyoruz.

Dergimizin daha da gelismesi i¢in iizerimize diisen gorevleri yerine getirmek, kaliteli
icerikleri sizlere sunmak ve ¢esitli perspektifleri bir araya getirerek zenginlestirmek icin
gayret gosteriyoruz. Her bir yazi, her bir okur goriisii, dergimizi daha ileriye tagimak
adma onemli birer adimdr.

Bu yolculukta sizlerle birlikte olmanin heyecanini yasiyor, her elestiriye acik
oldugumuzu vurguluyoruz. Sizlerden gelecek geri bildirimlerle daha gcli, daha etkili
bir dergi olma hedefimizi siirdiirecegiz.

Dergimizin temel amaci, bilgiyi paylasmak ve diisiinceleri bir araya getirmektir.
Yazarlarimiza, emeklerinden dolay1 tesekkiir ederiz. Saymin makalelerine hakemlik
yapan degerli bilim insanlarina ise; her zaman oldugu gibi desteginiz ve ilginiz igin
minnettariz.

Umariz bu sayi, sizlere keyifli anlar ve yeni perspektifler sunar. Iyi okumalar diler,

goriislerinizi bizimle paylasmanizi bekleriz.

Saygilarimla

Bas Editor
Dr. Nihat DEMIRKOL
22.12.2024
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OZET

Bu caligma belagat ilminin lafizcilik saikiyle gelisimi iizerine yogunlasmistir. Zira
belagat ilminin gelisimi, lafizc1 yaklagimdan dogan migkillerin halli i¢in sarf edilen
gayretlerin neticesinde kendisini gostermistir. Belagat ilmi; daha ilk donemlerde bir zevk
olarak mevcuttu. Fakat zamanla farkli milletlerin Islam ile tamismalar1 ile dilde olan
hakimiyet fertler nezdinde yok olmaya basladi. ilerleyen zaman iginde dildeki selika
nahiv gibi islevlerin unutulmasi veyahut yanlis kullanilmasi ortaya ¢ikti. Bunlarin esas
yansimasi kuran-1 kerimde goriinmekteydi. Hususen Kuran-1 Kerim’in i’cdz1 sahasinda
daha zahir oluyordu. Bu durum Sarfe teorisine kapi araliyordu. Zira i’cazin
anlasilamayacag1 kanaati inanc1 dniinde goriince adeta Icazi Hz. Peygamber dénemine
has kilmaya sevk etti. Bu durum icazin var oldugunu ve ispatinin miimkiin oldugu
goriisiinde olan kimseleri hareke gecirmistir. Boylece ilk belagi gelisimin tespit ve tahrir
donemi baglamis oldu. Nazzam’in basini ¢ektigi Sarfe teorisine karsi talebesi Cahiz
Kuran’in i’cazmin ispati yolunu gelistiriyordu. Sonraki dénemlerde gelen er-Rummani ,
Ibn Sinan el-Hafaci gibi mutezile alimleri devam ettirmisler. Ancak onlarin ¢alismalar

lafiz eksenli olmakla birlikte mana canibine de yaklagmalarim sonug¢ vermistir.

Caligmamiz bir giris iki kisim ve sonugtan olusmaktadir. Giris kisminda belagat ilminin
Abdulkahir el -Ciircani dénemine kadar ilk siireci kisaca ele alindiktan sonra birinci
kistmda belagatin tespit ve tahrir dénemleri ele alimstir. ikici bdliimde ise Abdulkahir
donemi ele alinarak belagat ilminin mana ekoli ile evci alasini bulduguna isaret
edilmistir. Bdoylece lafizcilik ile meéani ekollerinin etkilesimine dikkat ¢ekilmis,

lafizciligin meani ekoliine doniigiim siireci nazarlara verilmistir.

Anahtar kelimeler: Abdulkéhir el-Ciircani, Belagi I’caz, Lafizcilik, Meani ekolii, Sarfe
Ekolu.
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ABSTRACT

This study focuses on the development of the science of rhetoric driven by linguistic
formalism. The evolution of rhetoric as a discipline emerged as a result of efforts to
resolve the challenges arising from formalist approaches. In its earliest stages, rhetoric
existed as an aesthetic pleasure. However, with the introduction of Islam to different
nations, linguistic mastery began to wane among individuals. Over time, functions such
as grammatical fluency and syntax were either forgotten or misused, with their primary
reflection seen in the Quran. This was especially evident in the realm of the Quran's
inimitability (i‘jaz), leading to the emergence of the Sarfa theory. The belief that the 1‘jaz
could not be comprehended prompted some to confine its miraculous nature to the era of
Prophet Muhammad. This stance mobilized those who believed in the existence and
provability of i‘jaz. Thus began the period of identifying and formalizing the foundations
of early rhetorical development. Opposing the Sarfa theory championed by al-Nazzam,
his student al-Jahiz developed a method to prove the i‘jaz of the Qur'an. Later, Mu‘tazilite
scholars such as al-Rummani and Ibn Sinan al-Khafaaji continued this work. While their
studies were primarily focused on linguistic expression (lafz), they also leaned toward the

semantic dimension.

This study consists of an introduction, two main sections, and a conclusion. In the
introduction, the initial development of rhetoric up to the time of Abd al-Qahir al-Jurjani
is briefly discussed. The first section examines the identification and formalization
periods of rhetoric. The second section focuses on the era of Abd al-Qabhir al-Jurjani,
highlighting how rhetoric reached its zenith with the semantic school (ma‘ani). The
interaction between linguistic formalism and the ma‘ani school is emphasized, shedding

light on the transition from formalism to the semantic approach.

Keywords: Abd al-Qahir al-Jurjani, Rhetorical 1‘jaz, Linguistic Formalism, Semantic
School, Sarfa School
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GIRIS

Asr-1 saadet Oncesi hatta cahiliye Araplarindan da 6nce Arap dilinin gelisiminden
bahsetmek miimkiindiir. Yine cahiliye doneminde ise siir ve belagat toplumun en dnemli
yapist halini aldigini séylemek miimkiindiir. Zira o donem igin siir yarigmalar1 gliniimiiz

futbol liglerindeki gibi amator ve daha iistte siiper liglerde siir irat eden sairler sohret

buluyordu. (Irven: 2022, 191-192)

Asr-1 saadet doneminde ise Kur’an-1 Kerimin niizulii ile siir tali seviyeden kiymet
kazandi. Fakat kanaatimizce siir gerilemesi diye bir durum yoktu. Zira o déonemde nice
sairlerin zuhur ettigini s6ylemek miimkiindiir. Hansa, Ka’b b. Zuheyr, Buceyr, Abdullah
b. Revaha Hutay’e gibi sairler bunlardan bazilaridir. Emevi donemiyle birlikte siir ve
sairler yine degerini kaybetmedi. (Seyho: 1913, 294) Hatta yukarida mevzu bahis olan
sairlerin bazilari ile birlikte muvellediin olarak da bilinen sair tabakas1 bu donemde ortaya
cikt. Boylece Arap dilinde belagat, siir saikastyla giiglii bir goriiniim kazaniyordu. Islam
dininde bulunan hitabet sanati ile hutbe irat etme olayr da siire ayri bir veghe
kazandirmisti. Zira cahiliye doneminde hitabet sanati, bu donemde daha islevsel bir boyut
kazanmaisti. O sebeple belagat sahasina katkis1 yoniiyle neredeyse siirle yarisir bir vaziyet

aldigim diisiinecegimiz bir sanat Islam diinyasinda éncelenmis oldu.(Irven: 275-278)

Islam diger milletler arasinda intisar etmeye baslayinca Arap dilinde bazi deformeler
goriilmeye bagladi. Zira diger milletler Miisliiman olunca Kuran-1 Kerim’e muhatap
olmaya bagladilar. Mucizelikle alakali ayetler onlar tarafindan teemmiil edilince bu yeni
Misliman milletlerce calib-i merak bir hal aldi. Arap dilinin mana boyutuyla dogrudan
zihinlerini muhatap edemeyen bu milletler zahirde olan lafz1 esas almaya basladi.(

Bkz.Nursi, Muhakemat, 2013. 86-87)

Fetihler neticesinde baska milletlerden Miisliiman olanlar oldu ise de herkes miisliiman
olmadi. Gayr-i miislim milletler kendi an’aneleri ile kendi zamanlarina kadar gelen ilmi
ve dinl miiktesebatini muhafaza ediyorlardi. Bunlar1 kendi milletlerine de gelecek
nesillerine ulastirmak emeliyle talim ediyorlardi. Bdylece kendi dinlerini ve ilmi
melekelerine talebe ediniyorlardi. Bu talebeler zamanla islam diinyasinin gesitli ilim
mecralarinda kendilerini gdsteriyor. Islam diinyasindaki ilm1i sahsiyetlerle tamsma firsati
buluyorlardi. Boylece aralarinda ilmi miinazaralar ve mubaheseler meydana geliyordu.

Fikir teatisinde bulunan kimseler zamanla karsi taraftan etkilenmesi kacinilmazdir.
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Harran okulunda yetismis bazi kimselerin islam diinyasindaki kimselerle girdikleri
miinazaralardan dolayr bazi miisliiman kesimler etkilenmislerdi. Boylece onlarin
meseleleri analiz edis sekillerini merak etmiglerdir. Ayrica onlarin inang yapilarindan
etkilendiklerini de sdylemek miimkiindiir. islam diinyasinda sahabeler arasinda gelismis
olan islami anlayis bu gibi hadiselerle bagkalagimin esigine gelmistir. Daha sonra Vasil
bin Ata Ebu Hiizeyl el Allaf ve Nazzam gibi kimselerce mutezili ekol kurulmustur.(irven:
299-303)

Mutezilenin akla vahiyden fazla yer vermeleri onlarin bazi seyleri ifade etmelerinde
onlart farkli mecralara siiriikkledigi anlasilmaktadir. Bunlardan birisi Kidem ve
Vahdaniyet disindaki sifatlarin mahlik oldugu yoniindeki inanglaridir. Bu inanglari,
onlarin Kur’an hakkinda, onun mahlik olmast yoniindeki fikirlerin tesekkiiliine zemin
hazirlamistir. (Sehristani: el-Milel ve’Nihel, ts. 1. 45) Yamisira vahyi aklin gerisinde
tutmalar1 ise kanaatimizce onlarin akil vasitasiyla lafza onem vererek manaya ve
dolayisiyla nazm nazariyesine Onem vermemelerini saglamistir. Mutezilenin bu
anlamdaki lafizc1 yaklasimi meshurdur. Bunlarla beraber onlarin sarfe nazariyesini
ortaya atmalar1 ise bu mahlukiyet ve lafizc1 ekseninde felsefeci saf akilc1 yaklagimlarinin

bir neticesi oldugunu diisiinebiliriz.

1. Abdulkadir EI Ciircani Oncesi Lafizer Ekoliin Belagat Ilminin Zuhurundaki
Etkileri

en-Nazzdm’in “saf-akilc1” yaklasimi ile ortaya ¢iktigi diisiiniilen sarfe nazariyesi ile
Kur’an’m bir mu’cize olmadig1 ve mislinin getirilebilecegi manasini barindirmaktadir.
Bu durum talebesi el-Cahiz tarafindan reddedilmistir. Ancak o da sarfe’yi kabul ederek
i’cazin Kur’an’da var oldugunu ve burhan ile ispatlanabilecegini ifade etmistir. (el-Cahiz:,

er-Resdil 1964, 287)

Ibn Kuteybe’den lafiz-mana miinasebeti olarak bazen lafiz 6nde olabilir bazen mana
(glizellikte) her ikisinin de 6nde oldugu ve her ikisinin de geride kaldigi ifadeleri
nakledilir. Akabinde onun el-Cahiz’a tepki olarak bu tasnifi yaptigi goriisii 6ne siiriiliir.
(Matiab: 1976, 253) Ancak bunu kesin olarak sdylemek dogru bir hikim ve netice
olmayabilir. Zira lafizcilik o donemde Arap olmayanlar i¢in sdylenebilir. Bu aklen de

boyledir. Zira insan bir dili ilk defa d6grenince o dilin lafizlarina muhatap olur. O dilin
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evlatlari ise ileri boyutla olan manalar ve manalarin manalarina muhataptirlar. Bu durum

el-Cahiz’1n kendi yakin déneminde de boyle anlasildigini gostermektedir.

Abdulkahir el-Curcani de el-Cahiz’in hakiki manada lafza degil manaya ehemmiyet
verdigini ifade ederken onun “el-Hayavan™ adli kitabinin bas kisminda kullandig1 girisini

misal olarak gosterir.

ofil) ) cia g Boud el Coms (i Byl Coms iy Jun 68 AN (o laid g (gD 4 Ldan

83 dic ik g o) 35 dola &43\3 &l 39 SlB i g o gl 3 o B 5 (dlaly) i gﬁ Cads
AR e Jgad) B Lag AT (e Sl B La bl g byl

“Allah seni siipheden uzak etsin. Hayrette kalmaktan (saskinliktan) korusun seninle
marifet arasina (ulagman i¢in) sebep, seninle dogruluk arasinda alaka yaratsin. (Bir
meseleyi) tahkik etmeyi sana sevdirsin. Insaf etmeyi sana hos gostersin. Takvanin
halavetini sana tattirsin. Hakkin izzetini hissetmeyi sana nasip etsin. Yakinin serinligini
kalbine koysun. Yesin/ zilletini senden defetsin. Sana batilda olan zilleti ve cehaletteki

kithg bildirsin.”

Abdulkadir, el-Cahiz’in lafizc1 olmadigin dzetle sdyle gerekgelendirir. “Burada "agil"
kelimesi ile "s_»=l" kelimelerini ayni birbirine uyumlu harekeler gelecek kelimeler
secerek soylemedi. “—ilai¥l/Insaf” kelimesine uyan “<dal/hilaf” kelimesini cinas
munasebetiyle zikredebilirdi, yapmadi. Bunlarla beraber hak yerine sidk lafzim
kullanmay1 +l”/ye’s” kelimesinin yerine cinas olarak baska bir kelime bulabilecekken
bu yolu se¢medi.” (el-Curcani, Esrar, ts. 10 ) O, bu ifadeleriyle onun manay1 onde
tuttugunu lafizlarin gézetimini riitbece tali derecede goz 6niinde bulundurdugunu ifade
eder. Zira eger bunlar1 yapsaydi lafizcilar gibi lafiz ahengiyle mesguliyet manay: ikinci

plana aldig1 asikar olurdu.

Ancak el-Cahiz tam tersini diigtindiigiinii ileri stirenler de vardir. (Bekri: 1990, 1. 16 ) Onlar

bu iddialarini el-Cahiz’1n s6zlerine dayandirirlar.

L) B gl W)y Gl el (saddly (Groally Granad) Whsmy Gaskal) (B da g phaa (laallg"
Qg delia pdld) Lild gM\SJﬁJ@H\;\&Agﬁj‘;M\SJﬁj ‘GJ&A\HMJ Jadll) pasg o)l
gﬁ\g‘ohbji‘iglig*éﬂ\ ;Jﬁ?}lﬂ\dﬂ‘icﬂu:Mi@dgm‘jgﬁﬁ\g,ﬁ‘gmﬂ\waq\g‘@u:ﬁ\m

"g-.l-‘\;\ee b OLA.éJi
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“Manalar yola atilmistir. Onu Arab 1, acemi, bedevisi, medenisi bilmektedirler. Olmasi
gereken durum; vezni yerince yapmak, lafiz secimini saglamak, kolay telaffuz, suyu bol,
saglam tabiat/zevk, sozii kaliba dokerken kalite... Ciinkii siir sanattir. Bir tiir dokuma ve
tasvirdir. el-Halil’e soruldu: neden siir séylemiyorsun? Dedi ki bana geleni séylemege

razi degilim. Razi oldugumda bana gelmiyor.” (el-Cahiz, el-Hayavan 111, 67)

Kanaatimizce bu durum Cahiz’in lafizc1 oldugu manasina gelmez. Zira Abdulkahir el-
Cahiz’a ciddi bir giiven duydugunu kitaplarinda onun hakkinda konustugu yerlerde
miisahede etmekteyiz. Bu s0z her ne kadar Cahiz’in lafizc1 olduguna hamledilebilse de
durum goriindiigii gibi degildir. Clinkii Cahiz’1n uygulamalari bu dedigi ile tenakuz teskil
eder durumundadir. O halde Cahiz bu s6ziinii mana ile alakali boyutun zaten olmasi
gereken durum olup onun sartlarimin yerine getirildigi durumlarda bu soziin isleme
sokulacagin sdylemistir, denilebilir. Kald1 ki onun bu sdziiniin i¢inde bile lafiz-mana

ahengini gdzeten mana vardir. Mananin 6telenmesi s6z konusu degildir.

el-Cahiz’1n Sibeveyhi’nin hocasi el-Halil b. Ahmed’den naklettigi; ¢obal ¥ (Abay "
" oAb ¥ oLyl My “bana geleni soylemege razi degilim. Razi oldugumda bana
gelmiyor,” 1ifadesi ile istedigi ve gelen seylerin manalar oldugu lafiz olmadig:
yoniindedir. Dolayisiyla ona gelen lafiz degil de mana oldugunu akildan ¢ikarmamak

gerekmektedir.

Ebd Hilal el-*Askeri de (6. 400/1009) Cahiz’a benzer hatta ayn1 ifadeleri kullanarak sozii
lafizc1 yaklasimin 6nemine getirir. Ama onun Cahiz’in s0zUnUn sonuna (s el sl 5"
"Wiga (58 O ¥ Al Manadan, dogru olmaktan baska bir sey istenmez,” (Eb( Hilal el-
‘Askeri, 1419, 58.) ifadesini eklemesiyle, lafizc1 yaklagimda keskin simirlart oldugunu
anltyoruz. Bunun da lafizcr yaklagimin hala devam ettigine isaret olarak kabul

edebilecegimiz manasina geldigini soylemek miimkiindiir.

Lafizc1 yaklasim daha sonraki donemlerde de devam ettigi anlasilmaktadir. Ibn Hald(in
da nazm ve nesirde san’at, lafizda oldugunu manada olmadigini savunur. Bu baghk
altinda tezini degerlendirir. (ibn Haldan, 1983, 87) GuUnumuze kadar seyrini devam ettiren
hatta daha da gii¢lenen lafizcilik Arap diinyasindan bazi kesimlerce de sahiplenildigini

milahaza etmekteyiz.

Said NursT lafize1 yaklasimin genellikle Acem ulemasti i¢inde zuhur ettigini isaret ederek

onlar1 Arap melekesine tam hakimiyetlerinin olmamasindan dolay: lafizlarla 6ncelikli
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olarak ilgilendiklerini sdyler. Onlarin zamanla karsilarina ¢ikan mana denizlerine aligkin
olmadiklarindan akillarinin ¢atallastigini ve en kolay yol olan lafiz yolunu tercihlerini
sOyler. Bunun zamanla hastalik seviyesine ¢iktigini ifade eder. (Nursi, Muhakemat, 2013,

87)

Ahmed Emin gibi Ahmed Matlub da Acemin manaya yoneldigini 6ne siirmektedir. Ona
gore Araplar ise lafza dnem vermekte; manay1 ikinci dereceden degerlendirmeye tabi
tutmaktadir. (Matllb: 250) Halbuki bu durum boyle degildir. Zira Abdulkahir’den sonra
dyle olabilir. Ancak onun dncesinde bir hastalik olarak kabul edilen lafizcilig1 Fars tesiri
ile Acemlerden Araplara gectigini diisiiniiyoruz. Mesela Abdllhamid el-Katip ve daha
sonra ibn Mukaffa’ (6. 132/750) gibi kimselerin eliyle stsli ifadeler dile dahil olup daha
evvelki mana 6nde olan selis akic1 ve sade dilin terkedilmesi buna en giizel sahittir.
Halbuki belagat diinyasinda lafizcilik manasini tislendigi sdylenebilecek kimseler dikkat
edilirse kahir ekseriyeti acem ulemasidir. Zira Araplar Hz. Omer ve Velid b. Mugire gibi
kimselerin bakigi; mana canibinden oldugunu goéstermesi cihetinden 6nemlidir. Velid b.
Mugire sl aditg iy gially pladdll ce 45 R o3 sy cudiy gy 540 40 &y

"9 R -“Stiphesiz ki Allah, adaleti, ihsam ve yakinlara vermeyi emreder.
Fuhgsiyati/sehevani giinahlar:, miinkerati/sevilmeyen isleri, bagiligi/asiligi yasakliyor. Ve
sizi ogiitler ... Belki diistiniirsiiniiz.” (Nahl 16/90.) Ayeti okundugunda Velid b. Mugire’nin
tepki mahiyetindeki sdzleri manaya ne kadar destek verildigini, anlamamiz i¢in yeterlidir.
(Irven: 2022, 245-247) el-Cahiz’in da manaya hakki kadar lafza da hakki kadar deger
verdigi Abdulkahir’de hakim olan goriistiir. Dolayisiyla Abdulkahir’in el-Cahiz’in lafzi
fesahat hususunda ortaya attig1 fikirleri reddetmesi (Matlib: 251) hususu el-Cahiz’la
alakali birgok goriisiinden anlasilacagi tizere dyle olmadigini gosterir. Ona gore el-Cahiz

lafize1 degildir.

Mutezili ekol Kur’an-1 Kerim’de ki i’cazin belagi cihetinin bir kismim da te’lifinde
gormektedirler. Bu onlarda genel kanaattir, denilirse cok da hatali bir yaklasim olmaz.
Cahiz sonrasi er-Rumméni, Eb0 Hilal el-‘Askeri, el-Hafaci vb. bircok mutezili
belagatgilerin eserlerine bakilirsa onlarin teliften kasitlar1 ekseriyetle lafzi ydnden
oldugudur. Dolayisiyla el-Cahiz’in da teliften maksadimin lafzi oldugu neticesine
varilabilir. Ancak Abdulkahir’in — yukarida belirttigimiz iizere-- onu lafizc1 olmadigini

sOylemesi bu durumu tenakuz i¢inde olmasim gostermektedir.
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Mu’tezili ekolden lafizcilik ile alakali olarak misaller coktur. Mesela er-Rummant
eserinin basinda i’caz, tesbih ve istiare konularim islerken lafiz agirlikli olarak belagatini
aramast ancak daha sonra mana ekoliine gecisi hissettirmektedir. Yam sira onun
“miilayemet/lafizlar arasi uyum” bashigi altinda lafzin kulaga hos gelmesi; mananin da
guzel hissedilmesi (er-Rummani: 1976, 94-95) seklindeki ifadeleri 6nemlidir. Onun bu
yondeki agiklamalar1 dikkate alinarak, Mutezili ekolde manaya doniisiin bir baslaticisi

oldugunu sdylemek miimkiindiir.

er-Rummani’nin bu yaklagimlar1 ilerleyen donemlerde el-Hafaci tarafindan tenkit
edilecek ve Kur’an-1 Kerim’in i’cazinin telifte aranmasi gerektigini sdyleyecek, fakat

onun lafizda olduguna israr edecektir. (el-Hafaci: 1982, 99-100)

Ibn Sindn el-Hafici lafiz i¢in kastedilenin manalara gitmek i¢in yol oldugunu sdyler.
Maksada gidiste ikisinden birine 0ncelik verilecegini ifade eder. Fakat lafzin dnceligini
hissettirir. (EI-Hafaci: 214) Burasi onun manaya yaklagimina dikkat cekmesi itibariyle
kendisi dénemin mana ve nazm ekoliinden olan Abdulcebbar er-Rummani gibi
etkilenmistir. Mesela onun fesahat ve belagat: lafizda ses ve mahrecte aramasi digerleri
gibi Uslupta aramamas: onun mutezili oldugunu gii¢lendirirken diger yandan lafizci
ekoliin etkisini siirdiirmesine isaret oldugu diisiiniilmektedir. Zira selefleri olan mutezile
maelliflerinin kahir ekseriyeti bu ekoldendirler. O belagati agiklarken bu ilim igin sarfe
olsun olmasin herkesin bu ilmi 6grenmesi gerektigini i’cazi anlamak icin gerekli
gOrmektedir. (EI-Hafaci: 13 vd.) Onunla birlikte Kadi1 Abdulcebbar da meaniden uzak
duramadan lafizc1 yaklagima agirlik vermistir. Abdulkahir el-Ciircani de ona kars1 meani

tarafin1 savunmustur.

2. Abdulkahirin Kendi Dénemi i¢inde Lafizelhk Yaklasini ve Belagat ilminin
Gelisimi

Abdulkahir lafizeiligi ¢ok tenkid etmesi, Delail-u 'I- I ‘cdz in neredeyse tiimiinde kendini
gosterir. Onlarin nazm derken bile lafz1 6nde tutmalarindan Abdulkéhir’in rahatsizlik
duydugunu anlamaktayiz. Zira el-Kadi; “biz biliyoruz ki tezayiidlartma manalarda
gerceklesmez, aksine lafizlarda gerceklesir.” (el-Kadi Adulcebbar: 1962, XVI, 199-
200)derken; lafizciliktan kopamadigina isaret eder. Bu durumun da nazm-1 meaniyi tam
olarak ifade etmesine engel olduguna dikkat ceker. Iste bu yaklasimin Abdulkahir
tarafindan tenkid edildigi diistiniilmektedir.
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Abdulkahir onlarin gitmek istedikleri yolun Abdulkahir’le ayni oldugunu ancak onlarin
bu manaya ulagsmalar1 bakis acilarim degistirmekle hasil olabilecegini ifade ettigini
mulahaza ediyoruz. Zira Abdulkéhir de kelimelerin secimi, takdim, tehir gibi manalar ki
bunlarin i’rab farkliligindan dogdugunu ifade ettigini (el-Clrcani, Delail 48, 98) gorlyoruz.

Bu da onun mana ile alakali oldugunu agikca gosterdigi kanaatim bize vermektedir.

Abdulkahir ile el-Kadi Abdulcebbar’in aralarinda ayrismaya giden en bariz hususiyet;
mananin tezayiidii degil lafzin tezayldi cihetinden meseleye bakilmasidir. Halbuki
Abdulkahir s6z dizimin manadan dogdugu yoniinii anlatirken meseleye farkl
yaklagmaktadir. Ona gore “fail, miibteda, haber, mef’ul, te’kid, bedel, hal,” vb. ciimle igi
heyet/6ge gruplar1 hakkinda; bunlar lafzin meziyetleri degil aksine manamn istedigi
seyler oldugunu belirtir. Kelimelerin bu manalara gore ciimlede konum aldiklarini ifade
eder. Lafizlarin manalara gore nazma dahil olduklarini is’ar eder. (el-Ciircant, Delail, 551)
Yani aralarindaki fark nahvi i’rdb ve nahvin ruhu olmasi (Dayf: ts. 117-118) degil de
bakis acisidir. Yani biri manalarin tezaytidii canibinden bakarken meziyetlere digeri yani

Kadi Abdulcebbar’in lafzin tezayiidii cihetinden baktigini anliyoruz.

Abdulkahir, lafizcilarin bir mutezile olan el-Cahiz’mn ve selefinin de lafiz ve mana
hakkinda kullandiklari ifadeleri yanlis anladiklarini bu durumun onlari onulmaz bir
vartaya siirtikledigini ifade etmektedir. (el-Ciircani, Delail 561) Lafizcilik Kur’an’daki derin
ve deruni girift ve katmanli mana 6rgiisiiniin 6niine gegtigi diisiiniilmektedir. Said Nursi
de bu durum igin “lafizperestlik bir hastaliktir fakat bilinmez ki bir hastaliktir.” ifadesini

kullanir

Abdulcebbar’t bu duruma iten saik gegmis mutezili cereyanin ciddi manada genel kabul
gorerek ¢esitli donemlerde siyasi giicii de arkalarina alip ehlisiinnet ulemasim saf dis1
birakarak konuya dahil etmemeleri olarak diisiinebiliriz. Lafizciligin dogru bir yaklasim
oldugu psikolojik veya dgrenilmis bir 6n kabuliin neticesi de olabilir. Zira onlar su soruyu
sorduklari belirtilmektedir. Acaba mana canibi dogruysa sizden 6nceki nice ulema ordusu
neden bunu kabul etmedi veya gérmedi. (el-Ciircant, Delail 464) Dolayisiyla lafizcilik ilmi
despotlugun hiikiimranligi ile asirlar boyu kabule mecbur birakmustir. Fakat
Abdulcebbar’in diger seleflerine nisbetle lafz1 mana arasi degerlendirmede manaya daha
yakin bir pozisyon aldigimi sdyleyebiliriz. Oyle ki dikkat etmeyen kisi Abdulcebbar’in

konu ile alakal1 ifadelerini okursa manay1 6ne ¢ikardigini soyleyebilir.
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Abdulkahir ile baslayan meani ekolii, daha 6nce sarfe ve lafizcilik olarak en-Nazzam
tarafindan ortaya atilan belagi i’cazin inkar1 doneminden beri kirilarak gelen tabularin son
tezahiir yeridir. Zira en-Nazzdm tarafindan atilan sarfe manasi kismen el-Cahiz
tarafindan benimsenmeyerek tenkid edilmis belagi i’cazin ispatinin varligi s6z konusu

olmustur.

Abdulkahir’e gore el-Cahiz mana ekollinden ve sarfeyi kabul etse bile manay1 6nde
tuttugu yoniindedir. Belki de o sarfe ekoliiniin sahiplendikleri lafizcilik hususunda el-
Cahiz’1n yanlis anlasildig: kanaatindedir, denilebilir. Tkinci halkada er-Rummant bu sarfe
ve lafizcilik ekoliinii masaya yatirmis ve mana sahasina biraz daha yaklagtirmistir,
kanaatindeyiz. Yine el-Bakillani el-Hattdbi mana ekoluniin birer temsilcileri olarak
goriilebilir. Her ne kadar Ebli Hasim el-Cubbai lafizciligi savunsa da el-Kadi
Abdulcebbar onu bu sahada tashih eder. Fakat bunu hissettirmeden gergeklestirir. el-
Kadi’nin Bu tesebbiisii; lafizcilik ekoliiniin artik mana ekoliinii kabul zamaninin geldigi

sinyalini veriyordu.

Delail iginde 6nemli bir yer var ki bu da “serikat” kismidir. Abdulkahir burada daha evvel
Ahmed Emin’den naklettigimiz Araplarin sozlii ifadede akillarindan 6nde olusu
lafizciligin bir nevi zuhuru idi. Abdulkahir bu ve benzeri lafizcilik yaklagimlara “serikat-
1 si’riyyeyi” Ornek gostermektedir. Halbuki serikat lafizc1 yaklasimin bir nevi lehinde
olmasi gerekebilir. Zira Ahmed Emin’in Araplarin bir manay1 ¢ok lafizlarla farkli bir
sekilde ifade edebilmeleri serikatin bu denli ¢ok olusu ona katkida bulunacaktir. (Emin,
Fecr-uI-Islam, 2012, 35) Ancak Abdulkdhir bunu tam tersine oldugunu iddia ederek
sairlerin aym1 manay1 birbirilerinden ilham alarak soylediklerinde her birini
degerlendirmeye tabi tutup ta onlarin arasinda su manay1 bu sair daha giizel ifade etmistir,
demelerini gosterir. Ona gore; “eger o sairler icin lafizlar manalara tabi olmasalardi,

gergekten bu kiyaslamalart manasiz ve bosuna olacakti,” der. (el-Ciircant, Delail, 577)
3. Lafizcihiga Nursinin yaklasimi

Besinci asir sonras1 Arap ulemasimin lafizc1 ekole temayiil ettigi belirtilmektedir. Oyle ki
birgok Arap ve Acem ulemasinin bu ekolii sahiplendigi ifade edilmektedir. (Bekri: el-
Belagat-u 'I- ‘Arabiyye 1, 17) Nursi bunun bir hastalik oldugunu ve giin gectikce dis
goriintiiye 6nem verip 6zii birakanlarin ¢ogaldigina ve bunun boyle giderse ciddi manada

artacagini soylemektedir. Hatta bunun gelecekte edebiyat sahasinda oldugu gibi giiniimiiz
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dizi, reklam siyaset sahasinda bile dis1 yaldizli siislii i¢i kof birgok mesajin olduguna ve

olacagina dikkatleri ¢ektigini miilahaza etmekteyiz.

Lafzin manaya galebe etmesinin dezavantajlarim ve nedenlerini degerlendirirken su
ifadeler 6nem arz etmektedir: “Tarih lisan-: teessiifle bize ders veriyor ki: Saltanat-i
Arabin cazibesiyle a'cam, Araplara muhtelit olduklarindan; Kelam-1 Mudari'nin melekesi
denilen belagat-1 Kur’dniyenin madenini miisevves ettikleri gibi, dyle de acemlerin ve
acemilerin belégat-i1 Arabiyenin san'atina girdiklerinden fikrin mecra-y1 tabiisi olan
nazm-: madniden, zevk-i belagati nazm-1 lafza ¢evirmislerdir. Arab'dan  olmayan
dahil ve tufeyli ve acemiler, belagat-: Arabiyede tideba sirasina ge¢meye ¢alistiklarindan,
is cigwrdan ¢ikti. Bu swrra binaen cereyan-i efkara mecra ve belagat ¢igeklerine ¢cimengdh
olmaya ¢ok derece ndkis ve kisa ve kuru ve kir'av olan nazm-1 lafz; mecra-y1 tabiisi olan
nazm-: manaya mukabele ederek beldgati miisevves etmistir. Zira acemiler sii'’-1 ihtiyar
veya sevk-i ihtiyagla lafzin tertib ve tahsinine ve madni-i ligaviyenin tahsiline daha
ziyade muhtag olduklarindan ve elfaz, mecra olmak cihetiyle daha dsan ve daha zahir ve
nazar-: sathive daha munis ve hevam gibi avamin nazarlarmi daha cazibedar ve
avamperestane niimayislere daha miistaid bir zemin oldugundan, elfaza daha ziyade sarf-
1 himmet etmislerdir. Yani ne kadar bir mesafe kat'ederse onlerine ¢cok miisa'sa’ sahralar
kendilerini gostermek saninda olan tertib-i madnide olan tagalgulden/derinlesmekten
zihinlerini ¢evirip, elfaz arkasina kosup, dolasiyorlar. Maaninin tasavvurlarindan sonra
elfazin arkasina gitmekle fikirleri ¢catallagmistir. Gide gide elfaz manaya galebe etmekle
istihdam ederek/tersine donerek; lafz, manaya hizmet etmek olan kaziye-i tabiiye/dogal
hlkiim, aksine  c¢evrildiginden, tabiat-1  beldgattan  béyle  lafizperest
mutasalliflarin/bilgi¢lerin san'atina kadar... Yok, belki/hatta tasannularina uzun bir
mesafe girmigstir. Eger istersen Hariri gibi bir ddhiye-i edebin Makamat'ina gir, gor! O
dahiye-i edeb nasi/ hubb-u lafza maglub olarak lafizperestlik hevesi o kiymetdar edebini
lekedar ettigi gibi lafizperestlere de bast-1 oziir etmistir ve niimune-i imtisal olmustur.
Onun icin o koca Abdulkdhir bu hastaligi tedavi etmek icin Delail-i I'cdz ve Esrar-il
Belagat'in bir siiliisiinii onun ild¢larindan doldurmustur. Evet, lafizperestlik bir

hastaliktir, fakat bilinmez ki hastaliktir.” (Nursi, Muhakemat, 88-89)

Ihtilattan dolay1 Arap belagi melekesi karismus eski hususiyetini kaybetmistir. Daha sonra
Arap olmayanlar belagat meselesinde ediplerin yerine gegtiklerinden is ¢igirindan

ciktigini sdyler. Zira dilin asil sahibi olmayanlar manadan ziyade oncelikle lafza takilirlar.
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Ciinkii onlar lafiz ¢6zmege muhtactirlar. Fakat Arab’in edipleri dilin {i¢iincii boyutu ile
ilgilenmektedirler. O da manalardir. Dolayisiyla ¢ok ince manalarin gizliligi o melekenin
ancak sahipleri tarafindan bilinebilecegini hatirlatir. Hatta es-Sekkaki gibi bir dahinin
edebi cihette iImru’l-Kays’1n siirlerinin inceliklerini anlama yoniinden nakis kaldigini da
aktarmaktadir. (Nursl: isardr-u'l-i'ciz fi Mezann-i'I-i'caz, 156) Ona go6re el-Hariri’nin
Makamat ma bakildiginda lafzin siisiine bakan onda ¢ok yliksek manalar adeta beklerken
hakikatte sadece lafiz siisii goriilmektedir. Bu da birgok lafizpereste bir nevi istinad

noktas1 olmustur.

Lafizcilik ve manacilik iki ekol olarak karsimiza ¢ikar. Lafizciligi savunan taraf genelde
mutezile oldugunu gordiik. Zira onlar ilk etapta i’cazin agiklanamayacagini sdyleyerek
Hz. Peygamber donemine tahsis edip sarfe olarak cevaplamiglardir. Aslinda bu durumun
ash goriilmek istenirse bir biitlinlin pargas: olarak sifatlarin ve dolayisiyla Kur’an’m

mahlik olmasinda da aranabilir.

Yaraticinin sifatlarinin sonradan var oldugu yanilgisi kelam sifatinin da sonradan
meydana gelmesi sonucuna gotiirdiigii diistiniilebilir. Bu da kelam sifatimin tecellisi olan
Kur’an-1 Kerim’in belagi mu’cize olarak algilanmasina engel teskil edebilecegi kanaatini
bizde meydana getirmektedir. Yani sira felsefedeki saf akilcilik yonii, vahiyle olan irtibatt
zayiflatinca problem kartopu gibi biiylimeye yiiz tutmustur. Buna Arap olmayanlar ile
ihtilat eklenince mesele daha netlesmektedir. Boylece dis goriiniise nazar ederek
derununda bulunan manalar gizlenirler. Bu durum da birbirini tetikleyen meseleler
yumagina doniismiis bir nokta olarak gériinebilmektedir. Iste tarihi siire¢ icerisinde
belagat ilmini yeniden ele alarak bakilmasi gereken zaviyeden onu anlagilmasi lazim olan
formatta eski belagat anlayigini giin yiiziine ¢ikmasi gayretini Abdulkahir’de oldugunu

gormekteyiz.

Lafizc1 yaklasim ve Yunan felsefi egilimlerinin sorgulanmaksizin Islam diinyasina
alinmas1 birgok problemi beraberinde getirir. Distan Islam kiiltiiriine entegre edilmis bir
cok materyalin tesiri inkar edilemez. (ilyas Celebi: 1997, XVI, 517-521) Hz. Peygamberin
marziyéat-1 ilahiyi nakletme hususunda hataya hasa diisme ihtimali de 6n goriilebilir. Zira
o Yunan paganist diigsiincesi mahsulil olan karigik felsefe ile bazen Hz. Peygamberi bir
“Hermes” (Kilig: 1993, XVII, 228-233) konumuna sokar ve yaraticimn isteklerini kendi

anladig1 kadariyla nakleden bazen de kendi hislerini Allah’in s6zleri olarak bildiren bir
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kisilik olarak tanitir. Bu da yaratici olan Allah’1 ve sifatlarim1 esmasini idrak edememekten

ileri geldigi diistiniilmektedir.

Nursi sapmanin sebeplerini ele aldiginda su noktay: da zikreder. “Azamet ve kibriya ve
nihayetsizlik noktasinda, ya gaflete veya masiyete veya maddiyata dalmak sebebiyle
darlasan akillar, azametli mes'eleleri ihata edemediklerinden, bir gurur-u ilmi ile inkara
saparlar ve nefyederler. Evet, o manen sikismis ve kurumus akillarina ve bozulmus ve
maneviyatta olmiis olan kalblerine, ¢ok genis ve derin ve ihatali olan imani mes'eleleri
sigistiramadiklarindan, kendilerini kiifre ve dalalete atarlar, bogulurlar.” (Nursi: Sualar,
2009, 103.) Dolayisiyla diger iman hakikatleri gibi kelam sifatindan gelen Kur’an-1

Kerim’in de mucizeliginin anlagilmasina set ¢ekebilecek hususlar var olabilmektedir.

Lafizcilik sarfe felsefi gergeklerle mezc olmus Yunan mitolojisi ve akil-nakil aras1 denge
konular arasi ortak denkleme c¢ok dikkat edilmesi gerektigi kanaatindeyiz. Zira eger
Yunan paganist inancimin egilimleri ile yogrulmus diisiincelerle Arap belagi melekesi ile
nazil olan Kur’an degerlendirilmege tabi tutulursa problemler biylk olur. Zira bu
denklemin uzlastirilmis neticesi ilim ehlini naslar1 hak etmedigi sorgularla tenkit etmeye
sevk eder. Zira sadece aklen bakilirsa her seyde sihhat acisindan sorun olabilir. Buna
Kur’an da dahildir. Kur’an-1 Kerim’de i’caz seviyesi perdelenir. Zira metnin sikintili
olma ihtimali g6z Onlndedir. Spekilatif bir metinden Ote bir nazar ile bakilmaz.
Dolayisiyla Kur’an’t beseri seviyeye indirme tesebbiisiinde bulunur.

Kur’an-1 Kerim’deki i’caz veghesi olarak belagatindeki hususiyet mutezile igin ittifak
edilen bir konu olmamustir. Ilk olarak en-Nazzam’dan onun belagi i’cazimn olmadigina
dair goriis belirtilmistir. (el-Bagdadi: 1977, 114) Ancak daha sonra sarfe goriisiinii kabul
etmekle birlikte el-Cahiz onun belagi mu’cize oldugunu soylemistir. Hatta “Nazmu’l-
Kur’an” adli bir eser telif ettigi belirtilmektedir. Devaminda mutezile i’cazi telifte
aradigini gorliyoruz. Ayni durumu ehlistinnet ulemasinda da gormek miimkiindiir. Fakat
her iki taraf arasindaki fark; mutezile telif istilahindan lafzi uyum ile ehlistinnetten
ayrilmaktadir. Zira ehlisinnet mana canibini énde tutarken bu mana Abdulkéahir ile tam
hiiviyetine kavusmustur, diyebiliriz. Mana canibini mutezileye karsi 6ne siiren ehlistinnet
o maksadini tam ortaya koydugu sdylenemez. Ancak Abdulkahir el-Curcani bu manada

“nazm-u mean-i n-nahv” yoniinii ortaya koymakla duruma agiklik getirdigini soylemek

mumkandiir. (Irven: 2022, 345-349)
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Degerlendirme yapmak gerekirse; Islam ile birlikte belagat verilerine Kur’an ve hadisler
de eklenmistir. Kur’an ve hadislerin tam olarak anlasilmasi siir ahbar/tarih ensab vb.
belagi verilere miitevakkiftir. Tim bunlarin toplanmasi ¢esitli nedenler saikasiyla
olmustur. Ancak daha sonra naslarin anlagilmasi sorunu meydana geldi. Zira merkez olan
niibiivvet doneminden uzaklasma giin gectikge artiyordu. Bunlara ek olarak Islam
aleyhine bir¢ok ¢alismalar cereyan etmekteydi. Bunlar tetikleyen bazi unsurlar da vardi.
Onlar ise Islam dininin bilyiik yayilis1, Arapgilik, Islam’t miidafaa ve naslari anlama

gayreti olarak ucli mekanizma olarak ifade edilebilir.

Islam’1n biiyiik yayilis1 savaslar ile olmustur. Savaslar neticesinde Islam Arap toplumu
bircok milletle karisim yasamustir. Biz bunu ihtilat olarak isimlendiriyoruz. Ihtilat ile
Arap dili zarar gormiistiir. Bu da bazi kesiflerin yapilmasin ihtiya¢ haline getirmistir.
Nahiv ilminin kaideleri bunlarin ilk misallerindendir. Islam’a maglup olan bazi
milletlerin Islam ¢evresinde bir takim suikast pesinde olduklarini gérdiik. Bunlar hedefe

Kur’an ve hadisleri aldiklar1 anlagilmaktadir.

Hadisler muhaddisler tarafindan ince eleklerden gegirilerek tasnifi saglanmistir. Fakat
onlarin bir diger ve en 6nemli hedefi Kur’an-1 Kerim oldugunu anlamaktayiz. Kur’an-1
Kerim’e saldir1 icin ¢esitli entrikalarin dondiigiinii sdylemek miimkiindiir. Bu
maksatlarina ulasmak igin 6ncelikle onun en buyik delili olan mucizelik yéni hedefe
alinarak tenkide acilmustir. Tenkitler Musliman ulemay1 savunma pozisyonuna sevk
etmigtir.

Emeviler doneminde artan Arapgilik ile diger milletlerin kiismesine yol agtigi
anlagilmaktadir. Bu durum Islam aleyhtarlig1 yapanlarin istahini kabartmistir. Arapgilik
iizerinden sufibilik hareketi baslamistir. Suibilik her seyi kendi lehine Islam aleyhine
degerlendiren bir hareket olmustur. Boylece ilhad hareketleri Islam’a maglup olan diger
din mensuplarina firsat olmustur. Bunlarda Islam’in yayilis1 ile birlikte karst koyma
cabasina dahil olanlar kervanina dahil olmuslardir. En biiytik saldirilar1 Kur’an etrafinda
olmustur. Onlardan bazilar agikca saldirt yapmistir. Bunlar miilhit olarak taninmislardir.
er-Ravendi ve meshur tip¢1 Eblibekir er-Razi bunlarin 6nde gelenlerindendir. Bazilari ise
Miisliimanlar i¢ine girip onlardanmis gibi goriinerek entrikalarini yaymaya galistigi
gorilmektedir. Bunlar kendi aralarinda bir miilhid gibi inanca sahip olduklar

anlagilmaktadir. Ancak disa vurumda Kur’an-1 Kerim naslarmmi batini anlamlar
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yukleyerek kendi menhus arzularina alet ettikleri anlasilmaktadir. Ayrica bu sekilde
avamin aklin1 karistirdiklar1 da miilahaza edilmektedir. Tum bunlar Kur’an-1 Kerim igin
ulemanin savunmaya gec¢melerini saglamistir. Once naslarin anlagilmasinda metot
belirlenmesi saglamistir. Bunlar usul, dil ilimleri, Kur’an ve siinnetin ruhuna uyma

durumudur. Sonra da i’caz ¢alismalar1 sadedinde belagatindaki mucizeliktir.

Islam’1n yayihs1 ile diger inanglarin maglubiyeti Arapcilik ve sonuglart olumlu olumsuz
birgok seyin dogmasina neden olmustur. Onlarin ister menfi ister miisbet olsun, belagatin

ilimlesme siirecine tesir ettigi kaginilmazdir. (irven: 2022, 276, 314)

Naslar1 anlama hususunda da ulemanin Israiliyat bilgilerine bagvurduklarini anliyoruz.
Ondaki Kur’an’in ruhuna uymayan bir takim bilgiler Kur’ani naslarin anlagilma
metodunun dogmasim saglamistir. Ayrica Islam’1 miidafaa ve bilgi arzusu onlari felsefi
bilimleri 6grenmege sevk etmistir. Felsefi bilgiler Kur’an’t anlamada alet konumuna
gecince tenakuzlar meydana geldi. Bu bakimdan felsefeyi merkeze koyan mutezile
ulemasi kendi degismez bes usullerini koymuslardir. Bu usuller sadece Kur’an ile degil
geemis filozoflarin anlayislart ile de harmanlandi. Ancak Miisliimanlarin 6grenme
arzulan felsefe terciimelerinin gergeklesmesini saglamistir. Bdylece naslarin anlagilmasi

hususunda yeni bir sayfa agilmistir.

Felsefi yaklasim onlarin mezheplerinin esasini teskil etmesi belagi mu’cizelik manasim
tevil ederek sarfe ekoliinii ortaya ¢ikarmalarini saglamistir. Sarfe ekolii felsefi diisiince

A A

ile akli geriye atinca gok agik olarak hissedilen belagi i’cdzi1 lafza indirgemelerini sagladi.
Zira belagi i’caz o kadar agik idi ki onlar bile ikilemde kalmiglardir. Sonugta sarfe
ekoliiniin savundugu lafizc1 ekol mana ekoliine kaymistir. En son bir mutezile olan ez-
Zemahserl tarafindan fiilen kabul edilerek mutezilenin bu yonii mana ekoliine

donligsmiistiir.
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SONUGC

Abdulkahir el-Ciircani 6ncesinde belagat ilmi oncelikle ilk sahabi sonrasi dénemlerde

kesif sathasinda oldugunu séylemek miimkiindiir.

Arap kavmi i¢inde en evvel baska milletlerin onlara katilmalar1 ile ilk Kuran’in i’cazinin
anlasilmasi hususunda ilk problemler bas gosterdi. Kur’an-1 Kerimin mu’cizeligi hususu

tartigmalara agilmaistir.

Emeviler doneminde ilk merhale olarak Harran okulundan gelen kimselerle karsilasilmis
ve felsefi cereyanlarn Islam diinyasina tesirleri baslamistir. Boylece naslarin

anlasilmasinda ayr1 bir veche meydana gelmistir.

Islamin yayilmasiyla birlikte baska milletlerin de bu dini kabul etmeleri dilin
orjinalliginden uzaklasilmay1 baslatmistir. Bu durumda naslarin anlagilmasi i¢in dil
kaidelerinin tespiti yoluna gidilmistir. Zira Kur’an ve hadislerin manalari anlagilmiyor

hatta yanlis okuyuslar kullamglar zuhur ediyordu.

Bir dilin fitratin1 ancak o dilin konusuldugu bolgenin insan1 tam anlamiyla kavrayabilir.
Bilhassa mezkur dilin kiiltiiriinii en safi bir sekilde yasayan kimseler tarafindan istimal
edilecegi i¢in Kuran-1 kerimin mucizeligi olarak adlandirilan i’caz-u’l-Kuran noktasini
yine bu dilin ehli tarafindan tam anlamiyla anlasilabilecegi bir hakikattir. Dolayisiyla
diger milletlerden Miisliiman olan kimseler ancak IslAmi metinleri anlarken lafizda
kalmaktaydilar. Zira onlar i¢in lafiz Otesine gitmek i¢in lafiz handikapmi asmalari
gerekmektedir. Bu da onlarin konulmus ve tespit edilmis belagat kanunlarim

ogrenmelerini gerektirecektir.

Lafizda takilanlar ekseri Kur’anin belagati i¢in sarfe fikrini savunuslardir. Bunlari lafizci
yaklagim olarak ifade ettik. Bir diger grup ise Kuranin belagat mu’cizeligi agisindan

anlasilabilir fikrini savunarak mana ekoliinii ortaya koymuslardir.

Ilk dénemlerde Kur’an-1 Kerimin mu’cizeligi sarfe ve i’cazin anlasilabilecegi olmak
tizere iki kistmdan degerlendirildigini gorliyoruz. Sarfe Kur’an’in mislinin beser
tarafindan yapilabilecegi fakat o donemde Allah tarafindan beserin alikonuldugu ifade

ediliyordu. Bu fikir ekseriyetle mutezile ekoliiniin ulemas1 tarafindan kabul gormiistiir.

Kur’an’in i’cazinin anlasilmainin miimkiin olabilecegi fikrini elimizdeki verilere gore

mutezileye tepki ve reddiye olarak ilk ortaya atan el-Cahizdir. O bu fikrini el-Beyan ve’t-
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Tebyin, er-Resalil, ve el-Hayavan gibi eserlerinde ele almistir. Daha sonra er-Rummani
sarfe nazariyesiyle birlikte i’cazin anlasilabilecegi fikrini devam ettirmistir. El-Hafaci de
ayni sarfe tizere goriislerini devam ettirirken mu’cizeligin anlasilabilecegi yoniindeki

goriise kaymustir.

Zamanla sarfe taraftarlar1 olan ekseri mutezile mezhebi lafizc1 yaklasim sergileseler de
mana ekoliine yaklastiklar1 goriilmektedir. Onceden sarfe olarak hz. Peygamber
donemine has bir durum olup sonraki donemlerde mislinin yapilabilecegi diistiniilen
anlayis zamanla bagkalasim gostermistir. Netice olarak sarfenin hz. Peygamber
doneminde sonrasinda var oldugu kanaatiyle birlikte daha sonra da bunun degismedigi
fikrine yonelmiglerdir. Fakat buna ek olarak i’cazin anlagilabilecegi fikrine sahip
¢cikmuglardir. Bdylece mana ekolii ile bir tiir ittifak meydan gelmistir. Bu durum
Abdulkahir el-Ciircani zamanina kadar geliserek her iki ekol taraftarlarinca belagat

ilminin gelismesine sebebiyet vermistir.

Zira her ekol kendi anlayisini ispatlama sadedinde dilin belagi inceliklerini yakalamistir.
Boylece muazzam bir birikim meydana gelmistir. Elimizde bulunan Sekkaki’nin
“Miftah”1 ve onun 6zeti olan Kazvini’nin “Telhisu’l-Miftah”1 bu sahanin birikimlerinin

bir sonucudur. Ciddi bir birikim meydana geldigi kesindir.

Abdulkahir doneminde ise mana ve lafizci ekollerinin hi¢ siiphesiz iki temsilcisi
Abdukahir el-Circani ve Kadi Abdulcebbardir. Onlar kendi fikirlerini savunurken bu
ilmin artik ulasabilecegi zirve noktasimin meydana gelmesine katkida bulunmuslardir.
Hatta Abdulkahir’i bu sahanin otoritesi kilan da gegmis birikimle birlikte sarfe ve lafizci
yaklagima cevap sadedinde yazdig1 iki kitaptir. O “Delailu’l-icaz” ve Esraru’l-Belaga adli
iki saheseriyle bu sahada siiphe gotiirmez otoritesini kurmustur. Onun anlayis1 daha sonra
gelen Zemahseri’nin el-Kessaf’inin 6ziinii ve metodunu teskil eder. Boylece gelecek

nesillerce belagatin babasi tinvanini hak ediyor olacakti.

Daha sonra gelen nesillerde her iki ekol icinde irtifa kaydeden mana ekoli ile sarfe adeta
unutulmustur. Yerini lafizci manaci yaklagimlara birakmistir. Abdulkahir’in manact
yaklagimina sahip ¢ikan kimseler ¢oktur. Onlardan birisi de yakin gegmiste yasamis olan
Said Nursidir. Nursi de lafizci ekolii nazara alarak onlarin kendi zamaninda dahi

yansimalarinin olduguna dikkat cekmektedir.
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Neticede sarfe ekolii olarak ortaya ¢ikan lafizcilik ekolii daha sonra ilk olarak Cahiz ile
tepki almistir. Bu tepki manaci yaklagimin belagat ilminin sinirlarinmi tespit etmesine
sebep olmustur. Boylece lafizc1 yaklasim olan sarfe manaci yaklagima inkilab etmistir.
Zamanla lafizc1 yaklasimin igindeki hakikat manaci yaklasim i¢inde eriyerek bir biitiin

haline gelmistir.
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OZET

Ahmed Kasim el-Ariki, makamat, siir ve roman tiirii eserler kaleme alan, diger taraftan
Kuratii’s-Selc adli hikéye koleksiyonuyla ¢ocuk edebiyatina katki sunan Yemenli bir
yazardir. 2017 yilinda Yemen’in San‘a kentindeki Merkezu Mektebeti Dal Yayinevi
tarafindan yayimlanan hikaye koleksiyonu 16 kisa dramatik hikdyeden olusmaktadir.
Tamamu kurgusal olan hikayelerde ¢ocuklar tarafindan sevilen ve pur dikkat dinlenen ana
karakter Haméame Nine’nin dili lizerinden bir¢ok degerin dogrudan ve dolayli olarak alti
¢izilmistir. Bu baglamda calismamin amact Ariki’nin ilgili hikaye koleksiyonu
ornekliginde ¢ocuk edebiyati alanindaki bazi katkilarim ele almak ve hikayelerindeki 6ne
¢ikan birtakim degerleri ortaya koyarak modern Arap edebiyati ¢aligmalarinda yeterince
ele alinmayan yazar1 kismen de olsa tanitmaktir. Her bir hikayenin kisa 6zetine de yer
verildigi ¢alismada, Ariki’nin Kur’an tilaveti, dua, salatliselam, iffet, séziinde durmak,
sevgi, aile bilinci, vatanseverlik ve 6zgiirliik gibi dini, ahlaki ve milli baz1 degerlere dikkat
cektigi ve bu degerler arasinda sadece “dua” ve “salatiiselama” biitiin hikayelerinde yer
verdigi tespit edilmistir. Bununla birlikte sozii edilen kategorik degerlerden birini
digerine tercih etmedigi, aksine ¢ocuk egitimi noktasinda degerler kombinasyonunun

gerekliligine inandi1g1 gézlemlenmistir.

Anahtar Kelimeler: Arap Dili Belagati, Modern Arap Edebiyati, Cocuk Edebiyati,
Ahmed Kasim el-Ariki, Kuratii’s-Selc, Degerler.

ABSTRACT

Ahmed Qasem al-Ariki is a Yemeni writer who has written works in the genres of
makamat, poetry and novel, and has also contributed to children’s literature with his story
collection called Kurat al-Salj. The story collection, published in 2017 by Merkezu
Mektebeti Dal Publishing House in Sana'a, Yemen, consists of 16 short dramatic stories.
In the stories, which are entirely fictional, many values are directly and indirectly
emphasized through the language of the main character Hamame Nine, who is loved and
listened to with great attention by children. In this context, the aim of the study is to
examine some of Ariki's contributions to the field of children's literature with the example
of the relevant story collection and to introduce the author, who has not been sufficiently

addressed in modern Arabic literature studies, by revealing some of the prominent values
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in his stories. In the study, where a short summary of each story is also included, it was
determined that Ariki drew attention to some religious, moral and national values such as
Quran recitation, prayer, blessings and peace, chastity, keeping one's word, love, family
awareness, patriotism and freedom, and that among these values, he only included
"prayer" and "blessings and peace" in all his stories. However, it was concluded that he
did not prefer one of the mentioned categorical values to the other, on the contrary, he

believed in the necessity of a combination of values in terms of child education.

Keywords: Arabic Language Rhetoric, Modern Arabic Literature, Children's Literature,
Ahmed Qasim al-Ariki, Kurat al-Salc, Values.
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GIRIS

Cocuk edebiyati, ¢ocukluk ¢agi sorunlarinin ¢6ziimiinde, simdiki ve gelecekteki
yasamlarinin diizeltilmesinde, karmagikliklarin, sakincalarin ve kaygilarin agilmasinda
onemli bir rol oynamaktadir. Cocuga faydali bilgi ve deneyimler aktarmay1 amaglayan bu
edebiyatin siir, tiyatro ve roman gibi tiirleri i¢cinde hikadyelere daha fazla egilim
gosterilmistir (Keylani, 1406/1986: 78; Sahin, 2024: 31). Cocugun fiziksel, dilsel,
zihinsel ve duygusal kisiligi acisindan dnemli bir role sahip olan hikayelerin Arap
cografyasindaki tarihi, diger cografyalarda oldugu gibi ¢cok eskilere uzanir (Hadidi, 1998:
5, 6). Nitekim Islam oncesi donemde ebeveynlerin 6zellikle cocuklarin teskini ve kendi
kabilelerine baghliklarini gii¢clendirmek i¢in anlattiklar: kahramanlik hikayelerinin yam
sira nasihati merkeze alan birtakim masallar bu déneme ait ¢ocuk s6zli edebiyatinin ilk
orneklerini olusturmaktadir (Keylani, 1406/1986: 21, 22). Bu donemde, icerdigi harika
nesirler, tutkulu siirler, komik hikayeler ve bedevi tabiat ve gelenekleriyle bir edebiyat
seckisini andiran Eyyam’iil-Arab’in da mezkir edebiyattaki etkisi oldukca fazladir
(Barov, 1417/1996: 203, 204).

Islamiyet gelir gelmez kendi &gretileriyle drtiismeyen mitolojik ve hurafe niteligindeki
hikayeleri yasaklamis, aym zamanda peygamberlerin veya onceki kavimlerin basina
gelen gercekgi hikayeleri igeren anlamli dini hikayeleri tesvik etmistir. Bununla birlikte
Hz. Peygamber’den sonra Kur’dn’t anlama ve bazi miitesabih ayetleri yorumlama
cabalar1 sonrasinda bazen tutarsiz bazen de giiliing sayilabilecek birtakim masal tiirii
rivayetler ile eski kavimlerin haberleri ve mit karisimli efsaneler, sadece ¢ocuklara 6zgii

oldugu sdylenemese de bu déonemde g6ze ¢arpan 6nemli 6rneklerdir (F’adi, 1966: 36-38).

Isloam sonras1 donemden modern asra kadar cocuk edebiyati gergevesine dahil
edilebilecek mustakil kitaplar kaleme alinmadigi sdylenebilir. Ancak ¢ocuk yetistirmeye
ya da onlan etkilemeye yonelik gerek zekdya hitap eden gerekse ahlaki degerler
konusunda ¢ocugun diinyasiyla ortiisen hadiseleri, sdzleri, rivayetleri, anonim 6zdeyisleri
ve vecizeleri konu edinen onlarca eserin varligindan bahsetmek mimkuindur. Nitekim
Iran asilli miitercim, edip ve katip Ibnii’l-Mukaffa‘ (51. 142/759) tarafindan Farscadan
Arapgaya ¢evrilen “Kelile ve Dimne” ile Farscadan Arap kiiltiiriine kazandirilan diger bir
ceviri Uriinii “EIf leyle ve Leyle” basta olmak ilizere Arap edebiyatinin meshur nesir

yazarlarindan Cahiz’in (6l. 255/869) Kitdbii’l-Buhald’s:, Abbasi devlet adami Ebi
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Abdillah Muhammed b. Abdas el-Cehsiyari’nin (61. 331/942-43) Kitdbii'l-Viizera’ ve’l-
Kiittdb’1, Arap tarihgisi ve edibi Ebii’l-Ferec el-isfahani’nin (61. 356/967) el-Egani’si, sair
ve katip Bedilizzaman el-Hemedani (61. 398/1008) ile dil alimi Hariri’nin (61. 516/1122)
el-Makamadt1, Arap filozof ve sair Maarri’nin (6. 449/1057) Risdletii’l-Gufi-dn 1,
Endiiliislii filozof ve hekim Ibn Tufeyl’in (6l. 581/1185) Hay b. Yakzan’i, Memliikler
donemi tarihgisi Niiveyri’nin (61. 733/1333) Nihdyetii’'I-Ereb fi Fiinini’l-Edeb’i ¢ocuk
edebiyatina zengin ve tiikenmez malzeme saglamig 6nemli kaynaklardir (Ebii’r-Rid8,
1426/2005: 72).

Modern dénemde ise gocuk hikayelerine yonelik ilk faaliyetler 19. yiizyilin ortalarinda
diger dillerden Arapcaya yapilan cevirilerle baglamigtir. Misir'da Muhammed Ali Pasa
zamaninda Rifaa Réafi‘et-Tahtdvi’'nin (1801-1873) Arapcaya kazandirdigi cocuk
hikayeleri bu sanatin belirgin kilinmasinda 6nemli rol oynamigsa da asil dncii son devir
Arap sairlerinin en meshur simalarindan olan Ahmed Sevki’dir (1868-1932). Daha ¢ok
Fransiz sair ve yazar Jean de La Fontaine’nin etkisinde kalan Ahmed Sevki Arap
¢ocuklarimin bu tiir edebiyata olan ihtiyacini erken fark eden ve onlara yonelik hikayeleri
Arapca yazan ilk sahsiyettir (Berigas, 1416/1996: 81).

Okul miifredatinin disma ¢ikarak ¢ocuk yazimnin gelisimi noktasinda isminden siklikla
s0z ettiren Kamil el-Keylani, (1897-1959) 6zellikle nesir alaninda bu sahaya kayda deger
katkilar sunmus isimlerin basinda gelir (Zelat, 1415/1994: 11; Koseli, 2011: 29, 176).
Arap diinyasinda ¢ocuk edebiyatinin en 6nemli ve iiretken yazarlari arasinda gosterilen
Abdiittevvab Yusuf’un (1928-2015) da Arap kiitiiphanesini ¢esitli alanlarda 300'den fazla
cocuk kitabiyla zenginlestirdigi bilinmektedir (Mekalih, 1986: 146, 147; Kdseli, 2011:
180).

Cocuklara yonelik egiticilik vasfi agir basan c¢ok sayida siir divan1 kaleme alan
Muhammed el-Hirravi (1885-1939) ise nazim alaninda 6ncu kabul edilmektedir (ZirikIT,
2002: 6/106). Nitekim 0, ¢ocuklarin yaslarim ve zihinsel seviyelerini dikkate aldig1 yirmi
bes siirsel eser yaymlamistir. Cocuklara yonelik iki yiiz hikayenin yer aldig1 el-Uyiinu 'I-
Yevikiz fi’l-Emsal ve’l-Mevaiz adli eserin yazari Muhammed Osman Celal’m (1828-
1898) yami sira Siileyman el-1sd (1921-2013) Ahmed Mahmad Necib, Ahmed
Muhammed Siveylem, Abdurrezzak Ca’fer, Ali Fikri, Ahmed Zerzir, Ali es-Sikili ve
Zekeriya Tamir gibi isimler de cocuk edebiyatim ilerletmeye yonelik gayreti bulunan en
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onemli simalar arasinda yer almaktadirlar (Mekalih, 1986: 13; Hamid, 2015: 158, 159;
Ahmed, 2020: 100, 101; Uylas, 2017: 83-85; Yuksek, 2022: 64; Berahini, 2015: 298).

Cocuk edebiyati alaninda Misir, Liibnan, Suriye ve Irak gibi bazi Arap iilkeleri ilerlemeler
kaydederken cografi konumu ve son donemlerdeki siyasi ve ekonomik buhranlar
nedeniyle Yemen’deki hareketliligin uluslararasi standartlara gore biraz daha zayif
oldugu sdylenebilir (Sami, 1428/2007: 211, 212; Akbas, 2023: 36). Ancak 1970’lerde
ortaya konan cabalar sonucunda Yemen cocuk edebiyati niceliksel ve niteliksel bir
genislemeye sahne olmugtur (Badam, 2022: 4). Nitekim edebi bir hareket olarak 1973’te
Aden’de yayimlanan el-Berd‘im (p=!Jd)) dergisi ile 1980 yilinda San‘a’da ilk sayisi
yayimlanan el-HUdhid (222¢))) dergisinde sadece gocuklarin talim ve terbiyesine ozgii
faaliyetlerin gerekliligi ve islevi tartistlmistir (Eb Talib, 2010: 268-272). Ibrahim Eba
Talib, Eb( Bekir el-Kaysi, Alam Miitevekkil, Ahmed Serif er-Rufa‘i, Edib Kasim, Idris
Hanbele, Semir Abdulbaki, Selahiiddin el-Makremi, Abdililah Relf, Abdurrahman es-
Semiri, Abdurrahman Abdulhalik, Ali el-Esedi gibi edebiyat¢ilarin ¢abalar1 da bu alana
yonelisi hizlandirmistir (Eb0 Talib, 2010: 275-283).

Kaleme aldig1 eserlerinde Arap toplumunun trajik meselelerine hem romanlariyla hem de
hikayeleriyle atifta bulunan Yemenli diger bir yazar edebiyat sahasindaki verimliligiyle
bilinen Ahmed Kasim el-Ariki’dir (Bahekim, 2022: 331-236). Edebi turlerden romana
daha ¢ok vakit ayiran Ariki’nin sadece Kurdtii’s-Selc adli hikaye koleksiyonu ¢ocuklara
yonelik bir yapit olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Halk masallart ve hikayelerini, ¢ocuk ve
ergen gruplarin ilgisini ¢ekebilecek diizeyde secili ve basit bir dille yazmayi tercih eden
Ariki, Ulkesinin giincel sorunlarini edebiyat yoluyla irdelemeyi segen kisiligiyle dikkat
cekmektedir.

2023 yilinda “Seytan’m Oldiigii Giin” bashigiyla tarafimizca Tirkgeye cevrilen “Yevme
Mate’s-Seytan” adli roman ile yine aymi yilda yayimlanan “Ahmed Kasim el-‘Ariki'nin
Yevme Mate's-Seytan Adli Romaninda Kadin Karakterler” isimli makale, edebi kimligi
acisindan Arik1’yi yakindan tanimamiza olanak saglayan iki 6nemli ¢aligmadir. Bu iki
calisma disinda Ulkemizde s0z konusu yazarla ilgili akademik arastirmalara

rastlanmamustir.

Ariki’nin ¢ocuk edebiyatina olan katkisini inceleyen bu ¢alisma, onun Kurdtii’s-Selc adli

hikaye koleksiyonun tanitimi ve ¢ocuklara yonelik ihtiva ettigi degerleri tespit ve tahlil
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etmekle diger iki ¢aligmadan farklilik gostermektedir. Calismada, makale formatinin
hacimsel sinirlamalari nedeniyle sadece hikayelerde 6ne ¢ikan degerler tespit edilip

incelenecektir.
1. Ahmed Kéasim el-Ariki ve Kuratii’s-Selc Adh Hikaye Koleksiyonu

1958 yilinda Yemen’in Taiz sehrine bagh Hayfan ilgesinde dogan Ahmed Kasim el-Ariki
Sana’da bulunan Cemal Abdiinnasir Okulu’nda lise egitimini tamamlamis, 1987 yilinda
Pakistan’in Multan kentindeki Behaiiddin Zekeriyya Universitesi’nde eczacilik lisansini
almistir. Sana’daki Cocuk Saghigi Merkezi’nde idarecilik yapan Ariki sonrasinda Ulusal
Onkoloji Merkezi’ne naklini isteyerek halihazirda s6z konusu merkezde gorev yapmaya
devam etmektedir (Ariki, 2012: 101; Ariki, 2017: 194; Akbas, 2023: 37, 38).

Yemen Yazarlar ve Edebiyatcilar Birligi’nin iiyesi olan Ariki’nin Makdmatii’l- ‘Ariki
(2006), Galtetu Kalem (2012), Kurdtii’s-Selc (2017), Ta ‘riyye (2018), Ziirbetii’I-Yemeni
(2018), Da ‘vetii’I-Huk{l (2019), Ziihrii'I-Garam (2020), Yevme Madte ’s-Seytan (2022) ve
Siretu Kbt (2022) adli eserleri yayimlanmigtir. 2024 yilinin ortalarina dogru yaymmladigi
Bahat yefrus® adli romantyla Yemen Muhammed Ahmed Abdiilveli Edebiyat Odiilii’nii
kazanan Ariki’nin edebi iirlinlerinin neredeyse tiimii yetiskinlere yoneliktir. Bununla
birlikte yazar Yemen s6zlii halk kiiltiiriinden tamamiyla kopmamis ve sadece ¢ocuklara
hitap edebilecek hikayelerden olusan Kurdtii s-Selc adli eserini ¢ocuk edebiyat1 sahasina

kazandirmistir.

Sana’daki Merkezu Mektebeti Dal yaymevi tarafindan 2017 yilinda yaymmlanan
Kuratii s-Selc adli hikaye koleksiyonu 16 kisa ve dramatik hikayeyi ihtiva etmektedir.
Yazar, eserin ismini, giris kismindaki tiim hikadyelerin ana karakteri ve anlatic1 roliinde
olan Hamame adindaki yasli kadinin her giin kendisine ayrilmis bir meclise gelip

hikdyeleri hayranlikla dinleyen ¢ocuklara, Torunlarim! Hikdye, iizerinden uzun zaman

! Akbas’in giris kisminda yer verilen makalesinde bu roman haricinde Ariki'nin tiim eserleri kisaca
tanitilmustir. Makalenin nesredildigi tarihte Ariki’nin bu romani heniiz yayimlanmadig i¢in makalede
romanin igerigine yonelik bilgi verilmemistir. Bu baglamda s6z konusu romanin kisaca tanitilmasi
yerinde bir adim olacaktir. Bah(t yefrus adli eser tasavvuf alimi, sair, edib ve kétib Ebii’l-Hasan
Safiyuddin Ahmed b. Alvan’in (6l. 665/1267) biyografisinden esinlenen bir romandir. 2024 yilinda
yayimlanan roman 225 sayfa civaridir. Ibn Alvan’mn kendi doneminde Yemen’in Taiz sehri yakinlarinda
bulunan Yefrus koylinde dergdh yaptirdigi bilinmektedir. Siradisi, ruh, efsane ve bilinmezlik
anlamindaki el-Bahit kelimesi de onun lakabi haline gelmistir. Binaenaleyh romanin ismi de dogrudan
Ibn Alvan ile irtibathidir. Hayal giiciine dayali kurgusal bir eser gercevesinde de olsa, bereketli bir konu
ve bakir bir aragtirma alani olmas: dikkate alindiginda basli basina cesur bir anlatim seriiveni olarak
gortlebilir.
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gectikce daha da budaklanip biiyiir ve sonunda bir kartopu gibi olur. Ne kadar
yuvarlanirsa o kadar iri olur ta ki eriyip yok olana kadar. seklindeki ifadesinden yola

cikarak se¢mistir.

Eserdeki hikayeler genellikle siirsel bir ritimle yazilmistir. Her hikdyenin basinda, etrafini
saran ¢ocuklarin arasinda yerini alan Hamame Nine’nin hikayeye baslamadan 6nce edebi

tasvirlerin yani sira 6giit ve elestirilerin yer aldig1 kisa bir giris bulunmaktadir.
Hikayelerin basliklar1 ve muhtevalar1 6zetle su sekildedir.
1.1. Vadi Kiza (¢3s) &)

Meyveler ve hurma agaglarindan dolay1 Mutlu Topraklar seklinde amilan bereketli bir
bolgede bulunan bir vadideki kuyunun tasmasi sonucu su yiizeyinde bir bebek goriiniir.
Bebegin suda bogulmamasina oldukca sasiran kdy halki onu Allah’1n bir mucizesi olarak
goriir. “Vadha” admdaki bir kadin, bebege “Vadi Kiz1” adim vererek onun bakimim
ustlenir. Yedi-sekiz yaslarina yaklasan Vadi Kizi, ¢orak haline gelmis bazi tarlalardan
yuriidiigii esnada “hayata geri don toprak™ sarkisim sOyler, ardindan c¢orak tarlalar

yemyesil ve verimli arazilere dontisiir.

Hikaye, kendilerine ait corak arazilerin verimli olabilmesi i¢in Vadi Kizi'm1 elde
edebilmek adma insanlarin birbirlerine diizenledikleri komplolar ve anlamsiz
saldirillardan bitap diisen Vadi Kizi’nin Ey Allah’um! Beni geldigim yere geri génder.
seklindeki duasinin kabul edilmesiyle son bulur (Ariki, 2017: 14-26).

1.2. Leyla ve Periler Seyhi (O iy L)

Hikaye, “Leyla” adinda bir kizin, kdydeki bir diiglin merasiminde ergen kizlarla birlikte
dans ettikten sonra diisiip bayilmasi ile baslar. Kizinin iyilesmesi i¢in her yolu deneyen
annesinin ¢aresiz bekleyisi, Vehhas adindaki bir biiyiictiniin ona “Kiziniza Periler Seyhi
musallat olmus ve onunla evlenmek istiyor” seklindeki teshisi ve “derhal bir insan ile
evlendirilmeli” yoniindeki ¢oziim Onerisi sonrasi yasanan olaylarla devam eden hikaye

Galip adindaki bir gencin Leyla’y1 kurtarmasiyla mutlu sonla biter (Ariki, 2017: 28-38).
1.3. Yaramaz Cocuk (Gl 3 l)

Verd adindaki bir kizin annesinin s6ziinii dinlemeyerek siirekli ayna karsisina gegip sagini

taramasi1 neticesinde aniden ortadan kaybolusunu konu edinen hikayede, kizinin ayna
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tarafindan alikonulduguna inanan bir annenin sabirli bekleyisinin mutlu sonla bittigi

anlatilmaktadir (Ariki, 2017: 42-51).
1.4. Anne Yiiregi (a¥) )

Hikaye, yash kaymvalidesini evden uzaklastirmak i¢in kocasim akil almaz bahanelerle
ikna eden bir gelinin entrikalar1 sonrasinda annesini yerlesim yerlerinden uzak ve terk
edilmis bir meskene yerlestiren “Badir” adindaki kisinin doniis yolunda karsilastig
olaylari dramatik bir tarzda ele almaktadir (Ariki, 2017: 52-62).

1.5. Diinya’nin Degirmen Tagi (ki )

Hikaye, Numan adindaki bir ¢ift¢inin yedi kiz gocugunun ortancalari olan “Dunya” isimli
kizin degirmen diregini dondiirmeye c¢alisirken diislip bayilmasi ve baygmlik esnasinda
bir kisinin ona “Ey Diinya! Kalk ve degirmen tasina istedigini yapmasini syle, ama giin
batiminda tahil 6giitmekten sakin.” demesiyle baslar ve buna bagli bazi olaylar zinciriyle
devam eder (Ariki, 2017: 64-76).

1.6. Kiiglik Melek (el dlall)

Allah’in huzuruna ¢ikip, insan olabilme ihtimalinin olup olmadigim soran bir melegin bir
gunliik bebek olarak “Marzuk’ adli bir oduncunun evinin dniine birakilmasi ve yakigikli

bir delikanli olduktan sonra sehvet dolu bir hayata atilmasi hikayenin ana konusunu teskil
etmektedir (Ariki, 2017: 78-90).

1.7. S6z (42

Tarlasim siirdiigi bir esnada yer altinda goriiniiveren bir siluetle karsilasmasi ve
kendisine nasil zengin olabilecegini sdylemesi karsiliginda, sahip olacagi servetin yarisini
bagislama sozii veren “Davut” adindaki bir ¢ift¢inin zengin olduktan sonra soziinden
dondiigi anlatilan hikdyede Davut’un asiric1 bencilligine dikkat ¢ekilmistir. Hikayedeki
ana karakter olan Davut, zengin olduktan sonra basina gelen bir olay neticesinde tiim

servetini bir yudum su karsiliginda vermek zorunda kalmistir (Ariki, 2017: 92-100).
1.8. Asiklarin Mabedi (Gl J8)

Bu hikayede olaylar, kendi surtlerine ¢gobanlik yapan ve ayn1 zamanda amca ¢ocuklari

olan “Mansur” ve “Husn” adli genglerin iffet dolu karsilikli sevgileri ile Hiisn’e asik

GEMDER Sayfa: 920 Cilt: 5 Say1: 4 Yil: 2024




GENC MUTEFEKKIRLER DERGISI
Aralik- 2024

oldugunu iddia eden bir prensin Hiisn’le evlenme arzusu c¢evresinde doner. Akranlari
tarafindan anlasilmak ve sevdigi kisiyle evlenmek isteyen geng bir kizin yasadiklar
betimlenir (Ariki, 2017: 102-112).

1.9. Cemil ve Periler Seyhi (¢ iy Jea)

Hikaye, kendisini, yuksek kuleli saraylar, insanlar gibi yirtyen atlar, ucan beygirler,
giilen hayvanlar, pencereleri yakuttan yapilmig altin evler ve konusan eseklerin
bulundugu gizemli bir iilkede goriip buradan kurtulma planlar1 yapan “Cemil” adindaki
bir gencin seriiveni etrafinda doner. Bu gencin iyimser bir hayat goriisii, hayatta kalma

kararlilig1 ve kendi tiiriine acima duygusu hikayenin temalarim olusturur (Ariki, 2017:
114-122).

1.10. Kéle Padisahlar (2} aladlad))

Hikayede, genis topraklara sahip tilkesini adaletle yoneten Kahtan adindaki bir padisahin
Olimiinden sonra yirmi iki erkek cocugunun kendi aralarinda bir padisah se¢meyip her
birinin padisah olma istegi sonrasi pargalanip giic kaybetmeleri durumu, kolelikle

sembolize edilerek anlatilmistir (Ariki, 2017: 124-132).
1.11. Seyh Heddas'm OKiizii (Uil i) )

Hikaye, yilda bir defa yalan sdyledigi bilinen iri ciisseli bir kdlenin Heddas isimli bir
¢iftci tarafindan satin alinmasi ve acimasizca calistirildigi igin civar koylerdeki halk
tarafindan “Seyh Haddas’in Okiizii” seklinde anilan bu kéle ile Seyh Heddas arasinda
cereyan eden olaylarla ilgilidir (Ariki, 2017: 134-140).

1.12. Biyiilii Esek (ssawal) jtaall)

Hikayede, insan gibi iki ayag1 lizerinde yiiriimeye ¢alisan bir esegin cinler alemindeki bir
Perikiz1 tarafindan insana doniistiiriildiikten sonra “Cedan” adinda bir geng olarak mutlu

bir sekilde hayatina devam etmesi anlatilir.

Cedan’in insan gibi goriinmesine ragmen esek mizaciyla hareket etmesi, ardindan bir
dini liderin kiziyla evlenmesi, kayinpederinin 6liimiinden sonra da onun yerine gegmesi

ve din lizerinden yapilan istismarlarin toplum tarafindan fark edilmemesi hikayenin
dikkat ¢ektigi ana temalardir (Ariki, 2017: 142-150).
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1.13. Makir (Ebii’l-Akabir) Adh Adam (S s JSla)

Hikayede, Hadi isimli yasli bir adamin o6liimii sonrasi Devahi ve Sevahi adli iki esinin
entrikalari anlatilmaktadir. Hadi’nin Devahi'den olan oglu Makir ile Sevahi'den olan oglu
Naci arasinda, 6zellikle her iki annenin duygusal kigkirtma girisimleri sonucunda birgok
kanli olay meydana gelmistir (Ariki, 2017: 152-160).

1.14. Serap (<)

Hikayede, guzel bir sese sahip olan ve ayn1 zamanda gobanlik yapan “Serab” adinda bir
kizin “Hizir” ile karsilastiktan sonra onun, “Bu diinyada huzur i¢inde yagsamak istiyorsan
sarki sdylemekten sakin.” seklindeki uyarisini dikkate almadigi icin basina gelen olaylar

ve nihayetinde de feci bir sekilde dldiirtilmesi anlatilmaktadir (Ariki, 2017: 162-176).
1.15. Boga Boynuzlar1 ve Hiiziin Topraklar: (¢/3a¥) ol s o)l ¢ 8)

Arazilerinde boga boynuzlarimin yeserdigi ve bu boynuzlarin tepesinde bulunan
miicevherleri elde edenin kral olarak segildigi bir tilkede “Kral Bidar” ile “Kral Servah”
arasinda gergeklesen savaslar hikdyenin ana konusunu olusturmaktadir (Ariki, 2017: 178-
184).

1.16. Gulyabani (4 sdi)

Hikayede, gz kamastirici bir giizellige sahip bir kadinla evlenen “$adi” adinda bir
adamin aslinda bir Gulyabani ile evlendigini fark etmesi ve onun tarafindan bazen esege

bazen de kusa doniistiiriilerek basta hirsizlik olmak Ttizere cesitli suglar1 islemeye
zorlanmasi anlatilmaktadir (Ariki, 2017: 186-192).

Ariki, daha cok cinler/periler aleminden neredeyse her seyi yapabilen karakterlerle bas
edecek kahramanlar1 anlatarak gelisim siirecindeki ¢ocuklara bazen yasamdaki ig
catigmalari, hayal kirikliklarini ve rekabeti, bazen de azmi, miicadeleyi ve kararligi
ogreterek onlara baskalarina bagimliliktan kurtulmanin yolunu géstermeye ¢aligmustir.
Zira dogaiistii gii¢lere sahip heyecan verici ve siradisi kahramanlar ve karakterler iceren
hikayeler, gergeklikten kagisi saglamasi, merak duygusu yaratmasi ve hayal giiciinii
harekete gegirmesi nedeniyle bilhassa gocuklar Uizerinde blyuk bir etkiye sahiptir. Cocuk
bu tiir hik&yeleri dinlediginde toplumsal normlara meydan okumanin imkaniyla tanigir ve

bu da ondaki inan¢ ve umudun giiglenmesine yardimci olur.
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2. Kuratii’s-Selc’de Yer Alan Degerler

Cocugu heyecanlandiran, arzu ve dogal bir egilimle sevindiren, bilgi ve sanat agisindan
gelisimini amaclayan hikayelerin evrensel ve kiiltiirel degerler gergevesinde arastirma
konusu yapilmasi egitimsel ve pedagojik hedefler arasinda yer alir (Simsek, 2014: 15).
Bu yiizden antik ve modern diisiinme bi¢imleri arasinda ¢ocuk hikayelerinde en dogru
mesaj1 verme gayretinde olan yazarlar karakterler yaratip bu karakterler tizerinden bagsta
etik ve sosyal degerleri 6gretme ve ic¢sellestirme olmak iizere toplumdaki her bir bireyi
ozellikle de ¢ocuklart olumlu anlamda degistirmeyi amag edinirler. Zira ahlak alimi,
filozof ve tarih¢i ibn Miskeveyh’in (61. 421/1030), Cocugun belli bir gériisii ve karar
olmaz, ancak onu bir seye yonlendirirseniz hemen alisir ve kabul eder. (Ibn Miskeveyh,
1405/1985: 48). agiklamasinda da alt1 ¢izildigi {izere ¢ocukluk yas1 degerlerin 6gretilmesi
icin biiytik bir firsattir. Bu ve benzeri firsatlar1 degerlendirerek toplumsal degisimin
tohumlarim hikayeler tizerinden ekme amaci giiden yazarlardan biri de Kurati 's-Selc adli
hikdye koleksiyonunun miiellifi Ahmed Kasim el-Ariki’dir. Adi gegen hikaye
koleksiyonuna bakildiginda ¢ogu dogrudan olmak iizere birtakim dini, ahlaki ve milli

degerlerin vurgulandig1 goriilecektir.
2.1. Dini Degerler

Her milletin ¢aglar boyunca olusan ve toplumun ahlaki sisteminin parcast haline gelen
normlar1 ve degerleri vardir. Arap cografyasinin Isldm dini ile tamsmas1 neticesinde
ozellikle dini degerlerin referanslart Kur’an ve siinnet olmustur. Bu yiizden Miisliman
bilginlere gore dini degerler, Kur'an ve Siinnet'ten ilham alan, Islami kisiligin dokusunu
olusturan ve bireyi toplumla biitiinlestirip ona rehberlik eden, bunun yam sira tamamen
gorecelikten uzak kural ve standartlardir (Hac Mohammad, 2019: 14; Abid, 2020: 30).
Ariki’nin mezk(r hikdye koleksiyonunda altim1 c¢izdigi ve dini degerler kapsamina
girebilecek hususlar Kur’an tilaveti, dua etmek ve selatiiselam getirmek seklinde

Ozetlenebilir.
2.1.1. Kur’an Tilaveti

Islami 6gretilerde Kur’an okumanin en giizel ibadet addedildigi (Ibn Battal, 1423/2003:
10/267; Ré&zi, 1415/1994), 116). géz Onunde bulunduruldugunda boyle bir ibadetin

cocuga erken yaslarda sevdirilmesi onun yaraticisiyla olan manevi baginm
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derinlestirecektir. Bu yiizden edebi yapitlardaki ana karakterlerin dilinden hi¢bir zaman
umudunu kaybetmeyen kimi insanlarin, hayatta karsilastiklari nice hastalik ve sikintilarin
acisint Kur’an okumakla gidermeye ya da hafifletmeye calistiklar1 anlatilmaktadir. Bu
duruma Leyla ve Periler Seyhi adli hikdyede soyle isaret edilmistir:

Galip Leyla ile yalniz basina kaldiginda sa¢larina dokunup Yasin Suresi'ni okudu.

Bu esnada saglarinin arasinda bir mavi sag telini gérdii. Onu ¢itkarmaya ¢alistt ama

basaramadi. Tekrardan Kur’an okudu ve sonra o sa¢i yerinden ¢ikardr (Ariki, 2017:
34).

Hikayede, bir diiglinde oynadig1 esnada yere yigilan ve bir daha ayillamayan Leyla’nin
Periler Seyhi tarafindan alikonuldugu ve ancak normal bir evlilikle bu durumdan
kurtulabilecegi belirtilmistir. Adeta 6lii vaziyette bulunan Leyla ile evlenmeyi kabul eden
Galip adinda bir gencin ilk is olarak Leyla’nin basucunda Kur’an okumasi ve hemen
akabinde de onun iyilesebilecegine dair bir nisane bulmus olmasiyla hedef kitleye Kur’an
tilavetinin gerek ruhani gerekse cismani hastaliklara sifa olabilecegi Ogretilmeye

calisiimistir.

Yaramaz Cocuk hikayesinde de siirekli ayna karsisinda sagini taramakla mesgul olan
kizinmin ayna i¢ine hapsoldugunu goren bir annenin umudunu yitirmeden devamli Kur’an
okuduguna soyle deginilmistir:

Sevgili ¢ocuklarim! Annesi biraz daha aynaya yaklasinca kizint orada gormiis.

"Kizim! Oradan ¢ik” diye defalarca seslenmis ve kizimin bu stkintidan kurtulmasi
icin stirekli Kur’dn okumugs (Ariki, 2017: 46).

2.1.2. Dua

Allah’1n yiiceligi karsisinda kulun kendi aczinin bilinciyle sevgi ve tazim duygulari i¢inde
O’nun lituf ve yardimina ihtiya¢ duydugunu dile getirmesi olarak tanimlanan dua,
(Cilac1, 1994: 536, 537). biitiin toplumlarin edebiyati ve tarihi geleneginde yerini
korumustur (Timurtas, 2018a: 52). Genelde i¢timai, ahlaki ve ideal hedeflere ulasilmasi
icin basvurulan bu degerin, yetismekte olan nesillere cocuk hikayeleri yoluyla
Ogretilmesinin daha etkili olabilecegini sdylemek yanlis olmayacaktir. Cocuga, gerekli
tim adimlarin atilmasindan sonra maddi ve manevi olarak ihtiya¢ duydugu seyleri
Allah’tan istemesine yonelik bir bilincin asilanmasini, onlara hitap edebilecek hikayelerin
icine serpistirilmis dua ifadeleriyle miimkiin géren kimi yazarlarin bu temaya siklikla
dikkat ¢ektigi gorulmektedir. Nitekim ¢ocugun kendi dar diinyasi diginda yeni bir tecriibe
kazanmasini hedefleyen Ahmed Kasim el-Ariki de Kuratii’s-Selc’deki tiim hikayelerin
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hem basinda hem de sonunda dua ifadelerine yer vererek cocuk hikayelerinde bu degere

yer verilmesi noktasinda var olan gelenegi stirdiirmiistiir.
Hikayelerdeki baz1 dua ifadeleri su sekildedir:

Allah’in adiyla, insan sekline biiriinmiis cinlerden ve tiim kétiiliiklerden O'na
sigimirim. Begikten mezara kadar Allah'tan feraset dileriz (Ariki, 2017: 16).

Gece ve giindiiz yiiriiyerek ya da yeri ve denizleri kat ederek bize ulagmaya
calisanlarin serrinden muhafaza eyle (Ariki, 2017: 136).

Allah'tan gériinen ve goriinmeyen tiim kotiiliiklerden uzak olmayr diliyoruz.
Rabbimiz! Bu dilegimiz sadece sanadir. Her saldirgan zalime karsi yardimin bizimle
olsun (Ariki, 2017: 27).

Zikredilen dua ifadelerinin tiimiinde ¢ocuklarin 6zellikle korku ve kaygi duygularinin
tistesinden gelmesi ve nerede olurlarsa olsunlar onlar1 mutlak manada semavi ve arzi,
maddi ve manevi, gorlinen ve goriinmeyen kotiiliiklerden koruyacak bir giice siginmalari
gerektigi hatirlatilmistir. Ayrica bagkalar icin 1yi temennilerde bulunmanin giizel bir

davranis olduguna, birinci cogul sahs kipi iizerinden isaret edilmeye ¢aligilmistir.

Cocuklar, hayata dair ¢esitli zorluklarin bas gosterdigi bir anda umutsuzluk hissine
kapilmalar1 agisindan daha savunmasiz olduklar1 i¢in duygusal ve ahlaki sikintilarini
giderecek bir seye sahip olmaya daha fazla ihtiya¢ duyarlar. Bu nedenle yazar asagida yer
verilen dua ifadeleriyle onlara basta diinya mali, mevki ve makamin hirst olmak tiizere
nefsin arzular1 i¢in canilesmeyi bile goze alanlardan Allah’a siginilmast gerektigini
hatirlatmig bununla birlikte asil saadete ancak ahiret yurdunda erisilebilecegi inancini
onlarda pekistirmeye ¢calismstir.

Allah vm, stkintimizi gider. Bizi tahammiil edemeyecegimiz seyleri tasimak zorunda

olanlardan eyleme! (Ariki, 2017: 92).

Rabbimiz! Insamn ifsat oldugu ve bir zalimin digerini bogazlayip onunla ugrastig

bir kralin cenneti veya tahtiyla bizi smama! (Ariki, 2017: 66).

Allah'tm! Bizi, kiyamet giiniinde kitabi sagindan verilecek olanlardan eyle. EN
yiiksek mertebelere erigtir (Ariki, 2017: 80).

2.1.3. Salatuselam

Miisliimanlar tarafindan Hz. Peygamber’in ismi her sdylendiginde ya da duyuldugunda
dile getirilen salatiiselam ifadesindeki salat kelimesinin rahmet, selam kelimesinin de
esenlik anlamina geldigi nakledilmistir (Ibn Iyaz, 1434/2013: 544, 545). Cocuk
hikdyelerinde ozellikle salatuselam getirmek cografya farki olmaksizin Gteden beri
0zendirilmis dini degerler arasinda en yaygin olamdir (Timurtas, 2018b: 64). Bu ifadenin

dua kavrami iginde degerlendirildigi olmussa da Her dua, Peygamberinize salat
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getirinceye kadar gokle yer arasinda asili kalir ve ondan hig bir sey semaya yiikselmez
(Tirmizi, 1395/1975: 2/356). hadisinde de isaret edildigi lizere aslinda duanin kabulii i¢in
siklikla bagvurulan bir tazim nisanesi oldugu yoniindeki goriis daha dogrudur. Ariki’nin
de bu hadisi dikkate aldig1, mevzubahis edilen hikayelerin giris ve sonu¢ kisminda dua

ile birlikte Salatiiselam’a yer vermesinden anlasilmaktadir.
Hikayelerde yer verilen selatiiselam ifadeleri genellikle su sekilde goze ¢arpmaktadir:

Dilimden dokiilen tiim saldtiiseldmlar Allah'in kulu ve elgisi Abdullah’in oglu Hz.
Muhammed'e olsun (ArikT, 2017: 26).

Insanlarin efendisi ve onlar arasinda secilmis Peygamber olan Hz. Muhammed’e
salattiselam olsun (Ariki, 2017: 50).

Adem’in soyundan gelen Abdullah'n oglu ve son Peygamber Hz. Muhammed'e
salatiselam olsun (Ariki, 2017: 90).

Sevgili Peygamberim ve insanlar arasinda soziine en sadik kalan Hz. Muhammed'e
salattiselam olsun (Ariki, 2017: 100).

Hepimizin sevgi kaynagi olan Allah Rasuliine kiyamet giinine kadar salatiiselam
olsun (ArikT, 2017: 110).

Allah’vm! Bu diinya tizerine gorevini ifa etmek igin gelen en iistiin Peygamber Hz.
Muhammed'e salatliselam olsun (Ariki, 2017: 52).

Insanlar dogru yola ileten, her zaman ve mekdnda yaratilmislarin en hayirlist olan
Peygamberimiz Hz. Muhammed'e salatiiselam olsun (Ariki, 2017: 160).

Bizden ¢ok c¢ok iistiin olan ve kendisine minnet duydugumuz Muhammed b.
Abdullah’a salatiiselam olsun (AriKi, 2017: 122).

Kurdti’s-Selc’deki tiim hikayelerde salatiiselam degerine yer veren yazar, Hz.
Peygamber’in hatirdan ¢ikartilmamasi ve O’na karsi sevgi besleme yiikiimliiliigiiniin
yerine getirilmesi gerektigini hedeflemistir. Ote yandan yazar, insanlarin efendisi, sdziine
en sadik kalan, en biiyiik sevgi kaynagi ve insanlar1 dogru yola ileten gibi climlelerle Hz.
Peygamber’in bir¢cok degeri haiz oldugu ve yegane rol model sayildigi gergcegine de isaret

etmistir.
2.2. Ahlaki Degerler

Bireylere yol gosteren, toplumlarin yasamlarini ve iligkilerini diizenleyen yasalar
yonlendiren, neyin dogru, neyin yanlis oldugunu belirleyen bir dizi ilke anlamina gelen

ahlaki degerler iyi bir toplum olmanin en temel kistaslaridir (Kiziler, 2014: 6).

Ahlaki degerler, medeniyetlerin ve kiiltiirlerin kurulusunun temellerinden biri olup, dinin
ahlaki ve manevi yonii olarak kabul edildiginden Islam dininde de Gnemli bir yer
tutmustur. Kur’an ve Siinnette drnekleri sayilamayacak kadar ¢ok olan ahlaki degerlere,

bu iki referanstan yararlamilmak suretiyle edebiyat araciligiyla da isaret edilmistir.
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Nitekim modern ¢agda bu degerleri ¢ocuklara eglenceli ve ilgi ¢ekici bir sekilde aktarmak
icin Ozellikle hikayelerden yararlanilmigtir. Bu metodu izleyenlerden biri olan Ariki’nin
Kurdani’s-Selc 'deki hikayelerinde en fazla goze carpan, iffet, s6zlinde durmak, sevgi ve

aile bilinci degerleridir.
2.2.1. iffet

Itidal noktasimn ilerisine gegen sapmalar (ifrat) ile bu noktamn altindaki eylemsizlik
(tefrit) arasinda bir ara durum olarak tanimlanan iffet, 6zellikle nefse ve arzulara karsi
mucadelede zafer kazanmak ve haya erdemine olan baglilig1 giiclendirmektir (Ciircant,
1424/2003: 154.). Kuskusuz Islam dininin kotii aliskanliklar ve 6zellikle de fuhsiyattan
uzak durma ile ilgili oOgretileri iffetin yayginlasmasinda yegane unsur olmustur.
Modernizmin kiskacinda siirekli degisen ve doniisen bir toplum igerisinde yasamak bu
degerin korunmasini elbette ki zorlastirmaktadir. Bununla birlikte edebiyatin ahlaka
hizmet etmesi gerektigi anlayisi i¢inde olan kimi yazarlar, yasamin heva ve heves sahnesi
haline getirilmesini Onlemek amaciyla bu degeri hikayeler vasitasiyla cocuklara

asilamaya caligsmislardir.

Kuratii’s-Selc’de iffet degerine iliskin ilk ve dogrudan omek Asiklarn Mabedi
hikayesinde bulunmaktadir. Hikayede amca cocuklari olan Hiisn ve Mansur adh
genclerin beraber ¢obanlik yaptiklari, samimi, masum ve karsilikl1 sevgilerinin nikah dis1
bir birliktelikle zedelenmemesi icin birlikte uyuduklarn halde aralarina bir kilig
biraktiklari soyle ifade edilmistir:

Sevgili torunlarim! Geng bir kiz olan ve ayni zamanda ¢obanlik yapan Hiisn ve onun

gibi cobanlik yapan amcasinin oglu Mansur birlikte siiriilerini otlatirlard:. Birbirine

dsik olan bu iki ¢oban hayatlarinin son giiniine kadar birlikte kalacaklarina dair

Allah’a yemin etmislerdi. Ikisi de ¢ayirda bulusuyor ve tek bir yatakta uyuyorlardi.

Ama onlara gore iffetli olmak asktan daha biiyiik oldugu icin birlikte uyuduklar

yerde, kasitli olarak birbirlerine yaklagsmamak icin aralarina bir kili¢ birakiyorlard:
(Arik, 2017: 104).

Hiisn’lin zorla Padisahin ogluyla evlendirilmesine dayanamayan Manslr un bir sergeye
doniisme arzusunun gergeklestigi ve her giin Hiisn’lin kaldig1 odanin penceresine konup
acikl bir sekilde 6ttligli ve nihayetinde Hiisn tarafindan fark edildigi anlatilan hikayede
her iki as1g1n ayn1 anda can verdigi ve gomiildiikleri yerin asiklarin mabedi haline geldigi,
ancak bu mabedin de sadece iffetli asiklarin kavusmasina vesile oldugu su sekilde

aktartlmistir:
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Cocuklarim! "Onlarin ruhlar, sadece iffetle yasayan dsiklarin birlesmesine sebep
oldu. Ayrica, her sabah ve aksam, bu mabedin etrafinda uctuklart séylenir (ArKi,
2017:110).

Kiguk Melek adli hikayede de sehvet duygularimin ¢irkinligi iizerinden iffet degerinin
onemine isaret edilerek nefsin arzu giiciine kars1 gelmenin sanildig1 gibi basit olmadigi
Allah-Melek arasindaki su diyalogla vurgulanmustir:
Torunlarim! Gékteki bir melek Rabbinin huzurunda al¢cakgoniilliiliikle durdu ve “Ya
Rab! Adem ve ¢ocuklarmni bizden iistiin tutmanin sebebi nedir?” dive sordu.
Ardindan “Onlardan yeryiiziinde bozgunculuk yapanlar var. Oysa biz seni onlardan
daha fazla saygiyla amiyoruz” dedi. Yiice Allah dedi ki; “Ben onlarda sehveti
yarattim, sayet sehvet sizlerde olsaydi onlardan daha kotii isler yapardimiz.” Melek
sordu: Bu sehvet nedir Rabbimiz? diye sordu melek. Allah, “Bu sehvet sadece ona
sahip olanlar tarafindan bilinebilir.” Melek Allah’a seslenerek “ “O sehveti bilmek
icin biitiin yiiksek niteliklerimden fedakarlik yapacagim” dedi. “Eger sehvete sahip

olursan asla bir melek olarak kalamazsn, insana doniiseceksin, yeryiiziinde yasayp
onlar gibi oliip dirileceksin” dedi Allah (AriKi, 2017: 80).

Diinyaya bir insan olarak gonderilen melegin zina batakligina dalarak sehvetine karsi
koyamadig belirtilen hikayede, hayal edilemeyecek diizeyde gii¢c ve servete kavustugu
icin haddini asan melegin i¢ine diistiigli bu vahim durumu anlamaya calisan Davut
adindaki bir ¢ocugun asagida aktarilan sorusu ve sorusuna verilen cevapta da iffet
degerini gormek miimkiindiir.

Otorite ve sehvet insanlart kéti mii yapar, Biiyiikanne?" diye sordu Davut.

Blyukanne cevap verdi: "Evet oglum, ancak Allah’in giinahlardan kurtardig kisiler
hari¢. Bu sehvete insan hiikmetmedigi siirece Iblis hiikmedecektir (AriKki, 2017: 90).

Yazar, gerek dogrudan gerekse dolayli olarak verdigi mesajlarla klasik Arap edebi
mirasin uzri agk olarak tanimladig1 (Sevki Dayf, 1999: 22, 23). temiz ve saf bir sevgiyi,

sehevi nefsi aklin kontroliine alan iffet degeri iizerinden asilamak istemistir.
2.2.2. S6ziinde Durmak

S6ziinde durmak, bir ¢ocugun kiigiik yaslardan itibaren 6grenmesi ve alismasi gereken en
onemli ahlaki degerler arasindadir. Ariki, verilen soziin yerine getirilmesi gerektigine,
bizzat bu degeri yedinci hikdyesinin baslig1 yaparak isaret etmistir. Hikaye, baskalarinin
tarlasini stirmekle geginmeye calisan Davut adindaki bir ¢ift¢inin yer altinda gordiigii bir
silietin "Ey Davut! Nasil zengin olacagini séylersem bana ne verirsin?” sorusuna mukabil
"Sahip olacagim servetin yarisini sana veririm." demesiyle baslar. Zengin olduktan sonra
verdigi sozii unutan, kendisine hatirlatildiginda ise inkdr eden Davut’un bir ¢olde

giinlerce mahsur kaldiktan sonra bir yudum su karsiliginda tiim servetini vermesi ve
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parasiz pulsuz bir sekilde tekrardan eski isine donmesiyle son bulur. Hikayede s6ziinde
durmanin 6neminden su sekilde bahsedilmistir:
Sevgili cocuklar! Davut kdylne dondii, bir okiizii satin alabilecek paradan bagka

hicbir seyi kalmamisti. Soziinden dondiigii icin aglayip sizliyyordu. Soz vermek insan
icin bir borctur ve mutlaka onu yerine getirmesi gerekir (Ariki, 2017: 100).

Koéle Padigahlar hikayesinde de Padisah Kahtan’1n iilkesi yirmi iki ogluna kaldiktan sonra
kimilerine verimli, kimilerine de corak araziler diiser. Corak arazilerde hiikiim siiren
cocuklar digerlerine nazaran daha az servete sahip olduklar1 i¢in Kral Siileyman
zamaninda c¢orak topraklarda hiikiim siiren padisahlarin bolgelerini asirlarca gozetleme
gorevini ustlenen “Midras” denilen ifritin yardim teklifini kabul ederler ve ona “bize
yardim edersen bizlerin ve nesillerimizin efendisi olarak kalacaksmn” soziinii verirler.
Hikayede verilen sozii kayit altina almak isteyen Midras’in bu istegine agsagida belirtildigi
sekilde cevap verilerek yazar tarafindan s6z vermenin adeta bir anlagsma oldugu izlenimi
verilmeye caligilmistir:

Midpras, “Benim ve benden  sonraki neslim icin  bir anlasma
hazirlamalisiiz/vazmalisiniz”  deyince kardegler “Bizler sana soz veriyoruz,

boylece anlastik” dediler (Ariki, 2017: 132).
2.2.3. Sevgi

Sevginin tanimlanamayacag ileri siiriilmiisse de genelde, siradan kelimelerin Gtesine
gecen bir kavram, sanatsal ve estetik gortntilerde vicut bulan bir istek, tutkuya dek
varabilen bir ruh durumu, uzun siire iginde olusup gelisen kisisel goniil dostlugu ve hosa
gidilen seylere kars1 samimiyetle gosterilen egilim seklinde izah edilmeye calisilmistir

(Uludag, 2008: 49).

Cocuk, sevmeyi dogal olarak bir 6grenme siireci olmadan 6grenemeyecegi i¢in ona sevgi
degerinin kazandirilmasina yonelik cesitli etkinliklerin yapilmasina ihtiya¢ vardir.
Kuskusuz iceriklerinde ve ayrintilarinda sevgi ve anlayisa dayali eylemlerin yer aldig:
hikayeler bu etkinliklerin basinda gelir. Bu deger, Kurdtii s-Selc’de her giin ilgi ¢ekici ve
farkli hikayelerin anlatilmasi sekliyle belirir. Nitekim Ariki’nin nadiren de olsa Hamame
Nine’yi betimlemeye calistig1 climlelerinde onun hikaye anlatmasindaki asil amacinin
cocuklarin gonliine sevgi tohumlarin1 ekmek oldugunu Vadi Kizi, Leyla ve Periler Seyhi

ile Asiklarin Mabedi adli hikayelerde gegen su ifadelerle dile getirir:
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Hamame Nine, bizde, Peygamberlerin ve bilge adamlarin cagirdigi sevgi ve
erdemlik ruhunun olusmast i¢in her giin yeni bir hikdyeyi hafizamizin beyaz
sayfalarina isliyor (ArKi, 2017: 14). Bizi dehset ve hayal dlemine gotiiriip
yiiregimizde bilgelik ve sevgi tohumlarint ekiyor (Ariki, 2017: 28).

Gerek Allah tarafindan gonderilen elgilerin gerekse ilim ve hikmet sahibi zatlarin sevgiyi
egemen kilmak i¢in ugrastiklarim belirten yazarin, adi gecen hikayelerde bu sefer
dogrudan Hamé@me Nine’nin diliyle, hayatimizi anlamsiz kilan ve kilit gibi goriinen tim
problemlerin sevgi anahtariyla ¢6ziime kavusacagina dair aktardig: ciimleler ise sOyledir:
Torunlarim! Sevgi hayrin, nefret ise serrin anahtaridir. Hayrin anahtarina tutunun
/jc-lize;enlik bulasimiz. Kalplerde sevgi yoksa hayat cehenneme déner (Ariki, 2017:

Sevgi, kalbin pusulasidir ve biitiin yonlerin kesfinde iglevini siirdiiriir, yeterki sevgili

o yone dogru gitmis olsun.” Sevgi olmadan hayat asla devam etmez. Ciinkii sevgi
kalplerde bir isik, nefret ise karanliktir (Ariki, 2017: 102).

2.2.4. Aile Bilinci

Aile bilinci, aile bireylerini sorunlarin pengesine diismekten koruyan, ¢cocuklara dogru ve
saglikli davranislar asilayarak toplumun giivenligini ve uyumunu garanti eden, onlarin
hayatlarinin yol haritasini olusturarak saglam bir yuvanin olusmasina katkida bulunan bir
degerdir. Ayrica ¢ocuklart yetistirmede ve onlar1 entelektiiel, psikolojik, sosyal, egitimsel
ve zihinsel olarak en iyi sekilde hazirlamada egitimin ilk basamagin teskil eder. Ik yillar1
taklit agirlikli olan ¢ocugun, iizerine istedigimizi yazabilecegimiz bos bir sayfa ve
belirttigimiz hedeflere gore sekillendirilebilen bir prototip oldugu diisiiniiliirse bu degerin
bilinciyle yetismesinin gerekliligi bir kez daha anlasilacaktir. Bu nedenle g¢ocuklari
merkeze alan c¢alismalarda aile bilincinin olugsmasina yonelik mesajlara siklikla

rastlanmaktadir.

Kurdati’s-Selc’de de bir deger olarak aile bilincine, Yaramaz Cocuk, Anne Yiiregi ve
Kigik Melek adli hikayeler yoluyla 6zellikle anne, es, gelin, kaynana ve g¢ocuklar

tizerinden dogrudan isaret edilmistir.

Ornegin “Yaramaz Cocuk” adli hikAyede ana karakter Hamame Nine, Hz. Peygamber’in
annelerin degerini vurgulayan su sozleriyle hikayeye baslamistir:
Allah’tim! Gokte Ahmed, yerde Muhammed diye ¢agrilan ve anneler icin ‘onlar

Firdevs cennetinin kapilaridir’ diyen Peygamber’e rahmet ve esenlik ihsan eyle.”
Giizel bir akibetimizin olmasini yiice Allah 'tan temenni ediyoruz (Ariki, 2017: 42).
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Anne Yiiregi adli hikdyede de hem anne hem baba hem de hayirli bir esin 6nemi su
climlelerle vurgulanmistir:
Her tiirlii serden Allah’a siginirim. Anne ve babasina asi olan veya onlari unutan
kimseden de Allah’a sigimirim. Rabbimden, anne ve babasina asi olan nankorleri

dogru yola iletmesini ve her ¢ocuga mutlu olmast igin haywl bir es vermesini
gonilden arzu ediyorum (ArikT, 2017: 52).

Ayn1 hikayede, kocasini seven ve ona saygi duyan bir kadinin onun annesini de sevip
saymas1 gerektigine asagidaki paragrafla dikkat ¢ekilerek otoriter kayinvalide algis
yikilmaya ¢aligilmastir:
Bugtn Blylikanne Hamame Nine 'yi bizden 6nce hikdye meclisinde gordiik ve ontine
oturduk. Davut, "Bugiinun hikayesi nedir, Biiyiikanne?" deyince o da séyle cevap
verdi: "Bugiin kisa bir hikdye anlatacagim, c¢iinkii orugluyum. Aksam yemegimi
hazirlamak igin giin batimindan once geri donmek istiyorum.” Ahmed ona, "Gelinin
neden senin igin aksam yemegi pisirmiyor?" diye sordu. Gozleri yasl bir sekilde su

cevabi verdi: "Oglunun karisi, kocasina iyilik yapmak isterse, onun annesini de
kendi annesi yapar (Ariki, 2017: 52).

Yiice Allah’in huzuruna ¢ikip insan olmay1 dileyen bir melegin yeni dogmus bir bebek
olarak Marzuk adindaki bir ¢iftcinin evinin Oniine birakilmasi sonrasit Marzuk ve esi
arasindaki diyalogda evin iasesini listlenen babanin telasina aldirmayan esi ideal bir anne
tiplemesiyle su sekilde karakterize edilmistir:
Kiiciik melek, oduncunun karist digar ¢itkip onu ¢iplak bulana kadar aglamaya
basladi. Kadin, "Allah tan korkmayan hangi kadin ¢ocugunu daha ilk giinlerde terk
eder" dedi. Ardindan "Aman Allah 1im! Bu bebek ne kadar da diizel. Mevla onu bize
verdi Kocacigim! Ona bakacagiz ve ¢ocuklarimizia birlikte biiyiitecegiz. Umariz ki
Rabbimiz bize iyilikler sunar” diyerek ¢ocugu bir elbiseye sardi "Yedi ag

cocugumuz var, daha onlart yeterince doyuramiyoruz" dedi Marzuk karisina. Karisi,

"Onu ¢ok sevdim, bu bebege cocuklarimla birlikte bakacagim, ismi de Bedir olsun"
dedi (ArikT, 2017: 82).

2.3. Milli Degerler

Milli degerler, bireyin vatanina ve milletine bagliligi ve bundan duydugu gururla ortaya
cikan, soz ve eylemlerle de ifade edilen, diiriistliik, ¢alisma, diizen, sorumluluk tasima,
baskalarina saygi gosterme ve cevreyi koruma gibi egitim siirecinde belirginlesen

standartlardir (Hilal, - es-Sabhin, 2016: 139).

Milli degerler uluslari insa etmenin, onlarin giivenlik ve istikrarini, refah ve ilerlemelerini
artirmanin, ayrica zayiflik ve kirilganlik nedenlerinden korumanin en 6nemli kolu olarak
kabul edilir. Bu nedenle her bir fert milli degerlerine sahip ¢ikmali, kiiltiirel mirasin fark

edip korumali ve llkenin iizerine inga edildigi bilesenleri 6grenmelidir. Bu degerler
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cocugun ruhuna kiigiik yaslardan itibaren asilanirsa ¢cocuk, tiim toplumun yararina olacak

bir dizi pozitif yasa ve ilkeye bagli kalacak ve onlar1 var edecek sekilde biiyiiyecektir.

Arik?’nin ilgili ¢cocuk hikayeleri koleksiyonunda vatanseverlik ve 6zgiirliikk seklinde iki

milli degerin 6ne ¢iktig1 gozlenmektedir.
2.3.1. Vatanseverlik

Kisinin dogdugu ve yasadigi, siyasal ve duygusal agidan baglh oldugu toprak parcasi
anlamina gelen vatan, (Culrcani, 1424/2003: 248; Cagrici, 2012: 563, 564). essiz bir
baglilik, ince bir duygu, serefli bir fedakarlik ve sarsilmaz bir sadakat ile sevilmeyi

gerektiren asil ve gergek bir yurdu temsil eder.

Cocuklara vatanlarim sevdirmek, ebeveynlerin ve egitimcilerin dikkat etmesi gereken en
onemli degerlerden biridir. Cilinkii ¢ocuklarda sadakat, aidiyet ve iilkelerinin ilerlemesi
icin siirekli ¢alismalar1 ve aynm1 zamanda onlara bu hayatta kisisel ¢ikarlarin 6tesinde
bulunan ve ugruna yasadiklar1 biiylik bir amacin varligin1 agilamak ancak erken yaslarda

mUmkuin olabilmektedir.

AriKi, Makir (Ebii’l-Akabir) Adli Adam hikayesinde her defasinda oldugu gibi Haméame
Nine’nin s0yle dua ederek hikdyeye basladigini aktarmak suretiyle bu degerin altim
clzmistir:
Bittigi sanilan, ama geri donen her tiirlii kétiiliikten ve yeryiiziinde dolasarak her
yerde fesadi yayanlardan sana siginirim. Allah im! Yonetimimizi i¢imizdeki en koti

kisilere tevdi edip onlari topraklarimiza musallat etme. Ulkemizin idaresinde kalict
olabilmeleri i¢in iyi insanlara yardim et (Ariki, 2017: 152).

Yazar, iilke idaresinde adaletli insanlarin bulunmasi gerektigini, zira istikrarin ancak bu
yontemle saglanabilecegini ifade etmis ve yasadigi topraklara ihanet edebilecek tiplere

kars1 ¢ocuklarin tiksinti duygularimi harekete gecirmeye ¢aligmistir.

Ayn1 hikayede dogrudan vatanseverligin 6nemi vurgulanmasa da sadakatsizligin en dip
noktasi olan ihanetin erken fark edilmesi ve bu ¢irkinlige asla meyledilmemesi gerektigi
sOylenerek ilgili degerin 6nemi sezdirilmek istenmistir:
Hamame Nine goz ve disler vasitasiyla gizli kalabilen ihanetin sahte pariltisini
anlayabilmemiz i¢in bilgi nurundan bir parca korla bizi donatti. O, séyle derdi:

“Ihanet denizinde yiizdiigiinde onun kasirgasi seni yikict merkezine dogru siiriikler
ve kalkanin ne olursa olsun ondan kurtulamazsin (Ariki, 2017: 152).
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Kole Padisahlar adli hikdyede ise halkin mutlulugu i¢in calisan ve adaleti ayakta tutan
Padisah Kahtan’in yirmi iki oglundan her biri babalarinin 6limiinden sonra ayri bir
hanedanlik plani yaparken bazi bilge insanlarin iilkenin boliinme tehlikesine karsi su
uyarida bulunduklarinin alt1 ¢izilmistir:

Halkin bilgeleri, Padisah Kahtan'in iilkesinde neler olup bittigini kardeslere

haykirarak soyle dediler: "Ayri hanedanliklar sizin igin bir tehlike, iilkeniz dagilacak
ve diismanlar size karst firsat kollayabilecekler (AriKi, 2017: 128).

Yazar ilgili hikayeyi sonlandirirken Ham@me Nine’nin dilinden, iyi bir yasamin ve
ilerlemenin tiim unsurlarina sahip olan, ancak bdliinmenin, ¢atismanin ve bir grubu diger
bir gruba hakim kilma ¢abalarimin agir yiikii altinda ac1 ¢geken yoneticilerin bilingsizligine
tek vatan olma hassasiyeti lizerinden sdyle deginmistir:
Iste béyle sevgili torunlarim! Béliinmede asagilanma vardir, birlesme ise gii¢ ve
kuvvet demektir (Ariki, 2017: 132).
2.3.2. Ozgurluk

Hukuki bir kavram olmadan énce maddi ve tabii bir kavram olarak var olan 6zgurlik,
“bir seyi bilingli bir sekilde yapma veya yapmama, belli bir sekilde davranip davranmama
erki” olarak tamimlanmistir. (Gozler, 2018: 63). Diger degerlere gore daha oncelikli
oldugu ileri siiriilebilen 6zgiirliigiin kosullarinin saglanmasi s6z konusu oldugunda
cocugun bedeninin, ruhunun ve iradesinin giiclendirilmesine dikkat edilmeli, bir seyler
yapma kararliliginda ona yardimci olunmali, takintilarinin ve tereddiitlerini ortadan

kaldirilarak cesareti giiclendirilmeye calisilmalidir.

Kuratii’s-Selc 'deki bazi hikayelerde 6zgiirliik degerine, insanlar1 kanunlar gergevesinde
degil kendi arzularina gore yoneten, otoritesinin saglamligiyla ¢elisen her tiirlii fikri tehdit
sayan idarecilerin istibdadindan Allah’in kudretine siginmayla isaret edilmistir. Ornegin
Lider Heddas'in Okiizii adli hikdyede bazi insanlarin iradelerini mir boyu gasp ederek
onlart agir iglerde ¢alistirmay1 bir hak gibi gorenlerden Allah’a siginilmasi gerektigi
Hamame Nine’nin su duasiyla ortaya konmustur:

Allah’vm bizi diinyada mahlikatlarint kélelestirenlerden koru ve senden baska

yardimcisi olmayanlara zafer bahget (Ariki, 2017: 136).

Hamame Nine Makir (Ebii’l-Akabir) Adli Adam hikayesinde de bu minvalde bir dua ile
hikayesine baglamistir:
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Allah’vm! Bittigi sanilan, ama geri donen her tirlii kétiiliikten ve yeryiiziinde
dolasarak her yerde fesadi arttirp insanlart kélelestiven tiim zalimlerin zulminden
sana sigimrim (Ariki, 2017: 152).

Boga Boynuzlari ve Hiiziin Topraklar: adl1 hikayede islenen konu ise giiniimiiziin de ortak
problemlerinden biridir. Toplumu idare etmek icin birbirleriyle kavgaya tutusan
idarecilerin merhametten yoksun eylemlerinin kurbani olmamak adina her seye giicii
yeten ve sonsuz merhamet sahibi yaratictya edilen dualarla 6zgiirliigiin degerine isaret
edilmistir:

Rabbim, sen insanlari bizden daha iyi taniyorsun. Bize merhamet etmeyenleri bizden

uzak tut ve haksizliklarin yolumuza girmesine izin verme. Senin merhametinle

yasiyor, adaletinle tatmin oluyor, bize verdigin giicle ¢abaliyor ve senin
rehberliginle ayakta kalryoruz (Ariki, 2017: 178).

Cemil ve Periler Lideri adli hikdyede, Periler Lideri’nin kiziyla evli olmasina ve
kendisine sonsuz bir yagam sunulmasina ragmen cinlerin hiikiim stirdiigii bir diyarda
tutsak edilen insanlar1 kurtarmaya galisan ve bunda da basarili olan Cemil’in kararli
miicadelesinde de bu deger asilanmak istenmistir.

Cemil, Periler Lider ine "Insani esek olarak gormeye dayanamiyorum ve burada bir

insan ezilirken asla mutlu olamayacagim. Hadi onlart insana doniistiir yoksa hemen

seni oldiirecegim” dedi. Sonra da kapiyr anahtarla agti. Tum tutsaklar disar: ¢ikn.

Ufukta 1sigin yayildigim gérdiiklerinde insana doniistiiler ve her biri perilerin
esaretinden kurtuldu (ArikT, 2017: 118-120).

Yazar, periler diyarindaki essiz ve sonsuz hayatin cazibesine karsi insan olma onurunu
yok saymayip kendi tiiriinden olanlarin tutsak edilmesini hazmedemeyen Cemil karakteri
tizerinden ¢ocuklarin zihninde 6zgiirliiglin bedelsiz olamayacag: fikrini canli tutmaya
calismistir. Gergek Ozgiirliiglin, bireysel bir serbestlik, i¢i bos bir seref ve efendilik
iddialariyla degil, kiigiiltiicii ve algak davraniglara maruz kalinmasi sonrasi ne pahasina
olursa hem kendisinin hem de kendi tiiriiniin onurunu cesaretle savunanlarin erdemli

miicadelesiyle elde edilebilecegine vurgu yapmustir.
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SONUC

Hikayeler ¢cocuklarin sosyal ve kiiltiirel yetisme siirecine katki sunan unsurlarin basinda
gelmektedir. Nitekim bu edebi tiir, ¢ocuklarin kisiliklerini hizlica sekillendirmesi ve
onlara gesitli deneyimler kazandirmasi bakimindan ¢ocuk edebiyatimn amaca yonelik
egitim araglarindan biri olarak kabul edilmektedir. Bu yoniiyle ¢ocuklara hitap eden
hikdyeler onlarin zihinsel ve duygusal olusumunun dayandigi giiglii bir temel olmanin
yani sira dini, ahlaki ve milli duygularin pekistirildigi etkili bir yontemdir. Zira her ¢ocuk
hikaye yazar, tirettigi edebi yapitlarla cocuklarin ve genglerin entelektiiel, edebi, kilturel
ve egitimsel gelismelerine zemin hazirlamaya c¢alisir. Ogrenmeyi motive edici bir
deneyim haline getirip degerlere yonelik mesajlarim ilging ve eglenceli sekilde
sunabilenler ise literatirl zenginlestirdigi gibi ¢ocuklarmn psiko-sosyal gelisimini

hizlandirmaktadir.

Yemenli yazar Ahmed Kasim el-Ariki’nin de ilgili literatiirii Kuratii’s-Selc adli eseriyle
renklendirdigi soylenebilir. Ariki’nin gergeklikle dogaiistiiniin bir karigtmi olarak
degerlendirilebilen bu eseri, efsane, sihir ve cin diinyasi ile kiiltiirel halk mirasindan
alinmis hikayelerden olusmaktadir. Hikayelerde Kur’an tilaveti, dua, salatiselam, iffet,
sozunde durmak, sevgi, aile bilinci, vatanseverlik ve 6zgurlik gibi bircok degere
dogrudan ve dolayli yoldan isaret eden Ariki, dini degerler olarak en fazla dua ve
salatiiselama yer vermistir. Ayrica ahlaki ve milli bir¢ok degeri haiz oldugu igin duayz,
cat1 deger olarak se¢cmis, boylece vermek istedigi ana mesaj1 birden ¢ok drnek ve tekrarla
desteklemek istemistir. Bununla birlikte mezkQr degerlerden bazilarini 6ne ¢ikartmadigi

aksine herbir degerin ayri bir neme sahip oldugunu 6rneklerle vurgulamistir.

Hikayelerin her giin ayni saatte ve aym mekanda cocuklar tarafindan sevilip sayilan
Haméme Nine karakteri {izerinden anlatilmasiyla, ¢ocuklara birtakim degerlerin
asillanmas1 hususunda ileri yaslardaki insanlarin sefkat, tecriibe ve bilgeliklerinden

yararlanilmasi gerektigine dogrudan dikkat ¢ekilmistir.

Toplumun ahlak ve prensiplerinden uzak bir neslin yetismemesi igin dini, ahlaki ve millt
degerleri O6ne ¢ikaran hikaye yazarlarinin Arap Dili ve Belagati alanina sunduklar
katkinin ortaya konulmasi incelenmeye deger konular arasindadir. Ayrica bu bilim dal
akademisyenlerinin katilimiyla tartisma oturumlari, kongre, sempozyum ve agik hava

faaliyetleri gibi egitim etkinliklerinin sayisi arttirilabilir.

GEMDER Sayfa: 935 Cilt: 5 Say1: 3 Yil: 2024




JOURNAL OF YOUNG INTELLECTUALS
December-~ 2024

KAYNAKCA

Ariki, A. K. Galtetu Kalem. Merkezu ibadi li’d-Dirase ve’n-Nesr, Sana 2012.
Ariki, A. K. Kuratii’s-Selc. Merkezu Mektebeti Dal, Sana 2017.
Ariki, A. K. Yevme mdte ’s-Seytan. Muessesetu Hindavi, Kahire 2022.

Ariki, A. K. (2023). Yevme Mate’s-Seytan. R. Akbas (Cev.) Istanbul: Kitap Diinyasi

Yayinlar.

Akbas, R. (2023). "Ahmed Kasim el-‘Ariki'nin Yevme Mate's-Seytan Adli Romamnda
Kadin Karakterler". Firat Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi (28/2), 33-47.

Abid, Z. H. (2020). “el-Kiyemii’l-islaimiyye ve ishdmuha fi Tekamiili’l-Mucteme*at”.
Mecelletu Cami‘ati Babil li’I-‘Ulimi’I-Islamiyye, (28/1), 27-46.

Ahmed, L. (2020). “Tarihu Edebi’l-Etfal ve RuvvAduh inde’l-Garb ve’l-Arab”.
Mecelletii’I-Uliimi’l-Insaniyye ve l-Ictimdiyye, (4), 93-104.

Bahekim, N. Ariki, A. K. el-Iryabi, E. M. vd. er-Rivdayetu fi’l-Yemen: Tecdidin ve
Tecribun, Daru Anavini Books, Yemen, 2022.

Barov, T. Tdrihii’l-Arabi’l-Kadim. Darti’l-Fikri’1-Mu‘asir, Beyrut 1417/1996.

Berigas, M. H. Edebii’l-etfal Ehdafuh ve Simatuh. Miiessesetii’r-Risale, Beyrut
1416/1996.

Badam, Z. (2022). Muhammed Abdulveli’nin Roman ve Kisa Hikdyeleri Uzerine Bir
Inceleme. Yaymlanmamis Yiiksek Lisans Tezi, Ankara Universitesi Sosyal

Bilimler Enstitisu.

Circani, S. S. et-Ta ‘rifat. thk. Muhammed Basil Uytinu’s-Stid. Daru’l-Kutubi’l-IImiyye,
Beyrut 1424/2003.

Cilaci, O. (1994). Dua, TDV Islaim Ansiklopedisi. (Cilt. 9, 536-539), TDV Islam

Arastirmalar1 Merkezi.

Cagrici, M. (2012). Vatan, TDV Islam Ansiklopedisi. (Cilt. 42, 563-564), TDV Islam
Arastirmalar1 Merkezi.

Ebi’r-Rida, S. en-Nassii’l-Edebi [i’I-Etfal, Ehdafuh ve Mesadiruh ve Simatuh.
Mektebetii’l-Ubeykan, Riyad 1426/2005.

GEMDER Sayfa: 956 Cilt: 5 Say1: 4 Yil: 2024




GENC MUTEFEKKIRLER DERGISI
Aralik- 2024

Ebii Talib, Ibrahim. Bibliyografye ’s-Serd fi’l-Yemen. Vizaretii’s-Sekafe, Yemen 2010.
F’adi, A. el-Kasas fi'I-Asri’l-Islami. Matbaatu Dari’z-Zaman, Bagdad 1966.

Fatine, B. (2015), “Tarihu Edebi’l-Etfal fi’l-Vatani’l-‘Arabi,”Mecelletu Mukarebat,
(3/5), 295-302.
Gozler, K. (2018). fnsan Haklar: Hukuku. Ekin Bastm Yayin Dagitim, Bursa.

Hac Mohammad, M. (2019). el-Kiyemii d-diniyye fi 'r-rivdayeti’l- ‘Arabiyyeti’l-mu ‘dsire.
Yaymmlanmamis Doktora Tezi, Yiiziincii Y1l Universitesi, Sosyal Bilimler

Enstitusd.
Hadidi, A. Fi edebi /-Etfal. el-Mektebetii’l-Misriyye, Kahire 1988.

Hamid, M. (2015). “Edebii’1-Etfali’l-Arabi ve Tetavvuruh”. Mecelletl /-Kismi’[-Arabi,
(22), 150-168.

Hilal, M. A. — es-Sabhin, 1. H. (2016), “Vaki‘u’l-Kiyemi’l-Vataniyye fi Kutubi’t-
Terbiyyeti’l-Ictima‘iyye ve’l-Vataniyye li’s-Suftifi’r-Rabi‘ ve’l-Hamis ve’s-Sadis
el-Esasiyye fi’1-Urdiin”, Kiilliyetii’I-Uliimi I-Insaniyye ve’l-Ictima ‘iyye, (17), 133-
144,

Ibn Miskeveyh, A. Y. Tehzibii’I-Ahlak ve Tathirii’l-A rak. Daru’l-Kutubi’l-Ilmiyye,
Beyrut 1405/1985.

Ibn iyaz, 1. Y. es-Sifd’ bi-Ta rifi Hukiiki’/-Mustafa. Vahdetu’l-Buhiis ve’d-Dirasat,
Dubai 1434/2013.

Razi, A. H. Feddilii’l- Kur’dn ve Tilavetuh. thk. Amir Hasan Sabri. Darii’l-Besairi’l-
Islamiyye, Beyrut 1415/1994.

Ibn Battal, A. Serhu Sahthi’/-Buhari. thk. Ebd Temim Yasir b. Ibrahim. Mektebetii’r-
Riisd, Riyad: 1423/2003.

Keylani, N. Edebii’I-Etfal fi Dav i I-Islam. Miiessesetii’t-Risale, Beyrut 1406/1986.

Kiziler, H. (2014), “Ahlaki Degerlerin Sahsiyet Olusumuna Etkisi”. Milli Egitim Dergisi
(44/204), 5-17.

Koseli, Y. (2011). Arap Cocuk Edebiyati. Yayimlanmamis Yiiksek Lisans Tezi, Atatlirk

Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitis(.

GEMDER Sayfa: 957 Cilt: 5 Say1: 3 Yil: 2024




JOURNAL OF YOUNG INTELLECTUALS
December-~ 2024

Mekalih, A. el-Vechii’d-Ddi‘: Dirdsatiin ani’l-Edeb ve't-Tifli’[-Arabi. Daru’s-Suiini’s-
Sekafeti’l-Amme, Bagdad 1986.

Sami, A. M. Kissatii'I-Edeb fi’l-Yemen. Mektebetii’l-irsad, Sana 1428/2007.

Sevki Dayf, A. A. el-Hubbii’l- Uzri ‘Inde’l-‘Arab. ed-Daru’l-Misriyyetu’l-Liibnaniyye,
Kahire 1999.

Sahin, S. T. (2024). Urdiin’de Cocuk Edebiyati. Yaymmlanmamis Doktora Tezi, Istanbul

Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiist.

Simsek, T. (2014). “Cocuk Edebiyat1 Tarihine On S6z”. Cocuk ve Ilk Gen¢lik Edebiyati
Ozel Sayisi, Tiirk Dili Dergisi, 15-58.

Tirmizi, M. Siinenii t-Tirmizi. thk. Ahmed Muhammed Sakir vd. Mektebetu Mustafa el-
Babi’l-Halebi, Misir: 1395/1975.

Timurtas, A. (2018a). Islami Edebiyatta Dua. Cira Akademi Yayinlari, Istanbul.

Timurtas, A. (2018b). “Tekanniyatu Binai’l-Kissati’s-Sa‘biyye fi Mardin ve fi Katar”.
Ensék. (2/2), 59-72.

Uludag, M. E. (2008), 1923-1950 Dénemi Cocuk Romanlarinda Sevgi ve Korku
Motiflerinin Cocuk Egitimine Etkisi. Yaymmlanmamig Doktora Tezi, Dicle

Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii.

Uylas, R. Z. (2017). Arap Edebiyatinda Cocuk Siiri. Yaymmlanmamis Yiiksek Lisans

Tezi, Marmara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitisu.

Yuksek, A. (2022). “Modern Arap Edebiyatinda Aile ve Cocuk Temali Siirler”. Os Devlet
Universitesi, llahiyat Fakiiltesi Ilmi Dergisi, (32) 59-72.

Zelat, A. Edebii’l-Etfal Beyne Ahmed Sevki ve Osman Celdl. Mektebetii’l-Vefa, Misir
1415/1994.

ZiriklIi, H. el-E ‘lam. Daru’l-ilm 1i’1-Melayin, Kahire 2002.

GEMDER Sayfa: 958 Cilt: 5 Say1: 4 Yil: 2024




GENC MUTEFEKKIRLER DERGISI

Aralik- 2024

GENC MUTEFEKKIRLER DERGISI
JOURNAL OF YOUNG INTELLECTUALS

e-ISSN: 2718-000X

Yil/Year: 5, Cilt/VVolume: 5, Sayi/Issue:: 4
Arahk/December-2024

MAKALE BILGISI/ARTICLE INFORMATION

Muhadram Kavramin Istilahlasma Siireci ve Bilimlere Gore Muhadram Kavram
The Process Of Environment Of Muhadram Concept And Muhadram Concept According To

Science

YAZAR/WRITER
ibrahim ARVASI

Dr. Ogrenci, Bayburt Universitesi, Lisansiistii Enstitiisti

Dr. Student, Bayburt University, Graduate Institute
Bayburt, TURKIYE
ibrahimarvasi_1979@hotmail.com

https://orcid.org/0000-0003-0326-6456

http://doi.org/10.5281/zenodo.14283048

Yayin Bilgisi/Publication Information
Makale Tiirii/Article Type: Arastirma Makalesi
Gelis Tarihi/Date Received: 15.09.2024
Kabul Tarihi/Date Accepted: 03.11.2024
Sayfa Araligi/ Page Range: 939-976

Intihal: Bu makale, intihal.net yaziliminca taranmistir. Intihal tespit edilmemistir.

Plagiarism: This article has been scanned by intihal.net. No plagiarism detected.
Yayinci / Published by: Nihat DEMIRKOL / TURKIYE

GEMDER Sayfa: 959 Cilt: 5 Say1: 4 Yil: 2024



mailto:ibrahimarvasi_1979@hotmail.com
https://orcid.org/0000-0003-0326-6456
http://doi.org/10.5281/zenodo.14283048

JOURNAL OF YOUNG INTELLECTUALS
December-~ 2024

OZET

Hadis ilminde siinneti/hadisleri sonraki kusaklara aktaran raviler son derece
onemsenmistir. Bu ravi tabaklari icinde de 6zellikle siinnetin tedvin, tasnif ve bir diger
nesiller aktarma ameliyesinde ¢ok buytk gayretleri bulunan sahabe ve tabiun neslinin ise
emek ve gayretleri ¢oktur. Bundan dolay1 bu iki nesil ¢cok 6nemsenmis haklarinda ciltler
dolusu bilgi toplanmistir. Isimleri, kiinyeleri, lakaplari, dogum ve vefat tarihleri,
yasadiklari yerler, yasam bigimleri, ahlaki 6zellikleri, nesepleri/soylari, siyasi goriisleri,
itikatlar1 gibi birgok konuda haklarinda malumatlar toplanmigtir. Muhadramlar da bu
seckin simalar arasinda yer almaktadir. Zira onlar hem cahiliye hem de Hz. Peygamber’in
(s.a.s.) teblig devrine sahitlik etmisler. Ayrica birgok Islami ilimlerin temellerinin atildig
ve miistakil birer bilim dali olma yolunda ¢ok hizli adimlarin atildig1 sahabe ve tabiun

donemlerinde yasamislardir.

Biitiin bu ayirict vasiflarina ragmen klasik donemde onlar hakkinda miistakil eserler son
derece siirhidir. Bu durum daha sonraki donemlerde de devam etmistir. Hatta bu durum
akademik caligmalara da yansimis ve Muhadramlar hakkinda ¢ok az c¢aligmanin

yapilmasina ve yayilanmasina zemin hazirlamistir.

Iste bu calismamiz fark edilen bu eksikligin tedariki icin atilan bir adimin eseridir.
Calismamizda oncelikle muhadram kavraminin ger¢evesi ve istilahlagma siireci tizerinde
durulmustur. Yine farkli bilim dallan tarafindan yapilan muhadram tanimlarina yer
verilmistir. Zira muhadram kavrami i¢in bir¢ok ilim dali tarafindan tanimlar yapilmis

fakat bu tanimlar birbirinden fakli olmus ve bir¢ok konuda da ihtilaflar ortaya ¢ikmustir.

Anahtar Kelimeler: Muhadramlar, Muhadram Kavrammmn Istilahlagsma Siireci,

Bilimlerin Muhadram Tanimlari.
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ABSTRACT

In the hadith science, the narratives transferring the circumcision / hadiths to the next
generations were highly regarded. In these ravi plates, the generations of the Companions
and Tabuli who had great efforts especially in the process of circumcision, classification
and transfer to another generation are many labor and efforts. For this reason, these two
generations were collected with volumes of information about them. Their names, tags,
nicknames, dates of birth and death, where they live, life styles, moral characteristics,
generations / lineages, political views, beliefs have been collected about many issues.
Muhadrams are among these distinguished figures. Because they are both ignorant and.
Hz. They witnessed the period of the Prophet's notification. In addition, many Islamic
sciences were laid during the companions and the taboo periods, where the foundations

were laid and very fast steps were taken towards becoming a separate branch of science.

In spite of all these distinctive qualities, detached works about them in the classical period
are extremely limited. This situation continued in the following periods. In fact, this
situation was reflected in the academic studies and prepared the basis for very few studies
about Muhadram.

This work is the result of a step taken for the procurement of this lack. In this study, firstly
the framework of muhadram concept and the process of liberation were emphasized.
Again, definitions of muhadram made by different disciplines are given. Because
definitions of muhadram have been made by many branches of science, but these
definitions have been different from each other and conflicts have emerged in many
subjects.

Key Words: Muhadrams, Process of Exploitation of Muhadram Concept, Muhadram
Definitions of Sciences.
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GIRIS

Hadis ilminde hadisleri rivayet eden sahislara 6zel bir 6nem verilmistir. Zira
hadis ilminin ana malzemesini meydana getiren hadisler raviler araciligi ile
yasadiklar1 zaman diliminde kesp edilmis ve daha sonra bu rivayetler bir sonraki
nesle aktarilmak suretiyle nesilden nesile aktarilmistir. Bunun i¢in de raviler
hakkinda bilgi toplamak onlar1 derleyip kayit altina almak muhaddisler i¢in en
onemli ilmi ameliyelerden birisi olmustur. Bu ilmi ameliye rivaytlerin tamami
kayit altina alinana kadar da devam etmistir. Boylece rivayet malzemesini
toplamaya calisan muhaddisler bu rvayetleri kendilerinden aldiklar1 ravileri
imkanlar dahilinde daha yakindan tanimak i¢in raviler hakkinda sinirlar1 daha
once “Ricail Ilmi” tarafindan belirlenen ¢ercevede bilgi toplamislardir. Elde
edilen bilgileri kayitlayarak onlarin giivenilir olup olmadiklarina karar vererek
bir hiikkme varmislardir. iste bu hiikiim o ravi kanali ile gelen tiim hadis
dokiimanlarini etkilemekte ve o slinnet malzemesi ile emel edilip edilemeyecegi
uzerine hiukim insa edilip edilemeyecegine bu bilgiler 1s1ginda karar
verilmektedir.

Dolayisiyla ravilerin dogum ve o6liim tarihleri, hocalar, talebeleri, yasadiklari
yerler, seyahat ettikleri memleketler, yasadiklar1 zaman dilimindeki ilmi
tartismalar, sosyo-politik tartismalar vb. birgok konu raviler hakkinda hayati bir
oneme sahiptir. Tarihin belli araliklarina gére raviler tabakalara ayrilmis ve her
bir ravi tabaksi da bazen kendi i¢inde farkli 6zelliklere gore bir kez daha gruplara
ayrilarak alt birimler olusturulmustur. Bu nedenle hadis ilminde raviler son
derece 6nemli bir konu olarak telakki edilmis ve sadece ravileri konu edinen bir

ilim dali olan “Rical Ilmi” viicuda getirilmistir.

Sahabe nesli biitiin ravi tabaklar1 i¢inde en se¢kin ve ayni zamanda 6zel bir
konuma sahip olan ravi tabakasini olusturuyor. Zira sahabe neslinin tamami hadis
rivayet etme konusunda adalet sahibi kabul edilmislerdir. Adalet yonleri
arastirma dis1 tutularak sadece zabt yoniinden arastirilmaya tabii tutulmuslar.
Sahabe disindaki tim ravi tabakalarinin tamami ise hem adalet hem de zabt

bakimindan arastirilmaya tabii tutulmuslardir.
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Hem cahiliye hem de Hz. Peygamber’in (s.a.s.) teblig donemine idrak ettigi halde
onunla goriisme imkanini bulamamis ya da onunla Miisliiman olarak karsilasma
firsatin1 bulamamais bir nesil daha vardir ki bunlara 6zel bir tabir ile muhadram
ad1 verilmistir. Bu nesil Hz. Peygamber’i (s.a.s.) géoremedigi ya da Miisliiman
olarak goremedigi i¢in sahadbe neslinin elde ettigi imtiyazlardan mahrum
kalmislardir. Bununla beraber asr-1 saadete sahitlik etmek gibi bir ayricaligi elde
etmeleri hasebiyle tibiun neslinden de farkli bir 6zellige sahiptirler. islam ilim
kiiltiir mirasina biiyiik bir katki sunan bu nesil hakkinda yeteri bilgiye sahip

olmak son derece dnemlidir.

1. MUHADRAM KAVRAMININ TANIMI
1.1. Lugavi Manasi

Muhadram kavrami ade @iy o pada g8 — A pad —— s pady -apad Aiilinin
riba-i miicerred kalibindan tiiretilmis olan ism-i meful kalibindan bir isimdir. (Ibn
Manzdr, ts: 12/184)

Liigatte; “Cok olma, karisma, kesme/ kesik olma, heniiz siinnet olmamis olan kisi, nesebi
karigik adam, kendisi siyah ama babas1 beyaz olan ¢ocuk, disi ya da erkek bir hayvana m1

ait oldugu bilinmeyen et, tatli1 ya da ac1 oldugu anlasilamayan su ve tatsiz yemek™ gibi
anlamlara gelir. (ibn Manzdr, ts: 12/184-194; Ugur, 1992: 26-27)

Muhadram kavrami s6zliikk anlami itibariyla bunun gibi bir¢ok manaya gelmektedir. Bu

manalar1 soyle tasnif etmek miimkiindiir:

1.1.1. Cokluk Manési

Herhangi bir seydeki ¢oklugu ya da herhangi bir halin yada durumun genisligini ifade
etmektedir. “a raie W “MAaun Muhadramun” Ismi mef’ul konumunda “Cok su demek”
(Mursi, 2000: 5/329) “."a p=all  “el-Hadram” “eli agik adam, ¢okga hediye veren adam,
cok kiiltiirlii ya da ¢ok bilgili adam ” demek. “ a_as ,~ “ “Behr’un Hadram” “suyu
cok olan deniz”. “ s i “Bi’run Hadram” “suyu ¢ok olan kuyu” demek. (ibn
Manzdr, ts: 12/184-186)
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1.1.2. Karisma Manasi

Iki seyi birbirine karistirma ya da birbirine karisan iki sey anlaminda kullanilmaktadir.
Bir kisiye “a_»a3<” denildigi zaman ya da boyle ¢agirildigi zaman “sanki onun nesebi
yani soyu karisik kisi” anlamindadir. (Ibnu’l-Acemi, ts: 43; Zebidi, 1987: 32/110-115)
Yine bir adama “a a3 “Muhadram” denildigi zaman “bu o adamin siyah babasinin
ise beyaz oldugu” anlamini da ifade eder ya da “babasi belli olmayan kisi” veyahut da

“cariyenin dogurdugu adam” gibi anlamlara gelir. (Zebidi, 1987: 32/110-115)

Herhangi bir yemek igin “ajade alala < Te’amun Muhadram” denildigi zaman “0
yemegin tatli m1 act m1 oldugunun bilinmemesi yan1 yemegin tadimin karisik oldugu
manasindadir. “s_»ase s “Lahmun Muhadram” tabir ise; “o etin disi mi ya da erkek
bir hayvanin etinin oldugunun bilinmemesi” durumunu ifade etmek tizere kullamlir. * ¢l
prads”  “Maun Muhadram” tabir ise; “o suyun tuzlu mu tatli m1 ya da hafif mi agir m1
oldugunun bilinmemesi” anlamindadir. (Zebidi, 1987: 32/110-115)

1.1.3. Kesme Manasi

Herhangi bir seyin kesik olmasi ya da herhangi bir seyin bir tarafimn kesik olmasi
manasindadir. “4e_ypaie 03 “Uzi’Uniin Muhadrama” terkibi kesik kulak anlamindadr.(
Ibn Manzir, ts, 12/185)

4L 4 pumise “Na’kat’un Muhadrama” terkibi kulaginin bir kismi ya da yarnsi kesik olan
deve anlamindadir.( Efendioglu, 2020: 30/395)

pads “Muhadram” kavrami ismi fail kalibinda kullamldigi zaman “siinnet olmayan kigi”
anlamindadir.( Zebidi, 1987: 32/110-115)

4 ladll “gl-Hada’rama” isim olarak Islam’in ilk déneminde Sam’a gidip yerlesen bir
kavim ya da Arap diyarindan ayrilanlar anlaminda kullanilmaktadir. ( Zebidi, 1987:
32/110-115)

Muhadram kelimesinin kesme manasi ile ilgili olan “ &) (3 4a 23 “Devenin kulaginin
kesik olmas1” kavrami hakkinda kaynaklar su bilgileri paylasirlar: Develerin kulaklarimin
belli bicimde kesilmesi cahiliye geleneklerinden birisiydi. Hz. Peygamber (s.a.s.) bu
gelenegi tamamiyla yasaklamamig ama bu konuda soyle bir tasarrufta bulunmus. Buna
gore Islam dinini tercih edenler develerinin kulaklarim cahiliye dénemindekinden farkli
bir sekilde kesmeye basladilar. Boylece iki farkli kulak kesme sekli ortaya ¢ikti. Buna
gore muhadram; develerin kulaklarini kesme adetlerinden ikisine de yetisen ya da her iki
adeti goren kisi anlamindadir. .(Zebidi, 1987: 32/110-115; ibn Kuteybe, ts: 570-575)
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1.2. Istilah Manéasi

Muhadram kavraminin yukarida da gegtigi gibi sozliikte “gokluk, karisma, kesme,” gibi
asli ve bu asli manalar ile irtibatli olan bir¢ok anlamlari vardir. Kavramin 1stilah1 manasi
ise bu manalar ile baglantilidir.

1.2.1. Cokluk Anlamu ile Ilgili Olan Istilahi Mana

Ibn Kut’aa muhadram kavraminin ¢okluk manasi ile irtibatli olan 1stilah1 manasi icin
sOyle diyor. “Muhadram kavrami bir seyin ¢ok olmasi manasindadir. "» =3 * kelimesi
“suyun ¢ok oldugunu ifade ediyor.”Bunun igin hem cahiliye dénemini hem de Islam
dOnemini gorebilen insana “Muhadram” ad1 verilmistir. Sanki o kisi mutlak olarak o her
iki donemden istifade etmig gibidir”. (Se’di, 1983: 1/333).

Ebu’l-Hasan Ahfesi (6. 215/830) soyle diyor: “Su ¢ogalip yiikseldigi ya da arttii
zaman a3 ¢L kavram kullaniliyor. Bundan dolay1 hem cahiliye hem islam doénemine
yetisip her iki donemi gdren adama da “Muhadram” ad1 verilmistir.(StiyGti, 1988: 1/489)
Bu anlamda muhadram kavrami; hem cahiliye hem de Islami dénemi idrak ettigi i¢in bu
o kiside var olup digerlerinde bulunmayan bir fazlaligi/coklugu ifade etmektedir ki bu da
onun mutlak olarak birbirinden farkli olan iki doneme tamklik etmesinden
kaynaklanmaktadir.

1.2.2. Karisma Anlamu ile flgili Olan Istilahi Mani

Ibnu Haluveyh sdyle demektedir: »»=a fiili “katmak, karisma, karistirmak, karisik, bir
seyi bir bagska seye katmak, karistirmak manasinda olan kA fiilinin manasindadir.
Muhadram kavrami ise bu fiiliden tiiretilmis ve hem Islami déneme hem de cahiliye
donemine idrak edip, her iki doneme sahit olup dolaysiyla her iki donemde de yasamis
sanki her iki doneme de karismis olan insan anlaminda “Muhadram” ad1 verilmistir.”(
Zebidi, 1987: 32/110-115; Se’di, 1983: 1/333).

Araplar s a3« asl “Lahmun Muhadram” kavramini; “mevcut etin disi bir hayvana mi
yoksa erkek bir hayvana mi ait oldugunun bilinmemesi” durumunu ifade etmek iizere
kullanirlar.”(Zemahseri, 1993: 1/379).

Bu anlami ile muhadram kavrami; sanki muhadram neslinin hangi tabakaya dahil
olduklart durumunun tam olarak bilinmemesini ifade etmektedir. Muhadramlar sahabe
tabakasindan mi, tabiun tabakasindan m1 yoksa her ikisinin arasinda miistakil bir tabaka

mu1 olduklar1 konusunda bir ittifaktan s6z etmek zordur. Genel kabul muhadramlar tibiun
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tabakasinin biiytiklerinden oldugu seklinde olsa da onlar1 sahabe tabakasina ya da sahdbe
ile tAbiun tabakas1 arasinda bir tabaka olarak kabul edenlerde vardir.(Ugur, ts; 27). Iste
kavramin bu 1stilah manasi, muhadramlarin bu o0zelligini ifade etmek {izere
kullanilmaktadir.

1.2.3. Kesme Anlamu ile ilgili Olan Istilai Mana

Araplar 4 yasse 03 “Uzi’iniin Muhadrama” terkibini “bir kism1 ya da tamam veyahut
da yaris1 kesik olan kulak” mandsini ifade etmek igin kullamyorlar.(Ibn Manzir, ts;
12/185). Muhadram kisi ise; “hem cahiliye hem de Islam dénemine yetisip Islam’1 tercih
ettigi i¢in sanki cahiliye tarafi kesilmis kisi” demektir. ( Se’di, 1983: 1/330).

Yine Araplar “4eaie 4832 “Na’kat’un Muhadrama” kavramini da “kulagi kesik ya da
kulaginin yaris1 kesik veyahut da kulagimin bir kismu kesik olan deveyi (Ibnu’l-Acemi, ts:
42) tasvir etmek i¢cin” kullantyorlar. Muhadram kisi ise; hem cahiliye donemini hem de
Islami dénemi idrak edip daha sonra da Miisliiman olan kisidir. Iste Islam dinini tercih
eden bu kisi eski inancina uygun olan davrams bigimlerini birakarak yeni tabii oldugu
dine uygun olan bir hayat yasamaya basliyor. Iste bu kisinin sanki cahiliye tarafi kopmus
ya da ondan kesilmis gibidir.(Zemahseri, 1979: 166).

Iraki’nin Hakim den yapmis oldugu rivayete gore; “Muhadram” kavramimn tiiredigi
axax fiil bir Arap cahiliye adeti olan hayvanlarin kulaklarinin belli bir kismini ya da
yarisin1 kesme adetlerini ifade ediyordu. (Ibn Kuteybe, ts: 575). Béylece bu onlarin Islam
dinini tercih ettiklerinin bir nisanesi, belirtisi olup onlarin daha dnceki inanglarindan
vazgecerek yeni teblig edilen dine uyduklari i¢inde sanki onceki dinlerinden, 6rf ve
adetlerinden kopmus/kesilmis gibi olmuslardir

Muhadram 1stilahinin bu manas1 sunu ifade etmektedir. islam dinini tercih eden insanlarin
daha Onceki dinleri ile olan biitliin baglari ortadan kalkmigtir. Artik Onlar yeni tabii
olduklar1 dinlerine uygun davramislar sergiliyorlardi. Bu yeni hayatlarinda eski
dinlerinden bir eser kalmadigi igin sanki onlarin eski dinleri onlardan kesilmis/kopmus

anlamindadir.

Sozliikte birgok manaya gelen muhadram kavrami 1stilah1 manay1 kazanmak igin birkag
tane merhaleden ge¢mistir. Bu asamalardan gectikten sonra kavram bugiin bir¢ok bilim
tarafindan kullamlan 1stilah1 manay1 kesp etmistir. Birgok bilim dali da muhadram
kavrami i¢in tanimlar yapmiglar. Bilim dallarinin yapmis olduklar1 muhadram tanimlar

ise ilgili bulunduklar1 alana uygun diisen birer tamim olmustur. ilim alanlar1 bu tanimlari
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olustururken muhadram kavramin sdzliik anlamlarindan birisinden hareketle bu tanimlar1

yapmuslar.
2. MUHADRAM KAVRAMININ MERHALELERi

Muhadram kavrami i¢in yapilan birden fazla tanima baktigimiz zaman sunlar sdylemek
miimkiindiir: Muhadram kavraminin merhalelerini ya da guniimize gelene kadar
muhadram kavraminin ge¢mis oldugu asamalart diislindiigiimiiz zaman kavramin su

asamalardan gectigini sOylemek miimkiindiir.
2.1. Farkilasma Manasim Kazandig1 Donemi

“Muhadram” kavrami bu anlamda bir Arap gelenegi olan “develerin kulagini kesme”
durumunu ifade etmektedir. (Ibn Manzfir, ts: 12/185). Buna gore Islam dinini tercih eden
Araplarin atalar yolu ile tevariis eden develerin kulaklarini kesme bigimlerini
degistirmisler. Sahibi olduklar1 develerinin kulaklarim kesme seklini degistirenlere
“Muhadram” adi1 verilirdi.(Neysaburi, 1977: 44-45). Boyle bir degisiklige gitme sebepleri
ise, Islam dinini tercih etmis olmalaridir. Bu da onlarin Miisliiman olduklaria dair bir
delil, bir emare olup onlar1 toplumun diger bireylerinden farkli kilan bir nisane olmustur.
(Mikbil, 1995: 460-480; Efendioglu, 2020: 30/395). Diger taraftan bu ayiric1 6zellik
savas meydanlarinda Islam ordusunun askerleri ile miisriklerin ordusuna tabii olan
askerlerin develeri/bineklerinin birbirinden ayrilmasi i¢in son derece biiyiik olan bir savag
stratejisidir. Dolaysiyla bu davranis sekli savas meydaninda adeta bir parola gorevi
gormiistiir.(Zebidi, 1976: 1/32; en-Neysablri, ts: 44-45). Aym konu ile ilgili olan bir diger
aciklama ise sdyledir. O giiniin sartlarinda kimi insanlar Islam dinini tercih ederek
Miisliiman oldular. Fakat cesitli sebeplerle Medine’ye hicret etmeyerek kendi yurtlarinda
kalmaya devam ettiler. Iste bunlar develerinin kulaklarini cahiliye doneminde
kestiklerinden farkli bir bicimde kesmeye basladilar. Boylece bu onlarin herhangi bir

saldir1 esnasinda ya da savas zamaninda Miisliiman olduklarim agiklayan bir isaret
oldu.(Suneyki, 2002: 2/212-214).

Muhadram kavraminin farklilasma manasim kazandigi donemde; Islam dinini tercih
edenler, toplumun diger fertlerinden farklidirlar. Artik onlar eski dinlerini birakarak yeni
gelen dine tabii olmuslar. Fakat toplumun tamamu bir anda bu yeni gelene dine tabii

olmadig1 i¢in, sosyal hayatm i¢inde bir arada yasiyorlardi. Iste yeni teblig olunan dini
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tercih edenler kendilerini toplumun diger fertlerinden ayiracak bir emare, nisane

kullanmaya baslamislar. Bu da onlari, kendi dinlerini tercih etmeyenlerden ayiriyordu.

2.1.1. Cokluk Manasin1 Kazandig1 Donem

Bu anlamda muhadram kavrami ¢okluk manasini ifade etmektedir. Bu da Islam dinini
tercih edenlerin sayisal olarak biiyilk bir ¢ogunluga ulastiklarim ifade etmekteydi.
Dolaysiyla yeni ortaya ¢ikan bu inang sistemine toplumun biiyiik bir kisminin ragbet
ettigine ve genis halk kitlelerinin Islam dinini tercih ettikleri vurgulamaktaydi. Bu durum
ozellikle de Mekke’nin fethinden sonra daha da agik bir sekilde goriinmektedir. Zira
Mekke’nin fethinden sonra Araplarin tamamina yakmi Islam dinini tercih ederek
Miisliiman olmuslardi. Bu donemden sonra Miisliimanlarin sayis1 artmis ve artik onlar
biiyiik bir ¢ogunlugu ifade ediyorlardi. Iste Muhadram kavrami da bu doénemde
Miisliimanlarin ~ sayisal olarak c¢oklugu ifade etmek {izere kullanilmaya

baslanmistir.(Zebidi, ts: 32/110-115; Ibn Manzir, ts: 12/184-190).

2.1.2. Kesme Manasim1 Kazandigi Donem

Muhadram kavrami bu manasi ile bir seyin kesilmesi, kopmasit anlaminda kullanilmigtir.
Bununla beraber kavram bu anlamiyla toplumsal bir degisimi de ifade etmek {izere

kullanmltyordu.

Islam dini gelmeden 6nce Arap toplumuna cahiliye &rf, adet ve ananeleri hakimdi. Islam
dini teblig edildikten sonra toplumun tamamina yakin bir kismi belli bir zaman sonra yeni
teblig olunan bu dini tercih ettiler. Bu tercih ile beraber toplumda biiyiik bir degisim
yasandi. Dinin degismesi ile beraber topluma hakim olan gelenek/6rf/adette dogal olarak

degisti.(ez-Zemahseri, ts: 166-167; Miikbil, ts: 460; Efendioglu, 2020: 30/395).

Arap toplumuna Islam dininin hakim olmasi ile beraber cahiliye donemine ait olan 6rf,
adet ve ananeleri ortadan kalkarak sona ermis yani kesilmisler. Netice itibar1 ile bu
gelenekler kesintiye ugramis ve toplumda Islam dininin genel kabul gérmesi ile beraber
Islami gelenekler olusup hakim olmustur. Iste muhadram kavramimn “kesme manis1”

toplumdaki bu degisim ve doniistimii ifade etmek etmektedir
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2.1.3. Istilahi Anlamda Kullanilmasi1 Donemi

Muhadram kavrami bu donemde artik farkli bilim dallar1 tarafindan kullanilmaya
baglanmigtir. Her bir bilim alani kavram i¢in tanimlar yaparak onu kullanmaya baglamas.
Bu tamimlar birbirine yakin olsa da farklilik arz eden taraflar1 vardir. ilim dallar1 kavram
icin tanimlar yaparken 6zellikle kavramin sozliik anlamlarindan birisini merkeze alarak
o anlam iizerinden bir tanim yapmuslar.(Zebidi, ts: 32/115; Ibn Kuteybe, ts: 570-575;
Mikbil, ts: 478)

Bu donemde artik birgok bilim dali muhadram kavramim kullanilmaya baslamistir. Ay
zaman da bu ilim dallarindan bircogu kavram i¢in tanimlar da olusturmaya basladilar. Bu
donemde muhadram kavrami i¢in birgok yeni tanim ortaya c¢ikti, kullamm alam

genisleyen kavram zengin bir icerige kavustu.

3. MUHADRAM KAVRAMININ ISTILAHLASMA SURECI
3.1. Dini Kullanimdaki Istilahlagsma Siireci

Dini anlamdaki kullamm ve 1stilahlagsma siireci; kavramin daha ¢ok kesme manasi ile
ilgili olarak “bir seyin kesik olmasi ya da bir seyin bir tarafinin kesik olmas1” (Efendioglu,
2020: 30/395) anlamlart ile baglantili olan “herhangi bir seyden mahrum birakilma”
anlaminda kullamilmistir. (Miikbil, ts: 460-470).

Islam dinini tercih edip Allah Rasulii’niin (s.a.v.) bi’setine/tebligine yetistigi halde onu
gérmemek bir Musltman i¢in ¢cok biyik bir mahrumiyettir. Belki bundan da daha buyuk
bir mahrumiyet vardir ki o da Ebu Cehil, Umeyye b. Halef, Ebu Leheb vb. isimlerin Allah
Rasulii ’'nii diinyada gérme, O’nun teblig donemine yetisip ve Onunla arkadaslik yapma
serefine/sansina sahip olmalarina ragmen iman etmeyip kiifiir iizere gitmek ise elbette
mahrumiyetlerin en biiyiigiidiir. iste dini 1stilahtaki kullanim daha ¢ok bu anlam iizere
ingsa olmustur. Dini 1stilahtaki kullanimlarda “Hz. Peygamber (s.a.s.) ile aym zaman
diliminde yasamig olmasina ragmen onunla karsilasmama ya da onunla Miisliiman olarak
karsilasmama” 6nciilii muhadram kavrami i¢in yapilan tanimlarin biiyiik bir kisminda yer

almas1 da bunun gostergesidir.
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3.2. Liigattaki Istilahlagsma Siireci

Liigattaki kullanim ve 1stilahlagsma siireci daha ¢ok muhadram kelimesinin sozliik
anlamlarindan, hatta sozliiklerde yer alan bu anlamlardan ilkinin dikkate alinarak
yapildig1 goriilmektedir. (Zebidi, ts: 32/115). Bununla beraber Muhadram kelimesinin
zaman icinde yiiklendigi yeni anlamlar ve anlam genislemeleri de dikkate alinmustir.
(MUkKbil, ts: 465-475). Aksi halde muhadram kelimesinin sadece s6zliik manalarindan ilki
ya da bu anlamlardan sadece birkag tanesi ile liigatteki 1stilahlagsma siirecinden gegtigini
vurgulamak vakaya uygun diismemektedir. Ayrica ligatteki istilahlagma siirecinin bir
diger 6zelligi ise kavramin toplumsal boyutuna ya da din ile olan baglantisindan da ziyade

kelimenin sozliik anlamina vurgu yapmasidir.

3.2.1. Farkh ilim Dallarindaki Istilahlasma Siireci

Farkli ilim dallarindaki istilahlasma siireci; daha ¢ok her bir ilim dalinin muhadram
kavrami igin birer tamim yapmaya baslamalar1 siirecini icerir. ilim dallar1 muhadram
kavrami i¢in tammlar yaptiklar1 zaman kelimenin s6zliik anlamlarindan herhangi birisini
dikkate almiglardir. Bundan dolay1 kavram hakkinda birbirinden farkli tanimlar ortaya
cikmistir. Bu farkli tanimlarin dogal bir sonucu olarak da bazi isimlerin muhadram olup
olmadiklar1 hakkinda ihtilaflar meydana gelmistir. Bazen aym isim bir ilim dalina gore
muhadram olarak kabul edilirken bir diger ilim dalina goére muhadram kabul
edilmemektedir. Bunun birgok misali vardir. Mesela Hakim b. Hizadm, bu kisi liigat
alimlerine gére muhadramundandir fakat muhaddislere gére muhadramun simnifina dahil
degildir.(Stiylti, ts: 2/238). Hakim b. Hizam Mekke de diinyaya gelmis ve Mekke’nin
fethinde Miisliiman olmus, Mii’'min olarak Hz. Peygamber’i (s.a.s.) gormiis daha sonra
Medine de vefat etmistir. Yiiz yirmi yasayan Hakim b. Hizdm bu Omriiniin yarisin
cahiliye doneminde diger yarisim ise Islam doneminde geg¢irmistir. Muhaddislere gore bu
kisi sahabedendir. Ciinkii O Miisliiman olarak Hz. Peygamber’i (s.a.s.) gordii fakat liigat
ehline gore aym sahis muhadramdandir ¢iinkii dmriiniin yarisini Islami dénemde diger

yarisini ise cahiliye doneminde geg¢irmistir. (Sarigam, 1997: 15/187).

Farkli bilim dallarinin muhadram kavramini kullanmaya baglayip, kavram i¢in tanimlar
yapmaya baglamalar1 ile beraber kavram o bilim dallarinda belli bir donemi ya da bazi
isimleri i¢ine alacak sekilde kullanilmaya baglanmistir. Mesela; Muhaddisler tabiun

tabakasim1 kendi ig¢inde de cesitli tabakalara ayirirken bu tabakalardan birisi i¢in
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“muhadramlar tabakas1” ismini kullanmalari, (Ozek, 1967: 40-41) Edebiyat ehlinin Arap
Siirini ¢esitli donmelere ayirirken bu donemlerden birisi i¢in “muhadram sairler donemi”
diye bir isim kullanmalari,(Kayrevani, 1981: 1/233) tarihgilerin kullanmis olduklar
“Muhadramu’d-Devleteyn” (Ciibiiri, 1384: 59) vb. isimlendirmeler ya da donemler artik
o bilim dalina has olan 6zel bir bilgiyi ya da o ilim dalinin belli bir donemini ifade

etmektedir.

3.2.2. Muhadramlarm Yasamis olduklar1 Zaman Dilimi

Her bir ilim dalt Muhadram kavramu i¢in birbirinde farkli tanimlar yapmiglardir. Yapilan
bu tanimlarda ise muhadram olarak kabul edilen isimlerin tarihin hangi zaman araliginda
yasadiklari ile ilgili herhangi bir zaman birimi tayini yapilmamistir. Tanimlarda ki zaman
birimine/araligina baktigimiz da “ muhadramlarin hem cahiliye hem de Hz. Peygamber’in
(s.a.s.) teblig donemini idrak etmeleri gerektigi” seklindeki oncililde bulmaktayiz. Buna
baktigimiz zaman da tarihin olduk¢a genis bir zaman araliginin kast edildigi
anlagilabilmektedir. (Sehavi, 1403: 3/160-164) Liigat alimlerinin muhadramlarin
Omiirlerinin yarisim cahiliye déneminde diger yarisini ise Islami dénemde gecirmeleri
gerektigi (Zebidi, ts: 32/115) gibi bir tanim yapmalar1 ise ta’yin edilecek olan zaman
diliminin daha da geriye gotiirmektedir. Burada dikkat edilecek bir diger nokta ise
cahiliye doneminin ne zaman sona erdigidir. Farkli goriisler olsa da genel kabule gore
cahiliye donemi Mekke’nin fethi ile son erdigi seklindedir. Zira fetih ile beraber tiim

cahiliye adetleri son bulmustur.( Ugur, ts: 27; ibnu’1-Acemi, ts: 49).

4. MUHADRAMLARIN NiSBET EDILDIKLERI TABAKALAR

Muhadram kavraminin 1stilah1 anlamlarindan birisi de “herhangi bir seyin durumunun
tam olarak belli olmamasi, durumun karisik olma halidir”. (ibn Manzir, ts: 12/184-194;
Ugur, ts: 26-27). Iste kavramin bu anlamu ile irtibatli olarak muhadram olarak kabul edilen
kisilerin tam olarak hangi sinifa dahil edilecegi konusunda bir ittifakin olmamasidir. Zira
muhadramlar Allah Rasulii (s.a.v.) ile ayn1 zaman diliminde yasayip bi’set donemine,
risalet  yillarina  idrak  etmelerine ragmen onu gorme  sansmi  elde
edememisler.(Efendioglu, 2020: 30/393-394; Neysablri, ts: 44-45). Burada net olmayan
su durum ortaya ¢ikmaktadir. Muhadramlar, sahabe taniminda yer alan Allah Rasulii’nii

(s.a.v.) gorme ya da onu Miisliiman olarak gérme sartin1 yerine getiremedikleri icin
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durumlar sahdbe i¢in yapilan tamima tam olarak uymadigi i¢cin sahdbeden farklilik arz
ediyor! ve sahdbe neslinden kabul edilip edilmeyecegi konusunda ihtilaf meydana
gelmistir. Yine onlar rislate doneminde yasayip bi’set dénemine sahitlik ettiklerinden
dolay1 da tabiun 3 neslinin elde edemedigi bir ayricaliga da sahip olmuslardir. Bundan
dolay1r durumlar1 tabiun neslinin durumundan farklilik arz ediyor.(Okig, 1959: 75).
Muhadramlarin bu 6zelliklerinden dolayr onlarin hangi tabakaya dahil edilmeleri
gerektigi konusunda ihtilaflar ¢ikmistir.. Bu durumun dogal bir neticesi olarak da, hem
muhadram kavraminin tanmimi, hem de muhadramlarin sahdbe tabakasimna mi dahil
edilecegi ya da tabiun tabakasina m1 dahil edilecegi veyahut sahdbe ile tabiun tabakalari

arasinda miistakil bir tabaka m1 olduklar1 konusunda farkli goriisler ortaya ¢ikmustir.

4.1. Muhadramlari Sahiabe Tabakasima Dahil Edenler

Sahabe tabakasinin tespiti i¢in yazilan bazi tabakat kitaplarinda muhadram olarak kabul
edilen kimi isimlerin yer almasi bu tabakat miielliflerinin muhadramunu sahabe
tabakasina dahil ettikleri seklinde bir yoruma kapi aralamaktadir. ibn Abdilberr’in (463)
sahabe tabakatina ait olan “el-Istiab” adli eseri ile Ibnii’l-Esir’in (630) ayn: konu
hakkindaki “Usdii’l-Gabe” adli eserinde bu durum goriilmektedir. ibn Hacer (852);
sahabe isimlerini tespit ederek, o isimleri bir araya getirmek icin eser te’lif eden Ibn
Abdilberr, Ibnu’l-Esir, vb. miielliflerin birgok muhadramin isimlerini de eserlerine
almalari, kimileri tarafindan “ismi ge¢en miiellifler muhadramlar1 sahdbe tabakasindan
kabul ettikleri i¢in onlar1 eserlerine almislar” seklinde bir iddialarinin oldugunu soyler.
(Askalant, 1996: 152-155). Muhadram neslini tabiun neslinin buyuklerinden kabul eden
ibn Hacer; bu iddialara deginir ve ibn Abdilberr, Ibnu’l-Esir gibi bu alanda miellifat
sahibi olup bu konuda s6z sdyleme salahiyetine sahip olanlarinda kendisi gibi
diistindiiklerini savunarak bu konuda farkli bir yoruma gidenlerin yanildiklarini
sdyleyerek, onlara Ibn Abdilberrin’in dibacesinden alint1 yaparak cevap verir. “Allah

Rasulii (s.a.v.)ile ayni zaman diliminde yasamis olan herkesi imkan ddhilinde bir araya

! Sahabe kavraminin birbirinden farkli birgok tanimlari yapilmis bu hakikatle birlikte, en cami sekliyle
sahabe, “Hz. Peygamber (s.a.v.) ile mii'min olarak karsilasan ve mii 'min olarak vefat eden kimse”
seklinde tanimlanabilir. (Aydinli, 2006: 266).

2 Sahabe kavramimin tanimi hakkinda her bir ilim dali ve hatta ilimde otorite kabul edilen bircok Alim
birbirinden farkli tanimlar yapmuglardir. Bu konuda hakkinda detayli bilgi i¢in Bknz. (Efendioglu, 2008:
35/ 491-500).

® Tabitin kavrami konusunda da niians fark ile olsa bile birbirinden farkli tanimlar yapilmustir. Bu konu
icin Bknz: (Ulu, 2010: 39/).
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getirmek gayesi ile eserimi kaleme aldim...” (Nemri, 1995: 1/132). S6zleri ile eseri yazma
amacini agiklamistir. Aslinda burada tarihin belli bir zaman araliginda hayatini stirdiirmiis
olan isimleri bir araya getirme gayesi daha One ¢ikmaktadir. Yani zaman methumu

dikkate alinarak yazilma gayesi daha belirgindir.

Fakat ortaya atilan ve basta ibn Hacer olmak iizere birgok kisi tarafindan da elestiri
konusu yapilan bu teze destek olabilecek bir 6zellik de Ibnu’l-Esir’in, sahibe tabakati i¢in
yazmis oldugu “Usdii’l-Gabeadl1 eserinde goriilmektedir. Miiellif dibacede; kendisinden
once sahabeyi anlatan/tanitan eserler kaleme alan birgok miiellifin oldugunu fakat
onlardan bir¢gogunun sahdbe olmayan isimleri de kitaplarinda zikretmek suretiyle bu alan
icin yazilan eserlerin amacinin digina ¢ikildiginin, bunun birbirinden farkli belki de hakli
gerekgelerinin oldugunu vurgulayarak (Cezeri, ts: 9/1-13) eserini kaleme alma amacini
aciklamaya calismistir. Kitabinin bu 6zelligine vurgu yapan Miiellif aynm zamanda
eserinde; Ahnef b. Kays, (Cezeri, ts: 1/68) Uveys el-Karn, (Cezeri, ts: 1/179). Esved b.
Yezid, (Cezeri, ts: 1/68) vb. Muhadram olarak kabul edilen birgok isme de eserinde yer
vermistir. Buda ya miiellifin muhadram neslini sahdbe tabakasindan kabul etmis ve onun
icin de bu isimleri eserine almis ya da eserinin igerigi ile dibacesi birbiriyle uyumlu

degildir.
4.2. Muhadramlar: Tabiun Tabakasina Dahil Edenler

Muhadramlar1 tdbiun neslinden kabul etme goriisii daha baskindir ve ayni zamanda bu
kahir ekseriyet tarafindan kabul edilmistir. Ayrica bu yaklasim kabule daha sayandir.
Zira muhadramundan olan Uveys el-Karn hakkinda varid olan hadis-i serifte Allah
Rasulii (s.a.v.) Uveys’i tamitirken ondan; “Tabiun neslinin en haywlisi Uveys el-Karn...
(Hanbel, 1985: 1/1373) diye bahsetmistir. Hadis metninde dikkat ceken kelime ise
siiphesiz tabiun kavraminin gegmis olmasidir. Basta Hakim en-Niysaburi, ibn Hacer,
olmak iizere Islam ulemasinin kahir ekseriyeti Muhadram neslini tibiun neslinden kabul
etmektedirler. (Ibnu’l-Acemi, ts: 41). Muhadramlar1 tdbiun tabakasindan kabul edenlerin
bir kismi1 onlar1 sadece tabiun tabakasindan sayarken (Neysaburi, ts: 44) diger bir kisnu
onlar1 tabiun neslinin blyiklerinden kabul ederek (Askalani, ts: 152-155) onlari

ki’barii’t-tabiin (tdbiun neslinin biiyiikleri) vasfi ile vasiflandirmaktadirlar.
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4.3. Muhadramlar1 Mistakil Bir Tabaka Olarak Kabul Edenler

Muhadramlarin hangi tabakaya dahil olduklar1 konusunda tam bir ittifakin oldugunu
sOylememiz olduk¢a zorduk. Bu konuda kahir ekseriyet onlar1 tdbiunun biiytiklerinden
kabul ederken, onlar1 sahabe ile tabiun arasinda miistakil bir tabaka olarak gorenlerde

vardir. (Useymin, 2018: 22-24).

Bir kisim alimler; Muhadramlari ne sahabe tabakasindan ne de tabiun tabakasindan kabul
eder. Aksine onlar1 bu iki tabakadan ayr1 ve miistakil bir grup olarak degerlendirirler.
(Ibnu’l-Acemi, ts: 42). Zira onlarin hem cahiliye donemini ve hem de Hz. Peygamber
(s.a.s.) donemine idrak etmislerdir. Allah Rasulii ’nii (s.a.v.) gormedikleri i¢in sahdbe
neslinin sahibi olduklar1 bir 6zelligi barindirmadiklar1 i¢cin onlardan kabul edilmezler.
Yine onlar risalet asrina idrak ettikleri i¢cinde tdbiun neslinde olmayan bir 6zelligi
barindirdiklan icinde onlardan farklilik arz ederler. Netice itibari ile onlar sahdbe ve
tabiun neslinden farkli olarak her ikisi arasinda miistakil bir simftirlar. (Aliyyu’l-Kari,

1014: 597; Ugur, ts: 26).
4.3.1. Tabiun Tabakalar

Téabiun ¢ok kisa bir zaman diliminde bile ashab-1 kiram ile bir arada bulunup onlarla
goriisme imkanma sahip olan kimselerdir. Sahabe ile bir arada bulunma siiresinin miktar1
hakkinda tartigma olsa da genel kabul sahdbe ile kisa bir zaman diliminde bir arada

bulunmanin yeterli olacag1 seklindeki goriis daha kabul gormiistiir. (Ozek, ts: 39-42).

Tabiun neslinin ise kendi arasinda kag¢ tabaka oldugu hakkinda ise birbirinden farkli
gorlisler vardir. Kimileri sahabe ile bir arada bulunma konusunda tamamimin esit
oldugunu dolayisiyla tdbiun neslinin tamaminin bir tek tabaka oldugunu kabul sdylerken,
kimileri ise bazi kistaslar1 kale alarak tabiun neslini de kendi arasinda birden fazla
tabakaya aymrmislardir. Bu tabaklara aymrma rakamlar1 ise birden on bese kadar

birbirinden farkli rakamlar telaffuz edilmistir. (Ozek, ts: 41).
Tabiun neslini ti¢lii bir taksime tabii tutan bir taksim sekli ise sOyledir.

Birincisi; Sahdbeden olan asare-i Miibesserenin bir¢cogu ile goriisme firsatini elde edip
onlardan rivayette bulunanlardir. Bunlar aym zamanda tabiun neslinin i¢inde de énemli
bir tabakadirlar. Said el-Museyyeb, Kays b. Ebi Hazm, Ebu Vail,
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Ikincisi; Muhadramlardir. Bunlar hem cahiliye dénemini hem de Islam donemini idrak
etmelerine ragmen Miimin olarak Allah Rasulii ile karsilasmayan kimselerdir. Uveys el-

KarnNecasi, Sureyh, Esved b. Yezid gibi kimselerdir.

Ugiinciisii; Allah Rasulii zamaninda diinyaya gelmesine ragmen onunla bir araya gelme

firsatim elde edemeyen kimselerdir. Muhammed b. Ebubekr, Ebu Umame gibi olanlardur.
(Ozek, ts: 40-41).

Tabiun neslini kendi i¢inde tabaklara ayiran bu tasniflerde dikkat ¢eken en 6nemli nokta
kuskusuz muhadramlardir. Zira burada muhadramlar tabiun neslinin iginde miistakil bir
siif kabul edilmislerdirdir. Ciinkii muhadramlarin durumu tabiun i¢in yapilan tanimdan
farklilik arz etmektedir. Asr-1 saadet/bi’set/risalet/teblig donemini idrak etmis olmalari
onlar1 tAbiundan ayirmaktadir. Belki yas itibari ile ya da derece itibari ile bakildig1 zaman

da kibar(’t-tabin diyebilecegimiz tdbiun neslinin biiyiikleri ve onlarin se¢ilmigleridir.

Bir¢ok bilim dalinda Muhadram kavrami i¢in tanimlar yapilmistir. Bu tanimlar bazen
birbirine ¢ok yakin iken bazen de birbirinden ¢ok farklidir. Hatta bazen ayni alimin
muhadram kavrami igin birden fazla tammu bile olabilmektedir. (Neyséaburi, ts: 44). Bu
tanimlarin birbirinden farkli olmasi, bazi isimlerin muhadramdan olup olmadiklar
neticesini getirdigi gibi muhadramlarin hangi tabakaya dahil edilecekleri konusunda da
gorlis ayriliklarim beraberinde getirmistir. Bu boliimde imkanlar Olgiisiinde bilim
dallarinin muhadram kavrami i¢in yapmis olduklari tanimlar bir araya getirmeye calistik.
Boylece ilim alanlarinin muhadram tanimlarini bir arada gorme firsatini elde ettigimiz
gibi bu tanimlar1 birbirleriyle mukayese ederek muhadram kavrami taniminin sinirlarini

tespit etmeye calisacagiz.
5. ilim Dallarina Gore Muhadram Tanmmlari

5.1. Liigat Alimlerinin Muhadram Tanimlar

Liigat alimleri daha ¢ok kelimenin sozliik anlamina bakarak Muhadram kavrami icin
tanim yapma yolunu tercih etmisler. Muhadram kavraminin sozliikk anlamu ise; “karisma,
kesme, ¢okluk, heniiz siinnet olmamis insan, kendisi siyah oldugu halde babasi beyaz
kimse, melez, tatli m1 act m1 oldugu tam olarak bilinmeyen su, nesebi karisik olan insan,
cokluk, kesme ve kanstrma gibi anlamlara gelir. (Ugur, ts: 26).

“4a_paill” kelimesi develer igin kullamldigi zaman o devenin kulagimin yarisinin kesik
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oldugu manasima gelir. (Mursi, ts: 5/329). Liigat alimlerinin muhadram taniminda
“dmriiniin yarisim cahiliye doneminde diger yarisini ise Islami dénemde gegirmis olma”

onciilii muhadram kelimesinin bu anlamindan ileri gelmesi imkan dahilindedir.

Liigat alimlerinin Muhadram tamimlar ise soyledir; “Omriiniin yarismi cahiliye
doneminde diger yarisini ise ister sahabeye idrak etsin ister sahabeye idrak etmesin Islami

donemde geciren kimselere” denir. (Zebidi, ts: 32/115; Ugur, ts: 26).

Liigat alimlerinden el-Mursi’nin muhadram tanimi sdyledir: “Omriiniin yarisini cahiliye

doneminde diger yarisim da Islami donemde gecgiren kimselere muhadram adi verilir.”

(Mursi, ts: 5/329).

Ligat alimlerinden es-Sihah’in Miiellif’i Cevheriye gore Muhadram tanimi soyledir:
“Muhadram; hem Cahiliye hem de Islami 6nemi idrak eden sairledir” (Cevheri, ts: 5/192).
Tabi bu tanim daha ¢ok edebiyat ehlinin yapmis olduklari tamm gibidir.

Muhadram kelimesi “ d¥) 03 4e=i”  terkibi devenin kulaginin kesik olmasi
anlamindadir. Aslinda develerin kulaklarinin kesilmesi adeti bir cahiliye adetiydi. Allah
Rasulii ise bu cahiliye ddetini tam olarak ortadan kaldirarak yasaklama yoluna gitmemis
ama develerin kulaklarinin cahiliye donemindekinden daha farkli bir yerden ve farkli bir
sekilde kesilmesini emretmistir. Netice itibariyla iki farkli kulak kesme sekli ortaya cikti.
Bu anlama gore “Muhadram kisi” her iki adeti de goren ya da her iki adete yetisen kisidir.
Ya da kiifiirden koparak/uzaklasarak Islam dinini tercih ederek onu kabul ederek

Miisliiman olmus kisi anlamindadir. (Zebidi, ts: 32/110-115; Ibn Kuteybe, ts: 570-575).

Liigat alimlerin muhadram tanimi daha ¢ok kelimenin sozliik/liigat manasi ile irtibatlidir.
Bundan dolayr her iki doneme idrak eden, her iki donemde de yasayan kimseler
muhadram olarak isimlendirilmislerdir. Hz. Peygamber (s.a.s.) ile sohbeti ya da
Miisliiman olarak onunla karsilasmak sart kosulmamis ve sadece dmriiniin yarisini Islami

donemde diger yarisini da cahiliye doneminde gegirmis olma onciilii yer almaktadir.

5.2. Muhaddislerin Muhadram Tanimlari

Muhaddisler ’in muhadram kavrami i¢in yapmis olduklari tanimin siirlarini tam
olarak tespit edebilmek i¢in hadis alimlerinin bu kavram i¢in yapmis olduklar

tanimlara bakmak yerinde olacaktir. Zira birgok miiellif muhadram kavrami i¢in
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tanimlar yapmislar, bu tanimlar birbirinden farklidir. Hatta bazen ayni alim

muhadram kavrami i¢in birden fazla tanim bile yapmustir.

5.2.1. Miitekaddimuna Gore Muhadram Tanimlari
5.2.1.1. ibn Kuteybe’nin (276/889) Muhadram Tanimi

Muhadram; “Yaslhilik caginda islam dininin tebligine ulasmis ama Allah Rasulii
heniiz hayattayken iman etmeyip ancak onun vefatindan sonra iman eden
Miisliimanlara verilen bir isimdir.” (Sehavi, ts: 3/163) Ibn Kuteybe’nin bu tanimina
gore Hz. Ebubekir’in hilafet gérevini siirdiirdiigii zaman diliminde Islam dinini tercih

eden Cubeyr b. Nufeyr muhadram olan isimlerdendir. (Sehavi, ts: 3/162-163)

5.2.1.2. Hakim en-Neysabiiri’nin (405/1014) Muhadram Tanimi

Muhadramlar tdbiun nesline tabii olup hem cahiliye donemine hem de Allah Rasulii *niin
teblig donemine idrak ettigi halde Allah Rasulii ile goriisemeyen kimselerdir. Bu tanima
g6re Ebu Reca el-A’tari, Ebu Vail el-Esedi, Siiveyd bin Gafle, Osman en-Nehdi bu ve
buna benzer tabiundan olan isimler muhadram neslinden kabul edilmislerdirdir.
(Neysabdri, ts: 44).

5.2.2. Miitedhiruna Gore Muhadram Tanimlari

5.2.2.1. Ibnu’s-Salah’m (643/1245) Muhadram Tanmm

Muhadramlar; “tdbiun neslinden olup hem cahiliye donemini hem de Allah Rasulii ’niin
hayatta oldugu doneme miilaki olup aynm1 zamanda Miisliiman olup ama Allah Rasulii ile

gOriisme imkani olmayan kimselerdir” seklindedir. (Sehrezari, 2011: 210-211).

5.2.2.2. es-Sehavi’nin (902/1496) Muhadram Tanimi

“Muhadramlar, ister Allah Rasulii’niin risaletinden dnce olsun ister risaleten sonra olsun,
ister yas olarak biiyiik olsun ister kiigiik olsun hem cahiliye dénemine hem de Allah
Rasulii’niin hayatina idrak edip bi’setten sonra Allah Rasulii ile karsilagsmayan ya da
bi’setten sonra onunla Miisliiman olarak karsilasmayan ve Islam dinini ya Allah Rasulii

hayattayken ya da vefat ettikten sonra Islam dinini tercih eden kimselerdir.” (Sehavi, ts:
3/160-164).
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5.2.2.3. Siiyiti’nin (911/1505) Muhadram Tanimi

Muhadramlar; “hem cahiliye donemine hem de Allah Rasulii ’niin hayatina idrak eden ve
Islam dinini de tercih eden ama onunla karsilasmayan kimselerdir.” (StyGti, ts: 2/137-
239).

5.2.2.4. ibn Hacer Askalani’nin (852/1448) Muhadram Tanimi

“Muhadramlar; hem cahiliye donemine hem de Allah Rasulii’niin teblig donemine idrak

ettigi halde Miisliiman olan ama onu gérmeyen kimselerdir.” (Askalani, 1422: 143-143).

5.2.2.5. Aliyyii’l-Kari’ye (1014/1605) Géore Muhadram Tanimi

Onun tanimmi Ibn Hacer’in Niihbetii’l-Fiker adli eserinin serhi olan Serhu Niihbetii’l-
Fiker adh eserinde gérmekteyiz. Ibn Hacer’in; (Askalani, ts: 240) tanimini verdikten
sonra su agiklamalar1 da yapmaktadir. “Muhadram; ister biiyiik olsun ister kii¢lik olsun
hem cahiliye donemini idrak eden hem de Islami déneme yetisen ister Allah Rasulii ’niin
hayatta oldugu dénem de olsun isterse de onun vefatindan sonra olsun Islam dinini tercih

eden ama Allah Rasulii 'nii géremeyen kimselerdir.” (Aliyyu’l-Kari, ts: 597).

5.2.3. Son Donemlerdeki Eserlerde Yer Alan Tanimlar

Klasik kaynaklarda yapilan bu tamimlara baktiktan sonra konunun daha da goriiniir
olabilmesi i¢in gliniimiizde kaleme alinmis bazi eserlerdeki muhadram kavramlari

tanimlarina bakmak gerektigine inaniyoruz.

5.2.3.1. Ahmed Muhammed Sakir’in (1957) Muhadram Tanimi

“Allah Rasulii daha hayattayken ( onun tebli§ donemine yetisen) yasayip, Islam

dinini de tercih eden ama onu géremeyen kimselerdir.” (Sakir, 1996: 525).

5.2.3.2. Ahmed Naim’in (1934) Muhadram Tanimi

“Muhadramlar; hem zamani cahiliyeti hem de zamani saddet-Nisan-1 Niibiivvet-i idrak
edip de Nebiyy-i Ekrem Efendimiz’i gormek serefine nail olmaksizin ni’met’i Islam ve

imana mazhar olmus olanlara verilen bir isimdir.” (Naim, 1976: 1/32).
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5.2.3.3. Talat Kogyigit’in (2011) Muhadram Tanimi

“Muhadramlar; cahiliye donemini yasayan aymi zamanda Allah Rasulii ’niin

donemini de idrak etmis oldugu halde Hz. Peygamber (s 3.s.) ile sohbeti bulunmayan

Miisliimanlardir.” (Kogyigit, 2008: 175).

5.2.3.4. Ahmet Yaman’in Muhadram Tanimi

“Muhadramlar; Hz. Peygamber (s.a.s.) heniiz hayattayken islam dinini tercih etmis
ama onu gorme firsatin1 bulamamis kimselerdir. Bunlar tabiun neslinden sayilmakta,
heniiz Islam dini teblig edilmeden &nce diinyaya gelmis, Islam dininin tebligi
baslayinca da Islam dinini tercih etmis lakin Allah Rasulii ile goriisebilme imkanina

kavusmamis olan Miisliimanlardir.” (Yiicel, 2017: 134).

5.2.3.5. Ismail Liitfi Cakan’in Muhadram Tanimi
“Muhadramlar; hem cahiliye déonemini hem de Allah Rasulii ’niin donemini idrak eden
ve Islam dinini tercih etmis oldugu halde Hz. Peygamber (s.a.5.) ile gériisme firsatin1 da

elde edemeyip fakat sahabe ile goriisen kimselerdir.” (Cakan, 2008: 284).

5.2.3.6. MUcteba Ugur’un Muhadram Tanim
“Muhadramlar; Hem cahiliye adi verilen Islam 6ncesi donemde hem de Allah
Rasulii’niin zamaninda yasayan ama onu gorebilme firsatini elde edemeyen kimseler

icin muhaddisler muhadram tabirini kullanmislardir.” (Ugur, ts: 25-28).

5.2.3.7. Abdullah Aydinli’nin Muhadram Tammi
“Muhadramlar; Hz. Peygamber’in (5.a.5.) teblig déneminde Islam dinini tercih ettigi

halde onu gérme firsatin1 bulamamis olan kimselerdir.” (Aydinli, 2009: 204).

5.2.3.8. Mehmet Efendioglu’nun Muhadram Tanimi
“Muhadram; Hem cahiliye devrinde hem de Islami dénemde yasanus Hz. Peygamber

(s.a.s.) hayatta iken veya vefatindan sonra Miisliiman olmus ancak onu mii’min olarak

gorememis kimseyi ifade eder.” (Efendioglu, 2020: 30/395-396).

Muhaddislerin, muhadram kavrami i¢in yapmis olduklari bu tanimlara baktigimiz

zaman sunlar1 sdylemek miimkiindiir.
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Oncelikle bu tanimlarin tamamma yakiminda su ortak olan noktalar goze

carpmaktadir.

1-Muhadram olarak isimlendirilen sahislarin cahiliye ddnemi ad1 verilen Islam éncesi

dénemi idrak etmis olmalar1

2-Islam 6ncesi donemi idrak eden bu kimselerin ayni zamanda Hz. Peygamberin

(s.a.s.) teblig donemini de idrak etmis olmalari

3-Bu kisilerin Islam dinini tercih etmis olmalar1

Bu ii¢ nokta tanimlarin biiyiik bir kismu ittifak halindedir. Fakat bunlarin disinda
kalan baz1 noktalarda ise bu tanimlar ya ihtilaf etmis ya bazi konularla ilgili net bir
ifade kullanilmamis veyahut da tanimin cami olmasi i¢in gerekli olan kimi konulara

ise hi¢ deginilmemis. Bunlardan birkag tanesi ise soyledir.

1-Muhadramlarin islam dinini tercih ettikleri zaman dilimi Hz. Peygamber’in (s.a.s.)

hayatta oldugu zaman dilimi olma zorunlulugu var midir?

2-Hz. Peygamber’in (s g 5) vefatindan sonra Miisliman olanlar Muhadramlar simifina

dahil midirler?

3-Hz. Peygamber (s.a.s) ile gayri Miislim oldugu halde karsilasip ve daha sonra Islam

dinini tercih edenlerde Hz. Peygamber’i (s a.s.) hi¢ gérmemis birisi gibi midir?

4-Muhadramlar hangi tabakaya dahildir?

5-Sahabe, tabiun, tebi’t-tdbiun tabakalari i¢in tarihin belli bir zaman araligi tayin

edildigi halde Muhadramlar i¢inde bdyle bir zaman aralig1 var midir?

Yine de biitlin bu tanimlarin i¢inde en cami olan Sehavi’nin yapmis oldugu tanimdar.
Zira tanimin g¢ercevesi miimkiin mertebe genis tutulmus, diger bir¢ok tanimda net
olarak yer almayan bazi konular net bir sekilde ortaya konmustur. Sehavi’nin
tanimindan sonraki bir diger cami olan tanim ise Hakim en-Neysaburi’nin ve
Aliyyt’l-Kari’nin tanimidir. Hakim; Oncelikle muhadramlarin tdbiun neslinden
oldugunu vurgulayarak diger bir¢ok tanimda yer almayan bir oOzelligi agikliga

kavusturmustur. Aliyyii’l-Kari ise tanimimin merkezine ibn Hacer’in tanimini alip
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ona da kendince eksik gordiiklerini ekleyerek tanimi daha da kapsayici bir hale

getirmistir.

Son dénemde yasayan muhaddislerin yapmis olduklari tanimlar ise klasik Ulemanin
yapmis olduklar1 tanimlara gore ¢ok daha kisa ve muhadram kavraminin sinirlarini
tam olarak tayin etmiyor. Bunun belki birbirinden farkli bir¢ok sebebi olabilir.
Kavrami1 miimkiin mertebe ifade edecek 6zlii bir tanim ortaya koymak ya da kavram
hakkinda bilgi edinecek kisinin o kavrami kolayca hifz etmesini saglama ya da
glinlimiiz egitim metodunun istedigi az ve 6z bir tamim yapma ihtiyacindan
kaynaklaniyor olabilir. Ama netice de bu tanimlarin bir¢ogu efradina camii, agyarina
ma’i olmasi gereken bir tanim ortaya konmamistir. Bu tanimlarin i¢ginden de en
kapsayici olan ise; Prof. Dr. Ahmet Yaman’in yapmis oldugu tanimidir. Zira burada
muhadramlarin tabiun neslinden olduguna vurgu yapilmis, hem cahiliye hem de
Islam donemini idrak etmeleri gerektigi ve Hz. Peygamber (s.a.s.) daha hayattayken

iman etmis olmasi gerektigi gibi noktalar a¢ikliga kavusmustur.

Biitiin bunlardan sonra belki muhadram kavrami icin soyle bir tanim yapmak
miimkiindiir. “Muhadramlar; Hem cahiliye donemini hem de Hz Peygamberin (s.a.s.)
teblig donemini idrak eden, Allah Rasulii ile ya hi¢ karsilasmamis ya da onunla
Miisliiman olarak karsilasmamis, Hz. Peygamber (s.a.s.) daha hayattayken ya da
onun vefatindan sonra Miisliiman olmugs ve tdbiun neslinin biiyiiklerinden kabul

edilen kisilerdir.”

Boyle bir tanimda muhadramlarin, her iki doneme kavusmus ama Hz. Peygamber’i
(s.a.s.) Miisliiman olarak gérme imkéanini elde edememis, ya Hz. Peygamber (S.a.s.)
daha hayattayken ya da vefat ettikten sonra Islam dinini tercih eden ve tabiun neslinin

biiyiikleri olarak kabul edildiklerine vurgu yapilmis olmaktadir.

Muhaddisler ile ehli liigatin Muhadram tanimlarimi mukayese ettigimiz zaman sunlari

sOylemek mumkdnddr.

1-Her iki grubunda kelimenin liigevi/sozliik manalarinda ittifak etmislerdir. Buna gore
kelimenin sozliik anlami ¢okluk, bir tarafin kesik olmasi, durumun tam belli olmamasi,

karigsma, karistirma vb. Bununla birlikte kavramin istilahi manasinda ihtilaf etmislerdir.
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2-Muhaddislerin Muhadram taniminda sunlar1 gérmekteyiz.
a)-Allah Resulii ile birlikte ayn1 zaman diliminde yagsamak

b)- Miisliiman olmasi

C)- Allah Resulii ile sohbet etme imkanina kavusmamis olmak

3-Liigat Alimlerinin tamiminda ise dikkat ¢eken en 6nemli nokta kisinin Miisliiman
olmasinin sart olmamasidir. Tanimda daha dikkat ¢eken ise kavramin “karisma ve
karigtirma” manasidir. Zira tanimda kisinin mutlak olarak her iki doneme de
yetismesi/idrak etmesi onun muhadram olarak isimlendirilmesi i¢in yegane sarttir.

Kisinin Islam dinini tercih etmesi ise sart degildir.

Birbirinden farki olan bu iki tanimin tabii bir sonucu olarak bazi sahislarin muhadram
olup olmamasi konusunda ihtilaflar ¢ikmis ve netice itibariyla bazi kimselerin durumu
acikliga kavugmamistir. Mesela Besir bin Amr bu sahis muhaddislere gére muhadram
olanlardan birisidir. Ama Ehl-i liigata goére bu salis muhadramlardan degildir. Ciinkii
Besir bin Amr hicretten sonra -Mekke’nin fethinden 6nce- diinyaya gelmistir. (SiiyGti, ts:
2/238). Cahiliye donemi ise genel kabule gore Mekke’nin fethi ile sona ermistir. Zira
Araplarin kahir ekseriyeti Mekke’nin fethinden sonra Islam dinini tercih ederek
Miisliiman olmuslardir. Dolayisiyla cahiliye adetleri inkitaa ugramis ve cahiliye diye bir
sey kalmadigindan dolay1 cahiliye devri kapanmustir. (Ugur, ts: 27). Allah Resulii (s.a.v.)
ile sohbeti de olmamis dolayist ile muhaddislerin tanimina uydugu i¢in bu Besir b. Amr
muhadramlardandir. Ama dilcilerin tamminda ki dmriiniin yarisim cahiliye doneminde
diger yarisini ise Islam doneminde gecirme &n kosulunu barindirmadigmdan dolayi
muhadram olma sartin1 barindirmamis olan bu sahis muhadramundan degildir. Bir bagka
ornek ise Hakim bin Hizdm’dir. Bu sahis Ehl-i liigate gére muhadramlardandir ama Ehl-
i hadise gore muhadramlardan degildir. (Styati, ts: 2/238). Zira Hakim bin Hizdm yiiz
yirmi y1l yasamis. Mekke de diinya ya gelmis Medine de vefat etmistir. Yiiz yirmi yillik
omriiniin altmus yilini cahiliye déneminde gecirmis diger yarisini ise Islam déneminde
gecirmistir. Mekke’nin fethi giinii Islam Dinini tercih etmis ve Hz. Peygamber’i (s.a.s.)
Miisliiman olarak gordiigii icin de sahdbedendir. (Sarigam, 1997: 15/187). Ayn hiikiim
Hasan bin Sabit i¢in de gecerli Ehli Hadise gore muhadramundan degildir zira Allah
Resulii ile sohbeti olmus ve sahabedendir. Ama Ehl-i Ligata gére Hasan bin Sabit
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muhadramundandir. Zira o yiiz yirmi olan 6mriiniin yarisini cahiliye doneminde diger

yarisini da Islam doneminde gegirmistir. (Siiyfti, ts: 2/324-326)
5.2.4. Edebiyat Ehlinin Muhadram Tanimlari

Arap edebiyatinda siir, kaside ad1 verilen bigimde/tarzda yazilmaktadir. Edebiyattaki bu
nazm bicimi genelde ii¢ ana boliimden meydana gelmektedir. Ik boliimde daha gok
Araplarin sosyal hayatinda 6nemli bir yeri olan gdgebe hayatinin isaretleri/izleri/imleri,
yine ¢oldeki hayatin adeta vazgecilmezi olan develer ile hemen hemen her kiiltiirde
varligina rastlanilan sevgiliye 6zlem yer almaktadir. ikinci boliimde ise; ¢oldeki hayatin
tabii bir geregi olan yolculuklar, bu yolculuk esnasindaki sikintilar, ayrica ¢l hayatinin
vazgec¢ilmez unsurlarindan olan yirtici/vahsi hayvanlar ile insanin davranislart ve
karakterinin iizerinde 6nemli bir tesiri bulunan gevre tasvirleri yer almaktadir. Ugiincii
ve son boliim de ise; kasidenin asil konusunu meydana getiren, 6vgii, yergi, hiciv etme,
niikteli s6zler sdyleme, dviinme, latife yapma, kinama, yerme ve kisinin yapmis oldugu

kahramanliklar1 dile getirilir. (Cetin, 1973: 72).

Daha c¢ok vezin ve kafiye biciminde sdylenen Arap edebiyati siiri temalar1 ve siirin
sOylenis amacina gore de farklilik gostermektedir. Siirlerin temas1 daha ¢ok; kisi ya da
toplumu 6vme, yerme, sevgi, sevgiliye duyulan 6zlem, tasvirler, sitem, itiraz, ahlaki
erdemler, kahramanliklar ve din olmak iizere birbirinden farkli ve birgok konuyu
icermektedir. (Kayrevani, ts: 1/246-252).

Ayrica Arap edebiyatindaki siirler, ilk donemden giiniimiize gelinceye kadar ki zaman

dilimi dikkate alinarak kendi i¢inde farkli donemlere ayrilmistir.

Klasik olan bir smiflandirmaya gore Arap edebiyatinda sairler, dort doneme
ayrilmislardir. Bunlar da Cahiliye sairleri, Muhadram olan sairler, Islami doneme ait olan
sairler ve Muvelledun (Modern/Cagdas) olan sairler. (Cetin, ts: 4-10; Kayrevani, ts:
1/233).

Arap edebiyatinda ki Sairlerin tabii tutulduklari bir diger siniflandirma sekli ise soyledir;

1-Cabhiliyiin: bunlar heniiz Allah Rasulii 'ne risalet verilmeden 6nce yasamis olan énemli

sairlerdir. Imiru’l-Kays, Ziiheyr bin Ebi Selma, Nabiga vb.
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2-Muhadramun: Hem cahiliye hem de Islami déneme idrak edenlerdir, Hasan, Lebid, vb.

3-Mutekaddimun: Islam dinini kabul edip Arap edebiyatinda s6z sdyleme salahiyetine

sahip olan 6nemli sairlerdir. Ferazdak ve Cerir vb.
4-Muhaddisun: Buhteri ve Ebi Temam vb. (Stydti, 2005: 1/456).

Niians farki ile bile birbirinden farkli olan bu iki siniflandirma seklinde ki ilk U¢ doneme
ait olan sairlere ayrica Kudame adi da verilmektedir. Yine bunlardan ikinci grupta yer
alan ve “Muhadram sairler donemi” diye adlandirilan donem ayni1 zaman da Allah Rasulii
‘niin de yasadigi zaman dilimine denk gelmektedir. Bu donemin ne zaman baglayip ne
zaman sona erdigi konusu ile bu grupta yer alan sairlerin 6zelliklerinin neler oldugu

konusu ise hep tartisma konusu olmustur.

Bir edebiyat 1stilah1 olarak kullanilan "Muhadram sairler" terkibinde yer alan Muhadram
kavrami icin edebiyat alaninda birbirinden farkli tanimlar yapilmistir. Bu tanimlardan
birisi soyledir: “Hem Islam dénemini hem de Cahiliye dénemini gériip mutlak olarak bu

her iki donemde de yasamis olan sairler, Muhadram sairlerdir.” (Cetin, ts: 6; Kayrevant,
ts: 1/234; Suydti, 1998: 2/296).

Sthah’mn Miiellif’i imam Cevheri’nin Muhadram sairler i¢in yapmis oldugu tanimi ise
soyledir: “Hem Islami donemi hem de cahiliye donenini idrak eden sairlere muhadram

sairler denir. ” (Cevheri, 1990: 5/192).

Edebiyat ehlinin muhadram tammlarindan bir digeri de; “Muhadram sairler; hem cahiliye

hem de Islami déneme yetisip her iki doneme de taniklik eden sairlerdir” seklindedir.
(Cevheri, 1990: 5/192-196).

Stiyltti’nin (6.911/1505) “Muhadram sairler” i¢in yapmis oldugu tamim ise soyledir:
“Muhadram sairler; Cahiliye déneminde siir sdyleyen ve daha sonra Islam dénemine

yetigen sairlerdir.” (Sty(ti, ts: 2/236).

Bu tanmimlar hakkinda sunlar1 séylemek miimkiindiir. Bu tanimlara gére, mutlak olarak
her iki zaman diliminde de yagsamis olan her bir sair Miisliiman olsun ya da olmasin

Muhadram sairlerdendir.
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Ayrica ibn Resik 'in (6.463/1070) “Muhadram sairler” tanimi ise sdyledir: “Muhadram
sairler; Islam dinini tercih ederek Miisliiman olmas1 ancak Allah Rasulii’niin vefatindan

sonraya kalandir. (Kayrevani, ts: 1/234).

Muhadram sairler i¢in yapilan bir diger tanima ise soyledir: “Muhadram sairler”;
“cahiliye doneminde zemmedilen kotii 6rf, adet ve ahlaki birakarak Islam dininin dvmiis
oldugu giizel hasletler ile ahlaklananlar veya Allah’a es ve ortak kosmay1 birakarak
veyahut da Allah’1 inkar etmeyi terk ederek Islam dinini tercih eden sairler, Muhadram
sairlerdir.” ( Styati, ts. 2/296-300).

Bu iki tanimda dikkat ¢ceken en &nemli ortak nokta ise; Islam dinine girmis olma sartinin
olmasidir. “Muhadram sairler” hakkinda yapilan bu iki tanim onlar hakkinda yapilan
diger tanimlardan farklidir. Zira diger tanimlarda kisinin islam dinini tercih etmek gibi
bir Onciil bulunmazken bu iki tanimda kiginin muhadram sairlerden olabilmesi igin

Miisliiman olmasi sart kosulmustur.

Muhadram olarak isimlendirilen/nitelendirilen sairlere baktigimiz zaman, hem Islam
donemini hem de cahiliye donemini gérmiis olan bir¢ok sairin Muhadram sairlerden
kabul edilmediklerini gérmekteyiz. Mesela Varaka b. Nevfel (Hanif dinine mensup olup,
Allah Rasulli heniiz Medine’ye hicret etmeden 6nce vefat ettigi kabul edilir). Meymun b.
Kays el-A'sa (Islam dinini kabul etmeyip sirk iizere Slmiistiir,). Umeyye b. Salt ( aym
sekilde Hanif dinine tabii oldugu kabul edilir, 6.8/ 629 ). Ka'b b. Esref (bu sair Yahudi
dinine tabii), bunlar ve benzeri birgok sairin isimleri yer almamaktadir. (Giirkan ts. 6/5-
23).

Edebiyat ehlinin yapmis olduklar1 muhadram tanimlar1 hakkinda Kisaca Sunlar
sOylememiz miimkiindiir. Tanim sairlerle sinirli kalmigtir. “Muhadram sairler donemi”
diye edebiyatta belli bir doneme adi olarak kullanmiglar. Onlar tammlarina sadece sairleri
dahil ederek sairlerin disinda edebiyat ile ugrasan yazarlar, ¢izerler, katipler ve bunlarin

disinda kalanlar Edebiyat ehlinin tarifleri i¢inde kendilerine yer bulamamiglar.

5.2.5. Miifessirlerin Muhadram Tanimmlari

Miifessirlerin yapmis olduklarit muhadram tanimlarindan birisi sdyledir. “Muhadram,;

hem cahiliye donemini hem de Allah Rasulii ’niin bi’set/risalet donemini idrak edip ama

GEMDER Sayfa: 965 Cilt: 5 Say1: 4 Yil: 2024




JOURNAL OF YOUNG INTELLECTUALS
December-~ 2024

onunla goriisme imkdmmn elde edemeyen kimselerdir.” Muhadram kisi sanki bir tarafi
kesilmis olan adam anlamindadir. Bu isim onun Allah Rasulii 'nii gorerek sahabe olma

imkan1 olmasimna ragmen bu imkana ulasamadigi i¢in onun bu tarafi kesilmis gibi

demektir. ( Kurtubi, 2003: 8/235-245).
Miifessirlerin bu tanimi hakkinda sunlar1 séylemek miimkiindiir.
1-Muhadramlarin hem cahiliye hem de Islam donemini idrak etmis olmalari,

2-Allah Rasulii ’nii gérme imkanina sahip olmalarina ragmen bu imkandan mahrum

kalmalari,
3-Muahdramlar sahabe tabakasina dahil degildirler

Aslinda bu tanim Muhadramlar i¢in yapilan ve genel kabul goren tanima ¢ok yakin bir
tanimdir. Genel kabul goren tanima yapilan itirazlar ya da eklemeler bu tanim i¢inde
gecerli. Oncelikle bu tanimda kapali olan birkag kapali nokta vardir ki; sunlardir. Bu
kimselerin Allah Rasulii heniiz hayatta iken iman etmeleri sart midir? Allah Rasulii vefat
ettikten sonra iman edenler bu sinifa dahil mi degil mi? Yine Allah Rasulii ’nii heniiz
iman etmeden goren onunla karsilasan fakat Allah Rasulii hayatta iken ona iman etmeyip
fakat onun vefatindan sonra iman edenler de muhadram nesline dahil midir, degil midir?
Iste tammda bu ve buna benzer birden ¢ok sorunun cevabi net olarak konmamustir. Belki
baz1 yorumlar ile bu sorulara yaklagik cevaplar verilse de bu yine de i¢inde olasiliklar

barindiracagindan hi¢ kusku yoktur.

Miifessirlerin yapmis olduklari tamim her ne kadar bazi kapaliliklar1 barindirmis olsa da
su tartismali konuyu acik¢a ortaya koymus olmasi da son derece onemlidir. O da
muhadramlarin hangi tabakaya dahil edilecekleri konusundaki tartigmadir. Onlar sahabe
tabakasindan mi, tabiun tabakasindan mi, yoksa her iki tabakadan da farkli miistakil bir
tabaka m1 olduklart konusundaki ihtilaftir. Tanim muhadramlarin tabiun tabakasindan
oldugunu beyan ederek muhadramlarin tdbiun tabakasindan oldugu seklindeki genel
kabulii miifessirlerinde dahil oldugu sonucunu vermektedir. Dolayisiyla muhadramlarin
sahdbe tabakasindan degil de tabiun tabakasina dahil edilmeleri ama tabiunun da

biiyiikleridir (kibarii’t-tdbiun) savina kuvvet kazandirmaktadir.
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5.2.6. Kiraat imamlarinin Muhadram Tanimlar:

Kiraat imamlarinin yapmis olduklart muhadram tanim ise soyledir; “Muhadramlar tabiun
neslinin biiyiiklerinden olup; hem Islam dénemini hem de cahiliye donemini idrak edip
Allah Rasulii’niin teblig donemine yetistigi halde onu goreme firsati bulamayan

kimselerdir.” (Satibi, ts: 256).

Kiraat imamlarinin yapmis olduklart bu tanimin en belirgin ve dikkat ¢eken 6zelligi
muhadramlar1 tabiun tabakasina dahil etmeleridir. Bu konuda ag¢ik bir ifadenin
kullanilmas1 son derece 6nemlidir. Kimi tanimlarda bazi 6zelliklerin serdedilmemeleri ya
da kullanilan kelimelerin kapali olmas1 o konuda farkli yorumlarin yapilmasina zemin
hazirlamaktadir. Fakat bu tanimda “Muhadramlar tabiun neslinin biiyiiklerindendir” gibi
bir ifadenin varhigi “muhadramlarin hangi tabakaya dahil olduklari konusunda var olan
ihtilafta” goriis net bir bigimde ortaya konmustur. Bu tavir ayni zamanda “muhadramlar
tabiun nesline dahildir” seklindeki kahir ekseriyetin kabul ettigi goriisede uygun

diismektedir.

5.2.7. Fukahanin Muhadram Tanimlar:

Fukaha’nin muhadram tanimina bakildig1 zaman, Prof. Dr. Mehmet Erdogan’in “Fikih ve
Hukuk Terimleri” adli eserinde muhadram kavrami ic¢in sdyle bir tamm yaptigi
goriilmektedir: “Hem Cahiliye hem de Islam dénemini goren, ancak Allah Rasulii *nii

gorme serefine eremeyen kimse; Uveysu’l- Karani ¢ gibi.”(Erdogan, 2015: 389).

Diyanet Isleri Baskanligimn yaymlamis oldugu “Dini Kavramlar Sézliigiin” de eseri
hazirlayan komisyon tiyelerinden ve muhadram kavrami maddesini yazan olan Dr. Ahmet
Gelisgen ’in muhadram kavrami i¢in yapmis oldugu tanim ise soyledir. “Muhadram: hem
cahiliye devrinde hem de Hz. Peygamber (s.a.s.) devrinde yasayan ancak Hz.

Peygamber’i (s.a.s.) goremeyip sahabe ile goriisen Miislimanlara verilen isimdir.

4 Allah Rasulii hayattayken diinyaya gelmistir. Daha sonra Kufe’ye ilim almak gayesi ile yerlesen ve Hz.
Ali ile birlikte Siffin savasina istirak edip burada yaralanip topal kalmistir. Medain’de Hz. Ali’nin
sohbetlerinden istifa eden ve onunla birlikte Nehrevan da Haricilerle ¢arpisan Ve Hocas1 Meshur sahabe
Abdullah bin Mesud’un: “Allah Rasulii seni gérseydi sevinirdi” buyurdugu ve Kufe okulu/ekolunun
kurucusu kabul edilen Alkame bin Kays Meshur olan Muhadram fakihlerdendir. (Ozel, 1989: 2/467).
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Muhadramlar tabiun neslinden kabul edilmekle beraber onlardan da Ustin
tutulmuslardir.” (Karaman vd. 2007: 457)°

Bu tanmimlarin diger ilim dallarinda muhadram kavrami icin yapilan tanimlara yakin
oldugu gériilmektedir. Oncelikle muhadramlarin hem cahiliye hem de Islami déneme
idrak etmeleri, islam dinini tercih etmeleri ve Allah Rasulii ile ayni zaman diliminde
yasamalarina ragmen onu gorebilme firsatin1 elde edememis olmalar1 hemen hemen
muhadram kavrami i¢in yapilan tim tanimlarda ortak olan noktalardir. Bu noktalarin
Islam Hukuku’nun agirlikta oldugu ilim dalinda da yapilmis olmasi énemlidir. Ayrica
Prof. Dr. Mehmet Erdogan’in yapmis oldugu tanimda ¢ok bilinen bir sima olan Uveys el-
Karn’1 6rnek olarak vermesi ise kavrami miisahhas bir konuma getirmistir. Bununla
birlikte tammlarda net olarak ortaya konmayan birka¢ nokta bulunmaktadir. Mesela
Misliiman olmadan Allah Rasulii ile karsilasan ve daha sonra Islam dinini tercih edip
ama bu tercihinden sonra onunla karsilasmayan bir kimsenin durumu nasildir. Yine Islam
dinini tercih eden kisinin bu tercihi esnasinda Hz. Peygamber’in (s.a.s.) hayatta olmasi
gerekir mi? Ayrica muhadramlarin hangi tabakaya dahil olduklar1 vb. konular hakkinda
ise yeteri bilgi verilmemektedir. Bu durum, belki tanimi az ve 6z bir big¢imde yapma

gayesi ile yapilmis olsa da bu konular hakkinda da bilgi vermedigi asikardir.

5.2.8. Tarihgilerin Muhadram Tanimlar

Her bir ilim dalinin kendisine has olan 6zel kavramlari vardir. Bu kavramlar o ilim dalinda
0zel bir mana ifade etmek iizere konulmus ve o ilim dalinda kOnulan o anlam icin
kullamlir. Bu 6zel kavram/kelime kullanildigi zaman o kavramin o ilim dalindaki
karsilig/anlamm anlasihir. Ornegin tip kavramlari, hukuk kavramlari, fizik kavramlari,
kimya kavramlari, matematik kavramlari, fikih kavramlari, tefsir kavramlari, tasavvuf
kavramlar1 vb. bir¢ok alanda o alana has 6zel kavramlar bulunur. Ve bu ilim dallarindan

her birinin bir ya da birkag tane sdzliigii bulunur.®

5 Dr. Ahmet Gelisgen ’in akademik gegmisinin islam Hukuku Anabilim Dalinda olmas1 bizim onun
tanimina bakmamiz igin bir nedendir. Zira Hoca hem Yiiksek Lisansin1 hem de Doktora ¢alismalarini
Islam Hukuku Anabilim Dalinda yapmustir. Yine Islam Hukuku alaninda birgok ¢alismalari vardir Bknz.
https://www.ahmetgelisgen.com/#2047064035(Erisim Tarihi 16.12.20198

® Bu konuda her bir ilim dalinin birbirinden farkli birgok sozliikleri mevcuttur. Bknz. Bekir Topaloglu-
flyas Celebi, ISAM Yayinlar1; Kelam Terimler Sozliigii; Prof. Mehmet Erdogan, Fikih ve Hukuk Terimleri
Sézliigii, Esar Yaymlan Istanbul, 2015; Prof. Muhsin Demirci, Tefsir Terimleri Sozliigii, IFAV Yayinlari;
Abdullah Aydinl, Hadis Istilahlart S6zliigii, [FAV Yayinlari; vb.
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Bazen de aym kavram birgok ilim alani tarafindan miisterek olarak kullanilir. Kullanilan
kavram aym olsa da her bir ilim dali o kavramin daha ¢ok kendi alam ile ilgili olan
manasint ya da kendi alam ile ilgili bir anlam yiikleyerek kullanir. Neticede kullanilan
kavram ayni olsa da o kavrama yiiklenen anlam farkli olabilmektedir. Bu durum da o
kavramin hangi ilim alaninda hangi anlamda kullanildig1 biiyiik bir 6nem arz etmektedir.
Sayet kullanildig1 ilim alani sdylenmeden ya da o kavramin ilgili oldugu manay1
andiracak/fehmettirecek bir ciimle i¢inde kullanilmazsa o zaman anlam kargasasi dogar.
Netice olarak; sdylenen bir s6zden ya da kullanilan bir ciimleden aym s6ze muhatap olan
dinleyicilerin ya da okurlarin o ciimleye yiikleyecekleri anlamlar birbirinden farkli

olacaktir.’

Muhadram kavrami da bir¢ok ilim dali tarafindan kullanilan ortak kavramlardan birisidir.
Bu ilim dallart bu kavrami1 kullanirken daha ¢ok bu kavramin sozliik/liigat anlamlarindan
herhangi birisini ama 6zelliklede o kavramin igerdigi ve ilgili oldugu ilim dalinin alanina
vurgu yapan manasini merkez alarak Muhadram kavrami ic¢in niians farki ile de

birbirinden farkli tanimlar yapmuslardir.

Muhadram kavraminin barindirmis oldugu manalardan biriside “mutlak olarak iki asri

gorme ya da mutlak olarak iki doneme yetisme™dir.

Kavramin bu mands1 belki diger manalarina gore daha belirgin ve daha barizdir.
Kavramin bu manast 1ile irtibath olarak kullamilan “Muhdramu’d-Devleteyn”
kavramina/terkibine tarih¢iler su anlami vermislerdir. Mutlak anlamda Emevi
Devleti(661-750), (Yigit, 1995: 11/87-104) ile Abbasi Devletini(750-1258)8 goriip her iKi
devlet doneminde de yasayanlara bu isim verilmistir. (SiiyGti, ts: 1/120). Bir baska ifade

ile Omrinin bir kismim1 Emevi Devleti doneminde belli bir kismin1 da Abbasi Devleti

"Mevlana kavramu iki kelimeden olusur. Birincisi sozliikte arkadas, dost, Rabb, yardimci anlamlarinda olan
“Mevla” ile ona bitigik olarak gelen ve biz anlaminda olan “na” zamiri. Kavranun bu haliyle kullanilmas1
“Rabbimiz, dostumuz, arkadasimiz, yardimecimiz, sahibimiz, vb. anlamlar1 vardir. (Ibnu’l-Esir, en-Nihaye
“vly” maddesi ) Mevla kelimesi Kur’an’1t Kerim de hem Yiice Allah hem de insanlar i¢in kullanilmus.
(Enfal, 8/24; Bakara, 2/286; Duhan, 44/41) Ayni sekilde kelime Hadis-i Serifte kullanilmstir.(Buhari,
Megazi, 17, Cihad 14.) Tasavvufta ise kavramin daha ¢ok seyh, dost, pir, miirsid yardimci manalart 6n
plana ¢ikmakta ve manayi ifade eder. (Canpolat vd. 2007: 438) Iste bunun farkinda olmayan birgok insan
Mevalana Celaleddin er-Rumi (6. 672/1273) icin kast olunmayan ve vurgulanmayan Rabb manésinin
oldugunu iddia ederek aslinda bu konu hakkinda yeteri bilgiye sahip olmadiklarini ifsa etmis oluyorlar.

& Allah Rasulii’niin (s.a.v.)Amcas1 Hz. Abbas’in (r.a.)soyundan gelenlerin kurduklari ve 750-1258 yillar1
arasinda varligin1 devam ettiren hanedanlik. (Yildiz, 1988: 1/49-56).
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doneminde gecirenler bu isim verilmistir. Yani Emevi devletinin sonu ile Abbasi
devletinin kurulus dénemine sahitlik etmis olan kimselerdir. (Ciibiiri; ts. 54-59). Ornegin
Hammad bin Acred ile Ru’be bin Accac; bu sairler Muhadram olan sairlerden kabul
edilmislerdirdir. Zira bu iki sair ortak olan &zellikleri bunlarin hem Emevi devleti
doneminde hem de Abbasi devleti doneminde yasamis olmalaridir. (Ciibiiri; ts. 59). Yine
Davud bin Selm buda Muhadram olan sairler kategorisindendir. Ayn1 sekilde onunda
Muhadram olan sairlerden addedilmesinin hikmeti bu sairinde ‘“Muhadramu’d-
Devleteyn” denilen ve hem Emevi devleti doneminde hem de Abbasi devleti doneminde

yasamis olan sairlerden birisi olmasindandir. (Isfehani, ts: 15/14).

5.2.9. Oryantalistlerin Muhadram Tanimlari

Oryantalistlerin muhadram kavrami i¢in yapmis olduklari tanimlardan birisi soyledir.
“Muhadram; cahiliye devrinde dogarak Islamiyet devrinde yasams kimselere verilmis

stfattir.” (Lichtenstadter, 1979: 8/511-51)

Bu tanim Islami ilimler i¢in yapilan higbir tanim ile drtiismemektedir. Zira tamm
kavramin sozlilk manalarindan sadece birisi merkeze alinarak olusturulmustur. Kisinin
mutlak olarak iki donemi gdrmesi onun muhadram olarak kabul edilmesi igin yeterli
gortilmistiir. Bu tamma goére sahdbenin tamamina yakini muhadram olarak kabul edile
bilinir. Zira cahiliye donemi ancak Mekke’nin Fethinden sonra bittigi kabul edilirse —Ki
genel kabul bu yondedir- ancak Mekke’nin fethinden sonra diinyaya gelip Hz. Peygamber
(s.a.s.) ile goriisenler sahdabe olarak kabul edilebilir. Ciinkii tanimin asil iizerine insa
oldugu “Hz. Peygamber’i (s.a.S.) gorememe” Onciilii bile yer almamaktadir. Dolaysiyla
bu tanim muhadram kavraminin tanimi degildir. Belki “bu tanim “Muhadram Sairler”
icin yapilan tamima yakindir” gibi bir sey savunma refleksiyle soylenebilir. Ama
Muhadram Sairler tanimina bakildig1 zaman “Hem Islam dénemini hem de Cahiliye
donemini idrak edip her iki donemde de yasamis olan sairler, muhadram sairlerdir”
(Kayrevani, ts: 1/234; Cetin, ts: 6; Siyati, ts. 2/296) seklinde olup burada Hz.
Peygamber’i (s.a.S.) gormeme &nciilii yer almakta sadece Islam dinini tercih edip etmeme

onctiliinde bir kapalilik vardir.

Oryantalistlerin bu tammu tarihgilerin kullanmis oldugu Muhadram tarifine ¢ok daha
yakindir. Tarih¢iler muhadram tanimi i¢in  “Muhdramu’d-Devleteyn” terkibini

kullanmuglar. Bu terkip i¢in ise su tammi yapmislar. Emevi Devleti (661-750) ile Abbasi
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Devletini(750-1258) donemine idrak edip her iki devlet donemin hiikiimranlig:
doneminde de yasayan insanlara bu ismi vermisler. (Stiy(ti, ts: 1/120). Diger bir ifade ile
sOylersek hayatinin bir donemini Emevi Devleti zamaminda bir donemini de Abbasi

Devletinin hiikiimranlhiginda gegirenler i¢in bu terkip kullanilmistir. (Stiy0ti, ts: 1/120).

Bu tespitten sonra sunu sdylemek miimkiindiir. Oncelikle Oryantalistlerin muhadram

kavrami i¢in yaptiklart tanim, muhadram kavraminin karsilig1 degildir.

Muhadram tabakasi tabiun nesline dahil edilse bile sahdbe ile tabiundan farkl bir nesildir.
Buradaki incelik ise suradan kaynaklaniyor. Bunlar sahabe kabul edilirse o zaman sahabe
adalet sahibidir temel ilkesinden hareketle adalet yonleri degil sadece zabt ydnleri
arastirilacak yine bu kimselerin kanal1 ile gelen Miirsel hadisler daha kabule sayan bir hal
alacaktir. Zaten Onemli olan noktada burasidir. Dolayisiyla muhadram kavraminin
smirlart ¢ok net bir seklide tayin edilmeli ve bunun sonunda da kimlerin bu tabakadan

olduklar1 tespit edilir.

Miistesriklerin yapmis olduklari tamm(?) ilmi verilerden uzak, sadece kavramin sozliik
anlami ile yetinilerek tarihgilerin yapmis olduklar1 tanimin tekrari olmustur. Oysa
tarih¢ilerin yapmis olduklar1 tanim ilmi bir kaygi tasimaktan da 6te sadece iki donemi
gorme tizerine insa edilerek aradaki lafzi benzerlik i¢in olusturulmus bir tanimdir. Netice
de oryantalistlerin muhadram kavramui i¢in yapmis olduklart bu yoruma tanim demek ise

s0z konusu olmasa gerek.

SONUC

Islam dininin ikinci temel kaynagi olan Hz. Peygamber’in (s.a.s.) stinnetini
sonraki kusaklara aktarma konusunda sahabe ve tabiun nesillerinin ¢alismalari,
gayretleri ve emekleri son derece biiyiik olmustur. Ge¢gmisten giiniimiize uzanan
zaman diliminin tamaminda bu c¢alismalar biiyiik bir takdir gdrmiis ve Islam
ummetinin kahir ekseriyeti tarafindan da ovgiiye ve iltifata mazhar olmustur.
Tabiun neslinin biiyiikleri olarak kabul edilen muhadramlarin da bu ameliyede

biiyilik bir emek, gayret ve 6zverileri oldugu ise agikardir.

“Muhadram Kavrammin Istilahlasma Siireci ve Bilimlere G6re Muhadram Kavrami”

adin1 verdigimiz seminer ¢alismamizda muhadramlarin, ilim erbabindan bir¢ok kisinin
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dikkatini gekmis. Bundan dolay1 birgok Islam Alimi tarafindan muhadram kavramina igin

tanimlarin yapildigim miisahede ettik.

Alimler tarafindan yapilan muhadram kavranu tanimlarma onlari yetkin olduklar bilim
dallarinin ilgi alanina uygun bir muhtevanin hakim oldugunu sezinledik. Dolayistyla her
bir bilim dali i¢in bir muhadram istilah1 tammi s6z konusu oluyor. Muhadram
tanimlarimin yogunlastig1r ilim alani ise hadistir. Bu ilim dalinda bir¢ok muhaddis
tarafindan muhadram tanimi yapilmistir. Hatta bazen ayni kisi tarafindan niians farki ile
olsa birbirinden farkli birden fazla tanim olabiliyor. Muhadram tanimlarinin hadis
alaninda yogunlagsmasi ise ravilerin bu ilim alamn ilgi alaninda olmasindan
kaynaklamyor. Ciinkii hadisleri rivayet eden sahislarla ilgili “Rical Ilmi” olusturulmus ve
ikanlar dahilinde hadisleri rivayet eden tiim raviler kayit altina alinma yoluna gidilmistir.
Hadis rivayet eden raviler i¢inde birden fazla muhadramin bulunmasi ve bunlarin rivayet
ettigi hadislerin biiylik bir yek(ina ulagsmasi ise muhaddisleri onlar hakkinda tanimlar
yapmaya, malumat toplamaya sevk etmistir. Bununla birlikte diger ilim dallarindan liigat
alimleri, edebiyat ehli, tarihgiler vb. birgok farkli ilim dallarina mensup ilim erbabi
tarafindan kavramin tanimi yapilmis ve tanimin altina dahil olan isimler imkanlar
nispetinde tespit edilmis bunlar tanitilmig ve 6zellikleri ilgi alanlar1 hakkinda malumat

verilmistir.

Bu tanimlardan bir kismi1 kelimenin sozliik anlamini animsatacak kadar kisa ve yetersiz
iken bir kismu ise daha kapsayici ve cami olduguna sahit olduk. Bu daha ¢ok tanimin

yapildig1 bilim dalinin ilgi alani ile irtibatli bir durumudur.

Mesela mutlak kullanimda olan Muhadramun kavrami ile “Muhadramu’d-Devleteyen”,
“Muhadram Sairler”, “Muhadram Raviler” terkipleri birbirinden farkli bilgiler veriyor.
Mesela “Muhadramu’d-Devleteyen” terkibi Emevi ve Abbasi devletleri doneminde
yasamis kisiler icin kullamlirken, “Muhadram Sairler” Miisliman olma sarti
aranmaksizin hem cahiliye hem de Islami dénemde siir sdylemis kisileri ifade eder.
“Muhadram Raviler” ise hem cahiliye hem de asr-1 saadeti idrak edip Miisliiman olmus

ravileri ifade etmek tizere kullanmliyor.

Ayrica bu tanimlarin az farkla bile olsa birbirinden ayr1 olmasi ise, bazi bilgileri ihtilafh
bir alana siiriiklenmesine sebebiyet verdigini goérdiik. Bunun dogal bir sonucu olarak da

muhadram olarak isimlendirilen kimi sahislar hakkinda ihtilaflar meydana getiriyor.
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Bazilarinin muhadram olarak kabul edip boyle isimlendirdigi kimi isimleri diger bazilar
ayni sahislart muhadram olarak kabul etmemektedir. Yine 6zellikle muhadramlarin hangi
tabakaya dahil edilecekleri konusunda da ittifakin oldugunu séylememiz de ¢ok zordur.
Kahir ekseriyet muhadramlari tabiun sinifindan kabul etse de onlar1 sahabe tabakasina ya
da sahabe ile tdbiun arasinda miistakil bir tabaka veyahut da tdbiun tabakasinin biiyiikleri
“Kibarii’t-Tabin” vasfi ile vasiflandirip onlart tdbiun tabakasinin i¢inde telakki etse de

yine ayricalikli bir tabaka olduklarina da vurgu yapmay1 ithmal etmemisler.
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OZET

Arastirmanin amaci 2018-2019 egitim 6gretim yil1 itibariyle 5 yillik siire boyunca ders
kitab1 olarak kabul edilen acik 6gretim ortaokulu 5. simif sosyal bilgiler ders kitabinda yer
alan Milli Egitim Bakanlig1 sosyal bilgiler 6gretim programinda belirlenen sosyal bilgiler
dersi degerlerinin dogrudan hangi diizeyde yer aldigim belirlemektir. Arastirma
kapsaminda nitel arastirma yontemi-durum calismast modeli kullanilmistir. Verilerin
toplanmasi iglemlerinde dokiiman inceleme teknigi uygulanmistir. Arastirma kapsaminda
yer alan 5. smif sosyal bilgiler ders kitabinin incelenmesi; arastirmaci tarafindan
olusturulan ve sosyal bilgiler dersi degerlerinin yer aldig1 dokiiman inceleme formu ile
gerceklestirilmistir. Ders kitabinda yer alan 6grenme alani bazinda olusturulan dokiiman
incelemesi formu 6grenme alanlarindaki konulara iligkin olarak, 6rnek olay, hikaye ve
durumlarin verildigi metinler 6grenme alani-konu temali olarak bagimsiz incelenmesi
saglanmistir. Sosyal bilgiler dersi 6gretim programina iliskin degerlere kitapta yer
verilme durum ve sikligina iligkin tablolara yer verilmistir Arastirmanin sonucunda ders
kitabinda dogrudan en fazla yer verilen sosyal bilgiler degerlerinin sirasiyla duyarlilik ve
sorumluluk, dayanigma ve saygi ve en az yer verilen degerlerin ise diiriistliik adalet ve
bagimsizlik oldugu sonucuna varilmistir. Ogrenme alani boyutuyla incelendiginde kok
degerlerin ders kitaplarinda daha ¢ok dolayli olarak yer aldigi sonucuna ulasilmistir.
Bulgularda en az degerlerin bulundugu 6grenme alan1 3.6grenme alani insanlar yerler ve
gevreler 6grenme alani olarak goriilmektedir. En fazla degerlere yer verilen 6grenme
alanimin, 2. o6grenme alanm kiiltlir ve miras olarak dagilim gosterdigi tespit edilmistir.
Arastirmadan elde edilen bulgularda; sosyal bilgiler 6gretim programindaki degerler
onceligi farkliligi ortaya ¢ikmaktadir. Degerlere yer verilme sikligi ve ders kitabi
ogrenme alanilarn bazinda dagilim gosterme durumlarina iligskin farklilasma sonuglarina
ulagilarak; degerlerin ders kitabinda yer alan tim 6grenme alanlarinda birbirine yakin
dagilis gostermesine iliskin oneriler gergeklestirilmistir.

Anahtar Kelimeler: Agik Ogretim Ortaokulu, Ders Kitabi, Sosyal Bilgiler, Degerler
Egitimi.
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ABSTRACT

The aim of the research is to determine at what level the social studies course values
determined in the Ministry of Education social studies curriculum are directly included
in the open education secondary school 5th grade social studies textbook, which has been
accepted as a textbook for a period of 5 years as of the 2018-2019 academic year.
Qualitative research method-case study model was used within the scope of the research.
Document review technique was applied in the data collection process. The examination
of the 5th grade social studies textbook within the scope of the research was carried out
with the document review form created by the researcher and including the social studies
course values. The document review form, which was created based on the units in the
textbook, provided independent examination of the texts in which case studies, stories
and situations were given in relation to the subjects in the units, based on unit-topic
themes. Tables are provided regarding the status and frequency of inclusion of values
related to the social studies course curriculum in the textbook. As a result of the research,
it was concluded that the social studies values most directly included in the textbook were
sensitivity and responsibility, solidarity and respect, and the values least included were
honesty, justice and independence. When examined in terms of unit size, it was concluded
that root values were included indirectly in textbooks. The unit with the least values in
the findings is seen as the 3rd unit, people, places and environments. It has been
determined that the unit with the highest values is the 2nd unit, culture and heritage. The
findings obtained from the research reveal the difference in the priority of values in the
social studies curriculum. By reaching the differentiation results regarding the frequency
of inclusion of values and their distribution based on the textbook units; suggestions were
made regarding the values to be distributed closely to each other in all units in the
textbook.

Keywords Timurid Empire, Herat, Economy, Trade.
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GIRIS

Egitime iliskin farkli agiklamalar bulunmaktadir. Egitim tamim olarak; ogrencilerde
istendik davranis degistirme siireci olarak ifade edilmektedir (Sonmez, 2019). Egitimde
hedef davranislar, yas gruplar1 ve amaglar1 dogrultusunda, egitim tiirlerinin de farklilik

gosterdigi gozlemlenmektedir (Yavuz, 2018). Egitim tiirleri asagidaki gorselde ifade

edilmistir.

Egitim

Formal informal

Yaygin

Grafik 1. Egitim Tiirleri Grafigi (Yavuz, 2018).

Formal egitimin bir parcasi olarak yer alan yaygin egitim kurumlari, ¢esitli nedenlerden
dolayi, egitimini Orgiin e8itim kurumlarinda tamamlayamamis olan bireylerin tercih
ettikleri Milli Egitim sistemimizin igerisinde ayri bir alan olarak yer almaktadir. Yaygin
egitim kurumlarina bagli olarak egitim 6gretim faaliyetlerini siirdiiren kurumlardan biri
de acik 6gretim kurumlaridir. Bu kurumlara kayith olan 6grenciler mevzuatta yer alan
O0grenme faaliyetleri ile ortaokul ve lise 6grenimlerini siirdiirmektedirler. Tarihsel siirecte
acik 6gretim kavramimin ortaya ¢ikisini Karatas ve Cakmak (2020, s. 4) calismalarinda;
“Acik ogretim ifadesi ilk olarak 1969 yilinda Ingiltere acik Ogretim {iniversitesi
kuruldugunda kullanilmaya baslanilmistir (Wedemeyer, 1981) ve uzaktan egitim
kavramiyla siklikla karistirilir.” olarak ifade etmislerdir. Ag¢ik 6gretim kurumlari
iilkemizde her kademe tiirtinde ve 6rgiin 6gretimde es deger dersler dogrultusunda, egitim
Ogretim faaliyet alanlarinmi yiiritmektedirler (Karatag ve Cakmak, 2020). Bu kurumlarin

ortaokul kademesinde, egitim Ogretim faaliyetlerinde sosyal bilgiler dersi 6gretim
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programinda yer alan beceri, kavram ve degerler egitimi dogrultusunda ders kitaplar

kullamlmaktadir (MEB, 2018).

Orgiin egitim kurumlarindaki derslerin dgretim programlari dogrultusunda, belirlenen
komisyonlar ile ders ara¢ gerecleri ve smnav hizmetleri gerceklestirilmektedir. Orgiin
egitimde yer alan 6grencilerin 6grenme faaliyetleriyle agik 6gretim kurumlarinda yer alan
ogrencilerle mukayesesi yapildiginda; egitimin yaygin egitim yonii inceleme alani olarak
ortaya ¢ikmaktadir. Orgiin egitim faaliyetlerinde yer alan dgrenciler; 6gretmen ve okul
gibi destekleyici unsurlara sahiptir. Orgiin egitim kurumlarinda okul, dgretmen ve
ogretim programlari belirleyici faktorler olarak yer almaktadir. Okul merkezli ve yiiz
ylze ogretim faaliyetlerine dayali olarak kazandirilmasi hedeflenen derslerin kazanim,
deger, yetkinlik ve becerilere iliskin kazanimlar1 noktasinda, agik 6gretim kurumlarinda

yer alan 6grencilerin dezavantajl 6zelliklere sahip olarak tanimlanmasi yapilabilir.

Degisen ve gelisen diinyada ortaya ¢ikan toplumsal sorunlarin, savaslarin, hirsizlik ve
cinayet gibi su¢ olaylarinin, 6zellikle geng niifus iizerinde etkisi artan uyusturucu madde
bagimlilig1 gibi durumlarin hizla artis gosterdigi ifade edilebilir. Toplumu olusturan
bireylerin degerlerinden uzaklasmasi sonucunda ahlaki yozlagma, ruhsal bunalim ve
bosluklar, hayata dair umutsuzluklar; inan¢ ve adanmislik kavramlarinda eksikliklerin
ortaya ¢ikmasinin kuvvetle muhtemel oldugu ifade edilebilir. Toplumlarin ahlaki norm
degerler yoniinden onemli sorunlarla karsi1 karsiya oldugu ve bu sorunlarin ¢oziimiinde
egitim sistemlerinin tiim kademelerinde diizenlemeler yapilmasi ihtiyaci gortilmektedir
(Dilmag, 2007). Belirtilen nedenlerden otiirii son donemlerde egitim kurumlarinda

degerler egitimine verilen 6nemin artig1 belirtilebilir.

Degerlerde toplumdaki kisilerin ¢ogunlugunun ortak fikirleri 6nemlidir. Degerler
egitiminin istenen diizeyde etkili olabilmesinde, ciddiye alinmasi biiyiik 6neme sahiptir.
Degerlerin ozellikleri itibariyle farkli sosyal rollerin aracilifiyla gelecek kusaklara
aktarilmasi esastir (Giilmiis, 2015). Toplumsal anlamda degerler; “Degerler milli ve
kiiresel gelisime elverisli olan hayat prensiplerini yonlendiren, hayata yon, dayanma
giicli, yasama sevinci, mutluluk huzur vb. getiren olgudur. Degerler, bir trenin yolda
kalmasin1 ve yoldan ¢ikmamasini saglayan raylar gibidir; yumusak, hizli ve dogru hareket
etmesine yardimci olur” olarak ifade edilmistir (Ulusoy, 2019 s. 65). Degerler egitiminde

bireylerin ailesel 6zellikleri, yakin ¢evreleri, yazili ve gorsel grenme materyalleri, model
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alma durumlar1 anlamli bir etkiye sahiptir. Degerler egitiminde yer verilen degerlerin
bireylerin toplumsal uyumuna katkis1 yadsinamaz. Degerler dogasina bagli olarak ortak
bir paydaya sahiptir ve gelecek nesillere aktariminda etkili olan durumlar mevcuttur
(Giirgil, Kilcan, Kiligoglu ve Kurtoglu, 2019). Tanim olarak “Deger; bir seyin 6nemini
belirlemeye yarayan soyut Olcli, bir seyin degdigi karsilik, kiymet, yiiksek ve yararh
niteliktir. (Felsefe): Kisinin isteyen, gereksinim duyan bir olarak nesne ile baglantisinda
beliren seydir.” olarak ifade edilmektedir (Dilmag ve Ulusoy, 2020). Degere iliskin farkl
diger kavram tanimi, Tiirk Dil Kurumu’nda “Bir seyin 6nemini belirlemeye yarayan soyut
Ol¢ii, bir seyin degdigi karsilik, kiymet; bir ulusun sahip oldugu sosyal, kiiltiirel,
ekonomik ve bilimsel degerleri kapsayan maddi ve manevi Ogelerin biitiinii” olarak

tanimlamaktadir (TDK, 2011).

Ogrenme alanlar icerisinde sosyal bilgiler dersi ve sosyal bilgiler dgretiminin giinliik
yasamdaki olaylarla dogrudan oriintii halinde oldugu ifade edilebilir. Sosyal bilgiler
derslerinin bu yOniiyle degerler egitiminin odaginda ele alinmasi gerekliligi ortaya
cikarmaktadir. Bu yoniiyle sosyal bilgiler 6gretim programinda yer verilen degerlerin
birbirleriyle yogun bir iligki i¢erisinde oldugu belirtilebilir. Belirtilen durumdan hareketle
ogrencilerin sosyal bilgiler dersi ile kazamm sagladiklar1 degerleri, giinliilk hayata
yansitict yaklagimla aktarmalari i¢in birer arag¢ gorevi goren agik 6gretim ortaokul sosyal
bilgiler dersi kitaplarinin, sosyal bilgiler dersi degerleri ve degerler egitimi yoniiyle
incelenmesinin gerekliligi ve dnemi ortaya ¢ikmaktadir. Ogrencinin merkezde oldugu ve
aktif katilim siireclerine dayali gerceklestirilen 6gretim faaliyetleri planlamada ders arag
gerecleri aktif olarak kullanilabilmektedir (Saban, 2004). Sosyal bilgiler egitiminin
ogrencilerin, tutumlarinin, inanglarmin, demokratik degerlerinin sekillenmesinde ve elde
ettikleri degerleri fark ederek bu degerlerin toplum hayati icerisinde kisiler arasi
iligkilerinde etkisini ve 6nemini kavrama sorumlulugu oldugu ifade edilebilir (Doganay,
2009; Dilek ve Oztiirk, 2004). Dersin dgretim programlar1 dogrultusunda, dgrenme
faaliyetlerinin 6grencilerin hedef davramislara ulagsma diizeyleri uygun 6lgme araglari ile
tespit edilme islemler saglanmaktadir. Biligsel 6zellik ve niteliklerin degerlendirilmesi
islemlerinde farklilik gdsteren Ozelliklerde basari temelli testler ve bu Ozellikleri

Olgmedeki araclarin kullamldig ifade edilebilir (Atilgan, 2019).

Egitim ve 6gretimdeki faaliyetlerin ve kazanimlara iligkin durumlarin verimli ve etkin

bicimde 0&grencilerin kazanmasinda ve kazandirilmasi calismalarinda 6grenmede
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kullanilan materyal ve malzemelerin 6nemi bulundugu belirtilebilir. Belirtilen
materyallere ait Ozellikler ile bu derslere ait kazanimlarin, 6grencilere ait gelisimsel
donemlerle, okuldaki ilgili alanlarla, 6grenme ortamlarn ile ilgili gerekli olan birtakim
ozellikler bulunmaktadir (Yelken, 2017). Ogrencilerin merkezde yer aldiklar1 ve aktif
olarak katilimlarina dayanan ve bu siireclerde gergeklestirmekte olan 6gretme ve 6grenme
faaliyetleri planlanmasinda ders araclarinin ve gereclerinin kullanimi 6nem teskil
etmektedir (Saban, 2004). Ogrenme ortamlarinda kullanilan &gretim materyallerinin
cesitliligi; Ogrencilerin, diger Ogrencilerle iletisim kurmalar, bireylerin ilgi ve
motivasyon kaynaklari, istek ve beklentilerindeki farkliliklarim1 da beraberinde
getirmektedir (Demirel, 2012). Egitim 6gretim faaliyetlerinde kolay ulasilabilirlik 6zellik
gostermesi, Ogretim programina doniik sistematik olarak konu alani uzmanlarinca
olusturulmasi 6zellikleri ile tercih edilen 6gretim materyali olarak kitaplar; en 6nemli ders
materyali olarak kullanilmaktadir. Sahip olduklar1 bu nitelikleriyle ders kitaplarinda
degerlerin hangi diizeyde yer aldiginin incelenmesi, arastirma inceleme g¢aligmalar
dogrultusunda mevcuttaki eksiklerin belirlenerek raporlastirilmasi 6grencilere degerlerin
kazandirilmas: bakiminda faydali olabilecegi ifade edilebilir. Ogretim programlarinin
icerisinde mevcut sosyal bilgiler dersi degerlerinin, ders kitabinda yeteri kadar yer verilip
verilmedigi noktasindan hareketle bu konuda arastirma ihtiyaci oldugu ifade edilebilir.
Arastirmada konu alani arastirmalarinda rastlanilmayan arastirma caligsmasi olarak agik
ogretim ortaokul sosyal bilgiler ders kitaplarindaki 6grenme alanlarindaki konulara
iliskin, ornek olay, hikdye ve durumlarin verildigi metinler, dogrudan verilen sosyal
bilgiler dersi degerleri yoniiyle incelenmesi saglanmistir. Literatiirde benzer bir ¢calisma

bulunmamasi, alana iligskin arastirmanin 6nemi olarak belirtilebilir.
1. ARASTIRMANIN METODOLOJiSi
1.1. Arastirmanin Konusu, Amaci ve Problemi

Arastirmanin amaci 2018-2019 egitim 6gretim yili itibariyle 5 yil siire zarfinda ders kitab1
olarak belirlenen acik 6gretim ortaokulu 5. siif sosyal bilgiler ders kitaplarinin; Milli
Egitim Bakanligi tarafindan 2017 yilinda belirlenen sosyal bilgiler dersi 6gretim
programinda yer alan sosyal bilgiler dersi degerlerin hangi diizeyde yer aldigim

incelemektir (MEB, 2018).
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Acik dgretim ortaokul 5. Sosyal bilgiler ders kitabinda yer alan konulara iligkin olarak,
ornek olay, hikdye ve durumlarin verildigi metinlerin, dogrudan verilen sosyal bilgiler
dersi degerlerinin hangi diizeyde yer aldigina iligkin arastirma ihtiyaci ortaya ¢iktig1 ifade
edilebilir. Bu dogrultuda arastirma problemi: “Ag¢ik Ogretim ortaokul 5. siuf sosyal
bilgiler ders kitaplarinda Milli Egitim Bakanligi’nca belirlenen (MEB, 2018) sosyal

bilgiler dersi degerlerine dogrudan yer verilme diizeyi nedir?” olarak belirlenmistir.
1.2. Evren, Orneklem ve Veri Toplama Araci Gelistirme

Arastirmada dokiiman olarak ilgi ders kitabinin temini Hayat Boyu Ogrenme Genel
Midiirliigii’nden gerceklestirilmistir. Ders kitabinin incelenmesinde konu metinleri
oncesinde ve sonrasinda yer alan kavramsal agiklamalar, konu metinleri ve 6rnek
olaylarla birlikte yer verilen gorseller iizerinde inceleme islemi saglanmistir. Arastirmada
acik 6gretim ortaokulu 5. simuf sosyal bilgiler ders kitabinda gecen sosyal bilgiler 6gretim

programinda yer alan degerler 6grenme alan1 ve konu boyutuyla tablolamalar yapilmustir.
1.3. YOntem

Arastirmada nitel arastirma yontemi-durum calismast modeli kullanilmistir. Nitel
aragtirma yonteminin tanimi “Gozlem, gorlisme ve dokiiman analizi gibi nitel veri
toplama tekniklerinin kullanildigi, algilarin ve olaylarin dogal ortamda gergekci ve
bitlncil bir bi¢imde ortaya konmasina yonelik nitel bir siirecin izlendigi arastirma”
olarak yapilmaktadir (Yildirim ve Simsek, 2013, s. 39). Aragtirma kapsaminda yer alan
5. simif sosyal bilgiler ders kitabinin incelenmesi; arastirmaci tarafindan olusturulan ve
sosyal bilgiler dersi degerlerinin yer aldigi dokiiman inceleme formu ile
gergeklestirilmistir.  Verilerin toplanmasi islemlerinde dokiiman inceleme teknigi
uygulanmistir (Karasar, 2011; Erkus, 2019). Nitel arastirma yontemlerinden olan durum
calismasi hakkinda; “Durum ¢alismasinin temel amaci bir durum hakkinda betimlemeler
yapmak ve o durumu var oldugu sekliyle anlamak” olarak ifade edilmektedir (Akgiin vd.,
2016, s. 272). Arastirmanin modelinde, ¢alisma temasi olarak belirlenen 5. smif sosyal
bilgiler ders kitabinin dokiiman inceleme formu ile 6grenme alani ve konu boyutlariyla
incelenmesi islemleri uygulamalari saglanmigtir. Dokiiman analizinden elde edilen
veriler dogrultusunda sosyal bilgiler dersi degerleri boyutuyla elde edilen bulgu ve

yorumlarin tablolastirilmasi gerceklestirilmistir.
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1.4.Veri Toplama Araci

Arastirma kapsaminda yer alan agik Ogretim ortaokulu 5. siif sosyal bilgiler ders
kitabimin incelenmesi; arastirmaci tarafindan olusturulan ve sosyal bilgiler dersi
degerlerinin, 6grenme alam ve konu alt boyutlariyla yer aldig1 dokiiman inceleme formu

ile gergeklestirilmistir. Ilgili form 18 deger ve 7 grenme alani boyutundan olusmaktadir.
1.5. Verilerin Toplanmasi

Verilerin toplanmasi islemlerinde dokiiman inceleme teknigi uygulanmistir. Dokiiman
analizi kendi basina bir arastirmanin yontemi olabilecegi gibi, nitel arastirmalarda

giivenilirligi yiikselten veri ¢esitlemesi acisindan destekleyici tekniklerinden biri olarak
da kullamlabilmektedir (Oral ve Coban, 2020 s. 261).

1.6. Verilerin Analizi

Arastirmada toplanan verilerin analiz siirecinde betimsel analiz yaklasimi uygulanmistir.
Betimsel analiz yaklagiminin amaci; elde edilen verilerin betimlenerek, yorumlama ve
neden sonug iliskisi perspektifinde sonuglara varilmasi olarak ifade edilebilir (Yildirim
ve Simgek, 2013 s. 224). Arastirmada dokiiman olarak ilgi ders kitabinin temini Hayat
Boyu Ogrenme Genel Midiirliigii'nden gerceklestirilmistir. Ders kitabinin
incelenmesinde konu metinleri dncesinde ve sonrasinda yer alan kavramsal aciklamalar,
konu metinleri ve 6rnek olaylarla birlikte yer verilen gorseller iizerinde inceleme iglemi
saglanmis ve veri gorsellestirmeleri gergeklestirilmistir. Arastirmada acik Ogretim
ortaokulu 5. simuf sosyal bilgiler ders kitabinda gegen sosyal bilgiler 6gretim programinda
yer alan degerler 6grenme alam ve konu boyutuyla tablolama yapilnustir. Ogrenme
alanilarinda yer alan konu metinleri ve 6rnek olaylarla birlikte yer verilen gorseller ele
alinarak; degerlere yer verilme durumu tablolarda ifade edilmistir. Elde edilen veriler
sayisal veriler istatistik programlar araciligiyla hesaplanmustir. Istatistik analizinde
frekans ve yiizde degerleriyle ders kitabinda sosyal bilgiler dersindeki degerler hangi
diizeyde yer verildigi ifade edilmistir.

GEMDER Sayfa: 985 Cilt: 5 Say1: 3 Yil: 2024




JOURNAL OF YOUNG INTELLECTUALS
December-~ 2024

1.7. Bulgular

Arastirmanin bulgular béliimiinde; dokiiman inceleme formu ile analizi gerceklestirilen
acik 6gretim ortaokulu 5. smif sosyal bilgiler ders kitabinin, dogrudan verilen sosyal
bilgiler dersi degerlerinin 6grenme alan1 ve konu alt boyutlarina iligkin tablolarda frekans

ve ylzde degerlerine yer verilmistir.

Degerlerin Dagilimi

Toplam
Sorumluluk
Estetik
Bilimsellik
Sevgi
Darustlik
Barig
Yardimseverlik
Saygi
Duyarlilik
Bagimsizlik
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Aile Birligine Onem
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Grafik 2: Ogrenme Alanilardaki Degerlere Iliskin Sayisal Oransal Dagilimin Cubuk

Grafigi
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Grafik 3: Ogrenme Alani-Deger Yigilmis Alan Kiimelenmis Siitun Grafigi

Tablo 1. Ogrenme Alanlar1 Alt Boyutunda Degerlere Dogrudan Yer Verilme Sikhig1 ve

Y lizdeleri
_Ogrenme alan
. . o L . . 70g'_[‘e
1.0gren 2.0grenm 3.0gren  4.0grenm 5.0grenm  6.08renm nme
me alani e alam me alani e alani e alam e alani
alani

Degerler

f % f % f % f % f % f % f %
Adalet 1 6,67 1 5
Caliskanlik 1 625 2 13,33 1 5
Esitlik 3 15 2 1333 3 16,67
Tasarruf 1 435 2 2222 1 1 6,67 3 15
Aile Birligine 1 5 1 435 2 125
Onem
Dayanigsma 2 10 2 8,70 2 125 2 1333 2 1111 2 10
Ozgiirluk 1 5 1 435 1 667 1 556
Vatanseverlik 2 8,70 1 667 1 556 2 10
Bagimsizlik 1 5 1 5,56
Duyarlilik 3 15 3 1304 2 2222 2 125 1 667 1 55 3 15
Saygi 2 10 3 1304 2 2222 1 625 2 1111 2 10
Yardimseverlik 2 10 2 8,70 1 6,25 1 5,56
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Baris 2 8,70

Durustlik

Sevgi 1 5

Bilimsellik 1 5 1 435

Estetik 4 174

Sorumluluk 3 15 1 435
20 100 23 100

Toplam

1
1 1111 2
2 2222 3
9 100 16

6,25
12,5

18,75
100

1 556

N

11,11
2 1333 1 556

2 1333 2 1111
15 100 18 100

2 10
1 5
1 5
2 10
20 10
0

Tablo 1. incelendiginde agik 6gretim ortaokulu 5. simf sosyal bilgiler ders kitabinin,

sosyal bilgiler dersi degerlerinin 6grenme alan1 ve konu ayrimlart temelinde, esit oranda

dagilim gostermedigi ifade edilebilir. En az degerlerin bulundugu o6grenme alani

3.6grenme alam insanlar yerler ve gevreler 6grenme alam (f=9; %=7,44) iken; en fazla

degerlere yer verilen 2. Ogrenme alan1 Kiiltir ve miras (f=23; %=19,01) olarak dagilim

gostermektedir.
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Grafik 4: Degerlerin Oransal Dagilimina Iliskin Pasta Grafik

Tablo 2. Degerlere lliskin Dogrudan Yer Verilme Sikhigi ve Yiizdeleri
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Degerler
f %

Adalet 2 1,65
Caliskanlik 4 3,31
Esitlik 8 6,61
Tasarruf 8 6,61
Aile Birligine Onem 4 3,31
Dayanisma 12 9,92
Ozgurluk 4 3,31
Vatanseverlik 6 4,96
Bagimsizlik 2 1,65
Duyarlilik 15 12,40
Saygt 12 9,92
Yardimseverlik 6 4,96
Baris 5 4,13
Durustlik 1 0,83
Sevgi 4 3,31
Bilimsellik 8 6,61
Estetik 5 4,13
Sorumluluk 15 12,40
Toplam 121 100

Tablo 2. Incelendiginde agik dgretim ortaokulu 5. smif sosyal bilgiler ders kitabinda,
sosyal bilgiler dersi degerlerinin dogrudan yer verilme boyutlarinda kendi igerisinde esit
oranda dagilim gostermedigi ifade edilebilir. En az yer verilen degerin diiriistliik (f=1;
%=0,83) iken; en fazla yer verilen degerlerin sorumluluk ve duyarlilik (f=15; %=12,40)
oldugu gozlemlenmektedir.

1.8. Arastirma Bulgularinin Degerlendirilmesi

Arastirmada elde edilen bulgular dogrultusunda; acgik 6gretim ortaokul 5. simf sosyal
bilgiler ders kitabinda sosyal bilgiler 6gretim programinda (MEB, 2018) yer alan
degerlerin incelenmesi neticesinde; en fazla yer verilmis olan degerlerin duyarlilik ve
sorumluluk degerleri oldugu tespit edilmistir. Ders kitabinda yer alan konulara iligskin
olarak, drnek olay, hikaye ve durumlarin verildigi metinlerde dogrudan verilen duyarlilik
ve sorumluluk degerlerine yer verilme sikligi =15 olarak belirlenmistir. Yer verilme
siklig1 en az olan degerler ise; diiriistliik (f=1), adalet ve bagimsizlik (f=2) degerleri olarak

tespit edilmistir (Tablo 2). Sosyal bilgiler 6gretim programinda yer alan diger degerlere
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yer verilme siklig1 farkli yiizdelik dilimlerine sahiptir. Bulgulara dayali olarak; agik
ogretim ortaokul 5. smif sosyal bilgiler ders kitabinda degerlere oransal dagilim

bakimindan farklilastigi gozlemlenmistir.

SONUGC, TARTISMA ve ONERILER

Agik dgretim ortaokul 5. smif sosyal bilgiler ders kitabindaki 6grenme alanlart boyutuyla
incelendiginde; sosyal bilgiler 6gretim programindaki degerlerin dagilim gosterdigi en az
degerlerin bulundugu 6grenme alani1 3.6grenme alani insanlar yerler ve ¢evreler 6grenme
alam (f=9; %=7,44) olarak goriilmektedir. En fazla degerlere yer verilen 6grenme
alaninin, 2. 6grenme alani kiiltiir ve miras (f=23; %=19,01) olarak dagilim gosterdigi
tespit edilmistir. Diger 6grenme alanlarinda yer verilen degerlerinin oranminin farklilik
gosterdigi goriilmektedir. Bulgulara dayali olarak; 6grenme alanlarinda degerlere yer
verilme oraninin farklilagtig1 belirlenmistir. Degerler egitiminde, degerlere yer verilme
durumlarinin paralel gitmesinin 6nem teskil ettigi degerlendirlmektedir.

Arastirmadan elde edilen bulgularda; sosyal bilgiler 6gretim programindaki degerlere
toplam yer verilme siklig1i f=121 olarak bulunmustur. Sosyal bilgiler Ogretim
programindaki degerlerin say1s1 diistiniildiigiinde; degerlere 6grenme alan1 bazinda yeterli
derecede yer verilmedigi ifade edilebilir. Her 6grenme alanimn kendi igerisindeki
degerlere yer verilme sikliginda ortaya ¢ikan eksiklik ve bu duruma iliskin ortalama
degerler de benzer ozellikler gdstermektedir.

Incelemesi gerceklestirilen ders kitabindan veri toplama formu ile elde edilen
degerlere yer verilme siklig1 ve 6grenme alani boyutlariyla ortaya ¢ikan farklilagsmanin

nedensel faktoriine iliskin bir dayanak bulunmamaktadir. flgili ders kitabinda; degerlere

GEMDER Sayfa: 990 Cilt: 5 Say1: 4 Yil: 2024




GENC MUTEFEKKIRLER DERGISI

Aralik- 2024

yer verilme Onceligi hangi 6zel amagclar dogrultusunda gerceklestirildigine iligkin

aragtirma ihtiyact bulundugu ifade edilebilir.

Arastirma sonuglarina iligkin 6nerilere asagida yer verilmistir.

Acgik 6gretim ortaokulu 5. smif sosyal bilgiler ders kitabinda yer alan sosyal
silgiler 6gretim programinda belirlenen sosyal bilgiler dersi degerlerinin diger
smif diizeyindeki ders kitaplarinda yer verilme durumuna doniik caligmalar
gergeklestirilerek tespit edilen eksikliklerin raporlastirilmasi konu alanina katki
saglayabilecegi onerisi belirtilebilir.

Acik 0gretim ortaokulu 5. smif sosyal bilgiler ders kitaplar1 hazirlanirken; yer
alan sosyal silgiler Ogretim programinda belirlenen sosyal bilgiler dersi
degerlerinin ders kitaplarinda gorsel, 6rnek olay ve etkinlikler yoluyla daha ¢ok
yer almasi 68rencilerin degerleri kazanmalarina olumlu yonde etki saglayabilir.
Alan 6gretmenlerin olusan komisyonlarca egitim 6gretim yili baglamadan 6nce
ders kitaplarini incelenmesi ve degerler egitimi ile ilgili eksiklikler konusunda
Onlemler alinmasi 68renim siireglerine devam eden Ogrencilerin degerleri
kazanmalarinda efektif yarar gosterebilir.

Acik o6gretim ortaokulu 5. smif sosyal bilgiler ders kitaplar1 hazirlanirken
degerlerin tiim 0grenme alanlarinda ve konularda dengeli dagilim gostermesi,
alana iliskin olarak degerler egitiminde, deger kazammi bakimindan daha etkili

olabilir.
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OZET

Bu ¢alisma, Tirkiye’nin giineyinde meydana gelen biiyiik depremler sonrasinda deprem
ve dogal afetlerin etkilerini bilimsel, Islami, felsefi ve Kur'ani bir yaklasimla ele alan
kapsamli bir incelemedir. Amaci, Tiirk tiniversitelerindeki egitim personelinin psikolojik
durumlarin1 degerlendirmek ve bu tiir felaketlerin toplum ve birey iizerindeki etkilerini
azaltmada dinin, felsefenin ve bilimsel perspektiflerin nasil bir araya getirilebilecegini

irdelemektir.

Calisma, oOzellikle Gaziantep ve Marag'ta yasanan depremlerin ardindan, egitim
camiasinin yasadigi derin psikolojik yansimalar1 anlamak iizere, hem bilimsel analiz
yontemleri hem de Islami ve Kur'ani kaynaklardan yararlanarak kapsamli bir cerceve
sunmaktadir. Anket calismasi, katilimcilarin olaylar1 dini, kaderci, felsefi ve kozmik
diizen perspektifinden nasil algiladiklarini ortaya koymakta, bunun yani sira Kur'an'a

dayal1 bakis agilariyla psikolojik sikintilari hafifletme yontemlerini arastirmaktadir.

Bulgular, depremlerin Tanri’min kudretinin ve ilahi diizenin bir yansimasi olarak
goriildiigiinii, ayn1 zamanda bireylerin ruhsal dayanikliliklarini sinayan bir imtihan ve
inanglarin1  giiclendirme vesilesi olarak algillandigin1 gostermektedir. Bu baglamda
calisma, Kur'an’in o6gretileri ve felsefi yaklasimlar 1s1ginda psikolojik rahatlama ve
anlamlandirma yollarim sunarak hem bilimsel hem de ilahi perspektiflerin i¢ ice gectigi

bir analiz ortaya koymaktadir.

Anahtar Kelimeler: Deprem ve Dogal Afetler, Psikolojik Etkiler, Kur'ani Perspektif,

Felsefi Yaklasim, Bilimsel ve Islami Analiz
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ABSTRACT

This study is a comprehensive examination of the effects of earthquakes and natural
disasters, following the major earthquakes in southern Turkey, through a scientific,
Islamic, philosophical, and Qur'anic approach. Its aim is to assess the psychological states
of academic staff in Turkish universities and to explore how religious, philosophical, and
scientific perspectives can be integrated to mitigate the impact of such disasters on
individuals and society.

The study, inspired particularly by the recent earthquakes in Gaziantep and Maras, seeks
to understand the profound psychological reflections within the academic community. It
offers a broad framework utilizing both scientific analysis methods and insights from
Islamic and Qur'anic sources. The survey examines participants' perspectives on these
events through religious, deterministic, philosophical, and cosmic order lenses, and

further investigates Qur'anic approaches to alleviating psychological distress.

Findings reveal that many perceive these earthquakes as a manifestation of God’s power
and divine order, as well as a test of spiritual resilience and an opportunity to strengthen
faith. In this context, the study provides pathways for psychological relief and meaning-
making through the teachings of the Qur'an and philosophical approaches, presenting an
analysis where both scientific and divine perspectives are intricately intertwined.

Keywords Earthquake and Natural Disasters, Psychological Effects, Quranic

Perspective, Philosophical Approach, Scientific and Islamic Analysis
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INTRODUCTION

Natural Disasters: A Critical Examination of Their Impact and Societal Implications
Natural disasters represent some of the gravest challenges faced by humanity, posing
significant threats to the fundamental elements of life. Their occurrence often results in
partial or total destruction, leading to substantial loss of life, severe injuries, and the
forced displacement of populations. These catastrophic events have profound economic
and social repercussions, necessitating governmental intervention and public awareness
efforts at all levels. Understanding the multifaceted impacts of natural disasters is crucial
to mitigating their effects and fostering resilience within affected communities.
Research Problem

This study seeks to explore the following research questions:

1. What is the impact of natural disasters on the psychological well-being of
university students?

2. How are natural disasters classified within Islamic and philosophical frameworks,
and what are the underlying stances on their occurrence?

3. Do significant differences exist in university students' responses to natural
disasters based on independent variables such as gender, socioeconomic status,
and university affiliation?

Through addressing these questions, this research aims to contribute to a nuanced
understanding of the psychological, philosophical, and social dimensions of natural
disasters, offering insights for policy development and community preparedness
strategies.

Research Objectives

1. To assess the psychological impact of natural disasters on university students,
with a focus on identifying the extent and nature of their emotional and mental
health challenges.

2. To analyze the classification of natural disasters through Islamic and
philosophical perspectives, shedding light on theological, ethical, and conceptual
interpretations of these phenomena.

GEMDER Sayfa: 997 Cilt: 5 Say1: 3 Yil: 2024




JOURNAL OF YOUNG INTELLECTUALS
December-~ 2024

3. To examine the differences in university students' responses to natural disasters,
considering key independent variables such as gender, socioeconomic status, and

institutional affiliation, to uncover patterns and disparities in coping mechanisms.

Significance of the Study

This research is of critical importance in exploring the multifaceted impact of natural
disasters on university students. It seeks to enhance understanding and awareness
among students regarding the nature and implications of such disasters, particularly
their psychological and religious dimensions. By examining how these events affect
students' mental health, emotional resilience, and religious beliefs, the study aims to

identify patterns and differences in responses across various demographic groups.

The relevance of this study is underscored by Turkey's recent experiences with
devastating earthquakes, most notably in 2023, which have emphasized the urgent need
for targeted research in this area. The findings will provide valuable insights into the
psychological and spiritual effects of natural disasters, paving the way for the
development of effective support mechanisms and intervention strategies. These
outcomes aim to promote the well-being and resilience of university students, equipping

them to navigate the challenges posed by such catastrophic events.
Previous Studies

One notable study in this field is Natural Disasters and Social Solidarity, a master’s thesis
by Bour Rabi' Jamal, completed under the supervision of Ahmed Zerdoumi in 2010 at the
Faculty of Human Sciences and Social Sciences, University of Mentouri, Constantine, as

part of the Ministry of Higher Education and Scientific Research.

The thesis comprises nine chapters, providing a comprehensive exploration of the
conceptual framework of natural disasters, environmental issues, and the scientific
dimensions of phenomena such as earthquakes and floods. It further examines the role of
social solidarity in disaster contexts and employs field study methods to identify and

analyze study areas.

In contrast, my research focuses on the psychological impact of natural disasters on

academic staff in Turkish universities. It delves into the role of religious and philosophical
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principles in alleviating the effects of these disasters on individuals, offering a distinct
perspective that integrates psychological resilience with ethical and spiritual dimensions.

Theological Perspective on Earthquakes

From a theological standpoint, earthquakes are understood as manifestations of the divine
will, serving purposes such as intimidation, reminders, and warnings for humanity. They
are among the signs through which God Almighty instills awe and reverence in His
servants. Despite significant advancements in technology, including early warning
systems and other predictive tools, humanity remains incapable of fully anticipating these

events. This underscores the profound and uncontrollable nature of such phenomena.

A poignant example is the catastrophic earthquakes that struck Turkiye in 2023. These
sudden and devastating events, occurring within mere seconds, resulted in widespread
destruction of homes, loss of countless lives, and massive damage to property. The
impacts were far-reaching, affecting life in general and exerting a profound influence on

Turkish universities, particularly on educational institutions and academic staff.

In response, Turkish universities, alongside governmental and humanitarian
organizations, mobilized efforts to provide guidance, support, and various forms of
assistance to those affected, aiming to alleviate their suffering. This research examines
the legal and humanitarian dimensions of such responses, supported by a survey designed
to shed light on the broader implications of these events and to formulate actionable

recommendations and proposals for future preparedness and resilience.

1. Concepts of Prediction, Sources of Judgment, and Explanations for Questions and

Problems
1.1. Predicting Environmental Disasters and Their Types

The prediction of earthquakes, whether in a specific location or at a particular time,
remains a formidable challenge for scientists and specialists. While precise forecasting is
often unattainable, advances in scientific knowledge and technology have significantly
improved the ability to monitor and measure seismic activity. According to Al-Omari
(1995: 13), cognitive and technical progress has enabled the development of modern

instruments capable of detecting and analyzing earthquakes. Furthermore, global
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networks have been established to monitor seismic activity continuously, identifying

earthquake epicenters and locations in real time.

Earthquakes occur due to tectonic shifts within the Earth's crust, often at depths reaching
approximately 720 kilometers (A‘umar 2017). These shifts result in the fracturing of
rocks and the displacement of geological formations. This was exemplified in the
catastrophic earthquakes in southern Turkiye, where seismic tremors propagated as waves
through the Earth's layers, eventually surfacing to trigger widespread destruction. The
resulting humanitarian and environmental disaster caused significant loss of life, massive
infrastructure collapse, and extensive damage to communities. Such events underscore
the critical need for continued research and advancements in predictive technologies to

mitigate the devastating effects of earthquakes.
1.2. Types of Natural Disasters
Categories of Natural Disasters

Natural disasters can be classified into three primary categories, as outlined by Al-Nasr
(1995: 5) and Khalil (2016):

1. Climatic and Geological Disasters:
These include earthquakes, volcanoes, floods, hurricanes, and desertification, all

of which arise from natural climatic and geological processes.

2. Cosmic Disasters:
These disasters originate from space and include phenomena such as meteor

impacts, meteor showers, and lightning strikes.

3. Biological Disasters:
This category covers disasters related to living organisms, such as environmental

diseases, insect infestations, and agricultural pests.
Characteristics of Natural Disasters

Natural disasters share several key characteristics that make them particularly challenging
to address:

e Sudden and Rapid Onset: Disasters often occur unexpectedly, leaving minimal
time for preparation or response.
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o Psychological Impact: The abruptness and severity of these events often result in

tension and significant psychological stress.

e Resource Limitations: Disasters are frequently accompanied by a lack of adequate
data, resources, and trained personnel to manage the crisis effectively (Chen &
Ractham, 2016).

Stages of Disaster Management

Effective disaster management involves a structured approach comprising three critical

stages:
1. Pre-Disaster Stage:

o Objective: Minimize the risk and impact of potential disasters through

proactive measures.

o Key Actions: Develop and implement predictive tools and preventive
precautions, and prepare detailed response plans. Ensuring the readiness

of personnel and resources is a priority during this phase.
2. During the Disaster Stage:
« Objective: Respond effectively to the disaster as it unfolds.

o Key Actions: Execute pre-established plans, coordinate relief efforts, and
monitor the situation to adapt responses as needed. Trained personnel are

essential for managing operations and mitigating harm.
3. Post-Disaster Stage:

o Objective: Facilitate recovery and document lessons learned for future

preparedness.

o Key Actions: Assess and document losses, evaluate the effectiveness of
implemented plans, and identify areas for improvement. Documenting the
disaster in a management system ensures a comprehensive record for
refining future strategies (Chen & Ractham, 2016).
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By categorizing disasters and following these management stages, societies can better

prepare for, respond to, and recover from the devastating impacts of natural disasters.

1.3. Sources of Judgment Based on the Evidence of Earthquakes

Earthquakes, along with other phenomena such as pests and natural disasters, are
understood as signs of divine will. They are often regarded as manifestations of God’s
authority and power. In this context, these events are seen as "soldiers of God," sent to
fulfill His will, targeting whom He chooses and sparing whom He wills. This perspective
emphasizes the theological interpretation of natural disasters as both reminders and

warnings, underscoring their significance in divine judgment.

Firstly: Evidence from the Holy Qur’an

The phenomenon of earthquakes is mentioned multiple times in the Holy Qur’an, with an
entire surah named Surah Al-Zalzalah. The Divine statement declares: “When the earth
is shaken by its earthquake” (Al-Zalzalah 99:1).
[1:99 431507 (el 515 sV d 51513,

Al-Razi interprets this verse as indicating that the earth was moved and disturbed (see
Muhammad bin Umar al-Taymi al-Razi, Anwar al-Tanzeel wa Asrar al-Ta weel, 32/254).
Al-Baydawi elaborates, stating that this turmoil is destined for the earth (see Abu Sa'id
Abdullah al-Shirazi al-Baydawi, 5/330). Al-Jurjani adds that the earth reveals its contents
and becomes agitated (see Al-Hussein et al., 1/448). These cosmic movements are
described as divine messages and signs, urging humanity to contemplate the Creator’s

magnificence and supreme authority.

Similarly, the verse “When the earth shakes with a violent shake” (Al-Waqi’ah 56:4)
[4 AB ] (55 G 22 1) 1M J8
Al-Baghawi explains this as referring to the earth being shaken and experiencing an

earthquake (see Ahmad al-Zaid, 5/5; Abi al-Hasan et al., 2/792). Al-Baydawi adds that

the shaking is violent and intense.

Another related verse states: “Say: It is He who is capable of sending upon you a torment

from  above  you or  from  under  your  feet” (Al-An’am = 6:65).
[65 1] (1A 51 S G 5 835 G Uil e S G e 5 5 (8) 1 Mlas 8
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Al-Baghawi interprets the phrase “or from under your feet” as referring to trembling and
shaking caused by the earth (see Al-Baghawi, 2/131). A similar interpretation is provided
by Al-Qurtubi (see Ahmad al-Khazraji al-Qurtubi, 2003: 7/9).

These verses and interpretations underscore the Qur’anic view of earthquakes as divine
signs that inspire reflection on the power and wisdom of God, who governs all creation.

Further Evidence from the Holy Qur’an

The Qur’an frequently highlights the phenomenon of earthquakes as a manifestation of
divine power and will. The verse “Then the tremor seized them” (Al-A’raf 7:78)
fiaan il

Scholars interpret this tremor as an earthquake and the movement of the earth (see
Mahmoud Abu Mansur al-Maturidi, 4/506; Al-Baghawi, 2/207; Al-Razi, 14/307). This
verse underscores the divine command governing such events, emphasizing their purpose

as a reflection of God's control over creation.

The phrase “Or from under your feet” in another verse also refers to trembling or severe
earthquakes.

(R0 51 83 a5

This has been explained by Al-Razi (13/20) and Al-Husseini Al-Alusi (3/203) as a
depiction of the violent shaking caused by the earth, occurring by the direct command of
Divine power. The interpretation rejects the notion that such phenomena are solely natural
occurrences, affirming that they occur within the knowledge and power of God (see Al-
Walan, 2019).

Furthermore, the verse “No, when the earth is thoroughly trampled” (Al-Fajr 89:21)
A& 1& G ) &3 1) Sy

serves as a vivid reminder of the earth's eventual upheaval, aligning with the Qur’anic
portrayal of cosmic events as signs of divine authority. These verses collectively highlight
the theological framework in which earthquakes and similar phenomena are viewed as
expressions of God’s will, intended to inspire reflection and submission to His

omnipotence.
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Theological Interpretation of Earthquakes The phrase “Or from under your feet”
(R0 25 G 5y

is interpreted by Al-Razi (13/20) and Al-Husseini Al-Alusi (3/203) as referring to violent
earthquakes caused by the earth shaking under divine command. This interpretation

underscores the theological view that such phenomena are not merely natural occurrences

but acts within the knowledge and power of God (see Al-Walan, 2019).

The Eventual Upheaval of the Earth

The verse “No, when the earth is thoroughly trampled” (Al-Fajr 89:21)

083188 (i1 &3 13 S8

serves as a vivid reminder of the ultimate upheaval of the earth. Al-Zuhayli (1418:
30/231) explains that this verse foretells a time when the earth will shake so intensely that
all structures will collapse, and the mountains and hills will be leveled into flat ground.
This eschatological imagery aligns with the Qur’anic theme of natural events as cosmic

signs demonstrating divine authority.

Scientific Description of Earthquakes From a scientific perspective, earthquakes are
sudden and rapid movements of the Earth's lithospheric layers. These events are caused
by the sudden release of large amounts of energy stored within rocks in the form of
seismic waves, which propagate in all directions. These waves, known as seismic waves,
are the physical manifestation of this energy release (see Reda Abdel Fattah, 2004: 27;
Al-Nabulsi, 2005: 75).

This dual interpretation—both theological and scientific—provides a comprehensive
understanding of earthquakes, linking their physical causes with their spiritual

significance as signs of divine power.
Secondly: Evidence from the Purified Sunnah of the Prophet

The purified Sunnah provides further insights into the significance and interpretation of
earthquakes as signs of divine will.

The Messenger of God, peace and blessings be upon him, said: “My nation is a
compassionate nation, with no torment in the afterlife. Its torment in this world is
temptations, earthquakes, and killing” (al-Ash‘ath, al-Sijistani, 4/169; al-Hakim et al.,
1990, 4/283). Al-Hakim classified the chain of transmission as authentic, and al-Dhahabi
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affirmed its authenticity. This hadith highlights earthquakes as one of the trials faced by

the Muslim community in this world.

Abu Hurairah, may God be pleased with him, narrated that the Prophet, peace and
blessings be upon him, said: “The Hour will not come until knowledge is taken away and
earthquakes increase” (al-Bukhari, 1987, 2/33). Al-Hafiz Ibn Hajar al-Asqgalani noted
that the increase in earthquakes across all regions and their prolonged duration reflects
the fulfillment of this prophecy (al-Asgalani, 87). Ibn Rajab further explained that Imam
al-Bukhari attributed this hadith to the observable phenomenon of frequent and tangible
earthquakes, described as the trembling and movement of the earth (al-Rahman & al-
Baghdadi, 1422AH, 9/244).

Abdullah bin Hawala al-Azdi reported that the Messenger of God, peace and blessings be
upon him, said: “If you see that the Caliphate has descended on the Holy Land, then
earthquakes and disasters have approached...” (Davad, 325). Al-Khattabi interpreted
trials in this context as encompassing worries and sorrows, emphasizing their spiritual
and emotional impact (al-Tayeb & al-Azeem, 1992: 7/150).

These narrations from the Sunnah emphasize the role of earthquakes as both physical
phenomena and spiritual trials, serving as reminders of divine power and the approaching
Hour. They also highlight the interconnectedness of natural events with the moral and

spiritual state of humanity.
Thirdly: Evidence from Historical Impact

Historical accounts from the Islamic tradition illustrate the tangible and interpretive
responses to earthquakes, emphasizing their spiritual significance.

o Safiyya reported that during the caliphate of Umar, the city shook so violently that
the walls cracked. Umar, after praising and thanking God, admonished the people,
saying: “How quickly you have done this. By God, if it returns, I will be expelled
from among you” (al-Nimri & al-Barr, 2000; al-Kufi, 1409: 5/320). This
statement reflects Umar's belief in the moral and spiritual implications of natural
events.

e Abdullah bin Al-Harith narrated that the earth experienced tremors in Basra (al-
Barr, 2/418; al-Barr et al., 2017: 3/78). This occurrence was likely interpreted

within the context of divine messaging and human accountability.
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e Umar bin Abdul Aziz remarked that such tremors are among the punishments by
which Divine power disciplines His servants (al-Dunya, 1996, 1997). This
perspective aligns with the broader theological understanding of natural
phenomena as reminders and warnings from God.

e Al-Mubarakfuri explained that the essence of a tremor lies in its movement and
disturbance, reflecting its role as a disruptive and awe-inspiring event (al-Rahman
& al-Mubarakfuri, 2015: 7/129).

e Abu Hurairah, may God be pleased with him, conveyed: “It is likely that you will
not find homes that you like being destroyed by ravages” (al-Din et al., 1981,
14/571; al-Maruzi, 1993: 2/611). This statement highlights the transient nature of
material possessions and serves as a reminder of the impermanence of worldly
life.

These accounts underscore the multifaceted understanding of earthquakes within Islamic
tradition, combining physical observations with theological interpretations that

emphasize accountability, reflection, and the omnipotence of Divine power.

2Philosophers and theologians have long grappled with the concept of natural evils,
encompassing phenomena such as earthquakes, volcanoes, epidemics, pests, floods, and
other natural calamities (al-Mutahhari, 2000: 152). These events have fueled intellectual
and theological debates regarding their origin, purpose, and implications for the existence
of a Creator.

The problem of evil has led to the emergence of various philosophical theses, some of
which challenge the existence of an influential Creator who governs the universe
according to His will. On one side are theological perspectives affirming the existence of
a Supreme Creator who orchestrates all events, including natural disasters. On the other
side are philosophical approaches that attribute such phenomena to mythological or
naturalistic explanations. The debates between these perspectives remain vibrant, with

echoes of these discussions continuing into contemporary times.

In earlier eras, some thinkers attributed earthquakes to mythical causes. For instance, it
was believed that the earth rests upon a giant whale, and the movements of this whale
cause earthquakes (al-Wahhab & al-Nuwairi, 1/179). Similarly, before the Middle Ages,

GEMDER Sayfa: 1006 Cilt: 5 Say1: 4 Yil: 2024




GENC MUTEFEKKIRLER DERGISI
Aralik- 2024

certain explanations suggested that earthquakes occurred because the dead were

attempting to emerge from the earth, shaking it in the process (Farroukh, 1980: 190).

Among early philosophers, natural explanations for earthquakes began to take shape.
Democritus (460 BCE) proposed that earthquakes result from heavy rainfall seeping into
the earth's interior, leading to tremors due to internal disruptions. Thales, another pre-
Socratic philosopher, suggested similar natural causes for seismic activity (Thales, 1965:
20).

These interpretations demonstrate the evolving understanding of earthquakes from
mythical narratives to philosophical and, eventually, scientific explanations, highlighting

the interplay between human reasoning, theological reflection, and the natural world.

Archimedes attributed the causes of earthquakes to collapses occurring in mountainous
regions (A‘bd Allah ibn Stna, 1965: 16). In contrast, David Hume argued that the
existence of evils, such as natural disasters, invalidates the concept of a God endowed
with absolute knowledge and power. Hume contended that acknowledging evils is
inherently contradictory to the belief in an omnipotent and omniscient Creator (Hume,
18). This philosophical stance underscores the centrality of the problem of evil in
philosophical discourse, where many philosophers portray the world as one laden with
suffering and challenges, diverging from the theological depiction of a world filled with
hope.

From a doctrinal perspective, the resolution of this issue lies in adopting a cosmic and
ideological framework. This approach is grounded in established theological and
philosophical structures articulated by thinkers such as Anaxagoras (428 BCE). He
attributed earthquakes to the movement of air within the earth’s interior, particularly
inflamed air, which causes the earth to tremble as it moves (Thales, 20). Similarly,
Aristotle posited that earthquakes, irrespective of their intensity or depth, result from the
movement of wind within the earth (Thales, 24).

The diversity of these explanations highlights the multiplicity of perspectives on the
causes of earthquakes. However, among these, the explanation provided by Ibn Sina,
emphasizing the naturalistic causes of earthquakes, aligns most closely with
contemporary scientific reasoning, offering a more plausible understanding of seismic

phenomena.
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Theologians have extensively addressed the issue of natural disasters, including
earthquakes, within the framework of divine will and wisdom. Among these, the
Mu’tazilites maintained that all divine actions serve a purpose, as they emanate from a
being characterized by wisdom. According to their view, calamities, disasters, and other
adverse events occur by God's command and will, though they emphasized that God does
not will evil for anyone (al-Jabbar & al-Qadi, 6/1; Mahmoud & al-Maturidi, 92).

The Ash‘aris, on the other hand, argued that all events, including disasters, are
manifestations of divine power and wisdom. However, they denied that divine actions
have a specific purpose. Their reasoning was that attributing a purpose to God’s actions
implies a deficiency that necessitates fulfillment. They contended that if God had created
the world for a particular reason, it would suggest either a lack in His essence or that His
actions required completion through external causes (al-Din et al., 233; al-Sheikh, 1995:
85). This stance aligns with the philosophers’ denial of a purposeful design behind divine
actions but diverges in its theological implications.

Contrastingly, the predecessors (salaf) affirmed that wisdom and purpose are intrinsic
attributes of divine power, considering them among the immutable and perfect qualities
of God. From the Sunni perspective, these attributes reflect the ultimate perfection of
God’s essence. They interpret wisdom not as a purpose imposed on God but as an inherent
quality of His actions, in line with the Qur’anic verse: “And We did not create the heavens
and the earth and what is between them in vain” (Al-Anbiya: 16). This verse underscores
that creation without wisdom would amount to futility (al-Uthaymin, 2005).

Imam Al-Ghazali, drawing from his philosophical roots, nuanced this discourse by
distinguishing between proximate (apparent) causes and distant (hidden) causes of events.
He argued that the coexistence of two phenomena does not necessarily indicate a causal
relationship. According to Al-Ghazali, what is often perceived as a cause and its effect
may coexist without the necessity of an inherent connection between them (al-Tusi al-
Ghazali, 1966: 277). This perspective highlights a layered understanding of causality,
blending theological principles with philosophical inquiry.

The scientific and religious interpretations of devastating geological events, such as
earthquakes, often overlap. Many Muslim scholars classify these events as divine

warning signs, aligning with the Qur’anic verse: “We do not send signs except as a
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means of intimidation” (Al-Isra: 59).

{la2525 ) Sl i o)

From this perspective, natural disasters occur by divine command, serving to clarify
ultimate ends or purposes, or remain enigmatic until modern science unveils their
underlying mechanisms. The theological view emphasizes that God, as the sovereign of
the universe, is not accountable for His actions within His dominion.

Statistical analysis conducted in this study reveals that students are significantly affected
by natural disasters, with their psychological responses closely tied to their beliefs about
these events. For some, these disasters had a negative impact on their behavior, as
corroborated by the findings of the field study. This highlights the profound influence of
natural disasters on individuals' mental and emotional states, shaped by their religious
and personal interpretations.

3. Earthquakes in Turkiye

Earthquakes are seen as manifestations of God’s power and wisdom, occurring according
to divine laws and regulations. They serve as trials and moments of introspection, often
leading individuals toward repentance. Historians and scholars have documented
numerous earthquakes and disasters throughout history, including those in Tarkiye.
Below are notable examples from Tiirkiye’s recent history:

e The 1939 Erzincan Earthquake: This was one of the most devastating earthquakes
in the Anatolia region and among the largest globally. With a magnitude of 7.9, it
resulted in the deaths of 33,000 people and injuries to 100,000 others.

e The 1942 Erbaa-Tokat Earthquake: Another significant seismic event in Tiirkiye’s
history.

e The 1943 Ladik-Samsun Earthquake: This earthquake further underscored the
region’s seismic activity.

e The 1999 Marmara Earthquake: Occurring in Kocaeli province with a magnitude
of 7.4, this disaster caused 17,000 deaths and 25,000 injuries, leaving a profound
impact on the nation.

o The 2020 Elazig and Izmir Earthquakes: These earthquakes injured more than a
thousand people and triggered a tsunami in the Aegean Sea, demonstrating the

complex nature of seismic risks.
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e The 2011 Van Earthquake: In eastern Tdrkiye, this earthquake caused 279
fatalities and 1,300 injuries, further highlighting the country’s vulnerability to
seismic events.

e The 2023 Kahramanmarag Earthquake: With a magnitude of 7.8, this earthquake
struck southern Turkiye, with its epicenter in Gaziantep. It led to the deaths of
thousands and injuries to many more, marking one of the most catastrophic events
in recent history (al-Sheikh et al., 1433, 11/392).

These events illustrate Tirkiye’s long-standing exposure to seismic activity and its
profound human and environmental consequences.

4. The Earthquake Between Causation and Causes from a Doctrinal Perspective

The doctrinal understanding of causality, causes, and the interplay between God’s will
and human actions is a complex and nuanced matter. It has been a focal point of
theological discourse, requiring precise articulation to avoid misinterpretation or the
corruption of one’s belief system (al-Ash‘ari et al., 2005AD: 1/296).

The belief central to this perspective is that events, calamities, and earthquakes occur
within the framework of God’s knowledge and power. Destiny and decree are considered
secrets of Divine power. Those who achieve a correct understanding do so through
appropriate means, while others may fall into misunderstanding. Judge Abdul-Jabbar
emphasized that the universe operates according to a precise and detailed system,

reflecting an extraordinary intelligence often referred to as natural law (al-Qadi, 8/304).

This cosmic system ensures that everything unfolds in perfect harmony. However,
significant events, such as the earthquakes that have struck various regions of Tirkiye
and other parts of the world, may confuse the mind and lead to misconceptions,
particularly in understanding the relationship between divine knowledge and human
action.

A common point of confusion arises when individuals fail to grasp causality and its role
within the framework of divine will. Some may argue that if Divine power had not willed
these events, changes would have occurred in God’s knowledge. This argument overlooks
the doctrinal stance that divine knowledge encompasses all actions, including those

resulting from human choice, without necessitating any change in the divine essence.
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According to al-Ash‘ari, divine knowledge and human actions coexist within the
framework of predestination and decree, which are formative aspects of creation. The
actions resulting from human agency are known to God because of His omniscience. They
are integrated into the cosmic order as part of the natural laws established by His will (al-
Ash‘ari, 1/296).

This doctrinal perspective highlights the interplay between divine sovereignty and human
responsibility, emphasizing the perfection of the cosmic system and the necessity of
understanding causality to avoid theological misunderstandings.

The Relationship Between Causes and Trust in God

Taking necessary precautions and adhering to causes does not contradict trust in God or
belief in divine destiny. Neglecting effort and reliance on tangible causes is seen as a
shortcoming in both faith and reason. For instance, if a person refrains from striving to
earn a livelihood, they are considered sinful, even though sustenance ultimately comes
from God. Similarly, remaining in areas prone to earthquakes and disasters, while

knowing the risks, is also viewed as sinful, as it can lead to one’s destruction.

Failing to acknowledge the role of causes or considering them as independent influences
undermines true belief, while disregarding their existence entirely reflects a deficiency in
understanding. Likewise, avoiding the commanded use of causes is a violation of Sharia
principles. This delicate balance involves recognizing the relationship between causes

and their effects without attributing independent power to the causes themselves.

Many attribute earthquakes to physical phenomena, such as weaknesses in the earth's
crust or imbalances and gaps within it, which occur periodically, often every hundred
years or more. While these scientific explanations are not denied, they are seen as material
causes that operate under the broader framework of divine wisdom. Behind these material
causes, Islamic theology emphasizes the existence of spiritual or legal causes that align

with divine justice and will.

This perspective is reinforced by the Qur’anic verse:
“So We seized each one of them for his sin;, and among them were those against whom

We sent a storm, and among them were those whom the cry seized, and among them were
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those whom We caused the earth to swallow, and among them were those whom We
drowned” (Al-Ankabut: 40).

This verse illustrates that while material causes may explain natural disasters, their
ultimate origin lies in divine will, often serving as a response to human actions or as a

reminder of God's sovereignty.
Divine Justice and the Role of Causes

The Qur’anic verse “And it was not Allah who wronged them, but it was they who
wronged themselves” (Al-Ankabut: 40) emphasizes the principle of divine justice.
Calamities such as storms, cries, earthquakes, and floods occur as consequences of human
actions rather than arbitrary punishments by God:
“So We seized each one of them for his sin; among them were those against whom We
sent a storm, those whom the cry seized, those whom We caused the earth to swallow, and
those whom We drowned” (Al-Ankabut: 40).
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This verse reflects the unchanging Sunnah of God, where causes lead to results as part of
a divine system. The Creator of causes is also the Creator of their outcomes. Islam
emphasizes this understanding through belief in divine decree and destiny (gada’ wa
gadar), which is a pillar of faith. Most Muslims interpret trials, calamities, and natural
disasters, such as the earthquakes in Turkiye, as manifestations of divine decree rather
than attributing them to human actions. This conclusion was supported by the findings of
a field study, where a significant portion of the participants attributed the earthquakes to
destiny.

Recognizing the divine system of causality provides psychological and intellectual
stability. Those who understand the relationship between causes and outcomes are
reassured and accept God’s decree with tranquility, while those who remain uncertain
experience psychological and intellectual instability. Observations from the field
demonstrated varying levels of comprehension among individuals, influenced by factors
such as academic background and intellectual capacity.
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This understanding highlights the importance of harmonizing faith with the recognition
of material causes, leading to a balanced perspective that fosters resilience and submission

to divine will.
Section Four: Analysis hypotheses
The first hypothesis (according to gender):

There are no significant differences between the averages of the responses of the
responding sample members regarding the focus of the study due to gender (male, female)

at a significance level of (0.05).

The researchers adopted a significance level (o= 0.05), and the differences are considered
statistically significant if the value of the test significance level (Sig.) is smaller or equal

to the significance level that the researcher adopted in the study, and vice versa.

The second hypothesis (according to marital status): There are no significant differences
between the averages of the responses of the responding sample members regarding the
focus of the study due to marital status (married, single) at a significance level of (0.05.
Where the researcher adopted a significance level (oo = 0.05), the differences are
considered statistically significant if the value of the test significance level (Sig.) is
smaller or equal to the significance level that the researcher adopted in his study, and vice

versa.
The third hypothesis (according to the university website):

There are no significant differences between the averages of the responses of the
responding sample members regarding the focus of the study attributable to the location

of the university at a significance level of (0.05).
The third axis: the statistical analysis of the field study

For the purpose of analyzing the collected data, the statistical package for social sciences
(SPSS) was used. (Statistical Package For Social Sciences), version 20, and for the
purpose of entering data into the computer according to the five-point Likert scale
designated for measuring attitudes, data coding was used according to this scale, as the
number 5 was given to the answer “strongly agree” which is the highest degree of the

scale and means the availability of this paragraph completely, and the number 4 was given
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to the answer “agree”, While the number 3 was given to the “neutral” answer to some
extent, and the number 2 was given to the “disagree” answer, while the number 1 was
given to the “strongly disagree” answer, which is the lowest score of the scale, and means
that the paragraph is completely unavailable. The hypothetical arithmetic mean was also

used for the study (3) and is calculated from the formula:
= [1+2+3+4+45] /5=15/5=3

This means that if the arithmetic mean calculated from the data is greater than the
hypothetical mean of the study, it confirms the availability of the paragraph, while if the
arithmetic average calculated from the data is less than the hypothetical average of the
study, it indicates that the paragraph is not available. In the focus of the study, the range
was calculated (4 = 1-5)), and then divided by the number of cells of the scale to obtain
the correct cell length, i.e. ((0.80 = 5/4), after that this value was added to the lowest value
in the scale (the beginning of the scale, which is correct one) in order to determine the

upper limit of this cell, and thus the length of the cells became as follows:

What the cell o
cell length indication
represents

From 1 to 1.80 (Strongly Disagree) Very weak degree of approval.
From 1.81 to 2.60 (not agree) Very low degree of approval.
From 2.61 to 3.40 (neutral) Medium degree of approval.
From 3.41 to 4.20 (OK) High degree of approval.

From4.21to 5 (Strongly Agree) A very high degree of approval.

The study population and its sample:

The research community consists of teaching staff and students in Turkish universities.
As for the study sample, a random sample of teaching staff and students in Turkish
universities was chosen (184), and (360) questionnaires were distributed, of which (184)

were valid for statistical analysis
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Sources of data and information collection:
The study relied on two main sources for collecting data and information:
A- Primary Sources:

The study relied on primary sources in collecting data from the field through the

questionnaire tool.
B- Secondary Sources:

The secondary sources for this study were books, periodicals, scientific research, and
internet sites related to the study sites.

study tool

The study tool was to design a questionnaire that represents the impact of natural

disasters on teaching staff and students in Turkish universities, and it included 14 items.
stability of the study tool:

The researcher used the Vakronbach test to test the stability of the study tool. All the
questionnaire statements have high consistency, as the Vakronbach coefficient was 0.889,
which is greater than the level adopted in the comparison of 0.60, meaning there is

stability in the respondents' answers towards the study phrases.

Statistical methods:

The most important statistical methods used in this study are as follows:
1- Alfacronbach coefficient to test the stability of the study sample.

2- Frequencies, percentages, averages and standard deviations.

3- One-sample T-test.

4- T-test for two independent samples.

5- One-way analysis of variance test.

First: Distribution of the study sample
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According to the characteristics of the sample:

In this part, the researcher divided the study sample according to personal variables,
where the research sample was distributed as follows:

1- Distribution of the research sample by gender:

Table No. (1) Distribution of the research sample by gender

Gender Repetition The Ratio %
Male 43 23.4
Female 141 76.6
Total 184 100.0

Table (1) shows that the percentage of females among the teaching staff and students in
Turkish universities is more than that of males, as the percentage of females was (76.6%)
compared to the percentage of males (23.4%).

Figure No. (1) The relative distribution of the research sample by gender
2- Distribution of the research sample according to academic qualification:

Table No. (2) Distribution of the research sample by academic qualification

*
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Figure No. (2)

Quialification | Repetition The Ratio %
High School 7 3.8
Bachelor's 172 93.5
Master's 4 2.2
Ph.D 1 0.5
Total 184 100.0
93,5
100
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60
40
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The relative distribution of the research sample by academic qualification

The above table No. (2) shows that teaching staff and students in Turkish universities
with a bachelor’s degree ranked first with a rate of (93.5%), while teaching staff and
students in Turkish universities holding a bachelor’s degree ranked second with a rate of
3.8%), while teaching staff and students in universities Turkish masters holders ranked

third with (2.2%). Teaching staff and students in Turkish universities who hold a

doctorate qualification ranked last with a percentage of (0.5%).
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1- Distribution of the research sample according to social status:

Table No. (3) Distribution of the research sample by marital status

Marital status | Repetition | The Ratio %
Celibate 173 94.0
married 11 6.0
Total 184 100.0

Figure No. (3) The relative distribution of the research sample by marital status

Table (3) shows that the percentage of bachelors among the teaching staff and students in

Turkish universities amounted to (94.0%), which is higher than the percentage of married

people, which is (6.0%).

1- Distribution of the research sample according to the place of residence:

Table No. (4) Distribution of the research sample by place of residence

Do you live i )

i ) Repetition | The Ratio %
outside turkiye?
Yes 13 7.1
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No 171 92.9

Total 184 100.0

Table (4) shows that most of the teaching staff and students in Turkish universities
live inside Turkiye, amounting to (92.9%), while the percentage of teaching staff and

students in Turkish universities who live outside Tdrkiye is (7.1%).

Figure No. (4) The relative distribution of the research sample by place of residence
5- Distribution of the research sample according to the loss of a relative in the earthquake:

Table No. (5) Distribution of the research sample according to the loss of a relative in

the earthquake.

Did you lose a relative in the . )
Repetition | The Ratio %
earthquake?
Yes 34 18.5
No 150 81.5
Total 184 100.0
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Table (5) shows that the percentage of teaching staff and students in Turkish universities
who lost a relative in the earthquake was (18.5%), while the percentage of those who did

not lose a relative in the earthquake was (81.5%).

Figure No. (5) The relative distribution of the research sample according to the loss of a

relative in the earthquake

6- Distribution of the research sample according to the demolition of their homes:

Table No. (6) Distribution of the research sample according to the demolition of their

homes
Are you someone whose house
was demolished in the Repetition | The Ratio %
earthquake
Yes 11 6.0
No 173 94.0
Total 184 100.0

Table (6) shows that the percentage of teaching staff and students in Turkish universities
whose homes were demolished in the earthquake is (6.0%), while those whose homes

were not demolished in the earthquake is (94.0%).
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Figure No. (3-1) The relative distribution of the research sample according to the
demolishing of their homes.

Distribution of the research sample by university:

Table No. (7) Distribution of the research sample by university

University Repetition The Ratio %
Canakkale Onsekiz Mart University 1 0.5
Agr1 Ibrahim Cegen University 10 5.4
Ankara university 1 0.5
Cag University 1 0.5
Batman University 1 0.5
Bolu Abant Izzet Baysal University 34 18.5
Erciyes University 1 0.5
Istanbul University 2 1.1
Kahramanmaras Istiklal University 41 22.3
Marmara University 10 54
Ondokuz Mayis University 78 42.4

*
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Samsun University 2 1.1

Tdrkiye International Islamic University

of Science and Technology 1 0.5
Yalova University 1 0.5
Canakkale Onsekiz Mart University 1 0.5
Total 184 100.0

It is clear from the previous table No. (7) that the number of teaching staff and students
in Turkish universities who study or work at (Ondokuz Mayis University) ranked first
with (42.4%), while teaching staff and students in Turkish universities study or work at
(Kahramanmaras University) Istiklal University ranked second with (22.3%). Teaching
staff and students in Turkish universities studying or working at Bolu Abant Izzet Baysal
University occupied The third rank, with a rate of (18.5%), while the teaching staff and
students in Turkish universities study or work at (Agr1 ibrahim Cecen University) and
(Marmara University) ranked fourth and last, with a rate of (5.4%), while the teaching
staff and students in universities studying or working in (Istanbul University), (Samsun
University), (Canakkale Onsekiz Mart University), (Ankara university), (Cag
University), (Batman University), (Tlrkiye International Islamic University of Science
and Technology), ( Yalova University) and (Canakkale Onsekiz Mart University)
occupied the last ranks with low percentages that ranged between (0.5% - 1.1%).

Second: the descriptive analysis of the study phrases:

In this part, the researcher used the averages, standard deviations, and relative importance
to analyze the questionnaire statements represented in the impact of natural disasters on

teaching staff and students in Turkish universities.

The following table No. (8) shows the means, standard deviations, rank and relative
weight of the axis of the impact of natural disasters on teaching staff and students in

Turkish universities:
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Table No. (8) Means, standard deviations, rank, and relative importance of the axis of

the impact of natural disasters on teaching staff and students in Turkish universities.

Students'

motivation
and attitudes
towards
studying were
affected by
the
earthquake

4.73

0.55

94.6

42.53

0.00

Strongly
Agree

There is an
absence of
planning to
deal with
potential
earthquakes

4.26

0.92

85.2

18.68

0.00

Strongly
Agree

The increase
in the number
of earthquake
victims due to
the lack of
workers

specialized in

3.55

1.13

12

71.0

6.63

0.00

Agree
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dealing with

earthquakes

The lack of
sufficient
information
for the search
and rescue
teams in the
earthquake

area

3.71

1.11 11 74.2

8.70 0.00 Agree

Lack of
medical staff
to support the
families of the
earthquake

victims

3.42

1.22 14 68.4

4.71 0.00 | Agree

Lack of
vehicles
operating in
the removal
of rubble

3.79

1.14 10 75.8

9.40 0.00 Agree

It took a long
time to deal
with the
earthquake
crisis, which
caused
exhaustion of
the teaching
staff and

students

4.43

0.83 2 88.6

Strongly
23.27 0.00 Agree
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Students' lack
of knowledge
of resilience
mechanisms
in dealing
with an

earthquake

4.16

0.87 4 83.2

18.09 0.00 Agree

Poor cultural
and social
awareness
among
educational
staff and
students
affected by
the

earthquake

3.93

0.96 9 78.6

13.26 0.00 Agree

10

Absence of
qualifying
courses for
educational
staff and
students
related to
crisis
management

(earthquake)

3.98

0.94 8 79.6

14.11 0.00 Agree

11

The large
number of
psychological
pressures that

4.09

1.02 7 81.8

14.45 0.00 Agree
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the
educational
staff and
students are
exposed to
during the
earthquake

There is an
impact of
earthquakes
on the
academic

12 performance 414
of the student,
especially due
to the re-
education
from a

distance

1.02 6

82.8

15.18 0.00 Agree

Lack of
awareness
programs that
13 | support 3.47
students
affected by
earthquakes

1.20 13

69.4

5.28 0.00 Agree

Anxiety about
14 | your 4.15
academic side

0.74 5

83.0

20.93 0.00 Agree

The causes of
15 3.79
the recent

1.15 6

59.60

Not
13.45 0.00
Agree
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earthquakes

in Turkiye are
anthropogenic
(human-

induced)

The causes of
the recent
earthquakes
6, _
in Trkiye are
environmental

(by nature)

3.79 1.14 10 75.8 9.40

0.00

Agree

The causes of
the recent
earthquakes
17| )
in Tarkiye are
an act of God

(a divine act)

4.68 0.55 1 94.6 42.53

0.00

Strongly
Agree

overall average

4.04

Agree

standard deviation

0.10

It is clear from the previous table No. (8) that the averages of the respondents’ responses

to the expressions of the dimension of the impact of natural disasters on teaching staff

and students in Turkish universities were High, as it ranged between 3.42 as a minimum

and 4.73 as a maximum, in the direction of agreeing and agreeing strongly, and the

statement No. (1) that states “students’ motivation and attitudes towards studying has

been affected by the earthquake” got the first place with an arithmetic mean of (4.73) and

a standard deviation (0.55) and in a strongly agreeable direction, while the statement No.

(5) which states “lack of medical personnel supporting the families of the earthquake

victims” ranked last with an arithmetic mean of (3.42) and a standard deviation of (1.22)

and in an agreeable direction, and we also find that all averages For all statements that
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exceeded the hypothetical mean (3), and to test the difference between the mean of the

dimension items and the hypothetical mean (3), the (T) test was used for one sample.

The level of significance associated with this test for all items was (0.00), which is less
than the level adopted in the comparison (0.05), which indicates that the responses of the
study sample towards the items of this dimension are high. ) in an agreeable direction,
which indicates that the response trends towards the dimension of the impact of natural
disasters on the teaching staff and students in Turkish universities in general were large,
which is also confirmed by the relative importance of the phrases, as they exceeded the
minimum level of 0.68)) Based on the previous descriptive analysis, we find that the
weaknesses of the dimension of the impact of disasters Natural effects on teaching staff
and students in Turkish universities in teaching staff and students in Turkish universities
focus on the impact of student motivation and their attitudes towards studying because of
the earthquake, the long time to deal with the earthquake crisis, which caused exhaustion
of the teaching staff and students, the absence of planning to deal with possible
earthquakes, the students’ lack of knowledge of the mechanisms of steadfastness in
dealing with the earthquake, and the students’ anxiety about their academic side, Also
they were not convinced that the causes of earthquakes were caused by man or by the
action of nature. The prevailing tendency was that the causes of earthquakes were caused

by acts of God.
Third: Test the study hypotheses

In this part, the researchers tested the hypotheses of the study using the one-sample T-
test, the T-test for two independent samples, and the one-way analysis of variance test.
The following are the hypotheses of the study:

The first main hypothesis:

There is no effect of natural disasters on teaching staff and students in Turkish universities

at a significant level (o = 5%).
Testing the hypothesis according to the sample is as follows:

To test the hypothesis, the researcher used a one-sample T-test, and the results were as

follows:
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Table (9): The results of the t-test for one sample regarding the variable of the impact of

natural disasters on teaching staff and students in Turkish universities

_ Hypothetical | Calculated | Indication N
Variable Average Decision
Average | value of T | gtatistic

The impact
of natural

disasters on

teaching There are
4.04 3 22.312 0.00 )

staff and substantial

students in differences

Turkish

universities

Itis clear from Table (9) that the average of the respondents’ responses towards the impact
of natural disasters on the teaching staff and students in Turkish universities amounted to
4.04, which is greater than the hypothesis average of 3 and is statistically significant at a
significant level of 0.05. 0.00, which is less than the standard of 0.05 Thus, it can be said
that there is a high and statistically significant agreement between the averages of the
respondents’ answers regarding the variable dimension of the impact of natural disasters
on the teaching staff and students in Turkish universities, and accordingly we reject the
null hypothesis which states (there is no effect of natural disasters on the teaching staff
and students in Turkish universities at the level of Significant (o0 = 5%) We accept the
alternative hypothesis that there is an impact of natural disasters on teaching staff and

students in Turkish universities at a significant level (a = 5%).
The second main hypothesis:

There are no significant differences between the averages of the respondents' responses
towards the impact of natural disasters on teaching staff and students in Turkish
universities due to personal characteristics at a significant level of 0.05.

It is divided into the following hypotheses:
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The first sub-hypothesis:

There are no significant differences between the averages of the respondents' responses
towards the impact of natural disasters on teaching staff and students in Turkish
universities due to gender at a significant level of 0.05.

Table No. (10) T-test results for two independent samples of the study axis by gender.

Mean Moral .
The Hub Sex Average ) T Decision
Differences Level
The impact of
natural
disasters on There are
male 3.82
teaching staff 403 -0.21 -2.08 0.04 | substantial
and students in feminine ' differences
Turkish
universities

No. (10) that there are significant differences between the averages of the respondents’
responses towards the study axis, which is the impact of natural disasters on teaching staff
and students in Turkish universities, attributed to gender. This was indicated by the (T)
test for two independent samples, where the value of T calculated for the study axis (-
2.08), which is statistically significant at a significant level of 0.05. Accordingly, we
reject the null hypothesis. There are no significant differences between the averages of
the respondents' answers regarding the impact of natural disasters on teaching staff and
students in Turkish universities due to gender at a significant level of 0.05. We accept the
alternative hypothesis. There are significant differences between the averages of the
respondents’ responses towards the impact of natural disasters on teaching staff and

students in Turkish universities due to gender at a significant level of 0.05.

The second sub-hypothesis:
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There are no significant differences between the averages of the respondents' responses
towards the impact of natural disasters on the teaching staff and students in Turkish

universities due to the academic qualification at a significant level of 0.05.

To test the hypothesis, the researcher used one-way analysis of variance, and the results

were as follows:

Table No. (11) The result of the one-way analysis of variance test for the average

answers of the respondents, according to the academic qualification: significance level

Arithmetic
Averages .
The Focus Of - ) Significance o
Qualification | According To | F Calculated Decision
The Study ) Level
Academic
Qualification
The impact of | High school
3.39
natural or less
disasters on )
. Bechelor’s 4.01 There are no
teaching staff 2.62 0.05 fund al
undamenta
and students Master 3.98 )
_ ] differences
in Turkish
o PHD 3.64
universities

It is clear from Table No. (11) that there are no fundamental differences between the
averages of the sample members’ answers regarding the impact of natural disasters on
educational staff and students in Turkish universities due to academic qualifications. This
was demonstrated by the one-way analysis of variance test, where the F value calculated
for the axis of the study was (2.62), which is not Statistically significant at a significance
level of 0.05.

We accept the null hypothesis: There are no significant differences between the averages
of the sample members’ answers regarding the impact of natural disasters on educational
staff and students in Turkish universities attributable to academic qualification at a

significance level of 0.05.

The third sub-hypothesis:
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There are no fundamental differences between the averages of the sample members’
answers regarding the impact of natural disasters on educational staff and students in

Turkish universities due to marital status at a significance level of 0.05.

Table No. (12) T-test results for two independent samples for the focus of the study
according to marital status.

The Focus | marital Mean Significance .
Average ) T Decision

Of The Study | status differences Level

The impact

of natural

disasters on

educational 4.02
Celibate There are
staff and _ 0.52 3.72 0.00
. married fundamental

students in 3.50

. differences
Turkish
universities

Itis clear from Table No. (12) that there are fundamental differences between the averages
of the sample members’ answers regarding the focus of the study, which is the impact of
natural disasters on educational staff and students in Turkish universities, attributed to the
social situation. This was demonstrated by the (T) test for two independent samples,
where the value of T calculated for the focus of the study was (3.72) which is statistically
significant at a significance level of 0.05.

Therefore, we reject the null hypothesis: There are no significant differences between the
averages of the sample members’ answers regarding the impact of natural disasters on
educational staff and students in Turkish universities that are attributed to marital status
at a significance level of 0.05. We accept the alternative hypothesis. There are significant

differences between the averages of the sample members’ answers regarding the impact
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of natural disasters on educational staff and students in Turkish universities due to marital

status at a significance level of 0.05.
The fourth sub-hypothesis:

There are no fundamental differences between the averages of the sample members’
answers regarding the impact of natural disasters on educational staff and students in

Turkish universities due to place of residence at a significance level of 0.05.

Table No. (13) T-test results for two independent samples for the focus of the study

according to marital status.

The Focus o
Mean Significance .

Of The | Address | Average | T Decision

differences Level
Study
The impact | Outside
) 4.08

of natural Tlrkiye

disasters on

educational There are no
0.10 0.59 0.57

staff and Inside fundamental

students in Turkiye 3.98 differences

Turkish

universities

It is clear from Table No. (13) that there are no fundamental differences between the
averages of the sample members’ answers regarding the axis of the study, which is the
impact of natural disasters on educational staff and students in Turkish universities, due
to the place of residence. This was demonstrated by the (T) test for two independent
samples, where the value of T calculated for the axis was The study (0.59) is not

statistically significant at a significance level of 0.05.

Therefore, we accept the null hypothesis that there are no significant differences between

the averages of the sample members’ answers regarding the impact of natural disasters

GEMDER Sayfa: 1054 Cilt: 5 Say1: 4 Yil: 2024




GENC MUTEFEKKIRLER DERGISI
Aralik- 2024

on educational staff and students in Turkish universities due to place of residence at a

significance level of 0.05.
The fifth sub-hypothesis:

There are no fundamental differences between the averages of the sample members’
answers regarding the impact of natural disasters on educational staff and students in
Turkish universities due to the university in which they study or work at a significance
level of 0.05.

To test the hypothesis, the researcher used one-way analysis of variance and the results

were as follows:
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Table No. (14) Results of the one-way analysis of variance test for the averages of the

answers of the respondents, the focus of the study, according to the university

Arithmetic
- averages Significance o
M | The Hub University T Decision
by Level
university
Canakkale
Onsekiz Mart 4.79
University
Agr1 Ibrahim
Cecen 3.97
University
Ankara
o 4.50
University
The impact
of natural Cag University 3.64
disasters Batman
N 4.07 There are
on University
no
1 | educational Bolu Abant 1.34 0.19
aff and fundamental
staff an 4.18 .
] I2zet Baysal differences
students in University
Turkish Erciyes .00
universities University .
Istanbul
o 4.43
University
Kahramanmaras
Istiklal 4.09
University
Marmara
o 3.58
University
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Ondokuz Mayis
. . 3.88
University

Samsun
L 3.96
University

Turkiye
International
Islamic
) ) 4 57
University of
Science and

Technology

Yalova
S 3.64
University

It is clear from Table No. (14) that there are no fundamental differences between the
averages of the sample members’ answers regarding the impact of natural disasters on
educational staff and students in Turkish universities due to the university in which one
studies or works. This was demonstrated by the one-way analysis of variance test, where
the F value calculated for the axis of the study was ( 1.34) and is not statistically

significant at a significance level of 0.05.

Therefore, we accept the null hypothesis: There are no fundamental differences between
the averages of the sample members’ answers regarding the impact of natural disasters
on educational staff and students in Turkish universities attributable to the university in

which one studies or works at a significance level of 0.05.
Conclusion

Understanding the objectives of Islam in caring for educational families and others

through the philosophy of Islamic law in its Islamic approach.

Explaining the philosophical term for the meaning of earthquakes and explaining that it

is a geological event in the interior of the Earth that has several causes.
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The theologians explained that earthquakes only occur by the command and will of

Divine power.

Highlighting people’s need to explain the truth in these calamities in which some people’s

minds wander, causing harm to their religion and world.

Clarifying the legal frameworks for resolving problems related to causality and causes,

based on the philosophical and religious approach.

Explaining how to address the impact of earthquakes through academic and religious

foundations and finding solutions for them.

Explaining how to address the impact of earthquakes through academic and religious
foundations and finding solutions for them.

Finding a logical solution in the educational curriculum, visualizing matters, and

determining relationships between variables.

Conducting the field study on Turkish universities and its psychological effects appeared
on the student’s academic achievement, as demonstrated by the results of the

questionnaire.

Providing scientific data and statistics based on scientific research and objective studies
on the philosophy of earthquake prediction and its effects on educational institutions of

various types.

The view of Turkish universities stems from the educational curriculum and management
of the psychological state, so there is no distinction or difference in providing advice and

assistance to everyone.
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OZET

Tiirk Edebiyatinin 6nemli yazili kaynaklarindan olan fiitiivvetnameler, XIII ve XIV. yy.
Anadolu cografyasinda goriilen fiitlivvet anlayisi ve Ahilik teskilatinin  temel
prensiplerini ortaya koyan, yazildigi donemin kiiltiirel yapisi, sosyal ve ekonomik hayat1
hakkinda bilgiler sunan eserlerdir. Bu ¢alismada Corum Hasan Pasa Kiitiiphanesi 19 Hk
885 numarada kayitli Fltlivvet-name eseri incelenmistir. 67 varaktan miitesekkil eserin,
yazmada kullanilan baz1 kavramlardan hareketle XV111 ve XIX. yiizyillara ait olabilecegi
diistiniilmektedir. Fiitiivvetname’nin genelinde sade ve akict bir iislup kullamilmugtir.
Eser, fasil basliklarindan meydana getirilmis, adab ve erkanlar soru-cevap seklinde izah
edilmigtir. Bunun diginda icazet verme ve listadin huzurundan ayrilmanin usulii gibi bazi
ritlieller anlatilirken betimleme tercih edilmistir. Kavramlara iligkin soru ve cevaplarin
kisa olmas: lizerinde 6zenle durulmustur. Caligmada filitiivvetndme tiirtine dair literatiir
bilgisi verilip eserin dini ve tasavvufi muhtevasi, dil ve anlatim hususiyetleri a¢iklanmig
ve eserden 6rnek metinler sunulmustur.

Anahtar Kelimeler: Fltivvet, Fitlivvetndme, Ahilik, Tasavvuf, Kadir.

ABSTRACT

Futuwwatnamas, which are important written resources of Turkish Literature, are works
that reveal the basic principles of the understanding of futuwwat and Ahi organization
seen in the Anatolian geography of the XII1 and XIV. centuries and provide information
about the cultural structure, social and economic life of the period in which they were
written. In this study, the Futuwwet-name work registered in Corum Hasan Pasa Library,
number 19 Hk 885 was analyzed. The 67-volume work is thought to belong to the XVIII
and XIX. centuries based on some of the terms used in the manuscript. A simple and
fluent style is used throughout the Futuwwatname. The work is organized from beginning
to end with chapter headings, and manners and method are explained through questions
and answers. Apart from this, some rituals, such as the procedure for granting ijazet and
leaving the master's presence, are explained through descriptions. Careful attention has
been paid to ensure that the questions and answers related to the concepts are short. In the
study, the literature on the futiivvetndme genre is given, the religious and mystical
content, language and expression features of the work are explained and sample texts
from the work are presented.

Keywords: Futuwwat, Futuwwatname, Ahlism, Sufism, Qadirf.
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GIRIS
Arapca f-t-y kokiinden tireyen “fetd” kelimesinden tiireyen “flitiivvet” kelimesi genglik,
yigitlik, mertlik, delikanlilik, comertlik, temiz soyluluk gibi anlamlara gelir. Istilahi

manada secaat, comertlik, iffet ve digergamlik™ gibi belli bash tistiin vasiflar temsil eden
comertlik timsali kisiler i¢in kullanilir (Giirel 1992: 5-6).

Fiitiivvet anlayisinin kaynagi Islam gelenegine dayanmakla birlikte tarihi kokeni
itibartyla ilk olarak risalet dncesi Arap toplumunda ideal insan tipini temsil eden feta
olarak benimsenmistir. Islam ile birlikte kurumlasarak teskilata doniisen fiitiivvet, zaman
icerisinde sufi anlayisla biitiinleserek tasavvufi bir mahiyete biiriinmiis, son olarak da
Anadolu sahasinda mesleki hiiviyet kazanarak “Ahilik” miiessesesine doniismiistiir.

(Ocak 1996: 13: 261-263).

Anadolu igerisinde Tiirkler tarafindan ayni1 gorevi ger¢eklestirmek amaciyla ortaya ¢ikan
Tirk siyasi ve iktisadi tarihinin énemli bir kurumu olan Ahilik ise esnaf ve zanaatkarlar
tizerinden i3 hayatinin ahlaki ilkeler dogrultusunda siirdiiriilmesini esas alan

miiesseselesmis bigimidir.

XII ve XIV. ylizyillarda fiitlivvet teskilatinin usul, adab ve erkanini saptamak maksadiyla
kaleme alinan fiitlivvetnameler, yazildiklar1 donem hakkinda da ilk elden bilgi veren
kaynaklar mahiyeti tasimaktadir. ik donem Arapga fiitiivvetnamelerde agirlikli olarak
ahlaki ve tasavwvufi icerik ©n plandayken XIIl. asirdan sonra gorulen Turkce
futivvetnameler ise Ahilik cercevesinde mesleki yonl olan, adab, erkan ve rituellere
deginen i¢ tiiziik kitaplar diye ifade edilebilecek bir mahiyete sahiptir (Oztiirk 2017: 268;
Koksal 2006: 60; Sen 2013: 8).

Bu ¢alismada, fiitlivvetname sahasina dair literatiir bilgisi verildikten sonra XVI/XIX.
yiizyilda yazildigi1 tahmin edilen miellifi bilinmeyen mensur bir futivvetndmede yer alan

dini ve tasavvufi muhteva ortaya konulmaya calisilacaktir.

1. Arapga Futuvvetnameler

Arap edebiyatindaki fUtivvetndmelerin bilinen en eskisi, Eb0 Abdurrahmén es-
Stilemi’nin (6. 412/1021) Kitabu’l-Futlvve’sidir. Bunun yani sira Hace Abdullah el-
Ensari el-Herevi’nin (6. 481/1175) Mendzilii’s-Sairin risalesindeki Futlvvet-name’si;
Eb0 Hafs Siihreverdi’ye (6. 632/1234) ait Futlivvet-name; Ahmed b. Ilyas el-Harputi’nin
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(6. 827/1424) Tuhfetii’l-Vesaya eseri ve Seyyid Muhammed b. Seyyid Alaeddin’in

Futuvvetname-i Kebir’i, Arapga olarak kaleme alinan 6nemli fiitiivvetnamelerdir.

2. Farsca Futivvetnameler

Arapca yazilan flitiivvetnamelerle mukayese yapildiginda Farsca yazilan fiitiivvetnameler
daha azinliktadir. Bunlar icerisinde Emir Unsuru’l-Maali Keykavus’un (6. 475/1082)
Kabus-name’si (40. Bab) ve Feridiiddin-i Attar’a (6. 627/1230) ait oldugu sdylenen 192
beyitten miitesekkil bir manzume 6n plandadir. Seyyid Izzi-i Mervi’nin Manzum
Fltlvvetnamesi de Fars¢a olarak yazilan fiitiivvetnamelerden biridir. Eser, aruzun hezec
bahrinin mefa’iliin mefa’iliin fe aliin kalibiyla kaleme alinmistir (Ceylan 2008: 241-259).
Ayrica Rukneddin el-Urmevi el-Konevi’nin oglu Nasiri’nin, tarikat hakkinda manzum
bir kitap olmadigimi fark edip 689/1290 yilinda yazdigi Futuvvet-ndme dikkat
cekmektedir. Aruzun failatiin failatin failin kalibiyla yazilmistir. 882 beyitten

miitesekkil eser, Emir Ahi Muhammed’e ithaf edilmistir.

3. Turkge Futivvetnameler

Tiirkge flitlivvetnameler, manzum ve mensur olmak {izere iki sekilde yazilmisgtir.

3.1. Manzum Futtvvetnameler
3.1.1. Seyh Esref b. Ahmed Fiitiivvetnamesi (XV. yy.)

Seyh Esref b. Ahmed’in 856/1452 yilinda istinsah ettigi eser, manzum seklinde yazilan
fitiivvetnamelerin bilinen ilk 6rnegidir. 444 beyitten olusan fiitlivvetndme, aruzun

failatiin failatiin failiin kalibiyla yazilmigtir. (Bilgin 1992, VII).

3.1.2. Dai’nin Fiitiivvetnamesi (XV. yy.)

Ismi Dai olan biri tarafindan 880/1475 yilinda yazilan eser, Tiirkge manzum
fitlivvetnamelerin en hacimlisidir. Aruzun failatiin failatiin failin kalibiyla kaleme
alinan, basit ve sonu eksik olan eser, 2356 beyitten miitesekkildir. Sade bir {islupla
yazilmis eserde, ahilik ve fiitiivvet ile ilgili malumatlarin yan sira tarikatin adabi, seyhlik
ve miiritligin 6zellikleri gibi hususlarda ¢esitli bilgiler aktarilmistir. (Koksal 2017: 1595-
1611).
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3.1.3. Esrar Dede Futtvvetnamesi (XVIII. yy.)

Tiirk edebiyatindaki manzum fiitiivvetnamelerden bir digeri, Esrar Dede ismiyle meshur
olan Mevlevi Seyyid Muhammed b. Ahmed tarafindan 1211/1796 tarihinde yazilan
Futlvvet-name-i Esrar’dir. Aruzun fe’ilatiin mefa’iliin fe’iliin kalibiyla kaleme alinan
eser, 176 beyitten miitesekkildir (Torun 1998: 57; Yeniterzi 2001: 115-139).
Yarana/Mevlevilere hediye edilmek icin yazilan eserde Ahiligin ahlaki yonii tizerinde

durulmustur. Eser, Hasan Kasir tarafindan nesredilmistir (Kasir 1993: 107-130).

3.1.4. Diger Manzum Fiitiivvetnameler

Bu ¢ fiitivvetndmenin haricinde Esrefoglu RGmi’nin kaleme aldigi bilinen bir
fiitivvetndme mevcuttur. Ancak s6z konusu esere heniiz ulagilamamistir (Torun 1998:
57). Bu eserlerin yani sira Nuran Altuner, ismi fltlivvetndme olmayan ancak muhteva
acisindan flitiivvetname hiiviyeti tagityan ve miiellifi tespit edilemeyen 25 varaktan olugan
manzum bir fiituhndme’yi calismustir (Altuner 1999: 23-37). Ayrica Slleymaniye
Kiitliphanesindeki ii¢ yazma fiitivvetnAme de Nuran Altuner’in c¢aligmasina konu
olmustur (Altuner 2004: 79-99). Fiitiivvetndime muhtevasi tastyan bir manzume ise Omiir
Ceylan tarafindan serh edilmistir (Ceylan 2005: 223-247).

Bunlarin haricinde degisik kiitiiphanelerde miiellifi tespit edilemeyen ¢ok sayida mensur
ve manzum fltiivvetname mevcuttur. Ancak bu eserler, diger fiitivvetnameler kadar
hacimli degildir. Bu fiitivvetnamelerin ¢cogunun, diger flitlivvetnamelerin muhtasar hali

oldugu varsayilmaktadir (Torun 1998: 57).

3.2. Mensur Futuvvetnameler

2.2.1. Yahya b. Halil b. Coban el-Burgazi: Burgazi Futtvvetnamesi (XIV. yy.)
Yahya b. Halil b. Coban el-Burgazi’nin Burgazi Futiivvetnamesi, mensur olarak yazilmig
fiitivvetnamelerin en eski o6rnegidir. Eser, 913/1507 tarihinde istinsah edilmistir. Eser,
yasadigr donemdeki ahlaki yozlagsmaya bir ¢are olmasi amaciyla yazilmistir. Ahiligin
esaslarinin anlatildig1 eser, Burgazi ve Fituvvetnamesi ismiyle Abdiilbaki Golpmarl
tarafindan yayimlanmigtir. (Golpinarli 1953: 76-154).
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3.2.2. Seyh Seyyid Hiiseyin Fiitiivvetnamesi (XV. yy.)

Tiirkge mensur flitlivvetnamelerin ikincisi, Seyyid Gaybi b. Seyh Hiiseyin tarafindan
yazilan Seyh Seyyid Huseyin Fltivvetnamesi’dir. Bu flitiivvetnamede Fatih Sultan
Mehmed’e yazilan bir methiyenin bulunmasindan hareketle eserin Fatih devrinde kaleme
alindig1 diistiniilmektedir (Golpinarli 2011: 29). Eser, Abdiilbaki Golpmarli tarafindan
yayimlanmistir (Golpinarli 1955: 27-72).

3.2.3. Radavi: Miftahu’d-Dekayik fi Beyani’l-Fiitiivve’l- Hakayik (XVI. yy.)
Anadolu’da yazilmis 6nemli fiitlivvetnamelerden bir digeri, Seyyid Muhammed b. Seyyid
Aldaddin el-Huseyni er-Radavi’ye ait olan Miftahu'd-Dekdyik fi Beyani’l-Fiitiivve 'I-
Hakayik’tir.  Miftdh-1  Dekayik veya Ftlivvetname-i  Kebir adiyla taninan eser,
kendisinden sonraki flitivvetnamelere kaynaklik teskil etmesi acgisindan ¢cok onemlidir
(Golpinarlt 2011: 30; Torun 1998: 51-54). Rahsan Giirel, eseri doktora tezi olarak
calismistir (Giirel 1992). Sadullah Giilten ve Haci1 Y1lmaz da eseri, Futlvvetname-i Kebir
adiyla nesretmislerdir (Giilten ve Yilmaz 2014).

3.2.4. Diger Mensur Fiitiivvetnameler

Tirk edebiyatindaki Onemli flitiivvetnamelerden biri de Hace-i Céan Ali
Fltivvetnamesi’dir. (Torun 1998: 54). S6z konusu fiitlivvetnamelerin haricinde ¢evirisi
yapilmig yahut muhtasar kilinmis Dervis Mim Ahmed Fiitiivvetnamesi; Yasin-i Rufd’i
Fltlvvetnamesi ve Seyh Ahmed Fiitiivvetnamesi gibi fiitivvetnameler de vardir (Ayrintili
malumat igin bkz. Torun 1998: 55-57).

Bu eserlerin yaminda miiellifi tespit edilemeyen fiitivvetnameler de mevcuttur. S6z
konusu fltiivvetnamelerden biri, 16. ylizyillin sonlarma dogru kaleme alindigi ve
Bektasilere ait oldugu diisiiniilen Futlvvetname-i Cafer Sddik’tir (Sarikaya 2008).
Miellifi bilinmeyen diger bir flitiivvetndme, 1229/1809 yilinda kaleme alindig:
diisiiniilen fiitivvetndmedir (Arslanoglu 1997: 9-10). Bir digeri ise Corum Hasan Pasa
Yazma Eserler Kitliphanesinde 19 Hk 885 numarada Futlivvet-name ismiyle kayith olan
fiitlivvetnamedir. Bu eser, ¢alismanin ana konusunu teskil ettiginden ilgili bolimlerde

eser hakkinda detaylt malumat sunulacaktir.
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4. Miiellifi Bilinmeyen Mensur Fiitiivvetname’de Dini Muhteva

4.1. Inanc Esaslan

Miirside neyle Miislimansin ve Miisliimanligin sarti nedir diye soruldugunda cevap
olarak Islam’in iman/inan¢ esaslarim muhtasar sekilde barindiran bir terim olan

“Amentii”’niin sOylenmesi gerektigi belirtilmistir:

Eger suéal etseler ki ne ile Miislimansin ve Miislimanhgin sart1 nedir,
cevap ver ki Miislimanhk Allahu Te@alayr bilmek ve kitablarina ve
nebilerine ve meleklerine inanmak ve dil ile ikrar idiip ve kalbi ile tasdik

idiip bes vakti bila-@acz kilup inanmakdir. [25b-26a]

4.1.1. Allah
Eserde Allah’in Hak Teala, Allah Teala, Hak celle ve ala Hazret, Huda, Celil, Cebbar,

Muin, Rahman ve Settar isimlerinin haricinde Tanr1 kelimesi de kullanilmustir.

4.1.2. Melekler
4.1.2.1 Cebrail

Cebrail’in sakirdlerin bagi oldugu ve bununla ilgili ilimlerin onun vasitasiyla indirildigi

ifade edilmistir:

Eger diseler sakirdler bas1 kimdir, cevab vir ki Cebraéil (Qas.)’d1r, zir bu

san@atlari yere ol indirdi. [39b]

4.1.2.2. Diger Melekler

Cebrail disinda diger meleklerden Israfil’in Cebrail’in miirsidi oldugu belirtilmistir.
Israfil’in miirsidinin Mikail, Mikail’in miirsidinin Azrail, Azrail’in miirsidinin ise levh-i
mahfuz oldugu ifade edilmistir:
Miirsid kimdir diseler, cevab vir ki Cebragildir ve Cebragiliii Israfil, ve
Israfilifi Mikagil ve Mikaéilin @Azraéil ve GAzragilifi levh-i mahfa[z]dur.

[27b]
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4.1.3. Peygamberler

Hz. Adem

i1k gelenin Hz. Adem oldugu, hurilerin cennetten gonderdiklerinin ii¢ adet hurma, ti¢ adet
zeytin ve li¢ adet bugday olmak iizere toplam dokuz kisim oldugu, ayrica hurmadan bal,
zeytinden yag ve bugdaydan un elde edildikten sonra bunlarin karistirilip helva yapildigi
ifade edilmistir. Hz. Adem’in bu helvadan ii¢ ikramda bulundugu, birisini ogullariyla

yeyip diger ikisini miihiirleyip kapattig1 zikredilmistir:

Kim geldi diseler cevap vire, evvel Adem peygamber geldi, cennetden
hariler génderdi. Dokuz eczadir, ii¢ dane hurma ve ii¢ dane zeytin ve iig
dane bugday, fe-emma bu cilimlenifi biri bal ve biri yag, biri undur,
karisdirup seht itdiler helva oldu. Adem peygamber (Jas.) iig bahs eyledi.
Bir bahsi Adem (as.) oglanlariyla yedi ve iki bahs miihiirledi eyitdi: La-
ilahe illa’llah Adem Safiya’llah. [10b-11a]

Halk arasindaki “Dayak, cennetten ¢ikmistir.” soziiniin nereden geldigiyle ilgili su izah

yapimustir:

...zurna yadni ¢iin degnegi Adem $afiya’llah cennetden gikardi, anifigiin

dirler degnegte cennetden ¢ikdi meshtrdur [49a]

Hz. Sit
Biiyiik davulun (kGs) kadim oldugu ve S$it Peygamber tarafindan icat edildigi
belirtilmigtir:
imdi esah kavl budur ki kiis kadimdir, zira kiis1 evvel Hazret-i Sit
peygamber (Qas.) icad idip... [49a]
Hz. Mlséa

Hak talep etmenin Hz. Miisa’dan kaldig1 ifade edilmis ve izah1 su sekilde yapilmustir:

Eger diseler hak talep etmek kimden kaldi, cevap Miisa (Das.)’ dan kaldz;
zira Misrifi som kumuna tenin gostermezdi, ol som kumi dediler, Miisa
ceddimdir dediler ve Hak Te@ala Misaniii pakligm dilde izhar ide, Misa

(Qas.) gusl etmek iciin Nil kenarinda esbabin c¢ikarip bir tas iizerine
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komusidi. Hakkii emriyle tas kacup revan oldukda Hazret-i Miisa (Qas.)
kaf ya hacer diye ¢agirdi, tas durmayup sehrifi iine yetisdi, alup Gasayla
soyle vurdu kim (asa tasiii Gte canibine gecdi, tas datn Allah emriyle
tekellime geldi, Hazret-i Miisadan hakkin talep eyledi. Hak celle ve (ala
Hazret tasa hakkin hiikiim idiip ferman oldukdan $oifira bir ip baglayup
Hazret-i Cebrasil (Qas.) geliip Miisanifi bogazina asd ta kim burnundan

ii¢ katre kan damlad1, Hak ferman yerine vardi. [14b-15a-15b]

Hak talep etmenin yani sira hak eylemenin ve hak ile vermenin Miisa Peygamber’den

kaldig1 belirtilmistir:

Eger diseler pir-i perver misin ya huda-y1 perver misin? Cevab di ki pir-i
perverim hak taleb eylemek ve hak eylemek ve hak ile vermek; kimden

kald1 diseler, cevab di ki Miisa peygamberden kaldi diye. [44a]

Hz. Daviad

Zilin (zenc) Hz. Daviid’dan kaldig1 bilgisi verilmistir:
...zenc Daviddan kalmigdir. [50a]

Hz. Muhammed

Futuvvetndme’ye Hz. Muhammed’in, Allah’tan hediye olarak gelen sandigi Cebrail’den
acmasint istemesiyle baslanmistir. Acilan sandiktan hirka, imame ve tag ¢iktigi,

Cebrail’in Hz. Muhammed’1 bunlarla kusandirdig: bilgisi verilmistir.

Hazret-i Rasil $alla’llahu Te@ala @aleyhi ve sellem buyurur kim: “Ya
Cebragil, $andugi a¢ kim gorelim Hak TeQiala hediyye virmisdir.”
Cebragil (Das.) $andugi agdi. iginde bir hurka ve bir @imame ve bir tac

¢ikd1. Cebragil, Hazret-i Rasilii kursatdi. .. [10]
4.2. ibadet Esaslar

4.2.1. Namaz

Hakikat kapisindan girenlerin altina ibadet seccadesi serildigi, bu seccadenin bes

rlikniiniin oldugu, zira namazin bes riikkniiniin bulundugu ifade edilmistir: Bu bes riikniin
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“birincisi Hz. Muhammed’in, ikincisi Hz. Ebubekir’in, ti¢ilinciisii Hz. Omer’in,

dorduncisii Hz. Osman’in, besincisi ise Hz. Ali’nindir” seklinde bir izah yapilmistir:

Eger suéil etseler hakikatde altufia ne $aldilar, cevap viresin kim Qibadet
seccadesin. Eger suéal etseler, seccadenii riikni kacdir diseler, cevab vir
ki besdir, zira ki namaz besdir; evvel riikni Hazret-i risaletifidir, ikinci
riikni Fazret-i Ebabekrifi, tigiincii riikni Hazret-i @Omerifidir, dordiincii

ritkni Hazret-i @O8manifidir, besinci ritkni Hazret-i @Alinifidir. [12b-13a]

4.3. Ayet-i Kerimeler ve Hadis-i Serifler

Soru-cevap tekniginin agir bastig1 eserde, sorulara cevap verilirken ayet ve hadislerden

iktibaslar yapilmstir.

4.3.1. Ayet-i Kerimeler

“Inne’llezine amenii ve Qamilii’s-Salihati ulasike hiim hayru’l-beriyyeh.”
“Iman edip imanlarina yarasir giizellikte isler yapan kimseler ise mahlikatin en

iyisidirler.” (el-Beyyine 98/7) [5b]

“El-hamdulillahi’l-le?i faddalena Qala kesirin min-Qibadihi’I-miigminin.”
“Bizi inanan kullarindan birgoguna iistiin kilan Allah’a hamdolsun.” (en-Neml
27/15) [6a]

“Inne’llezine yubayiQineke innema yubayiQina’llah, yedu’llahi fevka eydihim,
fe men nekese fe innema yenkiisii Qald nefsihi ve men evfd bima Oahede
QDaleyhu llahe fese yustihi ecren azima.”

“Ey Peygamber! Sana baghliklarim1 bildirenler, Allah'a olan bagliliklarim
bildirmislerdir. Allah'in eli, onlarin ellerinin iizerindedir. O hélde kim baghlik
s6zlinden donerse kendi aleyhine bir ig yapmus olur. Kim de Allah'a verdigi s6zii

yerine getirirse Allah ona ¢ok biiyiik bir miikafat verecektir.” (el-Fetih 48/10) [8b]

Hangi ayetle Miisliman olundugu soruldugunda su ayetle cevap verilmesi

gerektigi sOylenmistir:
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“Amentu billahi ve meldiketihi ve kutubihi ve rusuluhi Id nuferriku beyne ehadin
min rusulihi.”
“Muminlerin hepsi Allah’a, meleklerine, kitaplarina, elgilerine iman ettiler.
‘Allah’in elgileri arasinda higbir fark gozetmeyiz.” dediler.” (el-Bakara 2/285)
[10a]

e “Kali innd lillahi ve innd ileyhi rdcitin. ”
“Biz Allah’a aidiz ve hig siiphe yok ki doniisiimiiz de O’na olacaktir.” derler.”

(el-Bakara 2/156) [12a]

o “Kul huvelldhu ehad.”
“De ki: O Allah’tir, tektir.” (el-Ihlas 112/1) [25b]

o “Amene’r-rasili bima unzile ileyhi min-rabbihi”
“Peygamber, Rabbinden kendisine ne indirildiyse hepsine inanip iman etti.” (el-
Bakara 2/285) [28a]

o “Ve yutQimiine’t-ta®ame Bali hubbihi miskinen ve yetimen ve esiran. Innema
nutdimikim li-vechi llahi la-nuridu min-kiim cezaen ve la-giikiran.”
“Onlar, kendileri muhta¢ olduklar1 halde yoksulu, yetimi ve esirleri doyururlar.
Bunu yaparken de iclerinden soyle derler: ‘Biz sizi yalmzca Allah rizasi igin
doyuruyoruz; buna karsilik sizden de bir tesekkiir beklemiyoruz.” (el-Insan 76/8-
9) [32b]

o “Innd fetahna leke fethan mubind.”

e “Ey Peygamber! Siiphesiz Biz sana blyuk bir fetih ve zaferin yolunu agtik.” (el-
Fetih 48/1) [33a]

o “Innellihe meQDas-sabirin.”
“Stiphe yok ki Allah, sabredenlerle beraberdir.” (el-Bakara 2/153) [33b]

o “Yevme ld yenfe@u mdlun ve-1a bendne illa men-etallahe bi-kalbin selim.”
“O gln ne mal-milk fayda verir insana ne de evlat. Ancak Allah’in huzuruna

arinmus bir kalple gelenler kurtulur.” (es-Suard 26/88-89) [53a]

e “Elem eQhed ileykum ya beni Ademe en la-te@budu s-seytine innehu lekum

@aduvvun mubin ve eni@budiini hdza Swrdtun mustekim.”
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“Ey Ademogullar! Ben size: ‘Sakin seytana uymayin; ¢unkil o sizin agikar
diismaninizdir. Sadece Bana kulluk edin, dogru yol budur!” diye uyarida
bulunmadim m1?!” (el-Yasin 36/60-61) [53b]

e Ziimer suresi 73. ayette gegen ve “Ebedi kalmak tizere buraya girin.” anlamina
gelen “fadhuliitha halidin” ifadesine yer verilmistir. [57a]

4.3.2. Hadis-i Serifler
o “es-Selman minna ehlii’l-beyti edreke Qilme’l-evveline ve'l-ahirine ve inne’l-
cennete miistakun ila es-Selman fi kiilli yevmin hamse merratin. ”
“Selman bizdendir. Oncekilerin ve sonrakilerin ilmine sahip olmustur. Cennet de

Selman’a miijdelenmistir ve her giin bes vakit onu anmaktadir.” (Ibn Sa’d: 1V, 83)

[2a]

o “Innehii kale evvelii men yeski min-havzi’l-kevser”

e “Firdevs cennetine yerleserek oradan ilk su igecek kisi Suheyb-i Rlimi olacaktir.”
(es-Suydti: 10, 310). [3a]

o “Inne kale Rasil'ullih evvelii men yesdfeha el-melasikete min-mefizati Ebii
Derda.”
“Kiyamet ¢6liinde meleklerle musafaha eden ilk kisi Ebu Derda olacaktir.” [5a]

o “Heyyien leke ya QAli esbahte mevia killi mi@dmin ve mi@Dminatin.”
“Haydi, kolay gelsin ya Ali! Her erkek ve kadinin velisi oldun!” [6b]

4.4. Hadis Olarak Bilinen Hikmetli Sozler (Miistehir Hadis)

o  “Muti kable en-temiuiti”
“Olmeden 6nce 6Sliiniiz.” (el-Aclani: 11, 402) [11b]

o “Men la seyhe ve’s-seytan seyhehii”
“Seyhi olmayanin seyhi, seytandir.”* [14b]

! Bayezid Bistdm1’ye nispet edilen bu sdz birgok kaynakta gegmektedir. Bir hadis degildir. Abdulbaki Gélpmarli, bu
s0ziin yalan hadis oldugunda siiphe bulunmadigini séylemis ve delil olarak da peygamberimiz zamaninda seyhlik ve
dervigligin olmadig: gibi bu adlarinda olmadigmi ifade etmistir (Golpmnarh 2015: 1-4). Bu s6zle anlatilmak istenen,
tasavvufun ancak bir seyh dnderliginde 6grenilip uygulanacagidir. Bu s6z, Kuseyri Risalesi’nde su sekilde gegmektedir:
“Ustadi bulunmayanin imami seytandir” (Uludag 1991: 592).
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“El-arifu ya 'rif mine’l-igaret”
“Arif olan kisi isaretle anlar.”? [16a]
o  “Edebi’n-nefsen hayrun min-edebi’d-ders”
“Nefsin edebi, dersin verdigi edebten daha hayirlidir.” (es-Se’alibi 1965: 658)
[38a]
o  “Men ‘arefe nefsehu fekad ‘arefe rabbehu.”
“Kendini bilen Rabbini bilir.” (el-Aclini: I, 262) [38a]
o “Et-ta’zim li-emrillahi ve s-sefkat ‘ald halki’llah”
“Allah’1 tazim, mahlukata da merhamet.” (el-Kari 1971: 227) [53b-54a]
o “Kale ‘aleyhi’s-selam kun fi 'd-diinyd bil miisameheti ve fi’l-ahireti bi’s-sefd 'ati.”

“Diinyada miisahamali ol ki, ahirette sefaata layik olasin.” [54a]

4.5. Dini Sahsiyetler

Hz. Ali

Miisliimanlarin ilki, Hz. Peygamber’in damadi ve rasid halifelerin dordiinciisii olan Ali
b. Ebi Talib, Hz. Peygamber tarafindan fiitivvet emini kilinmistir. Nitekim Hz.
ilim ve giizel ahlaka verdigi degerden hareketle “Ali’den bagka yigit yoktur.” sozleriyle
ovmiistiir. Ideal insamn ilkelerini barindirdig: icin Peygamber’in dvgiisiine muhatap olan
Hz. Ali hem fetd hem fitlivvet ehli hem de futuvvetin menbaidir (Sarikaya 2017: 161-
175). Eserde su bilgiler yer almaktadir:

Hz. Peygamber’in, Hz. Ali’yi hilafet seccadesine gegirip onun burada kusanmasini
istedigi, ardindan Hz. Ali’nin on yedi rekat namaz kildig1 ve on yedi kisinin belini

bagladig bilgisi verilmistir:

Hazret-i Rasiil $alla’llahu Te@ala Qaleyhi ve sellem, GAliyi hilafet
seccadesine gegirdi. Eyitdi, “Ya QAL sen dah1 bu mahfilde kursan!” dedi.
Andan imam QAIi kerrema’llihu vechehu yerinden durup Hazretif

huziirunda on yedi rek@at farz namaz kild1 ve ashabindan on yedi kisinifi
belin bagladi. [1b-2a]

2 Kaynaklarda rastlayamadik.
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Hz. Muhammed’in, sed kusandirma sonrasinda Hz. Ali’ye, sed ve kardesligin siikrii
olarak bir ikram hazirlanmas1 gerektigini soyledigi, Hz. Ali’nin ekmek, yag ve hurma
getirip bir kaba koydugu ve ardindan eliyle ovup helva yaptig1 belirtilmistir. Ardindan
belini bagladig kisilere kendi eliyle helva ikram ettigi ve “Haydi kolay gelsin ya Ali, her

miiminin mevlasi-velisi oldun!” dedigi beyan edilmistir.

Andan Hazret-i Rasiil $alla’llahu te@ala Qaleyhi ve sellem eyitdi. “Ya
QAIT! Bu seddifi ve karmdashgii siikranesi bir ni@met biinyad etmek
gerek.” Andan Hazret-i @Al kerrema’llahu vechehu beksimat ve yag ve
hurma getirdi ve bir cefneye kodi. Dahi miibarek eliyle ovub tamanu helva
old1. Anifigiin A$hab-1 tarik, afia helva-y1 cefine dirler ve ol mahfilde kendi
eliyle ol helvay: bahs eyledi. Miyan-beste olanlara iki eliyle virdi ve
“Heyyien leke ya QAli, esbahte mevia kiilli miigmin ve miiomindtin.” [6a-

6b]

Selmén-1 Farisi

Islam’1 kabul eden Iran asilli ilk sahabi olan Selman-1 Farisi, Hz. Peygamber’in saglarint
tirag etmesi sebebiyle “berberlerin piri” olarak goriilmiistiir. Ayrica fiitiivvet teskilatinin
gelismesinde 6nemli rol oynamis ve ¢ogu tasavvufi silsilenin icerisinde yer almistir
(Hatiboglu 2009: 441-442). Eserde su bilgilere yer verilmistir:

Selman-1 Farisi’nin Hz. Peygamber’in hizmetkar: ve alemin piri oldugu belirtilmis, ii¢

yliz yasinda vefat ettigi ve Medayin’e defnedildigi ifade edilmistir:

Evvel Selman-1 Farisinifi belin bagladi ve icazet virdi. O, Hazretifi
hizmetkar: idi. Pir i Qalem idi. ...U¢ yiiz yasinda vefat etdi. Kabri
Medayindedir. [2a-2b]

Hz. Ali’nin yaptig1 helvamn artan kisminin bir kutuya konulup kapaginin miihiirlendigi
ve kutunun da Hz. Hasan, Hz. Hiiseyin, Hz. Fatima ve diger ashaba ulastirmasi i¢in

Selman-1 Farisi’ye verildigi belirtilmistir. Selman’in, bu kutuya tazim gosterip basinda
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gezdirdigi, yamindan hi¢ aymrmadigi ve nihayet kutuyu Medine’ye ulastirdigi ifade

edilmistir:

Ve bir mikdar artdi. Pes ol artam bir kutuya koydular ve agzin
miihiirlediler. Ol kutuy1 Selman-1 Farisiye virdiler. Ta Hazret-i Hasana ve
Hiiseyne ve Fatimaya ve baki ashaba yetisdiire. Pes Selman-1 Farisiyi ol
kutuyu ta®zim ile basinda gotiiriip giderdi. Her menzile geldikde bir
sepaye tizerine kordi. Bu vechle Medineye yetisdiirdi. [7a]

Amr ibn Umeyye ed-Damri

Hz. Muhammed’in elgilerinden biri olan Amr b. Umeyye, daha Islam’a girmeden
Miisliimanlar adina elgi olarak gorevlendirilmis olmasi yonilyle 6ne ¢ikan bir sahabidir.
Bu yoniiyle ilk islam diplomati 6zelligi kazanmustir (Kapar 2017: 284). Eserde yer verilen

bilgiler sunlardir:
Habercilerin silsilesinin Amr Ibn Umeyye’ye dayandig1 sdylenmistir:

@ Amr ibni Umeyye-yi Damirinifi (Damrinifi) belin bagladi ve icazet virdi.

Peyklerifi silsilesi ana ¢ikar. [2b]

Bilal-i Habesi
Hz. Muhammed’in ilk miiezzini vasfin tasiyan Bilal-i Habesi, sabah ezanina “Namaz,
uykudan daha hayirhidir.” ibaresini dahil eden sahabidir. Eserde su bilgilere yer

verilmistir:
Miezzinlerin silsilesinin Bilal-i Habesi’ye dayandigi belirtilmistir.

Bilal-i Habesinifi belin baglad: ve icazet virdi. Miiezzinlerifi silsilesi afia
cikar. [2b]

Blreyde-i Esleme
Biireyde, Hz. Peygamber’in katipligini yapmis ve Usame ordusunun sancagi da
Peygamber tarafindan kendisine verilmistir (Onkal 1992: 492). Eserde su bilgiler yer

almaktadir:

Biireyde’nin, Hz. Peygamber’in sancaktarligini yaptig1 ve sancaktarlarin silsilesinin ona

dayandig ifade edilmistir:
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Biireyde-i Eslemenifi belin bagladi ve icazet virdi. Ol Hazret-i Rasliifi

sancakdari idi. Sancakdarlarifi silsilesi afia ¢ikar. [2b]

Zunndan-1 Masri
Ik donem sufilerinden olan Ziinniin-1 Misri, tasavvufta haller ve makamlardan ilk
bahseden olarak bilinir. Daha ¢ok hikmet ve marifet muhtevali sozleriyle meshur

olmustur (Baser 2017: 294). Eserde su bilgiler yer almaktadir:

Zinndn-1 Misri’nin alim, sair, sadik ve tip alaninda mahir oldugu, tasrif ilmini Hz. Ali’den
ogrendigi, tabiplerin silsilesinin ona dayandigr sdylenmis, kabrinin ise Basra’da

bulundugu bilgisi verilmistir:

Zii’n-nan-i Miérinin belin bagladi ve icazet virdi. Mi$ir sultaninifi elgisi idi
kagan ki vardi. Rasiil gérdi, ayruk ayrilmadi. GAlim ve saQir ve $adik
kisiydi ve tip @ilminde mahir idi ve hem Qilmi taérifi @Aliden 6grenmis

idi. Fabiblerifi silsilesi afia ¢ikar. Kabri Basradadir. [2b-3a]

Stheyb-i Rm1

Miisliiman oldugunu agik¢a sdyleyen ilk yedi kisiden biri olan Siitheyb-i RUmf, Bizans
topraklarindan gelip Miisliiman olanlarin 6nciisii sayilmistir (Efendioglu 2009: 476-477).
Eserde su bilgiler gegmektedir:

Stiheyb-i Rumi’nin, Hz. Peygamber’in Oviiciisi ve Hz. Ali’nin 6grencisi oldugu
sOylenmistir. Ayrica mehterlerin silsilesinin ona dayandigi, yiiz on yasinda vefat ettigi ve

Sivas’a® defnedildigi bilgisi verilmistir:

Suheyb-i Rami belin bagladi ve icazet virdi. Ol Hazret-i Rasiliii
meddahiydi ve Hazret-i @Alinifi sakirdi idi. ...Mihterlerifi silsilesi afia

¢ikar. Yiiz on yasinda vefat eyledi. Kabri Sivasdadir. [3a-3b]

Hasan-1 Basri
Tébiiden olan Hasan-1 Basri, temelinde Allah sevgisi olan tasavvufi diisiinceye karsilik
Allah korkusu Uzerine kurulu Basra zihd okulunun temsilcisi ve onderi olarak

goriilmiistiir (Uludag 1997: 292). Eserde su bilgiler verilmistir:

3 Corum’daki Hidirlik Tiirbesi’nde Suheyb-i Rumi’nin makam1 bulunmaktadr.
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Bazi seyhlerin silsilesinin Hasan-1 Basri’ye dayandigi, yiiz yetmis yasinda vefat ettigi ve

kabrinin Basra’da bulundugu belirtilmistir:

Hasan-1 Basrinifi belin baglad: ve icazet virdi. Ba@z1 mesayihleriii silsilesi

afia ¢ikar. Yiiz yetmis yasinda nakl etdi. Kabri Basradadir. [3b]

Kanber
Seyislerin silsilesinin (Hz. Ali’nin hizmetkar1 olan) Kanber’e dayandigi, onun Haccac-1

La’in tarafindan sehit edildigi ve kabrinin Bagdat’ta bulundugu séylenmistir:

@ Alinifi Kanberi belin baglad: ve icazet virdi. Seyislerifi silsilesi afia gikar.
Haccac-1 La®in ami sehid itdi. Kabri Bagdaddadur. [3b]

Kumeyl Ibn Ziyad
Hz. Ali’ye yakin olmasiyla taninan Kimeyl b. Ziyad, tarikat ve tarikat silsileleri
bakimindan 6nemli bir sahsiyettir. Cogu tarikat silsilelerinde onun ismi yer alir (Oz 2002:

550). Eserde yer verilen bilgiler sunlardir:

Baz1 seyhlerin silsilesinin Kiimeyl’e dayandigi, onun da Kanber gibi Haccac-1 La’in

tarafindan sehit edildigi, kabrinin ise Kiife’de bulundugu ifade edilmistir:

Kumeyl ibni Ziyad belin bagladi ve icazet virdi. Ba®z1 mesayihlerifi
silsilesi afia ¢ikar, am dahi Haccac-1 La¥in sehid eyledi. Kabri Kafededir.
[3b-4a]

Abdullah ibn Abbas
Hz. Muhammed’in amcasinin oglu olan Abdullah b. Abbas, ¢cok hadis rivayet eden
(muksirin) sahabilerdendir (Cakan ve Eroglu 1988: 76-79). Eserde su bilgilere yer

verilmistir:
Bazi seyhlerin silsilesinin ona dayandigi ve mezarinin Mekke’de bulundugu belirtilmistir:

@ Abdullah ibni GAbbasiii belin bagladi ve icazet virdi. Gene badizi
mesayihlerif silsilesi afia ¢ikar. Kabri Mekkededir. [4a]
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Malik Ester
Hz. Ali tarafindan “seyfullah” unvam verilen Malik, pehlivan yapili bir kumandan
olmasinm yam sira iyi bir sair ve meshur bir hatib idi (Ozaydin 1995: 487). Eserde yer

verilen bilgiler sunlardir:

Hz. Ali’nin 6grencisi olan Malik’in savascilikta oldukca cesur oldugu, Hz. Ali’nin onu
beylerbeyi olarak gorevlendirdigi bilgisi verilmistir. Beylerin ve silahgorlerin silsilesinin

ona dayandig1 ve kabrinin Kiife’de bulundugu séylenmistir:

Malik Ezder belin bagladi ve icazet virdi. Hazret-i @Alinifi sakirdi idi,
silahsorlikde be-gayet bahadir idi ve hem Hazret-i GAIT am beglerbegi
etmis idi. Beglerifi ve $ilahsorlerifi silsilesi afia ¢ikar. Kabri Kifededir.
[4a-4b]

Muhammed ibn Ebubekr

Hz. Ebu Bekr’in oglu olan Muhammed b. Ebubekr, {i¢ yasindayken babasinin vefat
etmesi lizerine Hz. Ali’nin himayesinde olmus ve onun terbiyesiyle biiylimiistiir. Ayrica
Hz. Ali, onu Misir valisi olarak gérevlendirmistir (Apak 2020: 516). Eserde su bilgiler

yer almaktadir:
Yazicilarin silsilesinin ona dayandigi ve kabrinin Misir’da oldugu belirtilmistir:

Muhammed Ibni Ebibekir belin bagladi ve icazet virdi. Yazicilarii

silsilesi afa ¢ikar. Kabri Misirdadir. [4Db]

Comerd-i Kassab
Kasaplarin silsilesinin Comerd-1 Kassdb’a dayandigi, yetmis yasinda vefat ettigi ve

kabrinin Bagdat’ta bulundugu séylenmistir:

CoOmerd-i Kassabiii belin bagladi ve icazet virdi. Kassablariii silsilesi ana

cikar. Yetmis yasinda nakl etdi. Kabri Bagdaddadir. [4b]

Cabir b. Abdullah el-Ensart

En cok hadis rivayet eden sahabilerden olan Cabir b. Abdullah el-Enséri, Hz.
Peygamber’in iltifat ve ilgisine mazhar olmustur. ikinci Akabe Biati’na katilan yetmis
kisilik heyetin en kii¢ligli olan Cabir, bu biata istirak edip en son vefat eden sahabidir

(Kandemir 1992: 530-532). Eserde su bilgiler gegmektedir:
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Ensarlarin silsilesinin ona dayandig1 ve yetmis yasinda vefat ettigi ifade edilmistir:

Cabir-1 Ensariniii belin bagladi ve icazet virdi. Ensarilerifi silsilesi afia

cikar. Yetmis yasinda nakl etdi. [4b]

EbGzer el- Gifari
[Ik bedevi Miisliman olarak kabul edilen Eblizer, Medine’ye hicret ettikten sonra
Peygamber’in yanindan ayrilmamis ve ona hizmet etmistir. Hz. Peygamber, onun dogru

s0zll olmas1 ve yeryliziinde ziihd ile yiirtimesi gibi niteliklere sahip oldugunu sdyleyerek

Eblizer’i 6vmiistiir (Aydinl 1994: 266-269). Eserde gegen bilgiler su sekildedir:
Semercilerin silsilesinin ona dayandigi beyan edilmistir:

Ebazer-i Giffarinifi belin baglad ve icazet virdi. Palanduzlarii silsilesi afia

cikar. [4b-5a]

Ebu’d-Derda

Dimas kadilig1 ve Kur’an muallimligi yapan Ebu’d-Derda, tefsir, hadis, fikih ve kiraat
gibi Islami ilimler bakimindan ashabin ileri gelenlerindendir. ibadete ¢ok diiskiin olmas1
ve tefekkiirde bulunmasi yoniiyle Hz. Peygamber onu, “limmetimin en abidi ve en

muttakisi” diye Ovmiistiir (Aydinli 1994: 310-311). Eserde su bilgiler gegcmektedir:

Ashab-1 Suffe’nin Onciilerinden oldugu, riyazet ehlinin silsilesinin ona dayandigi

sOylenmistir:

Ebii Derda-i @Amirinifi belin bagladi ve icazet virdi ve Ashab-1 Suffeye

ser-halka idi. Ehl-i Riyazatifi silselesi afia ¢ikar... [5a]

Ebu Ubeyde el-Harezmi

Ensar’1n reislerinden oldugu ve reislerin silsilesinin ona dayandig ifade edilmistir:

Ebi @Ubeyde Harezminifi belin bagladi ve icazet verdi. Ensarilerifi regisi

idi. Reéislerif silsilesi afia ¢ikar. [5a]

Mezkdr on yedi kisinin yani sira bagka sahsiyetlerle ilgili bilgiler de verilmistir. Ornegin;
cerag’1 (kandil) ortaya ¢ikaran ve yakanin imam Ca’fer-i Sadik oldugu ifade edilmis, Hz.

Peygamber’in Mirag¢ hadisesi buna delil olarak sunulmustur:
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...suéal eyitseler ki geragr kim peydah idiip yakdi, cevab budur ki imam
Ca@fer-i Sadik peydah idiip yakds; delilifi nedir, Rasil $alla’llahu te@ala
Qialeyhi ve sellem mi@raca ¢ikdikda miibarek cemalinifi sevki ceraga
diismiisdii, ol saQatde erenler ¢era[g] yakup ¢epecevre olup oturdular, ol
ceragl cevre olmagina ohsatdilar ve Mekketu’llahda idi vacibdir kim
cera[g] yandikda Imam CaQfer-i Sadik du@adan unutmayalar, eger ol

Qazizi afimasalar ol ¢era[g] haramdir. [31a-31b]

Ayrica seriat yurdundaki miiridin yol ve erkdnimn imam Ca’fer-i Sadik ve Imam Misa

tarafindan belirlendigi ifade edilmistir:

...Eger suéil etselerkim seridat kapusunda ne ile gezersin ve yurdunda ne
ile yiiriirsiin ve oturup ne ile sdylersin, cevab vire ki seri@at ile gezerim,
tarikatle yiiriiriim, hakikatle soylerim. Suéal eyitseler ki bu yolu ve erkani

kim kod1, cevab imam CaQfer-i Sadik ve imam Miisa kod1. [31b-32a]

Miiride nerede revan oldugu ve kimlerin orada bulunduguyla ilgili birtakim sorular
yoneltildikten sonra miiridin, sahidlerinin olup olmadigi sorusuna “sagimda Hasan,

solumda Huseyn” cevabi verdigi belirtilmistir:

Eger suéal eyitseler sahidlerifi var midir? Cevab di ki $agimda Hasan ve

$olumda Hiiseyn diye. [470]
5. Miiellifi Bilinmeyen Mensur Fiitiivvetnime’de Tasavvufi Muhteva
5.1. Tarikatin Dort Mertebesi/Kapisi (Seriat-Tarikat-Hakikat-Marifet)

Tasavvufi muhteva denildiginde akla hemen tasavvufun dort mertebesi, dort kapisi
gelmektedir. Eserde de bu mertebelere sikca yer verildigi goriilmektedir. Ozellikle Hz.
Peygamber’in dilinden bu mertebelerin agiklamalarimin yapilmasi dikkat ¢ekmektedir.
Omegin Hz. Peygamber’in, bu dort mertebe kendisine soruldugunda seriatin kendi
sOzleri, tarikatin kendi fiilleri, hakikatin kendi hali, marifetin de kendi viicudu oldugunu
sOyledigi beyan edilmistir. Ayrica bir baska agiklamasinda ise seriatin Kur’an’in zahiri,
tarikatin onun batini, hakikatin onun sirr1 ve marifetin de onun zat1 oldugunu belirttigi

zikredilmistir:
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...ve dahi hadis-i Rasil $alla’llahu te@ala Qaleyhi ve sellem Hazretinden
Sordularkim seri@at nedir ve tarikat nedir ve ma@rifet nedir ve hakikat
nedir, cevab etdi ki seridat benim akvalimdir, tarikat benim ef@alimdir,
hakikat benim halimdir, ma@rifet benim viicidumdur dedi. Hazret-i Rasill
salla’llahu te@ala Galeyhi ve sellem buyurmusdur ki seri@at Kuréanii
7ahiridir ve tarikat batimdir ve hakikat sirridir ve ma@rifet zatidir [26a-

26b]

Dort mertebenin ilki olan seriatin, dleme nizam verme amacina deginilmis, seriatin
kapisimin  Hz. Muhammed, sehrinin ise Hz. Ali oldugu belirtilmis ve seriat

kapisinda/yurdunda nasil oturulup nasil yiirtinecegi hakkinda bilgi verilmistir:
...ve seri@at Galeme nizam i¢indir. [8b]

...sugal eyitseler seri@atiﬁ kapusu kimdir, cevab vir ki Muhammeddir,

sehri @Alidir kapust Muhammedifi. [27b]

...Eger suéil etselerkim seridat kapusunda ne ile gezersin ve yurdunda ne
ile yiiriirsiin ve oturup ne ile soylersin, cevab vire ki seri@at ile gezerim,

tarikatle yiiriiriim, hakikatle sylerim. [31b-32a]

Dort mertebenin ikincisi olan tarikatin basi ve sonunun teslimiyet oldugu vurgulanmas,
tarikat adabinin alti oldugu, tarikat binasinin alti nesne lizerine kuruldugu, tarikat

erkanimin ve tarikatin alt1 oldugu ifade edilmistir.

Eger sugal etseler ki tarikatifi evveli nedir, ahiri nedir, cevab di ki
tesl[T|mlikdir. [43b]

Suéal eyitseler tarikat binasi kac nesnedir, cevab alt1 nesne tizerine, 1. Biiy-
i tevbedir 2. Tesl[ilimdir 3. Zihddir 4. Takvadirr 5. KanaQatdir 6.
@Uzletdir. [30b]

Seriatin cennetteki tuba agaci, marifetin tuba agacinin yapragi, tarikatin ise bu agacin
dallart oldugu izahinda bulunulmus, hakikatin manasinin ise hayatin zevkini ¢ikarma,

yiyip i¢gme oldugu belirtilmistir:

Eger Sorsalar serifdatiii ma@dnasi nedir, cevab di ki cennetin iba agacidir.

Eger $orsalar maQrifetin ma®nasi nedir, cevab di ki yaprakdir. Eger
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Sorsalar tarikatii ma@nas1 nedir, cevab di ki dallaridir. Eger Sorsalar

hakikatifi ma@nas1 nedir, cevab di ki Gysdir. [40a]
Seriatin ev oldugu ifade edilmistir:
Eger suéal eyitseler seri@at ... nedir? Cevab di ki seridat evdir... [46b]

Tarikatin yol oldugu sdylenmis, ardindan yolun nefes, nefesin ikrar, ikrarin iman oldugu

aciklanmustir:

Ve eger suéal eyitseler tarikat nedir? Cevab di ki tarikat yoldur, yol
nefesdir, nefes ikrardir, ikrar imandir, ikrar1 olmayanifi Tman1 yokdur diye.

[46b]
Marifetin murdar1 temizleyen su oldugu izahinda bulunulmustur:

Eger suéal eyitseler ma@rifet nedir? Cevab di ki maQrifet $udur kim
murdan pak eder, murdar kafirdir sehadet kelimesiyle pak olur ve ab-dest
alip namaz kilmakdir. [46b]

Hakikatin ise toprak oldugu beyan edilmistir:

Eger sual eyitseler ki hakikat nedir? Cevab di ki hakikat turabdir, ma-i
menlikten gigiip 6ziini meyyit mesabesinde billip yetmis iki millete bir

gbzle nazar etmekdir. [46b-47a]
Tarikatin alt1 vacibinin bulundugu belirtilmistir:

...ve baQde tarikatii vacibati alti seydir: Evvel, hayr islere kadem
basmakdir 2. Allahi dagim zikr etmekdir 3. Diinyaya muhabbet
itmemekdir 4. Hevay: terk itmekdir 5. Hakdan korkmakdir 6. Hakdan

{imidin kesmemekdir va’llahu aBlem. [63a]

Tasavvufun dort mertebesi haricinde eserde tasavvufi muhtevaya iliskin diger

kavramlara da yer verilmistir:
5.2. Futtvvet

Sozliikte “geng, yigit, comert anlamlarina gelen fetd kelimesinden tlireyen “fiitiivvet”,

“genclik, kahramanlik, comertlik” anlamlarina gelir. Sufiler, temel ahlaki ilkeleri ve en
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mihim faziletleri fiutlvvet kelimesine hamlederek onu tasavvufun esas kavramlarindan
biri kilmiglardir (Uludag 1996: 259-261). Eserde fiitiivvet ile ilgili su bilgilere yer

verilmistir:

Fitiivvetin, “Allah’in emirlerini korumak, Allah Rasulii’ne riayet etmek ve Allah

dostlariyla sohbet etmek” olmak {izere li¢ kisitmdan miitesekkil oldugu belirtilmistir:

kale’n-nebiyyi Qaleyhi’$-$alatu ve’s-selam el-fitlivvet-i GAIT Selase
aksam ... muhafaat-i emri’llah e§-§ani mura@at-1 Rasilu’llah ve’s-8alis

es-Sohbetu me@a ehli’llah [33b-34a]
5.3. Miirsid-Seyh-Hoca-Ustad

Bir kimsenin seyh ve seccade ehli olmas1 durumunda seccadenin zahiri ve batininin ne

oldugu soruldugunda zahirinin seriat, batininin ise halis ibadet oldugu belirtilmistir:

...bir kimse seyh olsa ve ehl-i seccade olsa ideler seccadeniii zahiri ve

batini nedir? El-cevab, zahiri seri@at ve batim hali§ Qibadetdir. [12a]

Ustadin nefesinin, tarikatin dort mertebesinden/kapisindan baska bir sey olmadiginin yani

sira onun ii¢ ¢esit oldugu ifade edilmistir:

Eger suéal etseler iistadiii nefesi nedir, edekim seﬁ@at, tarikat, ma@rifet,
hakikat. [27b]

...eger senden suéal eyitseler {istad nefesi nedir, cevab budur ki {i¢
diirliidiir; evvel cevab oldur ki ismefi ve cismen ne ile viicid edersin; ikinci
cevab oldur ki sen seni halk arasinda ne ile biliirsin ve ne ayetle
Miisliimansin; evvel cevab budur ki ismi ve cismi kulak ile viictid iderin;
ikinci budur ki halk iginde kendi ve ismi ile kendiiyi bilirin; tigiincii budur
ki bu ayetle Miisliiman olurun; ayet budur Amene r-rasiilii bi-ma unzile

ileyhi min-rabbihi el-ahir. [28a]

Allah dostu kimselerin seyhlik edebilmeleri i¢in on haslete sahip olmalar1 gerektiginden

bahsedilmistir:

GEMDER Sayfa: 1065 Cilt: 5 Say1: 3 Yil: 2024




JOURNAL OF YOUNG INTELLECTUALS

December-~ 2024

Rivayetdir H'ace (JAbdullah Ensariden ve Hazret-i GJAliden ederkim
Qasik-1 $adik Halilu’r-rahman ile gerekdirkim miyan-bestelik ve seyhlik
ede afia helal ola anda on haslet gerekdir, evvel hakka inanmakdir 2. Halk
arasinda insaflidirlar 3. Nefsi kahr eylemekdir 4. Ululara [h]izmet
eylemekdir 5. Eli altinda olan sefi@at eylemekdir 6. Dostlara nasihat
eylemekdir 7. Dervislere siithanlik/sehalik eylemekdir 8. @Ulemaya
tevazu® eylemekdir 9. Diismana yavas dirilmekdir 10. Cahile epsem
olmakdir. [35a-35b]

5.4. Seyh-Miirit Iliskisi

Seyh (pir) ile miirit, listad ile sakird arasindaki iligkinin nasil olmas1 gerektigine dair

aciklamalarda bulunulmustur:

...p1r ile miiridifi arasinda ne vardir, evvel Zahiri batina uymakdir, pir
nazarina eli bos varmamakdir, zira bunlar tarikat karindaslarina sartdir ve
andan $ofira emr-i [bi’l-Jmadrif nehy-i [@ani’l-]miinker kilmakdir. [20b-
21a]

Eyitseler ki tistad ile sakird arasinda ne var, diyesin ki yalan sdylemeyesin
ve elifi ile komadigiii nesnei almayasin ve goziifi ile gordiigiin etegifiile

ortesin. [24b]

Miiridin, seyhi tarafindan icazet verilecegi zaman hangi sorulara muhatap olacagi ve bu

sorulara miiridin verdigi cevaplar beyan edilmistir:

...eger diseler basifida ne var, haya ve Tman vardir ve kulaginda ne var,
mihr-i muhabbet ve elifide ne var hayr u bereket var ve belifide ne var,
kemer-i [h]izmet vardir ve dizifide ne var, edeb-i erkan ve ayagiiida ne var,

nadleyn-i Muhammed vardir. [21a-21b]

Eger etseler sen iistadina ne virdiii ve iistadii safia ne virdi, cevab vir ki
ben iistadima iradet, iistadim bafia icazet virdi; eger etseler ki kangi
kapudan girdifi ve kang1 kapudan ¢ikdifi, cevab vir ki iradet kapusundan

girdim ve icazet kapusundan ¢ikdim. [24a]
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Tarikat ehli kimsenin, seyhin huzuruna nasil varmasi gerektigi ifade edilerek seyh-mdrit

bulusmasinin/miinasebetinin adab ve erkdni ortaya konulmustur:

...tarTkatde Ustadin sakirdi nice varmak gerekdir naZarina an1 beyan ider,
evvel kapuya gece ya@ni pire kars1 yedi adim yerde $ag elin $ol eli iizerine
koya dura, andan hizmet kapusunda eyva’llah diye nazarm $ala tura pir
dise gerekdir beya ya@ni gel demek ola, sen datu ii¢ adim yer gelesin yine
evvel gibi edeble durasin, andan be-nisin dise gerekdir ya@ni otur dimek
ola otursin... [22b-23a]

Sakirdin, tistad1 lizerinde biri isaret, biri emanet ve biri de remz olmak tiizere ii¢ hakkinin

bulundugu zikredilmistir:

Sakirdif iistad lizerinde li¢ hakki vardir; biri isaret, biri emanet, biri remz

[25a]

Icazet kapisindan gegerek erkan meclisine varan miiridin basinda izzet tac1, gdziinde haya

ve iman, kulaginda sessizlik, dilinde sehadet, gonliinde sevgi ve sefkat, elinde hayir ve

bereket, belinde hizmet kemeri, dizinde edeb erkani, ayaginda ise Peygamber’in

ayakkabisinin (na’leyn-i Muhammed) bulundugu belirtilmistir:

. suéal etseler bagifida ne var, cevab vir ki tac-1 Qizzet; susal etseler
goziifide ne var, haya ve Tman var; suéal etseler kulagifida ne var, cevab
vir ki hamiisluk; suéal etseler dilinde ne var, cevab vir ki sehadet; gonliifide
ne var, mihr-i muhabbet var; suéal eyitseler elifide ne var, cevab vir ki
hayir bereket var; sugal eyitseler beliide ne var, cevab vir ki kemer-i
[h]izmet var; suéal eyitseler dizifide ne var, cevab vir ki erkan-1 edep var;
sugal eyitselerkim ayagifida ne var, cevab vir ki na@leyn-i Muhammed

himmet vardir. [28b-29a]

Seyhin, miiridi tizerindeki hakkimin stirekli oldugu ifade edilmistir:

Eger diseler iistadiii sende ne kadar hakki vardir, cevab di ki istadiii

miidam bende hakki vardir. [39a]

Ustadmin/seyhinin duasim alan miiridin émriiniin bereketli, seyhinin duasm almayanin

ise dmriiniin az, imaninin noksan olacagi belirtilmistir:
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Ustad du@asin alan @omriinde berekat bulur, iistad du@asm almayaniii

@6mrii az olur, berekat: olmaz ve Imanina noksan olur. [56a]

Seyhin, miiridinin belini Allah’in ahdi, Hz. Ali’nin seddi ve pirlerin vasiyetiyle bagladigi

bilgisi verilmistir:

Eger $orsalar pirifi belifi neyle bagladi, cevab vir ki Huda-y1 te@alanifi
@Gahdiyle ve sah-1 merdan GAlinif seddiyle ve p[i]rlerifi vasiyyeti ile diye.
[62b]

5.5. Post

Farsca bir kelime olan post; “deri, kabuk, cilt” gibi manalarina gelmektedir. Tirkgede
“hayvan derisi” anlaminda kullamilir. Hayvan derisinden yapilan minder ve
seccadeye post denir. Tasavvufta ise gercek manasinin yaninda seyhlik makamini ifade
etmektedir. Seyhin oturdugu post, mensup bulundugu tarikatin pirinin makamidir ve seyh
burada bulunmakla tarikat pirini temsil eder (Arpagus 2007: 332-333). Eserde postle ilgili

su bilgilere yer verilmistir:

Post lizerinde oturan kimsenin postun erkanini1 bilmemesinin ona haram oldugu, Kur’an-
1 Kerim’in yirmi dokuz harfinin onda bir nisan oldugu ve bu harflerin manasini veremezse

postun disinda yedigi ve kazandiginin da haram olacagi ifade edilmistir:

...ve dah1 ser-gesme olan kimesne post lizerinde oturup ol postuii erkanini
bilmese afia haramdur, zira kim mushafda yigirmi [tJokuz hurif vardir, ol
harfler sende nisandir, imdi ol harflerii ma@nas1 vermese ol post afia

haramdir ve yedigi haramdir ve kazandig1 dahi haramdir. [32a]
Postun zekatinin Fatiha ve ii¢ 1hlas okumak oldugu séylenmistir:

...eger eyitseler postufi zekat: nedir, cevab vir ki Fatihadir ve ii¢ sdyleye
Ihlas [33b]

5.6. Sed Kusandirma

Sed, “yiinden veya pamuktan oriilen bag, kemer, kusak, pestamal” gibi manalara

gelmektedir. Futlvvet ehli ve tarikat mensuplar1t 6zel bir torenle seddi kusamrlar ve

kendini flttvvet ve seyr-i stllk yoluna veren kimsenin bu yola baglandigini, hizmete
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talip oldugunu bildiren bir sembol olarak kabul ederler. Sed uygulamaya Tiirk¢ede “sed
baglamak, sed kusanmak, bel baglamak™ adi verilir (Algar 2010: 405-406). Eserde su

bilgilere yer verilmistir:

Seyhlerin, miiritlerinin bellerine bagladig1 icazet kusagi olan seddin miihriiniin kelime-i
tevhid oldugu, seklinin ise baglanma bi¢iminden yola ¢ikilarak lam-elif’e benzedigi
sOylenmistir. Beline baglanan kusagin salih amele karsilik geldigi, bunun dile
yansimasinin giizel s6z (kelime-i tayyibe) ve seyhin ise Kur’an-1 Kerim oldugu

zikredilmistir:

Suéal etseler seddifi miihri nedir diyekim La-ilahe illa’llah Muhammediin
Rasilu’llah. Etseler kim seddin sekli nedir, diyekim lam-elifdir. Suéal
etseler kim belifie ne $aldilar, diyekim @amel-i $alih $aldilar. Sugal etseler
kim dilifie ne $aldilar ve seyh nedir; cevap vir ki dilime kelam-1 tayyibe

saldilar ve seyhim Kuréandir. [13a]

Seddin manasinin ne olduguna deginilmis, zahiri ve batini manasiyla ilgili kisimda, batini

manasinin miirid ile seytanin arasinda oldugu dile getirilmistir:

...Eger suéal eyitseler seddii zahirin amma batin1 ma@nasi nedir, cevab

batim sendedir ya@ni seytan ile miiémin arasindadir. [29b]

.. sugal eyitseler ki seddifi ma@nas1 nedir, cevab seddifi ma@nasi duda

ve teslimdir. [29b]

Belinin baglanmas1 i¢in kisinin su ii¢ seye sahip olmasi gerektigi belirtilmistir: Diinya
iligkilerini terk etmek, hakikatleri koruyup saklamak ve anlasilmasi gii¢ olan seyleri
(dekayik) kesfetmek:

ve dahi gotiirlip dirler kim miyan-beste olan kimesneye kim sed baglanir.
Ug nesne afia lazimdur, ta ol sed afia layik ola ve hakikat afia yiiz gostere,
evvel terk-i Galayik ya@ni diinya Qalakalarini terk eylemek, ikinci hifz-1
hakayik ya@ni hakikati saklamak, {igiincii kesf-i dekayik. [34a-34D]

Seddin manasinin vefa ve teslimiyet oldugu ifade edilmistir:

Eger suéal iderlerse seddifi ma@nasi nedir? Cevab di ki seddiii maQnasi

vefadir ve teslimlikdir. [48a-48b]
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5.7. Kab-1 Kavseyn

Kulun Allah’a yakinlagmasinin en son safhasini ifade eden Kab-1 Kavseyn ile ilgili

birtakim bilgiler verilmis, onun Hz. Peygamber’in miracinda oldugu belirtilmistir:

Eger sugal eyitseler ki nereye gidersin? Kab-1 kavseyn giderin diye. Eger
sugal eyitseler ki Kab-1 kavseyn nerdedir? Cevab ver ki Hazret-i

Rasilullahifi mi@racidir. [48a]
5.8. Fakr

Fakr, sozllikte “maddi ve manevi bakimdan muhtaglik, fakirlik, yoksulluk” gibi anlamlara
gelip cogulu “fukur’dur (Cebecioglu 1997: 262). Insanin kendisini her zaman Allah’a
muhta¢ bilmesi anlamina gelen fakr, ilk donem sufilerine gore Allah’a giden yoldur

(Uludag 1995: 132, 133). Eserde su bilgilere yer verilmistir:

Fenafillah’a erebilmenin (fakr) kapisinin basta seriat olmak iizere sirasiyla tarikat, hakikat
ve marifet oldugu, bu kapilarin her birinin on makami bulundugu ifade edilmis, ayrica bu

dort mertebenin makamlar: ayri ayri zikredilmistir:

Eger $orsalarkim fakrifi kapusi kagdir, cevab evvel seri@atdir on makam
icinde 2. Farikatdir on makam i¢inde 3. Ma@rifetdir on makam icinde 4.
Hakikatdir on makam igindedir amma ol on seridat igindedir, evvel iman
getirmekdir 2. Namaz kilmakdir 3. Zekat vermekdir 4. Orug¢ dutmakdir 5.
Hacca varmakdir 6. Helal kesb kazanmakdir 7. Haram yememekdir 8.
SeriQate uyan: gormekdir 9. Gazaya varmakdir 10. Emr-i [bi’l-]ma@raf
nehy-i [Pani’l-]miinkerdir. ... [37a-38a]

6. Muellifi Bilinmeyen Mensur Fiitiivvetname’de Dil ve Anlatim Ozellikleri

Fiitivvetname’nin genelinde sade, acik ve akict bir islup kullanilmistir. Eser, fasil
basliklarindan meydana getirilmis, adab ve erkdn soru-cevap yoluyla izah edilmistir.
Eserde anlatilan konularin neredeyse tamami soru-cevap seklinde ele alinmistir. Bunun
disinda icazet verme, listadin huzurundan ayrilmanin usulii gibi bazi ritiieller anlatilirken
betimleme yolu tercih edilmistir. Bu, fiitivvetnamelerde ¢ok rastlanilan bir tarz degildir.

Kavramlara iligkin soru ve cevaplarin kisa olmasi tizerinde 6zenle durulmustur.
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Metinde herhangi bir bashik veya soz baslar1 ¢ok belirtilmedigi i¢in boliim baslar1 ve
sonlarinin tespiti zorlasmistir. Bununla birlikte boliim baglarinin belli olmamasi sorunu,
“eger sual etseler ki, cevap, eger eyitseler ki, deseler ki vb. ifadelerin kullanilmasiyla
giderilmek istenmistir. Soru-cevap kelimelerinin yam sira zaman zaman konu degisikligi

“fasl” kelimesiyle saglanmis, bu ifadelerin altlar ¢izilerek dikkat ¢ekilmistir.

Eserde zaman zaman tekrara diisiilmiis, eserin girisinde yer alan soru ve cevaplar, sonraki
varaklarda da yinelenmistir. Fitiivvete iliskin miyan-beste, akd-i ahd, helva-y1 cefne,
sedd ve nakib vb. terimler siklikla kullamlmistir. Ayrica “yegreg, ayruk, kursamak,

ayitmak, kacan” gibi arkaik kelimeler kullanilmistir.
7. Nusha Tauvsifi

150x100-110x70 cm olgiilerindeki 67 varak, 9 satirlt niisha, talik kirmasi suyolu kagida
yazilmistir. Corum Hasan Pasa Yazma Eserler Kiitiiphanesinde 19 Hk 885 numarada
kayithdir. Adi “Fiitiivvet-name” olarak kayith olan yazma, desenli kagit kapli mukavva
bir cilde sahiptir. Varaklar numaralandirilirken bir varak atlanmistir (26 v.). Eserden 7a
varagmda “Haza Fiitiivvet-name” diye bahsedilmistir. Istinsah tarihi ve mustensih belli
degildir.

Eserde yer verilen hirka, sarik, tac, seccade, dervis gibi tarikate iliskin dgelerin siklikla
kullanilmis olunmasi, eserin XVI. yiizyildan sonra kaleme alindigini gosterir niteliklerdir.
Yazim, kagit cinsi ve Gediklik kurumunun niteliklerini animsatan ¢irak, kalfa, usta vb.
hususlar dikkate alindiginda eserin XVIII ya da XIX. yiizyilda kaleme alindigi
sOylenebilir (Kiraz, 2020: 55).

8. Ornek Metinler
8.1. Eser Bash@gidan Sonraki iki Varak [7b-8a]

Ey taliban-1 erkan-1 tarikat! Kagan kim suéal etseler tarikatiii evveli ve ahiri nedir? El-
cevab: Teslimliktir. Suéal etseler iistad ile sakirdifi ma-beyninde bir @ahd vardir. Ol @ahd
nedir? El-cevab: Ustaz ile sakird hakkinda nefsine emin ola. Ustaz sakirde bes hizmet
gostere. Evvelki hizmet: Miftdh eline teslim etdikde varup diikkam agup ve ¢ar
¢ekmekdir. Ikinci, seccade yerine $alup riQayet etmekdir. Ugiincii, sakkahkdir.
Dordiincii, el kavusdura adab ile dura. Andan $ofira li¢ giin aclik ¢illesi ve yedi gln

dokiiliip sokiilmek cilesin ve kirk giin yine aghk ve yalinghiklik ¢illesin ve ba@de bifibir
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gln cille-i merdan dirler amma nas$ibin bir giinde alur. Ol gline yevmii’r-riza derler.
Yani iistad sakirdden raz1 oldugu giindiir. Lazim-1 velayetde icazet viriliip ba@de bilgil
imdi gerekdir ki Gistad olan kimesne sakirde ti¢ nefes vire. Ve $ag ve Sol karindagi anlar

dahu ti¢ nefes vireler ciimle on iki nefesdir. Ol ii¢ seri@atde.. .
8.2. Son Iki Varak [66b-674]

Amma kuvveti yogidi, Daviid nebi ile Ebti Miislim ikisi afia gore tiifenk peyda itdiler,
kabzasma kundak eyledi, Ahmed Zemc ii¢ giille ile gitdi, kafire bifi giille atd1, gene iig
giille giysisinde idi, kundagin1 Habib-i Neccar yapdi, masasim Daviid nebi peyda etdi,
faliyesine dahi karisdi, fitilin idris peygamberden (@as.) kaldi, bartidi Siileymandan
(Das.) kaldi; kabzas1 nedir deyii suéal etseler cevab bismi’llah dimekdir. Ve miftahi nedir
ve basi nedir? Suéal olunursa budur ki miftahi fitildir. Ve bag1 maseddir, agz1 falidir.
Temmeti’l-hurafu’l-isaret tekfi el-Qarifu yaQrifu bi’l-isaret amma neseb-i Seyh
@ Abdulkadir, fe-huve ibn-i Miisa ¢eng-i diist ibn-i imam @Abdullah ibn-i Yahya ez-
Zahid ibn-i imam Muhammed ibn-i imam Daviid imam Misa ibn-i imam @ Abdulhalas
ibn-i imam Hasanu’l-MiiSenna ibn-i imam ibn-i Muhammedii’l-Bast ibn-i imam el-

Hiimam ibn-i @ammi’r-Resilu’llah ibn-i @Al ibn-i Ebi Falib kale’n-Nebiyyi (Das.).

SONUGC

XVII/XIX. yiizyilda kaleme alindigi disiiniilen Fltlvvetndme’nin - miiellifi
saptanamamustir. Seyh Abdulkadir ile baslayip Ebu Talib ile nihayet bulan soy silsilesi,
miellifin Seyh Abdulkadir isminde biri olma olasiligin1 diislindiirmiistiir. Fakat
arastirmalar sonucunda bunun Abdulkadir Geylani’nin silsilesi oldugu belirlenmistir. Bu
sebeple kayitta belirtilen kisinin eserin miiellifi olmadig1 kanaatindeyiz. Bu bilgilerden

hareketle miiellifin, Kadiri tarikatina bagl biri oldugu ifade edilebilir.

Futlvvetname, aym tiirde yazilan diger eserlerle kiyaslandiginda hacimli bir eserdir.
Eserin en dikkat ¢eken niteligi, fiitiivvet gelenegi icerisindeki hemen hemen her hususun
soru-cevap tarziyla sunulmus olunmasidir. Bu tarz, merasimlerin anlatiminda dahi
stirdlriilmiistiir. Bu sayede miiellif, fiitlivvetin esaslarin1 farkli bir yaklagimla ele alarak
orjjinalligi yakalamistir. Bu tarzin takip edilmesinde 6gretme amacinin ilke edinildigi

gorlilmektedir. Merasimlerde erkan ve esaslara iliskin hususlar, iistadin/seyhin
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onderligiyle ¢iraga/miiride teferruatiyla izah edildiginden 6tiirii eser, bir tarikat/Ahilik el
kitabi olarak kabul edilebilir.

Eserin 6nemli bir diger 6zelligi ise Kadiri bir muhitte yazilmis olunmasidir. Bu, daha ¢ok
Alevi/Bektasi geleneginde her biri bir meslegin erbabi olarak goriilen kemerbestelerin

Kadiri tarikatinda da aym oranda degerli oldugunu gostermektedir.
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OZET

Alvarli Efe Hazretlerinin asil adi Hice Muhammed Liitfi’dir. Naksibendi buyuklerinden
olan Alvarli Efe Hazretleri Erzurum’da dogmustur. Uzun yillar boyunca farkli yerlerde
hizmet vermis olan Alvarli Efe Hazretleri Erzurum’da vefat etmistir. Hazret, Alvar
kéyunde medfundur. Alvarli Efe Hazretlerinin “Hulasatii’l- Hakayik ve Mektlibat-1 Hace
Muhammed Lutfi” adli eserinin ilk defa nesri h. 1394 m.1974 yilinda olmustur. Bu nesrin
hemen ardindan h. 1400 m. 1979 yilinda mevcut olan yedi niishadaki farkliliklar gézden
gecirilmig, tashihler yapilmig ve nesih hattiyla yazilip nesredilmistir. Akabinde 1996
yilinda eser yeniden gbozden gegirilerek, gerekli tashihler yapilarak ve lligat eklenerek
tigtincii baskis1 Efe Hazretleri Vakfi tarafindan gergeklestirilmistir. Bununla birlikte son
baskis1 da aym sekilde yine aymi yaymevinden ¢ikmistir. Kitabin son baskisinda
tashihlerin nasil yapildigina, nelere dikkat edildigine, kelimelerin Osmanlicaya gore nasil
sunulduguna dair bilgilendirme yapilmistir. Bununla birlikte eserde siir veznine
deginilmistir. Eserde “Mukaddime-i Hulasatii’l-Hakayik”, “Bir Hatira” ve Hidayet
Bahgeleri adli bolim Héci Seyfeddin Efendi Hazretlerinin kaleminden ¢ikmustir.
Makalemizde ele aldigimiz bolim eserin “Arabi Gazaliyyat” kismidir. Bu kisim eserin
orijinalinde on dokuz sayfa kadardir. Gazaliyyatin igerigi 6nce Allah’in varhigini,
birligini, ehadiyetini kapsamaktadir. Ote yandan Allah-u Teild’mn sifatlarmi vesile

kilarak yapilmis bir dua niteliginde olan eser giiniimiize kadar ulasmistir.

Anahtar Kelimeler: Tefsir, Alvarli Efe, Gazaliyyat, Mektlbat, Terciime

ABSTRACT

The real name of the Alvaran Efe Prophet is Hace Mohammad Lutfi. The Alvarli Efe
Prophet, one of the elders of Nakshibendi, was born in Erzurum. The Alvarli Efe
Hazratleri Erzurum, who had served in different places for many years, passed away.
Hazret is medfundur in the village of Alvar. The “Hulacatul-Aqgariq and Letter-1 Hace
Muhammad Lutfi” of the Alvarian Efe Prophet was the first time in 1394 m. 1974.
Immediately after this joy, the differences in the seven copies available in 1400 m. 1979
were reviewed, tashihlari was made and written and cheered on the line of neshmah.
Later, in 1996, the work was reconsidered, necessary tashihler was made and the third

edition was made by the Efe Foundation. However, the latest edition likewise came out
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of the same publishing house. In the last edition of the book, information was given about
how the tashihs were made, what was paid attention to, how the words were presented
according to the Ottoman language. However poetry is mentioned. In the work
“Mukaddime-i Hulacatul-Khakayik”, “Bir Souvenir” and the Gardens of Hydayet
Hajjeddin has emerged from the pen of the Efendi Treasures. The work we cover in our
article is “Arabi Gazeliyat” part. This part is nineteen pages in the original. The content
of the Gazanate includes first the existence, unity and authority of Allah. On the other
hand, the work of a prayer which was made by establishing the adjectives of Allah by
means of Allah has reached to the present day.

Keywords: Tafsir, Alvarli Efe, Gazaliyyat, Letter, Translation

GIRIS

Asil adi Hice Muhammed Lutfi olan Alvarli Efe Hazretleri, (Lutfi: 2011, 11) ‘Alvarh Efe
Hazretleri’ lakabiyla sohret bulmus Naksibendi biiyliklerinden bir zattir. Hicri 1285
miladi 1868 senesinde Erzurum'un Hasankale ilgesine bagli kendi deyimiyle ‘erenler
meskeni ve réhat-1 can’ olan 'Kindig1 Koyii'nde diinyaya gelmistir. Babas1 Hace Hiiseyin
Efendi, annesi Seyyide Hadice Hamim'dir. Once Hasankale’de imamlik yapan Hazret,
daha sonra pederi ile Bitlise giderek Pir-i Kufrevi Hazretlerinin huzuruyla miserref
olmustur. Cesitli yerlerde gorev yapan Alvarli Efe Hazretleri’nin Alvar imami olarak
amlmas1 24 sene imamlik yaptigi Alvar koyiiyle baglantilidir. Hazret bir siire
rahatsizligindan sonra 12 Mart 1956 tarihinde Erzurum’da vefat etmis, Alvar koyline

gotlirtiliip orada topraga verilmistir. (Lutfi: 2011, 11)

‘Gazeliyyat’ kelimesi Klasik Dogu siirinin en yaygin nazim sekillerinden biri olup
genellikle 5-12 beyitten olusan, ilk beyitlerin misralari aralarinda kafiyenin oldugu, diger
beyitlerde ilk musra serbest ikinci misra ise matla ile kafiyeli olan ‘gazel’ kelimesinin
cogul kipi anlaminda kullamlmistir. Kelime olarak Gazalliyyat gazelle ilgili, gazel

tarzinda olan siirler anlamina gelir.

Naksibendi biiyliklerinden olan Alvarli Efe Hazretleri’nin “Hulasatii’l- Hakayik ve
Mektlbat-1 Hice Muhammed Lutfi” adli eserinin ilk defa nesri h. 1394 m.1974 yilinda
olmustur. Bu nesrin hemen ardindan h. 1400 m. 1979 yilinda mevcut olan yedi niishadaki

farkliliklar gozden gegirilmis, tashihler yapilmis ve nesih hattiyla yazilip nesredilmistir.
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Akabinde 1996 yilinda eser yeniden gozden gecirilerek, gerekli tashihler yapilarak ve
ligat eklenerek tiglincli baskisi Efe Hazretleri Vakfi tarafindan gergeklestirilmistir.
Bununla birlikte son baskis1 da aymi sekilde yine ayn1 yayinevinden ¢ikmustir. Kitabin son
baskisinda tashihlerin nasil yapildigina, nelere dikkat edildigine, kelimelerin
Osmanlicaya gore nasil sunulduguna dair bilgilendirme yapilmistir. Bununla birlikte
eserde siir veznine deginilmistir. Eserde “Mukaddime-i Hulasatii’l-Hakayik”, “Bir
Hatira” ve Hidayet Bahgeleri adl1 boliim Haci Seyfeddin Efendi Hazretlerinin kaleminden
cikmistir. Makalemizde ele aldigimiz eserin “Arabi Gazeliyyat” kismidir. Bu kisim eserin

orijinalinde on dokuz sayfa kadardir.

Terciimesini sundugumuz Alvarli Efe Hazretleri’ne ait bu siirler 2011 Istanbul baskili
Hulasatu’l-Hakayik ve Mektibat-1 Hice Muhammed Lutfi adli Tirkge divaninin 27-46
sayfalar1 arasinda yer alan Arapga gazellerinin Tiirk¢e’ye cevirisidir. (Lutfi: 2011, 27-46)

ARABiT GAZELLER

-

Arapca Gazaliyyat

18 3 Laa (IS Ghal AN

Siikiir de yine, hikmet sahibi olan
ve (her seye) giicii yeten
(Allah)’adur.

)3 3 ekl 4Ll (b 4013 (oa

Miilkiinde olan yaratiklarin fayda
ve zararina ihtiyaci olmayan bir
zengindir.

1S 5 1sa LAl (e g A

Kuguk olsun buytk olsun, herkesi
kabirden ¢ikarir.

1 Gl La ] 38 ALad e

1l e S8 Gal LAl

Hamd, (her seyi) bilen ve (her
seyden) haberdar olan
(Allah)’adir.

*_ . B

S8 £ (A daia 33

O Ferd’dir (tektir). Samed’dir
(her sey O’na muhtag, O higbir
seye muhta¢ degildir). Esyay1
yaratandir.

B A B 5 Sua 5 (i
O hayat verir ve oldirdr, O
sonsuza dek 6lumstizddir.

Wle Gluayly al &Y 3 cakll) g3
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Neyi talep edersek, fazlindan dolay1
onu hayra cevirerek bize ihsan
eder.

18 5 L Sl e 35 1a
Kapisindan ne zengini ne de fakiri
geri gevirir.

15075 Gl o B0 3 35 3
Talep eden hakikaten kot biri de
olsa!

15138 8 34 5 Emdi 5 483
Ikram eder, iyilik eder, tekrar tekrar
bile olsa.

15158 58 A8 418 s 38 A8
Takdir ettiginin miktarini belirler
ve o kararli bir sekilde yerine gelir

3man i ) 4 G G20

Her sey Allah’tandir, doniis yeri de
yine Allah’adir

1508 3 e ) 38 05
Kerim olan (Allah’1n) keremine
nail olup, layik olduguna erisir.

15985 L8y Al Cgll 48

Artik o, Mislimanligin1 saglama

almis ve c¢ok siikredenlerden
o Il m u s t u r

1588 4 33 43ty 5 G

Kim O’nun zatini inkar ederse artik
o azgin bir kafir olmustur.

138 200 4y AL

Varlig1 kendi zatindandir ve blyuk
olarak mucizeler yaratandir.

s 1) s a3 Ak

Bize kars lituf, ikram ve ihsan
(iyilik) sahibidir.

G I8 Adad ) (e fa il

Her an, rahmetinden bir kismim
istirham ederiz.

[steyenin istemesine engel
olmaz.

Lasa g laa] 3 L S G Ga
Kerem sahibi, merhametli ve
hikmetli olan bir zat
sl i A MY jaay
O’nun ne zidd1 ne de benzeri
bulunur, diledigini yapar.
Allaal) dila 4asta & &l i Y

Miilkiinde seriki yoktur biitiin
kolelerin sahibidir

A ad3i a5 Ay dal (a

Kim Allah’a ve O’nun indirmis
oldugu seylere iman ederse

‘,uu“u,myu.\.au...

Kim ki namazini ve Nebi’nin
sunnet ettiklerini kilarsa

A8 40 3 LBiia 5 Ual

Biz Allah’1in ezeli olduguna
inandik ve tasdik ettik.

G A A AN Y 05 Y

O’nun baglangic1 ve sonu yoktur,
O sonsuza dek daimdir

PN (18 Ay 8580 5
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Hikmet ve merhamet sahibidir ve
kudretli olarak pek azametlidir.

1358 iy 3 Al § Sing
Cokca bagislar, merhamet eder,
yardim eder.

e (IR U5 ALY B

Aciktan ve gizli olarak yaratiklarina
yardimci olandir.

Ly B LW aa )

Bize ac1 ey Rabbimiz! Muhakkak ki
bizler zarar ziyan igindeyiz.

e Gl 3B 5 Sl AL L

Sen’den istemekte oldugum her seyi
Sen zaten gérmektesin.

|3 I8 18 SIIAT Al

Senin yaratiklarina olan rahmetin
cok buyuktur.

1 sl 3 aladyl algily

[Tham ile nimet vererek ve
kaynastirict nura yonlendirerek.

g (66 d i e B Y

Senden bagka bize arka ¢ikacak
kimse bulunmuyor.

O, kudret ve azamet sahibi olup,
her seyi yaratandir.

G Al a0 5330 53
O, izzet, merhamet ve minnet

(nimet) sahibi olup nimetini bol
verendir.

1pad e8]l 53 3 calalll g3 5 a3l g3
Merhamet sahibi, lUtuf sahibi ve

kudretli bir sekilde kahir
sahibidir.

AT A4 G LB o

Ey Rabbim! Bizi su son giinlerin
fitnesinden muhafaza eyle.

Ey Rabbimiz, Sen’den rizan ile
bizden razi olmani talep
ediyoruz.

dlias ha G L) b LD
Ey Rabbimiz bizi rahmetin ile
terbiye ettin.
LI (il § 32 (AU 4

Ey Rabbimiz Sen bizleri tevhit
ve tasdik Uzere ayakta tut.
155 39 § 5lay L s L

Sen’den bagka giinahlari
bagislayip bize yardim edecek
kimse yok.

s ) a5l o AL

Yaratiklar1 i¢in rahmeti, irmaklardan

daha fazla ve akicidir.

FEGEY Y BEPR A
Minnetimiz o ¢ok

yuce Allah igindir. O
en merhametlidir.
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1598 0835 A D) ga 3l
Oliim dehsetle kabirlere sokar

155 A pSa 138 20

Bir serde ¢ok serler takdir eder. Bir
hayr1, ¢cok hayir sayar.

10U 320 Y Lagha 319

Ancak onlardan kimsenin Cehennem’e
girmemesi igindir.

e 43 (e (sl Ly

Annesinden dogmus
olan her bir cin ve
nsani

SR AR i el

Kul tedbir alir
(tasarlar). Allah ise,

L A e 351

Cin ve insanlara indirmis
oldugu kitaplarin hepsi,

O A A%4 5 daall g Aad

Miimin (Cennet’i) yardim etmeyi
seven Rabb’inden talep eder.

Rahmet ve bagislanma
(onlar1) beklemektedir.

A A 5 i)

Allah pek sefkatli ve pek merhametli ve
her bakimdan comerttir.

i fall s 5 i

Cok affedici olarak Allah, kulunun
giinahlarini gizler ve Orter.

o<l Cra IR (335 (35150 paall (e (BIA GBI GBI

Rizk veren mahlikati keremiyle Yaratict mahlikati yoktan
riziklandirdi yaratti

O’nun hikmeti en biiyiik 151k kaynag1 O, fiillerinin hepsinde
(glinesten) daha buyiiktiir. hikmetli olan zattir, (yerli
yerince i yapar).

adan b gh Asal) ad La

Hikmet sahibi ne islemisse,
yerinde iglemistir

YT Ga £l L 6 (ad

En iyi bilenden gelen her sey glizeldir.

28 U3 G lal) A 3 A N G2 5 4 e O
O ezelin baglangicindan beri miilkiin Her sey Allah’tandir ve her
sahibidir. sey Allah’adir
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AAAN) Ca 1) auiad ¥ A
Allah hig¢bir hizmetin miikafatin1 zayi
etmez.

alal) cpadl G pudall G LAY

Ihsan sahibinden gelen iyilik, en giizel

alamettir
AAT) g3l 8 audiadl U Juady

Ulu Allah’1n fazliyla (karsilik beklemeyen
faziletiyle) bir adimda gireceklerdir.

Al &yl 5 clBiial) Al

Onlar sadakalar1 engeller, hizmetleri de
men ederler.

é.-,\;l:-,m :9 :),-.\f“y\ :9 ‘/'us/° 15“ @!-EJ é)i
Fakiri, esir diismiis olan1 ve yetimi
doyurmamizi

AL AU B L8 st

Nedamet giinlerinde aziklarimizi bize
getirecekler.

A celda B alal) Edai
Kullarin saadeti Allah’a
itaat etmektedir
Alib fya 4 CHLAT L& Gl

Allah nasil sana
faziletinden ihsan etmisse
sen de iyilik et.

L sy LAl )3 diad)

Cennet comertlerin
yurdudur. Oraya,

L Gishaiog SN LB £ 3A

Cimriler atestedirler. Oray1
hak ederler.

) S 15 L

Ezeli kitabinda bize
emrettin Rabbimiz,

Wiyl a5 Jda ¢ 3-adli

Fakirler ahiret azigimizin
hamalidir

i dla &) ) s G )

Sayet Rabbinin sana ikram etmesini dilersen,

) 233 8 Cpsliaall o A

Kiyamet giliniinden once fakirlere ikramda bulun.

Ol L) L e A 50

Merhamet Sen’den dilenir, ey rahmet
sahibi Rabbimiz

Adad) 3 G Waa ) 5 Ul Cakall g

Bize lutuf eyle, bize merhamet eyle, ey
hilim (yumusaklik) sahibi Rabbimiz

ARET Ak S8 4aia g Ay

Ve kiymetleri ¢ok biiyilik olan O’nun
ali ve ashabi i¢in.

s A1) L g ) S

Sikayetimiz sanadir, ey
kerim Rabbimiz

L5 L 2 ipia i

Sana olan ihtiyaglarimiz
artt1 ey Rabbimiz

gl s (B W) L e
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Hidayetin nuru’nun
(s.a.s) hakki i¢in bize
ikram et, ey Rabbimiz!

gﬁi;@;ﬁ‘gsuim@}as

Saadet yolundan ayrildi. Onlarin kalpler
pek karanhktir

AU Ly &) (Ae Al ey
Bidat cogaldi. Bu sebeple ayaklar kaydi.

Gaflet (sanki) bizi uykuda bastird1
AlLl) 57 3l LSl pa) eltd

Artik hallerimize Levh (amel defterimiz)
de aglasin, (onu yazan) kalem de.

A1 e s 1 & B

Bundan bize pismanlik gelmezse, vay
halimize!

ALE) Al UK ) 3udll JAY

Zarar edenler gliruhunda biz (onlar
namina), herkesi gectik.

A i YW an Y g

Senin kereminden baska bir sey bizi igine
alip (kurtaramaz).

PEG R &l Ay ¥ e

Sen bize anne ve babadan daha
sefkatlisin.

AaY) caad A0 Gl 1aa

Bu 6yle bir zamandir ki iimmet,

Lo L Lle Uil éole

En serlilerimiz bizi maglup etti, ey
Rabbimiz!

Ol Al B LA ESS e
Bu fitne glnlerinde halimiz nicedir!
Wi gAT (bl )0 Cuaan 38

Gunahkar gingenenin hallerin de
beter hallerimiz.

Bize benzeyeni veya benzeyenleri
diinyada kim gormiis?

Saah cial Cpa LA s L

Dedelerimizin babalari bile Ummet-
1 Muhammed’den (s.a.s).

Cpallall G &l G503 340 (A5

Biz tevhid erleriyiz, Sen de
alemlerin rabbisin

BLia A3 Ui im Ui G A3 5

Rabbimiz, sana yalvartyoruz, bizleri
rizana yonelt.

’a~ 2 %_:i 2}?1—2\;:)] ’.:.3’!’.

Rabbimiz bizleri Ummet-i Muhammed’den
(s.a.s) yarattin.

alid dliad ;U ke U g
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Bizleri cehennem azabindan koru, Senin
rahmetin ¢cok biyuktar.

AN crualy G L e dd

Ey Rabb’im, en giizel kelamla bizden sana
olsun.

al3dll o Gl 5 & gaid) cald

Gokler ve yer var oldugu miiddetge,
devamli surette.

S iy W 5 1 Qo

Selam isminle ya Rab bize tecelli et (bizi
selamette tut).

alsd o a5 &l galad) cald L

Gokler ve yer var oldugu miiddetge,
devamli surette.

S5 iy G L LS

Bizleri yA Rab, iman ve Islam’la
sereflendirdin.

a3l Ao Gal¥l 3 &l gald) ciald La

Gokler ve yer var oldugu miiddetge,
devamli surette.

A 28 S L 54

O bizim nebimizdir. O (ezelde) insanlarin
en hayirlistydi.

a3l Ao Gad¥l 5 &l pald) cald La

Gokler ve yer var oldugu miiddetce,
devamli surette.

i) a4l 5 Ate

Kiyamet giiniine kadar O’na ve ailesine
olsun.

a3l o a3 i gaid) cial La

Gokler ve yer var oldugu miiddetce,
devamli surette.

Al Aaad) Cpadall 3 gada

Ey hamd edenlerin hamdettigi!
Hamdin tamamu,

Al Ui o 5515 3o

Efendimiz Mustafa’ya salat eyle
(O’nu hayrrlarla kusat).

A3 35 28 4581 B

Ey Kudret sahibi. Ey, her seyi ayakta
tutan. Sen biyuk celal sahibisin.

A i o 5515 Be

Efendimiz Mustafa’ya salat eyle
(O’nu hayrrlarla kusat).

i B o L

Bizi ya Rab, diger immetlere iistiin
kildin.

Al Ui o 8151 o

Efendimiz Mustafa’ya salat eyle
(O’nu hayrrlarla kusat).

L5 5 L5 1530 58 &l

Ey Rabbimiz, bize yaratilanlarin en
hayirlisim gonderdin.

Al Ui o 5515 3o

Efendimiz Mustafa’ya salat eyle
(O’nu hayrrlarla kusat).

&) b La dlia a3 5 &)

Selatu selam Sen’den ve bizden ey
Rab!

(Al Ui o 131§ Qo

Efendimiz Mustafa’ya salat eyle
(O’nu hayrrlarla kusat).
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238N Ja) (e pgilaial e

Onlarin kerem erbabi arkadaslarina da
(salat-u seldam olsun).

a3l e Gad¥l 5 &l pald) cald La

Gokler ve yer var oldugu miiddetge,
devamli surette.

GO il 3 el 8
Enbiya ve resuller izerine de ya Rab,
(salat-u selam olsun).

Al s o 5 e

Efendimiz Mustafa’ya salat eyle
(O’nu hayrrlarla kusat).

Bizi karanliklarla dolu geceden kim
kurtaracaktir.

al3d Ao (¥l 5 &l gl ciald L

Gokler ve yer var oldugu miiddetge, devamli
surette.

A 5 e s

Kiyamet giiniine kadar, yalniz Sen’den
merhamet dilenecegiz;

al3dll o a3 &l gaid) ciald La

Gokler ve yer var oldugu miiddetce, devamli
surette.

A 03k (b Le 5341 Gl

Bu giinlerde belalar iizerimize yagdi.

al3dl o (a5 &l palal) caald L

Gokler ve yer var oldugu miiddetce, devamli
surette.

Ayl o 3_%39 L) L L

Bizleri ey Rabb’imiz, rehberimiz olan Kur’an
uzerine olddr.

al3dl e Sal¥) 5 &l pald) cald a

Gokler ve yer var oldugu miiddetce, devamli
surette.

ol Al (35 e L5 Lo Liaa ) 5

44444

Ey Rahim olan Rabbimiz, bize
yardime1 olmazsan,

Al Ui o 5515 3o

Efendimiz Mustafa’ya salat eyle
(O’nu hayrrlarla kusat).

SO 585 e 5 550

Ya Rabbi, bela denizlerinden
kacilacak yer nerede?

(Al Uit o G

Efendimiz Mustafa’ya salat eyle
(O’nu hayrrlarla kusat).

i) 55 § il Laa Lind

Korktugumuz seylerden bizi koru!
Sen’den rahmetini dileniriz

Al Ui o 5515 3o

Efendimiz Mustafa’ya salat eyle
(O’nu hayrrlarla kusat).

$adh 30 Ga G5 g LR

Bizleri Muhammed (sallallahu aleyhi
ve sellem) immetinden eyledin.

Al Ui o 5131 Qo

Efendimiz Mustafa’ya salat eyle
(O’nu hayrrlarla kusat).

Crmallad) &y Gl Gy | s
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Bizlere ey Rabbimiz, arzularimiza uygun
olarak merhamet et

Al 3 Ao (¥l 5 &l gl ciald L

GokKler ve yer var oldugu miiddetce, devamlt
surette.

aaill e J8lb & L Liilals

Eksigimizi ey Rab, tam olarak kabul eyle!

¥ G cudl A0 Ut a8 g

Bizleri ve onlar1 bagigla. Sen insanligin
Rabb’isin

al3Al o a5 &l palad) caald L

Gokler ve yer var oldugu miiddetce, devamli
surette.

Ao dl) djla) G g xR

Kendine istinat edilen zatin yaptig1 gibi
dualarimiza cevap verecegini vaad ettin.

al3dl Ao Gai¥l 5 & gadl cuald L

Gokler ve yer var oldugu miiddetce, devamli

surette.
Al e fpa L) L LIRS

Gaflet uykusundan ey Rabb’imiz bizi uyar.

al3dl Ao ¥l 5 & gadl ciald L

Gokler ve yer var oldugu miiddetce, devaml
surette.

S A e L) Ly UKL

Bizleri Daru’s-Selam cennetinin i¢
bahgesinde iskan ettir

Sahadet ederiz ki ya Rab, Sen
alemlerin Rabb’isin.

Al Ui 5 B

Efendimiz Mustafa’ya salat eyle
(O’nu hayrrlarla kusat).

AT L A G Adal ) &)
Sen kimseye muhtag¢ olmayan

Rabb’imizsin. Ey Allah, ey tek olan
Ehad!

Sl Ui Gl U150

Bizden once gelip bizi imanda
geemis olan kardeslerimizi

Al Ui o 51315 Qm

Efendimiz Mustafa’ya salat eyle
(O’nu hayrrlarla kusat).

ﬁ.&u elS Al dag BAE Y &l

Sen hayirla duadan sonra bizi geri
cevirmezsin.

A Ui o 65 ga

Efendimiz Mustafa’ya salat eyle
(O’nu hayrrlarla kusat).

BAY1 3 L A L) L Laa )

Bize merhamet et ey Rabb’imiz
dunyada ve ahirette.

Al Ui o 551 Bm

Efendimiz Mustafa’ya salat eyle
(O’nu hayrrlarla kusat).

Hagd 5 Alad L, LS 5

Bizleri fazilet ve kereminle
riziklandir, ey Rabb’imiz.

el Ug (o G 5 e

Efendimiz Mustafa’ya salat eyle (O’nu
hayirlarla kusat).
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al3dl Ao LYl 5 il padl ciald L

Gokler ve yer var oldugu miiddetce, devamli
surette.

LR 4 o el s L Ulas au o -l 458 Uk

Kahrin siddetini gordiik, Yalmz Allah’a
tevekkl ettik

LS o o Gy gl 11588

Deyin ey kardesler: Yalniz Allah’a tevekkiil
ettik.

Ll o e chaa 3l Cra GG G

Zamanin fitnesine nazar ettik. Yalnmz
Allah’a tevekkil ettik.

SRl G 1358 cladl e Guldl A

Insanlar imandan ¢iktilar, ihsam
kabullenmediler.

ul.uda! ISTEVINEN Ot j\;,’s@m\ E&j

Rahman olan Allah’tan korkmadilar. Yalnz
Allah’a tevekkiil ettik

Insanlar yiiziistii isyana gomiildiiler,
tugyan denizlerine daldilar.

55 0 | 508 250 0

Oliimden &nce uyamniz. Yalmz Allah’a
tevekkal ettik.

9o b i 3aY 1 g R (bl L]

Ey insanlar bekleyiniz. Oliilerden
ibret aliniz.

B ¢l b s S e Y

Hidayet nuru bulunmuyor. Gozler
uymak i¢in bakmryor.

cal) fa = LA ) Gl Ja

RO TR R P B WA

Seytan ardindan gidilen olmus, Yalniz
Allah’a tevekkiil ettik

LR 4 e sl JAT AA3A S

Zabhitleri bile gosteris ehli. Yalmz
Allah’a tevekkiil ettik

GRS i o Gaila £10aY13

Y oneticiler ise birer zorba. Yalniz
Allah’a tevekkul ettik

Insanlar diinyaya meyl etti. Hayadan
bir sey kalmadi.

Oshuld 230 5 G sBle glalal]

Alimler gaflet halinde. Cahiller
glinah iginde.

Kabirlerimizi harab ettiler. Huzurumuzu
bozdular.

GRE d e U gk 1 95585

Kotiilerimizi ¢ogalttilar. Yalmz Allah’a
tevekkdl ettik.

3 g Ga BALEN

o3V A GadMadll
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Mutluluk, insanlarin en
hayirlisi (s.a.s)’dendir.

\331\91;1;5\3;&;

Her hastaliga deva verir

A5all £ g3aa al < 4K
Iyilerin en iyisi, Mevla’nin
ovdugii.
5T 55 fuladl G238
Giizelliklerin tahti.
Enbiyalarin nuru.

Pl 58 ) i

Ummetlere sefaatci, Hem de
en hayirl sefaatgi.

S5

Gelen serefli bir nebidir. Onun ash
tertemizdir.

slinal) J3 ) Juab (e
Allah’1n fazlindandir. Zayiflara ev
gibidir.
15} ALY a5 gl
Isra gecesinde Resullerin
emiri.
A3l B34 4 pih

Mucizeleri Mevla’nin

delilidir
D (a3 G 5 5
Ins ve cinin nuru. En
yuksege ulasandir.
£l A 4Bl L

Riisde ermek (kdmil insan olmak)
hidayet nuru (s.a.s)’dendir.

a3 5538 Aadl Ak
Ismi Ahmed’dir, kadr-u
kiymeti ¢ok sereflidir
Sl oalh ) b

Peygamberlerin en
faziletlisi, yollarin rehberi,

B IS PPN TN
Rahman’in habibi
(sevgilisi). Kur’an’in (adini)
zikrettigi.
a0l g alalf Lalia
[lim sahibi. Comertligin
hazinesi.
P S TS

Rahim (Allah'in) nurundan.
Hakim (Allah’1n) sirrindan.

A o3 i Aas

Allah’1n rahmetidir. Hem Allah’in
davetgisidir.

gleial s g1l ¢ e

Mi’raca yiikselen. insanligin
yolunu aydinlatan.

gl ) ()

Isaretlerle ay ikiye ayrildi

Iki kAinatin efendisi. Hasan
ve Hiiseyin’in dedesi.
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Allah, varliklar yaraticisi, ne yaratmigsa
O’na hiirmeten yaratmistir.

T WA Aems | e GRS o o)
Sen, en asagidan en yukariya kadar her Allah’im! Sen karsiliksiz veren
seyin sirrini bilensin cOmertsin, her seyi yaratansin.

Y G 58 L o L A A g a1 338 )
Evrende tadat edilen her sey ya Rabbi, Allah’im! Sen (essiz) olan Ferd’sin. Ey
Sen’i tesbih etmekte. butlin malkin sahibi,
old (B iy G5 | i olh B gl G5 b 885

Kalbime verdigin in’aminla biitiin Kalbime (indirdigin) ilhaminla birligini
noksanliklardan seni tenzih ediyorum ikrar ediyorum, ya Rab!
pstall Ga Al ¢ i b Y § 3ol 15308 Ly 8 G 38 gl
Beni rahmetinden mahrum kalanlardan Allah’1m, Sen kerimsin, kudret
eyleme ya Rab sahibisin, (esyay1 ayakta tutan)
Kayylmsun
Sl e G G Al dla) Luaddl S 3503 Lual BB 38 &) gl
Sen’in rizan1 kazanmam i¢in beni gayret Allah’im! Dua edenin duasina icabet
ehli kil edecegini sdyledin

P

I3 it 2 8 335 &

Sen’den talebim tatlar i¢inden sevgini Allah’im! Sen ¢ok rizk veren, comert
tattirmandir olan, rizklar taksim edensin

T2 i IS 5 bl

Allah’im! Nusretin olmaksizin zafer kazanmas,
kimi gordin?

Senin yardimin olmaksizin nasil mamur olur
(ayakta kalabilirim}?

Wlal) i oilia dliad ) (e Al U dliad ) alis ) LYl O (e

Rahmetinden saadet yurdu cennetini halk Ey Rabbimiz! Senin rahmetin her seyden
ettin (yarattin). daha buyuktdr.
B 5 & sl dlle (B oY1 (6 B PES NP I PER
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Her sey senin ilmindedir. Hamd ve sena
(6vgli) sanadir.

L1 & ) 3l s 1
Herkese yardim eden, Huzurunda
toplandigimizda imdadimiza yetis

Lia L gel aual) cllal) dila

Ey ezelden beri milkin sahibi olan
dualarimiza icabet et.

Uil 313 (e Likald allal) I Gra US A

Karanlik gecelerden bizleri ¢ikar. Bizleri
sikintilar yurdundan halas eyle!

LAl alad) &3 gL:u!jl.:' Cah, &l

Sen kullarina kars1 ¢ok merhametlisin.
Durumlarimizi da en iyi bilensin.

Bize merhamet etmezsen, kim bize
merhamet edecek?

Ligd 5 3 Uil i

Giinahlarimiz1 afv etmek, kusurlarimizi
ortmek Uzere.

L4} 453) o LS 1) AL
Mi’rac gecesi. Biz de O (sallallahu aleyhi

ve sellem)’in immetindeniz, bize yol
goster.

W 48 ol (B 5 sl 5 e

[zzet ve azamet sana aittir, her iki cihanda
da bizimle ol.

Loy 5y ghal) ol LE )

Ancak Sana ve peygamberimiz (sallallahu

aleyhi ve sellem)’e iman etmis olanlardaniz.

Sen islerinde hikmet sahibisin. Sozlerinde
de merhamet sahibisin.

Sana tevekkiil ederiz. Senden (diismandan
korkar gibi) korkmayiz.

RN e G W& gll) ag B UEe

Giinahlar denizinde bogulduk, Hiiziinler
nehrinden su igtik

em‘ 7 sl &l e)ﬂ\ KW ‘;._Usj\ &g

Ey kerem sahibi, Sen cok cémertsin. Sen
ezelde de merhametliydin.

Y1 p 3 b L) s 38
Ezel giliniinde (zaman yaratilmadan)
Rahmetin gazabin1 agmusti.
diad ) jsag e Uisid &K
Rahmet denizlerinin karsisinda
giinahlarimiz bir sey sayillmaz.
gz ) %:.i “:}:‘ 3!;°~ 'g ‘":}e ]1:-5'5".

Bizleri fazlindan itmmet-i Muhammed
olarak yarattin.

A i U i

Peygamberimize (sallallahu aleyhi ve
sellem) immetini affetmeye s6z verdin,

o3 A AaAn L) b dia ) a0

Ey Rabbimiz Sen’den yaratilmis olanlarin
en hayirlis1 hiirmetine dileniyoruz.

AR L8 Gliaml 34 ALK &

Gunahlar denizindeyiz, isyan nehrinde
bogulduk.

) Da 1BV 55 b LA

Bizlere “Rahmetimden imidinizi kesmeyiniz”
diye emrettin.
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L0 1 Lala Cpidall Biad

Rahmetini giinahkarlar i¢in hazirladin, ey

Rabbimiz!
AR Sty gl g SR g Gyl OB
Akallar ister istemez irade GOz (tam) ibretle bakacak
dis1 kalir. olsa
BV Iy S TP S8 JA5 GAD 615 1)
Stiphesiz bu diyardan ¢ikar Gayret ehli bir adam (bu)
gider. insanlar1 gorecek olsa
b M o Gy a3l b R Gy CS
Her birisine kagmak vacip Arifler (Hakk’1 bilenler) bu
olmustur. zamanda nasil yasarlar?
S5 Il B s 0y a3 8 b 5.5
(Bu zamandakiler) gecelerde Her zamanda (Allah)
de gundiiz de 6liyor. adamlar1 bulunur.
JFAN a3 S a (o £ o SR b3 8
Zamanimiz serli (insanlarin) Bazi insanlarin
zamant olmus. cocuklarinin akl gitmis.
) e AR el Il e A (ol 3
Secilmis olan (sallallahu Peygamberimiz (sallallahu
aleyhi ve sellem)'in emridir aleyhi ve sellem) ‘haya
ve meshurdur. imandandir’ buyurdu

U i A i AL 4 A el Bl &S

Geceleri atesin gobeginde Mdiminler glindiiz
kaliyorlar. yasayabiliyor.

L 8 (alddl) 35 5) 38
Dinimize gore ihlasl kisi (her zaman) bulunabilir.
S 38 i sl 5

Az bulunur (simdi) bdyle giizel namdar (sohretli}.

Al Gl g5 &1 Y LAl (A8 L asa 30 L5 G
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Gunlerimiz aleyhimizde olmaya,
ne zamana kadar devam edecek?

Ul 3130 a3l U &l

Bugiin artik gozlerimizin nurlar
bizden ayrildi gitti.

il Uia Jais ) (e il

1yiyi kotiiden ayirt edemiyorlar.
Artik timitlerimiz tiikkendi.

Uad ) UL G sl W83 3
Bizlere Sen mutluluk nasip et ey
rabbimiz, bizlere merhamet et.
el WS G b Colhla g
Ey rabbimiz, igcimizde emniyetli
kisiler kalmada.

Ll (3la5 e b dlliady

Ey Ganiy olan Rabbimiz, fazlinla
sebepleri halk eylersin.

Lo S0 Y 5 WA G

“Allah (c.c.) bizim lehimizdedir,
aleyhimize olmasin” (derler).

a5 o3 pra3lh G 30 5

Bizlere merhamet eden Rahman
ve Rahim O’dur.

Liladl 2h §4dia 34l 5

Ve O’nun (s.a.s) ailesi ve
ashabinin hiirmetine (bizlere
merhamet ediyor). Onlar bizim
sefaatcilerimizdir.

Ey rahmet edici Rabbimiz,
durumumuz nicedir?

158 &3 5 L8255

Gafletimizin ¢oklugundan
kalplerimiz karardu.

) ial () gl ¥

Insanlar imanlarinin zayifligindan,

A0 Y L) A1) Cuadad
Hevalarimiz (zararli isteklerimiz)
selamet yollarin kesti.
AV cshd 1528 e
Kotii olanlar bizlere galebe caldi,
hayirli olanlar gittiler
FAD L) G Laa S e )

Ey kerim olan Rabbimiz sayet bize
merhamet etmek istersen;

4 Gison 1 21580 a5
Kerem ehli insanlar, Allah’tan
bagkasin talep etmezler.
i s 8 i
O yice (Allah)’in rahmeti gazabin
gecmistir.
TN JURCIERTY

Muhammed (sallallahu aleyhi ve
sellem)’in hiirmetine (bize
merhamet ediyor). Cunki O
Rahman’in habibidir (sevgilisidir).

a3k 4 slam s Ja Sl Ul

Ben Allah (c.c)’in Muhammed diye
isimlendirdigi insanim.

L5515 an ) saad cua iy
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Ey Rabbimiz Muhammed (sallallahu aleyhi ve
sellem)’in hiirmetine bizlere merhamet et.

L 58 5A0 5 Ul 3 Lal ol ki o & Rl 5 ooy § i akad
Bu bayram bizim bayramimiz. Bu Mulk (saltanat) da Hamd sanadir Ya Rab! Siikiir
guzellikler bizim glzelliklerimiz. Sen’indir, Ya Rab! de sanadir Ya Rab!
Bu bayram bizim bayramimiz. Bu Kesinlikle Sen’den Sen alemlerin Rabb’isin. Ey
glizellikler bizim guzelliklerimiz. yardim dileriz. Allah, ey Muin (yardimci)!
Bu bayram bizim bayramimiz. Bu ~ Kusurlarimiz orter. O Rabb’imiz olan Allah’tir.
guzellikler bizim guzelliklerimiz. Giinahlarimizi affeder.

U3 Jadl 5 Ul de dad) L) laa sy Ual) a3 A Lidie L) 5l Lata
Bu bayram bizim bayramimiz. Bu Rabbimiz bizi Fani diinyada yaratildik.
guzellikler bizim gizelliklerimiz. affeder. Sikint1 denizinde yasadik

WA Al 9 Ul A Al AAas Ui aaY) A UBIA Al el B
Bu bayram bizim bayramimiz. Bu Peygamberimiz Iste Beytu’l-Haram’day1z. En
guzellikler bizim gulzelliklerimiz.  (s.a.s) pek saygindir. iyi immet olarak yaratildik.

U5 Al Ul e dall e G U Cig) ) dne 1 4 sie U R
Bu bayram bizim bayramimiz. Bu Ey Sabdr (cok Bizi bagisla, ey ¢cok bagislayan.
guzellikler bizim gulzelliklerimiz.  sabredici), bizi affet. = Cok siikreden kulun olayim.
Bu bayram bizim bayramimiz. Bu  Aleyhimizde olma. Senden dileniyoruz ey
guzellikler bizim glzelliklerimiz. Rabb’imiz. Katindan bize ver.

(0 38 5405 0 e B YL 5 e g 90 55
Bu bayram bizim bayramimiz. Bu Ey magfiret edici, Sen kudretli Rabb’imizsin.
gtizellikler bizim guzelliklerimiz. bizleri magfiret et. Ayiplarimizi értensin

Gl A pad 5 Ul Le Al PEPIEPgH ade oisd J6 aa sl W) &l
Bu bayram bizim bayramimiz. Bu Ey kerim olan bizlere Sen ¢ok merhametli
guzellikler bizim guzelliklerimiz. ikram et. Rabb’imizsin. Her seyi ¢cok

Iyi bilensin.
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Bu bayram bizim bayramimiz. Bu
guzellikler bizim glzelliklerimiz.

Bu bayram bizim bayramimiz. Bu
gtizellikler bizim guzelliklerimiz.
Bu bayram bizim bayramimiz. Bu
guzellikler bizim guzelliklerimiz.

Bu bayram bizim bayramimiz. Bu
guzellikler bizim glzelliklerimiz.
W A 580 5 W de dadl
Bu bayram bizim bayramimiz. Bu
guzellikler bizim glzelliklerimiz.
Bu bayram bizim bayramimiz. Bu
guzellikler bizim gulzelliklerimiz.
5 Al 5 U de dad)

Bu bayram bizim bayramimiz. Bu
guzellikler bizim glzelliklerimiz.

Comertlik zenginden
(beklenir).

Helak eden seylerden
bizi koru.

Aaal) e 8 gd

Senden medet
umuyoruz.

4 Ga 901

Her sey (artik)
Allah’tandir.

EEEN

Bize icabet eyle
(dualarimizi kabul et).

PRI 3 pladl 5

Nimet vermeyi ve
merhamet etmeyi de.

Aail) BY 54 &

Sen ezelden beri bizim
Mevla’mizsin.

Sadece Sen zenginsinsin ey
Ganiyy. Yaratiklarina ihtiyag
duymazsin.

<3S G2 31 ellaal) e
Ey kolelerin sahibi. Biz
boyle (kusurlu) olsak da.
Walagdhdalh g
Ey Allah, ey (tek olan) Ehad,
ey (her seyi ayakta tutan, her
seyin idaresi elinde olan)
Kayyum, ey (hi¢bir seye
muhta¢ olmayan, her sey

kendisine muhtag olan)
Samed

0 Jsta3e iy G 8

Allah’a kesin iman ettik.
Allah’1n el¢isine de.

L5 1 Ui 81 U5 L Laa )
Bize ac1 ey Rabb’imiz. Bize
ikram et ey Rabb’imiz.
Gl § 3380 3 i) G
Sen affetmeyi seversin.
Ikramu ve liitfetmeyi de.
LU ) pasyle L) g
pa s

Ey Kerim olan Allah’im bizi
affet, ey cok merhamet eden
bizleri bagisla.
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SONUC

Asil adi Hace Muhammed Lutfi olan Alvarli Efe Hazretleri Erzurum’un Kindig1 kdytinde
diinyaya gelmistir. Naksibendi biiyiiklerinden olan Alvarli Efe Hazretleri {ilkenin ¢esitli
yerlerinde imamlik gorevini yapmis ve vazifesini uzun yillar sonra yine Erzurum’da
tamamlamigtir. Hazret Erzurum’da vefat etmis ve yine Erzurum’da defnedilmistir.
Alvarlr’min elimizdeki eseri “Hulasatii’l- Hakayik ve Mektbat-1 Hice Muhammed Lutfi”
dir. Bu eser bir¢ok kistmdan olusmakla birlikte bizim ele aldigimiz ve inceledigimiz
kisim “Arabi Gazeller”dir. “Arabi Gazeller” orijinal eserde toplamda on dokuz sayfadan
miitesekkildir. Aslinda ‘Gazaliyyat’ kelimesi Klasik Dogu siirinin en yaygm nazim
sekillerinden biri olup genellikle 5-12 beyitten olusan, ilk beyitlerin misralari aralarinda
kafiyenin oldugu, diger beyitlerde ilk misra serbest ikinci misra ise matla ile kafiyeli olan
‘gazel” kelimesinin ¢ogul kipi anlamimda kullanilmistir. Kelime olarak Gazalliyyat
gazelle ilgili, gazel tarzinda olan siirler anlamina gelir. Bu vesile ile eserdeki Gazaliyyéat
da genel olarak Allah-u Tedla’nin biiyiikligiinden, yiiceliginden, ehadiyetinden
bahsetmekte ve daha sonra ise Allah’in sifatlarini vesile kilarak dua etmektedir. Beyit

tarzinda sunulmus olan bu kisim Allah’a yalvarig ve yakaris ile son bulmaktadir.

KAYNAKCA

Lutfi, H. M. (2011). Hulasatii’l- Hakayik ve Mektibat-1 Hice Muhammed Lutfi,
Istanbul: Efe Hazretleri Vakfi.
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OZET

Osmanl1 Devleti’nin erken dénemlerinde padisahlar, yapilmasi zorunlu olan birka¢ dini
merasim disinda padisah kimlikleri ile halka pek gérinmezlerdi. Ancak kamusal alan ile
ilgili gerekli diizenlemelerin yapilabilmesi i¢in halkin yakindan go6zlemlenmesi
gerektigini diisiinen baz1 padisalar, tebdil-i kiyafet saraydan ¢ikmiglardir. Tebdil-i kiyafet
ile halkin arasina karisan bu padisahlar diizenlenmesi gereken hususlart yakindan takip
etme olanag1 bulmuslardir. Halk hakkinda bilgi sahibi olmamn bir diger yolu ise devlet
tarafindan gorevlendirilen sahislarin, halkin arasina karigsmak suretiyle edindikleri bilgiler
neticesinde hazirladiklar raporlar olmustur. Kentin durumu ile ilgili malumat sahibi
olmay1 6nemseyen Osmanli padisahlarindan biri olan Sultan Il. Abdilhamid déneminde

yaygin bir hafiyelik ve jurnal 6rgiitiinden istifade edilmistir.

Tebdil-i kiyafet gezme ve jurnaller disinda kamusal alani1 yakindan gézlemlemenin bir
yolu da padisahlarin gesitli vesilelerle kent icinde araba ile yaptiklar1 seyahatler olmustur.
Sultan Il. Abdulhamid, katilmasi gereken merasimlere gidis ve doniisleri esnasinda
glizergah boyunca gozlemleyebildigi kent yasamina karst ilgisiz kalmamustir. Seleflerinin
aksine Cuma selamlig1 dahil biitiin merasimlere araba ile katilan Sultan II. Abdiilhamid,
yolculuk esnasinda gilizergdh boyunca dikkatini c¢eken hususlarda dizenlemeler
yapilmasini istemistir. Calisma bu detaylar 6zelinde sekillenmis olup konu ile alakali

arsiv belgeleri ile telif eserlerden istifade edilmistir.
Anahtar Kelimeler: Osmanli Devleti, II. Abdiilhamid, Istanbul, Araba.
ABSTRACT

In the early periods of the Ottoman Empire, sultans were not visible to the puplic with
their sultan identities, except for a few religious ceremonies that were required to be held.
However, some sultans, who thought that the puplic should be closely observed in order
to make the necessary arrangements regarding the puplic space, left the palace in disguise.
These sultans, who blended in with the puplic with their clothes that made them
unrecognizable, had the opportunity to closely follow the issues that needed to be
regulated. Another way to collect information about the puplic was the reports prepared
by individuals appointed by the state as a result of the information they obtained by

mixing with the puplic. During the reign of Sultan Abdulhamid 11, one of the Ottoman
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sultans who cared about having information about the situation of the city, a widespread

spy organization was used.

Apart from disguised clothes and spies, another way to observe the puplic space closely
was the sultans travels in the city by horse carriage on various occasions. Sultan
Abdulhamid 1, who was criticized as a sultan who confined himself to the palace, was
not indifferent to the city life that he could observe along the route and from the
ceremonies he had to attend. Unlike his predecessors, Sultan Abdulhamid Il, who
attended all ceremonies, including the Friday greetings, by horse carriage, made
observations along the route during the journey and ordered arrangements to be made
regarding the problems he detected after returning to the palace. The study was shaped
specifically around these details and archive documents and copyrighted works related to

the subject were used.

Keywords: Ottoman Empire, Abdulhamid I, Istanbul, Horse Carriage.

GIRIS

Osmanli padisahlar1 baskent Istanbul’da, Eyiip’e kilic kusanmaya gitmek ile Cuma
selamliklarina katilmak ve Ramazan ayinda Hirka-i Saadet’i ziyarete gitmek gibi
merasimler disinda padisah kimligi ile pek goriinmezlerdi. Ancak padisahlarin kendi
kimligini gizleyerek tebdil-i kiyafet ¢iktiklar1 Istanbul sokaklarindaki gezintiler onlarin
goriinmezligine halel getirmez ve padisahlar bu sekilde kamusal alanlar
gozlemleyebilirlerdi (Kirli, 2018; 616-617). Halkin kontrol edilmesinin ve
gOzlemlemesinin bir yolu olarak basvurulan tebdil-i kiyafet gezintiler, Osmanli
padisahlarinin XIX. yiizyila degin stirdiirdiikleri etkili bir uygulamadir. Tebdil-i kiyafet
gezmek, kaynaklarda “tebdil-i kwydfet, tebdil-i came, tebdile ¢ikma” seklinde de geger.
Esasinda hiikiimdarlarin veya idarecilerin kiyafet degistirerek dolagmalari Osmanlt
Devleti’ne miinhasir bir uygulama olmayip, tarihte pek ¢ok devlette de gorilmiistiir
(Ipsirli, 2011). Bunun yam sira tebdil-i kiyafet rneklerine destan ve halk hikayesi
tirlerinde de rastlanmaktadir (Kumartaghoglu, 2023).

Tebdil gezmek veya tebdil ¢ikmak, padisahlarin Istanbul’da kiyafet degistirerek halk
arasina karigmalari, gézlem ve denetimde bulunmalari anlamina gelmektedir. Kentte
islerin nasil gittigi, buyruklarin uygulanip uygulanmadigi konusunda, saptamalarda

bulunan padisahlar, saraya doniince ilgililere yeni emirler vermislerdir. Tebdil gezen
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padisahin hem ihsanda bulunmasi hem de ceza uygulatmasi yerlesmis bir gelenekti

(Sakaoglu, 1994).

Osmanli Devleti’nde XV. yiizyildan itibaren padisahlarin tebdil gezdikleri bilinmektedir,
bu yiizyilda Fatih Sultan Mehmed tebdil gezmistir. (Ortayl, 2008; 86) Kanuni Sultan
Stleyman aym sekilde tebdil-i kiyafet halk arasina karisan padisahlardandi (Sakaoglu,
1994). Tebdil gezen padisahlarin birbirinden olduk¢a farkli kiyafetler tercih ettikleri
bilinmektedir. Ornegin Kanuni Sultan Suleyman sipahi, II. Ahmed Mevlevi seyhi, III.
Mustafa suyolcu, I. Abdiilhamid softa, I11. Selim humbaraci kiyafeti giyerek istanbul’da
dolagmiglardir (Pakalin, 1983; 428).

Osmanli padigahlarinin tebdil gezmeleri hususunda, Sultan III. Murad’in hekimligini
yapan Yahudi kdkenli Domenico gozlemlerini aktarmistir. Hekim Domenico padisahlarin
tebdil gezme amagclarinin; sehirde olanlar1 bizzat goézlemlemek, suistimallerin icabina
bakmak ve yanlis aktarimlarin tesirinde kalmamak oldugunu belirtmistir. Ayrica, Sultan
III. Murad’in Ramazan ayinda geceleri siklikla tebdil-i kiyafet disar1 ¢iktigini, biiyiik bir
tevazu ile camileri ziyaret ettigini, vaazleri dinledigini ve 6liilerinin mezarlarinda namaz

kildigin1 da eklemistir (Hierosolimitano, 2023; 90-96).

Sultan 1V. Murad da gece saatlerinde tebdil-i kiyafet istanbul sokaklarinda dolasmis ve
kenti yoklamistir (Kogu, 1950; 24). Onun gezintilerini digerlerinden ayiran yonii
sonuglaridir. Zira Sultan IV. Murad’in bu teftisleri bazen c¢ok kanli cezalarla
sonuglanmistir (Ortayli, 2008; 86). Onun daha ¢ok geceleri, yaminda bostancibasi ile
cellatlar oldugu halde, ara sokaklara dalarak kacak isletilen meyhaneleri, bekar odalarini
bastigi, icki ve tiitiin kullananlar1 idam ettirdigi bilinmektedir (Sakaoglu, 1994). Sultan
I11. Osman ise falan yerli Osman Aga unvaniyla kahvede oturup konusulanlari dinlemistir
(Ortayl1, 2008; 86). Sultan I. Mahmud da tebdil dolasan ve bu sekilde kenti teftis eden bir
diger padisahtir (Uzun, 2013; 699).

Padisahlarin ikamet ettikleri saraylarda tebdil gezmelerinde kullanacaklar1 atlarin
muhafaza edildigi tebdil ahir1 denilen bir mekan mevcuttu. Buradaki atlar dikkat
cekmemesi i¢in has ahirdakiler kadar aliml degildir ve kosum takimlar1 da oldukca
sadedir. Padisahlarin tebdil gezmeleri karadan yapildigi gibi deniz vasitalar ile de
yapilabilmekteydi. Eger deniz yolu tercih edilecekse padisah maiyetiyle beraber bostanci
kayiginda bu teftisi yapardi (Ortayli, 2008; 86).
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XVIII. yiizyila gelindiginde de bu uygulama devam etmistir. Sultan Il1l1. Mustafa, I.
Abdulhamid, III. Selim tebdil kiyafette dolasarak kentte olan bitenleri yakindan
gozlemlemisglerdir. Bu arada padisah disinda, onunla beraber dolasanlar da taninmamak
icin farkl1 kiliklara biiriinmiislerdir. (Ipsirli, 2011). Sultan I. Abdiilhamid tebdil gezmekte,
carsilari, meydanlari dolagmakta, edindigi izlenimlere dayali olarak sadrazama veya
sadaret kaymakamina hatt-1 hiimayunlar yazmaktaydi (Sakaoglu, 1994). Sultan 111. Selim
de tebdil gezilerinde edinmis oldugu izlenimlerini daha sonra sadrazamina birer hatt-1

hiimayunla bildirmistir (Tizlak, 2015; 341).}

Sultan II. Mahmud’dan itibaren son Osmanli sultanlarinin tebdil gelenegini terk ettikleri
belirtilmektedir. Ancak buna karsilik bazi devlet adamlarinin bu gelenegi siirdiirdiikleri
anlagilmaktadir. Ornegin Ahmed Vefik Pasa 1878 yilindaki kisa bagvekilligi sirasinda
Istanbul’da tebdil gezerek karaborsacilari, kacak oteberi satanlar1 cezalandirmustir.
Istanbul'da Sehremaneti kurulduktan sonra zabita memurlarindan secilen bir grup "tebdil"
adi altinda, kentte dolasmis ve saptadiklari yolsuzluklar1 amirlerine bildirmiglerdir

(Sakaoglu, 1994).2

Tanzimat donemi ile birlikte padisahlarin bizzat tebdil gezme seklindeki uygulamalara
basvurmadiklari belirtilmektedir (Ipsirli, 2011).2 Ancak padisahlarin halki gozetlemeleri
adettendir ve tebdil gezmek disinda bunun bir yolu da halkin igine devlet gorevlilerini
salmakti. Gizli olarak gonderilen casuslar halkin durumu ile ilgili malumat toplayarak
devlete bildirmiglerdir. Bu usul sadece Osmanli Devleti’ne has bir uygulama degildir.

Halk hakkinda malumat toplamanin bir yolu olarak hafiyelerin raporlarina bagvurulmasi

! Sultan III. Selim’in tebdil gezilerinde kullandig1 giysilerin teferruatlari hakkinda detayl: bilgi icin bkz.
Serpil Sénmez, “III. Selim’in Tebdil-i Kiyafet Bohgalar1”, OTAM, (47), Bahar.

2 Sultan 11. Mahmud dénemindeki istihbarat faaliyetleri icin bkz. Ahmet Yiiksel, 1. Mahmud Devrinde
Osmanli Imparatorlugu’nda Istihbarat Faaliyetleri, Doktora Tezi, Cumhuriyet Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitusu, Sivas 2012.

® Literatiirde Tanzimat’tan itibaren tebdil-i kiyafet gezintilerin pek yapilmadigr belirtilmektedir. Bilhassa
Sultan II. Mahmud déneminden itibaren bu gelenegin terk ettigi yoniinde goriisler mevcuttur. Ancak Cabi
Tarihi’nde Sultan II. Mahmud’un tebdil yapt1g1 gezinlerden sdz edilmektedir. Detayl bilgi icin bkz. Omer
Cabi Efendi, Cabi Tarihi; Tarih-i Sultan Selim-i Salis ve Mahmud-: Sani Tahlil ve Tenkidli Metin II, TTK
Yayinlari, Ankara 2003, s. 780 ve 803. Bu gelenegin yaygin olmamakla birlikte Osmanli Devleti’nin son
donemlerine degin siirdiiriildigi yoniinde aktarimlar da mevcuttur. Osmanli Devleti’nin ¢esitli
bolgelerinde ve bilhassa baskent Istanbul’da uzun yillar yasamus olan ABD’li misyoner Mary Mills Patrick,
Sultan Vahdettin’in saltanatinin baglarinda bir seyler basarabilecegini diisiindiigiinii, halkina yardim
edebilmek adina fevkalade bir istek sergiledigini belirtmistir. Yazar devaminda, Sultan’in bu vesile ile
saltanatinin baglarinda, nelerin ger¢cek oldugunu bizzat belirleme ¢abasiyla tebdil-i kiyafet sehrin
sokaklarinda dolastigin1 belirtir (Patrick, 2017; 296). Bu anekdot dikkate alndiginda son dénemlere degin
yaygin olmamakla beraber padisahlar tarafindan yapilan tebdil-i kiyafet gezintilerin siirdiiriildiigii
sOylenebilir.
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Roma, Sasani, Islam imparatorluklari ve dahi Bizans’ta 6rnegine rastlanilan bir durumdur
(Ortayli, 2008; 86). Osmanli Devleti’nin de basvurdugu bu yontemde hafiyeler halktan
kimseler gibi kamusal alanlara girmis ve konusulan konular ile ilgili “havadis jurnalleri”
hazirlayarak devlet yoneticilerine iletmislerdir (Kirli, 2018; 603). 1840’lardan sonraki
jurnallerden de anlasilacag tizere artik bu hususta bir siireklilik ve kapsayicilik egemen
olmustur (Kirli, 2018; 617-618). Sultan Il. Abdulhamid doneminde hafiyelik ve jurnal
orgiitleri etkili bir sekilde kullamlmistir (Sakaoglu, 1999; 478).*

Sokaktaki insanin ahvali hakkinda bilgi sahibi olabilmek adina bagvurulan tebdil gezme
ve jurnal gibi uygulamalarin yani sira padisahlarin toplumsal dinamikleri yakindan
gozlemleme imkanina sahip olduklar1 bagka bir alan daha mevcuttu; araba seyahatleri.
Bilhassa Sultan II. Abdiilhamid doneminde 6n plana ¢ikan bir durumdur. Sultan II.
Abdiilhamid, Cuma selmaliklarina katilmak veya Hirka-i Saadet ziyaretinde bulunmak
amaciyla saraydan ¢iktiginda araba ile gittigi guizergah boyunca gozlemlerde bulunmus

ve herhangi olumsuz bir durum ile karsilastiginda buna yonelik diizenlemeler yapilmustir.

Osmanli sultanlarinin merasimlere katilmak amaciyla saraydan ¢iktiklarinda ata tercihen
arabaya binmeleri ¢ok eskilere dayanan bir gelenek olmay1p, XIX. yiizyilin ilk yarisinda
baslayan ve Sultan II. Abdiilhamid ile siireklilik kazanan bir durumdur. Calismanin
devaminda Osmanli padisahlarinin ata tercihen araba kullanmaya gegis slrecleri ve
Sultan II. Abdiilhamid’in Cuma selamliklari, Hirka-i Saadet gibi ziyaretler vesilesiyle
araba ile saraydan c¢iktig1 yolculuklarda edindigi izlenimler neticesinde yapilan

dizenlemeler tizerinde durulacaktir.

1. Osmanh Padisahlarinin Sehir ici Ulasim Tercihinde Yasanan Degisim: Araba

Kullanimi

Osmanl1 dénemi baskent Istanbul’da araba, XIX yiizyila degin saraya ve sarayda da
bilhassa kadinlara mahsus bir vasita olarak kullanilagelmistir. Kadimlarin erkekler gibi
hayvana binmelerinin yasak olmasi arabay1 onlar i¢in adeta zorunlu kilmistir. Balikhane
Nazir1 Ali Riza Bey, erkeklerin arabaya binmeyi rehavet unsuru olarak addetmelerinin bu

durumun birkag asir boyunca degismeden siirmesine neden oldugunu belirtmistir:

4 Sultan II. Abdiilhamid dénemi Istihbarat Teskilat1 icin bkz. Mehmet Ali Beyhan “I. Abdiilhamid
Doneminde Hafiye Teskilat: ve Jurnaller”, [imi Arastirmalar, (8), Istanbul 1999; Emre Gor, II. Abdiilhamid
Déneminde Osmanly Istihbarat Ag1 (1876-1909), Doktora Tezi, Hacettepe Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisi, Ankara 2018.
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“Kadinlarin erkekler gibi ve o tarzda hayvana binmeleri memnu oldugundan arabaya binmek hakki teden
beri kadinlara terk olunmustur. Harem-i hUmayun, selatin-i muhtereme, viizera ve rical-i devlet haremleri
biiyiik, dort tekerlekli, yiiksekce, etrafi kelepce tahtadan mamul, tizeri ‘egri’ tabir olunan mutad ¢ember ile
mahfuz, pencereleri kafesli, yaysiz, ‘ko¢u’ tabir olunan arabalara binerlerdi. Bu kogularin derunu kadife
vesair krymetli kumaglarla tefris olunurdu. Cevanib-i erbaasini ihata eden tahtlalar, ¢icekli, oymali, boyali
ve altin yaldizli, musanna ve zarif ve riikub ve niizulii merdivenli, tuhaf tarzda seylerdi. Ahiren yayli
arabalar istimaline baslandigindan kogulara ragbet ananesi terk edildi.” (Balikhane Nazirt Ali Riza Bey,

2011; 105)

Saray disinda, erkek niifustan sadece seyhiilislam ile kazaskerlerin arabaya binme hakki
bulunuyordu. Vezirler, devlet ricali ve kisiye verilen bir imtiyaz ile ayan ve esraf ancak
ata binebilirdi. On yedinci asrin ilk yillarina kadar ricalden sayilmayan memurlar, serveti

ne olursa olsun halk, sehir i¢cinde ata binemezdi (Kogu, 1950; 34).

Osmanli padisahlari sehir i¢inde kadim bir gelenek olarak ata binmeyi tercih etmislerdir.
Padisahlarin arabaya binmesi hastalik gibi zaruri durumlarin disinda birkag istisnay1
geememistir. Ornek vermek gerekirse Sultan 111. Mustafa ancak birkac defa arabaya
binmig, Sultan I. Abdilhamid ise yalniz bir kez o da sehrin digina araba ile gitmistir
(Gulersoy, 20). Bu konuda istisnalar arasinda yer alan padisahlardan olan Sultan
Ibrahim’in ayr1 bir yeri vardir. Zira sinirleri hassas olan Sultan ibrahim’e hekimler sik sik
gezinti yapmasini ve bdylece iyilesebilecegini sOylemistir. Padisah iyilesmek timidiyle
bazen at sirtinda, bazen tahtirevan ile ve bazen de araba ile sehrin sokaklarinda
gezinmistir. Bu gezintilerinde sehrin dar ve egri biigrii sokaklarinda karsilastigi arabalarin
kendisine zaman kaybettirdigini ve sikintt verdigini goriince, 1647 yilinda bir iradeyle,
sehir i¢inde cinsi ve sekli ne olursa olsun araba kullanilmasini yasaklamistir. Bu yasak
Sultan Ibrahim tahttan indirilinceye kadar (1 yil) siirecek ve bu siire iginde Istanbul
sokaklarinda yalmz Sultan Ibrahim’in saltanat arabalariyla, nedimeleri igin 6zel olarak
yaptirdig1 arabalar goriilecektir. Bu yasagin tek kurbani devrin sadrazami Salih Pasa
olmustur. Bir imamin evine giderken karsisina ot arabasinin ¢ikmasi iizerine ¢ok kizan
Sultan ibrahim, Sadrazam Salih Pasa’y1 derhal imamin evine ¢agirtmistir. Bu ¢agrinin
mabhiyetini bilmeyen ve basina geleceklerden habersiz olan Sadrazam, imamin evinde
Padisah tarafindan ofkeyle karsilanmis ve kendisine yasagi nigin tatbik etmedigi

sorulduktan sonra bir kuyu ipiyle bogdurulmustur (Unal, 1968; 25).

XIX. ylizyilla gelindiginde arabaya binme konusundaki mevcut goriis degismeye

baslamustir. Onceleri erkegin binebilecegi tek vasitanin at oldugu fikri eskisi gibi
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benimsenmemistir. Ata tercihen arabaya devamli surette binen ilk padisah, Sultan II.
Mahmud olmustur. Padisah disinda devlet erkani ile kent ileri gelenleri de bu donemde
arabaya binmeye baslamistir (Kogu, 2016; 100). Padisah basta olmak tizere erkeklerin
arabaya binmesi, asirlardir siiregelen sehirigindeki ulagim tercihlerinde meydana gelen

biiyiik bir degisimi tetiklemistir.

Sultan Il. Mahmud déneminde yasanan tek degisim ata binmek yerine arabay tercih
etmesi olmamustir. Sultan, Topkapi Sarayi’ndan ¢ikip daha modern bir saray olan
Dolmabahge Sarayi’na tasinmis, Avrupali bir hilkiimdar gibi giyinmeye baglamus,
sakalim da kisaltmistir. Seleflerinin halktan uzak yasamlarina karsilik, halk iginde
goriinmeye baslamis ve genellikle Avrupa stili bir faytonla Istanbul’u dolasmistir.
Istanbul disindaki vilayetlere de teftis ziyaretlerinde bulunan Sultan II. Mahmud,
bagkentte bulunan elgiliklerde verilen davetlere, konserlere, opera ve bale gosterilerine
giden ilk hiikiimdar olmustur (Shaw-Shaw, 2017; 79-80).° Bu durum Osmanl
padisahlarinin dini merasimler disinda padisah kimlikleri ile kent i¢inde goriinmemeleri

gelenegi ile ortiismemekteydi.

Avrupa’dan gelen ve 1825 yilina degin sadece padisah tarafindan kullanilan faytonun®,
bu tarihten itibaren saray ileri gelenleri ile devlet erkam tarafindan da kullanilmasina
miisaade edilmistir (Ipsirli, 1991; 242-245).

® Sultan II. Mahmud Osmanli Devleti’nin Biiyiik Petro’su olarak adlandirilmis ve tasarladigi islahat
faaliyetlerinin dnindeki en biiyiik engel olarak goriilen Yenigeri Ocagi’nt 1826 yilinda kaldirmasindan
1839’daki vefatina degin gegen siire zarfinda muazzam bir reform programi uygulamaya girigmistir (Lewis,
2013, 112).

® XIX. yiizyilda Istanbul’da kara ulasiminin 6nemli araglarinin basinda atlarin gektigi, dort kisilik tekerlekli
arabalar gelir. Bunlar her donemde aldigr sekle gore fayton, kupa, lando, hanto, kogu, katip odas1 ve talika
gibi isimlerle amlird1 (Nazir, 290); ilerleyen siirecte yaygin olarak kullanilan arabalar daha ziyade fayton,
kupa ve lando tarzi arabalar olmustur. Fayton adi Fransizca Phaeton (Faeton) gelen koriikli agik bir tiir
binek arabasidir. Dort tekerlekli olan bu arabaya ¢ift at kosulurdu. Arabaci, arabanin 6n kisnunda bulunan
yiiksek yere otururdu. Genellikle dort kisilik olan faytonlarda iki kisi yiizleri gidis istikametinde arkaya
sabit yere, iki kisi de onlarin kargisina bakan yere otururdu (Giilersoy, 1981; 29).
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Sekil 1. Sultan II. Mahmud’a ait saltanat arabasi (Iseri-Yasar, 2021, 144)

Sultan II. Mahmud ata tercihen arabaya devamli binen ilk Osmanli hiikiimdar1 olmustur.
Fakat araba ve onun da Avrupa tiplerininin Istanbul yasamimna girmesi oglu Sultan
Abdiilmecid doneminde olmustur (Giilersoy, 22). Bu dénemde araba kullanimi yaygin
bir hale gelmistir. Sultan Abdiilmecid déneminde Istanbul’da araba kullanimi
yayginlagmakla beraber bilhassa Avrupa tarzi arabalara ragbet artmistir. Bu donemde
padisahin kendisi de Avrupai arabalarla dolagmis ancak Cuma selamligina at iizerinde
gitmistir. 1844 yilinda Mekteb-i Tibbiye’ye giderken dort beyaz atla ¢ekilen arabay1
bizzat kendisi kullanmistir. 1856 yilinda Ingiltere elgiliginde verilen baloya da saltanat

arabasi ile katilmustir (Ipsirli, 1991; 242-245).

Sultan Abdiilmecid déoneminde araba kullanimi yayginlasmustir; Sultan AbdUlaziz ve
Sultan II. Abdiilhamid devirlerinde Istanbul, herhangi bir Avrupa sehri gibi her kdsesinde
kira binek arabasi bulunabilen bir kente dontismiistiir (Kogu, 2016; 100).
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Sekil 2. Sultan Abdiilaziz’e ait saltanat arabasi (Iseri-Yasar, 2021; 144)

Sultan Abdiilaziz, Avrupa seyahati sonrasinda arabalarla oldukea ilgilenmis ve Avrupa
hiikiimdarlar1 gibi saltanat arabalari serisi olusturmak igin faaliyetlere girismis, bunun
icin Fransa ve Ingiltere’den ornekler getirtmistir (Ipsirli, 1991; 242-245). Sultan II.
Abdiilhamid doneminde araba kullaniminda artis yasanmakla beraber kira arabalarinin

artmasi neticesinde araba kullanimi genele yayilmaya baglamistir.

2. Sultan II. Abdiilhamid’in Araba ile Yaptig1 Seyahatlerden Kesitlerle Baskent

Istanbul’da Yapilan Baz1 Diizenlemeler

Sultan II. Abdiilhamid’in’ padisahlik yaptigi 1876-1909 yillar1 Osmanli Devleti’nin
egemenlik sahasinda bulunan bolgelerde, milliyetcilik hareketleri ile baslayan siirecte

ciddi toprak kayiplar1 yasanmistir (Kicuk, 1988). Bu dénem ayrica diinya giindeminde

" Sultan II. Abdiilhamid, Sultan Abdiilmecid’in ilk oglu olan V. Murad’dan sonra dogan ikinci ogludur ve
1842 yilinda Ciragan Sarayi’nda diinyaya gelmistir. Annesi Cerkes asilli Tir-i Mijjgan Kadinefendi geng
yasta vefat ettiginde Sultan Abdiilmecid’in 5. zevcesi olan ve ¢ocugu olmayan Perestu Kadin tarafindan
biiyiitiilmiistiir (Oztuna, 2017; 492).
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de dengelerin degistigi ve diinyanin blylk bir savasa dogru ilerlemeye basladig1 bir

dénem olmustur.

Siyasi gelismelerin disinda Sultan II. Abdiilhamid’in saltanat yillari, baskent Istanbul’da
gunlik hayatta ciddi degisimler yasanmistir. Ulasim sektoriinde yeni ulasim vasitalarinin
sisteme dahil olmasinin yam sira araba kullanimi konusunda da ilerlemeler
kaydedilmistir. Bizzat padisah ve saray erkani arasinda araba kullaniminin yayginlagmasi
ve araba masraflarinin 6nemli gider kalemleri arasinda yer almasi disinda arabalar
merasimlerin de ayrilmaz bir pargasi durumuna gelmistir. Onceki padisahlar doneminde
araba kullanimi1 konusunda bazi esikler asilmis ve araba kullanimi nispeten artmistir.
Ancak Sultan Il. Abdilhamid doneminde araba, Cuma selamligi dahil genel olarak
merasimlerin bir par¢ast durumuna gelmis ve devlet kurumlarinda da gittik¢e yayginlasan

bir kullanim alanina sahip olmustur (Yildirim, 2024; 136).

Sultan II. Abdiilhamid, Cuma namazlari, bayram namazlari ve Hirka-i Saadet ziyaretleri
gibi resmi torenler disinda saraydan ¢ikmadigi igin elestirilmistir (Sakaoglu, 1999; 478).
Ancak saraydan ¢ikmayan bir padisah olarak toplumsal hafizada iz birakmis olsa da
iktidar1 doneminde toplumun hayatina “goriinmeden goriiniir” olarak niifuz etmis ve pek
cok yerde varligim hissettiren bir padisah olmustur. Osmanli Devleti’nde padigahin
kamusal alandaki goriiniirligli acisindan en etkili olanlar1 torenler, basin, kamu

yatirimlari ve hayir isleri olarak siralanabilir (Demirel, 2019; 95).
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Sekil 3. Sultan II. Abdiilhamid’in Cuma namazina gidisi (IBB Atatiirk Kitaplig1; 20.10.2024)

Sultan II. Abdiilhamid, Cuma namazlari, bayram namazlar1 ve Hirka-i Saadet ziyaretleri
gibi vesilelerle saraydan ayrilmasi gerektiginde araba ile seyahat etmistir. Sultanin, genel
itibariyle gosteristen pek hoslanmadigi ve sade giyinmeyi tercih ettigi belirtilir ve bu
tercihi kullandig1 saltanat arabasina da yansimistir. Zira saltanat arabasi olarak sade bir

saray faytonunu kullanmistir.

Padisahin araba veya atla bir yere gitmesi halinde buna ait duzenlemeleri yapan bir
madurlik mevcuttu. Gidis Midiirligi denen bu makamda Hact Mahmud Efendi
gorevlendirilmisti.  Belirtildigine goére bu zat padisahin giivenini kazanmis
emektarlardandi (Tahsin Pasa, 2021; 26). Padisahin arabasim kullanacak olan arabacinin

ise hem tecriibeli hem de padisahin giivenini kazanmis biri olmas1 gerekmekteydi.

Osmanl1 padisahlarinin Cuma namazim kilma amaciyla camiye gidis ve doniisii, Cuma

selamlig1 ad1 verilen bir merasimle olurdu. Halkin hiikiimdar ile temasi noktasinda 6nemli
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bir islev géren bu merasim, dini yoniiniin yam sira hukuki, sosyal ve kiiltiirel acidan da

onem arz etmekteydi (ipsirli, 1993; 90).

Sultan II. Abdiilhamid’e kadar Osmanli padisahlar1 ¢esitli vesilelerle arabaya binmig
ancak Cuma selamlig1 gibi merasimlere at iizerinde gitmislerdir. Cuma selamligina at ile
gitme geleneginin bozularak onun yerine araba ile gitme usuliiniin getirilmesi konusunda
cesitli gortisler mevcuttur. Bunlardan birinde Sultan Il. Abdllhamid’in dis agrisi
sebebiyle yliziiniin sismis olmasindan dolayr 3 Aralik 1876’da araba ile Ayasofya
Camii’ne Cuma selamligina ¢ikmasiyla bu gelenegin basladig: belirtilir (Ipsirli, 1991;
245).

Sultanin araba ile selamliga ¢ikma gerekgelerinden bir digerinde ise at ile seyahat
esnasinda gegirilen bir kaza olay1 oldugu belirtilir. Sultan II. Abdiilhamid’in kiz1 Ayse
Osmanoglu, onun da tipki selefleri gibi Cuma selamligina at ile gitmekte iken bu
yolculuklardan birinde geg¢irdigi kazadan dolay1 arabayi tercih ettigini belirtmistir:

“Fakat bilhassa binicilikte ¢ok usta idi. En azgin atlar: bile idare edebilmesi sayesinde, padisahliginda
basina gelen miihim bir kazadan kurtulmustur: padisahliginin besinci veya altinci yilinda, bir Cuma
selamlik alayini Ortakoy Camii’nde yaptirmis. O giine kadar Selamliklara atla gidermis Mutad: iizere yine
atla ¢ikmis. Kimler ve nasil yapmislarsa ata neft yag stirmiis olduklart igin saraydan camiye kadar pek
ziyade giicliikle ve birka¢ defa yere ¢arpimak tehlikesini atlatarak surf usta binici olmasi sayesinde
gidebilmis. O giinden sonra da bir daha atla selamliga ¢tkmamis. Ondan sonra araba kullanmaya
baslamis.” (Osmanoglu, 2022; 34-35)

Sultan II. Abdiilhamid, 6nceleri Istanbul’un cesitli camilerinden birinde selamliga
cikarken 1890’lardan sonra yavas yavas Dolmabahge ve Sinan Paga Camiilerinden,
Besiktas Sazeli Dergahi, Tesvikiye Camii, Ortakdy ve Yildiz’daki tekkeden ileri
gitmemeye baslamistir. Y1ldiz Sarayi’nda ikamet etmeye basladiktan sonra, ikamet ettigi
sarayin yakinina Hamidiye Camii’ni yaptirmig Cuma namazlarin diizenli olarak burada

kilmaya baglamistir (Ayyildiz, 2008; 39).

Cuma selamligina gitmesi esnasinda Sultan I1. Abdiilhamid, oglu Burhaneddin Efendi ile
beraber arabaya biner, isaretiyle serasker olan pasa da karsisina otururdu. Araba, Istabl-1
Amire ve musahiplerden olusan bir kafile ile hareket ederdi. Dis kapiya gelindiginde
damat pasalar, mabeyinciler ve yaverler de kafileye dahil olurlardi. Alay, devlet adamlar:

ve askeri komutanlardan olusan saflar arasindan gegerek camiye ulasirdi. Camide

GEMDER Sayfa: 1111 Cilt: 5 Say1: 3 Yil: 2024




JOURNAL OF YOUNG INTELLECTUALS
December-~ 2024

padisahi, seyhiilislam, evkaf nazir1 ve feraset-i serife vekili karsilardi (Tahsin Pasa, 2021,
202).

Doniis resmi olmadigindan padisah iki atli hususi arabasim kendisi kullanir, Burhaneddin
Efendi de onun arabasina biner, diger ogullarindan Abdiilkadir Efendi saginda, Ahmed
Efendi solunda oldugu halde ata binerler, bu sekilde saraya ulasirlardi (Osmanoglu, 2022;
65). Sultanin doniiste kullandig1 bu saray faytonunu arabaci basi cami avlusuna getirir,
kendisi saraya yaya donerdi. Gayet sade fakat son derece zarif olan arabanin korigi
daima yari acik birakilird (Kogu, 2016; 102).

Sultan Il. Abdilhamid, daha Once belirtilen gerekgelerle saraydan araba ile ¢iktiginda
gidis ve doniis yolculugu esnasinda ¢evreyi gozlemlemis ve farkettigi olumsuz durumlara
miidahalede bulunmustur. Ornegin Eyliil 1890°da bir cuma giinii selamlik tdreninden
sonra Dolmabahg¢e ve Tesvikiye yolundan doénerken padisahin dikkatini ¢irkin bir
manzara olusturan ve sacaklardan zemine kadar inen su borular1 cekmistir. Ilgili belgenin
iceriginden anlasildig1 kadartyla hasahirin sagaktan zemine kadar olan su borularinin
kirildigr ve bunlarin derhal yaptirilmasi, pencerelerin camlar1 ve ¢ercevelerinin kirtk
olmasi nedeniyle kotii goriindiigii dolayisiyla bunlarin da tamir ettirilmesi gerektigi veya
o kisimdaki duvarin yiikseltilerek fena goriintiiniin kapatilmasi padisah tarafindan

emredilmistir (BOA. HH. 1, 78/11).

Nisan 1892°de ise Sultan Il. Abdilhamid, Cuma selamligindan donerken yolda tesettlr
kurallarina uygun giyinmeyen Miisliiman kadinlara rastlamistir. Saraya dondiigiinde bu
durumla ilgilenmis ve devletin selametinin kadin-erkek bdtlin Muislimanlarin seriat
kurallarina uymalariyla miimkiin olacagindan, Miisliiman kadinlarin tesettiir kurallarina
uygun giyinmeleri gerektigini belirterek bu hususta gerekenlerin yapilmasim emretmistir
(BOA. Y.PRK.DH. 5/33; BOA. DH.MKT. 1938/106). Ancak ilerleyen siirecte padisah
benzer goriintiilerle yine karsilasmigtir. Zira, 1904 yilinin ocak aymda Yildiz Sarayi’na
doniis esnasinda yolda gérdiigii Miisliiman kadinlarin giyimlerinin islam siarina uygun
olmadigini belirterek drtinmenin gereklerine 6zen gosterilmesini istemis ve bu hususta
gerekenin yapilmasim emretmistir. Padisahin Miisliiman kadinlarin Islamiyet’in siarina
aykir bir kiyafette gezmemeleri hususunda verdigi emir iizerine, hiikiimet tarafindan bu

konuda memur ve katiplere tebligat yapilmasi ve halka da miinasip vasitalarla
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tavsiyelerde bulunulmasi kararlagtirilmistir. Konunun gazeteler ile de ilan edilmesi

gerektigi ayrica belirtilmistir (Engin, 2021; 76-77).

Sultan II. Abdiilhamid’in haftada bir defa Cuma selamliklar1 vesilesiyle camiye
gitmesinin yam sira her yil Hirka-i Saadet’i® ziyaret vesilesiyle de saraydan gikarak
Topkap1 Sarayi’na gitmesi gerekmekteydi. (Tahsin Pasa, 2021; 201). Yildiz Sarayi’'ndan
Topkap1 Sarayr’na alayla gidilen bu ziyarette, sahil yolu takip edildiginden Galata
Kopriisii lizerinden Topkapt Sarayr’na kirk bes dakikada ulagilmaktaydi. Padigahin
gectigi glizergah boyunca halk, askerler ve mektep dgrencileri siralanarak tezahiiratlariyla
padisah1 selamlamaktaydilar. (Demirel, 2019; 97). Sultan II. Abdiilhamid’in 6nem
verdigi térenlerden olan ve Ramazan aymin on besinci giinii yapilan Hirka-i Saadet
Alay1’na kara yolu ile gidilebildigi gibi bazen deniz yolu ile de gidilebilmekteydi. Sultan
burada biiytik bir torenle Hirka-i Saadet’i ziyaret eder, vekiller, ulema, komutanlar, st

diizey devlet adamlar1 bu térene davet edilirlerdi. (Tahsin Pasa, 2021; 199).

Sultan I1. Abdilhamid’in, 1902 yilmin Eyliil ayinda Hirka-i Saadet doniisiinde yolda
karsilastig1 bazi gencgler dikkatini ¢ekmistir:

“Padisah efendimiz hazretleri bundan bir siire once Hirka-i Saadet ziyaretinden saraya doniislerinde,
guzergéh iizerinde bazi serseri genclere tesadiif etmisti. Maisetlerini teminden mahrum bulunan bu
genglerin otede beride issiz gii¢siiz dolagmakta olduklar: tahkikat neticesi anlasilinca padisah iradesi ile
bir kasmi Tersaneye bir kismi ise Tophaneye yerlestirilmiglerdi. Bunlardan Tersaneye kaydolunanlardan
bir mizika boliigii olusturuldugu gibi, Tophaneye yerlestirilenler de padisahimizin liitfu sayesinde beceri
kazanarak liyakat ve derecelerine gore askeri riitbeye bile nail olmugslardi. Velhasil padisahimizin
yardimlar sayesinde bunlarin hem hallerini ve ahlaklarini 1slah ettikleri, hem de ilim ve sanat tahsil
ederek, evvelce icinde bulunduklar: sefaletten nefislerini kurtardiklar: malumdur. Halihazirda Istanbul’da
yine o konumda olan bir takim Islam ¢ocuklarinin mahrumiyet ve sefalet i¢inde kalmalari padisahimizca
caiz goriilmediginden, maisetlerini temin etmekten yoksun bulunan bu gibilerin bir taraftan ahlaklarin
diizeltmeleri diger taraftan ise ilim ve beceri kazanmalarina yonelik olmak iizere 1slahhaneler tarzinda bir
takim ozel yerler tedarik edilerek, bulunacak ¢ocuklarin orada talim ve terbiye edilmeleri ve sanata
alistirdmalart her cihetten haywrli olacagindan, keyfiyet hiikimetce miizakere edilmeli ve yirmi-otuz bin
liraya meydana gelebilecek 1slahhane yapilincaya kadar miinasip bir yerin kiralanmasi miimkiin

olabilecegine nazaran, hemen simdi tegebbiise gecilerek kiralanacak yerin kararlastirilmast ve bir

® Hirka-i Saadet, Hz. Peygamberin ashabindan Ka‘b b. Ziiheyr’e hediye ettigi hirkadir ve Topkap1
Sarayi’nda sergilenmektedir (Atasoy, 1998; 374).
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nizamname ile memurlarin vazifelerini ihtiva eden bir talimatnamenin kaleme alinarak mazbata ile
gonderilmesi Padisahumiz efendimiz hazretlerinin emir ve iradeleri geregindendir.” (Engin, 2021; 83)

Konu ile alakali Maarif Nezareti ile yazigsmalar yapilarak serseri gengler ile igsiz gii¢siiz
dolagan Musliman g¢ocuklarinin talim ve terbiyeleri i¢in bir 1slahhane insa edilmesi

istenmistir (BOA. BEO. 1916/143656).

Sultan II. Abdiilhamid’in bilhassa Hirka-i Saadet ziyaretlerinde Ust diizey guvenlik
onlemlerinin alinmasi, yol giizergahinda gerekli tedbirlerin alinarak emniyetin
saglanmasi gerekmekteydi (BOA. ZB. 600/127). Padisahin, Hirka-i Saadet’i ziyaret igin
Topkap1 Sarayr’na gelecek olmasi miinasebetiyle giizergahtaki inzibati tedbirlere
serkomiserler tarafindan 6zenle dikkat edilmesi istenmistir (BOA. ZB. 598/113). Konu
ile alakali bir belgede sultanin Hirka-i Saadet’i ziyareti miinasebetiyle gececegi
giizergahta her tirlii tedbirin alindigi, burada bulunan butlin mevkilerin zaptiye
memurlar tarafindan teftis edilecegi ve gdzlem altinda tutuldugu belirtilmistir. Ayrica
Ramazan’1n on besinci giiniine degin disaridan Dersaadet’e gelecek olanlara karsi dikkatli
olunacagi, Galata ve Beyoglu gibi semtlerde bulunan otel, han, pansiyon gibi mahallerin
daima teftis edilecegi, emanete verilecek jurnaller dogrultusunda tehlike arz ettigi
diistiniilenler hakkinda gerekli olan islemlerin yapilacagi da belirtilmistir. Bu arada
komite mensubu Ermenilere karsi tedbirli olunmasi gibi hususlara da dikkat edilmesi

gerektigi de vurgulanmistir (BOA. Y.PRK.SH. 14-6).

Sultan 1. Abdulhamid’in, Hirka-i Saadet’i ziyaret edecegi giin glizergahtaki deniz
vasitalarinin hareketinin yasaklandigi bilinmektedir. Zira konu ile alakali bir belgede
giizergah {lizerinde mavna, kayik, sandal gibi deniz vasitalarinin bulundurulmamasina
dikkat edilmesi gerektigi belirtilmistir. Ayrica Istanbul, Kadikdy, Uskiidar vesaire
iskelelerden Ortakdy, Besiktas, Kabatas, iskeleleriyle Istanbul cihetine kayik sandal gibi
deniz vasitalarinin hareketine miisaade edilmemesi gerektigi de ilgili polis merkezlerine

bildirilmistir (BOA. ZB. 600/128).

Almman  biitiin  giivenlik  Onlemlerine ragmen yolda istenmeyen durumlar
yasanabilmekteydi. Bu hususta Ayse Osmanoglu, padisahin Topkap1 Sarayi’na karadan
gittigi bir ziyaret esnasinda arabasina tanimadiklar1 bir sahis tarafindan kundakli bir
cocuk atildigimi belirtmistir: “Kundakli bir ¢ocugun boyle top gibi atilacagr kimsenin
hatir ve hayalinden ge¢medigi icin Ahmed Efendi bomba atildigr zanni ile kendisini
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fedakarane attan asagi atip ¢ocugu kapmigtir.” Bunun ¢ocuk oldugunun anlagilmasi
uzerine Sultan Il. Abdulhamid’in, gocugun babasinin arzularini sordugu, ihsan verdigi ve

hatta ¢ocuga da hayati boyunca maas baglattigi1 belirtilmistir. (Osmanoglu, 2022; 47-48).

Bu yolculuklardan birinde kundakli bir bebegin arabaya atilmasinin yani sira bir baska
yolculuk esnasinda Ismail Hakki Efendi adli bir sahsin arabaya yaklasmasi da tedirginlige
neden olmustur. Padisahin Hirka-i Saadet ziyaretinden donerken arabasma yaklasan
Ismail Hakk: Efendi divan-1 harbe sevk edilmistir. Hassa Ordu-yu Hiimayun Nizamiye
Sanayi Alay1’nin birinci taburunun besinci boliigii yiizbasis1 olan Ismail Hakki Efendi,
padisaha arzuhal vermek iizere iken bargir ve arabalar arasinda kalmis ve oradaki
gorevliler tarafindan kurtarilmistir. Divan-1 harbe sevk edilen Ismail Hakki Efendi’nin
kurulan mahkeme neticesinden anlasildig: kadariyla kisisel bir sebepten 6tiirii padisaha

arzuhal vermek istemistir (BOA. Y.MTYV, 80/39).

Sultan II. Abdiilhamid’den 1909 yilinda Osmanli tahtina ¢ikan Sultan V. Mehmed Resad
doneminde cesitli vesilelerle gerceklestirilen araba seyahatleri esnasinda benzer olaylar
yasanmistir. Sultan’in, Sinan Pagsa Camii’nde yapilan selamlik tdreni sonrasinda araba
icinde ilerledigi sirada on sekiz kisiden meydana gelmis bir kafile kendisinin binmis
oldugu arabaya hiicum edercesine kosmaya baslamiglardir. Heyecana sebep olan bu
insanlar, ellerindeki emlak ve araziyi zorla almaya ¢alisan Hiiseyin Pasa adndaki zorbay1
sikayet etmek i¢in boyle bir yola bagvurmuslardi. Caresiz durumlarini padisaha bildirmek
isteyen bu koyliler ellerindeki dilek¢eyi padisaha sunmak istemislerdi. Durumun
anlagilmasi iizerine Sultan V. Mehmed Resad, yamindakilere bu mesele ile yakindan

ilgilenmelerini emretmistir (Liitfi Bey; 205).

Sultan V. Mehmed Resad doneminde basmabeyinci olan Liitfi Bey, Sultan V. Mehmed
Resad’in gezintilerde ve selamlik torenlerinde yolu iistiinde bulunan ya da kendisini
karsilamak, gormek i¢in diiziilen okul 6grencilerine hediye vermekten ¢ok hoslandigini
belirtir:

“Bir giin Balmumcu Koskii'ne giderken yolda gordiigii perisan kilkli ve yiizii sarili bir adam padisahin
dikkatini ¢ekmigsti. Arabasini durdurup onu yamna ¢aguwrtti. Yoksul ve hasta oldugunu anlayinca kendisine

hatirt sayilir ihsanlarda bulundu. Ancak bundan sonra -nasil haber alirlard: bilinmez- hiinkarin gegecegi

verlerde hemen her seferinde boyle yiizii gozii sarili kimselere tesadiif eder olduk.” (Lutfi Bey, 142).
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Litfi Bey’in aktardigi anilarindan anlagildigi kadariyla Sultan V. Mehmed Resad
doneminde gergeklestirilen araba seyahatlerinde de padisah glizergdh boyunca
karsilastiklar: ile alakadar olmustur. Ancak yeni padisahin bu seyahatleri Sultan II
Abdiilhamid’in seyahatleri gibi dini merasimler ile sinirli kalmamistir. Zira yeni padisah
musrutiyetin yeniden ilani ile olusan rejim igerisinde siyasi ve sosyal yonii agir basan pek

cok aktiviteye -agilis, mezuniyet vs- katilmaya baglamistir.
SONUC

Calismada Osmanli padisahlarinin halkin durumu ile yakindan ilgilendigi uygulamalar
incelenmistir. Bu uygulamalardan ilki, padisahlarin ve iist diizey devlet gorevlilerinin
tebdil-1 kiyafet dolagsmalar1 olmustur. Bu sekilde kimligini gizlemek kosuluyla halkin
arasina karigan padisahlarin tebaanin durumunu yakindan gézlemleme imkanina eristigi
sOylenebilir. Osmanli Devleti’nin erken donemlerinden itibaren bagvurulan bir uygulama
olan padisahlarin tebdil-i kiyafet dolagsmalar1 XIX. yiizyila degin slirmiis ancak bu

ylizyilda etkili kullanilan bir yontem olmaktan ¢ikmistir.

Bu orneklerden anlasildigi kadariyla tamami olmasa bile bazi padisahlarin halktan
bagimsiz izole bir yasam siirdiirmeyi reddederek halki yakindan gézlemlemek istedikleri
tespit edilmistir. XIX. yiizyilin ilerleyen dilimlerinde padisahlarin tebdil-1 kiyafet
dolagma gelenegini eskisi gibi tercih etmedigi anlasilmakla beraber halkin durumunu
takip edebilmenin farkli yollarina basvurdugu gézlemlenmistir. Devletin halk hakkinda
malumat sahibi olabilmesinin bir diger yolu ise hafiyelerin verdigi havadis jurnalleri
olmustur. Bu uygulamada devletin gorevlendirdigi sahislar kimliklerini gizlemek
kosuluyla kamusal alanlarda gilindelik hayatin durumunu ve konusulan konulari merkeze
bildirerek, giindelik hayatin devlet tarafindan kismen de olsa bilinmesine olanak

sunmuslardir.

Tebdil gezmek veya hafiyeler tarafindan verilen havadis jurnalleri ile bilgi edinmenin
yant sira halki yakindan gézlemlemenin bir yolu daha vardi. Bu yol, padisahlarin ¢esitli
vesilelerle saraydan ciktiklar1 ve giizergdh boyunca goézlem yapabildikleri kisa
seyahatlerdi. Calismada konu ile alakali Sultan II. Abdiilhamid donemi tizerinde

durulmustur.

Sultan II. Abdiilhamid, saraydan pek ¢ikmayan ve jurnaller vasitasiyla halkin giindemini

takip eden bir padisah olarak nitelendirilmesine ragmen Cuma selamligi veya Hirka-i
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Saadet ziyaretleri vesilesiyle saraydan c¢iktigi zamanlarda guzergah boyunca kent
yasamint gozlemlemistir. Padisah bu gozlemlerinde olumsuz durumlara rastladiginda,
saraya doner dénmez bunlar1 diizeltmeye yonelik girisimlerde bulunmustur. Bu durumda
padisahin araba ile seyahat etmesi de 6nem arz etmektedir. Zira ata tercihen araba
seyahatlerinin daha konforlu olmasi hasebiyle ¢evreyi gozlemlemek mimkiin olmustur.
Ancak bu seyahatler esnasinda yiiksek giivenlik 6nlemleri arasinda, kentin sadece belirli
bir kismimin goézlemlenebilmesi nedeniyle kent geneline yonelik ¢ikarimlarin mimkin

olmadig: da belirtilmelidir.
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OZET

Bu makale, bir adamin hatasim itiraf edip cezalandirma talebinde bulundugu ve
Peygamber Efendimizin (sav) Hud 114 ayetini okuyarak cevap verdigi hadisin psikolojik
dinamiklerini incelemektedir. Calisma, biligsel c¢arpitmalar, psikolojik yamlgilar ve
duygusal durumlar lensinden bakarak bu faktorlerin adamin davramsinmi nasil
sekillendirdigini analiz etmektedir. Adamin cezalandirma istegi, su¢luluguna dogrulama
arayan dogrulama carpitmasi gibi biligsel ¢arpitmalar ve sorumluluk algisini etkileyen
kendine hizmet eden ¢arpitma ile agiklanabilir. Ayrica, adamin igsel gatismasindan
kaynaklanan rahatsizligi azaltmak icin digsal dogrulama (ceza) arayarak biligsel

disonansin da rol oynamis olabilecegi diisliniilmektedir.

Makale, adamin diislincesinde mevcut olan psikolojik yanilgilar1 da incelemektedir,

ornegin, yanlis ikilem (cezanin tek kefaret yolu oldugu inanci) ve otoriteye bagvurmasi.

Peygamber Efendimizin cevabi, iyi amellerin ve duamin kefaret araci olarak Gnemini
vurgulamak, adamin psikolojik sikintisim hafifletmede kritik bir rol oynamaktadir. Hud
114 ayetinin okunmasi, adami manevi kurtulusa yonlendirmekte, sugluluk ve cezadan
merhamet ve affa gecisi saglamaktadir. Peygamber Efendimiz (sav), odak noktasini dua
yoluyla manevi sifaya yonlendirerek adamin biligsel disonansini hafifletir ve duygusal
¢0zim ve kendini affetme yolunu sunar. Bu hadis, duygusal ¢alkantilar1 ele alirken
manevi rehberligin giiclinii vurgular ve psikolojik miicadeleleri asmada merhamet ve

duanin doniistiiriicii roliinii 6ne ¢ikarir.

Anahtar Kelimeler: Hud 114, Biligsel Disonans, Psikolojik Yanilgilar, Ceza, Magfiret

ABSTRACT

This article examines the psychological dynamics in the hadith where a man confesses
his wrongdoing to Prophet Muhammad (PBUH) and seeks punishment, with the Prophet
responding by reciting Hud 11:114. Through the lens of cognitive biases, psychological
fallacies, and emotional states, the study analyzes how these factors shaped the man’s
behavior. The man’s desire for punishment can be explained by cognitive biases such as
confirmation bias, where he seeks validation for his guilt, and self-serving bias, which

influences his perception of responsibility. Additionally, cognitive dissonance likely
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played a role, as the man sought external validation (punishment) to reduce the discomfort

caused by his internal conflict over his actions.

The article also explores the psychological fallacies present in the man’s thinking, such
as the false dilemma (believing punishment is the only path to atonement) and appeals to

authority (looking for an external authority to affirm his guilt).

The Prophet’s response, emphasizing the importance of good deeds and prayer as a means
of atonement, plays a critical role in mitigating the man’s psychological distress. The
recitation of Hud 11:114 guides the man toward spiritual redemption, offering a shift from
guilt and punishment to mercy and forgiveness. By redirecting his focus to spiritual
healing through prayer, the Prophet (PBUH) alleviates the man’s cognitive dissonance,
offering a path to emotional resolution and self-forgiveness. This hadith highlights the
power of spiritual guidance in addressing emotional turmoil, emphasizing the

transformative role of mercy and prayer in overcoming psychological struggles.

Keywords: Hud 114, Cognitive Biases, Emotional States, Logical Fallacies, Compassion
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INTRODUCTION
Overview of Hud 11:114 and a narration regarding its context

The Hadith (See al-Baghdadi) mentioned in under consideration involves a man who
comes to Prophet Muhammad (PBUH) to confess his wrongdoings, seeking punishment
as a form of atonement. He admits to having committed a sinful act, stating that although
he did not consummate with the woman, he had physically touched her in a sexual
manner. The man, feeling guilt and remorse, requests a punishment, expecting it to
absolve him of his wrong. In response, the Prophet (PBUH) does not immediately impose

a physical punishment. Instead, he recites Hud 11:114, which states:

"And establish prayer at both ends of the day and during the night. Indeed, good deeds
remove bad deeds. This is a reminder for those who remember." (Al-Qur’an. (n.d.) Surah
Hud, Ayah 11: 114).

By quoting this verse, the Prophet (PBUH) redirects the man’s focus from the desire for
punishment to the spiritual remedy of prayer, emphasizing the redemptive power of good

deeds, especially prayer, in alleviating guilt and atoning for sins.
Relevance of Psychological Analysis in Religious Texts

The psychological analysis of religious texts, including hadiths like the one presented
here, offers valuable insights into human behavior, decision-making, and emotional
responses. In many cases, religious teachings not only provide moral guidance but also
address the emotional and psychological states of individuals seeking solutions to their
inner turmoil. This is particularly true in the context of sin and repentance, where
individuals experience feelings of guilt, shame, and confusion (Al-Qushayri, 2003).
Psychological concepts such as cognitive dissonance, cognitive biases, and emotional
regulation can help explain why individuals act in certain ways, especially in situations
where they seek validation or relief from internal conflict. Religious responses, like those
of Prophet Muhammad (PBUH) in this hadith, not only offer spiritual guidance but also
address these psychological states, helping individuals find peace, healing, and emotional
resolution. Analyzing this hadith through a psychological lens reveals how the Prophet’s
words provided not just a moral solution but also a psychological remedy to the man’s

emotional turmoil.
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The purpose of this article is to explore the psychological dynamics at play in this
particular hadith, focusing on the man’s emotional state, cognitive biases, and the
psychological fallacies that may have influenced his behavior. It will also analyze the
impact of Hud 11:114, as quoted by the Prophet (PBUH), in guiding the man away from
a path of punishment and towards a path of spiritual healing and redemption. By
examining these elements through the framework of psychological theory, this article
aims to show how the Prophet’s response was not only a theological teaching but also a
deeply psychological intervention, helping the man resolve his internal conflict and find

spiritual and emotional peace. (Ay, 2016)
1. Context of the Hadith
The Man’s Confession and His Request for Punishment

In this hadith, a man comes to Prophet Muhammad (PBUH) with a confession of his
wrongdoing, seeking a solution for his guilt. He admits that he engaged in an act that he
recognizes as sinful, stating that he had touched her playfully in Medina. However, he
emphasizes that although there was intimate contact, he did not have intercourse with her.
Driven by guilt and a sense of responsibility, the man approaches the Prophet, asking for
punishment as a means of atoning for his actions. His request is significant because it
shows a common emotional response to sin—seeking external validation of one's guilt
and the hope that punishment will absolve the inner turmoil. The man is not just
confessing to the act, but he is actively requesting the Prophet’s approval of a specific
consequence. This can be seen as his attempt to align his internal sense of guilt with an
external form of justice, which he believes will offer him closure and relief from his
psychological discomfort.This behavior is reflective of a psychological need to resolve
cognitive dissonance, where the man feels a disconnect between his actions and his moral
beliefs. His quest for punishment stems from a belief that external correction will help
him reconcile this internal conflict. He believes that only through punishment can he

restore his sense of justice and make up for the sin he has committed (Al-tabari, 114).
The Prophet’'s Response and the Recitation of Hud 11:114

In response to the man’s request for punishment, Prophet Muhammad (PBUH) does not
immediately issue a ruling. Instead, he offers a compassionate and spiritually guided

reply. The Prophet does not validate the man’s belief that punishment is the solution to
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his sin. Instead, he offers a broader perspective that focuses on spiritual healing and
redemption through good deeds.

The Prophet (PBUH) recites the verse from Hud 11:114:

"Establish worship at the two ends of the day and in some watches of the night. Lo! good
deeds annul ill-deeds. This is reminder for the mindful.” (Pickthall, 114)

By quoting this verse, the Prophet redirects the man’s focus from the idea of physical
punishment to the power of prayer as a means of atoning for sin. This response is not
merely theological but also addresses the man’s emotional state and provides him with an
alternative path for redemption—one that offers hope and spiritual purification through

connection with God.

The Prophet’s response can be seen as an intervention in the man’s psychological state,
helping him to see beyond the immediate need for punishment and toward a more
constructive and spiritually healing approach to his guilt. The recitation of Hud 11:114
serves to ease the man’s cognitive dissonance and guides him toward a mindset of self-

reconciliation through prayer and repentance.
A Brief Explanation of Hud 11:114

Hud 11:114 is part of a broader verse from the Qur’an that speaks to the power of good
deeds in removing bad ones. In this verse, Allah commands believers to establish regular
prayer at the beginning and end of the day, and during the night. Prayer, along with good
deeds, is seen as a means of spiritual purification and redemption. The verse emphasizes
that acts of worship, such as prayer, have a cleansing effect on sins and wrongdoings. The
verse not only addresses the importance of prayer but also presents a compassionate
reminder that good deeds outweigh bad deeds, thus offering a route to spiritual healing.
It is not just a theological principle but also a practical guide for emotional and
psychological balance. For the man in this hadith, Hud 11:114 serves as a turning point,
shifting his understanding from seeking physical punishment to understanding that
genuine repentance and good deeds—such as prayer—can offer a far more profound and
lasting solution to his guilt. Through this verse, the Prophet (PBUH) provided a
compassionate and spiritual solution to the man’s inner conflict, showing him that prayer

and good deeds are the true means of redemption, not the infliction of punishment. This
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response, while offering divine guidance, also helped the man resolve his cognitive

dissonance and emotional distress, leading him to a healthier, spiritually healing path.
2. Psychological Analysis of the Man’s Behavior

In this chapter, we will explore the psychological factors that may have influenced the
man’s behavior in the hadith, particularly focusing on cognitive biases, cognitive
dissonance, and self-serving bias. These concepts help to explain his internal conflict and

how his request for punishment is shaped by his emotions, beliefs, and past experiences.
Cognitive Biases:
Confirmation Bias:

One of the key psychological factors at play in the man’s behavior is confirmation bias
(Kahneman, 2011). This bias refers to the tendency for individuals to seek out information
or situations that confirm their pre-existing beliefs or feelings. In this case, the man,
having committed a regretful act, feels guilty and seeks external validation for this guilt.
His request for punishment can be seen as an attempt to confirm his belief that he deserves
to be punished for his sin. By asking the Prophet Muhammad (PBUH) for a penalty, the
man is essentially looking for an external affirmation that his guilt is justified, thereby
reinforcing his belief that punishment is the appropriate remedy. Rather than accepting
spiritual cleansing through repentance or good deeds, which may require him to adjust
his understanding of guilt and responsibility, the man is seeking confirmation of his own
self-imposed guilt through the action of receiving punishment. This search for validation
is a common manifestation of confirmation bias, where individuals seek evidence that
supports their emotional state, reinforcing their negative beliefs about themselves
(Gergen, v.d, 2007).

Availability Heuristic:

The availability heuristic is another cognitive bias (Gigerenzer & Reinhard, 2002) that
likely played a role in the man’s request for punishment. This bias occurs when
individuals rely on immediate examples or past experiences to make judgments. The man,
having likely experienced or witnessed instances where punishment was seen as the
standard method of dealing with wrongdoing, may have unconsciously used these past

examples to inform his current decision-making. The availability of these past memories
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or societal norms, where wrongdoers were punished, could have influenced his perception
that punishment is the only appropriate response to his sin. In this case, the man may have
been influenced by the availability of previous incidents, perhaps hearing about or
witnessing similar acts being punished. This could have led him to believe that seeking
physical punishment was the "normal” or expected course of action, rather than seeking

spiritual redemption through prayer and repentance.
Cognitive Dissonance:
The Conflict Between Guilt and Desire for Redemption:

The concept of cognitive dissonance provides a powerful lens through which to
understand the man’s internal conflict. Cognitive dissonance refers to the psychological
discomfort that arises when an individual holds two conflicting beliefs or attitudes
(Festinger, 1957). In this situation, the man is caught between his deep sense of guilt for
his actions and his desire for redemption. On the one hand, he believes he has sinned and
feels guilty. On the other hand, he seeks a way to resolve that guilt, but he is unsure of
the proper course of action. The man’s request for punishment can be interpreted as a way
of reducing this dissonance. By seeking an external remedy (punishment), he is
attempting to align his internal sense of guilt with an external action that he believes will
absolve him of his wrongdoing. The discomfort caused by his guilty conscience pushes
him to look for a quick fix, which in this case, is physical punishment. However, as the
hadith demonstrates, the Prophet Muhammad (PBUH) redirects the man’s focus from
punishment to spiritual healing through prayer, addressing the dissonance by providing

an alternative solution.

The Prophet’s response, with the recitation of Hud 11:114, serves to resolve the cognitive
dissonance by offering the man a method of redemption that aligns with both his spiritual
needs and emotional state. Prayer, as the Prophet suggests, provides a means of
reconciling the man’s inner conflict and offering him a path toward redemption that

doesn’t involve further punishment but spiritual healing.
Self-serving Bias:

Avoiding Personal Responsibility:
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Another psychological factor at play is the self-serving bias, which refers to the tendency
to attribute positive outcomes to oneself and negative outcomes to external factors
(Dweeck, 2006). In this case, the man’s desire for punishment could be interpreted as a
way of avoiding personal responsibility for his actions. Rather than facing the discomfort
of confronting his guilt and seeking an internal resolution, the man looks for an external
solution—punishment. This externalization of responsibility allows him to absolve
himself from the burden of guilt and the need for internal reflection. By seeking
punishment, the man may be attempting to shift the focus from his internal guilt and
responsibility to an external authority (the Prophet Muhammad, in this case) who can
“solve” the issue for him. He does not need to engage in the deeper, more challenging
process of repentance and spiritual reflection, as external punishment would “cleanse”
him of his sin without requiring further introspection. The Prophet’s response, however,
challenges this self-serving bias by pointing to a more profound and lasting solution—
prayer. The Prophet’s guidance redirects the man’s focus toward spiritual responsibility,
encouraging him to address his sin directly through repentance and good deeds, rather

than seeking an external fix in the form of punishment.

The man’s behavior in the hadith is shaped by various cognitive biases, such as
confirmation bias, the availability heuristic, and self-serving bias. These psychological
factors contribute to his desire for punishment, which he views as a way to resolve his
internal conflict and guilt. The Prophet Muhammad’s (PBUH) response, grounded in
spiritual healing through prayer and repentance, serves to address these biases and
cognitive dissonance, guiding the man toward a more profound and lasting resolution of
his guilt. By shifting the man’s focus from external punishment to internal spiritual
healing, the Prophet provides a compassionate and psychologically sound path to

redemption.
3. The Fallacies Present in the Man’s Thinking

In this chapter, we will analyze the psychological fallacies present in the man’s thinking
and how they shape his actions and decision-making process. These fallacies reflect
flawed reasoning that, in the context of the hadith, influence the man’s request for

punishment and his inability to see beyond his immediate guilt. We will focus on four
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common fallacies: false dilemma, appeal to authority, hasty generalization, and appeal to

emotion.
False Dilemma: The Assumption That Punishment Is the Only Solution

One of the primary fallacies at play in the man’s thinking is the false dilemma. This
fallacy occurs when someone presents a limited set of options, often oversimplifying
complex situations by framing them as if only two choices exist, when in reality there
may be many more (Kahneman, 2011). In this case, the man seems to believe that the
only way to resolve his guilt and find atonement is through punishment. By confessing to
the Prophet Muhammad (PBUH) and requesting a punishment, he is implicitly reducing
his options to two: either he is punished, or he remains in his guilty state. This reflects a
false dilemma because the man overlooks the possibility of spiritual redemption through
prayer, repentance, and good deeds. The Prophet (PBUH), by reciting Hud 11:114,
corrects this false dichotomy, presenting an alternative solution to the man’s problem—
spiritual healing through prayer. This redirection highlights the broader understanding of

sin and atonement in Islam, which is not limited to physical punishment.

Appeal to Authority: The Man’s Expectation That the Prophet Will Provide a Specific
Solution Another fallacy present in the man’s thinking is the appeal to authority (Dweck,
2006). This occurs when an individual places excessive trust in an authority figure’s
opinion, believing that authority figures possess the ultimate answer to a problem, often
without considering other perspectives or solutions.

In the hadith, the man comes to the Prophet Muhammad (PBUH) and expects that he will
provide a specific solution, namely a physical punishment. The man’s expectation is
rooted in the belief that the Prophet, as an authoritative figure, will provide the definitive
and necessary answer to his guilt in the form of punishment. However, this appeal to
authority prevents him from considering the possibility that there may be other ways to
resolve his issue—specifically, through repentance and good deeds as expressed in the
verse of Hud 11:114. The Prophet’s response gently challenges this fallacy by providing

a solution that emphasizes spiritual redemption rather than physical punishment.

Hasty Generalization: Overextending the Guilt Based on One Act
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The man’s request for punishment can also be seen as a form of hasty generalization, a
fallacy in which a person draws a broad conclusion based on a single incident or

insufficient evidence (Festinger, 1957).

In this case, the man assumes that one act of sin—having relations with a woman—
necessitates the need for a severe form of punishment to make amends. This is an
overextension of his guilt, as he generalizes his single act of wrongdoing as being so grave
that only a specific punishment can correct it. He does not consider that his sin, in the
broader context of Islamic teachings, can be forgiven through repentance, prayer, and
good deeds. By focusing on punishment as the only solution, the man overlooks the fact
that Islam offers multiple paths to redemption, including spiritual means such as prayer
and asking for Allah’s forgiveness. The Prophet Muhammad (PBUH), in his wisdom,
redirects the man away from this hasty generalization. Through the recitation of Hud
11:114, the Prophet illustrates that the path to atonement is not through punishment, but
through good deeds, prayer, and repentance, emphasizing that the man’s act does not

define him permanently and that he has the ability to seek forgiveness.

Appeal to Emotion: The Man’s Emotional Distress Leading to an Extreme Desire for
Punishment The final fallacy we will discuss is the appeal to emotion, a common
cognitive distortion in which emotional responses, rather than rational reasoning, guide
decision-making (Kahneman, 2011). In the case of the man in the hadith, his extreme
desire for punishment is likely driven by his emotional distress and overwhelming guilt.
He feels deeply ashamed of his actions and believes that punishment is the only way to
relieve his emotional burden. His emotional state clouds his judgment, leading him to
seek external validation through punishment. The appeal to emotion in this context
prevents the man from seeing that emotional healing can come from spiritual means, such
as repentance and prayer, rather than from external punitive measures. The Prophet’s
response acknowledges the man’s emotional distress but guides him toward a more
spiritually fulfilling resolution. By reciting Hud 11:114, the Prophet offers a solution that
addresses the man’s emotional turmoil, encouraging him to seek forgiveness through
prayer, which will alleviate his guilt and provide him with a path to spiritual healing. The
fallacies present in the man’s thinking—false dilemma, appeal to authority, hasty
generalization, and appeal to emotion—illustrate how his emotional state and flawed

reasoning influenced his request for punishment. The Prophet Muhammad (PBUH)
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gently corrects these fallacies by redirecting the man toward a more spiritually beneficial
solution: prayer, repentance, and good deeds. This response highlights the importance of
spiritual healing in Islam and provides a compassionate model for addressing guilt and
sin, emphasizing mercy and redemption rather than punitive measures. Through this
analysis, we see how the Prophet’s wisdom transcends immediate emotional reactions

and guides individuals toward long-term spiritual growth and inner peace.
4. The Prophet’s Response: Psychological Guidance and Healing

In this chapter, we will analyze the Prophet Muhammad's (PBUH) response to the man’s
request for punishment through the lens of psychological healing, spiritual guidance, and
the role of empathy and compassion. His response not only addresses the man’s
immediate emotional distress but also provides a deeper, long-term solution that

emphasizes spiritual healing, mercy, and redemption.
Redirecting the Man’s Focus: From Punishment to Repentance and Prayer

The man’s initial desire for punishment stems from his overwhelming guilt and his belief
that physical punishment is the only means of atonement. He seeks external validation
for his guilt, expecting that punishment will serve as a means to cleanse him of his
wrongdoing. This desire for punishment is rooted in a false dilemma and appeal to
emotion, as the man views punishment as the only path to redemption (Gigerenzer, 2000).
The Prophet Muhammad (PBUH) responds by reciting Hud 11:114, a verse that
emphasizes the role of prayer and good deeds in removing bad ones. This shift from
punishment to repentance and prayer is a profound moment of redirection for the man.
The Prophet does not condone or ignore the man’s guilt but instead guides him toward
spiritual healing. He helps the man understand that spiritual cleansing, not physical

punishment, is the true remedy for his sin.

By quoting this verse, the Prophet redirects the man’s focus from a desire for external
punishment to an internal process of repentance and self-purification. This helps the man
transition from feelings of guilt and self-condemnation to a sense of hope and possibility

for forgiveness.

The Prophet’s response shows how spiritual healing is more effective than punitive

measures, offering the man an opportunity for redemption through prayer and good deeds.
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The Role of Empathy and Compassion in the Prophet’s Response

The Prophet Muhammad (PBUH) is known for his deep empathy and compassion,
especially when dealing with those who are in distress. In this hadith, the Prophet does
not judge the man harshly or dismiss his feelings. Instead, he understands the emotional
turmoil the man is experiencing and responds with kindness, gentleness, and wisdom.
The man’s emotional distress is palpable. He feels deeply ashamed of his actions and
believes that he must be punished to make amends. The Prophet recognizes this and shows
compassion by offering a solution that speaks to the man’s emotional and spiritual needs.
Rather than focusing on his wrongdoing in a punitive manner, the Prophet addresses the

man’s psychological state by providing a path to emotional resolution and spiritual peace.

This response demonstrates the Prophet’s understanding of human psychology. He
acknowledges the man’s feelings of guilt and the need for atonement but redirects him to
a higher and more healing way of dealing with his guilt. By emphasizing prayer as a
means of atonement, the Prophet shows that compassion is the key to resolving emotional

struggles, and that healing comes from mercy and the remembrance of Allah.
Reinforcing Universal Mercy: Understanding Allah’s Infinite Mercy

One of the central themes in this hadith is the universal mercy of Allah. The Prophet
Muhammad (PBUH) ensures that the man understands that the mercy of Allah extends
not only to him but to all believers. The Prophet’s statement, “This verse applies to
everyone,” reinforces the idea that Allah’s mercy is infinite and available to all who seek
it. This universal understanding of mercy is crucial in the healing process. The man may
have felt isolated in his guilt, thinking that his wrongdoing was so severe that only
punishment could address it. The Prophet’s response, however, reassures him that Allah’s
mercy is greater than any sin, and that repentance, prayer, and good deeds are accessible
to all. This assurance of divine mercy helps the man to release his feelings of shame and
guilt and to feel embraced by the compassion of Allah. By reiterating that the verse is for
everyone, the Prophet teaches a fundamental aspect of Islamic spirituality: no one is
beyond the reach of Allah’s mercy. This reminder of universal mercy can have a profound
impact on the man’s emotional state, offering him hope and a sense of belonging to the

wider community of believers (Hossain, 2019).

Spiritual Guidance: The Importance of Prayer as a Means of Atonement
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The Prophet’s use of Hud 11:114 underscores the centrality of prayer in the Islamic
tradition, not only as a physical act of worship but also as a means of atonement and
spiritual cleansing. The verse explicitly states that good deeds—especially prayer—
remove bad deeds. By reciting this verse, the Prophet highlights the power of prayer in
healing the soul and removing the effects of sin.

For the man in the hadith, the recitation of this verse serves as spiritual guidance, showing
him that the way forward lies in connecting with Allah through prayer, rather than in
seeking external punishment. The Prophet’s response emphasizes that the remedy for his
sin is found in turning to Allah, seeking forgiveness through prayer, and engaging in
righteous actions. This guidance provides the man with a transformative opportunity:
instead of focusing on physical punishment, he is encouraged to focus on his spiritual
growth and relationship with Allah. The act of prayer, as presented in the verse, not only
acts as an atonement for sins but also serves as a form of emotional healing. Through
prayer, the man can cleanse himself spiritually and emotionally, turning his regret into an
opportunity for renewal. This spiritual guidance shifts the focus from external
consequences to internal transformation, offering the man a path to peace and forgiveness.
In this hadith, the Prophet Muhammad (PBUH) provides profound psychological and
spiritual guidance. His response to the man’s request for punishment demonstrates the
importance of mercy, compassion, and spiritual healing in Islam. By shifting the man’s
focus from physical punishment to prayer and repentance, the Prophet addresses the
deeper psychological and emotional needs of the man. The Prophet’s use of Hud 11:114
underscores the importance of good deeds, particularly prayer, in removing sins and
fostering spiritual growth. Through empathy, compassion, and spiritual guidance, the
Prophet (PBUH) provides a holistic response that not only addresses the man’s guilt but

also leads him toward emotional and spiritual redemption.

5. The Psychological Impact of Hud 11:114 on the Man

In this chapter, we will explore the profound psychological impact that Hud 11:114 has
on the man in the hadith, especially in terms of alleviating his guilt, changing his

perspective, and empowering him to take positive actions toward spiritual growth. The
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recitation of the verse by the Prophet Muhammad (PBUH) serves as a transformative
moment for the man, offering a shift in his emotional and psychological state that not
only addresses his feelings of guilt but also empowers him to embrace a path of

redemption and self-improvement.
Hope and Relief: How the Verse Alleviates the Man’s Guilt

The man in the Hadith enters the situation with a heavy sense of guilt, having committed
a sinful act that he believes can only be expiated through punishment. His immediate
request for punishment stems from his internalization of the belief that he deserves to be
punished in order to cleanse himself of his sin. This emotional burden is exacerbated by
his perceived need for external validation to resolve his internal conflict. When the
Prophet Muhammad (PBUH) recites Hud 11:114, the man receives an immediate sense
of relief. The verse offers a different perspective—one that emphasizes spiritual
purification through prayer and good deeds rather than through punishment. The
recognition that good deeds, especially prayer, can erase bad deeds provides the man with
hope, alleviating his guilt and giving him a practical means to seek forgiveness from
Allah. The Prophet’s guidance, rooted in Hud 11:114, offers the man a sense of emotional
release, as he realizes that there is a pathway to redemption that does not involve self-
punishment. Instead of remaining trapped in the cycle of guilt and self-condemnation, the
man is offered a hopeful alternative: the opportunity for spiritual healing through prayer.
This change in perspective helps to alleviate the emotional and psychological weight that

the man had carried with him.
Changing Perspective: The Shift from Guilt to Spiritual Growth

Before the Prophet’s intervention, the man viewed his mistake as something that could
only be rectified through external punishment. He was caught in a negative feedback loop
of guilt, which made him focus solely on seeking punishment as a way of paying for his
actions. This perspective is common among those who struggle with guilt: they often
focus more on the need to atone for their actions through punishment rather than through
spiritual growth (Dweck, 2006).

However, the recitation of Hud 11:114 by the Prophet Muhammad (PBUH) introduces a
new perspective for the man. Rather than seeing his sin as something that requires

physical punishment, the man is presented with the idea that his sins can be cleansed
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through good deeds, particularly prayer. This shift from focusing on punitive measures to
focusing on spiritual growth is a significant transformation in the man’s emotional state.
The verse provides a cognitive shift that helps the man transition from a mindset of guilt
and punishment to one of spiritual growth and redemption. By emphasizing the role of
prayer in cleansing sins, the Prophet encourages the man to look inward and engage in
spiritual practices that promote healing and personal growth. The man’s relationship with
his mistake changes from one of condemnation to one of reconciliation with Allah, and

this change of perspective is key to his emotional healing.

Self-empowerment: The Man’s Ability to Take Action Through Prayer and Good
Deeds

One of the most empowering aspects of the Prophet’s response is the man’s newfound
ability to take control of his own redemption. Before the Prophet’s guidance, the man was
passive in his approach, waiting for external punishment to cleanse him of his sin.
However, by reciting Hud 11:114, the Prophet gives the man the tools he needs to actively
engage in his own spiritual recovery. The verse emphasizes that good deeds, particularly
prayer, have the power to remove bad deeds. This declaration is both empowering and
reassuring. The man now has the means to address his guilt and sin on his own terms,
without relying on external factors like punishment. He can take actionable steps toward
his own redemption by engaging in prayer and acts of goodness, which provide a sense
of personal agency and empowerment. This self-empowerment is crucial in the man’s
psychological healing. Rather than being passive or helpless, he is now able to actively
participate in his own spiritual journey. By focusing on prayer and good deeds, the man
can gradually overcome his guilt, feel a sense of control over his actions, and restore his
spiritual balance. This empowerment leads to self-forgiveness, as the man is able to
redeem himself through positive actions, thus removing the sense of helplessness that

often accompanies feelings of guilt.

In this chapter, we have explored how Hud 11:114 serves as a catalyst for psychological
change in the man’s journey toward spiritual healing. The recitation of the verse offers
hope and relief, transforming the man’s perspective from one focused on guilt and
punishment to one centered on spiritual growth and redemption. Through the guidance of
the Prophet Muhammad (PBUH), the man gains a sense of self-empowerment, realizing
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that his actions, specifically through prayer and good deeds, can lead to redemption and
emotional peace. This chapter demonstrates the transformative power of spiritual
guidance and highlights how the Prophet’s response provided the man with a path to both

emotional resolution and spiritual growth.
6. Analysis of Cognitive Biases in the Prophet’s Response

In this chapter, we explore the cognitive biases present in the man's thinking and how the
Prophet Muhammad (PBUH) effectively counters these biases through his response,
especially in the recitation of Hud 11:114. The Prophet’s words serve as a powerful tool
in encouraging the man to shift from a punitive perspective to one of spiritual reflection
and growth. This shift involves the use of debiasing techniques, the creation of cognitive
dissonance, and ultimately, a transition from a fixed mindset to a growth mindset. These
psychological mechanisms play an essential role in the man’s emotional and spiritual

healing (Gergen v.d, 2007).
Debiasing Techniques: How the Prophet’s Words Counteract the Man’s Biases

Cognitive biases are systematic patterns of deviation from rationality in judgment and
decision-making, and they often influence how we perceive and interpret situations
(Gigerenzer, 2014). In this hadith, the man’s request for punishment is rooted in cognitive
biases, such as confirmation bias and self-serving bias. He believes that his guilt must be
addressed through physical punishment, and he seeks validation for his guilt from an
external source. Additionally, his focus on punishment may stem from a false dilemma
in which he perceives only two options: punishment or ongoing guilt. The Prophet
Muhammad’s (PBUH) response serves as a debiasing technique that challenges these
biases. By reciting Hud 11:114, the Prophet provides an alternative solution that shifts
the focus from physical punishment to spiritual redemption through prayer. This
redirection counteracts the man’s cognitive bias of seeking punishment as the only means
of atonement. The Prophet’s words provide a more balanced perspective, one that is
grounded in the idea that repentance and good deeds can cleanse sins. This gentle
approach not only addresses the man’s immediate request but also helps him recognize
the broader, more compassionate way to overcome his guilt.By redirecting the man’s
attention away from his erroneous thinking (that punishment is the only solution), the

Prophet’s words provide an opportunity for cognitive debiasing—the man is led to
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reconsider his beliefs about guilt, sin, and atonement, ultimately reducing the cognitive

distortion he had previously been trapped in.
Creating Cognitive Dissonance: Encouraging Spiritual Reflection and Growth

Cognitive dissonance is the psychological discomfort a person experiences when
confronted with two conflicting beliefs or behaviors. In this case, the man’s desire for
punishment creates an internal conflict: he wants to seek justice for his wrongdoing
(through punishment), but he also knows that his actions do not fully align with the ideal
of repentance and spiritual growth.

The Prophet Muhammad (PBUH) subtly creates a form of cognitive dissonance in the
man’s mind by presenting him with a new path—spiritual redemption through prayer.
The recitation of Hud 11:114 emphasizes that prayer can remove sins, thereby offering
the man an alternative means of atonement. This new perspective introduces a conflict
between the man’s existing belief that punishment is necessary and the realization that

his sins can be forgiven through good deeds.

This cognitive dissonance encourages the man to reflect on his behavior and seek spiritual
growth. Rather than continuing in a pattern of guilt and punishment, the Prophet (PBUH)
encourages him to focus on positive, constructive actions (such as prayer) to cleanse
himself spiritually. The discomfort the man feels in the face of this new belief creates a
psychological tension that drives him to resolve the conflict by embracing the more
constructive approach of prayer. This tension leads to personal reflection and growth, as
the man’s internal conflict can only be resolved by changing his mindset toward

redemption and forgiveness.

Shifting from a Fixed Mindset to a Growth Mindset: The Role of Prayer in Spiritual

Transformation

A fixed mindset is one in which an individual believes their abilities and circumstances
are static, unchangeable, and dictated by external forces (Gigerenzer, 2007). In the case

of the man, his fixed mindset is evident in his belief that his guilt can only be resolved by
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external punishment. He is trapped in the idea that his wrongdoing is permanent, and the

only way to make it right is by suffering punishment.

The Prophet’s response introduces the concept of a growth mindset, which focuses on the
idea that individuals can grow and change through effort, learning, and reflection. By
reciting Hud 11:114, the Prophet encourages the man to view his situation not as a fixed
punishment but as an opportunity for spiritual growth. The verse underscores that good
deeds, specifically prayer, are not only a way to seek forgiveness but also a means to
transform oneself spiritually. This shift from a fixed mindset to a growth mindset
empowers the man to recognize that his spiritual state is not fixed and that he has the
ability to change and improve through his actions. The idea that prayer can cleanse sins
becomes an empowering tool for the man to take control of his spiritual healing. Rather
than being stuck in guilt and punishment, he is now encouraged to grow spiritually and

take ownership of his path to redemption (Hossain, 2019).

The Prophet’s response, therefore, fosters a growth mindset by emphasizing the
importance of prayer as a means of spiritual transformation. This perspective encourages
the man to see himself as capable of spiritual renewal and growth, helping him move past
the need for external punishment and guiding him towards a positive change in his
internal state. In this chapter, we have examined how the Prophet Muhammad’s (PBUH)
response to the man in the hadith effectively addresses his cognitive biases and emotional
state. By using debiasing techniques, the Prophet helps the man shift his focus from the
need for punishment to the possibility of redemption through prayer. Additionally, the
creation of cognitive dissonance encourages the man to reflect on his actions and adopt a
more spiritually healing perspective. Finally, the Prophet’s guidance fosters a growth
mindset, empowering the man to take responsibility for his spiritual transformation and
leading him toward emotional resolution and spiritual growth. This multifaceted
psychological approach highlights the profound impact of spiritual guidance on the

emotional and psychological healing process.
7. Implications for Spiritual Guidance and Psychology

In this chapter, we explore the intersection of spiritual guidance and psychological well-
being in the context of the hadith where the Prophet Muhammad (PBUH) responds to a

man who seeks punishment for his wrongdoings. Through the Prophet’s guidance, we see
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the power of spiritual healing over punishment, the crucial role of religious texts in
promoting psychological well-being, and the impact of spiritual practices in reframing
negative emotions. These aspects are not only central to Islamic teachings but also offer

valuable insights for modern psychological practices.

Spiritual Healing vs. Punishment: The Psychological and Spiritual Benefits of

Mercy and Guidance

In the hadith, the man who confessed his wrongdoing sought punishment as a way to
atone for his sins. His belief in punishment as the only solution was rooted in his
emotional and cognitive biases, such as guilt, shame, and the need for retribution. From
a psychological perspective, punishment can reinforce negative emotions, such as shame
and guilt, and may lead to a cycle of emotional distress and feelings of inadequacy. This
can hinder the individual’s psychological growth, leaving them trapped in negative
emotions without a clear path to recovery. On the other hand, spiritual healing offers a
profound alternative. The Prophet Muhammad’s (PBUH) response, emphasizing prayer
and good deeds as a means of atonement, provides a therapeutic path that focuses on
mercy, forgiveness, and personal growth. By redirecting the man’s attention from external
punishment to internal spiritual renewal, the Prophet allows the man to experience
emotional relief, hope, and a sense of empowerment through his ability to seek
redemption through prayer. This approach highlights the psychological benefits of
spiritual guidance, such as reduced emotional distress, a sense of self-efficacy, and the
possibility of personal transformation.Psychologically, mercy and spiritual guidance
foster emotional resilience, helping the individual process their guilt in a constructive
manner. The focus on prayer as a tool for atonement shifts the emphasis from punishment
to healing, encouraging the man to take responsibility for his actions in a way that

promotes self-forgiveness and emotional growth.
The Role of Religious Texts in Psychological Well-being

Religious texts, particularly the Quran and Hadith, serve as vital sources of spiritual
guidance that can significantly impact psychological well-being. In the case of this hadith,
Hud 11:114 provides a powerful reminder of the healing power of good deeds,

specifically prayer. The recitation of this verse by the Prophet Muhammad (PBUH) offers
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the man an opportunity to reframe his emotional experience and replace his feelings of

guilt and shame with a sense of hope and spiritual renewal.

Psychologically, religious texts offer comfort, clarity, and purpose in times of emotional
turmoil. They provide individuals with a framework for understanding their emotions and
actions in a way that aligns with divine principles, leading to emotional regulation and
spiritual well-being. For the man in the Hadith, the verse from Hud serves as a tool for
cognitive restructuring, guiding him away from a mindset focused on punishment and
toward one focused on spiritual healing. Furthermore, religious teachings encourage self-
reflection and personal accountability through practices like prayer, which not only serve
as acts of worship but also offer psychological benefits. The process of turning to prayer
for atonement allows the individual to reflect on their actions, seek forgiveness, and

regain a sense of spiritual equilibrium (Al-Qushayri, 2003).

Reframing Negative Emotions: How Spiritual Practices Can Shift Emotional
Responses to Wrongdoing

In this hadith, the man’s emotional response to his wrongdoing was initially one of guilt
and shame, which led him to seek external punishment. This emotional state was
exacerbated by his desire for validation and a sense of retribution. From a psychological
perspective, such emotions can often lead to rumination, anxiety, and feelings of
unworthiness, hindering the individual’s emotional recovery. However, through the
Prophet’s guidance, the man’s emotional state is reframed from a focus on punishment to
a focus on spiritual healing. The recitation of Hud 11:114 helps the man reframe his guilt
by emphasizing that good deeds, such as prayer, can erase sins. This shift not only reduces
the man’s feelings of guilt but also provides him with a path forward—one that
encourages emotional resolution through spiritual practice. Spiritual practices like prayer
can be especially powerful in reframing negative emotions because they provide a
concrete action for individuals to take responsibility for their wrongdoing and seek
forgiveness. Prayer, as a means of atonement, allows individuals to acknowledge their
mistakes, express their remorse, and seek spiritual reconciliation, transforming feelings

of guilt into opportunities for personal growth and spiritual renewal (Gergen v.d, 2007).

The Prophet Muhammad’s (PBUH) response exemplifies how spiritual guidance can be
used to help individuals process negative emotions in a healthy way. Instead of
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reinforcing the cycle of guilt and punishment, the Prophet redirects the man’s emotional
state toward healing and self-forgiveness. This process is not only beneficial for the
individual but also reflects the broader Islamic approach to emotional well-being, where
mercy, repentance, and spiritual practices play a central role in overcoming psychological
struggles. The Prophet Muhammad’s (PBUH) response to the man’s confession
highlights the profound psychological and spiritual implications of spiritual guidance. By
emphasizing prayer as a means of atonement and spiritual healing, the Prophet provides
a framework for addressing emotional distress that prioritizes mercy and personal growth
over punishment. Through the recitation of Hud 11:114, the Prophet offers the man a path
toward self-forgiveness and spiritual transformation, illustrating the transformative power
of spiritual practices in reframing negative emotions and guiding individuals toward
emotional and psychological well-being. This chapter underscores the importance of
integrating spiritual guidance and psychological support to promote a holistic approach
to healing and personal development (Cialdini, 2009).

9. Conclusion

In this article, we have examined the psychological dynamics present in the hadith where
a man seeks punishment for his wrongdoing and the Prophet Muhammad’s (PBUH)
compassionate response, citing Hud 11:114. Through psychological analysis, we have
explored various cognitive biases, emotional states, and psychological fallacies that
influenced the man’s behavior. The Prophet’s response to the man’s confession provides
significant insights into how spiritual guidance can effectively address both emotional
distress and psychological needs, offering a holistic approach to redemption and healing.

Summary of Psychological Insights from the Hadith and Hud 11:114

The man’s desire for punishment stems from various psychological biases and emotional
struggles. Cognitive biases such as confirmation bias (seeking validation for his guilt) and
self-serving bias (avoiding responsibility for his actions) contributed to his request for
punishment as a form of atonement. Additionally, his internal conflict likely led to

cognitive dissonance, with a mismatch between his feelings of guilt and the desire to
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atone for his sin. These psychological mechanisms reflect the complex emotional state

the man was in and his need for external validation to relieve his internal discomfort.

When the Prophet (PBUH) recited Hud 11:114, he guided the man toward a more positive
and healing path, directing him away from physical punishment and toward spiritual
atonement through prayer. The Prophet’s response served as a directive and
representative act, offering a solution to the man’s emotional turmoil by providing a clear,
practical, and spiritual way of seeking redemption. Hud 11:114 functioned as a powerful
tool in alleviating the man’s guilt, guiding him toward spiritual growth and personal

transformation.

The Importance of Addressing Both Spiritual and Psychological Needs in Times of
Guilt and Regret

This hadith highlights the importance of addressing both spiritual and psychological
needs when an individual is dealing with guilt and regret. The Prophet’s response
acknowledges the man's emotional distress while also offering a pathway for spiritual
redemption. Spiritual guidance through prayer provides a way to atone for wrongdoings,
but it also psychologically transforms the person, helping them move beyond their guilt

and toward self-forgiveness and emotional resolution.

The Prophet Muhammad’s (PBUH) method of guiding the man is a profound example of
how spiritual and psychological needs should not be treated separately. In times of guilt,
it is crucial to provide not just spiritual direction, but also emotional support that alleviates
feelings of inadequacy, shame, and anxiety. The spiritual practice of prayer, when
understood in its full depth, is not just an act of devotion but a tool for psychological
healing, offering a space for reflection, repentance, and the restoration of emotional well-
being. (Ay, 2016)

Final Thoughts on the Prophet’s Method of Guiding the Man Toward Redemption

The Prophet Muhammad’s (PBUH) approach to the man’s confession and request for
punishment offers valuable lessons in compassionate and holistic guidance. His use of
Hud 11:114 exemplifies the role of spiritual practices in healing psychological wounds
and guiding individuals toward redemption. By redirecting the focus from external
punishment to internal spiritual healing, the Prophet provided a path for the man to
overcome his guilt through prayer and good deeds. This approach not only highlights the
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mercy and forgiveness of Allah but also reinforces the transformative power of spiritual

practices in addressing emotional struggles.

In conclusion, this hadith underscores the critical role that spiritual guidance can play in
alleviating psychological distress. By providing a holistic approach to atonement, the
Prophet Muhammad (PBUH) demonstrated how mercy, spirituality, and psychological
support can work together to foster healing, personal growth, and redemption. The lesson
from this hadith is clear: addressing both the spiritual and psychological needs of

individuals in times of regret can lead to meaningful transformation and inner peace.
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OZET

Kur’an'm yaklasik iigte birini olusturan kissalar, gogunlukla Israil ogullarina gonderilen
peygamberlerin timmetleri ile yasadiklar1 olaylar ve tevhid miicadelelerinden ibarettir.
Yahudi ve Hiristiyanlarin ellerindeki Tevrat ve Inciller'in toplandig kiilliyat olan Kitab-
1 Mukaddes'e baktigimizda, Kur’an'da ismi gegen peygamberlerin isimlerinin, yasadiklari
olaylarin yer aldigini ve aralarinda biiyiik benzerlikler oldugunu goriiyoruz. Yahudiligin
peygamberlik anlayis1, islami niibiivvet anlayisindan ¢ok farklidir. Ozellikle onlarda
ismet-i Enbiya anlayiginin olmamasi ve kitaplarinda gergeklestirdikleri yogun tahrifat
sonucunda peygamber hayatlar1 anlatilirken, bir peygambere yakigmayan ithamlar yer
almaktadir. Biiyiik miifessir Matiiridi, Israili rivayetler yoluyla pek ¢ogu tefsir kiilliyatina
dahil olan bu tiir ithamlara, ilgili ayetlerin tefsirini yaparken kayitsiz kalmamais ve yer yer
onlara atiflar yaparak cevaplar vermistir. Bu makalede, Hz. Davud, Hz. Siileyman ve Hz.

AAAAA

metodun temel unsurlar1 ortaya konulmustur.
Anahtar Kelimeler: Kur’an, Tefsir, Matiiridi, Te’vilat, Peygamber.
ABSTRACT

Approximately one-third of the Qur’an comprises narratives detailing the stories of the
Israclite prophets and their efforts to spread monotheism. The Old and New
Testaments, collectively referred to as the Torah and the Bible, exhibit notable parallels
with the Qur’an regarding the names of prophets and the incidents they endured. The
Jewish understanding of prophecy markedly differs from the Islamic understanding of
nibivvet. Especially due to the lack of understanding of the prophets' ismat al-anbiya
(preservation of the prophets from sin) and the intense distortion they have made in
their books, when the lives of the prophets are narrated, accusations arise that do not
befit a prophet. The eminent commentator Maturidi did not disregard such allegations,
many of which were incorporated in the compilation of tafsir through Israelite
narrations, while clarifying the relevant verses and refuting the accusations. This article
discusses the key aspects of the Maturidi approach in providing responses, as
exemplified by refuting the accusations about the Prophet Dawud, Sulayman, and
Yusuf.

Keywords Qur’an, Tafsir, Maturidi, Tawilat, Prophet.
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GIRIS

Insanliga rehber olarak gonderilen Kur’an-1 Kerim’de pek cok konu ile ilgili ayetler yer
alir. Ancak birka¢ temel konunun agirlikla yer aldigim goriiriiz. Kur’an’in temel konulari
ile ilgili birtakim farkl1 tasnifler mevcuttur. Bunlarin baslicalarina gére Kur’an’da en ¢ok

tevhid, niibiivvet, muamelat, ahlak, ahiret, adalet gibi konular goriiliir. ilk inen ayetlerden

son inen ayet ve surelere kadar izerinde durulan temel konulardan biri de nublvvettir.

Nibuvvetle ilgili Kur’an anlatilarina baktigimiz zaman; niibiivvetin gerekliligi,
Kur’an’da ismi gegen secilmis bazi peygamberlerin hayati ve niibiivvet miicadeleleri, Hz.
Peygamber’in niibiivvet gayretleri, zikredilen onceki peygamberlerin micadeleleri ile
paralellik kurularak anlatilir. Ciinkii kavimlerinin isimleri ve yasanilan hadiseler degisse
de biitiin peygamberler kardestir, ayn1 zincirin halkalaridir, insanlar1 davet ettikleri inanc,
ahlak esaslari, temel ibadetler aynidir. Bunlarla ilgili Kur’an-1 Kerim ayetlerinde bilgiler
buluruz. Mesela Kur’an’da insanlarin Islim’in bir emri olarak namaz ibadetine
cagrildigina dair ¢ok sayida ayet varken, Hz. Ibrahim, (Ibrdhim 14/40) Hz. Ishak, (Enbiya
21/73; Hz. Meryem 19/58-59) Hz. Musa, (Taha 20/14) Hz. Lokman, (Lokman 31/17-18)
Hz. Zekeriyya, (Al-i imran 3/38-39) Hz. isa (Meryem 19/31. Yine Al-i imran Suresi’nin
42-43. ayetlerinde Hz. Meryem’in namaz kilmakla yiikiimli oldugu bilgisi verilir.) gibi
onceki donem peygamberlerinin de aym c¢agriyr kavimlerine yaptigim ve namaz
kildiklarinin beyan edildigini goriiriiz. (Bu konuda bkz. Ugur: 2008, 147)

Kur’an-1 Kerim kissalarini; zaman itibariyle, ge¢cmis donemde yasananlar, Hz.
Peygamber doneminde yasananlar ve yaganmaya devam edenler; yakin gelecekte ve uzak
gelecekte yani kiyamet giinii ve ahiret aleminde yasananlar olarak {i¢ grupta
degerlendirEbiliriz. Gegmis dénem kissalarinin biiyiik kismi, Hz. Ibrahim ile basladig
kabul edilen ve Hz. Peygamber’den dnceki son peygamber olan Hz. Isa zamanina kadar
devam eden Israilogullar: tarihinden olusur. Cenab1 Hak, onlara gonderdigi ¢cok sayida
peygamberden bir kismina bu ayetlerde deginmis, tevhid miicadelelerinden haber
vermistir. Kur’an’in indigi donemde Medine’nin yartya yakin niifusunu olugturan Medine
Y ahudilerinin ellerinde Tevrat niishalar1 vardi. Kur’an’1n bildirdigine gore onlar bu ilahi
kitapta pekcok tahrifat yapmiglardi. Ancak buna ragmen tahrifin Tevrat’n biitiiniinde
oldugunu sdylemek zordur. (Tevrat’in tahrifinin kapsami hakkinda bkz. Ugur: 2021, 70-
93) Bu sebeple olsa gerek, Allah Teala, onlari, Hz. Peygamber’i kabul ederek Miisliiman

GEMDER Sayfa: 1147 Cilt: 5 Say1: 4 Yil: 2024




JOURNAL OF YOUNG INTELLECTUALS
December-~ 2024

olmalar1 i¢in kendi kitaplarini okumaya davet edip, onda bu konuda yeterince delil
olduguna dikkatlerini ¢eker. Israilogullarina gonderilen vahiylerin biitiinii anlaminda
kullamilan Eski Ahid/Tanah, biiyiik oranda Israilogullar: tarihinden ibarettir. Bu agidan,
her iki Kitapta, ibrahim, ishak, Davud, Siileyman, Musa gibi her ikisinde de isimleri gecen
ve hayati hakkinda bilgi olan peygamberler; Samuel, Yesaya, Yoel, Daniel gibi sadece
Eski Ahid’de ismi gegen ve Kur’an’da bahsedilmeyen peygamberler; Ziilkarneyn, Salih,
Zulkifl gibi Kur’an’da bahsedilip Eski Ahid’de zikri gegmeyen peygamberler yer alir.
(Bkz. Hasanov: 2014, 688-691) Ozellikle uli’l-azm peygamberlerden, Kur’an’da
kendilerinden uzunca bahsedilen Hz. Ibrahim, Musa ve Nuh’u, bunlarin disinda ishak,
Davud, Siileyman, Lut peygamberleri her iki kaynaktan paralel olarak takip ettigimizde

son derece 1ilgi ¢ekici sonuglar ortaya ¢ikar.

Oncelikle bu peygamberlerin hayatia dair genel ayrintilarda bir paralellik oldugunu
gormek zor degildir. S6z gelimi Hz. Musa’min dogumu esnasinda Firavun’un onu
oldiirme karar1, annesinin onu korumak i¢in yaptiklari, firavunun sarayinda biiylimesi, bir
Misirl’y1 6ldiirmesi, 6ldurtilme korkusuyla kagmasi, Hz. Suayb’in yamna gitmesi, orada
kalmasi, Sina daginda aldig1 vahiy ile peygamberlikle ve Israilogullarini kurtarmakla
gorevlendirilmesi, bu amagcla firavunun sarayina gitmesi, gosterdigi mucizeler, bu siiregte
Misir’da yasananlar, Israilogullarini Misir’dan ¢ikarmasi, onlarin Kenan diyarina gitmesi
gibi genel ayrintilarda her iki kitapta da tam bir uyum vardir. Ancak ayrintilarda
Kur’an’daki bilgileri temel aldigimizda Tevrat’in verdigi bilgilerde pek¢ok tahrifler
oldugunu gérmemiz mimkiindiir. Bu tahrif, ¢ogunlukla Yahudiligin peygamber

tasavvuru ile ilgilidir.

Yahudilikte peygamberler i¢in kullanilan pek¢ok kavram arasinda en Onde geleni
navi/nebidir. Nebiler, Tanridan aldiklar1 vahyi insanlara duyururlar. Islim agismdan
baktigimizda, kissa anlatimlarina da en ¢ok etki eden konu ismet-i enbiya konusudur.
Islam’a gére peygamberler masumdur, yani biiyiik ve kiiciik giinah islemezler. (Aliyyii’l-
Kari: 1984, 94) Kur’an’da gegen kissalarda da bu esas etkilidir. Yaptiklar1 hatalar gayr-i
ihtiyari olarak yapilmistir. Yahudilikte ise peygamberlerin ismet 6zelligi yoktur. Normal
insanlarin isledigi pek¢ok giinah Tevrat’a gore peygamberler tarafindan da islenmistir.
Mesela yalan soyleyerek Tanri’dan vahiy aldiklarim iddia ederler, yalan soylerler, zina
ederler, verdikleri bazi haberler dogru ¢ikmaz, igki igerler, birtakim ahlaksizliklar
islerler. (Bkz. Musa b. Meymun: 2021, 318, 319; Giirkan: 2008, 100) Mesela Hz. Nuh’un
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sarap i¢ip, s1zip ¢irtlgiplak kalmasi, Hz. Yakub’un hile yaparak hakki olmayam almasi,
Hz. Yé&kub’'un Aramli Lavan’it kandirmasi, Hz. Siileyman’in putlara tapmasi, bu
bilgilerden bazilaridir. (Tekvin 1X/20-21; XXX/37-42; XXXI/20) Yahudi teolojisine
gore bu gibi durumlar, onlarin peygamberliklerine zarar vermez. Ote yandan, Kur’an’da
peygamber olarak tanitilan bazi kisiler Tevrat’ta ve Yahudi teolojisinde peygamber
degildir. Mesela Hz. Davud ve Suleyman, Tevrat’ta daha ¢ok kral vasiflartyla 6n
plandadir, L0Ot, peygamber degildir. (Hasanov: 2014, 691) Elbette bunlar, tahrif
ornekleridir. Gegirdigi birtakim insani miidahalelerden sonra, yaklasik olarak Kur’an’in
indigi déonemden ti¢ dort asir kadar 6nce Tevrat son halini almistir. (Adam: 1996, 170-
171) Kur’an’in indigi donemde Yahudilerin ellerindeki Tevrat’ta peygamber kissalari,

birtakim tahrifleri icerir sekilde yer aliyordu.

Kur’an’da peygamberler anlatilirken Kur’an’in kendine mahsus kissa tislubu kullanilir.
Kur’an’mn kissa iislubunda, yer, zaman bilgileri cogunlukla yoktur, peygamberler disinda
kissanin kahramanlarinin isimleri biiylik ¢ogunlukla zikredilmez, miiphem birakilir.
Olayin ayrintilari, Yusuf kissasini hari¢ tutarsak cogunlukla zikredilmez. Hikayenin
bastan sonra ayrintilari anlatilmaz. Kur’an’in, kissa tislubuna kattigi ve en ¢ok 6n planda
tuttugu unsur, mesajdir. Okuyucunun mesaja odaklanmasi i¢in kissanin pek ¢ok ayrintisi
anlatimin disinda birakilir. (Kur’an kissa tislubu hakkinda bkz. Sengiil: 1994, 189-264)
Kur’an kissalarinda dikkatten kagirilmamasi gereken en 6nemli hususlardan birisi de
sudur: Kur’an, Tevrat’ta da gecen peygamber kissalarinda, mesaji 6n planda tutarken,
indigi donemde Y ahudilerin ellerinde halen mevcut olan Tevrat’taki anlatilardaki hatalari
ve tahrifleri de vurgulayici sekilde ifadeler kullanir ve Tevrat’ta yanlis ve tahrif edilmis

sekilde anlatilan kissay1, bu tahriflerini vurgulayacak sekilde dogru haliyle anlatir.

Bu kissa tahrifleri o giin i¢in Tevrat’ta ve Yahudi dinl metinlerinde yer aliyordu.
Bunlardan pek ¢ogu ravi isnatlariyla “israili rivayetler” seklinde Kur’an tefsirlerine
girmis ve ilgili ayetlerin tefsirinde bu kitaplarda nakledilmistir. Islaim’a ve Kur’an’a aykir1
birtakim isréilT rivayetlerin Matlridi’nin yasadigi H. 3-4. yy.larda tefsirlerde naklinde bir
mahzur goriilmiiyordu. Bu sebeple, Ozellikle ilk donem hazirlanmis biiylik rivayet
tefsirleri olan, Mukatil (6. 150/767), Taberi (6. 310/923), ibn Ebi Hatim (6. 327/938) gibi
mufessirlerin eserlerinde bu tir isréili rivayetlere bolca rastlamak mumkandir. (Bkz.
Zehebi: 1990, 84-93; Na'na’a: 1970, 192-197) Ozellikle Taberi, bu tir rivayetlerden

bazilarin1 tenkit etmis olsa da onlari uzun uzun nakletmekte bir beis gdrmemistir.
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Maturidi (6. 333/944), ozellikle peygamber kissalar ile ilgili ayetleri tefsir ederken
Tevrat’a ve diger Yahudi dini kaynaklarina dayanan bu tiir yakisiksiz ve islam’a aykir
israili rivayetleri tenkit etmistir. Peygamberlerin hayati ile ilgili zikredilen ve tefsirlerde
gecen bu tur rivayetler ¢ok fazladir. Biz, onun bu konudaki yaklagimini ortaya koymak

tizere birkag kissa lizerinden degerlendirme yapacagiz.
1. Hz. Davud ve Ahlaksizlik ithami

Tevrat’ta en c¢ok tahrifin gerceklestigi alanlarin baginda, Allah’in sifatlart ve
peygamberler konusu gelir. Kur’an’da Allah’in zati hakkindaki ayetler, bir yoni ile
onlarin bu konudaki tahriflerine verilmis cevaplardir. Yahudilerin, peygamberlerin
hayatlar1, sozleri ve en Onemlisi sahsi Ozellikleri hakkindaki iddialarina yapilan
dizeltmeleri Kur’an kissalarinda gorebiliriz. Yani, Allah hem o peygamberlerin hayatini
ve tevhid miicadelelerini anlatir hem de o konudaki Yahudi tahriflerini haber verip onlar
dizeltir. Kur’an’da peygamberlerden bahsedilirken onlar farkli vasiflarla oviiliir. Bunlar
genellikle ayet sonlarinda gelir, genel bir 6vgii ifadesi gibi goriiliir. Oysa bu ifadelerin
kullamlmasinin da Yahudi tahriflerinin diizeltilmesi, tashihi ile baglantis1 vardir.
Tevrat’taki hatali versiyonunu bildigimiz zaman ayetlerdeki vurguyu daha iyi anlamak
mumkin olur.

Hz. Davud, her iki kitapta da hayatiyla ilgili pek ¢cok ayrintilarla anlatilir. Tevrat’ta onunla
ilgili anlatilan ayrintili ve garip bir hikye vardir. Bu nakledecegimiz rivayet, senetler
vasitasi ile oOzellikle bircok ilk donem Kur’an tefsirlerinde kendine yer bulabilmistir.
(Bkz. Taberi: 2001, 20, 64-73; San’ani: 1989, 2, 161, 162; Maverdi: tsz., 5, 85-86) Bu
hikaye Eski Ahid’de su sekilde anlatilir:

“Bir aksamiisti Davud yatagindan kalkti, sarayin damina ¢ikip gezinmeye basladi.
Damdan, yikanan bir kadin gordii. Kadin ¢ok giizeldi. Davud onun kim oldugunu
ogrenmek icin birini gonderdi. Adam, "Kadin Eliam'in kiz1 Hititli Uriya'nin karis1 Bat-
Seva'dir.” dedi. Davud kadim getirmeleri i¢in ulaklar gonderdi. Kadin Davud'un yanina
geldi. Davud aybas1 kirliliginden yeni arinmig olan kadinla yatti. Sonra kadin evine
dondii. Gebe kalan kadin Davud'a, "Gebeyim.” diye haber génderdi. Sabahleyin Davud,
Yoav'a bir mektup yazip Uriya araciligiyla gonderdi. Mektupta sdyle yazdi: "Uriya'y1
savasin en siddetli oldugu cepheye yerlestir ve yanindan cekil ki, vurulup 6lsiin. Boylece

Yoav kenti kusatirken Uriya'y1 yigit adamlarin bulundugunu bildigi yere yerlestirdi. Kent
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halki1 ¢ikip Y oav'in askerleriyle savasti. Davud'un askerlerinden élenler oldu. Hititli Uriya
da Glenler arasindaydi.” Davud onu sarayma getirtti. Kadin Davud'un karis1 oldu ve ona
bir ogul dogurdu. Ancak, Davud'un bu yaptigi Rabbin hosuna gitmedi. O gocugu ceza

olarak 6ldii sonra ondan yeni bir ¢ocugu oldu, o da Siileyman’di.

Rab, Natan1 Davud'a gonderdi. Natan Davud'un yanma gelince ona, “Bir kentte biri
zengin, Obiirii yoksul iki adam vardi.” dedi, “Zengin adamin bir¢ok koyunu, sigir1 vardi.
Ama yoksul adamin satin alip besledigi kiiciik bir disi kuzudan bagka bir hayvani yoktu.
Kuzu, adamin yaninda, ¢ocuklariyla birlikte biiyiidii. Adamin yemeginden yer, tasindan
icer, koynunda uyurdu. Yoksulun kizi gibiydi. Derken, zengin adama bir yolcu ugradi.
Adam gelen konuga yemek hazirlamak i¢in kendi koyunlarindan, sigirlarindan birini
almaya kiyamadigindan yoksulun kuzusunu alip yolcuya yemek hazirladi. Zengin adama
cok Ofkelenen Davud, Natan'a, “Yasayan Rabbin adiyla derim ki, bunu yapan 6liimii hak
etmistir!” dedi, “Bunu yaptig1 ve acimadigi i¢in kuzuya karsilik dort katin1 6demeli.”
Bunun (izerine Natan, Davud'a “O adam sensin!” dedi, “Israil'in Tanris1 Rab diyor ki ‘Ben
seni Israil'e kral olarak meshettim ve Saul'un elinden kurtardim. Sana efendinin evini
verdim, karilarim da koynuna verdim. Israil ve Yahuda halkini da sana verdim. Bu az
gelseydi, sana daha neler neler verirdim! Oyleyse neden Rabbin gdziinde kétii olam
yaparak, O'nun sozlinii kiiciimsedin? Hititli Uriya'y1 kiligla 6ldiirdiin, Ammonlular'in
kiliciyla canma kiydin. Karisim da kendine es olarak aldin. Bundan bdyle, kili¢ senin
soyundan sonsuza dek eksik olmayacak. Ciinkii beni kiiglimsedin ve Hititli Uriya'nin
karisin1 kendine es olarak aldin.” (Eski Ahid, 1. Samuel 11, 2-17)

Evli bir kadmna kotii gézle bakmak, onunla iliski kurmay1 planlayip, sonrasinda onunla
zina etmek, higbir sugu olmayan kocasini 6ldiirmeyi tasarlamak ve dldiirmek peygambere
yakisan davramslar degildir. Tevrat’in Kral Davud profili sehvet tutkunu, sadist bir kral
ornekligi ve tasviridir. Nitekim onun karakteri hakkinda da Tevrat pasajlarinda girkin
yakistirmalar yer almaktadir. Su pasajlarda onun koétii kalpli bir insan oldugu vurgulanir:
“Agabeyi Eliav, Davud'un adamlarla konustugunu duyunca 6fkelendi. "Ne kadar kendini
begenmis ve ne kadar koétii yiirekli oldugunu biliyorum." (Eski Ahid, I. Samuel 17, 28)
Tevrat’taki tiim bu argiimanlar birlestirildiginde Tevrat’a g0ore Davud; ask maceralari
icinde yasayan, istedigi gibi insanlar1 katleden, bencil, kotii yiirekli bir kral olarak

tanitilmaktadir.
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Peki bu ifadeler neden Tevrat’ta yer alabilmistir? Ciinkii onlara goére Davud, bir
peygamber degil kraldir. Peygamber olsa bile bu dini olarak bir miiskil teskil etmez.
Ciinkii yukarida bahsettigimiz gibi, Yahudilige gore peygamberlerin ismet vasfi yoktur.
Eger Hz. Davud’un bu hatay1 yaptigi kabul edilirse Tevrat’ta zikredilen ve Yahudilikte
en biiyiik gilinahlar olarak tanitilan on biiyiik giinahtan birkag¢ tanesini yaptigi kabul
edilmis olur. Kur’an’in inisine kadar gelen Yahudi ve Hiristiyan inancinin muharref
Davud anlayisi; Kur’an’in, nazil olan Davud kissasi ayetleri ile tevhidi istikamette tashih
edilerek, hidayete yonelik bir kissa haline getirilmigtir. Kur’an, Tevrat’ta yer alan bu eski
kissalarin, 6zelde Davud kissasinin asli halini beyan ederken, Tevrat ve Incil’deki
muharrefligin altint ¢izer; Kur’an’in, o ilahi kitaplarin tahrif edilmesi sebebiyle nazil
oldugunu beyan etmis olur. Kur’an’in amaci yeni bir seyler getirmek degil; rayindan

¢ikan esaslar1 ve bilgileri tekrar rayina oturtmaktir.

Tevrat’tan motamot aktardiimiz bu kissa, bazi miifessirler tarafindan sahih kabul
edilerek, Kur’an’da yer alan Sa’d Suresi 20-24. ayetlerdeki Davud kissasinin “davacilar”
boliimiiniin agiklamasi olarak tefsirlere aktarilmistir. Bu kissa, ilgili ayetlerde su sekilde
gecer: “(Ey Muhammed!), Sana davacilarin haberi ulastt mi? Mabedin duvarina
tirmanmiglardi. Davud'un yanina girmislerdi de Davud onlardan korkmustu. "Korkma!
Biz birbirine hasim iki davaciyiz, aramizda adaletle hiikkmet, haksizlik etme; bize dogru
yolu goster." dediler. (Onlardan biri soyle dedi:) Bu, kardesimdir. Onun doksan dokuz
koyunu var. Benimse bir tek koyunum var. Boyle iken "Onu da bana ver." dedi ve
tartismada beni yendi. Davud “Andolsun ki, senin koyununu kendi koyunlarina katmak
istemekle sana haksizlikta bulunmustur. Dogrusu ortak¢ilarin ¢ogu, birbirlerinin
haklarina tecaviiz ederler. Yalniz iman edip de iyi isler yapanlar miistesna. Bunlar da ne
kadar az!” dedi. Davud, kendisini imtihan ettigimizi anladi ve Rabbinden magfiret
dileyerek egilip secdeye kapandi, tevbe edip Allah'a yoneldi. Sonra bu tutumundan dolay1
onu bagisladik. Kuskusuz yammizda onun yiiksek bir makami ve giizel bir gelecegi
vardir. Ey Davud! Biz seni yeryliziinde halife yaptik. O halde insanlar arasinda adaletle
hiilkmet. Heva ve hevese uyma, sonra bu seni Allah'in yolundan saptirir. Dogrusu Allah'in

yolundan sapanlara, hesap giiniinii unutmalarina karsilik g¢etin bir azap vardir.” (Sa’d
38/20-26)

Tevrat’taki kissaya sekil olarak olduk¢a benzeyen bu ayetlerdeki ifadelere baktigimizda,

her iki kissada da Hz. Davud’a gelen iki kisinin arasindaki bir d&valasmadan soz
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edildigini, birinin digerinin malim1 gasp ederek ona haksizlik yapmasinin anlatildigin,
sonucunda Hz. Davud’un hata yaptigindan bahsedildigini goriiyoruz. Matiiridi’nin
cagdaslar basta olmak {izere pek ¢ok rivayet tefsirinde bu ayetler tefsir edilirken bahsi
gecen Tevrat pasajlar temel alinarak agiklamalar yapilmakta bir beis goriilmemistir. Bu
tefsirlerde Hz. Davud’un, kissanin basinda, merak ettigi bir kusun pesine diiserek cama
yoneldiginde ¢iplak bir kadin1 gordiigii, sonra da Tevrat’ta anlatildig1 sekliyle olaylarin
cereyan ettigi, Kur’an ayetlerinde bahsedilen iki melegin Hz. Davud’a gelerek temsil yolu
ile o kadar esi varken baskasinin esine tamah etmesi seklindeki hatasini yliziine vurmak
Uzere birbirleri ile onun huzurunda davalastiklari, nihayetinde Hz. Davud’un bu hatasim
farkedip tovbe ettigi, sonra da Allah’in onu affettigi zikredilir. (Bkz. Mukatil b.
Stleyman: 2002, 3, 639-640; Taberi, 2001: 20, 64-75)

Miifessirlerden bazilar1 da Hz. Davud'un zina etmesi ve sonucunda kadinin hamile
kalmasi ile ilgili boliimlerini ¢ikararak diger kisimlar1 Tevrat’taki anlatimin aynisi
seklinde nakletmislerdir. Matiiridi’nin ¢agdas1 Taberi, ibn Abbas'dan (6. 68/687) "Hz.
Davud bir adama karisin1 bosamasi i¢in "Karini bosa da onunla ben evleneyim." seklinde
bir teklifte bulunmustur, o kadar." rivayetini nakleder. (Mevdadi: 2005, 7, 67) Zemahseri
(6. 538/1144), "Kessaf" tefsirinde de onun, bir kimseden karisin1 bosamasini rica ettigi
bilgisini verir. Cessas (0. 370/981), "Hz. Davud'un evlenmek istedigi kadin, o adamin
karis1 degil, nisanlis1 idi. Hz. Davud kadina, kendisiyle evlenmesi teklifinde bulunmustur.
Bunun Uzerine de Allah, kendisini "Bir mii'min kardesinin nisanlisina evlenme teklifinde
bulunuyorsun. Oysa senin birgok hanimin var." diye uyard1." bilgisini verir. Ibnii'l-Arabi
(6. 543/1148) "Ahkamu'l-Kur’an" adli eserinde, bu konuda Hz. Davud’un evlenme
teklifinin kabul edildiginin dogru oldugunu, ancak Hz. Davud’un onunla evlendigi ve Hz.
Siileyman’in o kadindan dogdugu bilgisinin herhangi bir delile dayanmadigini séyler. Hz.
Davud'un uyarildig1 meselenin, o kadinin kocasina, bosanmasi i¢in yaptig1 tekliften ibaret
oldugunu, bdyle bir davranisin her ne kadar caiz ise de bir peygambere yakigsmayacagini,
bu sebeple Allah’in onu uyardigmi ve ona nasihatte bulundugunu ifade eder. (Bkz.
Mevddi: 2005, 7, 68)

Tefsirlerde zikredilen bu anlatilarin Tevrat’ta gecen kissaya dayandigi ¢ok aciktir. Bu
rivayetlerde, sadece, Hz. Davud’un kadini ¢iplak gérmesi, onunla zina yapmasi ve Hz.
Stileyman’in o kadindan dogmasi zikredilmez. Kissanin bu halinin dahi bir delile

dayanmadig1 ve Islam’mn peygamberlik telakkisine ve Kur’an’da anlatilan Hz. Davud
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profiline uygun olmadig1 agiktir. Ustelik birkag ayet dncesinde (Sa’d 38/17) Cenab-1 Hak
Hz. Peygamber’e, ¢ektigi sikintilarla ilgili olarak Hz. Davud’u hatirlamasin1 emrederek
onu ornek bir peygamber olarak arz eder. Sonra devam eden ayetlerde de arka arkaya
onun faziletlerini siralar. Davud’dan 6vgu ile bahsedilen diger ayetler bir yana, Sa’d
Suresi 17. ayette soyle buyrulur: “Ey Muhammed! Onlarin soylediklerine karsi sabret.
Gii¢lii kulumuz Davad’u hatirla. O, daima Allah’a yonelen bir kimse idi.” (\ s Opal
Cgl A S8 A uve AN5 o4 &) Bu ayette gecen ewvab kelimesi, “strekli Allah’a
yonelen, tovbe eden, Allah’a itaat ederek hayir igleyen kisi” anlamina gelir. Rivayete gore
Hz. Davud’un giicliiliigii, ibadete olan tahammiilii idi. Bir giin oru¢ tutar, bir giin
tutmazdi. Gecenin ancak Ugte birinde uyur, kalan saatlerini hep ibadetle gecirirdi. Bu
ayette, cektigi sikintilara kars1 Allah, Hz. Peygamber’e Hz. Davud’u 6rnek gdosteriyor,
yani onu 0rnek bir peygamber olarak tanitiyor. Taberi tefsirine gére bu ayette Davud’un
Allaha itaat ve bagliliginin en iist seviyede oldugu anlatilir. Ayetlerde o, ibadetiyle,
ihlasiyla siirekli Allah’t zikreden ve gilinahlardan uzak kalan bir kul olarak tamitilir.
(TaberT: 2001, 20, 41-43) Bu ifadelerin, yukaridaki bahsettigimiz Tevrat anlatimini tashih
anlami tasidigi ¢ok agiktir. Bu kissada oldugu gibi, Tevrat’taki benzer kissalarda
anlatilanlar1 bilirsek, Kur’an’da o kissa anlatilirken Rabbimizin yaptig1 vurgular1 anlamis

oluruz, ilgili ayetlerdeki mesaj bu sekilde tam olarak yerine ulagmus olur.

Razi (6. 606/1210), ayette gecen ifadelerden, s6z konusu rivayetlerde anlatilan kissanin
cikarilmasinin miimkiin olmadigini, konunun baglaminin daha farkli oldugunu dile
getirir. (Bu konuda bkz. Razi: 1981, 6, 189-190) Biitiin bu miifessir degerlendirmeleri
ilgili tefsir rivayetlerinde verilen bilgilerin sorunlu olduguna isaret eder. (S6z konusu
rivayetlerin ismet baglaminda elestirisi hakkinda bkz. Razi: 1981, 26, 189-190)

Matlridi, Tevrat ve Yahudi dini kaynaklarindan gelen bu tiir bilgileri naklederken
“Miifessirler (te’vil ehli) derler ki ifadesini kullanarak onlar1 elestirir. Bu kissada da
onlarin anlattig1 gibi, Hz. Davud’un bu giinah1 islemesinin s6z konusu olamayacagini,
eger bu hatay1 yapmis olsayd: hemen Allah’a y6nelip tOvbe etmesi gerekecegini ifade
eder. Devamla, kadim rastgele gordiikten sonra israrla ona bakmaya devam etme
ihtimalinin, Hz. Davud icin s6z konusu olmadigini, ¢Unki ne onun ne de diger
peygamberlerden herhangi birinin, helal olmayan bir kadina asla israrla bakmayacaklarini
vurgular. (Matdridi: 2005, 22, 233) Sonra, kissada gectigi gibi, hoslandig1 kadina sahip

olmak i¢in, 6ldiiriilmesi amaciyla kocasini savasa gonderdigine dair nakledilenler de asla
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ihtimal dahilinde degildir, der. Peki ayette Allah tarafindan bir azarlamaya tabi tutuldugu
anlatilir. Bunun sebebi nedir? Maturidi, peygamberlerin, diger insanlarin sorguya bile
cekilmeyecekleri kiicuk hatalar sebebiyle muaheze edildiklerini, burada da boyle bir
durum olabilecegini sdyleyerek buna da Hz. Yunus’un kavmini terk etmesini 6rnek verir.
Hz. Davud’un, kendisinin imtihan edildigini diisiindiigii i¢in Allah’tan bagislanma
diledigini ve Allah’in da onu magfiret ettiini zikreder. Matiiridi’ye gore Allah’in
peygamberlerini kinamasi, onlarin “daha iyi olani terk edip iyi olam yapmalari”ndan
dolayidir. Ayrica ayetlerde gecen kinamanin, azarlama anlaminda olmayip insanlarin
birbirlerine kars1 nasil davranacagina dair bir 6gretim yontemi olmasi1 da Matiiridi’ye gore
muhtemeldir. (Gun: 2021, 82) Netice itibariyle Matiridi, ayette zikredilmeyen kusuru
sebebiyle Hz. Davud’un once azarlandigini sonra affedildigini ifade eder. Miifessirlerin
naklettigi s6z konusu rivayetlerin de ancak tevatiir yoluyla sahih rivayetler seklinde
gelmesi durumunda kabul edilebilecegini, bu konudaki ahéd rivayetlerin ise goz ardi
edilip kabul edilmemesinin daha evlad oldugunu zikrederek konuyu kapatir. (Bkz.
Maturidi: 2005, 12, 234, 239) ibnii’l-Cevzi (6. 597/1201), Razi (6. 606/1210), Kurtubf (6.
671/1273), Beyzavi (6. 685/1286), Hazin (6. 741/1341), Ebu Hayyan (6. 745/1344), ibn
Kesir (6. 774/1373), AlQst (6. 1270/1854) gibi sonraki donemlerde yasamus pek ¢ok
mufessir de Matiridi gibi bu anlatilar elestirir ve dogru bulmaz.

Burada da gorildigi gibi Matiridi, ismet-i enbiyd konusundaki rivayetleri
degerlendirirken birkag 6l¢iitii g6z 6niinde bulundurur: Kur’an ve sahih hadislerle uyumlu
olmasi, Islam’1n temel dgretilerine uygun olmasi ve gerek senet, gerekse metin yoniinden
sthhat sartlarin1 tagimasi. Bu sartlara uymayan rivayetlere sicak bakmaz. Bdylece,

Islam’1n ismet anlayisina aykir1 rivayetleri makbul kabul etmemis olur.
2. Hz. Siileyman’in Kafir Olmas1 Meselesi

Bakara Suresi’nin 102. ayetinde “(Yahudiler), seytanlarin, Stileyman’in hiikiimranlig:
aleyhinde uydurduklar (asils1z) iddialarin pesine distiiler.
Oysa Siilleyman (ne sihirle mesgul olmus ne de putlara tapmisti; yani asla) kafir
olmamusti; fakat asil o seytanlar kafir olmuslardi...” buyurulur. Yahudi dini geleneginde
bir kral olarak kabul edilen Hz. Siileyman’n sihir giicline sahip oldugu ve bu sihirle kotii
giiclerle ve cinlerle miicadele ettigine inanilir. (Harman: 2009, 37, 170) Bu ayette de bu
inang ve itham reddedilerek Hz. Siilleyman’in bir peygamber olarak masumiyeti

vurgulanir. Buna ragmen, bu ayet baglaminda tefsir, tarih, kisas-1 enbiya kitaplarinda Hz.
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Silleyman’in sihir yapmakla iliskilendirildigi pek c¢ok rivayet nakledilir. Mesela
Muhammed b. ishdk’1n (6. 151/768) naklettigine gore Rasulullah (s.a.v.) Hz. Siileyman',
gonderilmis peygamberler arasinda zikredince Yahudi alimlerinden birisi soyle dedi:
“Muhammed, Davud'un oglunun bir peygamber oldugunu zannediyor. Halbuki o, Allah'a
yemin ederiz ki, bir sihirbazdan bagka bir sey degildi.” Bunun iizerine Yiice Allah da:
"Halbuki Siileyman kafir olmadi. Fakat o seytanlar kafir idiler." buyrugunu indirdi. Yani
o seytanlar ddemogullarina Hz. Siileyman'in gosterdigi denizde yiiriimek, kuslari,
seytanlart emri altinda musahhar kilmak gibi mucizelerinin biiyli oldugu telkininde
bulundular. (Taberf, 2001: 2, 328)

Taberi’nin naklettigi ve Sehr b. Havseb’den (6. 100/718) gelen bir rivayette soyle
sOylenir: “Siilleyman’in miilkii elinden alindiginda seytanlar onun yoklugunda sihir
yazdilar ve s0yle yazdilar: “Kim sunu sunu isterse giines dogarken sunlar1 sdylesin. Kim
de sunlar isterse giines batarken sunlar1 sdylesin. Kim sunlar1 yapmak isterse giinese
arkasini doniip su sekilde sdylesin.” Bu sekilde yazdi ve bagina “Bu, Asaf b. Berhiy&’min
Stileyman b. Davud i¢in yazdigi bir ilim hazinesidir.” ibaresini ekledi. Sonra onu
Stileyman’in kiirsiisiiniin altina géomdii. Siilleyman oliince kalkip soyle seslendi: “Ey
insanlar, Sileyman nebi degil sihirbazdi, onun sihrini, esyalar1 ve evlerinde arayimiz.”
Sonra onlara, gomdiigii yeri gosterdi. Onlar “Vallahi Siileyman sihirbazdir, bu da onun
sihridir, bunun sayesinde bizi kdlelestirdi, bununla bize iistiin geldi.” Dediler. Miminler
ise s0yle dedi: “Hayir, o miimin bir nebf idi.” Allah, Hz. Muhammed’i peygamber olarak
gonderince peygamberleri anmaya basladi. Nihayet Davud ve Siileyman’a sira geldi.
Bunun iizerine Yahudiler soyle dediler: “Muhammed’e bakin! Dogruyla yanlisi (nasil)
birbirine karigtirtyor! Siileyman’1 peygamberler arasinda saydi. Oysa o, rizgarla hareket
eden bir sihirbazdi.” Bu sozleri iizerine Allah da Siileyman’i savunmak {izere soyle
buyurdu: “Onlar, seytanlarin uydurdugu iddialarin pesine distiiler.” (Taber?: 2001, 2,
327)

Tefsirlerde de bu konuyla ilgili, son derece ayrintili, garip ve kabul edilemez unsurlari
olan israili rivayetler, pek ¢ok kez herhangi bir elestiri getirilmeksizin nakledilmistir.
ancak kissada anlatilanlarla, Hz. Siileyman’in, Yahudilerin iddialar1 hakkinda
masumiyetinin ispat edildigini vurgular. Miifessirin Kur’an’da gegen kissalarla ilgili

olarak, yer yer bilgi vermekle birlikte pek ¢ok kez israil rivayetler hakkinda “Bu olayda
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ne oldugunu bilmiyoruz. Bunu bilmeye de ihtiyacimiz yok.” seklinde bir kayit koyup
ayrintili ve giivenirligi slipheli rivayetlerden uzak durdugunu ve kissamin mesajina
odaklandigim gortiyoruz. (Msl. Hz. Eyydb ile ilgili israili rivayetler hakkindaki
aciklamasi igin bkz. Matiiridi: 2005, 12, 263) Yine Sa’d Suresi 48. ayette ismi gecgen
Elyesa ve Ziilkifl’in kimligi hakkinda birkag rivayete yer verirken yaptig1 su agiklama,
tefsirin genelinde degisik sekillerde dile getirdigi ve israili rivayetler hakkindaki tavrini
yansitan bir ifadesidir: “En dogrusunu Allah bilir. Elyesa’in kim oldugunu ve neden bu
ismi aldigin1 bilmeye bizim ihtiyacimiz yoktur, (Aals <lld 48 e J W Lal5) yalniz, Cenab-
1 Hakk’m belirttigi gibi onun hayirli insanlardan biri oldugunu biliyoruz. En dogrusunu
Allah bilir. Sonra, bu konudaki bilgiler haber-i vahide dayanmaktadir; haber-i vahid ise
amel etmek icin bilgi ifade eder, fakat sahitlik i¢in bilgi ifade etmez. Burada da Allah’a
sahitlik ifade etmenin disinda bir sey yoktur. Dolayisiyla haber-i vahid’i terk etmek
evladir.” (Bkz. Maturidi: 2005, 12, 267-268)

3. Yusuf ve Aziz’in Esi

Hz. Yusuf’un, kendisini babalarindan kiskanan kardesleri tarafindan bir kuyuya atildigini,
bir ticaret kervani tarafindan Misir’da satildigini ve Misir Azizi tarafindan evlat edildigini
biliyoruz. YUsuf Suresi’nde anlatildigina gore, biiytidiigiinde Aziz’in esi onu arzulamus,
sarayinda odanin kapilarin1 simsiki kapayarak, “Haydi gel!” diye onu davet etmis, Yusuf
“Ben Allah’tan korkarim.” demistir. Bu olay anlatilirken 24. ayette “Ger¢ekten kadin
Yusuf'u arzulamist;; eger Rabbinin isaretini gozardi etmis olsaydi, Yusuf da ona
yonelecekti. (Fakat Allah’in yardimi sayesinde, arzularina gem vurarak iffetini
korumasin bildi.) iste boylece Biz, onu kétiiliik ve ahlaksizliktan korumak icin (kalbine
sebat ve kararlilik verdik). Clinkii o, (diiriistliigii, samimiyeti ve tertemiz ahlakiyla) se¢kin
kullarimizdan biriydi.” buyrulmustur. Bu ayetin tefsiri sadedinde ilk donemlerden
itibaren Mukatil (6. 150/767), Abdurrezzék es-San’ani (6. 211/826), Taberi (6. 310/923),
Semerkandi (6. 373/983), ibn Ebi Zemenin (6. 399/1008), Sa’lebi (6. 427/1035), Maverdi
(6. 450/1058), Kurtubt (6. 671/1273), Suydti (6. 911/1505) gibi midessirlerin eserlerinde
Hz. Yusuf’un da kadini arzuladig1, hatta onunla iliski kurmaya yoneldigi, sonra Allah’in
ona gonderdigi isaret sayesinde daha sonra bundan vazgegtigi savunulmus, bu goriis de
Yahudi dinf kaynaklarina dayanan farkli israili rivayetlerle desteklenmistir. (Mukatil b.
Suleymén: 2002, 2, 328-329; Abdurrezzak: 1989, 1, 321; Taberi: 2001, 13, 80-100;

Semerkandi: 1993, 1, 157; Ibn Ebi Zemenin: 2001, 2, 321; Sa’lebi: 2015, 33, 555;
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Maverdi: tsz., 3, 23-25; Kurtubi: 2006, 11, 315; Suydti: 2003, 8, 223-226) Matiiridi’nin,
peygamberlerin ismeti konusundaki hassasiyetinin bu ayetin tefsirinde de tezahiir ettigini
gorliyoruz. Hz. Yusuf’un da bu hataya meylettigi ve bu fiili yapmaya yoneldigi goriisii
Taberi, Kurtubi gibi biiylik miifessirlerce kabul edilmesine ragmen Matiiridi bu goriisii
kesinlikle reddetmektedir. O, bu s6zleri hurafe kabul etmekte, onlarin asilsiz oldugunu
dile getirmekte ve Hz. Yusuf hakkinda bdyle bir sozii sdylemenin helal olmadigini
vurgulamaktadir. (Mattridi: 2005, 7, 291) Bu goriisiinii de ayetlerde gegen bazi ifadelerle
delillendirmektedir. Mesela; Hz. Yusuf “Asil kendisi benimle iliskiye girmek istedi.”
demis, (Y0suf 12/26) ayette “Iste biz kotiiliigii ondan uzaklastirmak icin boyle yaptik.”
(YGsuf 12/24) buyurulmus, ayrica Hz. Yusuf “Bu, azizin yoklugunda ona hainlik
etmedigimi bilmesi igindir.” (Y0Osuf 12/52) demistir. Yine onun hakkinda ‘“Kadinlar,
“Hasa! Allah i¢in biz ondan hi¢bir egrilik gérmedik dediler. Azizin karis1 da “Simdi
gercek ortaya ¢ikti. Ben onunla beraber olmak istemistim.” dedi.” ayetlerinin ardindan
“Eger Hz. Yusuf da kadina meyletmis ve buna yonelmis olsa idi bu ifadeler dogru
olmazdi.” der. (Ayrica bkz. YOsuf 12/32. ayette kadinin “Ben onunla beraber olmak
istedim, o kendini korudu...” ifadesi de Hz. Yusuf hakkindaki bu iddialarin ve
rivayetlerin yanlis oldugunun bir delilidir) Bu deliller 1siginda Matiiridi biitiin bu
konusmalarin, “miifessirler”’in soylediklerinin yanlis oldugunu gosterdigini Soyler.
Ayrica Hz. Yusuf hakkinda boyle bir sey sdylenmesinin helal olmayip ayetin zahirinde
onlarin sdyledikleri destekleyen biiylik ve kiigiik higbir alamet yer almadigmi vurgular.
Matiiridi, bu kesin tavri ile konu hakkindaki israili rivayetleri nakleden ve onlari
dogrulayan ¢ogu miifessirden ayrilmaktadir. (Ayetteki “Eger Rabbinin isaretini gz ardi
etmis olsaydi, Yusuf da ona yonelecekti.” ifadesi hakkindaki degerlendirmeleri i¢in bkz.
Maturidi: 2005, 7, 292-293)

SONUC

Kur’an’da yaklasik bes yliz civarinda ayette yer alan kissalarin ge¢mis dénemden
bahsedenlerinden biiyiik bir kismu Israilogullar ile onlara gonderilen peygamberlerin
yasadiklarindan bahseder. Kur’an, iislubu geregi bu kissalarda, Tevrat’ta yer alan
gereksiz ayrintilari zikretmeksizin onlar tevhidi temele alarak anlatir. Bu ayetlerin tefsiri
yapilirken Yahudi dini kiiltiiri kaynakli bilgiler, rivayet seklinde tefsirlere girmistir.
Bunlardan Isldim’in temel esaslarina, Kur’an’da ve hadislerde verilen bilgilere aykiri

olmayanlarin nakledilmesi, baz1 hadisler delil gosterilerek genel olarak miifessirlerce

GEMDER Sayfa: 1158 Cilt: 5 Say1: 4 Yil: 2024




GENC MUTEFEKKIRLER DERGISI
Aralik- 2024

makbul goriilmiistiir. Ancak mevcut Tevrat’ta yer alan, Kur’an’a ve Islam’a aykin
ayrintilar igeren bilgilerin de rivayetler seklinde isnat bilgileriyle pek ¢ok tefsirde yer
aldigim goriiyoruz. Bu tiir isrill kaynakl bilgilerin en ¢ok Cenab1 Hakkin zat1 ve sifatlart
ile peygamberlerin hayati ve Ozellikleri konusunda yogunlastigim goriiyoruz. Bu tiir
bilgiler 6zellikle sahih bir isnatla geldi ise bilhassa ilk donem miifessirlerin onlar
nakletmekte beis gdrmedikleri anlagiliyor. Ancak bu tiir rivayetlerden Islam’a aykiri
olanlarina karsi olumsuz bir tavir i¢inde olup hassas davranan ve elestiriler getiren

mufessirlerin, tarihsel olarak ilk sirada gelenlerinden birisi de Matiirid1’dir.

Matiiridi, tefsirinde, peygamberlerin hayati ile ilgili olarak detay igeren rivayetlerden
birkacini1 nakleder. Ancak, 6zellikle ismet-i enbiya, yani peygamberlerin giinah islememe
ozelliklerine aykir1 bilgiler ihtiva eden ve kendine kadarki tefsirlerde nakledildigi icin
meshur olan rivayetler hakkinda kisa bilgi verip onlarla ilgili olarak, her birinde su
ifadeleri kullanir: “Bu rivayetlerdeki bilgiler gereksizdir. Bunlar ahad hadislere dayandigi
icin nakledilmesi dogru degildir. Eger miitevatir hadislerle nakledilmis olsalard:
nakledilmesi caiz olurdu. Bu rivayetlerin nakledilmesi caiz ve helal degildir. Ciinkii higbir
peygamber icin bu tirden bilgileri ileri stirmek helal degildir.” Matiiridi kapsamli
tefsirinde bu anlami ifade eden ciimleleri, kissalar gectikge defalarca kullanmistir.
Yahudilerin farkli bir peygamber anlayiglarinin olmasi, Davud, Siileyman, Lut gibi bazi
peygamberleri peygamber olarak kabul etmemeleri, peygamberler i¢in de ismet 6zelligini
gerekli gormemeleri sebebiyle dinl metinlerinde peygamberler yakigiksiz davranis ve
sozlerle amilmistir. Tefsirlerde bu tiir bilgiler rivayetler seklinde genis olarak
zikredilmistir. Gerek ¢agdasi olan mufessirler gerekse sonraki déonemlerde yasayan pek
cok alim, tefsirlerinde bu tlr rivayetleri zikretmekte bir beis gérmezken Matiiridi’nin bu
rivayetlerin nakledilmesine kategorik olarak karsi olmasi, onun bu konudaki hassasiyetini

gostermesi bakimindan zikre degerdir.
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OZET

Bu arastirma, Corona salgin1 doneminde tiim Tiirkiye genelinde ve birgok farkli alanda
gorulen sorunlar karsisinda Tirkiye Hiikiimeti’nin egitimsel, dini ve sosyal a¢idan
gosterdigi c¢abalari, istatiksel ve deneysel yontemleri dikkate alarak incelemeyi
amaclamaktadir. Bu, bir¢ok farkli alanda Corona salgininin golgesinde ele alinmigtir.
Aragtirmada betimsel ve analitik yontem kullanilmistir. Calisma bir giris, iki béliim ve
sonu¢ kisimlarindan olusmaktadir. Ilk béliim 2019 Corona salgmi bashgi altinda
incelenmis olup, “pandemi” ve korona virilisii ile ilgili terimler sozliik anlami ve
terminolojik yonden ele alinmistir. Corona salgininin baslangicina, diger ilkelere
yayilisina, tilirlerine, semptomlarina, asamalarina ve 6nleyici tedbirlere ve bunun ig¢in
kesfedilen asilara deginmistir. ikinci boliim ise Tiirkiye’nin 2019 yilinda Corona salgini
donemindeki ¢alismalar1 bagligi altinda incelenirken, hiikiimetin egitim, din, saglik,
siyaset, uluslararasi, yerel ve hizmet gibi alanlarda birtakim 6nlem ve icraatlarla salgini
iilkesinden, vatandaglarindan ve iilkede yasayan misafir halklardan bertaraf etmek i¢in
yaptig1 faaliyetleri ele almistir. Ayrica arastirmaya, konuyla ilgili gercekleri daha iyi
gostermek icin Tiirkiye’den konuyla ilgili fotograflar da eklenmistir. Daha sonra ¢alisma

birkag sonug ve oneriyle sonlandirilmistir.

Anahtar Kelimeler: Bilim Teknolojsi, 2019 Corona Salgim, Tiirk Hiikiimetinin

Cabalari, Egitimsel Realite, Dini Vakia, Sosyal Vakia.
ABSTRACT

This research is characterized by studying a statistical experiment from the Turkish
reality, when it was exposed to Corona epidemic then to the efforts of Turkish
governments educationally, religiously, and socially. In the Corona period for a number
of levels. The study took the descriptive and analytical approach, and was based on an
introduction, two sections, and a conclusion. The first section was titeled 2019 Corona
epidemic, and its vaccines the definition of the term “epidemic” in addition to Corona
virus terminology. Then it touched the beginnings of the emergence of Corona and its
transmission to other countries, its types, symptoms, phases, prevention measures, and it
vaccines. While the second topic was titled of Turkish government’s efforts in the time

of'the 2019 Corona epidemic, this topic presented to the government’s efforts to ward off
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the epidemic from its country, and people, according to number of measures for a number
of sectors, such as the educational, religious, health, political, international, local and
service sectors. The research was attached with number of realistic pictures from the
Turkish environment to confirm the facts on which the research was based. Then it

concluded with a number of findings and recommendations.

Keywords: Science Technology, Corona Epidemic 2019, Efforts Of The Turkish

Government, Educational Reality, Religious Reality, Social Reality.
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OZET

Arz-1 Mev’ud, Islam, Yahudilik ve Hiristiyanlik gibi ilahi kokenli dinlerde énemli bir
kavramdir. Yahudilikte, Allah’in Hz. Tbrahim peyiamber’e ve onun soyuna vaat ettigi
topraklar olarak bilinir. Islam'da ise bu kavram, Kur'an cercevesinde farkli bir
perspektiften ele almir. Yahudiligin kutsal metinlerinden biri olan Tevrat’ta bu
topraklarin, bugiinkii Israil, Filistin ve Libnan topraklar1 basta olmak {izere genis bir alan
kapsadig belirtilir. Bu makalede, Arz-1 Mev’ud’un dini, tarihi ve politik baglami ele
alinacak ve farkli inang sistemlerindeki yeri tartisilacaktir. Arz-1 Mev’ud (Vaad Edilmis
Topraklar), Bu kavram, ozellikle Yahudilik ve Hiristiyanlikta, Allah’in belirli bir
kavim/halk igin (Ismailoglularina) vaad ettigi topraklari ifade eder. Tevrat ve Incil’e gore
Arz-1 Mev’ud, Allah’in Hz. ibrahim ve onun soyuna vaat ettigi Kenan topraklarim kapsar.
Bu topraklar, 6zellikle Yahudilik ve Siyonizm agisindan, Allah’1n kendi halkina bir liitfu,
ikram1 ve gelecek vaatlerinin sembolii olarak goriilmiistiir. Islam literatiiriinde ise Arz-1
Mev’ud terimi, Kur'an'da dogrudan bu ifadeyle gegmemekle birlikte, bazi1 ayetlerde ve
Hz. Peygamber kissalarinda ve bazi tefsir kitaplarinda bu meseleye dair yorumlara yer
verilmistir. Bu makalede Tevrat, incil, Kur’an ve Hadis kaynaklarma g6re Arz-Mevud'un
anlami, kapsami ve dinl 6nemi ele alinacaktir. Ayrica Kur’an tefsirlerinde Arz-1 Mev’ud
kavraminin nasil yorumlandigimi ve tefsircilerin bu konuya hangi yaklasimlar
benimsedigi ele alinacaktir. Allah’tan temennim bu ¢aligmanin verimli olmasidir.

Anahtar Kelimeler: Kur’an, Tefsirler, Tevrat, Incil, Arz-1 Mev’ud.

ABSTRACT

Arz-1 Mev’ud is an important concept in religions of divine origin such as Islam, Judaism
and Christianity. In Judaism, Allah's Hz. It is known as the land promised to Prophet
Abraham (pbuh) and his descendants. In Islam, this concept is discussed from a different
perspective within the framework of the Quran. In the Torah, one of the sacred texts of
Judaism, it is stated that these lands cover a wide area, especially today's Israel, Palestine
and Lebanon. In this article, the religious, historical and political context of Arz-1 Mev'ud
will be discussed and its place in different belief systems will be discussed.

We have stated that Arz-Mavud (Promised Land) is a religious concept that has an
important place in the Jewish, Christian and Islamic traditions. This concept, especially

in Judaism and Christianity, refers to the land promised by Allah (swt) to a certain
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tribe/people (the Children of Israel). According to the Torah and the Bible, Arz-Mavud is
the home of Allah's Prophet. It includes the land of Canaan that Abraham (a.s.) promised
to his descendants. Hospitality and future promises to his people. In Islamic literature, the
term Arz-1 Mev’ud is not mentioned directly with this expression in the Quran, but it is
mentioned in some verses and by the Prophet. Comments on this issue are included in the
stories of the Prophet (pbuh) and some tafsir books. In this article, the meaning, scope
and religious importance of Arz-Mavud will be discussed according to the Torah, Bible,
Quran and Hadith sources. In addition, it will be discussed how the concept of Arz-1
Mev'ud is interpreted in the Quran commentaries and what approaches the commentators
adopt to this subject. | hope to God that this work is fruitful.

Keywords: Quran, Commentaries, Torah, Bible, Promised Earth.

GIRIS

Arz-1 Mev’ud, Yahudi ve Hiristiyan teolojisinin 6nemli bir kavrami olup, tarih boyunca
cesitli yorumlara ve siyasi anlayislara konu olmustur. “Vaad Edilmis Topraklar” olarak
da bilinen Arz-1 Mev’ud, Yahudilerin Tann tarafindan, kendilerine vaat edilen
topraklarda yasama hakkina sahip oldugu inancina dayamr (Tevrat, 2001, Tekvin,
(Yaratilis) 15:18- Cikis 23:31). “O giin Rab, Ibrahim’le antlasma yaparak ona, ‘Senin
soyuna Misir Irmagi’ndan biiyiik Firat Irmagi 'na kadar uzanan bu topraklar: verecegim’
dedi” (Tevrat 2001, Tekvin, (Yaratilis) 15:18). “Kizildeniz'den Filistin Denizi’'ne ve
¢olden Fwrat Irmagi’na kadar sinwrlarm belirleyecegim ™ (Tevrat, 2001, Cikis 23:31).

Avrupa ve Amerika'daki siyasi ve dini akimlar, bu kavrami tarih boyunca farkli sekillerde
yorumlamis, ozellikle Yahudi yerlesimlerine ve Israil Isgal Devleti'nin kurulmasma

yonelik politikalarini bu baglamda sekillendirmistir (Morris, 1999, s. 23).

Arz-1 Mev’ud, Islam, Hiristiyanlik ve Yahudilik gibi {i¢ biiyiik tek tanrili dinlerde 6nemli
yer tutan bir konudur. Tiirk¢eye “Vaad Edilmis Topraklar” olarak ¢evrilebilecek bu terim,
Yahudi inancina gére Allah tarafindan Hz. Ibrahim’e ve onun soyuna vaat edilen
topraklari ifade eder (Tevrat, 2001 Tekvin 12:1-7). Yahudiligin kutsal metinlerinden biri
olan Tevrat’ta bu topraklarin, bugiinkii Israil, Filistin, Liibnan ve Urdiin’{in bir kisim
topraklar1 basta olmak iizere genis bir alami kapsadigi belirtilir. (Tevrat, 2001, Tekvin
12:1-7).
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Kuran'da Arz-1 Mev’ud kavrami dogrudan yer almaz, ancak Yahudilere vaad edilen
topraklar konusu bazi ayetlerde dolayli olarak gecer. Bu baglamda en 6nemli ayetler, el-
Bakara 2/40-61, el-Maide 5/21 el-A’raf 7/137 surelerinde yer almaktadir. Kur’an, tarihsel
olarak Ismailoglularina belli topraklarin vaat edildigini belirtir. Ancak bu vaad, mutlak
bir hak olarak degil, Israilogullari’nin Allah'a itaat etmesi ve emirlerine uymas sartiyla
verilmistir. Kur’an’da Arz-1 Mev’ud, “Arz-1 Mukaddes” olarak ifade edilmektedir (el-
Maide, 5/21).

Kur’an tefsirlerinde Arz-1 Mev’ud’un cografi sinirlar1 da tartisma konusudur. Yahudi
literatliriinde Arz-1 Mev’ud, genellikle Nil ile Firat nehirleri arasindaki genis bir bolgeyi
kapsar. Ancak Islam tefsircileri, bu topraklarin daha dar bir alan1 ifade ettigini ve Filistin
ile Sam bélgeleriyle smirli oldugunu belirtirler (ibn Kesir Tefsiri, 1969, el-EI-Maide
Siiresi 5:20-26 ayetlerinin tefsirinde, 5/2166-2169).

Kur'an tefsirlerinde, Arz-1 Mev'ud (vaat edilmis topraklar) kavrami, Yahudi-Hiristiyan
literatiiriindeki yorumlardan farkli olarak ele almir. Islam alimleri genellikle bu vaadi,
Israilogullari'nin Allah'a bagliliklarina ve verdikleri sozlere bagl bir imtihan olarak
goriirler. Bu konuda 6ne ¢ikan tefsirler ve kaynaklar sunlardir (er-Razi, 2002, Bakara ve
El-Maide Sureleri, 9/23-24).

Hadis literatiriinde Arz-1 Mev’ud ile ilgili dogrudan ¢ok fazla rivayet bulunmasa da Hz.
Peygamber'in Yahudilere yénelik sdylemlerinde bu konuya atiflar yer alir. Ozellikle Arz-
1 Mev’ud kavrami, Miisliimanlar ve Yahudiler arasindaki iliskiler, Yahudilerin tarihsel
durumu ve kiyamet alametleri baglaminda degerlendirilir (Buhari, 2001 “Tefsir”, el-
Bakara 3 ve el-Enbiya 27).

Hadislerde Yahudilerin Allah tarafindan belirli bir donemde belirli topraklara
yerlestirildigi ve sonrasinda bu topraklari kaybettikleri belirtilir. Ornegin, el-Buhari ve el-
Miislim’de gegen hadislerde, Yahudilerin Allah'a verdikleri s6zden donmeleri ve
peygamberlerine kars1 gelmeleri sebebiyle ilahi gazaba ugradiklar1 ifade edilir.! (Buharf,
2001, “Tefsir”, el-Bakara 3 ve el-Enbiya 27: Israilogullari'mn Allah'a verdikleri sozleri

bozduklar1 ve bu nedenle gazaba ugradiklar1 hadislerle agiklanmistir.) Bu baglamda Arz-

! el-Maide Siiresi 5:20-26: Israilogullari'nin Hz. Musa déneminde Allah tarafindan Arz-1 Mev'ud’a girmeye
davet edilmeleri ve bu teklifi reddetmeleri sebebiyle cezalandirilmalari anlatilir.
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1 Mev’ud, sadece bir vaat degil, aym zamanda bir imtihan vesilesi olarak sunulur?
(Maslim, 2014, “Cihad ve Siyer”, 52: Yahudilerin peygamberlere kars1 geldikleri ve
Allah'in gazabina ugradiklari belirtilir).

Kur’an tefsirlerinde, Arz-1 Mev’'ud’un yorumu genellikle Yahudi-Hiristiyan
literatiiriindeki anlamindan farklidir. islam alimleri, bu topraklarin Ismailoglularina
sadece belirli sartlar altinda verildigini ve onlarin itaatsizlikleri nedeniyle bu vaadin geri

alindigin1 vurgularlar® (Elmahli, 2007, 3/273).

Arz-1 Mev’ud konusunda birgok calisma yapilmistir. Biz bu ¢alismalardan ayri olarak
Arz-1 Mev’ud kavramin tefsirlerde daha da detaylandirdik. Ayrica bu caligmamizda Arz-
1 Mev’ud kavraminin Avrupa ve amerika’da nasil algilandigini, giiniimiiz Israil’inde nasil

yorumlandigini da izah etmeye galistik.

1. YAHUDI TARIHININ DONUM NOKTALARI: INANC, DiIASPORA VE
DEVLET

Yahudi tarihi, insanlik tarihinin en eski ve en zengin kesitlerinden biridir. Hz. Ibrahim ile
baslayan bu tarih, dini, kiiltiirel ve siyasi unsurlarla sekillenmis olup diinya tarihine
onemli katkilarda bulunmustur. Yahudi halki, ¢esitli donemlerde biiyiik medeniyetlerin
icinde yer almus, siirgiinler ve diasporalar yagamis, ancak her daim kimligini ve inancini
korumustur. (Grant, 1984, s. 45; Demirkol, 2023,44-49) Yahudiler tarihleri boyunca
pekcok defa siirgiin edilmsis bir millet olmasina ragmen diinya milletleri arasinda en ¢ok

vahdet saglayan bir kavimdir.(Demirkol, 2022, 103-107).
1. 1. ilk Dénem: ibrahim'den Misir'a

Yahudi tarihinin kokeni, M.O 2. binyilda Hz. Tbrahim peygamber ile baslar. Yahudiler,
Ibrahim’i atalar1 olarak kabul ederler ve Yahudilik inancimin temel taslarindan biri,
Tanri’nin Hz.ibrahim ve soyuna vaat ettigi topraklar (Arz-1 Mev’ud) iizerine kurulur
(Tevrat, 2001, Yaratilis Kitab1 (Beresit), ozellikle 12. Boliim Yaratilis 12:1-3 ayetleri).
Hz. Ibrahim'den sonra Yahudi halkinin tarihi gelisimi, Hz. ishak ve Hz. Yakup ile devam

eder. Hz. Yakub’un bir ismi de Israil’dir. Yakub’un 12 oglundan gelen soy, Israil’in 12

2 Bakara Siiresi 2:40-61: Bu ayetlerde Israilogullari'min Allah ile yaptiklari ahdi bozmalari, peygamberlere
kars1 gelmeleri ve Allah'in gazabina ugramalart detayli sekilde anlatilir.

® Elmalil, israilogullari'na Arz-1 Mev'ud'un vaat edildigini, ancak onlarin itaatsizlikleri ve korkakliklari
nedeniyle bu vaadi kaybettiklerini agiklar. Bu ayetlerin tefsirinde, bu topraklarin verilmesinin itaat sartina
bagli oldugu vurgulanir.
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kabilesini olusturur ve bu kabileler Yahudi kimliginin ¢ekirdegini meydana getirir®

(Tevrat, 2001, Yaratilig Kitabi1 (Beresit), 6zellikle 12. Boliim Yaratilig 12:1-3 ayetleri).

Bu erken donemde Yahudi halki, Kenan bolgesine yerlesir. Ancak Yakub’un oglu
Yusuf’un Misir’da 6nemli bir konuma yiikselmesiyle Yahudilerin bir kism1 Misir’a gog
eder ve burada yaklasik 400 yil boyunca kalirlar. Bu siire zarfinda, Misir’da kolelik altina
giren Yahudi halki, biiyiik lider Musa'nin 6nderliginde Misir’dan ¢ikis yapar. Bu olay,
Yahudi tarihinin en Onemli kirtlma noktalarindan biridir ve Yahudi kimliginin
sekillenmesinde biiylik rol oynar. Tevrat’ta anlatilan bu Exodus (Cikis), Yahudilerin
Tann ile yaptiklart antlasmanin ve 6zgiirliige kavusmalarinin simgesidir (Tevrat, 2001,

Cikis, 1/1-11-14;15/21; Cikis hep bu olay1 anlatir).
1. 2. Kral Davut ve Siileyman Donemi: Yahudi Kralhg:

Hz. Musa’nin Onderliginde Kenan topraklarina doénen Yahudiler, burada kendi
kralliklarimi kurarlar. Bu donemde Israil Krallig1’nin en dnemli figiirlerinden biri Kral Hz.
Davut’tur. Hz. Davut, M.O. 1000 civarinda Israil Kralligi'n1 birlestirir ve baskent olarak
Kudiis'ii kurar. Kudiis, Yahudi tarihinin ve inancinin en kutsal sehirlerinden biri haline

gelir® (Grant, 1984, s. 45)

Hz. Davut'un oglu Hz. Siileyman, Yahudi tarihinin altin ¢ag1 olarak kabul edilen dénemde
tahta gecer. Siilleyman, Kudiis’teki ilk Tapinagi insa ederek Yahudiligin ibadet merkezi
haline getirir. Bu tapinak, Yahudi dinf pratiginin odak noktasi olur. Ancak Siileyman’in
oliimiinden sonra krallik ikiye boliiniir: Kuzeyde Israil Krallig1 ve giineyde Yahuda
Kralligi. Bu boliinme, Yahudi tarihindeki siyasi ve dini karmasalarin baslangici olarak
kabul edilir (Tevrat, 2001, 2. Samuel 5:1-10).

1. 3. Babil Stirgina ve Diaspora

M.O 586°da Babil Imparatorlugu Kudiis’ii ele gegirir ve Hz. Siileyman’in Tapimagi'm

yikar. Yahudiler, Babil'e siirgiin edilir. Babil Siirgiinii, Yahudi tarihinin en ac1 verici

4 Michael Grant - The History of Ancient Israel: Yahudi halkinin kékeni, Hz. Ibrahim’in rolii ve Israil
kabilelerinin gelisimi bu eserde derinlemesine ele alinmustir.

> Kral Hz. Dawutun Israil Kralligi'm1 birlestirmesi ve Kudiis'i baskent yapmasi olayr Tevrat'ta
(Tanah) 2. Samuel kitabinda gecmektedir. Ozellikle 2. Samuel 5:1-10 béliimlerinde Davut’un
tiim Israil’in krali olarak tahta gecisi, Kudiis’ii ele gegirmesi ve onu baskent yapmasi anlatilir.
Bu bolimde Davut’un Yahuda ve Israil kabileleri tarafindan kral olarak tanmdigi ve Kudiis’ii
ele gecirerek orada egemenligini kurdugu anlatilmaktadir.

Kudis'in kutsalligi ve Israil Kralligi'nin merkezi olmasi, Yahudi inang ve tarihinin temel
unsurlarindan biri olarak kabul edilir.
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doénemlerinden biri olmakla birlikte, Yahudi dini ve kimliginin korunmasinda kritik bir
rol oynar® (Bright, 2000, s. 45)

2. TEVRAT VE INCIL’E GORE ARZ-1 MEV’UD (VAAD EDILMIS
TOPRAKLAR)

Arz-Mevud (Vaad edilmis Topraklar), Yahudi, Hiristiyan ve Islam geleneginde dnemli
bir yere sahip olan dinibir kavramdir. Bu kavram, 6zellikle Yahudilik ve Hiristiyanlikta,
Tanr1’nin belirli bir halk1 i¢in vaad ettigi topraklari ifade eder. Tevrat ve incil’e gore Arz-
1 Mev’ud, Tanr1’nin Hz. Ibrahim ve soyuna vaat ettigi Kenan topraklarim kapsar (Tevrat,

2001,Yaratilis Kitab1 (Beresit), 6zellikle 12. Boliim Yaratilis 12:1-3 ayetleri).
2. 1. Tevrat’ta Arz-1 Mev’ud

Tevrat (Eski Ahit), Yahudilikte kutsal kabul edilen kitaplarin bir derlemesidir ve
Tanri’nin Israilogullar ile yaptigi anlagmalar igerir. Arz-1 Mevud kavrami, ozellikle
Tevrat’ta Ibrahim, Ishak, Yakup ve onlarin soyundan gelenler icin belirlenen bir yerdir.
Bu kavramm kdkeni, Tanr1’nin ibrahim ile yaptig1 bir ahit ile baslar. Tevrat'a gére Tanri,
Tbrahim'e soyle seslenir: “Ve Rab Ibrahim'e dedi: ‘Bu diyara git, ben seni biiyiik bir

millet yapacagim ve sana bu topraklart verecegim ™ (Tevrat, 2001, Tekvin 12:1-7).

Bu ayet, Arz-1 Mev’ud’un temellerini atar ve Tanr1’mn Ibrahim ve onun soyuna Kenan
diyarim (bugiinkii Israil ve Filistin topraklar1) vaat ettigini belirtir. Daha sonra Hz.
Ibrahim’in (Hz. ibrahim'e yapilan vaat Yaratihs 12:1-3) soyundan gelen Hz. Ishak
(Tevrat, 2001, Yaratiis 26:3-4) ve Hz.Yakub’a da (Tevrat, Yaratilis 28:13-14) ayn
vaadin tekrarlandig1 goriiliir. Bu vaat, Israilogullariin Tanrinin se¢ilmis halki oldugu

inancimin temel dayanaklarindan biridir (Tevrat, 2001, Yaratilis 12:1-3;26:3-4; 28:13-14)

Tevrat'ta Arz-1 Mevud’un simirlar1 da detayli bir sekilde tanimlanir. Yaratilis 15:18-21'de
Tanri, Hz.Ibrahim’e “Misir Nehri’'nden biiyiik Firat Nehri'ne kadar olan topraklar:” vaat
eder. Bu topraklar arasinda Kenanlilar, Hittiler, Amoriler, Perizziler, Girgasiler, Hiviler
ve Yebusiler gibi halklarin yasadigi bolgeler bulunmaktadir. (Tevrat, 2001, Yaratilis
12:1-3;26:3-4; 28:13-14) .

® John Bright, A History of Israel: Yahudi tarihinin baslangici ve Arz-1 Mev’ud vaadi bu kitapta kapsamli
bir sekilde iglenir

GEMDER Sayfa: 1190 Cilt: 5 Say1: 4 Yil: 2024




GENC MUTEFEKKIRLER DERGISI
Aralik- 2024

Arz-1 Mevud’un Tevrat’taki bu tanimi, Israilogullarinin Misir’dan ¢ikis1 ve vaat edilen
topraklara varisiyla ilgili dnemli olaylar icerir. Hz.Musa 6nderliginde Misir’dan ¢ikan
Israilogullari, ¢6lde uzun yillar siiren bir yolculuktan sonra bu topraklara ulasmaya
calisirlar. Ancak Tevrat'a gore, Musa bu topraklara giremez, fakat Tanr1 ona Arz-1i

Mev’ud’u uzaktan gosterir (Tevrat, 2001, Tesniye, 34:4).
2. 2. Incil’de Arz-1 Mev’ud

Hiristiyanlikta Arz-1 Mevud kavrami Eski Ahit’ten (Tevrat) miras alinmis bir kavramdir.
Incil’de Arz-1 Mev’ud, Yahudi geleneginden farkli olarak dogrudan toprakla
iligkilendirilmekten ziyade daha ¢ok ruhsal bir vaadi simgeler. Yeni Ahit'te bu kavramin,
Tanri'nin Kralligi'na ulasmay: ve cenneti simgeleyen bir anlam kazandig goriiliir (Incil,

2008, Romalilar, 4:3).

Inci’de Hz.lbrahim’e yapilan vaatten sik sik bahsedilir. Ornegin, Pavlus’un
mektuplarinda Ibrahim’in inanci ve Tanri ile yaptigi ahit sikca anilir: “Ve Tanri,

Ibrahim’e verdigi vaadi yerine getirdi ve onu dogruluk saydi” (Incil, 2008, Romalilar,

4:3).

Bu ayette Tanri’nin vaadinin, sadece fiziksel bir toprak vaadi degil, Ibrahim ve soyundan
gelenlere ruhsal bir kurtulus vaadi oldugu diistiniiliir. Hiristiyanlik inancina gore, Arz-1
Mev’ud, Tann ile dogru iliski kuranlarin ebedi yasama erisecegi bir yer olan cennetle
ozdeslestirilir (Incil, 2008, Romalilar, 4:3).

3. 1. Arz-1 Mev’ud’un Onemi ve Etkileri

Tevrat ve Incil’de yer alan Arz-1 Mev’ud kavranu, tarih boyunca dinf, siyasi ve kilturel
anlamda biiyiik etkilere sahip olmustur’ (Sacks, 1968, s. 45). Yahudi halki i¢in Arz-1
Mev’ud, Yahudi kimliginin ve inancinin merkezi olmustur. Yahudiler, Tanr1’nin onlara
vaat ettigi topraklarda yasama arzusunu siirdiirmiisler ve bu topraklari bir kutsal miras
olarak gormiislerdir. Ozellikle modern donemde Israil Isgal Devleti’nin kurulmasi,
Tevrat'taki Arz-1 Mev’ud anlayisiyla iliskilendirilmis ve bu topraklara doniis fikri dini ve
siyasi bir kimlik kazanmistir (Jewish Encyclopedia: “Holy Land” (Kutsal Topraklar) ve
“Covenant” (Ahit) Maddelert).

7 Jonathan Sacks - Future Tense: A Vision for Jews and Judaism in the Global Culture: Arz-1 Mev’ud’un
Yahudi inancinda dinT ve kiiltiirel bir kavram olarak nasil yeniden yorumlandigini ele alir.
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Hiristiyanlikta ise Arz-1 Mev’ud, cenneti ve Tanri’nin kralligin1 simgeleyen bir metafor
haline gelmistir. Hiristiyanlar i¢in bu kavram, ebedi yasama erisme vaadini hatirlatan bir
semboldiir. Dolayisiyla, Arz-1 Mevud Hiristiyanlikta ruhsal bir anlam tasir ve fiziksel
topraklardan ziyade Tanri’nin kralliginda yer bulmayi temsil eder ( Incil, 2008, Matta
5:5 (Dagdaki Vaaz); Yuhanna, 14:2-3; ibranilere Mektup 11:8-16).

Tevrat ve Incil’e gére Arz-1 Mev’ud, Yahudi ve Hiristiyan inanglarinda énemli bir yere
sahip olan, Tanr1 tarafindan Ibrahim ve soyuna vaat edilen topraklar1 veya ruhsal krallig
simgeler. Tevrat’ta daha ¢ok fiziksel topraklar olarak tanimlanan Arz-1 Mev’ud, (Jewish
Encyclopedia: “Holy Land” (Kutsal Topraklar) ve “Covenant” (Ahit) maddeleri). Incil’de
cennet ve ebedi yasam gibi ruhsal bir boyuta evirilmistir (Incil, 2008, Matta 5:5 (Dagdaki
Vaaz); Yuhanna, 14:2-3; ibranilere Mektup 11:8-16).

Hem Yahudilik hem de Hiristiyanlik a¢isindan, bu vaat Tanri'nin halkina yonelik bir liituf
ve gelecege dair bir umudun ifadesi olarak gortiliir. Arz-1 Mev’ud kavramu, tarih boyunca
bu dinlere mensup topluluklar i¢in derin bir inang ve kimlik kaynagi olmaya devam

etmistir (Armstrong, 2006, s. 49).

4. ARZ-1 MEV’UD ANLAYISI: AVRUPA VE AMERIKA PERSPEKTIFINDEN
BiR INCELEME

Arz-1 Mev’ud, Yahudi ve Hiristiyan teolojisinin 6nemli bir kavrami olup, tarih boyunca
cesitli yorumlara ve siyasi anlayislara konu olmustur. “Vaad Edilmis Topraklar” olarak
da bilinen Arz-1 Mev’ud, Yahudilerin Tanr1 tarafindan vaat edilen topraklarda yasama
hakkina sahip oldugu inancina dayamr. (Tevrat, 2001, Tekvin, 12:1-7). Bu topraklar,
genellikle bugiinkii Israil ve Filistin topraklarin kapsayan bir cografi bolgeyi ifade eder.
(Hz. Ibrahim'e yapilan vaat, Tevrat, Yaratihs 12:1-3) Avrupa ve Amerika'daki siyasi ve
din akimlar, bu kavrami tarih boyunca farkli sekillerde yorumlamis, 0zellikle Yahudi
yerlesimlerine ve Israil isgal Devleti'nin kurulmasina yénelik politikalarin1 bu baglamda
sekillendirmistir (Sacks, 1968, 45).

Bu bolimde Avrupa ve Amerika’nin Arz-1 Mev’ud anlayisim tarihsel, dini ve siyasi

acilardan ele alacaktir.
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4. 1. Avrupa'min Arz-1 Mev’ud Anlayis1

Avrupa'da Arz-1 Mev’ud anlayisi, Ozellikle Hiristiyan teolojisi cercevesinde
sekillenmistir. Orta Cag’da Katolik Kilisesi, Yahudilige karsi mesafeli bir tutum
sergilemis ve Yahudilerin Arz-1 Mev’ud hakkini tannmamustir (Goodman, 2019, s. 45).
Ancak reform hareketi sonrasinda protestan diisiince yapisi igerisinde bu kavrama daha
fazla ilgi gosterilmeye baslanmistir. Ozellikle Ingiltere’de, 16. ve 17. yiizyillarda
Puritanlar ve diger Protestan gruplar, Yahudilerin Filistin'e geri donmesi gerektigi

inancini savunmuslardir (Katz, 1982, s. 90-120).

18. ve 19. ylizyillarda Avrupa'da yiikselen milliyetgilik ve somiirgecilik anlayisi, Yahudi
halkinin kaderiyle ilgili yeni bir perspektif getirmistir. Avrupali giigler, Yahudilerin
Filistin'e doniisiinii destekleyici veya karsi ¢ikan pozisyonlar almislardir. Ozellikle 19.
ylzyilin sonlarinda, Siyonist hareketin kurulmasiyla birlikte, Avrupa'da Yahudi

yerlesimleri konusu daha da 6nem kazanmustir (Hill, 1993, s. 170-185).

1917°de ingiltere’nin yayimladigi Balfour Deklarasyonu, Yahudilere Filistin'de bir yurt
vaat etmis ve bu durum, Arz-1 Mev’ud anlayisinin Avrupa'daki siyasi boyutunu
derinlestirmistir. Balfour Deklarasyonu, Avrupa'nin Yahudilerin Filistin’e doniis hakkini
destekleyen en 6nemli adimlardan biri olmustur. Ancak bu vaat, Filistin’deki Arap halki
icin biiyiik bir endise kaynagi olmus ve ilerleyen donemlerde Arap-Israil ¢atismasinin

temel unsurlarindan biri haline gelmistir (Schneer, 2010, s. 300-350).
4. 2. Amerika'nin Arz-1 Mev’ud Anlayis1

Amerika Birlesik Devletleri'nde Arz-1 Mev’ud anlayisi, Avrupa'daki gelismelere paralel
olarak, hem dini hem de siyasi bir perspektif kazanmustir. 19. yiizyilda Amerika’da
yukselen Evanjelik Hiristiyanlik, Yahudilerin Filistin’e doniisiini Mesih’in gelisine
baglayan bir eskatolojik inang gelistirmistir. Bu baglamda, Yahudilerin Arz-1 Mev’ud’a
kavusmasi, Tanrinin planmin bir parcasi olarak goriilmiistiir. Ozellikle Amerikan
Evanjelik cevrelerinde bu inang, Israil devletinin kurulmasiyla daha da giiclenmis e

Amerikan dis politikasim etkilemistir (Thomas, 2004, s. 45-70).

Amerika, 20. yiizy1l boyunca Israil’in kurulmasina verdigi destekle dikkat ¢ekmistir.
1948'de Israil Devleti'nin kurulusunu ilk tantyan iilkelerden biri olan ABD, Soguk Savas

dénemi boyunca Israil'e askeri, ekonomik ve diplomatik destek saglamistir. Amerikan
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Yahudi lobisi ve Evanjelik gruplarin etkisi, ABD'nin Israil’e yonelik tutumunda énemli
bir rol oynamistir. Bu gruplar, Arz-1 Mev’ud inancin1 yalnizca dini bir 6greti olarak degil,
ayni zamanda ABD’nin Orta Dogu’daki ¢ikarlar1 dogrultusunda sekillenen bir dis politika
araci olarak da gormislerdir (Weber, 2004, s. 120-160).

4. 3. Avrupa ve Amerika Arasindaki Farkhihklar

Avrupa ve Amerika’nin Arz-1 Mev’ud anlayis1 arasinda belirgin farklar bulunmaktadir.
Avrupa, tarihsel olarak Yahudi yerlesimleri konusunda daha temkinli ve zaman zaman
karsit bir tutum sergilemistir. Ozellikle Holokost éncesi ve sonras1 donemde Avrupa'da
Yahudi karsitlig1 ve milliyetcilik, Yahudilerin Filistin’e doniisii konusundaki tartigsmalari
daha karmasik hale getirmistir. Ancak Balfour Deklarasyonu gibi adimlarla Avrupa,
Yahudilerin Filistin’de bir yurt sahibi olma taleplerini zaman zaman desteklemistir (Katz,

1984, s. 110-130).

Amerika ise 6zellikle Soguk Savas sonras1 donemde, Israil'e verdigi kesintisiz destekle
dikkat cekmektedir. Amerikan dini ve siyasi kiltirindeki Arz-1 Mev’ud anlayisi,
Yahudilerin bu topraklar iizerinde Tanr1 tarafindan verilmis bir hakka sahip oldugu
inancim giiclendirmistir. Bu anlayis, Amerikan dis politikasinin Israil yanls1 durusunu

da sekillendirmistir (Weber, 2004, s. 120-160).

Avrupa ve Amerika’nin Arz-1 Mev'ud anlayisi, tarihsel ve kiiltiirel arka planlartyla
sekillenmig farkli perspektifler sunmaktadir. Avrupa, Yahudi yerlesimlerine daha
pragmatik ve zaman zaman mesafeli bir yaklagim sergilerken, Amerika'da bu kavram dini

ve siyasi bir ideal olarak gii¢lii bir sekilde savunulmaktadir (Katz, 1984, s. 110-130).

Bu farkliliklar, giiniimiizde Israil ve Filistin sorununun ¢6ziimiine yonelik yaklagimlarda
da kendini gostermektedir. Arz-1 Mev’ud kavrami, sadece dini bir 6greti olarak kalmamus,
ayni zamanda Bati diinyasinin Orta Dogu politikasint sekillendiren dnemli bir unsur

haline gelmistir (Weber, 2004, s. 120-160).

5. GONUMUZDEKI ISRAIL’IN ARZ-1 MEV’UD ANLAYISI: TARIHSEL VE
GUNCEL PERSPEKTIFLER

Arz-1 Mev’ud (Vaad Edilmis Topraklar), Yahudi inancina dayali olarak, Tanri’nin
Yahudilere vadettigi topraklar anlamina gelir. Bu kavram, hem dini hem de siyasi

acilardan biiyiik 6nem tasir ve tarih boyunca Yahudi halkinin kaderini sekillendiren bir
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inang sistemi olmustur. Giiniimiizde ise Israil’in Arz-1 Mev’ud anlayis1, 6zellikle Filistin
ve diger komsu llkeler ile olan siyasi ve toprak temelli ¢atismalarda énemli bir rol
oynamaktadir (Sacks, 1968, s. 45).

Bu baslik altinda, Arz-1 Mev’ud’un tarihsel kokenleri ile Israil’in giiniimiizdeki toprak

politikalar arasindaki iligkiyi incelenecektir.
5. 1. Tarihsel Arka Plan: Arz-1 Mev’ud’un Teolojik ve Tarihi Temelleri

Arz-1 Mev’ud kavrami, Yahudi kutsal kitabi Tevrat'ta sik¢a bahsedilen bir konudur.
Tanri'nin Ibrahim'e ve soyuna vadettigi topraklar olarak gecen bu alan, giiniimiiz Israil,
Filistin, Liibnan ve Urdiin'iin baz1 bolgelerini icerir. (Tevrat, 2001, Tekvin, (Yaratilis)
15:18- Cikig 23:31). Yahudi inancinda bu vaat, Tanri’nin Yahudi halkiyla yaptig1 bir
antlasmanin simgesi olarak goriiliir ve Yahudilerin bu topraklarda egemen olma hakkini
ifade eder. (Tevrat, 2001, Cikis 23:31) Jonathan Sacks, Arz-1 Mev’ud kavramini modern
Yahudi kimligi ve inanciyla iligkilendirir, bu kavramin nasil dini ve kiiltiirel bir baglamda

devam ettigini inceler (Sacks, 1968. s. 45-50).

Tarih boyunca, Yahudilerin bu topraklara doniis arayisi, ozellikle Yahudi diasporasi
sirasinda canli kalmis ve Siyonizm hareketi ile modern bir Siyasi amaca doniismiistiir
(Avner, 2000, s. 45). 19. yiizyil sonlarinda Siyonist liderler, Yahudilerin kadim
topraklarma geri doniisiinii tesvik etmis ve 1948°de Israil Isgal Devleti’nin kurulmastyla
bu siireg somut bir siyasi boyut kazanmistir.® Israil’in kurulmasi, bir anlamda Arz-1

Mev’ud’a doniis olarak da sembolize edilmistir (Avner, 2000, s. 45).
5. 2. Giiniimiizde israil’in Arz-1 Mev’ud Anlayist

Gunimiizde Arz-1 Mev’ud kavrami, Israil’in smur politikalar1 ve Filistin ile olan
iliskilerinde onemli bir sembolik rol oynar. Ancak, bu kavramin modern Israil politikalar:

Uzerindeki etkisi, farkli siyasi ve dini gruplara gore degisiklik gosterir.

Dini Siyonistler ve Arz-1 Mev’ud: Dini Siyonistler, Arz-1 Mev’ud’u somut bir cografi
hedef olarak gorirler ve Yahudilerin tarihsel olarak bu topraklarda mutlak egemenlik
hakkina sahip olduguna inanirlar. Bu gruplar, 6zellikle Bati Seria (Yahudiye ve Samiriye)

bolgelerinin isgal edilmesi ve Yahudi yerlesim birimlerinin genisletilmesi gerektigini

& Avner, Y. "The Jewish Return to the Land of Israel: A Historical Perspective." Bu kitap, Yahudi halkinin
tarihsel olarak topraklarina doniisiinii inceler ve bu doniisiin Siyonizm hareketiyle nasil birlestigini tartisir.
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savunurlar. Onlara gore, bu alanlar Tanrimin Yahudi halkina vadettigi topraklarin bir

pargasidir ve bu nedenle vazgegilmezdir (Sonug, Yusuf Siiha 2018, 167-185).

Sekiiler israilliler ve Arz-1 Mev’ud: israil toplumunda, sekiiler kesimler ise Arz-1
Mev’ud kavramina daha pragmatik bir yaklasim sergilerler. Onlar i¢in giivenlik ve ulusal
smirlar, dinT bir zorunluluktan ziyade siyasi ve diplomatik mizakerelere dayanan
unsurlardir. Sekiiler Israilliler, baris siireci ve iki devletli ¢6ziimiin miimkiin oldugunu
savunurken, Arz-1 Mev'ud’a dayali genislemeci politikalar1 desteklememektedirler®

(Joseph, 2008, s. 120-132.).

Siyasi Etkiler: Arz-1 Mev’ud kavrami, Israil’in Bati Seria, Dogu Kudiis ve Golan
Tepeleri’ndeki yerlesim politikalarina da etki etmektedir. Israil’in bu bolgelerdeki
yerlesim birimlerini genisletmesi, hem uluslararasi toplumun tepkisini ¢gekmekte hem de
bolgedeki Filistin halkiyla olan gerilimi artirmaktadir. Bu yerlesim faaliyetleri, baz1 dini
ve milliyet¢i gruplar tarafindan Arz-1 Mev’ud’un gergeklestirilmesi olarak goriiliirken,

uluslararasi hukuk g¢ergevesinde yasa dis1 kabul edilmektedir (Elvin, 2022. 1778-1798).
5. 3. Arz-1 Mev’ud’un Siyasi Gergekligi ve Uluslararasi Tepkiler

Israil’in Arz-1 Mev’ud kavrammi tarihi ve dinf bir hak olarak gérmesi, uluslararasi toplum
tarafindan farkli yorumlanmaktadir. Birlesmis Milletler ve birgok iilke, Israil’in 1967
smirlarina ¢ekilmesini savunurken, Israil’in yerlesim genisletme politikalar1 ise bolgede
barisin Oniindeki en biiyiik engellerden biri olarak gériilmektedir. Ozellikle Bati
Seria’daki yerlesimler, Israil’in toprak genisletme politikasinin en somut drnegidir ve

Arz-1 Mev’ud diisiincesi ile dogrudan baglantilidir (Oke, 2011, s. 29-34).

Arz-1 Mev’ud kavrami, Yahudi halki i¢in kutsal bir anlam tasimakta ve tarih boyunca
Yahudi kimligi ile 6zdeslesmistir. Ancak, giiniimiiz Israil isgal devleti ve politikalarinda
bu kavramin etkisi, toplumun farkli kesimlerinde degisiklik gostermektedir. Dini
Siyonistlerin bu topraklar1 Tanr1 tarafindan vaat edilen yerler olarak gérmesi, modern
Israil’in toprak genisletme politikalarinda etkili olurken, sekiiler kesimler bu anlayisa

daha pragmatik yaklasmaktadir. Arz-1 Mev’ud anlayisi, Israil’in hem i¢ hem de dis

® Ginat, Joseph. "Israil Toplumunda Siyonizm ve Giivenlik Politikalar1." Ginat, sekiiler Israillilerin giivenlik
politikalarina, iki devletli ¢6ziim fikrine olan yaklasimlarini ve genislemeci politikalara karsi tutumlarini
derinlemesine analiz eder.
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politikasinda énemli bir yer tutmaya devam etmekte ve Ortadogu’daki barig ¢abalarini

dogrudan etkilemektedir. (Oke, 2011, s. 29-34).

6. KUR’AN VE TEFSIRLERDE ARZ-1 MEV’UD: TARIHSEL VE TEOLOJIiK
BAGLAM

Arz-1Mev’ud (Vaad Edilmis Topraklar), Yahudi ve Hiristiyan kutsal metinlerinde 6nemli
bir yer tutan bir kavramdir. Bu kavram, genellikle Tanri'nin Hz.Ibrahim ve soyuna vaat
ettigi topraklar olarak amlir. (Tevrat, Tekvin 12:1-7). Bu topraklar, 6zellikle Yahudilik
ve Siyonizm agisindan, Tanri'nin halkina bir liitfu ve gelecek vaatlerinin sembolii olarak

goriilmistiir.(Tevrat, 2001, Tekvin 12:1-7).

Islam literatiiriinde ise Arz-1 Mev’ud terimi, Kur'an'da dogrudan bu ifadeyle gegmemekle
birlikte, baz1 ayetlerde ve peygamber kissalarinda bu meseleye dair yorumlara yer
verilmistir. Bu baglik altinda, Kur’an’da nasil geldigi ve Arz-1 Mev’ud kavraminin nasil
ifade edildigi ve tefsir alimlerinin bu konuya hangi yaklasimlar1 benimsedigi ele

alinacaktir.
6. 1. Kur'an’da Arz-1 Mev’ud Kavraminin Gegtigi Ayetler

Kuran'da Arz-1 Mevud kavrami dogrudan yer almaz, ancak Yahudilere vaat edilen
topraklar konusu bazi ayetlerde dolayli olarak gecer. Bu baglamda en 6nemli ayetler,
Bakara ve El-Maide surelerinde bulunur. Kur'an, tarihsel olarak Israilogullari'na belli
topraklarin vaat edildigini belirtir. Ancak bu vaat, mutlak bir hak olarak degil,

Israilogullari'nin Allah'a itaat etmesi ve emirlerine uymasi sartyla verilmistir.

el-Maide Suresi 21. Ayet: “Ey kavmim! Allah'in size yazdigi (takdir ettigi) mukaddes
yere girin ve arkaniza donmeyin, yoksa kaybedersiniz.” Bu ayette Hz. Musa'nin,
Israilogullari'na Allah tarafindan vaat edilen mukaddes topraklara girmeleri gerektigini
soyledigi vurgulanmir. Ancak devamindaki ayetler, Israilogullari'nin korkup bu emre kars

geldiklerini ve bu ylzden o topraklara giremediklerini agiklar (el-Maide Suresi, 5:22).

el-Araf Siiresi 137. Ayet: “Zayif birakilan kavmi de, bereketler verdigimiz dogunun ve
batimin topraklarina miras¢i kildik...” Bu ayet, Israilogullari'nin Misir'dan ¢ikisimin
ardindan Allah tarafindan miibarek kilinan topraklara miras¢1 kilindigint ifade eder. Bu

topraklar, genellikle Filistin ve ¢evresi olarak kabul edilir.
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Kuran'da Arz-1 Mevud'un Kosullari: Kur’an’a gore, vaat edilmis topraklar meselesi,
sadece etnik ya da tarihi bir hak meselesi degil, ayn1 zamanda iman, itaat ve ahlaki
yiikiimliiliiklerle de iliskilidir. Kur'an, Israilogullari'mn Allah'in emirlerine uymalar1 ve
ilahi buyruklara sadik kalmalart durumunda bu topraklarin onlara verildigini, aksi halde
bu vaadin gegerliligini yitirdigini belirtir. Israilogullari'nin bu vaat edilen topraklara
girigini engelleyen sey, itaatsizlikleri ve Allah'in emirlerine karsi gelmeleridir. (et-Taberi,
1992, 2/317-318).

Bu baglamda, Kur'an, toprak vaadinin yalnizca bir soy ya da topluma degil, Allah'a itaat
eden, adaleti ve dogru yolu izleyen her topluma yo6nelik oldugunu ima eder. Yani, Arz-1
Mevud, ahlaki ve dini sorumluluklarla baglantilidir; salt bir etnik grubun sonsuza dek
strecek mulki olarak gérilmez. (ez-Ziheyli Tefsiri, 2011, 3/424-425).

Kuran'da Arz-1 Mev'ud ifadesi dogrudan yer almaz. Ancak, bazi ayetlerde
Israilogullarina vaat edilen topraklardan bahsedilir. Ozellikle el-Maide 21. ayeti ile el-el-

A’raf 137. ayetleri bu baglamda 6ne ¢ikmaktadar.

6. 1. 1. el-Maide 5/21 ayet

Gl | 0EED 2 00 e 1 6855 Y 480 a8 ) el (a1 1A a8 g

“(Hz. Musa (a.s) dediki): ’Ey kavmim! Haydi, Allah’in sizin icin takdir ve girmenizi

emir buyurdugu su mukaddes Ulkeye girin ve sakin diismandan korkarak gerisin geriye

doniip kagmayn. Yoksa kaybedenlerden olursunuz” (el-Maide, 5/21).

Seyyid Kutub, el-Maide 5/21 ayetini, Israilogullari'min Allah'in emriyle kutsal topraklara
girmeleri gerektigini vurgulayan bir mesaj olarak tefsir etmistir. Ona gore, bu ayet, sadece
fiziksel bir yerin isgali degil, Allah'in bu topraklara sahip olma hakki ve bu emre uymanmn
gerekliligini ifade eder. Aym zamanda, halkin korku ve tereddiitle geri donmemesi
gerektigini, clinkii bu durumda kaybedeceklerini ve Allah’in emrine karst gelmis
olacaklarini belirtir. Bu tefsir, iman ve teslimiyetin 6nemine dair gii¢lii bir hatirlatmadir

(Kutub, 1986, 4/347-348).

el-Mevd(di, el-Maide 5/21 ayetini, Israilogullari'na verilen topraklar1 Allah'in bir emri
olarak yorumlamaktadir. Bu ayet, Allah'in takdir ettigi kutsal topraklara girmeleri
gerektigini belirtirken, korkudan ve tereddiitlerden kaginarak Allah’a tam teslimiyet

gostermeleri gerektigini vurgular. el-Mevdidi’ye gore, bu ayet halki, Allah’in iradesine
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ve kudretine giivenmeye g¢agirirken, kayitsiz ve teslim olmayan bir tavrin kayiplara yol

acacagina dikkat ¢eker (el-MevdUdi, 1986, 2/241-243).

6. 1. 2. el-A’raf, 7/137 ayet
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“Hor goriiliip zayif birakilan milleti (Israilogullariny), bereketler verdigimiz yerin
dogularina ve batilarina mirasci kildik. Rabbinin Isrdilogullarina olan giizel sézii,

sabretmeleri sebebiyle tam yerine geldi. Firavun ve kavminin yapmakta olduklar: her

seyi ve yiikseltmekte olduklart her seyi (binalary) ise yerle bir ettik” (el-A’raf, 7/137).

Vehbe ez-Zlheyli et-Tefsirii’l-munir isimli tefsirinde bu ayeti izah ederken sunlar1 dile
getirir. ?Allahin size yazdigi yere” “Allah'in sizin i¢in kismet kilip belirledigi yere. Allah
Hz. Ibrahim'e o mukaddes topraklarda yerlesme hakkim verme vaadinde bulunmustu.
Yoksa onlara miilk olmak anlaminda degil. Ciinkii boyle bir sey vakiaya muhalif olurdu.
Yahudilerin bu vaadden onlarin mutlaka bu miilk edindikleri yerlere déneceklerine dair
bir sonug¢ ¢ikarmalar1 dogru degildir” (ez-Zlheyli, 2011, 3/424-425).

Bu ayetlerde, Israilogullarina bir toprak vaat edildigi agikga goriilmektedir. Ancak
tefsirciler, bu vaat edilen topraklarin cografi sinirlar1 ve bu mukaddes topraklarin neresi
oldugu konusunda farkli yorumlar getirmislerdir. (et-Taber1, 1992, 2/317-318). Bu farkli

yorumlar ayri ayri bagliklar altinda incelenecektir.
6. 2. Tefsirlerde Arz-1 Mev’ud

Kur’an tefsirlerinde Arz-1 Mev'ud, mutlak bir hak degil, bir nimet ve imtihan vesilesi

olarak degerlendirilir. itaatsizlik ve nankérliik nedeniyle bu vaat geri almmustir.

Arz-1 Mev'ud, tefsirlerde yalnizca bir cografi vaat degil, ayn1 zamanda bir imtihan alan1
olarak ele almir. Israilogullari'nin ilahi yasalar karsisindaki tutumlarina gore bu topraklari
koruma ya da kaybetme durumunda olduklar1 vurgulanir. islam tefsirlerinde bu vaat,
Israilogullar’mn &zgiin baglaminda degerlendirilmekle birlikte, Islam {immeti icin

dogrudan bir hak iddias1 olarak yorumlanmaz.

Tefsirlerde Arz-1 Mev'ud kavramu, tarihsel ve dinf baglamda Israilogullari’na vaat edilen

topraklar olarak degerlendirilirken, bu vaatlerin sartlara bagli oldugu belirtilir.
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6. 2. 1. et-Taberi Tefsiri:

et-Taber? Cami‘u’l-Beyan f1 Tefsiri’l-Kur’an adli eserinde Arz-1 Mev'ud (Vaad Edilmis
Topraklar) kavramini ele alirken Kur'an'daki ilgili ayetleri ayrintili sekilde yorumlamis

ve hem cografi hem de dini baglamda degerlendirmistir. (et-Taber, 2019, 1/211-3/184).

El-Maide Siresi 21. ayette gecen “Allah’in size yazdig1 mukaddes topraklar” ifadesini
yorumlarken et-Taberi, bu topraklarin Filistin ve Beytii’l-Makdis (Kudiis) oldugunu
belirtir. Israilogullar’’na vaat edilen bu topraklarin, onlarm Allah’a iman edip
peygamberlere itaat etmeleri sartina bagli oldugunu vurgular. Israilogullari’mn Hz.
Musa’ya karsi gelerek korkuya kapildigini ve bu yilizden vaat edilen topraklara girmekte

geciktiklerini ifade eder. (et-Taberi, 2019, 1/211-3/184).

et-Taber? Tefsiri: Israilogullari’na vaat edilen topraklarin, onlarin Allah’m emirlerine
uymalart sartina bagl oldugu ve aksi halde bu nimetlerin ellerinden alinabilecegi

vurgulanir. (et-Taberf, 2019, 1/211-3/184).

et-Taberi, Arz-1 Mev'ud’un Allah tarafindan bir nimet olarak vaat edildigini, ancak
Israilogullari’'nin isyanlar1 nedeniyle bu nimetin ellerinden alindigini detaylh sekilde

aciklar. Ozellikle, vaat edilen bu topraklarin, Allah'in emirlerini yerine getiren topluluklar

icin bir 6diil oldugunu ifade eder (et-Taberi, 2019, 1/211-3/184).

et-Taberi’nin tefsirinde Arz-1 Mev'ud kavrami, Israilogullari’nin tarihsel bir tecriibesi
olarak ele alinir. Ancak bu kissa, sadece ge¢mis bir olay olarak degil, immetler i¢in ahlaki
ve dini dersler ¢ikarilabilecek bir 6rnek olarak degerlendirilir. Topraklarin vaat edilmesi,
Allah’a sadakatle iliskilidir. Peygamberlere isyan eden bir topluluk bu nimetlerden

mahrum kalir.

6. 2. 2. ez-Zemahseri (el-Kessaf):

ez-Zemahseri, el-Kessaf adli meshur tefsirinde Arz-1 Mev'ud kavramini Kur'an'in ahlaki
ve dini mesajlar1 gergevesinde yorumlar. Israilogullari’na vaat edilen topraklarla ilgili
ayetlerde, bu vaadi sadece cografi bir kazang olarak degil, Allah’in itaat ve sadakat
karsiliginda verdigi bir nimet ve aym zamanda sinav olarak ele alir. (ez-Zemahseri, 2009,

5. 342).
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ez-Zemahseri el-Kessaf: Bu ayetlerin ahlaki mesajlarina ve iimmetlere verilen derslere
odaklanir. Israilogullari'nin ilahi emirleri ihlal etmesinin, vaatlerin ger¢eklesmemesine
neden olduguna isaret eder (ez-Zemahseri, 2009, EI-Maide Suresi 5:20-24 Tefsiri, s.
342).ez-Zemahseri, Israilogullari'nin korkaklik ve nankérliikleri sebebiyle Allah’in
gazabina ugradigim belirtir. Ona gore, bu topraklar siirekli bir miilk degil, itaatkar bir
yagsamin odiilidiir (ez-Zemahseri, 2009, s. 342).

2

El-Maide Siresi 21. ayette gecen “Allah’in size yazdigi mukaddes toprak™ ifadesi
hakkinda ez-Zemahseri: Mukaddes topraklarin, 6zellikle Beytii’l-Makdis (Kudus) ve

cevresi oldugunu ifade eder.(ez-Zemahseri, 2009, s. 342-427).

Bu vaat, Israilogullari’'na iman, ibadet ve peygamberlere itaat sartiyla verilmistir.
Israilogullar1 bu sartlara uydugunda nimetleri koruyabilmis, aksi halde bu topraklardan

mahrum birakilmistir. .(ez-Zemahseri, 2009, s. 342-427).

ez-Zemahseri, Israilogullar’min Hz. Musa’ya itaatsizlik etmelerini ve korkaklik
gostermelerini elestirir. Bu davranisin, onlarin vaat edilen topraklara girmelerini
engelledigini belirtir. .(ez-Zemahseri, 2009, s. 342-427-486).

ez-Zemahseri, el-Kessaf tefsirinde Arz-1 Mev'ud kavramini ahlaki ve manevi bir
perspektiften ele alir: Bu topraklarin Israilogullari’na verilmesi, onlarin Allah’a itaat ve
sadakatine baghdir. Peygamberlere isyan eden ve Allah’in emirlerini ihlal eden
topluluklar, bu topraklardan mahrum birakilmistir. Miisliimanlarin bu kissadan ders

cikararak ilahi emirlere uygun bir hayat stirmeleri gerektigini vurgular.
6. 2. 3. ibn Kesir Tefsiri:

Ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur’an’il-azim adli eserinde Arz-1 Mev'ud (Vaad Edilmis Topraklar)
kavramini Israilogullari’nin tarihsel bir tecriibesi baglaminda ele alir ve bu olaylardan
ibret alinmas1 gerektigini vurgular. Ibn Kesir’in yaklasimi, Kur’an ayetlerini tarihsel
bilgiler ve hadislerle destekleyerek konuyu detayh sekilde aciklamaya dayanir (ibn Kesir,
1969, 2/159-3/234).

el-Maide Siiresi 21. ayetinde gecen “Allah’1n size yazdig1 mukaddes toprak” ifadesini ibn
Kesir su sekilde agiklar: Mukaddes topraklar, 6zellikle Filistin, Kudiis ve Beytii’l-Makdis
bélgeleridir. Bu topraklar, israilogullari’na Allah’a iman etmeleri ve peygamberlerine

itaat etmeleri sartiyla vaat edilmistir. ibn Kesir, Israilogullari’nin Hz. Musa’nin emrine
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itaatsizlik ederek korkuya kapildiklarini ve bu yiizden vaat edilen topraklara girmekte
geciktiklerini vurgular (ibn Kesir, 1969, 2/159-3/234-3/426).

Ibn Kesir Tefsiri: Israilogullari’nin davranislari ile Allah’mn vaatlerinin iliskisi iizerinde
durur ve bu topraklarin Filistin ve Sam civarinda oldugunu detaylandirir (ibn Kesir
Tefsiri, 1969,. 2:40-61). ibn Kesir, Israilogullari'nin Allah ile yaptiklar1 ahdi bozduklarin
ve bu nedenle vaat edilen topraklardan uzaklastirildiklarimi agiklar (Ibn Kesir, 1969,
2/159-3/234-3/426).

Ibn Kesir, Israilogullari'na vaat edilen topraklarin ancak Allah'in emirlerine uymalari
durumunda onlara kalacagini belirtir. Musa'nin onlar1 bu topraklara girmeye tesvik

ettigini, ancak onlarin korkular1 nedeniyle geri ¢ekildiklerini ifade eder (Ibn Kesir, 1969,
2/159-3/234-3/426).

Ibn Kesir, Arz-1 Mev'ud kavramin, Israilogullari’na iman ve itaat karsiliginda verilen bir
nimet ve ayni zamanda bir sinav olarak yorumlar. Ancak bu kissa, sadece tarihsel bir olay

olarak degil, Miisliimanlara ahlaki ve dini dersler sunan bir 6rnek olarak da ele alinir.
6. 2. 4. er-Razi Tefsiri:

Fakih ve tefsirci er-Razi et-Tefsirii’l-kebir mefatihii’l-gayb adli meshur tefsirinde Arz-1
Mev'ud kavramini, Kur'an'da Israilogullari'na vaat edilen topraklarin tarihsel baglamda
ne anlama geldigini agiklayarak ele alir. er-Razi, ayetleri hem tefsiri hem de felsefi bir

acidan incelerken, bu kavramin sadece cografi degil, ayn1 zamanda manevi ve ahlaki bir

anlam tasidigina da dikkat ¢eker (er-Razi, 2002, 9/15-10/500-501-14/395-397).

el-Méaide Suresi 21. ayette gegen “Allah’in size yazdig1 mukaddes toprak” ifadesine
Razi soyle aciklik getirir: Buradaki “Mukaddes Topraklar”, 6zellikle Filistin ve Kudiis
bolgelerini  kapsar. Bu topraklar, Israilogullar’'na Allah’a iman etmeleri ve

peygamberlere itaat etmeleri sartiyla vaat edilmistir (er-Raz1, 2002, 9/15).

er-Razi, topraklarin mukaddes olarak nitelendirilmesinin sadece fiziksel olarak degil,
manevi olarak da bir anlam tasidiginm1 ve bu topraklarin Allah’in emirlerine uygun

yasayanlar i¢in manevi bir deger tasidigini vurgular. (er-Razi, 2002, 9/15).

er-Razi, Arz-1 Mev'ud’un Yahudilere verilen bir imtihan niteligi tasidigim belirtir.

Israilogullari'nin peygamberlerine ve Allah’in emirlerine isyan etmelerinden dolay1 bu
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topraklar1 kaybettiklerini ifade eder. Ayrica, bu topraklarin kalic1 bir miilkiyet olmayip,
sadece itaat sartina bagli oldugunu vurgular (er-Razi, 2002, 9/15).

er-Razi, al-Tafsirii’1-Kebir adl1 eserinde Arz-1 Mev'ud kavramini, Israilogullarl’nln iman
ve itaat karsiliginda verilen bir toprak vaadi olarak ele alirken, ayn1 zamanda bu kissanin
ahlaki ve dini dersler igerdigini vurgular. Bu topraklarin, sadece cografi bir alan
olmadigini, manevi ve ahlaki sorumluluklar tagiyan bir vaat oldugunu belirtir. Allah’in
emirlerine sadik kalanlar i¢in nimetlerin korunacagi, aksi takdirde kaybedilecegi bir

uyaridir (er-Razi, 2002, 9/15).

er-Razi, Arz-1 Mev'ud kavramini sadece cografi bir vaat olarak ele almaz; aym zamanda
bu kavramin ahlaki ve manevi boyutlarim da vurgular. Arz-1 Mev'ud, Israilogullart igin
hem bir 6diil hem de bir sinavdir. Bu topraklarin sahipleri olan Israilogullar, sadece
Allah’a iman edip peygamberlerine itaat ettiklerinde bu topraklarda kalabilirlerdi. Iman
ve itaat bu topraklarin, onlarin miras1 haline gelmesinde kritik bir rol oynamaktadir. Bu
perspektiften bakildiginda, topraklar maddi bir 6diil degil, manevi bir sorumluluk tasir

(er-Razi, 2002, 9/15).).
6. 2. 5. Ebu Hayyan Tefsiri:

Ebu Hayyan, el-Bahr al-Muhit adli tefsirinde, Arz-1 Mev'ud kavramim Israilogullari'na
vaat edilen topraklar baglaminda ele alirken, 6zellikle bu topraklarin tarihsel, cografi ve
manevi onemini vurgular. Ebu Hayyan, Kur'an'in ayetlerini aciklarken yalnizca zahiri
anlamlara degil, aym zamanda derin manevi ve ahlaki boyutlara da dikkat ¢eker (Ebu
Hayyan, 2010, 2/334).

el-MaideSiresi 21. ayette gecen “Allah’in size yazdigi mukaddes toprak” ifadesi
tizerine Ebu Hayyan soyle yorumda bulunur: Mukaddes topraklar, 6zellikle Filistin ve
Kudis bolgesini kapsar. Bu topraklar, Allah’in Israilogullari’na, iman ve itaat
karsiliginda verdigi bir 6diil olarak degerlendirilir. (Ebu Hayyan, 2010,2/334-335).

Ebu Hayyan, bu topraklarin sadece cografi olarak degil, manevi olarak da bir kutsiyet

tasidigini, burada vahiylerin indirildigini ve peygamberlerin gérev yaptigini vurgular.

Ayrica, bu topraklarin sartl bir vaat oldugunu, Israilogullari’mn Allah’a kars1 gelmeleri
durumunda bu topraklardan mahrum kalacaklarim belirtir (Ebu Hayyan, 2010, 2/334-
335).
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Ebu Hayyan, Arz-1 Mev'ud kavramim, cografi bir vaat olmanin Gtesinde, manevi ve
ahlaki bir sorumluluk olarak gorur: Bu topraklar, sadece diinyada maddi zenginlik
saglamak icin degil, ilahi irade ve hikmet dogrultusunda da énemlidir. Iman ve itaat, bu

topraklarin sahipligi i¢in belirleyici faktorlerdir (Ebu Hayyan, 2010, 2/334-335).

Ebu Hayyan, Allah’in emirlerine sadik kalan bir toplumun, Allah’in nimetlerinden
faydalanmaya devam edecegini, ancak isyan ve bozgunculuk durumunda bu nimetlerin

kaybedilecegini vurgular (Ebu Hayyan, 2010, 2/334-335).

Ebu Hayyan, el-Bahr al-Muhit adli tefsirinde Arz-1 Mev'ud kavramini tarihsel bir
gerceklik olarak ele alirken, bunun manevi ve ahlaki boyutlarin1 da dikkate alir.
Israilogullar’na vaat edilen topraklarin, yalmzca cografi bir kazang degil, aym zamanda
bir manevi sorumluluk oldugunu vurgular. Allah’a itaat ve sadakat, bu topraklarin
sahipligi i¢in belirleyici bir faktordiir. Miisliimanlar i¢in bu kissa, Allah’a sadik kalmanin
ve bozgunculuktan kagimnmanin 6nemini vurgulayan bir ders olarak sunulur (Ebu Hayyan,
2010, 2/334-335).

6. 2. 6. el-Beydavi Tefsiri:

el-Beydavi'nin “Tefsirii’l-Beydavi Envarii’t-tenzil ve esrarii’t-te’vil” adl1 tefsirinde, Arz-
1 Mevud terimi, Israilogullari'na vaat edilen topraklar anlaminda agiklanir. el-Beydavi,
Ozellikle EI-MaideSuresi 5:21 gibi ayetlerde gecen bu kavrami agiklarken, bu topraklarin
Filistin, Urdiin veya Sam bolgesi oldugunu belirtir. Arz-1 Mevud, israilogullari'na Allah
tarafindan vaat edilen, onlara ait bir bolge olarak tasvir edilir (el-Beydavi, 1955, 1/412).
el-Beydavi'ye Gore Arz-1 Mevud:

1. Vaat Edilen Topraklar: EI-Beydavi, Arz-1 Mevud'un, Israilogullari'na Hz. Musa'nin
doneminde vaat edilen Filistin topraklar1 oldugunu ifade eder. Bu topraklar, Israilogullar:
icin Allah'in bir liitfu ve vaadi olarak kabul edilir. el-MaideSiresi 5:21'de gegen “Allah’in
size yazdigt Arz-1 Mevud’a girin...” ifadesi ile bu vaat agiklanir (el-Beydavi i, 1955,
1/412).

2. Tarihi ve Cografi Baglam: El-Beydavi, Arz-1 Mevud'u belirli bir bolge olarak goriir ve
bu topraklarin cografi olarak Filistin’i isaret ettiini belirtir. Israilogullar1 bu topraklara
Misir’dan ¢iktiktan sonra yerlesmeyi amaglamislardir. Hazreti Musa'nin 6nderliginde bu

vaat yerine getirilmistir (el-Beydavi, 1955,
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3. Manevi Boyut: el-Beydavi, Arz-1 Mevud'un yalnizca fiziksel bir toprak olarak
kalmay1ip, aym zamanda bir manevi anlam tasidigini da vurgular. Bu topraklar, adalet,
hikmet ve diizenin hiikiim siirecegi bir yer olarak, Israilogullari'na sunulmustur. (el-

Beydavi, 1955, 1/412).

4. Evrensel ve Gelecek Perspektifi: el-Beydavi, bu vaatlerin islam'a ve Miisliimanlar igin
de bir anlam tasidigina dikkat ¢eker. Arz-1 Mevud sadece ge¢mis bir vaadi degil, aym
zamanda baris ve diizenin hiikiim siirecegi bir yer olarak evrensel bir boyuta sahiptir. (el-

Beydavi, 1955, 1/412).

el-Beydavi'nin tefsirinde Arz-1 Mevud, Israilogullari'na vaat edilen topraklar olarak
aciklanir. Bu topraklar, 6zellikle Filistin bolgesi olarak kabul edilir ve bu vaadin, tarihsel
bir baglamda Hazreti Musa doneminde yerine getirilmis olduguna deginilir. Ayrica, el-
Beydavi, bu topraklarin manevi anlam tasidigini ve adaletin hiikiim siirecegi bir yer olarak

Islam toplumu icin de evrensel bir anlam tasidigin belirtir. (el-Beydavi, 1955, 1/412).
6. 2. 7. en-Nesefi Tefsiri:

en-Nesefi'nin Medarikii’t-tenzil ve hakaikii’t-te’vil adli tefsirinde de Arz-1 Mevud terimi,
Israilogullari'na vaat edilen topraklar anlaminda agiklanir. en-Neseff, bu terimi genellikle
Filistin bdlgesi ile iliskilendirir ve Allah'in Israilogullari'na vaat ettigi topraklar olarak

tanimlar (en-Nesefi, 2003, 1/162 vd).
en-Nesefi'nin Tefsirine Gore Arz-1 Mevud:

1. Vaat Edilen Topraklar: en-Nesefi, Arz-1 Mevud'u Israilogullari'na vaat edilen topraklar
olarak acgiklar. Bu topraklar, ozellikle Filistin'dir. el-MaideSiresi 5:21 gibi ayetlerde
gecen bu kavram, Israilogullar igin Allah tarafindan belirlenen kutsal topraklardir. En-
Nesefi, bu topraklarin Hazreti Musa ve onun takipgilerine vaat edildigini belirtir (en-
Nesefi, 2003, 1/162 vd).

2. Tarihi Baglam: en-Nesefi, bu vaatlerin tarihi bir yonii olduguna dikkat c¢eker.
Israilogullar1, Misir'dan ¢ikip bu topraklara yerlesme miicadelesini vermislerdir. Hazreti
Musa'nin 6nderliginde bu vaat gerceklesmis, fakat bu siire¢ icinde bir takim zorluklar ve
isyanlar yasanmistir. Arz-1 Mevud, sadece cografi bir bolge degil, ayn1 zamanda manevi
bir sorumluluk tasir (en-Nesefi, 2003, 1/162 vd).
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3. Manevi ve Evrensel Boyut: en-Nesefi, Arz-1 Mevud'u yalnizca bir cografi bolge olarak
degil, ayn1 zamanda adaletin, barigin ve hikmetin hiikiim siirecegi bir yer olarak ele alir.

Islam'in gelisimiyle bu topraklarin farkli bir manevi anlam tasiyabilecegini ifade eder (en-

Nesefi, 2003, 1/162 vd).

en-Nesefi'nin Tefsirinde Arz-1 Mevud, israilogullari'na vaat edilen Filistin topraklar
olarak tanimlamr. Bu topraklar, hem tarihsel hem de manevi bir anlam tasir. En-Neseff,
bu topraklarin barig, adalet ve diizenin hiikiim siirecegi bir yer olarak anlasiimasi
gerektigini vurgular ve bu vaadin sadece gegmisteki bir olay olmayip, evrensel bir anlam

tasidigina dikkat gceker (en-Neseft, 2003, 1/162 vd).
6. 2. 8. el-KUrtdbi Tefsiri:

Imam Kurtubi, el-cAmi' li ahkdmi'l-Kur’an, adli tefsirinde Arz-1 Mev'ud kavramini,
Israilogullari’na vaat edilen topraklar iizerinden agiklar. Kurtibi, bu kavram1 hem tarihsel
hem de manevi bir baglamda degerlendirir. Arz-1 Mev'ud, hem cografi bir alan olarak
hem de ahlaki ve dini bir sorumluluk olarak énemli bir yer tutar (el-Kdartdbi, 2010, 4/147-
148).

el-A’raf Siiresi 137. ayetinde gecen “Bereketli Kildigimiz Topraklar” ifadesi iizerine -el-
Kurtlbi sunlar1 belirtir: Bereketli topraklar, 6zellikle Filistin, Sam ve gevresi olarak
tamimlanir. Bu topraklar, Israilogullari’na Firavun'un zulmiinden kurtulmalarimn karsilig
olarak verilmistir. (el-Kartabi 2010, 7/147-148). el-Kurt(bi, bu topraklarin verimli ve
zengin olmasmin yam sira, manevi bir deger tasidigim ifade eder. Burada,
peygamberlerin yasamis ve vahyin indigi yerler vardir. Ayrica, topraklarin bereketli
olmasi, maddi ve manevi zenginlikleri igerir, bu da Allah’in bir nimetidir (el-Kurtdbi,
2010, 4/147-148).

el-MaideSuresi 21. ayetinde gecen “Allah’1n size yazdig1i mukaddes toprak” ifadesine
Kurtubi soyle agiklik getirir: Mukaddes topraklar, 6zellikle Filistin ve Kudis bolgelerini
kapsar (el-Kurtlibi, , 2010, Bu topraklarmn Israilogullari’na Allah’in bir vaadi olarak
verildigini belirtir. Bu vaat, onlarin iman ve itaat etmeleri sartiyla gegerlidir. Bu topraklar,
sadece cografi degil, manevi bir anlam tasir. Allah’a ve peygamberlere sadakat ile bu
topraklarin sahipligine ulasilabilir. Ayrica, bu topraklarin kutsalligi hem fiziksel hem de
manevi bir baglamda vurgulanmir. Burada peygamberlerin gorev yaptigi ve vahiylerin
indirildigi yerler bulunur (el-Kurtdbi, , 2010, 4/147-148).
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el-Kurtlbi, Arz-1 Mev'ud kavramimi cografi bir vaat olmanin Gtesinde, manevi bir
sorumluluk olarak ele alir: Bu topraklar, sadece maddi fayda saglamak amaciyla
verilmemistir; ilahi hikmet ve manevi sorumluluklar da bu vaadin icinde yer alir.
Israilogullari, Allah’a ve peygamberlerine sadik kaldiklar1 siirece bu topraklarda
kalabileceklerdir. Topraklar, iman ve itaat temelinde korunur, ancak bozgunculuk ve
isyan durumunda kaybedilir. (el-KurtQbi, , 2010, 4/147-148). Muslimanlar da bu
kissadan, Allah’a sadik kalmanin ve bozgunculuktan kag¢inmanin G6nemini

ogrenmelidirler.
6. 2. 9. el-AlQGsi Tefsiri:

EL-AlGsi Rihu’l-Meani adli meshur tefsirinde Arz-1 Mev'ud (Vaad Edilmis Topraklar)
kavramim ele alirken, konuyu hem tarihi hem de dini boyutlariyla detaylandirmistir.
Ozellikle Kur'an'daki ilgili ayetlerin agiklamalarinda bu kavrama yer verir. Asagida

AlGsi’nin bu konudaki 6nemli goriisleri derlenmistir (el-AlQst, 1987, 1/367-368).

Alusi, “Mukaddes Topraklar” ifadesini agiklarken bu yerin Filistin ve Beytii’l-Makdis
(Kudiis) oldugunu belirtir. Ancak burada Israilogullari’na yapilan vaadin, onlarin ahlaki
ve dinf sorumluluklarina bagli oldugunu ifade eder. Israilogullar’’mn giinah islemesi ve

peygamberlere karsit gelmesi durumunda bu topraklarin ellerinden alinabilecegini dile

getirir. (el-Al0si,1987, 1/367-368).

Ayrica, bu vaatlerin mutlak degil, sarth olduguna dikkat ceker ve Israilogullar’’nin
sergiledigi ihanet, nankdrlik ve peygamberlere karst diismanlik sebebiyle bu
topraklardan mahrum birakildigim vurgular. (el-AlQsi, 1987, 1/367-368).

AlGsi’nin tefsiri, Arz-1 Mev'ud kavramin1 hem dini hem de ahlaki bir perspektiften
degerlendirir. Bu topraklarin Israilogullari’na vaat edilmesinin, onlarin Allah’a olan
itaatleriyle dogrudan baglantili oldugunu ve bu nimetin ahlaki degerleri koruyan herkes
icin gecerli bir prensip oldugunu savunur. Ancak bu vaadin Israilogullari’na 6zel bir

ayricalik olarak ebedi olmadigint acikca belirtir.
6. 2. 10. ibn Asiir Tefsiri:

fbn Asdr, et-Tahrir ve’t-Tenvir adli tefsirinde Arz-1 Mev'ud konusunu ele alirken,

meseleyi hem Kur'an baglaminda hem de tarihi ve ahlaki yonleriyle degerlendirmistir. Bu

GEMDER Sayfa: 1207 Cilt: 5 Say1: 4 Yil: 2024




JOURNAL OF YOUNG INTELLECTUALS
December-~ 2024

kavrami ozellikle Israilogullari’na yapilan vaatlerle ilgili ayetlerde detaylandirir.

Asagida, Ibn Asr’un bu kavrama yaklasimi 6zetlenmistir: (ibn Astr, 2005, 4/119-120).

ibn Asir, bu topraklarin Israilogullari’na mutlak olarak degil, sartli bir sekilde vaat
edildigini ifade eder. Yani Allah, bu topraklar1 sadece iman eden, salih amel isleyen ve
Allah’in emirlerine uyan bir topluluga vaat etmistir. Israilogullar1 bu sartlara
uyduklarinda bu topraklarda yasama hakki kazanmis, ancak ihanet ettiklerinde siirgiine

maruz kalmuslardir. (ibn Astr, 2005, 4/119-120).

ibn Asir, Arz-1 Mev'ud’un (Vaad Edilmis Topraklar) Yahudi inancinda 6nemli bir yer
tuttugunu, ancak Kur'an'da bu konunun daha genis bir baglamda ele alindiginm belirtir.
Kur'an’daki ifadelerden yola ¢ikarak, vaad edilen topraklarin Filistin, Sam ve Urdiin

civar1 oldugunu soyler. Ozellikle su ayetlere vurgu yapar (ibn Asir, 2005, 4/119-120).

fbn Astr'a gore bu olay, sadece Israilogullar’na yonelik bir tarihi bilgi degil,
Miislimanlara da bir ders niteligindedir. Allah’in nimetlerinin, ancak iman ve itaatle
korunabilecegi, aksi durumda kaybedilecegi vurgulanir (Ibn Astir, 2005, 4/119-120).

Tbn Asir, et-Tahrir ve’t-Tenvirde Arz-1 Mev'ud kavramim, Israilogullari’na yapilnus bir
vaadin tarihsel ve dini boyutlariyla ele alir. Bu vaadin Sarth bir vaat oldugunu, iman ve
ahlak kurallarina uymayan bir toplulugun bu vaatten mahrum birakildigin,

Miisliimanlarin bu kissadan ders ¢ikarmasi gerektigini vurgular.
6. 2. 11. ibn Atiyye Tefsiri:

Ibn Atryye el-Endeliist el-Muharrerii’l-veciz fi tefsiri’l-kitabi’l-‘aziz adl tefsirinde Arz-1
Mev'ud kavramni, Israilogullari’na Allah tarafindan verilen bir nimet ve aym zamanda
bir smav olarak ele alir. Konuya dair Kur’an’daki ilgili ayetleri detayli bir sekilde
yorumlayarak, bu topraklarin vaat edilmesinin ahlaki, dini ve tarihi boyutlarini agiklar
(ibn Atiyye, 2016, 3/322).

Ibn Atiyye, EI-Maide Suresi 21. ayette gecen “Adllah’in size yazdigi mukaddes toprak”
ifadesini agiklarken, bu topraklarin Filistin ve Sam bolgesi oldugunu belirtir. Su noktalari
vurgular: “Mukaddes” (kutsal) olarak tanimlanmasinin sebebi, bu bdlgenin bir¢ok

peygamberin memleketi ve vahyin inis yeri olmasidir (ibn Atiyye, 2016, 3/322).

Bu vaat, Israilogullari’nin Allah’a iman etmeleri ve emirlerine uymalar1 sartina baglidir.

Eger bu sartlar1 ihlal ederlerse bu topraklardan mahrum kalacaklardir. Ibn Atiyye, bu ayeti
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yorumlarken, Israilogullari’nin Hz. Musa’ya itaatsizlik ederek korkuya kapildiklarim ve

bu yiizden bu topraklara girmekte geciktiklerini belirtir. (ibn Atiyye, 2016, 3/322).

Ibn Atryye’nin tefsiri, Arz-1 Mev'ud kavramim, Israilogullari’nin dinf ve ahlaki durumu
cercevesinde ele alir. Bu topraklarin Sarth olarak Israilogullari’na verildigini, ancak
onlarin isyanlar1 sebebiyle ellerinden alindigini, Miisliimanlarin bu kissadan ders almasi

gerektigini vurgular (Ibn Atiyye, 2016, 3/322).

Ibn Atiyye, Arz-1 Mev'ud kissasini sadece tarihi bir bilgi olarak degil, Miisliimanlara ders
veren bir olay olarak degerlendirir: Allah, kullarin1 nimetlerle sinar; bu nimetlere sahip
olmanin sarti, itaat ve ahlaki degerlerin korunmasidir. Israilogullar’’nin ilahi vahye sirt
cevirmesi ve peygamberlerine karsi gelmesi, onlarin bu topraklar1 kaybetmesine sebep
olmustur. Bu durum, Miisliimanlara da bir uyaridir: Allah’in emirlerinden sapildiginda,

elde edilen nimetler kaybedilir (ibn Atiyye, 2016, 3/322).
6. 2. 12. es-Sevkani Tefsiri:

es-Sevkani'nin "Fethii'l-Kedir" adli tefsirinde de Arz-1 Mevud kavrami, genel olarak
Israilogullari'na vaat edilen topraklar olarak agiklanir. Es-Sevkani tefsirinde, bu kavrami
Kur'an'daki ilgili ayetler 1s1ginda incelerken, Filistin topraklarina ve bu topraklarin
tarihsel baglamina vurgu yapar. “Fethii'l-Kedir”, ibn Kesir'in Tefsiri gibi klasik tefsirlerin
izinden giderek, ayetlerin hem tarihsel hem de manevi boyutlarini tartisir (es-Sevkant,
1994, 4/173-174). es-Sevkani'nin “Fethii'l-Kedir’de Arz-1 Mevud:

1. Vaat Edilen Topraklar: Es-Sevkani, Arz-1 Mevud terimini, Israilogullarina vaat edilen
topraklar olarak aciklar. Bu topraklar genellikle Filistin olarak kabul edilir. Kur'an-1
Kerim'de EI-MaideSiresi 5:21 gibi ayetlerde belirtilen vaat, Hazreti Musa déneminden
baslayip, Hazreti Davud ve Hazreti Siileyman donemlerine kadar uzanir. Es-Sevkani, bu
vaadin Allah'in bir liitfu olarak, Israilogullari'na sunuldugunu belirtir (es-Sevkani, 1994,
4/173-174).

2. Tarihi ve Dini Baglam: Arz-1 Mevud'un sadece tarihsel bir anlam tasimadigini
vurgulayan es-Sevkani, ayn1 zamanda bu topraklarin dini bir anlam tasidigini ifade eder.
Israilogullar i¢in vaat edilen bu topraklar, onlara huzur, baris ve diizen getirecek bir yurt
olarak tanimlanir. Bu topraklar, islam'in gelismesiyle birlikte Miisliimanlar i¢in de dnemli

bir manevi anlam kazanmis olabilir (es-Sevkani, 1994, 4/173-174).
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3. Izleyici veya Manevi Anlami: es-Sevkani, Arz-1 Mevud'un fiziksel bir toprakla smirl:
olmadigini, manevi bir anlam da tasidigini belirtir. Allah'in adaletinin, hikmetinin ve
diizeninin hiikiim siirecegi bir yer olarak Miisliimanlar i¢in de bir ideal toprak anlamina

gelir. (es-Sevkani, 1994, 4/173-174).

es-Sevkani'nin Fethi'l-Kedir adh tefsirinde, Arz-1 Mevud kavranu Israilogullari'na vaat
edilen topraklar olarak agiklanir ve bu vaat hem tarihsel hem de manevi bir boyut tasir.
Bu topraklar, barig, adalet ve diizenin hiikiim siirecegi bir yer olarak tasvir edilir ve sadece
fiziksel bir yurt olmanin 6tesinde manevi bir anlam tasir. Tefsir, islam'mn ve Miisliimanlar

icin bu topraklarin manevi yonlerine de vurgu yapar (es-Sevkani, 1994, 4/173-174).
6. 2. 13. Elmahh Tefsiri:

Elmalili Hamdi Yazir'n “Hak Dini Kur'an Dili” adl tefsirinde, Arz-1 Mevud terimi,
genellikle Israilogullari'na vaat edilen topraklar anlaminda agiklanir (Elmalil, bu kavram

daha cok Filistin bolgesine isaret edecek sekilde ele alir ve bu topraklarin Allah tarafindan

Israilogullari'na vaat edildigini belirtir (Elmalili, 2007, 3/225).

Arz-1 mukaddes (Mukaddes yer): Temiz ve miibarek yer demektir ki, Kudiis'te “Beyt-i
Makdis”in bulundugu yerdir. Vaktiyle bir¢ok peygamberin oturdugu yer oldugundan
boyle isim verilmistir. Bir rivayete gdre Ibrahim Aleyhisselam Liibnan dagma ciktig
zaman Allah Teéla: “Bak, goziin nereye kadar yetisirse orast mukaddestir ve gelecek
Nesline mirastir” buyurmus. Bunun tayin ve takdirinde “Tur” yani dag ve havalisi
denilmis. Dimesk, Filistin ve Urdiin'iin bir kism1 denilmis, Sam topragi da denilmistir.
Hz. Musa Misir'dan, ciktiktan sonra Sam arazisinde yerlesme vaad edildigi ve
Israilogullari'nin buna arz-1 mevaid “Vaad Olunan Arz” dedikleri de sdylenmistir

(Elmalili, 2007, 3/249). Elmalili Tefsirine Gore Arz-1 Mevud:

1. Vaat Edilen Topraklar: Elmalili Hamdi Yazir, Arz-1 Mevud'u, Kur'an'da
“Israilogullari'na Vaat Edilen Topraklar” olarak agiklar. Bu topraklar, 6zellikle Misir'dan
¢ikip, vaat edilen topraklara gitme miicadelesi veren Israilogullari'min tarihiyle
baglantilidir. Hz. Musa donemindeki bu vaat, daha sonra Hz. Davud ve Hz. Sileyman

gibi peygamberler araciligiyla yerine getirilmistir. (Elmalili, 2007, 3/249).

2. Manevi Yonii: Elmalili, bu topraklarin sadece fiziksel anlamda degil, manevi anlamda

da 6nemli oldugunu vurgular. Arz-1 Mevud, Allah’in adaletinin ve hikmetinin hiikiim
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stirecegi, barig ve diizenin saglanacagi bir yer olarak da anlatilabilir. (Elmalili, 2007,
3/249).

3. Tarihi Baglam: Elmalil1, bu vaatlerin tarihsel bir boyutu oldugunu ve Arz-1 Mevud'un,
Israilogullari'nin tarihi i¢inde bir anlam tasidigini, ancak bunun sadece gegmisteki bir
kavram olamayacagm da ifade eder. Aym zamanda bu topraklarin Islam toplumu ve
miisliimanlar i¢in farkli bir manevi anlam tasiyabilecegi lizerinde durur. (Elmalili 2007,

3/249).

Elmahli Hamdi Yazir, Arz-1 Mevud terimini Israilogullari'na vaat edilen topraklar
baglaminda ele alir ve bu topraklarin, bir fiziksel ve manevi vaat olarak, halki i¢in belirli
bir adalet ve diizenin hiikiim siirecegi bir bolge olarak anlagilmas1 gerektigini belirtir. Bu

kavram, hem tarihsel hem de dini agidan 6nemli bir anlam tasir. (Elmalili, 2007, 3/249).
7. ARZ-1 MEV’UD’UN iSLAM’DAKI TEOLOJIiK ANLAMI

Islam teolojisi, Arz-1 Mev’ud kavrammm Yahudi ve Hiristiyan anlayisindan farkli bir
zeminde ele alir. Islam’a gore, Allah’in vaatleri sadece belirli bir kavme degil, Allah'a
itaat eden biitlin Miiminlere yoneliktir. Dolayisiyla, Arz-1 Mev’ud, belirli bir kavimle
siurh bir vaat degil, Allah’a sadakat gdsteren tiim inananlara yonelik bir 6diiliin sembolii
olarak anlasilmalidir. Elmalili Hamdi Yazir, bu konuyu islerken: “Eger namazimzi
kilar, zekatimzi verir ve peygamberlerime inanirsaniz, muhakkak ben sizinle
beraberim” (el-Maide, 5/12) arz-1 mukaddese girmenin sarti oldugunu dile getirir”
(Elmalili 2007, 3/249).

Islam alimleri Arz-1 Mev’ud kavramim tarihsel ve teolojik agidan farkli sekillerde ele
almiglardir. Ibn Kesir gibi klasik tefsir alimleri, Arz-1 Mev’ud'un Kur'an'da ve hadislerde
yer alan anlatimlarii  Yahudilerin dini imtihanlarinin  bir pargasi  olarak
degerlendirmislerdir. Bu yorumculara gore, Yahudilere vaat edilen topraklar, onlarin
itaatkar olduklar siirece kutsal kalmis, ancak Allah'a verdikleri s6zii yerine getirmemeleri

sonucu bu kutsiyet kaybolmustur (ibn Kesir, 1969, 3/249).

Modern dénemde ise Arz-1 Mev’ud kavrami daha ¢ok siyasi tartismalarin merkezine
oturmustur. Ozellikle Filistin sorunu ve Siyonizm baglaminda bu kavram yeniden ele
alinmis, baz1 Islam alimleri, Arz-1 Mev’ud’un giiniimiizde Miisliimanlarin ahlaki ve dinf

sorumlulugunu hatirlatan bir 6giit oldugunu savunmustur (Elvin, 2022. 1778-1798).
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8. ARZ-I MEV’UD’UN COGRAFI SINIRLARI

Kur’an tefsirlerinde Arz-1 Mev’ud’un cografi sinirlar1 da tartisma konusudur. Yahudi
literatiiriinde “Arz-1 Mev’ud”, genellikle Nil ile Firat arasindaki genis bir bolgeyi kapsar.
Ancak Islam tefsircileri, bu topraklarin daha dar bir alani ifade ettigini ve Filistin ile Sam
bolgeleriyle sinirh oldugunu belirtirler. Ornegin, et-Taberi bu mukaddes topraklarin
neresi olduguna dair gesitli rivayetler oldugunu dile getirir. Bu rivayetlerde bu mukaddes
topraklarm “Filistin ve bir kisim Urdiin topraklari, Sam bélgesi, Tir dag1 ve gevresi ile
Eriha bolgeleri oldugunu zikreder. Konu ile ilgili rivayetleri nakleder. (et-Taberi, 1992,
1/211-3/184). Fahruddin Razi ise bu topraklarin yalnizca “kutsal topraklar (el-Ardi’l-
Mukaddese) olarak bilinen bolgeyi, yani Kudiis ve civarini kapsadigini savunur.(er-Razi,
2002, 9/15-16).

ibn Astir bu hususta soyle der: “Burasi Akdeniz ile Urdiin nehri ve Oliideniz arasinda yer

alip kuzeyde Hama’ya giineyde ise Gazze ve Hebron’a kadar uzanir” (ibn Asir 2005,
6/162).

9. ARZ-I MEV’UD HAKKINDAKI BAZI SiYASi VE SOSYAL YORUMLAR

Tefsirlerdeki dini yorumlarin yam sira, tarih boyunca Arz-1 Mev’ud kavrami, Siyasi
anlamda da sik¢a kullamlmustir. Ozellikle Yahudilikte, bu vaat edilen topraklar, Siyonist
hareketin temel taslarindan birini olusturmustur. islam diinyasinda ise Arz-1 Mev’ud,
genellikle Israil’in Filistin iizerindeki taleplerine bir dayanak olarak kullaniimasi
nedeniyle tartismali bir konu olmustur. Kur’an tefsirlerinde, Israilogullarina vaat edilen
topraklarm gecici bir liituf oldugu ve onlarin peygamberlerine olan isyanlar1 nedeniyle bu
hakkin geri alindig1 sikca vurgulanir (er-Razi Tefsiri, 2002, 9/15-16). Dolayisiyla, Islam
alimleri bu topraklarin Yahudiler tarafindan kalict olarak sahiplenilemeyecegi

goriisiindedirler (ibn Kesir, 1969, 2/159-3/234).

Kur’an tefsirlerinde Arz-1 Mev’ud, Yahudi ve Hiristiyan literatiirinden farkli bir
perspektifle ele alinmustir. Islam tefsircileri, bu topraklarin Israilogullarina sadece Allah’a
sadakat gosterdikleri siirece verildigini ve bu sadakatin bozulmasi durumunda vaadin
gecersiz kilindigini vurgularlar. (Elmalili, 2007, 3/249). Ayrica, Arz-1 Mev’ud, Islam
acisindan evrensel bir anlam kazanmis, sadece belirli bir kavme degil, Allah'a iman eden

tiim miiminlere yonelik manevi bir vaat olarak yorumlanmistir. Kur’an tefsirlerinde bu
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kavram, diinyevi bir vaat olmaktan ¢ok, Allah’in insanliga yonelik ilahi liituflarinin bir

sembolii olarak gériilmiistiir (Iibn Astir 2003, 6/162).

10. ARZ-1 MEV’UD KAVRAMININ HADIS LITERATURUNDEKI YERI VE
YORUMU

Arz-1 Mev’ud (Vaat Edilen Topraklar), Yahudilik ve Islam'da biiyiikk énem tasiyan
teolojik bir kavramdir. Yahudi inancinda Tanri’mn Hz. Ibrahim’e ve onun soyundan
gelenlere vaat ettigi topraklar anlaminda kullanilirken, Islam'da bu kavram farkl
sekillerde yorumlanmistir (Tevrat 2001, Tekvin, (Yaratilis) 15:18). Islam kiiltiiriinde
Ozellikle Kuran ayetlerinde ve hadislerde Arz-1 Mevuttan dolayli olarak
bahsedilmektedir. Bu ¢aligmada, Arz-1 Mev’ud kavrammin Islam peygamberi Hz.
Muhammed’in hadislerinde nasil yer buldugu ve islam Aalimleri tarafindan nasil

yorumlandig lizerinde durulacaktir.
10. 1. Arz-1 Mev’ud'un Tarihi Arka Plani

Arz-1 Mev’ud terimi, Yahudi kutsal kitaplarinda gegen, Isrdilogullarma vaat edilen
topraklar1 ifade eden bir kavramdir. Yahudilige gore, Tanri'nin Hz. Ibrahim'e verdigi bu
vaad, onun soyundan gelenler icin blylk bir kutsiyete sahiptir (Tevrat 2001, Tekvin,
(Yaratilis) 15:18). Kur’an-1 Kerim'de de Israilogullarinin Allah tarafindan belli bir
cografyaya yerlestirildigi ve onlara bu topraklarin vaat edildigi acgik¢a belirtilmektedir
(el-Bakara 2/40-47, el-Maide5/21, el- A’raf, 137). Ancak islam’da bu kavram daha genis
bir teolojik ve ahlaki anlam kazanmuis, sadece bir cografi vaatten ibaret olmaktan 6te, bir

siavin parcasi olarak goriilmiistiir. (Elmalili, 2007, 3/249).
10. 2. Hadislerde Arz-1 Mev’ud

Hadis literaturiinde Arz-1 Mev’ud ile ilgili dogrudan ¢ok fazla rivayet bulunmasa da, Hz.
Peygamber'in Yahudilere yonelik sdylemlerinde bu konuya atiflar yer alir. Ozellikle Arz-
1 Mev’ud kavrami, Miisliimanlar ve Yahudiler arasindaki iliskiler, Yahudilerin tarihsel
durumu ve kiyamet alametleri baglaminda degerlendirilir (Buhari, Kitabl'l-Cihad, 15;
Mislim, Kitabu'l-Fiten, 82-83).

Hadislerde Yahudilerin Allah tarafindan belirli bir donemde belirli topraklara
yerlestirildigi ve sonrasinda bu topraklar kaybettikleri belirtilir. Ornegin, Buhari ve

Miislim’de gecen hadislerde, Yahudilerin Allah'a verdikleri sézden donmeleri ve
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peygamberlerine karsi gelmeleri sebebiyle ilahi gazaba ugradiklart ifade edilir (Buharf,
Kitabii’l-Enbiya, 54; Muslim, Kitabi’l-Cihad, 89). Bu baglamda Arz-1 Mev’ud, sadece

bir vaat degil, aym1 zamanda bir imtihan vesilesi olarak sunulur.
10. 3. Hadislerde Kiyamet ve Arz-1 Mev’ud iliskisi

Kiyamet hadisleri de Arz-1 Mev’ud ile iligkilendirilen konular arasinda yer alir. islam
eskatolojisinde Yahudilerin kiyamete yakin bir zamanda yeniden Vaat Edilen Topraklara
donecegi ve burada biiyiik olaylarin cereyan edecegi hadislerde dolayli olarakta olsa
gecmektedir. Ibn Mace ve Tirmizi gibi hadis kaynaklarinda, kiyamet alametlerinden
birinin Yahudilerin Filistin’e doniisii oldugu belirtilir. Bu baglamda, Arz-1 Mev’ud,

kiyamet siirecindeki gelismelerin bir parcasi olarak hadislerde yer alir.

“Miisliimanlar Yahudilerle savasmadikca kiyamet kopmaz. Miisliimanlar Yahudileri
oldiirecek, hatta bir Yahudi bir tasin veya agacin arkasina saklanacak, tas veya agac:
‘Ey Miisliiman! Ey Allah’wn kulu! Bu arkamda bir Yahudi var, gel onu oldiir!’
diyecektir. Ancak garkad agacit (bunu soylemez), ciinkii o Yahudilerin agacidir”
(Buhari, Kitabii’l-Cihad, 15; Miislim, Kitabii’l-Fiten, 82-83; Tirmizi, Fiten, 56; Ibn Mace,
Fiten, 10).

“Deccal’in yaninda yetmis bin Yahudi olacak. Hepsi siislii kaftanlar giymistir”
(Muslim, Kitabii’l-Fiten, 110; Tirmizi, Fiten, 59).

“Ummetim Yahudilerle savasmadik¢a kiyamet kopmaz” (ibn Mace, (Fiten, 10; Ebu
Davud, Melahim, 14). “Adllah Israilogullarin lanetledi, ciinkii onlar emirleri terk etti
ve yasaklar: ¢ignedi.” (Buhari, Kitab’1-Enbiya, 50; Muslim, Kitabi’1-Cihad, 82).

Hadislerde Yahudilerin kiyamet alametleri baglaminda toplanmasi, savaslar1 ve Dajjal’la
iliskileri belirtilmistir. Ancak, “Filistin'e doniis” ag¢ik bir sekilde zikredilmez; bu tiir
yorumlar genelde hadislerin baglamindan ¢ikarilnustir. Buhari, Miislim, Ibn Mace,
Tirmizi gibi temel kaynaklarin kiyamet ve fitne boliimlerinde bu rivayetlerin daha detayli

incelemesi yapilabilir.

“Kiyametten once Rumlar A'mdk (Amik Ovasy) veya Ddbik'ta konaklayacaklar. Onlara
karsi, Medine’den bir ordu cikacak; bunlar zamaninin en haywrl askerleridir. Iki ordu

kars1 karsya gelip savasa tutusacak, oyle ki, Miisliiman ordusundan bir boliik sehit
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diisecek. Sonra Miisliimanlar galip gelecek” (Miislim (Kitabii’l-Fiten, 2897; Tirmizi,
Fiten, 58; Ebu Davud, Melahim, 37).

Hadislerde Arz-1 Mev’ud kavrami, Yahudi teolojisindeki anlamindan farkli olarak,
Islam’da daha ¢ok ilahi bir sinav ve uyari unsuru olarak ele alinmistir. Peygamberimizin
hadislerinde bu kavram, Yahudilere verilen bir imtihan olarak sunulmakta, ayn1 zamanda
kiyamet alametleriyle iliskilendirilmektedir. Islam Alimleri bu kavrami, Yahudilerin
tarihsel durumu ve ahlaki sorumluluklar gergevesinde degerlendirmistir (er-Razi Tefsiri,
2002, 9/15-16). Bugun ise Arz-1 Mev’ud, siyasi ve dini tartismalarin bir pargasi olarak
modern Islam diisiincesinde yerini korumaktadir. (Elvin, 2022. 1778-1798).

SONUC

Avrupa ve Amerika’nin Arz-1 Mev’ud anlayisi, tarihsel ve kiiltiirel arka planlaryla
sekillenmig farkli perspektifler sunmaktadir. Avrupa, Yahudi yerlesimlerine daha
pragmatik ve zaman zaman mesafeli bir yaklasim sergilerken, Amerika'da bu kavram dini
ve siyasi bir ideal olarak gii¢lii bir sekilde savunulmaktadir. Bu farkliliklar, giiniimiizde
Israil ve Filistin sorununun ¢oziimiine yonelik yaklasimlarda da kendini gostermektedir.
Arz-1 Mev’ud kavrami, sadece dinl bir 6greti olarak kalmamis, ayni zamanda Bati

diinyasinin Orta Dogu politikasini sekillendiren dnemli bir unsur haline gelmistir.

Arz-1 Mev’ud kavrami, Yahudi halki i¢in kutsal bir anlam tasimakta ve tarih boyunca
Yahudi kimligi ile 6zdeslesmistir. Ancak, giiniimiiz Israil devleti ve politikalarinda bu
kavramin etkisi, toplumun farkli kesimlerinde degisiklik gostermektedir. Dini
Siyonistlerin bu topraklar1 Tanr1 tarafindan vaat edilen yerler olarak gérmesi, modern
Israil’in toprak genisletme politikalarinda etkili olurken, sekiiler kesimler bu anlayisa
daha pragmatik yaklasmaktadir. Sonug olarak, Arz-1 Mev’ud anlayisi, Israil’in hem ig
hem de dis politikasinda 6nemli bir yer tutmaya devam etmekte ve Ortadogu’daki baris

cabalarin1 dogrudan etkilemektedir.

Arz-1 Mev'ud, Yahudi halki i¢in Tanri'nin bir vaadi, Hiristiyanlik ve Islam i¢inse manevi
ve evrensel bir anlam tasiyan bir kavramdir. Tarih boyunca bu topraklarin vaat edilmesi,
dini metinlerde 6nemli bir yer tutmus ve Ozellikle Yahudi inancinda kutsal bir amag
olarak kabul edilmistir. Ancak modern ¢agda bu kavram, politik ve toplumsal bir ¢atisma

alanina doniismiis, Israil-Filistin sorununun en temel unsurlarindan biri haline gelmistir.
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Arz-1 Mev'ud, bu topraklarda barigin saglanmasi i¢in ¢oztlmesi gereken derin bir sorunu

temsil etmektedir.

Tevrat ve incil’e gére Arz-Mevud, Yahudi ve Hiristiyan inanclarinda énemli bir yere
sahip olan, Tanr1 tarafindan Ibrahim ve soyuna vaat edilen topraklari veya ruhsal krallig1
simgeler. Tevrat'ta daha ¢ok fiziksel topraklar olarak tanimlanan Arz-Mevud, Incil’de
cennet ve ebedi yasam gibi ruhsal bir boyuta evrilmistir. Hem Yahudilik hem de
Hiristiyanlik agisindan, bu vaat Tanri'nin halkina yonelik bir lituf ve gelecege dair bir
umudun ifadesi olarak goralir. Arz-1 Mevud kavrami, tarih boyunca bu dinlere mensup

topluluklar i¢in derin bir inang ve kimlik kaynagi olmaya devam etmistir.

Kur’an tefsirlerinde "Arz-1 Mev'ud", Yahudi ve Hiristiyan literatiiriinden farkli bir
perspektifle ele almmustir. Islam tefSircileri, bu topraklarin Israilogullari'na sadece
Allah’a sadakat gosterdikleri stirece verildigini ve bu sadakatin bozulmasi durumunda
vaadin gegersiz kilindigim vurgularlar. Ayrica, Arz-1 Mev’ud, Islam agisindan evrensel
bir anlam kazanmis, sadece belirli bir kavme degil, Allah'a iman eden tiim miiminlere
yonelik manevi bir vaat olarak yorumlanmistir. Kur’an tefsirlerinde bu kavram, diinyevi
bir vaat olmaktan ¢ok, Allah’in insanlhiga yonelik ilahi lituflarinin bir sembolii olarak

gorilmiistiir.

Kur'an'a gore Arz-1 Mev’ud, sadece tarihsel bir olaydan ibaret degildir. Ilahi vaad, iman,
adalet ve Allah'a sadakat ile dogrudan iliskilidir. Bu vaadin, itaat etmeyen ve ilahi emirleri
yerine getirmeyen bir kavme ebediyen verilmesi s6z konusu degildir. Kur'an, bu kavrami
evrensel bir adalet ilkesine dayandirir ve iman edenlerin, Allah'in hiikiimlerine uyanlarin

ilahi nimetlerden faydalanabilecegini belirtir.

Hadislerde Arz-1 Mev'ud kavrami, Yahudi teolojisindeki anlamindan farkli olarak,
Islam’da daha ¢ok ilahi bir sinav ve uyar1 unsuru olarak ele alinmistir. Peygamberimizin
hadislerinde bu kavram, Yahudilere verilen bir imtihan olarak sunulmakta, ayn1 zamanda
kiyamet alametleriyle iliskilendirilmektedir. Islam alimleri bu kavrami, Yahudilerin
tarihsel durumu ve ahlaki sorumluluklari ¢ergevesinde degerlendirmistir. Bugiin ise Arz-
1 Mev'ud, siyasi ve dinf tartismalarin bir parcasi olarak modern islam diisiincesinde yerini

korumaktadir.
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Sonug olarak, Islam'daki Arz-1 Mev’ud anlayis1, adalet, iman ve sorumluluk ekseninde
sekillenir ve bir topluma ya da millete mutlak bir toprak vaadinden ¢ok, manevi

yukumldliklere vurgu yapar.
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OZET

Tefsirin temel kaynaklarindan olan rivayetler, Kur’an-1 Kerim’in anlasilmasinda ve
yorumlanmasinda merkezi bir role sahiptir. Kitabu t-tefsir eserleri tefsire dair asirlar boyu
nakledilen rivayetlerin tasnifinde 6ncelik etmektedir. Bu ¢alismada s6z konusu meseleye
yon veren Mustafa Yasin Akbas’in telif ettigi Kitdbu't-Tefsir Literatiirii: Tesekkiil
Doneminde Hadis ve Tefsir isimli eseri incelenmektedir.

Anahtar Kelimeler: Tefsir, Hadis, Kur’an, Kitabu’t-tefsir, Rivayet.

ABSTRACT

Traditions (riwayat), which are among the primary sources of tafsir, play a central role in
understanding and interpreting the Qur’an. The works classified as Kitab al-Tafsir
prioritise the categorisation of traditions that have been transmitted over centuries in the
field of tafsir. This study examines the work entitled The Literature of Kitab al-Tafsir:
Hadith and Tafsir in the Formative Period, authored by Mustafa Yasin Akbas, which
addresses this important issue.

Keywords: Tafsir, Hadith, Qur’an, Kitab al-Tafsir, Riwayat
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Hicri ilk {i¢ asir Islam ilim geleneginin merkezi bir donemidir. Bu dénemde tefsirle ilgili
rivayetler Kitabu’t-tefsir eserlerinden sonra hadis kaynaklarinda yer bulmus ve
nihayetinde siire¢ tefsirlerin telifiyle devam etmistir. Hadis kitaplarindaki tefsir boliimleri
tefsirle alaminda ihtisas yapanlarin dikkatini ¢ektigi kadar hadis uzmanlarimin da ilgi
alanina girmektedir. Mustafa Yasin Akbas’in hakkinda degerlendirme yazisi kaleme
aldig1 Tefsir Kaynagi Olarak Buhdri'nin el-Camiu’s-Sahih’i isimli eser, tefsirde rivayet
ve dirayet agisindan yapilmis bir incelemedir (Akbas, 2019; Siimertag, 2015). Ay
sekilde Sahth-i Miislim’de Yer Alan Kur’'dn Atfli Rivayetler adhi ¢aligmada tefsir
boliimiiniin yan1 sira eserin diger boliimlerindeki tefsirle ilgili rivayetler toplanmistir
(Guler, 2012).

Tefsir arastirmacilarinin hazirladig: calismalar kadar tefsirle ilgili rivayetler incelenirken
hadis ilmine vukufiyet, mesele hakkindaki degerlendirmeleri daha nitelikli kilabilir. Bu
baglamda Mustafa Yasin Akbag’in “Hadis Edebiyatinda Kitabu’t-tefsirler ve Taberi
Tefsiri ile Karsilastirilmasi” isimli doktora ¢alismasinin yeniden diizenlenmis hali olan
Kitabu't-Tefsir Literatiirii: Tesekkiil Doneminde Hadis ve Tefsir baslikli eseri mevcut

literatiiriin en kapsamli 6rnekleri arasinda yer almaktadir (Akbasg, 2020, 2023).

Hicri ilk Ui¢ asirda hadis kaynaklarindaki tefsir boliimleri hususunda betimsel ve
mukayeseli bir analiz sunmay1 amaglayan yazar, ¢aligmasinda hicri ilk asir Kitabu’t-tefsir
literatiiriinde hangi eserlerin bulundugu, bu eserlerin 6zellikleri, eserlerdeki rivayetletin
sthhati, muhaddislerin s6z konusu rivayetlere dair elestirileri ve bunlarin sebepleri, ale’l-
ebvab hadis eserinde tefsir bolimii olusturan ilk miiellifin kim oldugu, Kitub-i Sitte
miielliflerini tefsir boliimleri ile alakali diger boliimleri, hadis kaynaklarindaki tefsir
bolimimlerinin  Kitabu’t-tefsir tlrl eserlerle mukayesesi ve muhaddislerin tefsir
rivayetlerine dair elestirilerinin tefsir boliimlerinde bulunup bulunmamasi gibi sorulara
cevap aramaktadir. Dokiiman inceleme ve mukayese yontemlerinin kullanildigi ¢calisma

girig boliimiinden sonra iki temel bdliim ve bir sonu¢ boliimiinden meydana gelmektedir.

Literatiir degerlendirilmesinin yapildig1 girig bolimiiniin “Kavramsal Cergeve ve Tarihi
Siire¢” adli birinci bashg “Kitabu’t-Tefsir Kavram™, “Kitabu’t-Tefsir Kavramu ile Ilgili
Diger Kavramlar”, “Hz. Peygamber’in Kur’an Tefsiri” ve “Sahabe ve Tabiin Doneminde
Kur’an Tefsir1” olmak tizere dort alt bagliktan meydana gelmektedir. Ancak girisin birinci

bagliktan sonra ikinci basligi bulunmamaktadir. Herhangi bir bolim, kompozisyon
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halinde tek bir basliktan meydana gelmiyor ve alt basliklara ayriliyorsa bu durumda
bolimde en az iki alt bagligin olmasi gerekirdi. Dolayisiyla giris icin kavramsal ¢erceve
birinci baslik, tarihi siire¢ ise ikinci baslik olabilirdi. Buna gore kitabu’t-tefsir ve bununla
ilgili kavramlar birinci ana bashgin alt basliklari; Hz. Peygamber, sahdbe ve tabiin
donemindeki Kur’an tefsiri ise ikinci ana bashigin alt basliklart olabilirdi. Diger taraftan
yine bu boliimde “Kitdbu’t-Tefsir Kavramu ile Ilgili Diger Kavramlar” baghg ise
“kavramlar” degil “eserler” olarak kaydedilebilirdi. Zira Kitabu’t-Tefsir kavramu ile ilgili
diger kavramlar bashiginda sirasiyla Fezailu’l-Kur’an, Kitabu’l-Kiraat, Esbabu’n-Nuzdl,
Ahkamu’l-Kur’an, en-Nasih ve’l-Mensith ve Liigavi Tefsirler basliklar1 yer alir. Gerek
konunun basinda miiellifin “eserler” vurgusu gerekse bu kisimdaki Kitabu’l-Kiraat ve
Liigavi Tefsirler gibi basliklardan dogrudan eserlerin anlasilmasi bu onerimizi destekler

niteliktedir (Akbas, 2023, ss. 26, 28, 31).

Birinci boliimde yazar dncelikle hicri ilk ti¢ asirda Kitabu’t-Tefsir literatiri Said b.
Ciibeyr’in (6. 94/713 ?) et-Tefsir’ inden baslamak iizere Nesai’nin (6. 303/915) Kitabu’t-
Tefsir’ine kadar 83 kaynaga dair muhtasar bilgiler sunar. Ardindan bu béliimiin ikinci alt
bashiginda Atd b. Miislim el-Horasani (6. 135/752), Mukatil b. Sileyman (6. 150/767),
Siifyan es-Sevri (6. 161/778), Nafi b. Abdurrahman el-Kari (6. 169/785), Muslim b. Halid
(6. 179/795), Malik b. Enes (6. 179/795), Yahya b. Yeman (6. 188/804), Yahya b. Sellam
(6. 200/815), Abdiirrezzak b. Hemmam (6. 211/826) ve Abd b. Humeyd (6. 249/863) gibi
giliniimiize ulasan miistakil Kitabu’t-Tefsir tiirii eserleri hakkinda alt boliimler bulunur.
Bu b6liimiin son bashigi ise “Hadis Kaynaklarinda Bir Boliim Olarak Kitabu’t-Tefsirler”
adini tasir. Bu minvalde Abdullah b. Vehb’in (6. 197/813) el-Cami* fi’I-hadis’i, Said b.
Mans(r’un (6. 227/842) es-Stinen’i, Buhari’nin (6. 256/870) el-Cami ‘u ’s-sahih’i, Mislim
b. Haccac’in (6. 261/875) el-Cami ‘u’s-sahih’i, Tirmizi’nin (6. 279/892) el-Cami ‘u’s-
sahih’i ve Nesai’nin es-Siinenii’[-Kibra’st metotlar1; kaynak, tiir, isnad ve muhtevasi
acisindan ihtiva ettigi rivayetler ve Kitabu’t-Tefsirler arasindaki yerleri agisindan ayri
boliimlerde detayli bir sekilde ve sayisal verilerle ele alinmaktadir. Cok genis olan bu
birinci boliim yapisal olarak iki boliim genisliginde bir muhtevaya sahiptir. Esasinda bu

boliim iki basliga ayrilabilir ve boylece eser ti¢ ana boliimde islenebilirdi.

Ikinci bdliim ise Kitabu’t-Tefsirin degerlendirilmesi hakkindadir. Bu boliimde Kitabu’t-
Tefsirlere dair genel bilgilerin verildigi ilk basliktan sonra ikinci baglikta Kitdbu’t-

Tefsirlerin metotlari, Kitdbu’t-Tefsirlerdeki rivayetler, Ahz&b siresi 0Ozelinde bir
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karsilastirma ve Kitabu’t-Tefsirler ile alakal1 baz1 meseleler olmak iizere bes alt basliktan
meydana gelmektedir. Esasinda dikkat cekici degerlendirmelerin yapildigi bu boliimiin
ilk alt baghigindaki “genel bilgiler” ifadesi, konu basindaki verileri ¢agristirdigindan ilk
baglik acilmadan dogrudan degerlendirmeye gegilebilirdi. Ayrica Ahzab slresi
ornegindeki karsilagtirma ¢aligmanin pratik tarafini teskil ettiginden en sonda yer almasi
daha makul olabilirdi. Ote yandan son basliktaki “meseleler” ifadesi yerine
degerlendirme boliimiine uygun ifade kaliplart basliga yansitilabilirdi. Nitekim bu
kisimda hem rivayetlerin sihhati ile ilgili tartismalar hem de re’y ile tefsir ve rivayetlerin
mevkuf ve merfii olma ihtimali tizerinde durulmustur. Bu boliimiin 6rneklerle ilgili son
alt bagliginin, miistakil bir boliim degil merfii rivayetlerin igerisinde ele alinmis olmasi
baglam acisindan daha uygun goriilebilirdi. Genel tespit ve degerlendirmelere tahsis
edilen boliimiin ardindan yazar, hicri ilk ti¢ asirda Kitabu’t-Tefsir literattr(i ve Buhari,
Miislim, Tirmizi ve Nesai’nin tefsir boliimlerindeki rivayetlerin strelere gore tasnifi

hususunda iki ek belgeyle ¢caligmasini tamamlar.

Eser sadece hadis degil aym zamanda tefsirle ilgili birincil, ikincil ve ticlinciil literatiiriin
incelendigi zengin bir kaynakgaya sahiptir. Bununla birlikte tefsirle ilgili olarak giincel
calismalar konusunda eser desteklenebilir. S6z gelimi yazarin, tabiin neslinde ilimde
derinlesenlerin bliylikk cogunlugunun mevaliden olmasi hakkinda degerlendirmede
bulundugu kisimda, dogrudan bu konuda hazirlanan Kur’an Yorumunda Mevali’'nin Yeri
(Hicri Ilk Iki Asir) baslikh calismaya referansta bulunmasi beklenirdi (Caliskan, 2015,
2019). Ancak eser birincil literatirin titizlikle incelenmesi, eserlerin 6zelliklerinin
belirtilmesi ve konunun siklikla Orneklerle pekistirilmesi agisindan istifadeli
gbziukmektedir (Akbas, 2023, ss. 168, 175, 178). Ayrica baz1 ayetler hakkindaki tefsir
bolimlerinden 6rneklerle konu izah edilir (Akbas, 2023, ss. 171, 202). Bununla birlikte
yazar eserinde mukayeselerde bulunur. Bu konuda Said b. Manstir’un metodunun Buhari
ve Nesail ile karsilastirilmast misal verilebilir (Akbas, 2023, s. 140). En dikkat ¢eken
mukayeseler ise hadiscilerin ve tefsircilerin rivayetlere dair farkli tavirlaridir. Nitekim
yazar, Vehb b. Miinebbih’in (6. 114/732) hadis miinekkidleri nazarinda sika kabul
edilmesine ragmen tefsir kaynaklarinda Isrdili bilgilerin kaynaklarindan oldugu

gerekcesiyle elestirilmesi hususuna temas ederek hadis kaynaklarinda Vehb b.
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Miinebbih’e ait rivayetlerin hi¢birinin kadim tarih ve peygamber kissalari ile ilgili

olmadigina dikkat cekmektedir (Akbas, 2023, s. 58).

Diger taraftan eser yazarn bulgu, tespit, tercih ve yorumlar1 agisindan da son derece
yogundur. Bu hususta yazarin Vehb b. Miinebbih’in tefsirinin bir niishasina ulasma
hususunda herhangi bir calismaya rastlanmadigina dair ifadesinde oldugu gibi eserlere
ulagibilme durumu ve sayisal verilere dair bazi bulgularini 6rnek vermek miimkiindiir
(Akbas, 2023, ss. 59, 86, 91, 156, 208, 234). Bunlarin yam sira yazarin Ibn Abbas
rivayetlerinin intikalinde en guvenilir sened olarak Muaviye b. Salih — Ali b. Ebi Talha —
(Miicahid veya Said b. Ciibeyr araciligiyla — ibn Abbas tarikini, en zayif isnad olarak
Muhammed b. Saib el-Kelb — Eb( Salih — ibn Abbas tariki olduguna dair kanaati,
Sa‘lebi’nin naklettigi tefsirin Vakidi’nin tefsiri olmadigina dair tespitleri, Hz.
Peygamber’in tefsirine dair rivayetleri agik/sarih nebevi tefsir ve kapali/gayr-i sarih tefsir
olarak iki grupta incelemesi eserdeki tespit, tercih ve yorumlar agisindan sadece birkag
ornektir (Akbas, 2023, ss. 52, 81, 36). Yazarin yorumlarina dair bu kabilden 6rnekleri
artirmak miimkiindiir (Akbas, 2023, ss. 29, 55, 89, 96, 99, 109, 121, 126, 214, 290, 300).

Asla taalluk etmemek kaydiyla metin igerisinde bazi fiillerin pes pese gelen ciimlelerde
tekrar etmesi (Akbas, 2023, ss. 51, 134, 135, 161, 169, 170, 215, 263) ve zaman zaman
“bir1” kelimesi yerine sehven sahislar icin kullanilan “birisi” kelimesinin kullanilmig
olmasindan kaynaklanan birkag sorun bulunur (Akbas, 2023, ss. 131, 192, 299). Fakat
yazarin “birisi” kelimesini gahislara nispet ettigi de olmustur (Akbas, 2023, s. 162). Buna
ragmen eser gerek akict dili ve anlagilir islubu gerekse muhtevasi agisindan 6rnek bir
calisma olarak kabul edilebilir. Ayrica eserdeki veri ve tespitler tablolarla daha anlasilir
kilinmistir.  Bu kapsamda yazar “Kitdbu’t-Tefsirlerdeki Rivayetlerin Kaynagi
Bakimindan Dagilim1”, “Buhari, Muslim, Tirmizi ve Nesai’nin Tefsir Boltimlerindeki

ARy

Rivayetlerin Sihhat Durumu”, “Buhari, Tirmizi ve Nesai’nin Ittifakla Tefsir
Boliimlerinde Naklettikleri veya Sadece Bir Miiellifin Tefsir Boliimiinde Yer Verdigi
Rivayet Sayis1”, “Buhari, Muslim, Tirmizi ve Nesai’nin Tefsir Bolumlerindeki MerfQ

ARy

Rivayetlerin Muhtevaya Gore Dagilimi1” ve “Buhari, Muslim, Tirmizi ve Nesai’nin Tefsir
Bolimlerindeki Mevkdf ve Makti® Rivayetlerin Muhtevaya Gore Dagilimi”
basliklarinda tablolar hazirlamistir (Akbas, 2023, ss. 223, 226, 228, 237, 238). Bunlara
ilaveten dipnotlardaki detayli veriler, meselelerin daha biitlinciil okunmasina katki

sunmustur (Akbas, 2023, ss. 119, 180, 181).
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Eserdeki tespit ve degerlendirmelerin yani sira yazarin bundan sonraki arastirmacilar igin
yeni arastirma alanlarina dair bakis agis1 kazandirdigi kisimlar da mevcuttur. Bu hususta
yazarin Ibn Vehb ve Said b. Mansir tefsirleri ile ilgili arastirilmay1 bekleyen yonlere
isaret etmesi 6nemlidir (Akbas, 2023, ss. 130, 136, 142). Netice itibariyla bu eserin gerek

tefsir gerekse hadis ilmi agisindan basvuru kaynagi olmasi beklenir.
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OZET

Prof. Dr. Muhsin Demirci’nin Kur’an’mm Ana Konulari adli eseri, Kur’an’in temel
mesajlarini sistematik bir bigimde sunarak Islam inancinin ana meselelerini analiz eden
kapsamli bir ¢alismadir. Demirci, tevhid, ibadet, ahlak, toplumsal diizen ve ahiret gibi
ana bagliklar altinda Kur’an’in igerigini ele alirken, Kur’an’in yalnizca belirli bir toplum
veya doneme hitap eden bir metin olmadigini; tiim insanliga rehberlik eden evrensel bir
mesaj sundugunu vurgular. Yazar, Kur’an’in ana temalarini diizenli bir yapida ele alarak,
hem Islam ilimleri alaminda egitim goren Ogrenciler hem de genel okuyucular igin
kapsamli bir kaynak sunmaktadir. Tevhid konusunu ele aldig: ilk boliimde, Allah’in
varhgi ve sifatlarina dair detayh analizler yapilmakta, tevhidin Islam inancindaki merkezi
rolii vurgulanmaktadir. Kainatin yaratilist ve ilahi diizen konusunu isleyen ikinci
boliimde, yaratilis ayetlerinin Allah’in kudretini yansittign acgiklanmaktadir. Insan
yaratilisi, 6zgiirligli ve sorumluluklar1 ele alan iiclincli boliimde ise, insanin manevi
gelisimi ve ahlaki sorumluluklar1 detaylandirilmaktadir. Eserin sonraki boliimlerinde
niibiivvet, ibadetlerin bireysel ve toplumsal islevleri, sosyal adalet ve ahiret inanc1 gibi
konular ele alinmaktadir. Eser, ders kitab1 olarak da kullanilabilecek niteligiyle Islami

ilimlerde degerli bir bagvuru kaynagidir.

Anahtar Kelimeler: Muhsin Demirci, Kitap, Inceleme, Kur’an’in Ana Konulari, Eser.

ABSTRACT

Prof. Dr. Muhsin Demirci’s book, The Main Themes of the Qur ‘an, is a comprehensive
work that analyzes the fundamental issues of Islamic belief by presenting the core
messages of the Qur’an in a systematic manner. Demirci addresses the content of the
Qur’an under main headings such as monotheism, worship, ethics, social order, and the
hereafter, emphasizing that the Qur’an is not a text intended for a specific society or era
alone but offers a universal message that serves as a guide for all humanity. The author
organizes the main themes of the Qur’an in a structured way, providing a comprehensive
resource for both students studying Islamic sciences and general readers. In the first
chapter, which discusses monotheism, detailed analyses of God’s existence and attributes

are presented, emphasizing the central role of monotheism in Islamic belief. The second
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chapter, addressing the creation of the universe and divine order, explains that the verses
on creation reflect God’s power. The third chapter, on the creation, freedom, and
responsibilities of humanity, details human spiritual development and moral
responsibilities. In subsequent chapters, topics such as prophethood, the individual and
social functions of worship, social justice, and belief in the hereafter are covered. With
its suitability as a textbook, this work is a valuable reference in Islamic studies.
Keywords: Muhsin Demirci, Book, Review, The Main Themes of the Qur’an, Work.

Prof. Dr. Muhsin Demirci’nin Kur 'an’in Ana Konular: eseri, Kur’an’in temel igeriklerini
sistematik bir bigimde ele alarak Islam inancinin ana temalarina dair énemli bir ¢alisma
olarak 6ne ¢ikmaktadir (Demirci, 2016). Eser, Kur’an’in sadece belirli bir toplum veya
donemin ihtiyaglarina hitap eden bir metin olmadigini; aksine insanlik i¢in evrensel bir
rehber oldugunu vurgulamaktadir. Demirci, Kur’an’in ana mesajlarini, tevhid, ibadet,
ahlak, toplumsal diizen ve ahiret gibi basliklar altinda analiz ederek okuyucuya, Islam’m
temel esaslarini daha anlasilir bir sekilde sunmay1 amaglamistir. Kitap, igerdigi kapsamli
bilgi ve sistematik yapusi ile Tlahiyat fakiiltelerinde ders kitab1 olarak kullanilmaya uygun
bir yapidadir. Demirci’nin amaci, Islam’in temel ilkelerini modern okuyucuya ve

ozellikle 6grencilere agik bir dille sunmaktir.

Birinci boliim, Kur’an oncesi ulihiyyet (Tanri) anlayisini ve Kur’an’in bu kavrama
getirdigi yeni perspektifi ele alir. Yahudilik, Hristiyanlik ve misriklikteki Tanri
inanglarin1 ayrintili bir sekilde inceleyen bdliim, bu din ve inang sistemlerindeki Tanr1
tasavvurlar1 arasindaki farklarn ve sirk kavraminin mahiyetini acikliga kavusturur.
Ozellikle miisriklerin Tanr1 inanci, sirk anlayisimn ortaya ¢ikis nedenleri ve Cahiliye
Donemi’nde yaygin olan ¢ok tanrili inang sistemi detayli bir sekilde analiz edilir.
Kur’an’in ultihiyyet anlayisi, Allah’in varligina isaret eden yaratma (ihtird), diriltme
(ihya), hikmet ve diizen (nizdm) gibi kavramlar1 okuyucuya derinlemesine agiklar. Bu
baglamda tevhid inancinin (Allah’1n birligi) Islam inancindaki merkezi nemi vurgulanir.
Bolim, ayrica itikadi ve ameli tevhid gibi tevhid tiirleri ile Allah’in sifatlarina dair
kapsamli bir perspektif sunar. Kur’an, Allah’in varligina ve birligine dair sundugu bu

derin bakisla, tevhid ilkesinin Islam’in temel tas1 oldugunu okuyucuya etkileyici bir
sekilde aktarir. (Demirci, 2016, s. 25-47).
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Ikinci bdliim, kainatin yaratilis1 ve diizenine dair Kur’an’da ele alinan konular1 kapsamli
bir sekilde incelemektedir. KAinatin yaratilis1 ve genislemesi, islam’da Allah’in sonsuz
kudretinin bir tezahiirii olarak kabul edilir ve bu boliimde, kainatin baslangici ve strekli
genisleyen yapisi lizerine Kur’an perspektifinden degerlendirmeler sunulmaktadir.
Goklerin ve yerin yaratilisi, sayist ve birbirine gore konumlari, Kur’an ayetleriyle
aciklanmakta; diinyanin hareketleri ve yapisal 6zellikleri detaylandirilmaktadir. Ayrica,
daglarin yaratiligindaki fonksiyonel 6zellikler ile denizlerin birbirine karigmamasi gibi
doga olaylar1 Islami bakis acistyla ele almir. Atmosfer, yergekimi, suyun dongiisii ve
yasam i¢in tagidigi 6nem de bu boliimde yer almakta, tiim bu unsurlar Allah’in ilahi
diizenine isaret eden deliller olarak sunulmaktadir. Bu boliim, kdinatin isleyisine dair
bilimsel gerceklerle Kur’an ayetlerini bagdastirarak okuyucuya kainatin yaratilisina dair

kapsamli bir bakis agis1 kazandirmaktadir (Demirci, 2016, s. 55-74).

Ucgiincii boliim, insanm yaratihsy, 6zgiirliigli ve sorumlulugu konularini detayli bir
bicimde ele alarak Islam’in insan anlayisim1 kapsamli bir perspektiften incelemektedir.
Insan yaratilis1, vasitasiz ve vasital yaratilis olarak iki baslik altinda degerlendirilmekte,
Adem’in vyaratilis siireci fiziksel asamalar ve ruh fiiriilmesi gibi detaylarla
aciklanmaktadir. Ayrica, Havva’nin yaratilis1 ve yaratiligin islam’daki anlami iizerinde
durulmaktadir. Boliimde evrim teorisi de ele almmakta ve Islami bakis acisindan
elestirilmektedir. Insanin &zgiirliigii bashiginda, iman ve inkér arasinda secim yapabilme
yetisi, akil, irade ve fitrat unsurlariyla aciklanmakta, iman ve kiifriin ahiretteki
sonuglarina deginilmektedir. Son olarak, sorumluluk kavrami, hilafet ve emanet
kavramlar1 ¢ercevesinde ele alinarak insanin gorevleri tanimlanmakta; nefis ve seytan
gibi sorumlulugu engelleyen unsurlar incelenmektedir. Bu béliim, Islam inancinda
insanin manevi ve ahlaki sorumluluklarimin kapsamini derinlemesine anlamak isteyen

okuyucular i¢in 6nemli bilgiler sunmaktadir (Demirci, 2016, s. 79-125).

Dérdiincii boliim, Islam’da peygamberlik (niibiivvet) kavraminin gerekliligi, temel
ozellikleri ve peygamberlerin toplumsal sorumluluklarini detayli bir sekilde ele
almaktadir. Niibiivvetin ilk olarak, ilahi rehberlik sunma ve insanlar1 dogru yola iletme
amaciyla gerekli oldugu vurgulanir. Peygamberligin temel unsurlar1 arasinda vahiy,
teblig ve mucize yer almakta, bu kavramlarin tanimlar1 ve peygamberlerin gorevleri

kapsamli bir analizle agiklanmaktadir. Ozellikle mucizeler, aklf, hissi ve haberi olmak
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iizere li¢ kategoriye ayrilarak incelenir. Bolimde ayrica niibiivvet ile tarihin iligkisi
Uzerinde durulmakta ve tarihin Kur’an’da anlatilis amaci, siinnetullah kavrami
cergevesinde ele alinmaktadir. Hz. Muhammed’in beseri yonu, peygamberlik gorevi ve
gayrimiislim gruplarla olan iligkileri de hicret dncesi ve sonrasi donemler dikkate alinarak
degerlendirilmektedir. Bu béliim, niibiivvetin Islam inancindaki yerini anlamak isteyen

okuyucular icin derinlemesine bir rehber sunmaktadir (Demirci, 2016, s. 131-169).

Besinci boliim, Islam’da ibadet kavraminin kapsamini ve temel esaslarim detayli bir
sekilde ele almaktadir. Bu boliimde ilk olarak ibadetin tanimi, insan ve kainatin yaraticiya
olan bagimlihig1 ¢ergevesinde aciklanmaktadir. Ibadetin alani genel ve 6zel anlamda
incelenerek bireyin hem Allah’a olan ibadetini hem de toplumsal sorumluluklarint
kapsadig1 vurgulanmaktadir. Ibadetin amaglari, asli ve tali olmak iizere ikiye ayrilmakta,
bilgi, sureklilik ve denge gibi ibadetin temel esaslar1 agiklanmaktadir. Boliimiin ikinci
kisminda ise, namaz, zekat, oru¢ ve hac gibi temel ibadetler sistematik olarak ele
alinmakta ve her bir ibadetin tanimi, tarihi kokeni, hilkkmii ve toplumsal hayata etkileri
tartisilmaktadir. Bu kapsamda, namazin bireysel ve manevi 6nemi, zekatin sosyal adaleti
destekleyen yonleri, orucun insanin manevi arinmasina katkisi ve haccin birey tizerindeki
derin etkileri incelenmektedir. Boliim, Islam’da ibadetin bireysel ve toplumsal hayata
katkilarim anlamak isteyen okuyucular i¢in kapsamli bir rehber sunmaktadir (Demirci,

2016, s. 177-211).

Altinct boliim, Islam’da toplumsal diizenin hukuki ve ahlaki boyutlarim ele alarak,
bireyler arasi iliskileri ve toplumun temel yapisini diizenleyen kurallara odaklanmaktadir.
Boliimde ilk olarak hukukun 6nemi ve toplu yasamanin gerektirdigi diizenin saglanmasi
icin belirlenen toplumsal yiikiimliiliikkler tizerinde durulmaktadir. Hukuk baghig: altinda,
hak ve hukuk kavramlarinin anlamlari, toplumsal iligkilerdeki rolleri agiklanmakta, kisas
ve zina gibi ciddi suglar i¢in dngdriilen cezalar detaylandiriimaktadir. Ozellikle kisas,
zina, kazif ve hirsizlik gibi suglar i¢in uygulanan cezalara dair ayrintili bir inceleme
sunulmakta; cezalarmn uygulanma sartlari ve dayandiklari Islami referanslar
belirtilmektedir. Ahlak baglig1 ise, bireyin hem Allah’a kars1 hem de topluma yonelik
ahlaki sorumluluklarini ele almakta ve takva, siikiir, tevekkiil gibi erdemlerin yani sira
dogruluk, adalet, emanet gibi toplumsal degerlerin 6nemini vurgulamaktadir. Bu bolim,
okuyucunun Islam’1n toplumsal diizen ve ahlaki prensiplere atfettigi dnemi derinlemesine

kavrayabilmesi i¢in kapsamli bir ¢er¢ceve sunmaktadir. (Demirci, 2016, s. 217-261).

GEMDER Sayfa: 1252 Cilt: 5 Say1: 4 Yil: 2024




GENC MUTEFEKKIRLER DERGISI
Aralik- 2024

Yedinci bdliim, Islam’da ahiret inancimin kapsamini ve bu inancin insan yasamina
getirdigi etkileri detaylandirarak incelemektedir. Boliim, ahiret hayatimin farkli
asamalarim ele almakta ve kiyamet, dirilme, mahser, yargilanma gibi konular1 kapsamli
bir sekilde agiklamaktadir. ilk olarak kiyamet siireci, kiyamet-i sugra (kiigiik kryamet) ve
kiyamet-i kiibra (biiyiik kiyamet) gibi asamalariyla tanitilmakta, 6liim, kabir hayat1 ve
diinyanin sonu gibi konular derinlemesine ele alinmaktadir. Dirilme (ba’s) ve mahserde
toplanma (hasir) siirecleri, Islami eskatolojinin ana unsurlarimi olusturarak bu inang
cergevesinde One ¢ikan onemli asamalar igermektedir. Mahserde yargilanma kisminda,
amel defterlerinin verilmesi, hesap verme ve sefaat kavramlar1 detaylandirilmaktadir.
Ceza ve miikafat baghigi altinda ise cennet, cehennem ve a’raf gibi ahiret kavramlar
tanitilmakta; Islam inancina gére ahiret inancimn insan yasamindaki ahlaki
sorumluluklan tesvik ettigi vurgulanmaktadir. Bu kapsamli yaklasim, ahiret inancinin
diinyadaki etkileri hakkinda okuyucuya genis bir perspektif sunmaktadir (Demirci, 2016,
s. 269-300).

Prof. Dr. Muhsin Demirci’nin Kur ‘an ’in Ana Konular: adl1 eseri, klasik kaynaklara dayali
bir analiz ile Islami bilimlerin ana temalarin: sistematik bir bicimde ele almakta ve
okuyucusuna genis bir yaklasim sunmaktadir. Eser, Islam ilimlerine dair temel bir
bagvuru kaynagi olarak degerlendirilebilecek niteliktedir ve Ozellikle lahiyat
fakiiltelerinde ders kitab1 olarak okutulmaya son derece uygundur. Ancak, modern
bilimsel terminolojinin eksikligi ve bazi boliimlerde klasik kaynaklara yogunlagma,
cagdas okuyucular i¢in erisilebilirligi kismen sinirlamaktadir. Bununla birlikte, yazarin
geleneksel Islami kaynaklara olan hakimiyeti, eseri Islam diisiincesine dair giivenilir bir

bagvuru kaynagi haline getirmektedir.
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