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Editörden / From the Editor 

BALAGH Journal of Islamic and Humanities Studies dergisi olarak 2021 

yılından beri akademik yayıncılık hayatına katkı vermeye devam etmenin ve 4. 

Cildin 2. Sayısını siz değerli okurlarımızla buluşturmanın mutluluğu 

yaşamaktayız. BALAGH dergisi ailesi olarak İngilizce ve Arapça dillerinde yayın 

hayatına başladıktan sonra gelen yoğun talepler doğrultusunda bu sayı itibariyle 

dergimizin yayın dilleri arasına Türkçe dilini de dahil etmiş bulunmaktayız. Bunun 

kaliteli yayıncılığa bir katkı olacağına inanıp daha çok araştırmacıya yayın yapma 

fırsatı sunmuş bulunuyoruz. Yine dergimizin 2024 yılı itibariyle uluslararası 

saygın indexlerden olan ERIH PLUS’ta taranmaya başladığını da buradan 

duyurmaktan büyük memnuniyet duyuyoruz. Daha nitelikli indexlerde taranmayla 

ilgili çalışmalarımız tüm hızıyla devam etmekte olup kısa sürede daha güzel 

haberler vereceğimizi umuyoruz. Bu bağlamda, bu sayıya çalışmalarıyla katkı 

veren değerli yazarlarımıza ve emeği geçen editör kurulumuzdaki arkadaşlarımıza 

gönülden teşekkür eder ve siz kıymetli okurlarımız ve araştırmacılarımızın değerli 

çalışmalarını önümüzdeki sayılarda görmek istediğimizi de heyecanla belirtiriz. 

Baş Editör 

Dr. Öğr. Üyesi Doğan Delil GÜLTEKİN 

 

 

As BALAGH Journal of Islamic and Humanities Studies, we are happy to 

continue to contribute to academic publishing life since 2021 and to bring you, our 

esteemed readers, the 2nd issue of Volume 4. As BALAGH family, we have 

included Turkish language among the publication languages of our journal as of 

this issue in line with the intense demands received after we started publishing in 

English and Arabic languages. Believing that this will be a contribution to quality 

publishing, we have offered more researchers the opportunity to publish. We are 

also very pleased to announce that our journal has been indexed in ERIH PLUS, 

one of the internationally respected indexes, as of 2024. Our work on being 

scanned in more qualified indexes continues at full speed and we hope to give more 

good news in a short time. In this context, we would like to sincerely thank our 

esteemed authors who contributed to this issue and our friends in our editorial 

board who contributed to this issue, and we are excited to see the valuable works 

of our esteemed readers and researchers in the upcoming issues. 

Editor in Chief 

Asst. Prof. Dr. Dogan Delil GULTEKIN 

https://dergipark.org.tr/tr/pub/balagh
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Özet 

İnsanlık, yakın dönemde kapitalizm ve sosyalizm gibi iki marjinal örneği karşısında bulmuştur. 

Sosyalizmin pratikte kaybolmasının ardından bugün kapitalizm, başat aktör olarak varlığını 

sürdürmektedir. Kapitalizmin temelinde ahlâkî değerlerden uzak, çıkar çatışmasının peşinde 

koşan dünyevîleşmiş insan modeli vardır. İslâm’ın varlık, bilgi ve değerler kümesinin işaret ettiği 

iktisadî sistem ise hukuk ve ahlâk kuralları üzerine kuruludur. Bu kurallar hem toplumun her bir 

üyesini hem de genelini muhatap almakta, ekonomik yaşam alanının İslâmî prensipler etrafında 

işlemesine zemin hazırlamaktadır. Bu fıkhî ve ahlâkî ilkeleri anlamadan, İslâmî iktisat sisteminin 

dokusunu ve duruşunu kavrayabilmek de mümkün değildir. Aksi takdirde İslâmî iktisat düşünce 

kimliğine, batılı iktisat tasavvurlarının gözünden bir karakter oturtulmaya çalışılacaktır ki bunun 

ne denli yanlış bir yaklaşım olduğu açıktır. İslâmî iktisat disiplini bir basamağı bilim alanı diğer 

basamağı doktrin olmak üzere iki farklı karşılığa sahiptir. Bugün İslâmî hassasiyetlerin ve 

prensiplerin çevrelediği bir İslâm iktisat sisteminin somut olarak karşılık bulmaması, İslâmî 

iktisat disiplininin sistem bağlamından ziyade düşünce boyutunun öne çıkmasına zemin 

hazırlamaktadır. Bu doğrultuda İslâm iktisat düşüncesi, iktisadi yaşam alanının kurumsal 

temellere oturtulmasına yönelik kural ve prensipleri konu edinmektedir. Somut maddi temeller 

üzerine kurumsal bir İslâm iktisat sistemi varlık kazandığı zaman İslâmî iktisat bilim alanı 

çalışmalarına konu edilebilir. Bunu başarabilmek öncelikle teorik çerçevede İslâm iktisat 

düşüncesinin toplumsal dinamiklerini ortaya koymaktan geçer. Çalışmanın amacı bu yönde 

gelişmektedir.  

Anahtar Kelimeler: İslâm İktisat Düşüncesi, İslâm İktisadı, Müslüman İnsan, Refah ve Felah. 
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Social Dynamics of Islamic Economic Thought 

 

 

 

Abstract 

Humanity has recently encountered two marginal examples, capitalism and socialism. After the 

practical disappearance of socialism, capitalism continues to be the dominant actor today. 

Capitalism is based on a worldly human model that is far from moral values and pursues conflict 

of interests. The economic system indicated by Islam's set of existence, knowledge and values is 

based on the rules of law and ethics. These rules address both each member of the society and the 

general public and prepare the ground for the economic life to function around Islamic principles. 

Without understanding these jurisprudential and ethical principles, it is not possible to 

comprehend the texture and stance of the Islamic economic system. Otherwise, an attempt will 

be made to place a character to the identity of Islamic economics thought through the eyes of 

western economic imaginations, which is obviously a wrong approach. The discipline of Islamic 

economics has two different equivalents, one as a field of science and the other as a doctrine. 

Today, the fact that an Islamic economic system surrounded by Islamic sensitivities and principles 

does not find a concrete response paves the way for the thought dimension of the Islamic 

economics discipline to come to the fore rather than the system context. In this direction, Islamic 

economic thought deals with the rules and principles for the institutionalization of the field of 

economic life. When an institutional Islamic economic system comes into existence on concrete 

material foundations, it can be the subject of studies in the field of Islamic economics. To achieve 

this, first, it is necessary to reveal the social dynamics of Islamic economic thought in the 

theoretical framework. The aim of the study develops in this direction. 

Key Words: Islamic Economic Thought, Islamic Economics, Muslim Human, Welfare and 

Felah. 

 

Atıf 

Önalan, Gökhan Oruç. “İslam İktisat Düşüncesinin Toplumsal Dinamikleri”. BALAGH - 

Journal of Islamic and Humanities Studies 4/2 (Aralık 2024), 2-28. 
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Giriş 

İslâmî iktisat çalışmalarının ağırlıklı olarak düşünce düzleminde varlık kazanmasının 

nedeni, bugünün dünyasında İslâmî esasların kuşattığı somut maddi temellere sahip bir 

iktisadi pratiğin bulunmayışından kaynaklanmaktadır. İslâm düşüncesinin pratik alanda 

varlık kazanması mümkün olduğu zaman sosyal ilimler üzerine uzmanlaşan kimseler ile 

iktisat üzerine yoğunlaşan kesimlerin birlikteliği sağlanacak ve bir bilim alanı olarak 

İslâm iktisadı ortaya çıkacaktır. İslâm iktisat düşüncesinin arkasındaki felsefi temeller, 

insanlığın karşısına çıkmış farklı iktisadi sistemlerden bir tanesini veri kabul ederek 

iktisadi yaşamın işleyişine ilişkin yasaları açıklamaya çalışan bir bilim karakteristiğini 

benimseyemez. İktisat bilim alanının sorumluluğu sınırları çizilmiş bir iktisadi sistem ve 

yaşam alanı içerisinde başlar. Bu doğrultuda ilgili sisteme bağımlı olan sonuçlar ortaya 

koyar. Neoklasik teorinin büründüğü bir iktisat anlayışının evrensel ölçekte kabul gören 

nesnel kurallardan oluştuğu algını yaymaya çalışmanın gerçekle bir ilgisi yoktur.1 

İslâm İktisat Düşüncesinin Toplumsal Dinamikleri başlıklı bu çalışmanın amacı 

söz konusu gerçeklik bağlamında İslâmî bir iktisat sisteminin varlık kazanması çabalarına 

toplumsal kuruluşun somut maddi temellerine açıklık getirerek katkı sunmaktır. Bu amaç 

doğrultusunda şekillenen üç bölümden oluşan çalışmanın birinci bölümünde İslâm 

dininin varlık, bilgi ve değerler yaklaşımı içerisinde iktisadi ilişki ve yaşam alanına 

yönelik bakış açısı konu edinirken, çalışmanın ikinci bölümünde toplumsal özün 

merkezinde yer alan Müslüman insan karakterinin iktisadi eylemleri felsefi ve pratiğe 

dönük bir tavırla ele alınmaktadır. Çalışmanın üçüncü ve son bölümünde ise iktisat 

kimliğinin mutlak amaca (ahiret saadetine erişmeye) yönelik bir araç olduğu gerçeğinden 

hareket edilerek dünya hayatı ve ahiret yurdu (eşya – mana) ilişkisinin sınır hatları denge 

ilkesi etrafında çizilmeye çalışılmaktadır. 

 

İslâmî Duruşun İktisadi İzdüşümü 

İslâm ekonomisinin temelinde Afrika ve Asya coğrafyasında 1960’lı ve 1970’li yıllarda 

bağımsızlıklarını ilan eden devletlerin iktisadi gelişme performansına yönelik yaşadıkları 

başarısızlıklar, insan ve toplum refahının zenginleştirilmesi ve insan merkezli anlayıştan 

uzak olan kapitalist gelişme teorilerinin açmazları bulunmaktadır. Bu eksiklik ve 

olumsuzluklar, İslâmî duruşun bir parçasını temsil edecek şekilde bir iktisat zihniyeti ve 

sisteminin inşa edilmesi amacına zemin hazırlamıştır. İslâmî iktisat sistemini kurabilmek 

öncelikli olarak insan unsurunu merkeze almayı gerektirir. Böylece bir paradigma olarak 

İslâm ekonomisi kendi dinamikleri, değerleri, kuralları ve kurumları olan İslâmî bir 

sistemi inşa etmeyi amaçlamaktadır. Kur'ân-ı Kerîm ve Sünnet, İslâm ekonomisinin 

ontolojik ve epistemolojik kaynaklarını oluşturmaktadır. Bu iki kaynağın rehberliğinde 

 
1 Kadir Canatan, İktisat Felsefesi (İstanbul: Beyan Yayınları, 2021), 119-120. 
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ortaya çıkan iktisadi değerler sisteminin ortaya koyduğu normlar Müslüman insanın 

ekonomik ve finansal davranışlarını düzenleyerek yeni bir iktisadi dünya düzeni kurmayı 

amaçlamaktadır. 2 

Batı toplumunun kültürel hegemonyası üzerine varlık kazanan yaşam alanı, İslâmî 

bir duruşun kuşatıcılığında kendisine kaynak bulan hayat tarzıyla farklılıklara sahiptir. 

Bu farklılıklardan bir tanesi insanın maddî imkânlar karşısında takınacağı kanaatkârlık 

duygusunda saklıdır. Manevî ortamda gelişerek maddî dünyaya yansıyan kanaatkârlık, 

kendisine sahip olan ile bu duyguyu taşımaktan yoksun kalan kimselerin talep ettikleri 

yaşam tarzları arasında belirginleşen uzlaşılamaz farklılıkların habercisidir. Rızık için 

kaygı çekmek, kalbini kanaat gibi kurtarıcı iyilikten yoksun bırakan kimsenin hayatında 

önemli bir gündem maddesini işgal etmektedir. Rızık ve geçim kaygısı, batı düşüncesinin 

iktisadi ve sosyal pratiklerinin de en önemli belirleyicileri arasındadır. Rızık kaygısı adı 

altında insanların dünya hayatına karşı ilgilerini şekillendiren bu yıkıcı kötülüğü farklı bir 

kavramla yarınlara ilişkin kaygılar şeklinde tarif edebilmek de mümkündür. Aslında rızık 

kaygısının sınır hattı bugün gelinen yer itibariyle insan bağlamını çoktan aşmış 

düzeydedir. Siyasi ve iktisadi bağlamda takip ettikleri gündemleri evrensel meseleler 

olarak dikte ettirmeye çalışan uluslararası düzenin birbirinden farklı aktörlerinin ajansı 

da bu kaygı faktörü etrafında belirginleşmektedir. Dünya iktisadî tarihinin tarım 

devriminin ardından ikinci kırılmasını simgeleyen batı medeniyetinin üzerine filizlenen 

sanayi devriminin amacı, maddeye esir edilen insanı yarınlara ilişkin kaygılarından 

kurtarmaktır. Endüstriyel üretimin çarkları bugün de bu amaç uğrunda dönmektedir. 

Kapitalist sistemin belirgin çelişkilerinden bir tanesi bu etkileşim çevresinde ortaya 

çıkmaktadır. Bir yüzü ile insanları rızık kaygısından kurtarmak adına materyalist ilişkiler 

ağı üzerine kurgulanan kapitalizm diğer yüzü ile insanların yarın kaygısını perçinlemek 

adına çabalamaktadır. Bu maddî kısır döngünün sosyal dokuya verdiği zarar rızık 

kaygısının toplumdan bireye yansıyarak sosyal dokuyu baskı altında tutmasıdır 3. Rızkın 

dağılımında Allah Teâlâ (cc.)’nın takdiri gereği farklılıklar bulunmasının hikmeti, geçici 

dünya hayatının insanların ahiret yurdu için gereken manevî sermayeyi elde 

edebilecekleri bir sınav ortamından ibaret bulunmasında saklıdır. 

Rızık meselesinde Ehl-i Sünnet ve Mutezile ekolü arasında süregelen tartışma 

rızkın artmasının veya eksilmesinin mümkün olup olmayacağı üzerinedir. Benzer bir 

şekilde haram nimetlerin rızık kabul edilip edilmeyeceği de bir diğer tartışma başlığını 

işgal etmektedir. Ehl-i sünnet ekolü can taşıyan bütün varlıkların rızkını belirleyen ve 

bahşedenin Allah Teâlâ (cc.) olduğunun altını çizmektedir. Kur'ân-ı Kerîm’in Allah Teâlâ 

(cc.)’nın bütün canlıların rızkını üstlendiğini 4 işaret eden ifadeleri de bu gerçeği 

 
2 Mehmet Asutay, “İslam Ekonomisine Politik İktisadi Bir Yaklaşım: Alternatif Bir Ekonomik Sistemin 

Sistematik Anlayışı”, çev. Fatih Yardımcıoğlu - Salih Ülev, Siyaset, Ekonomi ve Yönetim Araştırmaları 

Dergisi 2/4 (01 Ekim 2014), 122. 
3 Rasim Özdenören, Müslümanca Yaşamak (İstanbul: İz Yayıncılık, 2023), 143-144. 
4 Hûd Suresi, 6. Âyet 
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anlatmaktadır. Ecel gibi rızık meselesi de esasında ilâhi bilgiye dayanmaktadır. Bu 

bakımdan haram nimetler de rızkın kapsamındadır. Kaynağının helâl veya haram olması 

fark etmeksizin Allah Teâlâ (cc.) ezelden herkesin payına düşecek rızkı bilmektedir. 

Canlıların rızkını da bu bilgiye göre takdir etmektedir. Mutezile ekolü ise rızık meselesini 

sebepler çerçevesinde ele almaktadır. Bu bakış açısından dolayı rızkı Allah Teâlâ 

(cc.)’nın yararlanılmasını meşru kabul ettiği şeyler olarak tarif etmektedirler. Bu itiraz 

Ehl-i Sünnet ekolü için değer taşımaz. Ehl-i Sünnet düşüncesi Allah Teâlâ (cc.)’nın 

kulların fiillerini kulların iradesine göre yaratmasını esas almaktadır. Bir kimsenin haram 

yollardan sağladığı rızık da bu gerçeğin dışında değildir. Bir kimse, iradesini yanlış 

tercihlerden yana koyarak rızkını haram yollardan elde eder ise bunun hesabını vermekle 

sorumludur. Allah Teâlâ (cc.), her bir sonucu arkasındaki sebeplere bağlı olarak takdir 

etmektedir. Bu bakımdan kader konusunu da yakından ilgilendirecek şekilde ecel ve rızık 

meselesi gibi başlıklarda ilâhi irade ile beşerin iradesinin üstlendiği rolleri beraberce ele 

almak gerekir. Nihai mertebede belirleyici olan ilâhi iradedir. Bu hakikat, kulların özgür 

iradeleri doğrultusunda yaptıkları tercihlerin ecel ve rızık meselesinde hiçbir rol 

üstlenmediği manasına gelmez. Sınav ortamının bir gereği olarak ilâhi iradenin, insan 

iradesine sınırlı bağlamda hareket özgürlüğü bırakması söz konusudur. 5 Zenginlik ve 

fakirlik meselesini de bu doğrultuda düşünmek gerekir. 

1750’li yıllardan itibaren etkisini hissettirmeye başlayan endüstrileşme 

hareketleri, batı dünyasının sosyal ve iktisadi yaşam alanında ciddi değişimlere ve 

kırılmalara yol açmıştır. Teknik ve teknolojik bakımdan yaşanan ivmelenmenin 

materyalist kâr ve kazanç hırsı ile bütünleşmesi sonucunda fabrikalar kurulmuş böylece 

kitlesel üretim formu yaygınlık kazanmıştır. Yaşanan iktisadi canlılığın beraberinde 

getirdiği önemli sonuçlardan birisi de büyük sermaye sahiplerinin ortaya çıkması 

olmuştur. Pazarı ele geçirmeye yönelik yıkıcı rekabetin etkisi altında kartel ve tröstler 

daha çok kâr elde edebilmek için farklı spekülatif hareketlere başvurmuşlardır. Sürecin 

diğer yanında kitlesel üretime kaynaklık edecek hammadde tedarikini sağlayabilmek için 

sömürge girişimleri hız kazanmış, geçimini fabrikalarda çalışarak sağlayan işçi sınıfı 

ortaya çıkmıştır. İşçi sınıfının haklarını güvence altına alabilmek için sendikacılık 

faaliyetleri ortaya çıkmış, grev ve lokavt hareketleri yaşanmıştır. Yaşanan bu iktisadi ve 

sosyal hareketlilik, zengin ve fakir kesimler arasında süregelen gelir eşitsizliğini daha da 

derinleştirmiştir. Gelir eşitsizliğinin yol açtığı istikrarsızlık farklı iktisadi problem ve 

meselelere de kapı aralamıştır. Kitlesel üretimin artan bir performans ile yoluna devam 

edebilmesi için reklam ve pazarlamacılık faaliyetleri yoğunlaşmış, lüks ve eğlenceye 

kaçan harcamalar teşvik edilerek tüketim toplumuna zemin hazırlanmıştır. İnsanlığın 

ahlâkî ve manevî değerleri zayıflarken, değerin ölçüsü olarak madde (eşya) esas 

alınmıştır. 6  

 
5 Metin Özdemir, İslam İnanç Esasları (Ankara: Bilimsel Araştırma Yayınları, 2022), 197. 
6 Yüksel Çayıroğlu, “İslâm İktisadının Karakteristik Özellikleri”, İslâm Hukuku Araştırmaları Dergisi 24 

(2014), 150. 
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İslâm iktisat düşüncesinin insanlara yüklediği sorumluluk manevi ve maddi 

ihtiyaçları arasında sağlıklı bir denge kurabilmesidir. İnsanın dünya hayatına yönelik 

maddi ihtiyaçlarını karşılayabilmesi, ahiret hayatı için gereken manevi sermayeyi elde 

etmesine zemin hazırlayacaktır. Bu bakımdan maddi refah ve servet sahipliği İslâm iktisat 

düşüncesinin temel dinamiklerinden bir tanesini işaret etmese bile fakirlik ve yoksulluk 

meselesi doğrudan önemli bir gündem maddesini temsil etmektedir. Yoksulluğun en 

büyük zararı inancın zedelenmesine ve insan karakterinin yozlaşmasına zemin 

hazırlayabilecek potansiyele sahip olmasıdır. Yoksulluğun etkileri sadece birey ölçeğinde 

kalmamakta aile ve toplum yaşamına da sirayet etmektedir. İslâmî iktisat dinamikleri, 

insanları karşı karşıya kaldıkları maddi muhtaçlıktan bütünüyle kurtarabilmeyi amaçlar. 

Ancak bu sayede insanın saygın ve onurlu bir yaşam sürmesi mümkün olacağı gibi huzur 

içerisinde imanını pekiştirebilmesi söz konusu olur. Fakirlik ve yoksulluk meselesini 

çözebilmek için iki yöntem teklif edilmektedir. İlk yöntem insan neslinin Allah Teâlâ 

(cc.)’nın yeryüzüne dağıttığı zenginlikleri keşfetmesinde 7 saklıdır. Bu yönde bir adım 

atmak ibadet mahiyetindedir. Atılacak diğer adım İslâm iktisat sisteminin dağıtımda 

adaleti sağlamaya yönelik prensiplerine sıkı sıkı sarılmaktır. Böylece herhangi bir ülkenin 

ekonomik gelişmişlik düzeyinden bağımsız bir şekilde, toplumun bütün üyelerinin 

yaşamını insan onuruna yakışır şekilde sürdürebilmek için gereken temel ihtiyaçlarını 

karşılayabilmesi güvence altına alınmış olur. Bu süreçte en etkin rol zekât kurumuna 

düşmektedir. 8 

 

Müslüman İnsanın İktisadî Fiilleri 

Bütün âlemler ve insanlar, Allah Teâlâ (cc.)’nın rahmetinin eseridir. Bu varlık kategorisi, 

varlığını sürdürebilmek için Allah Teâlâ (cc.)’nın rahmetine muhtaçtır. Allah Teâlâ 

(cc.)’nın takdiri çerçevesinde yokluk sahasından varlık âlemine çıkabilen mahlûkatın, 

varlığını devam ettirebilmek için Allah Teâlâ (cc.)’nın merhametine sığınması ve bu 

merhametten istifade etmesi gerekmektedir. Allah Teâlâ (cc.)’nın rahmetine temas eden 

rezzâk ism-i şerifi de herhangi bir ayrıma gidilmeksizin bütün insanları kapsamaktadır. 

Bu bakımdan Allah Teâlâ (cc.), itaat gösterip göstermediklerine ve imandan yana taraf 

olup olmadıklarına bakmaksızın bütün mahlûkata yaşamlarını sürdürebilmesi için 

gereken rızkı bahşetmektedir. Resûlullah (sas.)’in, Allah Teâlâ (cc.)’yı tavsif ettiği zaman 

işitmiş olduğu eza veren şeylerin karşısında Allah Teâlâ (cc.)’dan daha sabırlı kimsenin 

olmadığını, O’na şirk koşulmasına ve çocuk sahipliği yakıştırılmasına rağmen O’nun bu 

tür boş iddiaları öne süren kullarına rızık vermeye devam ettiğini 9 vurgulaması bu 

 
7 Mülk Suresi, 15. Âyet 
8 Abdul Ghafar Ismail - Bayu Taufiq Possumah, “İslam’da Yoksulluk ve Sosyal Güvenlik”, çev. Sercan 

Karadoğan vd., İslam ve İktisadi Hayat Ana Konular ve Metinler, ed. M. Kabir Hassan, Mervyn K. Lewis 

(Ankara: İktisat Yayınları, 2019), 405. 
9 Bûhârî, Edeb, 71 
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gerçekliğe işaret etmektedir. Bu doğrultuda yaratılmışlara ev sahipliği yapan yeryüzü, 

yaratıldığı ilk andan bugüne kadar çok sayıda kâfir, fesat ve zâlim kimseye şahit olmuştur. 

Bu hakikatin tersi yaşansa ve insanlar bulaştıkları her bir zulüm karşısında anında 

cezalandırılmış olsa, yeryüzünde yaşamına devam edebilecek bir tek canlı bulmak 

mümkün olmayacaktır.10 Allah Teâlâ (cc.), Kur'ân-ı Kerîm’de Kendisini merhamet 

edenler içerisinde en merhametlisi ve en hayırlısı olarak bildirmektedir. O, ihsan ve 

mağfiret sahibidir. İnsanların, Allah Teâlâ (cc.)’nın rahmetinden ümidini kesmesinin 

İslâm inancı ile bağdaşır bir tarafı yoktur. Bu kötülüğe yakalanlar kâfir ve münkir 

kimliğine düşmüş olurlar. 11 Gazap da rahmetin karşısında konumlanır. İradesini, 

kendisini gazaba götürecek kötülüklerden yana kullananlar için Allah Teâlâ (cc.)’nın 

gazabı kaçınılmazdır. 12 Bu durum hidâyet ve dalâlet meselesi ile yakından ilgilidir. 

Ehl-i sünnet ekolü, Allah Teâlâ (cc.)’nın dilediği kimseler için hidâyet dilediği 

kimseler için de dalâlet yaratabileceği hakikatinin altını çizmektedir. Allah Teâlâ (cc.) 

haricinde kimse insanları hidâyet ve saadete yöneltecek veya dalâlete sürükleyebilecek 

değildir. Her anlamda olduğu gibi bu konuda da hakiki fail sadece Allah Teâlâ (cc.)’dır. 

Hidâyet ve dalâlet meselesinin diğer varlık kategorilerine yönelik nisbeti ise mecazi bir 

anlam taşımaktadır. Bütün iş ve oluşların yaratıcısı Allah Teâlâ (cc.) olduğu için, hidâyete 

ve dalâlete yönelik fiillerin yaratıcısı da yine Allah Teâlâ (cc.)’dır. Kur'ân-ı Kerîm’in kötü 

işlerden hoşlanan kimselerin, kötü işleri çirkin gören kimseler ile bir tutulamayacağını, 

Allah Teâlâ (cc.)’nın dilediği kimseleri sapıklığa düşürürken dilediği kimseleri de doğru 

yola sevk edeceğini 13 vurgulayan ifadeleri bu gerçeği anlatmaktadır. Allah Teâlâ (cc.)’nın 

bir kimseyi hidayete erdirmesinin manası, o kimsenin nefsi üzerinde doğruluğa yönelişi 

yaratması üzerinedir. Bir insanı dalâlete sürüklemesi ise o kimsede sapıklığı yaratmasını 

bildirmektedir. Hidâyet meselesi bazı zamanlarda Resûlullah (sas.)’e nispet edilirken bazı 

durumlarda Kur'ân-ı Kerîm’e nispet edilmektedir. Ancak her iki anlam dairesi de 

hidâyetin Allah Teâlâ (cc.)’ya izafe edilmesi durumunda sahip olduğu karşılıktan 

farklıdır. Ehl-i sünnet ekolünün hidâyet ve dalâlet meselesine ilişkin görüşlerinden; 

kulunu sebepsiz ve keyfi olarak hidâyete erdiren veya dalâlete düşüren bir Yaratıcı 

tasavvuru çıkarmak yanlıştır. Çünkü Allah Teâlâ (cc.)’nın bir kimseye yönelik dalâlet 

yaratmış olmasının sebebi o kulun iradesini ve tercihlerini kötülükten yana 

kullanmasından dolayıdır. Aksine bir kimse iradesini ve bu yöndeki tercihlerini 

sapıklıktan ya haram yollardan yana kullanmadığı sürece, Allah Teâlâ (cc.), o kulunu 

cebri bir şekilde dalâlete yöneltmez. İnsan iradesi üzerinde herhangi bir zorlama veya 

cebri müdahale söz konusu değildir. 14 İslâm iktisat düşüncesinde kapsamında iktisadi 

 
10 Nahl Suresi, 61. Âyet 
11 Yûsuf Suresi, 87. ve 92. Âyet 
12 Hatice K. Arpaguş, “Allah-İnsan İlişkisinde Rahmet ve Gazab”, Marmara Üniversitesi İlahiyat Fakültesi 

Dergisi 29 (2005), 58. 
13 Fâtır Suresi, 8. Âyet 
14 Hulusi Arslan- Mustafa Bozkurt, Sistematik Kelâm, ed. Hatice Hacer Erdem (İstanbul: Ensar Neşriyat, 

2023), 270-271. 
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fiillerin sahibinin (subject) Müslüman insan olması aslah ve salâh meselesine temas 

etmeyi gerektirir. 

Mu‘tezile kelâm ekolü aslah meselesini, Allah Teâlâ (cc.)’nın adaletini 

temellendirebilmek adına bir araç olarak tercih etmiştir. Tarihin farklı dönemlerinde 

Allah Teâlâ (cc.)’nın en faydalı veya en iyi olanı yaratma zorunluluğu bulunup 

bulunmadığı meselesi farklı bağlamlarda sürekli tartışma konusu edilmiştir. Meselenin 

yönü belirli sorulara verilecek cevaplar çerçevesinde varlık kazanmaktadır. Buna göre 

Allah Teâlâ (cc.), insanların fiillerini yaratırken uygun olan fiili mi (salâh) yoksa bunun 

yerine en uygun düşen fiili mi (aslah) yaratmak zorundadır? Benzer şekilde Allah Teâlâ 

(cc.), kulları için faydalı olan işleri dünya hayatında mı yoksa ahiret yurdunda mı 

yaratmaktadır? Bir başka deyişle Allah Teâlâ (cc.) için herhangi bir zorunluluk söz 

konusu mudur? Salâh teriminin anlamı fesadın zıddını işaret etmektedir. Kavram, insan 

için iyi, güzel, faydalı ve sevinç veren şeyleri anlatmaktadır. Aslah ise daha güzel, daha 

yararlı, en iyisi ve en faydalısı gibi anlamlara gelmektedir. Her iki kavramın da ilk olarak 

hangi şekilde ve kimler tarafından kullanıldığı tam anlamıyla belirlenememiştir. Ancak 

Kādî Abdülcebbâr, el-Muġnî adlı eserinde bu kavramların ilk kez Ebü’l-Hüzeyl el-Allâf, 

Ebû İshâk en-Nazzâm ve Ali el-Esvârî gibi Mu‘tezile kelâm ekolü farklı mensupları 

tarafından kullanıldığını belirtmektedir. Aslah meselesi, mu‘tezile mektebinin vücûb 

alellah anlayışı çerçevesinde ele alınmaktadır 15 

Allah Teâlâ (cc.)’nın insan ve toplum hayatının yönetilmesine ilişkin ortaya 

koyduğu yasaların arasında merhamet kavramına ayrıca değinilebilir. Allah Teâlâ 

(cc.)’nın kullarına yaklaşımı rahmet ve merhamet bağlamındadır. Bu bakımdan insanların 

birbirlerine karşı tavır ve tutumları da merhamet duygusu üzerine şekillenmelidir. 

Endüstrileşme hareketleri, XVIII. yüzyılın son dönemlerinden itibaren hız kazanmış ve 

XIX. yüzyılda da ilerleyişini sürdürmüştür. Sanayileşme, XX. yüzyıla gelindiği zaman 

insan ve toplum hayatının dinamikleri üzerine güçlü bir şekilde işlemiştir. İlk olarak 

İngiltere’de başlayan ve ardından bütün Avrupa coğrafyasına yayılan sanayileşme 

çabaları, batı dünyasının ev sahipliği yaptığı geleneksel üretim formlarını dönüştürmüş, 

insan ve hayvan gücü kullanılarak gerçekleştirilen üretim faaliyetleri sahneyi makineler 

kullanılarak gerçekleştirilen seri üretim formuna bırakmıştır. Ev ortamında veya evlerin 

hemen yakınında kurulan küçük ölçekli işletmelerde bireysel veya aile dayanışması ile 

gerçekleştirilen üretim kalıbı ortadan kalkmış, genellikle şehirlerin hemen dışında inşa 

edilen büyük ölçekli fabrikalar kurulmuştur. Bu fabrikalarda üretimi gerçekleştiren kesim 

işçi sınıfı olarak anılmaya başlamıştır. Tarım sektöründe istihdam edilen nüfus, tarımın 

ekonomik faaliyetler içerisindeki payının gerilemesinden dolayı yeni kurulan 

fabrikalarda işçi olarak çalışabilmek için köy ortamından şehir merkezlerine doğru göç 

etmeye başlamıştır. Batı dünyası hızlı bir gelir artışı yaşarken, pozitivist düşünce etkili 

 
15 Murat Akın, “Mu’tezile’nin Aslah Teorisinde Farklılaşması”, Turkish Studies, International Periodical 

for the Languages, Literature and History of Turkish or Turkic 11/7 (2016), 34. 
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olmuştur. Böylece metafizik meseleler gündemden düşmeye başlarken ahlaki değerler 

yozlaşmaya ve yoksulluk sıkıntısı derinleşmeye başlamıştır. Manevi kimliğin çöküşü 

başlarken, fabrikaların üretimi tabiata zarar vermiştir. 16 İslâm varlık, bilgi ve değerler 

dünyasının merhamet üzerine varlık kazanan duruşu iktisadi yaşam alanı bakımından 

sosyal adalet ilkesini işaret etmektedir. 

Müslüman insanın ve İslâm toplumunun sorumlu tutulduğu ilkeler ile sahip 

oldukları haklar arasında sağlıklı bir dengeyi yakalayabilmek sosyal adaletin sağlanması 

için vazgeçilmez öneme sahiptir. İnsan, toplumun hakları arasında şahsi haklarının 

korunduğuna ve zedelenmeyeceğine dair güven içerisinde olmalıdır. Toplumun her bir 

üyesine tanınan haklar ve yüklenen sorumluluklar açık bir şekilde belirtilmeli ve başkaları 

tarafından zedelenmesinin önüne geçilmelidir. İnsanın bireysel ekonomik karar ve 

davranışları, toplum menfaatine ters düşecek bir yapıda seyretmemelidir. İnsan, kişisel 

refahının toplumun çıkarı ile sıkı bir ilişki içerisinde olduğuna ve toplum menfaatleri ile 

bireysel menfaatleri arasında bir çıkar çatışması yaşanmadığına ve yaşanmayacağına 

güven duymalıdır. Bu yönde bir inanç, ancak bireysel hakların toplumsal kuruluş 

tarafından güvence altına alınarak korunduğu zaman güçlenebilir. 17 

Resûlullah (sas.), Allah Teâlâ (cc.)’nın rahmetini yüz parçaya ayırdığını, bu 

parçalardan doksan dokuz tanesini yanında tutarken, geriye kalan bir parçasını 

yeryüzüne indirmiş olduğuna dikkat çeker. Yeryüzüne inen bu bir parça rahmet sayesinde 

yaratılanlar birbirlerine karşı davranışlarında merhameti esas alırlar. Bir kısrak 

yavrusunu emzirirken bile ona basarak zarar vermekten endişe duyduğu için bu rahmetin 

bir tecellisi olarak ayağını kaldırmaktadır. 18 İnsanların birbirine karşı merhametli 

davranmasının hikmeti yeryüzüne inen rahmetin yansımasıdır. Vahşi havyanlar ve yırtıcı 

kuşlar bile bu merhamet duygusu sebebiyle birbirlerine karşı acıma güdüsü ile hareket 

ederler. 19 En büyük merhamet sahibi Allah Teâlâ (cc.)’dır. O bütün âleme, yeryüzüne, 

kâinata ve insanlara sonsuz bir merhamet ile muamele etmektedir. Bu bakımdan insanın 

diğer canlılara rahmet ile muamele etmesi gerektiği açıkça ortadadır. Merhamet ve şefkat 

ile kuşanan insan böylece gerçek merhamet sahibi Allah Teâlâ (cc.)’ya yaklaşabilme ve 

O’na dost olabilme şerefine erişebilir. Bir insanın amacı Allah Teâlâ (cc.)’nın yolunda 

yürümek ise, bunun anahtarı merhamet ve şefkat duygusuna bürünmekten geçmektedir. 

Resûlullah (sas.)’in cennete döşenen yolun merhamete sarılmaktan geçtiğini 20 işaret 

etmesi bu gerçeği anlatmaktadır. 21 İslâm iktisat düşüncesi merhamet duygusunun kapsam 

 
16 İshak Emin Aktepe, “Modern Birey ve Merhametin İflası”, Kutlu Doğum Haftası “Hz. Peygamber ve 

Merhamet Eğitimi” Sempozyumu (Ankara: Diyanet İşleri Başkanlığı Yayınları, 2014), 387-388. 
17 Ebu’l Ala Mevdudi, İslam Ekonomisinin Temel İlkeleri, ed. Abdullah Yusufoğlu (İstanbul: Çıra 

Yayınları, 2016), 162. 
18 Bûhârî, Edeb, 19 
19 Müslim, Tevbe, 21 
20 İbn Hanbel, IV, 162 
21 Diyanet İşleri Başkanlığı, Hadislerle İslâm 3 (Hadislerin Hadislerle Yorumu), ed. Mehmet Emin Özafşar 

vd. (İstanbul: Diyanet İşleri Başkanlığı Yayınları, 2020), 92-93. 
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alanı dışında değildir. Bu bağlamda infâk ve zekât kurumu merhametin en önemli pratiği 

olarak varlık kazanmaktadır. Bununla birlikte faiz ve fiyatlara müdahale yasağı, fiyatlara 

narh koymak, karaborsacılığın engellenmesi, satış akdinin vadeye bağlanması, işçi – 

işveren ilişkileri ve ücret haddinin belirlenmesi de merhamet eksenli bir iktisadi düşünce 

ve pratiği temsil etmektedir. 

Zekât kurumu, İslâmî esasların kuşattığı bir devlet idaresinin mali finansman 

araçlarından bir tanesi olmakla beraber İslâm dininin beş esası arasında yer alır. Zekât, 

toplumda muhtaç kesimlerin yaşadığı fakirliği geriletebilmek amacıyla zengin kimselerin 

tasarrufu altında bulunan servetin üzerinden oranı %2,5 ve %20 bandında değişen yıllık 

ödemede bulunmasıdır. Zekât kurumu, insanın sahip olduğu mal varlığını, maddi 

hedeflerin üstünde şekillenen manevi amaçları elde edebilmek amacıyla 

harcayabilmesinin somut bir örneğidir. Zekât kurumu sayesinde, zengin kimselerin 

dünyasından yoksullara karşı duyulan bir sempati ve merhamet duygusunun yeşertilmesi 

hedeflenir. Zekât sorumluluğunu yerine getirmek ibadet mahiyetindedir. Tarihi 

incelemeler, İslâm devletlerinin zekât ödemelerini toplumun zengin kesimlerinden 

toplayarak ihtiyaç sahibi muhtaç kesimlere dağıttığını anlatmaktadır. Sahip olduğu dini 

karakteristik dolayısıyla zekât ödemelerinin toplanması, toplumun zekât ödemesini 

toplayacak devlet görevlilerine güven duymaması ihtimali haricinde oldukça pratik bir 

uygulamadır. Kamu otoritesi, mükelleflerden zekât ödemelerini toplama yoluna gitmez 

ise, İslâm toplumunun gereken şartları taşıyan her bir üyesi toplum içerisinde muhtaç 

düşen kimseleri bulmak ve ilgili zekât ödemesini onlara teslim etmek noktasında şahsi 

sorumlulukla yüzleşmektedirler. Zekât ödemesi yapılırken öncelik yakın akraba olan 

kimselere ve sonrasında yakın sosyal çevreye verilmeli ardından toplumun geneline 

yönelmelidir. Resmî kurumlar bu sorumluluğu yerine getirmek adına yetersiz kalırsa ve 

kurumlara olan güven duygusu zedelenirse, zekât gelirin büyük bir kısmı İslâm 

toplumunun üyeleri tarafından yapılan incelemeler sonucunda tespit edilen muhtaç 

kimselere transfer edilir. 22 

Meselenin diğer tarafında alıcı kesim bir başka deyişle zekât fonlarının transfer 

edildiği sekiz farklı toplumsal sınıf bulunmaktadır. Kur'ân-ı Kerîm, bu toplumsal sınıfları 

fakir kimseler, miskin olanlar, zekât toplama memurları, gönülleri İslâm dinine 

ısındırılmaya çalışılanlar, özgür edilecek köleler, borç sahipleri, Allah Teâlâ (cc.)’nın 

yolunda çaba gösteren kimseler ile yolda kalan kişiler 23 şeklinde sıralamaktadır. Asıl 

olarak yalnızca fakir kimselerin değil, büyük resim itibariyle İslâm devlet idaresinin 

maddi ihtiyaçlarının oldukça büyük bir kısmı zekât kurumunun işlerlik kazanması 

sayesinde karşılanabilmektedir. Bu gerçeklikten sebebiyle zekât kurumunu İslâm 

devletinin maliye ve sosyal güvenlik kurumu şeklinde tarif edebilmek de mümkündür. 

Zekât fonlarının toplanması ile birlikte toplumdaki ihtiyaç sahipleri ve düşkün kimseler 

 
22 Asad Zaman, İslam İktisadının Güncel Durumu, çev. Şaban Kütük (İstanbul: İktisat Yayınları, 2019), 67. 
23 Tevbe Suresi, 60. Âyet 
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aracılığı ile birinci basamakta iktisadi kalkınma hedeflenirken, zekât toplamakla görevli 

memurlar aracılığı ile bürokrasi kalıbının düzenlenmesi, gönülleri kazanılacak kimseler 

aracılığı ile siyaset kalıbının düzenlenmesi, kölelerin özgürlüğüne kavuşturulması 

sayesinde hukuki bağlamda eşitliğin sağlanması ve Allah Teâlâ (cc.)’nın yolunda çaba 

gösteren mücahitlere destek olunarak da askeri gücün artırılması hedeflenmektedir. 

Zengin sayılabilecek miktarda servete sahip olsalar bile, borcu olan ve yolda kalan 

kesimlere de zekât fonlarının aktarılması, İslâm kamu otoritesinin kredi mekanizması 

işlevini yerine getirmektedir. Kapitalist iktisadi sistemin en önemli oyuncusu olarak 

bankaların temas etmekten şiddetle kaçındığı karz-ı hasen kurumunun (darlığa düşen 

kimselere hiçbir menfaat beklemeden Allah Teâlâ (cc.)’nın rızasını kazanmak adına borç 

veya bağış yapmak) etrafında varlık kazanan finansal destek uygulamaları, zekât 

kurumunun varlığı ile bir ve beraber düşünüldüğü zaman mükemmel bir sosyo-iktisadi 

pratiğe dönüşmektedir. 24 Bu gerçekliğin açıkça ortada durmasına rağmen bugün insanlık 

faizli gelir, iş ve işlemler olmadan ekonomik hayatın sürdürülemeyeceği inancına 

hapsedilmektedir. Böyle bir zihniyete esir olmak, amel dairesini zedelediği gibi inanç 

dairesini de zedelemektedir. 

Faiz meselesini ve faizli sözleşmeleri sadece iki taraf veya iki tüzel kişilik arasında 

süregelen ekonomik bir işlem olarak görmek doğru değildir. Faizi ekonomik yaşamın 

temeline endekslemek bir yaşam tarzını simgelemektedir. Faizli işlemlerin ahlaki ve 

psikolojik etkileri de söz konusudur. Faizli işlemlerin yoğun kabul gördüğü toplumsal 

kuruluşlarda sosyal etkileşim ve ilişkilerin bütünü maddi çıkar çatışması üzerine 

kuruludur. Böyle toplumlarda sosyal yardımlaşma, dayanışma, merhamet duygusu 

etrafında karşılıksız yardımda bulunma ve iyiliklerin yaygınlaşması gibi kurtarıcı iyilikler 

ya oldukça zayıflamış veya varlığını yitirmiştir. Ekonomik yaşamın faizli işlemler üzerine 

yoğunluk kazandığı sosyal düzenlerin insan karakterinde; merhamete, şefkate ve sevgiye 

yer yoktur. Cimri davranmak, bencillik etmek, insanın attığı her adımında şahsi çıkarını 

amaçlaması ve bireysel menfaatlerini her şeyden üstün görmeye alışması ahlaki ilkeler 

olarak kabul edilmeye başlanır. Faizi, faize taraf olunarak gerçekleştirilen mübadele 

işlemleri insan tekini daha yüksek kazanç sağlama güdüsüne yönlendireceğinden dolayı 

ahlaki faziletleri ve insanın ruhsal güzelliklerini yok eden bir yaşam tarzı, iktisadi ilişkiler 

ağı ve mekanizma olarak ele almak gerekir. İslâmî duruşun en önemli gerekliliklerinden 

bir tanesi olarak faizin yasaklanması ve bu yasağın manevra alanının başka alternatifler 

çerçevesinde doldurulmasının benimsenmesi, sermayenin atıl tutulmaması ve insanın 

riske katlanarak karşısına çıkan fırsatlar arasında tercihlerde bulunması, servetin ve 

maddi refahın genişlemesine zemin hazırlamaktadır. 25 

Ekonominin üretim ve tüketim kanalı, tasarruf ve yatırım dinamikleri ile arz ve 

talep mekanizması arasında bir denge sağlanabildiği zaman iktisadi yapının ve ekonomik 

 
24 Muhammed Yazıcı, Modern Dünya İlmihali Sorular, Arayışlar, Cevaplar (İstanbul: Ketebe Yayınları, 

2023), 123. 
25 Ali Acar, “Faiz ve Toplum İlişkisi”, İslam Hukuku Araştırmaları Dergisi 16 (2010), 189. 
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faaliyetlerin istikrara kavuştuğu kabul edilmektedir. Buna karşılık meşru olmayan kazanç 

ve tüketim kalıpları işin içerisine karıştığı zaman, bu durum iktisadi dengeyi zedeleyerek 

üretilen geliri, gelirin paylaşımını ve iktisadi faaliyet kapasitesini olumsuz etkilemektedir. 

İlgili göstergelerin performansı gerilemekte, ekonomi daha fazla açmaza doğru 

yönelmektedir. Ekonominin toplam faaliyet kapasitesinin (toplam gelir) gerilemeye 

başlaması noktasında faizli işlemlerin rolü de bu doğrultuda gelişir. Toplam gelirin artış 

yaşayan kısmı; imar ve şehirleşme politikalarına, demografik görünümün 

iyileştirilmesine, sosyal refahın yaygınlaştırılmasına ve stok yatırım harcamalarına 

yönlendirileceğine faizli işlemlere kaptırılmaktadır. Bu bakımdan ilgili her bir harcama 

kaleminden mecburi taviz verilerek kısıtlamaya gidilir. Böyle bir adım atmak ekonomik 

yapıda bozulmalara, aksamalara ve milli gelir düzeyinin gerilemesine yol açar. Faiz geliri, 

insanın herhangi bir yeteneğinin karşılığına göre değil, önceden sahip olduğu maddi 

sermaye kapasitesi bağlamında elde edildiğinden dolayı, tasarrufu altında birikmiş 

sermayesi olan bir kimsenin bu maddi gücü; o kimsenin becerisi, yeteneği, bilgisi, rekabet 

duygusu söz konusu olmadan da yükselebilmektedir. Böyle olmayan kimselerin 

sermayeleri ise azalma yaşamaktadır. O halde faizli işlemler, sadece kendi etki alanında 

değil, ekonomik yaşamın diğer bütün alanlarında azami marjinal fayda ilkesini yok 

etmektedir. 26 

Faiz meselesinin, iktisadi yaşam ve hareketliliğin zorunlu bir aktörü değil de, her 

bir insanın kesinlikle savaş açması ve ortadan kaldırılması için çaba göstermesi gereken 

bir hastalık olduğunu kavrayabilmek adına aslî şer'î deliller (Kur'ân-ı Kerîm ve Sünnet) 

yeterli olmakla birlikte, İslâm toplumunun, omuzlarına yüklenen hikmet 

yükümlülüğünün bir yansıması olarak faiz meselesini tarihi, hukuki, sosyolojik, 

psikolojik ve iktisadi yönleriyle analiz etmesi ve bu konuda bütün insanlığa verilebilecek 

bir cevap üretmesi çok önemlidir. Bu yapılabildiği takdirde hem İslâmî iktisat kimliğinin 

kavramsal ve kurumsal derinliğinin yükselmesine katkı sunulacak hem de dünya 

ekonomisinin giderek gündemini işgal etmeye başlayan insani, paylaşımcı, sürdürülebilir 

ve adil bir iktisadi sistem arayışına ortak değerler aracılığı ile temas edilecektir. İslâm 

hukuku çerçevesinde ifade edildiği üzere malın veya paranın akdin tarafları arasındaki 

değişiminde karşılığı bulunmayan bütün haksız fazlalıkları işaret eden faiz olgusu, 

bugünün ekonomik şartları çerçevesinde para ve borç ilişkileri üzerinde 

yoğunlaşmaktadır. Zihinler, bu ilişki çerçevesinde faizli işlemlerin ekonomik yaşamın 

Allah Teâlâ (cc.)’nın yasaları uyarınca işleyişini zedeleyen bir beşer müdahalesi 

olduğunun farkına varmalıdır. Faizin temas ettiği bütün işlemler, fiyatların herhangi bir 

dışsal koşul söz konusu olmadan arz ve talep dengesi etrafında belirlendiği piyasa 

mekanizmasını bozmakta, iktisadi imkân ve kaynakların ahlaki, insani ve adil bir şekilde 

dağıtılabilmesine yönelik etkinliği geriletmekte ve toplumsal barış ortamını tehdit 

 
26 Osman Eskicioğlu, “İslam Hukukunda Faiz Yoluyla Elde Edilen Gelirlerin Ekonomik Yönden 

Değerlendirilmesi”, Din ve Hayat Dergisi (İstanbul Müftülüğü Dergisi) 10 (2010), 40. 
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etmektedir. 27 Faizli işlemlerin sadece İslâm toplumu için değil dünyanın hangi 

coğrafyasında yaşıyor olursa olsun bütün insanlar için bir tehdit, sömürü ve baskı unsuru 

olduğu unutulmamalıdır. Bu gerçeğin arkasında yatan sebep İslâm’ın belirli bir topluma 

yönelik değil bütün insanlığa gönderilmiş hak din olmasında saklıdır. 

İslâm iktisat düşüncesinin klasik fıkhi kaynaklarında faiz ve ribâ kavramları 

arasında herhangi bir farklılık söz konusu olmamakla birlikte bu yönde bir ayrımın varlık 

kazanması öncelikle Batı toplumunda ardından İslâm coğrafyasında gündeme gelmeye 

başlamıştır.28 Ancak İslâm iktisat düşüncesi faizli işlemlerin nitelik ve nicelik bakımından 

bütün türleri, fazlasını veya azını, hangi şekilde olursa olsun şiddetle yasak etmekte, faize 

kapı aralayabilme ihtimali olan şüpheli işlerden bile uzak durulmasını emretmektedir. 

Faizli işlemlerin haram kılınmasının hikmeti çok olmakla beraber, özellikle ribe’l-fadl 

türü faizin yasak edilmesinin arkasındaki hikmetlerden bir tanesi mübadele (alışveriş) 

işlemlerinde paranın kullanılmasını teşvik etmek, trampa (takas) ekonomisinin muhtemel 

zorluklarına kapıları kapatmaktır. İslâm toplumunun iktisadi yaşam alanında, ekonomik 

birimler arasında gerçekleştirilen mübadele işlemlerinin parasal ekonomi etrafında 

gelişmesi, elbette parasal meselelere yönelik yeni ve farklı ihtiyaçların oluşmasına zemin 

hazırlayacaktır. Böyle bir durumda servetin tasarrufa yönelen kısmı içerisinde belirli bir 

ağırlık parasal form üzerine şekillenecektir. İslâm toplumsal kuruluşunda ekonomik karar 

birimlerinin tasarruf eğilimlerinin belirli bir payının parasal karakteristik üzerine 

gelişmesi durumunda, bu parasal tasarrufların; satın alma gücünde yaşanacak azalmalar 

(enflasyon) ve atıl olarak saklanan parasal kaynaklar üzerinden tahsil edilecek vergi 

yükümlülükleri karşısında korunabilmesi için belirli önlemlere başvurmak kaçınılmazdır. 

İslâmî bir duruşun kuşattığı ekonomik yaşam alanında faize temas eden bütün 

kaynakların yasaklanması söz konusu olduğundan dolayı, parasal tasarrufların muhtemel 

değer kayıplarına karşı korunması, mümkünse bu tasarrufların kâr edebilir bir şekilde 

değerlendirilebilmesi, küçük birikimlerin bir arada toplanabilmesi, ekonomik yaşam 

içerisinde önemli rol üstlenen büyük ölçekli ve kâr potansiyeline sahip yatırım 

harcamalarının finansmanında aracılık işlevi görebilmesi adına faizli işlemlere temas 

etmeden çalışan finansal kurumların varlığına gerek duyulmaktadır. 29 Ancak faizli iş ve 

işlemlere temas etmeden çalışan finans kurumlarının (katılım bankaları), kapitalist finans 

kuruluşlarının yaptığı her iş ve işlemi ayrıca müşterilerine sunduğu her ürünü 

İslâmîleştirmek gibi bir hataya düşmemeleri önemlidir. Faiz ve parasal ekonomi arasında 

süregelen bu etkileşim enflasyon farkı ve vadeli satışın hükmü hakkında açıklamalara 

temas edilerek daha da derinleştirilebilir. 

 
27 Mehmet Saraç, “Temel Bir Ekonomik Sorun Olarak Faiz”, İktisadî Hayatta ve İslâm’da Faiz, ed. Recep 

Cici- Süleyman Sayar (İstanbul: Ensar Neşriyat, 2018), 119. 
28 Esra Şentürk Aksu- Mansur Koçinkağ, “Ribâ ve Faiz Kavramlarına Dair Bir Değerlendirme”, 

Theosophia 7 (2023), 68. 
29 Beşir Gözübenli, “İslâm’da Faiz Yasağı ve Paralı Ekonomi”, İslâm Ekonomisinde Finansman Mes’eleleri 

(İstanbul: Ensar Neşriyat, 1992), 95. 
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Resûlullah (sas.)’in işaret ettiği üzere İslâm iktisat düşünce ve pratiği 

çerçevesinde mal ve hizmetlere yönelik fiyatların serbest rekabet mekanizması 

bağlamında, arz ve talep kanallarının bir araya gelmesi sonucunda belirlenmesi 30 söz 

konusudur. Bu bağlamda ekonomik yaşamın ve ticari faaliyetlerin şeffaf bir zeminde 

işlemesi ve piyasa mekanizmasının serbest rekabet koşulları altında çalışabilmesi 

önemlidir. Böylece İslâmî esaslar çerçevesinde pazar, piyasa ve çarşılarda tarafların 

serbestliğine dayanan ölçüde ekonomik faaliyetler yürütebilme hakkı tanınmış, iktisadi 

işlemlere taraf olan kimseleri kısıtlayacak ve sınırlayacak uygulamalar yasaklanmıştır. 

Benzer şekilde iktisadi piyasalarda görülebilecek fiyat hareketleri de piyasa koşullarının 

işleyişi çerçevesinde ele alınmış, mümkün olduğu ölçüde fiyatların oluşumuna müdahale 

edilecek yöntemlerden uzak durulmuştur. Ancak bu durum İslâm hukuku ve iktisat 

düşüncesi çerçevesinde piyasa işleyişinin denetimden tamamen uzak tutulduğunun 

göstergesi değildir. İktisadi piyasaların işleyişine yönelik kontrollü denetleme 

uygulamaları hayata geçirilmiş böylece ticari ve iktisadi faaliyetlerin hangi ilke, kural ve 

prensipler çerçevesinde sürdürülebileceğine açıklık getirilmiştir. 31 İslâm iktisat 

düşüncesi bağlamında piyasa işleyişine müdahale araçlarından bir tanesi narh 

uygulamasıdır. Ancak narh (fiyat takdiri) uygulamasına başvurabilmek için belirli 

şartların piyasa koşulları içerisinde varlık kazanması gerekir. 

Mal ve hizmetlerin (eşyanın) toplum refahını ve menfaatini zedeleyecek ölçüde 

(Hanefî ekolü gabn-i fâhiş mertebesini kabul etmektedir) yükselmesi, fiyatlarda yaşanan 

pahalılığın ekonominin üretici ve satıcı kesiminde yer alan birimlerin spekülatif 

hareketleri sonucu oluşması, fiyatlarında aşırı pahalılık görülen mal veya hizmetlerin 

toplumun genel ihtiyaç maddeleri arasında yer alması, kamu otoritesinin fiyatların 

pahalanmasının toplum yararına verdiği zararı önleyebilmek adına zorunlu narhın 

uygulamasına başvurmaktan başka bir imkanı kalmaması, narh politikasının malların 

arzını kısacak bir sonuç ile tamamlanmayacak olması, narh uygulaması hakkında 

hakkaniyet ilkesinin gereği olarak esnaf, tacir ve uzman isimlerden oluşan ve bilirkişilik 

rolünü üstlenebilecek emanet ve liyakat sahibi kesimler ile değerlendirmeler yapılması, 

mallar için kalite, hizmetler için uzmanlık bakımından farklılaşmanın ihmal edilmemesi, 

İslâm hukukunun küllî kâideleri çerçevesinde zarar vermek ve yaşanan zarara zarar 

vererek karşılık göstermek söz konusu olamayacağı için narh uygulanırken hem satıcı 

(üretici) hem alıcı (tüketici) kesiminin faydasının gözetilmesi, fiyatlar üzerinde makul 

kabul edilebilecek bir kâr haddi bırakılarak ekonomik birimlerin rızasının alınması ve 

narh politikasını yürütecek yetkili isimlerin adalet çerçevesinde hareket edebilecek 

kişilerden seçilmesi zorunlu narh uygulamasına kapı aralayacak gerekliliklerdir. 32 Mal 

 
30 İbn Mâce, Ticârât, 27 
31 M. Fatih Turan, “İslam Hukuku Açısından Yıkıcı Fiyat Uygulaması”, Atatürk Üniversitesi İlahiyat 

Fakültesi Dergisi 43 (2015), 79-80. 
32 Cengiz Kallek, “Narh Konusuna Yeniden Bakış”, İslam Hukuku Araştırmaları Dergisi 7 (2006), 262-

263. 
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ve hizmetlerin (eşyanın) fiyatlarının oluşması İslâm iktisat düşüncesinin ameli bağlamına 

temas ettiği gibi itikadi yönüne dikkat çekmektedir.  

Eşyanın değerinin pahalanması veya ucuzlaması Allah Teâlâ (cc.)’nın fiilleri 

kapsamında kaldığı için piyasada yaşanan fiyat hareketlerinin (ucuzluk veya pahalılık) 

arkasındaki insan iradesinin etkisine açıklık getirmek piyasanın işleyişini bozan durumlar 

ile alakalıdır. Yaşanan fiyat dalgalanmaları karşısında bu durumun Allah Teâlâ (cc.)’nın 

bir takdiri olduğunu dile getirerek sürece tepkisiz kalmak İslâmî duruş ve İslâm iktisat 

düşüncesi ile bağdaşmaz. Çünkü bu yönde bir davranış sergilemek, insanları (tüketicileri) 

ahlâki değerlerden yoksun ve tamamen kâr güdüsü ile hareket eden üreticilerin (satıcılara) 

eline bırakmak, tüketicilerin merhamet duygusundan yoksun satıcılar tarafından 

yoksullaştırılmasına zemin hazırlamaktır. Fiyat takdirine yönelik politikalar (narh) 

uygulamak bu aşamada gündeme gelmektedir. Fiyat dalgalanmalarının arkasında 

karaborsacılık (ihtikar) yönündeki girişimler vardır. Resûlullah (sas.), yiyecek 

maddelerini kır gün saklayan kimselerin Allah Teâlâ (cc.)’dan uzaklaştığını, Allah Teâlâ 

(cc.)’nın da böyle kimselerden uzaklaştığını ve bir beldede aç kimseler bulunurken, o 

bölgenin insanları sabahlayabiliyorsa, Allah Teâlâ (cc.)’nın himayesinin o topluluk 

üzerinden uzaklaşacağını 33 bildirerek karaborsacılığı yasaklamıştır. Karaborsacılık 

yaparak fiyatların pahalanmasına ve ucuzlamasına sebep olmak, fiyatlara meşru olmayan 

yöntemler üzerindne müdahale etmek demektir. Fiyatlara müdahale edilmemesi esas 

olmakla birlikte, toplum menfaatinin zarar görmesi veya kul hakkının çiğnenmesi 

durumunda nasıl hareket edileceği noktasında kelâm ilmi sahneyi fıkıh ilmine 

bırakmaktadır. 34 Narh konusuna yukarıda açıklık getirildiği için bu aşamada 

karaborsacılık hakkında ayrı bir parantez açılacaktır. Meselenin özü yine insan 

karakterinin davranışlarında saklıdır. 

İnsan teki, dünya hayatında yaşamını ve varlığını sürdürebilmek adına Allah Teâlâ 

(cc.)’nın kendisine bahşettiği rızkı elde edebilmek için çabalar. Rızkı elde edebilmenin 

çok farklı yolları vardır. Ticaret, rızkı kazanmak adına tercih edilebilecek yollardan bir 

tanesidir. Ancak İslâm iktisat düşüncesi bağlamında rızkın, rızkı bahşeden Allah Teâlâ 

(cc.)’nın rızasına uygun düşecek yöntemlerle aranması ve kazanılması istenir. İslâmî 

esaslar çerçevesinde rızka kavuşabilmek adına bu kural geçerli olmakla birlikte, 

kıskançlık kötülüğüne saplanan insanın, hayatın çoğu yerinde olduğu gibi kazanç ve 

servet peşinde koşarken de bu prensibi ihmal edebilmesi mümkündür. Karaborsacılık 

(ihtikar), bu tür meşru olmayan kazanç yollarından bir tanesidir. Karaborsacılık yapmak, 

insanın şahsi menfaatlerine ve hırslarına esir olarak toplum yaşamını ve sosyal istikrarı; 

ihtiyaçların karşılanması sürecinde zedelediği ve toplumun her bir üyesinin yaşam alanını 

kısıtladığı için şiddetle yasaklanmıştır. İslâm düşüncesinin geleneksel metinleri 

incelendiği zaman karaborsacılık faaliyetlerinin cahiliye döneminde olduğu gibi 

 
33 İbn Hanbel, II, 32 
34 Sefa Bardakcı, “Mezheplere Göre Hür İrade ve Fiyat İlişkisi”, e-Makalat Mezhep Araştırmaları Dergisi 

3/1 (2010), 122-123. 
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Resûlullah (sas.)’den daha sonraki zamanlarda da yaşandığı görülmektedir. Bu problem 

bugün de ortadan kaldırılabilmiş değildir. İhtikar meselesi ile ilgili olarak Kur'ân-ı 

Kerîm’de doğrudan yasaklayıcı bir emir söz konusu olmamasına rağmen, Resûlullah 

(sas.)’in ihtikarın yasaklanmasına yönelik ifadeleri oldukça açıktır. Resûlullah (sas.), 

karaborsacılık faaliyetlerini önlemek adına tedbirler aldığı gibi, karaborsacılığa zemin 

hazırlar nitelikteki satım akdi çeşitlerine (telakki'r-rukbân, telakkı'l-celeb, neceş) de yasak 

getirmiştir. Bu türden satışları engellemek adına görevliler belirlemiştir. Resûlullah 

(sas.)’den sonraki dönemlerde halifeler devlet başkanı sorumluluğu kapsamında 

karaborsacılık ile mücadele etmeye devam etmişlerdir. 35 Karaborsacılık (ihtikar) 

meselesinin çözüme kavuşturulması bir diğer taraftan insanın ahlaki erdemlerinin 

geliştirilmesine bağlıdır. 

İslâm iktisat düşüncesinin üretim faktörlerine yaklaşımı emek esaslıdır. Emek 

faktörü gelirin ve servetin vazgeçilmez kaynağıdır. Diğer üretim faktörleri (toprak ve 

sermaye) ancak emek faktörü ile birlikteliği sonucunda maddi bir değer taşımaya 

başlayabilir. İslâmî iktisat çerçevesinde emek, Kur'ân-ı Kerîm ve Sünnet çerçevesinde 

emredilen ilke ve kurallar üzerine üretim sürecinde yer alabilir. Gereken şartları taşıyarak 

üretim sürecine koşulan emek faktörünün bu davranışı salih amel hükmündedir. İslâmî 

duruş emek faktörünün istihdam edilmesine salt iktisadi üretim ilişkileri ve bu ilişkinin 

sonucunda kazanılan maddi gelir bağlamında değil, bununla beraber manevi duruş ve 

salih amelin karşılığında kazanılacak sevap açısından bakmaktadır. Bu bakış açısının 

temelinde yine Müslüman insan modeli vardır. Müslüman insana düşen sorumluluk 

geçimini emeğini kullanarak sağlamaktır. Bu doğrultuda üretimde bulunur, ticari 

faaliyetler yürütür, kazancını biriktirerek servet sahibi de olabilir. Ancak servetinin belirli 

bir kısmını toplumun yoksul kesimleri ile paylaşması gerektiğini de untumaz. İslâmî 

toplum düzeni; işçi (emek sahipleri) ve işveren (sermaye sahipleri) şeklinde bölümlenen 

sınıfsal bir ayrışmaya karşıdır. İnsanlar yaratılış itibariyle farklı özelliklere sahiptir. 

Bunları kabul etmek ve sosyal düzenin istikrarı için kullanmak önemlidir. Toplumun her 

bir üyesi bilgi ve yetkinlik bakımından sahip olduğu söz konusu bu farklılıklar sebebiyle 

işgücü niteliğinin çeşitliliğini temsil etmekte böylece ekonomik ve sosyal işbölümü 

yaşanmaktadır. 36 Ücret haddinin belirlenmesi, İslâm iktisat düşüncesinin emeğe 

(işgücüne) yönelik bakış açısının önemli bir dinamiğini oluşturmaktadır. 

İşveren tarafı, istihdam ettiği emeğin ücret haddini tespit ederken, talep ettiği işleri 

liyakat sahibi ehil kişilere teslim etmek noktasında takındığı hassasiyeti aynen 

korumalıdır. İşveren kesimi ücret haddini tespit ederken emek tarafından görülecek işin 

ağırlığı veya hafifliği, işçinin üretime sağlayacağı katma değer, ülkenin makroekonomik 

performansı, ülkede yaşayan insanların yaşam ve geçim standartları gibi birçok faktörü 

dikkate alarak adil, insani, ahlaki ve makul bir ücret seviyesi belirlemelidir. İşveren, 

 
35 Zeki Uyanık, “İslam Hukukunda İhtikâr”, İslam Hukuku Araştırmaları Dergisi 16 (2010), 473. 
36 Veli Sırım, “İslam Ekonomisinde İşçi- İşveren İlişkileri”, BJSS Balkan Journal of Social Sciences / 

Balkan Sosyal Bilimler Dergisi Özel Sayı (2016), 783. 
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işgücü ile karşılıklı anlaşarak belirlediği ücret miktarını, beklenmedik ve anormal bir 

gelişme yaşanmadığı sürece zamanında ödemekle sorumludur. Diğer taraftan işveren 

kesimi, işgücünün varsa çektiği zoruluklardan yararlanarak emeğin hak ve hukunu gasp 

etmemelidir. İşverenler de netice itibariyle insan ve Allah Teâlâ (cc.)’nın kuludur. Bu 

bakımdan hiçbir zaman ve hiçbir şekilde kendisini Yüce Yaratıcının yerine koymaya 

zemin hazırlayacak türden davranışlara bulaşamaz; kendisini tanrı ve istihdam ettiği 

emeği de kul gibi düşünemez. Bu hakikat sadece iş yaşamı ile sınırlı değildir. Yaşamın 

bütün çevrelerinde geçerliliğini korumaktadır. Bu sayede işveren kesimi, istihdam ettiği 

işgücünün emeğini, hakkını ve hukukunu sömürecek hareketlere meyletmez. 37 

 

Refah ve Felâh Dengesini Koruyabilmek 

İslamî hüküm dairesinin en dış çeperinde itikat bir adım sonrasında amel ve iç kısmında 

ahlâk dünyası konumlanır. İtikadi hüküm basamakları amelleri, ameller de ahlaki 

erdemleri kapsamaktadır. İnsanın öncelikle Mümin sıfatını kazanabilmesi için itikadi 

hükümlerin hepsine iman etmiş olması gerekir. Ahiret inancına sahip olmak itikad 

dairesinin bir parçasıdır. Bir insan ahiret yurduna iman ettiği zaman bütün davranışlarında 

önceliği Allah Teâlâ (cc.)’nın rızasına kazanmaya verecektir. Cennete kavuşmanın veya 

cehenneme düşmenin, dünya hayatındaki amellerinin ahiret yurdundaki karşılığı olarak 

kendisine döneceğinin farkındadır ve yaşamının her bir kısmını bu bilince göre 

biçimlendirir. İyi bir insan olmak için çabalar ve iyiliğe götürecek amellere yönelir. Kötü 

insanlardan ve davranışlardan kendisini uzak tutar. Yaşamın akışı içerisinde karşısına 

çıkan zor zamanlarda bile Allah Teâlâ (cc.)’nın kendisine bahşettiği imkân ve nimetleri 

hatırlayarak şükür yolunu tutar. Böyle yaparak yaşam motivasyonu her zaman olumlu 

seyreder. Bu karakteri etrafına sirayet eder ve kendisini iyiliklerin tam ortasında bulur.38 

İnsan iki farklı sebepten dünyevileşme kötülüğüne yakalanabilir. Bu sebeplerden 

birincisi Allah Teâlâ (cc.)’yı ve ahiret yurdunu tamamen inkâr etmektir. İkincisi sebep ise 

insanın Allah Teâlâ (cc.)’nın varlığını kabul etmekle birlikte sahip olduğu itikadın o 

kimse üzerindeki etkisini yitirmesidir. Böyle kimseler İslâm inancının kendilerine 

yüklediği sorumluluğu bir bakıma görmezden gelme tehlikesine düşmektedir. Allah Teâlâ 

(cc.)’nın varlığına ve birliğine iman etmeyen kimselerin büyük çoğunluğu ebedi ahiret 

yurduna da inanç duymamaktadır. Her iki sebebin bir araya gelmesi insanı dünya hayatına 

aldanmak gibi yıkıcı bir kötülükle karşı karşıya bırakmaktadır. Meselenin farklı bir yönü 

daha bulunabilir. Bir kimse Allah Teâlâ (cc.)’ya iman etmekle birlikte dünya hayatının 

zevk ve eğlencesine kapılarak dünyevileşme tehlikesini karşısında bulabilmektedir. 

 
37 Ömür Toker- Burhan Demirdaş, “İşçi-İşveren İlişkilerine Tevhidi İçtimai Düşünce Sisteminden 

Yaklaşımlar”, Tevhidi Düşünce Işığında İlim Dallarının Yeniden İnşası İkinci Uluslararası Şurası, ed. 

Mustafa Alişarlı - Osman Şimşek (Ankara: İLMAR. İlmi ve Metodolojik Araştırmalar Merkezi, 2018), 339. 
38 Rahmi Yaran, “Ahirete İmanın Dünya Hayatına Yansımaları”, Din ve Hayat Dergisi (İstanbul Müftülüğü 

Dergisi) 16 (2012), 7. 
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Birçok Müslüman bu tehlike ile yüzyüze gelmektedir. Ahiret inancına sahip olmakla 

birlikte, dünya hayatını hiç terk etmeyecek gibi dünya nimetlerine bağlanan, ölüm 

gerçeğini düşünmeyi sürekli olarak geleceğe erteleyen, ahiret yurdunda kendisine lazım 

olan manevi sermayeyi biriktirmek adına uğraşmayan çok sayıda Müslüman 

bulunmaktadır. Yaşanan bu olumsuzlukta insan tabiatının da payı bulunmaktadır. Kur'ân-

ı Kerîm’in insan neslinin kısacık bir zaman dilimini kaplayan dünya hayatına duyduğu 

sevgi sebebiyle ahiret yurdunu geride bırakmasını 39 anlatan ifadeleri bu gerçekliği işaret 

etmektedir. 40 Samimi Müslümanlar için bünya hayatının anlamı ahiret yurduna 

hazırlıktan ibarettir. İnsan yeryüzünde kendisine bahşedilen nimetleri ebedî saadete 

kavuşmak için kullanmalıdır. Bunun yolu ilim ve amelden geçmektedir.  

İmâm Gazzâlî, Mîzânü’l-ʿamel adlı eserinde dünya hayatının anlamına insanın 

karşı karşıya kaldığı üç hüzün durumu üzerinden açıklık getirmektedir. Evinde huzur ve 

güven içerisinde yaşamını sürdüren, sağlıklı bir vücuda sahip olan ve kendisine bir günlük 

yetecek miktarda gıdaya sahip bir insan herhangi bir dünyevi meseleden dolayı hüzne 

kapılıyor ve gam çekiyor ise yaşanan bu olumsuzluk kişinin kendi noksanlığından 

kaynaklanmaktadır. Çünkü bir kimse ya geçmişte yaşadığı bir durum için üzülmekten 

dolayı ya geleceğe dönük korkuları ya da hali hazırda yüz yüze kaldığı olumsuz bir durum 

sebebiyle dünya hayatının hüznüne kapılmaktadır. İnsan geçmişinde kaybettiği herhangi 

bir şeyden dolayı üzüntü duyuyor ise, aklını kullanarak hareket etmelidir. Geçmiş 

zamanda yaşanan olumsuzluklar için dertlenmek, dağılan ve dökülen şeyleri toplamaya 

çare olmayacak ve bozulan işleri yoluna koymayacaktır. O halde insanın çözülmeyecek 

meseleler için hüzne kapılması anlamsızdır. Kur'ân-ı Kerîm’in insanı; kaybedilenlere 

üzülmemek ve Allah Teâlâ (cc.)’nın bahşettiği nimetler karşısında şımarmamak 

noktasında uyaran 41 ifadelerini bu doğrultuda okumak gerekir. 42  

İnsan, o gün için başına gelen bir durum karşısında üzüntüye düşüyorsa bunun 

farklı nedenleri olabilir. İmâm Gazzâlî, bu nedenleri tanıdık kimselere erişen nimetleri 

kıskanmak, fakirliğe düşmek, servet kaybetmek, makam ve mevkinin elden gitmesi veya 

dünyalıkları kaybetme korkusuna düşmek şeklinde sıralamaktadır. Bütün bu yıkıcı 

kötülüklerin arkasında yatan sebep insanın dünya hayatının tehlike ve zehirlerinin 

farkında olmamasıdır. Eğer insanlar bu gerçekleri hakkı ile bilebilmiş olsalar, Allah Teâlâ 

(cc.)’nın servet ve makam gibi konularda kendilerini ağır kılınanlardan değil de hafif 

kılınanlardan eylemesinden dolayı şükür yolunu tutarlardı. İmâm Gazzâlî, bu 

olumsuzluğun çözümünü açıkça ortaya koymaktadır. İnsan dünyevi imkân ve nimetler 

bakımından kendisinden daha aşağıda olanlara bakmalıdır. Böylece şükreden kimseler 

arasında yer alır. İnsan dini yaşam ve hassasiyetler bakımından kendisinden daha ileride 

 
39 İnsân Suresi, 27. Âyet 
40 Diyanet İşleri Başkanlığı, Hadislerle İslâm 3 (Hadislerin Hadislerle Yorumu), 633-634. 
41 Hadîd Suresi, 23. Âyet 
42 Ebû Hâmid Muhammed Gazzâlî, Amel, Ahlâk ve Saadet Mîzânü’l-Amel, çev. Osman Bayder (İstanbul: 

Albaraka Kültür Sanat ve Yayıncılık, 2024), 211. 
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yürüyenleri örnek almalıdır. Böylece onlara yetişmek için daha fazla çaba sarf edebilir. 

Bir insanın zihnine ve kalbine şeytan etki etmeye başladığı zaman, o kimsenin nazarında 

bu bakış açısı büsbütün tersine dönecektir.43 

Üçüncü ihtimal insanın geleceğe ilişkin yaşadığı kaygılardan dolayı hüzne 

düşmesidir. İmâm Gazzâlî bu endişeleri iki başlıkta değerlendirmektedir. İnsanın 

geleceğe ilişkin gerçekleşmesi imkân dahilinde olmayan bir sebepten veya ölüm gerçeği 

gibi muhakkak başa gelecek bir durumdan dolayı tasalanması anlamsızdır. Bu tür 

meseleler üzülmekle çözülemeyecek imkânsız işlerdir. Ancak gerçeğe dönüşebilmesi 

imkân dahilinde olan işler için tasalanmak söz konusu ise bu durumda konuyu etraflıca 

düşünmek gerekir. Bir kimse ölüm gerçeği ile karşılaşmadan önce yaşlılığa düşmek gibi 

önüne geçilmesi mümkün olmayan bir sebepten dolayı üzüntü duyuyorsa, bu anlamsızdır. 

Geleceğe yönelik işlerden önüne geçebilmek mümkün olanlar için üzülmek de 

anlamsızdır. İmâm Gazzâlî böyle kimselerin istenmeyen durumları ortadan kaldırmaları 

için aklın rehberliğinde çareler araması gerektiğini vurgular. İnsan elinden gelen bütün 

gayreti gösterdikten sonra sakin bir düşünce ve kalp huzuru ile Allah Teâlâ (cc.)’nın kaza, 

kader ve takdirini beklemeli, hiçbir gücün Allah Teâlâ (cc.)’nın kazasının önüne 

geçemeyeceğine iman etmelidir. Bütün önlemlere rağmen insan istemediği bir durum ile 

karşılaşırsa sabır göstermeli ve Allah Teâlâ (cc.)’nın takdirinin yaşandığını bilmelidir. 

Kur'ân-ı Kerîm’in yaşanan herşeyin ve başa gelen bütün musibetlerin, henüz 

yaratılmadan önce kitapta yazılı olduğunu bildiren 44 ifadeleri bu hakikati işaret 

etmektedir. İmâm Gazzâlî, insanların bitmek tükenmek bilmeyen bir hırs ile dünyadaki 

imkân ve nimetlere karşı ilgi göstermesinin sebebi olarak gurura kapılmanın ve insanların 

istenmeyen durumların başlarına gelmeyeceğine yönelik inançlarının altını çizmektedir. 

İnsan her zaman güzel vakitler geçireceğine dair umut besleyerek aldanışa düşer.45 

Hadîd Suresi’nin 22. ve 23. âyeti insanın yaşam alanına yönelik duruşunu 

belirlemesinde etkisini hissettiren önemli bir hakikate ve bu gerçeğin arkasındaki hikmete 

temas etmektedir. Geçmişte olan ve gelecekte yaşanacak şeylerin tamamı Allah Teâlâ 

(cc.)’nın ezelî ilmi kapsamında kayıt altındadır. Bir insan, bu hakikate olduğu gibi iman 

ettiği sürece dünya hayatının nimet ve imkânları bakımından kendisine nasip olmayan 

durumlar için hayıflanmayacaktır. Benzer şekilde Allah Teâlâ (cc.)’nın kendisine 

bahşettiği nimetler karşısında şımarmayacak böylece hem dünya hem ahiret sermayesini 

tüketmeyecektir. Çünkü başa gelen şeylerin hepsi olmuş ve tamamlanmıştır. İnsanın 

başından geçen durum bir musibet olabilir. Bu durumda insana düşen, bu musibetin 

yaşanmasında kendi rolünü düşünmek ve bu tefekkür sayesinde elde ettiği sonuçları 

gelecekte atacağı adımlara tatbik etmektir. Hatalardan çıkarılan dersler geleceğe yönelik 

davranışlara ışık tutmalıdır. İnsanın başına gelen durum bir nimet olabilir. İnsan, nimete 

kavuştuğu zaman, kendisine bahşedilen nimetin hakiki kaynağının; kendi bilgisi, becerisi 

 
43 Gazzâlî, Amel, Ahlâk ve Saadet Mîzânü’l-Amel, 211-213. 
44 Hadîd Suresi, 22. Âyet 
45 Gazzâlî, Amel, Ahlâk ve Saadet Mîzânü’l-Amel, 213. 
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ve gayreti değil, Allah Teâlâ (cc.) olduğunun bilincinde olmalıdır. Bu hakikatin farkında 

olan kimse tasarrufu altında bulunan servet, para, makam veya başka bir sebepten dolayı 

böbürlenmez ve insanlara üstünlük taslamaz. İnsan, bahşedilen nimetlerin beraberinde 

yeni sorumluluklar getirdiğini de hatrından çıkarmamalıdır. İnsanın bu noktadaki 

sorumluluğu akıl ve muhakeme gücünü kullanabilmesinde saklıdır. Allah Teâlâ (cc.), 

insanlara dosdoğru bi istikamet üzerine yürüyebilmeleri için vahyin rehberliğini 

bahşetmiş ve gereken diğer kanıtları da yaratmıştır. İnsanın bahşedilen nimetlerden dolayı 

sorumlu tutulmasının sebebi, dünya hayatının insanlar için sınav ortamı olmasının bir 

gereğidir.46 

Şekāvet (mutsuzluk) kavramın zıddı bir anlam taşıyan ve kulun tamamen Allah 

Teâlâ (cc.)’ya yönelerek O’nun dosdoğru istikametinde yürümeye başlaması ile birlikte 

zihninde ve yaşam tarzında varlığını hissettirmeye başlayan mutluluk (saâdet), kendi 

başına erişilmek istenen bir amacı temsil etmez. Müslüman insan için dünya hayatındaki 

en yüce ve en iyi mutluluk Allah Teâlâ (cc.)’ya duyulan sevgidir. İnsan tekinin yaşamında 

kalıcı saadeti yakalaması, insanın bedensel ve fizyolojik varlığı ile nefsi arzularına 

indirgenemez. Gerçek mutluluk insana yansıyan geçici bir düşünce veya duygu halini 

yansıtmaz, bu bakımdan bir zevk ve eğlence de değildir. İnsanın erişebileceği kalıcı 

mutluluk duygusu, mutlak gerçeğe yönelik kesin bir bilgi (yakin bilgisi) ve bu kesin bilgi 

ile uyum içerisinde süregelen amellerin varlığı ile bağlantılıdır. Yakin mertebesindeki 

kesin bilgi, insan tekinin devamlı olana dayanması ve manevi yönünü temsil eden kalbin 

idrak ettiği sürekli bir bilinç halini işaret etmektedir. Kesin bilgi sayesinde kalp huzur 

duyar ve kendisini güven içerisinde hisseder. Bilgide kesinlik mertebesini yakalamak 

ma‘rifet bilgisinde saklıdır ve ma‘rifet imanın hakiki basamağıdır. Aslî şer'î deliller 

çerçevesinde ifade edildiği şekilde yakin bilgisi Allah Teâlâ (cc.)’nın ilmidir. Diğer 

taraftan yakin bilgisi; insanın kendi varlığına yönelik hakiki ve doğru bilgileri elde 

etmesi, varlık alanındaki amacını ve konumunu idrak etmesi, bu doğrultuda amellerde 

bulunarak Allah Teâlâ (cc.)’ya karşı kulluk sorumluluğunu doğru bir şekilde yerine 

getirebilmesi, ibadetlerini aksatmaması ve nihayatinde adalet kavramına sığınabilmesidir. 

İnsan ancak bu bilgi mertebesini yakalayabilmekle dünya hayatında Allah Teâlâ (cc.) 

sevgisini kazanabilir.47 

İnsanların tüm gayretleri mutluluk içerisinde yaşayabilmektir. Aynı şekilde 

insanlık tarihinin farklı dönemlerinde insanlara dosdoğru yola ulaşabilmeleri için 

rehberlik etmek adına gönderilen Peygambelerin de amacı insanlara hem dünya hem 

ahiret mutluluğunu nasıl kazanabileceklerini göstermek olmuştur. Farklı bir anlam dairesi 

içerisinde felsefe disiplini de insan mutluluğunun kazanılması üzerine yoğunlaşmıştır. 

Bütün insanlara bir müjdeci ve uyarıcı olarak İslâm’ı tebliğ eden Resûlullah (sas.), yirmi 

 
46 Hayreddin Karaman vd., Kur’ân Yolu Türkçe Meâl ve Tefsir V (Ankara: Diyanet İşleri Başkanlığı 

Yayınları, 2020), 251. 
47 S. Muhammed Nakîb el-Attâs, “İslam’da Mutluluğun Anlamı ve Yaşanması”, çev. Şaban Ali Düzgün, 

IX. Kur’an Sempozyumu Kur’an’da Ahlâkî Değerler (Ankara: Fecr Yayınları, 2006), 46. 
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üç senelik davet dönemi boyunca insanların dünya ve ahiret saadetini elde edebilmeleri 

için çaba göstermiştir. Resûlullah (sas.), bu amaca dönük yaşam tarzı ile dün olduğu gibi 

bugün ve gelecekte de bütün insanlara örnek olmakta, hadis ve sünnetleri ile yol 

göstermektedir. Resûlullah (sas.)’in dünya ve ahiret mutluluğuna yönelik hadisleri 

incelendiği zaman insanın mutluluğu yakalayabileceği ve evrensel ölçülere sahip oldukça 

hassas ve önemli önerileri bulunduğu açıkça ortadadır. Mutluluğu sağlayacak öneriler 

arasında güzel ahlâkı kazanmak, uyumlu bir eş ile evlenebilmek, uygun bir ev ve binek 

sahibi olmak, makul bir düzeyde sosyal çevre edinmek, çocukların ahlâkî erdemler ile 

bezenmesi, dünya hayatına yönelik işlerde başarılı olabilmek için önce sebeplere sarılmak 

ardından sonucu Allah Teâlâ (cc.)’dan beklemek, kadere iman etmek ve razı olmak, Allah 

Teâlâ (cc.)’dan hayırlı ve uzun bir ömür dilemek, önceki nesillerin rehberlik ve 

tecrübelerinden yararlanmak, keder ve hüzün veren durumlardan kaçınmak örneklerinde 

olduğu gibi yaşamın her yönüne temas eden meseleler bulunmaktadır.48 

İnsanlık var olduğundan beri bugün karşı karşıya kalınan boyutlarda bir israf 

ekonomisinden söz edebilmek doğru değildir. Kapitalist tüketim ilişkilerinin egemen 

olduğu bugünün dünyasında insanlar, yaşamın bütün alanlarında itidal dairesini 

parçalayan israf olgusu ile yüzleşmektedirler. Modern çağda (XXI. yüzyılda) insanın, 

tabiata ve yeryüzünü paylaştığı diğer insanlara yönelik kötülükleri ve sebep olduğu 

zararlar, medeniyet tarihinin hiçbir diliminde karşılaşılmamış düzeydedir. Bugün, 

teknolojinin baş döndüren bir hızda ilerlemesi insan ve toplum yaşamını kolaylaştıran 

birçok pratiğe kapı aralasa bile bununla birlikte insanların sağlığına zarar vermekte ve 

gençlik demografisini her yönüyle kuşatmaktadır. Kapitalist çağın insanı manevi yönden 

kirletilmiş ve yozlaşmaya sürüklenmiştir. Bu salınım, insanlığın bugün karşı karşıya 

kaldığı istikrarsızlıkların arkasında yatan sebepler arasında sayılabilir. Modern insan 

tekinin ancak harcadığı kadar medeni bir insan olabileceği üzerine tartışmalar 

sürmektedir. Batı düşüncesinin modern insana yüklediği anlam, İslâmî değerler ile ters 

düşen, sınırsız bir üretim ve tüketimi önceleyen bir modeldir. Ayrıca belirmek gerekir ki 

kıtlık iddiası üzerine şekillenen kapitalist sistemin, insanları harcama ve tüketim 

konusunda dengeye davet eden bir amacı da söz konusu değildir.49 

Temelinde bir denge anlayışı ve bir sorumluluk duygusu bulunan İslâm dini’nin 

en önemli dinamiklerinden bir tanesi insan yaşamını ele alırken madde ve mana ayrımına 

gitmesi, geçici dünya hayatı ile ebedi ahiret yurdunu ayrı ayrı değerlendirmesidir. Bu 

bakımdan İslâm iktisat düşüncesinde eşya için mananın veya tersine mana için eşyanın 

terkedilmesine yönelik bir duruş söz konusu değildir. Bu bakımdan dünya hayatına 

bağlanarak ahiret yurdunu ihmâl etmek veya sadece ahiret yurdunu düşünerek dünya 

hayatından çekilmek kabul görmez. İnsanın gündelik yaşam alanının en önemli 

 
48 Âdem Dölek, “Hadîsler Işığında Mutluluğu Kazandıran Durumlardan Bazıları”, Erzincan Üniversitesi 

Sosyal Bilimler Enstitüsü Dergisi 5/1 (2012), 211-212. 
49 Saffet Sancaklı, “Hadisler Çerçevesinde İsraf Olgusunun Analizi”, İnönü Üniversitesi İlahiyat Fakültesi 

Dergisi 4/1 (2013), 47. 
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başlıklarından bir tanesi iktisadi etkileşim ve davranışlardır. İslâm iktisat düşüncesinin 

önemli bir gündem maddesini oluşturan rızık, sosyal yardım ve israf meselelerinin her bir 

basamağında, eşya ve madde, dünya hayatı ve ahiret yurdu arasında dengenin sağlanması 

amaçlanır. İslâmî bir duruş, bütün bu aşamaları Kur’an-ı Kerîm ve Sünnet’in 

rehberliğinde, itikadi, ameli ve ahlaki çerçevede ele almaktadır. İslâm iktisat düşüncesi, 

insana bahşedilen bütün nimetleri Allah Teâlâ (cc.)’nın bir emaneti olarak kabul eder. 

İnsan bu emanetleri meşru mutluluk ve Allah Teâlâ (cc.)’nın rızasını elde edebilmek için 

kullanmakla sorumludur. Bu bakımdan sosyal barış ve istikrarı zedeleyen lüks ürünlerin 

tüketimi yasaklanmıştır. Haram kabul edilen malların tüketimi israf olduğu gibi, lüks 

kategorisine giren malların ve helâl mahiyetinde olmakla birlikte çağın şartları 

bakımından gereğinden daha fazla kullanılan maddelerin tüketimi haram dairesi 

içerisinde kalmaktadır. Kur'ân-ı Kerîm bu noktada israfa düşen kimselerin Allah Teâlâ 

(cc.)’nın sevgisinden uzak olduğuna50 işaret ederek bütün insanları uyarmaktadır.51 İslâm 

iktisat düşüncesinin toplumsal dinamikleri arasında israf marjinalliğin bir kısmını temsil 

ederken marjinalliğin diğer kısmını cimrilik simgelemektedir. İki davranış da insana 

yaratılış gayesini unutturan yıkıcı kötülükler arasındadır. 

İslâm hangi yaşam alanı olduğu fark etmeksizin itidal yolunu tutmayı, her 

eylemde makul ölçüler çerçevesinde davranmayı bir iyilik ve bir hayır vesilesi olarak 

kabul eder. İnsan, aksi yönde davranarak tefride düştüğü zaman, sorumlu olduğu işi 

küçük gördüğü için kusurlu davranmaktan dolayı, ifrada düşerek aşırılıklarda dolaşmaya 

başlayınca da sınırı aşmaktan kaynaklı eleştirilir.52 Bugün dünya üzerindeki toplumları 

ekonomik sistem ve zihniyet bakımından farklı kavram ve yaklaşımlar kullanarak 

açıklamak mümkündür. Modern çağın dayatması iktisadi sistem karakteristik özellikleri 

bağlamında insanlığı piramitsel bir görünüm içerisinde ele almaktadır.  Bu hiyerarşik 

düzenin en üst kısmında sayıları oldukça az olan zengin kimseler bulunurken, piramidin 

alt kısmında sayıları milyarı bulan yoksul kimseler konumlanmaktadır. Dünya 

ekonomisinin sosyal demografisi içerisinde belirginleşen orta gelir grubu tabakasından 

bahsedebilmek zordur. Dünya hayatının nimet ve imkânlarını yoğun bir şekilde üst tabaka 

sömürürken, dünya hayatının zorlukları piramidin taban kısmında yaşayanlara 

yansımaktadır. Sosyo-iktisadi bağlamda belirginleşen istikrarsızlıklar, İslâm iktisat 

düşüncesinin kabul edebileceği bir durum değildir. İslâm toplumsal ve ekonomik düzeni, 

denge mekanizması üzerine işlemektedir. İslâm iktisat düşüncesinin toplumsal 

dinamikleri bu amacı gerçekleştirebilmek için bütün tedbirleri kapsamaktadır. Dengeli 

bir toplum amacı çerçevesinde İslâm iktisat sisteminin topluma olan bakışını küp benzeri 

bir görünüm simgelemektedir. Küpün tepesinde oldukça az sayıda zengin kesim 

 
50 A'râf Suresi, 31. Âyet 
51 Abdullah Yıldız, “İslâm Ahlâkı Açısından İnfak, İsraf ve İstidraç Kavram Örgüsü”, Sosyal Bilimler 

Dergisi / The Journal of Social Science 38 (2019), 106-107. 
52 Veli Kayhan, “Kur’an’a Göre İsraf ve İktisat”, Dinbilimleri Akademik Araştırma Dergisi 6/2 (2006), 188. 
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konumlanırken, küpün alt kısmında oldukça az sayıda yoksul kimseler temsil 

edilmektedir.53 

Allah Teâlâ (cc.), insan nesline yaşamını sürdürebilmek için ihtiyaçlarını nasıl 

giderebileceğini bildirmiştir. Bir insan beslenme, barınma, ısınma ve diğer benzer 

yaşamsal ihtiyaçlar konusunda diğer insanlar ile aynı taleplere sahiptir. İnsan teki bu 

konuda birbirinin aynısı bir görünüm sergilemektedir. Allah Teâlâ (cc.), lütfunun bir 

yansıması olarak insanlara ihtiyaçlarını nasıl karşılayabileceklerini, insan nesline 

bahşettiği karakteristiğin bir gereği olarak fıtrî bir şekilde ilham etmiştir. Bu bakımdan 

fıtrî engel ve eksikliklere sahip olan insanlar haricinde geriye kalan kimselerin her birisi 

eşitlik içerisindedir. Şah Veliyyullah Dihlevî bu durumu arıya bahşedilen ilham üzerinden 

örneklendirmektedir. Allah Teâlâ (cc.), bir arıya hangi çiçeklerden neleri nasıl yemesi 

gerektiğini daha sonrasında diğer arılar ile bir kovan edinmesini ardından arılar arasında 

oluşan düzene itaat ederek sonuçta balı nasıl yapacağını ilham etmektedir. Benzer şekilde 

yaratılan her bir türe ait, o türün canlılarının kalplerine ilham edilen o türe ait 

karakteristiğin yansıması olarak bir kural bulunmaktadır. Yaratılanlar içerisinde insana 

bahşedilen ilham mertebesinin, diğer canlılara yönelen ilham mertebesinden üç noktada 

üstünlüğü söz konusudur. Bu üstünlüğün sebebi insanın yaratılmışların en şerefli 

olmasında saklıdır. Birinci üstünlük insanın kendisine fayda sağlayacağını düşündüğü 

davranışlara yönelmesidir. İhtiyaçların karşılanmasına yönelik insanlara bahşedilen 

ilhamın ikinci üstünlüğü insanın ihtiyaçlarını karşılamakla birlikte güzellik ve zarafet 

aramasıdır. Üçüncü üstünlük ise insanın ihtiyaçlarını karşılayacak yolları ya kendisinin 

bulması ya da taklit ederek öğrenmesidir. Bu sayede insanlar yeryüzünün nimetlerinden 

daha iyi bir şekilde faydalanabilmek için yeni yöntemler peşinde koşmaktadırlar.54 

İnsanlığın bu amaç doğrultusundaki çalışma ve çabaları medeniyet tarihinin önemli bir 

kısmını oluşturmaktadır. 

 

Sonuç 

Çalışmanın sonuç bölümünde makalenin hangi sonuçları ortaya koyduğuna açıklık 

getirilecektir. İslâm ilim düşünce geleneği kuruluş ve gelişme döneminin ardından 

zirvesine erişmiş akabinde Osmanlı Devleti’nin batı dünyası karşısındaki var olma 

mücadelesinin tarihine bağlı olarak gerilemeye başlamıştır. Dünyanın farklı 

bölgelerindeki İslâm coğrafyalarında üretimin kısmen devam ettiğini söylemekle birlikte 

nicelik ve nitelik temsili bakımından Osmanlı medeniyetinin rolü bu anlamda daha 

büyüktür. Batı dünyası, 1750’li yıllardan itibaren yüzleştiği endüstrileşme hareketleri ile 

beraber iktisadi, siyasi ve askeri üstünlüğü yakalamıştır. Bu üstünlüğün bir kısmı da teorik 

 
53 Mehmet Erdoğan, “İslâm’ın Köprüsü Zekât ve Sadakanın Sosyal Paylaşım Açısından Önemi”, Din ve 

Hayat Dergisi (İstanbul Müftülüğü Dergisi) 18 (2013), 50. 
54 Şah Veliyyullah Dihlevî, İslâm Düşünce Rehberi Hüccetullâhi’l-Bâliğa, çev. Mehmet Erdoğan 

(İstanbul: Yeni Şafak, 2003), 1. Cilt/164-165. 
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hegemonya alanına temas etmektedir. Batı medeniyetinin ürünü olan bir iktisat zihniyeti 

ve bu zihniyetin üzerine kurgulanan somut pratikler, insanlığa evrensel ve nesnel 

gerçekler olarak empoze edilmektedir. Fikri derinliği zayıflayan İslâm dünyası, batı 

iktisat teorisini içselleştirmiş ve bu çerçeveyi esas alarak kalkınma ve gelişme modelleri 

takip etmiştir. Bir başka medeniyetin ürünü olan ve o toplumun kültürel ve sosyal 

dinamikleri etrafında varlık kazanan bir iktisadi yaşam alanını okumaya yönelik teoriler 

ile farklı dünyaların ekonomik meselelerini açıklmaya çalışmak anlamsızdır. Bu iddianın 

tersi de geçerlidir. İslâm toplumunun ihyasına yönelik arayışlar, batı dünyasının düşünce 

kalıpları içerisinde değil, İslâmî duruşun çehresinde anlam kazanabilir. 

İslâm, inanan kimselere dinamik bir hayat tarzı sunar. Kur'ân-ı Kerîm ve Sünnet 

hükümleri bu yaşam tarzının ana hatlarını şekillendirmekte, meselelerin ayrıntılarına ve 

zamanın koşulları bağlamında ortaya çıkan yeni problemlerin çözümüne yönelik içtihat 

kapısını açık tutar. İçtihat yetkinliğine sahip samimi Müslümanlar sayesinde, İslâm 

insanlığın her döneminde en doğruyu ve en güzeli anlatır. Bu gerçeklik iktisadi düşünce 

pratik alanın da karşılık bulur. Özellikle sanayileşme hareketleri sonrasında nitelik ve 

nicelik bakımından oldukça kompleks bir görünüme bürünen ekonomik yaşamı anlamak 

için elbette geleneksel fıkıh mirasından çözüm aramak bekleneni vermeyecektir. Ancak 

bu zemini bahane göstererek İslâmî bir ekonomik anlayışa yaşam hakkı tanımayan 

kesimlerin ya batı iktisat düşüncesini veri kabul etmeleri ya da İslâm ilim 

metodolojisinden habersiz olmaları düşünülebilir. İslâm iktisat düşüncesinin toplumsal 

dinamiklerini belirli kalıplar içerisinde açıklamaya çalışan bu makale söz konusu eksik 

ve taraflı bakış açılarına cevap sunmayı amaçladığı gibi İslâmî prensiplerin ekonomik 

yaşamda güçlü bir karşılık bulması adına teorik zemini güçlendirmeyi de 

hedeflemektedir. 

Makalenin birinci bölümünde İslâmî duruşun iktisadi çehresi aydınlatılmaya 

çalışılmıştır. Rızık meselesinde insanın rolü ve sosyal adalet ilkesi üzerinde önemle 

durulmuştur. Rızık yaratmak bakımından Allah Teâlâ (cc.)’nın fiilidir. Rızkı kazanmak 

ve rızkının peşinde koşmak ise insanın sorumluluğuna bırakılmıştır. İnsana bahşedilen 

rızık, herşeyden önce Allah Teâlâ (cc.)’nın bir lütfu olduğu için, bu nimetler üzerinde 

yoksul kimselerin de söz hakkı vardır. Kapitalizmin dünyevileşmiş insan modelinin 

bencil karakterine karşılık Müslüman insan hem kendinin hem de toplumun yararını 

düşünür. Şahsi menfaatlerin toplum menfaatlerinin önüne geçmesine de müsaade 

edilmez. 

Birinci bölümün devamı niteliğindeki ikinci bölümde iktisadi eylemlerin sahibi 

olarak insanın fiil ve davranışları ele alınmıştır. Her alanda olduğu gibi iktisadi meselelere 

yönelik olarak da insan, iradi eylemlerinin sonucunu ahiret yurdunda görecek ve 

karşılığını buna göre alacaktır. Allah Teâlâ (cc.)’nın kullarına yaklaşımı merhamet ve 

rahmet yönündedir. Kulların da birbirine karşı merhamet göstermeleri, iktisadi yaşam 

alanının sınır hattını belirler. İnfâk ve zekât kurumunun emredilmesi, faizli işlemlerin 

yasaklanması bu amaca dönüktür. Üçüncü bölümde iktisat olgusunun İslâm 



BALAGH 
İslâm İktisat Düşüncesinin Toplumsal Dinamikleri  

Gökhan Oruç ÖNALAN 

 

26 
 

düşüncesindeki amaçsal bağlamı değerlendirilmiştir. Malın yaratılmasındaki hikmet, 

insanların kendilerinin ve bakmakla yükümlü oldukları kimselerin ihtiyaçlarını 

karşılaması böylece huzur içerisinde Allah Teâlâ (cc.)’ya kulluk görevlerini yerine 

getirebilmesidir. İktisat araç, samimî kul olmak amaçtır. 
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Özet 
İşverenlerin, çalışanlarının veya işçilerinin, sözleşmelerinin sona ermesinden sonra, diğer 

taraflarla veya kendileri için benzer işlerde çalışmaktan kaçınmalarını şart koşmaları yaygındır. 

Bu, çalışanın istihdamı sırasında aşina olabileceği işverenin ticari sırlarının, işverene karşı rekabet 

etmek için kullanılmamasını sağlar. Çalışanın sözleşmenin feshedilmesinden sonraki rekabet 

etmeme koşulu, iki çıkar arasında açık bir çatışma ortaya koymaktadır: işverenin çıkarı ve 

çalışanın çıkarı. Bu çalışma, işverenin sözleşme sona erdikten sonra çalışanının kendisiyle rekabet 

etme durumundan işini koruma aynı zamanda çalışanın sözleşmenin sona ermesinden sonra 

çalışma özgürlüğünü konusunu da görmezden gelmeden mümkün olduğunca uzlaştırmaya 

çalışmaktadır. Araştırma, rekabet etmeme maddesinin geçerli olması için karşılanması gereken 

beş koşul olduğunu ifade etmektedir. Bu koşulların en önemlilerinden biri, işverenin rekabet 

etmeme maddesini uygulama konusunda meşru ve ciddi bir çıkarı olmasıdır. Ek olarak, çalışanın 

çalışma yeteneği üzerindeki kısıtlama zaman, coğrafi kapsam ve iş türü açısından sınırlı olmalıdır. 

Çalışmanın ulaştığı sonuçlardan bazıları şunlardır: İslam hukukunun, işverene zarar vermediği 

sürece, sözleşmenin süresi boyunca çalışanlara çalışma saatleri dışında çalışma özgürlüğü 

tanımada medeni hukuktan daha geniş kapsamlıdır. Bir diğer önemli bulgu ise, çalışan sürekli 

rekabet etmeme maddesine rıza gösterse bile, çalışma hakkının hiçbir koşulda vazgeçilemeyen 

temel bir insan özgürlüğü olması nedeniyle bu rızanın geçerli sayılmamasıdır.  

Anahtar Kelimeler: Rekabet, İşçi Hakları, Çalışmada Özgürlük, İş Akdi Şartları. 

 

 

 

The Non-Compete Clause for Employees After Contract Termination in 

Islamic Jurisprudence- A Comparative Study with Syrian Law 

 

Abstract 

It is common for employers to stipulate that their employees or workers refrain from engaging in 

similar work, either with other parties or for themselves, after the termination of their contract. 
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This ensures that the employer's business secrets, which the employee may have become familiar 

with during their employment, are not used to compete against the employer. 

The condition of non-competition for the employee post-contract termination presents a clear 

conflict between two interests: the employer's interest and the employee's interest. This study 

attempts to reconcile these interests as much as possible by protecting the employer's interest in 

safeguarding their business from competition by the employee after the contract ends, while also 

protecting the employee's interest in preserving their freedom to work after contract termination. 

The research outlines five conditions that must be met for the non-compete clause to be valid. 

Among the most significant of these conditions is the necessity of a legitimate and serious interest 

for the employer in enforcing the non-compete clause. Additionally, the restriction on the 

employee's ability to work must be limited in terms of time, geographical scope, and type of work. 

The study concludes with several findings, the most important of which is that Islamic 

jurisprudence is more expansive than the law in granting employees the freedom to work outside 

of working hours during the contract's term, provided it does not harm the employer. Another key 

finding is that, even if the employee consents to a perpetual non-compete clause, such consent is 

not considered valid, as the right to work is a fundamental human freedom that cannot be forfeited 

under any circumstances. 

Keywords: Competition, Employee Rights, Freedom to Work, Employment Contract Conditions. 

 

 

 

 شرط عدم منافسة العامل لصاحب العمل بعد انتهاء العقد في الفقه الإسلامي 
- دراسة مقارنة مع القانون السوري-  

 

 

 ملخص 
عمل مماثل لما كان يعمله ب  عدم القيام يشترط صاحب العمل على العامل أو الموظف لديه بكثيراً ما يحصل بأن  

عنده لدى الغير أو لصالح نفسه بعد انتهاء العقد بينهما، ليأمن على أسرار العمل من أن يستغلها العامل 
فيه ،  منافسة العامل لصاحب العمل بعد انتهاء العقد شرط عدم  ، و في منافسته بعد أن يكون قد ألمّ بها عنده

التوفيق بين  البحث  العامل، فحاول  العمل مع مصلحة  تعارض صريح بين مصلحتين، مصلحة صاحب 
ماية مصلحة صاحب العمل في المحافظة على عمله من منافسة العامل له المصلحتين قدر الإمكان، وذلك بح

 حماية مصلحة العامل في المحافظة على حريته في العمل بعد انتهاء العقد. ، وكذلك  بعد انتهاء العقد 
وقد حدد البحث شروطاً خمسة لا بد من تحققها حتى يصح شرط عدم منافسة العامل لصاحب 

 ، لهالعامل    عدم منافسةضرورة وجود مصلحة مشروعة وجدية لصاحب العمل في شرط  العمل، من أهمها:  
وتوصل البحث إلى العديد   أن يكون منع العامل من العمل محدوداً من حيث الزمان والمكان ونوع العمل.و 

الفقه الإسلامي كان أكثر توسعاً من القانون في إعطاء الحرُيَّة للعامل في أن يعمل أنّ من النتائج من أهمها: 
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وأيضاً من النتائج التي توصل البحث   أثناء سريان العقد، ما لم يضر بصاحب العمل.   خارج أوقات الدوام 
لأنّ   بشرط عدم المنافسة على التأبيد، إلّا أنّ هذا الرضى غير معتبر؛ العامل    إليها أنهّ على الرغم من رضى 

 العمل من الحريات العامة للإنسان والتي لا تسقط بالإسقاط بأي حال من الأحوال. 
 المنافسة، حقوق العامل، الحرية في العمل، شروط عقد العمل.   الكلمات المفتاحية: 

 
Atıf 
Nouraldin, Omar Mohamed Bashir. “ شرط عدم منافسة العامل لصاحب العمل بعد انتهاء العقد في الفقه الإسلامي     
السوري- القانون  مع  مقارنة   BALAGH - Journal of Islamic and Humanities Studies 4/2 ’’-دراسة 

(Aralık 2024), 29-49. 

 

 
 المقدمة 

الشائعة في الوقت الحاضر شرط عدم منافسة العامل لصاحب العمل بعد انتهاء العقد بينهما من أهمّ المسائل  
منعاً من منافسته لصاحب عمله، وتعود أهميّة وحساسية هذه المسألة إلى أنّ العمل يتعلق بمبدأين مهمين، 

قت ذاته وذلك لتقديم هما عمارة الكون وحُريَّة العامل في العمل، فالعمل حق للإنسان وواجب عليه في الو 
النفع لمجتمعه، وأيضاً فإنّ لكل فرد أن يختار بمطلق حريته نوع العمل الذي يمارسه وزمان ومكان أدائه، من 

 غير فرض قيود عليه. 
 أهداف البحث 

التفريق بين حالات ثلاث، وهي: عمل العامل لمصلحة نفسه أو للغير أثناء أوقات الدوام، وعمله  -
 الدوام أثناء سريان العقد، وعمله بعد انتهاء العقد. خارج أوقات  

 محاولة التوفيق بين المصلحتين المتعارضتين في هذه المسألة، مصلحة العامل ومصلحة صاحب العمل. -
 تحديد شروط صحة عدم منافسة العامل لصاحب العمل بعد انتهاء العقد.  -

 مشكلة البحث 
تكمن مشكلة البحث في وجود مصلحتين متعارضتين في شرط عدم منافسة العامل لصاحب العمل بعد 
انتهاء العقد، مصلحة صاحب العمل في الاحتفاظ بنتاج تعبه والاستفادة من ثمار جهده، بحيث لا يسطو 

إليها بكدّ   الوصول  الثمار فيستغلّها في لحظات، وقد بذل صاحبها عمراً في  ه وتعبه، وفي أحد على هذه 
الجانب الآخر توجد مصلحة حقيقية للعامل في عدم قبول هذا الشرط، كونه يمس حريته في العمل، فكان لا 
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بد من التوفيق بين المصلحتين المتعارضتين، وكذلك وضع الشروط والحدود والقيود، حتى لا تُُدَر مصلحة 
 على حساب أخرى. 

 منهج البحث 
اتَّبعت في هذا البحث المنهج الاستقرائي، وذلك بالاطّلاع على كتب الشريعة والقانون، واستقراء  
مسائل شرط عدم منافسة العامل لصاحب العمل، والمنهج الاستنباطي، وذلك باستخراج الأحكام الشرعية 

الأقو  بتحليل  وذلك  المقارن،  التحليلي  المنهج  إلى  إضافة  مصادرها،  من  بين والقانونية  والمقارنة  والأدلَّة  ال 
 المذاهب الفقهية الأربعة، ثم المقارنة فيما بينها وبين القانون. 

 الدراسات السابقة:
بحث محكم لمحمد الأحمد شواخ، بعنوان: اتفاق أو شرط عدم المنافسة في عقد العمل بين حماية   -1

مصالح صاحب العمل المشروعة وحق الموظف في العمل، منشور في مجلة كلية القانون الكويتية  
 . 2021، 1العالمية، العدد 

وهذا البحث قانوني بحت من غير مقارنة بالشريعة الإسلامية، وجاء في خمس وأربعين صفحة، 
وقد تم تقسيمه إلى خمسة مباحث، درس فيها الباحث ماهية شرط عدم المنافسة، والأحكام القانونية 

 لهذا الشرط، وشروطه، وآثاره، وسقوطه. 
رسالة ماجستير لمحمد ديب، بعنوان: الالتزام بعدم المنافسة في علاقة العمل، مقدمة إلى جامعة  -2

 .2012كلية الحقوق،    -وهران 
وهذه رسالة في القانون أيضاً من غير مقارنة بالشريعة الإسلامية، وقد جاءت في مئة وخمسة وستين 
صفحة، وقد تم تقسيمها إلى فصلين، الأول بعنوان: الالتزام بعدم المنافسة في غياب اتفاق بعدم المنافسة، 

الرسالة في الفصل الثاني، حيث درس  والثاني بعنوان: الالتزام الاتفاقي بعدم المنافسة. ويتقاطع بحثي مع هذه
شرط عدم المنافسة، من خلال بيان مفهومه وطبيعته القانونية ومشروعيته وشروط صحته، وموانع التمسك 

 به.
 الجديد في البحث: 

على الرغم من أنّ الدراسات السابقة درست الموضوع من جوانبه المختلفة، إلّا أنّ هذه الدراسات كانت 
قانونية بحتة، من غير تعرض للحكم الشرعي للموضوع، وهذا ما تفرد به بحثي، إذ درست شرط عدم منافسة 

ما لم أعثر عليه في أي دراسة الموظف لصاحب العمل في الشريعة الإسلامية مع المقارنة مع القانون، وهذا  
 أخرى، وهنا يكمن الجديد في البحث. 
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المقصود بعقد العمل وما يقابله في الفقه الإسلامي وحكم عمل العامل لدى الغير أثناء :  المطلب الأول

 العقد 
لا بدَُّ قبل الدخول في أحكام وتفاصيل هذه المسألة من بيان المقصود بعقد العمل وما يقابله في 

العقد سواء أكان عمله أثناء الفقه الإسلامي والذي هو إجارة الأشخاص، ثم بيان حكم عمل العامل أثناء 
أوقات الدوام أو خارجها؛ لأنّ الحكم على الشيء فرع عن تصوره، ومن غير الممكن تصور شرط عدم منافسة 

 العامل لصاحب العمل بعد انتهاء العقد وكذلك لا يمكن معالجة هذه القضية إلا بالتمهيد له بذلك. 
 

 الفرع الأول: المقصود بعقد العمل وما يقابله في الفقه الإسلامي 
عقد العمل الفردي: "هو العقد الذي يلتزم بموجَبه العامل بالعمل لدى صاحب عمل وتحت سلطته وإشرافه 

أجر" الفقه (1) مقابل  الإجارة بشكل عام في  فعقد  الأشخاص،  إجارة  الإسلامي  الفقه  ويقابل ذلك في   ،
معلومة، من عين معلومة، أو موصوفة في الذمة، أو عمل الإسلامي هو عقد على منفعة مباحة معلومة، مدَّة  

 ، وقد قسم الفقهاء الإجارة إلى نوعين بحسب المعقود عليه: (2) بعوض معلوم
الإجارة الواردة على منافع الأعيان: والمعقود عليه هنا هو منفعة العين، حيث يقوم   :النوع الأول

المؤجر بتقديمها للمستأجر لقاء عوض معلوم، مثل إجارة الدُور والسيارات والآلات، وإمَّا أن تكون هذه 
 العين معيَّنة أو موصوفة في الذمة.

الإجارة الواردة على الأعمال: وتسمى إجارة الأشخاص أيضاً، والمعقود عليه هنا هو   :النوع الثاني
، وقد قام الفقهاء بتقسيم  (3)العمل نفسه أو تسليم العامل نفسه لصاحب العمل وإن لم يعمل لظروف معيَّنة

 الأجير في الإجارة الواردة على الأعمال إلى قسمين: أجير خاص وأجير مشترك. 
فالأجير الخاص هو من يُستأجر مدة معيَّنة لكي يقوم فيها بعمل لشخص أو أشخاص معيَّنين، 
على أن يكون مختصاً بهم، فلا يجوز له تقبل عمل من غيرهم، كالموظف والعامل الحكومي أو العامل لدى 

 دى جهة معيَّنة.شركة خاصة تم توظيفه من أجل القيام بعمل معينَّ لمدة محددة وبراتب محدد، وكالسائق ل
 

 م(.2010(، لعام )17( من قانون العمل السوري، رقم )46المادة ) (1)
 . 2/241( 1993، )بيروت: عالم الكتب، شرح منتهى الإراداتالبهوتي ، منصور  (2)
  . يحي 7/28، )بيروت: دار الفكر(  شرح مختصر خليلالخرشي،  محمد  .  6/69(  1992، )بيروت: دار الفكر،  رد المحتار على الدر المختارابن عابدين،  محمد أمين    (3)

الخفيف،  علي  .  5/388(  1968)القاهرة: مكتبة القاهرة،    المغني،ابن قدامة،  عبدالله  .  5/100، )بيروت: دار الفكر(  المجموع شرح المهذب،  النووي  بن شرف 
 .443( ص/2008)القاهرة: دار الفكر العربي،  أحكام المعاملات الشرعية،
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الأجير المشترك: هو من يُستأجر لعملٍ معينَّ لم يُجعل الزمن معياراً له، ولم يختص به شخصٌ معينَّ أو 
أشخاص معيَّنون، فيجوز للأجير المشترك تقبّل عمل من أكثر من جهة وفي وقت واحد، وقد يُجعل الزمن 

عي غنم شخص لمدة شهر من غير معياراً لعمله لكن من غير تخصيصه بجهة معيَّنة كالراعي الذي استؤجر لر 
منعه من الرعي لآخر في تلك المدة، ومن أمثلة الأجير المشترك المحامي والطبيب والبنَّاء والخياط، إذا لم يرتبطوا  

 . (4) بعقود تمنعهم من العمل لصالح الغير أثناء مدة العقد 
وبعد التعرّف على كلّ من الأجير الخاص والاجير المشترك في الفقه الإسلامي، فقد تبين أنّ العامل 
في قانون العمل ينطبق عليه وصف الأجير الخاص في الفقه الإسلامي، من حيث أنه مطالَب بتسليم نفسه 

 لصاحب العمل طيلة تلك المدة. وتقديم خدماته كاملة في الفترة المتفق عليها لصاحب العمل، وباعتبار تبعيته  
 

 الفرع الثاني: حكم عمل الأجير لدى الغير أثناء وقت العمل
تحدّث الفقهاء عن حكم عمل الأجير الخاص لدى غير مستأجره أثناء دوامه، واتفقوا على عدم جواز ذلك؛ 

مملوكة لمستأجره طيلة الزمن المتفق عليه في الإجارة، واتفق الفقهاء لأنّ وقت الأجير الخاص وكذلك منفعته  
كذلك على استحقاق المستأجر التعويض عن فترة انقطاع العامل لدى الغير، لكن اختلفت نظرتُم إلى كيفية 

بين   التعويض، فذهب الحنفية إلى أنهّ ينقص من أجره بقدر فترة العمل، وذهب المالكية إلى أنّ المستأجر يخير 
أمرين، فإمّا أن ينقص من أجره بقدر ما عمل، أو يأخذ الأجرة التي استحقها من الغير بعمله عنده، وللحنابلة 
ثلاثة أقوال في المسألة، وهي أن يستحق المستأجر قيمة ما فوته عليه الأجير بعمله لدى الغير، أو قيمة ما 

 . (5) مستأجره بالعمل عندهعمله للغير، أو يستحق الأجر الذي أخذه الأجير من غير  
والراجح هو قول الحنفية وأحد قولي المالكية وهو أن يقتطع المستأجر من أجر العامل بقدر ما عمل 
، فإذا سقط  لدى الغير، لأنهّ أقرب إلى العدالة، فالمستأجر ملَكَ منفعة العامل لفترة معيَّنة مقابل أجر معينَّ

 شيء من المنفعة، أسُقط قدر ذلك بحصته من الأجر. 
 
 

 
 .433، صأحكام المعاملات الشرعيةالخفيف،   (4)
القاسم6/70  رد المحتار،ابن عابدين،    (5) البحوث للدراسات الإسلامية وإحياء التراث،  التهذيب في اختصار المدونة،  القيرواني   .خلف ابن ابي  (  2002، )دبي: دار 

الأجير الخاص  ،  الموسى  . عبدالله بن إبراهيم7/174،  الفروع. المرداوي،  3/477(  1994، )بيروت: دار الكتب العلمية،  مغني المحتاجالشربيني،  محمد  .  3/372
 .184( ص2008)السعودية: مجلة الجمعية الفقهية السعودية، العدد الثالث،  ضوابطه وأحكامه،-
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 الفرع الثالث: حكم عمل الأجير لدى الغير خارج أوقات العمل 
إذا كان دوام الأجير الخاص يبدأ من الصباح حتى بعد الظهيرة مثلاً كما في غالب وظائف الدولة، فعم لَ 

الغير خارج   الفقهاء على حكم عمل الأجير لدى  ينصّ  الرسمي، فلم  انتهاء دوامه  الغير بعد  أوقات لدى 
العمل، وإنّّا اقتصروا على النص على مسألة عمل الأجير الخاص أثناء فترة العمل لدى الغير، وحكموا على 
ذلك بعدم الجواز مع التعويض العادل للمستأجر، فيمكن الحكم بجواز عمل الأجير الخاص لدى الغير أثناء 

أنّ الأجير الخاص يطُلب منه تسليم نفسه في العقد وخارج أوقات العمل استناداً لمفهوم المخالفة، باعتبار  
أوقات العمل، فإذا مضى وقت العمل جاز له أن يعمل لدى الغير، لكن بشرط أن لا يكون العمل الثاني 

، أو أن يكون في عمله الإضافي (6) مضراً بالعمل الأول، كأن يسبب له إرهاقاً أو تقصيراً في أداء عمله الأول
 منافسة لصاحب عمله الأول، فيقوم بجذب عملائه أو الاستفادة من أسرار العمل المؤمَّن عليها.

أمّا بالنسبة لقانون العمل السوري فقد حظر بشكل مطلق على العامل أن يعمل لدى الغير خارج 
أوقات العمل إلا بموافقة صاحب العمل سواء أكان عمله تطوعياً أو بأجر، وكذلك منعه من أن يعمل أي 

نه من الاطّلاع على عمل يمسّ كرامة العمل الذي يمارسه، أو يمكّ ن الغير من منافسة صاحب العمل أو يمكّ  
أسرار العمل، وكذلك حظر على العامل أن يعمل لحساب نفسه بشكل ينافس صاحب العمل وذلك أثناء 

 .(7) سريان عقد العمل
( من قانون العمل السوري في فقراته )ب( و)ج( و)د( ما يلي: يحظر على 96فقد جاء في المادة ) 

 العامل: 
 العمل لدى الغير بدون موافقة صاحب العمل سواء بأجر أو دون أجر.   -ب
العمل لمصلحة الغير بما لا يتفق مع كرامة العمل، أو يمكّن الغير أو يساعده للتعرف على أسرار   - ج

 المنشأة، أو منافسة صاحب العمل.
ممارسة نشاط مماثل للنشاط الذي يمارسه صاحب العمل أثناء مدة سريان عقده، أو الاشتراك    -د

 في نشاط من هذا القبيل سواء بصفته عاملاً أو شريكاً ما لم يتم الاتفاق على خلاف ذلك.
ويلاحظ أنّ الفقه الإسلامي كان أكثر توسعاً من القانون في إعطاء الحرُيَّة للعامل في أن يعمل خارج 
أوقات الدوام، فالأصل هو حُريَّة العامل في أن يعمل لدى الغير أو لحساب نفسه خارج أوقات الدوام، بشرط  

عمل خارج أوقات الدوام ولو تطوعاً عدم الإضرار بصاحب العمل، أمّا القانون فقد جعل الأصل عدم جواز ال 
 

 .189، صضوابطه وأحكامه-الأجير الخاص ، الموسى،  404-403( ص2002، )دمشق: دار اقرأ، نظرية الأجورحسن، أحمد، (6)
 م( في فقراته )ب( و)ج( و)د(2010(، لعام )17( من قانون العمل السوري، رقم )96المادة ) (7)
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إلا بإذن صاحب العمل، وفي ذلك تضييق على حُريَّة العامل في العمل، وإفساح للمجال لصاحب العمل 
 ليتعسف في استعمال حقّه في منع العامل من العمل ولو لم يكن في عمله الإضافي إلحاق ضرر به. 

 
تعارض مصلحة صاحب العمل مع مصلحة العامل في شرط عدم منافسة العامل لصاحب :  المطلب الثاني

 العمل ومحاولة التوفيق بين المصلحتين 
العامل بأن يمتنع عن منافسة صاحب العمل بعد انتهاء العقد يمكن تعريف شرط عدم المنافسة بأنهّ: التزام  

 . (8) بينهما، سواء عمل العامل لحسابه الخاص أو عمل لدى الغير
ويضع شرط عدم منافسة العامل لصاحب العمل قيداً خطيراً على حُريَّة العامل في العمل، حيث 
الشرط على نحو يحمي مصالح  تنظيم هذا  بدَُّ من  أساسياً في حياة الإنسان، فكان لا  العمل عنصراً  يعُدّ 

 صاحب العمل المشروعة، وفي الوقت نفسه لا يضر بُحريَّة العامل في العمل. 
 

 الفرع الأول: حماية مصلحة صاحب العمل في المحافظة على عمله من منافسة العامل له بعد انتهاء العقد 
من ناحية حقّ صاحب العمل في المحافظة على عمله من منافسة العامل له بعد انتهاء العقد، فإنّ الشريعة 
تعبه  بنتاج  الإنسان في الاحتفاظ  راعى الإسلام حقّ  الإسلامية لا تمنعه من اشتراط هكذا شرط، حيث 

لحظات، وقد بذل صاحبها  والاستفادة من ثمار جهده، بحيث لا يسطو أحد على هذه الثمار فيستغلّها في 
عمراً في الوصول إليها بكدّ ه وتعبه، فصاحب السبب أحقُّ بنيل نتيجة عمله والاختصاص بها، وصاحب 
العمل يبذل جهداً ووقتاً حتى يصل لما هو عليه من الشهرة والإتقان، ويدفع الأموال ويسخر الطاقات، ويرفع 

وما بناه بجهده على مر سنين يتقنه عماله خلال بضعة   من تقنية عمله حتى يصبح أحد الرواد في مجاله، 
 . (9) أشهر ربّما، فيشكلّون بذلك خطر المنافسة الحقيقية له، إمّا بأنفسهم أو بأن يعملوا عند منافس له

ومن القواعد الأصولية التي تعتبر أصلاً للعديد من الأحكام الشرعية أنّ الفرع لا يعود على أصله 
وهو: أن لا يعود اعتبارها على شرط،    - من حيث هي تكملة  - بالإبطال، يقول الشاطبي: " كلّ تكملة فلها

، ومن الفروع التشريعية التي تؤكد هذا المعنى ما ذهب إليه جمهور الفقهاء من الحنفية (10) الأصل بالإبطال"

 
)الكويت: مجلة كلية القانون  اتفاق أو شرط عدم المنافسة في عقد العمل بين حماية مصالح صاحب العمل المشروعة وحق العامل في العمل،    ،شواخ   محمد الأحمد  8

 . 250( ص2021، 1الكويتية العالمية، العدد
 . 62، صالتزامات العامل ورب العمل بين الفقه والقانون   . جميل، 1/405( 1964)بيروت: دار إحياء التراث العربي،  الوسيط،، السنهوري  عبد الرزاق (9)
 . 2/26( 1997)القاهرة: دار ابن عفّان،  الموافقات، الشاطبي،  إبراهيم بن موسى  (10)
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؛ وذلك لأنهّ السبب في إيجاده فلا يكون هو السبب في (11) والشافعية والحنابلة إلى أنّ الوالد لا يقُتل بولده 
 .(13)   ولقوله صلى الله عليه وسلم : »لا يقُاد الوالد بالولد«  (12) إعدامه. 

أمّا المالكية فقد ذهبوا إلى أنّ الأب إذا قتل ابنه قاصداً إزهاق روحه بشكل واضح، قتُل به، فإذا لم 
الدردير: "وضابطه أن لا يقصد إزهاق روحه، فإن قصده كأن يرمي عنقه  لم يقتل به، قال  يكن واضحاً 

 . (14) بالسيف، أو يضجعه فيذبحه ونحو ذلك فالقصاص"
فكل تصرف أو عمل يصدر من العامل ويؤدي إلى إلحاق ضرر بصاحب العمل فإنهّ ممنوع، سواء 
كان هذا العمل الذي يمارسه العامل أثناء سريان العقد بينه وبين صاحب العمل أو بعد انتهاء العقد بينهما، 

لدوام، وحكموا على ذلك وقد سبق القول بأنّ الفقهاء تحدثوا عن مسألة عمل العامل لدى الغير أثناء وقت ا
بالمنع؛ لأنّ المستأجر يملك منفعة الأجير في تلك المدة، ولمظنّة لحوق ضرر بالمستأجر، فإذا تحقّق وقوع الضرر 
بمنافسة العامل لصاحب العمل بعد انتهاء العقد فإنهّ يمنع من ذلك أيضاً، وبناءً عليه فإنهّ يجوز لصاحب 

نافسة العامل له بعد انتهاء العقد بينهما لكن ضمن الحدود التي تحفظ العمل من حيث المبدأ اشتراط عدم م
 حقوق صاحب العمل، ولا تصادر حُريَّة العامل في العمل على الإطلاق. 

 
 الفرع الثاني: حماية مصلحة العامل في المحافظة على حريته في العمل بعد انتهاء العقد. 

شرطُ عدم منافسة العامل لصاحب العمل بعد انتهاء العقد من شأنه التضييق على العامل بشأن حُريَّة من 
ت العامَّة الممنوحة للشخص  ته العامَّة التي كفلها له الشرع والقانون، ولا يجوز التصرف بُحريَّة من الحرُياَّ حُرياَّ

ت العامَّة بأي نوعٍ من التصرفات في الفقه الإسلامي والقانون،   بل إنّ الفقه الإسلامي ذهب إلى أنّ الحرُياَّ
نفسها ليست مطلقة بل مقيدة، بمعنى أنّّا ليست في جميع الأحوال والأوقات يُخيّر فيها الشخص بين الفعل 

ة تنحصر والترك، بل يرُاد به حُريَّة الاختيار بالنسبة لنوع المباح كالحرُيَّة في اختيار عمل ما أو تجارة ما، فالإباح

 
 . 8/294، المغني. ابن قدامة، 5/288، مغني المحتاج. الشربيني، 7/235(. 1986، )بيروت: دار الكتب العلمية، بدائع الصنائع، الكاساني   أبو بكر بن مسعود (11)
 .6/414(. 1937)القاهرة: المكتبة التجارية الكبرى،  فيض القدير شرح الجامع الصغير، ، المناوي زين الدين محمد  (12)
(، 1400، )3/70: أبواب الديات، باب ما جاء في الرجل يقتل ابنه يقُاد منه أم لا،  وسنن الترمذي(،  147، )1/292: مسند عمر بن الخطاب،  مسند أحمد  (13)

لد كلها معلولة لا يصح منها شيء.  وقال الترمذي بأنّ هذا الحديث في إسناده اضطراب، إلّا أنهّ معمول به عند أهل العلم. وذكر الصنعاني أنّ أحاديث عدم قتل الوالد بالو 
.  وقال ابن عبد البر: استفاض هذا الحديث عند أهل العلم استفاضة هي أقوى من الإسناد. ابن  2/340، كتاب الجنايات، لا يقاد الوالد بالولد، سبل السلامالصنعاني، 
 .23/442، باب الياء، يحي بن سعيد الأنصاري، التمهيدعبد البر، 

 .4/267الفكر( ، )بيروت: دار حاشية الدسوقيو  الشرح الكبير، الدردير أحمد (14)
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ت العامَّة، فللشخص أن يعمل أي عمل يريده، ولكن  في تخير أنواع المباح وأوقاته، فحُريَّة العمل من الحرُياَّ
 . (15)مطلوب منه أن يعمل إذا كان قادراً 

وقد حمى القانون حقّ صاحب العمل في المحافظة على أسرار عمله ونتاجه وعملائه من منافسة 
العامل له بعد انتهاء العقد، وبالمقابل نظر إلى حقّ العامل وحريته في العمل سواء لحساب نفسه أو عند الغير 

م الموظف أو العامل بأن يمتنع بعد انتهاء العقد، ووقف على مسألة التعارض بين هاتين المصلحتين، فإذا التز 
عن العمل لدى الغير بعد انتهاء عقده، فهذا الالتزام يمس حُريَّة عامَّة ممنوحة له، وهو من قبيل النّظام العام 

 .(16) الذي لا يجوز مخالفته، وأيضاً فإنّ العامل قد يقبل بهذا الشرط بسبب حاجته إلى العمل
ومثل هذا الشرط يخالف مبدأ حُريَّة التجارة والصناعة، ويقيد حقّ العامل في العمل الذي يعُدّ من 

( من الدستور 40الحقوق الأساسية للإنسان مما يهدده في مورد رزقه، فقد جاء في الفقرة الأولى من المادة ) 
توفيره لجميع المواطنين، ويتولى السوري ما يلي: "العمل حقّ لكل مواطن وواجب عليه، وتعمل الدولة على  

( من الإعلان العالمي لحقوق الإنسان 23القانون تنظيم العمل وشروطه وحقوق العمال" وكذلك نصت المادة ) 
على أنّ: "لكل شخص حقّ العمل وله حُريَّة اختيار عمله بشروط عادلة ومرضية، وفي الحماية من البطالة" 

ظيم ذلك الشرط بما يحقق الموازنة بين مصلحة العامل في استرداد حريته بعد  لهذا كان لا بدَُّ من العمل على تن
 .(17) انقضاء العقد وحماية مصالح صاحب العمل المشروعة 

فإذا وافق العامل على تقييد حريته في العمل وأقرّ شرط عدم منافسته لصاحب العمل بعد انتهاء 
العقد، فإنهّ يشترط لصحة هذا العقد شروط معيَّنة لا بدَُّ من توافرها حتى يصح، وكل ذلك لأجل التوفيق 

امل في استعادة حريته بين مصلحة صاحب العمل في المحافظة على مشروعه من منافسة العامل، ومصلحة الع
 في العمل بعد انتهاء العقد، وسيتم دراسة هذه الشروط في المطلب اللاحق. 

وقد حاول المشرع السوري تحقيق التوازن بين مصلحة صاحب العمل في المحافظة على عملائه وعلى 
أسرار العمل، ومصلحة العامل في التمتع بُحريَّة ممارسة عمله بعد انقضاء عقده، فأجاز شرط عدم منافسة 

 .(18) العامل لصاحب العمل بعد انتهاء العقد لكن بشروط وضوابط لا بدَُّ من تحقّقها
 

 
،  الصدة   . عبد المنعم204( ص1984، )بيروت: مؤسسة الرسالة،  الحقّ ومدى سلطان الدولة في تقييدهوما بعدها. الدريني، فتحي،  1/200،  الموافقات الشاطبي،    (15)

 وما بعدها.   581(. ص1958)القاهرة: دار المعارف،  أصول القانون، . كيرة، حسن،  2/284( 1965، )القاهرة: مطبعة البابي الحلبي، أصول القانون
 . 1/405، الوسيطالسنهوري،  (16)
 . 247ص اتفاق أو شرط عدم المنافسة في عقد العمل بين حماية مصالح صاحب العمل المشروعة وحق العامل في العمل،شواخ،  (17)
 (. 653( و)652لم يرد في قانون العمل السوري نصوصٌ تنظم أحكام شرط عدم المنافسة، وإنّّا تكفّل القانون المدني بتنظيم ذلك في المادة ) (18)
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 المطلب الثالث: شروط صحة عدم منافسة العامل لصاحب العمل بعد انتهاء العقد. 
لم ينصّ فقهاء المسلمين على شرط عدم منافسة العامل لصاحب العمل بعد انتهاء العقد؛ وذلك لأنّ الأعمال 

يمارسها العمال في زمانّم لم تكن بالتعقيد الذي عليه الأمر في زماننا هذا، فقد تغيّرت طبيعة العمل التي كان  
بتغير الزمان وتعقُّد الأعمال وتطوُّر الصناعات وظهور أهميّة كبيرة لأسرار العمل؛ بسبب وجود منافسة شديدة 

ر الأعمال على الجهد البدني الذي يبذله بين من يعمل في نفس المجال من الشركات والمصانع، فلم تعد تقتص
العامل، بل أصبحت هناك أمور فنية وأسرار صناعية يطلع العامل عليها أثناء عمله في منشأة معيَّنة، وهذا 
ما لم يوجد في السابق، وبالتالي لم تكن مثل هذه الشروط موجودة في زمان الفقهاء القدامى لعدم الحاجة 

 إليها. 
ويقوم الكثير من أصحاب العمل باشتراط عدم منافسة العامل لهم بعد انتهاء العقد، على الرغم من 
وجود نصٍّ قانوني يمنع العامل من إفشاء الأسرار الصناعية والتجارية ولو بعد انتهاء العقد، فقد جاء في الفقرة 

على العامل أن يحتفظ بأسرار العمل ( من القانون المدني السوري ما يلي: "يجب  650الرابعة من المادة )
الصناعية والتجارية حتى بعد انقضاء العقد" والذي يدفع أصحاب العمل إلى اشتراط هذا الشرط، هو أنّ 
النص القانوني يمنع إفشاء الأسرار ولا يمنع العامل من الاستفادة منها لحسابه الشخصي بعد انتهاء العقد، 

 عوا العامل من منافستهم، سواءٌ لحسابه الشخصي أو لدى الغير. فلذلك يلجؤون إلى هذا الشرط ليمن
وقد تحدث القانون عن هذه المسألة ووضع لصحة شرط عدم المنافسة بعد انتهاء العقد شروطاً لا 
بدَُّ من تحقّقها، وسيتم في هذا المطلب ذكر هذه الشروط وبيان الحكم الشرعي لكل شرط بالاعتماد على 

القانون خمسة شروط وضع  وقد  الإسلامي،  الفقه  والشروط في  للعقود  العامَّة  عدم   القواعد  لصحة شرط 
 المنافسة وهي كالآتي: 

 
 الفرع الأول: ضرورة وجود مصلحة مشروعة وجدية لصاحب العمل في شرط عدم منافسة العامل له. 

تتحقّق هذه المصلحة إذا كان العمل الموكول إلى العامل يمكّ نه من معرفة عملاء صاحب العمل، أو يمكّ نه من 
الاطّلاع على أسرار عمله، كالأسرار المتعلقة بالتصنيع أو الإنتاج أو التنظيم أو التوزيع، ومن الجدير التفريق 

عمل في الملكية، وبين المعرفة الذاتية التي اكتسبها بين أسرار التصنيع التي تعُدّ جزءاً من حقوق صاحب ال 
العامل مثل معرفته العامَّة بالتجارة، فالأول مسوغّ لشرط عدم المنافسة بخلاف الثاني، وهذا الشرط ينحصر 
في العمال الذين من المرجح أن يشكلوا خطراً على المنشأة، أمّا إذا كان العمل المسند إلى العامل لا يسمح 

فة زبائن صاحب العمل ولا الاطلاع على أسرار عمله كعامل النظافة في المنشأة مثلاً، فعندئذ لا توجد له بمعر 



BALAGH 
The Non-Compete Clause for Employees After Contract Termination in Islamic Jurisprudence- 

A Comparative Study with Syrian Law 

 Omar Mohamed Bashir Nouraldin 

 

40 
 

مصلحة لصاحب العمل في اشتراط عدم المنافسة، وكذلك لا يصح هذا الشرط إذا كانت المعلومات التي 
  . (19)يريد صاحب العمل إخفائها عن منافسيه قد تجاوزها الزمن وانتفت عنها صفة السرية

وبالنسبة للفقه الإسلامي، فإنّ عدم وجود مصلحة مشروعة وجدية لصاحب العمل في شرط عدم 
منافسة العامل له ممنوع لسببين، الأول: أنّ هذا الشرط غير مفيد، أي أنّ العامل الذي لا يطلع على أسرار 

مفيد وبالتالي فإنهّ العمل مثلاً لا يمكنه منافسة صاحب العمل، فلا مسوغّ لاشتراط هكذا شرط، وهو غير  
، والسبب الثاني هو الضرر الحاصل للعامل جراء منعه من العمل بحجة عدم منافسة صاحب العمل (20)يبطل

وهو أساساً لا يستطيع منافسته، فهذا الشرط يؤدي لضرر محض بالعامل، وهو ممنوع لقوله صلى الله عليه 
 .(21)   وسلم: »لا ضرر ولا ضرار« 

 
 الفرع الثاني: أن يكون العامل كامل الأهلية عند قبوله لشرط عدم المنافسة. 

حدَّد القانون المدني السوري سنَّ الرشد وكمال الأهلية بثماني عشرة سنة ميلادية كاملة كما ورد في الفقرة 
(، والذي دفع القانون إلى اشتراط كمال أهلية العامل لصحة هذا الشرط على الرغم 46الثانية من المادة )

( من قانون العمل 113ن المادة ) من جواز عمل الشخص إذا أتّم خمس عشرة سنة بنص الفقرة الأولى م
السوري هو خطورة شرط عدم منافسة العامل لصاحب العمل، إذ يضع قيداً على حُريَّة العامل في ممارسة 
العمل، فكان لا بدَُّ من اشتراط كمال الأهلية ليتمكن العامل من تقدير خطورة الاتفاق والآثار التي تترتب 

 . (22)عليه
يتوقف تحقّقها على وجود صفتين في  فيه  الكاملة  الأداء  أهلية  فإنّ  الإسلامي  للفقه  بالنسبة  أمّا 
الإنسان، وهما البلوغ والرشد، والرشد هو البصيرة المالية التي يكون بها الشخص حسن التصرف بماله، ولا 

له من سابقة تمرين وخبرة في   يعتبر رشد قبل البلوغ، وقد يرافقه أو يتأخر عنه بحسب كلّ إنسان وما يكون
 

اتفاق أو شرط عدم المنافسة في عقد العمل بين حماية مصالح صاحب العمل     م(. شواخ،1949(، لعام )84( من القانون المدني السوري، رقم )652المادة )  (19)
 وما بعدها.  259، صالمشروعة وحق العامل في العمل

 . 431-1/430( 2004)دمشق: دار القلم،  المدخل الفقهي العام، ،  الزرقا مصطفى (20)
: كتاب عمر رضي الله عنه إلى  وسنن الدارقطني(،  2/784: كتاب الأحكام، باب من بنى في حقّه ما يضر بجاره )سنن ابن ماجههذه القاعدة لفظ حديث شريف،  (21)

( ارتدت  إذا  تقتل  المرأة  في  عليه وسلم )4539(، )5/407أبي موسى الأشعري، باب  النبي صلى الله  عن  عباس  ابن  عبدالله  مسند  (،  5/55(، ومسند أحمد: 
(.  2003)بيروت: مؤسسة الريان،    شرح الأربعين النووية،(. قال النووي: وهو حديث حسن وله طرق يقوي بعضها بعضاً. ابن دقيق العيد، تقي الدين،  2865)

،)بيروت: دار الكتب العلمية،  المستدرك على الصحيحين. وقال الحاكم: هذا حديث صحيح على شرط مسلم ولم يخرجاه. الحاكم، محمد بن عبدالله،  106ص
 (.  2345، )2/66(، كتاب البيوع 1990

اتفاق أو شرط عدم المنافسة في عقد العمل بين حماية مصالح صاحب العمل المشروعة وحق  ( من القانون المدني السوري، الشواخ،  652الفقرة الأولى من المادة )  (22)
 .259صالعامل في العمل،  
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شؤون المال، وبحسب اختلاف البيئات والأوضاع الاجتماعية والاقتصادية العامَّة، وبتحقّق البلوغ والرشد يتم  
}وَابْ تَ لُواْ الْيَ تَامَى حَتىََّ إ ذَا بَ لَغُواْ ، تطبيقاً لقوله تعالى:  (23) تسليم مال الإنسان إليه، ويصبح حر التصرف به

هُمْ رُشْدًا فاَدْفَ عُواْ إ ليَْه مْ أمَْوَالَهمُْ {]النساء: ن ْ  [ 6النّ كَاحَ فإَ نْ آنَسْتُم مّ 
وبالنسبة لتحديد سنٍّ معيَّنة للرشد فقد ذهب أبو حنيفة إلى أنّ الإنسان يُسلَّم إليه ماله إذا أتّم 
الخامسة والعشرين من عمره ولو لم يصبح رشيدا؛ً لأنه قد بلغ سنّاً يتُصوَّر أن يصير جدّا؛ً ولأنَّ منع المال عنه 

، بينما ذهب جمهور الفقهاء وصاحبا أبي حنيفة إلى (24) للتأديب فإذا بلغ هذا السن فقد انقطع رجاء التأدب
خلاف ذلك فقرروا وجوب استمرار الولاية المالية على الشخص إذا بلغ غير رشيد حتى يؤنس منه الرشد 

 .(25) دون تحديد سن معيَّنة
فإذا كان تسليم مال الإنسان إليه وحُريَّة تصرّفه به مرهون باكتمال أهليته، وذلك للمحافظة على 
ماله من الضياع، فإنهّ من الطبيعي أن يُشترط كمال أهلية العامل عند الموافقة على شرط عدم المنافسة، لما 

ته وهي حُريَّة العمل والمنافسة، في شرط عدم المنافسة من المساس بحق من حقوقه الأساسية وحُريَّة من حُ  رياَّ
ومن غير اكتمال أهليته فإنهّ لن يتمكن غالباً من التقدير الصحيح لخطورة هذا الشرط ومدى مساسه بمصالحه 

 في المستقبل، فكان هذا الشرط معتبراً في النظر الشرعي. 
 

 الفرع الثالث: أن يكون منع العامل من العمل محدوداً من حيث الزمان والمكان ونوع العمل. 
نظراً لما في شرط عدم منافسة العامل لصاحب العمل من مساس بُحريَّة العمل وحُريَّة التجارة والصناعة، والتي 
ت العامَّة التي صانّا القانون ومنع التعدي عليها أو التصرف بها أو اسقاطها بشكل كلي، فقد  هي من الحرُياَّ

 . (26) نوع العملاشترط المشرع السوري محدودية ونسبية الزمان والمكان و 
اللازمة  المدّة  بمدة زمنية معقولة وهي  المنع محدداً  فيشترط أن يكون  للزمان،  أمّا المحدودية بالنسبة 
ت العامَّة  لحماية مصالح صاحب العمل المشروعة، فلو كان المنع مؤبداً فلا يجوز ولو رضي العامل؛ لأنّ الحرُياَّ

يعود تقديرها لقاضي الموضوع على ضوء الظروف لا تسقط بالإسقاط، وتقدير المدّة المعقولة مسألة موضوعية  

 
. قليوبي، أحمد سلامة.  6/633(  1994)بيروت: دار الكتب العلمية،    التاج والاكليل لمختصر خليل،،  المواق  . محمد بن يوسف6/150،  رد المحتارابن عابدين،    (23)

- 2/823  المدخل الفقهي العام،. الزرقا،  351-4/350،  المغني. ابن قدامة،  3/377(  1995)بيروت: دار الفكر،    حاشيتا قليوبي وعميرة،،  عميرة  أحمد البرلسي
824. 

 . 6/150، رد المحتارابن عابدين،  (24)
 . 4/344،  المغني. ابن قدامة، 3/377، حاشيتا قليوبي وعميرة، قليوبي، وعميرة، 6/633، التاج والإكليل. المواق، 6/150، رد المحتارابن عابدين،  (25)
 م(.  1949(، لعام )84( من القانون المدني السوري، رقم )652الفقرة الثانية من المادة ) (26)
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والملابسات المحيطة بكل حالة على حدة، ويمكن أن يستأنس القاضي في تقدير المدّة المعقولة بعوامل كثيرة 
منها سرعة تطور أساليب الإنتاج، والمدة اللازمة لتغير عملاء صاحب العمل، بالإضافة إلى الأعمال التي 

 . (27)أُسندت للعامل خلال عمله لدى صاحب العمل ومؤهلاته المهنية
وبالنسبة لمحدودية المكان، فقد وضع المشرّ ع معياراً مرناً وهو القدر الضروري لحماية مصالح صاحب 
العمل، ويتفاوت ذلك من حالة إلى أخرى، فيؤخذ بالاعتبار مدى اتّ ساع نشاط المشروع، ومدى خطورة 

لهدف من شرط عدم المنافسة على مصالحه في نطاق جغرافي يضيق أو يتسع حسب الأحوال، وطالما أنّ ا
المنافسة هو حماية المصالح المشروعة لصاحب العمل، فإذا تطلبت تلك الحماية أن يكون المنع على نطاق 
جغرافي يشمل مساحة الدولة أو أوسع من ذلك، فإنّ ذلك التحديد يكون مشروعاً طالما أن تلك المنطقة 

الشركا في  عادة  يتحقّق  وهذا  العمل،  نشاط صاحب  إليها  عالية يمتد  التكنولوجيا  تعمل في مجال  التي  ت 
 . 28الدقة

العمل الفعلي ويشترط أن يكون منع المنافسة محدوداً من حيث موضوعه أيضاً، بحيث يقتصر على 
الذي كان العامل يزاوله لدى صاحب العمل بالقدر اللازم لحماية مصالح صاحب العمل، فلا يجوز شمول 
المنع لجميع النشاط الذي تزاوله المنشأة، فمنع العامل من مزاولة عمل يتجاوز ما كان يباشره العامل فعلاً 

 . (29)ويلحق ضرراً مؤكداً بالعامللدى صاحب العمل، لا يحقق الهدف المنشود من هذا الشرط،  
ومحدودية المنافسة من حيث الزمان والمكان ونوع العمل معتبر في الفقه الإسلامي، لما في مخالفته من 
الإضرار بالعامل، والقاعدة الفقهية تنص على أنهّ: "لا ضرر ولا ضرار" فاشتراط النسبية من حيث الزمان 

وبالقدر   العمل  ونوع  تطبيقاً والمكان  الإمكان،  قدر  الضرر  يمنع من  العمل،  الذي يحفظ مصالح صاحب 
توجه إلى  إذا  أنهّ  القاعدة  الإمكان"، ومفاد هذه  بقدر  يدفع  "الضرر  أنّ  تنصّ على  التي  الفقهية  للقاعدة 

، فلو (30) الإنسان ضرر وأمكن دفعه، فإنهّ يدُفع بالوسائل التي يندفع بها مقدار الضرر ولا تجوز الزيادة عليه
دخل سارق بيت أحدهم وأمكن دفعه بالصياح فلا ينتقل إلى الضرب، ولو احتاج للضرب فإنهّ يضربه بالعصا 
لا بالسيف إن كفى ذلك لدفعه، فالوسائل المشروعة لدفع الضرر هي ما كانت بمقدار ما يندفع به الضرر، 

 
التزام العامل بعدم منافسة صاحب العمل  .  آل زمانان علي يحي،  387( ص2001، )القاهرة: دار المطبوعات الجامعية،  قانون العمل ،  زهران  همام محمد محمود   (27)

   .94( ص2004كلية الحقوق،   - )مصر: رسالة ماجستير، جامعة القاهرة  دراسة مقارنة في القانونين المصري والسعودي،
 . 267ص اتفاق أو شرط عدم المنافسة في عقد العمل بين حماية مصالح صاحب العمل المشروعة وحق العامل في العمل،شواخ،  (28)
  المنافسة في عقد العمل بين حماية مصالح صاحب العمل المشروعة وحق العامل في العمل، اتفاق أو شرط عدم  . شواخ،  324ص  أصول قانون العمل،كيرة،    (29)

 . 267ص
 . 2/992 المدخل الفقهي العام،. الزرقا، 1/59( 1991)بيروت: دار الجيل،  درر الحكام في شرح مجلة الأحكام،، حيدر علي (30)
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فإذا تحقّق الغرض من عدم المنافسة بتقييدها بزمان ومكان معيَّنين وبنوع العمل الذي كان يمارسه العامل في 
المنشأة، فلا يجوز إطلاق شرط عدم المنافسة، أو تحديد زمان أطول مما يلزم أو مكان أوسع نطاقاً مما يلزم، 

 أو منع العامل من ممارسة أي عمل آخر غير الذي كان يعمله.
ومع كلّ هذه الإجراءات والشروط فلا يزال شيءٌ من الضرر يلحق بالعامل، إلّا أنهّ لا بدَُّ منه، 
بسبب تعارض مفسدتين هنا، مفسدة إلحاق ضرر بالعامل بمنعه من المنافسة بشكل محدود، ومفسدة إلحاق 

ه الحثيثة  الضرر بصاحب العمل بكشف أسرار عمله وسحب عملائه وما ينتج عن ذلك من ضياع جهود
للوصول إلى ما وصل إليه، فكانت المفسدة اللاحقة بصاحب العمل أعظم من المفسدة التي تلحق بالعامل، 
فروعيت أعظم المفسدتين بتجنّبها، وبالتالي الوقوع في أهون المفسدتين، وذلك تطبيقاً للقاعدة الفقهية التي 

 .(31) بارتكاب أخفهما" تنصُّ على أنهّ "إذا تعارض مفسدتان روعي أعظمهما ضرراً 
 

الفرع الرابع: أن لا يقوم صاحب العمل بفسخ العقد أو عدم تجديده من غير مبرر، وأن لا يصدر منه 
 ما يبررّ للعامل فسخ العقد. 

ليس لصاحب العمل التمسك بشرط عدم المنافسة في حالتين، الأولى: إذا قام صاحب العمل بفسخ العقد 
أو عدم تجديده دون أن يقع من العامل ما يبررّ ذلك، والحالة الثانية: إذا وقع من صاحب العمل ما يبرر 

دة، أو أقدم على رفض فسخ العامل للعقد، فإذا أقدم صاحب العمل على إنّاء عقد العمل غير محدد الم 
، فيسقط (32) تجديد عقد العمل محدد المدة، دون أن يبرر ذلك الإنّاء أو عدم التجديد خطأ ارتكبه العامل

المنافسة، حتى لو   التمسك بشرط عدم  العمل في  العقد شروط صحته؛ لأنّ عندئذ حقّ صاحب  استوفى 
العامل الذي أنّي عقده أو الذي لم يُجدد عقده دون أن يرتكب خطأ يبرر ذلك، يكفيه الضرر الذي لحق 
به من جراء إنّاء عقده، فكان من حقّه إنّاء الالتزام الذي يفرض عليه عدم منافسة صاحب العمل، خاصة 

ت العامَّة للإنسانأنّ هذا الشرط خطيراً على حُريَّة العمل و   .(33) المنافسة وهي من الحرُياَّ

 
)بيروت: دار    الأشباه والنظائر، ،  ابن نجيم  . زين الدين إبراهيم 87( ص1990)بيروت: دار الكتب العلمية،    الأشباه والنظائر،،  السيوطي  عبد الرحمن بن أبي بكر   (31)

 . 76( ص1999الكتب العلمية، 
 م(.1494(، لعام )84( من القانون المدني السوري، رقم )652الفقرة الثالثة من المادة ) (32)
الوسيط  . البرعي، أحمد حسن،  272، صاتفاق أو شرط عدم المنافسة في عقد العمل بين حماية مصالح صاحب العمل المشروعة وحق العامل في العملشواخ،    (33)

التزام العامل بعدم منافسة صاحب العمل    . آل زمانان،612( ص/2003، )القاهرة: دار النهضة العربية،  شرح عقد العمل الفردي  -في القانون الاجتماعي 
 .105ص  دراسة مقارنة في القانونين المصري والسعودي،
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وكذلك لا يحقّ لصاحب العمل التمسك بشرط عدم المنافسة إذا فسخ العامل العقد بناء على خطأ 
من جانب صاحب العمل، كما لو امتنع عن الوفاء بالتزاماته قبل العامل، أو وقع منه أو ممن ينوب عنه فعلٌ 

ه، مما اضطر العامل إلى إنّاء يعُدّ اعتداء على العامل، أو ارتكب فعلًا مخلًا بالآداب تجاه أحد أفراد أسرت
عقده، وقد أراد المشرع في هذه الحالة أن يَ رُدَّ قصد السوء من صاحب العمل إليه فحرمه من التمسك بشرط  

 . (34) عدم المنافسة
أمّا في الفقه الإسلامي فإنّ إجارة الأشخاص إمّا أن تكون مؤقتة بمدة معلومة أو بإنجاز العمل المتفق 
عليه، وهو عقد لازم فلا يحقّ لأحد من الطرفين فسخه قبل انقضاء المدّة المتفق عليها أو العمل المتفق عليه 

العمل، فقد انتهى عقد الإجارة وللطرفين الخيار إلا برضاهما، فإذا انتهت مدة الإجارة أو فرغ العامل من إنجاز  
 . (35) في تجديد العقد أو إنّائه، وهذا لا خلاف فيه بين الفقهاء 

وبما أنّ عقد العمل هنا مقترن بشرط عدم المنافسة بعد انتهائه، فإذا تخلى صاحب العمل عن العامل 
، -ما لم يصدر من العامل ما يبرر لصاحب العمل عدم تجديد العقد معه- ولو بعد انتهاء المدّة المتفق عليها  

فلا مانع شرعاً من الحكم أو صدر فعل غير مشروع من صاحب العمل ألجأ العامل إلى طلب الاستقالة،  
ببطلان شرط عدم المنافسة منعاً للحوق الضرر بالعامل، إذ بتخلي صاحب العمل عنه إشارة إلى عدم أهميته 
بالنسبة له فمن غير المقبول أن يبقى مرهوناً بعدم منافسته، وكذلك إذا صدر من صاحب العمل  أمر غير 

 دليل على عدم أهميّة العامل بالنسبة له، إذ لو كان مهماً مشروع يدفع العامل إلى الاستقالة، فهذا أيضاً 
لصاحب العمل لما اعتدى عليه، ففي استمرار فعالية هذا الشرط في هذه الأحوال مزيد ضرر بالعامل والشرع 
العمل وإلا  العامل بالنسبة لصاحب  الضرر ويحرمه، وكذلك في هاتين الحالتين دلالة على عدم أهميّة  يمنع 

 ليه. لحافظ ع
 

 الفرع الخامس: عدم جواز اقتران العقد الذي يتضمن شرط المنع من المنافسة بشرط جزائي مبالغ فيه. 
( منه فإنّ القضاء يتمتع 225وفقاً للقواعد العامَّة في القانون المدني السوري وإعمالًا للفقرة الثانية من المادة )

بسلطة تقديرية في تقدير المبالغة في قيمة الشرط الجزائي ومدى تناسبه مع الأضرار التي أصابت الدائن من 

 
التزام العامل بعدم منافسة صاحب العمل دراسة مقارنة في    . آل زمانان،107(ص1983، )القاهرة: دار النهضة العربية،  شرح قانون العمل،  شنب  محمد لبيب  (34)

 .108ص  القانونين المصري والسعودي،
وحاشية الدسوقي على  . الدسوقي،  5/106م(  1895، )القاهرة: المطبعة الكبرى الأميرية،  تبيين الحقائق شرح كنز الدقائق وحاشية الشلبي، الزيلعي  عثمان بن علي  (35)

 . 5/322، المغني. ابن قدامة،  3/454،  مغني المحتاج. الشربيني، 4/10، الشرح الكبير 
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جراّء عدم تنفيذ المدين لالتزاماته أو التأخر في تنفيذها، إلّا أنّ المشرع لم يشأ أن يمنح القاضي هذه السلطة 
( من القانون المدني 653التقديرية بشأن الشرط الجزائي الوارد في عقد المنع من المنافسة، حيث نصت المادة )

لإخلال بعدم المنافسة وكان في الشرط مبالغة تجعله السوري على أنهّ: "إذا اتفق على شرط جزائي في حالة ا
وسيلة لإجبار العامل على البقاء في صناعة رب العمل مدة أطول من المدّة المتفق عليها، كان هذا الشرط 
باطلاً وينسحب بطلانه أيضاً إلى شرط عدم المنافسة في جملته"، فقد عدّ المشرع المبالغة في الشرط الجزائي  

بالحرُيَّة الشخصية للعامل وإضراراً بمصالحه ونوعاً من الاستغلال له، فنظمّ جزاء المبالغة فيه على هنا إخلالاً  
 . (36) نحو يردع صاحب العمل عن مثل هذا السلوك

وبالنسبة للفقه الإسلامي فإنّ الشرط الجزائي ينبغي أن يكون متناسباً مع الضرر الواقع فعلاً، وفيما 
عدا العقود التي يكون الالتزام الأصلي فيها ديناً تجنباً للربا الصريح، وإذا كانت فيه مبالغة فإنّ القاضي يقوم 

، أمّا ما حكم به القانون من بطلان شرط عدم المنافسة إذا كان الشرط (37) بتعديله ليتناسب مع الضرر الفعلي
الجزائي في العقد مبالغاً فيه  لدرجة تجعله وسيلة لإجبار العامل على البقاء في صناعة رب العمل مدة أطول 

امل، ومنعاً من المدّة المتفق عليها، فإنهّ لا مانع شرعاً من الأخذ بهذا الحكم، حماية للطرف الضعيف وهو الع
من استغلاله والمساس بحريته في العمل، وردعاً لصاحب العمل من أن يستغل العامل ويجبره على البقاء في 

 العمل لديه. 
 

 الفرع السادس: حكم تعويض صاحب العمل للعامل عن الفترة التي يمتنع فيها عن العمل. 
لم ينصّ المشرع السوري على ضرورة قيام صاحب العمل بتعويض العامل عن الفترة التي يمتنع فيها عن منافسته، 
مع أنّ مبادئ العدالة تقتضي إلزام صاحب العمل بذلك، وحماية للعامل من أن يتضرر في الفترة التي يبقى 

 ير الذي امتنع عنه. فيها عاطلًا عن العمل تنفيذاً لالتزامه، فربما لا يتقن عملاً غ 
وكان جديراً بالمشرع السوري إقرار هذا التعويض كما فعلت محكمة النقض الفرنسية، حيث أقرت 

م( ثلاثة قرارات شهيرة بينت شروط صحة شرط عدم منافسة العامل لصاحب العمل، ومن 2002في عام )

 
 .103صالتزام العامل بعدم منافسة صاحب العمل دراسة مقارنة في القانونين المصري والسعودي، . آل زمانان،  340، صأصول قانون العملكيرة،   (36)
  . والشرط الجزائي. محمد أمين155(ص1995كلية الشريعة،   -)دمشق: أطروحة دكتوراه، جامعة دمشق،  الشرط الجزائي وسلطة القاضي في تعديله،  الحموي أسامة (37)

 .496( ص2000، 12، )السعودية: مجلة مجمع الفقه الإسلامي، العددالشرط الجزائي،  الضرير
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بينها ضرورة التزام صاحب العمل بدفع مبلغ مالي للعامل على سبيل التعويض عن الفترة التي يمتنع فيها عن 
 . (38) العمل

وعدم إلزام المشرع السوري لصاحب العمل بضرورة تعويض العامل لا يعني عدم جواز الاتفاق بينهما 
على ذلك، فيمكن للطرفين أن يتفقا على مبلغ مالي يدفعه صاحب العمل كتعويض للعامل عن الفترة التي 

 العمل. يمتنع فيها عن  
 

 الخاتمة
الفقه الإسلامي عالج شرط عدم منافسة الموظف لصاحب العمل، من جميع جوانبه، بشكل لا يقل  -

 عن القانون، بل وأشمل منه كما تبين في البحث. 
القانون في جميع شروط صحة شروط عدم منافسة الموظف لصاحب    - الفقه الإسلامي مع  اتفق 

العمل، باستثناء شرط واحد وهو الشرط الجزائي، إذ إنّ الشرط الجزائي ينبغي أن يكون متناسباً مع 
 الصريح. الضرر الواقع فعلاً، وفيما عدا العقود التي يكون الالتزام الأصلي فيها ديناً تجنباً للربا  

الفقه الإسلامي كان أكثر توسعاً من القانون في إعطاء الحرُيَّة للموظف في أن يعمل خارج أوقات  -
 الدوام أثناء سريان العقد، ما لم يضر بصاحب العمل. 

على الرغم من كل الشروط المذكورة في البحث، فلا يزال شيءٌ من الضرر يلحق بالموظف، إلّا أنهّ  -
ضررٌ لا بدَُّ منه، بسبب تعارض مفسدتين هنا، وكانت المفسدة اللاحقة بصاحب العمل أعظم من 

 المفسدتين.  المفسدة التي تلحق بالموظف، فروعيت أعظم المفسدتين بتجنّبها، وبالتالي الوقوع في أهون
 
 
 
 
 
 
 

 
 . 98( ص2012كلية الحقوق،   -، )الجزائر: رسالة ماجستير، جامعة وهران الالتزام بعدم المنافسة في علاقة العمل، ديب محمد (38)
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Özet  

Fıkıh kaideleri (kavâid-i fıkhiye), İslam hukukunun sağlam bir bileşenidir. Bu kaideler, kısa ve 

öz ifadelerle çeşitli fıkhi meseleleri etkili bir şekilde bir araya getirerek birçok ayrıntıyı 

kapsamıştır. Ayrıca tutarlı yasal ilkeleri yasa çerçevesinde ifade etmiş ve Mecelle-i Ahkâm-ı 

Adliyye hükümlerinde açıkça görüldüğü gibi İslam hukukunun hükümlerini kodlamayı 

kolaylaştıran ilk adımları oluşturmuştur. Bu araştırma, bu kaidelerin yasal hükümlerin formüle 

edilmesindeki etkisini, özellikle Suriye Medeni Kanunu’nda, vurgulamayı amaçlamakta, yasal 

hükümlerin kaynakları üzerindeki etkilerini göstermekte ve hukukçular için potansiyel faydalarını 

sergilemektedir. Bu durum toplumsal meseleler için uygun hükümleri çıkarma ve uygulama 

kabiliyetini geliştirmeyi amaçlamaktadır. Metinlerin incelenmesi, araştırılması ve analiziyle bazı 

yasa koyucuların mevzuatlarında birçok hükmü hazırlarken fıkıh kaidelerine dayandıkları 

sonucuna varılmıştır. Bu kaideler, Suriyeli yasa koyucuların yasal metinlerini formüle etme 

yaklaşımlarıyla uyumlu hale gelmektedir. Ancak Suriyeli yasa koyucu, fıkıh kaidesinin sözel 

ifadeleri yerine yasal hükümlerdeki anlamlarını kullanmıştır. 

Anahtar Kelimeler: Fıkıh Kaideleri, Yasal kanunlar, Suriye Medeni Kanun’u, Kanun Formüle 

Etme. 
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The Impact of Jurisprudential Rules on Legal Legislation: "The Syrian Civil Law 

as a Model " 

 

Abstract 

Jurisprudential rules constitute a substantial part of Islamic jurisprudence. These rules have 

successfully consolidated the scattered jurisprudential issues and encompassed their numerous 

specifics with concise and eloquent expressions. They have also managed to articulate stable legal 

principles within the legislative framework, becoming the initial steps that facilitated the 

codification of Islamic jurisprudential rulings. This is evident within the articles of Majalla al-

Ahkam al-Adliya. This research aims to shed light on the impact of these rules in formulating 

legal articles, especially in the Syrian Civil Law, and to highlight their influence on legal sources. 

It also seeks to demonstrate the potential benefits for legal professionals from these rules, 

fostering their abilities to derive appropriate rulings for people's issues and apply them. After 

examining and analyzing the texts, the research reached several conclusions, most notably that 

some lawmakers relied on jurisprudential rules in drafting numerous legal articles within their 

legislations. These rules align with the approach taken by the Syrian legislator in formulating 

legal articles, although the Syrian legislator opted to express the meaning of the jurisprudential 

rule in the text of the legal articles rather than using its verbal formulation . 

Keywords: Jurisprudential rules, legal legislation, Syrian Civil Law, legal drafting. 

 

نموذجًا"  السُّوري المدني "القانون  قانونيَّةالفي التشْريعات  الفقهيَّةأثََ رُ القَواعِدِ   

 ملخص
ع شتات المسائل  م  واعد استطاعت أن ت  تلك الق    ؛ ذلك أنَّ جزءًا رصينًا من الفقه الإسلاميّ   الفقهيَّةتعُدّ القواعِدُ  

بعِباراتها الموج ز ةِ وألْفاظِها الج زْل ةِ، كما استطاعت أنْ تعُبّّ  عن م بادِئ حُقوقيّةٍ  اته الكثيرة  جزئيَّ   ب  وعِ ست  وأن ت    الفقهيَّة
ى ذلك لَّ شْريع فكانت هي أوُلَ  الخطُواتِ الّتي ساع د ت على ت  قْنين أحْكامِ التشْريعِ الإسلاميّ، وت  ثابتِةٍ في ميزان التَّ 

واعد ف ي صياغة  وء على أث ر تلك الق  ط الضَّ ا ضمن مواد مَ  لّة الأحْكامِ الع دْليّةِ، ومن هنا أتى هذا البحث ليسلِّ واضحَّ 
ة إفادة العاملين   ك م، واظهار إمكانيَّ ، وبيان أث   رها ف  ي م  ص  ادر ال حُ السُّوري  المدنّ لا سيما في القانون  قانونيَّةالالمواد 

القانونّ  النَّ  ه م في اتِ ك  ل   م  نها، وتنمية م     في المجال  الواقع، وبعد  استنباط الأحكام المناسبة لقضايا  اس وتطبيقها في 
كالمشرع السوري  -  عي القانونشرِّ بعض مُ   ها أنَّ تائج أهَّ ل البحث إلَ جملة من النَّ صوص وتحليها توصَّ استقراء النُّ 

  في صياغة العديد من مواد القانون ضمن تشريعاتهم، وأنَّ   الفقهيَّةاعتمدوا على القواعد    -والأردن والعراقي وغيرهم
رغم تأثره    السُّوري ع  المشرّ   ، إلاَّ أنَّ قانونيَّةالفي صياغة مواده    السُّوري ع  تلك القواعد تتوافق مع ما ذهب إليه المشرِّ 

ةِ فظيَّ يغ اللَّ است عاض  عن الصِّ وإفادته من تلك القواعد   .قانونيَّةالبذكِر م عْناها في نصوص م وادّه  الفقهيَّةة للقاعِد 
 .قانونيَّةالياغة الصِّ  ،السُّوري  المدنّ  القانون، قانونيَّةالشريعات التَّ ، الفقهيَّةالقواعد  : ةالكلمات المفتاحيَّ 
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 مة المقدي 
ل لّ    وال  ص َّ    ه ربِّ الح مد  والسَّ العالمين،  سيِّ  لاة  ع ل ى  م ح مَّ لام  آل  ه دنا  وع ل ى  أمَّ    د،  أجمعين،  بعد؛ وصحبه  ا 

الإنسان مدنّ بطبعه؛ ومدنيّته هذه تقتضي أن لا ينفكّ عن الآخرين وأن لا يستغني عن التّعامل مع  فإن ّ
تلك   ه الفوضى جاء الشّرع الحنيف بتنظيمفي تعاملاته وبالتّالي تعمّ حيات    معهم، ولكي لا ي طغى الإنسانُ 

ومن أجل ذل  ك وض ع ت ت وج ي ه ات ،  على وجه يتحقّق من خلاله التّوازن بين الحقوق والواجبات  عاملاتالتَّ 
تناولها الفقهاء ودونوها ضمن أبواب ذه التوجيهات  وه حكيمة ت ح ث على العدل، وتحذر من الظلم،  ة  ربانيَّ 

سائِلِ   ،دة في كتبهمة ومتعدّ متنوعّ 
 
والأحْكامِ الجزُْئيّة   وت طوّرت الكِتابةُ والتصْنيفُ بعد ذلك، فانتقلت من جم ْع الم

فكانت من أعْظ م ،  معناهاة في  موجزة في مبناها، دقيقة وقويَّ   بعبارات  الفقهيَّةوابِط والق واعِدِ  لضَّ إلَ وضع ا
عبِّّ عن الفِكْر الفِقْهيّ، ولها قِيم ةٌ و 

ُ
لِمِ الم فوائد الإبْداعاتِ الع قليّةِ الّتي أنتْج تْها عُقولُ الفُق هاء، ومن ج وامِع الك 

ال التَّ   ةٌ جمَّ   ة المشتغلين بالقضاء خ اصّ إلَ خلفها،    هاسلفة من  الأمّ اهتمام    ها محلَّ مما جعل  ؛شْريعِ والق ضاءفي مَ 
ة من أبرزها مَلَّ  ولعلّ ة بها، فظهرت مؤلفات خاصّ  هذا الاهتمام ، واستمر منهم يهاوأداء الحقوق إلَ مستحقِّ 

اس وقضاياهم، ونحن شكل مواد وقواعد يسهل تطبيقها على تعاملات النّ ؛ حيث ألفت على  ةحكام العدليّ الأ
  ين به. أردنا أن نبين أثر هذه القواعد على القانون والمهتمّ  -من خلال هذا البحث   - هنا  
 

 : ، أبرزهاة نقاطتبّز من خلال عدّ   ة كبيرةأهيّ   ذا البحثله :  ة البحثأهميي 
 .قانونيَّةالنصوص المواد  في إثراء   الفقهيَّةثر الكبير للقواعد  ف عن الأكشِ ي   -
لال من خِ بالقضاء والقانون    بل المشتغلينوالاهتمام بها من قِ   الفقهيَّة  ي فكرة الإفادة من القواعدمِّ ن  ي ُ  -

الاستفادة ة  فكير بكيفيّ طوير هذه القواعد والتّ إلَ ت  زهم  ، وتحفّ ياغتها ومعرفة فروعهادراسة طريقة صِ 
 م. ة في قابل الأياّ ع المستجدّ ائِ ق  منها في الو  

خلال بيان عظمة ومقاصدها العظيمة، وذلك من    ةالإسلاميَّ ريعة  محاسن الشَّ   ساهم في الكشف عن يُ  -
 وازن والعدل في المجتمع. ق التَّ قّ تحُ تي  واستيعابه للأحكام الَّ   الفقه الإسلاميّ 

 
القوانين في صياغة    الفقهيَّةما أثر القواعد    :السُّؤال الآتيتكمن مشكلة البحث بالإجابة عن  مشكلة البحث:  

 ؟منها السُّوريما  ة لا سيّ المدنيّ 
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ة توسيع ، وإمكانيَّ السُّوري  المدنّ في القانون    الفقهيَّة ز البحث على إظ ه ار أث ر القواعد  ركَّ   ة:راسحدود الدي 
 أخرى. هذا الأثر في قوانين  

 

لم يعتمد البحث على منهج واحد في مراحل إعداده، بل تعدّدت المناهج المتّبعة حسب ما  راسة: منهج الدي 
 من مظانها العلميّة    المادّة تقتضيه الدّراسة، فاتُّبع فيه أولًا المنهج الاستقرائي الّذي يعتمد على جمع واستقصاء  

، لتحليل م ا تم تتبعه وجمعه من ق واع د وم   واد وم س ائ المعتمدة، ثّم بعد ذلك يأتي المنهج التّحليلي من خلال  
 . هم النتائجاستنباط أثم بعد ذلك توصل إلَ  
عن م فْهوم الق واعِدِ   الأوَّل المبح ث    تمَّ التَّحدُّث في هذه الدِّراس ة من م بحث ين وخاتمة؛    تهذا وق د ت ك وَّن  

نٍ مقارنتها مع القانون المدنّ  تَّطبيقي   ادر تكوينها، ثمَّ ع قب  ذلك شرحٌ ص  الفقهيَّة وم    لها بشكل مُوجز مُت ض مِّ
ال  .وريّ السّ  التشْريعات  الفقهيَّة في  الق واعِدِ  أ ث ر  عن  التّحدّث  تّم  فقد  الثاّن  المبحث  فابتدأ قانونيَّةأمّا في   ،

 رها في م صادِر التَّشْريعِ الاحْتياطيّة. يث عن أث  بالحديث عن أثرها في نصوص القانون، ثمَّ انتقل للحدِ 
 

ة ات القانونيَّ شريع  ة في التَّ وع أثر القواعد الفقهيَّ وضُ لت م  ناو  تي ت  ب الَّ إنَّ الدِّراسات والكتُ  الديِراسات السَّابقة:
تها في قانون الأحوال ة وحجيَّ الفقهيَّ   بعنوان: القواعدُ   راسات بحثٌ موم محدودة، ومن تلك الدِّ على وجه العُ 

م.(، 2010، عام  12/44افدين للحقوق،  ة الرَّ منشور في مَلَّ وهو بحث  )ين  كتورة نادية خير الدِّ ة، للدّ خصيَّ الشَّ 
ها العديد من ت  رج تح  ند  كن أن ي  تي يُ ة الَّ خصيَّ صوص قانون الأحوال الشَّ ل نُ و نابحثها ت    أنَّ   ه صِ خل  ت  سْ ت في مُ ر  ك  ذ  

والضَّ  الفقهيَّ القواعد  وح  وابط  المتعلِّ دَّ ة،  بالمسائل  الزَّ دته  بالحقوق  الأحوال وجيَّ قة  بقانون  ذلك  ومقارنة  ة، 
 . ة العراقيّ خصيِّ الشَّ 

 . في القانون العراقيّ   ة، وتحديد ذلكخصيَّ ظ على هذا البحث اقتصاره على قانون الأحوال الشَّ لاح  يُ 
لاق في الفقه والقانون ة وأثرها في أحكام الطَّ ا كتاب: القواعد الفقهيَّ ابقة أيضً راسات السَّ ومن الدِّ 

ة لقواعد م(، ذكر من خلاله نماذج تطبيقيَّ 2012ة،  كتور عبد الغفور البياتي )بيروت: دار الكتب العلميّ للدّ 
 لاق وقارن ذلك بالقانون. اب الطَّ بة بوضوابط خاصَّ 
ة في تعزيز المساعدة بعنوان: تأثير القواعد الفقهيَّ   تي لها صلة بهذه المقالة بحثٌ ابقة الَّ الأبحاث السَّ ومن  

ة القانون، جامعة ، كليّ 12/3ة للقانون،  وليّ ة الدّ كتور يسري أحمد اليبّودي )المجلّ ة، للدّ ة دراسة تطبيقيَّ القانونيَّ 
الباحث بالتّ  اعتنى  الفقهيّ قطر( حيث  الفقهيّ   أصيل  التّ ة  للقواعد  العلاقة  إبراز  بينمع  ر تطوّ وبين    هافاعلية 

 ة.وسائل وأساليب المساعدة القانونيّ 
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أنّها جميعًا تناولت هو هذا  تقاء بينها وبين بحثنا  لوجه الا    أنّ راسات يتبيّن ومن خلال عرض هذه الدّ 
ه تناول ز عن تلك الأبحاث عمومًا بأنّ بحثنا تميَّ   ة في التشريعات والقوانين، إلا أنَّ الحديث عن أثر القواعد الفقهيَّ 

أو   هذه النقطةتناولت  سابقة  وحسب اطلاعنا لا توجد دراسة  ،  وريّ السّ   أثر تلك القواعد في القانون المدنّ 
 . سلّطت الضّوء عليها

 

 مع شرح تطبيقي لهاالكُليييةِ    الفقهيَّة مَفْهومُ القَواعِدِ  :  الأوَّل  المبَحَثُ 

 ومصادر تكوينها   الفقهيَّة : حَقيقَةُ القَواعِدِ  الأوَّلالمطَْلبُ  

وس، اهي الجلُ ض  من "ق  ع د " وهو يُ   لٍ القواعد" في اللُّغة جمع "قاعدة" اسم فاعِ ":  الفقهيَّةلًا: تعريف الق واعِدِ  أوَّ 
الشَّيء وما   اس، ومعناه: أصلُ دة الشَّيء، وهي الُأسُّ والأس  من القعود مشتقَّات عديدة، منها: قاعِ   شتقُّ وي  

ا أصلٌ لما فوقها، ومن ذلك قواعد البيت، أُ منه الشَّيء، وسُِّيت بذلك لأنهَّ ليها، بنى ع  وهي أسُسُه الَّتي يُ   1يُ ب ْت د 
﴾ عَلِيمُ إِذْ يَ رْفَعُ إِبْ رَاهِيمُ الْقَوَاعِدَ مِنَ الْبَ يْتِ وَإِسْْاَعِيلُ ربَ َّنَا تَ قَبَّلْ مِنَّاۖ  إِنَّكَ أنَتَ السَّمِيعُ الْ ﴿قال تعالَ:  

 2وهي في الاصطلاح: قضيَّة كلّيَّة منطبقة على جميع جزئيَّاتها.   .(2/127)البقرة: 

: هود)﴾  قَالُوا يََ شُعَيْبُ مَا نَ فْقَهُ كَثِيراً مّيَِّا تَ قُولُ ﴿ه تعالَ:  ولُ ، ومنه ق  له  بالشَّيء والفهمُ   العلمُ والفقه في اللَّغة:  
ة ة العمليَّ رعيَّ بالأحكام الشَّ   ح: العلمُ وهو في الاصطلا    3ادته وشرفه.سي  ين لِ على علم الدِّ   ب  ل  وغ    (11/91

 4ة. فصيليَّ ته التَّ المكتسب من أدلَّ 

الَّ لِّ الكُ   الأمرُ هي "ا تعريف القاعدة الفقهيَّة باعتباره لفظاً مركبًا:  أمَّ   مُ فه  يُ   يرةٌ كثِ   اتٌ ه جزئيَّ يْ ل  ع    قُ بِ نط  ذي ي  ي 
 الفقهيَّة وتُ قْسمُ الق واعِدُ    6قانونٌ عام ، أو حُكْمٌ كُلّي  ي  نْطبِقُ عليه جُزْئياتٌ مُت شابِهةٌ ك ثيرةٌ. فهو    5" نهاها مِ أحكامُ 

 7من حيثُ شُُولُها واستِيعابُها للم سائِل الفرْعيّةِ إلَ ن وع ين: 

 
 .5/108(، 1979، )بيروت: دار الفكر، مقاييس اللغةأحمد بن فارس،  1
 . 171(، 1983التعريفات، )بيروت: دار الكتب العلمية، علي بن محمد الجرجان،   2
، )دمشق:  المفردات في غريب القرآن؛ الحسين بن محمد الراغب الأصفهان،  13/522(،  1414)بيروت: دار صادر،  لسان العرب،  ينظر: محمد بن مكرم ابن منظور،    3

 . 642(، 1412الدار الشامية، 
 .  1/28(، 1995تقي الدين السبكي، الإبهاج في شرح منهاج الوصول إلَ علم الأصول، )بيروت: دار الكتب العلمية،  4
 .11/ 1(، 1991تاج الدين عبد الوهاب السبكي، الأشباه والنظائر، )بيروت: دار الكتب العلمية،  5
،  القواعد الكلية والضوابط الفقهية في الشريعة الإسلامية؛ محمد عثمان شبير،  1/20(،  2003، )بيروت: مؤسسة الرسالة،  موسوعة القواعد الفقهيةمحمد صدقي آل بورنو،    6

 . 11(، 2007)الأردن: دار النفائس، 
 . 1/32، موسوعة القواعد الفقهية آل بورنو،  7
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التشْريعُ   الكُبْْى:   الفقهيَّةالقَواعِدُ    :الأوَّلالنوْعُ   عليها  ب نى   الّتي  الكُلّيّةُ  الخ مْسُ  الق واعِدُ  وهي 
الكُلّيّةُ هي:  الق واعِدُ  خْتلِفة، وهذه 

ُ
الم فُروع ه  ي زولُ بالشكّ " و "الأمُورُ بم قاصِدها"  الإسلاميّ  " و اليقيُن لا  

 ش قّةُ ت ْلِبُ التيْسير" و "العاد ةُ مُح كّمةٌ "الضر رُ يزُال" و "
 8". الم

ت  هذه الق واعِدِ م سائِلُ جُزْئيّةٌ ت عودُ إلَ فرُوع الشريع ةِ الإسلاميّة كلّها، وتت ميّ زُ هذه الق واعِدُ  فت  نْدرجُِ تح 
ذاهِبِ  بأنّها أصْليّةٌ مُسْتقِلّةٌ، ومُتّفقٌ عليها بين

 
وقد اصْط لح  فُ ق هاءُ القانونِ على ت سْميةِ هذا كافةًّ،    الفقهيَّة الم

بادِئِ العامّةِ للقانون، أو م بادِئ القانون، وهي الق ضايا   قانونيَّة الفي الدراسات    الفقهيَّةالنوعِ من الق واعِد  
 
باسم الم

لم ي ردِْ   الكُلّيّةِ الّتي تُسْتخل صُ من أحْكام القانون، وتُ تّخذُ أساسا لاستِنْباط الأحْكامِ التفْصيليّةِ للم سائِل الّتي
 .  بشأنِها حُكْمٌ خاص 

سائِل  الّتي ت  نْطبِقُ  غْرىالصُّ   الفقهيَّة القَواعِدُ    :انالنوْعُ الثَّ 
 
: وهي ق واعِدُ تتّصِفُ بالعُموم أيضا، لكنّ الم

الق واعِد   العُمومِ في  العُمومِ في   الفقهيَّةعليها صِف ةُ  صِف ةُ  ت  نْطبِقُ عليها  الّتي  سائِلِ 
 
الم أقلّ شُُولا من  الصغْرى 

الضروراتُ " و "لا  يُ نْكرُ ت غيّرُ الأحْكامِ الاجْتِهاديةِّ بت غيّر الأزْمان " الكُبّْى، ومن هذِه الق واعِد:    الفقهيَّةالق واعِد  
حْظورات

 
 " وغيرها. تبُيحُ الم

الكُبّْى، بالإضاف ة إلَ أنّها   الفقهيَّة غْرى هي أق لّ شُُولا للم سائِل من الق واعِدِ  الصُّ   الفقهيَّةفالق واعِدُ  
الصغْرى   الفقهيَّةولا يَ ْتلِفُ م عْنى مُصْطلحُ الق واعِدِ  لكُبّْى، وغير مُسْتقِلّةٍ عنها،  ا  الفقهيَّة ق واعِدُ تابعِ ةٌ للق واعِد  

، فك ما أنهّ يُشْترطُ في القاعِد ة قانونيَّةالفي الدراسات    قانونيَّةالفي الدراسات الشرعية عن م عْنى مُصْطلحِ الق واعِدِ  
 العُمومُ والإلْزام أيْضا.   قانونيَّةالالعُمومُ والإلْزام، فكذلك يُشْترطُ في القاعِد ة    الفقهيَّة

ةُ    : الفقهيَّةمَصادِرُ تَكْوينِ القاعِدةِ    –ثانيا   من أُصول  أو أدِلةٍّ مُتنوّعةٍ، ويُْكِنُ   الفقهيَّةتُسْت مدّ القاعِد 
 صادِر  إلَ م ا يأتي: 

 إرْجاعُ أه مّ هذه الم
القرآنيّة، ومن الأمثِلة من الآيات  مُستمدَّة  أُصولُها    الفقهيَّة: هناك  ع د دٌ من الق واعِد  القرآنُ الكَريم  –أ  

ۖ  فَمَنِ اضْطرَُّ    "ت عالَ:    على ذلك قوله تَةَ وَالدَّمَ وَلََْمَ الْْنِزيِرِ وَمَا أُهِلَّ بهِِ لغَِيْرِ اللََِّّ اَ حَرَّمَ عَلَيْكُمُ الْمَي ْ غَيْرَ إِنمَّ
عَلَيْهِ  شقّةُ قاعِ ل  ام صْدرً يكن أن تكون  فهذِه الآي ةُ الك ري ةُ    ( 2/137البقرة:  )  " بََغٍ وَلََ عَادٍ فَلََ إِثَْْ 

 
د ة "الم

الأمُورِ "  أصْلٌ لقاعِد ة  (2/220)البقرة:  ﴾  وَالله يَ عْلمُ المفُْسِدَ من المصُْلِحت عالَ: ﴿وقوله  ،  ت ْلِبُ التيسْير"
 ". بم قاصِدها

 
اعد الكبّى وقالوا: "بني الإسلام  ذكر القاضي حسين من الشافعية أن مبنى الفقه على أربع قواعد، ولم يذكر قاعدة "الأمور بمقاصدها"، ثم ألحق العلماء تلك القاعدة بالقو  8

 . 1/12على خمس والفقه على خمس" وقد ذكر تفصيل ذلك في الأشباه والنظائر، ينظر: السبكي، الأشباه والنظائر، 
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آتاه ج وامِع   أنْ   ا صلّى الله عليه وآلهِ وسلّم فمن جملة ما أ كْر م  الله بها نبِيّهُ مُحمّدً   : بَوييةنيةُ الن َّ السُّ   –ب  
عانِ     وذلك أنَّه،  الك لِم

 
إنّما الأعْمالُ "  ه:قولُ الك ثير ة، ومن الأمثِلة على ذلك  ي  نْطقُ بالك لِمات القليل ةِ الّتي تفُيدُ الم

هو  10" لا  ض رر  ولا ضِرار"هو أصل قاعِد ة "الأمُورُ بم قاصِدها"، وقوله:    9"بالنيّات، وإنّما لكُلّ امْرئٍ م ا ن وى
 أصل قاعدة "الضررُ يزُال". 

ال الق واعِدِ الِحُ آثار  ل فُ الصَّ ت  ر ك  السَّ حيث  :  حابةَ والتابعِينأقْوالٌ مأثورةٌَ عن الصَّ    - ج    ا ك ثيرةً في مَ 
م ن قاس م  "ق ولُ سيّدنا عليٍّ كرّم  الله و جْهه:    11، مماّ يعُدّ م صْد را لهذِه الق واعِد، ومن الأمثِلة على ذلك:الفقهيَّة

 سه طائعِا غير مُكْرهٍ، فهو عليه." م ن ش ر ط  على ن  فْ "ق ولُ القاضي شُر يحٍ:  " و ان  عليهالربْح، فلا ض م  
"لا يَ ْتمِع ق ولُ الإمامِ مُحمّدٍ بن الح س ن:    : ومن الأمثِلة على ذلك: أقْوالُ الأئِميةِ المجُْتهِدين  –د  
افعيّ: ق ولُ الإمامِ الشَّ " و فْق ة، ب ط لتْ كُلّهاإذا ب ط ل بعْضُ الصَّ "ق ولُ الإمامِ مالِكُ بن أن سٍ:  مان" و الخ راجُ والضَّ 

ق ولٌ " يُ نْس بُ إلَ ساكِتٍ  نْبلٍ:  " و لا   بن ح  أحْمدُ  الإمامِ  اصْط ل حا عليه، الشَّ "ق ولُ  الربْح على م ا  ريكانِ في 
 12". والوضيع ةُ على المال
 الكُلييية   الفقهيَّة موجَزٌ للقَواعِدِ   تطبيقي  ان: شَرْحٌ  المطَْلبُ الثَّ 

الكُبّْى، ومن أه مّ الق واعِدِ الشرْعيّةِ    الفقهيَّة  إحْد ى الق واعِدهي    :"الأمُورُ بمقَاصِدها"قاعِدَةُ    – أويلَ  
 13، ولذلك ع دّها العُلماءُ ثُ لُث  العلْم. ادورُ ح وله  ك بيرا من الأحْكام الشرْعيّةِ ي  وأعْمقِها جُذورا؛ لأنّ ش طْرا

بالنيّة، وأنّ أقْوال ه وأعْمال ه يَ ْتلِفْ   م نُوطأنّ ت صرّفاتِ الإنْسانِ حُكْمُها  لقاعدة:  المعَْنى الإجْْاليي ل  –أ  
الشَّ  أو م نْدوباً فالحكُْمُ على ت صرّف الإنْسانِ بك ونه واجِبً   14، رعيّ باخْتِلاف قصْدهحُكْمُها  مُباحً ا  ا أو  أو 

تّبُ على   15ا لق صْد الإنْسانِ ونيّتِه،ا إنّما يكون تابعًِ ا أو ح رامً م كْروهً  فق د ي  عْملُ الإنْسانُ ع م لا بق صْدٍ مُعيّنٍ في تر 
تّبُ على ع م له حُكْمٌ آخ ر  المدار   ومنه يعلم أنَّ   16،ع م له حُكْمٌ مُعيّنٌ، وقد ي  عْملُ ن  فْس  الع ملِ بق صْدٍ آخ ر  في تر 

 
، تحقيق: محمد زهير ناصر، )بيروت: دار طوق النجاة،  الجامع المختصر الصحيح المختصر من أمور رسول الله صلى الله عليه وسلم وسننه وأيامهمحمد بن إساعيل البخاري،    9

 .8/140 (، "كتاب الأيان والنذور"، 2001
 .2/284(، "كتاب الأحكام"،  2009، تحقيق: شعيب الأرنؤوط وآخرون، )بيروت: دار الرسالة العالمية، سنن ابن ماجهابن ماجه محمد بن يزيد القزويني،  10
 . 1/396(، 2013)بيروت: المجموعة الطباعية،  معلمة زايد للقواعد الفقهية والأصولية، 11
 .1/929، معلمة زايد للقواعد الفقهية 12
 .8م(،  1990، )بيروت: دار الكتب العلمية، الأشباه والنظائرجلال الدين عبد الرحمن السيوطي،  13
 . 96؛ شبير، القواعد الكلية والضوابط الفقهية، 17(، 2017، )الكويت: دار الظاهرية، القواعد الفقهية الكليةأحمد حجي الكردي،   14
 . 1/124آل بورنو، موسوعة القواعد الفقهية،  15
 . 11(، 2001)بيروت: مؤسسة الرسالة،  الوجيز في شرح القواعد الفقهية في الشريعة الإسلامية، عبد الكريم زيدان،  16
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قاصِد والنِّ 
 
 17يّات، لا على ذات الأعْمالِ والألْفاظ فح سْب. في ت صرّفات الإنْسانِ الع م ليّةِ والق وليّةِ على الم

إنّما الأعْمالُ بالنيّات، وإنّما لكُلّ امْرئٍ "ح ديثُ ر سولِ الله صلّى الله ع ليه وآلهِ وسلّم:  ومصدر هذه القاعدة  
قال  أبو عُب يدة: "ليس  في أخْبار النبّي صلّى الله عليه وآلهِ وسلّم شيءٌ أجْمع  وأغْنى  وأكث  ر  فائِدةً   18، "م ا ن وى

  19.منه"
الأمثِلةُ على هذِه القاعِد ةِ ك ثيرةٌ، قال  الإمامُ الشافِعيّ: "ح ديثُ لقاعِدَة:  مَسائِلُ تَطْبيقييةٌ ل  –ب  

"، ومن ذلِك: النيّةِ ي دخلُ في س بْعين    با   با 
باحات(: ل و اسْت ولَ  ش خْصٌ على مُباحٍ، وكان    –   1

ُ
الاسْتيلاءُ على م نْقولٍ ليس له مالِكٌ )إحْرازُ الم

ساهيً غافِلًا  أو  بق صْد   الصيّادُ  ن ش ر ها  ش ب ك ةٍ  ت علّق  ص يدٌ في  ل و  الملِْك، ك ما  يفُيدُ  الاسْتيلاء  لا  هذا  فإنّ  ا، 
وق د   20التجْفيف، في سْت وي صاحِبُ الشب ك ةِ وغيرهِ في الاسْتيلاء على م ا ت علّق  بها من ص يدٍ في ذلِك الوقْت. 

( على م ا يأتي: )م ن و ض ع  ي د هُ   828)   المادّة بالحكُْم السابِق، ف  ن صّت    السُّوري   المدنّ أخ ذ  القانونُ   / م د نٍّ
ط  ن صّ    نيِّة  الاسْتيلاءِ لإفاد ة الملِْك.   المادّةعلى م نْقولٍ لا  م الِك  له بنِيّةِ تم  لّكِه، م ل ك ه(، فاشْتر 

أض رّ بغيره ضر را   خْصِ عن استِعمال حقٍّ له إذا التع سّفُ باستِعْمال الحقّ: وهو م سؤوليّةُ الشَّ   –   2
وقد أخ ذ  بالتع سّف المالِكيّةُ والحنْبليّة، واشتر  طوا لتح قّق التع سّفِ باستِعمال الحقّ عِدّة  شُروطٍ، غير مُعْتادٍ،  

التع سّف.  مُقدّمة م عاييِر  سْتعمِلِ لح قّه الإضْرار  بغيره في 
ُ
الم ق صْدُ  القانونُ    21ويأتي   السُّوريّ   المدنّ وق د أخ ذ  

السَّ  ف  ن صّت  بالحكُْم  ( على م ا يأتي: )يكونُ استِعمالُ الحقّ غير  م شروعٍ في الأحْوال 6)  المادّة ابِق،  / م د نٍّ
 إذا لم ي قصدْ به سِوى الإضْرار  بالغ ير ...(.  –الآتي ة: آ  

الع قْدُ الصوريّ: يُ عْرفُ هذا الع قدُ في الفِقْه الإسلاميّ باسم ب يعِ التلْجِئة، وهو أنْ يكون  هناك   – 3
صوري  ظاهِرٌ مُعْلنٌ، والع قْدُ الثان ح قيقي  سِرّي  خ في ،   الأوَّل ع قْدان مُت زامِنان على م وْضوعٍ واحِدٍ، الع قْدُ  

ق د ذ ه ب  فُ ق هاءُ الشريع ةِ والقانونِ إلَ أنّ أو الشروط. و وهذان الع قْدان مُُْتلِفان من حيثُ الماهيّةُ أو الأركْانُ  
ُت عاقِد ين، فقد ن صّ 

ُت عاقِد ين هو الع قْدُ الح قيقيّ؛ لأنهّ الع قْدُ الّذي ت  و جّه إليه ق صْدُ الم
 المادّةت  الع قْد  النافِذ  بين الم

ُت عاقِدانِ ع قْدا ح قيقيّا بع قْدٍ ظاهِرٍ، فالع قْدُ النافِذُ   وريالسُّ   المدنّ ( من القانونِ  246)
على م ا يلي: )إذا س تر   الم

ُت عاقِد ين والخ ل فِ العامّ هو الع قْدُ الح قيقيّ(. 
 فيما بين الم

 
 . 97، القواعد الكلية والضوابط الفقهية شبير،  17
 . 8/140"كتاب الأيان والنذور"،  الجامع المختصر الصحيح،البخاري،  18
 .9(، 1999، )بيروت: دار الكتب العلمية، الأشباه والنظائرزين الدين بن إبراهيم المعروف بابن نجيم المصري،  19
 .1/64(،2006)دمشق: دار الفكر، القواعد الفقهيةّ وتطبيقاتها في المذاهب الأربعةمحمد الزحيلي،   20
 . 98(، 1996)القاهرة: دار الفكر العربي،  الملكية في الشريعة الإسلامية مع المقارنة بالشرائع الوضعيةعلي الخفيف،   21
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وهوب إليه ح قّا 
 
ة، وهي هِبةٌ ي  نْقلُ فيها الواهِبُ إلَ الم ُست تر 

ومن الأمثِلة على العُقود الصوريةّ: الهبِةُ الم
ت  سِتارِ ع قدٍ آخ ر، كع قْد البيع )م   مدن(.   1/  456ع يْنيّا أو ح قّا ش خْصيّا، ولكنّها تبُاش رُ تح 

و  الف رْعيّة،  هذا  الق واعِد  من  ع د دٌ  بم قاصِدها  الأمُورِ  ةِ  قاعِد  ت   القاعِد تان لعلَّ  ي  نْدرجُِ تح  أهّها  من 
 الآتيتان:

ةُ    –   1 عن م عْنى  معناها  : لا  يَ ْتلِفُ "العِبْْةُ في العُقود للمَقاصِد والمعَان لََ للألْفاظ والمبَان"قاعِد 
ةِ الكُلّيّةِ   عامّةٌ في التصرّفات الق وْليّةِ   " الأمُورُ بم قاصِدها"، إلّا أنّ ت طْبيقاتِ قاعِد ةِ  "الأمُورُ بم قاصِدها"القاعِد 

عان ..."والفِعْليّةِ كُلّها، أمّا ت طْبيقاتُ قاعِد ةِ  
 
خاصّةٌ بالتصرّفات الق وْليّة، وهي  " العِبّْةُ في العُقود للم قاصِد والم

ُعام لات ونح ْوها. 
 عُقودُ الم

ةِ   عان ..."وم عْنى قاعِد 
 
أنّ الألْفاظ  الّتي وُضِعتْ لعُقود  مُعيّنةٍ، يُْكِنُ   " العِبّْةُ في العُقود للم قاصِد والم

ك ما يُْكِنُ ش رحُْ م عْنى القاعِد ةِ   22أنْ تُصر ف  إلَ عُقودٍ أخْرى، إذا ق ص د  منها العاقِدانِ تلِك  العُقود  الأخْرى، 
ةٍ موج ز ةٍ أخْر ى ت قول:    . "العُقودُ بالقُصود"بقاعِد 

مِثالٌ ت  وْضيحي : الهبِةُ بش رْط العِوضٍ، ك ما ل و قال  الواهِب: و ه بْتك، بش رْط التعْويض، فت صحّ، وتُ عْتبُّ 
 23هِبةً ابتِداءً، وب  يْعا انتِهاء.

( على م ا يأتي: )ي  لْتزمُِ 465)  المادّة بالهبِة بعِوضٍ أيْضا، فن صّت    السُّوري  المدنّ وق د أخ ذ  القانونُ  
صْلح ة أجْنبيٍّ أم 

 
صْلح ة الواهِبِ أم لم

 
وهوبُ له بأداء م ا اشْتر ط  عليه من عِوضٍ سواءٌ اشْتر ط  هذا العِوض  لم

 
الم

 للم صْلح ة العامّة(. 
ةُ تُ عْتبُّ استِثناءً من :  24"مَن استَعجَلَ الشيءَ قَ بْلَ أوانهِ عوقِبَ بِحرْمانه"قاعِد ةُ    –   2 هذِه القاعِد 

 ، حيث إنّ الفاعِل  هنا يعُام لُ بن قيض م قْصودِه الفاسِد. "الأمُورُ بم قاصِدها"قاعِد ة  
كلّفُ بق صْدٍ سيّئٍ خال ف  فيه ق صْد  الشارعِ جاء   أنه إذا    "مَن استَعجَلَ الشيءَ ..." وم عْنى قاعِد ةُ  

ُ
الم

 25من التشْريع، يكون ع ملُه باطِلا.

 
 .19، القواعد الفقهية الكليةالكردي،  22
 . 1/405 القواعد الفقهية،الزحيلي،  23
  القواعد،ب الحنبلي،  ذكرها ابن رجب بقوله: " قاعدة من تعجل حقه أو ما أبيح له قبل وقته على وجه محرم عوقب بحرمانه". ينظر: زين الدين عبد الرحمن ابن رج  24

 .230)بيروت: دار الكتب العلمية(، 
 .1/398، معلمة زايد للقواعد الفقهية 25
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ةُ   قاعِد  تعُدّ  ت  وْضيحي :  الشيءَ ..." مِثالٌ  استَعجَلَ  بادِئِ   " مَن 
 
الم دُ  أح  ي قومُ عليه  الّذي  الأساس  

بْدأ من القواعِد    قانونيَّةال
 
الكُبّْى، إذ جاء  ت  عْبيُر حُسْنِ النيّةِ   قانونيَّةالالعامّة، وهو م بْدأ )حُسْنِ النيّة(، وهذا الم

( من 149)  المادّة من الأوَّلَ فق ض ت الفِقْرةُ ةِ والتجاريةِّ والج زائيّة، المدنيّ في م واضِع  كثيرةً من نُصوصِ القوانيِن 
بُ ت  نْفيذُ الع قْدِ طِبْقا لِما اشْت مل  عليه، وبطريقةٍ تتّفِقُ مع م ا يوجِبُه حُسْنُ النيّة(.  المدنّ القانون    بأنهّ: )يَِ 

قاعِد ةُ من أكْثر القواعِدِ الكُبّْى ت طْبيقا، وي تف رعُّ هذه ال  :"اليقيُن لََ يزَولُ بَلشكي "قاعِدَةُ    –ثانيا  
 . والقواعِدِ الُأصوليّةِ كقاعِد ة الاستِصْحاب  الفقهيَّةعنها الكثيُر من القواعِدِ  

د ليلٍ م رْجوحٍ عليه؛   أنّ الأمر  الّذي ث  ب ت  بدليلٍ راجِحٍ لا  ي  رْتفعُ بطرُوء   : قاعِدَة  ل المعَْنى الإجْْاليي ل  –أ  
أما الشكّ الطارئِ   26، لأنّ الحكُم  القويّ لا  ي  رْفعْه م ا هو أضْعفُ منه، وم ا ث  ب ت  بي قيٍن لا  ي زولُ إلّا بي قيٍن مِثلِه

مُطبّقا ساريا حتّّ يأتي  حُكْمٌ ثانٍ ي  رْف  عُه،   الأوَّلوبم عْنًى آخ ر: ي  بْقى الحكُْمُ  فيلحق بالوهْم ويعتبّ بُحكْم الع د م.  
 أو أقْوى منه؛ لأنّ الضعيف  لا  يعُارِضُ القويّ.  الأوَّل بش رْط أنْ يكون  الحكُْمُ الثان مِثل  الحكُمِ  

"اعْل م أنّ هذِه   27السيوطي: يقول  الأمثِلةُ على هذِه القاعِد ةِ واسِعةٌ،    :قاعِدَة ل مَسائِلُ تَطْبيقييةٌ ل   –ب
ُخ رّج ةُ عليها ت  بْلغُ ث لاث ة  أرْباعِ الفِقهِ وأكْث ر"، ومن ذل

سائِلُ الم
 
يع أبْوابِ الفِقْه، والم ةُ ت دْخلُ في جم   ك: القاعِد 

تّ ه م( في الدعْوى الجنِائيّة: وم عْن  –   1
ُ
صْلح ة الم

 
أنّ القاضي إذا ت ش كّك  في اه  م بْدأ )ت  فْسيُر الشكّ لم

تّهم، فقد جاء  با 
ُ
اءة؛ لأنّ الأصْل  ب راءةُ الم تّ ه م، فإنهّ ي  قْضي له بالبّ 

ُ
( من 143)  لمادّة صِحّة إسْنادِ التهْم ةِ إلَ الم

حْك م ة الجنِاياتِ الناظِرةِ في أيةِّ ج ريةٍ كانت أنْ تح ْكُم  على الظنين   السُّوري قانون العُقوباتِ  
 
م ا يلي: )... ولم

اء ة ...(؛ لأنّ الشكّ لا  يُ بْنى حُكمٌ على أساسه.  تّ ه مِ عند ق ضائهِا بالبّ 
ُ
 أو الم

دين( في الدعْوى    –  2
 
صْلح ة الم

 
ة: وهذا م بْدأٌ قانون  في ن ظ ريةّ الع قْد، المدنيّ م بْدأ )ت  فْسيُر الشكّ لم

دين(، بحيثُ 1/  152)  لمادّةضِمن  آثارِ الع قدِ با  المدنّ ن صّ عليه القانونُ  
 
(: )يُ ف سّرُ الشكّ في م صْلح ة الم

دينِ في التفْسير الأقْربِ إلَ م صْلح ته.
 
 تفُسّرُ العُقودُ من حيثُ التِزاماتُ الم

دّعى عليه.
ُ
بْدأ القانونّ الآتي: الشكّ يُ ف سّرُ لصالِح الم

 
بْدأين السابقِ ين، يُْكِنُ استِنْباطُ الم

 
 ومن الم

والحاصِلُ من جُمْلة الأمْثِلةِ السابِقةِ أنّ الإدانة  تُ بْنى على الج زْم واليقيِن لا  على الشكّ والتخْمين، وهذا 
(: )كُلّ مُتّهمٍ ب ريءٌ حتّّ يدُان  بُحكمٍ ق ضائيٍّ مُبّْ مٍ في مُحاكم ةٍ 2/ 51)  لمادّةبا  السُّوري م ا ن صّ عليه الدسْتورُ 

 عادِلةٍ(. 
 

، )بيروت: مؤسسة الرسالة،  الوجيز في إيضاح قواعد الفقه الكلية ؛ محمد صدقي البورنو،  82(،  1989)دمشق: دار القلم،    شرح القواعد الفقهيةأحمد محمد الزرقا،    26
1996 ،)169. 

 . 51،الأشباه والنظائرالسيوطي،   27
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ت  قاعِد ةِ  ةِ    28ع د دٌ من الق واعِد الصغْرى،   "اليقيُن لا  ي زولُ بالشكّ "  هذا وي  نْدرجُِ تح  الأصْلُ "مِثل: قاعِد 
البيينةُ لإثبْات خِلَفِ الظاهِرِ، "، وقاعِد ةِ  "البيينةُ على المدُيعي، واليميُن على مَن أنْكَر"، وقاعِد ةِ  "برَاءةُ الذمية

بهذِه   السُّوري، وقد أخ ذ  قانونُ البيّناتِ  "مَا كانالأصْلُ بقَاءُ مَا كانَ على  "، وقاعِد ةِ  "واليميُن لإبْقاء الأصْل
ُعام لات ب راءةُ الذمّة، والبيّنةُ على م ن ي دّعي ( من القانون على أن "2)  المادّة القواعِد، فنصّت  

الأصْلُ في الم
الأصْلُ م ا تم ّ إثبْاتهُ سابقِا، " و "الأصْلُ صِحّةُ الظاهِر، والبيّنةُ على م ن ي دّعي خِلاف ذلك" و "خِلاف  ذلك

 ."والبيّنةُ على م ن ي دّعي خِلاف  ذلك
إحْدى القواعِدِ الكُبّْى الّتي عليها م دار التشْريعِ الإسلاميّ، ولها هي    : "الضررُ يزُال"قاعِدَةُ    –ثالثِا  

فاسِد، وحِفْظُ الضروريّاتِ الخ مْس،  
 
صالِح ود رءِ الم

 
 وإزال ةُ الضررِ ب عد  وُقوعِه. أهيّةٌ كُبّى في ج لْب الم

بُ د فعُه :  قاعِدَةلالمعَْنى الإجْْاليي ل  –أ   رادُ بهذِه القاعِد ةِ وُجوبُ ر فْعِ الضررِ ب عد  وُقوعه، ك ما يَِ 
ُ
الم

النهي  عن الإضْرار بالناس، ولا  ف  رْق  في النهي عن القاعدة  فتوجِبُ  ، وت  رْميمُ آثارهِ ب عد  الوقوع،  ق بل  وُقوعه
 29الإزال ة بين ضررٍ وآخ ر، فالضررُ ح رامٌ على أيةّ صورةٍ جاء. 

 30وإزال ةُ الضررِ وت  رْميمُ آثارهِ تكون بأح د الصورِ الآتي ة:
الج زاءُ العينّي للضر ر: ويكون بإزال ة ع يْنِ الضرر، وإعاد ةِ الحالِ إلَ م ا كان  عليه ق  بْل  وُقوعِ الضر ر،   –  1
سؤوليّةِ التقْصيريةّ. وهذا هو  

 
 الأصْلُ في د عوى الم

الج زاءُ التعْويضيّ للضر ر: ويكون بق طْع دابِرِ الضررِ المؤدّي ب قاءُ س ب به إلَ استِمْرار وُقوعِه في   –  2
ُست قبل، ولا  يَ ْكمُ القاضي به إلّا عند ت عذّرِ الحكُمِ بالتعْويض العيْنّي. 

 الم
بُ في  – 3 الج زاءُ العِقابّي للضر ر: ويكون بإيقاع العُقوبةِ بمحُْدِث الضر ر، إذا كان  هذا الضررُ مماّ يَِ 

 مِثْله العُقوبة. 
 الأمثِلةُ كثيرةٌ، ومن ذلك: :  مسائِلُ تَطْبيقييةٌ للقاعِدَة  -ب
القانونُ    –  1 ن صّ  الضر ر:  أنّ للجار أنْ 2/  776)  السُّوري  المدنّ مِثالٌ على إزال ة ع يْنِ  ( على 

يطُالِب  بإزال ة م ضّارِ الِجوارِ الفاحِش ةِ غير المألوف ة، ومن ثمّ يطُال بُ المالِكُ بِر فْع الضررِ غير المألوفِ عن الجيران 
خْتصّة. 

ُ
ه ت  رْخيصٌ بالاستِعْمال من الِجهاتِ الم  ولو كان  عِند 

 
 المقصود بالصغرى هنا أي أنها ليست من القواعد الكلية الخمس التي يرجع الفقهاء إليها بقية القواعد. 28
 . 1/210،القواعد الفقهيةالزحيلي،  29

 . 2/935(، 1997، )المملكة العربية السعودية: دار ابن عفان للنشر والتوزيع، الضرر في الفقه الإسلاميأحمد موافي،   30
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اّمٍ أو فُ رْنٍ أو م دْرسةٍ أو فُ نْدقٍ.  ألوف ة: أنْ يَُوّل  دار  السكْنى إلَ حم 
 
ضارّ غير الم

 
 ومن الأمْثِلة على الم

( على ن  قْض القِسمةِ الاتفّاقيّةِ بالغ بْْ الفاحِش، لكن 2/  799)   السُّوري  المدنّ وكذلِك ن صّ القانونُ  
غْبونِ م ا ن  ق ص  من حِصّته. يُْكِنُ  

 
 للمدّع ى عليه ت فادي إبْطال  القِسمةِ بس ب ب الغ بْْ، إذا أكم ل  للمُدّعي الم

فمُقْتضى الفِعلِ الضارّ في الأمْثِلة السابقِةِ ت كْليفُ الفاعِلِ ر فْع  الضر ر، وإزال ةُ أث رهِ، وإعاد ةُ الحالِ إلَ 
 م ا كانت عليه. 

مِثالٌ على التعْويض المالّي عن الضر ر )الضمان(: حيثُ ي  لْتزمُ الفاعِلُ بالتعْويض النقْديّ إلَ   –   2
ضْرور بما  

 
 يعُادِلُ ض ر ره. الم

فيها  ي صيُر  والّتي  الإراديةِّ،  الالْتِزاماتِ غير  م صادِر  من  شْروعِ 
 
الم غيُر  الع م لُ  أو  الضارّ  الفِعلُ  ويعُدّ 

 الشخْصُ مُلْت زمِا بالتِزامٍ م اليٍّ تِاه  آخ ر، دون أنْ ت  تّجه  إراد تهُ إلَ تح  مّل هذا الالْتِزام. 
على م ا يأتي: )كُلّ خ طأٍ س بّب  ضر را للغير   السُّوري   المدنّ ( من القانون  164)   المادّة وقد ن صّت  

سؤوليّةِ التقْصيريةّ. 
 
قْصودُ بالخ طأ هو التعدّي أو العُدْوان الّذي هو أساسُ الم

 
 يلُزمُِ م ن ارْت ك ب ه بالتعْويض(، والم

الضر ر الأدبّي، وهو الحكُمُ بالتعْويض  التعْويضُ عن  التعْويض المالّي عن الضر ر:  ومِن الأمْثِلة على 
صاب، وهو م ا ن صّت عليه  

ُ
( من 223)  المادّةللأزْواج والأقارِبِ عمّا يُصيبُهم مِن حُزْنٍ وألٍم مِن ج راّء م وتِ الم

 شْروع الع ربّي الموحّد. 268) المادّة، و السُّوري  المدنّ القانون  
 ( من الم

مِثالٌ على الج زاء العِقابي للضر ر: وذلك حيثُ ي  فْرضُ التشْريعُ عُقوبةً على ض ررٍ يُثّلُ جِنايةً أو   –  3
على الآتي: )كُلّ ج ري ةٍ تلُحِقُ بالغير ضر را   السُّوري( من قانون العُقوباتِ  1/  138)  المادّة ج ري ةً، فقد ن صّت  

 م ادّيّا أو أد بيّا تلُزمُِ الفاعِل  بالتعْويض(. 
ةِ  ت  قاعِد   ع د دٌ من الق واعِد الصغْرى، مِثل:   "الضرر يزال"  هذا وي  نْدرجُِ تح 

و ر دت هذِه القاعِد ةُ بألفاظ  ع ديدةٍ أخْرى، مِثلُ وقد  :  "ارتِكابُ أخَفي الضرَرين لدَفْع أشَديهِما"  -1
إذا اجْت مع  "، وقاعِد ة:  "الضر رينِ بأهْو نِهمايدُْفعُ أعْظمُ  "، وقاعِد ة:  "الضررُ الأشدّ يزُالُ بالضر ر الأخ فّ "قاعِد ة:  

بُ اه  وم عْن،  "يُ رْت كبُ أخ فّ الضر رينِ لاتقّاء أش دّهِا"، وقاعِد ة:  " ضر ران أسُقِط  الأصْغرُ للأكْبّ أنّ الضرر  يَِ 
ةُ الأخْرى:   الضررُ لا  يزُالُ "إزال ته، لكنْ بش رْط أنْ لا  يزُال  بضررٍ مُساوٍ له أو أكْبّ  منه، كما ت قولُ القاعِد 

 ."بمثِْله
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( على الآتي: 169)   المادّةبقاعِد ة ارتِكابِ أخ فّ الضر رين، فن صّت    السُّوري  المدنّ وقد أخ ذ  القانونُ  
)م ن س بّب  ضر را للغير ليت فادى ضر را أكْبّ  مُحْدِقا به أو بغيره لا  يكون مُلْزما إلّا بالتعْويض الّذي ي راهُ القاضي 

 مُناسِبا(.
ةِ عن م عْنى "يتُحَميلُ الضررُ الْاصي لدَفْع الضررِ العامي "قاعِد ة:    –  2 : لا  ي  نْفكّ م عْنى هذِه القاعِد 

السابقِ ة، فالضررُ الخاصّ ي دْخلُ ضِمْن  الضررِ الأخ فّ، والضررُ العامّ   " ارتِكابُ أخ فّ الضر رين ..."قاعِد ةِ  
ي دْخلُ ضِمْن  الضررِ الأش دّ، فيُرتك ب الضررُ الخاصّ وهو الضررُ الأخفّ؛ ت فاديا لارْتِكاب الضررِ العامّ وهو 

 31الضررُ الأش دّ. 
ةِ    السُّوري وقد ع مل  الدسْتورُ   في استملاك العقار، إذ   "يتُح مّلُ الضررُ الخاصّ ..."بمقُْتضى قاعِد 

 العقار الفردية الشرطين الآتيين: ( في الدستور لجواز نزع ملكية  15)   المادّةاشترطت  
قيقُ م صل حةٍ عامّةٍ. : الأوَّل  أنْ يكون الغر ضُ من ن  زعْ مِلْكيّةِ الع قارِ تح 

 يكون ن  زعُْ مِلْكيّةِ الع قارِ مُقابِل  ت عويضٍ عادلٍ للمالِك.أنْ  الثان:  
القاعدة  تعُبُّّ    : "العادَةُ مَُُكيمةٌ "قاعِدَةُ    –رابعا   التشْريع، هذه  فرُوعِ  هِمّةِ في 

ُ
الم العُرْفِ  عن م كان ة 

بْنيّةِ على العُرْف عند  
 
ال إعاد ةِ بنِاءِ أحْكامِ التشْريعِ الم  ت طوّرهِ أو ت غيّرهِ. وخاصّةً في مَ 

ةِ أنّ للعاد ة سُلْطانا قويّا في الاعْتِبار الشرعيّ، فهي   : قاعِدَةل المعَْنى الإجْْاليي ل –أ  رادُ بهذِه القاعِد 
ُ
الم

م صْدرٌ من م صادِرِ التشْريعِ الإسلاميّ، ولها حاكِميّةٌ على التصرّفات في ن ظ ر الشارعِ، وأنّ الثابِت  بالعُرْف 
. بُ الع ملُ بها"وتعُدّ قاعِد ةُ    ثابِتٌ بد ليلٍ ش رْعيٍّ عْنى الإجْمالّي   "استِعْمالُ الناسِ حُجّةً يَ 

 
أفْضل  ت  عْبيٍر عن الم

 . "العاد ةُ مُح كّمةٌ "لقاعِد ة  
ل  –  ب تَطْبيقييةٌ  عدا:  لقاعدةمَسائِلُ  القانونِ   ما  فرُوع  في  م وجودٌ  العُرْف   فإنّ  العُقوبات  قانونِ 

خْتلِفة، وي  نْقسِمُ العُرْفُ من حيثُ وظيفتُه حِيال  التشْريعِ إلَ النوع ين الآتي ين: 
ُ
 32الم

كمّلُ للتشْريع:  –  1
ُ
تأتي هذِه الوظيف ةُ التشْريعيّةُ للعُرْف من م كان ته الرسيّةِ الاحْتياطيّةِ بين    العُرْفُ الم

ةٍ   في التشْريع؛ ع م لا   قانونيَّةم صادِرِ التشْريع، والّتي ت  قْضي بِوجوب رُجوعِ القاضي إليه عند  ع د مِ وُجودِ قاعِد 
 المدنّ  من القانون الأوَّلَ المادّة ، وكما جاء  في " ن صّ الشارعِِ مُقدّمٌ على العُرْف"الّتي ت قول:  الفقهيَّةبالقاعِد ة 

 .السُّوري

 
 . 6/254 موسوعة القواعد الفقهية،البورنو،  31
 . 7/137"، الموسوعة العربية: الموسوعة القانونية المتخصّصة، العرفمحمود جلال حمزة، " 32
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صْدرُ الرسْيّ الوحيد، والعُرْفُ هو أح دُ م صادِرِ القانونِ الاحْتياطيّة، وهذا 
 
فالتشْريعُ القانونّ هو الم

صادِرِ 
 
د بها م ا ي  قْضي به، انْ ت قل  إلَ الم الترتْيبُ ي  فْرِضُ على القاضي الرجوع  أوّلا إلَ نُصوص التشْريع، فإنْ لم يَِ 

وزُ ال كمّلُ للعُرْف إذا لم يوج د  ن ص  ت شْريعي ،   لّجوءُ إلَ العُرْف إلّا الاحْتياطيّة، ولا  يَ 
ُ
وأكثرُ م ا ي ظْهرُ الدوْرُ الم

في القانون التجاريّ؛ ن ظ را للتطوّر والنموّ السريعِ الّذي ت  تّصفُ به العلاقاتُ التجاريةّ، ومن ثمّ لا  يغُطّي التشْريعُ 
 منها إلّا القليل. 

 للعُرْف في هذا النوْعِ من وظائفِِه، ومن تلِك الأمْثِلة   الفقهيَّةوت دْخلُ الأمْثِلةُ الّتي ذ ك ر تْها كُتُبُ القواعِدِ  
د والأزْواجِ بح س ب العادات.  ت  قْديرُ  على الع مل بعُقود الاسْتِصناع،  و ت عارُفُ الناسِ   النف قاتِ للأولا 

العُرْف؛   –  2 وضوعٍ مُعيّنٍ، قد ي قومُ بالإحال ة إلَ 
 
ساعِدُ للتشْريع: عند ت  نْظيمِ التشْريعِ لم

ُ
العُرْفُ الم

سائلِ اللّازمِةِ لتطْبيقه، ع م لا بقاعِد ة:  
 
ُت عاقِدان العاد ةُ والعُرْفُ يَُصّص"لتفْسير ب  عْضِ الم

فالعُرْفُ ،  "انِ م ا أبْه م ه الم
سائلِ 

 
ُت عاقِدين أو لإكْمال اتفّاقِهما في الم

ساعِدُ هو العُرْفُ الّذي يَُيلُ إليه التشْريع؛ وذلِك لتفْسير إراد ةِ الم
ُ
الم

ُت عاقِدِ بما و ر د  المدنّ ( من القانون  2/  149)  المادّة التفْصيليّة، كما جاء  في  
: )لا  ي  قْتصِرُ الع قْدُ على إلْزام الم

ا هو من مُسْت  لْز ماته، و فْقا للقانون والعُرْفِ والع دال ة، بح س ب ط بيع ةِ الالْتِزام(، ع م لا فيه، ولكنْ ي  ت ناو لُ أيْضا م  
 ."م ن م ل ك  شيئا م ل ك  م ا هو من ض روراته":  الفقهيَّةبالقاعِد ة  

ةِ  ت  قاعِد   ومن تلك القواعِد: ع د دٌ من الق واعِد الصغْرى،    " محكمةالعادة "  هذا وي  نْدرجُِ تح 
ا تُ عْتبَُْ العادَةُ "الفرْعيّةِ الّتي هي ض وابِطُ للعاد ة: مِثلُ قاعِد ة    الفقهيَّةهناك ع د دٌ من القواعِد    –  1 إنمي

فهاتان القاعِد تانِ ت دُلّان على أنهّ: ،  "العِبْْةُ للغالِب الشائِعِ لََ للنادِر"، وقاعِد ة  "إذا اطيردَت أو غَلَبَت
طُ في العاد ة أنْ تكون عامّةً حتّّ ت صير  عُرْفا؛ أي: أنْ تكون مُنت شرةً انتِشارا واسِعا في الوس ط الاجْتِماعيّ  يُشتر 

جال الّذي تُطبّق فيه. وهذا هو الركْنُ الم 
 
 ادّيّ للعُرْف. أو المهِ نّي، وأنْ ت سود  ل د ى غالبِيّةِ الأشْخاصِ في الم

قاعِد ة  مِثلُ  أيْضا،  للعُرْف  تُ عْتبّ ُ شُروطا  ف  رْعيّةٌ أخْر ى  السابقِ ة، هناك قواعِدُ  القواعِد  بالإضاف ة إلَ 
شَرْطا" عُرْفا كالمشَْروطُ  وقاعِد ة  "المعَْروفُ  بينهم"،  التجيارِ كالمشَْروط  بيَن  وقاعِد ة  "المعَْروفُ  التعْيِيُن "، 

بُ أنْ ي  ت ولّد  في أذْهان الناسِ شُعورٌ بض رور ة احْترامِ " بَلعُرْف كالتعْيين بَلنصي  ، فتدُلّ هذِه القواعِدُ على أنهّ: يَ 
عْنويّ للعُرْف.

 
 العاد ةِ وع د مِ مُُال ف تِها، واعْتِقادِهِم أنّ مُُال ف ت ها ت سْت وجِبُ الج زاء. وهذا هو الركْنُ الم

ت  قاعِد ةِ    –  2 الَقَيقَةُ تُتْْكُ بدلََلةَ "قاعِد ة    " العادَةُ مَُُكيمةٌ "ومِن القواعِد الّتي تُ عْتبّ ُ فرُوعا ت  نْدرجُِ تح 
ةُ خاصّةٌ بالأعْراف القوليّة، وهي ت  عْني أنّ الك لام  إذا كان  له ت  فْسيران، أح دُهُا ح قيقي ، ف  ،"العادَة هذِه القاعِد 

ُت عاقِد ين.
عْنى العُرْفّي عِند  الم

 
عْنى الح قيقيّ يتُْرك، ويَُْملُ الكلام على الم

 
 والآخ رُ عُرْفي ، فإنّ الم
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ةِ    السُّوري  المدنّ وقد ع مِل  القانونُ   ( 151)  المادّة، فن صّت  "الَقَيقَةُ تُتْْكَُ بدَلََلةَ العادَة"بمقُْتضى قاعِد 
( إراد ة   –  1على:  على  للتعرّفِ  ت  فْسيرهِا  ط ريق  من  الانحِْرافُ  وزُ  يَ  فلا  واضِحةً،  الع قْدِ  عِبار ةُ  إذا كانت 

ُت عاقِد ين.
للمُت عاقِد ين دون    –  2الم شْتر ك ةِ 

ُ
النيّة الم الب حْثُ عن  الع قْد، في جبُ  أمّا إذا كان  هناك  مح  ل  لت  فْسير 

عْنى الح رْفّي للألْفاظ، مع الاسْتِهداءِ في ذلِك بط بيع ة التعامُل، وبما ي  نْبغي أنْ ي  ت واف  ر  من أمان ةٍ 
 
 الوقوفِ عِند  الم
ُت عاقِ 

ُعام لات(. وثقِةٍ بين  الم
 د ين، و فْقا للعُرْف الجاري في الم

عْنى الح قيقيّ، وت دُلّ عِبار ةُ )و فْقا 
 
عْنى الح رْفّي للألْفاظ( على ت  رْك الم

 
فتدُلّ عِبار ةُ )دون  الوقوفِ على الم

ُت عاقِد ين.
عْنى العُرْفّي عِند  الم

 
ُعام لات( على الأخْذ بالم

 للعُرْف الجاري في الم
: هذِه القاعِد ةُ خاصّةٌ بشُروط الواقِعةِ مح  لّ الإثبْات، وهي "الممُْتَنِعُ عادَةً كالممُْتَنِعُ حَقيقَةً "قاعِد ة  -3

رادُ إثبْاتُها مُمكِنة  الوقوعِ ع  
ُ
بُ أنْ تكون الواقِعةُ الم قْلا، أو غير  مُست حيلةٍ أنْ تكون الدعوى مُمكِنةً عاد ةً، إذ يَ 

تذكُرُ كُتُبُ القانونِ إمْكان  الواقِع ةِ مح  لّ الإثبْات، وت  عُدّ ذلِك من الشروط الطبيعيّةِ لإثبْات الواقِع ةِ أمام  عاد ةً، و 
ُست حيلة  ع ب ثٌ، والعب ثُ لا  ي  قْبلْ به الق ضاء 

 .(33) الق ضاء؛ لأنّ الدعْوى الم
ُمْت نِعُ ح قيق ةً "بقاعِد ة    السُّوريوقد أخ ذ  قانونُ الأحْوالِ الشخْصيّةِ  

ُمْت نِعُ عاد ةً كالم
في د عْوى إثبْاتِ   " الم

قرّ له 
ُ
ط  لصِحّة الإقْرارِ إمْكان  الدعْوى، وهو أنْ يكون ف  رْقُ السنّ بين  الول دِ وبين  الم النس بِ بالإقْرار، فاشْتر 

 ( 135،  134،  129يَ ْتملُ هذه البنُوّة. )المواد:  
شرعُّ  

ُ
ُمْت نِعُ عاد ةً ..."بمقُْتضى قاعِد ة    السُّوريوكذلِك أخ ذ  الم

( من قانون 93)  المادّة ، فن صّت  "الم
الّتي ت نصّ على م ا   الفقهيَّةالبيّناتِ على م ا يأتي: )يُشْتر طُ ألّا يكُذّب  ظاهِرُ الحالِ الإقْرار(، ع م لا بالقاعِد ة  

حال الع قْليّ والشرعيّ باطِلٌ "يأتي:  
ُ
 . "الإقْرارُ بالم
اح ته، و   عن  القاعدة  تعبّ هذه  :"المشََقيةُ تََْلِبُ التيْسير"قاعِدَةُ    –خامسا   هي وس طيّةِ الإسلام وس 

 أصْلٌ في التخْفيفات ور فْعِ الح ر جِ عن الناس. 
ت : قاعِدَةلالمعَْنى الإجْْاليي ل  –أ   ةُ ت  غْليب  الع ملِ بم بْدأ الع دال ةِ والإنْصافِ في حالا  تقُرّرُ هذِه القاعِد 

ةٌ أخْرى بش كْلٍ أوْض ح، وهذا   قانونيَّةالالطوارئِ على التشْريعات   عْنى قرّر ته قاعِد 
 
ت الطبيعيّة، وهذا الم في الحالا 

 . "الف تْوى تَ ْتلِفُ باخْتِلاف الأشْخاصِ والأحْوالِ والأماكِنِ والأزْمان "ن صّها:  
 ش قّةُ ت ْلِبُ التيْسير"فتأتي قاعِد ة  

راعاة أحْوالِ الناسِ في أيّام الصعاب، والتوسِع ةِ عليهم في أوْقات   "الم
ُ
لم

 الك رْبِ والضنْك؛ لأنّ أُصول  الشريع ةِ م بْنيّةٌ على أنّ الأشْياء  إذا ضاق ت اتّس ع ت أحْكامُها. 

 

 .2/21"، الموسوعة العربية: الموسوعة القانونية المتخصّصة، الإثبات في القانون الخاص( محمد واصل، " 33)
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هذِه القاعِد ةُ في الوقائِع الطارئِةِ الّتي ي صيُر م ع ها التكْليفُ   تُطبقلقاعِدَة:  مَسائِلُ تَطْبيقييةٌ ل  –ب  
ن ظ ريةُّ الظروفِ "  ذلكوي كْفي مِثالا على  ليفُ مُسْت حيلا،  مُرْهِقا، أو الظروفِ القاهِر ةِ الّتي ي صيُر م ع ها التكْ 

وزُ ن  قْضُه 148)  لمادّةبا   السُّوري  المدنّ والّتي ن صّ عليها القانونُ    "الطارئِة ُت عاقِد ين، فلا يَ 
(: )الع قْدُ ش ريع ةُ الم

ومع ذلِك، إذا ط رأتْ ح وادِثُ اسْتِثْنائيّةٌ    ولا  ت  عْديلُه إلّا باتفّاق الطر ف ين، أو للأسْباب الّتي يقُرّرهُا القانون.
تّب  على حُدوثها أنّ ت  نْفيذ  الالْتِزامِ التعاقُديّ، وإنْ لم يُصْبحْ مُسْت حيلا، عامّةٌ لم يكن في الوسْع ت  و قّ عُها، وت  ر  

 صار  مُرْهِقا بحيثُ يهُدّدُه بخ سار ةٍ فادِح ةٍ، جاز  للقاضي، تبِْعا للظروف وب عد  المواز ن ةِ بين  م صْل ح ةِ الطر ف ين، أنْ 
عْق

 
رْهِق  إلَ الح دّ الم

ُ
 ول، وي  ق عُ باطِلا كلّ اتفّاقٍ على خِلاف ذلِك(. ي  رُدّ الالْتِزام  الم

ةِ  ت  قاعِد  مَا "قاعِد ة  ع د دٌ من الق واعِد الصغْرى، ومن تلك القواعِد    " العادة محكمة"  هذا وي  نْدرجُِ تح 
ةِ الأمّ   " ضاقَ أمْرُه اتيسَعَ حُكْمُه ا يُ عْتَبَْان في "قاعِد ة  و   ، ولا  يَ ْتلِف م عْناها عن م عْنى القاعِد  المشََقيةُ والَرََجُ إنمي

أنّ حيث تعني    ؛ للقاعِد ة الكُبّْى  بمثابة ق يدهذِه القاعِد ةُ  ، و "مَوضِعٍ لََ نَصي فيه، وأميا مع النصي بِخلَفه فَلَ
 ش قّةُ الّتي لا  تُصادِمُ ن صّا ش رْعيّا. 

 ش قّة  الجالبِ ة  للتيْسير هي الم
 الم
 

 قانونيَّةالالكُليييةِ في التشْريعات    الفقهيَّةأثََ رُ القَواعِدِ  الثان:  المبَحثُ  
من أوُلَ  الخطُواتِ الّتي ساع د ت على ت  قْنين أحْكامِ التشْريعِ الإسلاميّ، إذ است طاع ت   الفقهيَّةكان ت القواعِدُ  

 ثابتِةٍ هذه القواعِدُ بعِباراتها الموج ز ةِ وألْفاظِها الج زْل ةِ أنْ ت سْت وعِب  جُزْئياتٍّ كثيرةٍ، وأنْ تعُبّّ  عن م بادِئ حُقوقيّةٍ 
ُعام لاتِ الماليّةِ الموحّدِ الّذي ت بنّ تْه في ميزان التشْريع، ابتِداءً من مَ   

لّة الأحْكامِ الع دْليّةِ وانتِهاءً بم شْروع قانونِ الم
 جامِعةُ الدولِ الع ربيّة. 

 
 قانونيَّة الفي نُصوص الموَادي   الفقهيَّة : أثََ رُ القواعِدِ  الأوَّلالمطَْلَبُ  

، قانونيَّةال ع ر فته البش ريةّ، وكانت الأساس  الّذي قام ت عليه القواعِدُ    ات القدية نمن التقني  الفقهيَّةتعُدّ القواعِدُ  
سواءً من حيثُ الصناع ةُ أو من حيثُ الصياغ ة، الأمْرُ الّذي د ف ع  إلَ ت زايدُِ أهيّّةِ هذِه القواعِدِ بن ظ ر رجِالِ 

 التشْريعِ في البِلاد الع ربيّة.
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عو القانون في كثير من لقد أولى مشريِ   في مَوادي مَشْروعات القوانين:  الفقهيَّة أثََ رُ القواعِدِ  – أويلَ 
هذه الإف ادة   ، إلََّ أنَّ قانونيَّةالة كبيرة واعتمدوا عليها في وضع نصوص المواد  أهميَّ   الفقهيَّة البلدان القواعد  

وأوردتها   الفقهيَّةلم تكن على درجة واحدة؛ فبعض القوانين أخذت ببعض القواعد    الفقهيَّة من القواعد  
الصيِ  الليفْظييةِ بنفس  أنْ   ياغة  ف  ي تغيريِ   دون  ت غ ي ير  مع  ولكن  بها  أخذ  الآخر  والبعض  ذلك،  من  شيئًا   

 ص ي اغ ت ه ا، وفيما يلي بيان ذلك: 
 ة: بنفس تراكيبها اللفظيَّ   الفقهيَّةة من القواعد  المدنيّ بعض القوانين    إفادة   فمن الأمثلة على 

ه "لا مساغ للاجتهاد في مورد ( على أنَّ 2)  المادّة ت  م: نصَّ 1951العراقي لسنة    المدنّ القانون    -1
( "درء المفاسد أولَ من جلب 8) المادّة  الأزمان"، وفي  الأحكام بتغيرُّ نكر تغيرُّ ( "لا يُ 5) المادّة ص"، وفي النَّ 

 ( يلزم مراعاة الشرط بقدر الإمكان" 401)  المادّة نم" وفي  رم بالغُ ( " الغُ 235)   المادّةالمنافع"، وفي  
، منها م ا الفقهيَّةصوصًا من القواعد  نُ   قانونيَّةالالأردن: تضمنت كثير م ن م  واده    المدنّ ال ق ان ون    - 2

( الاضطرار لا 63)  المادّة مان" و رعي ينافي الضَّ ( "الجواز الشَّ 61)   المادّة:  الأوَّل، الفرع  الرَّابع ج اء ف ي الفصل  
 قانونيَّةة تين في مادَّ ك" وأحيانًا يَمع بين قاعدتين فقهيَّ ( "اليقين لا يزول بالشَّ 74)  المادّةالغير" و  بطل حقَّ يُ 

( " 1- 75)  المادّةرر يزُال" وفعل ذلك أيضًا في ( " لا ضرر ولا ضرار، والضَّ 62)  المادّة واحدة كما فعل في 
 الأصل في الأمور العارضة العدم" وغير ذلك.   الأصل بقاء ما كان على ما كان، كما أنَّ 

 ة: قيد بتراكيبها اللفظيَّ ولكن دون التَّ   الفقهيَّةة من القواعد  المدنيّ ومن الأمثلة على إفادة بعض القوانين  
( "درء المضار أولَ من 64)  المادّة:  الأوَّل، الفرع  الرَّابع : ج اء ف ي الفصل  الأردنّ   المدنّ ال ق ان ون    -1

 هو "درء المفاسد أولَ من جلب المصالح". الفقهيَّةالقاعدة    نصَّ   كسب المنافع" في حين أنَّ 
كوت في معرض الحاجة بيان ويعتبّ نسب إلَ ساكت قول ولكن السُّ ( "لا يُ 1- 95)  المادّة وفي  

كوت في معرض الحاجة نسب إلَ ساكت قول ولكن السُّ هو "لا يُ   الفقهيَّةالقاعدة    نصَّ   قبولًا" في حين أنَّ 
 نصّ   ه وللمدين نفيه" في حين أنّ ائن أن يثبت حقَّ مة وعلى الدّ ( "الأصل براءة الذّ 73)  المادّة بيان ". في  

 مة". هو "الأصل براءة الذّ  الفقهيَّةالقاعدة  
تعدّدة، يُْكِنُ الق ولُ بأنّ السُّوريب عد  استِقراءِ نُصوصِ الق وانيِن  : فالسُّوري  المدنّ سبة للقانون  ا بالنّ أمّ 

ُ
ةِ الم

ُشرعّ   
  قانونيَّةم وادّ    الفقهيَّةي غ اللّفْظيّةِ للق واعِد  ، بم عْنى أنهّ لم ي  تّخِذْ من الصّ الفقهيَّةلم يأخُذ بالق واعِد    السُّوريالم

لكثيٍر من نُصوص القوانين، ومن الأمْثِلة   قانونيَّةفي أيٍّ من ت شْريعاتهِ النافِذ ة، لكنّه اتَّ ذ  من م عان القواعِدِ م وادّ  
 على ذلِك: 
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على م ا يأتي: )م ن است  عْمل  ح قّه استِعْمالا م شروعا، لا    المدنّ ( من القانون  5)  المادّة ن صّت    –أ  
ش رحٌْ  المادّة، ي ظْهرُ أنّ هذِه الفقهيَّةولا عمّا ي  نْشأ عن ذلِك من ض ررٍ(، وبالنظ ر في م عان الق واعِدِ يكون م سؤُ 

( من القانون 61)  المادّةم ا اشْت مل ت عليه    ذلكيؤكّدُ  ، و "الجوَازُ الشرْعيي ينُافي الضمان":  الفقهيَّةللقاعِد ة  
است  عْمل  ح قّه   المدنّ  فم ن  الضمان؛  ينُافي  الشرْعيّ  ةِ وش رْحِها: )الج وازُ  القاعِد  ن صّ  الج مْع بين   الأردُنّ من 

  م شْروعا، لا  ي ضْمنُ م ا ي  نْشأ عن ذلِك من ض ررٍ(. استِعْمالًا 
( من قانون العُقوبات على م ا يأتي: )لا  يعُاق بُ م ن ارْت ك ب  فِعلا 3/  202)  المادّة ن صّت    – ب  

ةٍ فِقهيّةٍ ت نصّ على أنهّ  لََ عِبْْةََ "وظ نّ خ طأ أنهّ يكُوّنُ ج ريةً(، فم عْنى هذِه الفِقْرةِ ي دْخلُ دُخولا أوّليّا في قاعِد 
 . "بَلظني البينيِ خَطؤه

( من قانون البيّناتِ على م ا يلي: )الإقْرارُ القضائيّ حُجّةٌ لازمِ ةٌ قاصِر ةٌ على 96)   المادّة ن صّت    - ج   
ةٌ فِقهيّةٌ ت نصّ على م ا يأتي:   عْنى قاعِد 

 
ُقِرّ(، وق د جاءت بهذا الم

 . "البَ ي ينَةُ حُجيةٌ مُتعَدييةٌ والإقْرارُ حُجيةٌ قاصِرَةٌ "الم
ُش رعّ   

ت عِد في صياغ ته للم وادّ    السُّوري ت دُلّ هذِه الأمْثِلةُ على أنّ الم عن م عان القواعِدِ   قانونيَّةاللم ي  ب ْ
ُد وّنات    الفقهيَّة ، لكنّه لم يأخُذ بصِي غ القواعِدِ  الفقهيَّة

 ولعله في ذلك ،  الفقهيَّةفي تشْريعاته كما جاءت في الم
شرعّاتبع  

ُ
وادّ    الفقهيَّةالمصريّ في الابتِعاد عن صِي غ القواعِدِ    الم

 
 السُّوري   المدنّ ؛ لأنّ القانون   قانونيَّةالفي صياغ ة الم

 المصريّ.   المدنّ مأخوذٌ ن صّا وروحا عن القانون  
 في مَشْروعات القوانين:    الفقهيَّة بصِيَغ القواعِدِ   السُّوري أسْبابُ عَدَمِ أخْذِ المشُريعِ    –ثانيا  

، الفقهيَّةعن الأخْذ بصِي غ القواعِدِ    -المصريّ   المدنّ ومن ق  بْله القانونُ  -  السُّوري   المدنّ أعْر ض  القانونُ  
 ، ول ع لّ السب ب  في ذلِك ي  رْجِعُ إلَ م ا يأتي: قانونيَّةال وت ضْمينِها في م وادّ م شْروعاتهِ  

ليس ت د ليلا يُسْت نبطُ منه حُكْمٌ ش رْعي ، أو م دْر كا يؤخ ذُ   الفقهيَّة ت  رْجيحُ الرأي القائِلِ بأنّ القواعِد     – أ  
 به في التعْليل والترجْيح. 

ُش رعُّ المصريّ على اطّلاعٍ بت جْربُة مَ  لّةِ الأحْكامِ الع دْليّة، وخُلاص ةُ هذِه التجْربُ ةِ أنّ مَ  لّة  
وقد كان  الم

قدّمة، ابتِداءً من قاعِد ة    الفقهيَّةالأحْكامِ الع دْليّةِ أفْ ر د ت للقواعِدِ  
ُ
 قال ة  الثاني ة  من الم

( وانتِهاءً بقاعِد ة 2)   المادّةالم
وزُ الحكُْمُ بمجُ رّد الاسْتِنادِ إلَ واحِد ةٍ من هذِه 100)  المادّة  لّةِ لي قولوا بأنهّ لا  يَ   ج 

(، ثّم ب عد  ذلِك عاد  واضِعو الم
 34القواعِد. 

 
 .2/230، معلمة زايد للقواعد الفقهية؛ 2/967(، 2004، )دمشق: دار القلم، المدخل الفقهي العاممصطفى أحمد الزرقا،  34
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، ثّم التنْبيهِ إلَ ع د م قانونيَّةبم وادّ    الفقهيَّةوأمام  ت ْرب ةِ مَ  لّةِ الأحْكامِ الع دْليّةِ في اعْتِماد صِي غِ القواعِدِ  
ُش رعُّ 

قْضيّ فيها، كان  من الطبيعيّ أنْ لا  يكُرّر  الم
 
ج وازِ الحكُْمِ بها دون  ن صٍّ آخ ر  ي شْم لُ بعُمومه الحادِث ة  الم

ت عِد  ق دْر  الإمْكانِ عن الأخْذ بصِي غ القواعِدِ    .قانونيَّةالفي م وادّ ت شْريعاتهِ    الفقهيَّةالمصريّ التجْرب ةِ السابِق ة، وأنْ ي  ب ْ
عاصِر ة،   الفقهيَّةألْفاظُ القواعِدِ    –ب  

ُ
ومُصْطلحاتُها لم ت  عُد تنُاسِبُ أُصول  الصياغ ةِ التشْريعيّةِ للقوانين الم

والِخطابُ   الفقهيَّةفالقواعِدُ   مُت طاوِلةٍ،  وبيئاتٍ  أزْمِنةٍ  جُهودِ  مُحصّلةُ  الإسلاميّ هي  الفِقهِ  م صادِر  دوّن ةُ في 
ُ
الم

السائِدُ في تلِك  الأزْمِن ةِ والبيئاتِ هو خِطابٌ له طاب  عُه الخاصّ، وهو يَ ْتلِفُ في قِسْمٍ لا  بأس  به عن الِخطابِ 
ةِ الع ربيّةِ الّتي أخ ذ ت المدنيّ ، أنّ ب  عْض  القوانيِن  ذلكومماّ يؤكّدُ   أهْلِ الاخْتِصاصِ في أيّامِنا،  الحقُوقيّ السائِدِ بين  

الأرْدُنّ، لم ت سْتطِع الأخْذ  بالقواعِد   المدنّ عِراقيّ والقانونِ  ال  المدنّ ، مِثْل القانونِ  الفقهيَّةبصِي غ ب  عْضِ القواعِدِ  
 35دون  التص رّفِ بب  عْض ألْفاظِها وعِباراتِها، حتّّ تكون  مُلائمِةً للصياغ ة التشْريعيّة.  الفقهيَّة

شرعُّ  
ُ
شرعُّ المصريّ، ومن ب  عْده الم

ُ
ةِ  السُّوريأمّا الم بذكِر   الفقهيَّة ، فقد است عاض  عن ذكِر صِيغ ةِ القاعِد 

 ، ومن الأمْثِلة على ذلِك: قانونيَّةال م عْناها، مُراعيا بذلِك أُصول  الصياغ ةِ  
حِقَةُ كالوكالةَ السابقَِة"قاعِد ة:  - ( بالنصّ الآتي: 191) المادّة في   المدنّ ، است عاض  عنها القانونُ "الإجازةَُ اللَي

 )ت سْري ق واعِدُ الوكال ةِ إذا أق  رّ ر بّ الع ملِ م ا قام  به الفُضولّي(. 

( بالنصّ 2/  4)  المادّة ، است عاض  عنها قانونُ التجارة في  "يقُديمُ العُرْفُ الْاصي على العُرْف العامي "قاعِد ة:   -
 ح لّي مُر جّح ين على العُرْف العامّ(. 

 الآتي: )يعُدّ العُرْفُ الخاصّ والعُرْفُ الم

 ةِ تُشْبه الأمْثِلة  السابقِ ة. السُّوريكثيرةٌ في التشْريعات    قانونيَّةوهناك  قواعِدُ  
 

 في مَصادِر التشْريعِ الَحْتياطيية  الفقهيَّةالمطَْلَبُ الثان: أثََ رُ القواعِدِ  
صادِرُ الّتي  

 
صادِرُ الاحْتياطيّة: هي الم

 
د في م  الم وادّ التشْريعِ م ا يَ ْكُمُ به، ي سْت عيُن بها القاضي في الحكُْم، إذا لْم يَِ 
صادِرُ هي: م بادِئ الشريع ةِ الإسلاميّة، والعُرْف، وم بادِئُ القانونِ الطبيعيّ وق واعِدُ الع دال ة. هذه  و 

 
 الم

 في م صادِر القانونِ الاحْتياطيّة، فيُمْكِنُ ب يانُ ذلِك فيما يأتي:   الفقهيَّةوأمّا عن أ ث ر القواعِدِ  

 
  مَلّة دراسات للبحوث والدّراسات، الجامعة الأردنيّة،،  "القواعد الفقهية في القانون المدن الأردن دراسة مقارنة بالفقه الإسلامي شكلا ومضمونا"أحمد ياسين القرالة،    35

36 (2009.) 
 



BALAGH 
The Impact of Jurisprudential Rules on Legal Legislation: "The Syrian Civil Law as a 

Model"  

İbrahim Albakkar & Fadi Şuşan 

 

69 
 

 في مَبادِئ الشريعَةِ الإسلَميية:  الفقهيَّة أثََ رُ القواعِدِ    -أويلَ  
صادِرِ الّتي يُسْت دلّ بها على م بادِئ الشريع ةِ   - وخاصّةً القواعِدُ الكُبّْى-   الفقهيَّة إنّ القواعِد   

 
من أه مّ الم

وب  عْضِ م بادِئِ الشريع ةِ الإسلاميّة، مِثلُ قاعِد ة   الفقهيَّة الإسلاميّة، حتّّ إنّ هناك  ت لاقيا بين  ب  عْضِ القواعِدِ  
 ش قّةُ ت ْلِبُ التيْسير"

 وم بْدأ البّاء ةِ الأصْليّة. "اليقيُن لا  ي زولُ بالشكّ "وم بْدأ التيْسير، وقاعِد ة   "الم
هو ع م لٌ ص ريحٌ أو ضِمْني  بم بادِئ الشريع ةِ الإسلاميّة؛ لأنّ هذِه   الفقهيَّةفالع م لُ بأحْكام القواعِدِ  

بادِئ مُنْبثةٌّ في  
 
 . عُموم أحْكامِ الشريع ةِ الإسلاميّةالم

 في العُرْف:  الفقهيَّة أثََ رُ القواعِدِ    -ثانيا  
 والعُرْف، ويُْكِنُ ب يانُ هذِه العلاق ةِ فيما يأتي:   الفقهيَّةهناك  ع لاق ةٌ مُت باد ل ةٌ بين  القواعِدِ  

ت  هذِه القاعِد ةِ ع د دٌ من   الفقهيَّةمن القواعِد    "العاد ةُ مُح كّمةٌ "نّ قاعِد ة  إ   –أ   الكُبّْى، وي  نْدرجُِ تح 
أفْردت للعُرْف م ساح ةً واسِع ةً من صِي غِها، وهذِه القواعِدُ تغُطّي   الفقهيَّةالقواعِد الصغْرى، بم عْنى أنّ القواعِد   

 كثيرا من أحْكام العُرْفِ الواردِ ةِ في نُصوص القانونِ أو شُروحِ القانون. 
القواعِد   من  مُهِم   جُزءٌ  القواعِد  الفقهيَّةفالعُرْفُ  من  ع د دٍ كبيٍر  وُجودِ  بد ليل  م وضوع   الفقهيَّة،  في 

 العُرْف. 
ب عد  ت دْوينِها في شُهْرة ب  عْضِ هذِه القواعِدِ على الألْسِنة، فغ د ت هذِه   الفقهيَّة أسْه م ت القواعِدُ    –ب  

فالعِباراتُ الموج ز ةُ الج زْلةُ لب  عْض القواعِد، ج ر ت مَ ْرى الأمْثالِ في شُهْرتها ر افا سار ت بها ألْسِنةُ الناس،  القواعِدُ أعْ 
تِها في عالم  التشْريعِ الإسلاميّ والتشْريعاتِ   لا  ، بم عْنى أنّ "ك ما ت دينُ تُدان " الأخْرى، مِثلُ قاعِد ة    قانونيَّةالودلا 

 . الج زاء  من جِنْس الع م ل
وت دْوينِها على ن  قْل ب  عْضِ القواعِدِ إلَ أنْ تُصْبِح  أعْرافا قوليّةً   الفقهيَّةفقد ساع د ت صياغ ةُ القواعِدِ  

 يرُدّدُها الناسُ في مُتق لّبِهم وم ثْواهُم.
 في مَبادِئ القانون:  الفقهيَّة أثََ رُ القواعِدِ    -ثالثا  

عامّةٌ أساسيّةٌ، غيُر مُدوّنةٍ بنُصوص  تشْريعيّةٍ، ي سْت نبِطهُا القاضي   قانونيَّةم بادِئُ القانون: هي قواعِدُ  
 من ض مير الج ماع ةِ وروحِ التشْريعِ وم بادِئِ الع دال ةِ والإنْصاف، من أجْل الالْتِزامِ بها. 
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بادئُ  
 
الم الج ماع ة،   قانونيَّةال فلا تح ْتاجُ  ذِهْن وض ميِر  مُسْتقِرةٌّ في  تقُرّرهُا؛ لأنّها  تشْريعيّةٍ  إلَ نُصوص  

السياسيّةِ والاقتِصادِيةِّ  جْتم ع، ممُ ثّلا في ظرُوفه 
ُ
الم ينُظمُّ  الّذي  القضائيّ  النظامِ  القاضي من تح ْليل  ي سْتلْهِمُها 

 36والاجْتِماعيّةِ والفِكْريةِّ والروحيّة.
 في م بادِئ القانون، فيُمْكِنُ ب يانُ ذلِك فيما يأتي:   الفقهيَّةوأمّا عن أ ث ر القواعِدِ  

تعُبُّّ عن   الفقهيَّةجُزءا مُهمّا من م بادِئ القانون، فكثيٌر من القواعِد    الفقهيَّةتُشكّلُ القواعِدُ    – أ  
 م بادِئ  حُقوقيّةٍ ثابتِةٍ في ميزان التشْريعِ والتعامُلِ والق ضاء، ومن الأمْثِلة على ذلِك: 

(، 4)م:    السُّوريو سائِلِ الإثبْاتِ في التشْريع الإسلاميّ وفي قانون البيّناتِ  يعُدّ الإقْرارُ من إحْدى  
قِرّ؛ لأنّ الإقْرار  بالأساس حُجّةٌ   السُّوريو لا  يُشْترطُ لق بول الإقْرارِ في الشريع ةِ الإسلاميّةِ والقانونِ  

ُ
ع دال ةُ الم

ُك لّفُ لا  يُ تّ ه مُ في الإضْرار بن  فْسه.
قِرّ، والإنْسانُ الم

ُ
 قاصِر ةٌ على الم

شرعُّ  
ُ
بْدأ القانونّ الّذي است  ن د  إليه الم

 
ُقرّ لق بول الإقْرار، هو أنّ   السُّوري والم

في ع د م اشتراطِ ع دال ةِ الم
بْدأ 

 
اليدِ الخ فيّة، وهذا الم العُلوم الاجْتِماعيّةِ بم بْدأ  الوازعِ  الطبيعيّ أقْوى من الوازعِ القانونّ، أو م ا يعُر فُ في 

، وقاعِد ة: "الوازعُِ الطبيعيّ يُ غْني عن الوازعِ الشرْعيّ "، مِثلُ قاعِد ة:  الفقهيَّةن صّت عليه عِباراتُ ع ددٍ من القواعِد  
الإنْسانُ "، وقاعِد ة:  "الوازعُِ الطبيعيّ أقْوى من الوازعِ الشرْعيّ "، وقاعِد ة:  "في داعي ة الطبْعِ م ا يُ غْني عن الإيَْاب"

 ."يَُالُ على ط بْعه م ا لم  ي  قُمْ م انِعٌ 
بْدأ القانونّ و ر د ت 

 
، وهذا الم ُقِرّ ت سْت نِدُ إلَ م بْدأ قانونٍّ

وخُلاص ةُ م ا ت  ق دّم، أنّ ع د م  اشتراطِ ع دال ةِ الم
ةٍ.  ةٌ فِقهيّةٌ بصِي غ  ع ديد   به قاعِد 

نْهجُ العِلميّ الّذي سار  عليه فقُهاءُ التشْريعِ الإسلاميّ في و ضْع القواعِدِ    –ب  
 
، هو ع يْنُ الفقهيَّةالم

القُضاةُ  به  ي سْت عيُن  الّذي  نْهجِ 
 
القانون،  الم الك شْف عن م بادِئ  القواعِدُ   في  تُمثّلُ  لرجِال   الفقهيَّةإذ  بالنسب ة 

 ن ْه جِ 
الم هذا  م عالمِِ  إيْضاحُ  ويُْكِنُ  القانون،  م بادِئِ  استِنْباطِ  ع م ليٍّ كيْفيّة   بِش كلٍ  لهم  ي شْرحُ  وذ جا  نم   الق ضاءِ 

 37بالآتي: 

 الأحْكام. التع رّفُ على عِل ل   -
خْتلِفة.  -

ُ
سائِل الم

 
ُت شابِه ةِ في الم

 جم ْعُ الأحْكامِ الم

 

، مَلة كلية القانون الكويتية  مقارنة"المبادئ القانونية العامة غير المكتوبة باعتبارها مصدرا من مصادر القانون الإداري: دراسة  بشاير غنّام سليمان الديكان، "  36
 . 2/8(، 2014العالمية، )

 . 1/6، موسوعة القواعد الفقهيةالبورنو،  37
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تّحِد ةِ في حُكْمِها وت  نْظيمِها بقاعِد ةٍ خاصّةٍ.  -
ُ
سائِلِ الم

 
 ض بْطُ الم

بادِئ   -
 
سائِل، يُْكِنُ التوصّلُ إلَ الم

 
نْهجِ على الم

 
 .قانونيَّةالأو    الفقهيَّةوبت طْبيق الم

 
 الْاتمة:

 السُّوري   المدنّ لا سيما في القانون    قانونيَّةالف ي صياغة المواد    الفقهيَّةبعد هذا العرض لأث ر القواعد  
 يكن أن نصل إلَ النَّتائج الأتية:

 
الق واعِدُ   -1 إلَ   الفقهيَّة تُمثّلُ  ي  رْمي  الّتي  م قاصِده  عن  وتعُبُّّ  وض وابِطِه،  الإسلاميّ  التشْريعِ  رُوح  

 تح ْقيقها، فهي ث  رْوةٌ ت شْريعيّةٌ ع ظيم ةٌ، وزادٌ فِكْري  خِصْبٌ. 
بعِباراتٍ موج زةٍ س هْلةٍ واضِحةٍ، وت  رْتيبِها    الفقهيَّة على جم ْع م عان الفُروعِ    الفقهيَّة تُساعِدُ الق واعِدُ   -2

 في الذهْن بصورةٍ مُنْتظ مةٍ. 
من أوُلَ  الخطُواتِ الّتي ساع د ت على ت  قْنين أحْكامِ التشْريعِ الإسلاميّ،   الفقهيَّةكان ت القواعِدُ   -3

 يّةٍ ثابتِةٍ في ميزان التشْريع. إذ است طاع ت هذه القواعِدُ أنْ تعُبّّ  عن م بادِئ حُقوق
الق واعِدُ   -4 من   الفقهيَّةتُساعِدُ  الشرعيّةِ  الأحْكام  تح ْصيل  في  الاستِقلال  على  القانونِ  رجِال  

وادّ    الفقهيَّةم صادِرهِا؛ لأنّهم يَ ْتاجون  إلَ الق واعِد  
 
سْتمدّةِ من الشريع ةِ   قانونيَّةالفي ت  فْسير الم

ُ
الم

 الإسلاميّة.
في صياغة العديد من مواد القانون ضمن   الفقهيَّةاعتمد بعض مشرعي القانون على القواعد   -5

القانونيَّة  بعضوال  تشريعاتهم النصوص  إليها في تفسير  العراقي  كا؛  الآخر لجأ  المدنّ  في لقانون 
 .كثير م ن م  واده القانونيَّةفي الال ق ان ون المدنّ الأردن  ، و م1951العديد من نصوص مواده لسنة  

الكلية وجدنا أن تلك التطبيقات تتوافق مع   الفقهيَّة من خلال عرض الجانب التطبيقي للقواعد   -6
، وبالتالي من الخطأ أن يقال بأن المشرع قانونيَّةالفي صياغة مواده   السُّوري ما ذهب إليه المشرع  

القواعد وألفاظها، السوري لم يأخذ بالقواعد الفقهية، الصواب أن يقال بأنه لم يأخذ بنصوص  
است عاض  عن ذكِر صِيغ ةِ نصوص مواده القانونية، و كثيراً من    أما معان تلك القواعد فاتَذ منها

 في نصوص م وادّه  بذكِر م عْناها  الفقهيَّةالقاعِد ةِ  
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Özet 

Bu makalede, yazarın 134 levhadan oluşan bir el yazması şeklindeki şerh yazdığı Fatiha Suresi'nin 

tefsiri bağlamında İmam Şirvani'nin Beydâvî'nin Zemahşerî'den farklılaştığı noktalara ilişkin 

açıklamaları ele alınmıştır. Çalışmada betimsel tümevarım yaklaşımından yararlanmıştır. 

Araştırmanın önemi iki açıdan ortaya çıkar. Birincisi; haşiyede işlenen konu, ikincisi ise metnin 

yazarı İmam Beydavi'nin faziletinden kaynaklanmaktadır. Bu makale, İmam Muhammed Emin 

bin Sadreddin eş-Şirvani'nin dolaylı olarak ilmi rütbesini doğrudan ise Fatiha suresi özelinde 

Beyzâvî’nin Zemahşerî’den farklı düşündüğü noktalara işaret etmek ve açıklamaktadır. Daha 

önce yapılmış çalışmaların eksikliğine ek olarak, yazarın yaptığı alıntıların çokluğu ve bunların 

bir kısmı basılmamış olan kaynaklarının sunumu araştırmacının bunları takip etmesini ve 

belgelemesini zorlaştırmaktadır. Bu sebeple makalede mümkün olduğu kadar önemli başlıklar 

üzerinden inceleme yapılmıştır. Besmelenin ayet olup olmaması; er-Rahman kelimesinin 

incelikleri ;el-Hamd'ın tanımı;  Allah Teala’nın hak ediciliği; 'malik-i yevmi'd-din' ifadesindeki 

kıraat vecihleri; iyyâke ifadesinin iki fiile takdimi (na'büdü ve nestâın) el-Hidaye ve es-Sirat 

kelimelerinin araştırılması; İ'rablarıyla birlikte "mün'am ve me'dûbi aleyhim"   olanların 

açıklanması, nihayet fatihanın sonundaki "amin" kelimesine yüklediği anlam gibi konu başlıkları 

tesbit edilmiş ve Beydzâvî’nin Zemahşerî’den ayrıldığı noktalar yer yer delilli bir şekilde 

açıklanmıştır. 

Anahtar Kelimeler: Şirvânî, Hâşiye Ala el-Beydâvî, Fatiha, Zemahşerî, Açıklamalar. 
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Al-Shirwani’s Explanations on The Points Where Al-Baydawi Differs from Al-

Zamakhshari in The Context Of Interpreting Surat Al-Fatiha  

 

Abstract 

The article discusses the differences explained by Imam al-Shurwaani in the points where Al-Baydawi 

differs from al-Zamakhshari in the context of explaining Surah al-Fathiha. The author wrote a commentary 

on it in a manuscript of 134 sheets. The researcher followed the inductive-descriptive method, and it's worth 

noting that research was important in two aspects: First, the subject it tackles, secondly, the excellence of 

its author, Imam Al-Baydawi (may Allah have mercy on him). This states that the article aims to highlight 

and clarify the scientific status of Imam al-Shurwaani, while explaining and clarifying some of the 

differences between Al-Baydawi and al-Zamakhshari regarding the explanation of Surah al-Fathiha. The 

difficulty faced by the researcher during the tracing and recording phase was due to Al-Baydawi's numerous 

excerpts and his sources, some of which have not been reprinted. Additionally, it mentions that no previous 

studies were conducted on this topic. The study analyzed important points where Al-Baydawi differed from 

al-Zamakhshari in the context of explaining Surah al-Fathiha. First, whether the Basmala is considered a 

verse or not is one point of contention and defined the term "al-Rahman." It also explored the significance 

of "al-Hamd," and its attribution to Allah alone, examined various readalings of "Malik yawm ad-Deen," 

the preference of the word "Eyak" over the two verbs " worship and seek help” and explained the words 

"al-Hidaya" and "al-Sirat." Also, th Statement of the Blessed Ones and its parsing. Additionally, the study 

verified the letter "Amin" and provided supporting evidence . 

Keywords: Al-Shurwaani, A footnote to Al-Baydawi’s Interpretation, Al-Fatihah, Al-Zamakhshari, 

Explanations. 

 

الفاتحة ختلف فيه البيضاوي عن الزمخشري في سورة  ما اتعليلات الشرواني في  

 

 ملخص
تناولت هذه المقالة تعليلات الإمام الشرواني في النقاط التي يختلف فيها البيضاوي عن الزمخشري في سورة الفاتحة،  

بغرض المساهمة    لوحة. اتبع الباحث المنهج الاستقرائي الوصفي  134الذي كتب المؤلف عليه حاشيته في مخطوط من  
ضافة عمل جديد لعالم التفسير من خلال بيان وتوضيح ما اختلف فيه البيضاوي عن الزمخشري في سورة الفاتحة،  إفي  

وقد برزت أهمية هذا البحث في جانبين الأول من حيث الموضوع الذي تعالجه، والثاني فضل صاحب المتن الإمام  
وبيان المكانة العلمية للإمام الشرواني. وقد شكلت كثرة نقولات   البيضاوي رحمه الله. تهدف هذه المقالة إلى إبراز
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لعدم وجود   إضافة  وتسجيلها،  تتبعها  أثناء  الباحث  واجهها  بعضها صعوبة  يطبع  لم  التي  وقدم مصادرها  المؤلف 
قامت الدراسة بتحليل    ،قتصر هذا البحث على علميّ التفسير واللغة عامة وعلم الكلام خاصةا  دراسات سابقة. 

نقاط مهمة في سياق تفسير الفاتحة منها: هل البسملة آية أم لا، وتحقيق كلمة الرحمن، وتعريف الحمد، واستحقاقه  
الله سبحانه وتعالى، وفي قراءات ”مالك يوم الدين“، وتقديم لفظة ”إياك“ على الفعلين )نعبد ونستعين(، وشرح  

وقد توصل الباحث م.  لمنعم عليهم وإعرابها، وأخيراً تحقيق لفظ”آمين“، مع بيان أدلتهكلمتي الهداية والصراط; وبيان ا
فغلب على أسلوبه التفسير بالرأي تأثراً   راءهٱتائج عديدة منها أن الإمام الشرواني وافق القاضي البيضاوي في معظم  لن
 ذكر الإمامان الزمخشري والبيضاوي اختلاف القراءات في تفاسيرهم. ،به

 .: الشيرواني، حاشية على تفسير البيضاوي، الفاتحة، الزمخشري، تعليلاتالكلمات المفتاحية 
 

Atıf 

Mustafa, Zeyad Husham – Tezcan Tuğrul. ‘’ تعليلات الشرواني فيما اختلف فيه البيضاوي عن الزمخشري   
الفاتحة  ,BALAGH - Journal of Islamic and Humanities Studies 4/2 (Aralık 2024) ’’في سورة 

76-32. 

 

 

 

 
 مقدمة 

بسم الله والحمد كله لله نستغفره ونستعين به، ونعوذ به من كل شر  وشرك وضلالة. والصلاة على خير الورى 
 وهادي الأمة حبيبنا وشفيعنا محمد عليه الصلاة والسلام وعلى آله وأصحابه أجمعين،  أما بعد: 

إن أعظم وأنفع ما يفني العبد حياته بتعلمه هو ما تعلق بالفرقان الحق النور الذكّر المنير كتاب الله 
سبحانه وتعالى.  فحريّ أن ندرس ونتفقه علومه ونعلمها، وأن نبذل الجهد والوقت فيه، فهو منشأ وينبوع 

دون فيه من الأسرار والعجائب ما يذهل العلم والحياة، وأساس الشرع ومبني قواعدها. فكان ولم يزل العلماء ي 
العقول ويحير الأنفس. وفيه من علوم الدين واللغة وأيضاً من علوم النفس وغيرها مما جعل العلماء يقبلون 
على هذا الكنز العظيم ليبينوا لطائفه ويكشفوا عن أسراره وفوائده. فأورد المفسرون جوانب لتفسير القرآن 

تفاسير كثيرة  منها ما تلقى قبولاً بين الناس،  كتفسير الإمام البيضاوي )أنوار   جملة وتفصيلاً. كتبت حوله 
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  1حاشية. 333التنزيل وأسرار التأويل( الذي كتّب عليه مئات من الحواشي، عدّ الفهرس الشامل للتراث العربي  
واحدة منها التي كتبها العلامة محمد أمين بن صدر الدين الشرواني، وفيها حشّى الإمام على مقدمة البيضاوي 

ُ مَرَضًاۖ  ثم على تفسيره لسورة الفاتحة ثم من بداية سورة البقرة إلى قوله تعالى:   ﴿فيي قُ لُوبِييم مَّرَضٌ فَ زَادَهُمُ اللََّّ
بوُنَ  اَ كَانوُا يَكْذي  ( 10﴾ )البقرة/وَلََمُْ عَذَابٌ ألَييمٌ بِي

ه 1036وقد تناولت رسالتي الدكتوراه دراسة وتحقيق حاشية محمّد أمين بن صدر الدّين الشَّرواني ) 
من بدايتها إلى نهاية تفسير سورة الفاتحة - م( على تفسيِر أنَوارِ التَّنزيل وأَسرارِ التَّأويل لسورةِ الفاتحةِ  1626/

 .  -مع تحقيق لفظ آمين وذكر فضائل سورة الفاتحة 
أخذ المصنف من التفسير الكبير، وتفسير الأصفهاني؛ وأضاف عليه لطائف نفيسة، واستنباطات 

بارعة،  لنكاتٍ  تضمناً  التفسير  أكثر كتب  من  فكان  بـــ)تعليلات   دقيقة.  المعنون  البحث  هذا  اختيار  وتم 
الشرواني فيما اختلف فيه البيضاوي عن الزمخشري في سورة الفاتحة( لإيراد البعض من هذه التعليلات كما 

 بينها العلامة الشرواني. 
 

 أسباب اختيار البحث 
لسورة الفاتحة مكانةٌ وأهميةٌ؛ فهي ركنٌ من أركان الصلاة، فلا تصِحُّ الصلاةُ إلا بها، ورغم قِصَرهِا فهي تشتملُ 
فات(، كما تشتَمِلُ على  على أنواعِ التّوحيد الثّلاثة )توحيدِ الرُّبوبية، وتوحيدِ الألوهيَّة، وتوحيدِ الأسماءِ والصِّ

القرآن. وقد   وحديثاً معاني  البيضاوي قديماً  العلماء بتفسير  فكتبوا عليه مئات الحواشي، تعد حاشية   اهتم 
الشرواني حاشيةَ قيِّمةٌ؛ لأنها تتناولُ شرحَ بنْيةِ الكلمة في القرآن الكريم وهنا تأتي أهمية تعليلاته لتغيير البيضاوي 

لمية قيمة، وفوائد عبارات الزمخشري بالإضافة إلى أن حاشيته على تفسير البيضاوي احتوت على مادة ع
واضحة،  سهلة  غالبها  في  بعبارات  والحواشي  التفسير  في كتب  الفوائد  من  تفرق  لما  جامعة  حافلة  غزيرة 

 وخصوصا في سورة الفاتحة. 
 

 أهداف البحث 
إبراز مكانة الإمام الشرواني العلمية وجوانب من إسهاماته القيمة في علم التفسير وإظهار ماتحتويه حاشيته 

 من مادة علمية. 

 
 .320، ص 2م(ج 1987مؤسسة آل البيت، سنة النشر:  - ، )الناشر: مآب الفهرس الشامل للتراث العربي الإسلامي المخطوطمؤسسة آل البيت،   1
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 وتوضيح لطائف اختيارات البيضاوي على الزمخشري.    
 

 منهجية البحث 
والبحثِ في المصادِر التي من خلال تتبع كتب التراجم والتاريخ،    اتبع الباحث المنهج الاستقرائي الوصفي، 

أيضا عزو المسائلِ المطروحةِ في الحاشية، في تعليلاته لاختيارات البيضاوي على  الزمخشري.  نقل عنها الشَّرواني  
أساسي على كتابَي ))صحيح البخاري(( و))صحيح مسلم((، كما بالإضافة لعزو الأحاديثَ معتمِداً بشكل  

 .  تمت ترجمة الأعلام ترجمة مختصرة من كتبٍ عديدةٍ 
 

 تعليلات الإمام الشرواني في حاشيته على تفسير البيضاوي لتفسير سورة الفاتحة: 
 أولاً: في أسماء سورة الفاتحة 

سورة الفاتحة ركن عظيم من أركان الصلاة، كما روى الشيخان الكثير عن فضائلها، وأورد السيوطي 
، وقد ذكر الإمام البيضاوي في تفسيره 2في كتابه الإتقان في علوم القرآن خمسة وعشرين اسماً لسورة الفاتحة 

أنوار التنزيل وأسرار التأويل ثلاثة عشر اسماً منها، وهي: أم القرآن، الأساس، الكنز، الوافية، الكافية، الحمد، 
  3الشكر، الدعاء، تعليم المسألة، الصلاة، الشافية، الشفاء، والسبع المثاني. 

 في تسمية الفاتحة بالسبع المثاني:   -أ
عًا ميِّنَ من أشهر أسماء السورة الكريمة " السبع المثاني "، وقد ذكر في قوله تعالى:   نَاكَ سَب ْ ﴿وَلقََدْ آتَ ي ْ

يمَ  "و»السبع المثاني« لأنها سبع آيات بالاتفاق....   4قال المصنف:   ]85الحجر/  [﴾ الْمَثاَنيي وَالْقُرْآنَ الْعَظي
وتثنى في الصلاة، أو الإنزال إن صح أنها نزلت بمكة حين فرضت الصلاة، وبالمدينة حين حولت القبلة". قال 

 
، المحقق: محمد أبو الفضل إبراهيم،)الناشر: الهيئة المصرية العامة  الإتقان في علوم القرآنعبد الرحمن بن أبي بكر، جلال الدين السيوطي،  ، السيوطيينظر،   2
 .187، ص  1م( ج  1974هـ/ 1394للكتاب، ط: 

، المحقق: محمد عبد الرحمن المرعشلي، )الناشر: دار  أنوار التنزيل وأسرار التأويل  البيضاوي، ناصر الدين أبو سعيد عبد الله بن عمر بن محمد الشيرازي،   3
 . 255، ص1هـ( ج  1418، 1بيروت، ط – إحياء التراث العربي 

 . 25، ص1، ج أنوار التنزيل وأسرار التأويلالبيضاوي،   4
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فقال:  5  الزمخشري: الكشاف  البيضاوي عبارة صاحب  غيّر  تثنى في كل ركعة".  "تثنى في   6  "والمثاني لأنها 
الصلاة" بدل "تثنى في كل ركعة" وقد علل هذا الإمام الشرواني رحمه الله قائلاً: "قوله : "وتثُنىَّ في الصلاة"، 
ا سبعُ آيات"، وتعليلٌ في الحقيقة لوَصْفِ  وصيغةُ المضارعِ المجهولِ مُشدَّداً أو مُخفَّفاً عَطْفٌ على قوله : "لأنهَّ

ا تثُنىَّ أي: تُكرَّر قِراءتها في الصلاة، ففيه إشارةٌ إلى السَّبعِ بالمثاني فيرجعُ إ ا وصفَ السَّبْعَ بالمثاني؛ لأنهَّ لى أنَّه إنََّّ
أنَّ المثاني جمعُ مُثْنى أو مثناة على صيغةِ اسمِ المفعول بمعنى مُردَّدٍ ، وإلاّ فقد يثُلَّثُ ويرُبَّع، أو جمعُ مَثْنى أو 

صِيغةِ  على  الميم  بفتحِ  والإعادة مَثـْنَاة  التَّكريرُ  أي:  التّثنية،  بمعنى  الثَّنْي  من  مَفْعَلة  أو  مَفْعَل  ورجّح   7   ،
حاح الجوهريّ  - الأخير......ثمَّ إنَّ المصنِّف عدلَ هاهنا عن عِبارة الكشّافِ؛ فإنَّه قال :    – موافقاً لما في صِّ

فعل  بعيدة كما  تأويلاتٍ  إلى  واحتياجُها  ظاهرهِا  صِحَّةِ  عدمُ  العُدول  ووجهُ  ركعة"،  في كُلِّ  تُـثَنىَّ  "لأنّها 
 9"انتهى. 8شارحون

 
 
 
 
 
 

 
ضبطه وصححه ورتبّه: مصطفى ،  الكشاف عن حقائق غوامض التنزيل وعيون الأقاويل في وجوه التأويل،   محمود بن عمر بن أحمد الزمخشري ،  الزمخشري   5

أحمد ) حسين  بالقاهرة  ،  للتراث  الريان  دار  ببيروت   - الناشر:  العربي  الكتاب   دار 
 . 1، ص1م( ج  1987 -هـ   1407،  3ط:

نَا النَّاسُ بِقُبَاءٍ في صَلاةَِ الصُّبْحِ، إِذْ جَاءَهُمْ آتٍ، فَـقَالَ: »إِنَّ    6 لَةَ قُـرْآنٌ، وَقَدْ    عَنْ عَبْدِ اللََِّّ بْنِ عُمَرَ، قاَلَ: بَـيـْ رَسُولَ اللََِّّ صَلَّى اللهُ عَليَْهِ وَسَلَّمَ قَدْ أنُْزلَِ عَليَْهِ اللَّيـْ
لَةِ، وَمَنْ لَمْ يَـرَ الِإعَادَةَ عَلَى مَنْ سَهَا، فَصَلَّى  صحيح البخاريبَةَ، فاَسْتَـقْبِلُوهَا، وكََانَتْ وُجُوهُهُمْ إِلَى الشَّأْمِ، فاَسْتَدَارُوا إِلَى الكَعْبَةِ« أمُِرَ أَنْ يَسْتَـقْبِلَ الكَعْ  ، بَابُ مَا جَاءَ في القِبـْ

لَةِ   . 403إِلَى غَيْرِ القِبـْ
نَ ٱلۡمَثاَني وَٱلۡقُرۡءاَنَ ٱلۡعَظِيمَ﴾ ] الحجر:  -في تفسيره التحرير والتنوير  - قال ابن عاشور:    7 نََٰكَ سَبۡعا مِّ [ ")المثاني( يوز أن يكون  87لقوله تعالى: ﴿وَلَقَدۡ ءاَتَـيـۡ

"المثاني"جمع مثناة بفتح الميم وسكون الثاء المثلّثة وبهاء تأنيث في آخره . فهو مشتق من  جمع مُثَنّى بضم الميم وتشديد النّون اسم مفعول مشتقاً من ثَنّى إذا كرّر تكريرة . قيل: 
ثنين المراد به مطلق التكرير ، فيكون  اسم الاثنين. والأصح أن السبع المثاني هي سورة فاتحة الكتاب لأنّها يثنى بها، أي تعاد في كلّ ركعة من الصلاة فاشتقاقها من اسم الإ

[ أي    4] سورة الملك :    ﴾ثُمَّ ارْجِعِ الْبَصَرَ كَرَّتَيْنِ ﴿ذا مجازاً مرسلاً بعلاقة الإطلاق ، أو كناية لأن التّكرير لازم كما استعملت صيغة التثنية فيه في قوله تعالى :  استعماله ه
»تحرير المعنى السديد    التحرير والتنوير  كراّت وفي قولهم : لبـّيْك وسعديك ودواليْك. أو هو جمع مَثناة مصدراً ميمياً على وزن المفعلة أطلق المصدر على المفعول." ابن عاشور،

 . 80، ص14وتنوير العقل الجديد من تفسير الكتاب المجيد«، ج 
عل عاماً مخصوصاً،  قال الجرجاني: "فإن قلت: هل يمكن لمن جوز التنفل بها أن يعلل التسمية بأنها تثنى في كل ركعة على أحد التأويلين؟ قلت: نعم على أن ي   8

الحاشية على  نها لا تسمى ركعة صلا". الجرجاني،  فإن تكررها في أكثر الصلوات والركعات كاف في تسميتها بالمثاني، وأما صلاة الجنازة فلا يرد على أحد في هذه العبارة لأ 
 .  131، صالكشاف للزمخشري

 .   17، مخطوط، حاشية الشرواني على تفسير البيضاوي  9
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 في تسمية الفاتحة بسورة الصلاة:  -ب
، بدليل قول رسول الله 10سميت الفاتحة بسورة الصلاة، لأنها ركن من أركانها بقول جمهور العلماء 

والمراد بالصلاة سورة   11عبدي نصفين...( صل الله عليه وسلم: )يقول الله تعالى : قسمت الصلاة بيني وبين  
 . 12الفاتحة كما قاله مفسرون

قائلاً: تسميتها بالصلاة  البيضاوي سبب  الإمام  استحبابها   13  ذكر  أو  قراءتها  لوجوب  "والصلاة 
"وسورة الصلاة لأنها تكون فاضلة أو مجزئة بقراءتها فيها." قال   14  فيها." بينما قال الزمخشري في تفسيره:

البيضاوي: "قوله : "لوجوب قراءتها أو استحبابِها فيها" الأوَّلُ إشارةٌ إلى  الإمام الشرواني في حاشيته على 
م لا يفُرّقِون بين الفرضِ والواجبِ والثَّاني إشارةٌ إلى مذهبِ الحنف يّة؛ فإنّهم قد يطُلقون مذهبِ الشافعيَّة ؛ فإنهَّ

الـمُستحبَّ على معنًى يقابلُ الفرضَ، ويتناولُ الواجبَ والـمُستحبَّ الـمُتعارَف، وهو ما يكون فِعلُه أولى ولا 
ا تكون    15يبلغُ إلى رتبةِ الفريضة  الـمُصنِّفَ عدلَ عن عِبارةِ الكشاف هاهنا، وهي قوله : "لأنهَّ ثُم إنَّ   ...

ا لا تكون فاضلةً أو مُجزئةً إلا بقراءَتِها 16فاضلةً أو مُجزئة بقراءتِها فيها "؛ لأنَّهُ أوردَ عليها أنَّ الَأولى أن يقُال: لأنهَّ
فيها ليُفيدَ ما قصدَه مِنْ تَوقُّفِ الفضيلةِ والإجزاءِ على الفاتحةَ بياناً للمذهبين، وإن أجاب عنه بعضُ شُرَّاحِ 

 18."انتهى. 17الكشاف

 
 808، ص2( ج 4، طدمشق –سوريَّة  -، )الناشر: دار الفكر  الفيقْهُ الإسلاميُّ وأدلَّتُهُ  د. وَهْبَة بن مصطفى،  الزُّحَيْلِيّ،  10
 .395:"الصلاة"، صحيح مسلم 11 

قناع الريب،  شرف الدين الحسين بن عبد الله الطيبي،     12 الكشف عن  في  ، )الناشر: جائزة دبي الدولية للقرآن  ، التحقيق: إياد محمد الغوج فتوح الغيب 
 .159، ص16م( ج  2013 - هـ  1434، 1الكريم ط

 25، ص1، ج أنوار التنزيل وأسرار التأويل البيضاوي،   13
 1، ص1، ج الكشاف عن حقائق غوامض التنزيل وعيون الأقاويل في وجوه التأويلالزمخشري،     14
لحجّ. فالواجب في  لم يفرّق الشافعيّة بين لفظي )الفرض( و)الواجب(، فالواجب مثل الفرض تمامًا في مذهب الإمام الشافعيّ، ولا فرق بينهما إلّا في باب ا  15

قّف عليه صحّة الحجّ مثل الوقوف بعرفة وطواف  باب الحجّ: هو ما لا يتوقّف عليه صحّة الحجّ مثل رمي الجمار والإحرام من الميقات، في حين أنّ الفرض في الحجّ هو ما يتو 
ى ما ثبت بدليل ظنّيّ. ينظر: ابن  الإفاضة. أمّا الحنفيّة فقد فرّقوا بين )الفرض( و)الواجب(، فالفرض عندهم هو ما ثبت بدليل قطعيّ، في حين إن أطلقوا لفظ )الواجب( عل

عقيل،   بن  عليّ  الوفاء  أبو  الفقهعقيل،  أصول  في  التركيّ، )طالواضح  المحسن  عبد  بن  عبد الله  الرسالة،  1، تحقيق:  مؤسّسة  بيروت،  لبنان،  م(: 1999هـ/  1420، 
حنبل؛ ابن قدامة المقدسيّ، عبد الله بن أحمد،  163،ص3ج  مذهب الإمام أحمد بن  الفقه على  في أصول  وجنِّة المناظر  ، لبنان، بيروت، مؤسّسة  2، )طروضة الناظر 

بن عمر،  103،ص1م(: ج 2002هـ/  1423الريّان،   الرازيّ، محمّد  الدين  العلوانّي، )طالمحصول؛ فخر  الرسالة،  3، تحقيق: طه جابر فيّاض  لبنان، بيروت، مؤسّسة   ،
 . 97،ص1م(: ج 1997هـ/ 1418

 . 1، ص1، ج حقائق غوامض التنزيلالكشاف عن الزمخشري،   16
اء على الفاتحة بيانا  قال الشريف الجرجاني: "وقد يتوهم أن يقال لأنها لا تكون فاضلة أو مجزئة إلا بقراءتها فيها لتفيد ما قصده من توقف الفضيلة أو الإجز  17

 نقول: الأصل عدمه، وهذا القدر واف بتأدية  لا يقال: لعل هناك سبباً آخر. لأنا   - للمذهبين. وجوابه: أن التوقف مفهوم من السببية فلا حاجة إلى القصر في العبارة  
  –بيروت   -رشيد بن عمر أعرضي، )دار الكتب العلمية ، تحقيق: الحاشية على الكشاف للزمخشريالجرجاني، أبي الحسن علي بن محمد،  المقصود في متعارف أهل اللغة."

 . 133( ص2016لبنان، سنة 
 و.   17، مخطوط، حاشية الشرواني على تفسير البيضاوي  18
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 ﴾ ثانياً: في تفسير قوله تعالى: ﴿بسم الله الرحمن الرحيم
 ﴾ الباء في قوله تعالى: ﴿بيسْمي اللََّّي   -أ  

البسملة  الباء في  لنوع  تفسير  من  أكثر  المفسرون  تقدير   19أورد  فيكون  للمصاحبة  بأنها  قال  من 
وهو    -إذا كان تقديراً عاماً   –المحذوف: أقرأ مصاحباً بسم الله_إذا كان خاصاً، وابتداء مصاحباً بسم الله  

ما رجحه الزمخشري بقوله: "إن قلت: بم تعلقت الباء؟ قلت: بمحذوف تقديره: بسم اللََّّ أقرأ أو أتلو لأن 
، كما أنّ المسافر إذا حلّ أو ارتحل فقال: بسم اللََّّ والبركات، كان المعنى: بسم اللََّّ الذي يتلو التسمية مقروء

« كان مضمرا ما جعل التسمية  أحل وبسم اللََّّ أرتحل وكذلك الذابح وكل فاعل يبدأ في فعله ب »بسم اللََّّ
له."  للبيقونية:   20مبدأ  شرحه  رحمه الله في  عثيمين  ابن  بيّنها  وقد  المعتزلة  دسائس  من  دسة  ترجيحه  وفي 

"والزمخشري رجَّح أن الباء للمصاحبة، مع أن الظاهر أنها للاستعانة! لكنه رجّح المصاحبة؛ لأن المعتزلة يرون 
   21انة." أن الإنسان مستقلٌّ بعمله فإذا كان مستقلاً بعمله فإنه لا يحتاج للاستع 

ومنهم من قال أنها للاستعانة فيكون التقدير: أستعين أو مستعيناً بسم الله، وهو ما رجحه الإمام 
يتلوه مقروء." وقيل أنها    22البيضاوي رحمه الله: "والباء متعلقة بمحذوف تقديره: بسم الله أقرأ لأن الذي 

 للتبرك. 
علل الشرواني تغيّر البيضاوي عبارة الزمخشري بقوله: "إنَّ الـمُصنِّفَ غَيرََّ هاهنا أيضاً عبارةَ الكشّاف، 

مِنَ وهي قولهُ : "لِأنَّ الذي يتلو التَّسْمِيةَ مقروء" إلى قولهِ : "لأنَّ الذي يتلُوه مَقروءٌ" لِله، وَوَجْهُه أنَّ الـمُتَبادَرَ  

 
نة، وهو ما  إن الباء في قوله تعالى: "بسم الله الرحمن الرحيم" هي حرف من حروف المعاني، واختلف المفسرون في معناها ، فذهب بعضهم: إنها للاستعا   19

واتفق جمهور المفسرين أنّ الباء هنا للمصاحبة،    قرّره أبو حيان، والسمين الحلبي، ومال إليه البيضاوي. فتكون الباء في البسملة كقولك: كتبت بالقلم، أي كتبت مستعيناً بالقلم. 
﴿وقال اركبوا    ﴿إهبِطْ بسلام﴾،كما قرّره ابن عاشور، واختاره الزمخشري. وقيل: أنها للابتداء كالباء في قوله تعالى:   أو الملابسة، أو الإلصاق، والثلاثة مترادفة كقوله تعالى: 

﴿اقـْرأَْ بِاسْمِ ربَِّكَ﴾ مثل ابن جزي    عالى: فيها باسم الله﴾، وممن قال بذلك: الماوردي، وابن عطية، السمعاني. ومنهم من ذهب إلى أنها للتبرك، أي أقرأ متبركاً بسم الله كقوله ت
تعذرت الحقيقة. وأيضاً جعلها للمصاحبة  الكلبّي. ويرجّح الباحث رأي الجمهور، لأنَّ الاستعانة، والابتداء، والتبرك، ليس الأصل، وإنَّا هو للمجاز، ولا يصار للمجاز إلا إذا  

، المحقق: السيد ابن  النكت والعيون. الماوردي، أبو الحسن علي بن محمد بن محمد بن حبيب البصري البغدادي، أعرب، لأنّ باء المصاحبة أكثر استعمالًا، خاصةً في المعاني 
الأندلسي، أبو حيان محمد بن يوسف بن علي بن يوسف بن حيان أثير الدين،  ؛ 48، ص1بيروت / لبنان( ج   -عبد المقصود بن عبد الرحيم )الناشر: دار الكتب العلمية  

  1998  - هـ    1418،  1، تحقيق وشرح ودراسة: رجب عثمان محمد مراجعة: رمضان عبد التواب )الناشر: مكتبة الخانجي بالقاهرة ط: ارتشاف الضرب من لسان العرب
الكتاب المكنونالسمين الحلبي، أبو العباس، شهاب الدين، أحمد بن يوسف بن عبد الدائم،  ؛  1699، ص4م( ج  في علوم  ، المحقق: الدكتور أحمد محمد  الدر المصون 

  14، ص1الخراط )الناشر: دار القلم، دمشق( ج 
 . 2، ص1، ج الكشاف عن حقائق غوامض التنزيلالزمخشري،   20
، المحقق: فهد بن ناصر بن إبراهيم السليمان، )الناشر: دار  شرح المنظومة البيقونية في مصطلح الحديث ،  محمد بن صالح بن محمد العثيمينابن عثيمين،   21
 .19م( ص2003 -هـ   1423، 2الثريا للنشر، ط، 
 . 25، ص1، ج أنوار التنزيل وأسرار التأويلالبيضاوي،   22
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ا دخلت على العبارةِ المخصوصةِ، فالمعنى  التَّسميةِ المعنى الـمَصْدَريُِّ وهو ليس بمرادٍ هاهنا؛ لأنَّ حروفَ الجرَِّ إنََّّ
 23الذي يتلُوه أي: يقع عَقِيبَ هذه العبارةِ المخصوصةِ وهو قولنُا )بسم الله(." 

 في تحقيق لفظ "الرحمن":  -ب
الرحمن والرحيم فقارن بين لفظي  الرحمن  البيضاوي لفظ  بقوله: 24حقق  لغةً  الرحمة  ، وأيضاً عرف 

والرحمة في اللغة: رقة والرَّحْمنِ الرَّحِيمِ اسمان بنيا للمبالغة من رحم، كالغضبان من غضب، والعليم من علم،  "
بينما قال صاحب   25الرَّحِم لانعطافها على ما فيها."  القلب، وانعطاف يقتضي التفضل والإحسان، ومنه

وكذلك الرحيم فعيل   كغضبان وسكران، من غضب وسكر،،  الكشاف في تفسيره: "والرَّحْمنِ فعلان من رحم
... ثم قال: "فإن قلت: ما معنى وصف اللََّّ تعالى بالرّحمة ومعناها 26منه، كمريض وسقيم، من مرض وسقم" 

 27الرحم لانعطافها على ما فيها"   العطف والحنوّ ومنها
قال الشرواني في حاشيته : "في قوله :"كالغَضْبان من غَضِب، والعلِيم مِنْ عَلِم" إشارةٌ إلى ما قصدَ 
ما ليسا مِنْ صِيَغِ الـمُبالغة، بل هما صِفتان مُشبَّهتان؛ فإَنَّ تشبيهَ لفظِ  بتغيرُِّ عبارةِ الكشَّاف مِن الإيماء إلى أنهَّ

زم، وتشبيهَ الرَّحيمِ بالعليم الَّذي هو أيضاً  صِفةٌ الرَّحمن بالغضبان وهو صِفَةٌ مُشبـَّهٌ  ة مَبْنِيَّةٌ مِن غَضِب اللاَّ
ما أيضاً صفتان مُشبَّهتان."    28مُشبَّهةٌ مَبْنِيَّةٌ من عَلِم الـمُتعدِّي بعد جَعْلِه لازماً على ما قِيل، ممَّا يدلُّ على أنهَّ

وقال أيضاً: "وقولهُ : "ومِنْهُ" أي: مِن قبَيلِ الرَّحمة، وممَّا يُلاقيها في الاشتقاق؛ لمناسبةٍ معنويَّةٍ لفظُ 
مَا فيها" أي: عِلَّةُ كَونِ الرَّحِم مِنْ قبَيلِ الرَّحمةِ  )الرَّحِم( الّتي هي وِعاءُ الولدِ في بطنِ أمُِّه "لانعطاَفِها على 

ها من الولدِ؛ فإَنَّ هذا الانعطافَ وإن كان مَيْلاً جِسمانيِّاً، إلّا أنَّه شبيهٌ بالـمَيْلِ النـَّفْسانيِّ انعطافُها على ما فِي
 

 ظ. 24، مخطوط، حاشية الشرواني على تفسير البيضاوي  23
 : "الرحمن" و"الرحيم" من أسماء الله تعالى الحسنى، وهما مشتقّان من الرحمة، ورغم أن كليهما مشتق من الرحمة إلا أن بينهما فروق ومنها  24

 اءِ تدُلُّ على زيادةِ المعنى. أولاً: اختلافهما بالوزن، "الرحمن" على وزن فعلان، و"الرحيم" على وزن فعيل، فاسم الرحمن أشد مبالغة من الرحيم. لِأنَّ زيادةَ البن
. كقوله تعالى عن نبينا عليه الصلاة  ثانياً: الرحمن خاصاً بالله تعالى، قال الحسن البصري: "الرحمنُ اسم مُمتَنِعٌ لا يُسمَّى به غيُر الله". أما الرحيم فيسمى به غيره

 ى الرحيم. [. وهذا الفرق هو أحد وجوه تقديم الرحمن عل 128والسلام: ﴿بِالْمُؤْمِنِيَن رَءُوفٌ رَحِيمٌ﴾]التوبة: 
)أي من الصفات  ثالثاً: إن اسم "الرحمن" دال على الصفة الذاتية )أي من الصفات التي لا تنفك عنه سبحانه(، أما اسم "الرحيم" دال على الصفة الفعلية  

وإن لم يشأ لم يتصف بها(. قال ابن القيم رحمه الله: "إن الرحمنَ دالٌّ على الصفة القائمة به سبحانه، والرحيم دالٌّ على تعلُّقِها المتعلقة بالمشيئة، إن شاء الله سبحانه اتصف بها، 
 بالمرحوم، فكان الأولُ للوصف، والثاني للفعل، فالأولُ دالٌّ على أن الرحمةَ صفتُه، والثاني دالٌّ على أنه يرَحَمُ خلقَه برحمتِه". 

[، وقوله: ﴿ربَّـَنَا وَسِعْتَ كُلَّ شَيْءٍ  156رابعاً: إن "الرحمن" عام وشامل فهو يعم المؤمن والكافر، بدليل قوله تعالى: ﴿وَرَحْمَتِي وَسِعَتْ كُلَّ شَيْءٍ﴾]الأعراف:  
[. وهنا التقديم أفاد الحصر، أي كان بالمؤمنين لا بغيرهم  43يَن رَحِيمًا﴾ ]الأحزاب:  [.أما "الرحيم" فهو خاص بالمؤمنين قال تعالى: ﴿وكََانَ بِالْمُؤْمِنِ 7رَحْمةًَ وَعِلْمًا﴾ ]غافر:  

 رحيماً.  
 . 27، ص1، ج أنوار التنزيل وأسرار التأويلالبيضاوي،   25
 . 6، ص1، ج الكشاف عن حقائق غوامض التنزيلالزمخشري،   26
 . 8، ص1، ج نفس المصدر  27
 ظ. 50، مخطوط، حاشية الشرواني على تفسير البيضاوي  28



BALAGH 
Al-Shirwani’s Explanations on The Points Where Al-Baydawi Differs from Al-Zamakhshari İn 

The Context Of İnterpreting Surat Al-Fatiha 

Zeyad Husham Mustafa & Tuğrul Tezcan 

 

84 
 

الذي هو معنى الرَّحمةِ في اقتضاءِ الحفِْظِ، ومُسبَّبٌ عنه كما أُشير إليه في كلامِه قُدِّسَ سِرُّه، فالضَّميُر المذكورُ 
فَهِم من سِياقِ الكلامِ، وهو ما أشَرْنا إليه بقولنِا، أي:  في قولهِ: "ومِنْه" راجعٌ إلى الرَّحمةِ بتقديرِ الـمُضافِ الـمُنـْ

ثم قال: "فقد عدلَ فيه الـمُصنِّفُ أيضاً عن  29ةِ، فالـمَرْجِعُ في الحقيقةِ هو الـمُضافُ الـمُقدَّر." من قبيلِ الرَّحم
يرجعُ إلى الرَّحمة   حعبارةِ الكشَّافِ، حيثُ قال : "ومنها الرَّحِم" بتأنيثِ الضَّمير، وجهُ العُدول أنَّ الضَّميَر  

فيكونُ المعنى ومن الرَّحمة بمعنى الرّقِةِ والانعطافِ النَّفسانّي أُخِذَ  الرَّحِم لانعطافِها الِجسْمانّي إلى ما فيها. ولا 
لك يخفى أنَّ هذا كلامٌ غيُر مُنتظِمٍ بظاهره، فلابدَُّ من ارتكابِ تكلُّفٍ بأن يُـقَالَ: الـمُراد أنَّ هذه مأخوذةٌ مِن ت

لِمُجَرَّدِ أنَّ في كُلٍّ منهما انعطافاً مع قَطْعِ النَّظرِ عن  الانعطاف في أحدِهما نفسانيٌّ، وفي الآخر جِسمانيّ" 
 30انتهى. 

 ﴾ ثالثاً: في تفسير قوله تعالى: ﴿الحمد لله
 في تعريف الحمد:   -أ

فمنهم قيده باللسان ،كما قال ﴾ بأكثر من قول  الحمد لله﴿بقوله تعالى:    31عرّف المفسرون الحمد
في التفسير الوسيط: "الحمد هو الثناء باللسان على الجميل الصادر عن اختيار من نعمة أو غيرها." وهو ما 

﴾ هو الثناء على الْحمَْدُ للَّيَّي ﴿. وغيرهم لم يفعل، كما جاء في تفسير السعدي قوله:"  32ذهب إليه الزمخشري 
وهو ما قاله   33الله بصفات الكمال وبأفعاله الدائرة بين الفضل والعدل فله الحمد الكامل, بجميع الوجوه." 

البيضاوي. ومن العلماء من فرّق بين الحمد والمدح، والبعض قال بترادفهما، كقول الزمخشري: "الحمد والمدح 

 
 و. 50، مخطوط، حاشية الشرواني على تفسير البيضاوي  29
 و. 50، مخطوط، حاشية الشرواني على تفسير البيضاوي  30
ويحسن به, فهو  "عرّف الحمد لغةً: الثناء باللسان على الجميل الاختياري على قصد التعظيم سواء تعلق بنعمة أم لا. والمراد بالجميل: ما يليق بالشخص     31

م المنعم بسبب كونه منعماً على الحامد متناول للفضائل والفواضل." هذا ما ذكُر في كتاب شرح حدود النحو. أما اصطلاحاً قال في حاشية الروض: "هو فعل ينبنئ عن تعظي
عبد من دونه". وعرف المكي "الحمد" في تفسير  أو غيره." وقد عرف الطبري الحمد في قوله تعالى: ) الْحمَْدُ للََِّّ ( قائلاً: "معناه الشكر خالصًا لله جل ثناؤه ، دون سائر ما يُ 

شامل الله يكون لأفعاله الحسنة وفضائله الكاملة". ورد كثيراً من الأحاديث عن عظمة حمد الله منها ما رواه البخاري عن  الهداية قائلاً: "الحمد معناه الثناء الكامل والشكر ال
ُ علَيهِ وسلَّمَ -رفاعة بن رافع: ))كنَّا يَومًا نصلِّي وراءَ رسولِ اللََِّّ   ُ عليَهِ وسلَّمَ - فلمَّا رفعَ رسولُ اللََِّّ    -صلَّى اللََّّ ُ لمنَ حِمدَهُ . قالَ رجلٌ    -صلَّى اللََّّ رأسَهُ منَ الرُّكوعِ قالَ سِمعَ اللََّّ

ُ عليَهِ وسلَّمَ -وراءَ رسولِ اللََِّّ   ُ عليَهِ وسلَّمَ -اللَّهمَّ ربَّنا ولَكَ الحمدُ حمدًا كثيراً طيَبًِّا مُباركًا فيهِ فلمَّا انصرفَ رسولُ اللََِّّ    -صلَّى اللََّّ كلِّمُ بِها آنفًا . فقالَ  قالَ منِ المتُ  -صلَّى اللََّّ
ُ عليَهِ وسلَّمَ -الرَّجلُ أنا يا رسولَ اللََِّّ. فقالَ رسولُ اللََِّّ   الفاكهي، عبد الله بن أحمد الفاكهي النحوي  لقَد رأيتُ بِضعةً وثلاثيَن ملَكًا يبتدِرونَها أيُّهم يكتبُها أوَّلُ((    - صلَّى اللََّّ

في النحوالمكي،   جامعة الأزهر، والأستاذ المساعد في كلية التربية    -، المحقق: د. المتولي رمضان أحمد الدميري، المدرس في كلية اللغة العربية بالمنصورة  شرح كتاب الحدود 
؛  766، فضل اللهم ربنا ولك الحمد ،  صحيح البخاري ؛ ٣٨  م( ص 1993 -هـ   1414، 2القاهرة، ط –جامعة الملك عبد العزيز، )الناشر: مكتبة وهبة بالمدينة المنورة  

 . 2734"، "استحباب حمد الله تعالى بعد الأكل والشرب، صحيح مسلم
 9، ص1، ج الكشاف عن حقائق غوامض التنزيلقال  الزمخشري "والحمد باللسان وحده، فهو إحدى شعب الشكر" الزمخشري،    32
، المحقق: عبد الرحمن بن معلا اللويحق، الناشر: مؤسسة  تيسير الكريم الرحمن في تفسير كلام المنانالسعدي، عبد الرحمن بن ناصر بن عبد الله السعدي،   33

 . 39( صم 2000-هـ 1420، 1الرسالة، ط
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وخالفه الإمام البيضاوي فعرّفهما بقوله: "الحمد:   34أخوان، وهو الثناء والنداء على الجميل من نعمة وغيرها." 
  35هو الثناء على الجميل الاختياري من نعمة أو غيرها، والمدح: هو الثناء على الجميل مطلقاً.".

: "واعلم أنَّ صاحبَ الكشَّاف قال  في تعريفِ   - معللًا تغيّر المصنف عبارة الزمخشري- قال الشرواني  
من  ادَّعاه  لـِما  إظهاراً  الصَّوتِ  رفعُ  بالنِّداء، وهو  الثَّناءَ  فعَقَّبَ  الجميل"،  والنِّداءُ على  الثَّناءُ  "وهو  الحمد: 

  ، وأطلَق الجميل. والمصنِّفُ تصرَّفَ فيه بحذفٍ وزيادة حيث حذفَ قَـيْدَ اختصاصِه باللِّسان وكونهِ أَشيعَ وأدََلَّ
النِّداءِ، وزادَ قيدَ الاختياريّ فوجهُ الحذفِ هو أنَّ الثَّناءَ قد يطُلَقُ على  ذكِْرِ ما يدلُّ على التَّعظيم، فلا يكونُ 

 36أو فِعلاً" انتهى. إلّا باللِّسان، وقد يطُْلَقُ على الإتيانِ بما يدلُّ عليه قولاً  كان 
 في إعراب الحمد:  -ب

للََّّ وأصله قال صاحب الكشاف في إعراب الحمد: "وارتفاع الحمد بالابتداء وخبره الظرف الذي هو  
النصب الذي هو قراءة بعضهم بإضمار فعله على أنه من المصادر التي تنصبها العرب بأفعال مضمرة في معنى 

بينما قال الإمام البيضاوي رحمه الله: "ورفعه بالابتداء وخبره لله وأصله النصب وقد قرئ به، وإنَّا   37الإخبار". 
عدل عنه إلى الرفع ليدل على عموم الحمد وثباته له دون تجدده وحدوثه. وهو من المصادر التي تنصب بأفعال 

 38مضمرة لا تكاد تستعمل معها."
قال الإمام الشرواني في تحشيته على إعراب الحمد: "وقولهُ : "وهو" أي: الحمدُ "من المصادر الّتي 

فكأنَّه قال: يؤُيِّدُ كونَ   تُـنْصَبُ بأفعالٍ مُضمرةٍ لا تكادُ تُستعملُ معها"  تأييدٌ ثان لقوله : "وأصلُهُ النَّصب"... 
ثم قال: "ثُمَّ إنَّ الـمُصنِّفَ   39أصلهِ النَّصبَ أنَّه قرُئِ به، وأنَّهُ من المصادِرِ الَّتي يُحذفُ ناصِبُها وجوباً سماعاً..." 

غيرَّ هاهنا أسُلوبَ الكشَّاف؛ فإَنَّه ذكرَ هذا التَّأييدَ في جَنْبِ قولهِ : "وأصلُه النَّصْب" ـ كما هو المناسبُ ـ 
 يتُوهَّمَ أنَّ معنى أصالتَِه  والـمُصنِّفُ أخّره بالفَصْلِ بينَهما بما هو مِن تتَِمَّةِ السَّابق، ومُتعلِّقٌ به تعلُّقاً تامَّاً دفعاً لأنْ 

   40كثرةُ استعمالِ المصدرِ منصوباً بفعلٍ مُضْمَر." انتهى.
 ﴾ يني ليكي يَ وْمي ٱلدِّي  رابعاً: في تفسير قوله تعالى: ﴿مََٰ

 
 8، ص1، ج الكشاف عن حقائق غوامض التنزيلالزمخشري،   34
 . 27، ص1، ج أنوار التنزيل وأسرار التأويلالبيضاوي،   35
 ظ. 57، مخطوط، حاشية الشرواني على تفسير البيضاوي  36
 9، ص1، ج الكشاف عن حقائق غوامض التنزيلالزمخشري،   37
 . 27، ص1، ج التنزيل وأسرار التأويلأنوار  البيضاوي،   38
 و 63، مخطوط، حاشية الشرواني على تفسير البيضاوي  39
 ظ 64، مخطوط، حاشية الشرواني على تفسير البيضاوي 40
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 ﴾ مَاليك يوم الدين ﴿ القراءات لقوله تعالى:    -أ
في  القراءات  يذكرون  أنهم  التفسير  بعلم  القراءات  علم  بتعلق  يقولون  الذين  المفسيريين  عادة  من 
تفاسيرهم، لأن في اختلاف القراءات اختلاف للمعاني، فكل قراءة هي آية برأسها. وهو منهج الزمخشري 

تعالى:   لقوله  قراءات  سبع  فذكر  تفسيره،  في  البيضاوي  الدين﴿وتبعه  يوم  وهي: ﴾  مَالِك 
مالِكِ   )مالِكِ،مَلِك،مَلْك،مَلَك،مالكاً،مالكٌ،  قراءتا  أن  المسلمين  علماء  أجمع  وقد  مَلِك41ملكُ(.   ،42  

. رجح الإمامان الزمخشري والبيضاوي قراءة "ملك".  فعبّر صاحب الكشاف بقوله: "قرئ: ملك 43معتمدتان
لِّمَنِ ﴿ يوم الدين، ومالك، وملك بتخفيف اللام.... وملك: هو الاختيار، لأنه قراءة أهل الحرمين، ولقوله:  

لك يخص" 2الناس/   ﴾مَلِكِ ٱلنَّاسِ ﴿ ، ولقوله:  16غافر/﴾الْمُلْكُ 
َ
لك يعم، والم

ُ
 44، ولأن الم

ينِ قراءة عاصم والكسائي ويعقوب... وقرأ الباقون: مَلِكِ. وهو   أما البيضاوي قال "مالِكِ يَـوْمِ الدِّ
عدل المصنف عن صاحب الكشاف فقال: )المختار( بدل قوله )الاختيار( علق الشرواني بقوله:   45المختار" 

" )وقرأ الباقون( من القُرَّاء )مَلِك(  على وَزْنِ  فَعِل صفةً مُشبَّهةً، قال صاحبُ الكشَّاف )وهو الاختيار( 
ه الـمُصنِّفُ إلى قولهِ :)وهو المختار(." ولـمَّا كان حملُ الاختيارِ على ما قرأهَُ الباقون غيَر صحيح عدلَ عن

   46انتهى. 
 

 
، وَخَلَ    41 فٌ في اخْتِيَارهِِ، وَيَـعْقُوبُ، وَهِيَ قِراَءَةُ الْعَشَرةَِ  جاء في تفسير البحر المحيط لابن حيان:"مالِكِ قَـرأََ مَالِكِ عَلَى وَزْنِ فاَعِلٍ بِالْخفَْضِ، عَاصِمٌ، وَالْكِسَائِيُّ

هُمْ: قَـتَادَةُ وَالْأَعْمَشُ." أبو  إِلاَّ طلَْحَةَ، وَالزُّبَيْرَ، وَقِراَءَةُ كَثِيٍر مِنَ الصَّحَابةَِ  هُمْ: أُبَيٌّ، وَابْنُ مَسْعُودٍ، وَمُعَاذٌ، وَابْنُ عَبَّاسٍ، وَالتَّابِعِيَن مِنـْ ،  1، ج البحر المحيط في التفسيرحيان،   مِنـْ
 .36ص

رْدَاءِ،   42 عَةِ، وَزيَْدٌ، وَأبَوُ الدَّ بـْ وَابْنُ عُمَرَ، وَالْمِسْوَرُ، وكََثِيٌر مِنَ الصَّحَابةَِ وَالتَّابِعِيَن."   وذكر أبو حيان في تفسيره: "وَقَـرأََ مَلِكِ عَلَى وَزْنِ فَعِلٍ بِالْخفَْضِ بَاقِي السَّ
 . 36، ص1، ج البحر المحيط في التفسيرقرأ بها الجماعة بعضها على بعض فهما قراءتان حسنتان. أبو حيان،   وقال أبو جعفر النحاس: إنه لا يوز تقديم القراءات التي 

قد نص  أقول: إن اختلاف القراءات لا يقتضي تفضيل بعضها على بعض هذه قاعدة من قواعد علم القراءات أي أن :القراءتان كالآيتين المستقلتين. و    43
محتملا كان   واحدا واللفظ  كن إذا كان الخطعلى هذه القاعدة كثيراً من العلماء منهم شيخ الإسلام ابن تيمية قائلًا: "إن القراءتين كالآيتين، فزيادة القراءات كزيادة الآيات؛ ل

: "تكون القراءتان بمنزلة آيتين مستقلتين، ولاسيما اذا كان الاختلاف من جهة المادة، أو من جهة الهيئة التي تفيد تغير المعنى،  أبو بكر الرازيذلك أخصر في الرسم." وقال  
ى فائدة واحدة".  ار بهما علإذ لا يكون لفظ واحد حقيقة مجازا، ولا كناية صريحا، في حال واحدة، ونكون مع ذلك قد استعملنا حكم القراءتين على فائدتين دون الاقتص 

أيضاً: "وفي سورة الفاتحة : مالك    ويقول الشنقيطي في تفسيره : "أعلم أن القراءتين إذا ظهر تعارضهما في آية واحدة لهما حكم الآيتين ، كما هو معروف عند العلماء" وقال
 وملك العباد ، كالفرق بين الملك المطلق والملك النسبي ، إذ الملك النسبي لا يملك  يوم الدين والقراءة الأخرى : ملك يوم الدين في القراءتين معا إشعار بالفرق بين ملك الله

أحمد  ؛ الجصاص،  421، ص4، ج الفتاوى الكبرى لابن تيمية. ابن تيمية،  ، والملك المطلق ، فهو الملك القدوس ، والذي بيده ملكوت كل شيء وإليه ترجع الخلائق كلهم"
م( 1994هـ/1415،  1لبنان، ط   –، المحقق: عبد السلام محمد علي شاهين، )الناشر: دار الكتب العلمية بيروت  أحكام القرآنبن علي أبو بكر الرازي الجصاص الحنفي،  

 . 177، ص9، ج نفس المصدر،  11، ص2، ج أضواء البيان في إيضاح القرآن بالقرآن، الشنقيطي، 467 ، ص 2ج 
 11، ص1، ج الكشاف عن حقائق غوامض التنزيلالزمخشري،   44
 . 28، ص1، ج أنوار التنزيل وأسرار التأويلالبيضاوي،   45
 ظ. 74، مخطوط، حاشية الشرواني على تفسير البيضاوي  46
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 استحقاق تعالى للحمد   -ب
بالحمد   ﴾ رب العالمين الرحمن الرحيم مالك يوم الدين﴿اقترنت الأوصاف التي ذكرت في قوله تعالى:  

وهي دلائل على استحقاقه سبحانه للحمد. جاء في الكشاف قوله:   ﴾الحمدُ لله﴿المذكور في قوله تعالى:  
بالنعم  منعماً  للعالمين..ومن كونه  مالكاً  رباً  من كونه  سبحانه  الله  على  أُجريت  التي  الأوصاف  "وهذه 
كلها...ومن كونه مالكاً للأمر كله في العاقبة يوم الثواب والعقاب بعد الدلالة على اختصاص الحمد به وأنه 

دليل على أنّ من كانت هذه صفاته لم يكن أحد أحق منه بالحمد والثناء عليه   - حقيق في قوله الحمد للََّّ به  
  47بما هو أهله." 

قال البيضاوي: "وإجراء هذه الأوصاف على الله تعالى من كونه موجداً للعالمين رباً لهم منعماً عليهم 
بالنعم كلها ظاهرها وباطنها عاجلها وآجلها، مالكاً لأمورهم يوم الثواب والعقاب، للدلالة على أنه الحقيق 

فذكر الشرواني لطيفة لتغيير عبارة الزمخشري   48بالحمد لا أحد أحق به منه بل لا يستحقه على الحقيقة سواه"
قائلاً:  "وقولهُ : "مِن كونهِ ربّاً  للعالَمين مُوجِداً لهم" إلخ بيانٌ لهذه الأوصافِ، وهذا مدلولُ لفظِ ربّ العالَمين، 

صْفِ الشَّيءِ بنفسهِ؛ لأنَّه وعبارةُ الكشَّاف هكذا: "مِنْ كَونهِ ربّاً مالِكاً للعالَمين"، ولـمَّا كان ظاهِرُها مُوهماً لِوَ 
فسّرَ الرَّبَّ في الكشَّاف بالمالك، فلفظُ )ربّاً مالكاً( بمنزلةِ مالِكاً مالِكاً. عدلَ  الـمُصنِّفُ وأوردَ بدَل قولهِ : 

لربِّ الّذي لا "مالكاً" قولهَ : "مُوجِداً"، ثُمَّ قولهُ: "مُوجداً لهم" صِفةٌ مُقيّدةٌ لقِوله : "ربّاً للعالمين"؛ لإخراجِ ا
صفِ يكونُ مُوجِداً كالوالدِ يرُبّي ولدَه، وليس بموُجدٍ، وكالـمُعلِّمِ يرُبيِّ مَن يتَعلَّم  ولا يوُجِدُه، والدَّالُّ على هذا الو 

لم   هو إضافةُ الربِّ إلى العالَمين كما أشارَ إليه الـمُصنِّفُ بتأخيِر قولهِ : "مُوجِداً" عن قولهِ : "للعالمين"، حيثُ 
ا تَدُلُّ على أنَّ  يَـقُل: ربّاً مُوجِداً للعالمين تنبيهاً على موضعِ استفادةِ هذا القيد. ووجهُ دلالةِ الإضافةِ هو أنهَّ

، فهوَ مِن جُملةِ العالَم،   الى واللهُ تعربُوبيـَّتَه تعالى ربوبيَّةٌ كاملة لا يتُصوَّرُ فوقها ربُوبيّة؛ لأنَّ كُلَّ ما يُـفْرَضُ أنَّهُ ربٌّ
" ربُّ العالَمين، فهو ربُّ ذلك الربِّ أيضاً، ولاشَكَّ أنَّ الربَّ الكاملَ مَنْ يوُجِدُ مَربوبهَ، ويبُلِّغُه إلى كَمالهِ تدرياً 

   49انتهى. 
 
 
 

 
 13، ص1، ج الكشاف عن حقائق غوامض التنزيلالزمخشري،   47
 . 28، ص1، ج أنوار التنزيل وأسرار التأويلالبيضاوي،   48
 و. 79، مخطوط، حاشية الشرواني على تفسير البيضاوي  49
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كَ نَسْتَعييُ ﴿خامساً: في تفسير قوله تعالى:   كَ نَ عْبُدُ وَإييََّّ  ﴾ إييََّّ
 فوائد الالتفات 

، فكان الكلام بطريق الغائب وذلك من بداية  50التفات من الغيبة إلى الخطاب إن في سورة الفاتحة    
﴾ ثم صار إلى أسلوب الخطاب في  ينِِۜ كَ السورة إلى قوله تعالى: ﴿مَالِكِ يَـوْمِ الدّّ۪ كَ نَـعْبُدُ وَإِياَّ قوله تعالى: ﴿إِياَّ

نَسْتَعِيُن﴾ إلى نهاية السورة. أورد المفسرون فوائد الالتفات عامةً وفوائده في سورة الفاتحة خاصةً. فجاء عن 
الزمخشري: "فإن قلت: لم عدل عن لفظ الغيبة إلى لفظ الخطاب؟ قلت: هذا يسمى الالتفات في علم البيان 

بة إلى الخطاب، ومن الخطاب إلى الغيبة، ومن الغيبة إلى التكلم،....وذلك من عادة افتنانهم  قد يكون من الغي
تَطريةً  أسُلوب، كان ذلك أحسنَ  أُسلوبٍ إلى  مِنْ  الكلامُ  نقُِلَ  إذا  الكلام  فيه، ولأن  الكلام وتصرفهم  في 

وقال المصنف في فوائد الالتفات عامة: "من عادة العرب التفنن في الكلام والعدول من  51لنِشاطِ السَّامع". 
قال الإمام الشرواني في عدول المصنف: "واعلم أنَّ صاحبَ   52أسلوب إلى آخر تطرية له وتنشيطاً للسامع" 

الكَشَّافِ جعلَ التَّطْريِةَ والنَّشاطَ معاً فائدةً واحدة بالنِّسبةِ إلى السَّامعِ حيثُ قال : "إذا  نقُِلَ الكلامُ مِنْ 
بارتهَ إلى ما ترى ليِكونَ كُلٌّ أسُلوبٍ إلى أسُلوب، كان ذلك أحسنَ تَطريةً لنِشاطِ السَّامع". والـمُصنِّفُ غيرَّ عِ 

 53منهما  إلى فائدة على حِدة تكثيراً للفائدة.."انتهى.
 
 
 

 
سر الالتفات  ذكر الطوفي أن فائدة خطاب الغيبة في الآية هو الدلالة على الصدق والإخلاص. وقال الألوسي في توضيح فوائد الالتفات بسورة الفاتحة: "  50

طرية له وتنشيطاً للسامع، فقيل: لما ذكر  من الغيبة إلى الخطاب وقد ازدحمت فيه أذهان العلماء بعد بيان نكتته العامة وهي التفنن في الكلام والعدول من أسلوب إلى أخر ت
برهان إلى العيان والانتقال  الحقيق بالحمد ووصف بصفات عظام تميز بها عن سائر الذوات، وتعلق العلم بمعلوم معين خوطب بذلك ليكون أدل على الاختصاص والترقي من ال

غيب حضوراً" وقيل: أن العدول من أسلوب إلى أسلوب آخر أدخل في استجلاب النفوس واستمالة القلوب  من الغيبة إلى الشهود وكأن المعلوم صار عياناً والمعقول مشاهداً وال
ه الفكرة منتهاها فتخيل نفسه في حضرة  قاله الإمام أبو السعود. جاء في التحرير والتنوير: "وما هنا التفات بديع فإن الحامد لما حمد الله تعالى ووصفه بعظيم الصفات بلغت ب

 بية فخاطب ربه بالإقبال".أما الإمام البيضاوي فسيذكر ثلاثة فوائد للالتفات: الربو 
 أولاً: ليكون الخطاب أدلّ على الاختصاص. 

برهان، وتنتقل إلى مرتبة    ثانياً: الترقي من البرهان إلى العيان، وعلّل الإمام الشرواني: بأن هذا الترقي يحصل عند الاستدلال بمقدمات يقينية مفيدة للعلم فهي
 عين اليقين التي هي أعلى من علم اليقين فيطمأن القلب. 

فلا ينشغل الا بذكره  ثالثاً: الانتقال من الغيبة إلى الشهود، وفسرها الإمام الشرواني: وهي أن ينتقل العارف من غفلته عن الحق الى الإعراض عما سوى الله  
»تحرير المعنى السديد وتنوير العقل الجديد من تفسير    التحرير والتنوير ؛ ابن عاشور،  91، ص1، ج روح المعاني في تفسير القرآن العظيم والسبع المثانيتعالى. الألوسي،  
 .179، ص1الكتاب المجيد« ج 
 13، ص1، ج الكشاف عن حقائق غوامض التنزيلالزمخشري،   51
 . 29، ص1، ج أنوار التنزيل وأسرار التأويلالبيضاوي،   52
 ظ. 86، مخطوط، حاشية الشرواني على تفسير البيضاوي  53
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رطَ المستقيم ﴾   سادساً: في تفسيري قوله تعالى: ﴿ اهدنا الصِّي
نَا﴾   -أ ن قولنا: ﴿اهْدي  الَدايةُ المطلوبةُ مي

أورد الجرجاني إشكال وهو: إن من خصص الحمد بالله سبحانه في قوله: )الحمد لله(، وحصر       
العبادة والاستعانة فيه عند قوله: )إياك نعبد وإياك نستعين( بإجراء الصفات عليه سبحانه الواردة عند قوله: 

 ويطلب منه الهداية؟ وما هذا )رب العالمين، الرحمن الرحيم، مالك يوم الدين( كان مهتدياً فكيف يدعو الله 
إلّا طلبُ تحصيلِ الحاصل؟ ثم أجاب عليه قائلاً: "إنّ الحاصِلَ أصلُ الاهتداءِ، والمطلوبُ زيادتهُ، أو الثَّباتُ 

طلب زيادة الهدى بمنح  - وهم مهتدون   -وذكر هذا الجواب الزمخشري بقوله: "ومعنى طلب الهداية  54عليه."
أيّ أنّ العبد يقصد في قوله: )اهدنا( طلب زيادة   55الإلطاف، كقوله تعالى: )وَالَّذِينَ اهْتَدَوْا زادَهُمْ هُدىً(" 
"فالمطلوب إما زيادة ما منحوه من الهدى، أو الثبات   الهدى.  أما المصنف فقد ذكر أنواعاً للهداية ثم قال: 

صرح الشرواني وجه العدول _عن أسلوب الزمخشري بتفسيره_ في   56عليه، أو حصول المراتب المرتبة عليه." 
حاشيته بقوله: "قولهُ :)فالمطلوبُ(  تفريعٌ على ما فصَّلَه من أنواعِ الهداية، وأجناسِها الـمُترتبِّة..... واعلم أنَّ 

باتُ عليه، فهو في  صاحبَ الكشَّافِ قال : "ومعنى طلبِ الهدايةِ ـ وهم مهتدون ـ طلبُ زيادةِ الهدى"، أو الثَّ 
جوابِ إشكالٍ صرَّحَ به قُدِّسَ سِرُّه..... والـمُصنِّفُ عدلَ عن عبارةِ الكشَّافِ حيث ذكرَ أوّلاً أنَّ الهدايةَ لها 
 أنواعٌ كثيرةٌ وأجناسٌ مُترتبِّة، ثُمَّ فرعَّ عليه بالفاءِ قولهَ : "فالمطلوبُ" إلخ فسِيَاقُ كلامِه يأبى عن كونهِ جواباً عن

ذلك الإشكالِ كما توهّم ـ  وإن خُرجَِّ الجوابُ عنه أيضاً ـ بل سِياقُ كلامِه إفادةُ أنهّ يتفاوتُ الطَّلَبُ حسبَ 
  57تفاوُتِ الهدايةِ وتنوُّعِها" انتهى. 

 الأمر والدعاء   -ب
التفاوت بين الأمر والدعاء بقوله: "وصيغة الأمر والدعاء واحدة، لأنّ كل واحد  ذكر صاحب الكشاف 

أما البيضاوي ففرّق بينهما قائلاً: "والأمر والدعاء يتشاركان لفظاً   58منهما طلب، وإنَّا يتفاوتان في الرتبة."

 
 216، صالحاشية على الكشاف للزمخشري  الجرجاني،  54
 15، ص1، ج الكشاف عن حقائق غوامض التنزيلالزمخشري،   55
 30، ص1، ج أنوار التنزيل وأسرار التأويلالبيضاوي،   56
 و. 103، مخطوط، تفسير البيضاويحاشية الشرواني على    57
 15، ص1، ج الكشاف عن حقائق غوامض التنزيلالزمخشري،   58
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في عبارة المصنف تغيير ظاهر علّله الإمام الشرواني   60، وقيل: بالرتبة."59ومعنى، ويتفاوتان بالاستعلاء والتسفل
في حاشيته حيث قال: "عدلَ الـمُصنِّفُ عن عبارةِ الكشَّافِ مُصرّحِاً بما هو الواقعُ في نَـفْسِ الأمرِ فقال : 

يتشاركانِ لفظاً "والأمرُ والدُّعاءُ" أي: ما يَصْدُق عليه مفهومُ لَفْظِ الأمرِ، وما يصدُقُ عليه مفهومُ لفظِ الدُّعاء  
( مثلاً، ومعنًى حيثُ وُضِع كُلٌّ مِنـْهُما لطلبِ الفعلِ، ومع اشتراكِهما  حيث يعُبّر عنهما بلفظٍ واحد كلفظِ )صَلِّ
في هذينِ الأمرين  لا في أحدِهما  فقط يفترقان، وإليه أشارَ بقِوله : "ويتفاوتانِ في الاستعلاءِ والتَّسفُّل "، 

ُ في الأ  مرِ أن يكونَ الطَّلبُ على وجهِ الاستعلاءِ: بِأنَْ يَـعُدَّ الآمِرُ نفسَه عالياً سواءٌ وُجِدَ فيه العُلُوُّ يعني: يعُبرِّ
أو لا، فقولُ  الادنى للأعلى على وجه الاستعلاء: افعل كذا أمرٌ، ويعُتبُر في الدُّعاءِ أن يكونَ الطَّلَبُ على 

يَكُن كذلك في نفسِه كما إذا قال الأعلى للأدنى على وجه الخضوع:   وجهِ يَـعُدُّ الطَّالِبُ نفسَه أسفلَ، وإن لم
 61افعل كذا." 
 تحقيق لفظ الصراط:   -ج

 )السراط( الجادّة، من سرط الشيء إذا ابتلعه... حقق الزمخشري في الكشاف لفظ الصراط بقوله:"
والسراط: من سرط الطعام   أما البيضاوي قال في تفسيره: "   62والصراط من قلب السين صاداً لأجل الطاء." 

، قال الشَّرواني مبيناً وجه عدول 63إذا ابتلعه... والصِّراطَ من قلب السين صاداً ليطابق الطاء في الإطباق" 
راط بالصَّادِ ليسَ أصلًا في اللُّغة  يِن صاداً، علَّلَهُ صاحبُ   64المصنف: "أي لفظُ الصِّ ا حصلَ مِنْ قَـلْبِ السِّ بل إنََّّ

لَ الكشَّاف بقولهِ: "لأجل الطَّاء"، ولـمَّا كان الـمُتبادَرُ منه أنَّ الطَّاءَ مانعةٌ عن السّيِن؛ لأجلِ الثِّقَل مع أنَّ الثِّقَ 
قَ" أي الصَّاد و"الطَّاءَ في الإطباق" تنبيهاً لا يوُجِبُ القَلْبَ إلى الصَّاد، عدَل عنه المصنِّفُ إلى قوله: "ليِطاب

 
ن أعلى إلى أدنى،  إن الأمر والدعاء والتماس يتشاركوا في اللفظ والمعنى، ويختلفوا في الاستعلاء والتسفل أو في درجة الخطاب. يعني إما أن يكون الفعل م   59

فهو طلب، وإذا كان مساوي فهو التماس، إذا  أو من أدنى للأعلى، أو من مساوي لمساوي، فمثلاً إذا كان من العبد إلى الله فهو الدعاء، وإذا كان الفعل موجه للوالديين  
 كان لمن هو أدنى فهو أمر. 

 . 30، ص1، ج أنوار التنزيل وأسرار التأويلالبيضاوي،   60
 ظ. 107، مخطوط، حاشية الشرواني على تفسير البيضاوي  61
 15، ص1، ج الكشاف عن حقائق غوامض التنزيلالزمخشري،   62
 . 30، ص1، ج أنوار التنزيل وأسرار التأويلالبيضاوي،   63
مكان حرف، مع الإبقاء على سائر أحرف الكلمة، قاله في شرح شافية ابن الحاجب. وهي ظاهرة صوتية في اللغة. قال ابن جني  حرف  الإبدال: هو إقامة     64

سُقْت:    : "ومن ذلك أن تقع السين قبل الحرف المستعلي، فتقرّب منه بقلبها صادًا، على ما هو مبين في موضعه من باب الإدغام ، وذلك كقولهم في-في إبدال السين صاداً -
ليخ : مصاليخ"  صُقْت ، وفي السوق: الصوق ، وفي سبقت: صبقت ، وفي سملق وسويق: صملق وصويق ، وفي سالغ وساخط: صالخ وصاخط ، وفي سقر : صقر ، وفي مسا

ا في الأصل لم يز أن تقلب سينًا،  وقال ابن السيد: "قد أجاز النحويون في كل سين وقعت بعدها غين أو خاء معجمتان، أو قاف أو طاء : أن تبدل صادًا. فإن كان صادً 
اعلم أن السين هي  نحو سخرت منه، وصخرت، )وأسبغ عليكم نعمه( وأصبغ، )وزادكم في الخلق بسطة( وبصطة؛ فمتى رأيت من هذا النوع ما يقال بالصاد والسين ، ف

يد البَطلَْيَوسي،  ،  البَطلَْيَوسي  ؛144، ص2، ج الخصائصالأصل ، لأن الأضعف يرُد إلى الأقوى ، ولا يرد الأقوى إلى الأضعف". ابن جني،   أبو محمد عبد الله بن محمد بن السِّ
 . 197  ، ص 2م( ج  1996،  الدكتور حامد عبد المجيد، )الناشر: مطبعة دار الكتب المصرية بالقاهرة  - ، المحقق: الأستاذ مصطفى السقا  الاقتضاب في شرح أدب الكتاب
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ا هو لتحصيلِ الـمُطابقةِ في الإطباق أي: في كونِها من الحروف الـمُطبقَة الّتي هي الصَّادُ  على أنَّ هذا القلبَ إنََّّ
يُن فلكونِها من المنفتِحة لا يخلو الجميع بينهما وبين الطَّاءِ عن نوعِ ثقَِلٍ فبالقلبِ صار  ومعجمه، وأمَّا السِّ

 .65أفْصَح" انتهى 
مْ  ينَ أنَْ عَمْتَ عَلَيْهي راطَ الَّذي مْ وَلا الضَّاليِّيَ   سابعاً: في تفسير قوله تعالى:﴿صي  ﴾  غَيْري الْمَغْضُوبي عَلَيْهي

مْ﴾ بدل   -أ ينَ أنَْ عَمْتَ عَلَيْهي راطَ الَّذي  ﴿صي
من الصراط المستقيم، وهو في حكم   66قال صاحب الكشاف: "صِراطَ الَّذِينَ أنَْـعَمْتَ عَلَيْهِمْ بدل 

العامل... فائدته   تكرير  الذين أنعمت عليهم؟ قلت:  البدل؟ وهلا قيل اهدنا صراط  فائدة  فإن قلت: ما 
صراط المسلمين ليكون ذلك   التوكيد لما فيه من التثنية والتكرير، والإشعار بأنّ الطريق المستقيم بيانه وتفسيره:

وجاء في تفسير أنوار التنزيل وأسرار التأويل:  67شهادة لصراط المسلمين بالاستقامة على أبلغ وجه وآكده." 
" صِراطَ الَّذِينَ أنَْـعَمْتَ عَلَيْهِمْ بدل من الأول بدل الكل، وهو في حكم تكرير العامل من حيث إنه المقصود 
بالنسبة، وفائدته التوكيد والتنصيص على أن طريق المسلمين هو المشهود عليه بالاستقامة على آكد وجه 

 68وأبلغه" 
قال الشرواني في حاشيته:"ثُمَّ إنَّه عَدلَ عن عبارةِ الكشَّافِ في موضعين: أحدُهما أنَّ الواقعَ فيه لفظُ 
مِ كما هو الـمُتعارف،  الإشعار، والـمُصنِّفُ  عدلَ عنهُ إلى لفظِ "التَّنصيص"، والثَّاني أنَّهُ عَدَّى الشَّهادَةَ باللاَّ

عِبارةٌ عن الدَّلالةِ الخفيَّةِ، والـمُصَنِّفُ عدّاها بكلمةِ )على( ؛ فوجهُ العدول: إمَّا في الأوَّلِ فهو أنَّ الإشعارَ 
ِ والـمُفسَّرِ دلالةٌ ظاهرةٌ فينُاسِبُه التَّنصيصُ الّذي هو أقوى وأشدّ، وأمَّا في  ودلالةُ البيانِ والتَّفسيِر على الـمُبينَّ

، الثَّاني  أنَّ الشَّهادةَ الـمُستعملَةَ باللاَّ  مِ بمعنى الإخبارِ، وحقيقتُه مُنتَفِيةٌ هاهنا، فلابدَُّ من الَحمْلِ على المجازيِّ
ا بمعنى الدّلالة"   انتهى.  69بخلافِ الـمُستعملَةِ بكلمةِ )على( فإَنهَّ

 
 

 
 ظ. 108، مخطوط، حاشية الشرواني على تفسير البيضاوي  65
اَ جَاءَ نَظْمُ الْآية بِأسُْلُوبِ  قال في تفسير التحرير والتنوير، وجاء أيضاً عن تفسير الوسيط للقرآن الكريم: " بدََلٌ أوَْ عَطْفُ بَـيَانٍ مِنَ الصِّراطَ الْمُسْتَ    66 قِيمَ، وَإِنََّّ

بْدَالِ أَوِ الْبَـيَانِ دُونَ أَنْ يُـقَالَ: اهْدِنَا صِراَطَ الَّذِينَ أنَ ـْ »تحرير    التحرير والتنويرعَمْتَ عَليَْهِمُ الْمُسْتَقِيمَ؛ ليدل أن صراط هؤلاء المنعم عليهم هو الصراط المستقيم". ابن عاشور،  الْإِ
، )الناشر: دار نهضة مصر  التفسير الوسيط للقرآن الكريم؛ طنطاوي، محمد سيد طنطاوي،  192، ص1المعنى السديد وتنوير العقل الجديد من تفسير الكتاب المجيد، ج 

 .24، ص1م( ج 1997، 1القاهرة، ط –للطباعة والنشر والتوزيع، الفجالة 
 . 15، ص1، ج الكشاف عن حقائق غوامض التنزيلالزمخشري،   67
 . 30، ص1، ج أنوار التنزيل وأسرار التأويلالبيضاوي،   68
 ظ. 110، مخطوط، حاشية الشرواني على تفسير البيضاوي  69
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ينَ أنَْ عَمْتَ   -ب راطَ الَّذي مْ﴾ المنُعم عليهم في قوله تعالى: ﴿صي  عَلَيْهي
، فمنهم ذهب إلى أنّ المقصود هم المؤمنين 70ذكر المفسرون أكثر من قول في تفسير المنعم عليهم

وقيل: الأنبياء،  أورد   وقيل:  والنسخ.  التحريف  قبل  والسلام  الصلاة  هم أصحاب موسى وعيسى عليهما 
الزمخشري والبيضاوي هذه الأقوال في تفسير )المنعم عليهم(، ولما كان منهجهما تقديم القول المرجّح، وتأخير 

آخر  -في حاشيته على تفسير البيضاوي- القول الأضغف. غيّر الإمام البيضاوي ترتيبهم. وضعف الشرواني 
قولين بقوله: "قولهُ :)وقيل: الَّذين أنْعمْتَ عليهِم هم أصحابُ موسى وعيسى عليهِما السَّلامُ قبل التَّحريف 

نَاهُماَ الْكِتَابَ الْمُسْتَبِ  ، وصِراطهُم كان مستقيماً، قال الله تعالى: ﴿وَآتَـيـْ م كانوا ح على الحقِّ يَن وقَـبْلَ النَّسْخ( فإنهَّ
راَطَ الْمُسْتَقِيمَ﴾ ] الصافات: ( وَهَدَيْـنَ 117) [. ووجهُ تمريضِ هذينِ القَولين هو أنَّ 118،  37/117اهُماَ الصِّ

كُلّاً مِنـْهُما تخصيصٌ بلا مُوجِب، سيَّما القولَ الأخيَر؛ فإنَّهُ لا يليقُ بأمَّةِ مُحمَّدٍ صلَّى اللهُ عليه وسلَّم طلبُ 
سْخِ والتَّحريف؛ لعِدَمِ جوازِ العملِ لنا الآن بطريقتهم ، ولو أرُيدَ طريقِ أصحابِ موسى وعيسى، ولو قَـبْلَ النَّ 

 71الأصولُ الاعتقاديَّةُ الـمُتَّفقُ عليها لم يكن لتِخصيصِ أصحابِهما وجهٌ" 
ظ[ وعدلَ عمّا في الكشَّاف من تقديِم 112ثم قال: "فلِزيادةِ ضَعْفِ القولِ الأخيِر أخَّره الـمُصنِّفُ/] 

م الأنبياء".   انتهى.  72هذا القولِ على القولِ بأنهَّ
راط مَنْ أنعمْتَ عليهم بدل "الذين ..."   -ج  في قراءة صي
نسبت هذه القراءة لعمر بن الخطاب رضي الله عنه  وابن الزبير وابن مسعود وأبّي بن كعب. وعلل     

والثاني: أنها قراءة من   73المفسرون هذه القراءة بوجهين: الأول: أنها أحد الحروف السبعة التي أنزل بها القرآن. 
 باب التفسير. 

 
َ وَالرَّسُولَ فأَوُلََٰئِكَ    70 نَ النَّبِيِّيَن  قال في فتح البيان: "المراد بالموصول هم الأربعة المذكورة في سورة النساء حيث قال ﴿وَمَن يطُِعِ اللََّّ ُ عَليَْهِم مِّ  مَعَ الَّذِينَ أنَْـعَمَ اللََّّ

دِّيقِيَن وَالشُّهَدَاءِ وَالصَّالِحِيَن ۚ وَحَسُنَ أوُلََٰئِ  صلى الله عليه وسلم    -كَ رفَيِقًا﴾ وقال ابن عباس: هم قوم موسى وعيسى الذين لم يغيروا ولم يبدلوا وقيل: هم أصحاب محمد  وَالصِّ
لطبري: " يَـقُولُ:  وجاء عن تفسير اوأهل بيته وقيل: هم الأنبياء خاصة وقيل: مطلق المؤمنين، والأول أولى، وفيه الإشارة إلى الإقتداء بالسلف الصالح وهو غير التقليد".    -

يقِيَن وَالشُّهَدَ  اءِ وَالصَّالِحِيَن، الَّذِينَ أَطاَعُوكَ وَعَبَدُوكَ" يرجح الباحث القول أن قوله تعالى ﴿صِراَطَ  طرَيِقَ مَنْ أنَْـعَمْتَ عَليَْهِمْ بِطاَعَتِكَ وَعِبَادَتِكَ مِنَ الْمَلَائِكَةِ وَالنَّبيِِّيَن وَالصِّدِّ
ُ عَليَْهِمْ مِنَ  تَ عَليَْهِمْ﴾ آية عامة وشاملة، لكل من أنعم الله عليهم. فهي لا تختص بالأنبياء أو قوم موسى وعيسى. بدليل قوله تعالى: ﴿أوُلئَِكَ الَّذِينَ أنَْـعَمْ   الَّذِينَ أنَْـعَمَ اللََّّ

،  1، ج جامع البيان عن تأويل آي القرآن=  تفسير الطبريالطبري، ؛  52، ص1، ج فتحُ البيان في مقاصد القرآنالنَّبيِِّيَن مِنْ ذُريَِّّةِ آدَمَ وَممَّنْ حَملَْنَا مَعَ نوُحٍ﴾. القِنَّوجي، 
 .177ص

 و. 111، مخطوط، حاشية الشرواني على تفسير البيضاوي  71
 ظ. 112، مخطوط، حاشية الشرواني على تفسير البيضاوي  72
: إن القرآن أنزل على سبعة أحرف، فاقرؤوا منه ما -صلى الله عليه وسلم    -وفيه: .... قال رسول الله  : يقول سمعت عمر بن الخطاب رضي الله عنه،   73

 . 2287 : "كلام الخصوم بعضهم في بعض"، صحيح البخاريتيسر. 
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ابن مسعود: )صراط من  قائلاً: "وقرأ  ابن مسعود فقط  الزمخشري في كتابه الكشاف عن  حكها 
خالفه المصنف ونقل القراءة دون   74أنعمت عليهم( غَيْرِ الْمَغْضُوبِ عَلَيْهِمْ بدل من الذين أنعمت عليهم." 

قال الشرواني معللاً: "أن قوله :)وقرُئِ:   75أن ينسبها لأحد بقوله: "وقرُئِ: »صراط مِنْ أنَْـعَمْتَ عَلَيْهِمْ«"
البِناءِ للمفعول،  ا قال : "وقرُئِ" بصيغةِ  صراط مَنْ أنعمت عليهم(  ـ بإيرادِ كلمة مَنْ ـ بدلَ )الذين(، وإنََّّ
وعدلَ عمّا في الكشَّافِ حيث قال : )وقرأَ ابنُ مسعودٍ(؛ إذ قد قرأ بها غيرهُ أيضاً، نقلها السَّجاوندي عن 

  76ر وعن ابنِ الزُّبيِر رضي الله عنهما."عُمَ 
مْ  في تفسير قوله تعالى: ﴿  -د   ﴾غَيْري الْمَغْضُوبي عَلَيْهي

غَيْرِ الْمَغْضُوبِ عَلَيْهِمْ وَلَا الضَّالِّيَن﴾ أنه بدل من الَّذِينَ أو ﴿قال البيضاوي في إعراب قوله تعالى:  
،والقول الثاني يصح على تأويلين إجراء الموصول مجرى النكرة أو جعل غير -مبينة أو مقيدة-يكون صفة له  

يكون   معرفة بالإضافة لأنه أضيف إلى ماله ضد واحد وهو المنعم عليهم. أما صاحب الكشاف فإنه قال: 
غَيْرِ الْمَغْضُوبِ عَلَيْهِمْ﴾ بدل على معنى أنّ المنعم عليهم: هم الذين سلموا من غضب اللََّّ ﴿قوله تعالى:  

والضلال، أو صفة على معنى أنهم جمعوا بين النعمة المطلقة، وبين السلامة من غضب اللََّّ والضلال. ثم أجاب 
أشكال وقوع  )غير( صفة للمعرفة، علماً أن غير لا يتعرّف وإن أضيف إلى المعارف؟ الأول: بوجهين عن  

الَّذِينَ أنَْـعَمْتَ عَلَيْهِمْ لا توقيت فيه... والثاني: لأنّ المغضوب عليهم والضالين خلاف المنعم عليهم، فليس 
 ير يسير. إذاً الإبهام الذي يأبى عليه أن يتعرّف. هذا كلامهما بتغي  - غير   - في

قال الشرواني في حاشيته على تفسير البيضاوي: "قوله: )لأنَّهُ أُضيفَ إلى ماله ضِدٌّ واحد( فينساقُ    
عَمُ  الـمُنـْ )وهو  واحداً  ضِدّاً  والضَّالِّيَن  عليهم  للمغضوبِ  فإَنَّ  الواحدِ؛  دِّ  الضِّ ذلك  إلى  غَيرهِِ  مِنْ  الذِّهنُ 

مَّ من التَّضادِّ، وكانَ مَناطُ حُصولِ التَّعييِن هو التَّضادَّ، عدلَ الـمُصنِّفُ عليهم(،...... ولـمَّا كانتِ الـمُخالَفَةُ أعَ 
 . انتهى.  77عن لفظِ )الخلافِ( المذكورِ في الكشَّافِ، فأوردَ  لَفْظَ )الضدّ( بَدَلهَ" 

مْ﴾   -ه  إعراب "عليهم" في  قوله تعالى: ﴿غَيري الْمَغْضُوبي عَلَيْهي
و  عَلَيْهِمْ﴾  ﴿أنَْـعَمْتَ  تعالى:  قوله  في  )عليهم(  إعراب  البيضاوي  وتبعه  تفسيريه  الزمخشري  أورد 
﴿الْمَغْضُوبِ عَلَيْهِمْ﴾ استخدم صاحب الكشاف كثيراً أسلوب الفنلقة فقال في هذه المسألة: "فإن قلت: 

 
 . 16، ص1، ج الكشاف عن حقائق غوامض التنزيلالزمخشري،   74
 . 30ص، 1، ج أنوار التنزيل وأسرار التأويلالبيضاوي،   75
 ظ. 112، مخطوط، حاشية الشرواني على تفسير البيضاوي  76
 ظ. 119، مخطوط، حاشية الشرواني على تفسير البيضاوي  77
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أيّ فرق بين )عليهم( الأولى و )عليهم( الثانية؟ قلت: الأولى محلها النصب على المفعولية، والثانية محلها الرفع 
   79أما البيضاوي فإنه قال: "وعليهم في محل الرفع لأنه نائب مناب الفاعل بخلاف الأول"   78على الفاعلية." 

إن علماء اللغة اختلفوا في إعراب المفعول الذي لم يسمَ فاعله فذهب جلّهم إلى أنه نائب مناب 
الفاعل، وقال بعضهم أنه فاعل. وهذا علة عدول المصنف عن الكشاف كما صرحّ بها الإمام الشرواني في 

ما لم يُسَمَّ فاعِلُه ليس بفاعل، بل   حاشيته بقوله: "وأشارَ بقولهِ : )لأنَّهُ نائبٌ مَنابَ الفاعل( إلى أنَّ مفعولَ 
هو قائمٌ مقامَ الفاعلِ وهو مُختارُ ابنِ الحاجب وسائرِ المحقِّقين، وأمّا الـمُختارُ عندَ صاحبِ الكشَّاف فهو  أنَّهُ 

ح فاعل وهو مذهبُ  عبد القاهر؛ ولهذا أطلقَ في الـمُفصَّلِ  تَـعْريفَ الفاعلِ عن قيد على جهةِ قيامهِ به، وصرَّ 
به في الكشَّافِ هاهنا أيضاً حيثُ قال : "ومحلُّ الثَّانيةِ الرَّفْعُ على الفاعليَّة"، فالمصنِّف عدلَ عنه تنبيهاً على 

 80أنّ الـمُختارَ عنده ما ذهب إليه ابنُ الحاجب، وهو المناسبُ تسمية  بمفعولِ ما لم يُسَمَّ فاعِلُه كما لا يخفى." 
 انتهى. 

 ثامناً: في تحقيق لفظ )آمي(
اجمع العلماء على أن لفظ آمين ليس قرآناً، بل يسن ختم الفاتحه به، فتطرق المفسررون إلى تحقيقه، 

الفعل كذكرك لغاته من مدٍّ وقصر، وأصله إن كان عربياً أم لا. قال الزمخشري فيه: "آمين: صوت سمى به  
أورد الشرواني 82أما الإمام البيضاوي فقال : "آمين اسمُ الفعلِ الّذي هو استجب."   81الذي هو استجب." 

ةِ في حاشيته وجه العدول قائلاً: "والـمُصنِّفُ غيرَّ الصَّوتَ إلى الاسمِ؛ لأنَّ الـمُتَبادِرَ مِنْهُ أنَّهُ مِن الأصواتِ المبنيَّ 
في  منهُما  )آمين(  وليس  أصواتاً كصه،  الأصلِ  في  الّتي كانت  المصادرِ  عن  المنقولةِ  الأفعالِ  أسماءِ  مِن  أو 

 . 84انتهى   83شيء."
 

 . 17، ص1، ج الكشاف عن حقائق غوامض التنزيلالزمخشري،   78
 . 31، ص1، ج أنوار التنزيل وأسرار التأويلالبيضاوي،   79
 ظ. 123مخطوط، ، حاشية الشرواني على تفسير البيضاوي  80
 . 17، ص1، ج الكشاف عن حقائق غوامض التنزيلالزمخشري،   81
 . 31، ص1، ج أنوار التنزيل وأسرار التأويلالبيضاوي،   82
 ظ. 128، مخطوط، حاشية الشرواني على تفسير البيضاوي  83
د على شيء  لا خلاف بين أهل العلم أن آمين لفظ دعاء، ليست قرآناً. إنَّا هي سنة عن رسول الله صل الله عليه وسلم. وقال فيها : » ما حسدكم اليهو    84

قال الفارسي: هي جملة مركبة من فعل  ما حسدوكم على آمين وتسليم بعضكم على بعض « . جاء في لسان العرب لابن منظور: "وآميَن و أمَيَن كلمةٌ تقال في إثْرِ الدُّعاء. 
على قلوبهم، قال هارون، عليه  واسم، معناه اللهم استجب لي، قال: ودليل ذلك أن موسى، عليه السلام، لما دعا على فرعون وأتباعه فقال: ربنا اطمس على أموالهم واشدد 

" قال ابن حجر  أمن الإمام تأمينا إذا قال بعد الفراغ من أم الكتاب آمين، وأمن فلان تأمينا.السلام: آمين، فطبق الجملة بالجملة، وقيل: معنى آمين كذلك يكون، ويقال:  
مَ : "التَّأْمِيُن قاَئمٌِ مَقَامَ التـَّلْخِيصِ بَـعْدَ الْبَسْطِ , فاَلدَّاعِي فَصَّلَ الْمَقَاصِدَ بِقَوْلهِِ : ) اِهْدِنَا الصِّ  نُ أتََى بِكَلِمَةٍ تَشْمَلُ الْجمَِيعَ ، فإَِنْ قاَلَهاَ الْإِ امُ  راَطَ الْمُسْتَقِيمَ ( إِلَى آخِرهِِ , وَالْمُؤَمِّ

لًا ثُمَّ مُجْمِلًا" ابن منظور،   . ٢٦٣ ، ص2، ج فتح الباري بشرح صحيح البخاريابن حجر، ؛ ٢٦، ص13، ج لسان العربفَكَأنََّهُ دَعَا مَرَّتَيْنِ : مُفَصِّ
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 الخاتمة
 توصل الباحث بعد تحرير هذا المقال لنتائج أهمها:   

تعتبر حاشية صدر الدين الشرواني حاشية جامعة لآراء العلماء والمفسيرين، ولفوائد متفرقة في حواشي   .1
 . - الكشاف والبيضاوي-تفسيري  على  

على الرغم أن ما كتبه المؤلف حاشية إنَّا هو أشبه بالشروح. فلم يترك عبارة من عبارات البيضاوي  .2
 إلّا وضحها وعقب عليها. 

 وافق الشرواني القاضي البيضاوي في معظم آراءه، فغلب على أسلوبه التفسير بالرأي تأثراً به. .3
أسماء سورة الفاتحة علل الإمام عدول المصنف في تفسيره هذا الاسم لقوله: "السبع المثاني" أشهر   .4

صِحَّةِ ظاهر العبارة وأيضاً   "لإنها تثنى في كل صلاة" عن قول الزمخشري: "تثنى في كل ركعة" بعدم
 احتياجُها إلى تأويلاتٍ بعيدة. 

 .صِيَغِ الـمُبالغة، بل هما صِفتان مُشبَّهتان رجح الإمام البيضاوي أن لفظي )الرحمن والرحيم( ليسا من   .5
تصرَّفَ في تعريف الحمد قيد الزمخشري الحمد باللسان، وجعله مترادفاً مع المدح. خالفه المصنف ف .6

 بحذفٍ وزيادة. 
التفسير   .7 القراءات بعلم  القراءات في تفاسيرهم، وهو  يتعلق علم  , لذلك يذكر المفسرون اختلاف 

 منهج الزمخشري وتبعه الإمام البيضاوي في ذلك. 
﴾في قوله تعالى:    مَلِكِ رجح الإمامان قراءة   .8 ينِِۜ يَـوْمِ الدّّ۪ , إلا إن المصنف عبر عن ذلك   ﴿مَالِكِ 

حملُ الاختيارِ على ما قرأهَُ الباقون   لأنبقوله: " هو المختار" بدل قول الزمخشري: "هو الاختيار"  
 غيَر صحيح. 

 تطرية الكلام وتنشيط السامع.   الالتفات من الغيبة إلى الخطاب في سورة الفاتحة له فوائد عديد منها:    .9
 إن الأمر والدعاء يتشاركان باللفظ والمعنى، ويتفاوتان بالاستعلاء أو الرتبة.  .10
علل الزمخشري قلب السين صاداً في لفظ الصراط بقوله: "لأجل الطاء" وقال المصنف:  .11

الحروف  من  في كونِها  أي:  الإطباق  في  الـمُطابقةِ  لتحصيلِ  وذلك  الإطباق"،  في  الطاء  "ليطابق 
 الـمُطبقَة الّتي هي الصَّادُ ومعجمه.

نسب الزمخشري قراءة )صراط من أنعمت عليهم( لابن مسعود, ولم ينسبها المصنف لأحد  .12
 من القراء, لأن غيرهُ أيضاً قرأ بها، فقد نقلها السَّجاوندي عن عُمَر وعن ابنِ الزُّبيِر رضي الله عنهما. 
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وقال  .13 الفعل",  به  الزمخشري: "صوت سمى  قال  آمين,  لفظ  تفسير  الإمامان في  اختلف 
الـمُتَبادِرَ مِنْ القول: آمين صوت سمى به " علل الشرواني هذا العدول بأن  البيضاوي: "اسمُ الفعلِ 

    الفعل أنَّهُ مِن الأصواتِ المبنيَّةِ أو مِن أسماءِ الأفعالِ المنقولةِ عن المصادرِ.
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 والمراجع   المصادر
ابن تيمية، تقي الدين أبو العباس أحمد بن عبد الحليم بن عبد السلام بن عبد الله بن أبي القاسم بن 

، )الناشر: دار الكتب العلمية، الفتاوى الكبرى لابن تيميةمحمد ابن تيمية الحراني الحنبلي الدمشقي،  
 .م( 1987 -هـ 1408،  1ط

، رقم كتبه وأبوابه  فتح الباري بشرح صحيح البخاريأحمد بن علي بن حجر العسقلاني،  ابن حجر،  
الدين الخطيبعليه  الباقي قام بإخراجه وصححه وأشرف على طبعه: محب  وأحاديثه: محمد فؤاد عبد 

 . (1379بيروت،    - الناشر: دار المعرفة ، )تعليقات العلامة: عبد العزيز بن عبد الله بن باز
التحرير والتنوير »تحرير المعنى السديد وتنوير محمد الطاهر بن محمد بن محمد الطاهر،  ،  ابن عاشور

المجيد الكتاب  تفسير  من  الجديد  للنشر  «العقل  التونسية  الدار  )الناشر:  النشر:    - ،  سنة  تونس 
 . هـ(1984
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Özet 

Bu araştırma, bilimsel araştırma yöntemleri ve dil araştırmalarındaki uygulamaları 

üzerine sistematik bir incelemeyi ele almaktadır. Dil araştırmacıları tarafından kullanılan 

farklı yöntemlerin kapsamlı bir analizini sunmayı amaçlamaktadır. Araştırma, dört ana 

araştırma yöntemine odaklanmaktadır: betimleyici yöntem, tarihsel yöntem, 

karşılaştırmalı yöntem ve karşıtlık yöntemi. Bu yöntemleri inceleyerek, her birinin 

özelliklerini, avantajlarını ve hangi dil alanlarına uygun olduğunu açıklamayı 

hedeflemektedir. Ayrıca, her yöntemin pratik uygulamalarını gözden geçirmektedir. 

Araştırmanın önemi, dil çalışmalarında metodolojik yönlere ışık tutmasından 

kaynaklanmaktadır. Bu yön, hayati öneme sahip olmasına rağmen bazen yeterince 

dikkate alınmayabilir. Bilimsel araştırma yöntemlerini keşfederek, araştırmacılar 

araştırma becerilerini geliştirebilir ve çalışmalarına en uygun yöntemleri seçebilirler. İki 

ana bölüme ayrılmıştır: Birinci bölüm, dört ana araştırma yönteminin açıklanmasını ele 

almakta, her yöntemin tanımı, tarihi, kullanım şartları, güçlü ve zayıf yönleri 

sunulmaktadır. İkinci bölüm, her araştırma yönteminin dil bağlamındaki pratik 

uygulamalarına örnekler sunmakta ve araştırma, en önemli düşünceler ve sonuçların bir 

özeti ile son bulmaktadır. 
Anahtar Kelimeler: Arap Dili ve Belâgatı, Betimleyici Yöntem, Tarihsel Yöntem, 

Karşılaştırmalı Yöntem, Karşıt Yöntem 

 

Exploring Language: A Study of Scientific Research Methods and Their 

Applications in the Field of Linguistics 

Abstract 

The research focuses on four main research methodologies: the descriptive method, the historical 

method, the comparative method, and the contrastive method. By exploring these methods, the 

research seeks to clarify the characteristics of each, its advantages, and the linguistic fields it suits, 
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in addition to reviewing the practical applications of each. The importance of this research lies in 

its focus on the methodological aspect of language study, which is vital but may sometimes not 

receive sufficient attention. The research is divided into two main sections: the first deals with 

explaining the four main research methodologies, where a definition of each method, its history, 

conditions of use, strengths, and weaknesses are provided. The second presents practical 

examples of applying each research methodology in the linguistic context, and the research 

concludes with a summary of the key ideas and conclusions. 

Keywords: Arabic Language and Literature, Research Methods, Descriptive Method, Historical 

Method, Comparative Method, Contrastive Method 

 

 

 اللغة   استكشاف
 حقل اللغويات دراسة في مناهج البحث العلمي وتطبيقاتها في  

 الملخص 
يتناول هذا البحث دراسة منهجية حول مناهج البحث العلمي وتطبيقاتها في مجال البحث اللغوي، بهدف تقديم 
تحليل شامل للأساليب المختلفة التي يستخدمها الباحثون اللغويون. يركز البحث على أربعة مناهج بحثية رئيسة:  

التاريخي، والمنهج المقارن، والمنهج الوصفي، والمنهج  المناهج، يسعى    المنهج  التقابلي. من خلال استكشاف هذه 
البحث إلى توضيح خصائص كل منها، ومزاياها، والمجالات اللغوية التي تناسبها، بالإضافة إلى استعراض التطبيقات  

أهمية البحث تكمن في أنه يسلط الضوء على الجانب المنهجي في دراسة اللغة، وهو جانب    .العملية لكل منها
قد لا يحظى بالاهتمام الكافي في بعض الأحيان. من خلال استكشاف مناهج البحث العلمي، يمكن   حيوي ولكنه

للباحثين صقل مهاراتهم البحثية واختيار الأساليب المناسبة لدراساتهم. البحث مقسم إلى قسمين رئيسيين: الأول  
ريخه، شروط استعماله، نقاط قوته  يتناول شرح أربعة مناهج بحثية رئيسة، حيث يتم تقديم تعريف لكل منهج، تا

وضعفه. الثاني يقدم أمثلة عملية لتطبيق كل منهج بحثي في السياق اللغوي، ويختتم البحث بتلخيص لأهم الأفكار  
 والاستنتاجات.

اللغة العربية وبلاغتها، مناهج البحث، المنهج الوصفي، المنهج التاريخي، المنهج المقارن، المنهج  الكلمات المفتاحية:  
 التقابلي 

Atıf 

Tawfik, Ahmed Mahmoud Zakaria. ‘’ استكشاف اللغة دراسة في مناهج البحث العلمي وتطبيقاتها في حقل اللغويات’’ 
BALAGH - Journal of Islamic and Humanities Studies 4/2 (Aralık 2024), 100-129. 
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 مقدمة 
التي نعبر من خلالها عن  التي تشكل جوهر هويتنا كبشر، فهي الأداة  الركائز الأساسية  اللغة إحدى  تعد 

البحث اللغوي على مر أفكارنا، ونبني جسور التواصل مع الآخرين، ونشكل ثقافاتنا ومجتمعاتنا. وقد حظي  
العصور باهتمام كبير من قبل العلماء والباحثين، حيث يمثل فهم اللغة واستكشاف أسرارها مفتاحًا لفهم 
أعمق للمجتمعات الإنسانية، وتطورها الثقافي، والتفاعلات المعقدة بين المجموعات المختلفة. وفي خضم هذا 

حث العلمي كأدوات قوية في أيدي الباحثين اللغويين، السعي الدؤوب لفك شفرة اللغة، برزت مناهج الب
حيث توفر هذه المناهج إطاراً منظمًا وممنهجًا لدراسة اللغة، واستكشاف بنيتها، وفهم استخداماتها في سياقاتها 

 .المتنوعة
وفي خضم هذا المجال الواسع والغني بالتفاصيل، يركز هذا البحث على استكشاف أهم مناهج البحث العلمي 
وتطبيقاتها في مجال البحث اللغوي. ويهدف إلى تقديم نظرة شاملة على الأساليب المختلفة التي يستخدمها 

هاماته في إثراء فهمنا للغة. ويحدد الباحثون اللغويون لفهم اللغة، مع تسليط الضوء على أهمية كل منهج وإس
البحث نطاقه في استكشاف المناهج البحثية الرئيسة، بما في ذلك المنهج الوصفي، والمنهج التاريخي، والمنهج 

 .المقارن، والمنهج التقابلي، وفهم كيفية تطبيق كل منها في سياق لغوي
 

 أهداف البحث 
 يهدف هذا البحث إلى تحقيق الأهداف التالية: 

 .تقديم نظرة شاملة على أهم مناهج البحث العلمي المستخدمة في مجال البحث اللغوي ▪
 .شرح كل منهج بحثي وبيان خصائصه، ومزاياه، والمجالات اللغوية التي يفضل استخدامه فيها ▪
 تأكيد أهمية وفوائد استخدام مناهج البحث العلمي في إثراء فهمنا للغة.  ▪

 
 أهمية البحث وإشكاليته 

تكمن أهمية هذا البحث في كونه يسلط الضوء على الجانب المنهجي في دراسة اللغة، وهو جانب بالغ الأهمية 
العلمي  البحث  مناهج  استكشاف  فمن خلال  الأحيان.  بعض  الكافي في  قد لا يحظى بالاهتمام  ولكنه 

الأساليب المناسبة لدراساتهم،   وتطبيقاتها في اللغة، يمكن للباحثين اللغويين صقل مهاراتهم البحثية، واختيار
 .وفهم كيفية الإسهام بفعالية في المعرفة اللغوية
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قلة إلمام الباحثين المبتدئين لأصول مناهج البحث اللغوي وإدراكهم لأهمية وتكمن إشكالية البحث في  
المنهجية البحثية السليمة، وعجزهم عن اختيار المنهج المناسب لدراساتهم، لذا يعمل البحث على إيضاح 

 .هذه المناهج وبيان خصائصها وطرق التعامل معها
 

 فرضيات البحث 
 الفرضيات التالية: ينطلق هذا البحث من  

إن استخدام مناهج البحث العلمي السليمة يُسْهِم بشكل كبير في تعزيز موثوقية الدراسات اللغوية  ▪
 .وصحتها
إن التطبيق العملي لهذه المناهج البحثية في اللغة قد يواجه تحديات، ولكن يمكن التغلب عليها من  ▪

 .خلال توضيح الإطار النظري بالإضافة إلى التوجيه السليم والتدريب
 
 لمنهج المستخدم في البحث وهيكلته ا

يعتمد هذا البحث على منهجية مراجعة الأدبيات والتحليل النقدي لتطبيقات مناهج البحث العلمي في 
ومناقشتها،  وتحليلها،  الموضوع،  هذا  حول  الموجودة  الأدبيات  وتلخيص  بمراجعة  يقوم  حيث  اللغة.  مجال 

مع التركيز على تطبيقاته واستخلاص الأفكار الرئيسة. ويهتم البحث بتقديم نظرة شاملة على كل منهج بحثي،  
 .في السياق اللغوي

يستكشف أهم أربعة  الأول ولضمان تنظيم المحتوى وتقديمه بشكل واضح، تمت هيكلة البحث في مطلبين: 
مناهج بحثية شائعة في مجال البحث اللغوي، وهي المنهج الوصفي، والمنهج التاريخي، والمنهج المقارن، والمنهج 
التقابلي. حيث يتم شرح كل منهج بالتفصيل، من خلال تعريفه وتاريخه وشروط استعماله ونقاط قوته وضعفه 

ثم تختتم المقالة بتلخيص لأهم الأفكار   .يقدم أمثلة لتطبيقات عملية لكل منهج بحثي في سياق لغوي  والثاني
والاستنتاجات التي توصل إليها البحث، مع تقديم اقتراحات وتوصيات للممارسات البحثية المستقبلية في 

 مجال البحث اللغوي. 
 

 مناهج البحث العلمي في السياق اللغويالمطلب الأول:  
رغم تعدد تعريفات البحث العلمي إلا أنها تجتمع على أنه عملية منهجية تهدف إلى اكتشاف المعرفة الجديدة 
أو التأكيد أو نفي المعرفة الحالية. فهو كما قيل: "البحث المستمر عن المعلومات والسعي وراء المعرفة باتباع 
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مقننة" علمية  المجالات 1أساليب  مختلف  لتناسب  العلمي  البحث  في  والأساليب  المناهج  تتعدد  لذا   ،
العلمي  البحث  الرئيسة في  المناهج  العلوم والمعارف. ومن  أداة أساسية في تطوير  والموضوعات، مما يجعلها 

 .2المنهج الوصفي، المنهج التاريخي، والمنهج المقارن، والمنهج التقابلي 
 

 المنهج الوصفي أولا:  
 تعريف المنهج الوصفي 

العلمي   البحث  طرق  أحد  هو  الوصفي  الظواهر، المنهج  وتفسير  وتحليل  لوصف  تستخدم  التي  الأساسية 
ويهدف هذا المنهج إلى تقديم صورة دقيقة وشاملة للظاهرة محل البحث كما هي موجودة في الواقع، دون 
الملاحظة،  خلال  من  البيانات  جمع  على  الوصفي  المنهج  يعتمد  تغييرها.  محاولة  أو  الباحث  من  تدخل 

 .3ليل المحتوى، ثم تقديم تفسير مفصل ودقيق لهذه البيانات الاستبيانات، المقابلات، تح
وفي البحث اللغوي، يعُتبر المنهج الوصفي أداة فعّالة لدراسة اللغة كما تُستخدم في الواقع، وليس كما ينبغي 

معين؛ فهو أن تكون وفق القواعد المثالية، حيث يركز على وصف وتحليل اللغة في سياقاتها الطبيعية وفي زمن  
، ويشمل ذلك المفردات، القواعد، التراكيب اللغوية، الأساليب المستخدمة بين 4يبحث اللغة عَرْضيًّا لا طوليًّا 

المتحدثين. من خلال جمع البيانات من الاستخدام الفعلي للغة، سواء كان ذلك من خلال اللهجات المحلية، 
اللغوية، الأنماط  توثيق  للباحثين  الوصفي  المنهج  يتيح  الشفهي،  الخطاب  أو  المكتوبة،  النصوص  ورصد   أو 

 .الاستعمال اللغوي في نقطة زمنية بعينها
هذا المنهج ليس معنيًا بتصحيح اللغة أو وضع قواعد لها، بل بدراسة كيفية استخدام المتحدثين للغة في 

 حياتهم اليومية، وكيف تتأثر هذه اللغة بالعوامل الثقافية والاجتماعية والجغرافية.
 

 تاريخ المنهج الوصفي 
، كان الباحثون يركزون على الوصف الدقيق للظواهر كأول خطوة لفهمها. استخدم 19والـ    18في القرن الـ  

مع تطور  .5المنهج الوصفي بشكل أساسي في الجغرافيا وعلم الاجتماع لوصف المجتمعات والظواهر الطبيعية

 
 .٤٥(، ١٩٨٩)القاهرة: دار المعارف،  البحث العلمي: تعريفه، خطواته، مناهجه، أدواته، المفاهيم الإحصائية، كتابة التقارير سهير بدير،  1
 .٢٦-١٩(،  ١٩٩٨)القاهرة: دار قباء،  مدخل إلى علم اللغةمحمود فهمي حجازي،  2

3 Alison Mackey - Susan M. Gass, Second Language Research: Methodology and Design (New York, NY: 

Routledge, 2015), 67. 
 .١٨٢-١٨١(، ١٩٩٧)القاهرة: مكتبة الخانجي،  المدخل إلى علم اللغة ومناهج البحث اللغويرمضان عبد التواب،   4

5 John W. Creswell, Research Design Qualitative, Quantitative, & Mixed Methods Approach (New York: 

Sage, 2014), 50-80. 
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الوصفي أكثر منهجية، حيث تم استخدامه في الدراسات الاستقصائية التي العلوم الاجتماعية، أصبح المنهج  
، شهد المنهج الوصفي 20تعتمد على جمع البيانات وتحليلها بشكل كمي وكيفي. وفي منتصف القرن الـ  

   .6 تطوراً كبيراً مع ظهور الحوسبة وتحليل البيانات الإحصائية، مما زاد من دقة النتائج الموصوفة 
تطور المنهج الوصفي ليشمل تقنيات حديثة مثل استخدام البرمجيات الإحصائية المتقدمة وتحليل البيانات 

. وفي 7النوعية بطرق مبتكرة. يُستخدم الآن في مجالات متعددة من الطب والتعليم إلى التسويق وعلم النفس
مجال اللغويات، بدأ استخدام المنهج الوصفي بشكل أكثر تنظيمًا مع تطور علم اللغويات في القرن التاسع 

( 1913)ت.    Ferdinand de Saussureعشر. كان لجهود اللغويين مثل فرديناند دي سوسور  
دور كبير في ترسيخ هذا المنهج، حيث دعا سوسور إلى دراسة اللغة كنظام مستقل، بعيدًا عن التاريخية أو 

 .8التأثيرات الخارجية
 

 بفعالية خطوات استخدام المنهج الوصفي  
استنادًا إلى الدراسات السابقة والتجارب العملية وطبيعة المنهج الوصفي نفسه، فإنه لضمان فعالية استخدام 

 المنهج الوصفي يفُضَّل أن يأخذ الباحثُ في الاعتبار بعض الجوانب المهمة، مثل:
يُـنْصَحُ الباحثُ بأن يلتزم بالحيادية التامة وألا يتدخل في الظاهرة التي يدرسها، فمثلًا   الحيادية والموضوعية:

عند دراسة اللهجات المحلية في إحدى البلدان، يقوم الباحث بجمع بيانات لغوية من مختلف المناطق دون 
لمدروسة أو يحول فرض أي قواعد أو أحكام مسبقة على اللغة المستخدمة، بحيث لا يتدخل في الظاهرة ا 

هي  اللهجات كما  بوصف  يقوم  بل  الرسمية،  اللغوية  القواعد  أو  الفصحى  اللغة  مع  يتماشى  بما  تعديلها 
 مستخدمة بالفعل، وهذا يضمن حيادية البحث ويظُهر التنوع اللغوي في المناطق المختلفة. 

البيانات:  جمع  في  مثل   الدقة  أدوات  باستخدام  وشاملة،  دقيقة  بيانات  جمع  الوصفي  المنهج  يتطلب 
الاستبيانات والمقابلات والملاحظات، فمثلًا عند دراسة الأخطاء الشائعة في تعلم اللغة العربية بين المتعلمين 

منهجي غير الناطقين بها، فإن هذا بالضرورة يستوجب رصد الأخطاء النحوية أو المفرداتية بشكل دقيق و 
لضمان شمولية البيانات، بحيث يتم تسجيل كل خطأ وتوثيقه مع الإشارة إلى السياق الذي حدث فيه، مما 

 يوفر قاعدة بيانات شاملة وموثوقة لتحليلها لاحقًا. 

 
6 C. R. Kothari, Research Methodology: Methods & Techniques (New Delhi: New Age International (P) Ltd., 

2004), 20-50. 
7 Louis Cohen et al., Research Methods in Education (London: Routledge, 2007), 70. 
8 Roy Harris, Reading Saussure: A Critical Commentary on the Cours de Linguistique Generale (La Salle, 

Ill.: Open Court, 1991), 45. 
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والتحليل:  تحليلية   التنظيم  تقنيات  باستخدام  وتحليلها  منهجي،  بشكل  المجمعة  البيانات  تنظيم  يجب 
مناسبة، فمثلًا عند دراسة تغير استخدام المفردات المرتبطة بالتكنولوجيا في اللغة العربية، سوف يتم جمع عدد 

الباحثون بتنظيمها حسب   البيانات، يقوم  الفترات الزمنية كبير من النصوص المكتوبة والمنطوقة، بعد جمع 
والمجالات التكنولوجية المختلفة، ما يستدعي استخدام تقنيات تحليلية مثل التحليل الإحصائي لرصد أنماط 
التغير في استخدام المفردات الجديدة مثل "الحاسوب" و"الإنترنت"، وهو ما سوف يساعد في استخلاص 

 ردات حديثة. نتائج دقيقة حول كيفية تبني اللغة لمف
والتفسير: دراسة   التوثيق  فمثلًا في  للنتائج،  منطقي  تفسير  وتقديم  بشكل جيد  البيانات  توثيق  يجب 

استقصائية عن استخدام التعبيرات المجازية في الشعر العربي القديم، يقوم الباحث بتوثيق جميع العبارات المجازية 
والتاريخي. ثم يقدم تفسيراً   التي وجدها في النصوص الأدبية، مع الإشارة إلى المعنى المقصود في سياقها الثقافي 

التعبيرات للتعبير عن مشاعر الحب أو الغضب، مستندًا إلى السياق الأدبي  منطقيًّا لكيفية استخدام هذه 
بين  مقارن  الدقيق سوف يسمح بإجراء تحليل  التوثيق  أن هذا  ريب  المدروسة. لا  للنصوص  والاجتماعي 

 همًا أعمق لتطور البلاغة في الشعر العربي. العصور المختلفة، ما يتيح ف
 

 نقاط القوة في المنهج الوصفي
بمراجعة الدراسات التي تناقش خصائص المنهج الوصفي، وبالنظر إلى الأبحاث والدراسات التي يمكن إجراؤها 

 بالمنهج الوصفي، يمكننا استعراض نقاط القوة فيما يلي: 
يتيح المنهج الوصفي للباحثين جمع بيانات شاملة ودقيقة حول الظاهرة المدروسة، مما يساعد   الشمولية: 

في تقديم وصف دقيق للواقع. على سبيل المثال، في دراسة عن الاستخدام اللغوي في منطقة معينة، يمكن 
الشباب، وكبار   للباحث أن يجمع بيانات من مختلف الفئات العمرية والاجتماعية، بما في ذلك الأطفال، 

السن، بالإضافة إلى الطبقات الاجتماعية المتنوعة. هذا التنوع في جمع البيانات يساعد الباحث على تحليل 
الفروق اللغوية بين هذه الفئات، مثل الفروق في المفردات، النطق، أو الأساليب التعبيرية. ومن ثم، يوفر هذا 

هرة اللغوية كما تظهر في الواقع، مما يمكّن من استنتاجات أعمق حول كيفية المنهج وصفًا دقيقًا وشاملًا للظا
 تغير اللغة واستخدامها بين مختلف أفراد المجتمع. 

دراسة   المرونة: مثل  المختلفة  والظواهر  الموضوعات  من  واسعة  مجموعة  على  المنهج  هذا  تطبيق  يمكن 
اللهجات المحلية، الأخطاء اللغوية في تعلم اللغة، تأثير الإعلام على اللغة، وبأدوات جمع بيانات متنوعة مثل 
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التطبيق سهل  مرنًا  منهجًا  يجعله  مما  الاستبيانات،  المقابلات،  المباشرة،  متعددة  الملاحظات  بحثية  وأداة 
 الاستخدامات. 

يعكس المنهج الوصفي الواقع كما هو، مما يساعد على تقديم نتائج يمكن الاعتماد عليها لفهم   الواقعية:
الظواهر بشكل دقيق. هذا يعني أن الباحث يصف اللغة كما تُستخدم فعليًا من قبل المتحدثين، دون فرض 

لاعتماد لفهم كيفية تغير اللغة قواعد معيارية عليها، وبالتالي يعزز من مصداقية النتائج ويجعلها واقعية وقابلة ل
 في سياقات حقيقية.
على الرغم من صعوبة تعميم النتائج المستخلصة من الدراسات الوصفية على مجموعات   إمكانية التعميم: 

، إلا أن بعضهم يرى أنه إذا تم جمع البيانات بشكل منهجي 9أكبر بسبب الطبيعة الخاصة للعينة المدروسة 
. على سبيل المثال، إذا تمت دراسة أخطاء تعلم اللغة العربية 10ودقيق، يمكن تعميم النتائج على نطاق واسع 

كلغة ثانية بين عينة من الطلاب غير الناطقين بها، فقد تساعد النتائج في تقديم استنتاجات يمكن تعميمها 
 على متعلمين آخرين في ظروف مشابهة. 

 
 نقاط الضعف في المنهج الوصفي 

من  أو  ذاته  المنهج  طبيعة  من  تنشأ  قد  الوصفي،  المنهج  في  نقاط ضعف  بوجود  الاعتراف  الضروري  من 
 إجراءات يتخذها الباحث. فيما يلي توضيح لهذه النقاط: 

يعتمد المنهج الوصفي على البيانات الموجودة فعليًا دون محاولة تغييرها أو   الاعتماد على البيانات الحالية:
تحديثها، مما قد يؤدي إلى تجاهل بعض العوامل المؤثرة. على سبيل المثال، في دراسة لغوية تعتمد على مقابلات 

روف الاجتماعية أو ملاحظات سابقة، قد يتجاهل الباحث بعض العوامل المؤثرة مثل التغيرات الزمنية أو الظ
 التي قد تؤثر على اللغة المدروسة، مما قد يؤدي إلى نتائج غير مكتملة. 

في بعض الأحيان، يكون من الصعب قياس الظواهر اللغوية بشكل دقيق، مما    صعوبة القياس الدقيق: 
قد يؤثر على النتائج، فمثلًا عند دراسة الفروق الدقيقة في اللهجات المحلية قد يواجه الباحث صعوبات في 

يجعل من تحديد فروقات صغيرة في النطق أو المفردات بين المناطق المختلفة، مما قد يؤثر على دقة النتائج و 
 الصعب تقديم استنتاجات حاسمة. 

 
9 Judith Bell, Doing Your Research Project: A Guide for First-Time Researchers in Education, Health and 

Social Science (Maidenhead, England: Open University Press, 2005), 202. 
10 Creswell, Research Design Qualitative, Quantitative, & Mixed Methods Approach, 110. 
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يقتصر أكثر الباحثين على وصف الظواهر دون التطرق إلى الأسباب الكامنة   نقص التفسير السببي: 
. ففي دراسة 11أو تقديم تفسير سببي للعلاقات بين المتغيرات، مما قد يحد من فهم شامل للظاهرة  وراءها،

العربية مثلًا، قد يقدم الباحث وصفًا للتغيرات في استخدام المفردات دون تغير مفردات تكنولوجية في اللغة  
 تقديم تفسير واضح للسبب وراء هذه التغيرات، الأمر الذي يعوق الوصول إلى فهم شامل للعوامل المؤثرة. 

على الرغم من السعي الدائم للحيادية في المنهج الوصفي، إلا أن الباحث قد  الاعتماد على الذاتية:
يتأثر بوجهات نظره الشخصية في أثناء جمع البيانات وتحليلها. على سبيل المثال، في دراسة عن استخدام 
اللغة في سياقات اجتماعية بين الطبقات المختلفة، قد يحمل الباحث تصورات مسبقة عن تلك الطبقات 

يتم  ا التي  للبيانات  تلعبها. هذا قد يؤدي إلى تفسير غير موضوعي  التي  اللغوية  أو عن الأدوار  لاجتماعية 
جمعها، حيث يميل الباحث إلى التركيز على جوانب معينة من اللغة دون الأخرى، أو تقديم تحليل مبني على 

 ذاتية إلى تحيز في النتائج وتقلل من دقتها.افتراضات غير دقيقة. نتيجة لذلك، قد تؤدي ال 
 

 يخيار ثانيا: المنهج الت
 التاريخي تعريف المنهج  

المنهج التاريخي هو منهج بحثي يهدف إلى دراسة الماضي لفهم الحاضر والتنبؤ بالمستقبل من خلال تحليل 
وتفسير الأحداث والظواهر التاريخية. يعتمد هذا المنهج على جمع وتحليل البيانات من مصادر تاريخية مثل 

 .12تطورات التاريخية وأسبابها وتأثيراتهاالوثائق والنصوص القديمة والأدلة الأثرية، لتقديم صورة شاملة عن ال
. يشمل ذلك دراسة القواعد 13في البحث اللغوي، يُستخدم المنهج التاريخي لدراسة تغير اللغة عبر الزمن 

والمفردات والأساليب اللغوية، وكذلك تأثير العوامل الاجتماعية والثقافية على تغير اللغة. يمكن أن تشمل 
هذه الدراسات مقارنة النصوص القديمة بالنصوص الحديثة، وتحليل التغيرات في النحو والمفردات واستخدام 

 اللغة. 
 

 تاريخ المنهج التاريخي
 Herodotusتعود أصول المنهج التاريخي إلى الفلسفة اليونانية القديمة، حيث كان الفلاسفة مثل هيرودوت  

الذين حاولوا تسجيل   400)ت.    Thucydidesق.م(، وثوسيديدس    425)ت.   ق.م( من أوائل 
 

11 Alan Bryman, Social Research Methods (Oxford: Oxford Univ. Press, 2012), 47. 
12 Gilbert J. Garraghan, A Guide to Historical Method, ed. Jean Delanglez (New York: Fordham University 

Press, 1946), 33-34. 
 .٨٦(، ٢٠٠٩)الجزائر: دار الهدي،   فصول في علم اللغة العاممحمد علي عبد الكريم الرديني،  13
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والوثائق  العيان  الشهود  من  البيانات  على جمع  الفلاسفة  هؤلاء  اعتمد  الماضي.  لفهم  وتحليلها  الأحداث 
 .14المكتوبة، وتفسير الأحداث في سياقها التاريخي والاجتماعي 

في العصور الوسطى، استمر استخدام المنهج التاريخي، ولكن بتركيز أكبر على التأريخ الديني والملوكي.  
كانت الكتابات التاريخية غالبًا ما تهدف إلى تعزيز السلطة الدينية والسياسية. مع بداية عصر النهضة في 

ايد على البحث النقدي والتحليلي، مما أوروبا، حدثت تطورات كبيرة في المنهج التاريخي بفضل التأكيد المتز 
 . 15أدى إلى تقدم كبير في توثيق الأحداث التاريخية بشكل أكثر دقة وموضوعية 

شهد القرن التاسع عشر ثورة في استخدام المنهج التاريخي بفضل أعمال مؤرخين مثل ليوبولد فون رانكه 
Leopold von Ranke    .( الذي أكد على أهمية المصادر الأولية ودقة الوثائق التاريخية. 1886)ت

إظهار كيف كانت   /to show what actually happened"رانكه اعتبر أن مهمة المؤرخ هي "
 الدقيق. ، مما وضع أساسًا للمنهج التاريخي الحديث الذي يعتمد على الأدلة الموثوقة والتحليل  16الأمور فعلًا" 

الاجتماع  علم  مثل  جديدة  مجالات  ليشمل  التاريخي  المنهج  استخدام  توسع  العشرين،  القرن  في 
البيانات  لتحليل  الكمية  والأساليب  الإحصاءات  يستخدم  الذي  الكمي،  التأريخ  ظهر  والأنثروبولوجيا. 

الأحداث في سياقاتها التاريخية. كما تم تطوير نظرية التاريخ الجديدة، التي تركز على الأطر النظرية وتفسير  
 الاجتماعية والثقافية.

علم  تطور  التاسع عشر مع  القرن  التاريخي بشكل موسع في  المنهج  استخدام  بدأ  اللغويات،  في مجال 
( وأوغست 1863)ت.    Jacob Grimmاللغويات التاريخية والمقارنة. كان علماء مثل ياكوب جريم  

( من الرواد في استخدام هذا المنهج لدراسة تغير اللغات 1868)ت.    August Schleicherشلايخر  
الهندوأوروبية، حيث استخدم هؤلاء العلماء المنهج التاريخي لتحليل النصوص القديمة وتوثيق التغيرات اللغوية 

 عبر الزمن، مما ساعد في فهم أصول اللغات وتغيرها. 
 

 خطوات استخدام المنهج التاريخي بفعالية 
استنادًا إلى الأبحاث السابقة والخبرات العملية وخصائص المنهج التاريخي نفسه، يُستحسن أن يولي الباحث 

 اهتمامًا لبعض العوامل الأساسية لضمان نجاح استخدام هذا المنهج، ومنها: 

 
14 François Hartog - Janet Lloyd, The Mirror of Herodotus: The Representation of the Other in the Writing 

of History (University of California Press, 1988). 
15 Donald R. Kelley, Faces of History: Historical Inquiry from Herodotus to Herder (Yale University Press, 

1998). 
16 Georg G. Iggers, Historiography in the Twentieth Century: From Scientific Objectivity to the Postmodern 

Challenge (Wesleyan, 1997), 25. 
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الموثوقة:   الاعتماد على جمع وتحليل المصادر  الباحث  بفعالية، يجب على  التاريخي  المنهج  لاستخدام 
مصادر تاريخية موثوقة ومتنوعة، وتشمل هذه المصادر الوثائق المكتوبة، والنقوش، والنصوص القديمة، والأدلة 
الأثرية، ومن الضروري أيضا التحقق من صحة هذه المصادر ومصداقيتها لضمان دقة البيانات المستخلصة. 

لى سبيل المثال في حالة دراسة تغير اللغة العربية الفصحى عبر العصور، يعتمد الباحث على مصادر موثوقة ع
يقوم بجمع الأدلة من مكتبات تاريخية  التاريخية، ثم  والنقوش  المخطوطات،  القديمة،  الأدبية  النصوص  مثل 

للنصوص   فحص  تقنيات  ويستخدم  الأصلية ومتاحف،  المخطوطات  مثل فحص  المصادر  لضمان صحة 
 وتحليل الفروق بين النسخ، فهذا يضمن توفير وصف دقيق لتغير اللغة. 

يجب على الباحث تحليل المصادر التاريخية بشكل نقدي، مع مراعاة السياق التحليل النقدي للمصادر:  
الذي كُتبت فيه والظروف التي أثرت على المؤلفين، حيث يتضمن التحليل النقدي فحص التحيزات المحتملة  
 في المصادر والتأكد من مدى تأثيرها على تفسير الأحداث، كما يجب على الباحث مقارنة المصادر المختلفة 

للتأكد من صحة المعلومات والتوصل إلى استنتاجات دقيقة. ففي حالة دراسة تأثير الأدب العربي في العصر 
العباسي، يقوم الباحث بتحليل نصوص أدبية بارزة مثل "ألف ليلة وليلة" أو "ديوان المتنبي". في هذا السياق، 

النصوص من خلال فحص كيفية تأثير الخلفية الاجتماعية والسياسية   يتناول الباحث التحيزات المحتملة في 
 .على المحتوى الأدبي

على سبيل المثال، قد ينظر الباحث في كيفية انعكاس النزاعات السياسية الداخلية في العراق وبلاد الشام 
على مواضيع وأسلوب الكتابة في "ألف ليلة وليلة". بالإضافة إلى ذلك، قد يحلل الباحث كيف أن القيم 

الثقافة النخبوية واحتفالات  البلاط وعطايا الشعراء، أثرت في   الاجتماعية والعادات في عصر المتنبي، مثل 
 .النصوص الشعرية التي كتبها المتنبي

يتم أيضًا مقارنة النصوص الأدبية مع مصادر تاريخية أخرى، مثل الرسائل والمراسلات السياسية من نفس 
الفترة، لتحديد مدى تأثير هذه العوامل في المحتوى الأدبي، مما يساعد في تقديم تفسير شامل للأدب العباسي 

 وسياقه التاريخي. 
يتطلب المنهج التاريخي تأريخ الأحداث والظواهر بدقة، مع مراعاة التسلسل التأريخ الدقيق للأحداث: 

الزمني وتحديد الفترات الزمنية بشكل واضح، لذا من المهم أن يكون لدى الباحث فهم عميق للسياقات 
الظواهر   الزمنية المختلفة والعلاقات بين الأحداث عبر الفترات الزمنية؛ فإن التأريخ الدقيق يساعد في فهم تطور

العصر  العصر الأموي إلى  العربية من  اللغة  التي أثرت في مسارها. فمثلًا عند دراسة تغير قواعد  والعوامل 
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العباسي، يقوم الباحث بترتيب الأحداث بشكل زمني دقيق، مثل ظهور المدارس النحوية المختلفة وأثرها في 
 قواعد اللغة. 

يجب على الباحث التاريخي أن يركز على تفسير الأسباب والعوامل التي أدت التفسير السببي للأحداث:  
العوامل  وتحديد  الأحداث  بين  السببية  العلاقات  تحليل  ذلك  ويشمل  التاريخية،  والظواهر  الأحداث  إلى 
 الاجتماعية والسياسية والاقتصادية والثقافية التي أثرت في تطور الظواهر، ما يساعد في تقديم فهم شامل 

للتاريخ وتقديم رؤى عميقة حول كيفية تشكل الأحداث وتطورها. على سبيل المثال، عند تحليل تغير اللهجات 
العربية في منطقة معينة، يركز الباحث على تفسير الأسباب التي أدت إلى تباين اللهجات، مثل الهجرات 

لاقات السببية بين الهجرات والتأثيرات الثقافية والاجتماعية على والتبادلات الثقافية، كما يقوم بتحليل الع
 اللهجات المحلية، مما يوفر فهمًا أعمق لكيفية تغير اللهجات عبر الزمن. 

الدقيق:   البيانات والمعلومات بشكل دقيق  التوثيق والتسجيل  التاريخي توثيق وتسجيل  المنهج  يتطلب 
ومنهجي، لذا يجب على الباحث تدوين الملاحظات وتوثيق الأدلة والمصادر المستخدمة بشكل جيد لضمان 
إمكانية الرجوع إليها والتحقق منها في المستقبل، إذ يسهم ذلك في تعزيز موثوقية البحث ويساعد في تقديم 

العربية، يقوم نت اللغة  ائج يمكن الاعتماد عليها. فمثلًا عند إجراء بحث حول تغير مصطلحات علمية في 
الباحث بتوثيق كل مصدر مستخدم بدقة، بما في ذلك النصوص الأصلية، المقابلات مع الخبراء، والملاحظات 

يدُون الباحث معلومات دقيقة حول كل مصدر، مثل   الميدانية. كل البيانات تُسجل بشكل منهجي، حيث 
بيانات  قاعدة  التوثيق في  تعليقات توضيحية ذات صلة. يُحفظ هذا  السياق، وأي  النشر،  المؤلف، تاريخ 
الدقيق يضمن أن  التوثيق  الرجوع إليها والتحقق منها. هذا  مخصصة أو نظام إدارة مراجع لضمان سهولة 

 ث يمكن التحقق منها وتعزز مصداقية النتائج المقدمة. المعلومات المستخدمة في البح 
 

 نقاط القوة في المنهج التاريخي
بمراجعة الدراسات التي تتناول خصائص المنهج التاريخي، واستعراض الأبحاث التي يمكن تنفيذها باستخدام 

 هذا المنهج، يمكننا أن نبرز نقاط القوة التالية:
المنهج التاريخي يساعد الباحثين على فهم كيفية تطور الظواهر عبر الزمن؛ فمن فهم التطورات الزمنية:  

خلال دراسة الأحداث والظواهر التاريخية، يمكن للباحثين تقديم رؤى عميقة حول العوامل التي أدت إلى 
 Marcوخ  التغيرات والتطورات في الماضي، مما يساعد في فهم الحاضر والتنبؤ بالمستقبل. كما أشار مارك بل
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Bloch  .مثال: دراسة تغير اللغة العربية الفصحى من العصر 17(: "التاريخ هو علم التغيير" 1944)ت .
 الجاهلي إلى العصر الحديث تمكن الباحث من فهم كيف تغيرت اللغة عبر الزمن والتغيرات التي طرأت عليها. 

يساعد المنهج التاريخي في الكشف عن الأسباب والعوامل التي لكشف عن الأسباب والعوامل المؤثرة:  ا
أدت إلى التغيرات والتطورات في الظواهر المختلفة. من خلال تحليل الأحداث والظواهر في سياقاتها التاريخية، 

وكما يمكن للباحثين تحديد العوامل الاجتماعية والسياسية والاقتصادية والثقافية التي أثرت على هذه الظواهر.  
. مثال: تحليل كيفية 18(: "التاريخ هو حوار بين الحاضر والماضي" 1982)ت.    E. H. Carrأوضح كار  

تأثير الفتوحات الإسلامية على انتشار اللغة العربية في مناطق مختلفة يساعد في الكشف عن العوامل السياسية 
 والثقافية التي ساهمت في توسع اللغة. 

يسمح المنهج التاريخي بتحليل الظواهر في سياقاتها الاجتماعية تحليل السياقات الاجتماعية والثقافية:  
والثقافية، مما يساعد على فهم العوامل التي أثرت على تشكيلها وتطورها، فمثلًا دراسة الأدب العربي في 
العصر الأندلسي تكشف عن تأثير السياق الاجتماعي والثقافي على الإنتاج الأدبي. مثلًا، يدرس الباحث 

 رت التعددية الثقافية في الأندلس على تطور الشعر والنثر. كيف أث
التطبيق على نطاق واسع:   التخصصات إمكانية  التاريخي في مجموعة واسعة من  المنهج  يمكن تطبيق 

الأكاديمية، بما في ذلك العلوم الاجتماعية والإنسانية والطبيعية. كما يمكن استخدامه في رصد تغير اللغة، 
ودراسة التاريخ الاجتماعي والسياسي، وفهم التطورات العلمية والتكنولوجية. على سبيل المثال، يمكن تطبيق 

نهج التاريخي في دراسة تغير اللغات الميتة مثل اللاتينية وتأثيرها على اللغات الرومانسية. هذا يساعد في الم
 فهم كيفية تأثير التحولات التاريخية على تغير اللغة واستخدامها.

 
 نقاط الضعف في المنهج التاريخي

يمكن أن تتجلى نقاط ضعف في المنهج التاريخي نتيجة لطبيعة المنهج نفسه أو بسبب أخطاء محتملة من قبل  
 الباحثين، نشير إلى بعضها فيما يلي: 
المنهج التاريخي يعتمد بشكل كبير على دقة ومصداقية المصادر التاريخية الاعتماد على المصادر التاريخية:  

المتاحة، غير أن هذه المصادر قد تكون غير كاملة أو متحيزة، مما يؤثر على صحة النتائج المستخلصة، بل إن 
مثلًا في بعض الوثائق قد تكون مفقودة أو غير متاحة، مما يؤدي إلى وجود فجوات في المعلومات التاريخية. ف

دراسة حول تطور أساليب الكتابة في اللغة العربية خلال العصور الوسطى، يعتمد الباحث بشكل كبير على 
 

17 Marc Bloch, The Historians Craft (Manchester: Manchester University Press, 1954), 35. 
18 Carr, What Is History? 29. 



BALAGH 
Exploring Language: A Study of Scientific Research Methods and Their Applications in 

the Field of Linguistics  

Ahmed Mahmoud Zakaria Tawfik 

 

113 
 

النادرة، والنقوش. إذا كانت بعض هذه المصادر غير  القديمة، والكتب  التاريخية مثل المخطوطات  المصادر 
مكتملة أو تحتوي على أخطاء، مثل النسخ المحرفة أو الوثائق المفقودة، فإن ذلك قد يؤثر على دقة البحث. 

خلال مقارنة النصوص المختلفة   ومن الضروري أن يتأكد الباحث من صحة المصادر ويحقق في مصداقيتها من 
 .وفحص المؤرخين المعتبرين الذين ناقشوا هذه المصادر

المصادر الأصلية بسبب   الباحث صعوبة في الحصول على بعض  يواجه  قد  أو تحفظات أيضا،  ندرتها 
المكتبات، مما يتطلب منه البحث عن نسخ بديلة أو استخدام المصادر الثانوية ذات الصلة للحصول على 

 صورة شاملة ودقيقة لتطور أساليب الكتابة. 
التحقق من صحة البيانات التاريخية قد يكون صعبًا بسبب قدم صعوبة التحقق من صحة البيانات:  

المصادر وعدم توفر وسائل دقيقة للتحقق منها، فمثلًا عند دراسة النصوص الأدبية القديمة التي قد تكون 
 مزورة أو محرفة، قد يواجه الباحث صعوبة في التحقق من صحة النصوص وتقدير مدى دقتها.

الباحثون قد يتأثرون بوجهات نظرهم الشخصية وتفسيراتهم، مما يمكن أن يؤثر التفسير الذاتي والذاتية:   
 إذا على موضوعية البحث التاريخي، التحيز الذاتي قد يؤدي إلى تفسيرات غير دقيقة للأحداث التاريخية، و 

كان الباحث اللغوي يحمل تحيزات ثقافية معينة، قد يتأثر تفسيره للغة القديمة، مثل تحليل النصوص الإسلامية 
 في ظل تفضيل ديني، مما قد يؤثر على موضوعية البحث. 

التاريخية على التحديات في التعميم:   النتائج المستخلصة من الدراسات  قد يكون من الصعب تعميم 
التاريخية. فمثلًا في دراسة حول تأثير الأدب  الزمنية والمكانية للأحداث  جميع الحالات بسبب الخصوصية 

ل إليها العربي على تغير المفردات في فترة العصر العباسي، قد يجد الباحث صعوبة في تعميم النتائج التي توص
على جميع الفترات الزمنية والأماكن الجغرافية. على سبيل المثال، إذا أظهرت الدراسة أن الأدب العباسي 
ساهم بشكل كبير في إثراء اللغة العربية بمصطلحات جديدة تتعلق بالعلوم والفلسفة، فقد تكون هذه النتيجة 

 .والاجتماعي والسياسي للعصر العباسي في بغداد  مرتبطة بشكل وثيق بالسياق الثقافي 
ومع ذلك، قد لا تكون هذه النتائج قابلة للتطبيق على فترات أخرى مثل الأندلس أو المماليك، حيث 
قد تكون الظروف الثقافية والسياسية مختلفة تمامًا. كما أن الأدب في كل فترة من هذه الفترات قد يعكس 

عباسي قد لا تتكرر بنفس الشكل اهتمامات وأولويات مختلفة، مما يعني أن التأثيرات التي لوحظت في العصر ال
 .في الفترات الزمنية الأخرى
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لذلك، من المهم أن يتعامل الباحث مع النتائج بحذر، مع الأخذ في الاعتبار أن التأثيرات الأدبية على 
اللغة يمكن أن تكون متأثرة بسياقات مختلفة وقد تحتاج إلى دراسة مستقلة لكل فترة زمنية ومكان جغرافي 

 لفهم التأثيرات بشكل كامل. 
البحث التاريخي قد يواجه تحديات أخلاقية تتعلق بكيفية استخدام وتفسير المصادر التحديات الأخلاقية:  

التاريخية، خاصة إذا كانت تتعلق بأحداث مؤلمة أو مثيرة للجدل. يجب على الباحثين مراعاة الحساسيات 
. على سبيل المثال، إذا كانت 19الأخلاقية والتأكد من تقديم تفسيرات موضوعية ومحترمة للأحداث التاريخية 

الدراسة تركز على تحليل كيفية وصف المؤلفين العرب للأقليات في نصوصهم الأدبية، يجب على الباحث 
توخي الحذر لتجنب تعزيز الصور النمطية أو التحيزات التي قد تكون موجودة في النصوص التاريخية. ينبغي 

ات وأن يتجنب تقديم تحليلات قد تؤدي إلى تعزيز أو تجسيد للباحث أن يعترف بالمساهمة الثقافية للأقلي
 .صور سلبية أو مغلوطة

كما يجب على الباحث أن يكون حساسًا عند تقديم نتائج البحث، وتجنب أي تفسير يمكن أن يفُهم 
على أنه تمييز أو تهجم على أي مجموعة. يتطلب ذلك تقديم التحليل بطريقة تحترم التعددية الثقافية وتسلط 

 .دبيةالضوء على السياقات التاريخية التي أثرت على اللغة والتصورات في النصوص الأ
علاوة على ذلك، يجب على الباحث توضيح كيف أن العبارات والمصطلحات المستخدمة في النصوص 
الفهم والاحترام بدلًا من خلق  قد تعكس تحيزات زمنية وثقافية معينة، مع توفير تفسير يهدف إلى تعزيز 

 الانقسام أو الإضرار بمشاعر أي مجموعة عرقية أو طبقية.
 

 ثالثا: المنهج المقارن 
 تعريف المنهج المقارن

المنهج المقارن هو أسلوب بحثي يستخدم للمقارنة بين ظواهر أو حالات مختلفة بهدف تحديد أوجه التشابه 
والاختلاف بينها. يعُتمد هذا المنهج بشكل واسع في مجالات مثل العلوم الاجتماعية، واللغويات، والقانون، 
والأنثروبولوجيا، حيث يتم من خلاله تحليل الظواهر عبر الثقافات، الفترات الزمنية، أو النظم المختلفة للوصول 

 . 20إلى فهم أعمق للموضوع المدروس

 
19 Arthur Marwick, The New Nature of History: Knowledge, Evidence, Language (Basingstoke, Hampshire: 

Palgrave Macmillan, 2001), 39. 
20 Charles C. Ragin, The Comparative Method: Moving Beyond Qualitative and Quantitative Strategies 

(University of California Press, 2014). 
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وفي السياق اللغوي يهدف إلى مقارنة الظواهر اللغوية بين لغتين أو أكثر تنتميان إلى أسرة لغوية واحدة؛ 
، حيث يركز 21لفهم أوجه التشابه والاختلاف بينها، لإعادة بناء اللغة الأم التي انبثقت منها تلك اللغات 

السياقات  اللغوية في  القواعد والمفردات والنطق والأساليب  اللغوية مثل  المنهج على تحليل الخصائص  هذا 
واللغويات  التاريخية،  اللغويات  دراسة  في  المقارن  المنهج  يُستخدم  وهكذا  المختلفة.  والاجتماعية  الثقافية 

واللغويات الاجتماعية، ويساعد في تقديم ر  اللغات التطبيقية،  اللغة والعلاقات بين  تغير  ؤى شاملة حول 
 .22المختلفة

 
 تاريخ المنهج المقارن 

أرسطو من أوائل الفلاسفة الذين استخدموا المنهج المقارن في دراساته حول الحكومات والسياسات في كان 
مختلف المدن اليونانية، حيث قدم أرسطو مقارنة بين الأنظمة السياسية المختلفة وقدم ملاحظات حول فوائد 

وفي القرون الوسطى، كانت المقارنات تقتصر غالبًا على النصوص الدينية والفلسفية.   .23ومشاكل كل نظام 
وقد   .24استخدم الفلاسفة والمفكرون المنهج المقارن لمقارنة المفاهيم الدينية والفلسفية عبر الثقافات المختلفة 

المنهج  العلوم الاجتماعية، فقد أصبح  المقارن في  المنهج  التاسع عشر تطورًا كبيراً في استخدام  القرن  شهد 
الباحثون بين المجتمعات  السياسية حيث قارن  المقارن أداة رئيسة في علم الاجتماع وعلم الإنسان والعلوم 

 Sir William Jones، ويعتبر السير ويليام جونز  25المختلفة لفهم تغير الثقافات والمؤسسات الاجتماعية
( من الرواد في هذا المجال، حيث لاحظ التشابهات بين اللغات الهندية والأوروبية واقترح أنها 1794)ت.  

 قد تكون لها أصول مشتركة. 
 Jacob( وياكوب جريم  1867)ت.    Franz Boppكذلك كان اللغويون الأوائل مثل فرانز بوب  

Grimm    .26من الرواد في استخدام هذا المنهج لدراسة العلاقات بين اللغات الهندوأوروبية  (1863)ت.  
العامة  والإدارة  التربية  مثل  جديدة  مجالات  ليشمل  المقارن  المنهج  استخدام  توسع  العشرين،  القرن  وفي 
والدراسات الثقافية. تطورت الأدوات والأساليب المستخدمة في المقارنات بشكل كبير، مما ساعد على تحقيق 

 
 .١٦٧(، ٢٠٠٠)عمان: المجمع العلمي،   مناهج البحث اللغوي بين التراث والمعاصرةنعمة رحيم العزاوي،  21

22 Michael Weiss, “The Comparative Method,” The Routledge Handbook of Historical Linguistics (London: 

Routledge, 2015), 127. 
23 Max Rheinstein, “Teaching Tools in Comparative Law: A Book Survey,” The American Journal of 

Comparative Law 1/1/2 (1952), 95–114. 
24 Charles Freeman, The Closing of the Western Mind: The Rise of Faith and the Fall of Reason (New York: 

Vintage Books, 2002). 
25 Ragin, The Comparative Method. 
26 R. H. Robins, A Short History of Linguistics (Routledge, 1997). 
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نتائج أكثر دقة وموثوقية، كما شهد هذا القرن تقدمًا كبيراً في تطبيق المنهج المقارن بفضل التطورات في علم 
الصوتيات وعلم الدلالة واللغويات العامة حيث استخدم اللغويون المنهج المقارن لدراسة العلاقات بين اللغات 

 .27الأوروبية البدائية(-نديةولإعادة بناء اللغات البدائية الافتراضية )مثل اللغة اله
مع التقدم التكنولوجي، أصبحت الدراسات المقارنة أكثر تعقيدًا وتفصيلًا؛ لذا يستخدم الباحثون الآن 

 .28الأدوات الرقمية لتحليل كميات ضخمة من البيانات ومقارنة الظواهر عبر الزمان والمكان
 

 بفعالية خطوات استخدام المنهج المقارن  
وموثوقية   دقة  تضمن  معينة  اتباع خطوات  يُـفَضَّل  العلمي،  البحث  المقارن في  للمنهج  الفعّال  للاستخدام 

 النتائج، منها: 
يجب أن يكون لديك هدف واضح لما تريد تحقيقه من خلال استخدام   تحديد الهدف من المقارنة: 

المنهج المقارن، سواء كان فهم الفروق بين ظواهر معينة أو تحديد الأنماط المشتركة بينها، ففي دراسة مقارنة 
فهم بين اللهجات العربية في منطقتين مختلفتين، مثل اللهجة الشامية واللهجة الخليجية، قد يكون الهدف هو  

 كيف تختلف استخدامات الأزمنة والأفعال بين اللهجتين، أو التعرف على الأنماط المشتركة في بنية الجملة. 
اختيار الحالات أو الوحدات التي سيتم مقارنتها يجب أن يتم بعناية لضمان   اختيار الحالات المناسبة: 

أنها قابلة للمقارنة ومناسبة لتحقيق الأهداف البحثية. ينبغي أن تكون الحالات مشابهة في بعض الجوانب 
غة ومختلفة في جوانب أخرى بحيث يمكن استخلاص استنتاجات مفيدة، عند مقارنة تأثير تقنيات تعليم الل

العربية على تعلمها من قبل الناطقين بغيرها، يمكن اختيار مدارس تستخدم طرق تدريس مختلفة )مثل الطريقة 
التواصلية والطريقة التقليدية( في مناطق جغرافية مماثلة لضمان أن الفروق في النتائج تعود إلى الطرق التعليمية 

 وليس إلى عوامل خارجية. 
يجب جمع بيانات دقيقة وشاملة عن كل حالة من الحالات التي سيتم مقارنتها.   جمع البيانات الدقيقة: 

فمثلًا في دراسة مقارنة حول   .البيانات يمكن أن تكون كمية أو نوعية، ويجب أن تكون موثوقة وموثقة جيدًا
استخدام تعبيرات معينة في الأدب العربي القديم والحديث، يجب جمع نصوص أدبية من فترات زمنية مختلفة 

 وتحليلها باستخدام منهجيات موثوقة لضمان دقة البيانات حول استخدام التعبيرات وظهورها في كل فترة. 

 
27 Hans Henrich Hock - Brian D. Joseph, Language History, Language Change, and Language Relationship: 

An Introduction to Historical and Comparative Linguistics (Berlin: Mouton de Gruyter, 2009). 
28 Henry M. Hoenigswald, “On the History of the Comparative Method,” Anthropological Linguistics 5/1 

(1963), 1-11. 
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لضمان أن المقارنة تكون عادلة وموضوعية، يجب استخدام معايير أو  استخدام معايير مقارنة موحدة:
الاجتماعية،  الظروف  مثل  جوانب  تشمل  أن  يمكن  المعايير  هذه  الحالات.  جميع  في  موحدة  مؤشرات 

السياسية الثقافية، أو  البلاغية في شعر   .الاقتصادية،  اللغوي عند مقارنة استخدام الأساليب  البحث  وفي 
العصر الجاهلي والعصر العباسي، يجب تحديد معايير موحدة مثل استخدام الاستعارة والتشبيه والتكرار في 

 كلا الفترتين، لضمان أن المقارنة تتم على أساس قواعد ثابتة.
يجب تحليل البيانات بدقة واستخدام الأساليب الإحصائية أو النوعية المناسبة لفهم   تحليل البيانات بعمق:

التشابهات والاختلافات بين الحالات. يجب أن يتم تحليل البيانات بطريقة تمكن من استخلاص استنتاجات 
العربية القديمة   قوية ومدعومة بالأدلة، فعلى سبيل المثال، في دراسة مقارنة بين أساليب السرد في الروايات

والحديثة، يجب تحليل البيانات باستخدام أساليب تحليلية مثل تحليل النصوص والتباين بين الأساليب السردية، 
 لتحديد كيف تطورت تقنيات السرد عبر الزمن. 

يجب توثيق النتائج بطريقة منهجية ومنظمة، مع توضيح كيفية التوصل إلى الاستنتاجات.   توثيق النتائج:
ينبغي تقديم النتائج بشكل يمكن الآخرين من التحقق من صحة التحليل. فمثلًا عند مقارنة إستراتيجيات 

طريقة واضحة، مع التسويق في إعلانات وسائل الإعلام باللغة العربية في دول مختلفة، يجب توثيق النتائج ب
توضيح كيف تم جمع البيانات وتحليلها، مثل تقديم جداول مقارنة وملخصات توضح الفروق والاتجاهات 

 الرئيسية. 
: يجب أن يكون البحث قابلًا للتكرار من قبل باحثين آخرين للحصول على التأكد من القابلية للتكرار

ومن أمثلته في البحث اللغوي عند مقارنة أساليب التفاعل   .نتائج مماثلة، مما يعزز من موثوقية ودقة الدراسة
اللغوي في المحادثات بين الناطقين بالعربية في بلدان مختلفة، يجب أن تكون الأساليب المستخدمة في جمع 
البيانات وتحليلها قابلة للتكرار من قبل باحثين آخرين للحصول على نتائج مماثلة، مثل استخدام استبيانات  

 موحدة. 
يجب على الباحثين الحفاظ على الموضوعية وعدم السماح للتحيزات الشخصية   الحفاظ على الموضوعية: 

على سبيل المثال، إذا كان الباحث يلاحظ   .أو القيم الثقافية بالتأثير على تحليل البيانات أو تفسير النتائج
ومقارنة  موثوقة  بيانات  استخدام  عليه  يجب  العولمة،  بسبب  الاجتماعية  المصطلحات  استخدام  في  تغيراً 

 موضوعية دون السماح لرؤيته الشخصية أو خلفيته الثقافية بالتأثير على تفسير النتائج.
دقيقة  نتائج  لتحقيق  بفعالية  المقارن  المنهج  استخدام  للباحثين  يمكن  الخطوات،  هذه  اتباع  من خلال 

 وموثوقة تساهم في تقدم المعرفة في مجال دراستهم.
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 نقاط القوة في المنهج المقارن 
يتميز المنهج المقارن بعدة نقاط قوة تجعله أداة فعالة في البحث العلمي والتحليل الأكاديمي. فيما يلي بعض 

 أبرز نقاط القوة في المنهج المقارن: 
يمكن للباحث من خلال المنهج المقارن أن يتعمق في فهم الظواهر المختلفة من خلال   التعمق في الفهم:

 .مقارنة سياقات متعددة، مما يسهم في تطوير فهم أعمق وأشمل للمشكلة المدروسة
والدروس:  العبر  فشل   استخلاص  أو  نجاح  إلى  تؤدي  التي  العوامل  تحديد  في  المقارن  المنهج  يساعد 

السياسات أو الأنظمة في سياقات مختلفة، مما يمكّن من استخلاص العبر والدروس التي يمكن تطبيقها في 
مثال: عند مقارنة إستراتيجيات التعليم اللغوي في أنظمة تعليمية مختلفة، مثل النظام التعليمي   .سياقات أخرى

في الدول العربية مقابل النظام في الدول الغربية، يمكن للباحثين تحديد العوامل التي تؤدي إلى فعالية أو عدم 
الإستراتيجيات. هذه  السياسات   فعالية  يساعد في تحسين  أن  يمكن  المقارنات  هذه  من  العبر  استخلاص 

 التعليمية وتطوير أساليب تعليم اللغة. 
الفروقات والتشابهات: المختلفة، مما   تحديد  الظواهر  الفروقات والتشابهات بين  للباحث تحديد  يمكن 

 .يسهم في فهم تأثير العوامل المختلفة على النتائج ويتيح للباحثين تقديم تفسيرات أكثر دقة وشمولية
: يمكن دمج المنهج المقارن مع مناهج بحثية أخرى، مثل المنهج النوعي أو التكامل مع مناهج أخرى

 .الكمي، مما يتيح للباحثين استخدام أدوات وأساليب متعددة لتحقيق نتائج أكثر دقة وشمولية
باختصار، يعد المنهج المقارن أداة قوية وفعالة في البحث العلمي، حيث يتيح للباحثين فهمًا أعمق وأشمل 
للظواهر المدروسة، وتحديد الفروقات والتشابهات، واستخلاص الدروس المستفادة، وتطوير النظريات العلمية، 

 وتحسين الفهم العملي للسياسات والأنظمة. 
 

 نقاط الضعف في المنهج المقارن
بالرغم من الفوائد الكبيرة التي يقدمها المنهج المقارن، إلا أنه يحتوي على بعض نقاط الضعف التي يمكن أن 

 تؤثر على نتائجه ودقته. فيما يلي بعض أبرز نقاط الضعف في المنهج المقارن: 
من الصعب التحكم في جميع المتغيرات الخارجية التي قد تؤثر على الظواهر   صعوبة التحكم في المتغيرات: 

المدروسة في سياقات مختلفة، مما يمكن أن يؤدي إلى نتائج غير دقيقة أو مضللة، ففي دراسة مقارنة حول 
تغيرات تأثير التكنولوجيا على تعلم اللغة في بيئات تعليمية مختلفة، قد يكون من الصعب التحكم في جميع الم

 مثل مستوى الدعم التعليمي والموارد المتاحة، مما قد يؤثر على دقة النتائج.



BALAGH 
Exploring Language: A Study of Scientific Research Methods and Their Applications in 

the Field of Linguistics  

Ahmed Mahmoud Zakaria Tawfik 

 

119 
 

قد يواجه الباحث صعوبة في جمع البيانات الكافية والمناسبة من السياقات   تحديات في جمع البيانات:
 .المختلفة، خاصة إذا كانت البيانات غير متوفرة أو غير موثوقة في بعض السياقات

المضللة إلى التفسيرات  المختلفة  السياقات  بين  والفروقات  التشابهات  على  التركيز  يؤدي  أن  يمكن   :
تفسيرات مبسطة أو مضللة، إذا لم يأخذ الباحث في الاعتبار العوامل المعقدة والمتعددة التي تؤثر على الظاهرة، 

يزية إلى العربية والفرنسية، ففي دراسة مقارنة بين استخدام الأدوات اللغوية في تقنيات الترجمة الآلية من الإنجل
يمكن أن تؤدي المقارنة السطحية إلى تفسيرات مضللة حول فعالية كل تقنية إذا لم يتم أخذ الفروقات التقنية 

 والتقارب بين اللغات في الاعتبار. 
قد يقع الباحث في فخ التحيز الثقافي عند مقارنة سياقات مختلفة، مما يؤدي إلى تفسيرات   التحيز الثقافي: 

غير موضوعية تعتمد على منظور ثقافي واحد، فمثلًا عند مقارنة استخدام العبارات المجازية في الأدب العربي 
ت والفروقات، مما يؤدي إلى نتائج والأدب الغربي، قد يواجه الباحث تحيزاً ثقافيًا قد يؤثر على تفسيره للتشابها

 غير موضوعية إذا لم يتم التعامل مع الفروقات الثقافية بعقل مفتوح. 
يتطلب المنهج المقارن تحليلًا معقدًا وتفسيراً دقيقًا للبيانات، مما قد يكون تحديًا   التعقيد وصعوبة التحليل: 

 .للباحثين خاصة إذا كانت لديهم خبرات محدودة في استخدام هذا المنهج
: يمكن أن يؤدي استخدام المنهج المقارن إلى تعميمات غير مناسبة إذا تم اعتبار التعميم غير المناسب

الجوهرية في  الفروقات  أخذ  دون  أخرى  سياقات  على  للتطبيق  قابلة  معين  سياق  من  المستخلصة  النتائج 
 .الاعتبار

باختصار، رغم أن المنهج المقارن يوفر فوائد كبيرة في البحث العلمي، إلا أنه يحتوي على تحديات ونقاط 
ضعف تتطلب من الباحثين توخي الحذر والدقة في تطبيقه وتحليل نتائجه، لضمان الحصول على استنتاجات 

 موضوعية ودقيقة. 
 

 رابعا: المنهج التقابلي 
 تعريف المنهج التقابلي 

هو أسلوب بحثي يستخدم في مقارنة وتحليل الاختلافات  (Contrastive Method) المنهج التقابلي
، بهدف فهم البنية اللغوية وتفسير الظواهر اللغوية 29والتشابهات بين لغتين أو أكثر ليستا من أرومة واحدة 

 
 .٧(،  ١٩٨٥)الإسكندرية: دار المعرفة الجامعية،   في علم اللغة التقابلي دراسة تطبيقيةأحمد سليمان ياقوت،   29
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بشكل أعمق. يستخدم هذا المنهج بشكل رئيسي في الدراسات اللغوية والتعليم اللغوي، ويهدف إلى تحديد 
 . 30النقاط التي يمكن أن تكون مصدراً للصعوبات اللغوية عند تعلم لغة جديدة 

 
 تاريخ المنهج التقابلي 

تطور المنهج التقابلي عبر الزمن كتقنية بحثية أساسية في مجال اللغويات التطبيقية وتعليم اللغات، وفيما يلي 
 نظرة على تطور وتاريخ هذا المنهج:

اللغويات كعلم مستقل، حيث قام   الظهور مع تطور  التقابلي في  بعض بدأت الأفكار الأولى للمنهج 
 .31العلماء بمقارنة اللغات بشكل غير منهجي لفهم العلاقات بين اللغات المختلفة وأصولها 

الـ   ، بدأ اللغويون في استخدام المقارنات بين اللغات بشكل أكثر منهجية لفهم 20في بدايات القرن 
الشخصيات في هذا المجال. من أبرز   (Robert Lado) الظواهر اللغوية؛ يعُد عالم اللغويات روبرت لادو
، 1957عام   (Linguistics Across Cultures) "نشر لادو كتابه الشهير "اللغويات عبر الثقافات

الذي وضع أسس المقارنة المنهجية بين اللغات لتحديد الفروقات والصعوبات التي قد تواجه متعلمي اللغة 
 .32الثانية 

وفي العقود الأخيرة، استفاد المنهج التقابلي من التقدم التكنولوجي، مثل استخدام الحوسبة اللغوية وتحليل 
البيانات الضخمة. أصبحت الدراسات التقابلية أكثر دقة وشمولية بفضل الأدوات التكنولوجية الحديثة، مما 

 .33نصوص بشكل أسرع وأكثر دقةأتاح للباحثين مقارنة عدد أكبر من اللغات وتحليل المزيد من ال
 

 خطوات استخدام المنهج التقابلي
يعدّ المنهج التقابلي أداة قوية في دراسة اللغات وتحليلها، وله العديد من التطبيقات الفعّالة في تعليم اللغات 
والترجمة وغيرها من المجالات اللغوية. واستنادًا إلى طبيعة المنهج التقابلي واستيعاب مهمته الأساسية في دراسة 

 لخطوات التالية:اللغة، يقترح الباحث لضمان استخدامه بفعالية ا

 
30 Carl James, Contrastive Analysis (Harlow, Essex: Longman, 1980). 
31 Jacek Fisiak, Contrastive Linguistics and the Language Teacher (Language Teaching Methodology Series) 

(Janus Book Pub Alemany Pr Pergamon Institute, 1981). 
32 Lado, Linquistic across cultures. 
33 Sylviane Granger et al., Corpus-Based Approaches to Contrastive Linguistics and Translation Studies 

(Amsterdam: Rodopi, 2003). 
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يجب أن يكون الهدف من الدراسة التقابلية واضحًا ومحددًا. على سبيل المثال،    تحديد الهدف بوضوح: 
هل الهدف هو تحديد الاختلافات بين لغتين لتسهيل تعليم إحداهما للناطقين بالأخرى، أم لتحليل الترجمات 

 النصية؟
اختيار اللغات التي ستتم مقارنتها بناءً على الهدف المحدد، لذا يجب أن تكون اللغات اختيار اللغات بعناية:  

 .المختارة ذات صلة بالبحث ومتناسبة مع السؤال البحثي المطروح
جمع بيانات لغوية موثوقة من مصادر متنوعة مثل النصوص المكتوبة، التسجيلات    جمع البيانات الموثوقة:

 .الصوتية، والاستبيانات، لضمان دقة النتائج والقدرة على تحليل البيانات بشكل شامل
بعمق: اللغوية  العناصر  النحوية،   تحليل  التراكيب  )الفونيمات(،  الأصوات  مثل  اللغوية  العناصر  تحليل 

 .المفردات، الأساليب الدلالية في كل من اللغتين. يجب التركيز على الفروق الدقيقة والشائعة على حد سواء
استخدام برامج وأدوات تحليل لغوية متقدمة إذا لزم الأمر، مثل برامج تحليل   استخدام أدوات تحليل مناسبة:

 .الأصوات أو برمجيات تحليل النصوص، لضمان دقة التحليل وفعاليته
مراعاة   الفروق الثقافية تؤدي دوراً كبيراً في فهم واستيعاب اللغة؛ لذا من الضروري   مراعاة الفروق الثقافية: 

 .هذه الفروق عند تحليل البيانات اللغوية واستخلاص النتائج 
يمكن التحقق من النتائج من خلال تطبيقها في سياقات مختلفة أو مقارنة النتائج مع   التحقق من النتائج: 

 .دراسات أخرى للتأكد من دقتها وموثوقيتها
الدراسة  التقابلي بفعالية لتحقيق فهم أعمق للغات موضوع  المنهج  باتباع هذه الخطوات، يمكن استخدام 

 وتحقيق الأهداف التعليمية أو البحثية المرجوة. 
 

 نقاط القوة في المنهج التقابلي 
بالنظر إلى دوره الأساسي في دراسة اللغة، وطبيعة المهام التي يؤديها، والغاية التي يسعى لتحقيقها، يمكن 

 تسليط الضوء على أبرز نقاط قوته على النحو التالي: 
يمكن استخدام المنهج التقابلي لتحديد الصعوبات التي قد يواجهها المتعلمون عند   تحديد الصعوبات اللغوية:

 .تعلم لغة جديدة بناءً على الفروقات بين لغتهم الأم واللغة المستهدفة
يساعد المعلمين على تصميم مناهج تعليمية تراعي هذه الصعوبات وتقدم إستراتيجيات   تحسين تعليم اللغة:

 .فعالة لتجاوزها، مما يسهم في تحسين عملية تعليم اللغة وتعلمها
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يسهم المنهج التقابلي في تطوير النظريات اللغوية من خلال توفير بيانات مقارنة   تطوير النظريات اللغوية:
 .تساعد في فهم البنية اللغوية والظواهر اللغوية بشكل أعمق

يساعد المتعلمين على فهم الفروق الثقافية بين لغتهم الأم واللغة المستهدفة، مما يسهم   تعزيز الوعي الثقافي: 
 .في تحسين التواصل بين الثقافات المختلفة

 
 نقاط الضعف في المنهج التقابلي 

ثمة تحديات تواجه المنهج التقابلي، تُبرز بعض نقاط الضعف التي قد تعيق أداءه أو تحد من فعاليته. هذه 
 الجوانب تمثل عقبات محتملة تحول دون الوصول إلى الأهداف المطلوبة بالكفاءة المرجوة، ومنها: 

قد يؤدي التركيز على الفروقات والتشابهات بين اللغات إلى تبسيط مفرط للظواهر اللغوية،   التبسيط المفرط: 
 .مما يمكن أن يؤثر على دقة النتائج

يمكن أن ينحاز الباحث إلى لغته الأم عند تحليل اللغة المستهدفة، مما يؤدي إلى نتائج غير التحيز اللغوي:  
 .موضوعية

قد يتجاهل المنهج التقابلي الفروق الفردية بين المتعلمين، حيث أن الصعوبات اللغوية   تجاهل الفروق الفردية:
 .قد تختلف من متعلم لآخر بناءً على خلفيتهم اللغوية والثقافية 

يعتمد المنهج التقابلي بشكل كبير على توفر بيانات لغوية موثوقة وكافية من اللغات   عدم كفاية البيانات:
 .المدروسة، وقد يواجه الباحث صعوبة في الحصول على هذه البيانات

 
 المطلب الثاني: أمثلة تطبيقية 

 أمثلة على تطبيقات المنهج الوصفي في البحث اللغوي 
: يعد المنهج الوصفي خطوة ضرورية ومهمة لتحليل الفروق اللهجية، ولكنه لا يعُتبر كافيًا دراسة اللهجات

وحده للوصول إلى فهم شامل وعميق؛ يجب أن يكون استخدامه مقدمة لاستخدام المنهج المقارن، الذي 
 يقدم تفسيرات وتحليلات تضع الفروق في سياقها الأوسع. 

يمكن استخدام هذا المنهج لدراسة الأساليب اللغوية في النصوص الأدبية، سواء   تحليل النصوص الأدبية: 
 كانت شعرية أو نثرية، وتفسير كيف يعكس استخدام اللغة المواضيع المطروحة. 

يمكن تحليل كيفية استخدام اللغة في الصحف والتلفزيون ووسائل   دراسة استخدام اللغة في وسائل الإعلام:
 التواصل الاجتماعي لفهم تأثير اللغة على الجمهور. 
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يُستخدم لتحليل الخطابات المختلفة في وسائل الإعلام أو الخطابات السياسية، من خلال   تحليل الخطاب: 
 وصف الأساليب اللغوية المستخدمة وتفسير تأثيرها 
: مثل دراسة لغة الشباب أو لغة النساء في بيئات معينة، دراسة استخدام اللغة في سياقات اجتماعية معينة

 وتحديد السمات اللغوية التي تميز هذه الفئات. 
 

 أمثلة على تطبيقات المنهج التاريخي في البحث اللغوي 
يمكن دراسة تطور اللهجات العربية أو الهندية أو الصينية  دراسة تغير اللغات في الشتات أو في بلاد المهجر:  

يتطلب  التحليل  هذا  وأوروبا(.  الشمالية  أمريكا  في  والعربية  الهندية  الجاليات  )مثل  المهاجرة  المجتمعات  في 
استخدام المنهج التاريخي لفهم كيف تطورت هذه اللهجات مع الزمن، والمنهج المقارن لمقارنة هذه اللهجات 

 لهجات الأصلية في موطنها الأم. مع ال
القديمة:   النصوص الأدبية  القديمة، مثل الأدب تحليل  النصوص الأدبية  لتحليل  التاريخي  المنهج  يُستخدم 

الإغريقي والروماني، لفهم تغير اللغة والأساليب الأدبية عبر الزمن. من خلال دراسة هذه النصوص، يمكن 
دب واللغة. للباحثين توثيق التغيرات اللغوية والأدبية واكتشاف تأثير الأحداث التاريخية والثقافية على تغير الأ
 يساعد هذا النهج في تقديم رؤى عميقة حول كيفية استخدام اللغة في سياقات تاريخية مختلفة. 

يمكن استخدام المنهج التاريخي لدراسة تأثير الأحداث الكبرى دراسة تأثير الحروب والهجرات على اللغة:  
مثل الحروب والهجرات على تغير اللغة ونموها. على سبيل المثال، يمكن تحليل تأثير الفتوحات الإسلامية على 

الكبيرة انتشار اللغة العربية وتأثيرها على اللغات المحلية في المناطق المفتوحة. كما يمكن دراسة تأثير الهجرات  
 على تغير اللهجات المحلية والاختلافات في الاستخدام اللغوي.

يمكن استخدام المنهج التاريخي لتتبع التغيرات النحوية والصرفية في لغة تتبع التغيرات النحوية والصرفية:  
معينة عبر القرون. على سبيل المثال، يمكن دراسة تغير قواعد اللغة الفرنسية من اللاتينية وتحليل كيفية تغير 

التغيرات النحو والصرف بمرور الوقت. هذا يتضمن مقارنة النصوص القديمة بالنصوص الحديثة لتوثيق هذه  
 وفهم الأسباب التي أدت إلى حدوثها. 

يمكن استخدام المنهج التاريخي لدراسة الأصول دراسة الأصول اللغوية والتأثيرات المتبادلة بين اللغات:  
اللغوية والتأثيرات المتبادلة بين اللغات المختلفة. على سبيل المثال، يمكن تحليل تأثير اللغة اللاتينية على اللغات 
الأوروبية  اللغات  العربية على  اللغة  تأثير  دراسة  والفرنسية. كما يمكن  والإيطالية  الإسبانية  مثل   الرومانسية 
 خلال العصور الوسطى من خلال تحليل النصوص العلمية والفلسفية التي تمت ترجمتها من العربية إلى اللاتينية
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يُستخدم المنهج التاريخي لدراسة تغير اللهجات المحلية وفهم التغيرات التي طرأت دراسة اللهجات المحلية:  
المختلفة وتحليل  اللهجات  الصوتية والنحوية والمفرداتية في  التغيرات  تتبع  للباحثين  الزمن. يمكن  عليها عبر 

يق التنوع اللغوي وفهم العوامل الاجتماعية والثقافية التي أثرت على هذه التغيرات. يساعد هذا النهج في توث
 كيفية تغير اللهجات المختلفة ضمن لغة معينة. 

 
 أمثلة على تطبيقات المنهج المقارن في البحث اللغوي 

اللغات موضع المنهج المقارن في البحث اللغوي كما ذكرنا هو منهج يستخدم لدراسة اللغات بشرط أن تكون  
البحث من أسرة لغوية واحدة من خلال مقارنة الخصائص اللغوية لكل منها. يمكن تطبيق هذا المنهج في 

 مجالات متعددة، وفيما يلي بعض الأمثلة على تطبيقاته:
يمكن استخدام المنهج المقارن لدراسة العلاقات بين اللغات الألطائية،   دراسة العلاقات بين اللغات الألطائية:

مثل التركية، والمنغولية. من خلال هذا المنهج، يتم تحليل أوجه التشابه في النحو، والصوتيات، والمفردات بين 
كّن هذا هذه اللغات، مما يساعد على فهم التطورات التاريخية التي أدت إلى ظهور كل لغة على حدة. يمُ 

التحليل الباحثين من استكشاف الجذور المشتركة لهذه اللغات، وكيفية تأثير التغيرات البيئية والثقافية على  
تطورها. كما يتُيح المنهج المقارن دراسة التأثيرات المتبادلة بين هذه اللغات نتيجة التفاعل الاجتماعي والهجرات 

 الزمن. عبر  
مقارنة التحولات الصوتية بين اللغات ذات الصلة التاريخية، مثل دراسة كيفية تغير دراسة التغير الصوتي:  

 .الأصوات في اللغة العربية الفصحى مقارنة باللغات السامية الأخرى كالعبرية والآرامية
مقارنة البناء الصرفي والنحوي بين لغتين من أسرة لغوية واحدة، مثل مقارنة نظام تحليل الصرف والنحو:  

 .الأفعال في اللغة العربية مع نظام الأفعال في اللغة العبرية
يمكن استخدام المنهج المقارن لدراسة الكلمات المشتركة والمتشابهة بين اللغات التي تنتمي   الدراسة المعجمية: 

إلى نفس الأسرة اللغوية. على سبيل المثال، يمكن مقارنة الكلمات المشتركة بين اللغات السامية مثل العربية 
يفية تطور الكلمات وتغير استخدامها والعبرية، أو بين اللغات الرومانسية مثل الإسبانية والإيطالية، لتحليل ك

 عبر الزمن داخل الأسرة اللغوية الواحدة. 
: يمكن استخدام المنهج المقارن لدراسة الاختلافات والتشابهات بين اللهجات المحلية في لغة تحليل اللهجات

معينة، مثل مقارنة اللهجات المختلفة في اللغة الإنجليزية أو مقارنة اللهجات العربية المختلفة في المشرق والمغرب 
 .يرهاالعربي، وتحليل كيفية تأثير العوامل الجغرافية والتاريخية على تغ
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اللغوي:  والتداخل  والتعريب  الترجمة  والتداخل   دراسة  الترجمة  لدراسة  المقارن  المنهج  استخدام  يمكن 
اللغوي بين لغات من نفس الأسرة اللغوية. على سبيل المثال، يمكن مقارنة ترجمات النصوص الدينية مثل 
القرآن الكريم بين لغات من أصل سامي )مثل العربية والعبرية( لفهم استراتيجيات الترجمة والتعريب، وكذلك 

 قات اللغوية المشتركة على الترجمة. تأثير العلا
 

 أمثلة على تطبيقات المنهج التقابلي في البحث اللغوي 
يستخدم المنهج التقابلي لتحديد الأخطاء الشائعة التي يرتكبها متعلمو اللغة الثانية    تحليل الأخطاء اللغوية: 

بسبب تأثير لغتهم الأم. على سبيل المثال، يمكن مقارنة بين النحو في اللغة العربية والإنجليزية لفهم طبيعة 
 .الأخطاء النحوية التي يقع فيها متعلمو العربية كلغة ثانية

اللغات الأجنبية:  الهياكل   تعليم  اللغات من خلال مقارنة  تعليم  التقابلي في تصميم مناهج  المنهج  يطُبق 
اللغوية بين اللغة الأم واللغة المستهدفة، مما يساعد على تطوير استراتيجيات تعليمية فعالة. على سبيل المثال، 

 .ة للناطقين بالعربيةيمكن مقارنة الأفعال وتصريفاتها في اللغة الفرنسية والعربية لتسهيل تعلم الفرنسي
في مجال الترجمة، يُستخدم المنهج التقابلي لتحليل الاختلافات في البنية اللغوية والمعجمية بين لغتين،   الترجمة:

مما يتيح للمترجمين فهم التحديات اللغوية والثقافية. على سبيل المثال، مقارنة التعبيرات الاصطلاحية بين اللغة 
 .الإسبانية والعربية يساعد في تحسين جودة الترجمة 

يُسهم المنهج التقابلي في بناء معاجم لغوية تحتوي على مقارنة دقيقة بين المصطلحات   تطوير المعاجم الثنائية: 
 والتعابير في لغتين مختلفتين، مما يساعد على دقة الترجمة والمعرفة اللغوية المتبادلة. 

 
 
 اتمةالخ

المختلفة. من خلال استعراضنا  تمثل مناهج البحث اللغوي أدوات أساسية لفهم وتحليل اللغة في سياقاتها  
للمنهج الوصفي، التاريخي، المقارن، والتقابلي، يمكننا القول بأن كل من هذه المناهج يسهم بشكل فريد في 

 .دراسة الظواهر اللغوية، ويتيح للباحثين استكشاف اللغة من زوايا متعددة
المنهج الوصفي، الذي يركز على دراسة اللغة كما هي مستخدمة في الواقع، يسهم في توثيق وتحليل الأنماط 
اللغوية الحالية دون الحكم على صحتها أو الانحياز إلى معايير مسبقة. يعتبر هذا المنهج أساسيًا في بناء فهم  

 .للظواهر اللغوية الحديثة  شامل للغات كما تُمارس يوميًا، مما يمهد الطريق لتحليل أعمق
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للباحثين فهم كيفية نشوء وتغير  يتيح  الزمن، مما  اللغة عبر  فيفتح نافذة على تغير  التاريخي،  المنهج  أما 
اللغات والعوامل التي أثرت في تغيرها. يمكن لهذا المنهج أن يسهم في إعادة بناء اللغات البدائية وفهم تأثير 

 .الأحداث التاريخية الكبرى على التغيرات اللغوية
على صعيد آخر، يتيح المنهج المقارن فرصة استثنائية لاستكشاف العلاقات بين اللغات المختلفة، وتحديد 
أوجه التشابه والاختلاف بينها. يسهم هذا المنهج في تطوير النظريات اللغوية الشاملة، ويعزز من فهمنا لتغير 

 .اللغات ونشوء الفروع اللغوية المختلفة
وأخيراً، يعد المنهج التقابلي أداة فعالة في تحديد نقاط الصعوبة التي يواجهها متعلمو اللغة الثانية، مما يسهم  
في تحسين طرق التدريس وتطوير مناهج تعليمية فعالة. كما يعزز هذا المنهج من قدرة الباحثين على تقديم 

 .حلول مبتكرة للتحديات التي تواجه تعلم اللغة
ومع كل هذه الفوائد التي تقدمها مناهج البحث اللغوي، إلا أنها ليست خالية من التحديات؛ فقد يواجه 
المنهج الوصفي صعوبة في التعامل مع القواعد النحوية النادرة أو التراكيب غير الشائعة، بينما قد يكون من 

بناء اللغة. المنهج المقارن قد يعاني من   الصعب في المنهج التاريخي الحصول على مصادر موثوقة وكافية لإعادة 
تعقيدات تتعلق بالاختلافات الثقافية والتاريخية التي قد تؤثر على دقة التحليل، في حين أن المنهج التقابلي 

 .قد يواجه تحديات في تطبيقاته بسبب التنوع الكبير في اللغات وتباين مستويات المتعلمين
في ختام هذه الدراسة، نجد أن اختيار المنهج المناسب يعتمد على طبيعة البحث والأهداف المرجوة منه. 
إن تنوع المناهج اللغوية يعكس تعقيد اللغة نفسها وثراءها، ويؤكد على أهمية استخدام مناهج متعددة ومتنوعة 

كبر للباحثين هو القدرة على التوفيق بين لتحقيق فهم أعمق وأكثر شمولية للظواهر اللغوية. يبقى التحدي الأ 
الدقة  من  قدر  بأكبر  البحثية  تساؤلاتهم  على  يجيب  الذي  الأمثل  النهج  واختيار  المختلفة  المناهج  هذه 

 والموضوعية. 
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Özet 

Bu çalışma, ana dili Arapça olmayanlara Arapça öğretiminde yaşanan problemlerden 

önemli bir problem  olan ikinci bir yabancı dil olarak hazırlık sınıfında Arap dilini öğrenen 

öğrencilerin çektiği psikolojik zorlukları ele almaktadır. Araştırma, dil öğretimine 

yönelik modern yaklaşımlarda öğretim işleminin özü sayıldığından öğrenciye 

odaklanmaktadır. Çalışmanın ekseni; tüm unsurları ve dayanakları itibariyle yabancı dil 

eğitiminin plan ve programları, yöntemleri ve bu öğretimde görülen başarının delilleri 

etrafında dönmektedir.  Öğretim; öğretmen, mesaj (ileti) ve öğrenci olmak üzere üç temel 

unsurdan oluşan iletişimsel bir eylemdir. Öğretmen mesajı yani iletiyi gönderen kişiyken, 

mesaj; öğretilmesi ve öğrenciye ulaştırılması talep edilen şeydir. Üçüncü unsur, 

öğretmenin mesajını ilettiği kimse yani öğrenci olarak addedilmektedir. Ne var ki öğrenci 

kitlesinde problemlerin var olması, sarf edilen tüm çabaların yok (zayi) olmasına ve 

öğretmenin iletmek istediği mesajın kendisine ulaşmamasına sebep olacaktır. Yukarıda 

zikredilenlerden hareketle, bu çalışma; korku, gerginlik, öz güven eksikliği ve savunma 

mekanizması zayıflığı gibi öğrenci kitlesinin karşılaştığı problemlere ışık tutmaya 

odaklanmıştır. Bu vesileyle bu çalışmada adları zikredilen araştırmacılar, bahsi geçen 

problemleri belirledikten sonra; bu problemlerin sebeplerini ortaya çıkarmaya ve bu 

sebeplerin çözümüne ilişkin uygun öneriler sunmaya çalışmıştır. Son olarak söz konusu 

iki araştırmacı, bu çalışmada analitik nitel çözümleme yöntemine başvurmuştur.                                                          

Anahtar Kelimeler: Öğretim, Dil, Öğrenci, Psikolojik Problem, Motivasyon, Çözüm.  
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Psychological problems experienced by non-native speakers of the Arabic 

language in the preparatory class causes and propose solutions 

 

Abstract 

This research attempts to address an important problem of teaching Arabic to non-native 

speakers which is the psychological difficulties experienced by preparatory students when 

they learn Arabic as a second language. The research focuses on the learner, as he is 

considered in the modern approaches to teaching languages the essence of the educational 

process. And the axis around which all plans, programs, and curricula revolve, and its 

success is evidence of the success of the institution with all its pillars and elements.  Since 

education is a communicative process, its elements are the teacher, who is the sender, and 

the message, which is the language to be taught and delivered. The third element is the 

addressee, who is the learner. The presence of the problem in the future or the addressee 

will lead to the loss of all the efforts made, and to the non-delivery of the message. Based 

on the foregoing, this research focuses on shedding light on the problems facing the 

learner, such as fear, tension, loss of motivation, psychological confinement, and others. 

The study is based on the descriptive analytical method. 

Keywords: education, language, learner, psychological problems, motivation, Solution.  

 

 

ب اللغة العربيَّة من غير النّاطقين بها في الصّفّ المشكلات النَّفسيَّة الّتي ي   عاني منها ط لاَّ
  أسبابها واقتراح الحلول لها التحضيريّ 

 
 ملخص 

اول هذا البحث أن يحعالج محشكلة محهمّة من مشحكلات تعليم اللغة العربية للنّاطقين بغيرها   ت باوهي الصُّعو يُح
ب الصَّف التَّحضيريّ عندَ تَ عَلُّمهم اللغة   ويحركّز البحث على   .العربيَّة كَلحغةٍ ثانيةالنَّفسيَّة الّتي يحعاني منها طحلاَّ

المحور الذّي تدور حوله و   ،ال محتَ عَلِّم كونه ي حعَدُّ في ال مَداخل الحديثة في تعليم اللُّغات جوهر العمليّة التَّعليميَّة
وبما أنَّ   لمؤسّسة بكامل أركانها وعناصرها.ومن أجلهِّ كلّ الخِّطَّط والبرامج، والمناهج، ونجاحه دليل على نجاح ا

ل، والرِّسالة وهي اللُّغة ال محراد تعليمها وإيصالها أمَّا  التعليم عمليّة تواصليّة اتِّصالية عناصرها ال محعَلِّم وهو ال محرسِّ
العنصر الثالث فهو ال محرسَل إليهِّ وهو ال محتعلِّم، ووجود ال محشكلة في ال محستقبِّل أو ال محرسَل إليهِّ سيؤدي إلى 

زح على تسليط  يحركِّ فإنَّ هذا البحث    مماّ سبق  اطلاق  وان،   المجهودات المبذولة، وإلى عدم وصول الرِّسالةضَياع كلّ 
اول يُوغيرها و   شكلات الَّتي تواجه ال محتَ عَلِّم، كالخوف والتَّوتُّر وفقدان الدّافعيّة والحصر النَّفسي،الضَّوء على ال م
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محعاينة  محباشرة  الكشفَ عن أسبابها، واقتراح الحلول   ة بعدَ أن عاينَا هذِّهِّ المشكلاتالدِّراسالباحثان في هذه  
 التَّحليليّ.   ال مَنهج الوصفيّ   على   الباحثان في هذه الدِّراسةكما سيعتمد  المناسبة لها،  

افعيَّة، العِّلاجعليم، اللُّغة، ال محتَ عَلِّم، المشكلات  التّ   الكلمات المفتاحيَّة:   . النَّفسيَّة، الدَّ
 

Atıf 
Kiraz, Alaaddin – Kajouj, Hazem. ‘’  ّب اللغة العربيَّة من غير الناّطقين بها في الصّف المشكلات النَّفسيَّة الّتي يحعاني منها طحلاَّ
 BALAGH - Journal of Islamic and Humanities Studies 4/2 (Aralık ’’التحضيريّ أسبابها واقتراح الحلول لها

2024), 129-148. 

 
 

 
 مدخل 

 . تَ عَلُّمهافي    غبة لدى المتعلم دور ا فعال  الرّ   تلعبح و   ؛غة غالب ام اللُّ لحافز الأوّل لتعلُّ إنّ التواصل مع النّاس هو ا
السيطرة على مهاراتها الأربعة اللغة الثانية و م  في تعلّ   إخفاقهأو  المتعلم    في نجاحِّ   الأهمّ   عيارالم  ةافعيّ الدَّ   دُّ عَ وت ح 

ما كانت دافعية كلَّ ف  ،دهوتحدِّ ،  ذي يقوم به المتعلّمشاط الّ النَّ   هح وجِّّ لأنها تح   ؛)القراءة، الكتابة، الستماع، المحادثة(
 .وسَرَّعَتَ عمليّة الت َّعَلُّم،  اللغوية عند المتعلّم  الحصيلة  إغناءلغة الثانية قويةّ زادت في المتعلّم نحو مجتمع ال

بن عثمان   عبد العزيز  رأيسب  بحولكن تلك الرغبة وذلك الإقبال يصطدمان بثلاث صعوبات  
اللّ ل لِّ م المؤهِّ ر المعلّ عدم توفُّ  وهي:  المدير العام للمنظمة الإسلامية للتربية والعلوم والثقافة  التويجري  غة تعليم 

دريس الحديثة ة طرائق التّ قلّ ، و سينار الدّ   نَ وع مِّ ا لهذا النّ يص  صِّّ خِّ   دّ عَ مح ل اد  درة الكتاب الجيّ نَ ا، و أبنائه  العربية لغيرِّ 
ول يمكن أنْ نحغفل على أيِّّ حال من الأحوال الأسباب النفسيَّة   .1ة المعينة في حقل تعليم العربيةوالمواد التعليميّ 

للأبحاث العربية تبعَ   ال محتَ نّ إو   من أسباب تأخُّر تَ عَلُّمِّ اللُّغة العربيَّة كلغة ثانيةٍ،ا  ا وسبب   محعيق  الَّتي تكون عاملا  
، ومنها الأبحاث ا هائلا  فراغ  ا و فيها نقص    يجدح ،  للناطقين بغيرها   الحديثة التي تعالج موضوع تعليم اللغة العربية

 . محتَ عَلِّم العربيّةالَّتي تتناول المشكلات النَّفسيَّة الَّتي يعاني منها  

 
 . 5، )1989( نشورات المنظمة الإسلامية للتربية والعلوم،مرشدي طعيمة، تعليم العربية لغير الناطقين، مناهجه وأساليبه. الرباط:  1
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المخقلّ ل   ذلك   يعودو  فيهصِّّ تة  أنَّ و ،  اين  إبراهيم  الدكتور حمادة  تح   يرى  العربية  عاني من ضعف اللغة 
، فنبحث عن شل لعجزها وضعف نتائجهاطرق التدريس العتيقة الفوقد لقت  الوسائل التي تفيد في تعلمها،  

 .2دنجِّ مبنية على أسس علمية فلا  متطورة    أساليب 
؟  وكيف نحعلِّم؟  عمليّة التَّعلُّم تنطلق من سؤالين مهمّين وهما ماذا نعلّم  يشير عبده الراّجحيّ إلى أنَّ و 

الّذي ا لِّلُّغة وعلم اللغة الجتماعيّ ا علمي  والسؤال الأوَّل عن المحتوى ويجيب عنه علم اللغة الّذي ي حقَدِّم وصف  
لم وع  المواقف التّصاليَّة الَّتي تحوضعح فيها ال مَادَّة اللغويَّة، ، ونحتاجه عندَ تحديد ي حقَدّم السّلوك اللغويّ للجماعة 

والسؤال الثاّني عن ا للسّلوك اللّغويّ عندَ المتعلّم كما يتمثَّل في الكتساب والأداء  ي حقَدِّمح درس  غة النّفسيّ  اللّ 
ثَِّّلح علم اللغة التّطبيقيّ ،  وعلم اللّغة النّفسيّ   الّذي ي حقَدِّمح الإجراءات التَّعليميَّة  الطرّيقة، ويجيب عنه علم التّربيّة  ويمح

  .3 الجسر الّذي يربط بين هذه العلوم

ومن كلام الراّجحيّ يتّضح لنا أنّ التّعليم لم يعد عملية حشو للمعلومات يقوم المعلّم فيها بدور الملقّن 
ملية التعليميّة بل أصبح يُتاج إلى استراتيجيّات تتداخل فيها مجموعة من العلوم كلٌّ منها يؤدّي دوره في الع

النّفسيّة   المشكلاتأخطرها  تنعكس على المتعلّم و كلات  سيحسبِّب مش  ومإهمال لعلم من هذه العلوإنّ أيّ  
 الطالب في التّعلُّم ونفوره من اللغة الّتي جاء ليتعلّمها.  إخفاق ا إلى الّتي ستؤدّي حتم  

 
 سبب اختيار البحث 

نفسية تؤدي إلى   تعاني من مشكلات   في الصَّفّ التَّحضيريّ   من الطلاب ل بأس بها    وجود فئةسبب هو    أهمّ 
 مما دفعنا لتشخيص هذه المشكلة واقتراح حلول لها. اب الدافعية  اللغة، كالخوف وغي  تَ عَلُّمالتأخر في  

ل بينهم وبين ي حَحو التي يعاني منها الطلاب مما    تشخيص المشكلات النفسيةويهدف البحث إلى  
ا لخلفتيه الثقافية واللغوية وحسب شخصياتهم الظاهرة تختلف من متعلم إلى آخر تبع  اللغة التي يتعلمونها وهذه  

قد ويواجهون صعوبات في التركيز وقد يتأخرون عن أداء واجباتهم و   ،وهؤلء الطلاب يصابون بالخوف والفزع
 عن الصفوف الدراسية.بح بعضهم يتغيّ 
 

 أسئلة البحث 
 : وهي  الإجابة عنها المتعلِّقة بهذه المشكلة ويُحَاولح  الأسئلة    البحث مجموعة من  يطرحح 

 
 . 9 ،(2006ماليزيا، )شيخ عبد السلام، أحمد. اللغويات العامّة مدخل إسلاميّ وموضوعات مختارة، الجامعة الإسلامية،  2
 .26 ،(2013الراّجحيّ، عبده. علم اللغة التّطبيقيّ وتعليم العربيّة، دار المعرفة، مصر، ) 3
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 متعلّمو اللغة العربية الناطقون بغيرها؟    عاني منها النفسية التي يمكن أن ي   تما الإشكال  - 1
 صابون بالإجهاد والحصر النفسي في فصول تعليم اللغة العربية؟بعض الطلاب يح   لماذا- 2
 من المسؤول عن هذه المشكلات النّفسيّة؟    - 3
 ؟ة هذه المشكلاتيف يمكن معالجك   - 4

 
 منهج البحث 

الَّذي يقوم بوصف الظاّهرة من خلال جمع المعلومات والملاحظات اعتمدَ الباحثان المنهج الوصفيّ التَّحليليّ  
 تحليلها للوصول إلى النتائج المرجحوَّة. و   ،عنها

 
ب الصَّف التَّحضيريّ:المشكلات    النفسيَّة الَّتي يعاني منها ط لاَّ

دة لتحديد أبرز المشكلات التي يواجهها المتعلم أثناء تعلم اللغة الثانية، حيث ل توجد إجابة محدَّ في الحقيقة  
، وعدة اختلافات فردية. ولهذا يختلف الأفراد عدة عوامل متداخلة  وهناك تختلف القضية من شخص لآخر،  

 بشكل واضح  ةة التعليميّ ثر على العمليّ  قد تؤّ تيبعض المشكلات الّ  تظهر، ولكن بالمشكلاتفي إحساسهم 
، ومنها ما يرجع اتيجيَّات المتَّبعة في التّدريسللمحتوى التعليميِّ والستر   المشكلاتويمكن ردّ أسباب هذه  

 .ها ما يرجعح للمحتَ عَلِّمِّ نفسهِّ ، ومنشخصيَّتهِّ م وأسلوبهِّ وتأهيله و للمعَلِّ 
 
 المحتوى التعليميّ:    1

غة العربيّة  المبالغة في تقديمها فور الطّلّاب في الصَّف التَّحضيريّ من تَ عَلّم اللّ أهمّ أسباب نح يرى البحثح أنَّ من  
فهذه الطرّيقة في التّعليم تخلق عندهم أو تقديم هذا المحتوى من بداية الدِّراسة    من خلال النَّحو والقواعد، 

دراسة اللغة في حدِّ "ا بأنَّ اللّغة العربيَّة صعبة وجَافَّة ويركّزح أصحاب هذا المنهج في التعليم على  ا نفسي  شعور  
ا، وصحيح أنَّ هذا التَّناول اللّغويّ  ا وتركيبها الدَّاخليِّ والخارجيّ بِّغَضِّّ النَّظر عن وَظائِّفِّها وكيفيّة اكتسابهِّ ذاتهِّ

  .4 ا"هح يَجعلح تَ عَلُّمَ اللغةِّ جَاف  سيؤدِّّي إلى السَّيطرة على القواعد النَّححويَّة للُّغة، ولكنَّ 
خح في نفسهِّ التَّصوُّر الوالتّ وَتُّر    من الهيجانِّ   عَلِّم حالة   محت َ بيعة هذه الدروس تَخلقح لَدى الوط  سبق   مح وترسِّّ

ا لغة صعبة. وي حعَمِّق هذه المشكلة تباين  الَّذي كانَ يُملهح عن اللّ  مستوى الطّلّاب في الصّفّ غة العربيَّة وهو أنهَّ

 
 .124(، 2003، )1فتحي علي يونس ومحمّد عبد الرّؤوف الشّيخ. المرجع في تعليم العربيَّة للأجانب منَ النّظريةّ للتطبيق، مكتبة وهبة، القاهرة، ط 4
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في أعلى مستوياته،    النَّحوالّتي تحدَرِّسح   الواحد فهناك فئة تَ لَقّت علوم النّحو والصَّرف في المدارس الوقفيّة الدينيّة
وفئة من الطّلاب عندهم ثروة لغويةّ بسيطة اكتسبوها من مدارس الأئمة والخطباء الَّتي جاؤوا منها، وفئة ثالثة 

الطحلّاب ل ي نتَصَّور صَف    عرفون مِّنَ من  فلنا أن  المتجانس من ا يضحمُّ  العربيّة حتّّ حروفها،  المزيج غير  هذا 
وحلُّ هذه المشكلة بتقسيم الطلاب من خلال امتحان   . فيه الفروق الفرديَّة بشكل واضح  علِّمين تَظهر محتَ ال

 تحديد المستوى. 
وا عن مَلَلِّهم من تكرار ما  ،صفيَّة كهذهِّ سيعاني الجميع  ل شَكَّ أنَّهح في بيئةٍ  ب الفئة الأولى عَبرَّ فطحلاَّ

افعيَّة والرّغبة في حضور الدّ  ن حضورهم للتوقيعِّ على ورقة الحضور اروس فكتعلَّموه، وبدأت تقَِّلُّ لديهم الدَّ
ب الفئتين   م يحعانون كلَّ المعاناة عندَ تَ لَقِّي هذا المحتوى غير المناسب ليس أكثر، أمَّا طحلاَّ الثاّنية والثاّلثة فإنهَّ

ب في الصَّف التَّحضيريّ. ولشَكَّ أنَّ كلَّ  هذه المعطيات السَّابقة لها انعكاسات سلبيَّة على الصَّعيدّ   لِّطحلاَّ
 النَّفسي لدى هؤلء المتعلِّمين.  

 للطاّلب تقديم هذا المحتوى الصَّعب والجاّف أصلا  و   ا فقط،ا وصرف  الحقيقة إِّنَّ اللغة ليست نحو    فيو 
 في بدايات تلَقِّيهِّ اللغة العربيّة يحسَبِّبح لهح هذا المشكلة النفسيَّة. 

سلبيَّة على المتعلِّمين فمن   نفسيَّةٍ   نعكاساتٍ اِّ ا من  الهَ قبات السالفة الذِّكر ومَ وللتَّغلُّب على تلكَ الع
الممكن البتعاد عن هذا المحتوى الصَّعب بالنسبة لأكثر المتَ عَلِّمين، وتقديم محتوى ثقافّي ي حقَدِّمح اللغة العربيَّة 

، ووعاء للعقيدة الإسلاميَّة، وأداة الفكر العلميّ في أزهى عصور غة حضارة ولغة رسالة حيَّةعلى أنها " ل 
 .5ع" بدِّ الإنسانّي المتَ نَ وِّعة، والفنّ  ة الخصبة المفالثَّقاة، ولغة  النَّهضة البشريَّ 

وكلّ العَ   فللّغةِّ  ثقا   ربيَّة  محتوى  لهؤلء فيّ اللغات  المقَدَّم  البرنامج  أساس  يكونَ  أن  يمحِّكنح  واجتماعيّ   
وت تححَفِّزُّهم  ب،  للت َّعَلُّمالطُّلاَّ وتجعَلُّ شَوِّقهم  النَّ   مه،  الضّغوط  عن  غنى  طريفي  لهم  تسَبِّبها  الَّتي  النَّحو قفسيَّة  ة 

 والقواعد. 
وإن كحنَّا نريدح أن نعَلِّمهم قواعد العربيَّة فليكن ذلك بالتَّدرج والنتقال من السَّهل إلى الصَّعب ولي حقَدَّم 

ا من الفصل الثاني بعد أن يكسروا حاجز الخوف والرّهبة تجاه اللغة الثانية وذلكَ بعدَ أن يكونوا قد لهم اعتبار  
بناء الكفاية التِّصاليَّة بمستوياتها الأربعة، ، وبعدَ "للغة ممارسة اتِّصالية يؤهِّلحهم لِّمحمَارسة ا لغويا  اكتسبوا مخزونا  

  .6التيَّ تحعتَبَرح الهدََفَ الأساسيَّ من تعليمِّ اللغة وتَ عَلُّمِّها" 

 
 .19/    24،  23(. التّصّال اللغويّ في مجتمع المعرفة، المجلّة العربيّة للدّراسات اللّغويةّ، معهد الخرطوم الدّولّي، السودان، العددان،  2006طعيمة، رشدي. ) 5
     . 29 ،(2008) ،1عبد الله، عمر الصّدّيق. تعليم اللغة العربيّة للنّاطقين بغيرها الطرّق   الأساليب   الوسائل، الدّار العالميّة، مصر، ط 6
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ويجب أن يتمّ "اختيار المادَّة اللّغويةّ، ثمَّ ترتيبها وتقديمها على أساس وظيفيّ، ل على أساس لحغويّ 
أو  اللّغويَّة   شكلي  العناصر  من  غيرهِّ  على  لغويّ  عنصر  تقديم  تفرضح  الَّتي  هي  التِّصاليَّة  فالحاجة  نمطيّ، 

 .7" الأخرى
وبعدَ أن يتَمَكَّن من المواقف التِّصالية اللّازمة له والَّتي تعينهح على التّواصل مع الآخرين باللغة العربيّة   

نبدأ  أن  بشرط  ولكن  القواعد  تعليم  إلى  ننتقِّلح  والقلق  الخوف  وتحبعدهح عن  بنفسهِّ  الوثوق  من  كَِّنهح  وتُح بثقةٍ 
أو الوظيفيّ  الهيكل    بالهتمام بالنَّحو  الوظيفيّة باعتبارها  للدّارسين بشكل القواعد  وتقديمها  للّغة،  اللّفظيّ 

 أخرى حسبَ الحاجة، وبهذا يتمّ التركيز على فهم المعنى الَّذي هو هدف العمليَّة مباشر، أو غير مباشر أحيانا  
، وأهداف وخلفيّاتهم اللغويةّ والثقّافيّةالتِّصاليَّة، من غير إغفالٍ للشَّكل اللّغويّ وحاجة المتعلّمين التّصاليّة،  

ويؤكّد أصحاب النّظريةّ المعرفيّة   .8البرنامج هي الّتي تححَدّدح أسلوب التّدرج في اختيار المحتوى وتنظيمه وتقديمه 
التوليديةّ التحويليَّة على أنَّ اكتساب اللغة يجب أن يسير على نَحوٍ فطريّ يستندح إلى النظرة الوظيفيّة للحغة غايته 

ى ال محتَ عَلِّم ما لم يكن للت َّعَلُّم معنى لد ا، ول يمكن تحقيق هذا الهدف  بناء الكفاية اللغويةّ للمحتَ عَلِّم بناء سليم  
  .9تِّكراَرِّها الأشكال والقوالب اللّغويَّة و  من حفظِّ ، بدل  اا ووظيفي  ا حقيقي  المعنى فهم  ي حركَِّزح على فَهمِّ    بحيثح 

 
  :  والمعلّم ـ مشكلات تتعلَّق بالمتعَلِّّم  2

راع بين اللّغتين:  -أ     الصِّّ
ها واجهمن أخطر المشكلات التي يح بل هي  التي قد يعاني منها الطلبة مشكلة الصراع الثقافي  المشكلات من 

بشكل طبيعي لغة   ض لثقافة جديدة ل يعرف عنها شيئ ا، وهذه الثقافة تحملح م يتعرَّ المتعلَّ   لأنَّ   ؛تعلمون  مح ال
لأنها تحمل معتقدات الناس وعاداتهم وتقاليدهم ولباسهم ومأكلهم   ؛اللغة وعاء الثقافةفأو بيئة جديدة    ،جديدة

  .11لنقل الأفكار والتجارب والمشاعر، وتبادل المعارف بين الأفراد والجماعات  كما أنها وسيلة  .10ومشربهم
 

 
   .29 ، عمر الصّدّيق. تعليم اللغة العربيّة للنّاطقين بغيرها7
 .30 ، عمر الصّدّيق. تعليم اللغة العربيّة للنّاطقين بغيرها8
 .98(: 1999)العصيليّ، عبد العزيز. النّظريّات اللّغويةّ والنّفسيّة وتعليم العربيّة، مكتبة الملك فهد، السّعوديةّ 9

 .283-282(، 2010، )1مختار الطاّهر حسين، تعليم العربيّة لغير النّاطقين بها في ضوء المناهج الحديثة، الدّار العالميّة، ط 10
، أكادير،  التراث العربي، طباعة ونشرية في  النهار، طراف طارق، أنماطح التواصلِّ غيرِّ اللفظيِّ في الشعرِّ العربي، بحث منشور في كتاب: التواصل وأنساقه المعرف  11

 . 255، (2016) ،1ط
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ومن   ،يهلقلق مما يؤثر سلب ا علباالَّتي تجعله يشعر  ، و )النَّفسيّة(  الشعور بالغربةمماّ يعَمِّق لدى المتعَلِّم  
م يزداد شعور المتعلّ و   .يعود إلى الصراع بين المجتمعين اللغويينالنّفسيّة  لغربة  ذه اأن سبب شعور المتعلم به   المؤكد 

الثانية في المناسبات م القليل من اللغة الثانية، ول يستطيع التواصل مع أهل اللغة  عندما يتعلّ   خاصةبالقلق  
الّذين من المفترض أن يتواصل معهم وهم في الأغلب أساتذته العرب أو أصدقاؤه من العرب   ، الجتماعية

 الشعور  هذا   يؤدي  ما زاد شعوره بضعف لغته زاد الشعور بخيبة الأمل، وكلّ   لَّذين يدرسون معه في نفس الصَّفّ ا
وسيكون ضعفه اللغوي عقبة في عملية   الجتماعية.   العزلة   حالة   يعزز   مما   المحيط،  مع   التواصل  عملية  تعثر  إلى 

العزلة الجتماعية، أهمها  المشكلات  العديد من  سيواجه المتعلم    إذ ا،  التواصل والتكيف مع الأشخاص من حوله
 .النجاح في إتقان اللغة الثانيةوالضعف اللغوي، والشعور بعدم  

ويميل الطّلاب إلى التّواصل مع بعضهم بلغتهم الأمّ وهي التّركيَّة لغة المجتمع الَّذي يعيشون فيهِّ بل 
للتغلب محددة    مناطق  ا فيمع    التجمع   إلى  يتجهونهم  نجد العربيَّة(  افرون إلى مجتمع اللغة الثانية )حتّّ عندما يس

 . إذا كانوا ل يعرفون شيئ ا عن لغة المجتمع الذي يعيشون فيه  وبخاصة على مشكلة التواصل اللغوي، 

 
 : ممشكلة ضعف دافعية التعل    - ب  

ة كبرى في فالدافعية لها أهمي  ضعف دافعيّة التّعلّم   الَّتي يعاني منها متعلمو العربيّة  المشكلات النفسية  من أخطر 
هه وتوجِّّ   السلوكَ  كح كقوة داخلية تحرِّ   لأنها تعتبرح م؛  الدافعية تؤدي إلى سرعة التعلُّ   ، وازديادفشله  أو   الت َّعَلُّم نجاح  

السلوك طالما الحاجة إليه ما هذا  هذه القوة الداخلية على استمرارية    تحافظح   ، حيثح دالمحدّ نحو تحقيق الهدف  
 التالية:   الدوافع  إلى  انيةالثّ   غةم اللّ غات دوافع تعلّ علماء اللّ م وقسّ   .زالت قائمة 

 
  املية:كَ الدوافع الاندماجية التّ   -ج  

  فرد  ليصبح كأنه  بصفة دائمة؛  فيه  العيشو وتهدف هذه الدوافع إلى الندماج أو النغماس في مجتمع اللغة،  
ذين يريدون الندماج الكامل في المجتمع من جميع وهذه الدوافع نجدها بين أولئك الّ   الأصلي.  من أفراد المجتمع 

أو بالولدة في هذا البلد فالأطفال   ،ش في بلد اللغة أوعن طريق الزواججوانبه، وغالب ا ما تنبع من الهجرة والعي
 دوافع الندماج   اإذ  ،  اللّغة  مجتمع أهل مع    التام لاندماج  ل  اغة سبب  مهم للّ تعلّ   يعدُّ الذين ولدوا في بلد أجنبي،  

  .م اللغةأقوى الدوافع من حيث التأثير في تعلّ  تعدُّ من
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  : ةأو الوظيفيَّ   فعية وافع النَّ الدَّ   -د
 وتهدف  .اللغة  لتعلم   وظيفية  حاجة  أو  محددة  غاية   للشخص  يكون   عندما   تتأتى  الوظيفيَّة  أو  النَّفعية  الدَّوافع 

 أو للحصول على شهادة   والأعمال،  في مجال المال   أو للعمل  ،ظيفة، كالحصول على و ض ماديّ إلى تحقيق غر 
 مؤقتة   بصفة   ويقيم مع مجتمع اللغة  أو وثيقة علمية، 

عادة ما تكون هذه الدوافع مؤقتة، و غرض التجارة يتعلم لغة العملاء،  ل غة  تعلم اللّ يالتاجر الذي  ف
 فسرعان ما ينسى اللغة حينما يترك التجارة.   الغرضوتنتهي بنهاية  

من بين الدوافع النفعية للطلاب الأتراك النجاح في السنة التحضيرية، وهذا الدافع مرتبط بوقت محدد 
ذكرى جميلة ومؤلمة   اللغة   تصبح و   مها تي تعلَّ غة الّ فإن تحقق الهدف ترك التعامل باللّ   ومكان محدد وهدف محدد، 

غات في وضع الطلاب تفيد القائمين على تعليم الل  لدىومعرفة الدوافع ،  جتياز سنته التحضيريةاأحيانا  بعد  
   .12لهم  المنهاج المناسب 

هو النّجاح في صفّه والنتقال إلى في الصّفّ التحضيريّ  الّذي يدفعه للدِّراسة    هركّفالطاّلب هدفه ومح
كَِّنه من النّجاح، أمّا التّحصيل العلميّ الصّفوف الأعلى وهكذا حتّ   التّخرجّ، فيجتهد ضمن استراتيجيّات تُح
تكون الَّذين    ف القِّلَّة القليلة من هؤلء الطّلابهد  ا لها فهوا من اللغة وممتلك  الصحيح، والّذي يجعله محتَمكّن  

إلى قضاء أطول وقت   يلاحقون المدرّس ويسعونَ ا  دائم    متَ عَلّمهم اللغة اندماجيّة تكامليّة فتراهمن    دوافعهم
دائم   ويسألونه  الَّتيممكن معه،  الطرّق  دائمي  ا عن  وتراهم  لغتهم،  بها  البحث عن أصدقاء عرب   يطوّرون 
 . يمارسون معهم اللغة العربيّة

 
        مشكلة الخوف والانطواء والعزلة: -  ه

حتّ في داخل غة  لّ الالقلق من ممارسة  و   والخوف والخجل  الجتماعية  النطواء والعزلةبعض الدارسين يعاني من  
 مع  القدرة اللغوية للتحدث  ل يملك ه ا أنَّ ه مقتنع تُام  لأنّ  ؛ ث مع زملائهحدُّ التّ  يُاولح  القاعة الدراسية فهو ل 

نفسه،   ارةِّ رَ في ق َ وبالتالي يعاني من الإحباط    لسخرية من الآخرين،مخافة الوقوع في الخطأ الذي يعرِّضه ل  الآخرين
المعلم    ويجب  وزرعح   كسرح على  الحاجز،  في  الثّ   هذا  الجرأة المتعلِّ قة  على  وتعويده  الحوار،  على  وتشجيعه  م، 

 دارسٍ  يسمح لأيّ  ، والمعلم الناجح ل لديه أخطاء، فالذي ل يخطئ ل يتعلم  ولو كانَ حتّّ  غةث باللّ حدّ والتّ 

 
ت الإسلاميّة، كليّة  الشايع، علي بن جاسر بن سليمان. تعليم اللغة العربية لغير الناطقين بها ما بين السهولة والصعوبة، جامعة الملك سعود، مجلة الدّراسا  12

 .17028(، 2020دار العلوم، جامعة المنيا، )
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هذه الأعراض   .13القاعة الدراسية، وفي كل حين   هم على ممارستها خارجَ ث باللغة المتعلمة، وحثِّّ إل بالتحدُّ 
 رِّ صْ لحَ باحسب الدراسات التي أجريت في مجالت علم النفس واللسانيات وتعليم اللغات الأجنبية، تسمى  

 ما هو الحصر النفسي اللغوي؟ ف  :فسيِّ النّ 
الشعور الذاتي بالتوتر والخوف والعصبية   ه:الحصر النفسي بأنَّ   Spielbergerر  كيعرف سبايلبير 

أن   Horwitz  إيلين هوروتزذكرت  و   بإيقاظ وإثارة النظام العصبي التلقائي المستقلوالضطراب الممتزج  
:  بالحصر النفسي اللغوي، من بينها  كانت لهم تجارب عديدة مع الدارسين المصابينغات  اختصاصي تعليم اللّ 

 المشاعر الذاتية، والأعراض، والستجابات السلوكية. 

نفسها  و  الأعراض هي  يعاني النفسي.    لحصرّ امن ضحايا    لأي ضحية  التي تحدثح هذه  ما  غالب ا 
كما يجدون صعوبة في التركيز والنسيان والتعرق مع ،  والذعرلخوف  من الحصر النفسي  ل  ضونالأشخاص المعرّ 

تأخير ب عن فصول الدراسة، ويُّ ، مثل: التغَ يظهرون سلوك الجتناب والبتعاد  ، كما أنهمزيادة خفقان القلب
 . المنزلي  الواجبأداء  

و  ماكنتاير  ذكر  آخر  الذين كمن جانب  الدارسين  على  أثر ضعيف  له  النفسي  الحصر  أن  اردنير 
في الأداء اللغوي   ، يمكن أن يؤدي الضعف من ناحية أخرى  . يتعرضون لتجربة تعلم اللغة الأجنبية لأول مرة

 .14قوة الحصر النفسي اللغوي   إلى تعزيز
بفصول تعليم اللغة الأجنبية، وذلك للتعرف   صالخا  مقياس الحصر النفسيّ   يلين هورويتزإت  مَ قدّ و 

إيلين الأجنبية. ثم أضافت  اللغة  أفعال دارسي  استجابات وردود  أنواع أخرى خاصة   على  وآخرون ثلاثة 
، أي الخوف من الرسوب  اريب، التخوف الختالتصالي ، وهي: التخوف  غة الثانيةلحصر النفسي اللغوي للّ ل

انون فالطلاب الذين يع.  أي الخوف من تقييم الآخرين، وتجنب للمواقف التقييمية  والخوف من التقييم السالب
أعباء غير حقيقية على عواتقهم، ويشعرون بأن أي شيء أقل ا  غالب    . يضعونمن الخوف الخاص بالختبارات

في   المتميز  الأداء  يعدُّ من  اللغوية  الدراسية    ؛فشلا    الختبارات  المادة  تنظيم  إجراء  يعرفون كيفية  ل  لأنهم 
ربما ل يستطيع الطلاب المتوترون بسبب الختبار التركيز على ما يُدث داخل الفصل، وذلك و والمعلومات، 

دارسي اللغة الأجنبية    ؛ لذا نجد أنّ لأنهم يُاولون توزيع تركيزهم وانتباههم بين وعيهم بالخوف والأنشطة الصفية
 

لعربي ة للن اطقين بغيرها، البيطار، نجلاء. المشكلات والتحديات التي تواجه الدارسين للغة العربية لغير الناطقين بها. كتاب المؤتُر الدولي حول تعليم اللغ ة ا  13
الجامعات العالمية، مركز الملك عبد الله الدولي لخدم ة اللغ ة  العوضي، السيد محمد. معوقات تعليم العربية ف ي و  ،44(، 2017)،  1جامعة كيرل، الهند، طقسم اللغة العربية، 

   .17028، والصعوبةالشايع، تعليم اللغة العربية لغير الناطقين بها ما بين السهولة و  ،44 (،2016)،  1العربي ة، الرياض، ط.
 . 82، (2004) ، الخرطوم.22يّة للدّراسات اللغويةّ العدد دوكه، حسن محمد. الحصرح النفسيّ اللغويّ ودوره في تعلّم اللّغة الهدف، المجلّة العرب 14
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، فاقدين للحيوية والنشاط داخل فصول سالب، غالبا  ما يجلسون مستسلمينالمصابين بالخوف من التقييم ال 
 .15اللغة تعلم  

 1988قدم فوس وآخرون عام    والتوتر من تعلم اللغة الأجنبيةوالنطواء  حدة الخوف  من    للتخفيف و 
وا عن مخاوفهم وهواجسهم كتابة على عدة إجراءات، حيث أوصوا بأن يطلب المدرس من طلابه أن يعبرِّّ 

ة هذا النوع من الحصر، وهو استخدام رسوم بيانية خاصة بالحصر هناك أسلوب آخر لتخفيف حدَّ و السبورة.   
ليس كل جانب من التفاعل الشفهي   هالنفسي، حيث يقوم الطلاب برسم درجات حصرهم النفسي ليظهروا أن

أسلوب آخر لتخفيف هذا الحصر أل وهو الكتابة في   يوجدو  من الحصر النفسي. ا متساويا  اللغوي ينتج قدر  
الجرائد والصحف الحائطية الخاصة بالطلاب، حيث يقوم الدارسون بالتعبير عن مشاعرهم، والتعرف على 
المشاعر غير الملائمة لتحصيلهم اللغوي. عندها يصل الطلاب إلى تجارب أكثر واقعية. على صعيد آخر 

بعض التدريبات كمقترحات لأنشطة تؤدي إلى تخفيف حدة   1991عام  قدمت ربيكا أوكسفورد وآخرون  
لإرشادات الإضافية، االحصر النفسي بالإضافة إلى أن الدارسين ربما يُتاجون إلى المشاركة في بعض أشكال  

أو مجموعة مساعدة، أو العمل مع مرشد الطلاب الأكاديمي، أو النضمام إلى النادي اللغوي، أو ممارسة 
وتؤكِّد نوال مححَمَّد عطيَّة في كتابها علم النَّفس اللغويّ   .16السترخاء أو ممارسة الحديث الشخصي   تدريبات
، وفيما يسمَعحهح حيثح لَّذي ي حفَكِّرح فيما يحدْرِّكحهح التَّفكير ينمو بنموّ العلاقات الجتماعيَّة لَدى الفَرد ا"على أنَّ  

ح عن تفكيرهِّ اللّغةبغيرهِّ من الأفراد بواسطة  يتأث َّرح   ، ومن هنا تصير اللُّغة ، في حفَكِّرح نتيجة  لهذا التأثُّر، وبالتَّالي ي حعَبرِّّ
    .17 ا ونتيجة  فهي السَّبب في التَّفكير، وهي النتيجة للتَّفكير"سبب  

 

 : مالاعتقادات الخاطئة عند الـم تـَعَلِّّ   -   و
حالة نطق اللغة. فحينما   فيخاصة    إلى الإحباطالعتقادات الزائفة عند دارس اللغة الهدف، قد تؤدي  إن  

النطق الصحيح، والأصيل لمتحدثي اللغة الهدف هو أهم جانب في تعلم اللغة.   اكتساب  يعتقد الدارس بأنَّ 
الدارس عرضة للإحباط والإجهاد.  اللغة ولمعالجة هذه المشكلة    عندها يكون  الدارسين أن تعلم  تنوير  يتم 

مع الوقت حَلُّها تي وأنّ هذه المسألة يمكن أن يأ .18ا على جانب واحد من جوانبهاالهدف ل يكون مقصور  
الّتي يمكن أن راء التّدريبات الصوتيّة على نطق الحروف والكلمات  جودور المعلّم هنا هو إ  والتدريب المستمرّ 

 
 . 82دوكه. الحصرح النفسيّ اللغويّ ودوره في تعلّم اللّغة الهدف،  15
 . 82دوكه. الحصرح النفسيّ اللغويّ ودوره في تعلّم اللّغة الهدف،  16
 . 82(، 1994، )3الأكاديميَّة، طعطيّة مححَمَّد. علم النَّفس اللُّغويّ، القاهرة، المكتبة نوال  17
 . 88عطيّة مححَمَّد، علم النَّفس اللُّغويّ،  18
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طئ فيها الطاّلب   ذا لأنَّ ه   ؛ دون الإلحاح عليها عندما ل يتمكّن الطالب من نطقها بشكلها الصحيحيخح
بل إنّ بعض الطّلاب ل يمكن أن ينطق بعض الحروف مهما حاول وذلك لأنَّ   ، هِّ في دوّامة الإحباطيسيحبق

فمن   والضّاد،   مثل الحاء والخاء  أصلا  جهاز النطق عنده لم يَ تَ عَوَّد على نطق حروف غير موجودة في لغته  
نعكاسات نفسيّة ا  ا فيهِّ لأنّ ذلك لها مبالغ  وا هذه المسألة اهتمام  ولح يح ل  أن    ينب والمعلّم الواجب على الطلّا 

 تكون مستحيلة الحلّ ويمكن أن نلاحظ ذلك عند المتَعلِّمين الّذين وصلوا إلى مستويات متقدِّمة ، وأحيانا  سلبية
ت ويظهرون على القنوات العربية ويتكلمون بكلّ أريُيّة وطلاقة وتظهر عندهم اندوات والحوار ويشاركون في ال

 المشكلات في نطق الحروف بشكل غير صحيح، مماّ يعني أنّ ذلكَ ل يمكن أن يكونَ بالمشكلة الكبيرة. هذه  
 

 : مالمعلّ  الاعتقادات الخاطئة عند   -ز
 هناك اعتقادات خاطئة وهي اعتقاد معلمي اللغة بأن دورهم الأساس هو التصحيح المتواصل والمباشر للطلاب 

م يعتقدون بأن على المعلم أن يقوم بمعظم أو كل الكلام والحديث داخل أنهَّ   أو  ،عند ارتكابهم الأخطاء اللغوية
ي بروح فكاهية حلّ مع التَّ ة تجاه دوره الجديد  بأن يكون معلم اللغة ذا حساسيّ فالعلاج    الفصل مع التدريس 

بالراحة والسترخاء عندما ، فالطالب يشعر  لهممرشدا وموجها    يساعد الطلاب ويكونمع الصبر والهدوء وأن  
 .19ا ا ولطيف  طائه رقيق  يكون أسلوب معلمه في تصحيح أخ

 
 : العلاج  –  3

 من الستراتيجيّات الّتي تساعد على التّخَلُّص من هذه المشكلات النَّفسيّة:
  :التفاعل بين معلم اللغة وطلابه  -أ  

عن طريق   تَّعلُّمالفأفضل طريقة تساعد الطلاب على  علم،  التَّ  في  ين فعّالينمشارك  الطلابَ ويكون بأنْ نَجعَلَ  
وعكس ذلك سيجعل التّعليم عملية صعبة ومعقدة وسيرسّخ ،  العمل والكتابة والتصميم والإبداع والتحليل

 . لنّفسيّة لدى الطاّلبلات اهذه المشك
به جافةّ   إلقائيةل يتفاعل معهم ول يجعلهم يتفاعلون معه ويقدّم دروسه بطريقة    فالمعلّم البعيد عن طحلاَّ

ينفر من اللغة ومن تَ عَلُّمها. ومن أرادَ أن   إعداد طالب ممحِّلّة بعيدة عن التَّفاعل والمشاركة ستكون مخرجاته  
معلّم الدّقائق الخمس" لمارك بارنز والّذي يطرح فيه السُّؤال  تراتيجيّة فعليهِّ أن يقرأ كتاب "يعرف قيمة هذه الس

 
 . 88عطيّة مححَمَّد، علم النَّفس اللُّغويّ،  19
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ه أكثر مما الأهمّ: كيفَ أزيد وقت التّعلُّم في فصلي؟   فهو يدعو إلى أن يكون المعلّم مثل قائد الأوركسترا يوَجِّّ
يطغى فيهِّ الت َّعَلُّم ور حول الطَّالب فصل دراسيّ  يتكَلّم ويترك المبادرة للطُّلاب أي بناء فصل دراسيّ يَ تَمَح

   .20فصل ل يشعر الطاّلب فيهِّ بمرور الوقت   على التعليم
 

  بالأنشطة وتنوعها وزيادة الألعاب اللغوية: القيام  - ب  
ط، فيحثيره على ممارسة اللغة، منها أنشطة فصلية تقدم في الفصل، مثل:  يضع الطالب في موقف لغوي منشِّّ

بالصور، وربط المفردات بالدارسين أنفسهم وبالأشياء المحيطة بهم داخل الصف. ث الطالب عن مدينته  تحدُّ 
صفية، مثل: الذهاب مع الطلاب إلى مكان من الأمكنة، والتعرف عليه والحديث عنه باللغة   ومنها أنشطة ل 

م علُّ أساليب تَ م من  هّ الهدف بعد تحضير المعلومات اللازمة، حيث يتم ربط الأسماء بمسمياتها، وهذا أسلوب مح 
 .غةاللُّ 
 

 وف من الاختبارات: ـخَ لق والالقَ لتخفيف من  ا  -ج  

سين إعطاء طلابهم ويمكن للمدرّ   ، لصفت دِّراسته في اعكس ما تَُّ شكل يبأسئلة المتحان    عداد بإ  قوم المعلّم ي
 . رؤوس الأسئلة وطرق الإجابة عنها  نماذج من

 
 :  البة عند الطَّ افعيَّ الدّ   استثارة    -د  
افعيّة، و تي يمكن من خلالها  رق الّ هناك العديد من الطُّ    تحفيز الطلاب على تقوية روابطهم  استثارة الدَّ

 لتعلم اللغة العربية. 
 

 لاب بالأهداف من وراء تعلم اللغة العربية: توعية الطّ  -1
اث الإسلامي من وأهميتها في قراءة التر ة في فهم القرآن الكريم  غة العربيّ ة اللّ ذلك بالحديث عن أهميّ يكون  و 

ومن الممكن تنبيه الطَّالب إلى أنَّ سوق   ، وفهم طبيعة المجتمع العربّي من خلال اللّغة العربيَّة.المصادر العربية
تَمَكِّنين في اللغة العربيّة،ئم  العمل الترُّكيِّ يبحث دا

ح
عن موظفين   تبحثح العديد من المؤسسات التركية  ف  ا عن الم

 
قائق الخمس، ترجمة محمد بلال الجيوسي، مكتب التربية العربيّ  20  .13 2(، 2016لدول الخليج، الرِّياض، ) برنز، مارك. معَلِّم الدَّ
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 يتحدثون اللغة العربية، وقد توسعت هذه المؤسسات لتشمل المؤسسات الأمنية والصحية والعسكرية، فضلا  
 لنا وهناك قصة تبينِّّ   . الخاصّة  ، ول ننسى أبدا  الشَّركات التِّجارية عن المؤسسات التعليمية والتواصلية وغيرها

كان هناك شابان. كان أداء الأول ممتاز ا. يعمل بنشاط ورضا،   افعية لدى الطالب:الدَّ  استثارة  أهمية الهدف في 
ثم رآهم رجل حكيم ولحظ الفرق في الأداء، فسأل الرجل الحكيم الشاب   ،وكان أداء الآخر سيئ ا للغاية

ا   سأل الحكيم نفس السؤال   جميلا  هناك. ثمَّ الأول: لماذا تحمل الحجارة من هنا إلى هناك؟ قال: سنبني معبد 
هذا  الحكيم  الرجل  فهم  لقد  هناك.  إلى  هنا  من  اللعينة  الأحجار  هذه  أحمل  أنا  فأجاب:  الآخر  الشاب 

الناس التحضيرية ف  ،الختلاف في الأداء. من هنا نرى أهمية تحفيز  السنة  الطالب الذي يرغب في اجتياز 
  .  21التراث  ليفهميختلف بلا شك عن الطالب الذي يدرس العربية  

 
 : ةغة العربيم اللّ ظهار الاهتمام بالطالب وتشجيعه على تعلّ إ -2

يكون   التشجيع   ؛ إذ ا يستحقه يجب أن نعطيه درجات أعلى ممّ غة ل يعني أنّ م اللّ تشجيع الطالب على تعلُّ 
الهدف كبير ويُتاج   وأهدافه، وإعلامه بأنَّ الب والتحدث معه عن آماله وتطلعاته  من خلال التعمق مع الطّ 

 عطاء أمثلة من علماء كبار ليسوا عربا  بإ  التشجيع، ويكون  ه قادر على تحقيقهإلى الإخلاص لتحقيقه، وأنَّ 
وا وأبو الحسن الندوي وغيرهم ممن خاض  وأبو علي الحسن بن أحمد الفارسي، وابن جني الموصلي،  مثل سيبويه

  ا فيها. عظيم  وبلغوا شأنا  بحار العربية،  
 

   :ياقها من الناطقين بغيرها ضمن سِّ غة العربية للمتعلمينتقديم اللّ  -3
 مبتورة تي تقدم للطالب جملا  اللغة الّ فعدها الحيويّ الوظيفي،  في بح   ها تقديمو   ،بالحياة  اللغة  مربط تعلّ لبدّ من  

تي في سياقاتها الجميلة الّ   غة م اللُّ على المعلم أن يقدّ ، لذلكَ  اتها، هي لغة ميّتة ل حياة فيهاوتحقتَطَع من سياق
 .البافعية لدى الطّ لستثارة الدّ فيها؛ وذلك   ردتْ وَ 

 
 
 

 
النقل:    21 تاريخ  الأتراك،  الطلاب  لدى  استثارتها  وآليات  العربية  اللغة  تعلم  في  الدوافع  أهمية  حسان.  يوسف،  الموقع:    م،.01.032023سيد  رابط 

arabia.com/vb/showthread.php?t=25293-a-https://www.m   
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 :المشاركة الإيجابية للطلاب -4
ستمع إليهم، وإلى حلولهم وأجوبتهم ولو أخذوا ويليجيبوا عنها،  ويتركهم  ،  الطلاب  ى عل  أسئلة  م  يطرح المعلّ 

التعاونيكما يمكنه أن يعتمد على  من وقت الدرس معظمه،   فلا   ،، وتقسيم الطلاب إلى مجموعاتالتعلم 
 .ثار الدافعية لديهه يمارس اللغة، ويستخدمها، وبالتالي: تح يشعر الطالب بالملل، بل يشعر بالمتعة لأنَّ 

 
 :التعزيز خلال دراسة الطالب -5
ذي أحرزه أو مدى قدم الّ هو قول أو فعل أو تقرير يصدر من المعلم بغرض تعريف الطالب بمدى التّ   التعزيز

ا، أو تعريفه بالأخطاء التي يرتكبها وإشعاره بعدم الرضا عن ا إيجابي  غة، وهذا يسمى تعزيز  م اللّ نجاحه في تعلّ 
 .اا سلبي  سمى تعزيز  أشكال الإهمال التي تبدو على أدائه. وهذا يح 

 
 :والأساليب  والتنوع في الأنشطة  الترويح في الفصل -6

طرفة جميلة أو قصة مضحكة، بطرح    لاب من هذا الجو للمعلم أن يخرج الطّ   ، ويمكنبطبيعتها  الرتابة  النفس تُلُّ 
فالمعلم الذي ل يصنع ابتسامة ذي يكون فيه الطلاب،  أو لعبة رياضية قصيرة، أو غير ذلك حسب الموقف الّ 

 .22 ه، ول تكون هناك استجابة للتعلمعلى وجوه الطلاب يرفضه اللاوعي عند الطالب، وبالتالي يملّ 
عن أساليب متطورة أو   فيجب البحث عاني من ضعف الوسائل التي تفيد في تعلمها،  اللغة العربية تح و 

وسائل الكترونية حديثة مبنية على أسس علمية. فالأساليب المتطورة تفيد في تعليم اللغات الأجنبية وتساعد 
 . 23في نشرها 

 
 
 
 
 
 
 

 
النقل:    22 تاريخ  الأتراك،  الطلاب  لدى  استثارتها  وآليات  العربية  اللغة  تعلم  في  الدوافع  أهمية  حسان.  يوسف،  الموقع:    م،.01.032023سيد  رابط 

arabia.com/vb/showthread.php?t=25293-a-https://www.m   
 . 9 ، شيخ عبد السلام، اللغويات العامّة مدخل إسلاميّ وموضوعات مختارة 23
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 خاتمة 
، كالخوف والتَّوتُّر وفقدان اللغة العربية للناطقين بغيرها  الَّتي تواجه محتَ عَلِّم   النفسية  ال محشكلات   على   ركّز البحث 

 .العزلة الجتماعية، والضعف اللغوي، والشعور بعدم النجاح في إتقان اللغة الثانية، و الدّافعيّة والحصر النَّفسي
الطريقة التقليدية للمحتوى التعليميِّ والستراتيجيَّات المتَّبعة في التّدريس ك المشكلاتويمكن ردّ أسباب هذه 

، ومنها ما يرجع للمعَلِّم ا بأنَّ اللّغة العربيَّة صعبة وجَافَّةا نفسي  شعور  المتعلم    تخلق عند التي تركز على النحو والتي  
 . وأسلوبهِّ وتأهيله وشخصيَّتهِّ، ومنها ما يرجعح للمحتَ عَلِّمِّ نفسه

 النفسية اقترح البحث ما يلي:   المشكلات وللتخفيف من  
الطالب من خلال:   - الدافعية لدى  اللغة استثارة  اللغة وطلابه بأن يكون معلم  التفاعل بين معلم 

ا للعملية التعليمية، فالطالب يشعر بالراحة والسترخاء عندما يكون أسلوب معلمه ا وموجه  مرشد  
 . مرِّنا  أسلوبا    في تصحيح أخطائه

 . بالأنشطة وتنوعها وزيادة الألعاب اللغوية  القيام -
 .عدها الحيوي الوظيفي، وربط تعلمها بالحياةتقديم اللغة العربية للمتعلمين ضمن سياقها، وفي بح  -
تَّ   اختبارات عداد  إ   - ما  تعكس  الصف  بصورة  داخل  من تخفلل  ؛تطبيقه  والخوف  القلق  من  يف 

 . الختبار
 : توصيات البحث

عاني النفسية التي يح  المشكلات ا لحصرِّ ع  إجراء دراسة ميدانية أكثر توسُّ شط، و التركيز على التعليم النّ  -
 في مختلف الصفوف. غة العربية في الجامعات التركية منها طلاب الل 

ه لبرنامج تعليمي موجّ ا  ل أساس  كِّ شَ يح   كن أنح يمح   ، واجتماعيّ فيّ اللغات محتوى ثقا  ربيَّة وكلّ العَ   للّغةِّ  -
يمح  المحتوى  الطلاب. هذا  التعلّ شجِّّ زهم ويح فِّ كن أن يُح لهؤلء  ا يساعدهم على تجنب م، ممَّ عهم على 

 حو والقواعد. الضغوط النفسية الناتجة عن دراسة النّ 
 مهمَّته. ا على النَّجاح في  ا يجعله قادر  إعداد محعَلِّم العربيَّة للنَّاطقين بغيرها إعداد   -
  .التعليمفي عمليَّة    أهمية   إعطاء الجانب النَّفسيّ  -
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 المراجع المصادر و 
(. معَلِّم الدَّقائق الخمس، ترجمة محمد بلال الجيوسي، مكتب التربية العربّي 2016برنز، مارك. )
 لدول الخليج، الرِّياض. 

العربية لغير الناطقين (. المشكلات والتحديات التي تواجه الدارسين للغة  2017البيطار، نجلاء. ) 
 .بها. كتاب المؤتُر الدولي حول تعليم اللغ ة العربي ة للن اطقين بغيرها، قسم اللغة العربية، جامعة كيرل، الهند 

(. الحصرح النفسيّ اللغويّ ودوره في تعلّم اللّغة الهدف، المجلّة العربيّة 2004دوكه، حسن محمد. ) 
 ، الخرطوم. 22د للدّراسات اللغويةّ العد 

 (. علم اللغة التّطبيقيّ وتعليم العربيّة، دار المعرفة، مصر. 2013. ) ، عبدهالراّجحيّ 
(. أهمية الدوافع في تعلم اللغة العربية وآليات استثارتها لدى الطلاب 2017سيد يوسف، حسان. )

النقل:  تاريخ  الموقع   2023- 03- 01  الأتراك،  a-https://www.m-  :رابط 
arabia.com/vb/showthread.php?t=25293     

(. تعليم اللغة العربية لغير الناطقين بها ما بين السهولة والصعوبة، 2020)   الشايع، علي بن جاسر.
 جامعة الملك سعود، مجلة الدّراسات الإسلاميّة، كليّة دار العلوم، جامعة المنيا. 

(. اللغويات العامّة مدخل إسلاميّ وموضوعات مختارة، الجامعة 2006) شيخ عبد السلام، أحمد. 
 الإسلامية، ماليزيا. 

اللّغويةّ، 2006طعيمة، رشدي. )  للدّراسات  العربيّة  المجلّة  المعرفة،  اللغويّ في مجتمع  التّصّال   .)
 . 23/24معهد الخرطوم الدّولّي، السودان، العددان، 

رشدي.   المنظمة .  (1989)طعيمة،  منشورات  وأساليبه،  مناهجه  الناطقين،  لغير  العربية  تعليم 
 الإسلامية للتربية والعلوم والثقافة، الرّباط.

(. تعليم اللغة العربيّة للنّاطقين بغيرها الطرّق   الأساليب   الوسائل، 2008عمر الصّدّيق. )  ،عبد الله
 . 1الدّار العالميّة، مصر، ط

( العزيز.  عبد  فهد، 1999العصيليّ،  الملك  مكتبة  العربيّة،  وتعليم  والنّفسيّة  اللّغويةّ  النّظريّات   .)
 السّعوديةّ.

(. معوقات تعليم العربية ف ي الجامعات العالمية، مركز الملك عبد الله 2016العوضي، السيد محمد. )
 . 1الدولي لخدم ة اللغ ة العربي ة، الرياض، ط. 

https://www.m-a-arabia.com/vb/showthread.php?t=25293
https://www.m-a-arabia.com/vb/showthread.php?t=25293
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(. المرجع في تعليم العربيَّة للأجانب منَ 2003فتحي علي يونس ومحمّد عبد الرّؤوف الشّيخ. )
 . 1النّظريةّ للتطبيق، مكتبة وهبة، القاهرة، ط

(. أنماطح التواصلِّ غيرِّ اللفظيِّ في الشعرِّ العربي، أكادير، المغرب، 2016النهار، طراف طارق. )
 .1ط

 . 3علم النَّفس اللُّغويّ، القاهرة، المكتبة الأكاديميَّة، ط  (. 1994. )نوال، عطيّة مححَمَّد 
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Özet 

Hz. Peygamber’in (sas), tehlikesinin büyüklüğünden dolayı, Müslümanların 

sakınmalarını istediği fitnelerden birisi ortaya çıkışı Kıyâmet on büyük alametinden birisi 

olarak kabul edilen Deccâl fitnesidir. Hz. Peygamber’in (sas), bir takım hâriku’l-âde 

olayları ortaya koyarak insanları etkileyebilen Deccâl’ın tuzağına düşmemesi konusunda 

ümmetini uyarmak için büyük bir gayret ortaya koyduğu, İbn Sayyâd olayının satır 

aralarında görülebilmektedir. Hz. Peygamber (sas) ile gördüğü rüyaları çıkan Yahudi bir 

çocuk olan İbn Sayyâd arasında birkaç karşılaşmanın meydana geldiği temel hadis 

kaynaklarında yer almaktadır. Bu karşılaşmalarda Hz. Peygamber (sas), onun; Beklenen 

Deccâl mı? Cinlerin kendisine birtakım haberleri getirdikleri cinlerin kardeşi olan bir 

arrâf mı? Gelecekle ilgili haberler veren bir kâhin mi? olduğu, neler gördüğü ve 

kendisinin Allah’ın Resûlü olduğuna şahitlik edip-etmediği gibi bilgileri öğrenmek 

istiyordu. Temel hadis kaynakları incelendiğinde; İbn Sayyâd’la olan ilk görüşmesinden 

sonra Mescid-i Nebsvî’ye gelerek ashabını Deccâl fitnesine karşı uyaran Hz. 

Peygamber’in (sas), insanlar için bir fitne kaynağı olacağı endişesiyle onu öldürmek 

isteyen Hz. Ömer’e izin vermediği, İbn Sayyâd ilgili takibini devam ettirdiği ve aralarında 

birtakım diyalogların geçtiği görülmektedir. Konuyla ilgili sahih ve zayıf hadislerin 

bulunduğu, çalışmada bütün hadisler incelenmekle beraber sahih hadislerin esas alındığı 

ve makalenin hacmini artıracağı endişesiyle araştırmanın Kütüb-i Tis’a’la 

sınırlandırıldığı belirtilmelidir. Konuyla ilgili yapılan bazı araştırmalarda zayıf hadisler 

esas alınarak zaman zaman hakikatten sapan sonuçlara ulaşıldığı müşahede edilmektedir. 

Bu araştırma, benimsediği yaklaşımla, araştırmacılara herhangi bir konuda karar 

https://ror.org/03je5c526
mailto:eras27708@gmail.com
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mailto:fuat.karabulut@atauni.edu.tr
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vermeden önce, özellikle de konu gaybla ilgiliyse, sahih ve zayıf bütün rivayetlerin 

incelemesi ve konunun bütüncül bir yaklaşımla ele alınması gerektiği konusunda çağrıda 

bulunmaktadır.  

Anahtar kelimeleri: İbn Sayyâd, Sened, Rivayet, Artış, Sika. 

 

 

Dialogues of Ibn Sayyād with the Prophet  

An Analytical Study 

 

Abstract 

The Prophet, peace be upon him, was extremely vigilant in cautioning his community 

against the allure of the Antichrist, a figure capable of performing supernatural feats. This 

concern is evident in the episode involving Ibn Sayyad. Upon learning about a Jewish 

boy in Medina who exhibited dreamlike behaviors, spoke of the unseen, and displayed 

peculiar phases resembling the actions of the Antichrist, the Prophet, peace be upon him, 

hastened to investigate. Was this boy the anticipated Antichrist or a fortune-teller 

connected to the jinn, relaying information or predicting the future like soothsayers? 

Hadiths recount multiple encounters between Prophet Muhammad, peace be upon him, 

and Ibn Sayyad. Unfortunately, some studies on this topic relied on weak hadiths, leading 

to conclusions that occasionally deviated from the truth. To address this, I gathered the 

narratives mentioned in the nine books, scrutinized their chains of transmission, and 

distinguished between authentic and weak hadiths. The research provides insights into 

various questions arising from these encounters, including the Prophet's stance toward 

Ibn Sayyad, the reasons behind the Prophet's examination, scholars' perspectives based 

on these encounters, and why the Prophet, peace be upon him, did not authorize his killing 

despite Ibn Sayyad's claim of prophethood 

Keywords: Ibn Sayyad, chain of transmission, narration, addition, trustworthy. 

 

 

ابن صيادمع    النبيصلى الله عليه وسلم   حوارات  
 دراسة موضوعية تحليلية 

 ملخص 
كل الحرص على تحذير أمته من الوقوع في شباك الدجال الذي تقع على يديه خوارق   ا  حريص  صلى الله عليه وسلمكان النبي  

العادات. ونستطيع أن نستشف حرص النبي على أمته من فتنة الدجال من حادثة ابن صياد، فما أن سمع 
وهو في المدينة المنورة عن غلام يهودي قد قارب الحلم يتكلم في الغيب وله أطوار غريبة تشبه صنيع   صلى الله عليه وسلم النبي  

الدجال حتى أسرع إليه ليتقصى أخباره أهو الدجال المنتظر أو أنه عرَّاف آخى الجن فهو يأتيه بالأخبار أو 
وبين   صلى الله عليه وسلمبين النبي محمد    ت  ات حصل  يتنبأُ بالمستقبل كما عليه الكهنة؟ وقد ساقت لنا الأحاديث عدة لقاء

الحُ  قارب  الذي  صياد  عندما  م.  لُ ابن  البحث  قبلوا   فناوقوبرزت مشكلة  الموضوع  بهذا  تتعلق  أبحاث  على 
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الحقيقة في   الأحاديث على حالها كما وردت وبنوا أبحاثهم على أحاديث ضعيفة وتوصلوا إلى نتائج جانبت
من خلال المنهج التحليلي، أسانيدها    نا ودرس  الواردة في الكتب التسعة   بجمع اللقاءات   نا بعض الأحيان، لذا قم

 صحيحها من ضعيفها وخلص البحث إلى تمحيص الزيادات التي وردت في غير البخاري ومسلم والوقوف على  
ي الروايات صحيحها من لين  لباحثا   إلى دعوة    -من خلال المنهج الذي نهجه - كما وجَّه البحث  ضعيفها   تقص ِّ

  .أو الأحكام  العقائد  خاصة إذا كانت المواضيع تتعلق بالغيبيات أو   ، قبل أن يقرروا أي مسألة
 : ابن صياد، السند، الرواية، الزيادة، ثقة. الكلمات المفتاحية

 
Atıf 
Rachıd, Mahıeddın – Karabulut, Fuat. ‘’ دراسة موضوعية تحليلية  ابن صيادمع    النبيصلى الله عليه وسلم  حوارات ’’ BALAGH - 

Journal of Islamic and Humanities Studies 4/2 (Aralık 2024), 149-177. 
 

 
  المقدمة

تعد من   الأسانيد دراسة  إن  و   ن دونه،إلى م    صلى الله عليه وسلمتمثل سلسلة الرواة الذين نقلوا الحديث من النبي   الأسانيد إن  
وهي الأساس   ،صلى الله عليه وسلمها إلى النبي  أهم أدوات علماء الحديث في تحقيق صحة الأحاديث النبوية والتأكد من نسبت

يمكن   الأسانيدبفضل دراسة  و   ، الحديث إلى صحيح أو ضعيف أو غيرهالذي يعتمد عليه العلماء في تصنيف  
لعلماء الحديث التمييز بين الأحاديث المقبولة والمرفوضة، وبالتالي تفادي الاعتماد على أحاديث ضعيفة أو 

 موضوعة في الأحكام الشرعية والعقائد. 
 ا وذكرته  ،من عدة طرق   وجاءت   ،بن صيادبا  صلى الله عليه وسلم قاءات النبي  وقد وردت عدة أحاديث تتكلم عن ل

لذلك بل وبعضها متعارضة،   ، وبعضها مفصلة ، مختصرةجاءت وبعضها    ،بعضها زياداتوفي  الحديث    كتبُ 
، وللتفريق بين ما هو ثابت من الأمور المهمة للوقوف على صحتها من ضعفها  الأسانيد دراسة هذه  كانت  

تطلب التدقيق في السند والمتن، وتفسير التناقض الظاهري ت  المختلفة الروايات  ف  ، وما هو ضعيف  صلى الله عليه وسلم عن النبي  
ولتمييز   اللقاءاتأو الزيادات بما يتماشى مع منهجية علم الحديث، من أجل بناء تصور دقيق لأحداث تلك  

 . الصحيح من الضعيف
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  مشكلة البحث
عباراتها أو والتي قد يصعب أحيانً  فك    القديمة   ر في كتب الحديث وشروحه إن الحديث عن ابن صياد متناث

ولم ينل الحديث عن ابن صياد كفايته من الدراسة مقارنة  بالدراسات المعاصرة التي   ، الوصول إليها بسهولة
فعلى الرغم من وجود   ، ستكشاف جميع جوانب قصته وأبعادهامشابهة، مما أدى إلى عدم اتناولت مواضيع  

النقاط المهمة والتفاصيل هنا وهناك  ابن صياد    كلام عن العديد من  في كتب الحديث وشروحها، إلا أن 
وبالتالي، يعُتبر هذا الموضوع حقلا  بكرا ، حيث تظل هناك فرص واسعة لإجراء   ، لدقيقة لم تعُط  العناية اللازمةا

لشخصية يمكن أن تساهم هذه الدراسات في فهم أفضل    ،تحليل نقدي للروايات المتعلقة بهبحوث متعمقة و 
  لا يزال الغموض الصفة الغالبة عليها.

بعض   استدلال  نًعلق بابن صياد لفت نظر تت  التي   بحاثالأ  بعضالاطلاع على    وبعدومن جهة أخرى  
، وتوصلوا إلى نتائج 1من ضعفها   الأسانيدلوقوف على صحة  ابن صياد دون ابأحاديث وردت في  الباحثين  

بعض الدعاة الذين يروون قصة ابن صياد عبر منصات التواصل    . وكذلكجانبت الحقيقة في بعض الأحيان 
 التي فيها ضعف.   يستدلون على بعض الرواياتالاجتماعي في شكل فيديوهات  

 
 أهداف البحث 

 وابن صياد في الكتب التسعة.   صلى الله عليه وسلمالروايات المتعلقة باللقاءات التي جرت بين النبي   كل جمع  ـ  
 ة على الصحيحين وبين حكم الزيادة للوقوف على صحتها. التي فيها زياد   الأسانيدـ دراسة  

 ـ دراسة الروايات المتعارضة وبيان الراجح من المرجوح. 
 . عناء البحث في هذا الموضوعليخفف عليهم  أمام الباحثين   المدروسة   ـ وضع هذه الروايات

 
 حدود البحث 

ابن و   صلى الله عليه وسلمهو الوقوف على الصحيح من اللقاءات والحوارات التي جرت بين النبي  من أهداف هذا البحث  
لأن مظان الصحيح في هذه الكتب أكثر من   الكتب التسعة للروايات، وذلك   اقتصر بحثنا علىصياد؛ لذا  

ويمكن فيما بعد البناء على هذا البحث لدراسة ما ورد في بقية   .ولحصر الموضوع في جزئية والتعمق بهاغيرها،  
 كتب الحديث. 

 
م، 2002العاشر، العدد الثاني،    ـ انظر مثلا: فصل المقال في ابن صياد والدجال لسعد عبد الله عاشور، إصدارات مجلة الجامعة الإسلامية بغزة، كلية أصول الدين، المجلد  1

 .320ص
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 الدراسات السابقة
أخبار ابن صياد دون معالجتها صف  ، وتالدراسات عن ابن صياد في الكتب القديمة متناثرة وليست مستقلة

المعاصرة والدراسات عن هذا الموضوع فهي شحيحة جدا   عثر إلا على ولم ن  بشكل مفصل، أما الأبحاث 
 :لا تتعلق بصلب الموضوع  دراستين

هـ، وهو كتاب في فصلين 1413تأليف مصطفى العدوي، طباعة    ،أخبار الدجال وابن صيادـ    1
 الفصل الثاني عن ابن صياد، واقتصر على جمع الأحاديث وعنونتهاالمؤلف  خصص    ،صفحة  70من  مؤلف  

جرت بين فقط. ولم يشرح أو يعلق على معلومة قط. وكان من جملة ما ساقه من الأحاديث اللقاءات التي  
 .ابن صيادو   صلى الله عليه وسلم النبي  

ـ فصل المقال في ابن صياد والدجال، وهو مقال للدكتور سعد عبد الله عاشور، الفصل الأول   2
هو ليس  وغرض الباحث هو إثبات أن ابن صياد    .تحدث فيه عن الدجال والثاني عن ابن صياد بشكل عام 

الذي سيخرج آخر الزمان وإنما هو دجال من الدجاجلة،  وقد قام الباحث بجمع كل الأحاديث   الدجال
 صحة هذه الأحاديث. يقف على التي تتحدث عن ابن صياد واستدل بها دون أن  

 
 منهج البحث 

وجمع كل   الاستقرائي في تتبع مضامين البحث منها  اقتضت طبيعة هذا البحث الاعتماد على عدة مناهج  
د وإذا كان رجال السن  منها المنهج التحليلي في تحليل الروايات وأسانيدها. ، و هذا الموضوعالروايات التي تخص  

أما إن كان ترجمته لمن أراد التوسع،    ، وعزونًكتفي بقوله ثقة لعدم الإطالةلا إشكال عليه وهو ثقة أو ثبت ن
 أقوال المعدلين والمجرحين فيه.   مدار الخلاف عليه توسعنا في ترجمته وذكرنً 

 
 خطة البحث 

لقاءات وتحت كل لقاء عدة روايات، ها إلى أربعة  ناوقسمها حسب الأحداث  ناعدة لقاءات رتب  نً وقد رصد 
 . وختمناها بإضاءات على هذه اللقاءات  لهذه اللقاءات بلمحة عن ابن صياد  نا وقدم

 
 لمحة عن ابن صياد 

، وقد ارتبطت هذه الشخصية ببعض الأحاديث صلى الله عليه وسلمابن صياد هو شخصية غامضة عاشت في زمن النبي محمد  
التي أثارت الكثير من الجدل بين الصحابة والعلماء حول هويته وما إذا كان هو الدجال الذي حذر منه النبي 
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كان ابن صياد يعيش في المدينة، وكان يظهر بعض القدرات التي أثارت الشكوك حوله، مثل ادعائه   أم لا.
إلى مقابلته ومحاورته للتأكد من حقيقته،   صلى الله عليه وسلم القدرة على معرفة بعض الأمور الغيبية، هذه الأمور دفعت النبي  

وابن صياد، كان الأخير يصيب أحيانً  في إجابة الأسئلة حول   صلى الله عليه وسلمفي بعض اللقاءات التي دارت بين النبي  
 بشأن هويته، ولم يؤكد أنه الدجال.   صلى الله عليه وسلم الرؤى الغيبية، وأحيانً  أخرى يخطئ. رغم هذه المحاورات، لم يقُطع النبي  

كانوا مقتنعين تمام ا بأن ابن صياد هو الدجال   وغيرهم  عمر بن الخطاب وجابر بن عبد الله وأبو ذر الغفاري   أما 
كانوا يحلفون على ذلك. ومع ذلك، بقي الأمر مثار جدل حتى وفاة ابن صياد في زمن المنتظر حتى أنهم  

ابن صياد عن الأنظار في مراحل لاحقة من حياته العلماء يختلفون حول   2. لاحق. وقد اختفى  وما زال 
 ؟ رد شخصية غامضة تسببت في الشكوكحقيقته، وهل كان بالفعل الدجال أم مج

 للقاء الأول: الروايات المتعلقة با  .1
 : روايات متشابهات في اللقاء الأولوردت ثلاث  

 : رواية عمر بن الخطاب الرواية الأولىـ  1.1
ُ ب نُ ع ب دِّ اللََِّّّ، أ نَّ ع   بر  نيِّ س المِّ : أ خ  ، ق ال  رِّي ِّ ، أ خ بر  نً  شُع ي بٌ، ع نِّ الزُّه  ث ـن ا أ بوُ الي م انِّ ، ح دَّ ب د  اللََِّّّ ب ن  عُم ر 

: ان ط ل ق  م ع  ر سُولِّ اللََِّّّ   طٍ مِّن  أ ص ح ابِّهِّ قِّب ل  اب نِّ ص يَّادٍ، ح تىَّ و ج د هُ صلى الله عليه وسلم  أ خ بر  هُ: أ نَّ عُم ر  ب ن  الخ طَّابِّ فيِّ ر ه 
عُر  ح تىَّ ض ر ب  ر سُولُ اللََِّّّ 4م غ ال ة  بني  3في أطُمُِّ ي ـل ع بُ م ع  الغِّل م انِّ   ، و ق د  ق ار ب  اب نُ ص يَّادٍ ي ـو م ئِّذٍ الحلُُم ، ف ـل م  ي ش 

ه دُ أ نَّك  ر سُولُ الأمُ ِّ صلى الله عليه وسلم   : أ ش  ه دُ أ ني ِّ ر سُولُ اللََِّّّ« ف ـن ظ ر  إِّل ي هِّ ف ـق ال  : »أ ت ش  ر هُ بِّي دِّهِّ، ثَُُّ ق ال  ي ِّين ، ثَُُّ ق ال  اب نُ ظ ه 
ه دُ أ ني ِّ ر سُولُ اللََِّّّ،   ُّ    5ف ـر ضَّهُ ص يَّادٍ: أ ت ش  ب نِّ ص يَّادٍ: »م اذ ا ت ـر ى« صلى الله عليه وسلم  النَّبيِّ للََِّّّ و رُسُلِّهِّ« ثَُُّ ق ال  لاِّ : »آم ن تُ باِّ ثَُُّ ق ال 

: يأ  تِّينيِّ ص ادِّقٌ و ك اذِّبٌ، ق ال  ر سُولُ اللََِّّّ ص لَّى اللهُ ع ل ي هِّ و س لَّم : »خُل ِّط  ع ل ي ك  الأ م رُ« ق ال   ر سُولُ اللََِّّّ ص لَّى   ق ال 
« ق ال  عُم رُ: يا  اللهُ ع ل ي هِّ و س   ر ك  : »اخ س أ ، ف ـل ن  ت ـع دُو  ق د  : هُو  الدُّخُّ، ق ال  لَّم : »إِّني ِّ خ ب أ تُ ل ك  خ بِّيئ ا« ق ال 

تُس لَّطُ ع ل ي هِّ،   هُو  لا  ر سُول  اللََِّّّ، أ تأ  ذ نُ ليِّ فِّيهِّ أ ض رِّب  عُنُـق هُ، ق ال  ر سُولُ اللََِّّّ ص لَّى اللهُ ع ل ي هِّ و س لَّم : »إِّن  ي كُن   
 .6ف لا  خ ير   ل ك  فيِّ ق ـت لِّهِّ« و إِّن  لم   ي كُن  هُو   

 
 . 46: 18هـ(، 1392، )بيروت: دار إحياء التراث العربي، المنهاج شرح صحيح مسلم بن الحجاج محيي الدين يحيى بن شرف النووي،   2
:  21(،  1414، )بيروت: دار صادر،  لسان العربالآطام هي نوع من الحصون عرفها العرب، ويقال إن عادا  هي أول من بنى الآطام. انظر: محمد بن مكرم ابن منظور،    3

19. 
صلى الله عليه وسلم، فهو بنو مغالة.  ـ بنو مغالة: من قرى الأنصار بالمدينة، قال الز بير: كل  ما كان من المدينة عن يمينك إذا وقفت آخر البلاد مستقبل مسجد رسول الله،   4

 .501: 1م(، 1995، )بيروت: دار صادر، معجم البلدانانظر: ياقوت الحموي شهاب الدين بن عبد الله الرومي، 
 . 154: 7، ، لسان العربـ رضَّ الشَّيء : كسر ه، دقَّه وضربه بشدة. انظر: ابن منظور 5
صحيح  ؛ مسلم بن الحجاج، 6173رقم    40:8هـ(،  1422، مح. محمد زهير بن نًصر الناصر، )بيروت: دار طوق النجاة،  صحيح البخاريمحمد بن إسماعيل البخاري،    6

، مح. بشار عواد  سنن الترمذي؛ محمد بن عيسى بن س و رة الترمذي،  2930رقم    2244:4، مح. محمد فؤاد عبد الباقي، )بيروت: دار إحياء التراث العربي، د.ت(،  مسلم
، مح. محمد محيي الدين عبد الحميد )بيروت: المكتبة  سنن أبي داوود؛ أبو داود سليمان بن الأشعث،  2249رقم    89:4(،  1998معروف، )بيروت: دار الغرب الاسلامي،
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: »د ع هُ، إِّن  ي كُن  هُو  ف لا  تُطِّيقُهُ، و إِّن  لم   ي كُن  :  ومن طريق آخر ق ال  عُم رُ: ائ ذ ن  ليِّ ف أ ض رِّب  عُنُـق هُ، ق ال 
 .7هُو  ف لا  خ ير   ل ك  فيِّ ق ـت لِّهِّ« 

رواها و   ،نفسه   للفظ با البخاري ومسلم  من طريق عبد الله بن عمر. وقد رواها  هذه الرواية  وقد وردت  
 مروية بالمعنى عند أحمد. وردت  و  ،بألفاظ متقاربةداوود    وأبو الترمذي  

 الخدري   رواية أبي سعيد   الرواية الثانية   ـ2.1
، ع ن  أ بيِّ ن ض ر ة ، ع ن  أ بيِّ س   رُ ي رِّي ِّ ُ ب نُ نوُحٍ، ع نِّ الج  ث ـن ا س المِّ ، ح دَّ دُ ب نُ ال مُث نىَّ ث ـن ا مُح مَّ : ل قِّي هُ عِّيدٍ،  ح دَّ  8ق ال 

رٍ و عُم رُ فيِّ ب ـع ضِّ طرُُقِّ ال م دِّين ةِّ، ف ـق ال  ل هُ ر سُولُ اللهِّ ص لَّى اللهُ ع ل ي هِّ و س لَّم : »أ ت ش ه  صلى الله عليه وسلم  ر سُولُ اللهِّ   دُ أ ني ِّ و أ بوُ ب ك 
ه دُ أ ني ِّ ر سُولُ اللهِّ؟ ف ـق ال  ر سُولُ اللهِّ ص لَّى اللهُ ع ل ي هِّ و س لَّم : »آم   : أ ت ش  ئِّك تِّهِّ، ر سُولُ اللهِّ؟« ف ـق ال  هُو  للهِّ، و م لا  ن تُ باِّ

: أ ر ى ع ر ش ا ع ل ى ال م اءِّ، ف ـق ال  ر سُولُ اللهِّ ص لَّى اللهُ ع ل ي هِّ و س لَّم : »ت ـر ى ع   ر ش  إِّب لِّيس  ع ل ى و كُتبُِّهِّ، م ا ت ـر ى؟« ق ال 
ِّ و ك اذِّبا    : أ ر ى ص ادِّق ين  رِّ، و م ا ت ـر ى؟« ق ال  ِّ   - ال ب ح  ف ـق ال  ر سُولُ اللهِّ ص لَّى اللهُ ع ل ي هِّ و س لَّم :   -  و ص ادِّق ا  أ و  ك اذِّب ين 

 .9»لبُِّس  ع ل ي هِّ، د عُوهُ« 
، ع ن  أ بيِّ ن ض ر ة ، ع ن   ومن طريق آخر: ث ـن ا ع ب دُ الأ ع ل ى، ع نِّ الجرُ ي رِّي ِّ : ح دَّ ي انُ ب نُ و كِّيعٍ، ق ال  ث ـن ا سُف  ح دَّ

ي  ر سُولُ اللهِّ  
: ل قِّ تـ ب س هُ و هُو  غُلا مٌ ي ـهُودِّيٌّ و ل هُ ذُؤ اب ةٌ  صلى الله عليه وسلم  أ بيِّ س عِّيدٍ ق ال  اب ن  ص ائِّدٍ فيِّ ب ـع ضِّ طرُُقِّ ال م دِّين ةِّ ف اح 

ه دُ أ ني ِّ ر سُولُ اللهِّ؟   ُ ع ل ي هِّ و س لَّم : ت ش  رٍ و عُم رُ، ف ـق ال  ل هُ ر سُولُ اللهِّ ص لَّى اللََّّ ه دُ أ ن ت  أ  و م ع هُ أ بوُ ب ك  : أ ت ش  ني ِّ ف ـق ال 
للََِّّّ و م   ُ ع ل ي هِّ و س لَّم : آم ن تُ باِّ ُّ ص لَّى اللََّّ ُّ ص لَّى ر سُولُ اللهِّ؟ ف ـق ال  النَّبيِّ رِّ، ق ال  النَّبيِّ لا ئِّك تِّهِّ و كُتبُِّهِّ و رُسُلِّهِّ و اليـ و مِّ الآخِّ

ُ ع ل ي هِّ و س لَّ  ُّ ص لَّى اللََّّ : أ ر ى ع ر ش ا ف ـو ق  ال م اءِّ، ف ـق ال  النَّبيِّ ُ ع ل ي هِّ و س لَّم : م ا ت ـر ى؟ ق ال  م : ي ـر ى ع ر ش  إِّب لِّيس  اللََّّ
 : رِّ، ق ال  ُ ع ل ي هِّ و س لَّ   ف ـو ق  الب ح  ُّ ص لَّى اللََّّ ، ق ال  النَّبيِّ : أ ر ى ص ادِّق ا و ك اذِّبِّين  أ و  ص ادِّقِّين  و ك اذِّبا  م : ف م ا ت ـر ى؟ ق ال 

 .10لبُِّس  ع ل ي هِّ ف د ع اهُ 
 ومن طريق آخر: 

 
(، 1421/2001عادل مرشد، وآخرون، )بيروت: مؤسسة الرسالة،    -، مح. شعيب الأرنؤوط  مسند أحمد؛ أحمد بن محمد بن حنبل،  4329رقم    120:4العصرية، د.ت(،  

 .6360رقم  428:10
 .6618رقم  126:8، صحيح البخاريـ البخاري،  7
 أي لقي ابن صياد.  8
 2925رقم  2241:4مسلم، صحيح مسلم،  9

 .2247رقم  87:4، سنن الترمذيالترمذي،  10
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دُ   ، ع ن  أ بيِّ ن ض ر ة ، ع ن  أ بيِّ س عِّيدٍ الخ  ث ـن ا حم َّادٌ ي ـع نيِّ اب ن  س ل م ة ، ع ن  ع لِّيٍ  ث ـن ا يوُنُسُ، ح دَّ ، أ نَّ ح دَّ رِّي ِّ
ب نِّ ص ائِّدٍ: م ا ت ـر ى؟ "ق ال   صلى الله عليه وسلم  ر سُول  اللهِّ   : أ ر ى ع ر  لاِّ رِّ، وحوله  ق ال  الح  يَّاتُ، ف ـق ال  ر سُولُ اللهِّ ص لَّى ش ا ع ل ى ال ب ح 

"اللهُ ع ل ي هِّ و س   : ع ن  أ بيِّ ن ض ر ة ، ع ن  ج ابِّرٍ   لَّم : " ي ـر ى ع ر ش  إِّب لِّيس  ث ـن اهُ مُؤ مَّلٌ، ف ـق ال   .11وح دَّ
أبي سعيد الخدري، وقد يبدو للوهلة الأولى أنه لقاء   وهذه الرواية الثانية جاءت من طريق أبي نضرة عن 

في الروايتين يرى أنهما واحد. والمكان الذي   صلى الله عليه وسلممستقل، لكن المتمعن في الرهط الذي كان مع رسول الله  
 التقيا به في الروايتين واحد. والله أعلم. 

 رواية عبد الله بن مسعود   الرواية الثالثة:   ـ3.1
إِّب ـر اهِّيم    ب نُ  و إِّس ح اقُ  ب ة ،  أ بيِّ ش يـ  ب نُ  عُث م انُ  ث ـن ا  ، وق ال    -ح دَّ بر  نً  أ خ  إِّس ح اقُ:  ق ال   لِّعُث م ان ،  ظُ  و اللَّف 

ث ـن ا   : كُنَّا م ع  ر سُولِّ اللهِّ   - عُث م انُ: ح دَّ ، ع ن  أ بيِّ و ائِّلٍ، ع ن  ع ب دِّ اللهِّ، ق ال   ص لَّى اللهُ ع ل ي هِّ ج رِّيرٌ، ع نِّ الأ  ع م شِّ
ي انُ و ج ل س  اب نُ ص يَّادٍ، ف ك أ نَّ ر سُول  اللهِّ  بـ  ي انٍ فِّيهِّمُ اب نُ ص يَّادٍ، ف ـف رَّ الص ِّ بـ  ، ف ـق ال  صلى الله عليه وسلم    و س لَّم ، ف م ر ر نً  بِّصِّ ك رِّه  ذ لِّك 

ه دُ  ، أ ت ش  ُّ ص لَّى اللهُ ع ل ي هِّ و س لَّم : »ت رِّب ت  ي د اك  ه دُ أ ني ِّ ر سُولُ اللهِّ، ل هُ النَّبيِّ ، ب ل  ت ش  : لا   أ ني ِّ ر سُولُ اللهِّ؟« ف ـق ال 
، يا  ر سُول  اللهِّ ح تىَّ أ قـ تُـل هُ، ف ـق ال  ر سُولُ اللهِّ ص لَّى اللهُ ع ل ي هِّ و   : ذ ر نيِّ س لَّم : »إِّن  ي كُنِّ ف ـق ال  عُم رُ ب نُ الخ  طَّابِّ

ت طِّيع     .12ق ـتـ ل هُ«الَّذِّي ت ـر ى، ف ـل ن  ت س 
دُ ب نُ ع ب دِّ اللهِّ ب نِّ نُم ير ٍ، و إِّس ح اقُ ب نُ إِّب ـر اهِّيم ، و أ بوُ كُر ي بٍ  ومن طريق آخر:   ث ـن ا مُح مَّ و اللَّف ظُ لأِّ بيِّ   -ح دَّ

: أ خ بر  نً    خ ر انِّ ث ـن ا، وق ال  الآ  ث ـن ا الأ  ع م شُ، ع ن  ش قِّيقٍ   - كُر ي بٍ ق ال  اب نُ نُم ير ٍ: ح دَّ ، ع ن  ع ب دِّ اللهِّ، أ بوُ مُع اوِّي ة ، ح دَّ
ب نِّ ص يَّادٍ، ف ـق ال  ل هُ ر سُولُ اللهِّ ص   ي م ع  النَّبيِّ ِّ ص لَّى اللهُ ع ل ي هِّ و س لَّم ، ف م رَّ باِّ : كُنَّا نم  شِّ لَّى اللهُ ع ل ي هِّ و س لَّم : ق ال 

: دُخٌّ، ف ـق ال  ر سُولُ اللهِّ  «، ف ـق ال  »ق د  خ ب أ تُ ل ك  خ ب أ « ف ـق ال  ر ك   ص لَّى اللهُ ع ل ي هِّ و س لَّم : »اخ س أ ، ف ـل ن  ت ـع دُو  ق د 
 ي كُنِّ الَّذِّي تخ  افُ عُم رُ: يا  ر سُول  اللهِّ، د ع نيِّ ف أ ض رِّب  عُنُـق هُ، ف ـق ال  ر سُولُ اللهِّ ص لَّى اللهُ ع ل ي هِّ و س لَّم : »د ع هُ، ف إِّن  

ت طِّيع  ق ـتـ ل هُ«    .13ل ن  ت س 
 . من زيادات الراوي  وهذه   14( ي ـو م  تأ  تِِّ السَّم اءُ بِّدُخ انٍ مُّبِّينٍ )له  عند الترمذي: وخبأ و 

 عبد الله بن مسعود. عن أبي وائل شقيق بن سلمة    جاءت من طريق لثةهذه الرواية الثا

 
 .11629رقم  175:18، مسند أحمدأحمد بن حنبل،  11
 . 2924رقم  2240:4، صحيح مسلممسلم،  12
 . 2924رقم  2240:4، صحيح مسلممسلم،  13
 . 2249رقم  4/89،سنن الترمذيالترمذي،  14
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أضافت جزءا  من الحوار لم يذكر في الأولى   بعد ذكرنً للروايات الثلاثة يتبين لنا أن الرواية الثانية
ترى عرش   صلى الله عليه وسلمفقال رسول الله    الماء،لابن صياد ما ترى؟ قال أرى عرشا على    صلى الله عليه وسلم)قول النبي    وهو  ،والثالثة

 البحر( وفي مسند أحمد بزيادة )حوله حيات( إبليس على  
 أو أنها ضعيفة؟   بها يؤخذ  التي وردت فيها الزيادة وهل هي صحيحة كي    الأسانيد وسأقوم بدراسة  

 
 دراسة أسانيد الزيادة الواردة في الرواية الثانيةـ  4.1

عن   نوح،حدثنا سالم بن    المثنى، محمد بن    طريق:مسلم من    عند   في الرواية الثانية  ردت هذه الزيادة و 
ومن طريق يحيى بن حبيب ومحمد بن عبد الأعلى قالا حدثنا معتمر   .سعيد عن أبي نضرة عن أبي    الجريري،

 .15الله قال سمعت أبي قال حدثنا أبو نضرة عن جابر بن عبد  
ووردت عند الترمذي من طريق سفيان بن وكيع حدثنا عبد الأعلى عن الجريري عن أبي نضرة عن أبي 

 .16سعيد
إبراهيم بن طهمان عن أبي الزبير عن جابر بن عبد ووردت عند أحمد من طريق محمد بن سابق حدثنا  

عفان ومؤمل قالا حدثنا حماد بن سلمة أخبرنً علي بن زيد عن أبي نضرة عن أبي سعيد  طريق:ومن   .17الله
 .18 حيات(   )حوله بزيادة    الخدري:

  الزيادة:رجال مسلم لهذه  ـ  1.4.1
  سعيد. عن أبي نضرة عن أبي    الجريري، عن   نوح،سالم بن   عن  المثنى، محمد بن  طريق  أ ـ  

 .19وهو ثقة   ، أبو موسىالبصري  بن عبيد بن قيس بن دينار العنزي    محمد بن المثنى ـ  
ة روى عن سعيد بن إياس    العطار، بن أبي عطاء البصري أبو سعيد    سالم بن نوحـ   الجريري فيِّ الصَّلا 

قال أبو زرعة ثقة صدوق لا بأس به، وجرَّحه   المثنى.روى عنه أبو موسى محمد بن  والأطعمة والطب والفتن، و 
كتبت عنه حديثا واحدا، وأضاف قال أحمد بن حنبل  أبو حاتم حيث قال عنه يكتب حديثه ولا يحتج به، و 

 
 . 2925رقم  2241:4، صحيح مسلممسلم،  15
 . 2247رقم  87:4،سنن الترمذيالترمذي،  16
 .14955رقم  213:23، مسند أحمدأحمد بن حنبل،  17
 .11926رقم  414:18، مسند أحمدأحمد بن حنبل،  18
. أحمد بن محمد  359:26(، 1400/1980معروف، )بيروت: مؤسسة الرسالة، ، مح. بشار عواد تهذيب الكمال في أسماء الرجاليوسف بن عبد الرحمن المزي،  19

. محمد بن أحمد  286:2(،  1407، مح. عبد الله الليثي، )بيروت: دار المعرفة،  الهداية والإرشاد في معرفة أهل الثقة والسدادبن الحسين بن الحسن، أبو نصر الكلاباذي،  
از الذهبي،    .74:2(، 1419/1998لبنان: دار الكتب العلمية،  –، )بيروت تذكرة الحفاظبن عثمان بن ق ايم 
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وقال عمرو بن علي قلت ليحيى بن سعيد قال سالم بن   بشيء،وقال يحيى بن معين ليس    بأس،ما بحديثه  
وقال النسائي ليس   بذلك، نوح ضاع مني كتاب يونس والجريري فوجدتهما بعد أربعين سنة قال يحيى وما بأس  

وذكره ابن حبان في كتاب   متقاربة، وقال أبو أحمد بن عدي عنده غرائب وأفراد وأحاديثه محتملة    بالقوي، 
 .20الأدب روى له البخاري في    الثقات،
 .21تغير حفظه قبل موته وهو ثقة    البصري،أبو مسعود    سعيد بن إياس الجريري   ـ

 .22وهو ثقة  البصري، بن قطعة أبو نضرة العبدي    المنذر بن مالك ـ  
الطريق:   إذ إن   مسلم، إن كان فيه شيء فمن سالم بن نوحورد عند  هذا السند  الحكم على هذا 

لكن السند الذي يليه يقويه، وهو عند   23وقد ذكره ابن عدي في الضعفاء   ،اختلفوا فيهالمعدلون والمجرحون  
 : طريقوهو من   .اللفظمسلم أيضا  وبنفس  

يحيى بن حبيب ومحمد بن عبد الأعلى قالا حدثنا معتمر قال سمعت أبي قال حدثنا أبو نضرة ب ـ  
 عن جابر بن عبد الله. 

 .24، وهو ثقة الحارثيبن عربي    يحيى بن حبيب ـ  
 . 25وهو ثقة   البصري،الصنعاني القيسي أبو عبد الله    محمد بن عبد الأعلىـ  
ُر ِّي  لأنه مولى بني مرة، ويعرف بالتيمي لأنه كان نًزلا بن طرخان أبو محمد    معتمر بن سليمانـ  

الم
 .26 وهو ثقة   البصري،فيهم،  

 .27 وهو ثقة  البصري،التيمي أبو المعتمر    سليمان بن طرخانـ    

 
، مح. عبد الله الليثي، )بيروت: دار المعرفة،  رجال صحيح مسلمأحمد بن علي بن محمد بن إبراهيم، أبو بكر ابن م ن جُوي ه،    172:10،  تهذيب الكمالـ المزي،    20

1407 ،)261:1. 
الذهبي،    .243:1،  رجال صحيح مسلم. ابن م ن جُوي ه،  281:1،  الهداية والإرشاد في معرفة أهل الثقة والسداد. الكلاباذي،  338:10،  تهذيب الكمالالمزي،    21

 . 116:1، تذكرة الحفاظ
 . 249:2مسلم،  صحيح. ابن م ن جُوي ه، رجال 50:28، تهذيب الكمالالمزي،   22
لبنان: الكتب العلمية،   - علي محمد معوض، عبد الفتاح أبو سنة، )بيروت -عادل أحمد عبد الموجود ، مح. الكامل في ضعفاء الرجالأبو أحمد بن عدي الجرجاني،  23

1418/1997 ،)378:4 . 
 . 335:2مسلم،  صحيح. ابن م ن جُوي ه، رجال 262:31، تهذيب الكمالالمزي،   24
 . 193:2، رجال صحيح مسلم. ابن م ن جُوي ه، 581:35، تهذيب الكمالالمزي،   25
. الذهبي،  272:2،  صحيح مسلم. ابن م ن جُوي ه، رجال  739:2،  الهداية والإرشاد في معرفة أهل الثقة والسداد. الكلاباذي،  250:28،  تهذيب الكمالالمزي،    26

 . 195:1، تذكرة الحفاظ
تذكرة  . الذهبي،  264:1، صحيح مسلم. ابن م ن جُوي ه، رجال 310:1، الهداية والإرشاد في معرفة أهل الثقة والسداد. الكلاباذي، 5:15، تهذيب الكمال المزي،  27
 .113:1، الحفاظ
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 . نضرة تقدمت ترجمتهـ أبو  
الزيادة  نعتبر  أن  فيمكن  هذا  وعلى  سبقه،  ما  يقوي  ثقات  رجاله  السند  مسلم  فهذا  عند   الواردة 

 صحيحة. 
 رجال الترمذي لهذه الزيادة: ـ    2.4.1

 . سفيان بن وكيع حدثنا عبد الأعلى عن الجريري عن أبي نضرة عن أبي سعيد وهو من طريق    
روى عن عبد الأعلى بن عبد الأعلى روى عنه   الكوفي، بن الجراح الرؤاسي أبو محمد    سفيان بن وكيعـ  

وقال ابن أبي حاتم: أشار عليه أبي أن يغير وراقه، فإنه أفسد حديثه، وقال له: لا تحدث إلا من   الترمذي. 
ثُ تمادى وحدث بأحاديث أدخلت عليه. وقال أبو حاتم بن حبان: كان سفيان   ،أصولك، فقال: سأفعل

بن وكيع شيخا فاضلا صدوقا إلا أنه ابتلي بوراق سوء كان يدخل عليه الحديث، وكان يثق به، فيجيب، 
قال البخاري   فيما يقرأ عليه، وقيل له بعد ذلك، في أشياء منها، فلم يرجع، فمن أجل إصراره استحق الترك.

وقال عبد الرحمن بن أبي حاتم سألت أبا زرعة عنه فقال لا يشتغل به قيل له كان   لقنوه، يتكلمون فيه لأشياء  
سئل أبي عنه   الرحمن:وقال عبد    نعم، قال    بالكذب؟قيل له كان يتهم    صالحا ،قال كان أبوه رجلا     يكذب،

 29وقد ذكره ابن عدي في الضعفاء   .28لين فقال  
، يقول 30  وهو ثقةبن محمد وقيل بن شراحيل السامي القرشي البصري،    عبد الأعلى بن عبد الأعلىـ  

 31الذهبي: وحديثه في الكتب الستة وثقه غير واحد. وأما ابن سعد فقال: لم يكن بالقوي ويأتِ له ما ينكر 
 ولم يذكر الكلاباذي وابن م ن جُوي ه والذهبي أن ممن روى عنه سفيان بن وكيع. 

 .تقدمت ترجمتهما  الجريري وأبو نضرة ـ  
دة لأنها كما تقدم ثبتت لزيابا هذا السند ضعيف لضعف سفيان بن وكيع، لكن هذا الضعف لا يضر  

 عند مسلم وتتقوى بها. 
 حيات( حمد وزيادة جملة )حوله  رجال أـ    3.4.1

محمد بن سابق حدثنا إبراهيم بن طهمان عن أبي الزبير عن جابر بن عبد وهو من طريقين: الأول:  
 وهي كما جاءت عند الترمذي بدون زيادة )حوله حيات(  الله.

 
از الذهبي، 200:11، تهذيب الكمالالمزي،   28  .512:9(، 1427/2006، )القاهرة: دار الحديث، سير أعلام النبلاء. محمد بن أحمد بن عثمان بن ق ايم 
 .479:4، الكامل في ضعفاء الرجالابن عدي:   29
 .445:1، مسلم . ابن م ن جُوي ه، رجال صحيح 486:2،  الهداية والإرشاد في معرفة أهل الثقة والسداد. الكلاباذي، 359:16المزي، تهذيب الكمال،  30
 .180:2، رجال صحيح مسلم. ابن م ن جُوي ه،  651:2، الهداية والإرشاد في معرفة أهل الثقة والسداد. الكلاباذي،  217:1الذهبي، تذكرة الحفاظ،  31
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عفان ومؤمل قالا حدثنا حماد بن سلمة أخبرنً علي بن زيد عن أبي نضرة عن أبي والثاني من طريق: 
 وفيها زيادة )حوله الحيات( سعيد الخدري  

 محمد بن سابق حدثنا إبراهيم بن طهمان عن أبي الزبير عن جابر بن عبد الله.  الطريق الأول:
أصله من فارس سكن   ، مولاهم أبو جعفر ويقال أبو سعيد البزاز الكوفي  محمد بن سابق التميمي ـ  

 الأدب، روى عنه البخاري في    طهمان، روى عن إبراهيم بن   ، هـ214سنة    بهاالكوفة ثُ سكن بغداد ومات 
وقال يعقوب   ثقة،وقال العجلي كوفي    ضعيف، قال يحيى بن معين    وغيرهم. وزهير بن حرب    حنبل،وأحمد بن  

وذكره   بأس،وقال النسائي ليس به    للحديث،بن شيبة كان شيخا صدوقا ثقة وليس ممن يوصف بالضبط  
 .32وقال أبو حاتم: لا يحتج به  الثقاتابن حبان في كتاب  

أبو سعيد الخرساني الهروي سكن نيسابور ثُ سكن مكة ومات بها سنة ثلاث   طهمان إبراهيم بن  ـ  
 التميمي. وروى عنه محمد بن سابق   مسلم،روى عن أبي الزبير محمد بن    وستين ومائة،

ا  الحديث، قال عبد الله بن المبارك صحيح  وقال أبو حاتم: ثقة مرجئ. وقال أحمد: كان مرجئ ا شديد 
على الجهمية. وقال أبو زرعة: كنت عند أحمد بن حنبل فذكر إبراهيم بن طهمان وكان متكئا من علة فجلس 

وقال عثمان   العجلي،وكذلك قال    به،وقال يحيى بن معين لا بأس    ،وقال: لا ينبغي أن يذكر الصالحون فيتكأ
وقال أبو داود   ويوثقونه،بن سعيد الدارمي كان ثقة في الحديث لم يزل الأئمة يشتهون حديثه ويرغبون فيه  

وقال إسحاق بن راهويه كان صحيح الحديث حسن الرواية كثير السماع ما كان بخراسان أكثر حديثا   ثقة،
ضعفه محمد بن عبد الله بن عمار الموصلي وحده، فقال: ضعيف مضطرب الحديث. وقال   .33  ثقةمنه وهو  

الدارقطني: ثقة، إنما تكلموا فيه للإرجاء، وقال أبو إسحاق الجوزجاني: فاضل رمى بالإرجاء. قال الذهبي بعد 
 .34: قلت: فلا عبرة بقول مضعفه قول مضعفهأن ساق  

روى عن جابر بن عبد مات سنة ثمان وعشرين ومائة،    أبي الزبير محمد بن مسلم بن تدرس القرشي
 . طهمان وروى عنه إبراهيم بن   الله،

 
از الذهبي،  233:25،  تهذيب الكمالالمزي،    32 لبنان: دار    –مح. علي محمد البجاوي، )بيروت    ،ميزان الاعتدال في نقد الرجال. محمد بن أحمد بن عثمان بن ق ايم 

 .555:3(، 1382/1963المعرفة للطباعة والنشر،
تذكرة  الذهبي،    .40:1،  مسلم  ابن م ن جُوي ه، رجال صحيح   .53:1،  الهداية والإرشاد في معرفة أهل الثقة والسداد. الكلاباذي،  108:2،  تهذيب الكمالالمزي،    33
 .157:1، الحفاظ
 .207:2، رجال صحيح مسلم. ابن م ن جُوي ه، 38:1، ميزان الاعتدال في نقد الرجالالذهبي،  34
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قال حرب بن إسماعيل سئل أحمد بن حنبل عن   مكة،الرابعة من أهل ذكره محمد بن سعد في الطبقة 
من أبي سفيان لأن أبا الزبير أعلم بالحديث منه وأبو   إلىأبي الزبير فقال قد احتمله الناس وأبو الزبير أحب  

  بأس.الزبير ليس به  
أيوب السختياني يقول حدثنا أبو الزبير وأبو الزبير أبو وقال عبد الله بن أحمد بن حنبل قال أبي كان  

وقال نعيم بن حماد سمعت ابن عيينة يقول حدثنا أبو الزبير وهو أبو   الزبير قلت لأبي كأنه يضعفه قال نعم. 
وقال هشام بن عمار عن سويد بن عبد العزيز قال لي شعبة تأخذ عن أبي الزبير وهو   الزبير أي كأنه يضعفه.

وقال نعيم بن حماد سمعت هشيما يقول سمعت من أبي الزبير فأخذ شعبة كتابي فمزقه   لا يحسن أن يصلي.
أن ألقاه بمكة من أبي الزبير حتى لقيته   وقال محمود بن غيلان عن أبي داود قال شعبة ما كان أحد أحب إليَّ 

 الزبير قال رأيته ي زِّنُ وقال محمد بن جعفر المدائني عن ورقاء قلت لشعبة مالك تركت حديث أبي  .ثُ سكت
 فعي أبو الزبير يحتاج إلى دعامة.ويسترجح في الميزان. وقال الشا 

وقال عباس بن محمد الدوري عن يحيى بن معين أبو الزبير أحب إلى من أبي سفيان، وقال يعقوب بن 
شيبة ثقة صدوق وإلى الضعف ما هو، وقال عبد الرحمن بن أبي حاتم سألت أبي عن أبي الزبير فقال يكتب 

الزبير فقال روى عنه حديثه ولا يحتج به وهو أحب إلى من أبي سفيان، وقال أيضا سألت أبا زرعة عن أبي  
 الناس، قلت يحتج بحديثه؟ قال إنما يحتج بحديث الثقات. 

وقال النسائي ثقة، وقال أبو أحمد بن عدي وقد حدث   ثقة، وقال مرة صالح    ثقة،وقال يحيى بن معين  
عنه شعبة أحاديث أفراد كل حديث ينفرد به رجل عن شعبة وروى مالك عن أبي الزبير أحاديث وكفى بأبي 
الزبير صدقا أن يحدث عنه مالك فإن مالكا لا يروي إلا عن ثقة ولا أعلم أحدا من الثقات تخلف عن أبي 

 وهو في نفسه ثقة إلا أن يروي عنه بعض الضعفاء فيكون ذلك من جهة الضعيف.   الزبير إلا وقد كتب عنه 
وذكره ابن حبان في كتاب الثقات وقال لم ينصف من قدح فيه لأن من استرجح في الوزن لنفسه لم يستحق 

وأما ابن المديني فسُئِّل  عنه محمد بن عثمان العبسي، فقال: ثقة ثبت. اعتمده مسلم، وروى    .35لأجله الترك  
، وقال 38ونقل الذهبي عن النسائي أنه من المدلسين  37ذكره ابن عدي في الضعفاء و   .36له البخاري متابعة 

 40. في طبقات المدلسين  ابن حجر   وذكره،  39عنه العلائي بأنه مشهور بالتدليس
 

 . 881:2،  الهداية والإرشاد في معرفة أهل الثقة والسداد. الكلاباذي، 402:26، تهذيب الكمالالمزي، ـ 35
 .37:4، ميزان الاعتدال في نقد الرجالالذهبي،  36
 .286:7 الكامل في ضعفاء الرجال، ابن عدي،   37
 .460: 1، ميزان الاعتدال في نقد الرجالالذهبي،  38
 .110(، 1407/1986، )بيروت: عالم الكتب، جامع التحصيل في أحكام المراسيلخليل بن كيكلدي بن عبد الله الدمشقي العلائي،  39
 .45(، 1403/1983، مح. عاصم بن عبدالله القريوتِ )عمان: مكتبة المنار، تعريف أهل التقديس بمراتب الموصوفين بالتدليسابن حجر العسقلاني،  40
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روايته عن جابر    في ا  يعُتبر مدلس  أنه  تعرض لمسألة تدليسه عن جابر وخلاصتها:من الوهنا لا بد لي  
وهناك   وفي هذه الرواية لم يصرح بل عنعن،  41صر ح بالسماع   والأكثرون على قبول روايته إذاأو عن غيره،  

أو في أحدهما، فإنها تُحمل   داخل الصحيحين إذا وردت    وعنعنته  بعض الرواة لهم استثناءات في هذا الموضوع، 
السماع  الأئمة    42على  أحد  من  نقد  يأتِّ  لم  عنعنتهما  بسبب  المتقدمين  الحفاظ  وردت   ،أو  ج خار   وإذا 

 .فنظل مترددين في قبولها،  الصحيحين
 الطريق:   الحكم على هذا

من أنه ورد من خلال هذه الرواية قصة ابن صياد مع   -قبل الحكم على هذا الطريق-  لا بد أن أنوهو 
لقاءاته،    صلى الله عليه وسلمالنبي   اللقاءات في   وقد في جميع  السند جمع كل  رويت بالمعنى، والظاهر أن أحد رجال هذا 

حديث واحد لأن الألفاظ والترتيب مختلف عن الروايات الواردة في البخاري ومسلم. والرواية بالمعنى قد لا 
 تحمل الأحداث بعينها وقد يضاف إليها تفصيلات أو تفسيرات من الراوي تكون مقاربة للحدث الذي وقع. 

فقد   محمد بن مسلم،  الزبير   أبي يدور على  من خلال الدراسة السابقة لهذا السند تبين لنا أن الخلاف  و 
رأينا منهم شعبة وابن عيينة التعديل فمذهب ،  ضعفه أكثر من واحد كما  المفس ر مع  تعارض الجرح  وإذا 

، ولعل سبب الضعف 43ولو كان المجرحين أقل عددا من المعدلين   الجمهور تقديم الجرح على التعديل مطلقا  
هو تدليسه وقد فصلنا مسألة تدليسه، فما ذكر في صحيح مسلم من عنعنته تعتبر بمثابة السماع وعليه فلا 

فالرواية    الصحيحين فهو أقرب للتدليس والله أعلميضر تدليسه. أما في هذا الحديث  فهو عند أحمد وليس في  
 . السابقتان   ضعيفة، لكنها تتقوى برواية مسلم والترمذي 

عفان ومؤمل قالا حدثنا حماد بن سلمة   عند أحمد:  )حوله الحيات(  زيادة جملة : وفيها  الطريق الثاني
 . أخبرنً علي بن زيد عن أبي نضرة عن أبي سعيد الخدري

 44وهو ثقة   ، الصفار أبو عثمان البصري  : بن عبد الله  عفان بن مسلمـ  

 
الرياض: مكتبة    –، مح. العربي الدائز الفرياطي، ) السعودية  ألفية العراقي المسماة بـ: التبصرة والتذكرة في علوم الحديثعبد الرحيم بن الحسين بن عبد الرحمن العراقي،    41

 .1:107ه(، 1428لنشر والتوزيع، لدار المنهاج 
(،  1405/1985، مح. محمد عثمان الخشت، )بيروت: دار الكتاب العربي،  تقريب التقريب والتيسير لمعرفة سنن البشير النذير في أصول الحديثيحيى بن شرف النووي،    42

39. 
. محمد بن عبد  107، مح. أبو عبدالله السورقي، إبراهيم حمدي المدني )المدينة المنورة: المكتبة العلمية(،  الكفاية في علم الروايةأحمد بن علي بن ثابت الخطيب البغدادي،    43

 . 33:2(، 1424/2003، مح. علي حسين علي، )مصر: مكتبة السنة، فتح المغيث بشرح الفية الحديث للعراقيالرحمن بن محمد بن أبي بكر السخاوي، 
 . 278:1، تذكرة الحفاظ. الذهبي، 160:20، تهذيب الكمال. المزي، 600:2، الهداية والإرشاد في معرفة أهل الثقة والسدادالكلاباذي،  44
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وعن شعبة   القرشي العدوي أبو عبد الرحمن البصري، روى عن حماد بن سلمةمؤمل بن إسماعيل  ـ  
مات بمكة في   . وبندار ومؤمل بن يهاب وطائفة  روى عنه أحمد بن حنبل  وعكرمة بن عمار وعن الثوري.

 رمضان سنة ست ومائتين 
السنة كثير    ثقة، قال يحيى بن معين   البخاري منكر   الخطأ،وقال أبو حاتم صدوق شديد في  وقال 

وقال أبو عبيد الآجري سألت أبا داود عن مؤمل بن إسماعيل   وقال أبو زرعة: في حديثه خطأ كثير.  الحديث،
وقال غيره دفن كتبه فكان  الثقات،وذكره ابن حبان في كتاب    الشيء، في    مُ هِّ فعظمه ورفع من شأنه إلا أنه ي  

 .45خ ط ؤُه يحدث من حفظه فكثر 
بن أبي صخرة مولى ربيعة بن مالك بن حنظلة من بني   بن دينار البصري أبو سلمة حماد بن سلمة  ـ  

 .46 أعلم من غيره بعلي بن زيد وهو ثقة، وهو    تميم،
وهو علي بن زيد بن عبد الله بن أبي مليكة، روى عن عبد الرحمن بن أبي   ، علي بن زيد بن جدعان ـ  

ذكره محمد بن سعد في الطبقة الرابعة من أهل البصرة وقال ولد وهو   47بكرة، وروى عنه حماد بن سلمة.
وذكره خليفة بن خياط في الطبقة الخامسة وقال أمه أم   به،أعمى وكان كثير الحديث وفيه ضعف ولا يحتج  

وقال عبد الله بن أحمد بن حنبل سئل أبي سمع   عنه. وقد روى الناس    بالقوي،وقال أحمد بن حنبل ليس    ولد. 
الحسن من سراقة قال لا هذا علي بن زيد يعني يرويه كأنه لم يقنع به. وقال أيوب بن إسحاق بن سافري 
سألت أحمد عن علي بن زيد فقال ليس بشيء. وقال حنبل بن إسحاق بن حنبل سمعت أبا عبد الله يقول 

وقال يحيى بن معين ليس بذاك القوي ضعيف. وقال أبو زرعة ليس بقوي،   علي بن زيد ضعيف الحديث. 
أبو حاتم ليس بقوي يكتب حديثه ولا يحتج به الموقوف وقال  قال   .48، وقال الترمذي: صدوق ربما رفع 

 50وقد ذكره ابن عدي في الضعفاء   49الذهبي: لم يحتج به الشيخان لكن قرنه مسلم بغيره 
 تقدمت ترجمته.   أبو نضرة ـ  

 
، مح.  لسان الميزانأحمد بن علي بن محمد بن أحمد بن حجر العسقلاني،    .228:4،  ميزان الاعتدال في نقد الرجالالذهبي،    .176:29،  تهذيب الكمالالمزي،    45

 .406:7(،  1390/1971لبنان: مؤسسة الأعلمي للمطبوعات، -الهند )بيروت   – دائرة المعرف النظامية 
تذكرة  . الذهبي،  253:7،  تهذيب الكمال. المزي،  157:1،  رجال صحيح مسلمابن م ن جُوي ه،    .887:2،  الهداية والإرشاد في معرفة أهل الثقة والسدادالكلاباذي،    46
 .151:1، الحفاظ
 . 56:2، رجال صحيح مسلمابن م ن جُوي ه،   47
 . 106:1، تذكرة الحفاظ. الذهبي، 434:30، تهذيب الكمالالمزي،   48
 . 106:1،  تذكرة الحفاظالذهبي،  49
 .333:6، الكامل في ضعفاء الرجالابن عدي،   50
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  ، 51فيه علي بن زيد وهو حسن الحديث، وبقية رجاله ثقات : قال الهيثمي:  الحكم على هذا الطريق
ومؤمل   ، لضعف علي بن زيد بن جدعان  ا  ضعيف هذا السند قد يكون ورغم ميل الهيثمي إلى الصحة إلا أنه 

بسبب أخطاءه منهم البخاري، وأبو حاتم وأبوزرعة  ضعفه بعضهم  فقد    مؤمل بن إسماعيلأما    ،بن إسماعيل
جملة ف  أكثرهم،فقد ضعفه    علي بن زيد بن جدعان وأما    لأنه دفن كتبه فكان يحدث من حفظه.  ؛الكثيرة

 . فيها نظر  )حوله الحيات(
ثلاث روايات، وتبين لنا أن الرواية الثانية أضافت جزءا  من الحوار لم   هورد فيالأول:    اللقاء خلاصة  

يذكر في الأولى والثالثة، والزيادة وردت عند مسلم من طريقين والترمذي من طريق واحد وأحمد من طريقين 
ترى عرش   صلى الله عليه وسلم لابن صياد ما ترى؟ قال أرى عرشا على الماء، فقال رسول الله    صلى الله عليه وسلم والزيادة هي )قول النبي  

إبليس على البحر( وعند أحمد جاءت من طريقين الأول موافقة لمسلم والترمذي والثانية فيها زيادة )حوله 
 . حيات(

رأينا صحة سند مسلم للطريقين وضعف سند الترمذي لكنه تقوى بسند   الأسانيد وحسب دراسة  
مسلم، أما روايتا أحمد فالأولى موافقة للفظ مسلم وهي ضعيفة تقوت برواية مسلم والترمذي والثانية فيها زيادة 

 لم تتقو بشيء لأن أحمد انفرد بها. فلا نجزم بصحتها. و ضعيفة   قد تكون   وهي رواية)حوله الحيات(  
 : رواية عبد الله بن عمر للقاء الثانيالروايات المتعلقة با   ـ2

انطلق ومعه أبي بن كعب وهو يتقي بالنخل لعله يسمع من ابن صياد شيئا  دون أن   صلى الله عليه وسلم وفيه أن النبي  
 يراه ليعرف حقيقته: 

، ي ـقُولُ: ان ط ل ق  ب ـع د  ذ لِّك  ر سُولُ اللََِّّّ   ٌ: ف س مِّع تُ ع ب د  اللََِّّّ ب ن  عُم ر  و أُبي ُّ ب نُ ك ع بٍ الأ ن ص ارِّيُّ، صلى الله عليه وسلم  ق ال  س المِّ
ل  الَّتيِّ فِّيه ا اب نُ ص يَّادٍ، ح تىَّ إِّذ ا د خ ل  ر سُولُ اللََِّّّ ص لَّى اللهُ ع ل ي هِّ و س لَّم ، ط فِّ  ي ـتَّقِّي صلى الله عليه وسلم  ق  ر سُولُ اللََِّّّ ي ـؤُمَّانِّ النَّخ 

ئ ا ق ـب ل  أ ن  ي ـر اهُ، و اب نُ ص يَّادٍ مُض ط جِّ  ، و هُو  يخ  تِّلُ أ ن  ي س م ع  مِّن  اب نِّ ص يَّادٍ ش يـ  لِّ ُذُوعِّ النَّخ  هِّ فيِّ بجِّ عٌ ع ل ى فِّر اشِّ
  َّ ب نِّ ص يَّادٍ: صلى الله عليه وسلم ق طِّيف ةٍ ل هُ فِّيه ا ر م ر م ةٌ، أ و  ز م ز م ةٌ، ف ـر أ ت  أمُُّ اب نِّ ص يَّادٍ النَّبيِّ ، ف ـق ال ت  لاِّ لِّ ُذُوعِّ النَّخ  و هُو  ي ـتَّقِّي بجِّ

هُُ    - أ ي  ص افِّ   دٌ، ف ـتـ ن اه ى اب نُ ص يَّادٍ، ق ال  ر سُولُ اللََِّّّ ص لَّى اللهُ ع ل ي هِّ و س لَّم : »ل و  ت ـر ك ت هُ   - و هُو  اسم  ا مُح مَّ ه ذ 
 52ب ينَّ «

هذا اللقاء الثاني لم يرد فيه زيادات، فلا داعي لذكر الطرق التي وردت منها كما أنه لا حاجة لدراسة 
 ، لعدم وجود الزيادات.الأسانيد 

 
 .4:  8(، 1414/1994، مح. حسام الدين القدسي، )القاهرة: مكتبة القدسي، مجمع الزوائد ومنبع الفوائد علي بن أبي بكر بن سليمان الهيثمي،  51
 .6363رقم   431:10 مسند أحمد. أحمد بن حنبل، 2930رقم  2244:4، صحيح مسلم. مسلم، 6173رقم  40:8، صحيح البخاريالبخاري،  52



BALAGH 
Dialogues of Ibn Sayyād with the Prophet An Analytical Study 

 Mahıeddın Rachıd & Fuat Karabulut 

 

165 
 

 : رواية أبي سعيد الخدري للقاء الثالثباالروايات المتعلقة     ـ3
ورد حوار مؤلف من سؤال وجواب يمكن أن يكون جزءا  من اللقاء الأول؛ لأن الرواي هو نفسه أبو 

الحوار. كما يمكن أن ، ولم يذكر البخاري هذا في الرواية الثانية سعيد الخدري في هذا الحوار وفي اللقاء الأول 
 يكون لقاءا  ثالثا  مستقلا  عن سابقيه.

 : ، ولأحمد من طريقمن طريقين، لمسلم  طرق من ثلاث  الحواررد هذا  قد و و 
ل م ة ، ع ن    الطريق الأول:  رٌ ي ـع نيِّ اب ن  مُف ضَّلٍ، ع ن  أ بيِّ م س  ث ـن ا بِّش  ، ح دَّ رُ ب نُ ع لِّيٍ  الج  ه ض مِّيُّ ث ـن ا ن ص  ح دَّ

: ق ال  ر سُولُ اللهِّ   ةٌ ب ـي ض اءُ، مِّس كٌ صلى الله عليه وسلم  أ بيِّ ن ض ر ة ، ع ن  أ بيِّ س عِّيدٍ، ق ال  : د ر م ك  ب نِّ ص ائِّدٍ: »م ا تُـر ب ةُ الج  نَّةِّ؟« ق ال  لاِّ
 » : »ص د ق ت  مِّ ق ال   .53يا  أ با  ال ق اسِّ

، ع ن  أ بيِّ ن ض ر ة ، ع ن  أ بيِّ :  الثانيطريق  الو  رُ ي رِّي ِّ ث ـن ا أ بوُ أسُ ام ة ، ع نِّ الج  ب ة ، ح دَّ رِّ ب نُ أ بيِّ ش يـ  ث ـن ا أ بوُ ب ك   ح دَّ
  َّ : »د ر م ك ةٌ ب ـي ض اءُ مِّس كٌ خ الِّصٌ«صلى الله عليه وسلم  س عِّيدٍ، أ نَّ اب ن  ص يَّادٍ، س أ ل  النَّبيِّ  .54ع ن  تُـر ب ةِّ الج  نَّةِّ؟ ف ـق ال 

، ع ن  أ بيِّ ن ض ر ة ، ع ن  أ بيِّ س عِّيدٍ ح  ثالث:  الطريق  الو  رُ ي رِّي ِّ ث ـن ا حم َّادٌ، ع نِّ الج  ث ـن ا يوُنُسُ ب نُ مُح مَّدٍ، ح دَّ دَّ
، أ نَّ ر سُول  اللهِّ   رِّي ِّ دُ  : ف ـق ال  ر سُولُ صلى الله عليه وسلم  الخ  : د ر م ك ةٌ ب ـي ض اءُ مِّس كٌ، ق ال  س أ ل  اب ن  ص ائِّدٍ ع ن  تُـر ب ةِّ الج  نَّةِّ؟ ف ـق ال 

"ى اللهُ ع ل ي هِّ و س لَّم : "اللهِّ ص لَّ   56أيضا   عن حمادهذا الحديث    عفان  ى ورو   55.ص د ق 
، وعليه نرى أن السائل عن تربة الجنة هو ابن صياد بخلاف الطريق الأول  للحديث   في الطريق الثاني 

  ن السائل:لهذه الرواية لنتبين م    الأسانيد وجب دراسة  
  الأول:   الطريق رجال مسلم من  ـ    1.3

 نصر بن علي الجهضمي حدثنا بشر يعني ابن مفضل عن أبي مسلمة عن أبي نضرة عن أبي سعيد: 
  57. وهو ثقة  بن نصر بن علي بن صهبان بن أبي الأزدي الجهضمي أبو عمرو،  نصر بن عليـ  
 58. وهو ثقة  بن لاحق الرقاشي مولاهم، أبو إسماعيل البصري،   بشر بن المفضل ـ  

 
 . 2928رقم  2243:4، صحيح مسلممسلم،  53
 .2928رقم  2243:4،  صحيح مسلممسلم،  54
 .11193رقم  288:17 ،مسند أحمدأحمد بن حنبل،  55
 .11389رقم  481:17، مسند أحمدأحمد بن حنبل،  56
تذكرة  . الذهبي،  60:2،  رجال صحيح مسلمابن م ن جُوي ه،    .750:2،  الهداية والإرشاد في معرفة أهل الثقة والسدادالكلاباذي،    . 355:29،  تهذيب الكمالالمزي،    57
 .79:2 ،الحفاظ
الذهبي، تذكرة   .85:1 ، رجال صحيح مسلمابن م ن جُوي ه،   .112:1، الهداية والإرشاد في معرفة أهل الثقة والسدادالكلاباذي، .  148:4، تهذيب الكمال المزي،  58

 .226:1الحفاظ، 
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 59. وهو ثقةبن مسلمة الأزدي، ويقال الطاحي أبو مسلمة البصري القصير،  سعيد بن يزيد  ـ  
 أبو نضرة تقدمت ترجمته. ـ  

 الحكم على السند: الرجال ثقات في هذا السند. 
 ـ رجال مسلم من الطريق الثاني:   2.3

 الخدري: أبو بكر بن أبي شيبة حدثنا أبو أسامة عن الجريري عن أبي نضرة عن أبي سعيد  
وهو   مولاهم،عبد الله بن محمد بن إبراهيم بن عثمان بن خواستي العبسي  أبو بكر بن أبي شيبة،  ـ  

 60ثقة
 61. وهو ثقة  مات سنة إحدى ومائتين،  الكوفي، أبو أسامة    القرشي،بن زيد    حماد بن أسامة

وعن روى عن أبي نضرة    مات سنة أربع وأربعين ومائة،   البصري،أبو مسعود    سعيد بن إياس الجريري
شعبة روى عنه    ،أبي الطفيل عامر بن واثلة وأبي عثمان النهدي وعبد الله بن شقيق وعبد الله بن بريدة وغيرهم 

. والثوري والحمادان وابن المبارك وبشر بن المفضل وابن علية وأبو أسامة ويزيد بن هارون وسالم بن نوح وآخرون 
وقال أبو حاتم تغير حفظه قبل موته فمن   ثقة،وقال يحيى بن معين    البصرة، قال أحمد بن حنبل محدث أهل  

وقال أحمد بن حنبل عن يزيد بن هارون ربما ابتدأنً الجريري   الحديث، كتب عنه قديما فهو صالح وهو حسن  
 مختلط، عن محمد بن أبي عدي لا نكذب الله سمعنا من الجريري وهو  وقال يحيى بن معين    أنكر،وكان قد  

وقد ذكره ابن عدي في الضعفاء لا على أنه ضعيف بل للتنبيه    62  الطاعون.وقال النسائي ثقة أنكر أيام  
روى عنه في الاختلاط: يزيد بن هارون، وابن المبارك، وابن وقد   .63على الاحاديث التي رواها بعد اختلاطه 

أبي عدي وكلما روى عنه مثل هؤلاء فهو مختلط، إنما الصحيح عنه: حماد بن سلمة، وإسماعيل ابن علية.  
 .64وعبد الأعلى من أصحهم سماع ا، سمع منه قبل أن يختلط بثمان سنين، وسفيان الثوري، وشعبة صحيح 

ولم   ،تغير قبل موته واختلط في آخرهالجريري  أن  إلا  الحكم على هذا السند: رجال هذا السند ثقات  
لعل ف  ،سمع منه بعد الاختلاط  حماد بن أسامةولعل    ،يذكر العجلي أن حماد بن أسامة سمع منه قبل الاختلاط

  .وهو في الاختلاط  من قِّب ل الجريريجاء  في السؤال  القلب  
 

 .299:1،  الهداية والإرشاد في معرفة أهل الثقة والسدادالكلاباذي، . 144:11، تهذيب الكمالالمزي،   59
 . 16:2، تذكرة الحفاظ. الذهبي، 39:16، تهذيب الكمالالمزي،   60
 . 234:1 ،تذكرة الحفاظ. الذهبي، 217:7، تهذيب الكمالالمزي،   61
 . 116:1، تذكرة الحفاظ. الذهبي، 338:10، تهذيب الكمالالمزي،   62
 .445:4، الكامل في ضعفاء الرجالابن عدي:   63
 .394(، 1405/1994مكتبة الدار،  عبد العليم عبد العظيم البستوي، )المدينة المنورة:، مح. الثقاتأحمد بن عبد الله بن صالح العجلي،  64
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 :من الطريق الثالثـ رجال أحمد   3.3
 عفان ويونس قالا حدثنا حماد حدثنا الجريري عن أبي نضرة عن أبي سعيد الخدري: 

 تقدمت ترجمته.  عفان بن مسلمـ  
 .65، وهو ثقة يونسبن مسلم البغدادي أبو محمد المؤدب والد إبراهيم بن    يونس بن محمد ـ  
 الجريري قبل الاختلاط كما ذكر العجلي سابقا .وقد سمع من    تقدمت ترجمته.  سلمة حماد بن  ـ  
 تقدمت ترجمته.  الجريريـ  
 تقدمت ترجمته.   أبو نضرة ـ  

 ، فالسند صحيح. والرجال أيضا  عند أحمد ثقات 
أن أبا نضرة سمع منه   -   الأسانيدكما سيأتِ في شجرة    -الثلاثة    الأسانيد نلاحظ من خلال النظر في  

 . صلى الله عليه وسلمالجريري وأبو مسلمة، ورواية أبي مسلمة تدل على أن السائل هو رسول الله  
، وأبو أسامة، ورواية حماد عند أحمد تدل على أن حماد بن سلمةأما رواية الجريري فقد أخذ عنه  

فهي موافقة لرواية أبي مسلمة، أما رواية أبي أسامة عند مسلم تدل على أن السائل   صلى الله عليه وسلم السائل هو رسول الله  
 هو ابن صياد. 

 الثلاثة:  الأسانيد وهذه الشجرة توضح لنا  

 
تهذيب  المزي،    .368:2  ، رجال صحيح مسلم. ابن م ن جُوي ه،  264:1،  تذكرة الحفاظالذهبي،    .819:2،  الهداية والإرشاد في معرفة أهل الثقة والسدادالكلاباذي،    65

 .264:1، تذكرة الحفاظ. الذهبي،  540:32، الكمال
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يتبن أن العجلي صرح بأن حماد بن سلمة سمع من الجريري بعد البحث الكثير عن أبي أسامة وحماد  
أخرى تؤيد ذلك   قرائن  قبل الاختلاط، أما أبو أسامة فلم يذكره العجلي بأنه سمع منه قبل الاختلاط. وهناك

وقد قارب الثمانين من عمره، أي أقرب إلى الجريري من   ه ـ167بصري كالجريري ووفاته كانت  أن حماد    وهي
نًحيتين البلد والوفاة. أما أبو أسامة فهو كوفي وأعلم الناس بأمور الناس وأخبار أهل الكوفة كما مر معنا 

الاختلاط 201ووفاته كانت   بعد  الجريري  أسامة سمع من  أبو  أن  يبدو لي  فالذي  حماد  من  أبعد  هـ أي 
 ذكرتها، وقد جاء القلب من رواية أبي أسامة. للاعتبارات التي  

أي   66لروايتين المتعارضتين عند مسلم ذكر قول القاضي بأن الرواية الثانية أظهروأثناء شرح النووي ل 
ولعل هذا ما مال إليه النووي لأنه لم يرجح بعد ذكر   ، السائل هو ابن صيادرواية أبي أسامة التي تبين أن  

 القاضي. 

 
 . 52:18، شرح صحيح مسلم النووي،  66
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قد ومع أن النووي ذكر قول القاضي بأن الرواية الثانية أظهر )أي أن السائل هو ابن صياد( إلا أنه  
 لعدة أمور:   صلى الله عليه وسلمالسائل هو رسول الله   يكون 

 رواية أبي مسلمة عند مسلم. وافقت  رواية حماد بن سلمة عن الجريري عند أحمد  ـ أن    1
وابن صياد في مقام   حديث،كان في مقام السائل في جميع ما جرى بينهما من    صلى الله عليه وسلمـ أن النبي    2
 قط.فلم يرد أنه سأله    المسؤول،
 لأمره،   صلى الله عليه وسلمفلذلك اهتم النبي    الغيب،ـ الذي أخبر عن تربة الجنة هو ابن صياد، وهذا كلام عن    3

فلو كان السائل هو ابن صياد فمعنى ذلك أن ابن صياد لم يصب في   الكرام،وأراد أن يكشف أمره للصحابة  
 لأمره.   صلى الله عليه وسلم وبالتالي لما اهتم النبي    قط، إجاباته له  
 وابن صياد  صلى الله عليه وسلم بين النبي    ىجر  ويظهر في بعضه لقاء    حديث أبي ذر    ـ4

ث ـن ا ز ي دُ ب نُ   ث ـن ا الح  ارِّثُ ب نُ ح صِّير ة ، ح دَّ دٍ، ح دَّ دِّ ب نُ زِّيا  ث ـن ا ع ب دُ ال و احِّ ث ـن ا ع فَّانُ، ح دَّ : ح دَّ بٍ، ق ال  و ه 
ر  مِّر ارٍ أ نَّ اب ن  ص ائِّدٍ هُو  الدَّجَّالُ، أ ح بُّ إِّلي َّ مِّن  أ ن  أ   لِّف  ع ش  : لأ  ن  أ ح  د ة  أ نَّهُ ل ي س  ق ال  أ بوُ ذ رٍ  لِّف  م رَّة  و احِّ ح 

: و ك ان  ر سُولُ اللهِّ   : "س ل ه ا ك م  حم  ل ت  بِّهِّ ب ـع ث نيِّ إِّلى  أمُ ِّهِّ، ف ـق اصلى الله عليه وسلم  بِّهِّ. ق ال  : ل  تُـه ا ف س أ ل تُـه ا، ف ـق ال ت  : ف أ ت ـيـ  " ق ال 
: ثَُُّ أ ر س ل نيِّ إِّل يـ   ر ا. ق ال  : ف ـر ج ع تُ إِّل يـ ه ا حم  ل تُ بِّهِّ اث ني   ع ش ر  ش ه  ين  و ق ع  " ق ال  : "س ل ه ا ع ن  ص ي ح تِّهِّ حِّ  ه ا، ف ـق ال 

رٍ. ثَُُّ ق ال  ل هُ ر سُولُ اللهِّ ص لَّى اللهُ ع ل ي هِّ و س لَّ  : ص اح  ص ي ح ة  الصَّبيِّ ِّ اب نِّ ش ه  م : "إِّني ِّ ق د  خ ب أ تُ ف س أ ل تُـه ا، ف ـق ال ت 
: خ ب أ ت  ليِّ خ ط م  "  ل ك  خ ب أ    :   ق ال  ت طِّع ، ف ـق ال  : الدُّخ ان  ف ـل م  ي س  : ف أ ر اد  أ ن  ي ـقُول  ش اةٍ ع ف ر اء  و الدُّخ ان . ق ال 

" ر ك   67. الدُّخُّ الدُّخُّ، ف ـق ال  ر سُولُ اللهِّ ص لَّى اللهُ ع ل ي هِّ و س لَّم : "اخ س أ ، ف إِّنَّك  ل ن  ت ـع دُو  ق د 
 الحوارات التي دارت بين ابن  لم ترد فيجديدة    معلومة  آخره   وفي  ،هذا الحديث رواه أحمد في مسنده

. وقال 69وفمها  68( أي مقدم أنف شاة عفراء..ش اةٍ ع ف ر اء    خ ب أ ت  ليِّ خ ط م  هي زيادة ) و   ، صلى الله عليه وسلمصياد والنبي  
وقاله عنه ،  70"وهو ثقةورجال أحمد رجال الصحيح، غير الحارث بن حصيرة  "   الهيثمي عن هذا الحديث

الحارث بن حصيرة   فلزم دراسة السند وخاصة  71حديث منكر   : وعادل مرشد، وآخرون   شعيب الأرنًؤوط
 لنقف على حاله. 

 تقدمة ترجمته   عفان بن مسلمـ  

 
 . 246:35، مسند أحمدأحمد بن حنبل،  67
 . 484:5، لسان العربابن منظور، العفراء هي الشاة خالصة البياض. انظر:  68
 . 186:12، لسان العربابن منظور،  69
 . 3: 8الهيثمي، مجمع الزوائد،  70
 .246:35في حاشية مسند أحمد، مؤسسة الرسالة،  71
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وهو  عبد الواحد بن زياد العبدي، مولاهم، أبو بشر، وقيل أ بوُ عُب يدة الب ص رِّي   عبد الواحد بن زيادـ 
  .72حديثه محتج به في الكتب ثقة و 

حصيرة، بن  أ بوُ أ حم  د  الزبيري: ك ان  الحارث    عنه  ق ال  الأزدي أ بوُ النعمان الكوفي.   الحارث بن حصيرةـ  
 م عِّين: ليس به بأس.بن  إسحاق ب ن م ن صُور، ع ن  يحيى  وقال    يؤمنان بالرجعة.وأ بوُ اليقظان عثمان ابن عميرة  

علي لما صلب بن  م عِّين: خشبي ثقة، ينسبون إلى خشبة زيد  بن  عثمان بن س عِّيد الدارمي، ع ن يح  يى   وقال  
بن عدي: إذا اوقال  ،  73  النَّس ائي: ثقة وقال    أ بوُ حاتم: لولا أن الثوري روى عنه لترك حديثه.وقال  عليها.  

دِّ ب ن  روى عنه الكوفيون، فهو عامة روايات الكوفيين عنه في فضائل أهل البيت، وإذا روى عنه ع ب د ال و احِّ
وهو أحد من يعد من المحترقين بالكوفة في التشيع، وعلى   ،زياد والب ص رِّي ون، فرواياتهم عنهم أحاديث متفرقة

 .75وقد نقل ابن حجر ما جاء في الكمال للمزي وما جاء في ضعفاء الرجال نحوه   74ضعفه يكتب حديثه
، وروايته وهو ثقة  فقبض وهو في الطريق  صلى الله عليه وسلم، أ بوُ سُل ي مان ال كُوفيِّ . رحل إِّلى  النَّبيِّ   زيَْد بن وهْب الْجهَُنِي 

 76ع ن أ بيِّ ذر صحيحة. 
فقد ضعفه بعض   ضعف الحارث بن حصيرة  الأول    اعتبارات،لعدة  ضعيف  والله أعلم  هذا السند  

وأحاديثه عن البصريين متفرقة كما   كوفي والذي روى عنه عبد الواحد بن زياد وهو بصري المجرحين. والثاني أنه  
تسلسل الأحداث   وأخيرا  .  هو شيعيأيضا  و   ،البخاري ومسلمه  عنأضف إلى ذلك أنه لم يرو    ، ذكر ابن عدي

ثُ في وسط الحديث ينتقل   ،ابن صياد  أبا ذر ليستكشف أمر  صلى الله عليه وسلم ، فبداية الحديث يظهر إرسال النبي  في المتن
فلا   . ين مختلفينزءان من حديثالانتقال وكأنهما جدون بيان كيفية    صلى الله عليه وسلم بنا المشهد إلى لقاء دار بين النبي  

 نستطيع أن نجزم بصحة ما ورد فيه من زيادات تضاف إلى ما سبق.
 إضاءات على اللقاءات    ـ  5

وعبد   ،أبو بكر وعمر  وهم  صلى الله عليه وسلم أ ـ الرهط: هناك رهط ورد ذكرهم في بعض اللقاءات كانوا مع النبي  
 الروايات.كما جاء مصرحا  بأسماءهم في باقي    رضي الله عنهم أجمعين، الله بن مسعود وغيرهم

 ما هو الدخ الذي خبأه له: ب ـ 

 
تذكرة  الذهبي،    .450:18،  تهذيب الكمال. المزي،  443:1،  رجال صحيح مسلمابن م ن جُوي ه،    .484:2،  الهداية والإرشاد في معرفة أهل الثقة والسدادالكلاباذي،    72

 .189:1، الحفاظ
 .  226:5، تهذيب الكمالالمزي،   73
 .  454:2، الكامل في ضعفاء الرجالابن عدي،   74
 . 432: 1ابن حجر ميزان الاعتدال،  75
 . 113:10، تهذيب الكمالالمزي،   76
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كان قد أضمر له آية الدخان، وهي قوله تعالى فارتقب   صلى الله عليه وسلمالدخ هو الدخان وهي لغة فيه. والنبي  
، وقيل كتب الآية في يده. قال صلى الله عليه وسلميوم تأتِ السماء بدخان مبين، وقيل كانت سورة الدخان مكتوبة في يده 

إلا هذا اللفظ الناقص، وهو الدخ على عادة   صلى الله عليه وسلم القاضي وابن صياد لم يهتد من الآية التي أضمرها النبي  
اخسأ فلن   صلى الله عليه وسلمالكهان إذا ألقى الشيطان إليهم بقدر ما يخطف قبل أن يدركه الشهاب، ويدل عليه قوله  

تعدو قدرك ، أي القدر الذي يدرك الكهان من الاهتداء إلى بعض الشيء وما لا يبين من تحقيقه ولا يصل 
  77به إلى بيان وتحقيق أمور الغيب 

 :لابن صياد صلى الله عليه وسلم بي  سبب انطلاق النج ـ  
فشاع ذلك ولم   أخرى،قال القرطبي: كان ابن صياد على طريقة الكهنة يخبر بالخبر فيصح تارة ويفسد  

 78إليه.  صلى الله عليه وسلمأي فهو السبب في انطلاق النبي    بها،سلوك طريقة يختبر حاله    صلى الله عليه وسلمفأراد النبي    وحي،ينزل في شأنه  
 سبب امتحان النبي له:   د ـ

لئلا يلتبس حاله على ضعيف لم يتمكن   تمويهه،أمره ليبين لأصحابه    صلى الله عليه وسلماستكشف النبي    قال العلماء: 
أنه قال له على طريق الفرض والتنزل: إن كنت صادقا  في دعواك   صلى الله عليه وسلمومحصل ما أجاب به النبي  الإسلام.  في  

الرسالة ولم يختلط عليك الأمر آمنت بك، وإن كنت كاذبا  وخلط عليك الأمر فلا وقد ظهر كذبك والتباس 
 79الأمر عليك فلا تعدو قدرك. 

بما خبأه له من آية الدخان فلأنه كان يبلغه ما يدعيه من الكهانة   صلى الله عليه وسلموأما امتحان النبي    النووي: قال  
وأنه كاهن ساحر   للصحابة، ويتعاطاه من الكلام في الغيب فامتحنه ليعلم حقيقة حاله ويظهر إبطال حاله  

فامتحنه بإضمار قول الله تعالى فارتقب يوم  الكهنة،يأتيه الشيطان فيلقى على لسانه ما يلقيه الشياطين إلى 
 80.خبيئا  وقال خبأت لك  مبين،تأتِ السماء بدخان 

له بهذه الآية الإشارة إلى أن عيسى بن مريم يقتل الدجال   صلى الله عليه وسلموالسر في امتحان النبي    حجر:قال ابن  
 بذلك. فأراد التعريض لابن صياد    الدخان،بحبل  

 
 . 49:18، شرح صحيح مسلم النووي،  77
 . 173:6هـ(، 1379المعرفة، ، )بيروت: دار  فتح الباري شرح صحيح البخاريأحمد بن علي بن حجر أبو الفضل العسقلاني،   78
 .  174:6، فتح الباريابن حجر،   79
 . 48:18، شرح صحيح مسلم النووي،  80
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وسبب استبعاده   البساتين، وصوب أنه خبأ له الدخ وهو نبت يكون بين    تقدم، واستبعد الخطابي ما  
وعلى هذا فيقال   ضميره، ثُ قال إلا أن يكون خبأ له اسم الدخان في    الكم،له أن الدخان لا يخبأ في اليد ولا  

 الضمير؟ كيف اطلع بن صياد أو شيطانه على ما في  
 يختبره،تحدث مع نفسه أو أصحابه بذلك قبل أن    صلى الله عليه وسلم ويمكن أن يجاب باحتمال أن يكون النبي  

 81 بعضه.فاسترق الشيطان ذلك أو  
 في قتله مع أنه ادعى بحضرته النبوة:   صلى الله عليه وسلم لماذا لم يأذن النبي  ه ـ  

 الجواب من وجهين ذكرهما البيهقي وغيره: 
 أحدهما أنه كان غير بالغ واختار القاضي عياض هذا الجواب. 

قال  الجواب الثاني والثاني أنه كان فى أيام مهادنة اليهود وحلفائهم وجزم الخطابى فى معالم السنن بهذا 
بعد قدومه المدينة كتب بينه وبين اليهود كتاب صلح على أن لايهاجوا ويتركوا على أمرهم وكان   صلى الله عليه وسلم   لأن النبي 

 82ابن صياد منهم أو دخيلا فيهم.
( اليهود وحلفاءهم، وذلك أنه   صلى الله عليه وسلمقال البغوي : قصة ابن صياد إنما جرت أيام مهادنة رسول الله )  

بعد مقدمه المدينة كتب بينه وبينهم كتابا صالحهم فيه على أن لا يهاجوا، وأن يتركوا على أمرهم، وكان ابن 
الصياد منهم، أو دخيلا في جملتهم، وكان يبلغ رسول الله خبره وما يدعيه من الكهانة، ويتعاطاه من الغيب، 

ويخبر به شأنه، فلما كلمه، علم أنه مبطل، وأنه من جملة السحرة أو الكهنة،   فامتحنوه بذلك ليروا به أمره،
أو ممن يأتيه رئي من الجن، أو يتعاهده شيطان، فيلقي على لسانه بعض ما يتكلم به، فلما  سمع منه قوله 

تعدو قدرك" يريد أن ذلك شيء ألقاه إليه الشيطان، وأجراه على لسانه، الدخ، زبره، فقال: "اخسأ فلن  
وليس ذلك من قبل الوحي السماوي، إذ لم يكن له قدر الأنبياء الذين يلهمون العلم، ويصيبون بنور قلوبهم 
الحق، وإنما كانت له نًرات يصيب في بعضها، ويخطئ في بعض، وذلك معنى قوله: "يأتيني صادق وكاذب" 

ل له عند ذلك: خلط عليك، فالجملة من أمره أنه كان فتنة قد امتحن الله به عباده المؤمنين، ليهلك من فقا
هلك عن بينة، وقد امتحن قوم موسى عليه السلام في زمانه بالعجل، فافتتن به قوم وأهلكوا، ونجا من هداه 

 83الله وعصمه منهم.

 
 . 174:6، فتح الباريابن حجر،   81
 . 48:18، شرح صحيح مسلم النووي،  82
(، 1403/1983محمد زهير الشاويش، )بيروت/دمشق: المكتب الإسلامي،  -، مح. شعيب الأرنؤوط شرح السنةالحسين بن مسعود بن محمد بن الفراء البغوي،    83

75:15 . 
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 من ابن صياد: صلى الله عليه وسلمما موقف النبي و ـ 
لم يوح إليه بأنه المسيح الدجال ولا غيره وإنما أوحى إليه   صلى الله عليه وسلم قال العلماء وظاهر الأحاديث أن النبي  

لا يقطع بأنه الدجال ولا غيره ولهذا   صلى الله عليه وسلم وكان في ابن صياد قرائن محتملة فلذلك كان النبي    ، بصفات الدجال
 84قال لعمر رضي الله عنه إن يكن هو فلن تستطيع قتله

 ز ـ أقوال العلماء في ابن صياد: 
قال العلماء: وقصته مشكلة وأمره مشتبه في أنه: هل هو المسيح الدجال المشهور أم غيره؟ وإليك 

 فيه:   أقوالهم
: اختلف الناس في أمر ابن صياد اختلافا كثيرا هل هو الدجال، قال: قوله  نقل النووي عن البيهقي

ومن ذهب إلى أنه غيره احتج بحديث تميم الداري في قصة الجساسة، قال ويجوز أن توافق صفة ابن صياد 
صفة الدجال. وقد علق النووي على قول البيهقي فقال: وليس كما قال، ثُ قال: لا شك في أنه دجال من 

 85وكان أمر ابن صياد فتنة ابتلى الله تعالى بها عباده فعصم الله تعالى منها المسلمين ووقاهم شرها.  الدجاجلة،
ورد في الصحيحين عن عمر بن الخطاب وجابر أنهما كانً يحلفان بأنه الدجال. روى البخاري ومسلم 
عن محمد بن المنكدر قال رأيت جابر بن عبد الله يحلف بالله أن ابن الصائد الدجال قلت تحلف بالله قال 

   86. صلى الله عليه وسلمفلم ينكره النبي    صلى الله عليه وسلمإني سمعت عمر يحلف على ذلك عند النبي 
وورد حلف أبي ذر بأن الدجال عند أحمد: قال أبو ذر لأن أحلف عشر مرار أن ابن صائد هو 

 87الدجال أحب إلي من أن أحلف مرة واحدة أنه ليس به. 
كان كالمتوقف في أمره، ثُ جاءه البيان أنه غيره، كما   صلى الله عليه وسلمفي الأحاديث الصحيحة بينت لنا أن النبي  

 88صرح به في حديث تميم الداري.
 
 
 

 
 .  46:18، شرح صحيح مسلم النووي،  84
 .  48:18، شرح صحيح مسلم النووي،  85
 .2929رقم 2243:4، صحيح مسلم. مسلم، 7355رقم  109:9، صحيح البخاريالبخاري،  86
 . وقد تبين لنا ضعف هذا الحديث من خلال دراسة سنده. 21319رقم 246:35، مسند أحمدأحمد بن حنبل،  87
 .  48:188، شرح صحيح مسلم النووي،  88
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 الخاتمة
يمثل حجر الزاوية في الحفاظ على السنة النبوية، ويعُد  وبيان حال الرواة في سند الحديث إن دراسة الأسانيد 

لقد وضع علماء الحديث   ، ها إلى النبي صلى الله عليه وسلممن أهم أدوات التثبت من صحة الأحاديث ونسبت
أسس ا متينة لهذا العلم من خلال التحليل الدقيق لسلسلة الرواة، وتمييز العدول منهم عن الضعفاء، وذلك 

وقد كان هذا البحث تطبيقا لدراسة أسانيد الروايات ،  ين وحفظه من التحريف أو التزييفلضمان سلامة الد 
أهم إن  و ؛ للوقوف على حال الرواة في هذه الروايات،  صياد  بلقاءات النبي صلى الله عليه وسلم بابنالمتعلقة  

 لقاءات.   ثلاثمجموع اللقاءات التي جرت بين النبي صلى الله عليه وسلم  أن    : ما تم التوصل إليه هذا البحث
أن الرواية الثانية من اللقاء الأول عرضت معلومات   لنا في اللقاء الأول وردت ثلاث روايات، وتبين  

بدراسة سندها وظهر أن الزيادة الواردة عند مسلم والترمذي مقبولة وعند أحمد ضعيفة لكن   ناقمف  ،جديدة
وفي اللقاء الثاني لا يوجد أية زيادات لذا   قويت بالطرق الأخرى. أما الزيادة التي تفرد بها أحمد فهي ضعيفة. 

 ، وبين ابن صائد   صلى الله عليه وسلمأما اللقاء الثالث فهو حوار عن تربة الجنة دار بين النبي    سقته كما هو ولم أعقب عليه. 
ترجيح إحداهما لثلاثة أسباب   إلى   نًبدراسة السند وعمد   ناعند مسلم فقمن  ا ن متعارضتاوايتوهنا وردت ر 

 نا فدرس صلى الله عليه وسلم. وقد ورد عند أحمد فيه معلومات جديدة عن الحوارات التي دارت بين ابن صياد والنبي هانًذكر 
  .ةوردت ضمن اللقاءات الصحيح إضاءات  نا وأخيرا عرضء.  عقب عليه بشين ضعفه فلم    نا السند وتبين ل

على أهمية التحقق من صحة الروايات وفحص أسانيدها   - باعتباره بحثا تطبيقيا- حث البحث  وقد  
إهمال ذلك قد يؤدي إلى اعتماد وإن  ،ضايا المتعلقة بالعقيدة والأحكامقبل إصدار أي حكم، خاصة في الق 

تطوير مناهج تحليل الأسانيد باستخدام الوسائل   . كما نوجه دعوة إلىعلى فهم الشرعت ضعيفة، مما يؤثر  روايا
 .الحديثة لضمان دقة التمييز بين الأحاديث الصحيحة والضعيفة وحفظ السنة النبوية
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Özet 
Ebû’l-Bekâ Bahâüddîn Muhammed b. Ahmed b. Ziyâiddîn Muhammed el-Ömerî es-Sâgânî (ö. 

854/1450), Hanefî fıkıh âlimlerindendir ve Mekke'de doğmuştur. Özellikle babası olmak üzere 

dönemin büyük âlimlerinden Mekke, Kahire ve Kudüs'te fıkıh, fıkıh usulü, tefsir, hadis, kelâm, 

kıraat ve belagat gibi ilimler tahsil etmiştir. Babasının yokluğunda kadı’l-kudâtlık makamına 

vekâlet etmiş, ardından Mekke'de muhtesip olarak göreve başlamış ve daha sonra kadılık 

yapmıştır. Bu dönemde Mescid-i Haram’da dersler vermiştir. Önemli talebeleri arasında Ahmed 

b. Abdulkadir el-Muhyevî ve es-Sehâvî bulunmaktadır. Mekke'de vefat etmiş ve Cennetü’l-

Muallâ Mezarlığı’na defnedilmiştir. İbnü'z-Ziya'nın tefsiri büyük bir bilimsel değere sahip 

olmasına rağmen henüz tahkik edilmemiştir. Müellif bu kitabını yazarken bir net bir metodoloji 

kullanmamış ve kitabının girişinde de bu türden bir şeyden bahsetmemiştir. Bu nedenle bu 

çalışma, müellifin tefsir metodolojisini ortaya çıkarmaya çalışmakta ve bunun için de bir dizi ana 

hedef belirlemiştir. Bu hedefler şu şekilde ifade edilebilir: Yazarın kişisel, akademik ve çalışma 

hayatını incelemek, eserini aldığı kaynakları belirlemek ve yazarın tefsir metodunu ortaya 

koyarak bu kitabın olumlu ve olumsuz yönlerini belirlemektir. Çalışma, İbnü’z-Ziyâ'nın 

tefsirindeki metodunu inceleyip, onun ayetleri sunma metodunu Tefsirü’l-Kur’ani’l-Azim adlı 

kitabı üzerinden analiz etmekte ve betimleyici ve analitik yaklaşımdan yararlanmaktadır. Bu 

çalışma, İbnü’z-Ziyâ’nın ilmi yönünü tefsiri ve kişisel hayatı üzerinden, tarihi kaynaklara 

 

1Bu makale, ‘’ ًًًمنهجًابنًالضيييييييييييييياةًطً أنميييييييييييييو ً ييييييييييييي   ً  ً     اً   ا ييييييييييييي  ًً تًقيقا’’ isimli doktora tezinden özetlenerek 

üretilmiştir. 
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dayanarak incelemeyi amaçlamaktadır. İlmî yönünü araştırırken, onun yöntemi hakkında ipuçları 

sağlayabilecek bilgiler değerlendirilmiş ve yöntemi hakkında tespitlerde bulunulmuştur. İbnü’z-

Ziyâ, fıkıh ilminde olduğu gibi tefsirde de yetkinlik göstermiş, tefsirinde ulûmu’l-Kur’an, nahiv 

ve belâgat ilimlerini kullanmıştır. Tefsirinde bazen müellif adı vererek bazen de isim belirtmeden 

kaynaklardan alıntılar yapmış, gerektiğinde kendi görüşlerini de eklemiştir. Kıraat, fıkıh, kelâm 

ve belâgat konularında şerhler yapmış, muhalif mezheplerin görüşlerini eleştirmiştir. İsrailiyyat 

konusundaki rivayetlerinde bazen metni aktarıp sıhhatine değinmemiş, bazen ise rivayetin 

İsrailiyyat olduğunu belirtir ve başka bir şey eklememiştir. Ayrıca şerhlerinde şiirleri de 

kullanmıştır. Kaynaklarda, "el-Mütedârik ʿale’l-medârik fi’t-tefsîr" adlı bir tefsir eserinden 

bahsedilmektedir. Bu eserin Hud suresine kadar müellif tarafından tamamlandığı, geri kalan 

kısmının ise babası tarafından tamamlandığı belirtilmiştir. İbnü’z-Ziyâ’nın tefsirinin Taha 

suresinden Hac suresinin sonuna kadar olan nüshası Süleymaniye Kütüphanesi'nde 

bulunmaktadır. Bu çalışmada ise Tefsîru İbn Ziyâ adlı bu nüshanın Taha suresi kısmı 

değerlendirilmiştir. 

Anahtar Kelimeler: Tefsir, İbnü’z-Ziyâ, Ebu’l-Bekâ, Yöntem, Kur’an Tefsiri 
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Abstract 
Abu al-Baqa' Bahaa al-Din Muhammad ibn Ahmad ibn Ziyad ibn Muhammad ibn al-Umari al-

Sughani (d. 854/1450) was a prominent Hanafi jurist, born in Mecca. He studied jurisprudence, 

the principles of jurisprudence, tafsir, hadith, kalam, Qur'anic readings, and rhetoric in Mecca, 

Cairo, and Jerusalem with leading scholars of that period, especially his father. In his father’s 

absence, he deputized in the position of Qadi al-Qudah (Chief Judge), later assuming the role of 

al-Muhtasib of Mecca, and subsequently serving as a judge there. During this period, he also 

taught at the Grand Mosque in Mecca. Among his most distinguished students were Ahmad ibn 

Abd al-Qadir al-Mahyawi and al-Sakhawi. He passed away in Mecca and was buried in the 

Cemetery of al-Ma'la . 

This study aims to examine Ibn al-Dhia’s scholarly contributions through an analysis of his tafsir 

and personal life, based on historical sources. While examining his scholarly approach, an 

assessment of the methodology inferred from his works will also be attempted. Ibn al-Dhia was 

accomplished in both jurisprudence and tafsir, demonstrating proficiency in the sciences of the 

Qur'an, grammar, and rhetoric. In his tafsir, he frequently cited other sources, sometimes 

mentioning the name of the author, at other times the work itself, and occasionally adding his own 

opinions. His tafsir includes discussions on Qur'anic sciences, jurisprudence, kalam, and rhetoric, 

as well as critiques of opposing sects and doctrines. Regarding the narrations from Isra’iliyyat, he 

would often indicate if a story was of Israeli origin, without further commentary on its 

authenticity; alternatively, he might provide an explanation of the story without mentioning the 

chain of narration, or quote directly from the source. Additionally, he incorporated poetry into his 

exegesis. Sources mention that he authored a tafsir titled Al-Mutadarak ala al-Madarik fi al-Tafsir. 

It is noted that he completed this work up to Surah Hud, and the remainder was completed by his 

father. A manuscript of his tafsir, covering Surah Taha to the end of Surah al-Hajj, is preserved 

in the Suleymaniye Library. In this study, the portion from Surah Taha of this manuscript, known 

as Tafsir Ibn al-Dhia*, has been analyzed. 

Keywords: Tafsir, Ibn al-Dhia, Abu al-Baqaa, Methodology, Tafsir of the Qur'an. 
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 ابن الضياء ومنهجه في تفسير القرآن العظيم 
 ملخص

غيا ًت ًًصيييييييييييييييابنً بي ًبنًياد ًبنً بي ًالعبراًالًالضيييييييييييييييياةه ً ب ًالبقياةًاياةًالي محنً بي ًبنً ني ًبنًً
 الكلامًًً، الح محثً، التأنميييييو ،ًً  سًالأق ً  صييييي لً ًً،مك ًالمكرم طً(ًفقي ًحنأي،ً ل ًم1450/ه854

ًً، الي  ًً منًهؤلاةًالعابياة البلاغي ًطًمكي ً القياهر ً بييقًالمقي سًبارعًبيا ًبابياةً اي ًالأ  ،ًًًً، القراةا 
ًً،فيها،ًبًببلًيااييييا ًًالحنميييب طًمنصييياًيااييييًالقضيييا ،ًبً   ًمنصييياً ًبنًًمحن بغيابً ال  ًطًعانًًً 

ببيي ًالقييا  ً نيي ًبنًًًً:منً همً لاميي  يي ًًعييانً ًًً،مكيي ًالمكرميي طًًالمنمييييييييييييييجيي ًالحرامًًطًًسًطًهيي  ًالأ  ًً   ً 
ً.ًالمعلا ًًمقبر   فنًطًً،مك ًالمكرم طًًً ن ًاللهً  طً، النمخا اًً،المحي ا
،ً لمًمح عرًل ًمنهجًطًتأليأ ًله اًالكتابليسًًً ًًً،لمًيحققًبعً ًًلكن ًًعبو ،ًًييب ًبابي ًًابنًالضياةًتأنموًًإنًل

عًتاب ، اًلقبيلًطًمق م  ً  لً ل ًيحا لًًًًشيةًمنًه ا ً أنموًالباحثًً من اًلمؤلفًط ًالكشفًبارًمنهجي 
:ً  ا  ًحيا ًالمؤلفً هي ط رًالباحثًجما ًمنًالأه افًلتحقيقهاً ال ص لًإليها،ًً ي ًًًًالقرآنًالعظيم،

  ا  ًمنهجي ًالمؤلفًطً،ًً التيًنقلًمنهاًما   ًالعابي  ًًال ي فًبارًمصا ً  ،ًً الشخصي ً العابي ً العباي
ًإظها ًمزادًه اًالنمأرً بي ب ً.،ًمعًً أنمو 
التحاياي،ً  ل ًً ي ًً ال صأيً المنهجً الباحثًطً  ا ت ًبارً الضياةً   ا  ًبابتب ً ابنً لابأنمرً  جم ً

ً أنمو ،ًً لًلآدً ً منهج ًط اًلعظيم(ًًتايلً رمحق ًبرا  اًلقرآن تً أنمو عانقًح   ً،ًحيثًًمنًخلالعًتاب :
ًمنهج ًطًالتأنموً.،ً بيانًً رجم ًابنًالضياة:ًًالعام ً  عزًح لًًالبحثً

عًانقًمنً همًالنتائجًالتيً  صلًإليهاًالباحثً ن ًبن ماًً طً أنمو ًمنًالمصا  ًتا  ًب عرًا مًًًمحنقل ي 
مح عر  خرىًً تا  ًًًًً،المؤلف اًلخاصًً  حيانً ،ًًلا اًشتبلً ًًً.مح عرً  مح  اًلقراةا ً الأق ًًًحاً  أنمو ًشرً ًًي  طًبا م

المخالأً  الأرقً الم اهاً آ اةً الكلامً البلاغ ،ً نق ً ًً بامً ط بنً،ً عانً مر د  ً طً المتنً النمن ً نق ً
الإ رائيايا ،ًإماً نًمحبينً نًالر امح ًمنًالإ رائيايا ً لاًمحزمح ًطً صحيحها،ً إماً نًمحشرحًنصًالر امح ً لاً

    ًطًالمصا  ً ن ًًًً،عباً ن ًمحنمتعينًبالأشعا ًطًشرح ًً،مح عرً ن ها،ً إماً نًمحنقلًمنًالمص  ًمباشر 
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طًالتأنموًبعن انً”المت ا كًبارًالم ا كًطًالتأنمو“.ً ي ً عرً نًه اًالعبلً عبا ًالمؤلفً  لفًمصنأاً 
ً أنموًًً ي ً   ً  الباييًبارًمح ً ال  .ًًًًً،إ ً    ًه   اًلضياةًًًننمخ ًمن إً ًنهامح ً    ًًًابن منً    ً  

 ي ًتمًطًه  ًال  ا  ًتايلًالجزةًالخاصًبنم   ً  ًمنًه  ًالننمخ ًالمنمبرًًً،الحجًطًالمكتب ًالنمايباني 
ًبنًالضياةً.ابتأنموًً

 .القرآنًً أنمو،ًمنهج،ًابنًالضياة،ً ب ًالبقاة،  أنمو  الكلمات المفتاحية:
 

 
 ة المقدم 

 ي ً نما عً هلًالعامً  صحاب ً.ًً،ًفرفعًب ً عرها،ً  بارًشأنهابالقرآنًالكريًه  ًالأم ًًًًً- عا -شر فًاللهًً
بًينً ي ا  ،ً اًلقرآنً با م ً الغ ص ً عاُّم ً  ياتهمًبج  ًٍّ مثابر ًط محغتنب ن همً ي تهم بًكلًح ا  ِّ   لاب ًمجته محن

اًلهجراًً اًلتا ع اًلقرن ً هل اًلأبلامًمن ًفق ،ًً"محمد بن أحمد ابن الضياء العمري الصاغانيً" عانًمنًهؤلاة
ً برياها:ًً اًلمتعاق ًبالقرآنً غو ،ً من اًلمصنأا  اًلع مح ًمن إخراجًطًًًًالباحثًًفرغاًً،لعظيمتفسير القرآن الي 

اًلضياة اًبن ً   مًحيا  ً أنموًًً   ا  ،ًًمقال  ابن الضياء ومنهجه في تفسير القرآن ،ًتقًبن ان"ًً لمنهج ًط
 العظيم". 

 
ًالعلام ًابنًالضياةًإمامًبظيم،ً  أنمو ًت أنموًالقرآنًالعظيم(ًلمً ر عً همي ًالبحث:ًً:  أهمية البحث  ن 

فيحنمنًبيانًمنهجًبابي،ًًًًبحثًي مًا اًالعبل،ًابنًً نً ًًالباحثًًًفرغاً ح ًطًمنهجيت ،ًًًًمحتعرضًلً 
ًً.ابنًالضياةًطً أنمو ًحتىً تضحًييبت ًالعابي 

 
 السابقةالدراسات  

ًً الباحثًلم الضياةًطً أنمو "ً-  ا لابًً طًح   ًبحثً-ًًيج ً ابنً   ا  ً ابق ً طريقًإ ً  ا  ًمنهجً
 أنموًالقرآنًالعظيم"،ً علًماً يأقًباي ًهيً  ا ا ً نا لقًابنًالضياةًمنً  اناًبام ً مختاأ ،ً منً

ًه  ًال  ا ا :ً
 .ًابياةً ب ًبباسًالنمامرائي،ًمجا ًابنًالضياةًالمكيً منهج ًطعًتاب ًتا محخًمك ً الم محن ًًًً. 

عًان نًالثا ،ً ن ً  نا لقًال  ا  ًشخصي ًًم.2010 رًمنً  ى،ًالمجا :ًالنما س،ًالع  :ًالثامنًبشر،
ًابنًالضياة،ً منهج ًطعًتاب ًتتا محخًمك ً الم محن (.
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ابنًالضياة،ً،ًتقيق:ًنظامً ب ًصالحً،ًًمختصرً نزمح ًالمنمج ًالحرامًبنًب عًالجها ًالع امًً.ب
ًهً.1420لبنان،ًط:ًالأ  ،ًًًً–محعق بي،ًالناشر:ً ا ًالبشائرًالإ لامي ًلاطباب ً النشرً الت يامحع،ًبو  ًً
ً نا لًالمحققًطًب امح ًالكتابً رجم ًلابنًالضياة،ًبًب  ًبتحقيقًالكتاب.ً

اًلعتيقًً.  اًلبيق إً  اًلمعتبرً الحاج اًلعبيقًطًمنا   اًلضياة،ًتقيق:ً .ًبب ًاللهًن محرً،ًًالبحر ابن
 نا لًفي ًًًم.2011-ه1432ً ن ًبب ًالرننًمزا،ًالناشر:ًمؤ نم ًالردن،ًط:ًالثاني ،ً ن ًالنشر:ًً

المحققًطًه اًالكتابًبنًالكتاً المؤلأا ًالتيً كابقًح لًفضائلًمك ً الم محن ،ً تا يخهبا،ً حجًالنبيً
امت حعًتابًالبحرًالعبيقً منهجيت ،ً محصأ ًبأمان ًالنقلًالعابي ،ًابت  ًبتحقيقً صارًاللهًباي ً  ام،ًبً 

ًالكتاب.ً
ً ال اً يتنا ل ًالباحثً رجم ًلابنًالضياةً   ا  ًلمنهجيت ًطً أنمو ً.

 
البحث:  بت صيفًًمنهج  التحاياي،ً  ل ً ال صأيً المنهجً ال  ا  ً ابنًًً تتبعًه  ً العلام ً  شرحًمنهجً

 الضياةًطً أنمو "ً أنموًالقرآنًالكري"ً.
 

 خطة البحث 
  وخاتمة، وذلك كالآتي:  اثني  قسمي  أن تكون في  اقتضت خطة البحث وقد  

حيا ًابنً.2لبيئ ًالمحيط ًب .ًحيا ًابنًالضياةًالشخصي ً تأثوًا .1  : رجم ًابنًالضياة.ً في : أولا 
 أنموًالقرآنًالعظيمًطً    ً  ،ًمصا  ًابنًالضياةً منهج ًطًً:  ثانياا الضياةًالعباي ً ثناةًالعاباةًباي .ًً

  منًبًالخاتم :ً فيهاًالنتائجً.منهج ًطًالتأنمو.ًً.2مصا  ًالمؤلفًطً أنمو .ًً  .1  : في 
 : ترجمة ابن الضياء:أولا 
ًثوًالبيئ ًالمحيط ًب ً.حيا ًابنًالضياةًالشخصي ً تأ  .1
 حيا ًابنًالضياةًالشخصي :ً  أ.
 ب ًبنً ن ًبنً ب ًبنً ب ًبنً عي ًبنً ب ًبنً ب ًبنًببرًبنًمح  فًبنًه ًًًاسمه:  -

العبراً العزً بنً الضياةً بيًبب ًاللهً بنً الخوً العباس،ً  بيً بنًشهابً بيً البقاةً بنًإسمابيل،ً ب ً بايً
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عًأبي ًالعلام ً ن ًبنًالضياة2ًًًالصاغا   ً.3ًًالأصل،ًالمكي،ًالقرشي،ًالحنأي،ًمحعرفًبابنًالضياة
م(ًط1387ً-هي789ًً ل ًطًليا ًالتا عًمنًشهرً رم،ً ن ً نمعً ثمانينً  بعبائ ًتًًمولده:   -

،ًبً شع اً غو ًمنًالعاباة،ًفنمبعًمن ً ير ًباي  ال  ًالضياةًًًًمنًمك ًالمكرم ،ً نهلًبا مًالشرمحع ًمنها،ًً
 .4حأظًالقرآنًالكريً مت نً طًالعا مًالأخرى،ًً 

بنعًابر،ًًالضياةًطًبيئ ًبابي ً  محني نشأًابنًًًًأسرته:   - حيثعًانً،ً  ا ثقًالعامً المناصاعًابراً 
عًانً ال  ًيااي اًطًمك ًالمكرم ،ًً  منًفقهاةًالحنأي ً ال  ً  فرا ً  ر  ًمحتبتع نًبنمبع ًبالي ًطًالمجتبع.

 ه اًًًعهمً هلًبامً ص   اًالقضاةً الت  محسًطًم ا سًمك ً منما  هاً.يًل ً  بع ً خ  ًجمعانًً،ًً فيها
 طًنقلًالمعرف ً التعايمًمنً يلًإ ً يل.ً العائايًًالتقاليً محعكسًً

ً ط محر ً اًلتيً اهمقًط اًلع امل ً ح  ً ك ن يً  اًلضياة اًبن اًلعابي ً الا تبابي ًلأ ر  اًلخاأي  إنًه  
عًعالمًإ لاميً مؤلفًطًمي انً أنموًالقرآنًالكريً. ًالأكراً العابيً   هبقًطًتميز 

هيًبمك 854ًًً  طًابنًالضياةًليا ًالجبع ًمح مًالنمابعًبشرًمنًشهرً اًالقع  ً ن :ًًًًوفاته:-
المكرم ،ًبنًببرًمحناهزًالخامنم ً النمتينًباما ،ًيضرًببر ًطً ااًالعامً التعايمً التأليفً إحقاقًالحقً

نمج ًالحرامً غوها.ً نصر ًالمظا مً الأمرًبالمعر فً النهيًبنًالمنكرًطًالقضاةً الحنمب ً النظرًطًشؤ نًالم
.ًإن ًييب 5ًكعب ًطًمقبر ًالمعلا ً  ا ً بي  فنً ن ًاللهًبع ًالصلا ًباي ًبقاًصلا ًالعصرًبن ًبابًال

 عكسًالاح امًالعظيمًال اعًانًيحظرًب ًطًالمجتبعًالإ لاميً الق   ًبارً ركًبصب ًًًابنًالضياةًالعابي 
،ً  يظلًإ ث ًالعابيً أ   اًطًتا محخًالعامًالإ لاميمً التأليفً خ م ًالمنمج ًالحرام،ًًطًمجالًالعامً التعاي

 ً نهمًاللهًجميعا .
ً: البيئة المحيطة بهًً.2

 
اًإ ًالصيييييغانيان.ًببييييي ًالكيييييريًبييييينً بييييي ًبييييينًمنصييييي  ًالتبيبيييييي2ًًًً ننميييييب ًإ ًم محنييييي ًصييييياغانً هييييييًيرمحييييي ًبمييييير ًمحقيييييالًلهيييييا:ًتصييييياغان(،ً يييييييل:ًننميييييب ً محضييييي 

.ًًابييييييييينًالأثيييييييييو،ً بي10ًً-8/9ه(،1ًً،1382ًً،ًتًحييييييييي  ًآبا :ًمجايييييييييسً ائييييييييير ًالمعييييييييا فًالعثبانيييييييييي ،ًطالأنساااااااااا النمييييييييبعا ًالمييييييييير ياا،ً بييييييييي ً ييييييييع ،ًً
،ًتبييييو  :ًًاللبااااا  في  اااااب  الأنسااااا الحنميييينًبايييييًبيييينً بيًالكييييرمً بيييي ًبيييينً بيييي ًبيييينًببيييي ًالكييييريًبيييينًببيييي ًال احيييي ًالشيييييبا ًالجييييز ا،ًبييييزًاليييي محن،ًً

ئييييييييًً.2/229م(،3ًً،1994ًً ا ًصيييييييا  ،ًط تمصييييييير:ً ا ًً،  البااااااادور المضاااااااية في تااااااارا م ا نفياااااااةًً،ًً بييييييي ًحأيييييييظًاليييييييرننًبييييييينً ييييييياًاليييييييرننًالك بِّلا 
ً.5/225م(،3ًً،2018ًًالصالح،ًط

،ًتًًالأعاااااا  الز عايييييي،ًخيييييوًالييييي محنًبييييينً بييييي  ًبييييينً بييييي ًبييييينًباييييييًبييييينًفيييييا سًال مشيييييقي،ًًًً.2/229،ًًاللبااااااا  في  اااااااب  الأنسااااااا ابييييينًالأثيييييو،3ًًً
ً.5/332م(،15ًًً،2002ًًبو  :ً ا ًالعامًلابلامحين،ًط

ً.المصدر نفسه4ًً
،ًتبو  ،ً ا ًمكتب ًًالضوء ال مع لأهل القرن التاسع شمسًال محنً ب ًالخوً ب ًبنًبب ًالرننًبنً ب ًبنً بيًبكرًبنًبثبانًبنً ب ،ًًالنمخا ا،5ًًًً

ًً.85ً-7/84،ًً(1ًً،1412الحيا ،ًط
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ًً فهمًالبيئ ًالا تبابي ً النميا ي ً الايتصا مح ًالتيًباشًفيهاًشخصًمثلًابنًالضياةًيمكنً نًإن 
ً فضل بًشكل اًلعابي  ً أنموً فهمًمنما ًحيا  ً إ هاما   ً ك نً،ًلأن ًًمحنماب ًط ً  ًاعف اًيا ها  علًمرحا 

اًلمطااً اًلمتضعضع ،ً لعل ًه ا   ً اًلمنمتقر  لًاحيا  مًنا ب  بًيئ  ط ً ك نً بباً  ئينمياً  ً  بابً ب امل مبني  ًبار
 محعطيًفكر ً ي  ًبنًبيئ ًابنًالضياةًالنميا ي ،ً العابي ً الايتصا مح .

 البيئة العلمية:   أ.
عًانقًعان قًمك ًالمكرم ً لاً زالً اح  ًمنً همًالمراعزًال محني ً العابي ًطًالعالمًالإ لامي،ًفق 

عبو اًطًمجالًالتعايمً العام.ًفق ًيامًالنملا ينً ي ًشه ًالحرمً ط محر اًً مرعز اًهام اًلاعامً الثقاف ًالإ لامي ،
المبالي ًبإيام ًم ا سً مراعزًبابي ًفي ،ً عانقًه  ًالمؤ نما ً عتبرًملا  اًلاعاباةً الباحثينًمنًمختافً
اً تأا  اً اًل محن اًلعاباة اًلمكرم ،ً منًهؤلاة اًلتعايمً العامًطًمك  ً عزمحز إً  فًأ ىً ل  اًلإ لامي، اًلعالم  نحاة

،ً عانق6ًه اًالبيئ ًالعابي ًالمز هر ًابنًالضياة،ًال اعًانًل ً   ًبا ياًطًمجالًالتأنموً التا محخً غوهماًمنًً
ًله  ًالمراعزًالعابي ً نمبيا ًمتع   ًمنها:ً

العص  ً  عانقًالكتاتي :   - خلالً الإ لاميً العالمً طً التعايبي ً المؤ نما ً منً همً الكتا ياً
اًل محني ً الاغ مح ًمنًال  طر.ًحيثعًانًلهاً   ًمهمًً اًلأ ا يا  اًلأ أالً الشباب ً عايم تأيظًًًط

.ً منً غوهاًًيصا ًالنم  ً  عايمًالكتاب ً الخطً الضبطً بعضًمت نًالأحا محثًالشرمحأ ً العقائ 
ً:7ًه  ًالكتا ياًطًالحرمًالمكيً

 ً.مكتاًالشيخًمح  فًبنًبايًبنً ايبانًالقر ا . 
ً مكتاًالشيخً ب ًبنًببرًبنًبارًالنمحا لي. .ب

عًانً لاًمحزالًمرعز اًهام اًلنشرًالعامً المعرف ًطًالإ لام.ً ي ًا لقات التعليمية:   - عانًالمنمج ًالحرام
الإ لاميًالع مح ًمنًالعاباةًال محنً    اً باب اًطًالمنمج ًالحرام.ًفقام اًبتعايمًًًخً جلًالتا مح

 منًال محنً العا مًالإ لامي ًلاناسً   هب اًطًنشرًالعامً المعرف ًطًجميعً نحاةًالعالمًالإ لاميًً
عًانً طًالمنم هؤلاةًالعاباة ً،ً ي 8ج ًالحرامًإااف ًإ عً ن ًيااياً ابنًالضياة،ًحيثعًانًم   اً 

عًثوًمنً لابًالعامًً العاباةًال محنًب   سًطً عانقًمك ًالمكرم ً شب ًبجامع ًاخب ًفيها
عًان اًمنابرًللأ يالًمنًبع همالحاقا ًبارًمر ًِّالأدم،ًفعاب اً خر   اًً ً.باباة

 
ًً.313ه(،1ًً،1413ًً،ًتمك ًالمكرم :ً امع ً مًالقرى،ًطا ياة العلمية في ا جازخال ً نمنًحنمانًالجابرا،6ًًً
7ًًًً ال محنً ب ًبنً ن ًالحنمنيًالمكي، العابي ،ًطالعقد الثمي في تاربخ البلد الأمي،  الأا ي،ً قيً .2/488ًً،ًًم(1ًً،1998تبو  :ً ا ًالكتاً
2/228.ًً
ًً.356ً/1،ًًالضوء ال معالنمخا ا،8ًًًً
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عانًهناكًالع مح ًمنًالم ا سًطًبصرًابنًالضياةًالتيعًانقًتظرًبنمبع ًبابي ً يب ًًًالمدارس: -
عًانقًه  ًالم ا سً اعاً    اًمهب اًطًنشرً  عزمحزًالمعرف ً التعايمًطً   عايمًمختافًالعا م.ً ي 

اًلمكرم  مًك  اًلآ ن ًط ً ا  اًلم ا سًط ً شهر بًين مًن اًلأ  . مًً ا  بًجلانً: اًلشرمحف م    ً،ًً     
ً.9الأو ياآبا اً

لابكتبا ً   ًمهمًطًالحيا ًالعابي ًطًمك ًالمكرم ً طًالعالمًالإ لاميًبشكلًًًقًعانًًالمكتبات: -
بام،ًفق عًانقًتت اًبارًمجب با ًغني ًمنًالكتاً المخط  ا ًالتيً غطيًمختافًالمجالا ً
اًلكتاً المخط  ا ً بًتنظيمً  صنيفًه   محق م ن مًتخصص ن مً ظأ ن فًيها العابي ً ال محني .ً عان

ًً.10إليهاً ا تأا  ًالعاباةً الباحثينًمنهاًًلتنمهيلًال ص ل
ه  ًالنهض ًًًحيثًبزياً ًً،نهض ًبابي ًهام ًًشهً محتضحً نًبصرًالمؤلفًًًًمنًخلالًماًتمً عرً 

العالمًالإ لاميً. لاتعايمً العامًطً عًبرعزً المكرم  الضياةً باباةً ي ًًًًالعابي ًمنًمكان ًمك ً ابنً  اهمً
 بالعامً. المهتبينًًًًاللاحقً آخر نًطًنقلًالمعرف ً الثقاف ً ال محنًإ ًالأ يالًً

عانقًالحقب ًالزمني ًطًبصرًالعلام ًابنًاياةًمنًالناحي ًالنميا ي ًمنمتقر ً عثرًمنً  البيئة السياسية:  .أ
عًانقًالحجاياًخلالًالقرنًالنمابعًًًيًاغوهاًمنًالأيامن ،ً عانقًالحجا تقً يطر ًالمبالي . بب ماً 

 الثامنًالهجرمحينًطًحال ًتخبط،ًحيثعًثر ًالأتنً ًالصرابا ًبينًالأشرافًمنً  لًالنميطر ًبايً
الشراف ً حك م ًالحجاياًمك ً الم محن ً غوهما،ًمماً اعًالبلا ًطً  ه  ً يا ي،ًا تطاعًالمبالي ًمنً

بًنمطً يطرته اًل اخاي ًخلال  اًلصرابا  اً تغلال مًنًخلال ً  ل  ً الحجاياًبام ، اًلحرمينًخاص  بًار م
بينًالأشراف،ًفي خا نًإم اًبمنمان  ً ح همًبارًالآخرً  ًبالإصلاحًبينًالطرفين،ًحتىً صلًامً

اً اًلر ا اً المنح اًلجزمحا ،ً  بط ا اًله ادً العطيا  اًلحرمين،ً ب ل ا اًل باةًلهمًبارًمنابر إً  لنمن مح ،ًالأمر
 .11مماً رعقًلهمًالأثرًالطياً الحنمنًطًيا بًالناسً

 
ًًً.6/71،ًًفي تاربخ البلد الأميالأا ي،9ًًًً

،ًمح لي 1ً،ًتالنمع  مح :ًمجا ًالجبعي ًالتا يخي ،ًالع  ًالثا ،ًالنمن المدارس في مكة خ ل العصربن الأبوبي والمملوكي ف اياًبايًبنً ني بًال هاس،10ًًًً
ً.80م(،2000ًً

11ًًًً المملوكيالجابرا،ًخال ً نمن، العصر  ا جاز خ ل  العلمية في  ًًا ياة  الأريان مؤ نم ً المكرم :ً تمك ً المكرم ،ًط،ً مك ً الإ لامي،ً ،1ًًلا اثً
،ًتالمباك ًالعربي ًالنمع  مح :ً امع ً مًًمنائح الكر  في أ نار مكة والبيت وولة ا ر بايًبنًتاجًال محنًبنً قيًال محنًالنمنجا ا،ًًًً.46م(،2005ًً
ًً.2/320م(،1ًً،1998ًًط القرى،
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إً ًحينً خ لًمصرً اًلمبا عيًمنمتقر ً يا يا  اًلنأ   بًقيقًمك ًخاص  ً الحجاياًبام ًتق  هك ا
ب  ن923ًًًتقًالنميا  ًالعثباني ً ن :ًً ه،ً  صبحقًالحجاياًتقًالنميطر ًالعثباني ً عانً ل ً اباً 

ً.12حرب
عًانقًمك ًالمكرم ًطًالقرنًالتا عًالهجراًتقً يطر ًالمبالي ً تأثر ًبالأح اثً  بصأ ًبام ،
عًانً النميا ي ً الا تبابي ًالتيعًانقًت ثًطًالعالمًالإ لاميًطً ل ًال يق.ًطًه اًالنمياقًالنميا ي،

المكرم ً  عزمحزًالعامً المعرف .ًًًلاعاباةً المأكرمحنً   ًمهمًطًنقلًالمعرف ً الثقاف ً ال محنًإ ًالناسًطًمكً 
عًانًالعلام ًابنًالضياةًال اً اهمًطًنهض ًبابي ً ثقافي ًطً ا ًالأ  ً. ً منًبينًهؤلاةًالعاباة

 :13ً ع  ًالأياما ًالايتصا مح ،ً  ًالا تقرا ًالايتصا اًإ ً ببينً ئينميينالبيئة القتصادبة:   . ت
عًانتشا ًالأمراض،ً انع امًالأمطا ،ًالتيً ؤ اًإ ًالجأاف،ً ه ًً .1  اباً ًًسماًمحنعكً  بابً بيعي :

 بارًالمحاصيلًالز ابي ،ًمماًمحؤ اًإ ًافقا ًالمص  ًالرئينميًلاغ اةً.
بارً .2 لانميطر ً الخا  ي ً الحكامً الأمراة،ً الصرابا ً بينً ال اخاي ً عًالصرابا ً بشرمح :   بابً

ًالبا ان،ًمماًمحقطعًالمؤنًبنًالم نً البا ا ،ًمماًمحؤ اًإ ًحا لً ياما ًايتصا مح ً.
 إ اً صأحناًالتا محخ،ًنج ً نًالحجاياًي ًمر  ًبأياما ًايتصا مح ًب مح  ًخلالًحكمًالمبالي ،ًمم اً
 ثرً ل ًبارًحيا ًالناس،ًغوً ن ًالمبالي ًلمًمحقأ اًمكت طًالأمح ا،ًفق عًانًلهمً   ًمهمًٌّطًمعالج ًه  ً
اًلناسً اًلحجايا،ً مح ياب نهاًبار إً ًم ن اًلأ ا ي  اًلمؤنً الاحتيا ا  محر ا ن فًكان ا اًلمنمتطاع، بًق   الأياما 

بًين:ًً اًلمبت  ِّ  فً  ًحكبهم إً 648ًً يا  يًحطًش مح ،ً يا ًمؤن923ه محعيش نًط اًلناس فًق عًان ًً.14ه،
لمًمحكنً  ةًالأح الًالمعيشي ًالنميئ ً مرً هل،ًفق ًك في معالجة الأزمة القتصادبة: دور الممالي 

بارًالجبيع،ً لمًمحقفًالما كً النملا ينًمكت طًالأمح ا،ًفنمعَ اًطًالتخأيفًبارًالناس،ً عانًمحؤثرً اباً 

 
سمط النجو  العوالي في أنباء الأوائل  بب ًالما ًبنًحنمينًبنًبب ًالما ًالعصاميًالمكيً،ًًًً.4/106،ًًالعقد الثمي في تاربخ البلد الأميالأا ر،12ًًًً

ًً.318ًًً-4ًً/265ه(،1ًً،1419ًً،ًتًبو  :ً ا ًالكتاًالعابي ،ًطًوالتوالي
اًلمقرمحزا،13ًًًًً بًنًباي ً ن  اًلعباس ً ب  اًل محن اًلإننماني ً ًًإغاثة الأمة بكشف الغمة قي اًلبح ث لًا  ا ا ً  ه(،1ًً،1427ًًالا تبابي ،ًط،ًتمصر:ًبين

81.ًً
.ً ب ًالأضل2/927ًًم(،1ًً،2000ًً،ًتبو  :ً ا ًالكتاًالعابي ،ًطشفاء الغرا  بأخبار البلد ا را  قيًال محنً ب ًبنً ن ًبنً يًالأا ي،14ًًًًً

ًً.167ً/9،ًً)م2ًً،1368،ًتبو  :ً ا ًالكتاًالعابي ،ًطأنباء الغمر بأنباء الغمر  ن ًبنًبايًبنً ب ًبنً ن ًبنًحجرًالعنمقلا ،ًً
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اًلحقب ً اًلا تقرا ًطًه   ً  باب اًلأح ال،ً محع   اًلعبا ،ً تنمنق اًلبلاةًبن إً ً نً فع  مشا عتهمًمعانتهم،
 :15ًالزمني ًإ ًب  ً م ً 

 خ لًالمراعاًالمحب ا ًبالمؤنً الخوا ًإ ًميناةً    ،ًمر ا ًمنً مراةًالمبالي ،ً،ًً الأمطا  فر ًً
إبطالً،ًً  ا تبرُّ اًبارً ل ًالمن ال،ًفأ  ا اًالقبحً غو ،ًلي يا عًبارًالعاباةً الأمحتامً الأقراةًطًالحرمين

اًلن اسًمعانتهمً اًلحرمين،ًمماًخأفًبن اًلناسً،ًً المك ثً الضرائاًبن إً  اًلص يا ،ً الإحنمان الإعثا ًمن
ًإ  الًالمالًلت فوًالميا ًلاعطاشً خاص  ًالحجاجً.،ًً طًبا ًالحرمين،ً ف رًلاأقراةًا تبرا مح ًالحيا 

ال محني ً النمياحي ً متأثر ًبالأنشط ً الهجراً التا عً العصرً المكرم ًطً بيئ ًمك ً عًانقً  بالمجبل
العبلً الايا ها ً فرصً طً  فوً الايتصا مح ً اهمقً البيئ ً ه  ً بالحجً العبا  .ً المر بط ً  الايتصا مح ً

حيا ًالعامً المعرف ًطًً   ًًتعزمحزًًلالايتصا ا،ً عانقًخاأي ًمهب ًلعاباةًمك ًالمكرم ًمثلًابنًالضياةًً
ًالمنمام.

 اة ابن الضياء العلمية: حي   .3
عًثرًفي ًالعاباةًالأبلامًال محنًنبغ اًطًًًطلبه للعلم وشيوخه:    .أ باشًابنًالضياةًطًبصر

ً ن ابها،ً بًكاف  اًلعا م مًي ان ً   هب اًط فًر بها، بمختاف اًلاغ  بًا م اًل محن،ً برب اًط با م
اًل ً  ا   ً ب  ًط اًلعابي ، اًلنخب  ًً فتأثرًا   اًلضياة، ً ال   مح  بًار اًلأمي  يًعام ،16ًًالجبال

 غوهم،ً منًهمًطً بقت ،18ًًًً،ً  خ ًبنًابنًحجر17ًجمعًالنمبعًبارً ب ًالصعي اً 
الكثو19ًًً ا تلً عثرًمنًمر  ًإ ًالقاهر ،ًفقر ًفيهاًبارًشرفًال محنً ب ًبنًالك مح 

ًلاتعايمً الإفتاة،ًبًنلًبع ً آخرمحن،20ًًمنًالعا م،ً بارًالشبسًالز ا يتي ،ًمماً ه ا ًبع  

 
15ًً .ًبب القا  ًبنً ب ًبن1/207ًً،ًًالعقد الثمي في تاربخ البلد الأمي.ًالأا رً،9/72ًً،ًًاتحاف الورى بأخبار ا  القرىالنجمًببرًبنًفه ،ًًً

ًً المعظمةبب القا  ًبنً ب ًالأنصا اًالجزمحرا، المنظمة في أخبار ا اج وطربق مكة  الفرائد  العابي ،ًطالدرر  الكتاً 1ًً،ًتبو  :ً ا ً م(،2002ًً،
1/392.ًً
الز عايييييييي،ًًًً.6/107ًًم(،2000ًً،ًً ا ًإحيييييييياةًالييييييي اث:ًًبيييييييو  ،ًتالاااااااوافي  لوفيااااااااات،ًًصيييييييلاحًالييييييي محنًخاييييييييلًبييييييينً محبييييييي ًبييييييينًببييييييي ًاللهًالصيييييييأ ا16ًً

 .1/64،الأع  
 .6/295الضوء ال مع،  النمخا ا،17ًًًً
 .1/45(،1ًً،ًتبو  :ًالمكتب ًالعابي ،ًطنظم العقيان في أعيان الأعيانالنمي  ي،ً لالًال محنًالإمامًبب ًالرننًبنً بيًبكر،18ًًًً
ً ب ًالألاح،19ًًًً ً ن ًبنً ب ًالحنباي، هي(،1ًً،1406ًًًً،ًتبو  :ً ا ًابنعًثو،ًطشارات الاه  في أخبار من ذه ابنًالعبا ،ًالعَكراًبب ًالحيًبن
9/222.ً 
 3/3280(،1ًً،1424ًً،ًتبرمحطانيا:ًمجا ًالحكب ،ًطالموسوعة الميسرة في ترا م أئمة التفسير والإقراء والنحو واللغة لي ًالزبواً آخر ن،20ًًًً



BALAGH 
Ibn al-Diya and His Methodology in Interpreting the Great Qur'an 

Musab Alsafar & Tuğrul Tezcan 

 

188 
 

ًً مماً ها  العظيمً الشيةً الأخرىً العا مً منً ببلا ًًًبالانأراً  ل ً م هب ً طً بالمشيخ ً
ً.21الحجايًا

ًبالمً لامي ً   باعًيحضر نًمجالنم ً يأخ  نًت ماته:   . ب لًكل ِّ اًلكثو،ً ي عًانًًًإن  من ًباب 
إً ًً اًلعامً نقلًمعرفت  بًت  محس يًام اًلضياةً   ًبا ياعًعالمً معام،ًحيث فًتا يخ ً لاب لابن ،

فق ًً بالتعايمً الإ شا ،ً مايئ اً عًانً الأ يافًالعابي المكيً بعضً الحرمً طً م   ِّ اً  عانً
 الم ا س،ًلكنًلمً  عرًالمصا  ًالكثوًبنً لام   ًبارًالرغمًمنًشهر  ً مكانت ًبينً

  طًًًً،ظهو ًبنً بً ًًباباةًبصر ،ً عانًمنًجما ً لاب ًبارً بيلًال عرًلاًالحصر:
 ب ًالحنمنًبايًبنً ب ًالنمخا اً ي ً،ًً القا مً ب ًبنًالضياةابن ًً،ًً ه868 ن :ًً

عًباً عرًطًالض ةًاللامع  .22  ايا 
عًتاب"ًً:ًًماهبه العقدي والفقهي . ت البحرًالعبيقًطًمنا  ًالبيقًمماًمحظهرًمنًخلالًيراة 

ًالم هاًص طًُّالمشرب،ًفق ً ل فعًتاب ًه اًبارًم هاً العتيق"ًلاعلام ًابنًالضياة،ً ن  ًحنأيُّ
 الإمامً بيًحنيأ ًالنعبانً.

منًالمنمائلًالتيً عرهاًطعًتاب ًالحرًالعبيق،ًن عرًمنهاًبارًبارً نً ًً مماًمح لًُّ  ًص طًُّالمشربعًثواً 
ً بيلًالمثالًلاًالحصر:ً
ً.23ا تشأاعًابنًالضياةًالحنأيًبالنبيًالمكرمًصارًاللهًباي ً  ام-
ًن ًنبيناًصارًاللهًباي ً  امًي ً حيا ًاللهً عا ًبع ًم   ًحيا ًتام ً. ً-
ًًح محث:ً»لَاًً- ً«  شَ ُّ فلاً لال ًفي ًبارًالنهيًبنًالزد  ًبلًه ًيالًفي :24ًًًًًًالر ِّحَال 

بارًحرم ًالزد  ًفق ً بظمًالجر  ًبارًاللهً بارً   ل ،ً في ًحج ًطً ل ،ً منًً  عا ً ليلاً 
عًيأي ًالا تنباطًً برهانًيا عًبارًغبا  ًيائا ً يص   ًبنً  قًصاطًالعام،ً يص   ًبنًنيلً    

ًً.25"ً الا ت لال
 

ً.4/55،ًًالأنسا .ًالمر ياا،1/137ًً:ًًأعيان الأعيان.ًالنمي  ي،ًنظمًالعقيانًط85ًً-8/84الضوء ال مع،  النمخا ا،21ًًًً
ً.4/15ًً.9/41ًً.7/84،ًًالضوء ال معالنمخا ا،22ًًًً
تاربااااخ مكااااة المشاااارفة والمسااااجد ا اااارا   ابيييينًالضييييياةً،ً بيييي ًبيييينً نيييي ًبيييينًالضييييياةً بيييي ًالقرشيييييًالعبييييراًالمكيييييًالحنأييييي،ًايييياةًاليييي محنً بيييي ًالبقيييياة،23ًًً

ً.1/344ًً.5/2889هيً(،2ًً،1424ًً،ًتًبو  :ًً ا ًالكتاًالعابي ،ًطوالمدبنة الشربفة والقبر الشربف
الجاااااامع المساااااند الصاااااحيح المختصااااار مااااان أماااااور رساااااول    ااااال    علياااااه وسااااالم وساااااننه  البخييييا ا،ً بيييي ًببيييي ًاللهً بيييي ًبييييينًإسمابيييييلًالجعأييييي،24ًًًً

عًثييييييو،ًط،ً بيييييي ابًالتطيييييي ع،ًباب:ًباب:ًفضييييييلًالصييييييلا ًطًمنمييييييج ًمكيييييي ً الم محنيييييي ،ًًوأيامااااااه    ااااااحيح البخاااااااري ًًه(،5ًً،1414ت مشييييييق:ً ا ًابيييييين
ً.1132،ًح محثً يم:1/398ًً
ً.5/2891:ًًالبحر العميقابنًالضيا،25ًًًً
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مً هاًً  م اًباًًًً فًه  اًلعق ا، لم هب  لها،ًًلننمب  اًلنمن ً الجباب ،ًمناصراً  لمنًيخالأهاً هل ًً.26  ا با 
ًإننمانً ظهرًمكانت ًالعابي ً التبكُّنًالعابيًال اً:ًًآثاره العلمية   . ث إن ًالمؤلأا ًالعابي ًلكل ِّ

اًلضياةً اًبن إً ًمؤلأا ًبالمنا نًظرن اًلعام،ً ل  ً هل بًين اًلرفيع  اًلمكان  إً ً ل  ً اف لً ، ي ً صل
فيهاً عًتاً التي الم اايعً العابيً الا تقصاةًطً التحققً ًل   نً ن  ً ل فً عتاً جمع،ً    نً
ً  تمحيصًالمعا ما ،ً ا تخراجً  اهرهاًالثبين ًال فين ًبع ً  ا  ًلج اناعًلًمنمأل ًبحنماعًل ِّ

ًً المقص  ، المنش   ً اله فً الغامح ً العابي ًلابنًً م ا عًإ ً نًمحصلًإ ً عانًمنً همًمؤلأا  ً
 الضياةًهي:ً
اًلنومحن«ًًًً- اًلبحرمحنً ماتقر ً ه ً»مجبع :ً اًلمجبع شْرعًَطًشرح

َ
اًلبغ ا ا،ًلاالم اًلنماباتي بن

ًمجا ا .ًًً طًفق ًالحنأي ،ًطً  بع
ًً.طً  بع ً  زاة،ًمطب عالبحرًالعبيقًطًمنا  ًحجًالبيقًالعتيق،ًً-
ً.27رامًبنًب عً ها ًالع امًطًمجا  نزمح ًالمنمج ًالح-
 .28شرحًال اط:ًل ًشرحانًمط لً مختصرً-
ً.29الحنأيفر عًالأق ًًًًطًعنزًال يائق«ًً» كبا ًشرحً ال  ًلكتابًً-
بًريم:ً- نًنمخ ًطًمكتب ًمك  لً  اًلمعن ا، اًلضياة اًلعبا ا ً سما : اًلغزن اًط شرحًمق م 

   ي ً.428ًرًالمق م ًالغزن مح ًطًً،ًبعن ان:ًاياةًالمعن مح ًبا30طًالأهرس539ًًً
اًلم ا كًطًً- اًل محنً،ًً التأنموالمت ا كًبار اًلتأ محلًلحافظ اًلتنزمحلً حقائق مً ا ك ه عًتاب

ًبنً ن ًالننمأيًالحنأي،ًلمًمحكبا ،ً صلًفي ًإ ًآخرً    ًه  ً.  بب ًاللّ 
 أنموً    ًالحجً   ً الأنبياةًمكت ب ًبخطًالمؤلف،ً ه ًمخط طًم     ًطًمكتب ً-

ًالنمايباني ًطً رعياً.
ً لمًمحكبل.ًالشاطًطًمختصرًالكاط-
ً.31النكقًبارًالصحيح،ًطًالح محثً-

 
ً/ .20:ًًتفسير القرآن العظيمابنًالضيا،26ًًًً
ًً.85ً-84ً/7الضوء ال مع،  النمخا ا،27ًًًً
ً.المصدر نفسه28ًً
عًحال ،29ًًًً ً.11/189،ًتبو  :ًمكتب ًالمثنىً  ا ًإحياةًال اثًالعربي،ًب  نً عرًالطبع (،معجم المؤلفيببرً اا
ًمخط  ا ًمكتب ًمك ًالمكرم .هي،ًفهرس1418ًًًً،ًالردضًًمطبوعات مكتبة الملك فهد الوطنية 30
ً.5/332،ًًالأع  الز عاي،31ًًًً
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ً.32 ه ًمطب عًًً،تا محخًمك ًالمشرف ً المنمج ًالحرامً الم محن ًالشرمحأ ً القبرًالشرمحف-
 العملية وثناء العلماء عليه حياة ابن الضياء  .  2
فتقا  ً ن ًاللهًياايا ،ًمأنمرا ،ًمأتيا ،ًمنًفقهاةًالحنأي ،ًًعانًابنًالضياةًًمنا   ابن الضياء:    أ.  

بً ايفًإلي ًنظرًالحرمًإلاً ن ً  يِّيلً ب زِّلً ثناةً ل ًنح ًثلاث ً شهر،ًًالقضاةًبمك ًبنً بي ًم   ً نتين،ًً
إً ً فا   اًلقضاة اً تقلالا ،ً    سًبالمنمج ًًً. الحنمب ،ًبً  أر ًبمنصا اًلحنأي  ً  لًياضً ليًبمك ًيضاة  ه 

 ً.33الحرام،ً بعضًم ا سًمك ،ً    ًالنظرًبارًبعضًالأ يافًبمك ًلع   ً ن ا 
 :ثناء العلماء عليه   . 

م ًمتق م اًطًالأق ً الأصاينً    - يالًبن ًالإمامًالنمخا اً ن ًالله:ً"عانًإمام اًبلا 
الرغب ًطًالمطالع ً الانتقاة،ًبحيثًباغنيً العربي ،ًمشا ع اًطًالأن ن،ًحنمنًالكتاب ً التقيي ،ًبظيمً

الق اً ن ًيال:ً" برف ً يامح ًمنًخمنمينً ن ً ماً خاقًإلي ًيطًُّإلاً      ًًبنً بيًالخوًبنًببً 
عًالمحي اًً الأئب  محكتا،ًح ثً   سً  فتىً صنف،ً  خ ًبن ً القا محطالعً  ً المالكي،ًًًً بب ً

ا،ً بالغًالبقابيًطًالإ اة ًباي ً بارً خيً  ً..34ً بظب ً  ًّ
ً بيًب محب    - اًبن ً"ياا ًًيال اًلبلا ً مأتيهاًًًًيبن  ً ا  اًلمشرف ،ً بالم مً هبً -مك  -بار

،ًمعًالج   ً الخوً الخبر ًب نيا ،ً افرً َ   فًالبلا ،ً معً ل ًلمً يَأ تْ  ً يأٌ ًبعرف ًمن ًاحتامًإ ً
ً.35" نًما !ً  خلًبيقًالمق سًمر ين

ً فق ًً  - .أ اللهًلطااًالعام،ًلاًمحكلً لاً خبرًبن ًالإمامًمح  فًبر اًالأتابكيًبق ل :ً"   محت ً  لا 
 . 36"يملًمنًالاشتغالً الإشغالً التصنيف

 منهجه في تفسير القرآن العظيم و   مصادر ابن الضياءثانياا:  
ًمصادر المؤلف في تفسيره .1

اًلتيًمحظهرً اًلأص ل اًل اًمحق مًبايهاً أنمو ،ً هي اًلأ اس رً ع ُّ اًلمأنم ِّ اًلتيًمحعتب ًبايها اًلمصا   إن 
 

ًً–،ًتبيييييو  :ً ا ًالغيييييربًالإ يييييلاميدرر العقاااااود الفربااااادة في تااااارا م الأعياااااان المفيااااادة.ًالمقرمحيييييزاً،ً قييييييًالييييي محنً نييييي ًبييييينًبايييييي،ًًالمصااااادر نفساااااه32ًً
ً.3/359هي(،1ًً،1423ًًلبنانً،ًط

،ًتمصيييييير:ًالهيئيييييي ًًالمنهاااااال الصااااااافي والمسااااااتو  بعااااااد الااااااوافي بييييي ًالمحا يييييين،ًمح  يييييفًبيييييينً غييييييراًبييييير اًبيييييينًببييييي ًاللهًالظيييييياهراًالحنأييييييي،ًميييييالًاليييييي محن،33ًًًً
ً.7ًً،85الضوء ال مع،  .ًالنمخا ا،2/179ًً،ًًم(1984المصرمح ًالعام ًلاكتاب،ًمنً  نً بع ،ًً

-2/585(،1ًًالخيييييانجي،ًط،ًتالنميييييع  مح :ًمكتبييييي ًًالااااادليل الشاااااافي علااااا  المنهااااال الصاااااافي بييييي ًالمحا ييييين،ًجميييييالًالييييي محنًمح  يييييفًبييييينً غيييييراًبييييير اً،34ًًًً
ً.7ًً/86،ًًالضوء ال معالنمخا ا،ًًًً.586

ً.7/84،ًالمصدر نفسه35ًً
ًً.9/253،ًًالمنهل الصافي والمستو  بعد الوافي ب ًالمحا ن،36ًًًًً
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عًانًمنًال ا اً نًنبحثًبنًمصا  ًابنًالضياةًلإلقاةًالض ةًمنًً ًب ،ًل ا خلالهاًمنهجًالمأنم رًالخاص ِّ
 يمكنًالق لً ن ًابنًالضياةًي ًجمعًما   ًالعابي ًطً أنمو ًًًبايها،ً لاتعرفًبارًم ىًابتبا  ً تأثر ًااً.

عًانًمص  ا ًً عًانًابتبا  ًبًًمنًبشر ً أا و،ًبعضها لما   ًالعابي ،ً بعضهاًالآخر يهاً يل ًمنًا  ا ياً 
ًغوها،ً إن ًه  ًالمصا  ًهيً:

ًللإمام:ً ب ًبب ًالله،ً ب ًبنً ن ًالأنصا اًالقر بي.ًًًالجامعًلأحكامًالقرآنً، . 
اًلغيا،ًً .ب بًأخرًمأا يح اًلماقا اًلراياا اًلتيبي اًلحنمين اًلحنمنًبن بًن بًنًببر ً ب ًبب ًاللهً ب  للإمام:

ًال محنًالراياا.
ًالكشافًبنًحقائقًغ امضًالتنزمحل،ًلأبيًالقا مً ب  ًبنًببر ًبنً ن ،ًالزمخشراً ا ًاللهً. . 
ًم ا كًالتنزمحلً حقائقًالتأ محل،ًلأبيًالبرعا ًبب ًاللهًبنً ن ًبنً ب  ًحافظًال محنًالننمأيً. .ث
 لأبيًبب ًالرننً ب ًبنًالحنمينًبنًم  رًالأيا اًالنمابيً.ًًحقائقًالتأنموً، ً.ج
ً ب ًالحنمينًبنًمنمع  ًالبغ اً.ًييًالنمن ،ًلأبًيمعالمًالتنزمحلًطً أنموًالقرآن،ًلمح ً.ح
ً،بالًال محن،ً بيًبب ًالله،ًلجالتحرمحرً التحبو،ًلأي الً ئب ًالتأنمو،ًطًمعا عًلامًالنمبيعًالبصو ً.خ

ً ب ًبنً ايبان،ًالمعر ف:ًبابنًالنقياًالمق  ي،ًالحنأيً.
 بنًمح  فًالك اشي.ًًلأن ًً،التاخيصًطً أنموًالقرآنًالعظيم . 
الأضائلً ب ًبنً ب ًبنً ب ًالمعر فًبالبرهانًًًلأبًيًًعشفًالحقائقً شرحًال يائقًطًالتأنمو، . 

با تثناةًبعصًالجه  ًالجامعي ًطًإخرا  ً ققا ،ًلكن  ًلًمًًالننمأي. ً ماًياالًه اًالكتابًمخط  اً 
طعًتابًإ ًالآن. عًاملاً   محنشر

 لأبيًالقا مً ب  ًبنًنز ًبنًنصرًالكرما ً.،ًًالتأ محلغرائاًالتأنموً بجائاًً .ر
ً ن ًً اًلضياةًًعبا ً همي ً مكان ،ً  ل :ًلان ً خرى أنمو ًمنعًتاًًا تقرًًابن اًلتأنمو ،ً ه ًماًمحزمح 

عًتابً ن بقًمصا   ،ً عثر ًمرا عًتابًفي ًمنًالأ ائ ً  ا  ًبارًبامًالمؤلفً    ِّمحت ًطً اع ع ،ًمح لُّ
ًالجب  ًالكثو ،ً منًه  ًالمصا  :

  و ًابنًإ حاق،ًلمحب ًبنًإ حاقًبنًمحنما ًالمطابيًبال لاة،ًالم  ً. . 
ًبنًهشام،ًلأبيًالقا مًبب ًالرننًبنًبب ًاللهًبنً ن ًالنمهياي. و ًًالر ضًالأنفًطًشرحًً .ب
منمال ًالأبصا ًطًممال ًالأمصا ،ًلشهابًال محنً ن ًبنًيحيىًبنًفضلًاللهًالقرشيًالع  اًًً . 

 العبراً.
بايً .ث بنً بينمرً بنً م  رً بنً الشافعيً ب ً ال محنً عًبالً البقاة، لأبيً الكبرى،ً الحي انً ًحيا ً
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 ال مواً.
النمن ً الجباب ًالمنمبرًالابتبا ًطًالابتقا ،ًلأبيًالبرعا ًحافظً ً.ج العب  ًطًبقي  ً هلً شرحً

ًال محنًبب ًاللهًبنً ن ًبنً ب  ًالننمأيً.
ًياهر ًالردض،ًلنمايبانًبنً ا   ،ً ه ًمخط طً. ً.ح

ًمنهجه في التفسير .2ًً
محعتبرًالقرآنًالكريًه ًالمص  ًالأ ا يًلتأنموًآد  ،ً ه اًمأه مً:ًًتفسير القرآن  لقرآن  أ.  

لًأهمًمعاني ً  ياي .ً نًأنم  اًلقرآن اًل لالا ً التأاصيلًط اًلبحثًبن ً همي  مح ش  ًبار اًلتأنمو. مهمًطًبام
طًآمح ً خرى،ً ابنً طًآمح ً را ًمبي ناً  طًم اعًآخر،ً ماً اةًمبهباً  فإن  ًماً جملًطًم اعًمحر ًمأص لاً 

عًأح ًباباةًالتأنمو،ًا ًبتب ًبارًه اًالأ ا بًطً أنمو ً.الضياة،
 الأمثلة عل  تفسير القرآن  لقرآن من تفسير ابن الضياء:

- ًً ًٱشۡرحًَۡليِّ [.ًابامً ن ًيجيةً المرا 25ًصَۡ  ِّا﴾ً]  :ًًيالًابنًالضياةًطًي ل ً عا :ً﴿ياَلًََ ب ِّ
﴾ً]الزمر:ً صَْ  َ  ًلِّلإِّْ لامِّ  .37ًً[22من ًالقاا،ًيالًاللهً عا :ً﴿ فََبَنًْشَرحًََاللّ ً 

ً َْ ًيَخْشَر﴾ً]  :ً - ًليَ ِّن اًلعََا   ًمحيَتَ عَ ر  [.ًفإنًياق:44ًيالًابنًالضياةًطًي ل ً عا :ً﴿فيَق  لَاًلَ  ًييَْ لا 
؟ًييل:ًالق لًالاينًنح ًي ل ً عا :ً﴿هَلًلََ ًإ ًَ نًًْ  يَزعَ رًَ َ هْ ِّمَحَ ًعيفعًانً ل ًالكلامًالاين 

ًماًفي ًالأ يا19ًً-18إٰ ًَ بِّ َ ًفيَتَخْشَرٰ﴾ً]النايابا :ًً [،ًلأنًظاهر ًالا تأهامً المش    ،ً برْض 
 .38العظيم
عانًالمأنمر نًمنًالنمافًالصالحًتالصحاب ً التابعينًلهمًًًتفسير القرآن   دبث النبوي:ًًب.ًً

لًاأهمً التأنمو،ًً اًلنب مح عًبص  ً ئينمي اًلنمن  إً  اًلكري لًاقرآن ً أنموهم محاجؤ نًط اًلشا ح ًبإحنمان( فهي
فًقً لً ، ًًًً  الم اح ً المبين  إًِّ  ِّ يًاَلَ:ً»َ لَا ً ن   اًلنمننًبنً   لًاللهًصارًاللهًباي ً  ام ًً   ًط الْكِّتَابَ،ً    ِّيق 

ًفَبَاًَ َ ْ تم ًْفِّي ََ اًالْق رْآنِّ ًبَاَيْك مًْاِّ عَان ًبَاَرً َ ِّمحكَتِّ ًِّمحيَق  ل  ًَ   لًٌشَبيْ ثيْاَ  ًمَعَ  ًَ لَاًمح  شِّ   اُّ   ،ًَ مِّ ًفأََحِّ  ًِّمِّنًْحَلَالٍّ
ًفَحَر ِّم    ،ًَ لَاًلَاًيحِّلًُّلَك مًْلحَْم ًالحِّبَا ًِّالْأَهْاِّ ،ًَ لَاًل قَطَ  ًَ مَاًَ َ ْ تم ًْفِّي ًِّمِّنًْحَراَمٍّ ًمِّنًَالنم ب عِّ عً لًُّ ِّاًنَبٍّ ،ًَ لَا ي ِّ

 
 / ً.46،ًًتفسير القرآن العظيم ،ًًابنًالضياة37ًً
 /ب.58،ًًتفسير القرآن العظيم،ًًابنًالضياة38ًً
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محيَقْرً  ًفيَعَاَيْهِّمًَْ نًْمحيَقْر    ًفإَِّنًْلمًَْ بي هَا،ًَ مَنًْنيَزَلًَبِّقَْ مٍّ هَاًصَاحِّ ًَبَنيْ ًَ نًْمَحنْمتيَغْنيِّ ًم عَاهِّ ٍّ،ًإِّلا     ًفيَاَ  ًَ نًْمحي عْقِّبيَه مًْبمِِّّثْلِّ
ً.39يِّراَ  «

ابتب ًابنًالضياةًطً أنمو ًبارًالنمن ًًًًتفسير القرآن   دبث النبوي في تفسير ابن الضياء:
مح عرً النمننً حيان ،ً  حيانً  خرىً عًتاً من مص   ً مح عرً الحكيم،ً عانً ال عرً آد ً النب مح ًطً أنموً
الح محثًمنًغوً عرًلمص   ًمعً عرً ا مح ،ً  حيانً  خرىًمح عرًالح محثًمنًغوً عرًلابص  ً  ًالرا ا،ً

ً منًالأمثا ًبارً ل ً:
ًمح عرًمص   ًمنعًتاًالنمنن،ًبًمحعقب ًفيق ل:ً  ا ًفلان،ً  ل ًطًي ل ً: -

باي ً  ام:ً»ًطعًتابًالننمائيًبنًالقا مًبنً ب ًسمعقًببرًمحق ل:ًيالً   لًاللهًصارًاللهًً
ًَمَنًْ ًمِّنْك مًَْ ليِّ يًَ عَ رَ  ،ًَ إِّنًْ عََرًََ بَانَ  «.ً من49ًبِّ ًِّخَوْ اًَ عَلًَلَ  ًَ ياِّمحر اًصَالحِّ ا،ًً]اللّ ً فأََ اََ ًبَبَلا  / [ًإِّنًْنَنمِّ

اًلمعنىًي ل ًصارًاللهًباي ً  ام:ً»ًً ٍّ ،ًًمِّنًًْالله ًًبيَعَثًًَمَاًًه ا :ًَ لَاًًنَبيِّ بًِّطاَنيَتَانِّ لًَ   عًَانَقْ إًِّلا  اْ تَخْاَفًَمِّنًْخَاِّيأَ ٍّ،
لش ر ًَِّ تَ ضُّ  ًبَاَيْ ِّ،ًفاَلْبَعْصً  ًَ تَ ضُّ  ًبَاَيْ ِّ،ًَ بِّطاَنٌَ ًتَأمْ ر   ًباِّ لْبَعْر  فِّ   ا ًًً م ًمَنًْبَصَمًَاللهً  عا «ً.بِّطاَنٌَ ًتَأمْ ر   ًباِّ

 .40 ن ًاًللهًًالبخا ا
ًغوً عرًلمص   ًمعً عرً ا مح ،ً  ل عًالآتيً: عرًالح محثًمنًً -

ً ب ً افعًم  ً   لًاللهًصارًاللهًباي ً  ام] يًال:109ًًماً  ا  اًللّ ًِّصَا رً»/ب[ بًِّرَ   لِّ نيَزَلًَاَيْفٌ
ًلََ ً  ًَ ًمِّنًَالْييَه   ِّ،ًَ ياَلًَي لًْلَ  ًمحيَق  ل  ًبَاَيْ ًِّالنم لَام ًإَِّ ًَ   لٍّ بَاَيْ ًَِّ َ ا مَ،ًفأََْ َ اَنيِّ ٌ :ًنيَزَلًَبِّنَاًاَيْفًٌَ لمًَْاللّ ً  ب 

عًًَ ًال  ِّاًمح صْاِّح   ،ًفبَِّعْنيِّ ًمحي اْفًَبِّنَْ نًَبيَعْض  ًفيَقَالَ:ًلَا،ًإِّلا  ًَ َ اٍّ ًإَِّ ًهِّلَالِّ ،ً َْ ًَ ْ اِّأْنيِّ َ اً عَََ اًمِّنًَال  يِّيقِّ
بَاَيْ ًَِّ َ ا مًَفأََخْبَرْ    ًفيَقَا ًاللّ ًِّصَا رًاللّ ً  ًإَِّ ًَ    لِّ ًبِّرَهْنٍّ:ًياَلَ:ًفيَرََ عْق  ًالنم بَاةًِّ مَِّيٌنًطِّ ًلَأَمِّيٌنًطِّ لَ:"ًَ اللّ ًِّإِّ  ِّ

ًالْآمحَ  ًً ًإِّليَْ ًِّاْ هَاًْبِّ ِّْ بِّيًإِّليَْ ِّ"ًَ نيَزلََقِّ ًلَأَ  مْحق  ً َْ ًبَابَنيِّ ًَ لَْ ًَ ْ اَأَنيِّ نيْيَاًبَنًًِّلَ  ًً يَعْزِّمحَ  ًًالْأَْ ضِّ ً.41«ال ُّ
هَاًن   ِّاًَيمَٰ  َ رٰٓ﴾ًمح عرًالح محثًمنًغوً عرًلمص   ً  ًمنً خر  ،ً  ل ًً - آً َ ىَيٰ ي ل ً عا :ً﴿فيَاَب 

[.ًيالً عي ًبنً بو:ًهيًالنا ًبعينها،ً هيًإح ىًحجاًاللهً عا ،ًمح لًباي ًما11ً]  :ًً
جَاب   ًً يًال:ً»حِّ اًلنبيًصارًاللهًباي ً  ام اًلأشعراًبن مً  ر ً بي عَشَأَهَاًلَأَحْرَيَقًْلَْ ًًالن ا  ًً  اًبن

 
،17174ًًً،ًح محثً يم:ًًه(1ًً،1421،ًمنميييين ً نسًبنًمال ،ًتبو  :ًمؤ يييينميييي ًالر ييييال ،ًطأحمد بن حنبلمساااند الإما    ن ًبنًحنبل،ًًًً خر  39ًً

تا ،ًًًً.28/410 نميْ جِّ اًلنمي ِّ ن  ِّ،ًًسانن أبي داود ب ً ا  ً يايبانًبنًالأشيعثًبنًإ يحاقًبنًبشيوًبنًشي ا ًبنًببر ًالأيا ا عًِّتَابًالنميُّ باب:ًلز مًالنمين ،،ًً،
 .يالًالألبا :ًصحيح4604ًً،4/200ًًًًه(،ًح محثً يم:1ًً،1430تبو  :ًالكتب ًالعصرمح ،ًط

 / .49،ًًتفسير القرآن العظيمابنًالضياة،40ًًًً
 / .110،ًالمصدر نفسه41ًً
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ًَ ْ هِّ ًًِّ ً.42خَاْقِّ ًِّ«مِّنًًْبَصَر   ًًإِّليَْ ًًِّانيْتيَهَرًًمَاًً  ب حَا  
إن ً بامًالناسًبالقرآنًبع ًالنبيًصارًاللهًباي ً  امًًًلقرآن بأقوال الصحابة والتابعي:تفسير اًً .ب

التنزمحل،ً باصر اً ح ال ،ً همًمنًسمعًمن ًصارًهمًالصحاب ً ا انًاللهًبايهم،ًفإنهمًمنًشاه  ًً
اللهًباي ً  امًال حيًالمنزلًباي .ًلمًمحكتفًالصحاب ًبنمباعًالقرآنًالكري،ًبلًنقا اًبنًالنبيًصارً
الناسً عًانً بامً ب  الاغ ً الأصاح ،ً الآد ً المعا ً النمياق.ً همً هلً باي ً  امً أنموً اللهً

ع ن،ً همًالتلامي ًال محنًا تأا  اًمنًبامًالصحاب ً  خ  اًبنهمًًبالتأنموًبع ًالصحاب ًهمًالتاب
ً.43القرآنً النمن ً التأنمو،ً همً فضلًالقر نًبع ًيرنًالصحابً 

 ن بقول الصحابي:آتفسير القر    -
ً.44يالًابنًبباس:ًمعنا ًدً  لً[1ً]  :ًًً﴾  ً﴿ي ل ً عا :ًً

ًً ًٱيۡ ِّفِّي ًِّطِّ ًي ل ً عا :ً﴿َ نِّ ًلي ِّ خ ۡ   ًبَ    
ۡ
ًيَأ لِّ ًفيَاۡيي اۡقِّ ًِّٱلۡيَمًُّبِّٱلنم احِّ ًٱلۡيَم ِّ ًفٱَيۡ ِّفِّي ًِّطِّ ٱلت اب   ِّ

ً ًبَاَيَۡ ًَ َب  ًم ِّني ِّ ًل   ۥًَۚ  لَۡقَيۡق  [.ًيالًابنًبباس:ًمحرمح ً نً ل 39ًَ لِّت صۡنَعًَبَاَرًٰبَيۡنيِّٓ﴾ً]  :ًًَ بَ    
بعينيًحيثً  عاقًَطًالتاب  ،ً حيثً لقيًالتاب  ًطًًًالبحرً حيثًالتقطت ً  ا اًامر  ً
لينظرْنًماًفي ًفقالقً اح  ًمنهن:ًلاً أتحن ًحتىًتأ ينًب ً التاب  ً فرب ن،ًفأ ا  اً نًمحأتح اً

ً حظرًً فًه  فًأخ تم  ًلأنأنمكم،ًً ي   كم، فًي ًشيئا  ً نكنً    ن ً ت هِّبَك ن  لك ن ًبن ها،ً     ًبألا
منًالماةًإلاًماًا تقت ً  لئ ًالج ا اًف هب اًبالتاب  ًإليهاًمغاقاً  عانقًامر  ًفرب نًلاً شربًً

فًقالقً فًرب ن، بً ًبار فً خاق فًأخ    يًط،ً  لقيًبايهاً بت   محرًمثا  لم فًي ًصبياً  فًتحت ً  ْ  فابا
ل :ًير  ًبينًليً ل ،ًفقالًلهاًفرب ن:ً ماًل ًفنعمْ،ً  م اًليًفلا،ً باغناً نًالنبيًصارًاللهًباي ً

ً نًفرب نًيال:ًنعم،ًه ًير ًبينًليً ل ًلآمنً ص  قًفقالق:ًهَبْ  ًلي،ً لاً قتا ،ً   امًيال:ً»ل 
 .45ً«ف هب ًل 

 تفسير القرآن بقول التابعي: -

 
 / .18،ًًتفسير القرآن العظيمابنًالضياة،42ًًًً
 .2/131ه(،1ًً،1408ًً،ًتبو  :ًبالمًالكتا،ًطمعاني القرآن وإعرابهإبراهيمًبنًالنمراًبنً هل،ً ب ًإ حاقًالز اج،43ًًًً
 .1/1ًً،تفسير القرآن العظيم  ابنًالضياة،44ًًًً
 /ب.53،ًًتفسير القرآن العظيمابنًالضياة،45ًًًً
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عًَثِّو ا [.ًيالً عأر:ًييلًلم  رًباي ًالنملام:33ً]  :ًً﴾  ي ل ً عا :ً﴿عَيًْن نَمب ِّحََ 
فضاناًباي ًطًاليم،ً    كًإ ً م ً  ربيت ًطًا تكثر ً نمبيح ً  كبوكً ننميقًب اد ًً

عًا ًخطابناًمع ً علامناًإدك،ً  عثرًمن ًإخبا نًباصطنابناًل  جرًب  ك،ً  عثرًمنًه ا  ً.46حِّ
ئْقًَبَاَرًيََ  ًٍّدَم  َ ر﴾ً]  :ًًي ل ً عا :ًً [ًبارًي  :ً ا:ًم ب ًم قَ   ًٍّط40ً﴿ب ً  ِّ

/ [ًابنًبباسً يتا  56ً عانًمجيئ ًبارً  سً  بعينً ن ،ًيالً]بابيً ن ًتجيةً   تنبئ ًفي ،ً
عًينمان:ًمحرمح ًم افق اًلانب  ً الر ال ًلأنًالأنبياةًلاًمحبعث نًإلاً بناةً  بعينً ن ،ً  بب ًالرننًبن

ً.47المعنى:ً ئقًطًال يقًال اً   نًإ  ال ًفي 
 ضبن قًبعضًالمصا  ًالتأنمو،ً  اد ً تعاقًبتا محخًالأنبياة،ًًًًمنهجه في ذكر الإسرائيليات:ًًً-ج

ًالإ لامًبصا .ً مص  ً خ لً غااًه  ًالر اد ً  الأممًالغابر ،ً بعضًالابتقا ا ًال محني  ًالتيًلاًتمسُّ
اًلاصطلًا مح طاقًبايهاًط اًلتي اًلمر د  ًهي اًليه  ًمنهم.ً ه   اًلكتابًلاً ي با ً هل اًلإ لامًه ًباباة حًإ 

ًتالإ رائياي ا (.ًً
لمًيخلً أنموًابنًالضياةًمنًالإ رائيايا ،ًبلًح ىًًً: ابن الضياء في ذكر الإسرائيليات  منهج   

الكثوًمنها،ًفق عًانًمحنقلًالنص صًمنًمصا  هاًمنًغوً عقياً  ً عايق،ً بن ًنقا ًلهاًمح   هاًبع  ًمنً
ًالطرق:ً
 طًالإ رائيايا :ً نًم  رً"ًمح عرًالخبرً محصر ِّحً ن ًمنًالإ رائيايا ًمنًغوً نًمحتعقب ،ًفيق ل:ًً -

ًاللهً ًمحبا غعًلام ًحتىًخرجًفجرىًل ًماًيص  باي ًالنملامًيامًبارًبابًفرب نً ن ًلاًيج ً   لا 
الظالمين،ً  ب  ً بامً معً طً وتهمً المؤمنينً منً بع  ً لمنً اةً منً ل ،ً عانً نماي ً بايناً

 ."48بالمهت محن
اًلخبر،ً  ل ًطًي ل :ًً - محنمر  ً ن  ًلمًمحصح ًمن ًشية،ًبً  اًلخبرًمبي ِّنا  اًلمأنمر نًطًي ل ً"مح عر  ي ًحكر

 عا :ً﴿َ مَاًتَْقًَالثي رَى﴾ً حا محث،ً نقا اً خبا  اًلمًمحنمتقرًشيةًمنهاًمنً   ًصحيح،ًيال ا:ً
يال:ً/ب[7ًمحرمح ًماًتقًالصخر ًالتيًلاًمحعامًماًتتهاًإلاًاللهً عا ،ًً]  يالً  عرًفيهاً ي الا ،ًبً 

ًه  ًالأي الًلئلاًمحعتق ًصحتهاً محع  لًبايهاصاحاًً  .49ً"التحرمحر:ً إ اً عر  

 
 .1/442م(،2001ًًالنمابي،ً بيًبب ًاللهً ب ًبنًالحنمينًبنًم  رًالأيا ا،ًحقائقًالتأنموً=ً أنموًالقرآنًالعزمحز،ًتبو  :ً ا ًالكتاًالعابي ،46ًًًً
 /ب.57،ًًتفسير القرآن العظيمابنًالضياة،47ًًًً
ابنًً.170ًًً-11/169  م(،2ًً،1964،ًط ا ًالكتاًالمصييييييييرمح ) القاهرة:    الجامع لأحكا  القرآن،،ًً ب ًبب ًالله،ً ب ًبنً ن ًالأنصييييييييا اًالقر بي48ًًًً

 / .59،ًًتفسير القرآن العظيمالضياة،ًً
 /ب.8ًالمصدر نفسه،49ًً
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 يالًطً"ًًمحنقلًمنًالمص  ًفيق ل:ًيالًطعً ا..،ًبًمح عرًالخبرً لاًمحتعقب ًطًشية،ً من ًي ل ً: -
بًقر ًبن ًخر   ،ً اًلر حلًبار مً  ر اًلأ لً  ا ًبأها ،ً اع يًضرًم  ر لما محقال: اًلردض: ياهر 
فًأخ هاً مً  رًحَبَلٌ بامر   ً عان مًعهاًصبيًصغو، ً عان يً ام ، اًلغنم بًقر ،ً  عل بًار اًمر       عا

ً.50" ًإ ًآخر ًفضا اًالطرمحقالطاقًطًالطرمحقً  ا  اًمنً  لًالنها
عًيقالً   ا،ًً مح عرًا - عًلامًم  رًً"ًً ل ًطًي ل ً:لخبرًبصيغ ً ضعيف،  محقالًإنًالنمامراًسمع

النيلً ااًيبرًباي ًالنملامًحيثًببلًً تمثالينًمنًشمع:ً ح هما:ًث ٌ ً الآخرًفرسًٌفألقاهماًطً
مح  ف،ً عانًطًتاب  ًمنًحجرًطًالنيل،ًفأ رًب ًالث  ًبارًيرن ،ًفتكامًالنمامراًب ل ًالكلامً

 .51ً"ال اًسمع ًمنًم  ر،ً  لقرًالقبض ًطً  فًالعجل
اًلكريًبارً ي نً ب ًصارًاللهًباي ً:ًًمنهجه في عرض القراءات   .  اًلقرآن  نزلًاللهً بحان ً  عا 

نيَز لۡنَاً ن ً
نَحۡ ً ال حيً برمحلًباي ًالنملام،ً  كألًاللهً عا ًبحأظ ًفقال:ً﴿إِّن    ام،ًب ا ط ً مينً

ًلَ  ۥًلحََٰأِّظ  نًَ﴾ ًًًًٱل  ِّعۡرًََ إِّن  التام  9ً]الحجر: العنامح ً للآمح ًالكريم ،ً [.ً منً  ائلًحأظ ً ص محقاً 
عًثوًمنًالمأنمرمحنًًً؛ًالقرآنًالكريًالكبوًبعامًالقراةا ًطًًً الاهتبامً ً.52ل ل ًابتنىًب 

محصرحًًًمنهجه في عرض القراءات في سورة طه:   محعرضًابنًالضياةًالقراةا ًبع   ً رق:ًفأحيانً 
اًلننماتتيرئ(ً. اًلقراة ًمجه ل  مح ك اًلقا ئ،ً  حيان  إًليها محنتنما اًلتي اًلبا  مح عر ً خرى اًلقا ئ،ً  حيان  ًبا م

راَنِّ﴾ً]  :ًً - لًَنَماحِّ إًِّنًْهََ انِّ اًلقراةا ،ً مثال ًي ل ً عا :ً﴿ياَل  ا اًلقا ئًط [ًمحعني62ًالتصرمححًبا م
لًنماحران،ً ه ًظًًً.م  رً ها  نً إًنًه محن ً ب ًببر : اًلإمام،ًير  اهر،ً لكن ًمخالفًلخطًمصحف

 ابنعًثوًً حأصًًٌ الخايلًً ه ً برفًبالنح ً الاغ :ًإنًْه انًلنماحرانًبتخأيفًإنًْمثلًي ل ً
 ً.53إنًْيامحٌ ًلمنطاق،ً اللامًهيًالأا ي ًبينً"إن"ًالنافي ً المخأأ ًمنًالثقيا 

التصرمححًب عرًالبا ًالتيًمحنتنماًإليهاًالقا ئ،ً لاًمح عرًاسم ،ً ه ًالغالاًطً أنمو ،ً  ًمحق لً -
 ،ً من ً:الباي ن،ًغوهم

تَأْتهِِّّمْ﴾ً]  :ًً [ًم  ً بصراً حأص.ً الباي نً  لمًيَأتهمًبالياة132ًي ل ً عا :ً﴿ ََ لمًَْ

 
 / .8ًًالمصدر نفسه،.    / 177الا ح ًًًً،زهرة الرياض ايبانًبنً ا   ً،50ًًًً
 /ب.92ًالمصدر نفسه،51ًً
،ًتًبو  :ً ا ًإحيياةًالكتياًالعربيي ًبينمييييييييييييييرًالبيا ًالحابيًًالبرهاان في علو  القرآنالز عشييييييييييييييي،ً ب ًببي ًاللهًبي  ًالي محنً بي ًبنًببي ًاللهًبنًايا  ً،52ًًً

 .1/339ه(،1ًً،1376ًً شرعائ ،ًط
 / .72،ًًتفسير القرآن العظيمابنًالضياة،53ًًًً
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 .54لأنًالبين ًطًمعنىًالبرهان
[ًحيثعًانًمن نًٌشاميً ع طًًلأن  ًا مًبامًلا ا ا،12ًي ل ً عا :ً﴿    ى﴾ً]  :ًً

ً.55 ه ًب ل،ً غوهمًًبغوً ن محنًبتأ محلًالبقع ،ً ير ً ب ًيامح ًبكنمرًالطاةًبلاً ن محنً
﴾ً]  :ًًي ل ً عا :ًً"ًًمح كًالقراة ًمجه ل ًالننما،ً محق ل:ًتتيرئ(،ً مثال ً: - [96ً﴿مِّنًْ ثَرًَِّالر    لِّ

 .ً"56الر  ل،ً يرئًااً ا:ًمنً ثرًفرسًً
طًالقرآنًالكريًمح  كًببقًًًالمتأملإنًًمسائل العقيدة والرد عل  الفرق:    منهجه في تقربرًًًً-ح

بشكلً ييقًً العقائ مح ً الج اناً مختافً معً القرآنً محتعاملً حيثً العقي  ً الإيمان،ً بقضادً الإلهي ً العنامح ً
 مأصل.ً منًخلالًالقرآن،ًيمكنًالعث  ًبارًالع مح ًمنًالآد ً النم  ًالتيً ق مًالبراهينً الأ ل ًبارً

 ال ًالنب مح .ًإ ً اناً ل ،ًمحق مًالمأنمر نً العاباةًب  ا  ً    ًاللهً بظبت ،ً بارًص قًالنب  ً الرً
اًلشبها ً بًار اًلر  اًلكريًط اًلقرآن مح نمتخ م اًلصحيح ،عًبا اًلعقي   اًلناسًنح  ً    ي  اًلكري، اًلقرآن   أنمو
 التح د ًالتيًمح ا ههاًالمنماب نًمنًيبلًالمخالأينً الماح محن،ًحيثًمح ق مًالحججً البراهينًالتيً  بمً

 العقي  ًالإ لامي .
فيباًمحظهرًمنً أنموًابنًالضياة،ً ن ًم هب ً:  منهجه في تقربر مسائل العقيدة والرد عل  الفرق  

ه ًم هاً هلًالنمن ً الجباب ،ًفق ً عرضًابنًالضياةًطً أنمو ًإ ًبعضًالقضادًالعق مح ،ًطًالع مح ً
محؤمح ً اًلتيً تصلًبالعقي  ،ًبً  اًلآد  اًلنمن ً الجباب ً غوهم،ًمنًخلال ً هل اًلم ااع،ً ي عًانًمح   ً  ا من

ً أصيلًً ليل،ًًم هبهمًبالبرهانً الً  مًنًغو اًلنمن ً الجباب ً لغوهم، اًلأي الًلأهل مح    اًلأحيانعًان بًعض ط
 ً النمن ً الجباب ًفحنما،ً ي لً هلً عًانًمح عرً م هاً  ً عقا،ً طًبعضًالأحيان محعرضً حيانً  ي ً

الضال  ، الما   مح مح الأرقً بعضً مح عرًًً،ً مح عرً ي الً مناصرا ،ً ي ً بال ليلً المشبه ً الكرامي ،ً يأتيً  مثالً
مح   ًالمنمأل ،ً منًالأمثا ًبارً ل ً:  م هاًالنمافً الخافً بعضًالأرقًالضال ،ًبً 

محؤمح ًم هبهمًبالبرهانً ال ليل: - طً أنموًي ل ً عا :ًًًيأتيًبر اً هلًالنمن ً الجباب ً غوهم،ًبً 
﴿ًً ٓ ًًإِّ  ِّ ًً نََ۠ ً   ى﴾ً]  : ٱلۡب قَ  سِّ بِّٱلَۡ ا ًِّ إِّن َ ً نيَعۡاَيَۡ ً فٱَخۡاَعًۡ يال12ًًَ بَُّ ً ياابنًً[.ً ًلًالضياة:"ً

الأشعرا:ًإن  ً عا ً سمع ًالكلامًالق يًال اًليسًبحرفً لاًص  ،ً  م اًالمعتزل ًًفإنهمً نكر اً
عًالشجر ً  ًغوها،ً     ً ل ًالكلام،ً يال ا:ًإن  ً عا ًخاقً ل ًالن اةًطً نممًمنًالأ نمام

 
 / .111ًالمصدر نفسه،54ًً
 / .23ًالمصدر نفسه،55ًً
 /ب.87ًالمصدر نفسه،56ًً
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ً  م اً هلًالنمن ًمنً هلًماً  اةًالنهرًفق ً ثبت اًالكلامًالق يًإلاً نهمًيابب اً نًال اًسمع ًم  رً
فهناًمحعرضًالأي ال،ًبًمح عرً ليلً هلً ن  ًماً  اةًالنهر،ًًًً.57ً"ص  ًخاق ًاللهً عا ًطًالشجر 

لً ي الهم،ً خلافهمًالأربيًطًالمنمأل ً. ً مح عرً لياهم،ً محأص ِّ
 أنموًي ل ًطًًيالًًًً ً لغوهم،ًمنًغوً أصيلً  ً عقاً.عانًمح   ًالأي الًلأهلًالنمن ً الجباب -

ًًَ َ اَل ًً عا :ً﴿ الخامس:ًإنًال اً  اًمنً نًم  رعًامً[79ًً]  :ًًًييَۡ مَ  ۥًَ مَاًهََ ىٰ﴾فِّرۡبَۡ ن 
ًفه ًغوًممتنعًاالبحرًفقالًل :ًانأ ً  لًٌباصٍّ ًباي  قًليًلأببر ًَباي ،ًفقالًالبحر:ًلا،ًفإن ًيم ر 

فنج  ًهناًمحنمر ًي لً.58ًًبن ً هلًالنمن ،ً بن ًالمعتزل ً ل ًبارًلنمانًالحالًلاًبارًلنمانًالمقالً
ً هلًالنمن  ،ً ي لًالمعتزل ،ًمنًغوً نًمحشرحً  ًمحتعقا،ً  ًيأتيًبال ليلً.

طً أنموًي ل ً عا :ً﴿فيَاَب اً تََاهَاًن   ِّاًَدًَ  ل ًًًًعانًمح عرًي لً هلًالنمن ً الجباب ًفحنما: -
التعقياًفائ  ،ً القاايًنأرًه اً التأخر،ًلأن  ًل ًصح ًلماًبقيًلأاةً ًبارًفنما ً م  َ ر﴾ًمح لُّ
الاب اضًبارًم هب ًطً ن ًالإ هاصًغوً ائزًبن ً هلًالنمن ،ً  م اًفاةًالتعقياًفالتخالًبينً

ًفهناًمح   ًي لهمًفحنما،ً لمًمح عرًغوهمًمنًالأرق..59ًًلقايلًلاًمحق حًالمجيةً الن اةًبالزمانًا
عًانًً عًتاًالتأنمو،ً عانًنقا ًله  ًالأي الًً النمباًطً ل ً نًابنًالضياة له  ًالمنمائلًمن نيلاً 

عًانً    ًفيهاً منً أنموًالبرهانًالننمأي،ً مأا يحًالغياًلاراياا،ًفإن ًلمًمحظهرًفيهاًمكانت ًالعابي ،ًفق 
ًنقلًله  ًالأي الًفقطً.

اًلمنمأل : - مح    اًلضال ،ًب  اًلأرق اًلنمافً الخافً بعض ً عا :ًًًًمح عرًم ها ً أنموًي ل  ٱلر نَٰۡن ً﴿ط
ًً يال:ً ي ًتمنمكقًالمجنمب ًًبظ اهرًالنص صً الأخبا ،ً م هاًًً[5]  :ًًً﴾ٱۡ تيََ ىًًٰبَاَرًٱلۡعَرۡشِّ

إً ًاللهً عا ًمعًالتن مح ًبنًالتشبي ،ً الخافً نًنؤ لهاًبماًمحايقًً النمافًً نًنص يهاً نأ ضًتأ محاها
ً.60ب ً عا ً لاًنقطعًبأن ًمرا ًاللهً عا ،ً الأ لً  ام،ً الثا ً حكم

،ًنج ًابنًالضياةًمح عرً ي الً هلًالنمن ً الجباب ً الأرقًالأخرى،ًفيأتيًبال ليلًماً عرنمنًخلالًً
للأي ال،ًبنص صهاًمنًغوً عًانًنيلاً   حيان ،ً  حيانً  خرىًمحعرضًالأي الًفحنما،ً النمباًطً ل ً ن 

ً ب محلً  ً غيوً.

 
 / .20،ًًتفسير القرآن العظيمابنًالضياة،57ًًًً
 / .83ًالمصدر نفسه،58ًً
 / .18ًالمصدر نفسه،59ًً
ً ب ًالبرعا ًحافظًال محنًبب ًاللهًبنً ن ًبنً ب  ،60ًًًً اًلابتبا ًطًالابتقا .ًتالقاهر :ًًًًشاااارع العمدة في عقيدةالننميييييأي،  هلًالنمييييين ً الجباب ًالمنميييييبر

 /ب.6،ًًتفسير القرآن العظيمابنًالضياة،ًً.ًً.166ه(،1ًً،1432ًًالمكتب ًالأياهرمح ًلا اث،ًط
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ًشية،ًًًًالفقهية: منهجه في المسائل     ً-خ  نزلًاللهً بحان ً  عا ًالقرآنًالكري،ً  عا ً بيانًلكل ِّ
ًشَيۡة﴾ًيالً عا :ً﴿َ نيَز لۡنَاًبَاَيَۡ ًٱلۡكِّتَٰاًًَفأي ًالحلالً الحرام،ًً المعاملا ،ً العبا ا ،ً غوها،ًً يَٰناًل ِّك ل ِّ

 ِّبيۡ
[،ًبيانًلكل ًماًبالناسًإلي ًالحا  ًمنًمعرف ًالحلالً الحرامً الث ابً العقاب89ً]النحل:ً

61.ًً ل ل ًلاًب  
ًمنًبيانًلمنهجي ًابنًالضياةًطًالأحكامًالأقهي ًطً أنمو ً.

ابتب ًابنًالضياةًطً أنمو ًبارًالم اهاًالأ بع ًطً عرًالأحكامًًًمنهجه في المسائل الفقهية:   
بيانً   ًالا ت لالًطً أنمو ،ً منً  نًالأقهي ،ًفنج  ًمحنقلً ي الًالأئب ًالأ بع ًطً عرًالمنمأل ،ً  نًً

 ر يحًبينها،ً  ً عصاًلأح ًالأي ال،ً افًإ ً ل ً ن  ًنقلًبعضًالمنمائلًبحرفيهاًمنً  نً عقاًلها،ً
ًمثالً ل ً:
   اًبنً بوًبنًمطعمً ن  ًيال:ًَ اْع ًالر لًنعاي ًبينًي مي ًب ب ،ًيالًالقر بي:ًفإنًْتققًًً

عًال مً الع   ًمنًب لًبنيًآ مًلمًمح طهرهاًإلاًالماةًبن ًمال ً الشافعيً فيهباًنجا  ًمجبعًبارً نجنمها
عًب لًال  ابً    اثهاًالرً عًانقًالنجا  ًمختاأ اًفيها،  ب ،ًفهلًمحطهرهاًالمنمحًبال ابً  عثرًالعاباة،ً إن

منًالنعلً الخفً مًلا؟ًي لانًبن ن،ً يالً ب ًحنيأ ً ن ًالله:ًمحزمحا ًالح ً الأرك،ً الر اًلاًمحزمحا ًإلاً

الغَنمل،ًماًب اًالب لًفلاًيجزئًفي ًبن  ًإلاًالغَنملً 
،ً يالًالشافعي:ًلاًمحطهرًشيةًمنً ل عًا ًإلا62ًًً

ً.63بالماةً
فنج  ًطًه  ًالمنمأل ً ن  ًنقاهاًمنً أنموًالقر بي،ً إ اً  عناًإ ًي ل :ًتي لانًبن ن(،ًلاًمحقص ً

 بن ماًنرا ً ن  ًلاًمحت  عًطًًًفيهاًبم هب ًالحنأي،ًبلًهيًببا  ًالقر بي،ً المقص  ًفيهاًم هاًالمالكي .
ًطًه  ً المنمأل ،ًفاعا  ًمحرمح ًمنً ل ًلمنًيأتيًبع  ،ً محرمح ًالت  عًفيها،ً نًمحر عًإ عًتاًالأق ًالتيًتختصُّ

ًالمنمائل،ًفتك نًمبنم   ًفيهاًبشكلً   عً.
عًتاباً :ًًمنهجه في القضايا اللغوبة   ً.خ إن ًالقرآنًالكريعًلامًاللهًالمنزلًبارًنبي ً ب ،ً نزل ً بحان 

خال ا ،ًلاًيأ ي ًالبا لًمنًبينًمح مح ً لاًمنًخاأ ،ً نزمحلًمنًحكيمًني .ًً ًاًللهاختا ًً ي ًًمعجزاً 
 

،ًت مشييييييييييييييق:ً ا ًهجرًًتفساااااااااااير الطبري    اامع البياان عن نوبال آي القرآن ب ً عأرًالطبرا،ً بي ًبنً رمحرًبنًمحزمحي ًبنعًثوًبنًغيالياًالآماي،61ًًً
 .14/333ه(،1ًً،1422لاطباب ،ًط

اًلمعر فًبابنًالهبامًالحنأي،ًًًً.62 ،ًتالقاهر :ًمطبع ًمصيييييييأرًالبابيًًفتح القدبر عل  الهدابةعبالًال محنً ب ًبنًبب ًال اح ًالنميييييييي ا ييييييييًبًالنميييييييكن  ا،
ًًالختيار لتعليل المختار،.ًبب ًاللهًبنً ب  ًبنًم    ًالم صيايًالبا حي،ًمج ًال محنً ب ًالأضيلًالحنأي،1/195ًًم(،1ًً،1970ًًالحابيً   لا  ًبمصير،ًط

 .1/33م(،1ًً،1937ًًتالقاهر :ًمطبع ًالحابي،ًط
.ً ب 2/97ًًه(،1ًً،1421ًً،ًت   :ً ا ًالمنهاج،ًطالبيان في ماه  الإما  الشاافعي ب ًالحنميينًيحيىًبنً بيًالخوًبنً يالمًالعبرا ًاليبنيًالشيافعي،63ًًًً

،ًتلن ن:ًمؤ ينمي ًالأريانًلا اثًًالتمهيد لما في الموطأ من المعاني والأساانيد في حدبث رساول ا ص  ال  ا ص عليه وسالمببرًبنًبب ًالبرًالنبراًالقر بي،ًً
 /ب.22،ًًتفسير القرآن العظيمابنًالضياة،ًً.6/217ًًه(،1ًً،1439ًًالإ لامي،ًط
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عً ل ،ًفإن ًلاًيمكنًالع  لًبنً عا ًخاتمًالنبيينًبربيا ،ً عانعًتاب ًبانمانًي م ،ً عًانًالأمر  لما
ًال اًنزلًااً.ًًالاغ ًالعربي ًإ ًغوهاًمنًالاغا ،ًإ اً  مح ً أنموعًلامًالله

لابعا ًالاغ مح ًطً  عانًابنًالضياةً ن ًاللهًي ًابتنىًا اًالجاناًابتناة عًبوا ،ًفجاةً أنمو ًشاملاً 
عًانًمحنمتشه ً  غااًالآد ،ً اشتقاياتهاً  ص لها،ً بيانًال    ًالإبرابي ًفيها،ً  م اًالشعرًطً أنمو،ًفق 

  ً   ي ًلقراة ،ً  ًبيانًلأصلعًاب ،ًفكانًًًبالأشعا ًبن ً عرًالآد ًمنً أنموًلكاب ،ً  ًبيانًلمعنىً،
ًعالآتيً:ًًالن احيببا ًطً أنمو ًمنًخلالًه  ًً

الكري،ًًً - القرآنً بيانًمعانً لأاظً الضياةًطً ابنً ابتنىً لق ً القرآن:ً ببيانًمأر ا ً لأاظً العنامح ً
 ً:عالآتي عابا  ًالتيًتتاجًإ ًبيان،ً عانًه اًالعبلًمن ًابنًخط ا ،ً هيًً

َ مَ﴾ًعً"ًًتوضيح معنى الكلمة في المعنى اللغوي:  اًْ ج    اًلآِّ لًِّاْبَلَائِّكَ ِّ ً عا :ً﴿يي اْنَا ق ل 
اَ ًِّلضرب116ً]  :ًً عًالقِّبيْ عًانًآ م [ًييل:ًه ًالنمج  ًالاغ اًال اًه ًالخض عً الت لل.ً ييل:

 عظيمًل ًفي .ً هناًمحبين ِّ ًمعنىًالنمج  ًبأن ًليسًالمقص  ًفي ً ج  ًببا  ،ًبلً ج  ًًالخض عً
عًالنملامً المص ً."64افح ،ًمنًخلالًالمعنىًالاغ اًالتيً ر ًطًمعنىًالنمج ً  الت لل،ً  

 عا :ً﴿َ ن عِّي  هَا﴾ً]  :ًًًعق لً "  قاقها : تبيان معنى الكلمة في اللغة، وأ لها، واش
وتََهاًَالْأ  َ ﴾ً]  :21ًً [ًتأنيثًالأ ل،ً النمو ًالحال ًالتيًمحك نًبايهاًالإننمان21ً[ً نر ُّهاً﴿ ِّ

عًالر ِّعْب ًمنًالرع ب،ًبًا تعباقًبمعنىً عًانقً  ًمكتنمب ،ً هيًطًالأصلًفِّعْا ًمنًالنم وْ غرمحزمح 
عًانقًًًالحال ً الطرمحق ،ً انتصبَقًْبارًالظرْف  ا:ً نعي هاًطً رمحقهاًالأ  ،ً ا:ًطًحالًما
عًانقً عًبا  ."65بص ا،ً المعنى:ًنر ُّهاًبص ا

ً عا :ًًً:بيان معنى الكلمة في اللغة، وأ لها، وبنص عل  القبيلة التي هي من لغتها "يال
ًايْ ِّفِّي ِّ﴾ً]  :ًً ﴾ً]  :38ًً﴿َ نِّ ًالت اب   ِّ ر ًلأنًال حيًبمعنىًالق ل،38ً[ً لقي ً﴿طِّ [ً َ نْ:ًمأنم ِّ

ً."66 التاب  ًصن  قًمنًخشاًمحي ت خَ ًلابيق،ً ه ًباغ ًيرمحشًتاب  ،ً باغ ًغوهمًتاب ً 
التي وردت في الآيات الكلمات  فيهابيان معنى  الإعرابية  ي ل ً عا :ً"ًً:، والو وه 

ًً:  [ً﴾ 4ًً﴿ يَنْزِّمحلا  ًل ،ًلأن  عًانًمأع لا  ًلاًإ ا محي عَا ل ً[ًب لًمنً  عر ًإ اً علًحالا  الشيةًلاً
ًب ،ً بنأنم ،ً يج ياً نًمحنتصِّاًبِّني ز ِّلًمضبر ا،ً  نًمح نصَاًبارًالم ح،ً  نًمح نصاًبيخشرًمأع لا 

 
 / .100،ًالمصدر نفسه64ًً
 /ب.34ًً،تفسير القرآن العظيمابنًالضياة،65ًًًً
 / .52ًًالمصدر السابق،66ًً
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ً ًَ النم بَاَ ا ِّ اًلْأَْ ضَ ً﴿ممِّ نًْخَاَقَ بًين  ً إبرابٌ مًعنىًحنمنٌ ً ه  ً نزمحلًالله، لمنًيخشر ً  عر  ً نزل ًالله  ا:
(ًصا ًلً 4الْع اَر﴾ً]  :ً  ً."67[ًمنًمحتعاقًبيًت يَنْزِّمحلا 

ًوأمصا منهجه في الشعر فإنصه: 
 مح عرًمعنىًالاأظ ًطًالاغ ًمعًالا تشها ًبالشعرًً:

ًً الطبراً ن  ًً" منً ل ً أنمو ًمعنىً  :ًدً  ل، عً ل ،ً حكرً  يالًبكرم :ًه ًبالنمردني 
ًشَماَئِّاِّك مًْ...ًلَاًيَ  سًَاللّ ً  َْ َ احًَالْبَلَابِّينًِّ  ًمِّنًًْالنم أَاهََ ًًإِّن ًًًًًً :بالنبطي ًدً  ل،ًيال

ًالْبَلَابِّينًًًًًًًِّ ًالْقَْ مِّ طِّ ً."68 ا:ًدً  ل،ً طً  امح :ًلَاًبَاَ كًَاللّ ً 
 محنصًبارًالقبيا ً  ًالأم ًالتيًهيًمنًًًمح عرًمعنىًالاأظ ًطًالاغ ًمعًالا تشها ًبالشعر ي ًً

 لغتهاً:
 الصحيحً ن ًه  ًالكاب ًبربي ًباغ ًب ً بكل،ً معناها:ًدً  ل،ً" منً ل ً أنمو ًلمعنىً  :ًً

ًيالًالكابي:ًًل ًياقًَطًب ًلر ل:ًدً  لًلمًيجاًحتىً ق لً  ،ًيالًشابرهم:ً
ًًًً ًًبِّط ًًَ بَْ    ًًطِّ ًباي ً نًمحك نًم ائلافيَاَمًًْالْقِّتَالِّ أْق   ."69 مح ر ى:ًم زامحلاًًًًً يج ِّاًْ...ًفَخِّ

لاقراةا ،ً محنمتشه ًل ل ًبالشعرً محنصًبارًالقبيا ًالتيًًًً مح عرًطً أنموً  حيانً  خرىًً    يهاً 
 هيًمنًلغتها:

راَنًِّي ل ً عا :ً" ًلَنَماحِّ [.ً ير ًالباي ن:ًإن ًه انًلنماحران.ًييل:ًهي62ً]  :ًً﴾﴿ياَل  اًإِّنًْهََ انِّ
فامًمحقاب هاًً دةًطًالجرً النصاًلغ ًباْحا ثًبنعًعاً خثعمً مرا ً عنان ،ً التثني ًطًلغتهمًبالألفً ب اً 

ًًًً :يالًًععصاً   عَ ىً، جْ ًِّغَامحيَتيَهَا  بََاًً بََاهَاًًإِّن 
َ
 .70ً" بََاهَاًًًًًيَْ ًبيَاَغَاًطًالم

عًثو ،ً لكنًبنمرًفيباً عرً  إنًا تعراضًمنهجًابنًالضياةًمنًحيثًالاغ ً اربًالأمثا ًلها
ًلاًالحصرً الشب لً.ًً إ اًالقص ًاربًالأمثا ،ًًعأامح 
   ًالعاباةً بامح ً اهتباما عًبومحنًلكتابًاللهً عا ً بلاغت ،ًفه ًًًًمنهجه في القضايا الب غية: ًً . 

ًً يبل لاً التيً الخال  ،ً الالمعجز ً ابنً بمثاها،ً ي ً برياً منًضلأح ً نًيأتيً الع مح ً ياةًطً أنمو ً
ًالأ الياًالبلاغي ،ً النكا ًالبياني ،ًالتيً ظهرًإبجاياًالقرآنً جمالً  ا ب ً.

 
 /ب.5،ًالمصدر نفسه67ًً
 / .3ً،المصدر نفسه68ًً
 /ب.4ً،المصدر نفسه69ًً
 / .72ًًالمصدر السابق،70ًً
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،ً منًجما ًه  ًالأ ائ ًالتيً  عرًبارً بيلًًلاغي ،ً النكا ًالبياني ًطً أنمو  ن بقًالمنمائلًالب
ًالمثال:
﴾ً]ًالمائ  :ًً - [ً ا:ًه ً  ا ًمن64ًالا تعا  ًالمكني :ً  ل ًييًي ل ً عا :ً﴿بَلًْمَحَ ا  ًمَبْنم   تََانِّ

ًالعَطَنًِّ اليب نمافر ًبنً غوً ص  ًمح ً لاًغلً لاًبَنْمط،ً التأنموًبالنعب ً التبحلًلاتشبي ًمنًاَيْقِّ
ً.71بامًالبيانًمنمو ً ب امً

ر ﴾ً]  :ًً - ً ََ ر﴾69ًالتنكو:ً  ل ًييًي ل ً عا :ً﴿َ لَاًمحي أْاِّح ًالنم احِّ [ً اًه اًالجنسً﴿حَيْث 
عًان،ًفإنًياق:ًلمًَن ك رًالنماحرً  لاً  ب ر فًثانيا ؟ًفالج اب:ًإ اًن ك رًمنً  ل69ً]  :ًً [ً محنبا

عًق لًالعجاج:ً ً نكوًالمضافًلاًمنً  لً نكو ًطًنأنم 
(ًًالمرا :ً نكوًالنمعيًلأن  ًمضافًإ ًال نياً ً.72تًطًَ عيًْ  نياً الًماًي ًم    ِّ

التصريحي  - ًً: الا تعا  ً مَحَ كًَإ ًً التصريحي ًطًي ل ً عا :ً﴿َ ااْب مًْ الضياةًللا تعا  ً ابنً محعرضً
ًً :  [ً﴾ َ من ً ناحا22ًَ نَاحِّ المنمتعا ً العض ،ً  ناحا ً نبا ،ً الأصلً [ًإ ً نب ًتقً

 ."73لأن  ًيج ْنِّح هباًبن ًالطوانالطائر،ًسم  ِّياً ناحينً
 من سورة طه:   1ابن الضياء في التفسير: تفسير الآبة    منهج مثال عل   

 رمحق ًًًإنًلكلًمأنمرً رمحق ًخاص ًب ًطًبرضً أنمو ،ً طًه اًالعرضًمح عرًالباحث
ً.بعضًالأمثا ماب   ًمنًخلالًًبشكلًابنًالضياةًطًالتأنموًً

اًلضياةًمحب  ًً اًلنم   ،ً محتطرقًإ ًمكيتهاً م نيتها،ً ب  ًًًابن بإبطاةًمعا ما ًبام ًبن
ً عاباتهاً حر فها ً الم ني ،ًًًً،آدتها اًلمكي  اًلنم   مًن اًلمتشااا  إً ا  يًباهاًط بما اًلنم    بًلاي  مح عر ب

 نًبينمرً م  رعًانًمش عينًطًالمشاعلًبنمباً لامحتهبا.ًًً مح عرًبلاي ًالنم   ًبماًيباها،ًًعباًً
اًلنم   ً مًن اًلغرض اًلت حي ً النب  ً البعث،ً  ن بًيان اًلنم  ًه  اًلغرضًمن ً ن مح عر اًلمنطاق  منًه ا

طًالح محثًبنًم ا با ًالنم   ،ًمح عرًالمأنمرً محضاً نًًًبيانًالت حي ً النب  ً البعث.ً ا تبرا اً 
العظيب ،ً ً  النعمً الكراما ً باي ًنًًه  ًالنم   ً  عرًماً بطيًلانبيًصارًاللهًباي ً  امًمنً

طًعانًًًًالصلا ً النملامً باغًطًصلا  ًمباغ اًبظيب ا.ًبًيمضيًطً ر ًح محثًًً،الايلً النها ًًمتعب اً 
عًباً  ىًالقر بي.ً ً  محلًبنًالح ثًال اًه ً باًنز لًالنم   ،

 
 / .7،ًًالعظيمتفسير القرآن  ابنًالضياة،71ًًًً
 /ب.76ًالمصدر نفسه،72ًً
 /ب.35ًًالمصدر السابق،73ًً
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عً نًالقرآنعًلامًالله،ً ب ىًالشا حً  مح ًالخاصًطًجما ً بع ً عرًالر اد ً الآ اةًط
اًلقرآنعًلامًالله اًلر اد ً الآ اةًطعً ن ً نً عر بًع  ً بيًهرمحر ًطًمنمن ًًًً؛ًيصو  فق ًنقلً  امح ًبن

إنًاللهًير ً    ً  ً"يال:ًًًًً-صارًاللهًباي ً  امًًًًً-ال ا ميًبنًالقر بيًبنً بيًهرمحر ً نًالنبيًً
الملائك ًلماًسمعقًه  ًالنم   ًيالق:ً  د ينًيبلً نًيخاقًالنمب ا ً الأ ضًبألفًبام،ً إنً

محنزلًبايهم،ً بشرىًلأف ا ًتبا ،ً بشرىًلألنمن ً تا   الرِّ َ امحَ ًِّحَكَرً"بشرىًلأم ً هَ ِّ ًِّ َ بَاَرً ً.
ًًمَْ هَاًَابْنًِّف  َ كًً اةًمنًالملائك ًمنًسماعًه اًالكلامًتمكينًمنًشًه ًً:ًًً ابق،ً يراة  الْكَلَامًَ ن 

ًلِّيي قْرَ ًََ مح نْمبَعًََ محي أْهَمًََ   لا ً ًالْعِّبَا اَ ِّ  ه اًه ًمعنىعًلامً،ً عَِّتَابيَت   ًبيَعَْ ًَ لِّ ًًَ، فهب .ًَ الْكَلَام ًه نَاًطِّ
ً عا ًبن ن.ً ع ل ًمعنىًي ل ً عا :ًً رَة  اًْٱفًَ﴿الله

نًقلً[20ًً﴾ً]المزمل:ًًًًلۡق رۡةَانًِّۚٱمِّنًًَ يَيَنم رًًَمَاًًًًييۡ  ي 
بمعنىًالكلام،ً  ن ًمجايا،ً  نًالق لًالأ لً صحًًً نهاًبنً هلًالتأ محلًًًًالقراةً المؤلفًالأي الًطًمعنىًً

ًطً أنموًالخبر،ًلأنعًلامًاللهً ياليً ب اًثابقًلجبيعًالح ا ث.ً
 ي ًب  ًالمؤلفًبنمر ًآ اةًباباةًالقراةا عًأبيًببر ً نز ً بايً خافً  بيًبكرًطً
الآمح ًالأ  ًمنً    ً  ،ًبً اقًآ اةًالقر بيً الغزن اً ابنًبباسً البيهقيًطًبيانًمعا ًه  ً

ًمنًالمصا ً ًًمح الشعرًًًالش اهً معًًًً الهاةًًالطاةً نقلًمر ً خرىًالمعا ًالتيً    ًلحرفًًًًً،الحر ف
عً لً .ًعتأنموًالطبرا،ًًالمعتب    الهاة،ً ي ًًًالطاةآ اةًمختاأ ًح لًالمعا ًالمحتبا ًلحرطًًًً ي ً عر

عًباً ن ًآ اةًمختاأ ًح لًالمعا ًالمحتبا ًً   ً  طًي ل ً عا :ًًًه محنًالحرفينا تقر ًالعلاي ًبينًًلهبا،
عبا  ًبربطهاًبر اد ً ي عًالنا خً المننم خ.ً”ماً نَيْزلَْناًبَاَيَْ ًالْق رْآنًَلِّتَشْقر“ً  باً    ًه  ًالً

طً بج ،ً  نًالقبرًمحنمتكبلًطًالي مًالرابعًًًحرطً ي ً عرً نًً الطاةً الهاةً عا لً  بع ًبشرًحرفاً 
بنًه  ًالحر فً   ر اًبعضًالحنمابا .ًًًً-صارًاللهًباي ً  امًًًًً-بشر،ً  نًاليه  ً أل اًالنبيًً

عًباًنقلًبنً عًتابً”التحرمحرً التن محر“. عًثو ًطًه اًالم ا ع،ً لاً يبا  ي ًنقلًبنًمصا  
ًً انما ًالتأا وًالإشا مح .ًالنمابيًطً

 ا ًطً ل ًً ر ً[2ًًلِّتَشۡقَرٰٓ﴾ً]  :ًًًًلۡق رۡةَانًَٱبَاَيَۡ ًً نَزلَۡنَاًًمَآًً﴿طً أنموًي ل ً عا :ًً
بً إنًلمًمحكنً ل ً،ًًر فًالمقطع ً مامًه  ًالآمح ًطًالجبا الحالاحتبالا ًالتيً شوًإ ًمكانًً

ً ًلأَْظِّ هَا:ًمَاًَ َ َ ًطِّ نيْ عًاب ،ًإلاً ن ً ع ًالكابا ًالمطا ب .ًفَبِّ [65ًَ شۡرعَۡقَ﴾ً]الزمر:ًلئَِّنًۡ﴿عاب 
لْبَنْمئ  لِّي  ِّ.ً منها:ًماًه ًمنًيبيلًماً يعًل ً ًباِّ ًش ع   ًِّالر    لِّ عًَانَقًَْ بيَب اًطِّ ًال تيِّ مِّنًْ ِّعْرًِّالْأَحَْ الِّ
اًلايل.ًً نًأنم ًبنمباً ط محلًييام نًأنم ،ً إ هاق اًلتأ فًبايهمًبنمباعًأرهمً إ هاق اًلإفراطًط من

الننمأيًطً باًنز لًالآمح ،ًال    ًالمنق ل ًبنًً ي ًا بعًالمؤلفً رمحق ًمختاط ًطًالتأنمو،ًفنماقً
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عًباًحا لً نًمحربطًبينًي ل ً النب مح ًمعًيص ًم  رًطًم اعً اح . بً قا عً ح اثًالنمو ً
عۡقًََ بي نَاً﴿ عا :ً  ه ً باةًالنبيًم  ر،ً بينًالنبيً،ً[7:ًغافر]ًا﴾ٗ  َ بِّاۡمًٗ    نَۡ شَيۡةًع ل ًَ  ِّ

ً ب ًصارًاللهًباي ً  ام.ًًً
﴿ًً ً نَيْزلَْنا  ًَ ْ عِّرَ  ًمعنىًالجبا ًالتيً ب  ًبجبا ًًًً لق ًيالًإنً ًًً:[2﴾ً]مح  ف:ًً نَزلَۡنَٰ ً إِّنٓ  إِّن 

اًلقرآنًًًَ مَْ بِّظَ ً  ً ن ًمح عرًمعنىً عبوًتلمنًيخشر(ً  ًتلمنًمحتأ ل عًبا َ َ ْ عِّرَ  ًحالًمنًابوًت نزلنا (
 با  ًماًمح   ًمثلًه  ًالتعبوا ًًًً، عبوا ًمشاا ًله اًالتعبوًًبارًالرهب (ًبإيجايا.ً محر اً محضاً 

ً  ْ ل  اًًْالمتشاا .ً  عبوا ًمثلًً اًَمحيَتَ عَ ر  ًم هِّمٌّ.ً[19﴾ً]الرب :ًًًًلۡألَۡبَٰاًِّٱ﴿إِّ   عِّ ًهََ اًالْبَْ اِّ .ًَ  يَقْرِّمحر   ًطِّ
ًييَْ لِّ ِّ:ًًً  ل ِّ عْرًِّطِّ ًالْب خَا بَِّيَنًباِّ يصِّ ًتَخْصِّ ًال  ِّمحنًَيَخْشَْ نًََ ا  مًًْ”بارً بيلًالمثال:ًالحِّكْبَ  ًطِّ َ نه  مًًًْ“إِّن 

ًالخَْشْيَ ًَِّ الرُّ ً  ًمَحك  ن  نًَ اَغِّبِّيَنًطِّ ًالْغَالِّاِّ ًإَِّ ًالْبَْ بِّظَ ِّ.ًًطِّ ً عِّ
معا ما ًنح مح ًبنًه  ًالكاب ً محق ل:ًإنًالكاب ًهيًًً:[4:ً  ]ً﴾ نَزِّمحلا﴿ مح   ً  لاً 

 يج ياً محضاً  نً ك نًيراة ًالنصاًًً نًمحنتصِّاًبيً"ني ز ِّل"ًمضبرا ،ًً منًالمبكنً محضاً ًًب لًمنً  عر ،
بارًي ل ً عا :ًتًًً،بارًالم ح َ ْ عِّرَ  ًلِّبَنًًًًْ:فيك نًالمعنىًً،(َ ْ عِّرَ ً  يج ياً نًمحك نًمعط فاً   نَيْزلََ  ًاللّ ً 

ًيَخْشرًإنزالًاللهً عا ً.
منًخاقًالأ ضً النمب ا :ًمحب  ًالمؤلفًبالت عوًبأنً”من“ًمتعاقًبيً”م م ما“ً  ن ً

َ محي تَابِّع ًًً،الزمخشراًلأنًالإ نابًطًالتعبوًًًعلاممعط فًبارًي ل :ً”ليح  “،ً محنمتبرًطًنقلًً
وَ  ًً محق ل:ً” ي ً فعًاللهً عا ًمنزل ًالقرآنًبالننمب ًإ ًخالقًحيثًًًًفَخْرًِّال ِّ محنًِّالر اياِّاًِّ ًًبتقرمحر يَأْنمِّ

النمب ا ً الأ ض،ًفقال:ًإنًاللهً عا ًي ً فعًمنزل ًالقرآنًبالننمب ًإ ًخالقًالنمب ا ً الأ ض.ً
عًَراَمَ ًِّالْعِّبَا ِّ.ًَ ياَلًَ مَْحض ا لنِّ نْمبَ ًِّإَِّ  عًَراَمََ ًاللّ ًِّباِّ ًفيَقَالَ:ًإِّن  آنًَ:ًإِّن ًاللّ ًَ يَعَاَ ًشَر فًَالْق رًَْ  مَ اًالر اياِّاُّ

عًٌإَِّ ًبَظَبَ ًِّمَنْزِّ ً مَْحض اً اَ ِّ َن ًشَرَفًَالر    لِّ ًحَقَائِّقِّ ِّ.ًلأِّ ..لَ ًِّالْب رْ ًِّ يَنْبِّيه اًبَاَرًَ َ بُّرًِّمَعَانِّي ًَِّ تَأمَُّلِّ ًلِّ
ًالْأَبْاَر،ًنيَقَلًَبَنًًًًِّ:[4﴾ً]  :ًًلۡع اَرٱ﴿ اًَم ؤَن ث  اًَجَمْع ًبِّاِّ ي  ًٍَّ َ نه  بيَعَْ ًَ نًْ عََرًَبإِِّّيَجاياًٍَّ نه 

ًجم ْاَ ًًِّ ًابتَِّْ اةًَالْج بْاَ ًِّبِّتيَقْ ِّيِّ ًالْع اَر“ًًًً يَنْزِّمحلاً ”الت حْرِّمحرًَِّ الت حْبِّوًَِّ ن  إِّشَا ٌَ ًممِّ نًْخَاَقًَالْأَْ ضًََ النم بَاَ ا ِّ
ًبَاَرً ًتالْع اَر(ًمَح  لُّ ًبِّ كْبَتِّهَا.ًَ بَنًِّالز مَخْشَرِّاِّ ًَ ن ًَ صْفًَالنم بَاَ ا ِّ بظمًي   ًمنًإَِّ ًبَظَبَتِّهَاًَ حِّ

 .ًًيخاقًمثاهاًطًبا هاً ب ع ًمر قاها
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 الخاتمة
ًالحب ًللهً عأرً الصلا ًبارًالنبيًالمصطأر،ً بع ً:

ً  عرًجما ًمنًالنتائجً الت صيا ً:ًً بع ًالانتهاةًمنًالبحثً،فإن  ًمنً  فيقًاللهً فضا ،ًً
 

 النتائج
التا محخً الأق ً التأنموً .1 طً فأل فً العا مً الأن ن،ً تأليفً عًبو ًطً مكان  الضياةً لابنً عانً

ًبارً اًمح لُّ ًبارًشيةًفإ   ثقافت ًال ا ع ،ً باب ًالجم،ً عثر ًااطلاب ،ً غوها،ً ه اًإنً ل 
 إفا   ًممنعًانًيبا ًمنً هلًالعام.

التأنموً .2 عًثر ً عًثر ًمصا   ً  ن بها،ً منها: منها: الكتابًبميزا ًب مح  ًطًمصا   ،ً امتاياً
 المأث  ًبنًالنماف،ً إنعًانًفي ًإشكالًمنً ه ًالإ نا ،ً

نج  ًمحعرضًالأي الًمنًغوًًً  طي ًابنًالضياة،ًفه ًلاًيميلًإ ًم هاًمعينًطً أنمو ،ًبلً .3
  عصاًلأح ،ًمعً ن  ًحنأيًالم هاً.

عًبا   ًٍّبابي ،ًفه ًلمًيأخ ًمنً .4 جمعًابنًالضياةًطً أنمو ًبينًالتأنموًبالر اً التأنموًبالمأث  
القرآنً منً أنموً بالمأث  ً بالتأنموً مايئاً  عًانً لكن ً أنمو  مباشر،ً بشكلً بالمأث  ً التأا وً

 بالقرآن،ً  أنموًالقرآنًبالح محث،ً  ي الًالصحاب ً التابعين.ً
عًتاعًثرًفيهاً .5     ًالأخبا ًالإ رائياي ًطً أنموًابنًالضياة،ً عانً ل ًبنمباًنقا ًمن

عًزهر ًالردضً غوهاً.  الأخبا ًالغوًصحيح ،
عتاًًً إلاً  راالاغ اً النح ا،ًفلاًمحكا ًيخا ًم اعًفي ًالحا  ًله اًالجاناًًًبنامحت ًبالجانا .6

 في ً.
محصرحًابنًالضياةًبا مًالقا ئ،ً  حيانً  خرىًمح عرًالبا ًالتيًمحنتنماًإليهاًالقا ئ،ً  حيانً  .7

مح كًالقراة ًمجه ل ًالننماتتيرئ(،ً  ماًبالننمب ًلاقراة ًالشا  :ًمح عرهاً  نًالإشا  ًإليهاً  ً
عًالا ت لالًبارًً المعنى،ً نج  ًمحنمتخ مًالع مح ًمنًالتصرمححًبش   ها،ً ي ًيأتيًااًلأائ  ،

  ن اعًالعال،ًللاحتجاجًلاقراةا .
 عرضًابنًالضياةًطً أنمو ًإ ًبعضًالقضادًالعق مح ،ًطًالع مح ًمنًالم ااع،ً ي عًانًمح   ً .8

اًلتيً تصلًبالعقي  ،ًمعًبالبرهانً ال ليل،ً اًلآد  اًلنمن ً الجباب ً غوهم،ًمنًخلال   اً هل
  عانًمح عرًالأي الًلأهلًالنمن ً الجباب ً لغوهم،ًمنًغوً أصيلً  ً عقاً.
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اًلضياةً .9 اًبن ً ي لًًمحًًعان ً أا وهمنقل مًن لًانمابيالص في  اًلتأنمو اًلتنم ا،ً حقائق عًتأنمو ،،ًً
ًإ اًلمًتخالفًالشرعً. عانًابنًالضياةًمحقبلً أا وًالص في ً

عًانً .10 عانًابنًالضياةًمنًالم افعينً المناصرمحنًلم هاً هلًالنمن ً الجباب ًطًالعقي  ،ًفق 
 ب   ً ي الهم،ً  ي الًمخالأيهم،ًمنً هلًالأرقعًالمعتزل ً غبرهم.

ًمنًخلالًخط ا ًالأ ا بًالتحايايً  طبيقًالأمثا ًباي ًمنً أنموًابنًالضياةً ن ً .11  بين 
طً أا وً عًانًه اًالأ ا بًمنتشراً  عًانًي ًانتهجًه اًالأ ا ب،ً ي  مأنمرنًابنًالضياة

ًالمتق مين،ً إنًلمًمحكنًالا مًالأ ا بًالتحايايًي ً اعًإلاًمتأخرا ً.
 

 .التو يات
بً .1 اًلعام اًلكبو ًمنًه اً  صيً لاب لًاأائ   اًل  ا ي ،ً  ل  بً ،ًطًمراحاهم اًل اثً العنامح  تحقيق

 إخرا  ًال اث،ًمنًااطلاعًبارًمصا   ،ً غزا   ًالعابي ،ً لابنماهم ًطًحأظ ًمنًالضياع،ًً
 حا  ًجميا ًلاعالمًالإ لاميً.

برامجً .2 منً ال اث،ً تقيقً طً محأي ً ماً عًلً بتعام منهم،ً الباحثينً العام،ً خاص  ً   صيً لابً
 الحا  ب،ً البرامجًالتقني ،ًمماً نماب ًطًإ قانًالعبلً اعتنمابًال يقً.

اً .3 اًلمخط ط،ً البحثًبن اًلمتبقي ًمن اًلأ زاة إًخ ا ًبمتابع ًتقيق إًنعًانقً  صي لً  اًلأخرى لأ زاة
لتخرجًلابكا اًالإ لامي ً ضيةً  بًًم     ًبارً بيلًالخص ص،ً تقيقًمخط  ا  ًبب ما ً،

 المتعابينً ال ا  ينً.
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 المصادر والموا ع 
 ه(ً.1ًً،1419،ًتالردض:ًمكتب ًالما ًفه ًال  ني ً،ًطتاربخ مكة،ًً ن ًًًً،النمبابي

ابنًالأثو،ً بيًالحنمنًبايًبنً بيًالكرمً ب ًبنً ب ًبنًبب ًالكريًبنًبب ًال اح ًالشيبا ً
 م(ً.3ً،1994،ًتبو  :ً ا ًصا  ،ًطًاللبا  في  اب  الأنسا الجز ا،ًبزًال محن،ًً

ابنًالضياةً،ً ب ًبنً ن ًبنًالضياةً ب ًالقرشيًالعبراًالمكيًالحنأي،ًااةًال محنً ب ًالبقاة،ً
،ًتًبو  :ًً ا ًالكتاًتاربخ مكة المشرفة والمسجد ا را  والمدبنة الشربفة والقبر الشربف

 هيً(ً.2ًً،1424العابي ،ًط
،ًابنًالضياةً،ً ب ًبنً ن ًبنًالضياةً ب ًالقرشيًالعبراًالمكيًالحنأي،ًااةًال محنً ب ًالبقاة

 (0060 ايباني ،ًا عا ًافن ا،ً،ًمكتب ًًتفسير أبي البقاتًً،ًمخط ط.تفسير القرآن العظيم
شارات الاه  في أخبار ابنًالعبا ،ًالعَكراًبب ًالحيًبنً ن ًبنً ب ًالحنباي،ً ب ًالألاح،ً

 هي(ً.1ً،1406ً،ًتبو  :ً ا ًابنعًثو،ًطًمن ذه 
اًلعنمقلا ،ًً بًنًحجر ً ن  بًن بًنً ب  بًنًباي ً ن  اًلأضل تًبو  :ًأنباء الغمر بأنباء الغمر ب  ،

 ً.)م2ًً،1368 ا ًالكتاًالعابي ،ًط
،ًتالنمع  مح :ًالدليل الشافي عل  المنهل الصافي ب ًالمحا ن،ًجمالًال محنًمح  فًبنً غراًبر اً،ًً

 (ً.1مكتب ًالخانجي،ًط
المنهل الصافي  ب ًالمحا ن،ًمح  فًبنًبب ًاللهًالظاهراًالحنأي،ًمالًال محن،ًًًً،بنً غراًبر اا

 ً.م(1984،ًتمصر:ًالهيئ ًالمصرمح ًالعام ًلاكتاب،ًمنً  نً بع ،ًًوالمستو  بعد الوافي
 امع البيان عن نوبل آي  ب ً عأرًالطبرا،ً ب ًبنً رمحرًبنًمحزمح ًبنعًثوًبنًغالاًالآماي،ًً

 ه(ً.1ًً،1422،ًت مشق:ً ا ًهجرًلاطباب ،ًطالقرآن
نْمتا ،ً جِّ سنن  ب ً ا  ً ايبانًبنًالأشعثًبنًإ حاقًبنًبشوًبنًش ا ًبنًببر ًالأيا اًالنم ِّ

عًِّتَابًالنمُّن  ِّ،ًًأبي داود  ه(ً.1ًً،1430باب:ًلز مًالنمن ،،ًتبو  :ًالكتب ًالعصرمح ،ًط،
اًلجعأي،ًً إًسمابيل بًن ً ب ًبب ًاللهً ب  الجامع المسند الصحيح المختصر من أمور رسول البخا ا،

 ه(ً.5ًً،1414ت مشق:ً ا ًابنعًثو،ًطًً،   ل    عليه وسلم وسننه وأيامه
ً،ًً،ًًالمقرمحزا بًنًباي ً ن  اًلعباس ً ب  اًل محن لًا  ا ا ًإغاثة الأمة بكشف الغمة قي تًمصر:ًبين ،

 ه(ً.1ًً،1427،ًط الا تبابي الإننماني ًًًً البح ث
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ً،ًً،ًًالأا ي بًنً ي ً ن  بًن اًل محنً ب  اًلكتاًشفاء الغرا  بأخبار البلد ا را  قي ،ًتبو  :ً ا 
 م(ً.1ًً،2000العابي ،ًط

،1ً،ًتمك ًالمكرم :ً امع ً مًالقرى،ًطا ياة العلمية في ا جاز خال ً نمنًحنمان،ًً،ًًالجابرا
 ه(ً.1413

ئي ًً،ًًالك بِّلا  تمصر:ً ا ًالبدور المضية في ترا م ا نفية،   ب ًحأظًالرننًبنً اًالرنن،ً
ًم(ً.3ً،2018الصالح،ًطً
بًنًبب ًاللهً،ًً،ًًالصأ ا ً محب  اًل محنًخايلًبن اًل اث،ًالوافي  لوفياتصلاح إًحياة ،ًتبو  :ً ا 
ًم(ً.2000

 ن ًبنًحنبل،ًمنمن ًالإمامً ن ًبنًحنبل،ًمنمن ً نسًبنًمال ،ًتبو  :ًمؤ نم ًالر ال ،ً
ًه(ً.1ًً،1421ط

،ًتبو  :ًبالمًالكتا،ًمعاني القرآن وإعرابهإبراهيمًبنًالنمراًبنً هل،ً ب ًإ حاق،ًً،ًًالز اج
ًه(ً.1ًً،1408ط

اًلأيا ا،ًً مً  ر بًن اًلحنمين بًن ً بيًبب ًاللهً ب  ،ًًحقائق التفسير   تفسير القرآن العزبزالنمابي،
ًم(ً.2001تبو  :ً ا ًالكتاًالعابي ،ً

 ا ًالكتاًالجامع لأحكا  القرآن، ) القاهرة:   ب ًبب ًالله،ً ب ًبنً ن ًالأنصا ا،ًً،ًًالقر بي
ًم(ً.2ًً،1964المصرمح ،ًط

ً/ .177الا ح ًًًً،ت ط ط(،زهرة الرياض ايبانًبنً ا   ً،ًً
شرع العمدة في عقيدة أهل السنة الننمأي،ً ب ًالبرعا ًحافظًال محنًبب ًاللهًبنً ن ًبنً ب  ،ًً

ًه(ً.1ًً،1432تالقاهر :ًالمكتب ًالأياهرمح ًلا اث،ًطًًوالجماعة المسم  العتماد في العتقاد.
فتح القدبر عل  عبالًال محنً ب ًبنًبب ًال اح ًالنمي ا يًبًالنمكن  ا،ً،ًًبابنًالهبامًالحنأي

ًم(ً.1ًً،1970،ًتالقاهر :ًمطبع ًمصأرًالبابيًالحابيً   لا  ًبمصر،ًطالهدابة
اًلشافعي،ًً،ًًالعبرا  اًليبني بًنً الم اًلخو ً بي بًن اًلحنمينًيحيى ،ًالبيان في ماه  الإما  الشافعي ب 

ًه(ً.1ًً،1421ت   :ً ا ًالمنهاج،ًط
ًًالقر بي ،ًً النبرا، البرً التمهيد لما في الموطأ من المعاني والأسانيد في حدبث  ب ًببرًبنًبب ً

ًه(ً.1ًً،1439،ًتلن ن:ًمؤ نم ًالأريانًلا اثًالإ لامي،ًطرسول ا ص  ل  ا ص عليه وسلم
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الختيار لتعليل بب ًاللهًبنً ب  ًبنًم    ًالبا حي،ًمج ًال محنً ب ًالأضلًالحنأي،ًً،ًًالم صايًً
ًم(ً.1ًً،1937،ًتالقاهر :ًمطبع ًالحابي،ًطالمختار
 ب ًالحنمينًيحيىًبنً بيًالخوًبنً المًاليبنيًالشافعي،ًالبيانًطًم هاًالإمامًالشافعي،ً،ًًالعبرا 

ًه(ً.1ًً،1421ت   :ً ا ًالمنهاج،ًط
 ب ًببرًبنًبب ًالبرًالنبراً،ًالتبهي ًلماًطًالم  أًمنًالمعا ً الأ اني ًطًح محثً   لًًًً،القر بي

ًباي ً  ام،ًتلن ن:ًمؤ نم ًالأريانًلا اثًالإ لامي،ًط ًصارًاللّ   ه(ً.1ًً،1439اللّ 
،ًتًبو  :ًالبرهان في علو  القرآنالز عشي،ً ب ًبب ًاللهًب  ًال محنً ب ًبنًبب ًاللهًبنًاا  ً،ًً

 ه(ً.1ًً،1376الحابيً شرعائ ،ًطًًالبابي ا ًإحياةًالكتاًالعربي ًبينمرًً
،ًتًبو  :ً ا ًالعامًالأع  الز عاي،ًخوًال محنًبنً ب  ًبنً ب ًبنًبايًبنًفا سًال مشقي،ًً

 م(.15ًًً،2002لابلامحين،ًطً
شمسًال محنً ب ًالخوً ب ًبنًبب ًالرننًبنً ب ًبنً بيًبكرًبنًبثبانًبنً ب ،ًالنمخا ا،ًً

 ً.(1ً،1412،ًتبو  ،ً ا ًمكتب ًالحيا ،ًطًالضوء ال مع لأهل القرن التاسع
النمخا ا،ًشمسًال محنً ب ًالخوً ب ًبنًبب ًالرننًبنً ب ًبنً بيًبكرًبنًبثبانًبنً ب ،ً

 ً.ه(1ً،1414،ًتبو  :ًالكتاًالعابي ،ًطالتحفة اللطيفة في تاربخ المدبنة الشربفة
،ًتبو  :ًنظم العقيان في أعيان الأعيانالنمي  ي،ً لالًال محنًالإمامًبب ًالرننًبنً بيًبكر،ً

 (ً.1المكتب ًالعابي ،ًط
،ًذبل تاكرة ا فاظشمسًال محنً ب ًبنًبايًبنًالحنمنًبنًنز ًالحنمينيًال مشقيًالشافعي،ًً

 هي(ً.1ًً،1419تبو  :ً ا ًالكتاًالعابي ،ًط:
،ًتًحي  ًآبا :ًالأنسا بب ًالكريًبنً ب ًبنًمنص  ًالتبيبيًالنمبعا ً،ً ب ً ع ،ً،ًالمر ياا

 ه(ً.1ًً،1382مجاسً ائر ًالمعا فًالعثباني ،ًط
الدرر الفرائد المنظمة في أخبار بنً ب ًالأنصا اً،ًًًًً بب ًالقا بنً ب ًبنًًًًً بب ًالقا ،ًًالجزمحرا

 م(ً،1ًً،2002،ًتبو  :ً ا ًالكتاًالعابي ،ًطا اج وطربق مكة المعظمة
،ًا ر منائح الكر  في أ نار مكة والبيت وولة  بايًبنًتاجًال محنًبنً قيًال محنً،ًً،ًًالنمنجا ا

 م(.1ًً،1998ط تالمباك ًالعربي ًالنمع  مح :ً امع ً مًالقرى،
،ًتبو  :ًمكتب ًالمثنىً  ا ًإحياةًال اثًالعربي،ًب  نً عرًمعجم المؤلفيببرً اا،ًً،ًًعحال 

 الطبع (.
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تبو  :ًالعقد الثمي في تاربخ البلد الأمي،  الأا ي،ً قيًال محنً ب ًبنً ن ًالحنمنيًالمكي،ًً
 ً.م(1ًً،1998 ا ًالكتاًالعابي ،ًط

،ًتالنمع  مح :ًالمدارس في مكة خ ل العصربن الأبوبي والمملوكيف اياًبايًبنً ني ب،ًً،ًًال هاس
 م(.2000،ًمح لي 1ًمجا ًالجبعي ًالتا يخي ،ًالع  ًالثا ،ًالنمن 

 هي،ًفهرسًمخط  ا ًمكتب ًمك ًالمكرم ً.1418ًً،ًالردضًًالوطنيةمطبوعات مكتبة الملك فهد  
،ًإتحاف الورى بأخبار أ  القرىببرًبنًفه ً ب ًبنً ب ًبنً ب ًبنً ب ًبنًفه ً،ًًًً،النجم

ال اثًالإ لاميً،ً العابي ً إحياةً البح ثً القرى،ًمعه ً النمع  مح :ً امع ً مً العربي ً تالمباك ً
 ه(ً.1ًً،1404ط

ً آخر ن،ًً،ًًالزبوا تًبرمحطانيا:ًالموسوعة الميسرة في ترا م أئمة التفسير والإقراء والنحو واللغة لي  ،
ً(ً.1ًً،1424مجا ًالحكب ،ًط
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Özet 

Bu çalışma, Prof. Dr. Ali Ayten ve Dr. M. Enes Vural tarafından kaleme alınan "Ah Bu 

Gençler: Günümüz Gençliğinde Dini Kimliğin Görünümleri" adlı eseri tanıtmak amacı 

ile yazılmıştır. Eser, dinin kimlik gelişimindeki rolü ile ilgili 2128 üniversite 

öğrencisinin katılımıyla yapılmış, nicel yöntem kullanılarak gerçekleştirilmiş bir 

araştırma sunmaktadır. İki ana bölümden oluşan eser giriş kısmında ergenlik 

dönemindeki bireyin özellikleri ve kimlik kazanım süreçleri ele alınmaktadır. Birinci 

bölümde dinin kimlik üzerindeki sosyal-psikolojik etkileri incelenmektedir. İkinci 

bölüm ise gençlerin dini inançları ve dindarlık düzeyleri üzerine yapılan güncel 

araştırma bulgularını ortaya koymaktadır. Kitap, gençlerin dini tutumlarına dair önemli 

bir kaynak niteliği taşırken, ebeveynler ve eğitimciler için rehberlik sağlamakta ve 

ergenlik dönemine dair din psikolojisi alanındaki literatüre katkıda bulunmaktadır. Sade 

bir dil kullanılarak kaleme alınan bu eser, akademik bir bakış açısıyla yazılmıştır ve aynı 

zamanda ilgili alanda kaynak niteliği taşımaktadır.  

Anahtar Kelimeler: Din Psikolojisi, Ergenlik, Dini Tutum, Dini Kimlik. 
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Book Review 
 

 

Oh, These Young People: The Manifestations of Religious Identity in Today's 

Youth 
Ali Ayten – Enes Vural, (Istanbul: İz Yayıncılık, 2023) 

 

 

Abstract 

This study aims to introduce the work titled " Oh, These Young People: The 

Manifestations of Religious Identity in Today's Youth " authored by Prof. Dr. Ali Ayten 

and Dr. M. Enes Vural. The work presents a study conducted with the participation of 

2,128 university students, utilizing a quantitative method, on the role of religion in 

identity development. Composed of two main sections, the introduction discusses the 

characteristics of individuals in the adolescence period and their identity acquisition 

processes. The first section explores the social-psychological effects of religion on 

identity, while the second section reveals recent research findings on the religious beliefs 

and levels of religiosity among youth. This book serves as an important resource on the 

religious attitudes of young people, providing guidance for parents and educators, and 

contributes to the literature in the field of psychology of religion regarding adolescence. 

Written in a clear and straightforward language, this work is crafted from an academic 

perspective and serves as a valuable resource in the relevant field. 

Keywords: Psychology Of Religion, Adolescence, Religious Attitude, Religious 

Identity. 

 

 

Giriş 

Din psikolojisi alanında yapılan çalışmaların hızla arttığı ve geniş alanlara yayıldığı son 

dönemlerde en çok tartışılan konulardan biri de ergenlerin dini tutumları olmuştur. Bu 

dönem, dinî inanç ve kimlik arayışı bakımından ciddi çalkantıların yaşandığı ve önemli 

kararların alındığı bir dönemdir. Tanıtımını yapacağımız Ah Bu Gençler: Günümüz 

Gençliğinde Dinî Kimliğin Görünümleri, bu kritik dönemle ilgili yapılan değerli bir 

eserlerden biridir.  

Eser, Prof. Dr. Ali Ayten ve Dr. M. Enes Vural tarafından kaleme alınmıştır. 

Nicel yöntemden yararlanılan eserdeki veriler, ayrı illerdeki farklı lise türlerinde eğitim 

gören 2128 öğrenci ile gençlerin kimlik gelişimi ve dinin bu noktadaki rolü üzerine anket 

tekniği kullanılarak toplanmıştır. 2020 yılının Ekim-Aralık ayları arasında toplanan 
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çalışmanın bulguları, aynı zamanda alanda daha önce yapılmış benzer çalışmalarla da 

kıyas edilmiş ve bu alana dair uluslararası literatüre de başvurularak yorumlanmıştır. 

 

Kitabın Bölümleri  

Eser iki ana bölümden oluşmuştur. Giriş ve birinci bölüm M. Enes Vural tarafından, 

ikinci bölüm ve sonuç kısmı Ali Ayten tarafından kaleme alınmıştır. Bununla birlikte 

bölümler, iki yazarın çaprazlama okuma, kontrol ve geliştirmesi safhalarından 

geçirilerek son şeklini almıştır. 

Giriş bölümünde günümüz gençleri nesil çalışmaları bağlamında 

değerlendirilirken kuşaklardan da genel olarak bahsedilmiştir. Kuşakların birbirinden 

ayrıldıkları yönlere temas edilmiş ve çalışmanın asıl konusunu oluşturan Z kuşağının 

özellikleri üzerinde durulmuştur. “Bugünün Gençleri Kimler?” başlığı ile başlayan giriş 

bölümü, değişen dünya, bireyin kimlik kazanımının ve kimlik kargaşasının yaşandığı en 

önemli dönemi olan ergenlik, bu yönleriyle ele alınmıştır. 

“Gençlerin Kimlik Kazanımında Dinin Rolü Nedir?” başlıklı birinci bölüm 

içerisinde birçok alt başlıklar verilmiştir. Bu bölümün yazarı M. Enes Vural’dır. Kimlik 

meselesinin sosyal-psikolojik açıdan ele alındığı bölüm, kitabın hacim olarak yarısını 

kaplamaktadır. Kimlik ve kimliğe ilişkin kavramsal açıklamalar yapılmış, sonrasında 

kimlik gelişimi ve kimlik kazanımına dair literatürde öne çıkan teoriler, kimlik 

kazanımında dinin önemi ve dini kimlik konuları üzerinde durulmuştur. Bu bölümde 

ayrıca başta ülkemiz olmak üzere farklı ülkelerde yapılan güncel araştırmaların 

verilerinden de yararlanılmıştır. 

Ali Ayten tarafından kaleme alınan kitabın diğer yarısını oluşturan ikinci 

bölümde dindarlık bahsine yer verilmiştir. Son yirmi yılda farklı kişi ve kurumlarca 

gençler üzerinde yapılan çalışmalardan ve yazarın mevcut araştırma bulgularından 

hareketle gençlerin dini inanış ve yaşantıları açıklanmaya çalışılmıştır. Araştırmada 

kullanılan dindarlık ölçeğinin her bir maddesine dokuz başlık altında yer verilmiş ve her 

başlık altında gençlerin dindarlık anlayışları ve tutumları tartışılmıştır. Gençlerin karar 

verme süreçlerinde, arkadaş seçimlerinde, sosyal aktivitelere katılımında, giyinme ve 
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yeme-içme gibi davranışlarında dini inançların etkisine ve namaz, dua, oruç, Kur’an 

okuma gibi ibadetlerdeki genel durumları aktaran araştırmaların bulgularına 

başvurulmuştur. Bu bulgular aynı zamanda bazı ulusal ve uluslararası ölçekte yürütülen 

geniş çaplı araştırma bulguları ile karşılaştırılmış ve çeşitli grafikler ve tablolarla 

sunulmuştur. 

 

Konusu ve Amacı 

Bu eserde günümüz gençliğinin inanç dünyası ve dini kimlikleri yansıtılmak istenmiştir. 

Bu bağlamda gençlerin kimlik gelişimi ve dinin bu noktadaki rolü üzerine alan yazına 

katkı sağlanmak hedeflenmiştir. Din Psikolojisi alanında yazılan eserde aynı zamanda din 

ve kimlik ilişkisiyle ilgili çalışmalara da bu kitapla katkıda bulunulması temenni 

edilmiştir. Yararlanılan nicel yöntem, ulusal ve uluslararası literatürden yararlanılarak 

kurgulanmış olması eserin değerine değer katmış, nesnellik ve özgünlük kazandırmıştır. 

Eserde, Din Psikolojisi alanıyla ilgili yapılmış olan önceki birçok çalışmaya yer 

verilmesi ve gençlere yönelik özellikle Z kuşağı adına yapılacak olan araştırmalara katkı 

sağlayacak nitelikte olması öne çıkan taraflardır. 

Eserde yer alan araştırmaya dair yapılan kavramsal açıklamalarda araştırmacılar, 

geniş kapsamlı alan yazın taraması yapmıştır. Bunun yanında sınırlılıklar net bir şekilde 

belirtilmiştir. Ayrıca konuya ilgi duyan okuyucuların, geniş kapsamlı okumalar 

yapmaları için farklı çalışmalara yönlendirildiği görülmüştür. Bu da eseri hem özgün 

kılmış hem de alandaki birçok çalışmadan ayrılmasını sağlamıştır. 

Nicel araştırma yönteminden yararlanılan araştırmada kullanılan ölçek değerleri 

verilmiştir. Bilimsel bir araştırmada bu değerler akademik bir ifade ile verildiği gibi 

ayrıca örneklerde de açıklanmaya çalışılmıştır. Ayrıca araştırma sonuçlarının yer aldığı 

grafiklere ve önceki araştırmaların kıyaslandığı grafik ve tablolara da yer verilmiştir. 

Akademik bir çalışma olan eser sadece akademik kesim tarafından değil belli bir eğitim 

seviyesine sahip kitleler tarafından da rahatlıkla okunabilecek düzeyde kaleme alınmış 

ölçeklerin ve araştırma sonuçlarının değerlendirmeleri anlaşılır şekilde açıklanmıştır. 
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Günümüz gençliğinin dini tutumlarına dair yapılan çalışma, aileler ve eğitimciler 

için de bir kaynak niteliğindedir. Eserin özellikle ikinci bölümünde yer alan gençlerin 

dine ne kadar yaklaştıkları, önemli kararlar alırken dinin hangi rolde olduğu, giyim, 

yeme-içme gibi konularda dini ilkelerin ne denli etkisi olduğu, arkadaş seçimi ve sosyal 

etkinliklerde dini inancın rolünün ne olduğuna değinilmiştir. Bunun yanı sıra namaz, 

oruç, dua, Kur’an okuma gibi ibadetlere yaklaşımları ve yerine getirme derecelerinin ne 

olduğu hakkında verilen bilgiler ve değerlendirmelerle gençlerin daha çok anlaşılması 

sağlanmıştır. Ayrıca eser, ebeveynlerin ve eğitimcilerin dini konularda gençlere nasıl 

yönlendirilmesi gerektiğine dair katkılar sunacaktır. 

Yazarlar kitapta yer alan araştırmalarda bulgular ve nesnel verilere yer 

verilmesine rağmen insan söz konusu olduğu için bazı şeylerde fikir verse de her şeyin 

açıklanamayacağı ve söyleyemeyeceğine değinmişlerdir. Hakikat, gerçek yaşamda şahsi 

öykülerdedir. Bu noktada, ruh sağlığını ele alırken daha tutarlı sonuçlar almak için 

dindarlığın çok boyutlu olarak ele alınması gerektiğine dikkat çekmişlerdir. 

Eser din psikolojisi alanında yazılmış akademik bir yazın türüdür. Eserde sade 

ve akıcı bir dil kullanılmıştır. Araştırmayı oluşturan kavramsal çerçeveye yer verilmiş 

ve her bir kavram kısa, anlaşılır ve gerekli kısımlarda örnekler verilerek açıklanmıştır. 

Birinci bölümde yer alan bu kavramsal çerçeve metin olarak takibi zor bir düzende 

yazılmıştır. Okuyucu için kavramların koyu renklerde, maddeler halinde ya da yan 

başlık şeklinde ele alınması hem bu bölümün karmaşık yapısını düzenlemeyi hem de 

kavramların, okuyucuların zihninde daha kolay yer edinmesini sağlayabilirdi. 

 

Sonuç ve Değerlendirme 

Bu çalışma özellikle ergenlik dönemine dair din psikolojisi alanında önemli bir katkı 

sunmaktadır. Tercihe edilen nicel araştırma yöntemi, kullanılan ölçekler ile bilimsel bir 

çalışma olup, ergenlerin dini tutumları ve kimlik gelişimlerini kapsamlı bir şekilde ele 

almaktadır. Yazarlar, geniş bir literatür taraması yaparak bulgularını ulusal ve 

uluslararası çalışmalarla karşılaştırmışlardır. Çalışma bu yönüyle kapsamlı bir literatür 

taraması sunarak alanda araştırma yapmak isteyen akademisyenler için rehber niteliği 
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taşımaktadır. Eser, aileler ve eğitimciler için değerli bir kaynak olmanın yanı sıra, 

gençlerin karar alma süreçlerinde dinin rolünü de vurgulamaktadır. Günümüz 

gençlerinin inanç dünyasına ve dini kimlik oluşumuna ışık tutması ve alana dair hacimli 

bir literatür sunması ile de araştırmacıların oldukça istifade edeceği bir çalışma 

niteliğindedir. 

 

 


