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EDITORDEN

Degerli Meslektaslarim, Kiymetli Okuyucular...

Eski Turk Edebiyati calismalarina yayim imkani saglamak amaciyla
2018 (Mart) ayinda ilk sayisini ¢cikaran ESTAD1n 18. sayis1 (Cilt: 7 Sayz:
4) yaymmlanmistir. 18. saymmiza katki sunan, yazi goénderen
arastirmacilara; bu yaziara, is yogunluklarina ragmen, hakemlik
yapmay:r kabul eden, makaleleri buytk bir titizlikle inceleyen sayi
hakemlerine ve dergiyi takip eden, tevecciih gosteren ilim alemine
ictenlikle tesekkur ediyoruz. Dergimizin 2024 yilinin son sayisinda
birbirinden 6nemli konulara temas eden, her biri farkli sahalara temas
eden yazilmis 8 (sekiz) 6nemli arastirma makalesi yer almaktadir.

Eski Turk Edebiyat1 Arastirmalar: Dergisi ESTAD'1n 19. sayis1 olan (Cilt:
8, Say1: 1) Mart 2025 sayis1 30 Mart 2025 tarihinde nesredilecektir.
Nitelikli calismalarinizi bekliyor, kolayliklar diliyoruz.
Makale génderimi baslangic tarihi 01.01. 2025
Makale gonderimi son tarih: 12.02.2025
Yayim Tarihi: 30 Mart 2025
EDITOR

Dog. Dr. ilyas KAYAOKAY

Eski Tiirk Edebiyati Arastirmalari Dergisi [ESTAD]
Cilt: 7 Say1: 4 Aralik 2024
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VATIKAN KUTUPHANESI’NDE BULUNAN TURKCE
SOZLUKLER:

Mahmut KAPLAN?2

OZET

Bu makale Yunus Emre Enstitisti'ntin Vatikan Kuttiphanesi'nde bulunup da Ettore
Rossi katalaogunda yer alan Turkge yazmalarini tespit projesi kapsaminda yaptigimiz
calismanin neticesinde hazirlanmistir. Bu projede Prof. Dr. Belkis Gursoy, Prof. Dr.
Rinaldo Marmara, Prof. Dr. Mehmet Gumuskili¢, Taceddin Kayaoglu, Prof. Dr.
Mahmut Kaplan ve Vatikan KutlUphanesi gorevlisi Dr. Proverbio yer almistir. Katalog
taramalarindan ve Proverbiyonun tespit ettigi toplam 102 eserin katalogda yer
almadigl gérilmus ve bu eserler incelenmis, sonug¢ bir raporla Yunus Emre Enstittist
mudurligine sunulmustur. Tespit ettigimiz sozlikler arasinda ¢okca bilinen eserler
bulundugu gibi, yazari bilinmeyen bazi soézlikler de yer almistir. Lugatt Bahriye
(Dictionnaire de Marine) adli Fransizca, Ingilizce, italyanca, Tirkce hazirlanmis cok
dilli bir Turkce s6zltik oldukca dikkat cekici bulunmustur. Bu s6zlik Ristem Bey adli
bir bahriye subay1 tarafindan hazirlanmis ve Sultan Abdtlmecid’e takdim edilmistir.
Yazimizda bu soézltikler kisaca tanitilmistir.

Anahtar Kelimeler: Osmanli, Vatikan, Yunus Emre Enstitist, So6zlik, Yazmalar.

1 Bu makale Yunus Emre Enstitlisi’ntin Vatikan Kutiiphanesinde bulunan ve Ettore Rossi’nin
katalogunda bulunmayan yazmalarin tespiti projesi kapsaminda hazirlanmis olup 5-6 Mayis
2014te Sanlurfa’da duizenlenen III. Milletlerarast Klasik Tiirk Edebiyatt Sempozyumu’nda
sunulan bildiriden hazirlanmistir.

2 Prof. Dr., Istanbul Beykent Universitesi, Fen-Edebiyat Fakiiltesi, Eski Turk Edebiyat1 ABD.,
mahmutkaplan53@hotmail.com, ORCID ID: 0000-0001-5592-8461
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TURKISH DICTIONARIES IN THE VATICAN LIBRARY

ABSTRACT

This article is the result of our work within the scope of the Yunus Emre Institute's
project to identify the Turkish manuscripts in the Vatican Library and included in the
Ettore Rossi catalog. Prof. Dr. Belkis Gursoy, Prof. Dr. Rinaldo Marmara, Prof. Dr.
Mehmet Gumuskili¢, Taceddin Kayaoglu, Prof. Dr. Mahmut Kaplan and Dr. Proverbio
from the Vatican Library took part in this project. A total of 102 works identified by
Proverbio and catalog scans were not included in the catalog and these works were
examined and the result was presented to the Yunus Emre Institute directorate with a
report. Among the dictionaries we identified, there were some dictionaries with
unknown authors as well as well-known works. Lugat-1 Bahriye (Dictionnaire de
Marine), a multilingual Turkish dictionary prepared in French, English, Italian and
Turkish, was found quite remarkable. This dictionary was prepared by a naval officer
named Rustem Bey and presented to Sultan Abdulmecid. In this article, these
dictionaries are briefly introduced.

Keywords: Ottoman, Vatican, Yunus Emre Institute, Dictionary, Manuscripts.

GIRIS

Yunus Emre Enstitisi’niin projesi kapsaminda gittigimiz Vatikan
Kuttiphanesi'nde Ettore Rossi Katalogu'nda bulunmayan 102 eser tespit
edildi. Bu yazmalarin listesini proje ortagi Proverbio tarafindan c¢ikarilip
tarafimiza verildi. Ayrica kuttiphanedeki Arapca, Farsca ve Ermenice yazma
kataloglarin1 taradik ve Turkce yazilmis bazi eserlerin bu kataloglarda yer
aldigin1 gérdik. Bu sebeple makalemizde bazi basliklar altinda bu ltgatleri
tanitmaya calisacagiz. Rossi katalogunda bulunmayan belli bash ltgatler
sunlardir:

I. Tiirkce Yazmalar Arasinda Yer Alan Sozliikler:

Lugat-1 Bahriye:

(Dictionnaire de Marine). Demirbas no: Vat. Turc. 377. Muellif Ad1: Riistem
Bey. Telif tarihi: 1848.Telif yeri: Costantinopol. Dili: Fransizca, Ingilizce,
Italyanca, Tirkce Yazi Cesidi: Tiurkce kisimlar Nesih diger diller latin
harfleriyle yazilmistir.

Olcuisti: 32x20/26x14. Satir Sayisi: 25. Sayfa Sayisi: 324. Kagit Ozelligi:
Sari, kalinca kagit. Tezhip Ozelligi: ik yaprak mihrabiyesi tezhipli, cetveller
altin yaldizhidir. Cilt Ozelligi: Mor renkli kadife cilt. ki kapakta da padisah
tugrasi vardir. Restorasyon: Cilt kapagi yazmadan kopmus durumdadar.

Basi: 4b. “Bu abd-i divane ya’ni Ristem-i kemine on bes seneden beri...”

Eski Tiirk Edebiyati Arastirmalari Dergisi [ESTAD]
Cilt: 7 Say1: 4 Aralik 2024 ss. 1335-1345
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Sonu: 324: “Les zones glaciales, Ing. The frigid zones., itl. le zone frigide o
glaciale. Turc: Mintika-i miincemide”

Icindekiler: Eser Sultan Abdiilmecid’e sunulmak tizere 1848’de hazirlanmis
olup Fransizca, Ingilizce, Italyanca, Tlirkce bir denizcilik ltigatidir. Eser sayfa
sayfa numaralanmistir. Eserin basinda Padisah Abdulmecid’e su ithaf yazisi
vardir: “Sehinsah-1 muazzam ve padisah-1 Dara-hidem sultan-1 selatin-i cihan
ve hakan-1 havakin-i zaman Es-sultan ibni’s-sultan Es-Sultan Abdutlmecid
Han Efendimiz hazretlerinin tatiya-y1 cesm-i alemiyan olan hak-i pay-1 maali—
intima-y1 multkanelerine musannif-1 ltigat isbu eserini bil-acz vel-iftikar arz
ve takdime ictisar eylemisdir.” Daha sonra Ithafin Italyancasi verilmis
ardindan basliksiz sebeb-i telif bolimu eklenmistir. Bu kisimdan sonra eser ve
muiellifi hakkinda Osmanl Turkgesi ve ardindan Italyanca bilgi verilmistir. 8.
sayfada Osmanli Turkcesi ile mukaddime, 10-12. sayfalarda Fransizca
mukaddime ve kisaltmalar verilmis, 13.sayfadan itibaren so6zlik metni
baslamistir. Telif tarihi Costantinopol 1848 olarak kaydedilmistir.

Farsca-Tiirkce Liigat

Barb. Or. 58. Icinde takvim bulunan yazmanin II. kitabi Farsca Tirkce bir
sozlukttir. Bu sozlik, kelimelerin anlamlar1 altlarina yazilarak tertip
edilmistir. Eserin adi belirtilmemistir.

Tuhfe-i Sahidi

Demirbas no: Vat. Sbath 655. Miiellif Adi: Sahidi Ibrahim. Dili: Turkce-
Farsca.Yazi1 Cesidi: Harekeli nesih. Olciisii: 20x15/17.3x11.5. Satir
Sayisi1: 14. Yaprak Saayisi: [+21+I1. Kagit Ozelligi: Kalin, krem renkli kagit.
Tezhip Ozelligi: Tezhipsiz, bashklar kirmizi. Cilt Ozelligi: Sirt1 deri,
yipranmis karton cilt. Restorasyon: Bazi yapraklar kopmus durumda.

Basi: 2b.

Be-nam-1 Halik-1 Hayy 0 ttivana

Kadim 0 Kadir G Bina vi dana

Sonu: Eser Farsca bir ciimle ile sona ermektedir.

Bu ntishanin telif ve istinsah tarihi verilmedigi gibi istinsah yeri hakkinda da
bir bilgi bulunmamaktadir.

icindekiler: Sahidi Ibrahim Dede’nin yazdign manzum Tirkce Farsca
sozluktir. Sahidi, c¢ocukken babasinin kendisine manzum lltgatler
okuttugunu, en cok Tuhfe-i Hlisdmiyi begendigini ona nazire yazmak istedigini
soyler:

Eski Tiirk Edebiyati Arastirmalari Dergisi [ESTAD]
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3a. Diledim ki yazam bir hosca name

Nazire ola ol Tuhfe Hlisama
3b. Ki ola Farisi bir misra‘t hem

Biri Turki ola ne bis U1 ne kem

Cu eltaf-1 Huda gosterdi itmam

Didtim ben dahi1 Tuhfe Sahidi nam

2a’da bu ntshanin, “Haza Kitabu Yusuf ibn ‘Abdunnir min taife-i
Sturyan fi-Haleb fi-sene elf ve mi’ete ve seb‘ate (1107)” ibaresinde Yusuf adli
Stiryani bir sahsa ait oldugu belirtilmistir. {lk yaprak bos olup la'da kursun
kalemle Eg’ar-1 Sahidi ibaresi vardir. 2b-3a’da satir alt1 Arapca tercime vardir.
Daha sonra bu tarz terk edilmis. Nusha cift stitun halinde yazilmis olup
cetveller kirmizidir. Yine baslik ve aruz vezinleri de kirmiz ile yazilmistir. Bazi
beyitlerde kelime altlarinda Arapca anlamlari yazilmistir. 12b derkenarda
eksik beyit yazilmistir. 15a’da iki beytin tizerine iptal carpisi konmus. Iki beyit
sayfanin Ustline yazilmigtir. 21a’da eserin ebcetle telif tarihi vardir:

Bu kitab tzre it bu misra‘da simar

Kald1 senden Sahidi nev yadigar

Tuhfe-i Sahidi:
Miiellif Adi: Ibrahim Sahidi. Demirbas No: Vat. Pers. 63. Konu: Dil (Liigat).
Miistensih: Ibrahim Hastb, Istinsah Tarihi: 1150/1738-9.
Nushanin Dili: Turkce, Farsca, Yazi1 Cesidi: Harekesiz Talik (Manzum).
Olciisii: 20,5x14; 15x10,5. Satir Sayisi: 15. Yaprak Sayisi: 97. Kagit
Ozelligi: Kalinca krem ve beyaz renkli kagit. Cilt Ozelligi: Kitap bordo renkli
deri kapli sirazesi var. Cildin Uzerinde cetvelle cizilmis bir dikdértgen
bulunmaktadir. Bu dikdértgenin icinden cizgiler gecirilmistir. Restorasyon
Durumu: Cildin baz: sayfalar1 kopmak Utizeredir.
Icindekiler: Mecmuada iki eser yer almaktadir. Birisi Turkce, digeri Farsca.
lb’den o6nceki sayfada ve 97b’de Vatikan Kutiphanesi'nin muhra
bulunmaktadir. I. Eser: 1b-20a arasindadir. 1lb’de kitabin bashg yer
almaktadir. Bu baslik kirmizi ile yazilmistir ve beyit seklindedir:

“Kitab-1 Sahididur ezber eyle

DerGnun nazm-ila plr-gtiher eyle”

Bu bashigin yaninda 1b-3a varaklar1 arasinda kitabin mukaddimesi yer
almaktadir. Burada Cenab-1 Hak, Hz. Muhammed (as) ve ashap 6vglisi
yapildiktan sonra Sahidi eseri kaleme almasinda merhum babasindan
okudugu kitaplarin ve sozltklerin énemli rolil oldugundan bahsetmektedir.
Bircok ltgati, o6zellikle manzum ltdgatleri okudugunu ifade etmistir. Daha

Eski Tiirk Edebiyati Arastirmalari Dergisi [ESTAD]
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sonraki beyitlerde $Sahidi, Mevlana’dan ¢ok etkilendigini ve Mevlevi oldugunu
dile getirmistir. 2a’da kendisinin yazdigi bu ltugatte Mesneviden cok o6rnek
verdigini bu sebeple bu Turkce-Farsca ltigate Mevlevilerin ragbet etmelerini
umdugunu belirtmektedir.

Sahidi eserinin adini 2b-5. beyitte yazmaktadir:

“Cu eltaf-1 Huda gosterdi itmam
Didtim ben dahi1 Tuhfe Sahidi nam”

Mtellif ayrica 2b-3a varaklari arasinda yazdigi ligatin manzum oldugundan
hareketle en cok korktugu seyin 6grencilere lligatini okutacak muallimlerin
cahilligi ve vezni bilmemeleri oldugunu belirtir. Yani kendisi kitabinin bir Itigat
olmakla birlikte hikmetler tasidigini ileri stirmektedir. 4b’de:

“Acik ktisade vl pisani alin ebra kas

Dahi birader hem-rah kardas yoldas;

Sa’da “Karin sikem nafe gébek beldlir miyan kusak kemer
Sahidi eserini cesitli kitalara ayirmistir. Bu ntishada kitalarin sonunda
kitalarin vezinleri ve 6git mahiyetindeki misralar1 kirmizi mtirekkeple (bazen
siyah mturekkep) yazilmistir. Kitalarin sonlarindaki beyitlerin bir misrai
Farsca, digeri, bu misra‘in Tlrkcesi veya tam tersidir. Mesela 5a-7. beyitte
“Stihan-darem ez-durr be ez men sitad
S6zUm var eyl inctiden benden al”

3a-4a varaklar1 aras1 “Kit’atu’l-Evvel” s6z konusudur. Bu bélimin sonunda
kitanin veznini, “Mufteiliin Failiin mufteilin failin” olarak vermis ve bundan
sonra da “Kim bu kitab1 okur ‘ilm olur ana kolay” misrai vardir. Kitapta farsca
basliklandirilmis 24 kita vardir.

Tuhfe-i Fedayi:

Miiellif Adi: Muhammed (Mehmed) Fedayi. Demirbas No: Sbath 638. Telif
Tarihi: H. 1033/1643. Yazmanin mustensihi, istinsah tarihi ve yeri
belirtilmemistir. Dili: Tirkce. Yazi Cesidi: Harekesiz nesihtir. Olciisii:
20,5x13; 12x8. Satir Sayisi: 8. Yaprak Sayisi: 53. Kagit Ozelligi: Beyaz,
normal kagt. Cilt Ozelligi: Sirt1 deri 6én ve arka kapak sar1 kartondur. Kitabin
on kapagindan sonraki sayfada “Kitab-1 Fedayi Efendi” ve kitabin sahibi Anton
Basil oldugunu belirten bir not vardir.

Icindekiler (Ozet): Eser manzum yazilmis Tirkce-Arapca bir liigat ve
konusma kitabidir. 15 kita bashigl s6z vardir. 52a-52b arasinda “Hatimetii’l-

Eski Tiirk Edebiyati Arastirmalari Dergisi [ESTAD]
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Kitab”, 52b-53b arasinda ebcet hesabi ve kitabin yazilis tarihi yer almistir.
Kitalarin sonunda kirmizi murekkeple siirlerin vezinleri vardir. Kitalar da
kirmizi murekkeple belirtilmistir. Muellif ilgin¢ bir metotla Arapca-Turkce
kitabini olusturmustur. Siir seklinde yazilan beyitlerdeki kelimelere “1, 1; 2,
2;3,3;,4,4;,5, 5,6, 6; 7, 7; 8 8; 9, 9” seklinde rakamlar konmus ve bu
rakamlarla 6énce Turkce, sonra Arapca veya Arapca 6nce, Turkce sonra gelmek
suretiyle kelimeler birbirleriyle eslestirilmistir. Bu eslestirme Turkce veya
Arapca ctimleler ve deyimler icin de s6z konusudur.

Arapca-Farsca-Tiirkce Liigat.

Demirbas No: Vat. Turc. 56 (Vat. Per. 82). Miiellif Ad1: Yok. Telif tarihi
bulunmayan eserin istinsah tarihi Rebitlevvel 965/Agustos 1557 olup
mustensihi Mustafa adinda bir hattattir. Dili: Arapca-Farsca-Turkce. Yazi
Cesidi: Harekeli Nesih (Mensur). Olgiisii: 21x15,5; 17x12. Satir Sayis1: 8(1b-
31b); 12(32a-35a). Yaprak Sayisi: 35. Kagit Ozelligi: Beyaz renkli, kaba
kagit.

Icindekiler (Ozet): Eser, Farsca yazmalar arasinda iken Tirkce yazmalara
yerlestirilmis. Bu sebeple iki kayit numarast vardir. Kitap Arapca-Farsca-
Turkce bir sozluktir. Eserin 6n kapagindan sonraki iki sayfasi bostur.
Sonraki sayfada kitabin miuhtevas: ve yazilis tarihi ile ilgili (Hicri ve Miladi
tarih yazilmaktadir) 10 satirlik Latince bir ibare vardir. Sonraki sayfada el
yazisiyla yine Latince iki satirlik bir ibareye yer verilmistir. Daha sonraki
sayfada kirmizi murekkeple yazilmis “Haza kitabu Hamd u Sena ‘Arabi budur
Ketebetti’l-Fakiril-Hakir Mustafa, tarith sene 965” seklindeki bir ibareye ve
baska bir takim yazilara tesadif edilmektedir. Kitaptaki yukarnida belirttigimiz
ifade kitaba evvel emirde bakanlan yaniltmistir. Ctinkd kitaba g6z atildiginda
Arapca kokenli kelimeler daha c¢ok olmakla beraber kitapta her alinan
kelimenin Arapca, Farsca kdkenlileri biiytik olarak metinde ve bunlarin bazen
altlarinda ve bazen Tustlerinde kuictik harflerle Turkceleri yer almaktadir.
Arapca, Farsca kokenli kelimelerin tamami Turkce kelimelerin ise bazilar
harekelidir. 2a’dan itibaren pek cok kelimenin tUzerlerine veya altlarina cok
kicik Latin harfleriyle Latinceleri yazilmistir. Bu kelimeler kitaba
muhtemelen daha sonra eklenmistir. Kitabin son sayfasinda (35b’de)
“temmet”ten sonra altta ve der-kenarlarda Turkce ve Farsca beyitler yer
almaktadir. 35b'den sonra 36 ile numaralan sayfada bazi hadis-i serifler
bulunmaktadir. Ayn1 sayfada Vatikan Kutiiphanesi'nin mihrt yer almaktadir.
Bundan sonra gelen sayfada bir takim dualar vardir. Sonraki sayfada “Arap
harfleri elif be’den ye’ye kadar siralanmis ve bunlarin Ustlerine Latin harfleri
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gosterilmistir. Sonraki sayfada da Farsca bir beyit ve “Ali” ismi bulunmaktadir.
Bundan sonra gelen iki sayfa bostur.

Kitap esas olarak Ui¢ bélim halinde okuyucuya sunulmustur. Birinci bé6lim
“ibtida” adi1 altinda 2a-32b arasinda yer almaktadir. Burada kelimeler tek tek
ve birkac kelimeden olusmus olarak deyimsel bir sekilde ele alinmistir.
Mesela: 2a’da “hatm ve ihtitam-1 beyaban burden-i kar (burada kelimelerin
bitimine yakin bir yerde Uizerine) kelimelerin Turkce karsiligl olarak “isi ahirine
iletmek” ifadesi vardir. 3a’da murafakat hem-rahi-kerden kelimelerinin
ltzerinde (son kelimenin, yani hem-rahi-kerden kelimesinin,) yoldaslik eylemek
seklinde Turkcesi yazilmistir. Sb’de “mustefid ve muktebis fayide-girende”
kelimelerinin Uzerinde “fayide dutici” seklinde Turkcesi belirtilmistir. 9b’de
“istiksaf ve isti‘lam ve istihbar ve istitla’, haber-hasten kelimelerinin tizerine
(en son kelimenin Uizerine) “haber dilemek” biciminde Turkcesi gosterilmistir.
13a’da “inziva der-kuse-nisesten” kelimelerinin Utizerine “Bir késede oturmak”
seklinde Turkce karsiligr verilmistir. 13a-13b’de “hiraset ve ri‘ayet, ve hiyatat
ve savn ve siyanet ve zapt ve himayet ve hifz nigdh-dasten kelimelerinin (son
kelimenin) Uzerine “saklayu dutmak” seklinde Turkcesi yazilmistir. 16a’da
“murafa’at kaziyye be-padisah ya be-kadi ber-dasten kelimelerinin tizerinde
“kaziyye’i padisaha ya kadiya anlatmak” ifadesi bulunmaktadir. 20a’da
“mefkid gum-kerde” kelimelerinin altina “yavi kilmis” seklinde Turkcesi
gosterilmistir. 21a’da “‘avayik ve mevani‘ (ayin ile) cizha ki ez-kar baz-darend
kelimelerinin altina “ol nesnelerdir ki ademi isden giri kor” biciminde
Turkcesi yazilmistir. 22a’da “teblig ve isal ve irsal resaniden” kelimesinin
altinda “irisdtirmek” biciminde Turkcesi bulunmaktadir. 22b’de “halef ferzend-
i nik” kelimelerinin altinda “eyt ogul” tarzinda Turkcesi yazilmistir. 23a’da
“mu‘anaka dest der-gerden-i ba-yek diger averden “eli birbiriniin boynina
komak”; 23b’de “malik, hudavend-i ¢izi” kelimelerinin istline “nesnentin 1ss1”;
24b’de “temettil’ ve istimta‘® ber-hordari giriften” kelimelerinin altina
berhordarlik dutmak; 24a’da “taksir ve tefrit stisti-kerden” kelimelerinin altina
“stistlik eylemek” 25a’da “ ‘adl ve insaf ve ma‘dilet dad-daden” kelimelerinin
altina “dad virmek”; 27a’da “siyadet ve seydudet mihteri” kelimelerinin Utstliine
“ululik”; 27a’da “indifa‘ baz-daste stiden” kelimelerin altina “girt dutulmis
olmak”; 27b’de “ havl ve hadem (hi) ve hasem (ha) ve hasiye (ha) ve hafd
hizmetkaran” kelimelerinin altina “hizmetkarlar (dal); 27b’de “mutecemmil-i
fa‘il” kelimelerini altina “eyt hal goésterici”; 30b’de “in‘am ba-kesi niktyi-
kerden” kelimelerinin altina “bir kimseye eylik eylemek”; 32a’da “mukaberet
cizi ra ki daned ve inkar koned” kelimelerinin altina “ol nesnedur ki bile dahi
inkar eyleye” seklinde Turkceleri belirtilmistir.
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Eserin ikinci b6limt 32b-34a arasindadir ve “el-Faslu’s-sani fi'l-Murekkebati”
bashgini tasimaktadir. Bu béltimde genellikle birlesik kelimeler ve tamlamalar
gosterilmistir. Kisaca bir bolimdur. Mesela 32b’de “Sidk u niyyetin ve hults u
taviyyetin rasti niyyet” kelimesinin altina ‘niyet torgilig1”; 32b’de “muntazamu’l-
hal nika-hal kelimelerinin altina “eyt hallii”; 33a’da “bevayik-i zaman sahtiha-
y1 ruzgar” kelimelerinin altina “ruzgar kitliklarn (katiliklari)”?; “celd’ili esgalin
sugulha-i buzrug” kelimelerinin altina ulu suguller”; 33b’de “an-karibii’z-
zaman ez-muddet-i nezdik” kelimelerinin altina “yakin zamandan” bi¢iminde
Turkce anlamlar: yazilmistir.

Kitabin Gi¢cinctl bélumu 34a-35b varaklar: arasindadir ve “el-Faslu’s-salisi fi’l-
Ezdad” bashigini tasimaktadir. Burada birbirine zit Arapca, Farsca, kelimeler
siralanmistir. Bu kelimelerin kendi aralarindaki karsiliklarinin kolayca kitapta
anlasilabilmesi icin muellif Arapca “1 ve 2 rakamlarini kelimelerin altlarina
koyarak kelimeleri birbiriyle eslestirmistir.” Kelimelerin Tlrkce karsiliklar1 son

iki kelimenin altlarina belirtilmistir. Kitapta farkli kelimelere, birlesik
kelimelere ve zit kelimelere gecildiginde kirmizi murekkeple duraklar
belirtilmistir.

Farsca-Tiirkce Lugat

Demirbas no.: Barb.Or.58/I[(11a-21b. Muellifi yazilmamis olan eksik bir
lagattir. Lugatte Kelimelerle Farsca tamlama ve clUmleciklerin anlamlari
kelime altlarinda verilmistir. Ltigat P harfine kadar yazilmistir.

Tevekkill ber-Huda kerdem: Tevekklil Huda’ya eyledim./ Ez Huda inayet
hastem: Tanridan inayet diledim gibi.

II. Farsca yazmalar Arasinda Tiirkce Lugat:
Lessico Italiano-Persiani-Turc

Demirbag no.:Borg. Persiano 14. (Yk.242. St.20/21). Kagit kahverengiye mail
aharl.

Muellif ve mustensih adi yazili olmayan ltigatin telif ve istinsah tarihleri de
yazilmamistir. Eser, Italyanca’ya gére diizenlenmistir. Italyanca kelimelerin
once Farsa karsiligi daha sonra Turkce anlamlar: verilmistir.

Basi. Basso: Payin/asaka. Sonu: Zuccaro vadato: Benefse perverde
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Mustensih ve istinsah tarihi olmayan Itiugatin yaprak numaralarn Latin ve
Arap harfleri ile verilmistir. s.242a’de siralama Ttirkce-italyanca-Farsca
bicimindedir. s.242b’de tekrar ilk haline gore siralanmistir. Lugatte sadece
kelimeler degil bilesik fiiller ve deyimlere de yer verilmistir. Bazi sayfa
kenarlarinda ermeni yazisi ile notlar distlmuistiir. 238b’de sayfanin yarisinda
Italyanca kelimeler yoktur. Sadece Farsca ve Tiirkce kelimeler vardir.

Lessicon Arabo Turco
Vat. Pers, 99/1I(13-33): Bir ntishas1 da Borg pers 17°de kayithdir.

Lugat-1 Halimi’nin bir ntishasi1 bulunmaktadir.

III. Ermenice yazmalar Arasinda Tiirkce Lugat:
Lexicon Italico-Turcicum (XVIII. Yy)
Demirbas: Borgiani Armeni 22(Olim L.I1.23). Lugat 170 yapraktir.

Luigatte, Italyanca kelimeler Italyan alfabesi ile yazilmistir. Tiirkce kelimeler
Ermeni harfleri ile yazilmis. 3a’da “nefret itmek” Osmanli harfleri ile
yazilmistir. 20a’da irismek, hasil itmek: Osmanl harfleri ile yazilmais.

Lugatte Aa, Ab-Ac gibi Z’ye kadar buttiin harflerdeki kelimelere yer verilmis,
daha sonra ayni sekilde Ba-Bb-Bc biciminde devam edilmistir. S5b Osmanl
harfleriyle yazilmis. Ayrica S5b, 83a, 87b,91a,95b,99a102b, 103a, 108a, 108b,
109a, 116a, 116b, 126b,129a, 158a,1654a,169a’ 169b de bazi kelimeler eski
harflerle yazilmistir.

Eser tizerinde sonradan dtizeltmeler yapildigi gériilmektedir. Eser, ktitiphane
tarafindan sonradan mavi-krem bir kapakla ciltlenmistir.

Vatikan Kuttiphanesinde ayrica asagidaki ltigatler de bulunmaktadair:

Lexicon Italico-Turcicum, Borgiani Armeni no: 22. Sézliik (Tiirkce- Arapca),
Sbath, no:640.

IV. Ettore Rossi tarafindan hazirlanan katalogda yer alan bazi liigatleri
sOyle siralayabilirizs:

3 Ettore Rossi, Elenco De1 Manoscritti Turchi Della Biblioteca Vaticana Vaticani-Barberiniani-
Borgiani-Erossiani-Chigiani, Cita Del Vaticano, Biblioteca Apostollica Vaticana 1953.
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Lugat-t Feristeoglu, Vat.Turco 44. Lessico Turco-Latino, Vat.Turco 57. Lugat-
Ahtert: Borg.Turco 78. Lehcetii’l-lugat: Vat. Turco 179. Lugat-t Mahmudiyye,
Borc.Tirco 74/1, Lugat-t dusturu’l-esami, Borc. Turco 74/2, Lugat-1 Mirkat:
Arapca-Turkce lugat. Vat.Arab. 332.

SONUC

Turkcenin tapu senetleri olan elyazmasi1 eserlerin dlnyanin bircok
kiitiphanesinde bulundugu yapilan calismalarla ortaya cikarilmistir. Ozellikle
Yunus Emre Enstitisti destegiyle yapilan projelerle eserlerimizin bircogu
tespit edilerek dijital ortama aktarilmis, Asil is bundan sonra baslamaktadir.
Bu eserlerin incelenerek bilim dinyasina sunulmas: ile Turkcenin pek cok
mechul kalmis gtizellikleri ve s6z varligl ortaya cikacaktir. Biz de Yunus Emre
Enstitisti’'ntin destegiyle Vatikan Kutlphanesi’nde hentiz kataloga girmemis
102 eser tespit ettik. Yaptigimiz arastirmada Bazi Turkce eserlerin Arapca,
Farsca ve Ermenice eserlerin yer aldigi kataloglara kaydedildigini goérduk.
Calismamizda bu kataloglardaki eserlere de yer verdik. Bu eserlerin
ktinyelerini ve ozelliklerini titizce inceleyip kayit altina alip bir rapor halinde
enstiti. mudurligiine arz ettik. Bu projenin Urint olarak Vatikan
Kuttiphanesinde tespit ettigimiz Tlrkce yazmalar ilgililerin bilgisine sunmak
lzere bu makaleyi kaleme aldik. Toplam 102 yazma icinde 20 s6zlGgin
bulunmasi ve bu sézliiklerin Turkce-Arapca, Turkce Farsca, Turkce Italyanca,
Turkce Italyanca, Fransizca ve Ingilizce olmasi dikkat cekicidir. Ozellikle
Rustem Bey tarafindan Sultan Abdulmecid’e sunulmak tizere hazirlanan
Lugat-1 Bahriye dort dille kaleme alinmis olmasi ve bahriye ile ilgili kelime ve
kavramlara yer vermesi bakimindan oldukca o6nemlidir. Tanittigimiz diger
sozluklerden Tuhfe-i Sahidi ve Lugat-i Halimi yeni harflerle yayimlanarak
ilgililerin istifadesine sunulmustur. Tespit edip tamittigimiz diger soézlikler
lzerinde yapilacak calismalarin Turkcenin s6z varligina 6nemli katkilar
olacag aciktir. Ozellikle Lugat-1t Bahriye adl1 sézliik alaninda énemli bir bashig
doldurmaya aday gérinmektedir diyebiliriz.
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MURAD-NAME’DEN HAREKETLE 15. ASRIN COCUK
YETISTIRME VE TERBIYE ANLAYISINA BAKIS

Aysun SUNGURHAN*
OZET

Erdemli veya ideal insan, iyi ahlak, glizel huy, hosgoérti, merhamet, yardimseverlik,
durastluk, caliskanlik, zarafet gibi nitelikleri egitim, 6gretim, yazili veya so6zli
geleneksel kulttir aktarimiyla kazanir. Ktltir aktarimi da 6ncelikle ailede baslar. Aile,
cocugun sosyal deneyim kazandigi; dini, ahlaki degerleri vs. 6grendigi ilk yerdir. Bu
temelin saglam olabilmesi icin ailelere blytk gorevler diismektedir. Ancak birey hayat
yolculugunu akliyla, bilgisiyle, iyi ahlakiyla, yasami boyunca kazandigi hitiner ve
kabiliyetleriyle gerceklestirir. Bu dogrultuda klasik Turk edebiyatinda bireyi hayata
hazirlamak, yetistirmek adina manzum, mensur veya manzum-mensur tarzda
“nasihat-name” veya “pend-ndme” adi altinda bircok eser kaleme alinmistir.
Ziyarogullarindan Emir Unstru’l-Ma’ali Keykavus'un, oglu Geylan Sah ve onun
sahsinda genclere ahlaki 6guitler ve hayat dersi vermek icin 1082 yilinda yazdig:
Farsca mensur bir nasihat-ndme olan Kabus-ndme de egitimi hedefleyen
eserlerdendir. Kabus-ndmenin defalarca farkli dillere cevirileri yapilmis; alt1, yedi defa
da Turkceye cevrilmistir. Bu cevirilerden biri de 1404-5 yilinda dogan Bedr-i Dilsad’a
aittir. Bedr-i Dilsad’n 1427 yilinda Kabus-ndmenin manzum ve genisletilmis bir
terctimesi olarak yazdigi Murdd-name, cesitli bilgilerin yani sira 15. ylzyilin cocuk
yetistirme ve terbiye anlayisina dair 6nemli bilgiler icermektedir. Bu calismada

* Prof. Dr., Kirikkale Universitesi insan ve Toplum Bilimleri Fakultesi Turk Dili ve Edebiyati
Boélumii, Eski Turk Edebiyati ABD., aysunsungurhan@hotmail.com, ORCID ID: 0000-0003-
1350-4075
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MURAD-NAME’DEN HAREKETLE 15. YUZYILIN COCUK YETIiSTIRME VE |5 kLY;

Murdad-name’nin ebeveyn ve cocuk ile ilgili kisimlar1 belirlenmis; 15. ytzyilin ¢ocuk
yetistirme ve terbiye etme anlayisi ve yontemiyle birlikte ebeveyn ve cocuklarin
birbirlerine kars: sorumluluklar: ve hayata karsi nasil bir durus sergilemeleri gerektigi
Uizerinde durulmus; konuyla alakal: tavsiye ve 6glitlere yer verilmistir.

Anahtar Kelimeler: Bedr-i Dilsad, cocuk, aile, 15. ylzyil, Murad-name

A LOOK AT THE UNDERSTANDING OF CHILD-REARING IN THE
15TH CENTURY BASED ON MURAD-NAME

ABSTRACT

A virtuous or ideal person acquires qualities such as morality, good manners,
tolerance, compassion, benevolence, honesty, diligence, and grace through education,
training, and written or oral traditional cultural transmission. Culture transmission
starts in the family. The family is the first place where the child gains social
experience and learns religious and moral values. In order for this foundation to be
strong, families have great duties. In classical Turkish literature, many works have
been written in verse, prose or verse-mensur under the name of “nasihat-nadme” or
“pend-name” in order to prepare and educate the individual for life. Kabus-name,
which is a Persian prose advice-name written by Amir Unsarti’l-Ma’ali Keykavus, one
of the Ziyarogullari, in order to give moral advice and life lessons to his son Geylan
Shah and young people in his person in 1082, is also one of the works aiming at
education. Kabus-nadme has been translated into different languages many times and
translated into Turkish six or seven times. One of these translations belongs to Bedr-i
Dilsad, who was born in 1404-5. Murdad-name, written by Bedr-i Dilsad in 1427 as a
verse and extended translation of Kabus-name, contains important information about
the child rearing and upbringing of the 15th century as well as various information. In
this study, the parts of Murad-name related to parents and children are determined;
the responsibilities of parents and children towards each other and what kind of a
stance they should take towards life are emphasized together with the understanding
and method of child upbringing and upbringing of the 15th century; and relevant
advice and recommendations are given.

Keywords: Bedr-i Dilsad, child, family, 15th century, Murad-name

GIRIS

Bireylerin sahip olduklar nitelikler, yasadiklar toplumun kilttrtint de temsil
eder. Bir birey seckin bir aileden gelse bile hayat yolculugunu akliyla,
bilgisiyle, iyi ahlakiyla, yasami boyunca kazandigi hliner ve kabiliyetleriyle

gerceklestirir. Iyi olarak addedilen bu nitelikleri blinyesinde barindiran ideal
veya erdemli insanda glizel ahlak, hosgérti, merhamet, yardimseverlik,
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durtstluk, caligkanlik, zarafet, bilgi, kulttir vs. aranir. Toplumu meydana
getiren insanlarin nezdinde bu degerler 6nemlidir ve bireyin toplumda
kazandig1 sayginligin temelinde de aslen bunlar yatar. Boéylece kultirtin
o6nemli bir parcasi olan bu degerler, insana nasil bir birey oldugu veya olmasi
gerektigi konusunda yol goOsterir. Erdemli veya ideal insan, butin bu
nitelikleri egitim, 6gretim, yazili veya s6zlii geleneksel kultir aktarnmiyla
kazanir. Kultur aktarimi da o6ncelikle ailede baslar. Aile, cocugun sosyal
deneyim kazandig: ilk yerdir ve cocuga yasanilan toplumda uyulmasi gereken
kurallar1 o6greten ilk mercidir. Klasik Turk edebiyatinda bireyi hayata
hazirlamak, yetistirmek adina manzum, mensur veya manzum-mensur tarzda
“nasihat-name” veya “pend-nadme” adi altinda bircok eser kaleme alinmistir.
Ziyarogullarindan Emir Unsurtil-Ma’ali Keykavus (d.1021?-6.1082°den
sonra)’un, oglu Geylan Sah ve onun sahsinda genclere ahlaki 6gttler ve hayat
dersi vermek icin 1082 yilinda yazdig1 Farsca mensur bir nasihat-name olan
Kabus-name de egitimi hedefleyen eserlerdendir (Ceyhan, 1997: 1/44-45).
Inalcik (2007: 1/236-240) “Kabus-name’de kadim Iran gelenegine goére insani
toplum hayatinda mutlu kilacak davranis bicimleri anlatilmakta, musahibin
efendisine 6gretmesi gereken konular ele alinmaktadir.” demekte ve Islami
adabin kaynagim kadim Iran gelenegine dayandirarak “Dusiince, sbéz ve
davranista zarafet” diye tanimlanan adaba erisebilmek icin belli kurallar
ogrenmek, uygulamak ve “tidal”’i yani “orta yol”u bulmak gerektigini
belirtmektedir. Anadolu sahasinda yazilmis hal terctimelerinde de bu adap
kurallarin1 benimsemis kisiler icin “zurefa” tabiri kullanilmaktadir. Zurefaya
geleneksel kultir adabini 6greten kilavuz olmasindan kaynakli 44 baptan
olusan Kabus-name defalarca farkli dillere ve alti, yedi defa da Turkceye
cevrilmistir (Ceyhan, 1997: 1/45; Inalcik, 2007: 1/240). Bu cevirilerden biri
1404-5 yilinda dogan Bedr-i Dilsad’a aittir (Ceyhan, 1997: 1/23). Bedr-i Dilsad
tarafindan mesnevi nazim sekliyle 1427 yilinda tercime edilen Murad-name,
muhteva bakimindan bir siyaset-name, nasihat-name, fGtGvvet-name ve
kismen de ansiklopedi niteliginde bir eserdir. Murdad-ndme, ilimlerin taksimi,
tip, nicim, remil, siir, musiki, ava ¢citkmak, gy u cevgan oynamak, misafir
olmak veya misafir etmek vs. ile ilgili cesitli bilgilerin yani sira 15. ylzyilin
cocuk yetistirme anlayis ve terbiyesine dair énemli bilgiler de icermektedir.

51 baptan olusan Murdad-ndmenin “Bab-1 Sivinihim Ender Perveris-i
Ferzend”, “Bab-1 Bistliceharum Ender FuzGni-i Huner”, “Bab-1 Bistlsivim
Ender Sinahten-i Hakk-1 Pezer ve Mazer” ve “Bab-1 Cihlisesim Ender Piri ve
Cuvani” baslikli boélimleri bizzat cocuk yetistirme ve terbiyesiyle; cocugun
hayatta basarili olabilmesi icin Oncelikle kazanmasi gereken htlinerlerle
ilgilidir. Eserin her bir babinda ana konuyla ilgili “Hikayet” bashgi altinda
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degiskenlik goOsteren sayilarda hikayeler ve “Hatime” yer almaktadir. Klasik
Turk edebiyati sair ve yazarlari bu nitelikte yazdiklar: eserlerde Islam ahlakini
esas alarak genellikle ayetlere, hadislere, atasoézlerine, kissa, menkibe ve
hikayelere yer vermekte; 6énemli alimlerin, filozoflarin sézlerinin yani sira kendi
deneyim ve gozlemlerini katarak o6gutlerde bulunmaktadirlar. Bedr-i Dilsad
tarafindan manzum terciime bir eser olarak kaleme alinan Murad-name de bu
hususiyetleri tasimaktadir.

Erkek Cocugunun Yetistirilmesi ve Terbiye Edilmesi

Eserin 180 beyit, 1 misra, 1 rubai, 2 hikayet ve 1 hatimeden olusan “Bab-1
Siviinihtim Ender Perveris-i Ferzend” (Ceyhan, 1997: 11/863-878) baslikli otuz
dokuzuncu babi, kiz veya erkek cocugunun yetistirilmesine yonelik ana-
babalara cesitli nasihat ve tavsiyeler icermektedir. Bu boliime sahip olunan
cocugun cinsiyetinden oOtlUrti ailelerin UzUlmelerini dogru bulmayarak
baslayan Bedr-i Dilsad, cinsiyet ayrimi gézetmeksizin cocuklara iyi bakilmasi
gerektigini distinmektedir. Bedr-i Dilsad’a gore evladin cinsiyetinden ottGrt
tzlilmek Allahin takdirine karsi cikmaktir ve buylk glnahtir.! Gazzali
(d.1058-6.1111) de cocugu ana-babaya verilmis kutsal bir emanet olarak
gormekte ve babanin erkek cocugu oldugunda cok sevinmemesini, Kkizi
oldugunda da tizilmemesini tavsiye etmektedir (Tunalilar, t.y., 884).

Ailenin yapmas1 gereken ilk sey, yeni dogan cocuga onun sahsiyetini olumlu
ydnde etkileyecek glizel, muteber bir ad vermektir. Ozellikle ana-baba manasi
kotli, soylenmesi zor, toplumda ayiplanmaya sebep olacak adlardan
kacinmalidir.2 Bedr-i Dilsad, adin cocugun karakterinde ve toplum icindeki
konumunda etkin rol oynadigini distinmektedir. Oguz Turkleri de cocugun
adi ile alin yazis1 arasinda ilgi kurmuslardir. 15. ylzyilin Osmanh sultani II.
Murad (d.1404-6.1451)1in oglu Fatih Sultan Mehmed (d.1432-6.1481) muteber
adlar arasinda gérdiigiht Oguz Han, Dede Korkut adlarini torunlarina vermistir
(Kuken, 2001: 121). Bilindigi gibi Oguz-name’nin anlaticis1 olan Dede Korkut,
halkin atasi, kabilenin reisi, yol géstericisi, bilgin ve gticlti bir ulus ozanidir.
Halk arasinda buylk saygi ve kutsallik kazanan, bilgin, sair, filozof veya
kamlar icin kullanilan “Dede” ve “Ata” unvanlari, yuklendigi anlamlardan
kaynakli cocuklar icin itibar edilen adlardan olmustur (Ergin, 1989: 26).
Gunumtizde de aileler, genellikle kendileri veya toplum icin énemli sahislarnn
adlarini cocuklarina ad olarak vermeyi uygun gérmektedirler.

1 Ogul kiz ne kim vire ol Padisdh/Yirinme kazanmagil ulu gindh (Ceyhan, 1997: I11/863)

2 Ana evvela bir iyl ad ko/Ki ol ismlin ola miisemmasi o

Sol ad1 koma kim gtic ola dimek/Dimeklige an1 ¢cekeler emek

Pes anla ki vacib bu-y-imis ki er/Ogula kiza ad koya mu’teber (Ceyhan, 1997: 11/863, 865)
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[slamiyet éncesinde Araplar arasinda yaygin bir gelenege gore yeni dogan
cocuklar iki yasina gelinceye kadar ¢olde bir stitanneye verilmektedir (Ktiken,
2001: 95-106). Bedr-i Dilsad da yeni dogan erkek cocugunun beslenmek tizere
akilli, inancl, temiz, sefkatli, merhametli, glizel konusan bir sUtanneye
verildigini ifade etmektedir.3 Saire gére erkek cocuk U¢ yasina girip akli basina
geldiginde ise Kur’an okumasi ogretilmelidir.# Bu bilgilerden 15. yuzyilda
ktctk yasta erkek cocuklarin geleneksel egitime tabi tutularak oncelikle
Kur’an egitimi aldiklari ve ailenin dini egitime 6énem verdigi anlasilmaktadir.
Eger erkek cocuk zeki ise biraz daha buyudtigiinde ilim ve edep 6grenmek icin
mektebe génderilmelidir.5 [lim ve akla énem veren Yasuf Has Hacib (d.1017-
0.1077) Kutadgu Biliginde “Tanr1 kime anlayis, akil ve bilgi verirse, o pek cok
iyiliklere elini uzatir. Bilgiyi bliytk ve anlayis: ulu bil; seckin kulu bu iki sey
yukseltir.” (Arat, 1988: 22) diyerek akil ve bilginin insani degerli kildigini
soylemekte; bilginin ve bilgeligin Onemine “Bilgisizin ibadet ile mesgul
olmasindan, bilginin uyumasinin sevabi daha coktur” (Arat, 1988: 237),
“Bilgisiz adam bos bir kaliptan ibarettir; bilgili kimsenin yeri gékten daha
yuksektir” (Arat, 1988: 182) sozleriyle dikkat cekmektedir. Kasgarli Mahmud
(11. yy.) Diwwanti Lugati’t-Ttirk'nde “Kut belglsi bilig” (Devlet alameti bilgidir)
atasozlyle bilgiyi ylceltmektedir (Atalay, 1985: 1/428). Edib Ahmed Yukneki
(12. yy.) Atabetii’l-Hakayik'inda bilginin faydasi, bilgisizligin zararlar: tizerinde
“Bilgiden (ma‘lumattan) sdéyliiyorum, séziimii dinle (kulak isal et). Ya dost
ma ‘ldmata nefsini isdl et. Ilim ile bilinir sa‘adet yolu. Ilim bil ta ki sa‘adet yolunu
bulasin. Bilgili kisi kyymetli dinardwr. Bu cahil, bilgisiz [de] degersiz[dir]. Bilgili
bilgisiz nasil denk olur? Ma‘lumath disi (kadin) er[dir], cahil er disi/dir]. Kemige
ilik ne ise erene (insdna) da bilgi [odur]|. Erin gtizelligi akiuldir, kemiginki ilikdir.
Bilgisiz, iliksiz kemik gibi halidir. lliksiz kemige el sunulmaz. Ilim bilen er ma‘rif
oldu. Bilgisiz diride gtizellik gd’ib (yok)dir. Bilgili er 6ldii (fevt oldu) adt dlmedi.
Bilgisiz sag iken adi 6lii (miiteveffa)diir. Bir bilgiliye bin bilgisiz. Tecrtibe-kdr
bilginin dengini denedi (tecriibe etti, mihenge vurdu). Bakagdr (var bak) imdi
akla kiyas ederek. Nen var (neye maliksin) ilimden faydaca ileri? Alim bilgi ile
ytikseldi. Bilgisizlik insdn: ¢ékerte koydu. Ilim égren usanma bil ki o Hak Resul
‘Bilgi kimde ise siz iktida edin’ dedi.” (Cakmak, 2019: 155-158) seklinde
durmaktadir. Ynus Emre de insanin kendisini bilmesinin ilim 6grenmekten

3 Bu-kez ani1 bir parsa dayeye/Vire ta ki besleytiben ayaya

Gerekdur ki ol daye key mihriiban/Ola oglana asikar G nihan

Dahi ‘akile hem sahun-dan gerek/Ki ta terbiyetde ola yigrek (Ceyhan, 1997: II/865)

4 Eger ercligez toga Ui¢ yasina/Girincek ki ‘akli gele basina

An1 mektebe vir okisun Kitab/Ki andan bula cennete feth-i bab

Ki batin da zahir de Kur’an’durur/Hem evvel de ahir de Kur’an’durur (Ceyhan, 1997: 1I/865)
5 Eger zirek olursa oglun ana/Nedur vacib olan diyeyim sana

Gerekdur ki ‘ilm 1 edeb 6grene/Yazup okimaga taleb 6grene (Ceyhan, 1997: 11/866)
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gectigini  “Ilm okumak bilmeklik kendéziinii bilmekdir/Pes kenddziin
bilmezsen bir hayvandan betersin” sozleriyle ifade etmektedir (Tatci, 2021: 28).

Bedr-i Dilsad’a gore mektepte 6gretmeni tarafindan bir siddete maruz kalan
cocuga ana-baba yersiz sefkat gOstermemeli ve duruma muidahale
etmemelidir. Cocuklarin ilim ve sanati, ceza korkusuyla 6grendiklerine inanan
sair, dayag1 bir ceza ve terbiye yontemi olarak gérmekte ve onlarin iyiligi i¢in
oldugunu dustnmektedir.6 GUnuimuzin egitim anlayisinda bu tutum ve
davranis kesinlikle yanlis olmakla birlikte eski donemlerde maalesef dayak
egitimin bir parcasi: halindedir. Sa’di-i Sirazi (d.1213?-6.1292) Bostan’inda
“Bilmiyor musun, henliz ova gecmemis, deniz asmamisken, muradini Sadi
nereden buldu? Cocuklugunda buyuklerinden tokat yedi. Tanr1 da
buyukligiinde ona sefa verdi. Buyruga boyun egen, cok gecmeden buyruk
sahibi olur.” (llaydin, 1975: 245) diyerek dayagin cocuk tizerinde olumlu
etkiler yarattigini, kendisini de o6rnek goOstererek dile getirmektedir.
Augustinus (d.354-6.430) da cocuk yaslarda oOgrenmede tembellik
gosterdiginde buytkleri tarafindan kendisinin dévildiguint ve buytklerin bu
yontemi desteklediklerini ifade etmektedir (Kiiken, 2001: 142). ibn Haldun
(d.1332-6.140060) ise egitimde siddet uygulamanin cocuga faydasindan cok
zararinin olacagini distiinmekte ve bu konudaki fikirlerini “Talim esnasinda
verilen agwr cezalar (siddet, severity) talebeler, bilhassa kiictlik cocuklar icin
muzirdir. Clinkii siddet kétii meleke (hasu eden seyler)dendir. Eger bir talebe
veya bir kole veyahut da bir hizmet¢i kahr ve zulm (eza ve cefa) altinda
yetisirse, kahr (ve ezmek) onu pencesi altina alir. Inbisati itibariyle nefsi
daraltwr, (bask: altinda tutarak ruhi kabiliyetlerin genislemesine ve gelismesine
engel olur. Tesebbiis ve hamle kudretini ve) hevesini yok eder. Bu suretle o
kimseyi tembellige stiriikler. Kahredici ellerin kendisini pencesi altina
alacagindan korktugu icin yalanciiga ve habasete, yani icinde olanin aksini
actklamaya (riyaya ve miinafikliga) stiriiklenir. Bundan yakasini kurtarmast
icin, ona adam aldatma ve atlatmanin yollarint égretir. (Netice itibariyle) bu hal
onun ddeti ve huyu haline dénlistir, ictima ve temeddiin itibariyle mevcut olan
ve nefsini ve hanesini himaye ve miidafaa etmekten ibaret bulunan
kendisindeki insani vasiflar (ve meziyetler) fesada ugrar. Bu hususta
baskalarimin sirtina ytik olur. (Onlar tarafindan korunmaya ve bakilmaya
muhtag bir hale diiser). Daha acik¢ast (bu duruma diisen bir kimsedeki ruh ve)
nefs (tembelleserek) faziletleri ve iyi huylan kazanma halinden uzaklasir. Bu
ytlizden nefs inkibaz haline diiserek gayesine ve insaniyeti itibariyle hedefi olan
noktaya ulasamaz. (Kabiliyet ve istidatlarint son haddine kadar ve azami

6 Bu-kez ¢lin viresin mu’allim ani/Dége yara basini aka kani
Kogil sefkat ile ara yire sen/Giri ylirime hayrina iresen (Ceyhan, 1997: 1I/866-867)
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derecede gerceklestirmenin ¢ok gerisinde kaliwr). Onun icin de tepetaklak doéner,
esfel-i safiline dogru ytiz tutar.” (Uludag, 2009: 2/990) seklinde
aciklamaktadair.

Murad-name, erkek cocuga babanin nasil davranmasi gerektigi konusunda da
tavsiye ve ogutler icermektedir. Bedr-i Dilsad’a gore bir saygisizlik yapan erkek
cocuguna baba kesinlikle fiziksel siddet uygulamamalidir. Eger baba bdéyle bir
eylemde bulunursa cocuk, kinlenip babasinin o6lmesini isteyebilir. Bu
bakimdan babanin yapmas: gereken dogrudan c¢ocugunun hocasini
bilgilendirmek ve cezanin ¢ocuga hoca tarafindan verilmesini saglamaktir.?

Bedr-i Dilsad, kendi istegine birakilan cocugun sehzade bile olsa cehaletinden
kaynakli bilmeden beladan belaya disecegine; terbiye edilmedigi takdirde cig,
alcak, hicbir ise yaramayan bir kisi olacagina; terbiye edildiginde ise itibarini
yuceltecegine, belalardan uzak duracagina inanmakta ve butin bunlarin
babanin sorumluluklar: arasinda oldugunu dile getirmektedir.® Yetistigi aile
ortamindan fazlaca etkilenen cocuga ana-baba, dogru rol model olmali, onunla
ilgilenmeli ve kesinlikle basibos birakmamalidir. Iyilik ve dogruluga 6énem
veren Yusuf Has Hacib “Ogulu basi-bos dolasmaga birakma; basibos kalirsa,
her tarafa gider ve yazik olur” (Arat, 1988: 326), “Kottl ségulur, iyi 6gulur; iyice
dikkat et, canin hangisini ister. Kotultuk atestir, ates ise, yakicidir; onun
yolunda gecilebilecek bir gecit yoktur.” (Arat, 1988: 28-29) derken aslinda
toplumdaki herkesi egitmeyi hedeflemekte; kisilere toplumdaki vazifelerini
ogretmeye calismaktadir. Sa’di-i Sirazi de “Oglunu hos tut, rahat ettir ki onun
bunun elinde g6zt kalmasin. Her kim cocugu ile kaygilanmazsa, onunla
baskasi ilgilenir ve cocugu bastan ¢ikarir.” (llaydin, 1975: 245) derken Bedr-i
Dilsad gibi dustnmekte ve Ozellikle cocukla ilgilenilmedigi takdirde
baskalarinin cocugu olumsuz yonde etkileyecegine dikkat cekmekte, bu
konuda babalar1 uyarmaktadair.

Issiz, hlinersiz insanin bir yerde tutunmasi, barinmasi mumkiin degildir.
Ozellikle baba varlikli degilse mutlaka ogluna bir is ve sanat dgretmelidir.
Hatta o doénemlerde cevre, varlikli bir ailenin ¢ocuguna bir is ve htlner
edinmeyi yakistirmasa da baba ogluna bunlar1 kazandirmaya calismall ve onu

7 Edepstizlik iderse oglun sakin/Doégeyim dime kim glimansiz yakin

Sana gonli gayetde tar olisar/O doégdugine kine-dar olisar

Sentin 6ldtigiini umisar mtidam/Ki hep malini yiye ice mtidam

Evet an1 tistaddina di-ki ol/Dégliben ana togru gosterde yol (Ceyhan, 1997: 11/867-868)
8 Sol oglan ki kendi genine kala/Ozini beladaya sala

Eger sah-zadeyse benzer kula/Cehaletde bendes olur her kula

Kul olursa hod kati echel ola/Ne is dutsa kamusi1 mtihmel ola

Kisi terbiyet yimese ham olur/Ki bir has ise yaramaz ‘am olur (Ceyhan, 1997: 11/867)
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saadet yoluna yoOnlendirmelidir. Hayatta insanin basina ne gelecegi
bilinmediginden varlikli olsun veya olmasin aileler, cocuklarinin bir is ve
htiner sahibi olmalar: icin gayret gostermelilerdir.® Sa’di-i Sirazi’ye gére cocuk
hayatta her tuarli zorluga dayanabilecek sekilde yetistirilmeli, nazh
buyttilmemelidir. Bu bakimdan aile varlikli bile olsa mutlaka ¢cocuga iyi bir
egitim vermeli, meslek ve hiiner edinmesini saglamalidir (llaydin, 1975: 244-
245).

Farsca bir isim olan “htner”, “ma’rifet, bilme, bilis, ma’limat, ustalik,
maharet, beceri isteyen ustalik, bir el becerisi isi beceriklilik, beceri, el
becerisi, san’at: si’r U insa, yetenek, bir basari, liyakat” demektir (Devellioglu,
1986: 465; Semseddin Sami, 1987: 1513; Muallim Naci, 1995: 946; Turkce
Sozluk, 2005: 908; Redhouse, 2015: 2172). Cocugun kazanmasi gereken
htinerler, 339 beyit, 4 misra, 4 hikayet ve 1 hatimeden olusan “Bab-1
Bistiiceharum Ender Fuzlni-i Huner” (Ceyhan, 1997: 1/446-472) bashg
altinda yirmi doérdinct bapta ayrintili bir sekilde verilmektedir. Bu béltime
“Hunersiz kisileri yemissiz agaca”!® benzeterek baslayan Bedr-i Dilsad, htiner
sahibi olmanin 6nemine dikkat cekerken “htiner” s6zcugunu “koétulige kars:
iyilik etmek, Umitli olmak, tartismamak, sorup Ogrenmek, daima edep
dahilinde davranmak, dostlarin tavsiyelerinden veya dusmanlarin
tenkitlerinden faydalanmak” gibi anlamlara gelecek sekilde kullanmaktadir.
Saire gére hlinerlerin icinde en iyi htiner “edep”tir. Kaynaklarda “adab, terbiye,
iyi terbiye, iyi ahlak, huisn ahlak, hicab, haya, naziklik, akillilik, usluluk,
zariflik; davet, incelik, kibarlik, aliskanlik, adet; toplum toéresine uygun
davranma” (Devellioglu, 1986: 241; Semseddin Sami, 1987: 83; Cagrici, 1994:
10/412-413; Muallim Naci, 1995: 39; Turkce Soézlik, 2005: 600) olarak
tanimlanan edep, Cahiliye devri ile Islami dénemin baslangicinda daha cok din
disi1 alanda ve ahlaki muhtevada kullanilirken, Islami tesirle dini ve ahlaki
anlamlann kapsamaya baslamis ve zamanla aydin olabilmek icin gerekli
bilgileri ve genel kultirtl ifade eden bir terim haline gelmistir (Cagrici, 1994:
10/414). Islam filozoflari, temeli Kur’an ve stinnete dayali Islam ahlakini, eski
Yunan filozoflarinin ahlaki tarif ve tasniflerinden, baz1 kelamcilarin,
mutasavviflarin adab, nasihat ve irsad konularinda yazdiklar1 eserlerinden
faydalanarak aciklamaya calismislardir (Aydin, 1989: 2/10).

9 Elin bos koma oglunun bir zeman/Ki serrinden anun bulasin eméan

Evet sen gozetgil atalik hakin/Ani sdyle cahil komagil sakin

‘Avam oglina farzdur pisesin/Tamam o6grede pise endisesin

Yarasmaz evet bilse key htbdur/Ki vakti-y-ile pise mergtbdur

Kisiye san’at gereklii-y-imis/Bilen kimsentin baht1 gorklti-y-imis (Ceyhan, 1997: 11/868, 871)
10 Yimisstiz agacdur htinerstiz kisi/ Hlinersus kisileriin onmaz isi (Ceyhan, 1997: 1/446)
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Bedr-i Dilsad’a gore edepliye Allah’in lttfu ulasir. Bu lutfa erebilmek icin
daima huner 6grenip huinerli olmaya calismali, 6mri htiner yoluna harcamali,
ne kadar huiner sahibi olunsa da arttirmali, hlinerliye hizmet etmeli, onun
arkasindan gitmeli ve o kisiden bol bol istifade edilmelidir. Cahile nazar
eylendiginde o kisinin cahilliginden sakinmali ve kisi bir kusuru varsa onu
duydugunda duzeltmelidir. Ululugu bulmak icin herkese gerekli olan
htnerdir. Huinerle insan mutlu, huzurlu olur; selamet ve saadet bulur; el
Ustlinde tutulur.!! Bircok filozof da erdemli insan olmanin 6nemi Uzerinde
durmustur. Sokrates (d.469-6.399)’e gore erdem, ahlaki mikemmellik; Platon
(d.428-6.348)’a gore insani iyiye, mutluluga ulastiracak seydir (Topakkaya ve
Tasdelen, 2014: 83-84). Aristoteles (d.384-6.322) icin de iyinin belirleniminde
ahlak, gelenek ve orfin etkisi kacinilmazdir ve egitimin temel amaci erdemli
bir hayat stirmektir (Topakkaya, 2014: 234, 236).

Hunersiz kisinin ne kendisine ne de bir baskasina faydasi vardir. Huneri
olmayan kisi, soylu, mevki sahibi bir aileye mensup oldugu takdirde saygi
gorur. Ancak herkes fazilet ve edebin asil bir stilaleye mensup olmaktan daha
iyi oldugu konusunda hem-fikirdir. Kisi, ana-babasinin sayginligiyla veya
verdigi isimle degil, kendi kazandig1 htinerlerle 6viinmelidir. Eger insan hem
asil hem de htunerli bir kisi bulursa onun yanindan ayrilmamali ve feyz
almaya calismalidir. Bedr-i Dilsad’a gore adaletli davranan adalet bulur,
adaletsiz olan da ayni karsiligr alir. Bu yltizden iyilik yolundan ayrilmamali ve
baskalarina da daima iyilik yolunu gostermelidir. Kisi iyilik de kotuluk de
yapsa aslinda hep kendisine yapmaktadir. Hunerli kisiler bagislayici,
hiinersizler ise hata isleyenlerdir. Hlinerli nice yerde can kurtarirken, hlinersiz
can verdirir.12 Farabi (d.871?-6.950)’nin de ahlak felsefesinin esasini egitim ve
iyi davranislar, neticesini ise mutluluk olusturmaktadir (Kaya, 1995: 12/153).

11 Hunerlerde yigrek hiinerdir edeb/Edeb saklayana irer lutf-1 Rab
Huner 6grenigér htiner-mende var/Ana hidmet eyle ytri bende-var
Ne kim gorsen 6grenmek ardinca ol/Ki andan fevayid ire sana bol

Su hal ile olgil ki bir lahzacuk/Fikir gozini yummagil ko aguk

Huner artmadin koma ‘Omri gece/Melamet tozini ylizine saca
Bulamayasin kim htiner alasin/Hunerll kisiden gtiher alasin

Bu kez cahil olana eyle nazar/Ki cehlinden anun idesin hazer

Ne ‘aybi ki dismenden isidesin/Ani terk eyleyUp is idesin

Uluya kiciye gerekdur gerek/Huiner 6grenme kim ola yigrek
Hunerden bulur kisi serverligi/Yarenleri istine mih-terligi

Eger sen htuinerle besaset bulup/Hunerltiligtinden selamet bulup
Huner yoluna ‘6mri sarf idesin/Sa’adetliilere uyup gidesin

Dahi her ne denlti kazansan htineri/Htiner gevherine yine kil sefer (Ceyhan, 1997: 1/456-458)
12 Ne kendtiye ass1 ider n(e)’ayruga/Ne 6gtide bas kor ne hod buyruga
Neseblu kisidir yine muhterem/Nesebltiden irer kisiye kerem

Evet bu neseb gevherinden haseb/Yig old1 hustisa ki bula edeb
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Bedr-i Dilsad icin kendini alim bilen aslinda 6ztinde cahildir ve ilmiyle éviinen
cehalet icinde kalandir. Eger bir dost sikintidaysa géntlden onun derdini
paylasmali, onu teselli etmeye calismalidir. Insan, diismani bile olsa béyle
davranmalidir. Kisi bu gtizel davranislari sergiledigi takdirde hep iyilikle anilir
ve dismani dahi ona dost olur.13 Mevlana da “Ben dinyada arastirdim da iyi
huydan guzel yetkinlik gérmedim” (Kirlangi¢c, 2015: 2/205) derken kisinin
ylce ahlak sahibi olmasi gerektigine dikkat cekmektedir. Netice itibariyle
htinerli kisilerin kendi yasamini gtizellestirecegi ve huinersizlere goére daha iyi
yasayacagl dusunuilmekte ve mutluluk egitimin amaci olarak gortilmektedir.
Mutlu yasayabilmek icin neyin iyi, koétli, asiri veya normal oldugunu ayirt
edebilmek gerekmektedir.

“Bab-1 Bisticeharum Ender Fuztni-i Hiner” bélimutintin “Hikayet” kisminda
ok atmak, yazi yazmak, ata binmek, ylzme bilmek sahip olunmasi gereken
htinerler arasinda sayilmaktadir. Bu bakimdan erkek cocugu biraz
buytudtginde yasanilan donem geregi de tehlikelerden korunabilmek adina
bu tarz htnerleri 6grenmelidir.14 Oguz Turklerinde de kiz ve erkek cocuklar:
bedensel glice dayanan bu tarz htiinerleri 6grenmislerdir (Ergin, 1989: 13, 28).

Edeb ‘akla key ulu aletdtrtr/Edebltintin isi hidayetdtrar

Ki bizden ilerti gelen kisiler/Eger irkek idi ve ger disiler

Kamu mutefekkirdur ki fazl u edeb/Bih U bihteresti zi asl u neseb

Sol ad kim ani1 ata kodi/Sana her isinde ani okud1

Sakin kilma ol adila iftihar/Ki bu fahrila canun oda yanar

Ad oldur ki kisiye koya htiner/Hem ol adila arta dura Gliher

Hunerltiye hem-sohbet olimaya/Olursa dahi zevki bulimaya

Eger sen bu iki gliherld kisi/Bulasin be-gayet htinerla kisi

Murad idin an1 murid ol ana/Durts cehd idip bul ara yol ana

Sakin kimse gammina sad olmagil/Sen adila sengin-nihad olmagil

Kisi dad virse yine dad alur/Ya bi-dad olan kimse ne dad alur

Eyuluk kulavuzla gérdtigiine/Eytluk getiir dayima 6gline

Ki hayra delalet iden her zaman/Ani isleyenler gibidir heman

Eyuluk yavuzluk ne kilsan bana/Hakikatde yine sanadur sana

Eltin irduigince kazangil htiner/Hunerdur kisiye diikenmez Gliher

Hunerlu kisiler ‘ataci olur/Huinerstiz olanlar hataci olur (Ceyhan, 1997: 1/446-448)
13 Pes anla ki kenduiyi ‘alim bilen/Cehilden hem 6zini salim bilen

Pes anla ki ‘lmine garre olan/Kimesne-y-imis cehl icinde kalan

Eger dostun bir ise ugraya/Durts yolina sen dahi ugraya

Anun rencini ¢ek ten Ui mal ile/Teselli idedur an kal ile

Eger gircek isen bu lutfi heman/Sana diismen olana kil her zeman

Ki dismentin dost ola sana/Bu kez sdger isen sdgesin bana

Eger histin ahbabun iy plir-kerem/Selama geleler inen muhterem

Dutag6r ki sana haris olalar/Bu hirs ile her birisi tolalar

Bu kez ululugun olina ziyad/Eytltk ile kala ‘alemde ad (Ceyhan, 1997: 1/467)
14 Silah ehli-y-isen ana dahi pes/Silah-s6r olmaga ilet heves

Eger ytizmek ogretdtirirsen heman /Bulisar nice yirde andan eméan (Ceyhan, 1997: II/865-866)
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Bu htnerleri 6grenen daima himmet goértirken, cevherler kazanirken; hlinersiz
ise hayat1 boyunca cok sikinti cekecektir.15

Insanin énemli vasiflarindan biri de konusmadir ve fesahat, belagat, zarafet
hep konusma sayesindedir. Bu bakimdan konusma, cocugun kazanmasi
gereken en 6nemli htinerlerdendir.16

Ergenlik cagina gelen, guzel ahlakli, is glc¢ sahibi erkek cocugunu iyi bir
ailenin kiziyla evlendirmek de babanin gdrevleri arasindadir. Eserde kiz veya
erkek olsun evlendirirken cok dikkatli davranmak, dost cevresini genisletmek
icin yabanci yerden akraba olmak tavsiye edilmektedir. Erkek evladin isi giicti
yoksa iyi huylu degilse, zaman onu duizeltene kadar evlendirmekten kesinlikle
kacinmalidir.17

Ki1z Cocugunun Yetistirilmesi ve Terbiye Edilmesi

Kiz cocugu olan aile, onu beslenmesi i¢cin inancli bir dadiya teslim etmeli, yedi
yasina geldiginde dinin esaslarini bizzat 6gretmeli ya da okuma yazma bilen
bilgili bir kadina géndermelidir. Bedr-i Dilsad, ailenin kiz ve erkek cocuga
egitim konusunda esit muamele yapmas: gerektigini belirtirken Hz.
Muhammed’in “Ilim istemek kadin, erkek her Musliman’a farzdir.” hadisini
anar.1® Ahmed-i Yesevi, hikmetlerinin birinde Hz. Muhammed’in bu hadisini

15 Dtikeli htinerden kazanmis idi/ Gerek olacagini sanmis idi

Ok atmak yazi yazmag olmak stivar/Dahi1 ne gereklti htinerler ki var

Su denlu durtsdi yuzicilige / Yaztuben guherler stizicilige

Ki gel iy sa’adetlt devletlti er/Hunerltltiginden kazandun gtither (Ceyhan, 1997: 1/449, 453)
16 Fesahat belagat taravet dahi/Letafet zarafet sefahat dahi

Kisiden kisiye srayet eder/Buni ehl-i batin dirayet ider (Ceyhan, 1997: 1/463)

17 Salahin fesadin biltirse tamam /Begenturse dirligini has u ‘am

Ev U ‘avret oglan basarmakliga/Anun da’im isi yasarmakliga

Yararsa dahi virme hergiz eman /Bir ebna-y1 cinstin kizin al heman

O hakki da yirine getirmis ol/Sa’adetltiliige kulavuzla yol

Evet dinle benden bu ince s6zi/Ogul kiz eversen agasin gozi

Yine kendl hismuna ulasma sen/Ki cevr U cefadan olasin esen

Dahu1 bir bu kim yada ulasicak/Hususa ulu-zada ulasicak

Ve ger oglunun devleti yog ise /Evet maslahatsuz isi cog ise

Salah u fesadin gozetmez ise/Dahi zulm u dadin gézetmez ise

Evermegil ani sakin zinhar/Kogil kim duize devre-i razigar

Nedur ol htiner nutk-1 ademdurir/Ki insan o nutkila alemdurtr

Bu nutk old: insani tafsil iden/Kamu canlular tizre tafdil iden

Fesahat belagat bu nutk iledtir/ Taravet zarafet bu nutk iledtir (Ceyhan, 1997: 11/871-872)
18 Gerekdur ki mestare bir dayeye/Viresin ani bisleye ayaya

Yidi yasina irisince ani/Diri kor ise ol Kerim 11 Gani

Ya 6gret ya bir okimis ‘avrete/Viribi ki gecmeye hadden 6te

Namazun orucun surttin bile/Hem erkan-1 ser ri’ayet kila

Ki ‘ilm istemek anlar isen ‘aziz/Dahi s6zi s6zden idersen temiz

Hem irkege hem disiye farzdur/Restlin s6zi us sana ‘arzdur

“Talebti’l-‘ilmi farizatiin ‘ala/ Kiilli miislimin ve miislimetin” Ceyhan, 1997: 11/872-873)
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anarak “Diri varsiniz, ta 6line dek okuyun, dostlar” diyerek tim insanlara
seslenir (Bice, 2018: 353). Kutadgu Bilig’'te de “Ogul-kiza bilgi ve edep 6gret; bu
her iki dtinyada onlar icin faydali olur.” (Arat, 1988: 326) denilmektedir.

Belli bir yasa gelen kiz evladi evlendirmek ebeveynlerin gérevleri arasindadir.
Baba, evlilik yasina gelen kizini, kesinlikle istemedigi, cirkin, cahil, dengi
olmayan biriyle evlendirmekten kacinmali, onun mutsuz olmasina sebebiyet
vermemelidir. Kizin yaptig1 evlilikten dolay: ileride yasayacag: sikintilar aileyi
de olumsuz yonde etkileyeceginden baba, blitlin bunlar1 dlistnerek hareket
etmelidir.1® Eger damat aday: bilgili, inancli, is glic sahibi biri ise baba, kizini
evlendirmeli; ancak teklifin karsidan gelmesini beklemelidir.20 Evlilik
konusunda kendi sahsi fikirlerine yer vererek tavsiyelerde bulunan Bedr-i
Dilsad’a gore baba, dua almak istiyorsa bu evlilikten bir maddi kazanc
glitmemeli, kars1 taraftan c¢ok talepte bulunmamali?! ve damadiyla iyi
gecinmek, rahat etmek istiyorsa da onun mevki, kazanc ve itibar bakimindan
kendisinden biraz altta olmasina dikkat etmelidir.22 Kiz evlat evlenmedigi
stirece de merhametle bakmalidir.23

Ana-Baba Hakkini Bilmek

Eserin 66 beyit ve 1 hatimeden olusan “Bab-1 Bististivim Ender Sinahten-i
Hakk-1 Pezer ve Mazer” (Ceyhan, 1997: 1/441-446) bashkli yirmi t¢tinct
babinda insanin bu dlinyaya gelmesine vesile olan ana-baba hakk: tizerinde
durulmaktadir. Cocuklarin vazifesi ana-babasina saygi gostermek, hiirmet ve
hizmet etmektir. Ebeveynler cocuklarini besleyip buyultebilmek icin bircok
sikintiya gégliis germektedirler. Ozellikle anne dokuz ay cocugunu karninda
tasimakta, dogururken cok acilar cekmekte, gece giindliz onu beslemek icin
etrafinda pervane gibi dontip dolasmakta, cevredeki diger cocuklardan daha

19 Anun-ctin ki kiz buyudtigi zeman/Ya erde ya yirde yarasur heman

Dah1 kizini zist ere virmegil/ Anun sonra gavgasina irmegil

Ki ‘avret kacar zist olincak eri/Ne varsa virtir olur andan beri

Eger kurtilursa sinur kiymeti/Kiz olmayicak nideler ‘avreti

Ve ger kurtilamazsa evbas olur/Kimtnle diler ise oynas olur

Atasin anasiyla bed-nam ider/Munevver olan subhini sam ider

Kacan bir muvafik yigit bulina/Gerek duirisesin anun yolina (Ceyhan, 1997: 11/873, 876, 877)
20 Pes anla ki kisi kizin htb-ra/Yigide virtirse olur bahtlu

Eger ‘alim olursa hem pak-din/Ana kuiymegil vir kizuni hemin

Kacan bir muvafik yigit bulina/Gerek duirisesin anun yolina

Sen olmaya duhter-fliris olasin/Dilersen ki sonuct hos olasin (Ceyhan, 1997: 11/876, 877)
21 Gerek ana az nesne-y-ile kizi/Viresin ki ana du’adan sizi

Yarar bu ki himmetle ev yapasin/Yaramaz bu kim akcaya tapasin (Ceyhan, 1997: 11/878)
22 Dah1 gliyegtin senden alcak gerek/Dimegil ki ben andan alcak gerek

Ki ta dirligtintiz kati1 htb ola/Kamu has ile ‘ama mrgab ola

Eger senden uluya kiz viresin/Goresin ki ne mihnete iresin (Ceyhan, 1997: I11/878)

23 Ne denld eviindeyse vacib sana/Budur merhametlti bakasin ana (Ceyhan, 1997: 11/873)
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iyi olmasi icin temizligine dikkat etmektedir. Baba da tipki anne gibi buitiin
zamanini, varini yogunu cocugu icin harcamakta, calisip cabalamaktadir.2+
Bedr-i Dilsad cocuklarin butiin bunlar1 idrak ederek hareket etmeleri
gerektigini ifade ederken Kur’dn-i Kerim'de (Isra 17/23-25; Ankebut 29/8;
Lokman 31/14, 15; Ahkaf 46/15) ana-babaya hirmet ve itaatin emredildigini
hatirlatmakta ve “Allah’a itaat edin Peygamber’e ve sizden olan idarecilere de
itaat edin” (Nisa, 4/59) ayetindeki “ulil-emr”i bazi mufessirlerin “anne-
babadir” seklinde yorumladiklarini belirtmektedir. Annelik ve babalik
gorevlerini yerine getiren ebeveynlere itaat eden, onlarin isteklerini yerine
getiren cocuklar, Allah’in emrine de itaat etmis olmaktadir. Evlatlarini besleyip
egitenler, baslarina kot bir sey gelmesin diye ugrasanlar, onlar tizildiginde
Uzllenler, edep Ogretenler hep ebeveynlerdir. Bu ylzden anne, babanin
azarlamalarina cocuk glicenmemeli ve kendi iyiligi icin oldugunu bilmelidir.
Insan saadeti, mutlulugu yakalamak istiyorsa ebeveynlerine iyi davranmal,
onlarin s6zlinden asla ¢ctkmamalidir.25

Allah, ana-babaya “uf” demeyi bile yasaklamistir (Kur’an-1 Kerim, Isra 17/23).
Ana-baba hakkini gézeteni, Allah da gozetir. Ana-babasinin hakkini bilmeyen
baskasinin hakkini hic bilemez. Insan, ana-babasina nasil davraniyorsa giin
geldiginde cocuklarinin da kendisine 6yle davranacagini bilmelidir. Cocuk
nasil ana-babasindan sevgi, saygi bekliyorsa, ana-baba da ayni sevgi ve
saygly1 gormek istemektedir. Rizik, ezelde takdir ve taksim edilmistir. Evlat,

24 Bu mulki gorursin iy sehriyar/Hayat ile nice muizeyyen diyar
Kisinin viicuduna ana ata/Sebebdtr ki rahme dustben yata
Tokuz ay gecince bir oglan ola/Bulardan kopup ol da bir can ola
Pes anlara sevk ile hizmet gerek/Olarun hukukina himmet gerek
Ana tokuz ay sana hammal olur/Togurinca renc ile bi-hal olur
Yine bisleyici dah1 anadur/Gice gindtiz tistiine pervanedir

Ata da ana gibi mihnet gortir/Seni bislemekde mesakkat gortir
Durisur dokinur ki sen artasin/Biltir kisintin mal ile artasin
Seni pak pakize saklar temiz/Ki kons(u) oglanindan olasin ‘aziz
Kamu rtizgarin sana sarf idiip/Dahi1 yog u varin sana sarf idtip (Ceyhan, 1997: 1/441-442)
25 Pes anla olara itd’at kilan/Ki hidmetlerini sana’at kilan

Kodi Tanr1 yolina dilden boyun/itd’at fezasinda oynar oyun

Didi Tanr1 bana itd’at kilun/Restule ulil-emre ta’at kilun
Mufessirler enva’-1 tefsir ile/Dimisler uli’l-emri tahrir ile
Dirayetde evceh rivayet olan/Bu hale muinasib ‘ibaret olan
Uli'l-emr ata ana olmakdurur/Tanis ‘akla gor ya ne olmakdurur
Vuctuh ile ‘akl ani isbat ider /Uli’l-emr ata ana olsa nider

Ki anlardan irer sana perveris/Olar gostertir togru yola varis
Dahi nen harab olsa ‘amir olar/Sen anlara me’m0r u amir olar
Dahi sana bunlardan irer edeb/Victduna dahi bulardur sebeb
Pes anlara hizmetde kil ihtimam /Her islerde it i’tizaz ihtiram
Bularun gticenmegil azarina/Kogul ademiin uyma azari ne
Sa’adetlti olmaga ferman-ber ol/Mahabbetltl kullarila hem-ser ol (Ceyhan, 1997: 1/442-443)
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diinya mali icin ana-babasinin 6limunt kesinlikle istememeli, onlar1 kirip
incitmemeli, s6zint daima yumusaklikla séylemelidir.26

Eserin 145 beyit, 2 misra, 3 rubai, 3 hikayet ve 1 hatimede olusan “Bab-1
Cihlusestiim Ender Piri ve Cuvani” (Ceyhan, 1997: 11/951-963) baslikli kirk
altinci babinda cocukluktan ergenlige ulasan genclerin, ebeveynlerinin diginda
yaslhilara da saygiyla yaklasmalar: gerektigi tizerinde durulmaktadir. Gencler
kendilerini yaslhlardan daha bilgili gibi gorseler de bunu yaptiklariyla
gosteremezler. Bu ylzden gencler yasitlarimin yani sira yaslhilarla da sohbet
etmeli, yashilara hiirmette kusur etmemeli, onlarin sozlerini dikkate almali ve
hayat tecriibelerinden istifade etmeye calismalilardir.2?

SONUC

Murad-name’de soylediklerini ayet, hadis, atasozleri ve hikayelerle destekleyen,
bazen o6nemli filozof, huktmdar veya kavimlere ait soézlere, kendi sahsi
distncelerine yer veren Bedr-i Dilsad, hem ana-babaya hem de cocuklara
onemli tavsiye ve ogultlerde bulunurken, ebeveyn ve cocuklarin birbirlerine
karst sorumluluklarini, hayata karsi nasil bir durus sergilemeleri gerektigini
belirtmekte ve erdemli veya ideal insan tipi cizmektedir.

Bedr-i Dilsad, Allah’in emaneti olarak goérdtigt cocuklarin yetistirilmelerinde,
hayata hazirlanmalarinda aileye oOzellikle de babaya buytk gorevlerin
dustigina dile getirirken, 15. ylzyilin cocuk yetistirme anlayisina 1sik
tutmakta; kisinin egitimli, iyi huylu, ahlakli, inancl, durtst, caliskan, saygil,

26 Didi Tanr1 anlara uf dimegil/Ya bi-htize endiseler yimegil

Bu kanda ki incidesin anlari/Sikayet ide Tanri’ya canlari

Vela tekul lehiima uffin vela tenher-hiima vekul lehiima kavlen kerima

Su kimse ki ata ana hakkini /Gortr gézedur gozedtir Hak ani

Ata ana hakkin sakinmayan/Eyl adi andan dakinimayan

Varur hakkini mi1 biltir yadun ol/Yanina mi varur eyt adun ol

Ne-kim ataya anaya kilasin/Umadurgil oglun sana kilasin

Ki ogul yimisdur ata an(a)’agac/Sen anlar neden nehyi der ise kag

Eger sen atanila ananila/Eyt dirlik itdiinse hidmet kila

Senuln yimistiin-dahi ¢ak sOylece/Sana hidmet ider géntilden ece

Sakin imdi miras ictin bunlara/Oliim isteme uyma magbtinlara

Irer sana rizkun ne-kim var ise/Séglilme-y-ictin dutma géziin ise

Ki her kisinin rizki makstmdur/Vukuf anlayan kimse mahrumdur

Yimeklik ictin key sakin gam yime/Bu yil yine ne yiyeyim dime (Ceyhan, 1997: 1/443-445)
27 Yigitler ile itme sohbet mtidam/Dilersen ki var ola sohbet mtidam

Kocalar da gerekltidtir sohbete/Ki sohbet mti’eddi ola sthhate

Sen anlardan olma sakin zinhar/Ki pir eyleye seni Perverdigar

Dahi pir olanlara htirmetler it/Mutbarekdir onlara hizmetler it

Ne s6z kim isidiir isen pirden/Ogiinde dut ikiden @ birden (Ceyhan, 1997: 11/955)
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becerikli, alcak goénullli, anlayisli, hos-sohbet, merhametli, yardimsever vs.
olmas: gerektigi Uizerinde durmakta; bilgiyi, bilgeligi, htiner sahibi olmay:
onemsemekte; cahilligin kétuligine ve kisiye verecegi zararlara dikkat
cekmekte; insani her iki dinyada mutlu kilacak davranis bicimlerini
anlatmaktadir.

Eserde cocuk yetistirme ve terbiye anlayisina yonelik verilen tavsiye ve
ogutlerin cogu oOnceki doénemlerde kaleme alinan eserlerle benzerlik
icerisindedir. Bu bakimdan 15. yuzyilda, Islam kultirti etkisinde
geleneksellesmis bir cocuk yetistirme ve terbiye anlayisina bagli kalindigim
sOylemek mimkundur.

Farscadan Turkceye tercime bir eser olan Murdad-name, cocuk yetistirme ve
terbiyesine dair, biyuk bir kismi giintimtizde de gecerliligini koruyan tavsiye
ve ogutlerle Turk toplumunda sevilerek okunan eserlerden biridir.
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MUZIK VE EDEBIYAT CALISMALARINDA TARIHI
SOZLUKLERIN ONEMIi: FERHENG-I RESIDPDE MUZiK
TERIMLERI

Milad SALMANI:

OZET

Tarihi stirecte cesitli dillerde ytizlerce s6zliik kaleme alinmis ve bu sozlikler sayesinde
Onceki asirlarda yazilan ve giintimuze ulasan eserlerin anlasilmasi kolaylasmistir.
Insanlar ytizyillardir farkh dillerde yazilan eserleri okumak ve anlamak amaciyla diger
dillerin gramerini ve kelimelerini 6grenmeye ihtiya¢c duymuslardir. Bu baglamda,
edebiyat ve filoloji sahasinin trltinleri olan soézltkler, muizik metinlerini dogru anlamak
ve yorumlamakta cok kritik bir rol oynar. Turk edebiyati ve Tiurk muiziginin fran
edebiyatiyla siki etkilesimi sonucu, Turkce ve Farsca arasinda kelime ve terminoloji
aligverigleri olmustur. Turk muzigindeki terminolojinin azimsanmayacak bir kismi
Farscadir.

Bu calismada mtzik ve edebiyat alanlarinda tarihi sézltklerin 6énemi Uzerinde
durulmustur. Bu dogrultuda Turkce literattirde daha 6nce Ulzerine kapsamli hicbir
calisma yapilmadigi tespit edilen Abdurresid Tetevinin Ferheng-i Residi adli sézlugt
orneklem olarak secilmistir. XVII. asirda Hindistan sahasinda yazilmis olan bu
Farsca-Farsca sozlliik, tarihi sitirecte Farsca sozlikler arasinda 6énemli bir konuma
sahiptir. Calismada o6ncelikle s6zlUglin yazari ve yasadigi donem hakkinda bilgi
verilmis, ardindan muellifin eserleri tanitilmistir. Calismanin devaminda Ferheng-i
Residinin icerigi incelenmis ve daha sonra bu sozlikte bulunan mitzik literattirtiyle

1 Dr. Ogr. Uyesi, Ankara Muzik ve Giizel Sanatlar Universitesi, Mtizik Bilimleri ve Teknolojileri
Fakultesi/Muzikoloji B6limu, milad.salmani@gmail.com, ORCID ID: 0000-0002-4261-8760
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ilgili kelimeler ve terimler secilip Turkceye tercime edilmistir. Nitel arastirma yontemi,
tarihi belge ve kitaplarin analizine dayanan bu arastirmamin amaci Ferheng-i Residi
ornekleminde tarihi sézliiklerin muzik ve edebiyat caligmalarindaki 6nemini ortaya
koymaktir.

Anahtar Kelimeler: Muzik ve Edebiyat, Muzik Terimleri, Abdtirresid Tetevi, Ferheng-i
Residi

THE IMPORTANCE OF HISTORICAL DICTIONARIES IN MUSIC AND
LITERATURE STUDIES: MUSIC TERMS IN FARHANG-E RASHIDI

ABSTRACT

Hundreds of dictionaries have been written in various languages in the historical
process and thanks to these dictionaries, it has become easier to understand the
works written in previous centuries and those that have survived to the present day.
For centuries, people have needed to learn the grammar and vocabulary of other
languages in order to read and understand works written in different languages. In
this context, dictionaries, which are products of literature and philology, play a critical
role in understanding and interpreting music texts correctly. As a result of the close
interaction of Turkish literature and Turkish music with Persian literature and music,
words and terminology have been exchanged between Turkish and Persian. A
considerable share of the terminology used in Turkish music consists of Persian
words.

In this study, the importance of historical dictionaries in music and literature studies
is emphasized. In this direction, Abdorrashid Tatavi's Farhang-e Rashidi, which has
not been extensively studied in Turkish literature, was chosen as a sample. This
Persian-Persian dictionary, written in India in the XVIIth century, has an important
position among Persian dictionaries in the historical process. In the study, firstly,
information about the author of the dictionary and the period in which he lived is
given, and then his works are introduced. In the rest of the study, the content
of Farhang-e Rashidi is analyzed and then the words and terms related to music
literature in this dictionary are selected and translated into Turkish. The aim of this
study, which is based on qualitative research method and the analysis of historical
documents and books, is to reveal the importance of historical dictionaries in music
and literature studies with the example of Ferheng-i Residi.

Keywords: Music and Literature, Music Terms, Abdorrashid Tatavi, Farhang-e
Rashidi

GIRIS

Sozluk yazimi, dillerin tarihi seyri ve gelisiminde atilan en 6nemli bilimsel
calismalardan biridir. Insanlar cesitli maksatlarla sézliik yazmistir. Kimileri
yabanci dilde yazilan metinleri anlamak ve o yabanci dili 6gretmeyi
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amaclarken kimileri de kendi ana dilini yabancilara 6gretmek amaciyla sozlik
yazma girisiminde bulunmustur. Islam bagiyla birbirine baglanan Arapca,
Farsca ve Turkce konusan ve yazan alimler zaman icinde gerek iki dilli
(6rnegin sadece Arapca-Turkce) gerekse tUc¢ dilli (Arapca-Farsca-Turkce)
sozlukler yazmislardir. Kasgarli Mahmud, XI. asirda Divant Liigati’it-Tiirk adli
Araplar’a Turkce o6gretmek amaciyla ilk Turkce so6zltigt kaleme almistir.
Araplar’da sozlikctlik cok daha o6nce ve Halil b. Ahmed’e (6. 175/791)
atfedilen Kitabii’l-ayn adli calismayla baslamistir.2 franlilar’da ise ilk sézltikle
ilgili netlik yoktur. Bazi arastirmacilara gore ilk Farsca sozlik IV. hicri (X.
miladi) asirda Arap vezinleriyle ilk Farsca siirleri sdyleyen sair olarak taninan
Ebu Hafs Sugdi tarafindan kaleme alinmistir. Sugdi ayni zamanda iyi bir
musiki alimi olmakla beraber, “sahrid” isimli sazin mucidi olarak da taninir
(Khaleghi-Motlagh, 1983). Sonraki asirlarda Farsca so6zlik yazarlarinin
bazilar1 kendi eserlerini yazarken Ferheng-i / Risale-i Ebu Hafs diye bir esere
atif yapmislardir. Ne var ki muhtemelen sozlik yazarlarinin atif yaptigt Eba
Hafs bagka bir Ebu Hafstir (Mir Ansari, 1399). Ilk dénemdeki sézlik yazarlig
faaliyeti zamanla hiz kazanmistir ve sonraki asirlarda farkli kulturlerde cesitli
sozltukler ortaya konmustur. Farsca sozltukctltuk faaliyetleri acisindan 6zellikle
XVIIL. asir ve Hindistan cografyasi bir donim noktasi sayilir. Zira XVI. asrin
basinda Hindistan’da yonetimi ele geciren Baburlii Turkler’in (1526-1858)
htuktmdarlari, sanatgilar: ve alimleri himaye ederek cesitli bilimsel ve sanatsal
calismalarin artmasini desteklemislerdir. Tarih boyunca yazilmis Farsca-
Farsca sozlikler arasinda mustesna bir yere sahip olan Burhan-t Kati ve
Ferheng-i Residi, iki sene arayla Hindistan cografyasinda kaleme alinmistir.3

Farsca-Farsca bir sozlikte yer alan muzik terimlerinin Turkiye'de yapilan
muzik ve edebiyat calismalarina katkisi son derece 6énemlidir. Zira Anadolu’da
tesekktil eden edebiyat ve muizik alanlarindaki bilimsel faaliyetlerde kullanilan
kelimeler ve terimlerin buytk bir kismi Arapca, Farsca ve Turkcenin
olusturdugu musterek dil havuzundan beslenerek ortaya cikmistir. Bu
minvalde, Turk muizigi ve Iran muiziginde kullanilan calgi adlari, makamlar ve
diger muizik terimleri incelendiginde bu durum net bir sekilde anlasilir. Kazim
Uz (2023) tarafindan kaleme alinan Mtizik Terimleri Sézliigii veya Melih
Duygulu’nun (2014) nesrettigi Tiirk Halk Mtizigi S6zliigti incelendiginde bircok
muzik teriminin bahsi gecen musterek mirasin Grini oldugu anlasilmaktadair.
Bununla birlikte kelimelerin muizik kultirindeki karsiligini bilmek, tarihi
slUrecte yazilmis ve cogu Farsca terkipler seklinde Turkceye gecen kelime ve

2 Detayli bilgi icin bk. (T. Editors of Encyclopaedia, 2024; Topuzoglu, 1997).
3 Tarihi stirecte Farsca-Farsca sozltklerle ilgili kapsamli bilgi icin bk. (Debirsiyaki, 1375). Ayrica
bk. (Kasimnejad, 1381).
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kelime gruplarinin da dogru anlasilip yorumlanmas: agisindan 6nem arz
etmektedir. Bu durum da Turkiye’de yapilan muzikoloji, edebiyat ve Turk
muzigi arastirmalari acisindan ehemmiyetlidir. Buitin bunlar g6z 6ntinde
bulundurularak bu calismada “Ferheng-i Residide muzik terimleri de yer
almis midir?” sorusundan hareketle adi gecen eserdeki muizikle ilgili kelimeler
ve terimler, iki ciltlik eser taranarak istihrac edilmistir. Calismada oncelikle
Abdurresid Tetevinin hayati ve eserleri hakkinda bilgi verilmis, akabinde
Ferheng-i Residi’de bulunan muzik terimleri Turkceye aktarilmistir.

1. Tetevi ve Eserleri

Calismanin bu boélimutinde, var olan kaynaklar ve oOzellikle de kendi
eserlerinden hareketle Abdurresid Tetevinin hayati ve eserleri hakkinda bilgi
verilmistir.

1.1. Hayat1

Hindistanl filolog Abdurresid Tetevi, telif ettigi Farsca sozligtinde kendi adini
ve klinyesini Abdurresid b. Abdulgafar el-Huseyni el-Medeni e’t-Tetevi olarak
kaydetmistir. Tetevi'nin hayat1 hakkinda bilgiler oldukc¢ca kisithdir.
Soyadindaki Tetevi kelimesi, bugiin Pakistan Islam Cumhuriyeti’nin cografi
sinirlarinda yer alan Tet(t)e sehrine mensup oldugunu ve muhtemelen bu
sehirde dogdugunu gostermektedir. Bununla birlikte babasinin Medine
seyyidlerinden olmasi1 hasebiyle adini yazarken Medeni kelimesini de
kullanmistir. Tetevi'nin egitim hayati hakkinda net bilgiler olmasa da onun
Arapca ve Farsca yazdigi sozlikler dikkate alindiginda siki bir dil ve edebiyat
egitimi goérdiigl anlasimaktadir. Onun hayati Hindistan’da Ug¢ asirdan fazla
hiktm stren Baburlti Turkler Dénemi'ne denk gelir. Eserlerinden anlasildigi
uzere Tetevi Baburlulerin iki buyutk hukimdari Sah Cihan (1628-1658) ve
Evrengzib’in (1658-1707) himayelerini gérmuistiir. Tetevi, Sah Cihan’in tahta
gectigi yil icin tarih distUrmustir:

[mufte’iltiin mufte’iltin fa’ilin]
Amede tarih-i ctilases zi-gayb
Sah-1 cihan based Sah-1 Cihan4

Muhammed Muhammedli-y1 Abbasinin aktardigi bilgilere goére Abdurresid
Tetevi, Sah Cihan’dan sonra hiikiimdar olan Evrengzib’in tahta gecisi icin ise

4 Tercimesi: Onun cllus (tahta oturma) tarihi gaipten soyle bildirildi: Cihanin sahi Sah
Cihan’dir. Ebced hesabina gore ikinci misra yani (de> ol 28l glea oL3) ibaresi 1037/1628 yilina
tekabuil eder.
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Nisa Suresi’nin 59. ayetinin bir kismini® tarih olarak gdstermistir (Medeni-i
Tetevi, 1337: XIV).

Tetevi’den giinumuze ulasan siirler onun basarili bir sair oldugu kanaatini
uyandirmaktadir (Kazeroni ve Radmanesh, 2016: 270). Tetevi 1077/1666-67
yilinda vefat etmistir. Hazdne-i Amire adli tezkireye gdére Mahir Ekberabadi (6.
1089/1678) isimli bir sair Tetevinin vefati icin yedi tarih dustUrmustur.
Tezkireye alinan madde (Azad-1 Belgerami, 1390: 631) su sekildedir:

[mufte’iltin fa’iltin mufte’iltn fa’iltn]
Seyyid-i Abdtirresid bad be firdevs pak®

1.2. Eserleri
1.2.1. Miintehabii’l-liigdt-1 Sah Cihdni

Tetevinin ilk eseri, Residi-i Arabi veya Mtintehabii’l-liigat-t Sah Cihdni adiyla
bilinen Arapca-Arapca soézligtudur. Sah Cihan adina yazdigi bu eseri, 6énemli
Arapca sozluklerden sayilir. Yazar, eserini 1046/1636-37 yilinda telif etmis ve
eserinin sonuna dustrdigu tarihte hem basvurdugu kaynaklari hem de eserin
tamamlanma tarihini yazmistir. Tetevi bu so6zligl yazarken Arapca-Arapca
sozltiklerden yola cikarak sadece yaygin olan kelimeleri kendi eserine almis ve
aciklamistir. Donemin literatirinde yaygin olmayan ve az kullanilan
kelimeleri soOzltigine almamistir. Tetevi, kendi so6zliginti hazirlarken
Kamiusii’l-muhiti’ dokuz yonden elestirir ve kendi calismasinda elestirdigi
yonleri diizeltmeye calisir. Bircok yazma ntishasi bulunan bu sézlik simdiye
kadar bir defa nesredilmistir (Safa, 1369: 410-411).

1.2.2. Ferheng-i Residi

Tetevi, Ferheng-i Residi olarak adlandirdigi Farsca-Farsca sozligtini hicri
1064 (miladi 1653-54) yilinda telif etmistir. Bu eser Farsca-Farsca sozlikler
arasinda kaleme alinan ilk elestirel so6zltikk olarak nitelenir (Kazeroni ve
Radmanesh, 2016: 267). Tetevi, eserini “ferheng” olarak adlandirmasinin
sebebini kisaca sdyle aciklar:

5 (e ya¥) () 5 Jgm V| saahal 5l ) 2ikal) ayetinin ebced hesabi karsilign 1068 /1658 yilina tekabtil eder.
6 Ebced hesabina gore (<S4 ces38 4 3L 2djllae 2n) misrainin karsihign 1077°dir. Misrain anlami
“Seyyid Abdurresid temizce cennete/ temiz cennete gitsin!” seklindedir.

7 Sirazli alim ve mufessir Mecdtiddin FirGazabadinin (6. 817/1415) en cok taninmis eserlerinden
biri olan Kamusii’l-muhit, tarihi stirecle yazilmis en muthim Arapca-Arapca sozluklerden biri
sayilir. Bu s6zluk Turkgeye terciime edilmistir. Detayli bilgi icin bk. (Kili¢, 2001).
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Farsca ferheng kelimesi Arapca edep kelimesi ile es anlamlidir. Edep ise her
seyin hududunu bilmektir. Sarf, nahiv, istikak ve metnii’l-liigat gibi Arapca
ilimlere “ulum-1 edebiyye” denmesinin sebebi i’rab, hareke, istikak ve lafizlarnn
seklinin kayit altina alinmast ve korunmasindandir. Ayrica Farsca kitaplarda
da Farsca kelimelerin harekeleri (telaffuzu), miifret veya miirekkep olup
olmadiklart kayit altina alinir. (Medeni-i Tetevi, 1337: 45).

Tetevi, her ne kadar ilk eserini bir hamiye sunmus olsa da bu eserini higbir
yoneticiye sunmamistir.8 Eser gelenege uygun olarak tevhit ve naat ile baslar
ve devaminda Farsca dilbilgisi konular1 tartisilir.® Abdurresid Tetevinin bu
eserini hicbir htikiimdara sunmamasina gerekce olarak eserin tamamlanma
tarihinde Sah Cihan’in c¢ocuklari arasinda taht kavgasi ve yonetimdeki
cekismeler gosterilmistir (Kazeroni ve Radmanesh, 2016: 272).

Abdurresid Tetevinin s6zlUgl, yazarin kendi ifadesiyle “bir mukaddime”,
“birkac bab”10 ve “hatime”den olusmaktadir (Medeni-i Tetevi, 1337: 13). Ne var
ki eserin yaymnlarinda veya tespit edilen ntshalarinda hatime bolimu
bulunmamaktadir. Ayrica, muellif “Erganin” maddesinde bu enstrimanin
seklini eserinin hatime bélimutinde cizecegini belirterek (Medeni-i Tetevi, 1337:
96) normalde sozliginde bazi resimlerin de bulunacagini belirtmesine ragmen
s6z konusu bolim ve resimler hicbir nuishada bulunmamaktadir.
Kanaatimizce diger arastirmacilarin da belirttigi tizere, o donemki siyasi
cekismeler, eserini hicbir devlet gorevlisine ithaf etmemesine sebep olmakla
birlikte muhtemelen hizli bir sekilde tamamlamasina yol acmis olabilir. Tetevi,
sozliglinde “bab” olarak belirttigi boéltimlerden maksat kelimelerin ilk harfi;
“fasil’”dan ise kelimelerin ikinci harfi oldugunu iki beyitlik bir siir ile
belirtmistir (Medeni-i Tetevi, 1337: 47). Uclincli ve dérdiincii harflerde ise
genellikle 6zensiz bir sekilde davranmis ve alfabetik siray:1 dikkate almamaistir.

Tetevi, mukaddimesinin son bélimtinde Farscanin toplam yedi cesit oldugunu
belirtir. Bunlarin dérdiintin “metrak” yani terk edilmis veya 61t dil oldugunu

8 Nimet Yildirim Fars Edebiyatinda Kékenbilim adli kitabinda (2012: 387) Tetevinin sozIlUgu
hakkinda soéyle der: “.. daha onceleri Sahcihan adina Muntahabu’l-luga-yi Sahcihantyi
1046/1636 yilinda kaleme alan yazar, on sekiz yil sonra bu eserini de yine ayni sultan adina
hazirlamistir.” Ne var ki inceledigimiz nesirde eserin Sah Cihan adina hazirlandigina dair bir
ifade tespit edemedik.

9 Bati'daki ilk Farsca gramer kitabi Splieth tarafindan Kavaid ve Zavabit-i Zeban-i Parsi adiyla
yayimlanmistir. Splieth, tamami Farsca olan bu eserini Tetevinin soézliginde mukaddimede
kaydettigi Farsca gramer bilgilerinden hareketle hazirlanmistir (Medeni-i Tetevi, 1337: XII).
Bununla birlilkte Splieth eserini yazarken Burhdn-t Katt ve Hetf Kulzum adli eserlerden de
faydalandigini (Medeni-i Tetevi, 1337: XII; Splieth, 1846) belirtmistir.

10 Tetevi “birka¢” ifadesini kullansa da Nimet Yildirim (2012: 387) “birkacg” ifadesi yerine “24
bab” demistir.
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kaydeder ve sirasiyla Hirevi, Segezi (Secezi), Zavili ve Sogdi olduklarini aktarir.
Diger Uc¢ Farscay: ise Parsi, Pehlevi ve Deri olarak niteler. Bunlardan ilki yani
Parsi, Pars beldelerinde konusulandir. Pehlevi, sehirlilerin Rey, Isfahan,
Hemedan ve Nihavend gibi bdlgelerde konustugu Farscadir ve Deri ise
koylerde konusulan, diger dillerle cok aligveriste bulunmayan katiksiz
Farscadir (Medeni-i Tetevi, 1337: 45-47).

Tetevinin sozliglinde bircok Turkce kelime de bulunmaktadir. Bununla
birlikte eserinin mukaddimesinde Farsca ve Turkceyi imla acisindan
karsilastinir: “Farscada dammeden sonra vav ve kesreden sonra ya harfini
yazmak yaygin degildir ancak Turkcede yaygin olarak dammeden sonra vav,
kesreden sonra ya ve fethadan sonra elif yazilir.” (Medeni-i Tetevi, 1337: 34)
diyerek Turkceye de asina oldugunu belirtir.

Sozlugtin muellifi eserini Ozellikle Strtrinin!! (6. 1036/1627) Mecma’u’l-Ftirs
ve Cihangiri'nin!2 (6. 1035/1624-25) Ferheng-i Cihdangiri olarak taninan
sozliklerinden yola cikarak telif etmistir. Nitekim Tetevi kendi s6zliginin
sebeb-i telif kisminda bu konuyu acgikca dile getirmistir: “... Cihangiri ve
Strari'nin sozliklerini muitalaa ettigimde onlar1 en kapsamli sozltkler olarak
gordiim ancak eserlerin icinde uzak durulmasi gereken bazi hususlar vardi.”
(Medeni-i Tetevi, 1337: 11). Devaminda, onlara dort elestirisini soyle
siralamistir:
1. Kelimeleri aciklarken s6zi uzatmak, tekrara diismek ve cok fazla atil siir
Ornegi gostermek.
2. Baz kelimelerde “gerektigi kadar” “i’rab”
olmak.
3. Farsca olmayan bazi Arapca ve Turkce kelimeleri s6zltige alip Farsca
olmadiklarini vurgulamamak.
4. “Tashif” hatalarindan dolayr bazi1 kelimeleri farkli kelimeler olarak
algilayip tekrar etmek. (Medeni-i Tetevi, 1337: 11).
Bu doért gerekceyi siraladiktan sonra Surari ve Cihangiri soézltklerinde
bulunan bazi kelimeler Uizerinden elestirilerini 6érneklendirmistir.!3 Akabinde
sozlik icinde “Ferheng” kelimesinden kastinin “Ferheng-i Cihangiri” oldugunu

, “tenkih” ve “tashih” yapmamais

11 Asil adi Muhammed Kasim b. Haci Muhammed Kasanidir ve Surari mahlasiyla siirler
yazmistir. Hayati ve eseriyle ilgili bk. (Dilek, 2010; Stirtiri-i Kasani, 1338).

12 Siraz’daki Incu hanedanindan olan Mir Cemaleddin Hiiseyin b. Fahreddin Hiseyin Incu
Sirazi, genc yasinda Hindistan’a gécen Iranlhlardandir. Ekber Sah’in cevresinde bulunarak
yonetime girmis ve yutkselmeyi basarmistir. Eseri Ferheng-i Cihangiriyi de Ekber Sah adina
yazmistir. Bk. (Incu, 1351).

13 Tetevi'nin baz: elestirileri ve tespit ettigi hatalar dogru degildir. Bk. (Medeni-i Tetevi, 1337: 12
(dipnot)).
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belirtmistir. Muellif, kendi sézligunt “Ferheng-i Residi’ olarak adlandirdigini
ve telif tarihinin 1064 /1653-54 oldugunu bir beyit ile belirtmistir:

[fe’ilattin fe’ilatin fe’iltin]
Gest tarih-i vey ez-ray-i kabul
Bad Ferheng-i Residi makbul!4

Gercekten de sozliguinu olustururken siklikla bu iki kaynaktan bahsetmis ve
yer yer onlan elestirmistir. Ne var ki muellif sadece bu iki eseri incelemekle
yetinmemis, yuzlerce baska kaynagi da incelemistir. Tetevi, eserini yazarken
sadece kendisinden oOnce telif edilen soézliklere degil; divanlar, tefsirler, tarih
kitaplari, serhler basta olmak tizere bircok kaynaga ulasmistir.15 Bu kaynaklar
arasinda muzik calismalarinin da o6nemli bir kaynag olan Kutbuddin
Sirazimin (6. 710/1311) Dirretii’t-tac adli ansiklopedik calismasi da yer
almaktadir. Bircok tarihi kaynaga kolaylikla ulasmasi, Tetevinin iyi bir
kutiphaneden faydalanma sansi oldugunu gosterir.

Tetevinin sozliginde 9,100’den fazla kelime ve istiare acgiklanmistir (Kazeroni
ve Radmanesh, 2016: 270).16 Bununla birlikte Tetevi baz: kelimeleri aciklarken
o kelimenin Farscanin cesitli lehcelerinde karsiligi varsa belirtmistir ki bu
durum onun Iran’daki lehcelere de asina oldugunu gosterir. Ayrica, Tetevi
bazen kelimelerin Turkce, Arapca ve Yunanca basta olmak tUzere baska
dillerdeki karsiligin1 da verir (Kazeroni ve Radmanesh, 2016). Bu yoénuyle ve
ozellikle de Turkce kelimeler icermesi hasebiyle Ferheng-i Residi dikkate
alinmasi1 gereken calismalardan biridir. Bu s6zlUgin diger oOnemli
hususiyetlerinden biri cok sayida sahit beyit ihtiva etmesidir. Tetevi,
s6zligliinl hazirlarken bircok divan ve mesneviye bakmis ve onlardan sectigi
bazi beyit veya misralar1 eserine almistir. Eserde dikkat ceken yonlerden biri
ozellikle Mevlananin (6. 672/1273) Mesnevi-i Ma’nevi ve Divan-t Kebirinden
cokca alint1 yapmasidir. Tetevi, sahid goésterdigi siirleri bazen tek misra, bazen
tek beyit ve nadiren iki veya Ui¢ beyit olarak eserine almis ve cogunlukla siirin
sairini belirtmistir. Bu minvalde so6zltikte toplamda 5371 siirin aktarildig ileri
surdlmustir (Kazeroni ve Radmanesh, 2016, 273). Tetevinin sézligunin o
doneme kadar yazilan diger soézliiklerden en 6énemli farki, s6zltigtin oldukca az

14 Kabul gérdiigu icin onun (s6zliglin) tarihi soyle oldu: Ferheng-i Residi (Residi'nin So6zIlugu)
makbul olsun! Beytin ikinci misrar (Jsés i, K 24) Ebced hesabina goére 1064 yilina denk
gelir.

15 Tetevinin bu so6zligl hazirlarken basvurdugu kaynaklarla ilgili detayli bilgi icin bk.
(Kazeroni, 1394; Sadeghi, 1393).

16 Yildirim’a (2012:421) goére eserdeki kelime sayis1 8500°dtir. Bu fark muhtemelen istiarelerin
s6zltik maddesi olarak sayilip sayilmamasindan kaynaklanmaistir.
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ve Oz bir sekilde tasarlanmis olmasidir. Tetevi, sahid goOsterdigi siirleri bile
tekrar etmekten cekinmis ve aymn siiri tekrar etmek yerine “falanca maddede
ornegi verilmistir” seklinde metin icinde atiflar yapmistir. Bir maddeye sahid
siir bulamayinca da “Bu kelimeye sahid bulamadim.” seklinde aciklama
yapmistir. Ornegin “hifenc ()" kelimesini agiklarken bu kelimeye eski
kaynaklarda sahid gosterilecek siir bulamadigini agiklamistir (Medeni-i Tetevi,
1337: 600). Tetevi, anlam1 herkesce bilinen kelimelerde “maraf’ kelimesini
yazarak o kelimenin yaygin bir sekilde anlaminin bilindigini aciklar ve
devaminda ayni kelimenin yaygin olmayan anlamlarimi aktarir. Bu duruma
o0rnek olarak yaygin anlamiyla toprak olarak bilinen hak (S) kelimesi
gosterilebilir (Medeni-i Tetevi, 1337: 562). Butlin bunlar, Tetevinin asla
tekrara dusmedigi anlamina gelmez. Mesela muzik terimleri olarak
calismamizin devaminda da yer alan “Rah”!7 (Medeni-i Tetevi, 1337: 726) ve
“Husrevani” (Medeni-i Tetevi, 1337: 592) maddelerindeki bilgiler neredeyse
ayni sekilde tekrar edilmistir.

Ferheng-i Residi simdiye kadar Iran ve Hindistan’da ti¢ defa (Kazeroni ve
Radmanesh, 2016: 284) nesredilmistir. Bunlardan ilki Hindistanin Kalktlta
sehrinde ve 1873 yilinda yayinlanan versiyondur. Eserin kunyesindeki
bilgilere goére bu yayini Farsca hocasi olan Mevlevi Ebu Tahir Zulfikar Ali
Mursidabadi ile Arapca ve Farsca hocaligi yapan Mevlevi Aziztir-Rahman
hazirlamislardir. Bu yayin sekiz yazma eserden hareketle hazirlanmistir
(Maulawi Zulfaqar Ali ve Maulawi Aziz Urrahman, 1873).18 Eserin ikinci nesri
[ran’da yapilmistir., Muhammed Muhammedla-y1 Abbasinin tahsihiyle
yayimlanan bu yayinda yayimna hazirlayanin ifadesine goére bircok yazma
nushanin yani sira Kalktiita nesri de dikkate alinmistir (Medeni-i Tetevi, 1337).
Eserin Uictincii ve bugtine kadar olan son nesri ise yine Iran’da yayimlanmistir
(Medeni-i Tetevi, 1386). Bunlarin yani sira, bazi arastirmacilar Tetevinin
eserinin yeni nuUshalarina ulasarak bu s6zligin tekrardan nesredilmesi
gerektigini savunmaktadirlar (Kazeroni ve Radmanesh, 2016).

2. Ferheng-i Residi’de Miizikle Ilgili Kelimeler

Burada, Tetevinin soézliglindeki muzikle ilgili kelimeler ve terimler
siralanmistir. Calismamizda sadece dogrudan miizikle ilgili olan kelimeler

17 Miizik terimi olarak rah, Islamiyet sonrasi1 “edvar” ve “makam” sistemlerine gecis yapmustir.
Bk. (Huseyni, 2023).

18 Yildirimin (2012: 387) ifadesiyle “Eser, Lucknow’da 1835, 1869; Bombay’da 1862 yillarinda
ve daha baska yerlerde defalarca basimistir.” Makaleyi hazirlarken sadece Kazeroni ve
Radmanesh’in (2016: 284) bahsettigi tic nesre ulasabildik. Dolayisiyla Yildirim’in séz ettigi
baskilarin Kalktita nesrinden farkl olup olmadigini tespit edemedik.
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secilmis ve Tetevinin verdigi aciklamalar Turkceye aktarilmistir. Kelimenin
muzik terimi disinda baska anlami varsa calismamiza alinmamistir. Bununla
birlikte Turkceye yaptigimiz tercimede anlam buUtinligint saglamak icin
tarafimizca eklenen aciklamalar [|] koéseli parantez, es anlamli veya yakin
anlamli onerilerimiz ise () parantez ile gosterilmistir. Tetevinin s6zluga
Farscaya alfabesine gore hazirlanmistir. Ne var ki makale kapsaminda tespit
edilen maddeler Turk alfabesine gore siralanmistir:

Abisten-i feryad-han (0ls3oby (wl): Berbat (enstriiman). [Terkibin Turkce
anlami1  ‘6ten hamile’ anlamindadir ki berbat sazinin teknesinin
buyukligtinden kaynaklanair.]

Aceb-rad (s9) «==): Bir saz adidir. Ayrica Zebur surelerinin ilahi olarak
okunusuna da denir [yani Mezamir]|.

Aheng (X2): Kelime anlami maksattir. Hanende, hanendelik sirasinda sesini
“ceker” [ve yon verir]|. Nagmelerin ne tarafa yénelecegi belli olur.

Anka (&e): Meshur bir saz adidir [saz, adin1 anka kusundan almistir].19

Arts-1 Arganin-zen (0) 0$&)l (w9y¢): ZUihre yildizi [gezegeni].20

Ava/ avaz (s d97): Herkesin duyacag yiiksek ses.

Avaze (9l9): Iki makamdan olusan besteye denir. Makam sayisi on iki
olduguna gore avaze altidir.2!

Azad-var ()l9)y1): Bir beste adu.

Bad-aver/ bad-averd (bl «9lsb): Husrev Perviz’in hazinelerinden biri ve
muizikte bir beste ada.

Bag-1 Siyavesan (olagkw £b): MUizikte bir beste adi.

Bag-1 Sirin (¢pas gUL): Muizikte bir beste ad.

Bahazer (,3>V): Musikideki 48 gliseden biri.

Bang-i Anka (e KL): Mtiizikte bir perde adi.

Bar (,L): Mtzikte perde ve mutriplerin caldig: saz.

Barbed (wwb): Perviz’in mutribi. Cehrtimli idi. ‘Hiisrevani’ olarak bilin miisecca’
(vani secili, kafiyeli) bir [mensur]| siiri Hiisrevin meclisinde okudu. Otre ile
okunusu [yani Barbod seklinde] hatalidir. Zira ‘izin’ ve ‘ruhsat’ anlamina gelen
‘bar’ ve ‘tanri, sahip, efendi’ anlamina gelen ‘bod’ kelimelerinden muirekkeptir.
Cunkll Perviz ona her zaman meclislere girebilecegine dair izin vermisti.

Batere (0,5b): Def, daire.

Behar-i biskene (4o ,lg): Muzikte bir beste adidir.

19 Anka kusu ile ilgili detayl bilgi icin bk. (Pala, 1991; Senttirk, 2016: 326-330).

20 Zithre kelimesi Arapcada parlayan demektir. Bu kelime Islam éncesi Iran’da dogurganlik, ask,
muzik ve eglence gibi birden fazla kavramin sembolt (tanricasi) idi Anahita veya Nahid olarak
anilirdi. Kelime, Turk edebiyatinda da asirlardir kullanilagelmistir. Detayl bilgi icin bk. (Amini
Lari ve Mahmoodi, 2010; Yilmaz ve Kose, 2024).

21 Avaze ve benzeri gibi Iran muizigi terimleriyle ilgili detayh bilgi icin bk. (Lucas, 2019).

Eski Tiirk Edebiyati Arastirmalari Dergisi [ESTAD]
Cilt: 7 Say1: 4 Aralik 2024 ss. 1362-1382



1y Milad SALMANI

Behmen (i»¢): Mizikte bir beste adidir.

Bend-i sehr-yar (bLye& ) Muizikte bir beste adidir.

Berbed (w5): Bk. Barbed.

BergQ (s¢5): Ici bos daldir ki ‘nefir’ gibi calarlar.

Beste (aww): Muzikte beste-nigar dedikleri bir ses var ki hisar, hicaz ve
segahtan olusur.

Bezle (44): Siiri ahenk (vezin) ile okumak.

Bezm (¢3): Sarap, ziyafet ve eglence meclisi.

Cerres (u#=): Iki seyin carpmasi sonu ¢ikan ses.

Cuft-saz (Jw cax): Sazendelikte bir tekniktir. Ayrica telli sazlarin bir ¢esididir.
Diger cesitleri ise ‘rast-saz’ ve ‘yek-ti-nim-saz’ seklindedir.

Curre (03=): Sutlrgli’ya2? benzeyen ama ondan daha ktictiik olan bir saz.

Calab (J=): Pirincten yapilan iki genis tabak. ‘Sinc’ de denir.

Came-gu (55 4lz): Gazel-han, gazel okuyan.

Car-ta (L\z): Tanbar ve dort telli rebab.

Carh (¢,%): Derviglerin sema sirasinda dénmeleri.

Cegan/ cegane (4L «0Lz): Hallaclarin kullandigi mustaya benzer bir ahsap
cubuk ki ucunu yararak birka¢ halka takarlar ve usulleri onunla tutarlar.
Cegane ise muzikte bir perdedir.

Cenber (=): Daire ve def.

Ceste (¢wwz): Nagme

Cevgan (08sz): Nakkare ve kiictik davul caliminda kullanilan ucu egik cubuk.
Curger (55=): Ilk anlami ‘mufti’dtir. Ne var ki muganni ve murtip anlaminda
da kullanilmistir.

Dad-aferid (4,%1s15): Beste adidir.

Dergam (e£)3): Beste adidir.

Deskire (0,5w0): Icinde icki ve gina (mtizik) aletleri olan Acem hanlar.

Destan (otws): Nagme. Bu yuzden bulbule “hezar-destan” denir. Diirretii’t-
tacda “Destan, telli sazlarin sapinda bulunan ve belli bir nagmenin ¢ikis yerini
gosteren isaret” seklinde denmistir.

Destine (4wiw): Rebab ve tdun sapina baglanan ipek. [Destine normalde
bilezik demektir ve Ud gibi calgillarin sapimna baglanan ipek de bilezige
benzetilmistir.]

Don-biire/ don-bure (2945 «03): Aslinda diinb-berre yani koyun kuyrugu
demektir. Koyun kuyruguna benzeyen bir sazdir. [Dombra]

22 Stittrga olarak bilinen saz sidirgh seklinde de telaffuz edilir.
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Efser (4l): Eskiden Sistan bolgesinde meshur olan bir saz. Efser-i Segezi
[Efser-i Segezi hem yayli bir enstriiman hem de kadim bir beste adi olarak
bilinir. |

Ergan/ erglin/ erganun (0¢&)! «09&)l «&))): Eflatun’un yaptigi meshur saz.
Fergane (4,9): Nihavend’in bir subesi [nihavendek de denir].

Ferruh-rtz (Js, ¢%): Barbed’in otuz bestesinden biri.

Gacek/ Gajek (Si¢ «Sx£): Meshur bir sazdir, kemence de derler.

Gav-duim (p> 96): Nay-1 Rumidir ki inek kuyrugu seklinde yapilir ve savas
sirasinda calinir. Nefir de derler.

Genc-dar (yls @5): Muzikte bir beste adidur.

Genc-i bad-averd/ genc-i bad-aver/ genc-i bad (s @S gl @8 wyblb &S):
Barbed’in bestelerinden biri.

Genc-i Feridan (09, 8): Bir beste adidir.

Genc-i gav/ genc-i gavan/ genc-i gav-mis (Luwes® &8 0196 &S o8 m8): Barbed’in
bestelerinden biri.

Genc-i sthte (439w 8): Barbed’in bestelerinden biri.

Gonge-i Kebk-i Deri ()3 &S 4x2): Barbed’in bestelerinden biri.

Gunave (este): Bir saz adidir.

GUs (u+s¢): Rebap ve benzeri sazlar icin mizrap yaptiklar sert bir agac.

Gulzar (,55): Miizikte bir beste adidir.

Hanc (z=): Tareb, eglence; insanlarn bir araya geldiklerinde sdyledikleri sarki.
Har-kes/ har-ken (oS «(:8)5): Bir beste adi ve ayni zamanda besteyi yapan
kisinin adidir. Ayrica, nese ve mutluluk veren bir beste oldugu icin géntlden
dikenleri cikardigi icin bu ad verilmistir. [har-kes ve har-ken kelimelerinin
anlami diken ceken veya diken koparan seklindedir.]

Har-nay (sb,): Ker-nay olarak da bilinen buiytuk ney.

Har/ harak (S «=): Tanbuar, ud, rebab, kemence ve benzerinde kaseye
eklenen ve telleri onun altina cektikleri aga¢c parcasi. [Har kelimesinin en
yaygin anlami “esek”tir. Bu minvalde harak ise “esekcik, ktctk esek”
anlamina gelir.]

Hisar (Lba>): Sehir adi, muzikte bir sube adidir.

Hokka-i Kavus (#95 42>): Barbed’in bestelerinden.

Hos-engtist (¢Sl k95): Sazende

Hunya (ws): Sarki.

Hunyager (,Sks): Mutrib.

HOz (js#): Piring tas veya benzerinden cikan ses.

Huneyde (e4x5): Dag, tas (bakir legen, kadeh) ve benzeri gibilerinden ytikselen
ses. Ayrica, sarki sOylemekte becerikli olan.
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Hunyager-i felek (W Slis): Ziihre.

Husrevani (Qlo~>): Bir cesit musecca’ sarkidir ki Barbed, Huserv Perviz
meclisinde soéylerdi. Kimileri ‘Husrevani’ Farslar’a mahsus, husrevlere
(padisahlara) mensup bir sarkidir. Ve rah-1 htisrevani’ dedikleri 6zel bir nagme
(beste) adidar.

Ibrisim (eswy): Sazlarin teli.

Iskine (4S4l): Bir beste adi.

Jah (&)): Cingirak ve benzeri gibi htizinlu ses.

Kaseger ()5 4w): Cini kaseleri glizel calan bir mutrip adidir.

Kavl-i Kaseger (LS 4w Js3): Muizikte bir kavil [sarki] adu.

Kebk-i deri ()2 KS): Muzikte bir beste adidir.

Kebkan-1 bezm (g3 0&S): Sakiler, sahidler ve mutripler(e verilen adu).

Kemance (4xLS): Meshur bir saz adidir.

Kemice (4>S): Kemence.

Kin-i Irec/ Kine-i Irec (zx! 448z o): Barbed’in otuz bestesinden biri.

Kin-i Siyaves/ Kine-i Siyaves (ubbw 4 (usbuw (nS): Barbed’in otuz bestesinden
biri.

Kingire (5,55): Hindistan’da bir saz adidir.

Kufl-i RGmi (9 J43): Barbed’in otuz bestesinden biri.

Kuk/ kuka (855 «Ss5): Yiiksek ses (ile sarki soylemek), sazlari veya sesleri hem-
ahenk yapmak [akort].

Kusan (owsS): Kadim padisahlar déneminde olan bir beste adi. Ayni zamanda
bir cesit hanendelik.

Lebina (L): Muzikte bir beste adidir. Muhtelemen tam adi ‘Nus-i Lebinad’
seklindedir.

Méah-ber-ktthan/ Meh-ber-kithan (0sS , 4s «0 S, 0lo): Mizikte bir beste adidir.
Maye (4b): Muzikteki alt1 avazeden biri.

Mergul/ mergule (ds¢ «Js€): Kivrimli veya buklumli kus sesi ve mutrip
nagmesi.

Meskuye (495in): Barbed’in otuz bestesinden biri.

Mihri (sx): Mutriplerin caldigi ceng.

Mihrigan-1 buiztirg (S)» 08y): Mtizikte bir makam adidir.

Mihrigan-1 hurd/ mihrigan-1 hurdek (S35 080 e 06y4e): Miizikte bir makam
adidir.

Murg-1 Tareb (b ¢»): Mecazen muganni (mutrip) ve builbul.

Muye-i zal (J)) 494): Bir beste adidir.

Murva-y1 nik (Ss $lgm): Barbed’in otuz bestesinden biri.

Musk-dane (4l.Siw): Barbed’in otuz bestesinden biri.
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Na-enban/ Nay-enban (ol b oWl b): Meshur bir saz adidir ki ney-enban da
derler.

Na/ nay (sb<): Ney.

Nakusi (e«s3): Barbed’in otuz bestesinden biri.

Nar-1 sirin (o 0U): Muzikte bir beste adidir.

Nay-meskek (SSiw sU): Nay-enban.

Nay-mus (u#ss sU): Musikar.

Nayec (xU): Mutriplerin ¢aldig: ney.

Naz u ntz (Js9,Y): Muizikte bir beste adidir.

Nebveti (éve): Nakkare calan.

Nehavend (wyl): Muzikte bir sube.

Nehavendi (swsl): Muizikte ‘Nihavendi’ diye perde vardir ki ‘Nihavend’ ile ilgisi
yoktur.

Nev-bahari ($)s): Barbed’in bestelerinden.

Neva ('s5): Nagme, ahenk. Mtizikteki on iki makamdan biri.

Neva-y1 cekavek (S8 slgd): Muizikte bir beste adu.

Neva-y1 haki (§& sls): Bir beste adidi.

Neva-y1 harken (o5 ¢ls): Bir beste adidi.

Neva-y1 hiisrevane/ Neva-y1 hlisrevani (Qlo s $lg g ws $lg3): Hlisrev Perviz’in
meclisinde Barbed’in okudugu bir beste. Muisecca ve bastan sona Husrev’e
methiye idi, icinde manzum s6z hi¢ yoktu. Bu sebeple bu cesit nagme ve
bestelere hiisrevani dendi.

Nevager ()S19): Sazende ve gliyende.

Nevayiden (o4el$): Ses ve nida cikarmak.

Nevbet (cvs): Nakkare

Nevriz-1 hara (L )9,9): Neva makaminda bir sube.

Nevraz-1 Hord (3,5 j3,9): Muizikte bir beste.

Neviiz-1 Buiztirg (S)» Js,s5): Miizikte bir beste.

Nisfi (ed): Bir cesit ceng.

Nigisa (L5): Husrev Perviz’in cengisi ki Barbed gibiydi.

Nim-rast (cwl @): Muzikte bir perde.

Nim-raz (Js ¢#): Barbed’in otuz bestesinden biri.

Nus-bad/ nts-bade (0oL Gy «ob Jug): MUizikte bir beste.

Nus-1 lebina (Lud Jvg3): Muzikte bir beste.

Pa-renc (@)b): Sair, el¢i, mutrip ve benzerine verilen altin.

Paliz-ban/ Paliz-van (0lgwb «0Lwl): Bahcivan. Miuzikte -muhtemelen bir
bahcivanin yaptigi- bir beste adidir.
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Pence/ penje (o «ax=i): Bir toplulugun ele tutusup oynadigi bir cesit dans
(raks).

Perde (e2): Makamlar: bellemek ve parmaklari koymak icin sazlarin sapina
baglanan ip. Ayrica, cogunlukla makamlara da perde denir.

Perde-i Cegane (4l 03y): Mtizikte bir beste adi.

Perde-i dir-sal (Jw s esy): Muzikte bir beste adi.

Perde-i htirrem (p35 03): Muizikte bir beste adi.

Perde-i kumri (3 03y): Muizikte bir perde adi.

Perde-i yakat (wg4db o5y): MUizikte bir perde adi.

Perde-i zenbUr ()94) 035): Mtizikte bir beste adi.

Perde-sinas (u»U 03y): Arif, mutrip.

Perestende-i hayal (J\ buiwy): Sair. [Terkibin anlami ‘hayale tapan’
seklindedir.]

Pers (u»»): Perde.

Pusgan (0&xg): Muizikte bir beste adidir.

Ra’na-y1 Sahib-berbat ({p c>be slsy): Zihre.

Rah (ob): Tarik, yol, muzikte makam ve perde. Rah muzikte bir terim oldugu
icin ‘rah-1 hiisrevani’ 6zel bir ad olmayip ‘htisrevani sarki’ demektir.

Rah-1 beka (& o)): Muizikte bir beste adidir.

Rah-1 giil (£ oh): Miizikte bir sarki adidir. ‘rah-1 hiisrevani’de oldugu gibi ‘rah’
kelimesi sarki anlaminda olup terkibe dahil edilmeyebilir. [Bu durumda ‘gal’
kelimesinin sarki anlami tasidig anlasilmaktadir.]

Rah-1 Kalender (,ud3 o)y): Muizikte bir beste adidir.

Rah-1 Sebdiz (34 o): Barbed'’in bestelerinden biridir.

Rah-zen (03»D): Sark: sOyleyen, sair. [Yaygin anlamiyla rah-zen hirsiz demektir. |
Rahevi (ss2)): Muzikte bir makam adidir ki rihavi olarak da bilinir. Rtithavi,
avamin telaffuzudur.

Ram (pb): Veys u Ramin hikayesindeki Ramin karakterinin adidir ki “ceng”
sazinin mucidi olarak anilir. [Ram adi Ramin, Ramine, Rami ve Ramtin olarak
da bilinir. Ram, mutluluk, eglence ve tareb anlamindadair.]

Ramis (ywl)): Eglence ve tareb anlamindadir. [Ramest ve ramesg de ayni
anlamdadir.]

Ramis-har ()ls> yivl)): Baska bir beste adidir.

Ramis-i can (o> yib): Barbed’in bestelerinden biridir.

Ramisger (,Xab): Mutrib anlamindadir. [Ramisin ve ramisi de aym
anlamdadir.]

Rehavi (syy): Muzikte makam adi. [Bk. Rahevi].
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Revave (esl9y): Rebab; huzinlti bir sesle inleyen. ‘Rev’ hiizinli ses ve ‘ave’
cikaran, getiren anlamindadir. Dolayisiyla ‘rebab’ kelimesi ‘revave’nin Arapcasi
olabilir.

RGd (29)): Sazin teli.

Rud-saz (Jwogy): Sazende.

Sada (l.e): Kubbe ve dagda dalgalanan ses.

Saz (Jw): Ney ve ceng gibi [muzikte| calinan her sey.

Saz-1 Nevraz (js¢ jw): Barbed’in bestelerinden biri.

Se-tare (e)tw): Tanbure sazi. [kelime anlami Ug telli demektir.]

Sebz-der-sebz/ sebz-ender-sebz/ sebze-ender sebze () opw ¢ pw HI| o G )3 A
onxw): Barbed’in bestelerinden biri.

Sebze-behar/ sebz-behar (Ll ww ol onw): MUizikte bir beste adi.

Sela (Mw): Bir muizisyen ada.

Selmek (Selw): Mtizikteki alt1 avazeden biri.

Ser (~): Bir cesit dans/raks.

Ser-endaz (j\l~): Muzikteki usallerden birinin adi.

Ser-han (0'¢z~): Okumay1 baslatan hanende.

Serayiden (o4wl~): Sarki/siir sdylemek.

Serkeb/ serkes ((iS ««S): Iki meshur mutribin ada.

Serv-i sehi (&« 9~): Barbed’in bestelerinden biri.

Servistan (obtwsy~): Barbed’in bestelerinden biri. [Bu terkip Tetevinin
sozliglnde ‘Serv-i Sitah’ (sbw 9 ~) seklinde de kayitlidir.]

Si-lahn (o> «+): Barbed’in Husrev Perviz’e caldigi otuz bestesi. Her birinin adi
vardir: 1. Arayis-i Hursid, 2. Ayin-i Cemsid, 3. Evrengi, 4. Bag-1 Sirin, 5. Taht-1
Takdisi, 6. Hokka-i Kavas, 7. Rah-1 rah, 8. Ramis-i Can, 9. Sebz-der-sebz, 10.
Servistan, 11. Serv-i Sehi, 12. Sadurvan-1 Murvarid, 13. Sebdiz, 14. Seb-i
Ferruh, 15. Kufl-i Rami, 16. Genc-i Bad-averd, 17. Genc-i Gav, 18. Genc-i
Suhte, 19. Kin-i Irec, 20. Kin-i Siyaves, 21. Mah-ber-kihan, 22. Miisk-dane,
23. Murva-y1 Nik, 24. Muask-mali, 25. Mihr-i Mani, 26. Nakusi, 27. Nev-behari,
28. Nusin-bade, 29. Nim-raz, 30. Nahc¢ir-gan. Lakin Seyh Nizami ti¢ besteyi
(yani Ayin-i Cemsid, Rah-1 rah, Nev-behari) zikretmemis ve bunlarin yerine
dort beste adi (Saz-1 Nevriiz, Gonce-i Kebk-i deri, Ferruh-raz, Keyhtsrevi)
saymis ve her biri icin bir beyit saymistir. Bu durumda toplam otuz bir beste
adi anmistir oysa ki otuz beste olarak meshurdur. Belki de bir beyit daha
sonra eklenmistir.23

23 “Barbed ve otuz bestesi” ile ilgili bu makalenin yazari mustakil bir akademik yazi kaleme
almistir. Bahsi gecen calisma yayin stirecinde olup yakin zamanda yayimlanacaktir.
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Sipehbudan (ol4s): Taberistan hikiimdarlarindan birine atfedilen bir beste
adi.

Sivar-1 tir (5 )lsew): Bir beste adidir.

Sur-nay (sb~): Toren ve ziyafetlerde calinan ney. [Sar, toéren ve dugin
anlamindadir ki imla olarak stir seklinde yazilmistir.]

Surad (s9~): Guyendelik ve hanendelik.

Sadgine (455s): Mutribe (kadin mutrip).

Sadurvan-1 murvarid (Wwlgw Olgpli): Barbed’in otuz bestesinden biri. Zira
Barbed bu besteyi yaparken Husrev’in goélgeliginde oturmustu ve Husrev 6dul
olarak ona inci sact1 [Sadtirvan goélgelik, muirvarid ise inci anlamindadir].

Sah-1 giyendegan (o84S ols): Hz. Peygamber.

Sah-rad/ Seh-rad (s9,¢ «39,0le): Bir cesit saz. Sazlara baglanan bam teli.
Sebdiz (59«&): Barbed’in otuz bestesinden biri; Hlsrev Perviz’in ati.

Seker-riz (3,5&): Guzel ses, mutriplerin giyendeligi (okumasi).

Selih (&Jdz): Ses, sada.

Sepil (Ju): Safir (ishik).

Serfak (Sb&): Ayak sesi veya her turll yavas ses. (Serfek ve serfanek telaffuzu
da vardir.)

Sest (cwwd): Mizrap.

Ses-ta (Law): Altr telli tanbur.

Seypur (Less): Savas meysaninda calinan ‘nay-i rGmi’; Arapcada ‘sebbur
olarak bilinir.

Sikenc (@S4): Usul, ses, sada.

Siven (osv): Nevha [Mersiye, agit].

Ta (V): Tar kelimesidir. Bazen 6lcti anlaminda kullanilmistir. Bu sebepledir ki
du-tare (iki telli) ve se-tare (Gg¢ telli) sazlara dii-ta ve se-ta derler. Yani iki adet
veya Uc¢ adet veteri (kirisi) vardir.

Taht-1 Erdesir (a&s)) es5): Mtizikte bir beste adidar.

Taht-1 Takdis (w8l cs5): Barbed'’in bestelerinden biridir.

Takdisi (wsdlk): Barbed’in otuz bestesinden biri.

Tebir/ tebire (oas «4d): Davul.

Tegab/ tegav (98 «o&): Muizikte bir perde.

Tereng (X,5): Mtizik aletinin telinden c¢ikan ses. “Dereng” ile es anlamlidur.

Tif-i genc (8 «s): Muzikte bir beste.

Tizi-i bahzer (L=b ¢x): Muzikte bir perde

Tizi-i rast (cwl gw): Muzikte bir perde

Tuburak (Shgs): Dervislerin caldigi ney. Ciftcilerin kuslar1 kovmak icin

2

kullandiklar kiictik davul.
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Tunbeg (S&): Oyuncularin caldigi (diimbek). Kilise cani veya cingirak gibi
yuksek ve tiz ses.

Tlunbek/ tanbar (Heub «Sab): Ta’y-1 karasat’® ile yazilir. Daha o&nce
aciklandilar [Yani bir sonraki maddede yazilan imla].

Tanbek/ tlnbik (S «S&6): Oyuncularin oyun sirasinda elde caldiklar kugtik
davul.

Zahme (4«3): Sazi caldiklann ktictik aga¢ parcasi, Arapcada mizrap dedikleri
sey.

Zanbure/ zenburek (S)ss) «0y94)): Meshur bir saz adidir ki Hindistan’da ona
‘kengeri’ denir.

Zavul/ Zabul (&b «Jsly): Muzikteki kirk sekiz ‘ghse’den biri.

Zengane-rud (39, 4&5): Zengilerin caldig bir saz.

Zengill/ zenglile/ zenglle (455 a5 «JsSy): Satirlarin caldigi cingirak.
Mtzikteki on iki makamdan birinin adi.

Zir-efken/ zir-efkend (wS8ly) «S31,5): Muizikteki yirmi dort subeden biri.

Zir-i buiztirgan (083 ,j): Muzikte bir beste adi.

Zir-i hord (v¢> »)): Muzikte bir beste adi.

Zuhre-neva (s oy»)): Sesi glizel (olan).

SONUC

Bu calismada oncelikle XVII. asirda Hindistan’da Babtr Turklerinin sarayinda

gorev yapan filolog Abdurresid Tetevinin hayati ve eserleri hakkinda bilgi

verilmistir. Akabinde Tetevi'nin Ferheng-i Residi olarak adlandirdigi Farsca-

Farsca s6zIuglt tanitilmis ve incelenmistir. Bununla birlikte calismanin hedefi

olarak bahsi gecen s6zlukteki muizik terimleri derlenmistir. Bu soézltikte kayit

altina alinan kelimeler incelendiginde asagidaki hususlar dikkat cekmektedir:

o Tetevi, kendi eserini cogunlukla 6nceki asirlara ait yazili kaynaklara atif
yaparak derlemistir.

e Sozliglin yazart “erganun” Orneginde oldugu gibi baz1 muzik
enstrimanlarinin resmini cizecegini dile getirse de herhangi bir sebeple
bunu yap(a)mamaistir.

e Tetevinin eserinde muzik terimleri az ve 6z olarak aciklanmistir.

o Sozlukte muizik terimleri ile ilgili dikkat ceken en 6énemli hususlardan biri,
kelimelerin harekelenmesi ve birden fazla okunusu varsa -Barbed
orneginde oldugu gibi- dogru olaninin tartisilmasidir.

24 “Karasat” ibaresi, Arapca harfleri Ebced hesabinda kullanmak tUizere siralayan hesap
sistemidir. Ta-y1 karasattan maksat te (=) harfidir. Ebced hesabiyla ilgili kapsaml bilgiler icin
bk. (Yakit, 2022).

Eski Tiirk Edebiyati Arastirmalari Dergisi [ESTAD]
Cilt: 7 Say1: 4 Aralik 2024 ss. 1362-1382



TN i saLant

o Tetevi, s6zIUguinl yazarken Attar ve Mevlana gibi tasavvuf ehli sairlerden
sahid siirler gostermis olmasina ragmen “raks” ve “sema” gibi tasavvufi
muzik terimlerine eserinde yer vermemistir.

e Ferheng-i Residideki muzik terimlerinin buytk bir kismi beste adlarina
tahsis edilmistir; “rah-1 kalender, “perde-i yakut” veya “sipehbudan” gibi.
Anlasilan o ki eski donemlere ait bircok meshur beste vardi ve bu besteler
eski donemdeki metinlere yansitilirdi. S6z konusu besteler zamanla
kaybolsa da adlar literattirde kalmaya devam etmistir.

e Ferheng-i Residide bircok muzik aletinin adi da zikredilmistir: Bar,
tiburak, cenber ve har-nay gibi.

e Tetevinin eserinde bazi istiarelere de yer verilmistir. Ornegin “Sah-1
Hanendegan” terkibinin mecazi anlaminin Hz. Peygamber, hiinyager-i felek
terkibinin ise mecazi anlaminin Zihre gezegeni oldugu gibi.

Bu calisma, esasinda daha kapsamli bir calismanin kiuclk bir parcasidir.
Calismada “Tarihi sozltklerde muzik terimlerinin yeri ve oOnemi nedir?”
sorusundan hareketle Ferheng-i Residi 6rnekleminde bircok muzik teriminin
sozltuklere yansitildigi ve boylelikle s6z konusu terimlerin kayit altina alindigi
gosterilmistir. Ileride yapilacak arastirmalarda diger tarihi sézliikler de mercek
altina alinarak yuzyillar bazinda muzik terimleri ele alinabilir. Ayrica
Tetevinin sozliglindeki terimler ve diger soézltiklerdeki terimler arasindaki
iliski incelenebilir. Bununla birlikte s6z konusu terimlerin edebiyat, tarih ve
muzik metinlerinde izleri arastirilabilir. Bu Oneriler dogrultusunda yapilacak
olan arastirmalar, 6énceki asirlarda kaynaklara yansiyan muzik terimlerinin ne
kadarinin Anadolu’ya intikal ettigini ve ne gibi anlam degisimlerine ugradigini
tespit etmek hasebiyle edebiyat ve muzikoloji calismalarinda 6nem arz
edecektir.
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SANAT HAMIiSi FATIiH SULTAN MEHMET’IN EDEBI YONU:
BAZI YABANCI KAYNAKLAR ISIGINDA

Biilent KAYA!

OZET

Osmanl padisahlari, yénetici kimlikleri yaninda sair kimlikleriyle de bilinirler. Iyi birer
egitim alan padisahlarin siir sahasinda da var olmalari, Osmanli’daki sanata ve
sanatciya verilen 6nemin gostergelerinden biridir. Bu noktada padisahlarin bizzat
kendileri model olmuslardir. Hususen Fatih Sultan Mehmet dénemini muiteakip bircok
padisah divan tertip etmis, sairleri koruyup tesvik etmislerdir. Bu bakimdan
Osmanli’daki patronaj sistemi 6nemli bir yere sahip olmustur. Osmanli yOnetici
sinifinin, basta padisahlar olmak Uizere sanati ve sanatciyr koruyup desteklemeleri,
kokl eskiye uzanan hamilik gelenegiyle irtibatlidir. Konuyla ilgili Turkce kaynaklarda
onemli bilgiler oldugu kadar, agirlikla Batili Osmanli tarihleri ve biyografik eserlerde
de malumatlar aktarilir. Bu malumatlar icerisinde elestirel perpektiften konuyu
degerlendiren yazarlar da bulunmaktadir. Kaynaklarda ilk divan sahibi Osmanl
padisahi olarak kabul edilen Fatih Sultan Mehmet’in bir edebiyat hamisi ve sair olarak
yabanct kaynaklardaki géoriiniimi, bu calismanin ana eksenini olusturmaktadir. Bu
kaynaklarda Fatih Sultan Mehmet'le ilgili verilen bilgiler ve yazarlarin elestirel bir
perspektifle yaptiklar1 degerlendirmeler ortaya konularak yabanci kaynaklarin bakis
acist sistematik sekilde sergilenmeye calisilacaktir. Kaynaklarda, Fatih Sultan Mehmet
doneminde yasamis ve sultanin yakininda olmus bazi sairlere ve sairlerle ilgili

1 Dr. Ogr. Uyesi, Kilis 7 Aralik Universitesi, Edebiyat Fakiiltesi, Eski Tiurk Edebiyat1 ABD.,
bulentk24@gmail.com, ORCID ID: 0000-0002-7970-5059
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anekdotlara da yer verilecektir. Boylelikle yabanct kaynaklarin bir hami ve sair olarak
sultana bakisiyla Osmanli edebi ronesansinin Oncilerinden olan Fatih Sultan
Mehmet’in kaynaklarda éne ¢cikan edebi yont ve kaynaklarda Fatih dénemi icerisinde
ismi gecen bazi sairler verilmeye calisilacaktir.

Anahtar Kelimeler: Fatih Sultan Mehmet, Avni, hamilik, yabanci Osmanl tarihi,
klasik Turk siiri

THE LITERARY ASPECT OF THE PATRON OF ART FATIH SULTAN
MEHMET: IN THE LIGHT OF SOME FOREIGN SOURCES

ABSTRACT

Ottoman sultans were known for their poet identities as well as their ruler identities.
The fact that the sultans, who received a good education, also existed in the field of
poetry is one of the indicators of the importance given to art and artists in the
Ottoman Empire. At this point, the sultans themselves became models. Especially
after the reign of Fatih Sultan Mehmet, many sultans organised divans and protected
and encouraged poets. In this respect, the patronage tradition in the Ottoman Empire
had an important place. The fact that the Ottoman ruling class, especially the sultans,
protected and supported art and artists is linked to the tradition of patronage, which
has its roots in the past. While there is important information on the subject in
Turkish sources, Western Ottoman histories and biographical works also provide
information on the subject. Among this information, there are also authors who
evaluate the subject from a critical perspective. The main axis of this study is the
appearance of Fatih Sultan Mehmet (Avni), who is accepted as the first Ottoman
sultan to have a divan, as a literary patron and poet in foreign sources. The
information given in these sources about Mehmet the Conqueror and the evaluations
made by the authors with a critical perspective will be revealed and the point of view of
foreign sources will be tried to be exhibited systematically. Some poets who lived
during the reign of Mehmed the Conqueror and were close to the sultan and anecdotes
about them will also be included in the sources. Thus, in addition to the perspective of
foreign sources on the sultan as a patron and poet, some of the prominent features of
the period of Sultan Mehmet the Conqueror, who is accepted as one of the pioneers of
the Ottoman literary renaissance, and the poet cadre will be given.

Keywords: Fatih Sultan Mehmet, Avni, patronage, foreign Ottoman history, classical
Turkish poetry

GIRIS

Fatih Sultan Mehmet'in Osmanli tarihindeki yeri ve Oneminden bircok
kaynakta s6z edilir. Ozellikle Istanbul'un fethi ve sonrasinda sanat ve kultiir
alanindaki gelismeler, Fatih'in bu husustaki atilim ve faaliyetleriyle hamilik
yapmasi, kaynaklarin temas ettigi konular arasindadir. Basta sair tezkireleri
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olmak Uizere biyografik kaynaklarda Fatih'in hayatiyla beraber edebi kisiligine
de deginilmistir.

Osmanli'da yonetici sinifin sanata ve sanatciya buyik 6nem verdigi bilinir.
Yonetici sinifin destekledigi, taltif ve himaye ettikleri arasinda sairler de yer
alir. Osmanli'daki hamilik geleneginin ilk ve en énemli temsilcisi Fatih Sultan
Mehmet'tir (II. Mehmed).

Avni mahlasiyla siirler yazmis olan sanat hamisi Fatih'in siirlerini topladig:
divan1 fazla hacimli olmayip daha cok divance niteligindedir. Murettep bir
divan tertip etmemis olmasina ragmen, iyi bir sair oldugu buradaki
siirlerinden anlasilmaktadir (Kilig, 2003: 86). Siirlerinde daha cok Ahmed
Pasa'nin etkisinde kalmistir. Lirik ve sz oyunlarina dayali beyitleri vardir.
Kimi kaynaklarda iyi, kimi kaynaklarda vasat bir sair olarak gértltur. Konuyla
ilgili degerlendirme yapan Kut, onun genel olarak orta halli bir sair oldugunu
fakat yer yer iyi sOylenmis beyitlerinin de bulundugunu belirtir. Siirlerinde
kimligini ve duygularini acikca yansitan Fatih'in siirlerinden 6rnek veren Kut,
onun, Bir saha kulam kult Sultan-t cthandi? misrasinin kolay sdylenmeyecek
bir berceste oldugunu ifade eder (Kut, 2014: 162).

Edebiyatla ilgili bir htiktimdar olan Fatih'in farkli bilim dallarina da ilgi
gosterdigi, bu hususta farkli cografyalardan Ali Kuscu (6. 1474) gibi 6nemli
bilim adamlariyla, bazi sanatcilar1 getirttigi bilinmektedir. Meshur ressam
Bellini (6. 1507) de Istanbul'a gelip onun portresini resmetmistir (Kut, 2014:
164).

Sultan sairler icerisinde ilk divan sahibi sair olan (Sakaoglu, 2015: 99) Fatih
Sultan Mehmet’in Uslubu akici olup siir dili cok sanatli degildir. Basarili
tasvirleriyle mazmunlarindaki zenginlik dikkat ceker. Arapca-Farsca
tamlamalardan ziyade Turkcelerini kullanmay:1 tercih etmistir. Siirlerinde
klasik tislubu kullanan sairin siirlerindeki konu cesitliligi fazladir. Siirlerinde
ask, sosyal hayat, tasavvuf ve tarihi hikayeler gibi bircok konuya yer vermistir
(inalcik, 2010: 193).

Fatih'in Istanbul'u fethi, hayati, edebi kisligiyle ilgili cok sayida calisma
yapilmistir. Istanbulun Fethine Dair Literatiir Degerlendirmesi baslikli
calismada (Basar, 2010) bu déneme dair yazilmis Turkce kaynaklarin (bildiri,
makale, kitap) yaninda bazi yabanci kaynaklardan da kisaca s6z edilmistir.
Fatih'in biyografisiyle ilgili 6énde gelen yabancit calismalarin ilki Franz
Babinger'in Fatih Sultan Mehmet ve Zamani isimli ¢calismasidir3. Fatih Sultan

2 Bir saha kulam kim kuli sultan-1 cihandur/ Mihr-i ruhi sems-i felege niir-fesandur (Dogan, 2023:
223).

3 Osmanl tarihi calismalariyla taninan Alman tarihci Babinger'in Istanbul'un fethinin 500. yili
dolayisiyla yazdig1 calismanin 6zglin adi, Mehmed der Eborer und Seine Zeit seklindedir. Eser,
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Mehmet'in hayati ve dénemi hakkinda bilgi veren ilk oryantalist calismadir.
Doéneminde buyuk ilgi gérmus, iceriginde kaynaklara yer verilmemesinden
dolay1 o6zellikle Turk bilim adamlarinca elestirilmistir. Konuyla ilgili Halil
Inalcik da 1960 yilinda Ingilizce bir makale yazmistir. Ilgili makalenin
tercimesi kendi izniyle Babinger'in eserinin sonuna eklenmistir. Babinger'in
eserinde cok sayida harita, kroki, portre, gravir, minyatliir ve resim yer alir
(Basar, 2010: 158). Babinger'in eserinde Fatih'in edebi kimligiyle ilgili diger
yabanci kaynaklara nazaran daha fazla bilgi ve degerlendirme yer almaktadir.
Eserde Fatih Sultan Mehmet donemindeki sanat ve edebiyatin gdérinimu
icerisinde cesitli sairlerden de séz edilmistir. Ozellikle de eserin yedinci
boélumuindeki, Sanat, Edebiyat ve Bilim kisminda (Babinger, 2022: 391-416)
konuyla ilgili genis malumat vardir.

Konu hakkindaki kaynaklardan Kritovulos'un Kritovulos Tarihi (1451-1467)
isimli calismasinda ise Fatih'in doénemindeki tarihi hadiseler tUzerine
yogunlasilirken, sultanin edebi kisiligiyle ilgili fazla bilgi yer almaz. Kitabin 6n
s6zUnu kaleme alan Ari Cokona, Kritovulos'un kitabin ithaf mektubunda,
Fatih'in eserlerinin Makedonyali Iskender'in eserleriyle boy élctisecek seviyede
oldugundan so6z ettigine deginir. Yine yazarin aktardigina gére Fatih de aym
goruistedir. Kritovulos'a gére Fatih, Buliylik Iskender'i Arap ve Fars edebiyatiyla
sair Ahmedi'nin (6. 1410°’dan sonra) yazdigl Iskendername adli mesneviden
zaten tanimaktaydi (Kritovulos, 2020: XIV).

Osmanli tarihleriyle biyografik ve kultirel eserler disinda yabanci
seyahatnamelerde de sairler hakkinda bilgiler yer alir. Klasik Tuark
edebiyatinin yabanci seyahatnamelerdeki yansimalariyla ilgili yapilmis en
kapsamli calismalardan biri, Egliztin, Yabanct Seyyahlann Goéziiyle Klasik
Ttirk Edebiyati (Egiz, 2014) isimli makale calismasidir. Egiiz'tin calismasinda;
Murad Efendi, Galland, Garnett, Edmondo de Amicis, Stephan Gerlach, H. C.
Andersen, Julia Pardoe, Aleksandr Puskin, Joseph de Tournefort ve Dwight
gibi seyyahlarin eserlerinden istifade edilmistir (Egtiz, 2014: 54). Yabanci
seyyahlarin bakis acisindan klasik Turk edebiyati, sair ve siirlerle ilgili
seyahatnamelerdeki bilgilerin aktarildigi eserde, seyahatnamelerde verilen
bilgilerin karsilastirmas: da yapilarak bu bilgilerin objektif ve subjektif
yonlerine deginilmistir. Eglizlin calismasinda Osmanli kultir ve edebiyatiyla
ilgili 6nemli tespitler yapan Bernard Lewis gibi oryantalistlere ve bunlarin
yaptiklar tespitlere ise yer verilmemistir.

Bahsi gecen calismada; Mevlana Celaleddin-i Rumi, Asik Pasa, Yazicioglu
Muhammed, Seyhi, Asik Celebi, Ahmed Pasa, Necati, Hayali, Mesihi, Zeyneb

yazilisindan 50 sene sonra fethin 550. yilinda notlandirilmis, gdézden gecirilmis Ingilizcesinden
Turkceye tercime edilmistir (Basar, 2010: 158).
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Hanim, Zati, Mihri Hatun, Fuz(li, Adni (Mahmud Pasa), Seyh Galib, Fitnat
Hanim gibi ¢cok sayida sair yer alir. Bunlarin yaninda Fatih Sultan Mehmet'in
bir sair olarak seyahatnamelerdeki gériinimuine de yer verilmstir (Eglz,
2014).

Calismamizda bazi 6ne c¢ikan Osmanli tarihleriyle 6zellikle Fatih Sultan
Mehmet doénemi hakkinda yazilmis diger yabanci biyografik ve tarihi
kaynaklar esas alinmistir. Calismada istifade edilen kaynaklarin listesi orijinal
adlaryla su sekildedir:

Angold, Michael - Kostantiniye 1453 Fetih/Diistis (The Fall of Constantinople to
the Ottomans)

Babinger, Franz - Fatih Sultan Mehmet ve Zamant (Mehmed der Eroberer und
seine Zeit)

Clot, Andre - Fatih Sultan Mehmet (Mehmet I.Le Conquérant)

Crowley, Roger - Son Brliytik Kusatma 1453 (1453 The Holiywar Four
Constantinopol)

Diehl, Charles (2006). Bizans Imparatorlugu Tarihi (Histoire de I'Empire
Byzantin)

Distria, Dora - Osmanldarda Siir (La Poesie Des Ottomans)

Dohsson (?) - XVIII. Yiizyil Tiirkiye'sinde Orf ve Adetler*

Freely, John - Osmanli Saray: Osmanli Sultanlarinin Istanbul'daki Ozel
Hayatlan (Inside the Seraglio: Private Lives of the Sultans in Istanbul)

Gibb, E. J. Wilkinson - Osmanl Siir Tarihi I-1I ( A History of Ottoman Poetry)
Gordlevski, Vladimir - Anadolu Selcuklu Devleti (Gosudortsvo seldzhukidov
maloj azii)

Greene, Molly - Osmanlt Devleti ve Rumlar (The Edinburg History of The Greeks,
1453 to 1768: The Ottoman Empire)

Harl, Kenneth W. - The Ottoman Empire Course Guide book.

Kritovulos - Kritovulos Tarihi (1451-1467)

McCharty, Justin - Osmanl: Ttirkleri 1281'den 1923'e (The Ottoman Turks: An
Introductory History to 1923 )

Murad Efendi, Tiirkiye Manzaralan (Ttirkische Skizzen)

Norwich, John Julius (2013). Bizans III Gerileme ve Céktis Dénemi (Byzantium,
The Decline and Fail Vol. 3)

Poole, Stanley Lane - Uluslarnin Oykiileri Osmanl Tarihi (The Story of Turkey)
Runciman, Steven - Kostantiniye Dtistii (The Fall of Constantinople)

Schwoebel, Robert - Hildalin Gélgesi Rénesans'ta Tiirk Imajt (1453-1517) (The
Shadow /The Crescent: The Renaissance Image of the Turk (1453-1517)

4 XVIIL Yuzyzl TurklyeSlndekl Orf ve Adetler adlyla yayimlanan bu kitap, D'Ohsson'un Tableau General de 1'Empire

Ottoman adli dev eserinin dérdtinct cildinin 6nemli bir kismini teskil etmektedir.
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Solnon, Jean Francois - Sartk ve Istanbulin Osmanli Imparatorlugu ile Avrupa:
XIV. - XIX. Yiizyidlarda Catisma ve Karsuikli Hayranlik (Le turban et la
Stambouline : I'Empire Ottoman et 1'Europe, XIVe-XXe siécle, affrontement et
fascination réciproques)

Thornton, Thomas - Bir Ingiliz Tacirinin Izlenimleriyle Osmanlida Siyaset,
Toplum, Din, Yénetim (The Present State of Turkey or a Description of Political,
Civil and Religious, Constitution, Government, and Laws of the Ottoman Empire)
Yorgios Sfrancis - Istanbul’un Fethi’nin Son Tanigt Yorgios Sfrancis’in Anilar,
(Chronicon Minus)

Bu calismalarin disinda, yerli Turkce kaynaklardan da konularla baglantili
olarak yararlanilmis, burada yer alan bilgilerle yabanci kaynaklardaki bilgiler
arasindaki benzerlik ve farkliliklar da yer yer gosterilmeye calisilmistir.

Klasik Turk edebiyat1 hususunda yabanci kaynaklara dayali ve bu
kaynaklardaki bilgi ve degerlendirmeleri ele alan calismalarin sayisi sinirhdir.
Bu kaynaklardaki bilgiler zaman zaman hatalar da icerse, klasik Turk
edebiyatina bakist yansitmasi bakimindan O6nemlidir. Calismamizda
literatiirde 6nemli addedilen yabanci kaynaklardaki bilgi ve degerlendirmeler,
Fatih Sultan Mehmet'in sanat hamiligi ve edebi kisiligi noktasinda
incelenmistir. Boylelikle kaynaklarin bakis acisini sistematik bir sekilde ortaya
koymak amaclanmistir. Kanuni Sultan Stleyman (Muhibbi)s ile birlikte
yabanci kaynaklarda hakkinda en fazla bilgi yer alan Fatih Sultan Mehmet'l,
sair ve sanat hamisi kimligiyle ortaya koymak 6énem arz etmektedir.
Calismanin amaci, bahsi gecen kaynaklardaki bu bilgileri, Fatih Sultan
Mehmet'in sanat hamisi olarak roli ve edebi kisiligi noktasinda ortaya
koyarak elestirel bir perspektifle kaynaklardaki bilgileri degerlendirmektir.
Ayni1 zamanda Fatih'in yabanci kaynaklarin géztinden bu noktadaki algilanisi
ve sultan hakkindaki degerlendirmeler verilmeye calisilmistir. Yabanci
kaynaklarda Kanuni Sultan Stleyman (Muhibbi) ile birlikte hakkinda en genis

5 Ornek olusturmasi acisindan Fatih Sultan Mehmet disinda Kanuni Sultan Stileyman'in sairligi
hakkinda bilgi veren bazi yabanci kaynaklar i¢cin bkz.:Harl, Kenneth W. (2017). The Ottoman
Empire Course Guide book, Virginia: The Greatest Courses; Boom, Henk (2012). Biiytik Ttirk
Muhtesem Siileyman'in Izinden 1494-1566 (Cev: Lon Mutlu Briet ve Gul Ozlem), Istanbul:Kitap
Yayinevi; Sutko, Oleksandra (2017). Hiirrem Sultan (Cev: Yalin Hazal), Istanbul: Kitap Yayinevi;
Palmer, Alan (1995). Osmanli Imparatorlugu Son Ug Yiiz Yil Cékiisiin Tarihi (Cev: Belkis Corakci
Disbudak), 5.baski, Istanbul: Bilgin Yayincilik; Mantran, Robert (2020). Istanbul Tarihi (Cev:
Teoman Tuncdogan), 5.baski, Istanbul: Iletisim Yayinlari; Freely, John (2020). Osmanl: Sarayt
Osmanlt Sultanlariun Istanbul'daki Ozel Hayatlant (Cev: Aysegtil Cetin Tekce). Istanbul: Alfa
Tarih Yayinlari.
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malumat olan sultan sairlerden Fatih'le ilgili bu bilgilerle alana katk:
saglanmasi hedeflenmistir.

1. Sanat ve Edebiyat Hamisi Olarak Fatih Sultan Mehmet

Fatih Sultan Mehmet'in Istanbul'u fethinden sonra sehir, énemli bir kultiir-
sanat merkezi haline gelmistir. Sehrin 06zellikleriyle kulttirel bir merkez
olusuna yabanci kaynaklar da dikkat cekerek yer yer sehrin bu 06zelliklerine
géonderme yapmislardir. Bu noktada yine kaynaklarda, Istanbul'da, 6zellikle de
saray ve cevresinde gelisen edebiyata temas edilmistir. Bu hususta Green
(2018:10), 6nde gelen Musliiman kenti olan Istanbul'un Islam mimarisinin
vitrini, sairlerin, hattatlarin ve bilginlerin saray tarafindan himaye edildigi bir
yer oldugunu soyler. Ayni zamanda bir dinya kenti olan Istanbul'a
yerylzUnUun baska yerlerinden insanlarin geldigini ifade eder.

Yonetici sinifin; alimleri, sanatcilar1 ve sairleri himaye etmesi, Osmanl ile
baslayan bir gelenek olmayip Ornekleri baska toplumlarda ve medeniyetlerde
de vardir. 12. ytzyil Bizansi'nin ktlttr derecesi hakkinda bilgiler veren tarihci
Diehl (2006: 126), Bizans imparatorlarinin retorigi gticlli olan hatiplerle saray
sairlerini himaye etmeyi seref saydiklarini soyler. Ayrica o dénemde sanatin
Bizans'taki gelismisligine vurgu yapar.

Buytk Selcuklu ve Anadolu Selcuklu dénemlerinde de sanatcilar ve sairler
himaye edilmis, htuktimdarlar tarafindan desteklenmistir. Konu tuzerinde
duran isimlerden Mccharty (2015: 44), Anadolu Selcuklu huktmdarlarinin
geleneksel Islami hiiktimdarlar gibi yasadiklarindan, bliytik sanat ve mimari
eserler yaptirarak din adamlari, sair ve sanatcilar1 himaye ettiklerinden so6z
eder. Anadolu Selcuklularinin sanata ve sanatciya deger vermesi hususunda 1.
Alaeddin Keykubad'1 (6. 1237) 6rnek veren Rus Turkolog Gordlevski (1988:
300) ise onun Farsca rubailer yazdigini, bircok hiikimdar gibi sanata ve siire
disktin oldugunu vurgular. HukUmdarlarin sanata diaskinligt ve siir
yazmalari hususunda Osmanl siirini 6érnek veren Harl (2017: 107) ise,
Osmanli siir geleneginin yonetici sinifi, bakis acisi ve ortak dille birbirine
bagladigini, bdylelikle yoénetici sinifin ayni anda hem Islami bir kultiir
dinyasinin hem de bilgili bir askeri sinifin tGiyeleri olmasini sagladigini sdyler.
Yonetici sinifin bilgili olmasinda cogu zaman mukemmel bir klasik egitim
almalarinin roli oldugunu ifade eden Mccharty (2015: 204) ise, bazi
sultanlarin siirde, muzikte ve devlet isleri teorisinde uzmanlastiklarini séyler.
Sairler, hiktmdarlarin kendilerini himaye etmelerine karsilik olarak zaman
zaman onlari 6éven eserlerini onlara takdim etmisler, karsiliginda tarla
ihsanlar almiglardir. Sanatkarlarin ve sairlerin hiktmdarlara sunduklar
eserler karsiiginda makam, mevki, ayllk ve ©cesitli hediyelerle
ddullendirilmeleri, Islam diinyasinda oldukca yaygin bir gelenektir.
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Osmanlidan énce de bircok Islam medeniyetinde bunun 6rnekleri
gorulmustur (Ipsirli, 2021: 29).

Yonetici sinifin, bilhassa padisahlarin siirle mesguliyeti, sairleri ve sanatcilar
desteklemeleri belirli bir doénemden sonra azalmaya baslamistir. Konu
hakkinda bilgi veren Distria (1982: 30); Sehzade Korkud (Harimi/6. 1522-
1523), Sehzade Mustafa (Muhlisi/6. 1553), Sehzade Cihangir (6. 1553), II.
Selim (Selimi/6. 1574), III. Murad (Muradi/ 6. 1595), I. Ahmed (Bahti/é.
1617), II. Osman (Farisi/6. 1622), II. Ahmed (6. 1695), IIl. Selim (Ilhami/ 6.
1808), II. Mahmud (Adli/ 6. 1839) ve Hibetullah Sultan’da (6. 1841) var olan
siir yeteneginin Osmanlinin eski goérkemli zamanlarini kaybetmesiyle
kaybolmaya yliz tuttugunu soyler.

Fatih Sultan Mehmet'in yabanci kaynaklarda en c¢ok tUzerinde durulan
yonlerinden biri Ttrk kaynaklarinda da siklikla gecen alim, sanatg¢i1 ve sairlere
hamilik yapmasidir. Bircok yabanci kaynakta sultanin bu hususta
yaptiklarindan  6rnekler  verilir.  Sairlerin maddi-manevi acilardan
desteklenmesi ve Ozellikle de bir hami tarafindan himaye edilmesi, yalnizca
Fatih Sultan Mehmet'e has bir durum da degildir. Konuyla ilgili, Osmanli'daki
sanat1 ve sanatciyr himaye ve tesvik etme gelenegiyle paralel Quattrocento
[talya'sindan &érnekler veren Babinger (2002: 397), o dénemde prenslerin,
isimlerinin ebediyyen anilmasinda yazarlarin etkisini bildikleri icin onlara
kiymet verip maddi-manevi destek ciktiklarini belirtir. Prenslerin destanlar,
mersiyeler, lirik siirler, methiyeler, mektuplar ve mezar kitabeleri karsiliginda
oduller verdiklerinden s6z eder. Babinger’in verdigi bilgiler ayni zamanda
sanatin ve sanatcinin huikUmdarlar tarafindan desteklenmesinin baska
toplumlarda da var oldugunun gostergesidir. Sanatci ve sairler hiitkiimdarlarin
ayni zamanda sesi ve onlarin isimlerini duyuran, hafizalara kaziyan en énemli
kisiler olduklari icin deger gérmuslerdir.

Fatih'in entelektiiel yonline temas eden bircok kaynakta, onun sair ve alimlere
kiymet veren bir sahsiyet oldugu Uzerinde 6énemle durulur. Babinger (2002:
409), Fatih'in bos zamanlarini1 alim ve sairlerle gecirdigini ve onlar1 tartismaya
tesvik ettigini sOyler. Dohsson (?:74), ilme disktn, edebiyatcilar1 6zellikle de
hukukculari koruyan bir padisah oldugunu, béylelikle 6rfii yani ulema sarigini
kabul ettigini soyler.

Fatih'in hayat1 ve sairligi hakkinda diger kaynaklara nazaran daha detayli
bilgiler veren Babinger’e (2004: 399) go6re, padisahin déneminde saray
edebiyatciligi saygin bir meslek olmamistiré. Fatih'in buna ragmen cok

6 Incelenen yabanci kaynaklar 1s1ginda Fatih Sultan Mehmet’in 6vgli ve ihsanina mazhar olmak
icin siir yazan, ona takdim eden herhangi bir sairden s6z edilmemistir. Ahmed Pasa gibi
sairlerin padisaha yakin olduguna deginilirken, sairin htikiimdara yazdig1 kaside ya da 6vgl
siirlerinden bahsedilmeyerek bu konularda teferruta girilmemistir.
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uzaklardaki Herat'ta bulunan sairlere armaganlar yollamasini oldukca
sasirtict bulur. Ornek olarak padisahin vezir Gilanli Ebu'l-Fadl Mahmud ibn
Seyh Muhammed'e her yil ihsan olarak bin altin yolladigini sdyler. Ayni sekilde
meshur Dogu sairi Molla Cami'ye (6.1492) de ayn1 miktar: génderdigini belirtir.
Babinger'e goére Fatih'in bu ihsanlari, 6rnegin Molla Cami'yi Hoca Ataullah El-
Kirmani araciligiyla sarayina davet etmesi, padisahin bu tir sanatcilan
sarayina cekmek arzusunu desteklemektedir.

Fatih'in Dogu cografyasindan, Fars dili ve edebiyati havzasindan munevver ve
sairleri kendi sarayinda gérmek istemesi, Babinger’e (2004: 399) gére, onun
Farscayi, Iran edebiyatini ve Acem ruhunu yegledigini gostermektedir. Nitekim
bu dogrultuda Fatih, Iranlilari devlet icinde ytliksek mevkilere getirmis,
Oomrintin sonuna kadar en ¢cok onlara yakin olmustur. Bu durum Turklerde
kiskanclik ve rahatsizlik yaratmistir.

Babinger (2004: 399), Fatih'in Fars sairleriyle Fars edebiyatina ve diger
edebiyatlara karsit olumlu tavrinin, birkac¢ hiciv sairinin siirlerinde onun
gbzline girmenin yolunun Acem, Yahudi veya Frenk olmaktan gectigini isleyen
siirler yazmalar1 sonucunu dogurur. Konuyla ilgili Tokatl Leali (6. ?)"yi 6rnek
veren yazar, sairin Fatih'in bu bakis acisindan istifade etmek istedigini ve bu
dogrultuda Iranlilarla yakinlik kurarak Farsca égrendigini séyler. Istanbul'a
dervis olarak gelen Leali'nin daha sonra padisahin huzuruna ciktigini, Fatih'in
onu Acem zannedip Yedikule civarinda harap bir Rum kilisesini kendisine
tekke olarak armagan ettigini sOyleyen yazar, kendisini kiskananlar sebebiyle
durumun ifsa olup Fatih'e ulastigini belirtir. Sultan bunun tizerine armagani
geri alip Lealinin maasini kesmistir. Yazar ayrica sonrasinda Leali'nin
Omrintn geri kalanini Vardar Yenicesinde maddi =zorluklar icerisinde
gecirdigini, bu stire zarfinda diismanlarina aci bir hiciv yazdigini aktarir.
Osmanli Sarayr Osmanli Sultanlarinin Istanbul'daki Ozel Hayatlart isimli
eserinde Freely (2022: 41), bircok kaynagin temas ettigi gibi Fatih Sultan
Mehmet'in sanati ve sanatciyr kolladigina deginirken, dénemin Turk
kaynaklarini da referans go6stererek huktimdarin otuz Osmanli yazarinin
hamiligini yaptigindan bahseder. Fatih'in mahlasindan s6z ederek geriye
buytik Iranh sair Hafizin (6. 1390 ?) eserlerinin tefsirlerinden olusan birkac
Farsca gazelden olusan divan biraktigini belirtir. Padisahin zamaninda
edebiyat dilinin Farsca, Islam biliminin dilinin ise Arapca olduguna deginen
yazar, Fatih'in siirlerinin cogunlukla Turkce konusma dilinde yazildiginmi
soyler.

Fatih Sultan Mehmet’in otuz civarinda saire ihsanda bulunmasi bircok
kaynakta deginilen bir husustur. Fatih'in otuz saire destek verdigini sdyleyen
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yazarlardan biri de Babinger’dir (2002: 401). Yazar, sultanin bu sairlere aylik
bin akce génderdigini, bunun da sultanin cémertliginin kanit1 olmakla beraber
siire elestirel acidan yaklastiginin kaniti olamayacagini ifade eder. Babinger'e
gore Fatih doneminin en 6nemli sairi Ahmed Pasa’dir (6. 1496-1497). Sairin
aile kokenine deginerek onun soyunun peygambere uzanan bir aileden
geldigini ifade eder. Sairin yetenegi ve zekas: sayesinde kisa stirede Fatih'in
gozlne girip glvendigi kisilerden biri oldugundan bahseder. Ayrica Babinger
(2002: 397), gecimini Fatih'e siirler yazip yaltaklanarak saglayan tek bir sair
hatta tarihci bile olmadigini séyler. Sultana bazi gayrimuslimlerin methiyeler
yazdigini fakat bunda sultanin herhangi bir tesviki olmadigini belirtir. Fatih'in
saray mensuplarinin unutulmaktan kurtulmasinin bir yolu olarak sairlerin
edebi yeteneklerinden istifade edilmesiyle ilgilenmedigini sdyler.

Fatih'in cevresindeki edebi ortama? ve sairlere deginen bir baska yazar Clot
(1994: 153) ise, Bursali Ahmed (Pasa), Kudsi (?), Katibi (6. 1499-1500), Sahidi
(6. 1504-05 ?), Haydar (6. 1495’ten sonra) gibi sairlerin padisahin yaninda
olan, 6nemli gorevler Ustlenmis sairler oldugunu soylers. Osmanli biyografik
kaynaklarinda Clot’'un saydig: sairlerden daha fazlasi yer almaktadir (Akyol,
2013: 93-122). Sairlere ve donemin entelektiiellerine 6énem veren Fatih'’in,
devrindeki sanat etkinliklerini yakindan takip ettigini belirterek bircok
kaynagin vurguladigi Gizere sultanin otuz kadar sairi ayliga bagladigini belirtir.
Ayliga bagladiklar1 arasinda Hintli Yazar Hoca Cami, Iranli sair Molla Cami
gibi yabanci isimler oldugunu da ekler. Clot, incelenen diger yabanci
kaynaklarda yer almayan bir bilgiye de yer verir. Yazar, Turk sairlerin
yabancilardan daha fazla maas aldiklarindan s6z eder.

Edebi Kisiligi ve Siirleri

Yabanci kaynaklarda Fatih Sultan Mehmet'in edebi y6nt hakkinda farkl
degerlendirmeler yapilmistir. Bu noktada kimi kaynaklarin 6zellikle sairin
hayatina dair baz1 ayrintilarla ilgili Osmanli kaynaklarindan ve tezkirelerden
istifade etmis olmalar1 muhtemeldir. Yalnizca tespit noktasinda kalan
kaynaklar oldugu gibi sultanin bilhassa sairligi hakkinda elestirel
perspektiften yaklasan eserler de vardir. Baz1 kaynaklarda siirlerinde taklitci

7 Konuyla ilgili bir makale i¢in bkz.: (Akyol, 2013).

8 Fatih Sultan Mehmet Dénemindeki Edebi Cevreler isimli makale calismasinda (Akyol, 2013),
basta tezkireler olmak tUizere biyografik kaynaklara dayali verilen bilgiler arasinda Clot'un
calismasinda adi gecen Kudsi yer almamaktadir. Ayrica Clot'un Fatih’in yaninda olan sairlerden
saydig1 Sahidi ile ilgili yine ayni calismaya bakildiginda, sair ad: gecmekle birlikte boyle bir bilgi
yer almaz. Yine ayni sekilde Haydar (Celebi) hakkinda da Fatih’in yaninda olduguyla ilgili
Clot'un soyledigiyle paralel bir bilgi yoktur. Yazar bu bilgiyi hangi kaynaga dayandirdigiyla ilgili
malumat vermez. Nitekim yabanci kaynaklarin bazilarinda bu ttr bilgilerle ilgili herhangi bir
kaynak gosterilmemistir.
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bir sair oldugu, bazilarinda siirlerinin vasat sayilmas: gerektigi, bazi
kaynaklarda ise yuzeysel ve detaya girilmeden iyi bir sair oldugu yoénutinde
gorusler vardir. Bunlarin disinda diger kaynaklarda onun edebi kisiligini,
entelektiiel yontnu gelistiren egitim hayatina da hususen temas edilmistir.
Siirlerinden 6rneklerin verildigi kaynaklarda siirler daha ¢cok 6rnek niteliginde
ve baglama wuygun olarak verilmis olup ek bir aciklama ya da serh
yapilmamistir. Bunlarin disinda Fatih déneminin 6nemli sairleri, Fatih'le bu
sairler arasindaki anekdotlara da yer verilmistir. Ozellikle bazi kaynaklarda
donem sairlerinden s6z edilirken Fatih'e ve onun doénemine de atiflar
yapilmistir.

Fatih'in edebi yont hakkinda bilgi veren en 6nemli kaynaklardan biri Franz
Babinger'in Fatih Sultan Mehmet ve Zaman: isimli eseridir. Stphesiz ki diger
eserlere nazaran daha detayli bilgiler vermesi kaynagl oOnemli hale
getirmektedir. Eserde, Fatih'in sanatc¢ilar1 himaye etmesi, sairlerle olan iliskisi,
yakin ve uzak cografyalardaki alimlere ve sairlere olan ilgisi ve ihsanlari,
déneminde Iran edebiyatinin poptilerligi, siir sanati gibi hususlara yer
verilmistir (Babinger, 2002).

Babinger (2002: 397), Fatih'in sairleri tesvikten® uzak bir padisah olmasina
ragmen, siirden veya tarihten anlamadigini sdylemenin dogru olmayacagini
ifade eder. Bircok medrese yaptirdigini, kendi tarzinca edebiyatin hamisi
oldugunu fakat sairligi, asla ismini yuceltmek icin kullanmadigini sdéyler.
Nitekim Fatih'in siir sanatina ilgisi ve entelekttiel yéntine dair Al-Saalabi
(2009: 189) de, onun uc¢ dili (Arapca, Farsca ve Turkce) akici bir sekilde
konustugunu ayni zamanda bir sair olup siir kitab1 yazdigini belirtir (Al-
Saalabi, 2009: 185). Fatih'in Osmanli edebiyati uzmani olup huktmdarhg:
boyunca edebi rénesansin énciist oldugunu vurgulayan yazar, onu buytk bir
sair olarak niteler.

Fatih'in 6grendigi, bildigi ve konustugu diller arasinda yabanci kaynaklar
farkl bilgiler aktarir. Bahsedildigi tizere Al-Saalabi (2009: 185) ug¢ dili (Arapca,
Farsca, Turkce) akici bir sekilde konustuguna deginirken, bildigi baska diller
hakkinda bilgi aktarmaz. Sultanin aldigi egitim, bildigi diller ve ilgisinin
oldugu alanlarla alakali bilgiler veren Crowley (2007: 51), Fatih'in Kur'an
6ztmsedigini, Arapca ve Farsca dillerinin yan1 sira Yunanca, Slav diyalektleri
ve biraz da Latince konusabildigini sOyler. Ayrica Fatih'in Ustiin zekasiyla
tarih ve cografya gibi bilim dallariyla edebiyata olan ilgisine atif yapar. Fatih'in
basta Molla Gurani (6. 1488) gibi hocalardan iyi bir egitim aldigini sdyleyen
Runciman (1972: 97), sultanin Islami edebiyatla Yunan edebiyatinda da iyi bir

9 Babinger’in Fatih’in sairleri tesvik etmedigini sdylemesi, sultanin sanata ve sanatciya deger
vermesiyle beraber saire ve siire kars: elestirel bir gdze sahip olmayis1 ve kendisine 6vgt siirleri
yazilip yazilmamasityla cok ilgilenmemesiyle alakali olmalidir.

Eski Tiirk Edebiyati Arastirmalari Dergisi [ESTAD]
Cilt: 7 Say1: 4 Aralik 2024 ss. 1383-1404



egitim aldigini ekler. Fatih'in ana dili Turkc¢enin yani sira Arapca, Latince,
Farsca ve Ibranice'de kusursuz konustugunu belirtir. Hilmi Yticebas (1981:
13), cocuk denilebilecek yasta Arapca ve Farsca 6grenen sultanin bu diller
vasitasiyla edebiyata da merak sardigini sdyler. Thornton (2010: 93), Dogulu
milletler arasinda dindarligiyla bilinen bir entelekttiel oldugundan ve bircok
yabanci dile hakimiyetinden s6z eder. Bu kaynaklarin disinda Solnon
(2013:59), sultanin Arapca ve Farsca yazma eserleri topladigini, Dogu siiri ve
tarihine ilgi duydugunu, béylelikle Islam bilgisini derinlestirmeye ugrastigini
soyler. Yazara gore Fatih ayni zamanda Bati kaynaklarinin belirttigi tizere
kultuir anlaminda Hiristiyan alemine de yonelmekteydi. Fatih'le ilgili bilgi
veren isimlerden Al-Saalabi, Fatih’in sair olarak buyukltigiine vurgu yaparken,
konuyla ilgili teferruat vermeyip Ustinkord bir bilgi aktarir. Babinger (2002:
400) ise, Fatih'in sairligi ve siir sanatiyla elestirel bir gozle bazi tenkitlerde
bulunur. Ozellikle de onun siirlerinin orijinalligini sorgulayarak elestirir ve
taklitcilige kactigini sOyler. Fatih'in Avni mahlasiyla sekiz siirden olusan?®
Turkce bir divan yazmasini sasirtict bulur. Aradaki birkac¢ siirin Hafiz’dan
(6.1390 ?) alint1 gazellerden olustugunu soOyler. Sairin siir sanatiyla da ilgili
degerlendirmeler yapan yazar, Avni'nin Osmanli sairlerinin en buyutklerinden
biri olarak gosterilmesine ragmen bu 6vgiyl hak etmedigini soyler!!l. Sairin
gazellerini ylizeysel incelemenin bile bu goértisti destekleyecegini belirtir. Ona
gore sultanin o6rnek bir gazelini incelemek bile onun imge ve metafor
kullanimiyla diistincelerinde orijinal olmadigini ortaya koymak icin yeterlidir.
Sultanin dizelerinde anlatilanlar daha o6nce cok kere daha iyi sekillerde
sOylenmistir. Yazar, tarafsiz bir elestirmenin bu siirleri bir basyapit olarak
goremeyecegini belirtir. Babinger'in Fatih'in siiri hakkindaki bu gértislerini
degerlendiren Atabey Kilic (2003: 86), bu goruslere katilmayarak Fatih'in
siirlerindeki hayal zenginligi ve orijinal buluslara dikkat ceker. Siirlerinde
rindane ve asikane sodyleyislerle beraber hiuktmdarhigini yansitan 6rnekler
oldugunu ifade eder. Kilic, s6z sanatlarinin da oldugu sultanin asagidaki
beytini 6rnek gdsterir.

Biztimle saltanat lafin idermis ol Karamani

Huda firsat virise ger kara yine karam am Matla. 79 (Dogan, 2023:
550).

10 Avni hakkinda bilgi veren basta tezkireler olmak tizere biyografik kaynaklar esas alindiginda,
Babinger’in Fatih’in sekiz siiri olduguna dair kaynak goéstermeden verdigi bilgi teyide muhtac,
ihtiyatla yaklasilmasi gereken bir malumattir.

'l Babinger Fatihlle ilgili tespit ve degerlendirmelerinde, konuyla ilgili herhangi bir kaynak
gostermemistir. Fatih’in hangi kaynaklarca bliytik sair addedildigi noktasinda detayli bilgi
vermez.
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Fatih Divanmi Serhi'nde beyitle ilgili Dogan (2023: 550) ise sunu ifade
eder:

"Beyitte “‘karam amt” ibaresi, “onu kanstiracagim, batiracagim”
anlamundadir. Beyitte, Fatih Sultan Mehmed’in, Karamanoglu Beyligini ortadan
kaldirmast hadisesine isaret vardiwr. Fatih, diismanlart ile ittifak iliskisine giren
Karamanoglu Kasim Bey’in llkesini fethetmis ve 1472 yilinda bu beyligi
ortadan kaldwrmustir."

Fatih dénemindeki klasik siirin genel durumuyla 6ne cikan sairlerden so6z
eden Babinger (2002: 400), bu donemde Farsca kafiyeli siirlerin sayisinin
zirveye ciktigini, Farsca yazmayanlarin ise Acem tarzimi taklit ettigini ya da
Turkcelestirmeye calistigini  sOyler. Nizaminin (6. 1209) hamseleriyle
Firdevsinin (6. 1020) Sehname adli eserinin defalarca cevrildigini, Turkceye
uyarlandigini veya taklit edildigini belirtir. Bu hususta dénemin taninmamis
sairlerinden Kastamonulu Sehdi’yil2 (6. ?) 6rnek veren yazar, Fatih Sultan
Mehmet'in zaferlerini anlatmak isteyen sairin bu hususta Sehndme'yi 6rnek
aldigin1 soyler. Bunu Farsca bir siirle yapmaya calisan Sehdi, Arapca ve
Farsca'ya hakim olmasina ragmen dort yliz beyit yazdiktan sonra eseri yarim
birakmistir'3. Bu hususta subjektif bir tespit yapan Babinger (2002: 400),
bunun Osmanli edebiyati ve sultanin sohreti acisindan bir kayip olmadigini
soyler. Sonrasinda Ali Sir Nevai'ye temas ederek onun, déonemin en 6nemli
sairi oldugunu ve Iran'in usta sairlerinin de kendisinden istifade ettiklerini
vurgular.

Dogu'daki sehzadeler gibi Fatih'in de siire ilgi duydugunu soyleyen Clot (1994:
154-158) ise, donem siirinin 6zelliklerini de dikkate alarak Fatih'in siirleri ve
sairligi hakkinda baz tespitler yapip iki gazelinden 6rnekler verir. Fatih'in
sairleri himaye edici yoénu, etrafindaki sairler, yasadigi donemin bazi meshur
sairleri, donem edebiyatinin genel 6zellikleri, siirlerde kullanilan dil gibi bircok
konuya temas eder.

Fatih'in siir diliyle ilgili bilgi veren yazarlardan Poole (2002: 232), onun
misralarinin vasat oldugunu, edebiyati ve edebiyatcilar1 himaye eden bir
padisah oldugunu soéyler. Fatih déneminin iki kadin sairinden Zeynep Hatun
(6. 1474-1475) ve Mihri Hatun’a (6. 1514-1515) deginen yazar, bunlarin
onemli ve kadim sairler olduklarini sdylemekle yetinir ve baska detay vermez.

12.15. ylzyil sairlerinden olan Sehdi’nin dogum ve 6lim tarihi belli degildir. Sehndameci Sehdi
olarak da bilinir. Iyi derecede Farsca bilen sair Fatih Sultan Mehmetin emriyle Sehndme
vezninde Farsca Tevdrih-i Al-I Osmdn kaleme almissa da eserini tamamlayamadan vefat etmistir
(isen, 1994: 138-139).

13 Sehi Bey Tezkiresi'nde eserin on bin, diger bircok kaynakta ise dért bin beytinin yazildigi ve
sairin vefat ettigi bilgisi vardir (Karagozlti, 2013).
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Fatih'in bircok Dogulu sehzade gibi siire ilgi duydugunu ifade eden Clot (1994:
154), o zamanin siirini lirik ve yUrekten goézyaslariyla sevgiliye yazilan siirler
olarak niteleyerek dinsel ve edebi egretilemelerin kullanildigindan s6z eder.
Klasik siirin Iran siiriyle olan benzerligine de vurgu yapan yazar, ayni
zamanda Abbasi dénemi siiriyle de bir baglanti kurar. Siir diline deginerek
dilin Arapca ve Farsca karisimi ve uydurulan kelimelerden olustugunu ifade
eder. Siir dilinin ¢ok suislt olduguna deginerek Fatih'in Avni mahlasiyla siirler
yazdigini soyler.

Clot’'un (1994: 154) hiristiyan papaz icin yazildigini séyledigi gazel su
sekildedir:

Bir glines yuzli melek gérdiim ki alem mahidur

Ol kara sunbtlleri asiklarinun ahidur

Karalar geymis meh-i taban gibi ol serv-i naz
Mulk-i Efrengtin meger kim htisn icinde sahidur

Ukde-i zinnarina her kimse kim dil baglamaz
Ehl-i iman olmaz ol asiklarun gim-rahidur

Gamzesi 6ldtrduigine lebleri canlar virtir
Varisa ol rih-bahsun dini Isa rahidur

Avniya kilma gtiman kim sana ram ola nigar
Sen Sitanbul sahisun ol [da] Kalata sahidur!4

Clot'un  hiristiyvan papaz icin yazildigini soOyledigi yukandaki gazele
bakildiginda yazarin divan siirindeki ask anlayisina ve benzetmelere hakim
olmadig1 sOylenebilir. Bahsi gecen gazelde hiristivanlik simgeleri (zinnar, Hz.
Isa) kullanilmis olmasina ragmen, sair bunlar tizerinden asiga zulmedici ve
divan siirinde zaman zaman kafir olarak da nitelenen sevgilinin vasiflarini
anlatmaktadir. Bu bakimdan yazarin gazelle ilgili verdigi bilginin oldukca sig
ve hatali oldugu aciktir.

Fatih Sultan Mehmet’e ait baska bir gazel 6rnegi veren Clot (1994: 155-156),
ask konulu gazelle ilgili herhangi bir aciklama yapmaz:

Dili bulbtl kilupdur arizun tsttindeki giller

Beni sevda ile basdan cikarmisdur o kakuller

14 Bkz. : (Dogan, 2023: 171).
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Eger ussaka derd 1 mihnet ise 1skdan hasil
Bi-hamd’illah ki vafirdir bize iskunda hasiller

Saba 1kd-1 ser-i zulftini hall itmekde acizdur
Beli her kisiye asan deguldur hall-i mugkiller

Ne nisbet aramizda kim geltir ¢cin nGs-leb yarun
Bana zehr-i gami helva rakibe zehr-i katiller

Sentlin 1skun ile divane old1 nice ferzane
Senlin sevdan ile mecntn olupdur nice akiller

Ne lazim tig-i mtijjgan seni katl eylesin dimek
Biltrstiz ehl-i hal olan olur bu séze kailler

Eger deyr-i mugan tavfin ideydiin Avniya bir giin
Gorurdun ates-i meyden firtzan sem-i mahfiller!s

Fatih'in hayatindan kisa bir anekdot aktaran Freely (2020: 31), Istanbul'un
fethini mtuteakip Ayasofya'y1 gezdikten sonra buyltk Bizans Sarayi'nin
yikintilarini inceledigini, sarayin viran olmus koridorlarinda ytrirken muessir
olup Iranl buiytik sair Sadi’nin (6. 1292) asagidaki beytini séyledigini belirtir:
Perdedari mi ktined der tak-1 kisra ankebut
BUm nevbet mi zened der kal'a-i Efrasiyabté

Bizans tarihi yazarlarindan Norwich (2013: 361) ise ayni sekilde Fatih'in
Ayasofya'dan ciktiktan sonra imparatorun sarayina geldigini sOyler. Freely'de
olmayan detaya da yer veren yazar, Fatih'in cakil kapli tozlu mozaik désemeler
lUzerinde ilerlerken odalarin ihtisamina hayran kalarak bu dizeleri
mirildandigini séyler. Norwich, Freely'den farkli olarak bu dizelerin anonim
oldugu gortustindedirl?.

Ayni beyte atif yapan Runciman (1972: 233-234) ise Fatih'in Ayasofya'dan
ayrildiktan sonra atina binip imparatorun sarayina geldigini, sarayin harabeye
dénmuis salonlarinda dolasirken yanindakilerin sultanin meshur bir Iranh

15 Bkz. : (Dogan, 2023: 151).

16 Ceviri hatalariyla ilgili elestirel bir yazisinda Akyavas (2011: 601), “Ortimcek Kayserin
sarayinda aglarini 6rerek perdedarlik ediyor. Efrasiyab'in sarayinin kubbesinde baykus noébet
tutuyor.” cevirisini dogru ceviri olarak aktarir.

17 Kitabin ilgili kismina dtistilen dipnotta bu beytin Norwich'in aksine Sadi'ye ait oldugu bilgisi
verilmistir.
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saire ait olan bu beyti mirildandigin1 duyduklarini séyler. Yazar, Norwich gibi
beytin kime ait oldugunun bilinmedigini ifade eder. Ayni misralari paylasan
bir baska yazar Angold (2018: 11), Fatih'in bu misralar1 Ayasofya'yli cami
haline getirdikten sonra yapinin icini hayret ve saskinlikla seyrederken
soyledigini ifade eder. Yazara gore bu misralar, Sasanilerin c¢okUistinden
esinlenen imgeler tasimaktaydi. Angold, bu dizelerin biraz da Fatih'in artik
sahip oldugu Konstantinopolis'i ne yapacagini tam olarak bilemedigini ifade
etmekteydi. Angoldun Ayasofyanin koruma altina alinip camiye
donusturildtikten sonra Fatih'in bu dizeleri soéyledigini belirtmesi, beytin
manasiyla ortismemektedir. Nitekim diger bircok kaynakta bunun aksi
bilgiler yer alir. Kaynaklarin bazilarinda bu misralarin okundugu mekan
Ayasofya olarak verilmisken, cogunda Imparatorluk Saray: olarak verilmistir.
Sadi'ye ait oldugunu soyledigi bu beyte atif yapan Crowley (2007: 298) ise
beytin Pers Imparatorlugu'nun Araplar tarafindan miladi 7. ytizyilda yikilisini
anlattigini séyler. Fatih'in sarayin yikintilarina bakarken, diinyanin stireklilik
arz etmekten yoksun oldugunu dustnerek bu beyti animsadigini ifade eder.
Padisahin biyografisi ve dénemi hakkinda bilgiler veren Babinger (2002: 98)
ise bu sozlerin Acem bir saire mi, yoksa Fatih'e mi ait oldugu noktasinda
ihtilaf oldugunu vurgular. Thornton (2010: 93) ise Dogulu milletler arasinda
dindarligi ve entelekttiel kimligiyle taninan Fatih’in, bahsi gecen beyti Sezar’in
sarayina girdiginde soOyledigini belirtir. Yazara goére bu beyitle insanlarin sahip
oldugu kudretin geciciligi vurgulanmistir. Konuyla ilgili Tirkce kaynaklardan
Tursun Bey Tarihinde Fatih'in bu misralart soyledigi mekanin Ayasofya
oldugunu belirten bilgi yer alir (Tulum, 1974: 64). Istanbulun fethinin
ardindan Ayasofya'ya giden Fatih’in, buranin fethe kadar gecen doénemde
savaslar ve isyanlar neticesinde tahrip edilen ve mtihendislik hatalariyla belli
kisimlar1 ¢éken mabedin bu durumuna uzllerek bu musralarn soéyledigi
belirtilir (Tulum, 1974: 64; Akbay, 2023: 76).

Dogu ile Bati Arasinda Osmanli Kenti Halep Izmir ve Istanbul isimli eserde
tarihi ve kulttirel bir gecmisi olan Galata'dan s6z edilirken, buraya yapilan
gondermelerin cogunun Hiristiyanhkla 6zdeslesen giinahkarliga 6rnek olarak
sarap ve zevk konusu Uzerine oldugu belirtilir. Eserde Fatih Sultan Mehmet,
Osmanli sairlerinin en saygini olarak goéruliirken, Galata tasvirini iceren bir
gazellinden 6rnekler verilir (Eldem, 2017: 182):

Baglamaz firdevse génlini Kalatay: goren
Servi anmaz anda ol serv-i dil-aray:1 géren
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Bir Firengi sivelt Isayi gordiim anda kim
Lebleri dirisidur dir idi Isay1 géren

Akl U fehmin din 1 imanin nice zabt eylesin
Kafir olur hey muiselmanlar o tersayi géren

Kevseri anmaz ol icdligi mey-i nabi icen
Mescide varmaz o vardug: kilisay1 géren

Bir Firengi kafir oldugun biltirdi ‘Avniya
Beltin i1 boynunda ztinnar U celipay1 gérenls

Fatih'in yazdig bir siirde, "En ciddi istegim kafirleri ezmektir' kismina
gdonderme yapan Crowley (2007: 53), bu siirin sultanin hiristiyan kentlerini
fethetme ve Roma Imparatorlugunun mirascis1i olma  projesinin
disavurumlarindan biri oldugunu ifade eder. Crowley'in bahsettigi beytin
hangisi oldugu tespit edilememistir.
Fatih'in divanindan yapilan tarama sonucunda Crowley'in belirttigi baglama
en uygun beyitlerden birisi asagidakidir. Fakat buradaki soOylemin ise
sevgiliyle alakali metaforik bir soylem oldugu goértlmektedir. Crowley'in
asagidaki beyit ya da benzer baglamlardaki beyitleri bu sekilde yorumlamis
olma ihtimali olmakla birlikte, kastettigi baska bir beyit de olabilir:

Mest cikmis muje tigi-y-ile Islam ehli

Hey meded komanuz ol kafiri kim kan eyler G. 16/2 (Dogan, 2023:
184)
Fatih Sultan Mehmet dénemi bazi kaynaklarca edebi acidan déntim noktasi
olarak gorultir. Osmanlilar'da Siir isimli eserinde Distria (1982: 18) bu hususta
Osmanli edebiyatinin 6nemli kaynaklarindan Firdevsi'nin Sehndmesine temas
ederek Fatih déneminde imgelemin Osmanlilarin tim Ari soyun kendi
yasalarini tanimak zorunda kaldigina inandiracak duruma geldigini soyler.
Yazar ayrica Turk siirindeki Hiisrev ti Sirin mesnevilerinin Celebi Mehmet
déneminden (1413-1421) itibaren orijinal o6rneklerinin géruldugunt, bu
bakimlardan taklidin azalip edebi zevkin gelismeye basladigi dénem olarak
Fatih'i milat kabul etmenin yanlis olacag géristindedir (Distria, 1982: 38).
II. Mahmudun (Adli, 6. 1839) edebiyatla ugrasan son padisah oldugunu
sdyleyen Distria (1982: 30), sultanin seleflerinden I. Stleyman (Muhibbi, 6.
1566), I. Selim (Selimi, 6. 1520) , IV. Murad (6. 1640) gibi sultan sairler

18 Avni G. 61 (Dogan, 2023: 446).
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arasinda II. Mehmet’i (Avni, 6. 1481) de anarak bunlarin dénemlerinin seckin
birer sair oldugunu, II. Mahmud'un ise bunu bilmedigini sOyler.

Hilalin Gélgesi Rénesans’ta Tiirk Imajt (1453-1517) adli eserde Fatih dénemiyle
ilgili bilgiler veren Schwoebel (2013: 240), Fetih’ten sonra koéle olarak satilan
kizlar1 ve kayinvalidesi icin Filelfonun Fatih’e serbest birakilmalarn icin bir
kaside yazdigini su sekilde aktarir:

“...Fakat Konstantinopolis neredeyse hi¢ yardim gérmeksizin son biiytik
stkintist  ile ytiz ytizeyken Filelfonun dikkati V. Nikolas tarafindan
onurlandiriimak ve Muhtesem Alfonso tarafindan resmi saray sairi olarak itibar
edilmek tizere gittigi Roma ve Napoli'ye miiteveccihdi. Kayinvalidesi ile kizlarinin
esaretini ancak 1453 sonbaharnnda Milano'ya déndiigii zaman Jgrenmisti.
Onlar, Konstantinopolis alindigi zaman yakalanip kéle olarak satilmislard:.
Filelfo, kendisi i¢cin asikar olan yolu secmisti. Ttirk Sultanina yazip, karistnin
ailesinin serbest birakimasint istemisti. Isi saglama almak icin Fatih'in
yaptiklarnint ve faziletlerini 6ven Rumca bir kaside eklemisti...”

Halil Inalcik (2019: 696) konuyla ilgili italya'da Fatih'e yazilmis cok sayida
kaside oldugunu soylerken, bunlardan biri olan Filelfonun Latince
kasidesinde Fatih'in 6valduginu soyler.

Rumca kaynaklardan Yorgios Sfrancis’den!® bilgiler aktaran Inalcik (2019:
500), bahsi gecen kaynakta yazarin Fatih’in bilime olan ilgisinin muhtesem
oldugunu, bes dil bilip konusabildigini (Turkce, Farsca, Arapca, Rumca,
Latince) siirlerinde Farscay: tercih ettigini séyledigini aktarir.

Yabanci kaynaklarda Fatih dénemi sairleri de zikredilmistir. Bu sairlerden
Ahmed Pasa'nin tislubunun akici oldugunu ve sairin dile hakimiyeti sayesinde
kolaylikla siir yazabildigine deginen Babinger (2022: 402), Ahmed Pasa'nin ve
Fatih Sultan Mehmet'in de yer aldig1 bir anekdot aktarir:

"Séylendigine gdre, bir giin Mehmed arkadaslarnyla birlikte, Dogu'da
popitiler olan ve sortes Virgiliariae'nin Miisliimanlar karsitligi olan fal oyununu
oynarken, Ahmed Pasa da oyuna katimisti. Bu oyunda Kur'an -ya da Acemler
oynuyorsa genellikle Hédfizin siirlerinin bulundugu bir kitaptan kapali gézlerle
acilir, yedi sayfa geriye gidilir ve sonra ilk paragraf okunup, kehanet olarak
kabul edilir. Sultan, Hdfiz'in divaninda su dértliige rast gelmisti.”

Fatih déneminin Ahmed Pasa ile birlikte diger 6énemli sairi Necati'ye (6. 1509)
de temas eden Babinger (2002: 402-403), her iki sairin gazel ve kasidelerinin
cekiciligini yitirip ginimiizde alintilarinin bile kalmadigini ifade eder. Yazara
gore sonraki ylizyll yazarlarinca Fatih dénemi altin ¢ag olarak 6viilse de Adni
(6. 1474) mahlasiyla siirler yazan Mahmud Pasa disinda vasatin Ustlinde sair
olmadigini, cogunun unutuldugunu soéyler. Adni hakkinda bilgi veren diger

19 Bkz. : (Yorgios Sfrancis 2009). Levent Kayapinarin gevirisiyle.
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isimlerden Murad Efendi (2007: 361) ise Fatih'in sadrazami olan Mahmud
Pasa'nin sair Adni olarak tanindigini, ilim alemine cokca hizmetinin oldugunu,
medreseler yaptirdigini, persembe glinleri sairleri evine yemege davet ettigini
soylerken, sairligiyle ilgili Babinger gibi herhangi bir degerlendirme yapmaz.
Fatih doneminde yasamis, Fatih'le de irtibati olmus sairlerden Zeynep
Hanim'a deginen Distria (1982: 28), onun Fatih'e gonderdigi bir siirinde
divanini ona ithaf ettigini belirtir. Fatih dénemindeki sairlerden Melihi'ye (6.
1494-1495) deginen Murad Efendi (2007: 86), sairin basindan gecen ve bircok
tezkirede zikredilen (Egtiz, 2014: 71) bir olaya eserinde yer verir. Bahsi gecen
hadise, Fatih Sultan Mehmet'in taltif ettigi, yakin cevresine aldigi Melihi'nin
cokca ses getiren bir skandaliyla ilgilidir. Hadise Fatih'le sair arasinda
gecmektedir.

Osmanlt Siir Tarihi eserinin yazari Gibb (Gibb, 1999: 539) ise Fatih doénemi
sairlerinden Gulseni’ye deginir. Sairin eserini Fatih’e ithaf ettigini sOylerken,
Gulseni’nin munzevi bir dervis oldugunu belirtir. Gibb’in eserinde ayrica Fatih
déneminin diger sairleri de gecmektedir.

SONUC

Yabanci kaynaklar, 6zellikle de Batili tarihlerle biyografik eserler, klasik sairler
ve sultan sairler hakkinda bilgiler ihtiva etmesi yontyle 6nemlidir. Fatih
Sultan Mehmet, gerek tarihi kisiligiyle gerekse sair yonuyle bu kaynaklarda
bahsedilen bir htikkimdar olmustur. Bazi yabanci kaynaklarda Fatih Sultan
Mehmet'in edebi kisiligi ve bir sanat hamisi olarak misyonuyla ilgili daha
teferruath bilgiler yer alirken, bazilarinda ise daha kismi bilgiler yer alir.
Kaynakcaya konuyla ilgili yeterli bilgi tespit edilemedigi icin dahil edilmeyen
kimi yabanci kaynaklarda ise Fatih Sultan Mehmet'in edebi kimliginden ziyade
Osmanli tarihindeki bir padisah olarak yaptiklar1 én planda tutulmustur.
Hatta bazi tarihi kaynaklarda sultanin edebi kisiliginden neredeyse hic
bahsedilmemistir. Konuyla ilgili en fazla malumati veren yazar Franz
Babinger'dir. Bunun disinda Andre Clot gibi sultanin biyografisi hakkinda
bilgi veren kaynaklarda da malumat fazladir.

Fatih Sultan Mehmet’in sanat hamiligi ve sair kimligiyle ilgili verilen bilgilerin
bir kismi anlasildigi kadariyla basta tezkireler olmak tUzere Osmanh
kaynaklarindan alinmistir. Bu bilgilerin bazis1 objektifken, bazisi yazarlarin
kendi bakis acilarini da yansitan subjektif yonler tasir. Sultanin bir hami
olarak sanata ve sanatciya bakis acisiyla bu noktadaki faaliyetleri, bircok
kaynakta 6ne c¢ikmis ve olumlu olarak aktarilmistir. Kimi eserlerde iyi bir
sanat hamisi olmasina ragmen sairleri tesvik etmedigi s6ylenirken, diger bazi
kaynaklarda ise bunun tam zidd1 gértisler mevcuttur.
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Fatih Sultan Mehmet’in edebi kisiligi, siire ve saire bakisi noktasinda detay
veren kaynaklar oldugu gibi ylizeysel bilgiler aktaran kaynaklar da mevcuttur.
Bu hususta incelenen eserlerde verilen bilgi ve degerlendirmelere bakildiginda,
bunlarin hangi kaynaklara dayandigi bazen muglak kalmistir. Kaynak
eserlerin bazilarinda Fatih, iyi bir sair olarak verilmisken, bazilarinda vasat
olarak nitelenmistir. Konuyla ilgili en fazla teferruat veren yazar Babinger’dir.
Yazar genel olarak Fatih’in siirlerinin Iran edebiyati tesirini ¢ok fazla
barindirdigini, taklidi ve orijinaliteden uzak oldugunu séyler.

Calismaya konu olan kaynaklarda Fatih Sultan Mehmet’in haricinde, daha
cok Osmanl tarihinde yaptiklariyla adini duyurmus Kantni Sultan Stileyman,
III. Selim ve Mahmud Nedim Pasa gibi sultan ve yoneticilerin edebi kisiliklerine
de temas edilmistir. Konu hakkinda simdiye kadar yabanci kaynaklari esas
alan, sistematik bir calisma yapilmamistir. Osmanli ydnetici sinifinin sair
kimlikleriyle yabanci kaynaklardaki gériiniimu ve algilanisi hususunda baska
calismalara da ihtiya¢ oldugu muhakkaktir. Bu kaynaklardaki bilgilerin tespit
edilerek elestirel bir gozle Turkce kaynaklar da dikkate alinarak ortaya
konulmasi 6nem arz etmektedir. Hususen oryantalist yazarlarin bu noktadaki
bakis acisi, sultan sairlerin edebi kimlikleri yaninda patronaj gelenegindeki
yerlerine dair verilen bilgiler de dikkate alinarak ortaya konulmalidir.
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KLASIK TURK SIIRINDE ANBER VE ANBER CESITLERI

Nurgiil 0ZCAN!
OZET

Yasamin her alaninda etkili olan koku, buttin toplumlarda ozellikle sosyo-kulttirel
acidan 6nemli bir yere sahiptir. Tarih boyunca kokuyla ilgili buluslar yapilmis, ticari
pazarlar kurulmus, meslekler olusmustur. Koku meselesi milletlerin toplumsal ve
kultiurel hafizas1 acisindan mutlaka incelenmesi gereken cok boyutlu bir konudur.
Koku olusumunda kullanilan koku maddeleri ve 6zel karisimlar bu konunun temelini
olusturmaktadir. Calismamizda ele aldigimiz ‘anber’ en 6nemli koku maddelerinin
basinda gelir. Kaynaklarda anberle ilgili degisik rivayetler bulunmaktadir. Cogu zaman
bu bilgiler birbiriyle karistirilmistir. Anber denildigi zaman akla ilk gelen sey sUphesiz
glizel koku, aksesuar, kozmetik ve ila¢ sanayidir. GUintmuzde de hala 6nemini
kaybetmemis olan ‘anber’, insanlik tarihinde ticaretten, tababete, kisisel bakimdan,
sosyal hayattaki ritliellere kadar zengin bir kullanim alanina sahiptir. Bu calismada,;
anber, divan siirindeki kullanimlari ile ele alinmais, koku tarihinde kayda deger bir yere
sahip olan anber ve anber cesitlerinin klasik edebiyatimiza nasil yansidig:
incelenmistir.

Anahtar Kelimeler: Kulttur tarihi, Osmanli, anber, koku, klasik Ttrk edebiyati

AMBER AND AMBER TYPES FROM THE WINDOW OF CLASSICAL
TURKISH POETRY
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0000-0001-5285-6554

Eski Tiirk Edebiyati Arastirmalari Dergisi [ESTAD]
Cilt: 7 Say1: 4 Aralik 2024 ss. 1405-1439



ABSTRACT

The sense of smell, which affects every aspect of human life, holds significant socio-
cultural importance in all societies. Throughout history, there have been discoveries
related to fragrance, commercial markets have been established, and professions have
emerged. The issue of fragrance is a multi-dimensional topic that must be studied in
terms of the social and cultural memory of nations. The fragrance materials and
special mixtures used in the creation of scents form the basis of this subject. 'Amber’,
which we address in our study, is among the most important fragrance substances.
Various sources contain different accounts regarding amber. Often, these pieces of
information have been mixed up. When amber is mentioned, the first thing that comes
to mind is undoubtedly its pleasant scent, use in accessories, cosmetics, and the
pharmaceutical industry. Even today, 'amber' has not lost its importance and holds a
rich background in human history, from trade to medicine, personal care to social
rituals. In this study, the subject of amber is examined from the perspective of
classical turkish literature, and how amber and its varieties, which hold a significant
place in the history of fragrance, are reflected in our classical literature is evaluated.
Keywords: Cultural history, Ottoman, Amber, fragrance, Classical Turkish literature

GIRIS

Duinyada, Hindistan, Cin, Japonya, Amerika, Irlanda ve Bahama adalarinda
cikarilan ‘anber’in olusumuyla ilgili cok sayida rivayet bulunmaktadir. Tarihte
Ipek Yolu, Baharat Yolu gibi énemli yollarin yaninda bir de Anber Yolu’ndan
bahsedilmektedir. Anber Yolu, Baltik Denizi'nden baslaylp tim Avrupa
kitasin1 kuzeyden glineye gecerek Venedik’ten Roma’ya ulasirdi (Sahin B. ve
Erenel, 2021: 727). Kuzey Denizi ve Baltik Denizi'nden cikarilan anberin
ticaretinin yapildigi bir yoldu. Anber, bu yol Uzerinden kuzeyden guneye
Adriyatik Denizi'ne ve sonrasinda Akdeniz’e tasiniyordu. Anber Ticaret
Yolu'nun kontrolii bir dénem Habsburg Imparatorlugu’yla Rusya’nin eline
gecmis, bu durum Osmanli Devletini zor durumda birakmist1 (Aslaner ve
Yenturk, 2011: 129-130). Dunyanin buyuk bir bélimutinde genis kullanim
alanina sahip olan anber, tlkelerin ekonomisinde ve ticari iligkilerinde her
doénemde 6nemli bir yere sahip olmustur.

Anber denildigi zaman akla ilk gelen sey sUphesiz glizel koku, aksesuar ve
kozmetik sanayiidir. GUnUmuzde de hala énemini kaybetmemis olan ‘anber’,
insanlik tarihinde ticaretten, tababete, kisisel bakimdan, sosyal hayattaki
ritGellere kadar zengin bir arka plana sahiptir. “Hemen biitiin dillerde ambra
ve anber sekillerinde bulunan anber kelimesinin aslinda Arapca anber oldugu
ve Ispanyolca araciigiyla Avrupa dillerine gectigi kabul edilmektedir. Mevcut
bilgilere gére anber, Avrupa'ya XII. yiizyillda Endiiliis Araplan tarafindan
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tanitilmis ve ambra/anber kelimesi de o devirden itibaren Orta Latince'ye
girmistir” (Sargon, 1991: 7). Dlnyaya denizciler yoluyla tanitildigi séylenen bu
siyah renkli, glizel kokulu madde ayni zamanda tip ve eczacilik tarihi
acisindan da 6énemlidir. Anberin c¢ikarilis ile ilgili kaynaklarda celiskili ifadeler
bulunmaktadir. “Anber, ispermecet balinasinin midesinde olusan bir sindirim
artigir olup hayvamin kusmasina sebep olan ve bunun da zamanla kiitle
boyutuna gelerek denizin ytizeyine c¢citkan, zamanla gri, siyah, mor renklerini
alan yapiskan bir maddedir. Anber, topaklar halinde, bir deve veya btiyiik kaya
parcast biiytikliigtinde bir deniz artigidwr. Bu anber tortulartmin buliytikligt
kafatast kadar agurligt bin miskal olabiliyordu. Siddetli riizgarlar ve dalgalar
anberin deniz kenarnna vurmasina neden olurdu. Sahil ytizeyine ¢tkan anber ilk
basta kaynar vaziyette oldugu icin toplanmast miimkiin olmaz ancak birkag gtin
sonra kati form haline gelmesi beklenirdi” (Cakir, 2021: 45). Mtitercim Asim,
anberi denizin ortasindan kaynayan daha sonra ytizeye ciktiginda donan yaglh
bir madde olarak tanimlar. Donan maddeyi baliklar yedikten sonra olur.
Denizciler 6len baliklarin karnini yararak anberi c¢ikarir. Buna ek olarak su
bilgiyi ekler: Anber, Hind adalarindaki arilarin giizel kokulu bitkilerden
emerek yaptiklar1 bir bal cesididir. Yagmur yagip kuvvetli rlizgarlar estigi
zaman rlzgarin siddetiyle bu ballar denize dogru surtklenir. Eriyip denize
karisir, geride muma benzeyen bir madde kalir. Buna anber adi verilir
(Mtitercim Asim Efendi, 2013: 2207-2208). Kolay eriyen, bal mumu
kivaminda, yandig1 zaman parlak bir alev cikaran, ¢cok gutizel kokulu nesnedir.
Kul rengi olan pek kiymetli bir cinsi sicak denizlerde yasayan, anber baligi
veya ada baligi denen bir baligin bagirsaklarinda toplanir ve disk: ile disarn
atilip su Utzerinde ylizer halde bulunur. Baz1 agaclardan cikarilan, eczacilik ve
koku sanayiinde kullanilan recineye de anber denir (Ayverdi, 2011: 51).

Tarihin her déneminde ispermecet balinasindan elde edilen anberle kehribar
birbirine karistirilmistir. Balina gemilerinde denizcilik yapan Unlti Amerikal:
yazar Herman Melville (6.1891) ti¢c y1l boyunca denizlerde yasadig: olaylar: not
etmistir. Herman Melville’in en Unld eseri 1851 yilinda kaleme aldigit Moby
Dick/Beyaz Balina’dwr. Yazar, bu eserinde denizcilikle ilgili 6énemli bilgiler
verir. Beyaz Balina romaninda ‘anber’ ile ilgili mustakil bir bélim
bulunmaktadir. Yazar burada anber ve kehribarin birbirine karistirilmamasi
gereken iki ayr1 unsur oldugunu anlatir: “Ambregris, sézctligii Fransizca ‘ktil
rengi kehribar’ anlamina gelir; oysa kehribar ile anber apayrt nesnelerdir.
Kehribar, zaman zaman deniz kiyularninda bulunmakla beraber, denizlerden ¢ok
uzakta, topragin icinde de bulunur; anbere ise ancak denizlerde rastlanir.
Ustelik kehribar, kati, saydam, kolay kirlan, kokusuz bir maddedir.
Agizliklarda ve incik boncukta kullanilir. Anber ise, yumusaktir, balmumuna
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benzer, o6ylesine baharli ve giizel kokuludur ki parfiim ftiretmekte, emilen
haplarda, kiymetli mumlarda, sa¢ pudralaninda ve ytiz kremlerinde kullanilir.
Ttirkler, anberi yemeklere katar ve Kabe'ye gétiirtirler. Hiristiyanlarin Roma'daki
San Petro kilisesine buhur gétiirdtikleri gibi. Kimi tiiccarlar, kirmizt saraba bir
parcacitk anber koyarlar, gtizel koksun diye” (Melville, 1987: 401). Kehribar ve
anberi renklerine bakarak ayirmak miumkundtr. Kehribar, bir fosil recinedir,
rengi saridir, turuncuya yakin olani da vardir ve kokusuzdur. Yakildigi zaman
sadece yanik kokusu verir. Daha cok tespih, kolye, klipe gibi aksesuar
yapiminda kullanilir. Kehribar, koku ile ilgili hi¢ bir tirinde kullanilmaz.
Balinadan elde edilen anber ise gri renklidir ve kokuludur.

Tarih 6ncesi donemlerden ginumuze hemen her medeniyette anberle ilgili
cesitli bilgilere rastlanmaktadir. “Homeros destanlarinda Olympos tanrilar
"ambrosia” ve "nektar" ile beslenirler. Oliimsiiz anlamina gelen ambrosia bircok
cicek ozlerinin katildigt bir c¢esit baldwr. Ambrosia ile beslenen tanrlar
yaralanmaz olurlar, bu btiytilti bal insanlara icirildi mi, onlara genclik, mutluluk
ve oliimstizliik saglar” (Erhat, 1996: 91). “Grek ve Latin yazariun agikladigina
gore ambrosia, mitolojide tanrilann 6liimstiz olmalarint temin eden ve yiyen,
fanileri éliimstizlestiren 6zel yiyecegin adidir. Gtizel kokan bu yiyecek ayni
zamanda tanrdar tarafindan viicutlanina ve saglanna da stirtiliirmiis” (Erdem,
1991:7). “Imparatorice Zoe (6.1050) ve kardesi Theodora’nin (6.548)
doneminde kadinlar viicutlarini anber ve misk bazli kokular ile ovuyorlard:”
(Yenttirk, 2005: 21). Iran mitolojisine gére mticevherleri ilk isleyen Cemsid,
glizel kokuyu kesfetmis, misk, 6d ve gllsuyunun yaninda, anberi de
bulmustur (Gumus, 2022: 63). Eski Hind ve Cin medeniyetlerinde anber, koku
olarak kullanilmasinin yaninda tip ve eczacilikta da yaygin olarak kullanilirdi.
14. yy.da Avrupa’da ‘pomander’ denilen koku kaplar: anberle ilgilidir. Bu 6zel
koku kaplarina, “icine daha cok misk ve anber konulmas1 nedeniyle “pomme
d’amber” (anber elmasi) adi verilmistir” (Topal, 2007: 112). Pomander’in 17-
18. yy.da Avrupa’da banyo yapmanin yayginlasmaya basladigi déneme kadar
kullanildigr goéralar. “17. yitizyldl Fransa’sinda pomander ¢ok modaydi.
Genellikle altindan veya baska kiymetli madenlerden yapumis portakal
gortintimiindeki bir kabwin icerisinde alti cesit koku bulunurdu. Soylu kadinlar
bunu bir zincirle dekoratif bir tarzda bellerindeki kemerlerde tasiyorlar ve bu
kokulann kendilerini salgin hastaliklardan koruyacaklanna inanwyorlardil”
(Kilig, 2020: 39).

Diunya koku tarihinde 6nemli bir birikime sahip olan Araplarda anber, tek
basina kullanilmasinin yaninda farklh koku terkiplerinde de tercih edilmis 6zel
bir maddedir.
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Anberin, uluslararas: ticaretteki yeri ve Onemi glnUmuze kadar devam
etmistir. Islam’in kabuliinden sonra Islam peygamberinin gtizel kokuya verdigi
onem ve yukledigi manevi anlamdan dolayr misk, anber, kafar vb. koku
maddeleri bayram, fetih, kutlama gibi hususi glnlerde 6zellikle tercih
edilmistir. Bir gin bir sahabe Hz. Aise’ye (6.678) peygamberin koku strdnutp
surinmedigi ile ilgili bir soru sorar. Hz. Aise, Islam peygamberinin koku
sturundigunt, o6zellikle renksiz olamimi kullandigini ve misk ile anber
kokularini tercih ettigini sodyler (Tirmizi, Cenaiz, 16; Nesai, Zinet, 3; Ebu
Davud, Cenaiz, 3). Hz. Muhammed’in (6. 632) guzel kokuya verdigi 6nem
sadece koku sturinmek ve ikram etmekten ibaret degildir. Baz1 kaynaklarda,
evinde “misk, kafur, anber, Gd/6d gibi aga¢ yongalarinin yakilarak gulizel
kokularla tutst yapildig: da rivayet edilir. Kaynagini tespit edemedigimiz bir
hadiste Tuba agacinin topraginin misk, anber ve sari kafGrdan oldugu
séylenir. Hz. Omer’in (6.644) hilafeti zamaninda gecen bir olayda; ‘anber’ in ne
kadar kiymetli olduguna dair bir hadise vuku bulur. “Hz. Omer, Ya'la ibn
Umeyye’yi deniz kiyilanna zekdt toplama memuru olarak tayin eder. Ya’la,
deniz kiyisinda bulunan bir anber hakkinda Hz. Omer’den yazili gériis ister. Hz.
Omer de ashapla yaptigt istisareden sonra séyle gériis bildirir: “Stiphesiz anber,
Allah’in nimetlerinden biridir. Anberde ve onun gibi denizden cikardan diger
kiymetlerde 1/5 (oraninda zekat borcu) vardir” (Keskin, 2013: 132). Ibni Abbas,
anberin bir gobmu ve define olmadigini, aksine denizin disariya attigi bir nimet
oldugunu belirtmistir (Buhari: Zekat). Belki de Evliya Celebi, Seyahat-
name’sinin giris bolimunde o©6nemli dini karakterlerin kokularini degisik
kokulara benzettigi béltimde, Hz. Omer’in kokusunu bu sebeple ‘anber’e
benzetmistir (Celebi, 2005: 1/12).

Onemli Islam alimlerinden Celaleddin es-Suyuti (6.1505), giizel kokular ele
aldig1 eserinde anberle ilgili boltimde énemli bilgiler vermektedir. Suytti anber
hakkinda s6yle soyler: “Ey anber! Sen, fazilet ve tistiinliik noktasinda miskten
sonra gelirsin. Miza¢ planinda da ondan sonraki siradasin. Ama bilinmelidir ki
miskten gayn diger biitiin giizel kokulann en tistiintistin.” Meshur botanikci
Endultisli Ibntil-Baytar’a gére ‘anber, kokularin efendisidir (Cicek, 2018:
152).

Osmanli Devletinde anber, sosyal hayatta oldukca ragbet edilen bir koku
maddesiydi. Ozellikle koku sektériinde, buhur/tiitsii yapiminda, tipta,
eczacilikta yaygin olarak kullanilirdi. Istanbul basta olamak tlizere pazarlarda
yuksek stattilil insanlar ucucu yaglari, 6zellikle misk ve anberi 6ncelikli tercih
ederlerdi (Diktas, 2012: 16-17). Evliya Celebi, gtizel kokuyla ilgili meslekleri
listeledigi bélimde ‘esnaf-1 id u anberciyan’ zimresinden bahseder (Celebi,
2005: 1/326). Bahar mevsiminde nevraz torenlerinde sarayda hekimbasi;
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misk, anber, turli baharat ve kokulu otlar ilavesi ile yaptigi macunu,
porselenden yapilmis kapakli kaseler icinde aksamdan padisaha takdim
ederdi. Nevraziye macunu kadin efendilere, sultanlara ve 6nemli sahsiyetlere
de verilir ve bu macundan yemenin kuvvet ve sifa verici bir tesiri olduguna
inanilird: (Karaman, 2008: 131). Zigetvar Seferi'nde 6len Kantni'nin cesedinin,
askerlerin ayaklanmalarinin o6nlenmesi icin korunmasi gerekiyordu. Bu
sebeple cesedin i¢ organlari, kalbi ve cigerleri c¢ikarilarak bulundugu yere
yakin bir cadir icine gomuldt. Sultanin cesedi anber, misk ve tuz kullanilarak
tahnit edildi (Sezer ve Erer, 2004: 41). Osmanli kadini, anberi sadece parfim
olarak kullanmamistir. Banyo yaptigr suya glzel kokular eklemeyi adet
edinmistir. Camasir bohcgalarinin icine ufak astar keseyle anber, yonca,
tefarik, ada cicegi, misk veya misk kuyrugu gibi giizel kokular koymustur
(Abdtlaziz Bey, 2002: 277).

Osmanl sosyal hayatinda bu kadar yaygin kullanilan anber, sairler tarafindan
da farkli yonleriyle ele alinmistir. Divan siirinde anberin ge¢cmedigi bir divana
rastlamak neredeyse mumkun degildir. “Klasik siirimizde anber, kokusu ve
rengi ile sik sik karsimiza c¢ikar. Sevgilinin saci, rengi ve giizel kokusu yonuyle
anbere benzetilir. Yine ayva tuyleri ve benler anber olarak degerlendirilir”
(Dogan, 2011: 116). Kasidelerin nesib boéltimlerindeki bahar tasvirlerinde
baharin kokusu, memduhun huyu, yaratilisi ve nefesinin kokusu, murekkep
ve kagidin kokusu, siirin muhataplarda uyandirdigi tesir vb. pek cok sey
anbere tesbih edilir.

Calismamizda, ‘anber’in Klasik Turk siirinde nasil kullanildigina dair detayh
bir degerlendirme yapilacaktir. Daha 6énce hazirlanan divan tahlillerinde koku
maddeleriyle ve anberle ilgili genel degerlendirmelerde bulunulmus ama
‘anber’ konusunda mustakil bir calisma yapilmamistir. Anber, cok genis bir
konu oldugu icin bu calisma sadece ‘anber cesitleri’ ile sinirlandirilmistir.
Anber cesitlerinin, farkli dénemlerde nasil kullanildigin1 ve cesitliligini
gorebilmek icin ylzyil sinirlamasi yapilmamistir. Bunun icin her ylizyildan ¢ok
sayida divan taranmis anber cesitlerinin kullanim alaniyla ilgili beyitler tasnif
edilmistir. B61im basliklar1 alfabetik siraya gore listelenmis, basliklar altinda
ele alinan beyit Ornekleri yulzyillara gore kronolojik siralanmistir. Bazi
basliklarin daha net gorilebilmesi icin degerlendirmeler tablo olarak
gosterilmistir. Konu icin secilen o6rnekler, sadece divanlardan secilmistir.
Beyitlerin sonunda sairin mahlas1 verilmis, tercih edilen metnin nazim
seklinin ne oldugu numarasiyla birlikte kisaltma olarak gosterilmistir (Gazel:
G.22/1, Kaside: K, 11/9 vb). Tasnif edilen beyitler incelenip tahlil edilmis,
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divan siirinin ve sairinin penceresinden dénemin sosyal hayatinda anberin
yeri, 6nemi, kullanim alani hakkinda kapsamli bir degerlendirme yapilmasi
hedeflenmistir.

1.Anber Cesitleri

Tum medeniyetlerde kullanilan anberin, c¢ok sayida cesidi vardi. Anber,
cikarnildig bélgeye, bolgenin iklim sartlarina, denizin tuzluluk oranina, 1s1
durumuna, baligin 6zelligine, cikarilma esnasindaki sartlara ve cikarildiktan
sonraki islem asamalarina gore degisiklik gosterirdi. Dlinya pazarlarinda
kalitesine gore pazarlanir, kullanilacagi alana gore ticaret dliinyasinda yerini
alirdi. Bu hususi maddenin kiymeti islenisine gore degerlendirilmekteydi. Cok
pahali oldugu icin zenginlerin diinyasinda vazgecilmez bir bir statii gdstergesi
sayilirdi. Her degerli Giirtinde oldugu gibi anberin de uretimi esnasinda bazi
hilelere basvurulurdu. Anberi cogaltmak icin icine farkli maddeler
karnistirilirdi. Anberin kalitesini test edip onaylayan uzmanlar s6zii gecen
hususiyetlere gore anber cesitlerine farkli isimler verirlerdi.

Tarihi kaynaklarda tespit ettigimiz anber cesitleri soyledir: Ak anber, anber-i
ter (anber-i latif, taze anber), Hindi anber, Kakuli anber (digerlerine goére
gorinttisi kuru, kalitesi daha dustk olan parlak gdérGnimlt gri anber.)
Kereki anber (Umman anberi), Magribi anber (Endults diyarindan cikarilan
kalitesiz, ucuz anber), Menakiri anber (siyah bir kusun gagasina yapisan
anberlerle birlikte Olmesiyle elde edilen anber), nidd/mand (kéti kokulu
anber), saf anber (anber-i ham/anber-i nab/ anber-i sara), Selahiti anber
(mavi anber, asir1 derecede yaghdir, genellikle parfim ticaretinde kullanilir),
Semeki anber ispermecet baliginin karnindan kesilerek alinan anber), Sihri
anber (Eshebi, ak anber, semame-i anber), zenci anber (Yildirim, 2022: 354),
(Cakar, 2021: 45,46).

Burada gecen anber cesitlerinin tamami divanlarda gecmemektedir. Sairlerin
daha cok gtizel kokulu ve kaliteli anber cesitlerini kullanmay1 tercih ettikleri
dustk kalitedeki anber cesitlerini kullanmaya ragbet go&stermedikleri
gorulmektedir.

2. Divanlarda Gecen Anber Cesitleri

Anber-i Halis
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Anber-i Ter (anber-i latif, taze anber)

Hindi Anber

Magribi Anber

Mavi Anber

Saf Anber (anber-i ham/anber-i nab, anber-i sara),

Sihri Anber (Eshebi, ak anber, semame-i anber)

a. Anber-i Halis

Ticari hayatta ulasilmasi1 cok kolay olmayan anber, sadece koku sektértinde
degil ila¢c yapiminda, kuvvet macunu yapiminda da 6nemli bir yere sahipti.
Hafizanin kuvvetlenmesinde, psikolojik rahatsizliklarda, sinirleri gliclendirme
ve sakinlestirmede, ihtiyarlik hastaliklarinda, fel¢ hastalarinin tedavisinde
onemli bir yere sahipti (Sargon, 1991: 7). Afyon, safran gibi bitkilerle
kanstirilip afrodizyak ve agrn kesici olarak kullanilird: (Mat, 2010: 286). Divan
siirinde, anberin tababette kullanilmas:1 ile ilgili epey Ornek mevcuttur.
Divanlarda, ‘anber-i halis’ tamlamasinin sadece saglikla ilgili olarak
kullanilmis olmas1 dikkat cekicidir. Bu sebeple anber-i halis saf anberden ayr1
bir madde olarak ele alinmistir.

Edirneli Nazmiye (6.1585/867?) gore sevgilinin anber kokulu ayva tuylerini
hayal etmek asik icin sifa vesilesidir. Ctinkd ayva tuyleri, rengi ve kokusu
muinasebetiyle halis anbere benzer. Halis anberin kokusu ise insani rahatlatir,
kalbe ferahlik bahseder:

Yarun nola her gah hayal-i hatin itsem
Zira ki virur kalbe ferah ‘anber-i halis (Edirneli Nazmi, G.2085/4)

Nazminin beytine benzer bir kullanima Vusuli Divani’nda da rastlanmistir.
Vusuli'ye gore glizelin anberle kokulanmis saclari, halis anberin kalbe huzur
ve ferahlik vermesi gibi as1gin génlind stikunetli ve istikametli bir olgunluga
ulastirmistir:

Kild1 gonliimtizi ol zulf-i mu‘anber halis
Getirir kalbe safa ger ola ‘anber halis (Vusuli, G.87/1)

b. Anber-i Ter (Taze Anber)
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Taze anber, cok degerli ve pahali oldugu icin sahte olma ihtimaline karsi bazi
islemlere tabi tutulurdu. Anber, ates Uizerinde birakilarak sahte olup olmadig:
anlasilirdi. Eger anber, kaynamayip kazanin dibinde durgun bir cokelti
seklinde ondan bir parca bulunursa ve bu c¢okelti tuzlu olursa sahte oldugu,
keskin kokusu etrafa yayilirsa gercek oldugu bilgisine ulasilird: (Sirvani, 2023:
54).

Taze anber, divanlarda ‘anber-i ter’ tamlamasiyla farkli mecaz ve benzetmelerle
kullanilmistir. Asagidaki beyitte, glizelin saclari abir, alni ise taze yaban
guludur. Abir; simbl, gul, igde cicegi, turung, beyaz sandal ve anber gibi kék
ve koku maddelerinin dévultp, karistirilmasiyla elde edilen 6zel bir kokudur
(Ozdn, 1979: 4). Sevgilinin yanaklar giile, yanagin tizerindeki beni de taze
anbere benzetilmistir. Asagidaki beyitte, 6viilen kisinin ilkbahara benzeyen
tazeligi, glizel kokular 6n plana cikarilarak anlatilmistir:

Abir U taze nesrinden sana zulf 1 cebin ider
Gul-ile ‘anber-i terden sana hadd-ile hal eyler (Ahmedi, G.180/2)

Sozleri seker gibi tatli, saclar1 taze anber gibi simsiyah ve guizel kokulu olan
sevgilinin yaninda asigin caninin zerre kadar kiymeti yoktur. Bu muhtesem
glizellik karsisinda asigin varligt ancak bos bir dedikodudan ibarettir:

Sozun seker U gistlarun ‘anber-i terdur
Can kadri neddur kil ile bu kal arasinda (Kadi Burhaneddin, G.1237/2)

Bir baska beyitte asik, tecrid sanatiyla goénliinti karsisina alir ve ona bir
tavsiyede bulunur. “Ey goénul, eger denizin ustliinde taze anber gdrmek
istersen, (git) sevgilinin kakultintin denize yansimasini seyret. Hayal aleminde
sana huzur verecek bir manevi gezinti yap.” der. Beyitte, sevgilinin ytizi deniz,
yluze disen kakuller ise taze anber olarak distinilmustur:

Ey dil gbzimde kakuli ‘aksin teferriic it
Deryada goérmek ister isen ‘anber-i latif (Hamdullah Hamdi, G.82/4)

Ahmet Pasa, duydugu kiskancligi veciz bir sekilde ifade eder. Sevgili, asigin
g6zlinln ontndedir, asitk onu gbérir ama ona dokunamaz. Oysa sevgilinin
zUlfti her daim sevgilinin boynuna dokunmaktadir. Burada asil kiskanilan sey
sevgilinin boynuna dolanan ve tenine degen saclandir. Klasik siirde sevgilinin
boynu, bazen beyazligindan dolay1 ‘sem’-i kaftri'ye (kafGrlu mum) benzetilir
(Kufaci, 2020: 191). Sair, kafarlu mumu taze anberden kiskaniyor. Burada
taze anberle sevgilinin saclar1 arasinda bir iliski s6z konusudur:
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Doéyimez dide ki ztlflin uzada boynuna el
Sem’-i kafariyi goér “anber-i terden kuniler (Ahmet Pasa, G.69/7)

Yaratilisin ve kainatin gulzelliklerinin tasvir edildigi bir kasidede, emsalsiz
guizelliklerle donatilmis cihanin zeminindeki toprak, taze anbere, su kenarinda
yetisen nergisler de ugurlu, bereketli bir eyvana tesbih edilmistir. “Eyvan,
binalarin ortasinda bulunan ve i¢c avluya acilan Ug¢ tarafi kapali, tistii tonoz
ortult bir mekandir” (Beksag, 1995: 12). Anadolu-Turk evlerinde iki yani iki
oda ile sinirlanmis ve tek taraftan hayat ya da sofaya acilan mekana da eyvan
denir (Tanyeli ve So6zen, 2010: 1035). Beyitte, koyu rengi mtinasebetiyle eyvan
ve taze anber, sar1 renk yonuyle de nergis ve altin siva arasinda anlam
baglantis1 kurulmustur:

Zemini ‘anber-i terden sivasi altundan
Kenar-1 ctyda nergis huceste bir eyvan (Taci-zade Ca’fer Celebi,
K.26/15)

Revani (6.1523-24), Sultan Mahmud’un vefat: icin kaleme aldig1 mersiyesinde,
UzUntlGstnl cenaze merasimindeki ritelleri kullanarak htisn-i ta’lil yoluyla
anlatmistir. Saire gbére buhurdan, Sultan Mahmud’a karsi son vazifesini
yapmak icin cenazesinin ugurlandigi bu serefli, kutlu mecliste kendini
ateslerde yakmistir. Taze anber de temiz ahlakli sultanin yasini tutmak icin
karalar giymistir.

Padisah veya hanedandan herhangi bir kimsenin cenaze merasiminde, cenaze
yikanirken ya da cenaze sonrasi dini ritiellerde buhur yakilird1 (Ertug, 1999:
150). Sultanin naasi yikanirken cenazeye su dokuldikce gorevliler, ellerindeki
gimus buhurdanlarla 6lenin etrafinda dénerlerdi. Buhurdanlardan ytkselen
0d ve anber kokularn etrafa yayilirdi (Ortayli, 2008: 78).

Tayyib ahlakiyiclin ‘anber-i ter geydi siyah
Bezm-i garrasi iciin odlara yand: micmer (Revani, M.2-III/5)

Laziki-zade Feyzullah Nafiz (6.1767), taze anberle ilgili orijinal bir benzetme
yapmistir. Sevgilinin ¢cenesine anber-laden karisimindan kondurulmus yapma
beni, cini Hatayi fincan Uizerine yapistirilmis kabartma stise benzetmistir. S6z
konusu beytin tamami geleneksel stisleme sanatlariyla kurgulanmistir. Hatayi
motif, geleneksel Turk sUsleme sanatlarinda, 6zellikle tezhip, cini, cilt ve
tekstil sanatlarinda severek ve yogun olarak kullanilan bir motif cesididir
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(Karaca, 2021: 7084). Sair, sevgilinin cenesini Hatayi motifli fincana, cene
Uzerindeki taze anberi de (suni ben) cini desenlerinin Uzerinde kabartma
teknikle yerlestirilmis slise benzetmistir:

Bun-i zekanda degil mtisk-i Cini-i hali
Yapismis anber-i ter bir Hatayi filcandir (Laziki-zade Nafiz, G.162/2)

c. Hindi Anber

Hindistanin anberle olan ilgisi ¢cok eskilere dayanmaktadir. IX. yy.da Ebu
Zeyd es-Sirafi, bazi Musliman seyyahlarin Cin, Hindistan, Horasan ve
Arabistanin giney kiyilar1 ile Zengibar ve diger baz tUlkelere yaptiklar
seyahatlerini anlattigi Ahbarii’s-Sin Ve’l-Hind isimli seyahatnamede (Cilaci,
1998: 493) Kizildeniz sahillerinde goriilen anberlerin buraya Hind denizinden
geldigini soyler. (Ebu Zeyd, 2012: 67)

Klasik Turk siirinde anberin ana vataninin Hindistan oldugu siirlerde sik sik
kullanilmistir. Anber cikarilan cografyalar arasinda beyitlerde en fazla gecen
utlke Hindistan’dir. Hindi anber, kaynaklarda sevgilinin saclari, beni, ayva
tayleri, en cok da kokusuyla ilgili olarak gecer. Bunun yaninda; ticari bir meta
olmasi, Osmanli-Hindistan arasindaki siyasi mulnasebetlerde resmi
hediyelesme ve haberlesmelerde kullanilmasi, islam ve Hinda inanciyla dini
rittellerle ilgili olarak ele alinmasi yontyle karsimiza ¢ikar.

Asagidaki beyitte, sevgilinin anber kokulu sac¢ini arzulayan asiklara, anber
diyar1 olan Hindistan’a sefere cikmalari tavsiye edilir. Asik icin sevgiliye
ulasmak, onun anber kokulu saclarina kavusmak Hindistan’a gitmek kadar
zorludur:

Anber sacun hevasina dilden disenlere
Hindusitan diyarina cana sefer gerek (Adni, G.45/3)

Hindistanin Osmanli Devleti ile miinasebeti 15. yy.in ortalarinda gelismeye
baslar. Tarihi vesikalarda, bu munasebetin 17. yy.da epey gelistigi ve iki
lUlkenin huktimdarlarinin birbirlerine karsilikli  hediyeler goénderdikleri
kayithdir. Hindistan’dan Osmanli Devletine gonderilen hediyelerin arasinda
‘anber’ 6nemli bir yere sahiptir. Resmi bir belgede, Hint elcisinin padisaha
birbirinden degerli hediyeler getirdigi gértltyor: Yirmi sise amber-i sahi, iki
sise 1tr-sahi, karhane-i evvel isi sal seccade... ki kapici tarafindan tasinan iki
kicik sandik ak anber (her sandikta yarim kantar ak anber) vs. (Agikgdz
Unyay, 2018: 1684-1685). 1ki tilke arasinda gerceklesen siyasi
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hediyelesmelerin beyitlere de yansidigi gorilmektedir. Asagidaki beyitte,
sevgilinin yanagi Uzerindeki anber kokulu ben, Hindistan’dan Osmanl
ulkesine gelen Hindi anbere benzetilmistir:

‘Ariz1 Uistinde cananun bu hal-i ‘anberin
Ruma gelmis tuhfe-i HindGstanidtir génul (Sahi, G.87/3)

Sevgilinin gbéz kamastirici glizelligiyle karsilasan glines ve ay, onun guzelligi
karsisinda aciz kalir. Bu essiz guzellik karsisinda kendini yetersiz hisseden
biri daha vardir: Hint anberi. Guizel kokusuyla meshur olan Hint anberi,
sevgilinin zUlfiniin kokusunu goértiince ona imrenir, adeta kendi kokusunu
ktctik gorur:

Huisnlne olsa mukabil mihr 1 mah olur hacil
Buy-1 ztlfine seha Hinda-y1 ‘anber imrentir (Muhibbi, G. 752/3)

Gonul, sevgilinin ayva tuylerinde ve beninde bir nebze de olsa vefanin
kokusunu arzu eder. Mahbubun yutiztindeki ayva tuyleri ve ben, siyah rengi ve
kokusundan dolayr Hindistan anberi olarak diistinilmuistiir. Asigin hasret
dolu gonlinin vefa kokusuna talip olan gontl sanki Hind tulkesine gider,
anber arar:

Hatt u halinde vefa btyina dil talib olur
Guyiya memleket-i Hind’e varur anber arar (Mani, G. 28/4)

Sevgilinin yanaginin Uzerinde anber kokusu sacan ben, sicak bir havada
glinese karst uykuya dalmis Hintli bir tacire benzer. Anber ile ilgili beyitlerin
cogunda anber saticilar1 Hintli tacirlerdir. Bunda anberin Hindistan menseli
olmasinin yaninda Hint halkinin ten renginin esmer olmasinin da etkisi vardir.
Sairler genellikle anber, koku, siyah renk ve Hindistan bir arada kullanirlar:

Gorenler hal-i ‘anber-baruni ruhsarun tstinde
Didiler aftaba karsu varmis haba bir Hindu (Stheyli, G.282/2)

d. Magribi Anber

Ispanya kiyillarindan cikarilan Magribi anberin Yemen ve Hindistan
anberinden daha dustk kalitede oldugu ifade edilmektedir (Yurtseven, 2024:
280). Magribi anber, tacirler tarafindan Misir’a getirilmistir. Digerlerine goére
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makbul olmayan bu anber turti bazen gdérinus olarak Sihri anberle
kanstirilmistir (Cakir, 2021: 47).

Asagidaki beyitte sair Magribi anberi tevriyeli kullanmistir. Ay yuzlt gtzelin
sacinin kivrimlari yanagindaki benin etrafini cevreleyince ortaya gulizel bir
tablo cikar. Divan siirinde sevgilinin cemali hazine olarak dustunulir. Zulftin
kivrimlari arasinda kalan ben, hazinenin yani basinda anberle ttitst yapan bir
Magribilye benzetilmistir. Bu beyitte, yapilan tutstintin Magribi anberle
yapildig1 anlasilmaktadir. Eski zamanlarda hazinelerin saklanmasinda veya
ortaya cikarilmasinda tilsimli sozlerle sihir yapilirdi. (Karaman, 2015: 258)
Klasik Turk sairleri Magrib diyarini hazinelerin bulundugu ve bu hazineleri
ortaya cikarmak icin birtakim sihir uygulamalarinin yapildig: buyuld bir diyar
olarak ele alirlar (Cetin, 2018: 38). Kara yUzli buyuculer icin Magribi sifati
yaygin kullanilan bir sifattir. Fasihi’nin beytinden bu tilsimlarin yapiminda
anber kullanildig1 anlasilmaktadir:

Halka-i ztilfinde haltin gérdiim ey meh-ra didim
Guyiya bir magribi ‘anber yakar gencinede (Fasihi, G. 284/4)

e. Mavi Anber

Taradigimiz divanlarda her ne kadar dogrudan mavi anberi karsilayan kelime
ve tamlamayla karsilasmamis olsak da stimbtul-anber, menekse-anber gecen
beyitlerde kastedilen anberin, anber cesitlerinden mavi anber oldugu
kanaatindeyiz. Bu sebeple mavi anberi aynn bir bashk altinda
degerlendirmenin daha uygun olacagini distindtik. Mavi anber, diger bir
deyisle mavi kehribar, “gdsterisli rengi, az bulunusu, renginin olusumunun
ilgincligi nedeniyle buytleyici bir stis tasi olmustur. Recinenin yer altinda
gomull kaldigi stirecte meydana gelen bir volkanik patlama sonucunda
olusan kizgin lavlarin Ustten akip gecmesi sirasinda sicaklik etkisi ile ilk
rengin Once yesile sonra maviye doéntstigll iddia edilir.”2 Kaynaklarda
Hindistanin Sofala bélgesinde imal edilen, Selahiti anber olarak anilan asiri
yagli bir anberin de mavi renkte oldugu ve oOzellikle galiye yapiminda
kullanildig bilgisi mevcuttur.

Nesimi Divani’nda giltin tizerinde daginik duran stinbtil, anber sifathh olarak
tasvir edilir. Bu beyitte stinbiil, rengi yéntliyle anbere benzetilmistir:

2https://megep.meb.gov.tr/mte_program_modul/moduller_pdf/Kehribar%20Ta%CS%9F%C4%
B1n%C4%B1%20%C4%B0%C5%9Fleme.pdf ET: 28.08.2024
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Sol gil tizre dagilan anber sifatl stinbtile
Anber U reyhan aceb ya musk-i ter dersem n'ola (Nesimi, G.391/3S317)

Asagidaki beyitte saire géore menekse rengindeki saclar hareket ettikce, ham
anber doker gibi etrafa guizel kokular yayar. Alna buklim buklim doékulen
saclar da misk sacar. Burada, menekse ve sinbtlil, maviye ve laciverde calan
renklerinden dolayr muhtemelen mavi anberle ilgili distintlmusttir. Ham
anber, sevgilinin saclarinin kokusunun yaninda, sac¢inin kivrimlarini da
hissettirmek icin -kelimenin yazilisindaki benzerlikten dolayi-tevriyeli
kullanilmistir:

Yine gisu-y1 benefse doktiben ‘anber-i ham
Stunbultn turreleri misk-fesan olsa gerek (Karamanli Ayni, G. 293/5)

Guzelin saclarinin, sekli, kokusu ve rengi yonuyle sunbule benzetildigi
malumdur. Asagidaki beyitte sair, glizelin saclarini Hindistan’dan gelen anber
olarak distnmustir. Bunun karsisinda yanagindaki beni ve ayva tiylerini de
Ram diyarinin dilberlerine benzetir:

Stunbultin Hind vilayetlerintin canberidtr
Ruhdaki hal G hatun Ram ili dilberleridtir (Mesihi, G.44/1)

f. Saf Anber (Anber-i Ham/Anber-i Nab/ Anber-i Sara)

Divan siirinde anberle ilgili en fazla tercih edilen anber cesidi saf anberdir. Saf
anber, her déonemde anber-i ham, anber-i nab, anber-i sara tamlamalariyla
karsimiza c¢ikar. Bu tamlamalarin tamami ayni anlama geldiginden
calismamizda ayr1 maddeler halinde ele alinmamis, daha cok saf anberin nasil
kullanildig: tizerinde durulmustur.

Anber, ilk cikarildig1 zaman o kadar gtizel kokmaz. Ik ciktiginda rengi siyah
ya da koyu kahvedir. Baz1 kaynaklarda rengi icin ‘siyaha maildir’ ibaresi gecer
(Kaplan, 2021:72). Kurudukea, tuzlu deniz suyuyla ve giines 1sinlariyla temas
ettikce, bekledikce rengi koyulasir, kokusu guzellesir. Yogun hali insani
rahatsiz etse de seyreltildigi zaman cok glizel kokar.3 Saf anber, basta misk
olmak tUzere c¢cok sayida koku maddeleriyle karistirilarak farkli koku
terkiplerinde kullanilir.

Saf Anber/ Ates, Buhur, Buhurdan

3 https:/ /www.youtube.com/watch?v=6tLo0A86qHo, (E.T.: 02.11.2023)
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Saf anber, basta parfim sanayisi olmak Uizere -cesitli maddelerle birlikte- tip,
eczacilik, kimya, gastronomi vb. farkli alanlarda kullanilir. Iceriginde anber
kullanilan kokular, kaliciligini uzun sUre muhafaza ettigi icin parfim
imalatinda kokuyu sabitleme islemi saf anberle yapilirdi. Saf anber cok serttir
ve sadece 1siyla acilabilir. Buyutk ihtimal bu 6zelliginden dolay:r buhur
yakilmasinda c¢ok tercih edilmistir.

Saf anber, klasik Turk edebiyatinda daha cok buhurla ve buhurun yakildig:
kap olan micmerle ve atesle birlikte kullanilir. (Pala, 1995: 37)

Asagidaki beyitte, asigin génltinde asktan dolay:r Ibrahim’in atesi yanmaktadir.
Bu wulvi, mukaddes atesi tutusturan, sevgilinin saf anbere benzeyen
zultfleridir. Sair, beyitte asigin gonlini, ask atesiyle yandig: icin buhurdana,
sevgilinin siyah zuluflerini de rengi ve kokusu yonuyle saf anbere
benzetmistir:

Yandi géntltimde Ibrahim ‘odi
Cunki zulfi ‘anber-i sara durur (Kadi: Burhaneddin, G.963/ 2)

Osmanli Devletinde glinltik hayatin bir parcasi olan buhur gelenegi, sairlerin
sanatinda da 6nemli bir yere sahiptir. Anber, her divanda mutlaka buhur,
buhurdan (micmer), ates kavramlariyla birlikte kullanilmistir. Osmanli sosyal
hayatinda, resmi ve gayr-i resmi merasimlerin tamaminda buhur-ttitsti yakma
gelenegi cok yaygindi. Mevlidlerde, sakal-1 serif merasimlerinde, hafizlik
térenlerinde, iftardan 6nce, devlet térenlerinin tamaminda farkli karisimlarla
buhur yakilmasi adettendi (Geduk, 2013: 131). Bu térenlerde kullanilan
buhur karisimlari arasinda anber, olmazsa olmaz bir maddeydi. Mesela;
“misk, kitre, pelesenk ve 6d agaci yagi, gl yagi, kémur tozuyla yapilan
buhurlarin saf anber kabugu, anber, ardi¢ tohumu, giinliik, sandal tozu gibi
cinsleri vardi” (Abdilaziz Bey, 1995: 87). Buhurun bir cesidinde “Anber
tozundan yogrularak mum haline getirilen madde micmere dikilerek yakilird:1”
(Pakalin, 1970: 532). Sairler, anberle buhur yakma geleneginin tim
ayrintilarin1  sanatlarinda kullanmis, bu konuda orijinal sdyleyisler
yakalamislardir.

Ask buhurdaninda can buhuru yandigi zaman ne Tatar’in miskine ne de saf
anberin kokusuna ihtiya¢c olur. Burada saf anber ile Tatar miski ask ile
mukayese amach kullanilmistir. Saf anberin kiymeti arka planda, kiymetinin
azligi ile ele alinmistir:
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Yakarlar micmer-i 1ska génul ¢tin can buhtrindan
Niderler muisg-i Tatar: niderler ‘anber-i nabi (Revani, G.458/2)

Osmanli déneminde buhur yakma geleneginin sosyal hayatta énemli bir yeri
vardi. Sarayda kullanilan gtizel kokular: temin etmek icin olusturulan resmi
vazifeli gruba “Cemaat-i Buhurciyan-1 Hassa” denirdi. 16. ve 18. yuzyildaki
buhurculara karsilik “Cemaat-i Amberine” grubu  bulunmaktaydi.
Buhurcularin 16. ylzyilda padisaha vermis olduklan hediyeler arasinda “bir
kutu fitil buhur, bir top amber, bir sepet buhur yag” gibi cesitli hediyeler
bulunmaktaydi (Geduk, 2013: 130-131).

Nef1 (6.1635), donemin padisahini methettigi “Der Medh-i Sultan Ahmed Han”
baslikli kasidesinde padisah meclisinde kullanilan buhurdanda titst olarak
yakilan Ud ile anberin Hindistan sahi tarafindan verildigini sdyler. Nefinin bu
beyiti 17. yy.da iki devlet arasindaki hediyelesmelere kaynak teskil etmesi
acisindan 6nem arz etmektedir:

Micmer-firtz-1 bezmine hod Gd u anberi
Sahenseh-i memalik-i HindGstan verir (Nef, K.5/40)

Nesim rlizgari, bahar mevsiminde hafif esen 1lik bir rtizgardir. Divanlarda
daha cok gtizel kokularla birlikte gecer. Clinkd ‘enfas-1 nesim’ adi verilen
rlzgarin, cihani giizel kokularla doldurduguna inanilir (Kurnaz, 1987: 500).
Nef’1, nesim riizgarini bu 6zelliginden dolay: buhur yakan bir buhurcuya, laleyi
de seklinden dolayr buhurun hazirlandigi havana benzetir. Saire gére nesim
ruzgari, glil meclisinde buhur yakmak icin lale havaninda ham anberi
dovmeden kullanmay tercih ediyor. Guil meclisinin ¢ok daha gtizel kokmasini
arzu ediyor. Cunku islem gérmeyen, doévilmeden kullanilan ham anberin
kokusu islenmis ya da bir karisimda kullanilmis anbere gére daha yogundur:

ItrsGz olmag icin bezm-i glile dahi nesim
Haven-i lalede sahk etmez idi anber-i ham (Nefi, K.50/32)

Sevgilinin yanag Uzerindeki ayva tuyleri (hatt), siyah renkli oldugu icin
genellikle misk ve anber gibi giizel kokularla birlikte ele alinir. Sevgilinin
yanagindaki hatlar ates Ustline konulan saf anbere benzetilmistir. Yanagin
kirmizilig1 ates, ayva tuyleri de tlitsti yakmak icin atese atilan anber olarak
distntlmustir:
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Degul ruhinda hat-1 mtisg-fam ey Yari
Komuislar atestin tGistinde anber-i sara (Yari, G.5/95)

18. yuzyil sairlerinden Tekirdaglh Lutfi (6.?), saf anberi -tarihten giniimuize
6nemli bir ritiiel olan- cenaze merasimlerinde buhur yakma gelenegi ile
birlikte kullanmistir. Olim térenlerinde buhur yakma gelenegi, cok eski
donemlerden glinimuize pek cok millette ve inanc¢ sisteminde 6énemli bir yere
sahiptir. Eski On Asya toplumlarinin cenaze térenlerinde de tiitsti yaktiklari
kaynaklarda gecmektedir (Mutlu, 2021: 223). Eski Turk geleneklerinde cenaze
torenlerinde matem isareti olarak ttitsi kullanilmis ve tttstili matem mesalesi
yakilmistir. (Togan, Kara & Baysal, 2006: 126) Anadolu’da cok yerde 611,
yikanmak icin tenesir tahtasina kondugunda kéti kokusunu gidermek icin
buhur yakilir ve Uic bes defa éliintin etrafinda gezdirilir (Ornek, 1971: 50).
Tekirdagli Lutfi, “Eger sevgilinin hayalini arzu ederken OlUirsem, cenazem
giderken nasimin 6ninde saf anberden tluitstl yaksinlar” diyor. Sairin vasiyet
mahiyetinde bu arzusu daha cok eski Turklerde cenazenin 6nitnde tutst
yakilmasi gelenegini hatirlatmaktadir. Sairin nasinin 6ntunde saf anber
yakilmasini istemesi, bluyluk ihtimalle anber-i saranin sevgilinin kokusunu
hatirlatmasindan dolayidir. Asik, hayattayken vuslatina tesne oldugu
sevgilinin kokusunu hatirlatan anber kokusuyla ebediyete gitmek istiyor:

Eger kim arzu-y1 hayal ile 6ltirsem ey Lutfi
Giderken na‘sim 6niinde yakalar anber-i sara (Lutfi, G.19/1-5)

Lutfi, baska bir beytinde saf anberi -son dénem Osmanli hayatinda énemli
gelismelerle birlikte anilan- fesle birlikte ele almistir. Sevgilinin basina giydigi
beyaz fes, gimusten imal edilmis buhurdana, fesin etrafina sardigi pusi ise
buhurdan Uzerine konulmus saf anbere benzetilmistir. Osmanli Devleti’nde
bazi askerler fesin Uizerine ucu sacakli pusi sarardi (Mahmut S. Pasa, 1983:
73). Tarihi kaynaklarda beyaz fes ve sim fes, iki ayr1 fes cesidi olarak
gecmektedir. Kadinlarin terekelerinde; sim fes, sirma fes, sirma islemeli beyaz
fes ve kebir fes gibi feslerin kullanmildigi bilgisi vardir (Ozlii, 2004: 114).
Burada adi gecen beyaz fes bliylik ihtimalle kaynaklarda sim fes olarak gecen
festir. Beyitten de anlasildigina goére fesin etrafina sarilan puskulld kumas
parcasinin rengi siyahtir. Pusi, bu sebeple anberle baglantili olarak
kullanilmastir:

Dedi Lutfi beyaz fes tizre pusisin gérip yarin
Sanasin micmer-i sim Uzre konmus ‘anber-i sara (Lutfi, G.8/7)
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Stnbul-zade Vehbi, goénlini micmere, askinin atesini eserine, sézlerini de saf
anbere benzetir. Siirlerinin adeta anber yakilan buhur misali etrafa guzel
kokular sa¢cmastyla iftihar eder:

Micmer-i dilde olursa eser-i ates-i ask
Nesr eder rayihasin anber-i sara-y1 suhan (Stnbul-zade Vehbi,
K.64/14)

Saf Anber/Ben (Hal)

Saf anberin rengi siyah oldugu icin sac¢, ben, ayva tiyu, kas, gece gibi siyah
renkli unsurlara tesbih edilir. Sevgilinin beni; siyah rengi, kokusu ve sekli
itibariyle farkli benzetmelerle ele alinmistir. Osmanh déneminde kadinlarin
geleneksel stslenme anlayisinda ‘ben’ in énemli bir yeri vardi. Eger kadinin
ylztiinde ben yoksa ya da eksikse bu eksiklik mutlaka suni benle
tamamlanird: (Yenttirk, 2009: 351). Bu yapay bene ‘hal-i arizi’ de denilirdi
(Cetinkaya, 2010: 78). Suni ben icin laden zamki (laden denilen c¢alinin
recinesi) ile glizel kokulu bir madde olan anber karisimindan elde edilen
hamur hentiz yasken koparilir, kiiciik parcalar halinde ylze yapistirilirdi
(Erdem, 1991: 7-8). Anberle karistirilan ‘9aden’ maddesi, Girit Adasi’nda
yetisen bir calidan c¢ikan bir zamkin balmumu kivamina getirilmesiyle elde
edilmekteydi (Kocu, 1967: 33). Benin hem renginin siyah olmasi hem de
yapma bende anber kullanilmasi, ben gecen beyitlerde anberin sikca tercih
edilmesine sebep olmustur. Klasik siirimizde, sevgilinin yanaklari kirmizi
oldugu icin ates gibi dustnulir. Yanagindaki beni ise sekli ve renginden
dolay1 saf anbere tesbih edilir. Beyani (6.1597), sevgilinin gtizellik unsurlariyla
karanlik bir aksamda yakilan, etrafa kokularin yayildigi bir buhur ve
buhurdan tablosu resmetmistir. Bu tabloda sevgilinin yUzti buhurdan,
yanaklar1 buhuru tutusturan ates, beni de buhur icin yakilan saf anber olarak
ele alinmistir. Sevgilinin bu yakicit hayali, asigin bitmek tikenmek bilmeyen
uzun karanlik gecelerini aydinlatir. Sevgilinin yanaginin atesiyle tutusan
anberli ben, glizel kokular hissedilmesine vesile olur:

Yakinca ‘anber-i sara-y1 haltin ates-i ruhda
Mu‘attar eylediin zeyl-i seb-i yelda-y1 deyctr (Beyani, G.784/4)

Nedim ise sth edasiyla bir heykel kadar giizel olan sevgiliyi cesit cesit kokular
satan attar olarak tasavvur eder. Guzellik diikkkaninin attan olan sevgilinin
yanagindaki beni, rengi ve kokusu yéntiyle ham anbere benzetilir. Sair, génul
verdigi glizelin beni icin: “Anber olsun da nasil olursa olsun, ham olsun,
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onemli degil” der. Sairin bu soézlerinden iki anlam cikarmak mumkutndur.
Birincisi, siirin yazilmasina vesile olan muhatabin yas: oldukca kucuktur.
Ikincisi ise; Nedim’in dénemde de ham anber, sevgili gibi el degmemis
(islenmemis) bir varlik icin kiyas unsuru olacak kadar degerlidir. :

Ey but-i attar bana hal-i mutisginin gibi
Anber olsun da biraz ham olsa da mani‘ degil (Nedim, G.74/5)

Saf Anber/ Hatt

Saf anberin, sevgilinin ayva tuyleriyle ilgili beyitlerde de rengi ve kokusu
yonuyle yaygin olarak kullanildigi gérulmustir. Ayva tlyleri sanki anberle
yazilmis gibi etrafi glizel kokulara gark eder (Erdogan, 2013: 247).

Hayalinin (6.1556-57) bir beytinde dlinya tizerinde hakiki saf anberi satan bir
tacir yoktur. Bu kiymetli koku maddesini sadece sevgilinin misk kokulu ayva
tiyleri satar. Bunun yaninda yanaklar1 sefkat ve muhabbet, benleri de sevda
satmaktadir. Divan siirinde sevgilinin en buyuk sermayesi olan gulzellik,
zaman zaman musterilerine pahali seyler satan bir pazar, bir diikkkan olarak
tasavvur edilir. Eski zamanlarda, kumas, muticevher, koku vb. satan hususi
pazarlar kurulurdu (Tolasa, 2001: 145). Halk en o6nemli ihtiyaclarini
buralardan giderirdi. Ticari hayattaki bu canlilik sairlerin siirlerinde cesitli
sembollerle kendini goOsterir. Beyitte “satmak” fiilin kattign anlamlar da
oénemlidir. Ilk misrada satmak fiilli ‘%kendini oldugundan degerli géstermek
lizere caka satmak’ anlaminda da kullamilmistir. fkinci misrada ise ‘davet
etmek, haber vermek olarak ele alinmistir:

Hatt-1 miskinlin leblinde ‘anber-i sara satar
Ruhlarun mihr 1t mahabbet benlertin sevda satar (Hayali Bey, G.171/1)

Edirneli Nazmi Divani’nda, sevgilinin ytizindeki ayva tliyleri Anadolu diyarina
saf anber satmaya gelmis Hintli bir tacire benzetilmistir. Hindistan, anber
cikarilan ve anber ithal edilen tlkelerden biri oldugu icin beyitlerde sik sik
anberle birlikte kullanilir. Hintlilerin ten renginin normalden daha koyu
olmasi ile anberin rengi arasinda gizli ya da acik ilgi kurulur:

Tacir-i Hindtadur haltin ‘izarunda kim ol
ROma gelmisdlir hatundan ‘anber-i sara satar
(Edirneli Nazmi, G. 2034/7)
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Klasik Turk siirinde guizellik, bazen bahar olarak dustnulir. Sevgili o kadar
guzeldir ki asik bu guizellik karsisinda hayret eder, caresiz kalir. Asagidaki
beyitte sair, sevgilinin ytizindeki ayva tiylerini neye benzetecegini bilememis,
saskina dénmustur. Baharda cikan karincaya, yesil ¢cimene, sayfaya yazilmis
yaziya ve saf anbere benzetmistir Anber-i saranin son benzetme olarak tercih
edilmesi bosuna degildir. Stiheyli (6.1633-34), hat icin yaptig1 benzetmelerde
en cok da anberi vurgulamak istemistir. Clinkti yukaridaki unsurlarin tamamai
guizel kokuyla ilgili kavramlardir. Karinca ‘Muhr-i Stleymani’ oldugu igin,
satira yazilan yazi da glizel koktugu icin beraber ele alinmistir. Ctinktl eskiden
muhturlere de hat icin kullanilan muirekkebe de icine anber eklenen bir koku
terkibi konulurmus:

Murlar midur bahar-1 htisntine ¢ikmis yahud
Hat midur ya sebze mi ya ‘anber-i sara midur (Stiheyli, K.47/10)

Daha oOnce bahara, pazara benzetilen guzellik bu defa deniz olarak ele
alinmistir. Cihan sakinlerinin aklini basindan alan o suh glizelin yanaginda
etrafa gtizel kokular sacan sey, ayva tlyleri degil de sanki glizellik denizinin
ylUzune c¢cikmis islenmemis saf anberdir:

Degtl rayinda ol sih-1 cihanun hatt-1 mtisk-asa
Melahat bahrintin ¢cikmis ylzine ‘anber-i sara (Haleti, G.8/1)

Asagidaki beyitte sair, ham anber ile kendisi arasinda bir iliski kurmustur. Bu
iliskiyi de sevgilinin ayva tiiyleri aracigryla resmetmistir. Asik, ayva tliylerinin
gamiyla ham anber gibi yanmakta bu vesileyle pismekte olgunlasmaktadir:

Simdi yanmakda gam-1 hattun ile Yahyaves
Dahi cok puhte olur padisehim anber-i ham
(Seyhulislam Yahya, G.235/5)

Saf Anber/ Kas

Anber-ben iligkisinin anlatildigi béltimde, misk ve anberin laden zamkiyla
birlikte karistirilarak bununla da sahte ben yapildigindan bahsedilmisti.
Kadinlar, gtizel kokulu bu karisimdan sahte kas da yaparlard: (Cakir, 2021:
3). Ahmet Pasa, saf anberi sevgilinin yaya benzeyen kaslariyla kiyaslar.
Sevgili, yaya benzeyen kaslariyla muhatabina bir nazar eder, sevgilinin essiz
guizelligi karsisinda anber-i nab toz olur yani toz kadar degersiz kalir ya da
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oradan hizla uzaklasir. Burada sair, kas ile anber-i nab; musteri ile toz olmak
arasinda htisn-i talil sanati yapilmistir. Divan siirinde kasla ilgili beyitlerde
genellikle misk ve anber, anberli miskli tozlu keman (anberin, miskin keman)
kavramlar birlikte kullanilmistir. Sairler saca, kasa, bene, sakala koku stirme
gelenegini okuyucuya sanatli bir Uslupla anlatmak icin farkli kullanimlara
basvurmustur. Kasin yay ile benzerligi malumdur. Ozellikle sevgilinin
kaslarinin yaya benzetilmesi halinde kaslar israrla misk yahut amber tozlu bir
yay olarak nitelendirilir (Senttirk, 2016: 319). Beyitte ‘toz olmak’ deyimiyle
farkl cagrisimlar hedeflenmistir. Yaylarin nem ve 1sidan zarar gormemesi icin
yayin kabzasi Uzerine surulen kayin agaci kabuguna ve kirisine de toz adi
verilmektdir (Pala, 1995: 543). Bu islem yapilirken yaylarin gtizel kokmasi ve
bu kokunun kalici olmas: i¢cin kullanilan yapistirici maddeye anber ve misk
kanistinllmaktadir (Coskun, 2023:122). Uclincli olarak da cok pahali olan
anbere toz katarak miktarinin ¢ogaltilmasina da isaret edilmistir:

Kasun bir kavs ¢cekdi musteriye
Ki toz olmisdur ana ‘anber-i nab (Ahmet Pasa, G.13/3)

Saf Anber/Sac

Divan sairleri, sac¢ ile saf anberi her dénemde hem rengi hem de glizel kokmasi
yonuyle birlikte kullanmiglardir. Sevgilinin diger gulzellik unsurlarn ile
kiyaslandiginda sac ile anberin daha fazla birlikte kullanildigi gértilmektedir.
15. yy.in oOnemli sairlerinden Ahmedi (6.1412-13), saf anberle sac¢i, saba
ruzgarini da kullanarak renkli bir hayalle okuyucusuna aktarmistir. Bilindigi
lizere saba ruzgarinin pek cok 0Ozelligi yaninda en 6nemli gdérevlerinden biri
glizel kokuyu etrafa tasimasi, dagitmasi ve yaymasidir. Saba riizgar: sevgilinin
glizel kokan saclarini ¢cozer, dagitir, ucurur. Ahmedi’ye goére saba rtizgari -ilim
tahsil eden bir sahis misali- seher vakti sevgilinin saclarinin 6zelliklerini
okurken, bahcelerde esen havanin dimag saf anberle dolar. Saf anberin
kokusu tim tabiati mest eder. “Agaclarin goélgesi, kagidin satirlari, amberli
murekkeple yazilmasi sebebiyle siirler, kalemler ya amber kokar ya da amber
gibi koyu renklidir’ (Ozliik, 2024:589). Burada yazi esnasinda sayfalara ve
murekkebe koku karistirma gelenegine isaret edilmektedir. Kitabin sayfalar
aralandikca etrafa glizel kokular yayilmaktadir:

Saba sacun sifatindan ohir-iken bir bab

Cemende told1 hevanun diméagi ‘anber-nab (Ahmedi, G.61/1)
Asigin sevgiliden murat alma duygusu dyle bos bir hayal degildir. Onu arzu
etmesi icin sayisiz sebebi vardir. Sevgilinin sinesi saf gimus, saclar1 saf anber,
dudaklarn saf saraba benzer:
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Sinesi vi zulfidur dahi lebi yarun murad
Sim-i ham u ‘anber-i ham sarab-1 hamdan (Edirneli Nazmi, G. 4983/2)

Sevgilinin ziltiflerinin kokusu, asigin aklm basindan almistir. Asik, gece
sevgilinin zUlfint dagitip kendini perisan eden saba rtizgarindan davaci olur.
Saba riizgar gelsin de neye sebep oldugunu goérslin, der. Zulif kokusunun ne
kadar sarhos edici oldugunu anlatmalari icin de ham anber ve Hita miskini
sahit olarak cagirir. Cunku sevgili zultflerine bu iki kokuyu surmustur.
Dagilan zultif hem amber hem miskten daha gtizel kokar:

Gice zulftin perisan eylemis bad-1 saba gelstin
Biltip miskinligin ham ‘anber &1 muisk-i Hita gelstin
(Pesteli Hisali, G.318/1)

Saf Anber/Sair, Siir

Sairler, kasidelerin fahriye boélimlerinde, gazellerde, sanatlariyla ilgili
degerlendirme yaptiklari beyitlerde kendi siirleriyle saf anber arasinda
benzerlik kurarlar.

Ahmet Pasa, sanatiyla 6vindugu bir beyitte, saf anberi, ates ve buhur ile
birlikte kullanmistir. Ona gore, sevgilinin alemi aydinlatan, muhataplarin
gonltiine ferahlik veren saclari Uzerine yazdig siirler, saf anber tUzerine
konulan ates gibidir. Sairin sozleri buhur misali etrafa gtizel kokular sacar:

Dir géren es‘aruma ol zulf-i plir-tab tstine
Bu ne atesdtr ki diisdi ‘anber-i nab tistine (Ahmet Pasa, K.16/8)

Nevi (6.1599), siirinin baska sairlerin so6zleriyle kiyaslanmasinin dogru
olmadigini séyler. Cliinkd onun siirinin yaninda diger sairlerin siirleri sogana
benzer. Kendi siirleri de saf anber gibidir. Zira sogan kokusuyla saf anber
kokusunun kiyaslanmasi abestir:

Benlim sen nazmumi iller kelamina kiyas itme
Piyaz ile kacan bir ola buy-i ‘anber-i sara (Nevi, K. 4/17)

Baki de (6.1600) kasidelerinden birinde Nevinin beytine benzer bir beyit
kaleme almistir. Baki’ye gére baska sairlerin siirleri olgun olabilir ama onlarin
nazmi olgun sogan gibidir. Olgun sogan ne kullanilir ne de kokusuna
tahammul edilir. Kendi siirleri ham olabilir ama ham anber gibidir.
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Olgunlasmamis olsa da saf anber gibi gtizel kokar ve degerlidir. Yani sair,
burada daha 6nce baskasi tarafindan kullanilmamis bikr-i mana iceren sézleri
icin de ham kelimesini tercih etmistir:

Puhtedur gayrilar es’ar-1 veli puhte piyaz
Ham anberdtir eger ham ise de bu es’ar (Baki, K.18/50)

Stiheyli, sanatiyla o6vinlUrken deniz ve anber arasindaki munasebeti
kullanmay1 tercih etmistir. Siirinde kullandigi her s6zli, belagat deryasindan
cikarilan bir inciye, her bir nefesini de saf anbere benzetir:

Her bir stthentim bir dur-i derya-y1 belagat
Her bir nefestim olsa n’ola ‘anber-i sara (Stiheyli, K.48/72)

Fahriyede tistad olan Nefi de kendi s6ztindeki kudreti ifade etmek icin kiyas
unsuru olarak saf anberi kullanmay1 tercih etmistir. Sair, kasidede ortaya
koydugu kaliteyi kendine has bir duslupla degerlendirir. Yazdigi siirin
satirlarindaki guizelligin, memduhun yaratilisinin kokusunun vasfindan mi
yoksa sairin s6z deryasinin dalgalarinda suyun yuzline c¢ikan saf anbere
benzeyen sozlerinden mi geldigini sorgular:

Vasf-1 bay-1 hulki m1 satr-1 hat-1 sairde ya
Mevc-i derya-y1 suhende anber-i sara midir (Nefi, K. 6/27)

Nedim (6.1730), yeni bir aska dustp kalemiyle saf anber gibi glizel siirler
yazmayl arzu eder. Ona gbdre ask atesiyle yanan asigin siirleri, saf anberin
atese dustiigiinde sactigi kokular gibi tesirli olacaktir:

Bari dus olsan yine bir aska zira kim senin
Nukhetin stzisle hosdur anber-i sara gibi (Nedim, K16/6)

18. yy sairlerinden Mekki (6.1797) Hakimzade Ali Pasa’ya ithafen yazdigi bir
kasidede sairlik edasini siir buhurdaninda yakilan ham anbere benzetir. Sair
burada, ham anber ibaresiyle siirinin hentiz pismekte ve olgunlasmakta
olduguna isaret eder ama bir yandan da gizliden gizliye siiriyle 6vinur. “Benim
siirim hamdir ama ham anber gibi de kiymetlidir” der. Siirinin ne kadar orjinal
olduguna dikkat ceker (bikr-i mana):

Setr eder damen-i afvin umarim sultanim
Ham anber gibidir micmer-i nazmimda eda (Mekki, K.5/27 )
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Saf Anber/Toprak

Divan siirinde toprak, sevgilinin degerini, ne kadar yuksek bir makamda
oldugunu anlatmak icin bir arac olarak gecer. Asik icin en énemli toprak,
sevgilinin ayak bastig1 toprak ya da onun mahallesinin, sokaginin topragidir
(Batislam, 2005: 468). Gelibolulu Ali Divanr’nin kasideler béliimiinde saf
anber iki yerde, 6vilen kisinin yasadigl topragin degerini ifade etmek icin
kullanilmistir. flkinde; memduhun kapisinin liitufla, ikramla dolu toprag saf
anbere benzetilmistir. Digerinde ise sair 6vduigu kisiye seslenerek: “Sana zerre
kadar iltifat etsem, iltifatimi duyup haber veren riizgar, saf anber gibi senin
topraginin degerini artirir” der:

Lutf u ihsan ile meshur-1 cihan ola tapun
Bileler hak-i dertin ‘anber-i sara-y1 kerem (Gelibolulu Ali, K.72/36)

[ltifat itsem eger bir zerre peyk-i rizgar
Arturur kadrini hakiin ‘anber-i sara gibi (Gelibolulu Ali, K.15/6)

Onun topragi misk ve gul suyuyla yogrulan memduhun tasi, taze elmastir;
toprag: saf anbere benzer:

Anun tahmir olund: topragt misk 0 gulab ile
Tas1 elmas-1 terdlr topragidur anber-i sara (Nevi, K. 4/6)

Mahbubun, hos kokulu topragini gorenler, denizin sahiline saf anber
cikartildigini zanneder:

Goren kimesne anun hak-i pak-i hos-btyin
Sanur ki cikd: leb-i bahre ‘anber-i sara (Haleti, K.34/23)

Toprakla anberin bir arada kullanildigi beyitlerin tamami kasidelerde
gecmektedir. Owiilen kisinin topraginin degeri, anbere tesbih edilerek
okuyucuya aktarilir.

Saf Anber/ Diger

Osmanzade Ta’ib (6.1724), halkin cektigi ekonomik sikintilar: tasvir etmek icin
yazdigr “Kaside-i Arizatu’l-Fukara” adli kasidesinde saf anberi alisilmis
kullanimlardan farkli ele almistir (Cinarci 2016: 207). Sair, dénemindeki
esitsizlik ve liyakatsizligi kendine has tslupla elestirmistir. Ta'ib’e gore, esitlik
terazisinde karaglnlik ile saf anber ayni degerde tartilmaktadir. Anadolu'da
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karagltinliik, sigla agaci, anber agaci olarak bilinen bu agac¢ tilkemizin endemik
tir agaclarindandir. Odunu gtizel kokuludur. Ayrica govdesinden elde edilen
yag, parazit districu olarak ve deri hastaliklarinda ve parfim endustrisinde
kullanilir. (Arslan ve Sahin, 2016: 112). Karagtinltik bitkisi bu 6zelliklerinden
dolayi ticari ve sosyal hayatta her zaman kendisinden daha degerli olan hakiki
anberle karnistinnlmistir. Sair bu karisikligi sosyal esitsizligi anlatmak icin
malzeme olarak kullanmistir. Ta’ib’e gore; esitlik, icinde tutsti yakilan bir
buhurdandir. Esitlik buhurdaninda yakilan kara glnliik ve saf anber aym
degerlendirilmektedir. Yani liyakatsiz insanlarin layik olmadiklari mevkide
bulunmalarindan duyulan rahatsizlik sembollerle dile getirilmistir:

Cilve-ger micmer-i tesavide
Karagtinltikle anber-i sara (Osmanzade Ta’ib, K.40/41)

g. Sihri Anber (Anber-i Esheb/Anber-i Eshi/Semame-i Anber):

Sihri anber-anber-i esheb, kaynaklarda ak anber olarak gecer. Anberin hakiki
rengi ya siyahtir ya da siyaha yakin kul rengidir. Anber-i esheb daha acik
renkte bir anber cesididir ve gayet makbul bir cinstir (Erdem, 1991: 8). Ak
anberin icinde ekseri murekkep baligi1 gibi sefalopodlarin sirt kisimlarina ait
parcalar bulunur. Bu anber cesidi agirlik yontinden hafif olup kokusu miske
gore daha azdir. Acik havada siyah, kirildiginda ise, kirmizimsi siyah bir
renktedir (Cakir, 2021: 46). Bazi kaynaklarda anber-i eshebin; semame,
hashasi, tabaka, fistiki olmak tizere dort nev’i oldugu soylenir (Demir ve Kilig,
2003: 58). 18. yuzyilda sarayda baskullukcu* olarak calisan Dervis Mehmet
anber-i esheb (ak anber) hakkinda sunlar séyler: “Ind-i hakiranemde makbul
olan1 anber-i eshidir ve semame olmaga sayestede ve esribeler gayet a’la
kokar.” (Sar1 ve Ramazan, 2009: 73). Ak anber, Cin, Madagaskar, Bengal, Java
ve Sumatra gibi tropik memleketlerin sahillerinde de goértlir. Sudan daha
hafif oldugundan denizin Ustiinde ylzer ve sahile atilir.5 Hasmet Divani’nda,
anber gecen bir beyitte sevgilinin anbere benzeyen beni ile Bengal arasinda
iliski kurulmustur. Hasmet’in siirinde kastettigi anber cesidinin ak anber olma
ihtimali ¢cok yuksektir:

Anberi halinde rayunda kuméas-1 htisni gér
Tut yukin ey dil meta-1 Strat 1 Bengale’den (Hasmet, G.193/39

4 Padisahin yemek, serbet ve ilaclarini hazirlayan, bunlarin tadini ve kokusunu ayarlayan
gorevliler.
5 https:/ /www.rehberansiklopedisi.com /akamber/?print=pdf
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Ak anber, divanlarda anber-i esheb, semame semame-i anber olarak gecer.
Osmanli déneminde semame kelimesinin birden fazla anlamda kullanildig:
gorultr. 1. Semame-i anber. 2. Guzel kokusu icin top veya hap seklinde elde
tutulan, sik sik koklanan nesne (Sar1 ve Ramazan, 2009: 47). 3. Guizel kokan
ama yenmeyen, Uzeri benekli bir kavun cesidi.6

Ahmed-i Dai, tamamen sac¢ ve koku tUzerine kurguladigi beytinde sacin
kokusunu abir ve anber kokusuyla kokulandigini hissettirir. Sair, burada
anberine ve esheb kelimeleriyle ne anlatmak istedigini detaylandirmistir.
Burada ‘anberine’ hem koku maddesi anber hem de taki olarak iki ayr
anlamda kullanmistir. Anberine kelimesi, Gencine-i Giiftarda ise “anberce”
kelimesinin es anlamlisi olarak gecer. “Kadinlarin misk ve anber gibi seylerden
yapip boyunlarina taktiklari gerdanhk” anlamindadir (StikGn 1984: 1375).
Beyitte, sevgili koku maddelerinden yapilan kolyesini takmis, saclari da bu
kolyeye degdikce abir ve anber kokmustur. Zulfin kokusunun asil kaynagi
anber-i eshebiden gelir. Sevgilinin tercih ettigi anber cesidi anber-i eshebidir:

Sacun ‘abiridiir kokan ol ‘anberineden
Zulfun kokusidur ne kim ol eshebtindedtir (Ahmed-i Dai, G.41/4

Ahmedi’ye gore sevgilinin disleri inci, dudaklar1 nar kirmizis1 renginde la’l tasi,
beni ve ayva tiyleri de misk ile anber-i eshebdir:

Dur mi bu ya la‘l-i rimmani bu dendan u bu leb

Muisg mi ya ‘anber-i esheb bu hatt-1la bu hal (Ahmedi, G.410/6)

Ak anber cesitlerinden semamenin hangi anlamlarda kullanildigi daha énce
ifade edilmisti Osmanli sosyal hayatinda, yazi tepsilerinin Ustiinde semame
olarak anilan ceviz buytkltiginde anber bulundurmak cok yaygin bir adetti
(Abdtlaziz Bey, 1995: 353). Bu ktictik koku toplari, kiyafetlerin glizel kokmasi
icin, yazi takiminda gtizel koku yaymasi icin kullanilird: (Yenturk, 2015).

Azmizade Haleti, sevgilinin cenesindeki ayva tlUylerini semame-i anbere
benzetir. Memduh, bir gece cenesindeki hatlar1 oksar. Oksamasiyla beraber
etrafa anber-i semame gibi glizel kokular yayilir. Ikinci olarak da cenesini
oksadiktan sonra semame-i anberin kokusu elinden hali olmaz yani elinden
gitmez:

Bu gice hatt-1 zenahdanin ohsayup dil-ber

Elinden olmadi hali semame-i ‘anber (Haleti G.160/1)

6 https:/ /lugatim.com/s/%C5%9Femame
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Nef”i, Sadrazam Nasth Pasa’ya ithaf ettigi kasidesinde, memduhun
yaradilisinin, davranislarinin gtizelligini semame-i anbere benzetir:

Ederdi ktiy-1 zemini semame-i anber
Ger etse nukhet-i hulku cihana nesr-i semim (Nef1, K.33/24)

Bahar geldigi zaman menekse, semame-i anber ile buhur yakar. Goncanin
bagrindan saba rtizgarinin kokusu zuhur eder. Goncanin acilip gtizel kokular
sacan bir gile dontismesi buhurun yanmasina tesbih edilmistir:

Yakar cemende benefse semame-i anber
Dertin-1 goncede hod ntikhet-i saba gorintr (Yari, G.172/3)

Sevgilinin kokusu Uzerine sindigi icin mendil en 6nemli esyalardan biridir.
Mendil gecen beyitlerde genellikle koku unsurlari kullanilir. Bu koku bazen
anber olur bazen gulsuyu olur (Tanribuyurdu, 2010: 199). Mendile gtizel koku
sirme geleneginin Osmanli Devleti disinda Bati’da da yaygin oldugu
gorulmektedir. Fransa’da III. Henry déneminde mendile koku stirme moda
olmustu. Mendil sirilsiklam oluncaya kadar kokulanirdi (Stirur 1997: 386).
Laziki-zade Feyzullah Nafiz (6.1767), Divaninda bu gelenege yer vermistir. Acik
istiare yoluyla aya benzettigi sevgilinin elleriyle saclarina dokunmasi, sairde
glizel kokulu hos bir hayale dontstr. Sevgilinin gtizel kokulu zultflerini
semame anberiyle kokulanmis bir mendile benzetir:

Dest-mal-i ztlfiin almisdir ele sanma o mah

Bir semame anber olmusdur yedinde cilve-kar (Nafiz, G.236/3)
Seyyid Vehbi Divani'nda bu kez buhuru yakan menekse degil stiinbuldtr. Gul
sevgiliyi temsil eder. Bu sebeple stinbtl, sevgilinin bulundugu mekanin gutizel
kokmasi icin buhurdana semame ve anber karisimi koyarak buhur yakar:

Damen-i gtilde alip destine micmer stinbtil
Kor semameyle hem ol micmere anber stinbiil
(Stinbtilzade Vehbi, K.55/1)

Yaptigimiz arastirmalarda anber mi kavundan bu ismi almis, yoksa kavun mu
anberden dolay1 seméame olarak anilmis, tam bir sonuca ulasamadik.
Beyitlerin biiytk bir kisminda semame kelimesinin anberle birlikte kullanildig:
g6z 6ntinde bulundurulursa; bu bitkinin kokusundan ve yuvarlak seklinden
dolay1 anbere benzetilmis olma ihtimalinin yiksek oldugu dustntlebilir.
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Semame gecen beyitlerde zaman zaman bu ikisinin birbirine karismis oldugu
gorualur.

SONUC

Yasamin her alaninda etkili olan koku, butiin toplumlarda 6zellikle sosyo-
kulturel acidan 6nemli bir yere sahiptir. Tarih boyunca kokuyla ilgili buluslar
yapilmis, ticari pazarlar kurulmus, meslekler olusmustur. Koku meselesi
milletlerin toplumsal ve kultirel hafizas1 acgisindan mutlaka incelenmesi
gereken cok boyutlu bir konudur. Koku olusumunda kullanilan koku
maddeleri ve 6zel karisimlar bu konunun temelini olusturmaktadir. Calismaya
konu olan ‘anber’ oOnemli koku maddelerinin basinda gelir. Kaynaklarda
anberle ilgili degisik rivayetler bulunmaktadir. Cogu zaman bu bilgiler
birbiriyle kanstirilmistir. Bu makalede; anberle ilgili tanimlardan yola c¢ikarak
konuyla ilgili karnsikliklar giderilmeye calisilmistir. Anber konusu, divan
siirindeki kullanimlariyla ele alinmis, koku tarihinde kayda deger bir yere
sahip olan anber ve anber cesitlerinin klasik edebiyatimiza nasil yansidigi
degerlendirilmistir. Anberin her divanda mutlaka kullanildigi gértlmusttr.
Kaynaklarda cok sayida anber cesidi mevcuttur. Klasik Turk siirinde tespit
ettigimiz anber cesitleri soyledir: anber-i halis, anber-i ter, Hindi anber,
Magribi anber, mavi anber, saf anber, Sihri anber.

Elde ettigimiz sonuclara gore divan siirinde en fazla tercih edilen anber cesidi
saf anberdir (anber-i ham/anber-i nab/ anber-i sara), bunu anber-i ter (taze
anber) takip eder. Taze anber ve saf anber ayni benzetme ve mecazlarla benzer
sekilde ele alinmistir. Kullanim siklhigina gére anber-i terden sonra Hindi anber
gelir. Anber ile Hindistanin birlikte gectigi beyitlerde; ana vataninin Hindistan
olusu, Hindistan ve diyar-1 RGm tacirlerinin anber ticareti yapmasi, iki tlke
arasinda anber maddesinin yerinin degerlendirilmesi, Hind( inanciyla ilgili
rittellerde anberin kullanilmasi s6z konusudur. Ayrica anberin siyah rengi ile
Hintlilerin ten rengi arasinda muinasebet kurulmustur. Digerlerine gére degeri
daha dustk olan Magribi anber; hazine, biiyll ve sihir gibi unsurlarin gectigi
yerlerde gbze carpar. Mavi anber yani balinanin karnindan c¢ikan anberden
farkli olusan mavi kehribar; stinbil, benefse, gece vb. mavimsi rengin hakim
oldugu beyitlerde tercih edilmistir. Halis anber (anber-i halis) sadece tababetle
ilgili metinlerde kullanilmistir. Uzmanlar tarafindan ak anber olarak
tanimlanan anber-i esheb/ anber-i eshi, semame-i anber ise genellikle kokusu
ve seklinden dolay1 beyitlerde semame olarak bilinen kokulu kavun cesidiyle
karistirilmistir. Semame kelimesi gecen beyitlerin cogunda anber kelimesi
beyit kadrosunda tercih edilmistir.
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Divan siirinde anber, renginin siyah olmasi ve glizel kokuyu cagristirmasi
yonuyle sacin her cesidiyle birlikte ele alinmistir. Sacin yaninda, sevgilinin
siyah renkli diger glizellik unsurlari, ayva tuyleri, beni (suni ben), kaslar: ile
ilgili cok sayida tesbih, hayal ve sembollerle zengin bir kullanim alanina
sahiptir.

Beyitlerde, anberin beraber kullanildigi baska bir alan da tabiatin dort
unsuru; hava, su, ates, topraktir. Sevgilinin gectigi her yerde her mekanda
hava ve rlizgar, anber kokulariyla dolar. Ruzgar cesitlerinin hemen hepsi
anber kokusunun tasiyicisi olarak gérev yapar. Asigin gdziine siirme olarak
cekmeyi lutuf gérdtigh sevgilinin ayak bastigl toprak da anber olarak tasavvur
edilir. Ozellikle atesin buhur/tlitsti gelenegiyle beraber islendigi beyitlerde
anber cokca ragbet gormustur. Bilindigi Uzere klasik siirimizde anlam
ayrintida gizlidir. Degerlendirilen konuyu tahlil ederken metnin edebi
ozellikleri yaninda doénemle ilgili farkli bilgilere ulasilir. Bazen bu bilgilerle
eksik bir parca tamamlanabilir. Her konuda oldugu gibi anberle ilgili
beyitlerde de Osmanli’da anberin, ticari ve sosyo-kulttirel acidan 6nemiyle ilgili
onemli ipuclari mevcuttur. Divan siirindeki 6rneklerden yola c¢ikarak her
donemde anberin ne kadar kiymetli bir ticari meta oldugu anlasilmaktadir.
Incelenen beyitlerde -gecis térenlerinden, kozmetik sanayisine, Kkisisel
bakimdan, dekorasyon ve sanata- Osmanl sosyal hayatinda anberin pek cok
alanda degerlendirildigi géralmustur.

Tarihte pahali oldugu icin daha c¢ok varlikl kisiler tarafindan kullanilan anber,
kiymetinden dolay1 kasidelerin fahriye béliimlerinde ve memduhun 6évildtgi
bazi yerlerde kiyas unsuru olarak tercih edilmistir.

Konunun genisliginden dolay:1 sadece anber cesitleriyle sinirlandirdigimiz bu
calisma, Osmanli Doénemi’nde kullanilan anber cesitleri ve kullanim
alanlariyla ilgili 6nemli bilgiler ve 6rnekler icermektedir. Elde edilen bilgiler,
basta edebiyat olmak Uzere koku tlizerine yapilacak yapilacak baska alandaki
bilimsel calismalara 1s1k tutacaktir.
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SEKSEN YASLARINDA BiR OSMANLI ALIMINE AIT iKi
RISALE: ASERE-I MUBESSIRE VE SEB‘A-i MUNZIRE

Nesibe KABLANDER!

OZET

Calismanin konusunu olusturan Asere-i Miibessire risalesi on tane mujdeleyici, Seb‘a-i
Mitinzire risalesi ise yedi tane uyarici mahiyette ayet merkezinde kaleme alinmistir.
Risalelerin yazari ise “Katib” olarak meshur oldugunu kendisinin verdigi malumattan
ogrendigimiz bir zattir ve s6zli edilen eserleri Sultan III. Murad déneminde kaleme
almistir. Yazarin acik kimligi belirlenememis olmakla birlikte, risaleleri yazdiginda
seksen yasina ulasmis oldugunu kaydetmesi sebebiyle Sultan II. Bayezid doénemi
sonlarinda diinyaya geldigi s6ylenebilir. Yine kendisinin verdigi bilgiyle Kantni Sultan
Stleyman zamaninda talebe oldugu O6grenilmekte; konumuzu olusturan risaleleri
Arapca ve Farscaya iyi derecede vukufiyetini ortaya koydugundan medrese 6grenimi
gordiigd anlasilmaktadir.

Hacim olarak cok genis olmayan ve halihazirda bes ntishasi tespit edilen Asere-i
Mitibessire ile Uic ntishas1 tespit edilen Seb‘a-i Miinzire risalelerinin icerigi ise oldukca
zengindir. Katib Efendi esas aldig1 ayetleri bazen kelime kelime terciime etmis, bazen
de birkac kelimeyi veya iktibas ettigi kismi butin halde Turkceye cevirmistir.
Terciimesini kisa tefsirlerle destekledigi gibi; hadis-i serifler, tefsir kaynaklarindan
alintilar, yer yer Farsca siirler, Turkce dizeler, hikaye, kissa ve menkibeler ile de
aciklamalarini genisletmistir. Kullanilan kaynaklarin cogu Arapca olmakla birlikte
alintilarin buytk kisminin Turkce terciime olarak kaydedilmesi dikkate degerdir.

1 Dr., Eski Turk Edebiyati, Bir Kuruma Baglh Degildir, nesibekablander@gmail.com, ORCID ID:
0000-0001-8933-4856
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Iktibas ettigi Farsca beyitlerin bazilarinin terctimesini de kaydeden yazar, baz1 Farsca
siir alintilarinda da kelimelerin anlamlarini uygun yerlere yazmistir. Icerikleri ile gticlti
bir ilmi birikimi yansitan Asere-i Miibessire ve Seb‘a-i Miinzire risalelerinin incelendigi
bu calisma ile yazarin kimligine dair yapilacak yeni arastirmalara yol acilmasi da
mumkuiin olacaktir.

Anahtar Kelimeler: Asere-i Mlbessire, Seb‘a-i Miinzire, Kur’an terciimesi, tefsir

TWO TREATISES BY AN OTTOMAN SCHOLAR IN HIS EIGHTIES:
ASHERE-I MUBASHSHIRE AND SEB‘A-I MUNZIRE

ABSTRACT

The treatise of Ashere-i Mubashshire (Ten Forerunner Verses), which is the subject of
this study, was written in the center of ten glad tidings and the treatise of Seb‘a-i
Munzire (Seven Warning Verses) was written in the center of seven warning verses.
The author of the treatises is a man known as "Katib" from the information provided
by him, and he wrote the aforementioned works during the reign of Sultan Murad III.
Although the clear identity of the author has not been determined, it can be said that
he was born at the end of the reign of Sultan Bayezid II, since he recorded that he had
reached the age of eighty when he wrote the treatises. Again, according to his own
information, he was a student during the reign of Sultan Suleiman the Magnificent,
and since his treatises reveal a good command of Arabic and Persian, it is understood
that he had a madrasa education.

The content of the Ashere-i Mubashshire, which is not very large in volume and of
which five copies have already been identified, and the Seb'a-i Munzire, of which three
copies have been identified, is quite rich. Katib Efendi sometimes translated the verses
he took as his basis word by word, and sometimes he translated a few words or quoted
passages into Turkish in their entirety. He supported his translations with short
exegesis and expanded his explanations with hadiths, quotations from exegetical
sources, Persian poems, Turkish verses, stories, parables and tales. Although most of
the sources used are in Arabic, it is noteworthy that most of the quotations are
recorded as Turkish translations. The author also recorded the translation of some of
the Persian couplets he quoted and wrote the meanings of the words in the
appropriate places in some Persian poetry quotations. This study, which analyzes the
treatises of Ashere-i Mubashshire and Seb'a-i Munzire, which reflect a strong scholarly
background with their content, will also pave the way for new research on the identity
of the author

Keywords: Ashere-i Mubashshire (Ten Forerunner Verses), Seb'a-i Munzire (Seven
Warning Verses), Qur’an translation, tafsir
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GIRIS

[slami Turk edebiyati alanina giren eserlerin baslica kaynag Kur’an-i
Kerim’dir. Bununla birlikte bazi1 yazarlar kaleme aldiklari eserleri dogrudan
Kur'an’a dayandirarak olusturmusken bazilar1 da degisen oranlarda
Kur’an’dan istifade ile metinler te’lif etmistir. Ne sekilde olursa olsun Allah’in
kelamindan beslenen bu eserlerle hedeflenen baslica amag; insana Hakk’in
emir ve yasaklarini 6greterek veya hatirlatarak iyi bir kul, ahlakli ve erdemli
bir sahsiyet olma yolunda 1sik tutmaktir. Turk dili ve kultirti acisindan da
oldukca kiymetli malzemeler barindiran bu eserlere yalnizca birka¢c O6rnek
olarak Kur’an terctimeleri ve tefsirleri, kisas-1 enbiyalar ve ilmihal tarz
metinler zikredilebilir.2

Asagida detayl sekilde incelenecek olan ve bu makalenin konusunu olusturan
Asere-i Miibessire ve Seb‘a-i Miinzire adli iki risale de bazi Kur’an ayetlerine
dayanmaktadir. S6zti edilen risaleler kticik hacimli olmasina ragmen
icerdikleri hadis-i serifler ve ayetlerin anlami aciklanirken istifade edilen cesitli
kaynaklar, manzumeler, kissalar ve muellifin sahsi hayatiyla ilgili anlatimlarla
oldukca zengin bir muhtevaya sahiptir.

1. Yazarin Kimligine ve Hayatina Dair

Risalelerde yazarin ismi belirtilmemistir; fakat ele aldig konular icerisinde
kendisine dair baz bilgiler vermektedir. Oncelikle Asere-i Miibessire’nin giris
kismindaki “Zikr-i Zillullahi A‘zam” baslig1 altinda bes Farsca beyitle dénemin
sultani éviilmiis ve ardindan gelen satirlarda “Sultan Murad Han Ibn Sultan
Selim Han aleyhir-rahmetti ve’r-ridvan” denilerek III. Murad’a (1574-1595)
isaret edilmistir.3 Risalenin tamamlanma tarihi olan ve miladi olarak 1586
yilina karsihik gelen 994 senesi de (CA: 25a) III. Murad doénemini
gostermektedir.

Muellif yine Asere-i Mtibessire kisminda “Amma bu evrakufi cami; a‘ni el-fakiru’l-
mubhibb bi’l-ihlas, ve’l-hakiru’s-sehir bi’l-Katib...” (CA: 18a) diyerek “Katib” olarak
meshur oldugunu belirtmektedir. Bunun yaninda baska bir isim kaydetmemis
olmasi1 da “Katib”in yazar icin isim gibi kullanildigina ve kendisinin bu sekilde
tanindigina isaret etmektedir.

2 Bu eserlere dair cok sayida calisma yapilmistir. Birkac érnek olarak bk. Inan, 1961; Sagol,
1997; Okten, 2000; Kirkil, 2006; Oztiirk, 2012; Hindi Mahmud, 2013; Topaloglu, 2018.

3 Suleymaniye Yazma Eser Kutliphanesi, Celebi Abdullah Koleksiyonu, No. 299, vr. 2a-2b.
(Ntsha icin bundan sonra CA kisaltmasi kullanilacaktir. Eserin ayni kuttiphanedeki Haci
Mahmud Efendi Koleksiyonu, 1740 numarada kayitli diger nlishasina da atif yapilmas: gereken
kisimlarda bu nutsha ise HM olarak kisaltilacaktir. HM’de eski ve yeni rakamlarla olmak tizere
iki ayr1 numaralama vardir. Eski rakamlarla olani sayfa usultine gore kaydedildiginden atiflarda
varagin esas alindig1 yeni rakamlarla numaralama tercih edilecektir.)
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Ikinci risale olan Seb‘a-i Miinzire'nin sonunda da “Katib”i; “Birkac hadisi Katib-i
tiftade-i hakir, ayat-1 miinzirat-ile cem® itdi bir yire ...” (CA: 37a; HM: 30a) diyerek
kullanmistir.

Asere-i Miibessire risalesinin “Hatime”sinde bir hadis-i kudsi vesilesiyle
“Hikayet” basligi altinda anlattigi, Kantni Sultan Stleyman (1520-1566)
zamanina dayanan anisinda ise o dénemde “suhte”; yani medrese talebesi
oldugunu belirtmis ve Ebu’s-sutd Celebinin meclisinde kendisinden
dinledigini kaydettigi bir hadiseye yer vermistir. Ilgili béliim su ctimlelerle
baslar:

Bu fakir 4 hakir tarib-i hicret-i nebeviyyeniifi 942 [1535-36] senesinde, dahi sthtelik
‘@leminde iken kuzatdan bir ‘adil kimesne var idi; adina Ebu’s-su‘id Celebi dirlerdi.
Sa‘idii'l-hayat, sehidii’l-memat, merhm Sultan Siileyman Han-1 Gazi afia Galata
kadiligin virmis idi. Bu fakir-i piir-taksir dalu kendiilere soylemis hdiyii tarT " & jua 1a3”
idiim, rahmetullahi ‘aleyh. Eger¢i ‘ali-cenab kimesne idi; amma fakir, vasita ile meclis-i
seriflerine dahil olurdum. Bir giin meclis-i serifelerinde bu hadis-i serif zikr olindi.
Buyurdilar ki... (CA: 22a-b; HM: 18b).

Risalenin sonlarindaki “El-iltimas ve'l-i‘tizar” baslikli kisimda ise yasina dair
malumat bulunmaktadir:

Ashab-1 keremiifi mekarim-i ahlakindan mes’il ve erbab-1 siyemiifi merahim-i esfakindan
me’mildiir ki bu risale-i nev-saleniifi ‘ayb-1 bi-reybine vakif olduklarinda kilk-i incah ve
kalem-i 1slahla giribanini dest-i miite‘arrizdan halas idiip; beyt:

Damen-i lutf-ile setr eyleyeler
Nesne yokdur ‘aceb olmaz diyeler

Ve bu ‘6zri makbiil tutalar ki sene-i sinni seksene yetmisdiir, tab‘ufi kuvveti ve zihniifi
hiddeti gitmisdiir. (...) Bundan gayr1 ne bir kitab ki murad olan nesne gorile ve ne
harekete mecal ki varup ehline gosterile ve ne bir kimse ki bu makile maslahata
gonderile. (CA: 24a-b; HM: 20a-b).

Yukaridaki kisimda yasinin 80’e ulastigini sdyledigine gére 914 (1508-1509)
yili civarinda dogmus olmalidir. Bu da II. Bayezid (1481-1512) ddéneminde
dunyaya geldigini ve cocuklugunu Yavuz Sultan Selim (1512-1520) devrinde
yasadigini gosterir. Kantni déneminde, heniiz talebelik zamaninda oldugunu
belirttigi 942 [1535-36] senesinde ise miladi takvime gbre 26-27 yaslari
civarindadir. Fakat bunlarin disinda egitimine, devlette goérev alip almadigina
veya calisma hayatina dair herhangi bir bilgi vermemistir. Yukariya alinan
kismin sonlarinda ise artik arzu edilen seyin gortlecegi bir kitap

4 “Allah muibarek etsin.” Harflerin ebced degeri, yazarin belirtmis oldugu 942 senesine karsilik
gelmektedir.
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yazamayacagini, gidip ehline gosterecek mecalinin veya bu tur islere
gdonderecegi bir kisinin de olmadigini belirtmesi degerlendirildiginde etrafinda
kendisine yardimci olacak bir yakim1 veya talebesinin olmadigl
anlasilmaktadir.

Ikinci risale olan Seb‘a-i Mtinzire kisminda;

Bundan evvel Tubfetii’s-Salavat tercemesinde on birinci faslda ‘uktibat-1 uhreviyyentii
ticlincisinde Hazret-i Allahu Teala’nufi rahmetinden irak olmak babinda Sahil-i
Tirmidi' den ve s&’ir kiitiib-i ehadisden nakl olinmigdur ki...” (CA: 30a)

sbzleri ise konumuzu olusturan risalelerin muellifinin, Iranli mufessir ve
mutasavvif sair Hlseyin Vaiz-i Kasifi'ye (6. 910/1504-5) isnat edilen Tuhfetti’s-
Salavat adli eserin de mutercimi olduguna isaret etmektedir. HM nushasinda
Asere-i Miibessire ve Seb‘a-i Mtinzire risalelerinin ardindan Tuhfetii’s-Salavdt
Terctimesi de kaydedilmistir. Bu eserin tercime tarihinin 990 [1582] olarak
belirtilmis olmasi1 (HM: 120b) “Bundan evvel...” sdzline uygundur. Bununla
birlikte Tuhfetii’s-Salavat Terctimesinde de mutercimin adi belirtilmediginden
yazarin adina dair bir bilgiye ulasilamamaistir.

Bahsedilen risaleleri kaleme aldig1 dénemde seksen yasina ulastigini séylemesi
sebebiyle yasini ve “Katib” olarak meshur oldugunu belirttigi icin de tnvani
mesabesinde olan isimlendirmesini bildigimiz yazarin asil adina ise vakif
degiliz. “Katib” tesmiyesinin sebebi de acik degildir. Kendisi Osmanl
burokrasisinin bir subesi olan Divan-1 Humayun'da katiplik goérevinde
bulunmus olabilecegi gibi, eserde net bir sekilde gortilen dini ilimlere dair
vukufiyeti sebebiyle ilmiye sinifinda bir vazifeyi de (6rnegin bir “kadi”nin
yaninda katiplik) deruhte etmis olabilir. Diger taraftan risalelerde kendisine ait
oldugu anlasilan manzum o6rneklere rastlandigr icin “Katib”in onun mahlasi
olmas1 da ihtimal dahilindedir; fakat verdigi bilgilere g6re arastirma
yapildiginda net bir sonuc¢ elde edilememistir.5 Bununla birlikte ilmi
muktesebatinin, Arapca ve Farsca bilgisinin kuvvetli oldugunu; zihninin de
ulastigi yasa gore hi¢c de tevazu goOsterdigi gibi gliciinii kaybetmedigini
rahatlikla séyleyebiliriz.

Netice olarak; konumuz olan metinlerin yazari iyi bir medrese Ogrenimi
gordltigli anlasilan, calisma hayatina dair detaylar1 bilmesek de yukarida
zikredildigi cercevede goérevlerde bulunmus olmasi muhtemel ve kitabette
hiner kesbetmis alim bir zattir.

5 Yazarin izini stirmek icin su kaynaklar incelenmistir: isen, 1994; Mehmed Stireyya, 1996;
Kayabasi, 1997; Isen, 1998; Latifi, 2000; Katip Celebi, 2007; Beyani, 2008; Asik Celebi, 2010;
Bursali, 2016; Kinalizade, 2017; Riyazi, 2017; Nev‘izade, 2017; Gelibolulu, 2019;
Taskoprulizade, 2019.
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2. Risalelerin Tetkiki

2.1. Tespit Edilen Niishalar

Halihazirda Asere-i Miibessire risalesinin bes, Seb‘a-i Miinzire risalesinin ise Ui¢
nushas: tespit edilmistir; zira ti¢ ntisha her iki risaleyi de icermekteyken iki
ntisha yalnizca ilk metni ihtiva etmektedir. Ikisi Stleymaniye Yazma Eser
Kuttiphanesindeki koleksiyonlarda, biri Berlin Devlet Kutiphanesinde, biri
Milli Kiittiphanede, sonuncusu da Bursa Inebey Kiitiiphanesinde bulunan bu
nushalar hakkinda bilgiler sunlardir:

2.1.1. Siileymaniye Yazma Eser Ktp., Celebi Abdullah Koleksiyonu, No.
299 (CA).

Nushanin 1b-25a varaklarn arasina Asere-i Miibessire kaydedilmis; 25b ve 26a
bos birakilmistir. Seb‘a-i Miinzire ise 26b-37a varaklarinda yer almaktadir.
Hatt1 nesihtir. Sayfalar birkac¢ istisna disinda 17 satir olarak duizenlenmistir.
Basliklar ve vurgulanmak istenen baz1 kelimeler kirmizi murekkeple
yazilmistir. Eski rakamlarla sonradan numaralanmistir. Sayfalar cetvelsiz olup
1b, 24b, 28b ve 36b disinda reddadelidir.

Bu nushada Farsca manzumelerdeki bazi kelimelerin Uust, alt veya yan
taraflarina kelimenin Turkce anlaminin yazilmis olmasi da dikkat cekicidir. Bu
tar tasarruflar diger niishalarda yoktur.

Asere-i Miibessire'nin tamamlanma tarihi 994 olarak kaydedilmistir. Bununla
birlikte bahsedilen kismin akabinde yazilan “Kit‘a-i Latife” baslikli dizelerde
995 yilinin belirtilmesi, risalenin yaklasik bir yil sonra tekrar gézden gecirilip
bu ntishadaki hale getirildigine isaret etmektedir:

Su’al olinsa bu pir-i nahife
Vazife mi dilersin yahud ihsan
Cevabinda diyem ©a i)
Sene 995 [1586-87]
Du‘ay1 nakde kilmis ehl-i ‘irfan
‘Alametdiir bunuii hayriyyetine
Muvafik oldug tarihe el-an (CA: 25a)

Seb‘a-i Munzire’nin tamamlanma yili 37a’da 995 olarak kaydedilmistir.
Bunlardan anlasilan, yazar ikinci risaleyi yazdigi sene ilk risaleyi de tekrar ele
almis ve bazi ilavelerde bulunmustur.

2.1.2. Siileymaniye Yazma Eser Ktp., Hac1 Mahmud Efendi Koleksiyonu,
No. 1740 (HM)

6 “Para iyidir.”
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Nusha eski rakamlarla sayfa, yeni rakamlarla varak usuline goére
numaralanmistir. Asere-i Miibessire 1b-21a varaklar: arasinda yer alir. Seb‘a-i
Mtinzire de 21a’da baslayip 30’da tamamlanmaktadir. Hatti nesihtir. Birkac¢
istisna disinda sayfalar 19 satir olarak duzenlenmistir. Basliklar ve
vurgulanmak istenen bazi kelimeler kirmizi murekkeple yazilmistir. Sayfalar
cetvelsizdir ve reddadelidir.

Risalelerdeki bazi Farsca manzumeler ve Asere-i Miibessire’nin sonundaki 995
senesi bilgisini iceren “Kit‘a-i Latife” baslikli manzume bu nushada yoktur.
Seb‘a-i Miinzirenin tamamlanma yili ise 995 acikca yazilmadan, tarih
dizeleriyle “miinzire” kelimesi Uzerinden soéylenmistir. Bu kelimenin ebced
degeri, risalenin tamamlanma senesi olan 995 karsihik gelmektedir.
Eksiklikler butin olarak degerlendirildiginde HM nushasinin  kuvvetle
muhtemel olarak risalelerin ilk halini icerdigi sdylenebilir.

2.1.3. Berlin Devlet Kiitiiphanesi, Ms. or. oct. 3015

Bu ntshanin 1b-79b varaklar1 arasinda Tuhfe-i Salavdat tercimesi, 80b-99b
arasinda Asere-i Mtibessire, 101b-110a kisminda ise Seb‘a-i Miinzire risalesi
yer alir. Yeni rakamlarla numaralanmistir. Sayfalarda yer yer rutubet lekeleri
vardir ve bunlar nadiren de olsa okumay1 etkileyecek hasara sebep olmustur.
Hatt1 ta’liktir. Birkac¢ istisna disinda sayfalar 23 satir olarak duizenlenmis,
basliklar ve vurgulanmak istenen baz1 kelimeler kirmizi murekkeple
yazilmistir. Sayfalar cetvelli ve reddadelidir.

Yukarida Asere-i Miibessire’nin sonunda yer aldigi belirtilen “Kit‘a-i Latife”
baslikli dizeler bu ntishada da vardir ve CA’da oldugu gibi “x &1 ifadesinin
altina rakamla 995 senesi de yazilmistir. Seb‘a-i Miinzirenin tamamlanma yili
da 995 olarak kaydedilmistir.

Konumuzu olusturan iki risalenin sonunda miustensih ve istinsah tarihi
bilgileri yer almasa da ayni hattat tarafindan yazildig: acik olan Tuhfe-i Salavdt
terciimesinin sonundaki istinsah kaydinda mustensihin Muhammed b.
Ahmed adinda bir zat oldugu ve s6z1 edilen tercimeyi 5 Cemaziyelahir 1011
(20 Kasim 1602) tarihinde tamamladig:i belirtilmistir. Buna gére devaminda
yer alan iki risalenin de bu tarihe yakin zamanlarda istinsah edildigi
sOylenebilir.

2.1.4. Milli Kiitiiphane, 06 Mil Yz A 972

Yalnizca ilk risale olan Asere-i Miibessire’yi icermektedir. 1b-29b varaklar
arasinda bulunan s6zU edilen risalenin sonunda “Kit‘a-i Latife” baslikli dizeler
de yer alir; fakat “»& &7 kismi vurgulanmamis ve altina ebced degeriyle
karsiligir olan 995 sayisi (senesi) yazilmamistir. Bahsedilen dizelerin ardindan
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ise cennetin hangi tabakasina kimlerin girecegi hakkinda kisa bilgi ve istigfar
duasi yazilarak niisha tamamlanmistir.

Hatti nesihtir. Sayfalar 17 satir olarak diizenlenmistir ve cetvelsizdir. Basliklar
kirmiz1 muirekkeple yazilmis, vurgulanmak istenen kisimlarin Ust tarafina yine
kirmizi murekkeple cizgi cekilmistir. Yeni rakamlarla sonradan numaralanmig
olan ntisha reddadelidir.

2.1.5. Bursa Inebey Kiitiiphanesi, No. 688

Bu ntisha da sadece Asere-i Miibessire’yi icermektedir ve sonunda “Kita-i
Latife” baslikh dizeler yukarida Milli Ktitiphane ntishas: kisminda anlatildigi
sekilde kayitlidir. Asere-i Miibessire 1b-33b varaklari arasindadir. 34a’ya ise
yine Milli Kiuitiphane ntishasinin sonunda oldugu gibi cennetin tabakalariyla
ilgili bilgi ve ardindan da istigfar duasi yazilmis, “temmet” kelimesi ile de
nusha tamamlanmistir.

Hatt1 nesihtir. Eski rakamlarla sonradan numaralanmis ve sayfalar 15 satir
olarak duizenlenmistir. Diger ntishalardan farkli olarak baz sayfalarin harekeli
olarak yazildigi, bazi sayfalarda da kimi kelime ve climlelerin harekelenmis
oldugu gortulmektedir. Basliklar, ayetler, hadisler ve vurgulanmak istenen bazi
kelimeler kirmizi murekkeple yazilmistir. Sayfalar cetvelli ve reddadelidir.

2.2. Risaleler ve icerikleri

2.2.1. Asere-i Miibessire

Risaleye Asere-i Miibessire (On Mujdeleyici) adini veren yazar, bunun sebebini
ise metnin ilk varaginda yer alan Arapca satirlarda aciklamistir. flgili kisimda
Asere-i Mtibessire’yi mukaddime (giris), 10 bap ve hatime (sonug) olarak
dizenledigini; eserin s6zl1 edilen 10 boéliminde blttin mG’'minlerin
mujdelenmesi nedeniyle eserin “Asere-i Mubessire” olarak isimlendirildigini
kaydetmistir (CA: 1b).

2.2.1.1. Boliimleri ve Muhtevasi
¢ Mukaddime

Risalenin mukaddime kismi adil idarecilere muijde veren iki hadis-i serife
dayanir. Bunlar kaydedilip terciime edildikten sonra “Zikr-i Zillullahi A‘zam”
basligi altindaki bes Farsca beyitle donemin padisahi (III. Murad) évilmus ve
sultana dua edilmistir. Akabinde ise sadece CA nushasinda risalenin baplari
ve konular kisaca kaydedilerek bu kisim tamamlanmistir (CA: 1b-3a).

e Baplar
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10 bap (bo6ltim) olarak dtizenlenen risalenin her béluimuinde bir ayet temel
alinmis ve o ayet merkezinde butin Muslimanlarin mujdelendigi hususlara
deginilmisgtir.

1. Bap: i1k Mujdeleyici

Bu bapta Fatir suresinin 32. ayeti temel alinmistir:

Ouadll 5 5 40 (3 0 B ades Sl site 4l Al b liskie (e ilalal 0l S 155 )
o

Risalenin hacmine gbre genis bir yer ayrilmis olan s6z konusu bapta bircok
konuya temas edilmistir. Bununla Dbirlikte boélimin muhtevas:
degerlendirildiginde buradaki mujdenin, Hz. Peygamber’in Uimmetinin diger
Uummetlere nazaran Allahin cok daha buytk Iutuflarina mazhar olmasi

hakkinda oldugu anlasilmaktadir. Ornegin Hz. Omer’den nakledildigi belirtilen
bir hadis su sekilde aktarilmistir:

Hazret-i Restl-i Ekrem sallallahu te‘ala ‘aleyhi ve sellemden isitdiim, buyurd: ki:
Sabikimuz ciimleden; yamni s@ir iimmetlerden ilertidiir ve muktesidimiiz necat
bulmisdur ve zalimimiiz yarhganmisdur (CA: 3b; HM: 3a).

Akabinde baz1 buytk zatlara, mufessirlere ve kaynaklara atifla bu rivayetteki
“sabik”, “muktesid” ve “zalim” kavramlarinin anlamlar1 Uzerine bilgiler
kaydeden yazar; aciklamalarina su sozlerle devam eder:

Hazret-i Hakk Stibhaneht ve Te‘ala iimem-i salifeden hicbir iimmete bu nevahti; yani bu
ohsamag1 ve bu tesrifi erzani gérmedi ki ctimleniifi hali safhasina 1stifa rakamin ¢ekdi.
Ya‘ni “iirtindiiledigiimiiz kullarimuzdan” diyii buyurdi. Kit‘a:

Hak TeGla habibi immetine
Hamdu lillah bur ‘ata itdi
Evvela anlar1 ‘ibadindan
Istifa ile miicteba itdi (CA: 4b-5a; HM: 4a).

Ayette nefislerine; yani kendilerine zulmedenler vurgulanmistir. Baskalarina
zulmedenlerin burada zikredilen “zalim”den farkli olduguna ve onlarin sz
edilen bagislanma ihsanindan nasiplenemeyecegine deginmeyi de ihmal
etmeyen muellif, bu hususta sunlarn kaydetmistir:

Zahir budur ki zalim li-gayrihi bu ni‘metden mahrtimdur. Nice mahriim olmasun ki
Hakk Siibhanehti ve Te‘ala stre-i Htid’da gayra zulm idenler hakkinda buyurur ki Y3

7 “Sonra Kitab'l, kullarimiz arasindan sectiklerimize verdik. Onlardan (insanlardan) kimi
kendisine zulmeder, kimi ortadadir, kimi de Allah'in izniyle hayirlarda 6éne gecmek icin yarisir.
Iste bliytik fazilet budur.” Fatir 35/32. (Ayet mealleri icin Diyanet Vakfi Meali kullanilmistir.)
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ayra zulm idenlere ki size cehennem g ni “Meyl eylemefitiz Ya 83 sK0a | salla 0l ) 15805
od1 yapisur.” Nitekim Siifyan-1 Sevri kuddise sirruh@i buyurur ki “Her kim bir zalime

kalem yoru-virse ya devatna miirekkeb koyi-virse ya mu‘avenet itse ol zalime serik
olur.” Hikayet:

‘Abdullah bin Miibarek’e bir derzi geliip didi ki “Ehl [ii] 9yalim var. San‘atumla
besleriim. Zalemeden ba‘z1 kimesneye kaftan diki-viririn. Zalemeniifi a‘vanindan olur
miym?” didi. ‘Abdullah kuddise sirruhii eyitdi “A‘van safia igne ve iplik satanlar olur.
Sen zalim olursmn.”

Siifyan-1 Sevri'ye didiler ki “Bir zalim, beriyyede susiz can viriir olsa su virmeli mi?” Didi
ki “Virmeniiz.” Didiler ki “Ya 6ltirse?” Didi ki “<sa Sis #3” Ya‘ni “Ko 6lstin!” (CA: 5a-b)

Yazar bu babi; cimrilik, nefsin arzularina uyma ve kibir olmak Utzere Ui¢ seyin
helak edici oldugu anlamindaki bir hadis-i serif rivayetine dair yaptig
aciklamalarla tamamlamistir. S6zG edilen kisimda Farsca beyitlerden de
istifade etmistir (CA: 5b-7a).

2. Bap: Ikinci Mujdeleyici

Kisa bir yer ayrilan bu bapta Kasas suresinin 46. ayeti temel alinmistir:

945 R e GUE (pa 5u8 (o 2l L L 3D G5 e ks (B L0 Y STl il S g

Allahin iimmet-i Muhammed’e iltifat ve ihsanindan bahsedilmesi yénuyle ilk

baptaki bazi hususlarin devami niteliginde oldugu séylenebilir (CA: 7a-b).

3. Bap: Uclincti Miijjdeleyici

Bu bapta En‘am suresinin 54. ayeti temel alinmistir:

be b g dllgay 1s sl 28he Jee o 40 AR50 i e 2805 I8 2ile 230 B s 5k Gl s 103
O 55 A Flialy o

Uctincti béltimde de tefsirlerden, hadislerden, bazi buiytik zatlarin sézlerinden

ve Farsca dizelerden istifade edilerek Allah'in merhametinin buyukltigtne,

tevbeleri kabul ettigine, en buiyltik ihsaninin ise rizasi olduguna dair konulara
yer verilmistir.

4. Bap: Doérdiincti Mujdeleyici

Bu bapta Zuiimer suresinin 53. ayeti temel alinmistir:

8 “Zulmedenlere meyletmeyin; sonra size ates dokunur (cehennemde yanarsiniz).” Had 11/113.
ayetten nakis iktibas.

9 “(Musa'ya) seslendigimiz zaman da sen Tar'un yaninda degildin. Bilakis, senden o6nce
kendilerine uyarici (peygamber) gelmeyen bir kavmi uyarman icin Rabbinden bir rahmet olarak
(orada gecgenleri sana bildirdik); ola ki distintp 6gut alirlar.” Kasas 28/46.

10 “Ayetlerimize inananlar sana geldiginde onlara de ki: Selam size! Rabbiniz merhamet etmeyi
kendisine yazdi. Gercek su ki: Sizden kim, bilmeyerek bir kéttiliik yapar; sonra ardindan tevbe
edip de kendini 1slah ederse bilsin ki Allah cok bagislayan, cok esirgeyendir.” En‘am 6/54.
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Boluimde ayetin tefsiri tizerine cesitli bilgiler verilmis, bazi olaylar anlatilmis ve
Hz. Peygamber’in bu ayet hakkinda: “Razi degiiliim ki diinya ve diinyada olan,

bafia bu ayete bedel ola. Zira bu ayet diinyadan ve diinyada olandan yegdiir.” (CA:
10b-11a; HM: 9a) dedigi kaydedilmistir. Dérdtincii bap dort Farsca beyitle
tamamlanir (CA: 12a).

5. Bap: Besinci Mujdeleyici
Bu bapta Necm suresinin 10. ayeti temel alinmistir:
A Lo N A
Ayet hakkinda yapilan aciklamalarda Hak Teala’nin Mira¢ Gecesinde Hz.
Peygamber’e, Ummetinden isyan edip glinah isleyenleri dahi rahmetiyle
affedecegini soyledigi yontinde bilgiler kaydedilmistir. B6lim su dizelerle sona
erer:
Hakk un rizas1 ilediir a‘mal-i saliha

Cehd ile hasil eyleyii-gor Hak rizasmi

Ciirm 1 ctindh ¢linki kazasiyladur Hakun

Dilden giderme sen dahi gufran recasinm (CA: 13a; HM: 10Db).
6. Bap: Altinc1 Mujdeleyici
Bu bapta temel alinan ayet Enbiya suresinin 107. ayetidir:
13¢endlall 2225 V) @k i L)
Altinc1 bapta Hz. Peygamber’in sadece mii'minlere degil, kafirlere dahi rahmet
olmasi; ayette belirtildigi tizere alemlere rahmet olarak gonderildigi icin
musriklerin bile diinyada azaptan kurtulduklari, kiyamet giintinde de butin
peygamberler ve evliyalar kendi dertlerine duisecekken Hz. Peygamber’in

“Ummetim, immetim!” diyecegi belirtilmistir. B6ltim anlama uygun Farsca bir
kita ile tamamlanir (CA: 13a-b; HM: 10b-11a).

7. Bap: Yedinci Mijdeleyici
Bu bapta Muhammed suresinin 19. ayeti temel alinmistir:

1, e akaliin 2l 4015 e 3al15 e bl LAY gL 5 40 ) D Y AT ey

11 “De ki: Ey kendi nefisleri aleyhine haddi asan kullarim! Allah'in rahmetinden timit kesmeyin!
Cunku Allah btittin ginahlar: bagislar. Stphesiz ki O, cok bagislayan, cok esirgeyendir.” Ziimer
39/53.

12 “Bunun tzerine Allah, kuluna vahyini bildirdi.” Necm 53/10.

13 “(Resultim!) Biz seni alemlere ancak rahmet olarak génderdik.” Enbiya 21/107.
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Ayetle ilgili cesitli aciklamalar yapildiktan sonra Ferididdin-i Attarin (6.
618/1221) Mantiku’t-Tayrindan alinan yedi beyitle b6lim tamamlanmaktadir
(CA: 15a; HM: 12a-b).

8. Bap: Sekizinci Mujdeleyici

Bu bapta Duha suresinin 5. ayeti temel alinmigtir:

154 a8 o sl il

Ayetin parca parca tercimesini yaptiktan sonra “Ya‘ni sefa‘at hustisinda Hakk
Stibhanehti ve Te‘la hazreti safia sol kadar ‘ata erzani gore ki diyesin "Yeter, razi
oldum.” seklinde aciklama yapan yazar; Hz. Peygamber’i 6ven Farsca bir
rubai, ayete dair bir rivayet ve yine Resulullah’in mertebesini, sefaatinin

genisligini 6ven Farsca iki beyitle b6limu tamamlamistir (CA: 15b; HM: 12b-
13a).

9. Bap: Dokuzuncu Mtujdeleyici
Kisa bir yer ayrilan bu bapta Isra suresinin 84. ayeti temel alinmistir:
10t (58T b g gl 2008 Sl e (kg (K )

Yazar ayet hakkindaki aciklamalarindan sonra Farsca bir beyitle babi
noktalamistir (CA: 15b-16a).

10. Bap: Onuncu Mujdeleyici

Risalenin en hacimli bab1 olan bu béltimde Nisa suresinin 123. ayeti temel
alinmastir:

1740 50ea Y3 W5 40 053 (o 41 250 W3 4 33312 5k i (a SN JAT (el ¥ 5 28l il

Hz. Peygamber’in Hz. Eba Bekirle bir konusmasi Uzerinden mti'minlerin
baslarina gelen musibetlerin veya bir seye Uzllmelerinin dahi isledikleri
glnahlarin karsiligi mesabesinde oldugu ve bdylece glinahlarinin cezasini
dinyada cektikleri, diger kisilerin ise ahirette cekeceklerine yo6nelik
aciklamalar yapan yazar; verdigi bilgileri baska alintilarla da genisletmis,

aralara Turkce ve Farsca manzum parcalar da serpistirmistir. Bolimden
kucuk bir kisim séyledir:

14 “Bil ki Allah'tan bagka ilah yoktur. (Habibim!) Hem kendinin hem de mumin erkeklerin ve
mumin kadinlarin glinahlarinin bagislanmasini dile! Allah, gezip dolastiginiz yeri de duracaginiz
yeri de bilir.” Muhammed 47/19.

15 “Pek yakinda Rabbin sana verecek de hosnut olacaksin.” Duha 93/5.

16 “De ki: Herkes kendi mizac ve mesrebine gore is yapar. Bu durumda kimin dogru bir yol
tuttugunu Rabbiniz en iyi bilendir.” Isra 17 /84.

17 “Ne sizin kuruntulariniz ne de ehl-i kitabin kuruntular: (gercektir); kim bir kéttilik yaparsa
onun cezasini gorur ve kendisi i¢in Allah'tan baska dost da yardimci da bulamaz.” Nisa 4/123.
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Hikayet olinur ki bir gice Hazret-i Restl’tifi -sallallidhu te‘ala ‘aleyhi ve sellem- geragi
yanarken kendiisinden sdyiniir. Ol Hazret —aleyhi’s-selam- dir. “Ya '8 sl 4l U5 4 Ul
Restilallah! Istirca“ itdifiiiz. Bu dahi musibet midiir?” didiler. Ol Hazret -sallallahu te‘ala
‘aleyhi ve sellem- buyurd: ki “Her nesne ki mi'miniifi kalbine fi'l-ctimle tagyir vire, ol
musibetdiir; miizil-i seyyi’e veya mezid-i hasenediir.” Mesnevi:

Mii’mine ger irise renc ii zarar
Ikiden hali degiildiir didiler
Ehl-i ‘isyan ise def*-i derekat
Ehl-i ta‘at ise ref-i derecat

(...) Amma bu evrakufi cami‘i; a‘ni el-fakiru’l-muhibb bi’l-ihlas, ve’'l-hakiru’s-sehir
bi’l-Katib, za‘if i bi-care ve nahif-i miibtela-y1 nefs-i emmare dahi kendii da@’iremde ki
‘avammu’n-nas da’iresidiir, bir teselli yerctigezi buldum ki egerci ma‘siyete miibtelayuz,
elhamdii lillah ki musibete dah1 miibtelayuz. Eydiir ki kat1 havf yeri oldur ki ma‘siyete
miibtela olina idi, musibete miibtela olimayaydi, ma‘siyet islediikce beden sihhati ve
diinya viis‘ati el virmesi ile muradat-1 nefsaniyye ile mesrtr ve lezzat-1 cismaniyye ile
magriir iken nagah ecel irisiip ; b18-b(CA: 17 ziimresinden olina %0 silix b 13 &35 25
HM: 14b-15a).

“Hikayet” bashgi altinda; “Bu fakiriifi bir yar-1 sadik ve dertini birinina muvafik
dostum var idi.” (CA: 18b-19a) diye baslayarak bir arkadasindan dinledigi
hadiseye ve ilerleyen sayfalarda Hz. EyyGb’un yasadiklarina da genisce
deginen yazar, bélimu iki Farsca beyitle tamamlamistir (CA: 22a).

e Hatime

Asere-i Mtibessirenin “Hatime” kisminda ise butiin Muslimanlara mujde
veren bir hadis-i kudsi ve bir hadis-i serif ele alinmistir. Yukarida yazarin
kimligi ve hayatina dair bélimde bahsedilen; “Bu fakir i hakir tarih-i hicret-i
nebeviyyeniifi 942 [1535-36] senesinde, dahi siihtelik ‘aleminde iken...” seklinde
baslayan bilgi de burada yer alir.

Risale “El-iltimas ve'l-i‘tizar” bashigi altinda yazarin yashiligini da belirterek
eserde gorilecek hatalarin anlayisla karsilanmasi1 ve dizeltilmesi yontindeki
ricasi, acziyetini beyani; ardindan da Hz. Peygamber’e dua ve metnin
tamamlanma tarihi icin yazilan misralarla nihayete erdirilmistir (CA: 22a-25a).

Risalenin ilk hali 994 [1586] senesinde tamamlanmistir. Bu yilin belirtildigi
tarih siirinden sonra “Kita-i Latife” bashkli dizelerde ise 995 yili
kaydedilmistir.20 HM ntshasinda bazi manzumelerin ve bu dizelerin

18 “Biz Allah’a aidiz ve stiphesiz O’na dénecegiz.” Bakara 2/156’dan.

19 “Onlar1 ansizin yakaladik ve bir anda bltin Umitlerini yitirdiler.” Enam
6/44’ten.

20 Bu dizeler yukarida CA ntishasi hakkinda bilgi verilen kisma kaydedilmistir.

Eski Tiirk Edebiyati Arastirmalari Dergisi [ESTAD]
Cilt: 7 Say1: 4 Aralik 2024 ss. 1440-1468



SEKSEN YASLARINDA BiR OSMANLI ALIMINE AiT iKi RiSALE [[EL-CINNNS

bulunmamasi, risalenin sonradan goézden gecirildigini ve metne baz: ilaveler
yapildigini géstermektedir.

2.2.1.2. Yazarin Terciime Usuliine ve Terciimede Kullanilan Karsiliklara
Dair Ornekler

Burada ilk baptan baslanarak dikkat cekici birka¢ 6rnege yer verilecektir.

Yukarida baplarin esasi olan ayetler kaydedilmis oldugundan bu kisimda

yalnizca ilgili kelime veya boltiimleri belirtilecektir.

e Birinci Bap

Yazar Fatir suresinin 32. ayetini parca parca tercime etmistir. Ayette gecen
“sectiklerimize” anlamindaki Giéhial kelimesini “secilmis, seckin” manasindaki
“Grindt” soézcugunu kullanip “Grundutledik” olarak cevirmis (3a/6.s.);2!

ayetin devaminda gelen ve bahsedilen kullar ifade eden &< ile s “onlardan”
kelimelerini de “Grtiinduledigimtiz” (3a/16. ve 17. s.) seklinde aktarmistir.

Ayni ayetteki “buiytik lttuf” anlaminda olan )-\7\53\ J=dll kismim da “ulu bahsayis”
kelimeleriyle (3b/8.s.) tercime etmistir.

e Ikinci Bap

Kasas suresi 46. ayetin , kismini alintilayan muellif 224305 3 Jshll culay & )
tercimeyi “Dahi hazir deguildiifi sen Tar-1 Sina canibinde, kagan nida itdik Masa'ya,
Tevrat virdiik.” (7a/11-13.s.; HM, 6a) seklinde butliin olarak ve ayetteki siraya
uygun, kelime kelime yapmistir. “-dig1 zaman, o vakit, -diginda” gibi anlamlari

olan “J” icin yine bu manalari ihtiva eden “kacan” kelimesini kullandigi
gorulmektedir.

e Uclincti Bap

En‘am suresinin 54. ayetini parca parca alintilayip aralarda aciklamalar da
yaparak terclime etmistir. “-dig1 zaman, -diginda” gibi anlamlari olan “13” yine
“kacan” kelimesi (8a/2.s.) ile aktarilmustir. Ayette fa-i takibiye ile verilen J% ise
“Pes, di” (8a/4.s.) seklinde terciime edilmistir.

e Dordlinct Bap

Zimer suresinin 53. ayetinin terclimesinde ayetin kismi; 2%Gues Gosilll 55 a1 &)
“Be-diirtisti, Hazret-i Hakk Siibhanehti ve Te‘ala giinahlar1 yarligar diikeli.” (10b/9.s.)
seklinde terctime edilmistir. Yani te’kit ifade eden &), “Be-diirtisti”; Cosill i,

21 Varak numaralar1 CAya gore gosterilmistir; “s.” ise bahsedilen bilginin bulundugu satir1 ifade
etmektedir. Gerekli olan yerlerde diger ntisha da HM olarak kaydedilip ilgili varak numarasi
belirtilmistir.

22 “(Musa'ya) seslendigimiz zaman da sen Tar'un yaninda degildin.” Kasas 28/46, nakis iktibas.
23 “Cltinkt Allah, buittin giinahlar: bagislar.” Ztimer 39/53. ayetin devamindan.
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“glinahlar1 yarhigar”; b, “diikeli” kelimeleriyle Turkceye cevrilmistir. Ayetin
devamindaki 4 icin yine “Be-diiriistr”, )& icin de “yarligayicadur” (10b/10-11.s.)
kullanilmistir. “Be-dlrtisti” burada “muhakkak, sUphesiz” anlaminda;
“yarligamak” da “bagislamak” manasindadir. “Dukeli” ise “hep, blitlin, herkes”
gibi anlamlara sahiptir.

e Besinci Bap
Necm suresinin 10. ayetini bUutlin olarak ve ayetteki siraya gore terciime

etmis; >3t kelimesinin basinda bulunan fa-i takibiye icin yine “pes” (12a/8.s.)
s6zcuigiini kullanmastir.

e Altinc1 Bap

Enbiya suresinin 107. ayeti olan 1 biz seni hDa“ ;2%ixall iaa) NIRRE R ITES
gondermediik, illa rahmet gonderdiik ‘alemler iciin.” (13a/8.s.) seklinde terctime
edilmistir. Burada da ayetteki kelimelerin sirasiyla cevrildigi; “sadece, ancak”
gibi manalar1 olan “illd” edatinin da korundugu gortlmektedir. Bu sebeple

tercime Turkce cimle yapisina degil, Arapca sézcik dlizenine uygun sekilde
olmustur.

e Yedinci Bap

Muhammed suresinin 19. ayetinin yine kelime sirasina kismu 25 ) ANEY RESEY
gore; “Bilmis olasin ki mabid-1 hak yokdur, illa Allahu Te‘ala vardur.” (13b/17.s.;
14a/1.s.) seklinde cevrilmistir.

e Sekizinci Bap

Yazar Duha suresinin besinci ayetini, kisa aciklamalar/tefsir de yaparak su
sekilde terciime etmistir:

Gyl “yakinda”; &) cbbxi “ata ider safia rabbiii”, yani giinehkar {immetiifi
hakkinda sefa‘at-i kiibra mertebesin; =%, “pes, razi vii hosntd olasin”. Yani sefa‘at
hustisinda Hakk Stibhanehti ve Te‘ala hazreti safia sol kadar ‘ata erzani gore ki diyesin
“Yeter, razi oldum.” (14a/16-17.s.; 15b/1-2.s.; HM: 12b)

e Dokuzuncu Bap

Isra suresi 84. ayetin zarin terctime kismini iktibas eden ya 204ilSLs Qr- Jaxg K Jg}
ve aciklamalar: séyledir:

24 “Biz seni alemlere ancak rahmet olarak génderdik.” Enbiya 21/107.
25 “Bil ki Allah’tan baska ilah yoktur.” Muhammed 47/19, nakis iktibas.
26 “De ki: Herkes kendi karakterine gére is yapar.” Isra 17/84’ten.

Eski Tiirk Edebiyati Arastirmalari Dergisi [ESTAD]
Cilt: 7 Say1: 4 Aralik 2024 ss. 1440-1468



SEKSEN YASLARINDA BiR OSMANLI ALIMINE AiT iKi RiSALE [[ELLTINNNS

Hazret-i Hakk Siibhaneha ve Te‘la sire-i Beni Isra’ll’de buyurd: habibine -sallallahu
tedla ‘aleyhi ve sellem- ki “Di, her kimse ‘amel eyler bir tarik {izerine ki halinif
miisakilidiir; hayrdan dali serden, hidayetden ve dalaletden.” Yani kafir ni‘metde
Hakk’dan iraz ider ve mihnetde ye’s ider. Amma mi’min ni‘metde siikr ider ve
mihnetde sabr ider. (15b/15-17.s.; 16a/1-2.s.; HM: 13a)

e Onuncu Bap

Nisa suresinin 123. ayetinden iktibas ettigi Her kim “kismini 27§ 333 12 s Jass (o)
yaramaz is isleye, anufila ceza olunur.” (16a/13-14.s.) seklinde butin olarak
tercime etmis; lése (“kOtultk, fenalik”) kelimesi icin “fena, kota”
anlamlarnindaki “yaramaz” s6zcugunu kullanmistir.

2.2.2. Seb‘a-i Miinzire
Yazar, ikinci risale olan Seb‘a-i Mtinzire hakkinda ise sunlan soyler:

Bundan evvel ki Hazret-i Hakk Tebareke ve Te@la’nui iimmet-i Muhammed ‘aleyhi’s-
salatu ve’s-selama rahmetiyle besaret-i mahstsasi[ni] miisir olan ayat-1 miibessiratdan;
ya‘ni mustulayici ayetlerden on ayet-i serife cem‘ olinup “‘Asere-i Miibessire” ile tesmiye
olind1. Imdi ol besaretlerden nefs-i zalime guriir geliip ta‘at [u] ‘ibadet ‘amelinde tekasiil
itmesiin diyli ragmen la-yenfe‘uha ayat-1 miinziratdan; ya’ni korkudic1 ayetlerden yedi
ayet cem‘ olmup “Seb‘a-i Miinzire” diyii tesmiye olindi, yedi bab tizere. (CA: 26b; HM:
21a)

Yani bu risale, ilk risaledeki mujdelerle nefsin gurura kapilip ibadetlerde
gevsek davranmasini engelleme amaciyla kaleme alinmistir.

2.2.2.1. Boliimleri ve Muhtevas1

Seb‘a-i Miinzire risalesinde 6zel olarak “Mukaddime” ve “Hatime” kisimlari
yazilmamis; metin 7 bap olarak dtizenlenmistir. Bununla birlikte yukariya
alinmis olan, yazarin risale hakkinda bilgi verdigi satirlar ve ardindan baplarnn
konularnn hakkinda sadece CA’da yer alan kisa malumat (CA: 26b-27a)
mukaddime mahiyetindedir.

1. Bap: Ik Uyarici28
Bu bapta Tevbe suresinin 24. ayeti temel alinmistir:

Leisia i (Slas ALK (3343 B5lads L sai @) J)5al 5 o&inute 5 28415515 a5 5 K505 28301 OK &) J8)
29l A3 (o33 ¥ 5 0 )2l B G a1 eI Al 8 dlen s L5041 (e 40 S

27 “Kim bir kétilik yaparsa onunla cezalandirilir.” Nisa 4/123’ten.

28 “Munzire” kelimesi icin “uyaric1” karsiligini tercih ettik.

29 “De ki: Eger babalariniz, ogullariniz, kardesleriniz, esleriniz, hisim akrabaniz, kazandiginiz
mallar, kesada ugramasindan korktugunuz ticaret, hoslandiginiz meskenler size Allah'tan,
Restlinden ve Allah yolunda cihad etmekten daha sevgili ise, artik Allah emrini getirinceye
kadar bekleyin. Allah fasiklar toplulugunu hidayete erdirmez.” Tevbe 9/24.
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Ayeti parca parca tercime ettikten sonra tefsirine dair bilgiler veren yazar,
aciklamalarinda hadis-i serif, kissa ve Farsca manzumelerden de istifade
etmis; yazdig: bir beytin nazmen terciimesini de yapmistir:

M€ da |yla aalid ) i 4S Sl

300 aa | yilaila 5 Jle 521

Terceme:

Her kes ki seni afiladi cani n’eyler
Ferzend ii ‘1yal it haniimani n’eyler (CA: 28a; HM: 22b)

2. Bap: Ikinci Uyarici
Risalenin en hacimli kismi olan bu bapta Isrd suresinin 23. ayeti temel
alinmistir:

OB e 26 ¥ 5 <ol Ld O S8 LIS 5i abaal sl ainie fafis ) Gliay gl silg o0 W) 15 i ot b

M S Y5
Burada da ayetin tercimesini yukarida belirtildigi sekilde yapmis; aralarda
manaya dair kisa aciklamalar da kaydetmistir. Ardindan yine anlami

destekleyen iktibas ve bilgilerle konuyu detaylandiran yazar, Farsca
beyitlerden de faydalanmistir.

Yukarida yazarin kimligi ve hayatina dair bélimde de zikredilen; “Bundan evvel

4

Tuhfetii’s-Salavat tercemesinde on birinci faslda ‘uktibat-1 uhreviyyentif tigiincisinde...”
(CA: 30a) seklinde baslayarak verdigi bilgi bu baptadir.

3. Bap: Uctincti Uyarici
Bu bapta Isra suresinin 13. ayeti temel alinmistir.
32415555 Al S 2agl a5 41 & A0 e b aoplda sl L) 85

Ayeti yine parca parca terciime eden yazar, genel usuliine uygun olarak
burada da cesitli eserlere atifla bilgiler vermis; 33l kelimesi Ttizerine
mufessirlerin gorislerinden de bahsetmistir. B6lim Farsca iki beyitle
tamamlanmaktadir (CA: 31b-32b).

4. Bap: Doérdtincti Uyarici

Bu bapta Meryem suresinin 68. ayeti temel alinmistir:

30 S6z konusu beyit Mevlana Celaleddin-i RGmi'ye aittir. Kaynak icin bk. Mevlana, 1376: 1356.
31 “Rabbin, sadece kendisine kulluk etmenizi, ana babaniza da iyi davranmanizi kesin bir
sekilde emretti. Onlardan biri veya her ikisi senin yaninda yaslanirsa, kendilerine “of!” bile
deme; onlar1 azarlama; ikisine de glizel s6z sdyle.” Isra 17/23.

32 “Her insanin amelini (veya kaderini) boynuna bagladik. insan icin kiyamet giintinde, acilmis
olarak éntine konacak bir kitap cikaririz.” isra 17/13.
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Oncelikle ayetin bir bélimunt kaydeden yazar, bu kismi kisa tefsirlerle
tercime ettikten sonra Abdurrahman-i1 Caminin (6. 898/1492) Nefehatii’l-
Unsine atifla bir menkibeyi aktarip Farsca bir rubai kaydetmistir. Sonra da
ayetin devaminin ve ayni surenin 69-71. ayetlerinin terciimesini yapmis; yine
bazi kaynaklardan istifade ile anlami destekleyici bilgiler vermistir. Bu bap da
Mevlana’nin (6. 672/ 1273) bir beytiyle sona erer (CA: 32b-34b).

5. Bap: Besinci Uyarici

Bu bapta Furkan suresinin 43. ayeti temel alinmistir:

IS e &5 a4y a gl 1531 i i)

Ayetin bir bélimiini kaydedip tercime eden yazar, manzum ve mensur

kaynaklardan alintilarla aciklamalarda bulunmustur. Bu bapta da kaydettigi
Farsca bir beytin terciimesini yaptig1 géortilmektedir:

Cadl Ay b o ja 3a a
303 5ma 5 uise (g 53 2 )5
Terceme: “Her nesne ki gonliih afia baglu ola, da’im oldur iki ‘dlemde safa
minis i ma‘btd.” (CA: 35a; HM: 28b).
6. Bap: Altinc1 Uyarici
Kisa bir yer ayrilan bu bapta Ankebut suresinin 45. ayeti temel alinmistir:
3040, 4 L Al 25 5140 2305 S0l 5 oLl c (8T 5 8l i S (e S0 (om o e )

Ayetin bir kismini alintilayip tercime eden ve bazi kisa acgiklamalar yapan
yazar, ardindan iki hadis-i serif rivayetinden s6z ederek boélimu
tamamlamaistir.

7. Bap: Yedinci Uyarici
Son bélim olan bu bapta ise Secde suresinin 11. ayeti temel alinmistir:

374 nch 15 ) 2 & (R il el Al &4 )

33 “Oyle ise, Rabbine andolsun ki muhakkak surette onlari seytanlarla birlikte mahserde
toplayacagiz; sonra onlar1 diz Usti ¢6kmus vaziyette cehennemin cevresinde hazir
bulunduracagiz.” Meryem 19/68.

34 “Kota duygularini kendisine tanri edinen kimseyi gérdiin mii? Sen (Resuliim!) ona koruyucu
olabilir misin?” Furkan 25/43.

35 {lk misras1 “Her ciz ki der her dii cihan beste-i 4ni” sekliyle bu beyit Feridiiddin-i Attarin
Divan’inda tespit edilmistir. Bk. Attar, 1359: 335.

36 “(Restliim!) Sana vahyedilen Kitab't oku ve namaz kil. Muhakkak ki namaz, hayasizliktan ve
kotulukten alikoyar. Allah't anmak elbette (ibadetlerin) en btytgudur. Allah yaptiklarinizi bilir.”
Ankebut 29/45.
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Ayetin terciimesini parca parca yapan muellif, Ebu’l-Leys Semerkandi’nin (6.
373/983) tefsirine ve Zemahserinin (6. 538/1144) Kessdfina atifla bilgiler
vermis; kaydettigi Farsca bir beytin tercimesi yaninda beyitteki ifadelere dair
bazi aciklamalar da yapmistir:

d;\g'_\adm)\ﬁdju‘;ad}ui

38@&‘ﬁi\adb4ﬁ‘)u&5

Ya‘ni “Rahatlik taleb eyleme bu diinyada ki kimseye virmemislerdiir ecel sadmetinden
miisellimlik beratin.” Sadmet yan-basi gelmekdiir;* ‘@mme tahrif idiip sedme dirler.
Ya‘ni ecel sedmesinden kimse halas olmaz. Her an ve her nefes efisesinden hali olmaz.

(CA: 36b)

2.2.2.2. Yazarin Terciime Usuliine ve Terciimede Kullanilan Karsiliklara
Dair Ornekler

Yukarida Asere-i Miibessire risalesi icin yapildigi gibi burada da Seb‘a-i

Miinzirenin ilk babindan baslanarak dikkat cekici bazi1 O6rneklere yer

verilecektir.

e Birinci Bap

Yazar, Tevbe suresinin 24. ayetindeki “%al” (“daha sevgili, daha cok sevilen”)
kelimesini “sevgultirek” (27b/1.s.) s6zctigl ile tercime etmistir. Yani “géntl
verilmis, génulden sevilen” anlamindaki “sevgili” kelimesine Eski Turkce ve
Eski Anadolu Turkcesinin islek eklerinden olup cokluk, fazlalik ifade eden —
rak/-rek eki% getirilerek “2al” kelimesinin anlami karsilanmistir.

e Ikinci Bap

Isra suresinin 23. ayetindeki “%a &% ¥3” (“onlan azarlama”) kismini, “dahi anlara
pek soyleme ve sozlerine cevabi diiriistlikle virme.” (29a/17.s.) seklinde kisa
tefsirli olarak terciime etmistir. “pek”, “sert, kat1”; “durtst” de yine “sert,
glicendirici ve kirict olan” anlamlarindadir.

e Uclincli Bap

37 “De ki: Size vekil kilinan (bu konuda gorevlendirilen) 6lim melegi caninizi alacak, sonra
Rabbinize déndtruleceksiniz.” Secde 32/11.

38 Bu beyit Mirza Ali Ekber Dihhudanin (6. 1955) Lugatname adli sézliginin “astdegi”
maddesinde H. IV. asir sairlerinden Ebu’l-Ferec Seczi’'ye ait olarak gosterilmistir. Bk.
https:/ /vajehyab.com/dehkhoda/ S s (E.T. 28. 06. 2024). Ayrica beytin ikinci misrasi
Evhadtiddin-i Kirmani’nin bir siirinde gecmektedir. Bk. Ahmed Ebt Mahbtb, 1366: 317.

39 Tarama Soézlugii'nde "1. Tokusmak, carpismak; 2, Denk gelmek, muisavi gelmek.” anlamlari
verilmistir. https://sozluk.gov.tr/ (E.T. 20.06.2024).

40 Bilgi icin bk. Ergin, 2006: 172.
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Isra suresinin 13. ayetinde gecen “z_AY" (“cikaririz”) kelimesini “tagra getiiririiz”
(32a/5-6.s.) kelimeleri ile cevirmistir. Buradaki “tasra”, “disar1” anlamindadir.

e Dordluncu Bap

Meryem suresinin 68. ayetinin bir bélimuint kaydeden yazar, bu kismi kisa
tefsirlerle su sekilde tercime etmistir:

éiys: “Pes, rabbiifi hakki-¢iin ya Muhammed!”; 25553 “Elbetde hasr
eyleriiz anlar1”, ya‘ni kafirleri ve Gsileri; (sbiills: “seytanlarla” ki diinyada
anlarufila karin ii dem-saz ve hem-nisin i hem-raz idiler. Da@ima anlaruf

igvalarma ve vesveselerine tabi® olurlardi. Her birini karini ile zencirlere uralar.

(CA: 32b-33a)

Ayni surenin 70. ayeti olan -ra befiosAndan  ise “Yila l 3 2 ool 2l fad g
diirtisti biz a‘lemiiz sunlar1 ki cehenneme koymaga evladur.” (34a/14-15.s.)
seklinde buitiin halde tercime edilmistir. “AY” kelimesinin basindaki
“muhakkak, elbette” anlami katan J i¢in “be-diiriisti” s6zctigu kullanilmistir.

e Besinci Bap

Bu bapta ele alinan ayetin anlami genisce aciklanirken g (o gl 4l de ol 5l
i-Heva Hazret“ i serif rivayetinden de istifade edilmis ve terctimesi;-hadis **"4¥
Allahu Teala katinda mebghzrakdur alihe-i batilanufi ciimlesinden.” (35a,
17.s./35b, 1.s.) seklinde yapilmistir. “s=x” (“en nefret edileni, tiksinileni”),
“mebgnizrak” kelimesi ile karsilanmistir. “Mebgtz” Arapca bir kelime olup
“bugzedilen, nefret edilen” anlamindadir ve daha 6nce bahsedilmis olan -rak
eki getirilerek kullanilmistir.

e Altinc1 Bap

Ankebut suresinin 45. ayetinin bir kismini iktibas eden yazar, terciime ve
aciklamasini su sekilde yapmistir:

skl o “tahkikan namaz”; <& “baglandirur”; sladall ces “sol isden ki ‘akl
yaninda yaramaz ola”; K3 “dalu sol ‘amelden ki inde’s-ser* menhi ola.” Ya‘ni
ma‘asiden baglanmaga sebeb olur. Zira namaza miidavemet, devam-1 zikri
mcibdiir ve kemal-i hasyeti murisdiir. Hassas1 oldur ki ademi giinahdan
baglandurur. (CA: 35b) “w&” (“alikoyar”) kelimesi, “baglandirur” s6zctigi
ile terciime edilmistir. “Baglamak”, burada “alikoymak, menetmek”43
anlamiyla kullanilmistir.

41 “Sonra, oraya girmeye en mustehak olanlar: elbette en iyi biz biliriz.” Meryem 19/70.
42 “Allah indinde (batil) tanrilarin en nefret edileni hevadir.”
43 Anlam icin Tarama S6zItgu kullanilmistir. https:/ /sozluk.gov.tr/ (E.T. 20.06.2024).
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¢ Yedinci Bap

Secde suresinin 11. ayetinden alinan kisminin *& &5 Gl el dle Lags 5
tercimesi de parca parca ve kisa aciklamalarla yapilmistir:

Yani &, ‘Di ya Muhammed!” L5 ‘tevfih ider siziifi rahufizr’, ya‘nikabz eyler;
@sall Al “‘Gliim firistesi’ ki Hazret-i ‘Azra’1l’diir “aleyhi’s-selam-; & 385 3 ‘sol
kimsediir ki miivekkel ve havale old1 size rihufiuzi kabz itmek iciin.” (CA: 36a).

2.3. Risalelerde Atif Yapilan Kaynaklar
Bu kisimda yazarin ismen andigl veya muellifinin adini1 yazarak isaret ettigi
kaynaklar belirtilecektir.

2.3.1. Tefsirler

2.3.1.1. Tefsir-i Sa‘lebi

Asere-i Mtibessirenin CA/3b varaginda Arap dili ve tefsir alimi olan Sa‘lebinin
(6. 427/1035) el-Kesf ve’l-Beyan fi Tefsiri’l-Kur’an (Mertoglu, 2009: 28-29) adl
eserine “Tefsir-i Sa‘lebr’de getiirmisdiir ki” ifadesiyle atif yapilip Hz. Peygamber’in
Fatir suresinin 32. ayetinde gecen bazi kelimeler hakkindaki agiklamalarindan
bahsedilmistir. Seb‘a-i Mtinzire kisminda ise CA/33b’de “Sa‘lebi rahmetullahi
‘aleyh getlirmisdiir ki” denildikten sonra uzunca bir hadis-i serif rivayetine
Turkce terctime seklinde yer verilmistir.

2.3.1.2. Tefsiru Ebil-Leys es-Semerkandi (Tefsirul-Kur’ani’l-Kerim)

Fikih alimi ve safi miufessirlerden olan Ebu’l-Leys Semerkandinin (6.
373/983)4 tefsirinden CA/4a’da “Imam Ebu’l-Leys rahimehullah buyurmisdur ki”
denilerek yine Fatir suresinin 32. ayetiyle ilgili aciklamalar icin istifade
edilmis; CA/16b’de ise “Ebu’l-Leys rahimehullah kendii tefsirinde getiirmisdiir ki”
ifadesiyle esere atif yapilip Hz. Alimin Sara suresinin 30. ayetine dair
degerlendirmesinden bahsedilmistir. Seb‘a-i Miinzire kisminda da CA/36b;
HM/29b’de “Imam Ebu’l-Leys -rahmetullahi ‘aleyh- kendii tefsirinde getiirmisdiir ki”
atfiyla “melekti’l-mevt” (61im melegi) hakkinda bilgi kaydedilmistir.

2.3.1.3. Zadu’l-Mesir fi Ilmi’t-Tefsir

Asere-i Miibessire risalesinde Kasas suresinin 46. ayetinden bahsedilirken
“Zadu’l-Mesir’de*6 Ebti Hureyre'den radiyallahu teala ‘anh nakl ider ki” ifadesiyle
Ibntil-Cevzi olarak taninan alim, Ebu’l-Ferec Cemaliiddin Abdurrahman bin

44 “De ki: Sizin i¢in goérevlendirilen 6lim melegi caninizi alacak.” Secde 32/11°den.
45 Yazici, 2009: 473-475.
46 Ntuishada “munir” yazilan kelime, “Mesir” olarak dtizeltilmistir.
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Ali'nin (6. 597/1201)47 tefsirine atif yapilmistir (CA: 7a). Seb‘a-i Mtinzire’de de
Zadu’l-Mesir belirtilerek bir rivayete yer verilmistir (CA: 31b).

2.3.1.4. Kesfi'l-Esrar

[ranli 4lim Resididdin-i Meybudinin (6. 520/1126°dan sonra) Farsca olarak
kaleme aldigi Kesfiil-Esrar adli tefsirinden (Kurtulus, 2022: 319) Asere-i
Mitibessire risalesinde eserin ismi zikredilerek U¢ kez istifade edilmistir.
Bunlarn ilki CA/7a’da Kasas suresinin 46. ayetinden bahsedildigi sirada,
ikincisi 9b’de tevbe ve Allah’in affindan s6z edilirken Tevbe suresinin bazi
ayetlerine dair, Gictincisu ise 13b’de Hz. Peygamber’in alemlere rahmet olmasi
konusuna deginilirken olmustur. Seb‘a-i Mtinzire kismi, CA/32b’de de “Kesfii’l-
Esrar’da getiirmisdiir ki” atfindan sonra bir kissa aktarilmistur.

2.3.1.5. Letaiftil-isarat

Asere-i Miibessire'de CA/8b’de En’am suresinin 54. ayetine deginilirken “Imam
Kuse[y]ri kuddise sirruhu’l-‘aziz buyurur ki”, 21a’da ise Hz. Eyyab’un Enbiya
suresinin 83. ayetinde gecen duas: hakkinda bilgi verilirken “Letd’if-i Kuseyr'de
mezkardur ki’ atfiyla Abdulkerim b. Hevazin el-Kuseyrinin (6. 465/1072)48
Letaifii’l-Isaratindan istifade edilmistir.

2.3.1.6. Mealimt’t-Tenzil

Asere-i Mtibessire’de Ferra el-Begavinin (6. 516/1122) tefsiri Mealimii’t-Tenzil
(Bakirci, 2003: 203-204) ismen atif yapilarak ti¢ kez kullanilmistir. [lki
CA/1lla’da “Me‘alim-i Tenzil’de megzkiurdur ki”, digeri bunun hemen ardindan
11b’de “Bu dali Me‘alim’de mezkirdur ki”, sonuncusu ise 14a’da “Me‘alim-i
Tenzil’de getiirmisdiir ki” atfiyla verilen bilgiler seklindedir.

2.3.1.7. Hakaiku’t-Tefsir

Yine Asere-i Miibessire risalesinde Muhammed bin Huseyin es-Stileminin (6.
412/1021) Hakaiku't-Tefsir adl1 eserinden (Ates, 1997: 163-165) HM/11bde
“Haka’ik-1 Stilemi’'de gettirmisdir ki”9, HM/17a’da “Haka’ik-1 Siilemi’de”s° atfiyla
verilen bilgilerle istifade edilmistir.

2.3.1.8. Muvazzah

CA/1l4a'da, Asere-i Miibessire risalesinde “Muvazzah’da getiirmisdiir” denilerek
eserden kisa bir bilgi aktarilmistir. Bu kitabin Teymi’ye (6. 535/1141) ait bir
tefsir olmas1 muhtemeldir.5!?

47 Yavuz ve Avci, 1999: 543-549.

48 Uludag, 2002: 473-475.

49 CA/14a’da “Haka’ik nam kitabda”

50 CA/20b’de “Haka’ik-1 Miislimin’de” yazilmistir.
51 Bk. Kandemir, 2012: 55.
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2.3.1.9. Bahru’l-Hakaik ve’l-Meani

Asere-i Miibessire risalesinde, CA/2la’da Hz. Eyyub'un duasindan
bahsedilirken Necmeddin-i Daye’nin (6. 654/1256) baslayip Alatiddevle-i
Simnaninin (6. 737/1336) tamamladigr Bahru’l-Hakdik ve’l-Medaniye (Algar,
1991: 515-516) “Bahr-i Hakayik’da getiirmis ki” denilerek atif yapilmis ve bazi
bilgiler aktarilmistir.

2.3.1.10. Aynu’l-Meani fi Tefsiri’s-Seb‘l-Mesani

Seb‘a-i Miinzire'de, CA/32a’da Isra suresinin 13. ayeti hakkinda bilgi verilirken
“Aynii’l-Ma‘ant’ de dinmisdiir” cimlesiyle Muhammed b. Tayfur es-Secavendi’nin
(6. 560/1165) tefsirine (Altikulag, 2009: 268-269) atif yapilip eserden istifade
edilmistir.

2.3.1.11. Tevilatti’l-Kur’an

CA/34b’de, Seb‘a-i Miinzire risalesinde EbU Mansar el-Maturidi'ye (6.
333/944)52 “Gahib-i Te’vilat buyurur ki” ifadesiyle atif yapilip eserinden kisaca
bilgi aktarilmistir.

2.3.1.12. el-Kessaf

Yine Seb‘a-i Miinzire risalesinde, CA/36b’de “Kessaf'da getiirmisdir ki” ifadesiyle
Zemahserinin (6. 538/1144) tefsirine (Ozek, 2022: 329-330) atif yapilip baz
bilgiler kaydedilmistir.

2.3.2. Fikhi eserler

2.3.2.1. Vasit

Asere-i Mtibessire’de, CA/10b’de “Vasit'da kenduniifi isnadiyla getiirmisdiir ki”
denilerek Imam Gazzali'nin (6. 505/1111) bu eserinden istifade edilmistir.
CA/36a’da Seb‘a-i Miinzire kisminda da “Vasit’da kendiniifi isnadiyla Enes ibn
Malik’den -radiyallahu ‘anh-, nakl ider ki” denilerek bir hadis-i serif rivayeti
Turkce terciime olarak kaydedilmistir.

2.3.3. Tasavvufi eserler

2.3.3.1. Futahat-1 Mekkiyye

Asere-i Miibessire’de, CA/4b’de “Sahib-i Fiitiihat Seyh Muhyiddin-i ‘Arabi kuddise
sirruh@t buyurur ki” denildikten sonra Muhyiddin-i Arabi’nin (6. 638/1240) Fatir
suresinin 32. ayetindeki bazi kelimelere dair yorumu zikredilmistir.

2.3.3.2. Tarabu’l-Mecalis

52 Topaloglu, 2012: 32-33.
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Yazar Asere-i Miibessire risalesinde bir hadis-i serifle ilgili aciklama yaparken
CA/5b-6a’da “Mir Hiiseyn kuddise sirruhu’l-aziz Tarabu’l-Mecilis’inde buyurur ki”
atfiyla Hiiseyni Sadat el-Guri olarak taninan Iranli mutasavvif sair Mir (Emir)
Huseyin’in (6. 729/1329’dan sonra)33 Tarabu’l-Mecalis’inden istifade etmistir.
Seb‘a-i Miinzire kisminda, CA/35a’da da “Mir Hiiseyni kuddise sirruhtt Tarabu’l-
Mecalis’de getiirmisdiir ki” diyerek eserden bazi bilgiler aktarmistur.

2.3.3.3. Tazarruat (Mtinacat)

Asere-i Miibessire risalesinde, CA/7a’da kibirden uzak olmanin 6énemine isaret
ettigi bir kisimda; “Ebi Isma‘fl ‘Abdullah bin Ebi Manstir Muhammed el-Ensar
kuddise sirruhu’l-‘aziz Tazarru‘at'inda buyurur ki” diyerek mutasavvif alim ve sair
Hace Abdullah Herevinin (6. 481/1089)5 Mtindacdtina atif yapan yazar,
eserden Farsca bir beyit iktibas etmis ve beytin tercimesini de yapmastir.

2.3.4. Edeb1i eserler

2.3.4.1. Mantiku’t-Tayr
Asere-i Miibessire risalesinde, CA/15a’da Ferididdin-i Attar (6. 618/1221) ve
Mantiku’t-Tayr1 belirtilerek eserden yedi beyit alintilanmistir.

2.3.4.2. Divan-1 Kebir

Asere-i Mtibessire risalesinde, CA/19bde “Monla Celaliddin buyurur”
cimlesinden sonra kaydedilen iki beyit ve Seb‘a-i Miinzire kisminda,
CA/34bde “Hazret-i Mevlana buyurur” ctimlesinden sonra kaydedilen beyit,
Mevlana’nin Divan-t Kebirinde tespit edilmistir.

2.3.5. Diger eserler

2.3.5.1. Tuhfett’’s-Salavat Tercimesi

Seb‘a-i Mrtinzire risalesinde, CA/30a’da “Bundan evvel Tulfetii’s-Salavat
tercemesinde on birinci faslda ‘ukfibat-1 uhreviyyeniifi {iciincisinde...” seklinde
ayrintili bilgi verilip Huseyin Vaiz-i Kasifinin Tuhfetii’s-Salavdt adli eserinin
tercimesine atif yapilmistir. HM niishasinda bu risalelerin ardindan Tuhfetti’s-
Salavat Terciimesi de yazilmis ve eserin terciime tarihi 990 [1582] olarak
kaydedilmistir (HM: 120b). Yazarin verdigi detayl yer bilgisi, “Bundan evvel...”
s6zll ve eserin tamamlanma tarihinin bu sézle uyumlu olmasi1 Tuhfetii’s-
Salavat Terctimesi muterciminin de kendisi oldugunu dustndirmektedir;
fakat konu hakkinda kesin bir s6z soylenebilecek veriye hentliz
ulasilamamaistir.

2.3.5.2. Nefehatti1l-Uns

53 Nizami, 1999: 24.
54 Yazici ve Uludag, 1998: 222-226.
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Yine Seb‘a-i Mtinzire risalesinde, CA/33a’da “Mevlana ‘Abdurrahman-1 Cami
kuddise sirruh@i Nefehatii’l-Uns’de getiirmigdiir ki” atfindan sonra Abdurrahman-i
Caminin mutasavviflara dair en oOnemli tabakat kitaplarindan olan bu
eserinden bir menkibe aktarilmistir.

Daha detayli tetkiklerle bu kaynaklarin artacagi kuskusuzdur; zira bazi
alintilar icin kaynak belirtilmemis veya bazi kaynaklar emin olunamadig: icin
yukariya alinmamistir. Ayrica risalelerde bunlarin disinda sahabe ve tasavvuf
buytklerine ya da “Ba‘1 tefasirde getiirmisler ki” (CA: 8a), “Ehadisde gelmisdiir ki”
(CA: 8b), “Ehadis-i sahihada varid olmisdur ki” (CA: 10a) gibi genel gébndermelerle
verilen bilgiler de hayli fazladir.

SONUC

Ismi ve kimligi hakkinda acik bilgi bulunmamakla beraber XVI. ytizyilda
yasadigini ve “Katib” olarak meshur oldugunu kendisinin verdigi malumattan
ogrendigimiz yazar, calismamizin konusunu olusturan Asere-i Miibessire ve
Seb‘a-i Mtinzire risalelerini III. Murad déneminde ve 80 yasi civarinda kaleme
almistir. Kemiyet itibariyla cok hacimli olmamakla birlikte icerikleri ile
oldukca zengin ve glcli bir ilmi birikimi yansitan risaleler yazarin iyi bir
medrese tedrisatindan gectigini, Arapca ve Farscaya vakif oldugunu ortaya
koymaktadir. Nitekim Asere-i Miibessire risalesinin “Hatime” kisminda kendisi
hakkinda verdigi bir bilgide Kanutni Sultan Suleyman devrinde medrese
talebesi oldugunu belirtmektedir. Ayni bolimde Galata kadisi Ebu’s-sutd
Celebi’nin bir meclisinde bulundugunu kaydetmesinden de Istanbul'da tahsil
gordltigli anlasilmaktadir. “Katib” olarak meshur oldugunu belirtmesi ise ya
devlet kademelerinde kitabet vazifesi yaptigini ya da ilmiyede bir kadinin
yaninda yardimci olarak calistigini distindirmektedir. Bunlara ilaveten
beyitler diizeyinde olsa dahi her iki risalede de siirlerine rastladigimiz bu zatin
“Katib”i mahlas olarak kullanmis olmasi ihtimali de vardir; fakat tezkirelerde
kendi hususiyetleri ile denk diisen bir saire halihazirda rastlanmamistir.

Risalelere ait bes nusha tespit edilmistir. Bunlar arasinda en kamil olani
Stuleymaniye Yazma Eser Kutuphanesi, Celebi Abdullah Koleksiyonu, 299
numarada kayitlh ntshadir. Ayni1 kutiphanedeki Haci Mahmud Efendi
Koleksiyonu, 1740 numarada bulunan niishada ise bazi1 Farsca siirler ve
aciklamalar yer almaz. Bu ntishanin risalelerin ilk halini igeriyor olmasi
muhtemeldir. Berlin Devlet Kttiiphanesi, Ms. or. oct. 3015’te kayith niisha da
CA niishasina yakindir. Milli Kiittiphane, 06 Mil Yz A 972 ve Bursa Inebey
Kutiphanesi, 688 numarada kayith ntishalar ise yalnizca Asere-i Mtibessire
risalesini icermekte ve benzer 6zellikler tasimaktadair.
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Asere-i Miibessire on tane mujdeleyici, Seb‘a-i Mtinzire ise yedi tane uyarici
mabhiyette ayet Uizerine kurulmustur. Yazar bu ayetleri bazen kelime kelime
tercime etmis, bazen birkac¢ kelimeyi veya iktibas ettigi kismi buittin halde
Turkceye cevirmis ve yer yer kisa tefsirler ilave etmistir. Terciimesinde
“dukeli”, “kacan”, “Grunduilemek” ve “yarligamak” gibi arkaik kelimeler de
kullanmis; acgiklamalarini hadis-i serifler, tefsirler ve baska kaynaklardan
alintilar, Farsca siirler, Turkce dizeler, hikaye, kissa ve menkibeler ile
genisletmistir.

Mtellifin baz1 kisimlarda “ya‘ni” diyerek Arapca kelimelerin Turkce
karsiliklarini yazmasi da dikkatten kacmamaktadir. Ornegin Seb‘a-i Miinzire
risalesinin mukaddimesi mahiyetindeki kisimda, daha o6nce “ayat-1
mubessirat’in ele alindigini kaydetmis ve devaminda “yani mustulayici
ayetler” aciklamasini yapmis; ardindan bu bolimde ise “ayat-1 mtinzirat™in ele
alinacagi belirterek s6z konusu terkibi “ya‘ni korkudici ayetler” olarak izah
etmistir. Ayrica alintilarinin cogu Arapca ve Farsca kaynaklara dayanmasina
ragmen yazar bunlar1 Turkce tercime seklinde kaydetmistir. Farsca manzum
alintilarin bazilar orijinal dilinde kalmigssa da terctimesini ekledigi veya uygun
kisimlarina kelime anlamlarini not ettigi beyitler de vardir. Bu bakimdan s6zt
edilen risalelerin yalnizca ilmiye sinifina yonelik kaleme alinmadigi, Arapca ve
Farsca bilmeyen halkin istifadesinin de amaclandig soylenebilir. Sonucg¢
olarak; Asere-i Miibessire ve Seb‘a-i Mtinzire risaleleri, Osmanli dénemi Kur’an
tefsirleri arasinda belli ayetlere dair orijinal mahiyete sahip 6rnekler olarak
incelenmeye degerdir.

KAYNAKCA

ALGAR, Hamid (1991). “Bahru’l-Hakaik vel-Meani”, DIA, C. 4, s.s. 515-516.

ALTIKULAC, Tayyar (2009). “Secavendi, Muhammed b. Tayfar”, DIA, C. 36,
s.s. 268-269.

ATTAR, Feridtiddin (1359). Divan-t Feridiiddin-i Attar1 Nisaburi, (haz. M.
Dervis), Tahran: Sazman-1 Cap ve Intisarat-1 Cavidan.

ASIK CELEBI, (2010). Mesa‘irii’s-Su‘ard, inceleme-metin, I-11I, (haz. Filiz Kilig),
Istanbul: Istanbul Arastirmalar1 Enstitiisti Yayinlari.

ATES, Stileyman (1997). “Hakaiku’t-Tefsir”, DIA, C. 15, s.s. 163-165.
BAKIRCI, Saffet (2003). “Mealim1i’t-Tenzil”, DIA, C. 28, s.s. 203-204.

Eski Tiirk Edebiyati Arastirmalari Dergisi [ESTAD]
Cilt: 7 Say1: 4 Aralik 2024 ss. 1440-1468



ITTTN Nesibe KABLANDER

BEYANI (2008). Tezkiretii’s-Su’ard, (haz. Aysun Sungurhan Eyduran), Ankara:
Kultir ve Turizm Bakanligi, e-kitap.

BURSALI, Mehmed Tahir (2016). Osmanlt Miiellifleri, I-11I, (haz. M. A. Yekta
Sarac), Ankara: Turkiye Bilimler Akademisi (TUBA).

DIHHUDA, Mirza Ali Ekber. Lugatname,
https://vajehyab.com/dehkhoda/ S:sd (E.T. 28. 06. 2024).

EBU MAHBUB, Ahmed (1366). Divdn-t Rubdiyatt Evhadiiddin-i Kirmani,
Tahran.

ERGIN, Muharrem (2006). Ttirk Dil Bilgisi, Istanbul: Bayrak Basim Yayim.

GELIBOLULU, Mustafa Ali (2019). Kiinhiil-Ahbar, (haz. Ali Cavusoglu),
Ankara: Turk Tarih Kurumu Yayinlari.

GOTZ, Manfred (1979). Tiirkische Handschriften, C. XIII/4, Wiesbaden: Franz
Steiner Verlag.

HINDI MAHMUD (2013). Kisas-1 Enbiya: Peygamber Kissalar (Inceleme-Tenkitli
Metin-Tipkibasim), (haz. Ahmet Karatas), Istanbul: Turkiye Yazma Eserler
Kurumu Baskanligi Yayinlari.

INAN, Abdulkadir (1961). Kur’an-t Kerim’in Tiirkce Tercemeleri Uzerinde Bir
Inceleme, Ankara: Diyanet Isleri Bagkanlig1 Yayinlari.

ISEN, Mustafa (1994). Kiinhii’l-Ahbdr’in Tezkire Kismi, Ankara: Atattirk Kultiir,
Dil ve Tarih Yuksek Kurumu Atattirk Kualttir Merkezi Yayini.

ISEN, Mustafa (1998). Sehi Bey Tezkiresi: Hest-Behist, Ankara: Akcag
Yayinlari.

KANDEMIR, M. Yasar (2012). “Teymi”, DIA, C. 41, s.s. 54-56.
KATIP CELEBI (2007). Kesfii’z-Zuniin an Esami’l-Kiitiibi ve’l-Fiinin, 1-V, (cev.
Ruistti Balci), Istanbul: Tarih Vakfi Yurt Yaymlari.

KAYABASI, Bekir (1997). Kdf-zade Fa’izi’nin Ziibdetii’l-Es’ar’t, Doktora Tezi,
Malatya: Inénti Universitesi Sosyal Bilimler Enstittisii.

KINALIZADE, Hasan Celebi (2017). Tezkiretii’'s-su’ard, (haz. Aysun
Sungurhan), Ankara: T.C. Kulttr ve Turizm Bakanligi, e-kitap.

KIRKIL, Harun (2006). “Turk Edebiyatinda Manzum ilmihal ve Fikih Kitaplar
ile Son Devre Ait Manzum Bir Ilmihal: Manastirli Mehmed Rifat Bey ve
Manzum [lmihali”, Islam Hukuku Arastirmalar: Dergisi, S. 7, s.s. 433-476.

Eski Tiirk Edebiyati Arastirmalari Dergisi [ESTAD]
Cilt: 7 Say1: 4 Aralik 2024 ss. 1440-1468


https://vajehyab.com/dehkhoda/آسودگی

SEKSEN YASLARINDA BiR OSMANLI ALIMINE AiT iKi RiSALE ¥4

KURTULUS, Riza (2022). “Kesfti1-Esrar”, DIA, C. 25, s.s. 319.

LATIFI (2000). Tezkiretii’s-Su’ara ve Tabstratii’n-Nuzama (Inceleme-Metin), (haz.
Ridvan Canim), Ankara: Atattirk Kulttir Merkezi Yayini.

MEHMED SUREYYA (1996). Sicill-i Osmani, I-VI, (Yayina haz. Nuri Akbayar,
Eski yazidan aktaran: Seyit Ali Kahraman), Istanbul: Tarih Vakfi Yurt
Yayinlar.

MERTOGLU, M. Suat (2009). “Sa’lebi”, DIA, C. 36, s.s. 28-29.

MEVLANA, Celaleddin Muhammed Mevlevi-i Rami (1376). Kiilliyat-t Sems-i
Tebrizi, (haz. Beditizzaman Furazanfer), Tahran: Muessese-i Intisarat-1 Emir
Kebir.

NEVIZADE, Atayi (2017). Hadd’iku’l-Haka’ik fi Tekmileti’s-Saka’ik: Nev‘izdde
Atayi’nin Sakd’ik Zeyli, I-1I, (haz. Suat Donuk), Istanbul: Turkiye Yazma
Eserler Kurumu Baskanligi Yayinlari.

NiZAMI, Khalig Ahmad (1999). “Hiiseyni Sadat el-Guari”, DIA, C. 19, s. 24.

OKTEN, Meri¢ (2000). Sa’lebi’nin Kisasti’l-enbiyasi’min XIV. Yiizylda Tiirkee
Terctimesi Metin-Sézliik, Doktora Tezi, Istanbul: Istanbul Universitesi Sosyal
Bilimler Enstittisti.

OZEK, Ali (2022). “el-Kessaf”, DIA, C. 25, s. 329-330.

OZTURK, Ali (2012). “Muallim Naci (1849-1893)’nin “Hulasatii’l-thlas” Isimli
thlas Suresi Tefsiri”, Islami Ilimler Dergisi, Yil 7, S. 2 (Giz), s. 109-140.

RIYAZI, Muhammed Efendi (2017). Riyazii’s-Su’ard, (haz. Namik Acikgdz),
Ankara: T.C. Kulttir ve Turizm Bakanlig, e-kitap.

SAGOL, Gilden (1997). “Kur’an’in Turkce Terciime ve Tefsirleri Uzerinde
Yapilan Calismalar”, Tiirkliik Arastirmalan Dergisi, Istanbul: Marmara
Universitesi Fen-Edebiyat Fakiltesi, S. 8, s.s. 379-396.

Stuleymaniye Yazma Eser Ktp., Celebi Abdullah Koleksiyonu, No. 299.
Stleymaniye Yazma Eser Ktp., Hact Mahmud Efendi Koleksiyonu, No. 1740.
Tarama So6zliga, https://sozluk.gov.tr/ (E.T. 20.06.2024).

TASKOPRULUZADE, Ahmed Efendi (2019). Es-Sakd’iku’n-Nu‘mdaniyye fi
Ulemai’d-Devleti’l-Osmaniyye: Osmanli Alimleri, (haz. Muhammet Hekimoglu),
Istanbul: Turkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanligi Yayinlari.

TOPALOGLU, Ahmet (2018). XIV. Yiizyiin Ortalaninda Yapunus Satirarast
Kur’an Terctimesi I-II, Metin-Sézliik, Istanbul: Dergah Yayinlari.

Eski Tiirk Edebiyati Arastirmalari Dergisi [ESTAD]
Cilt: 7 Say1: 4 Aralik 2024 ss. 1440-1468


https://sozluk.gov.tr/

LB Nesibe KABLANDER

TOPALOGLU, Bekir (2012). “Te'vilatiil-Kur’an”, DIA, C. 41, s.s. 32-33.

ULUDAG, Stleyman (2002). “Kuseyri, Abdtilkerim b. Hevazin”, DIA, C. 26, s.s.
473-475.

YAVUZ, Yusuf Sevki; AVCI, Casim (1999). “Ibnti’l-Cevzi, Ebiil-Ferec”, DIA, C.
20, s.s. 543-549.

YAZICI, ishak (2009). “Semerkandi, Ebti1-Leys”, DIA, C. 36, s.s. 473-475.

YAZICI, Tahsin; ULUDAG, Stileyman (1998). “Herevi, Hace Abdullah”, DIA, C.
17, s.s. 222-226.

Eski Tiirk Edebiyati Arastirmalari Dergisi [ESTAD]
Cilt: 7 Say1: 4 Aralik 2024 ss. 1440-1468



Jlw! ESTAD

ESKI TURK EDEBIYATI ARASTIRMALARI DERGISI

[Journal Of Old Turkish Literature Researches]

Makalenin Gelis
Tarihi
11/10/2024

E-ISSN: 2651-3013 .
DOI Number: 10.58659/estad.1565688 en s
22/10/2024

Cilt: 7 Say1: 4 Aralik 2024 Yayin Tarihi
31/12/2024
ss. 1469-1491

TARIKATCI EMIiR MUSTAFA BIN ABDULLAH
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OZET

Turklerin Islamiyeti kabul etme stireci, Islam tarihinin énemli déntim noktalarindan
biridir. Talas Savasi (751) sonrasinda baslayan bu stire¢, Karahanlilar gibi 6énemli
Turk devletlerinin Islam* benimsemesiyle hiz kazanmis ve Selcuklu Devleti’nin
yukselisiyle pekismistir. Osmanli Imparatorlugu déneminde ise Tirkler, Islam
diinyasinin siyasi ve kultiirel liderlerinden biri haline gelmistir. Islam’in kabuliiyle
birlikte, 6zellikle Kur’an tefsir calismalar1 Tirk-Islam medeniyetinin en énemli ilmi
alanlarindan biri olmustur. Osmanli déneminde tefsir calismalari, hem rivayet (nakle
dayali) hem de dirayet (akil ve mantiga dayali) yontemleriyle yapilmis, bu calismalar
Tirk halkinin Islam’a dair anlayisini ve dini uygulamalarini sekillendirmistir. Osmanh
doneminde, Kur’an ayetlerinin faziletlerini konu alan fezail gelenekleri de tefsir
calismalar1 kadar 6nemli bir yer tutmustur. Fezail literattirti, Kur’an surelerinin ve
ibadetlerin manevi getirilerini, sevaplarini ve faziletlerini aciklayan metinlerden olusur.
Bu gelenek, ozellikle Yasin Suresi gibi halk arasinda buyuk ilgi géren surelerin
faziletlerini konu almis, bu surelerin ne zaman ve nasil okunmasi1 gerektigine dair
pratik 6neriler sunmustur. Yasin Suresi, Osmanl toplumunda “Kur’an’in kalbi” olarak
anilmis, 6ltlerin ardindan okunmasi ve manevi yardimlar i¢cin tercih edilmesiyle genis
bir kabul gérmustir. Bu baglamda, Osmanli dénemi mutasavvif &alimlerinden

1 Dr., Eski Turk Edebiyati, M.E.B, rtugayozdemir@gmail.com, ORCID ID: 0000-0002-5318-1031
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Tarikat¢i Emir Mustafa bin Abdullah Osmanciki, Tezakirti’n-Nasin Fezd'’il-i Yasin adli
eserinde, Yasin Suresi'nin faziletlerini ve bu surenin Islam toplumundaki yerini
derinlemesine ele almistir. Ebu Ishakzade Mehmed Es’ad Efendi’nin Yasin Suresi
tefsiri ve Tarikat¢ci Emir’in Tezakirii’n-Nasin Fezd’il-i Yasin gibi 6nemli eserler, bu
donemin karakteristik Urlinleri arasinda yer almaktadir. Bu makalede Turk
edebiyatindaki feza'’il geleneginden bahsedilmis. Fezail geleneginde hangi surelerin ele
alindig1 gosterilmis ve bunlarin faziletleri hakkinda bilgi verilmistir. Bunun yaninda
Tarikatci Emir Mustafa bin Abdullah Osmanciki’nin Feza’il-i Yasin eseri hakkinda bilgi
verilerek icerik ve dil 6zelliklerine yer verilmistir.

Anahtar Kelimeler: Fezd’il, Tarikatci Emir Mustafa bin Abdullah Osmanciki,
Tezakiri’n-Nasin Feza’il-i Yasin, Fezail-i Yasin Gelenegi

THE WORK TITLED TEZAKIRU’N-NASIN FEZA’IL-I YASIN BY
TARIKATCI EMIiR MUSTAFA BIN ABDULLAH OSMANCIKI

ABSTRACT

The process of the Turks embracing Islam is one of the significant turning points in
Islamic history. This process, which began after the Battle of Talas (751), gained
momentum with the adoption of Islam by major Turkish states such as the
Karakhanids and was solidified with the rise of the Seljuk Empire. During the
Ottoman Empire, the Turks became one of the political and cultural leaders of the
Islamic world. With the acceptance of Islam, Qur'anic exegesis (tafsir) became one of
the most prominent fields of study within the Turkish-Islamic civilization. In the
Ottoman period, tafsir studies were conducted through both rivayet (based on
transmitted traditions) and dirayet (based on reasoning and logic) methods, shaping
the Turkish people's understanding and practice of Islam. During this period, the
tradition of fezail literature, which focuses on the merits of Qur'anic verses, also held a
significant place alongside tafsir studies. The fezail tradition consists of texts
explaining the spiritual benefits, rewards, and virtues of Qur'anic chapters and acts of
worship. This tradition particularly emphasized the virtues of surahs that were widely
revered by the people, such as Surah Yasin. It provided practical advice on when and
how these surahs should be recited. Surah Yasin was known in Ottoman society as
the “heart of the Qur'an” and was widely accepted as a preferred recitation for the
deceased and for seeking spiritual support. In this context, one of the Sufi scholars of
the Ottoman period, Emir Mustafa bin Abdullah Osmanciki, explored the virtues of
Surah Yasin and its place within the Islamic community in his work Tezakirti’n-Nasin
Feza’il-i Yasin. Important works from this period, such as the commentary on Surah
Yasin by Ebu Ishakzade Mehmed Es’ad Efendi and Emir Mustafa's Tezakirti’n-Nasin
Feza’il-i Yasin, are characteristic products of this era. This article discusses the feza’il
tradition in Turkish literature. It presents which surahs are covered within the feza’il
tradition and provides information about their virtues. Additionally, the work Feza’il-i
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Yasin by Emir Mustafa bin Abdullah Osmanciki is explored, including its content and
linguistic features.

Keywords: Feza'il, Tarikatci Emir Mustafa Bin Abdullah Osmanciki, Tezakirti'n-Nasin
Fezail-i Yasin, Tradition of Fezail-i Yasin

GIRIS

Turklerin Islamiyeti kabul etme streci, Islam tarihinin énemli kirilma
noktalarindan birini olusturur. Turklerin Islamiyet ile karsilasmalari, Emeviler
donemine kadar uzanir. Bu slrec, Talas Savasi (751) ile baslamis ve Abbasi
Halifeligi ile Turkler arasindaki iligkilerle daha da derinlesmistir. Ozellikle Orta
Asya’daki Turk boylar ile Islam diinyasi arasinda gerceklesen bu etkilesim,
hem siyasi hem de kiltiirel déntistimlere yol acmistir. Ttrklerin Islam™ kabul
etme strecinde énemli bir rol oynayan Karahanlilar, Turkler arasinda Islam’n
yayillmasina buyuk katk: saglamistir. Karahanli hiikiimdar: Abdulkerim Satuk
Bugra Hanin Islamiyet’i kabul etmesi, Turk diinyasinda bir déntim noktasi
olarak kabul edilir. Karahanlilarin Islami kabul etmesiyle birlikte, Orta
Asya’daki diger Turk boylari da Islam’a yoénelmeye baslamistir. Bu stlirecte
[slam, yalnizca bir din olarak degil, ayn1 zamanda siyasi bir gli¢ olarak da
Turklerin hayatina girmistir. Bu stirecte Turklerin Islam kabul etmeleri,
onlar1 sadece dini bir topluluk haline getirmemis, ayni zamanda Islam
medeniyetinin bir parcasi haline getirmistir. Bu etkilesim, Selcuklu Devleti’nin
yuikselmesiyle daha da giiclenmis ve Ttirkler, Islam diinyasinin ilmi ve ktiltiirel
liderlerinden biri haline gelmistir. Selcuklular, Islami bilimlere ve tefsir
calismalarina buyidk 6nem vermislerdir. Bu dénemde yazilan tefsir eserleri,
Tarklerin  Islam diinyasindaki ilmi katkilarini ortaya koyarken, Islam
kultirinin Turkler arasinda nasil yayginlastigini da gosterir.

Blittin bunlardan hareketle Tiirklerin Islam’la tanismasinin, tarihsel baglamda
cok yonli bir etkilesim sUrecini temsil ettigi gértltir. Bu stlireg, yalnizca dini
bir déntistim degil, ayn1 zamanda ktlttirel ve sosyal bir devrimi de beraberinde
getirmistir. Turklerin Islamiyet’e girisleri, siyasi ve askeri olaylarla sekillenmis
olsa da dini metinlerin anlasilmasi ve yorumlanmasi siireci, bu etkilesimin
daha derin boyutlarini ortaya koymustur. Ozellikle Kur’an tefsiri, Ttrk-Islam
medeniyetinin dini ve ktltirel birikiminin anlasilmasi1 bakimindan énemli bir
alandir.

Tefsirle ilgili olan calismalar, hem dini ilimler icerisinde hem de kulttirel ve
edebi gelenek icerisinde oénemli bir yer tutar. Turklerin Islam’ kabul
etmelerinden itibaren baslayan bu stire¢c, Osmanli Devleti déneminde zirveye
ulasmis ve Osmanlinin Islam diinyasidaki ilmi otoritesiyle birlikte gelismistir.
Osmanl tefsir gelenegi, Islam diinyasinin diger bélgeleriyle olan etkilesimi
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sayesinde hem klasik Islami tefsir anlayisim1 strdiirmuiis hem de yerel bir
karakter kazanarak 6zgln bir sekle burtiinmustur.

Islamla tanisan Turklere Kur’an-1 Kerim’i anlatmak ve aktarmak icin cesitli
terciimeler ve tefsirler yazilmistir. Bu terciime ve tefsirler ilk olarak satir alti
Kur’an terciimeleri seklinde karsimiza cikar. Bu metinlerde Kur’an ayeti verilir
daha sonra altina kirmizi kalemle kelimenin anlami yazilir. Bu sekilde
baslayan terciime ve tefsirler zamanla manzum veya mensur olarak da
hazirlanmaya baslanmistir. Tercime sb6zciginin karsiligt TDK Sozlik’te
“ceviri” olarak ge¢cmektedir. Agah Sirr1 Levend ise Arapcadan dilimize girmis
olan terceme sOzcUgUnUn buglinkl ceviriyi asan genis bir anlama sahip
oldugunu ifade ederek tercimenin su bicimlerde oldugunu sdéyler:

a. “Aslint bozmamak icin kelime kelime yapian ceviriler,

b. Kelime kelime olmamakla birlikte, aslina uygun yapilan ceviriler,

¢. Konusu aktarlarak yapulan ceviriler,

d. Genigletilerek yapuan ceviriler.” (2015: 80)

Agah Sirn Levend, ceviri ile ilgili bu aciklamalan yaptiktan sonra Kur’an
cevirilerinin genellikle yukarida bahsedilen ilk ceviri yontemlerinden oldugunu
soyler. “En eski Kur’an cevirileri birinci bicimdedir. Eski niishalarda, Arapca
metnin altina Ttirkgesinin kelime kelime kurmuzt miirekkeple yazildigr goriiliir.
Sonradan ikinci bicim kabul edilmistir. Bu gibi cevirilerde, kutsal olan Kur’an’in
anlamwu bozmamak distintlmistir’ (2015: 80-81). Levend, bu ifadeyi
kullandiktan sonra bu tarz cevirilerin dil bakimindan o6nemli oldugunu
vurgular.

Terctime s6zclglinin kaynagi konusunda cesitli tartismalar goérilmektedir.
Sadik Yazar da bunu dile getirir ve bu durumu so6yle aciklar: “Terciime
kelimesinin mensei noktasinda, yapilan calismalarda belirgin bir ihtilafin séz
konusu oldugu gériilmektedir. Kelimenin Arapca kurallara uygun olup bu dilden
geldigini séyleyenler oldugu gibi 32 kelimenin Aramiceden Arapca ve Ibraniceye
gectigini séyleyenler de mevcuttur. Bununla birlikte kelimenin Farsca, Aramice,
Stirydnice veya Akadca asilli terctiman kelimesinden Arapcaya gectigi gortisleri
de bulunmaktadwy” (2011: 14). Yine Yazar, eserinde Kur’an terctimeleri icin
meal anlaminin kullanildigini belirtir. “Terciime kelimesiyle ayni anlam
dairesinde yer alan bir kavram da Kuran’in terctimeleri icin kullanilan meadldir.
Hem lafz1 hem de manast itibarnyla Allah’in kelam: oldugu icin Kuran metninin
diger eserler gibi tam olarak baska bir dile terctimesinin miimkiin olamayacagt
diistintildiigiinden Kuran terciimeleri terctime kelimesinden ziyade meadl
kelimesi ile ifade edilmistir. Elmali Hamdi Yazirin kullanmasindan sonra
yayginlasmaya baslayan bu kavramla, yapulan terctimelerin eksik ve yetersiz
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oldugu belirtilmekte ve Kur’an’in yerini tutmadigina isaret edilmektedir’ (2011:
14-15).

Terciimenin yaninda Kur’an ayetlerinin cevirilerinde genellikle tefsirler 6n
plana c¢ikmaktadir. Tefsir sozctigh TDK Sozlik’te “yorumlama, yorum”
anlamlaryla verilir. Terim olarak ise “Kur’an’in ayetlerini aciklayarak gortisler
ileri stirme ve bunlar1 yazma, Kur’anin ayetlerini aciklayan eser.” anlamlar
verilmektedir. Abdulhamit Birisik da “Sézliikte ‘aciklamak, beyan etmek’
anlamindaki fesr kékiinden tiireyen tefsir ‘aciklamak, ortaya ¢ctkarmak, kelime
veya soézdeki kapaliigt gidermek’ demektir. Kur’an-it Kerim’in yorumu igin fesr
ve ayni anlamda tefsire kelimeleri kullaniirsa da tefsir yayginlik kazanmustir.
Tefsir kelimesinin maklab oldugu ve fesr ile benzer anlamlar taswyan sefr
kékiinden geldigi de ileri stirtilmiistiir. Sefr kelimesinin kadinn ytiziinii agmast,
bastaki sangin alinmaswyla basin ortaya c¢ikmast ve sabahin aydinlikla
belirmesi gibi ‘bir seyin tizerindeki perdenin kalkmast ve belli olmast, kapali bir
seyin aydinlanmast’ anlamlarninda kullanddigt bilinmektedir.” tarzinda bir
aciklamaya gitmistir. (2011: 281)

Tefsirlerle birlikte gerek Kur’anin butintn gerek surelerin faziletlerinin
anlatildig1 fezail kitaplar1i da yazilmistir. “‘Artmak, fazlalasmak, tistiin olmak’
anlamindaki fazl kékiinden tiireyen faziletin cogulu olan fezdil kelimesi, Islami
literattirde “bir seyi veya bir kimseyi tistiin kilan 6zellikler” anlamwyla amellerin,
zamanlann, sahislann, kabilelerin, milletlerin, yer ve sehirlerin benzerlerinden
tstiinltigtinii anlatmak i¢in kullanilmis ve bunlarin her birine dair pek ¢cok eser
kaleme alinmustir” (Kandemir, 1995: 529). Osmanli’da fezail gelenegi, Islami
ahlak, ibadet ve faziletlerin (erdemlerin) 6vtltp tesvik edilmesi amaciyla ortaya
cikmis ve yayginlasmis bir edebi ve dini gelenektir. Bu gelenek, 6zellikle
Islam’in esaslarina bagh olarak halkin ahlaki ve dini egitimini desteklemek
icin 6énemli bir rol oynamistir. Fezail eserleri, dini bilgilerin aktarilmasinda ve
halkin maneviyatini glclendirmede etkili olmustur. Fezail gelenegi
kapsaminda yazilan eserler genellikle fezailtil-a’'mal (amellerin faziletleri),
fezaili’l-mekan (kutsal mekanlarin faziletleri), fezaili’l-milel (milletlerin
faziletleri), fezaili’l-evkat (vakitlerin faziletleri) ve fezaili’s-sahis (belli
sahislarin faziletleri) gibi alt kategorilere ayrilir. Bu tir eserler, Osmanli’da
halkin dini bilgisini artirmay1 ve manevi hayatini derinlestirmeyi hedeflerdi. Bu
alt basliklarda feza’il gelenegi icinde ele alinan konular sunlardir:

Feziilii’l-A’mal (Amellerin Faziletleri): insanlarin yaptiklar isleri belirlemek
ve onlar1 hayirlara yénlendirmek icin yazilan bu fezaillerin kaynaklar: arasinda
Kur’an ve hadisler yer almaktadir. Fezaili’l-amel; ibadetlerin ve dini
pratiklerin faziletlerini, bu ibadetlerin insana saglayacag sevaplari ve manevi
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kazanimlari anlatan bir tirdlr. Bu eserler, 6zellikle namaz, orug, zekat, hac,
Kur’an okuma gibi ibadetlerin kisisel ve toplumsal faydalarini 6én plana ¢ikarr.
Osmanli déneminde, halki ibadetlere tesvik etmek amaciyla sikca okunan bu
tur eserler, vaazlarda ve dini sohbetlerde temel basvuru kaynaklari olmustur.
“Restlullah’in en faziletli diye zikrettigi seylerin basinda iman, Kur’an okuma ve
ilim égrenme gelmekte, namaz, zekdt, orug, hac, cihad, hicret, zikir, tdvbe, dua
gibi ibadetler de oézellikle tavsiye edilmektedir. Birer fezdil sayilan ahldaki
davraruslar arasinda insanlarla iyi gecinmek, eliyle ve diliyle kimseye zarar
vermemek, selamlasmak, baskalarnimn iyiligini istemek, dogru sézlii olmak,
elinin emegiyle gecinip kimseden bir sey istememek gibi hususlar 6n planda
gelmektedir” (Kandemir, 1995: 529). Butin amellerin faziletlerini gosteren
kitaplar oldugu gibi amellerden sadece birini konu edinen kitaplar da fezail
kaynaklar1 arasinda yer almistir. Fezailil-amal eserleri arasinda
bulunabilecek eserleri su sekilde gosterebiliriz: 1. Ibnii’s-Stinni — Feza’ilti’l-
a’mal, 2. Ebu’l-Berekat en-Nesefi — Feza’iltil-a’mal, 3. Istanbullu Mehmed Hifzi
Efendi — Fezad'ilil-a’mal, 4. Izmitli Ak Ali Efendi - Feza’il, 5. Ebu’s-Seyh -
Sevabul-a’'mal, 6. Abdulmimin b. Halef ed-Dimyati — El-Metcerti’r-rabih fi
sevabil-’ameli’s-salih, 7. Edirneli Sar1 Hifzi Mehmed Efendi — A’'mal-i Salihat,
8. Aziz Mahmud Hudayi — Cami’u’l-feza’il ve kami’u’r-reza’il, 9. Mehmed Emin
oglu Rifat — Fezail-i Ahlak, 10. Huseyin b. Ahmed b. Abdullah es-Sayrafi —
Feza’ili’t-tesmiye bi-Ahmed ve Muhammed, 11. Ibn Abdtilber en-Nemeri —
Fazlti’l-91lm, 12. Hatibzade Muhyiddin Efendi — Feza’ili’l-cihad, 13. Veysi -
Fezail-i Kelime-i Tevhid. Fezailil-a‘mal turindeki eserlerde ayni zamanda
namazin, namazda ilk safta bulunmanin, orucun, Allah’ zikretmenin, esir
azat etmenin, cocugunun 6liimuine sabretmenin, hat ve kitabetin, ok atmanin
vb. islerin faziletine dair de pek cok eser kaleme ele alinmaistir.

Feziilii’l-Evkat (Vakitlerin Faziletleri): Islam diinyasi icinde baz saatlerin,
gunlerin, gecelerin hatta bazi aylarin Allah katinda daha degerli oldugu kabul
edilmistir. Fezailiil-evkat, Islam’daki miibarek zamanlarin faziletlerini anlatan
eserlerdir. Bu eserler, 6zellikle miibarek aylarin, gecelerin ve gliinlerin manevi
Onemi TUzerinde durur. Mubarek zaman dilimlerinde yapilan ibadetlerin
sevaplarinin daha fazla oldugu vurgulanir. Bu vakitler Kur’an ve hadislerde
belirtilmistir. “Kadir Gecesi’nin, Receb, Sdban, Ramazan ve Sevval aylarnn,
Arefe ve Cuma giinlerinin ve diger bazi zamanlann faziletinden bahseden dyet
ve hadislerin bulunmast bazt dlimleri bu konuda eser yazmaya sevketmistir’
(Kandemir, 1995: 530). Belirli giin ve aylarin faziletlerini konu edinen eserleri
de su sekilde gdsterebiliriz: 1. Ibn Sahin — Feza’ilii sehri Ramazan, 2. Hasan b.
Muhammed b. Hasan el-Hallal — Feza’ili Sehri Receb, 3. Ali el-Kari — el-Edeb fi
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Receb, Fethur-rahman bi-feza’ili Sa’ban, 4. Ahmed b. Huseyin el-Beyhaki -
Feza’iliil-evkat, 5. ibntil-Cevzi - en-Nur fi feza'ilil-eyyam ve’s-stthar, 6. ibn
Dihye el-Kelbi - el-‘Alemti’l-meshur fi feza'ilil-eyyam ve’s-stihar, 7. Ibn Receb
el-Hanbeli - Letd’ifi’l-ma‘arif fima li-mevasimil-‘am mine’l-veza'if’i, 8.
Abdulgani en-Nablusi - Feza'ilti’s-sthur ve’l-eyyam.

Fezailii’l-Mekan (Mekanlarin Faziletleri): Fezailtil-mekan, Islam’daki kutsal
sehirlerin ve mekanlarin faziletlerini anlatan eserlerdir. Ozellikle Mekke,
Medine ve Kudtis gibi kutsal mekanlarin, ibadetlerin yapilabilecegi yerler
olarak faziletleri 6ne cikarilir. Bu tur eserlerde, kutsal mekanlarda yapilan
ibadetlerin sevaplarinin daha fazla olduguna vurgu yapilir. Bu tir eserler,
Osmanli déneminde hacca hazirlik yapan halk: bilgilendirmek ve motive etmek
amaciyla cokca kullanilmistir. Kabe ve Mekke, Medine ve Mescid-i Nebevi,
Kudus ve Mescid-i Aksa gibi mekanlarin faziletlerinden siklikla bahsedilmistir.
“Tarihi mahiyetleri itibariyle bazt tilke ve sehirlerin Kur’an ve hadislerde
animast, ashap ve tabiin sézlerinde zikredilmesi, bazt peygamberlerin veya
sahabilerin buralarda yasamast, ayrica bazt énemli sahsiyetlerin bu yerlerde
yetismis olmast bu sehirlerin faziletine dair eserler yazilmasina yol acnus, Islam
tarihindeki oénemli yerleri sebebiyle en c¢ok Mekke, Medine ve Kudtis’iin
faziletleri hakkinda kitaplar kaleme alinmistir” (Kandemir, 1995: 530).
Fezaili’l-Mekan hakkinda yazilan eserler su sekildedir: 1. “Hasan-t Basri —
Feza’ilti’'l-Mekke, 2. Mufaddal b. Muhammed el-Cenedi — Fezad'ilti’l-Medine,
Feza’ilii Mekke, 3. Ebu’l-Ferec Ibnii’l-Cevzi — Fezd'ilii’l-Kuds, 4. Minhdci —
Ithafii’l-ahissa bi-fezd’ili’l-Mescidi’l-Aksa.

Bu ti¢c sehri Dimask, Kife, Bagdat, Basra, Belh, Endiiliis ve Yemen takip
etmektedir. Hakkinda en c¢ok kitap yazilan tilke ise Suriye olup ikinci sirada
Misir yer almaktadir” (Kandemir, 1995: 531). Bu Arapca eserlerin yaninda
Muhammed el-Yemeni’nin Turkce kaleme aldigi Fezdil-i Mekke Medine ve
Kudiis adl1 eseri ve Baki'nin Kutbtiddin Muhammed b. Ahmed el-Mekki'nin el-
I'lam fi ahvali beledi’lldhi’l-haram adli eserinden terctime ettigi Fezd’il-i Mekke
adl eseri bu tiire 6rnek gosterilebilir.

Feziilii’l-Milel (Milletlerin Faziletleri): Islam tarihi boyunca ©énemli
milletlerin ve topluluklarin faziletlerini ele alan bir ttrdtr. Bu eserler,
Musliiman milletlerin veya Islam’a hizmet eden topluluklarin faziletlerini,
cesaretlerini  ve manevi Ustiinliiklerini anlatir.  Ozellikle Osmanl
Imparatorlugu’nun Islam diinyasindaki yerini ve diger Islam milletleriyle olan
iliskisini glclendirmek icin bu tlr eserler kaleme alinmistir. Bu eserlerde;
Turklerin Islam kabulii, Islamt yaymalar1 ve cihad faaliyetleri anlatilir.
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Araplarin, islam’ yaymalar1 ve Peygamber Efendimiz’in (s.a.v.) Arap olmasinin
manevi énemi ele alinir.Islam diinyasinda diger milletlerin (Farslar, Endulis
Musltimanlari, Hint Muslimanlar1 gibi) Islam’a hizmetleri islenir. “Bazt
milletlerin anilmaya deger ézelliklerine dair baska milletlere mensup yazarlar
tarafindan kaleme alinmus eserlerin bulunmast bu nevi kitaplarda her zaman
tarafgir davranudmadigint géstermektedir. Bazt sahis, kabile ve milletleri yermek
maksadyla yazilan kitaplar ise genellikle ‘mesadlib’ adwyla andmaktadur”
(Kandemir, 1995: 531). Bu turdeki calismalara su eserler 6rnek gosterilebilir:
1. Eba Ubeyde Ma’'mer b. Musenna - Kitabu Feza'ilil-Furs, 2. Cahiz -
Feza’ilti’l-Etrak, 3. Ebu’l-Abbas Abdullah b. Ca’fer b. Hasan el-Kummi -
Fazliil-Arab, 4. Sa’d b. Ibrahim el-Kummi — Fazltil-Arab, 5. Zeyntiddin el-Iraki
— Mehaccettil-kurab fi feza’ili'l-’Arab, 6. Imam Safii — Kitabu Feza’ili Kureys, 7.
Allan el-Verrak — Kitabt1 Feza'’ili Kinane, Kitabti Feza’ili Rebi’a

Feziilii’s-Sahis (Kisilerin Faziletleri): Islam’daki 6énemli kisiliklerin
(peygamberler, sahabeler, alimler ve evliyalar) tsttin niteliklerini ve manevi
faziletlerini anlatan eserlerdir. Bu tur kitaplar, 6zellikle Peygamber Efendimiz
(s.a.v.), Hz. Ebu Bekir, Hz. Omer, Hz. Osman, Hz. Ali gibi sahabelerin,
evliyalarin ve Allah dostlarinin hayatlarini ve faziletlerini konu alir. “Hz.
Peygamber ile ashabin faziletine dair eserler disinda Resul-i Ekrem’in diliyle
6vtilmiis olan tabiin ve tebeu’t-tabiin nesillerine mensup bazt tamnmis
kimselerle mezhep imamlan, veliler, alimler ve tarihi sahsiyetler hakkinda da
cesitli monografiler kaleme alinmistir” (Kandemir, 1995: 530). Bu calismalara
ornek teskil edebilecek eserler soyledir: 1. Said b. Esed b. Masa — Feza'ilti'’t-
tabi’in, 2. Ibniil-Cevzi — Feza’iliil-Hasani’l-Basri, Feza’ilti Bisril-Hafi, 3. Yasuf
b. Yahya el-Megami — Feza’ili Malik b. Enes, 4. Fahreddin er-Raz’i — Feza’ili’s-
Safii, 5. Ahmed b. Muhammed b. Ahmed el-Hanefi — Fezad'ili’l-imam Ebi
Hanife, 5. Muhammed b. Musafir b. Osman el-Hanefi — Feza'iliil-imam Ebi
Hanife, 6. Ibn Abdilber en-Nemeri — el-Intika’ fi feza’il’s-selaseti’l-e’immeti’l-
fukaha.

A. KUR’AN VE SURELERLE ILGILI FEZAIL GELENEGI

Osmanli déneminde oldugu gibi Islam diinyasinda da Kur’anin sureleri
hakkinda yazilan fezail kitaplarnn ve hadis-i serifler, bu gelenegin temelini
olusturmustur. Suarelerin fezailleri, hadis kaynaklarindan alintilarla ve din
alimlerinin yorumlariyla genisletilmistir. Bu fezaillerde, strelerin diinya ve
ahiret hayatinda insanlara saglayacagi manevi kazanclar, korunma, sifa
bulma gibi hususlar tizerinde durulur. Surelerle ilgili fezailler, Kur’an-i
Kerim’de yer alan surelerin ve ayetlerin faziletlerini ve bu sUrelerin
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okunmasinin saglayacagl sevaplar, manevi faydalar ve dualarin kabulline
yonelik etkilerini anlatan dini bir gelenektir. Bu fezailler, 6zellikle halkin
manevi hayatini giclendirmek, ibadetlere ve Kur’an-1 Kerim’e daha fazla
yonelmelerini saglamak amaciyla yazilmistir. “Kur’an-1 Kerim’in tisttinltiklerini,
onun tamamui veya bazi sure ya da dyetlerini égrenip okuyan, Ogreten,
dinleyen, ezberleyenlerle hiiktiimlerine gdére amel edenlerin kazanacagt
sevaplan, bazt sure yahut ayetlerinin sifali olusuna dair ayet ve hadislerde
verilen bilgileri ifade etmek tizere Islami kaynaklarda genellikle ‘fezailii’l-Kur’an’
bazan da ‘sevabti’l-Kur’an’, ‘mendfiu’l-Kur’an’ gibi tabirler kullandnustir”
(Aydemir, 1995: 532).

Kur’anin Usttnltklerini anlatan bilgilerin bircogu yine Kur’an icinde yer
almaktadir. Buna gore Kur’an cok ytuce, serefli, hikmetli, 6gtit kaynagi, acik
secik anlasilan bir kitaptir (Kur’an-1 Kerim, 41/41-42; 36/2). O, insanlar1 en
dogru yola iletir (Kur’an-1 Kerim, 17/9). Muminler icin bir sifa ve rahmet
kaynagidir (Kur’an-1 Kerim, 17/82). Eger Kur’an daga indirilse dag parca parca
olurdu (Kur’an-1 Kerim, 59/21). Kur’an’a inanmayanlar onun bir benzerini
getiremezler (Kur’an-1 Kerim, 17/88). Sozlerin en gutizeli Kur’an icinde yer alir
(ZGmer, 39/23). Kur’an kendinden 6nce gelen kitaplar1 da dogrular (Kur’an-i
Kerim, 3/3). “Hadislerde de Kur’an-i Kerim’in faziletine dair bilgiler
bulunmaktadir. Stiyuti bunlarn, Kur’an’in btittintiyle ilgili olanlar ve her bir
sturenin faziletine iliskin olanlar seklinde iki kisma aywrarak ele almistir. Ayrica
bu bilgilere bazt ayetlerin faziletine dair hadisleri de eklemek gerekir. Tirmizi ile
Darimi’nin stinenlerinde yer alan ve fezailii’'l-Kur’an’a dair hemen blitiin
kaynaklarda o6ncelikle zikredilen Hz. Ali’nin naklettigi bir hadise gére Resul-i
Ekrem ashabuu ileride zuhur edecek bazt fitneler konusunda uyarmis, bu
fitnelerden korunmak igcin ne yapimast gerektiginin sorulmast tizerine, ‘Care
Allahin kitabt Kur’an’dir. Onda sizden énce gelip gecenlerin ve sizden sonra
geleceklerin haberleri vardiwr’ dedikten sonra Kur’an’in tstiinliiklerini sdyle
swralamustir: O saglam bir bagdir, hikmetli bir &gtittiir; insanlar arasinda
dogabilecek anlasmazliklar icin hiikiimler ihtiva etmektedir. O sa¢cma sapan bir
s6z degil hak ile bdatilh aywran ciddi bir kitaptir. Allah onu terkeden zorbalan
perisan eder; hidayeti onun disinda arayanlarn sapikliga diistirtir. O swrat-i
miistakimdir; ona uyanlann arzulan haktan sapmaz, dilleri siircmez. Alimler
ona doymaz. Onu reddedenlerin c¢ok olmast degerini eksiltmez; onun
tisttinliikleri bitmez. Onunla konusan dogruyu konusmustur; onunla amel eden
kazanmustir; onunla hiikmeden adaleti gerceklestirmistir; ona davet eden dogru
yolu bulmustur” (Aydemir, 1995: 532). Ayni1 zamanda Feza’ili’l-Kur’an ilmi,
Havasst’l-Kur’an ilmini de kapsamaktadir. “Havdssti’l-Kur’dn terkibi
Kur’an’dan bazt kelime, dyet ve stirelerin belli bir tertibe gbére okunmast veya
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yazdmast halinde niyet ve maksada uygun sonuglar veren tesir ve
6zelliklerinden bahseden bir disiplini ve bunun literatiirtinii ifade eder” (Eroglu,
S1997: 522).

Kur'ann butint haricinde bazi surelerin de faziletlerinin oldugu hadis
kaynaklarinda sik sik karsimiza ¢ikmaktadir. Bununla ilgili bazi strelerin ve
onlarin faziletleriyle ilgili bilgiler verildigi gdzlemlenmistir. Asagida basliklar
halinde verdigimiz bunlara 6rnek olarak gdsterilebilir:

a. Fatiha Siresi:

Fezaili: Fatiha Stresi’nin fazileti ile ilgili olarak Peygamber Efendimiz (s.a.v.)
soyle buyurmustur: “Fatiha’siz namaz olmaz” (Buhari, Fezaili’l-Kur’an: 9;
Muslim, Salat: 34).

Sifa: Bir baska hadisinde ise “Fatiha Suaresi, her derde devadir.” buyurmustur.
(Mtisned, Imam Ahmed: I11/450)

b. Yasin Siresi:

Fezaili: Peygamber Efendimiz (s.a.v.) “Her seyin bir kalbi vardir; Kur’anin
kalbi de Yasin'dir. Kim Yasin okursa, Allah onun sevabini Kur’ant on kere
hatmetmis gibi yazar.” buyurmustur. (Tirmizi, Sevabi’l-Kur’an: 36; Darimi,
Fezaili’l-Kur’an: 7)

Oliim aninda okunmasi: Peygamberimiz (s.a.v.) 6lim désegindeki kimselere
Yasin okunmasini tavsiye etmistir. (Ibn Mace, Cenaiz: 4; Ebta Davud, Cenaiz:
14)

Makalemizin ilerleyen boélimuin Yasin suresi ile ayrintili bilgiler verilecektir.

c. Ihlas Siresi:

Feziili: Peygamber Efendimiz (s.a.v.), “lhlas Suresi, Kur’anin tcte birine
denktir” buyurmustur. (Buhari, Tevhid: 1; Muslim, Salatt’l-Musafirin: 261).
Cennete giris miijdesi: Thlas Suresi’ni sik sik okuyanlarin cennete girecegi
hadislerde bildirilmistir (Tirmizi, Sevabi’l-Kur’an: 12).

d. Felak ve Nas Siireleri (Muavvizeteyn):

Fezaili: Peygamber Efendimiz (s.a.v.), Felak ve Nas surelerini okumanin
seytandan korunmak icin etkili oldugunu séylemistir: “Sabah ve aksam bu
streleri Gic kez okuyan kimse, her tarlt koétulikten korunur” (Ebd Davad,
Edeb: 98; Tirmizi, Daavat: 21).

Korunma: “Muavvizeteyn (Felak ve Nas), nazara ve kotultiklere karsi bir
siginaktir” (Misned, Imam Ahmed: VI/ 109).

e. Miilk Suresi:
Fezaili: Peygamber Efendimiz (s.a.v.), “Mulk Suresi, kabir azabindan
koruyandir.” buyurmustur. (Tirmizi, Sevabiil-Kur’an: 9; ibn Mace, Edeb: 52)
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Sefaatci olmasi: “Bu sure (Mulk) kabirde kisiye sefaat eder.” (Miisned, Imam
Ahmed: IV/452)

f. Bakara Siresi:

Fezaili: Peygamber Efendimiz (s.a.v.), “Bakara Suresi’ni okuyun ¢tiinkii onun
okunmas1 bereket, terk edilmesi ise hasrettir. BiiyUctulerin ona kars: koyacak
glicu yoktur.” buyurmustur. (Muslim, Musafirin: 253)

Ayetii’l-Kiirsi: “Kim Ayet1’l-Kuirsi’yi (Bakara 255) sabah okursa aksama
kadar, aksam okursa sabaha kadar Allah onu korur.” (Nesai, Fezailtil-Kur’an:
9)

g. Kevser Siresi:

Fezaili: Kevser Suresi’'nin faziletiyle ilgili olarak Peygamber Efendimiz (s.a.v.),
“Kim Kevser Suresini okursa, Allah ona Kevser Havuzu'ndan i¢cme nimeti
verecektir.” buyurmustur. (Taberani, el-Mu’cemti’l-Kebir: 1101)

h. Insirah Siiresi:

Fezail: Peygamber Efendimiz’in (s.a.v.) sikintili zamanlarinda indirilen bu
sure, onun kalbine ferahlik ve giic vermistir. Hadislerde dogrudan bu streyle
ilgili fazilet rivayetleri zayif olmakla birlikte, genel anlamda sikintilarin
giderilmesi, ruhsal rahatlama icin okunmasinin tavsiye edildigi bircok
kaynakta belirtilir.

Manevi faydalari: insirah Suresi, zor zamanlarda Allah’a siginmak, sabirh
olmak ve umitsizlikten kurtulmak icin okunur. Bu sureyi okuyanlarin
kalplerinde ferahlik hissedecegi, sikintilarin ardindan bir kolaylik gelecegine
dair kuvvetli bir inan¢ vardir. Ayette gecen, “Her zorlukla beraber bir kolaylik
vardir.” (Insirah, 94/6) ifadesi, bu strenin insanlar arasinda umut kaynagi
olarak goriilmesine sebep olmustur. (Miisned, imam Ahmed: 3/456)

B. YASIN SURESI VE MUHTEVASI

Yasin Suresi, Kur’an-1 Kerim’in 36. suresi olup, Mekke déneminde nazil
olmustur ve 83 ayetten olusur. Sdre, ismini birinci ayetinde yer alan “Ya-Sin”
harflerinden alir. Bu harflerin ne anlama geldigi konusunda kesin bir bilgi
olmamakla birlikte, Allahin sirlarindan biri oldugu kabul edilir ve bu tir
harfler “hurtf-1 mukattaa” olarak adlandirilir. “Harf kelimesinin cogulu olan
huriaf ile ‘kesilmis, ayridmis’ anlamindaki mukattaa kelimesinden meydana
gelen bir tamlamadw. Mukattaa, ‘kesmek, bir seyi biitiintinden ayumak’
mdnasina gelen kat’ kékiinden tiiremis bir sifat olup séz konusu harfler kelimeyi
olustururken okunduklart gibi degil kendi isimleriyle telaffuz edildiklerinden
‘bagumsiz ve ayn harfler’ anlaminda “hurtf-t mukattaa” diye anilmistir” (Duman
ve Altundag, 1998: 401).
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Yasin Suresi, icerigi ve ahlaki mesajlan itibariyla Islam’da énemli bir yere
sahiptir. Ozellikle 6lim, ahiret, kiyamet, peygamberlik ve Allah’in birligi gibi
temel konular ele alinir. “Ydasin suresinde Islam akaidinin ti¢ esasuu teskil eden
tevhid, niibtivvet ve ahiret konulart tabiatin miikemmel kurulusu ve isleyisinden
deliller getirilerek anlatidir; bu arada iman-kiifiir miicadelesi cercevesinde
gecmis kavimlerden ibret verici 6rnekler zikredilir’ (Topaloglu, 2013: 340). Yasin
sUresini dort bolim halinde incelenmesi mUmkUndir. Bunlar soyle
gosterilebilir:

a. Peygamberlik ve Kur’in’in Onemi (1-12. Ayetler): Bu bélimde Yasin
harflerinden sonra, Kur’an-1 Kerim’in hikmet dolu bir kitap oldugu, Allah
tarafindan goénderildigi ve Hz. Muhammed’in (sav) peygamberligi
vurgulanir. Ayrica, insanlarin biyuk bir kisminin iman etmeyecegi ve bu
durumun Allah’in ilminde sabit oldugu belirtilir.

b. Ashab-1 Karye Kissas1 (13-32. Ayetler): Ashab-1 Karye (bir sehir halki)
kissasi anlatilir. Bu kissa, Allah’in génderdigi elcileri reddeden bir kavmin
basina gelen felaketlerden bahseder. Kissada, sehrin halki peygamberlere
karst ¢cikmis, ancak halktan bir adam onlar1 savunmus, ancak kendisi de
oldurtlmustir. Sonrasinda Allah’in bu kavme azap indirdigi ifade edilir.
Bu kissa, peygamberlerin mesajlarin1 reddeden toplumlarin ugradigi
sonuclar: gozler 6nline serer.

c. Allah’in Kudreti ve Dirilis (33-58. Ayetler): Bu bolimde, Allah’in varligi,
birligi ve kudreti cesitli orneklerle anlatilir. Bitkilerin, gokylzUintn ve
canlilarin yaratilist Uzerinden Allah’in yaratma glcltne dikkat cekilir.
Ayrica, ahiret inanci islenir ve o6ldukten sonra dirilisin kesin oldugu
vurgulanir. Insanlarin  diinya hayatindaki yaptiklarindan sorguya
cekilecegi ve hesaba cekilecegi belirtilir.

d. Kiyamet, Cennet ve Cehennem (59-83. Ayetler): Bu bdéliimde kiyamet
guini, cennet ve cehennem sahneleri tasvir edilir. Kiyamet ginti suclularin
Allah’in huzurunda toplanacagi, cennetliklerin ise mukafatlandirilacag:
anlatilir. Yasin Sturesi’nin sonunda Allah’in mutlak kudret sahibi oldugu ve
her seyin ona dénecegi hatirlatilir.

Yasin Suresi, Islam kultirinde “Kuranin kalbi” olarak adlandirilir.

Muslimanlar arasinda bu sGrenin okunmasinin bircok fazileti olduguna

inanilir. Ozellikle élillerin ardindan okunmasi ve hasta kisilerin sifa bulmas:

amaciyla okunmasi yaygin bir uygulamadir. “Ydsin stiresinin tefsiri konusunda
cok sayida eser kaleme alinmistir. Bunun énemli sebeplerinden biri muhtemelen
faziletine dair rivayet edilen hadisler, digeri de ©éliiler tlizerine okunmastnin

tavsiye edilmesidir’ (Topaloglu, 2013: 340).
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Bu konuda yazilan eserlerden birisi de 18. yulizyill muelliflerinden Tarikatc¢i
Emir Mustafa bin Abdullah Osmanciki'ye aittir. Yazarin bu eserini tanitarak
Osmanl yazarlarinin ve doénemin Yasin suresine bakisi gosterilebilir. Ayrica
ginimuzde yazili ve goOrsel kaynaklarda anlatilan kissalarin ve hadislerin
kaynaklarina dair bilgilere de ulasilabilir.

C. TARIKATCI EMIiR MUSTAFA BIN ABDULLAH OSMANCIKI’NIN HAYATI
VE ESERLERI

Tarikatci Emir Mustafa bin Abdullah Osmanciki hakkinda kaynaklarda ¢cok az
bilgi bulunmaktadir. Bursali Mehmed Tahirin Osmanli Mtiellifleri adh
eserinde, yazar hakkinda verilen bilgiler soyledir: “Fuzaladan bir zat olup
Corum sancag miulhakatindan Osmancikhdir. Képri muftist iken 1143
[1730-31] tarihinde vefat eyledi” (2015: 368). Eserde yazar hakkinda bu
bilgiler verildikten sonra “Riihu’s-Salat, el-Mecalistii’z-Zehra fi Hidmeti’s-
Serlati’l-Garra, Terceme-i Tarikat-i Muhammediyye, Hasiye-i Akaid-i Nesefiyye,
Serh-i Akaid-i Adudiyye, Serh-i Risale-i Hamza Efendi ff Hakki'l-Bey’ ve’s-Sira
el-miisemma bi-Tebyini’l-Haram ve sairedir.” (2015: 368) denilerek eserleri
siralanmaktadir. Tarikat¢1 Emir’in Serh-i Hediyyetii’l-ihvan ve atiyetii’s-sibyan
“eserinin basinda hicri 1028 /1618-19 yilinda, Fatih Camii'nde dersiam
oldugunu ve Kastamonulu Musa Efendi’nin Hediyyetiil-Thvan adli buiytik
eserini, bazi dostlarinin istegi lizerine 1slah ve tashih ettigini soyler” (Yazar,
2014: 119). Mehtap Erdogan Tas, Tarikat¢ci Emir’in yazma eserler
kutiphanesinde bulunan eserlerini su sekilde siralamistir:

“a. Tiirkce Yazma Eserleri

1. Adab-t Du’a Risdlesi, 2. Feraidii’l-Akaidi’l-Behiyye fi Halli Miiskilati’t-
Tarikati’l-Muhammediyye (Terceme-i et-Tarikatii’l-Muhammediyye ve’s-Siretii’l-
Ahmediyye), 3. Islahu’l-Hediyye, 4. Inca’u’l-Halikin Terctime-i Inkazii’l-Halikin
Mebhas-1 Imdn, 5. Resdil, 6. Tebyinii’l-Meram (Serhu Risale-i Bey’ u Sira’, Serh-i
Risdle-i Hamza Efendi), 7. Tekmile-i Tarikat-i Muhammediyye (Muhavvelii’t-
Tekmile), 8. Terceme-i Cami’u’s-Sahih, 9. Terceme-i Serhu’r-Risdle fi Elfdzi’l-
Kiifr, 9. Terceme-i Serhu’s-Siyeri’l-Kebir, 10. Tezkiru’n-Ndsin Feza’ilti’l-Ydsin,
10. Vesile, 11. Semdil-i Hz. Ali (Terctime-i Hilyetii’n-Nebi)

b. Tiirkce Matbu Risaleleri

1. Bari Te'ala Cevher Degildir, 2. Der Beyan-it Cehar Yar-i Giizin, 3.Emr-i
Taharette Dikkat Risdlesi, 4. Gustil Hakkinda Risale, 5. Ma-i Miista mel
Risdlesi, 6. Mecmii’a-i Akdid ve’l-Kelam, 7. Namaz Mes’eleleri, 8. Risdle fi
Alameti’l-Hizir, 9. Risdle fi Fazileti Ayete’l-Kiirsi, 10. Risale fi llsaki’l-Ka beyn,
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11. Iza Fiikide’r-Racul, 12. Risale-i Dud fi Esmar, 13. Risdle-i Enfasti’n-Nefdis
14. Risdle-i Ifsad-t Savm, 15. Risale-i Iftitah Tekbiri, 16. Sadakati’l-Itr fi
Sadakati’l-Fitr, 17. Surefaya Zekat Vermek Hakkinda Risadle, 18. Takrirat-t Iman
ve Islam, 19. Tayyibii’l-Kelam fi Hakki’s-Selam

c. Arapca Eserleri

1. el-Feva’idii’l-Mtintehabe min Risdle li-Necmeddin el-Gayti, 2. el-Mecalisti’z-
Zehra fi Hidmeti’s-Seri’ati’l-Garra, 3. el-Mtilahhas min Risdleti’t-Tasrih fi Serhi’t-
Tesrih, 4. el-Mtilahhas mine’z-Zahireti’l-Kesire fi Reca’i’l-Magfireti’l-Kebire, 5.
Mecmi’atii’l-Leta’if ve Sandukatii’l-Me’arif, 6. Mulahhasti’t-Tibyan fi Leyleti’l-
Kadr ve’n-Nisf mine’s-Sa’ban, 7. Mtilahhas min Risdleti Hazzt'l-Evfer fi’l-Hacci’l-
Ekber, 8. Miilahhasu Tefrihi’l-Fu’ad an Elemi Mevti’l-Evlad, 9. Mtilahhasu’l-
Kavli’s-Sedid 10. Risale fi Feza'ili Ashabi’l-Bedr, 11. Risdle fi Leyleti’l-Kadr

12. Risale fi’'l-Kelam, 13. Risale fi Zelleti’l-Kari (son sayfast Ttirkge)” (2024: 470-
471).

D. TARIKATCI EMIR’IN TEZKIRU’N-NASIN FEZA’iLU’L-YASIN ESERI

Tezkiru’n-Nasin Fezad’ilii’l-Yasin adli Tarikat¢ci Emir’in bu eseri yukarnda
bahsettigimiz feza’il eserlerinden biridir. Eser icinde Yasin sUresinin
faziletlerinden bahsedilmektedir. Bu faziletlerden bahsedilirken genel olarak
hadis ve tefsir kaynaklari kullanilmis ve kaynaklarda gecen ifadeler tanik
gosterme teknigiyle yer yer alintilarla goOsterilmistir. Eserin basinda Zeyrek
Camii’inde verilen bir vaaz sirasinda Yasin suresinin faziletlerinden
bahsedildigini, orada bulunan talebelerden birinin hadis-i seriflerin Turkceye
tercime edilmesini istedigini ve bundan dolay1 bu eserin yazildig: belirtilmistir.
Daha sonra Yasin sUresinin bes ada sahip oldugu belirtilmis ve bu isimlerin
“Yasin suresi, kalb-i Kur’an, dafi’a, kaziyye ve mi’'imme-i Yasin” oldugu
sOylenmistir. Bundan sonraki béltiimlerde neden bu isimlerin verildigi de
kaynaklar go6sterilerek aciklanmistir. Tarikatci Emir'in  eserinde atifta
bulundugu kaynak ve eserler su sekildedir: Tefsir-i Buikai, Katar Mesayihi
Veliytiddin b. Biika’i Halil el-Istanbuli, Tefsir-i Kadi Beyzavi, Medarikii’t-Tenzil
ve Hakaiku’t-Te'vil, Ebti’l-Berekat en-Nesefi, Seyhzade Tefsiri, Durr-i Mensur,
Imam Suyuti, Miisd’idii'n-nazar, imam Suyuti, Tefsir-i Kevasi, Ebtwi’l-Abbas
Muvaffakudin Ahmed b. Yusuf el-Hasen el-Kevasi el-Mevsili, Feza’il-i A’'mal,
Ebu Abdillah Ziyatiddin Muhammed b. Abdilvahid b. Ahmed el-Makdisi es-
Sa’di, El-Ltibab fi ‘ulami’l-kitab, ibn Adil, Durer-i Mensure, Gelibolulu Ali,
Tefsir-i Hall-i Adide, Tefsir-i Eba Mu’afa (Nihayeti’l-beyan fi tefsiri’l-Kur’an),
Ebt Muhammed Cemaliiddin el-Muafa b. Ismail b. Huiseyn el-Mevsili, El-
Musned, Ebu Bekr Ahmed b. Amr b. Abdilhalik el-Bezzar el-Basri, Ebu’l-
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Kasim Musnidi’d-diinya Stileyman b. Ahmed b. Eyyab et-Taberani, Kitabui't-
Tefsir, Ibn Merdiye, Su’abiil-Iman, Beyhaki, Ebi Kilabe Abdilmelik b.
Muhammed b. Abdillah er-Rekasi.

a. Eserin Niishalan

Tarikatct Emir’in Tezkiru’n-Nasin Fezd’ilii’l-Yasin adli eseriyle ilgili tespit
ettigimiz nushalar sunlardir: Tezkiru'n-Nasin Fezaili Yasin, Suleymaniye
Kuttiphanesi, Basma Bagislar Koleksiyonu, 02250., Tezkiru’'n-Nasin Fezaili’l-
Yasin, Stileymaniye Kutliiphanesi, Tahir Aga Tekkesi Koleksiyonu, 00310-001.,
Tezkiru'n-Nasin fi Fezaili Yasin, Stleymaniye KutUphanesi, Haci Mahmud
Efendi Koleksiyonu, 01686-001., Tezkiru'n-Nasin Feza’ili Yasin, Stileymaniye
Kuttphanesi, Ali Sevil Akay Koleksiyonu, 00456.

Biz bu ntishalar icinden ikinci sirada bulunan 00310-001 numarali niishay:
secerek incelememizi yaptik. Diger nuUshalarin matbu olmasindan ve
nushalarin kiminde bulunan yazilarin okunmasinin zor olmasindan dolay1
boyle bir secime gidilmistir.

b. Eserin Dil Ozellikleri

Metin boyunca bazi ifadeler sikca tekrar edilerek vurgulanmistir. Bu, 6zellikle
dini eserlerde bir Ogretici yontemin parcasidir. Ayrica bu vurgularin
kullanilmasi, dini metinlerinde yer alan ayet veya hadislerde de sikca goriilen
bir anlatim seklidir. Tekrarlarla okuyucunun zihninde yer edinmesini
saglamak ve konunun 6énemini belirtmek hedeflenmistir.

i. Diiz Ciimle

Yazar metinde sik sik dliiz cimleye basvurmustur:
[tmami muyesser oldukda bu risalentiy ismi Tezkiru’n-Nasin Fezail-i Yasin
ola diytl mtinasib goérildi.
Ola ki mevzu‘ olan hadis-i ma‘htiiddan ma‘ada varid olan mutlak hadis-i serif
za‘if ise de mecn0‘ yigirmiden ziyadedtr.
Bir kimse bir gicede Rizau’llahu te‘ala Yasin-i serif okusa ol gicede Allahu
te‘ala ani magfiret ide.

ii. Ki’li Birlesik Ciimle

Yazar eserinde ki’li birlesik ctimleler de kullanmistir:
Tefsir-i Kevaside heman bir hadi§-i serif irad ider ki ol hadis§-i serif kra’ ve
a‘la mevtaktim yasin lafziyladur.
Her kim ki haceti 6gince Yasin-i serif okiya, haceti kaza olina.
Ve yine Tefsir-i Teysiride Hasan Basriden mervidir ki hadis-i serif olmak
Uizere nakl ider.
Bir yolula stluk eyledtim ki anda gal var idi.
Pes bir hatan gérdtim ki tizerinde mu‘asfer kaftanlar var.
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iii. Diisiik Ciimleler
Sapa bir iki kac¢ kelimat talim ideyim ki anlar ile seni Allah te‘ala
neflendure. (Burada birka¢ kullanmak yerine yazar bir iki kac¢ diyerek
cumlede dusuklige gitmistir.)
Hi¢ bir meyyit yokdur ki anuy katinda Yasin-i serif okina, illallahu
‘azim’s-san anun Uzerine sekerati’l-mevti asan ider. (Ctimlede anlatim
bozuklugu var; olumsuz yap1 beklenirken olumlu bitmis.)
Bir kimesne Yasin-i serifi bir kerre okisa guya Kur’an-i1 kerimi on kerre
okimis gibi olur. (Guya edati, sanki anlaminda bile olsa ifadenin kesinligine
stphe getiriyor.)

iv. Fiil Kiplerinin Kullanimi

Metinde en c¢ok istek kipi kullanilmistir. Ozellikle “ola ki” gibi ifadeler istegi,

olasilig1 veya temenniyi belirtir.

“Ola ki nafi‘ ola insa’allahti’l-mu‘in.”
c. Eserin imla Ozellikleri
i. Kelimelerin Yazimindaki Farkliliklar
Metinde bazi kelimeler farkli sekillerde yazilmistir. Arkaik formda gecen
kelimeler Osmanli Turkcesi dil kurallarina gére yazilmis, bu nedenle ayni
kelime farkli baglamlarda farkli bicimlerde kullanilabilmistir:

Okisa - okusa: “Okisa” ve “okusa” seklinde farkli yazimlari vardir.

Kimse - kimesne: “Kimse” ve “kimesne” ifadeleri de yazim acisindan

farklilik gostermektedir.

Eydur — eytdi: Bu yazimlarda da farkliliklar géze carpmaktadir.
ii. Hal Eklerinin Yazimi
Metinde hal eklerinin kullaniminda bazi durumlarda klasik Osmanli Turkcesi
kurallar izlenmis, zaman zaman buglinkt Turkcede kullanilan ekler yerine
farkli ekler kullanilmistir. Ozellikle vasita hali (-la) ve yaklasma hali (-a)
eklerinin karisik kullanildig: gérilmektedir.

Yaklasma hali yerine vasita hali:

“Bir yolila suluk eyledim ki...”( Burada yaklagsma hali kullanilmasi
beklenirken vasita hali eklenmis.
iii.  Eserin Uslup Ozellikleri
Metnin Uslubu dini vaaz ve 6gut niteliginde olup, anlasilir bir Osmanl
Turkcesi kullanilarak yazilmistir. Arapca ve Farsca tamlamalar, kelime
yapilar1 ve klasik gramer kurallann ile olusturulmus cimlelere yer
verilmektedir. Didaktik ve 6gretici bir dil hakimdir. Dini bilgilerin ve ahlaki
degerlerin aktarilmas1 amaciyla yazilan bu metin, vaaz niteliginde bir sdylem
kullanir. Yazilis amaci, okuyucunun maneviyatini guclendirmek, ona dini
bilgiler sunmak ve okuyucuyu yénlendirmektir. Ozellikle vaaz diliyle yazilmis
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olan bu metin, sik sik “nasihat” ve “dua” icerir. Metinde sikca tasavvufi
terimlere ve maneviyati derinlestiren ifadelere yer verilmistir. Ozellikle Yasin
Suresi’nin faziletlerine dair anlatilanlar, tasavvufi bir bakis acisinin Urinu
olarak degerlendirilebilir. Metin boyunca olumlu bir hava hakimdir. Dini
ogutler verirken kullanilan dil, olumlu ifadelerle doludur. Metin, okuyucunun
ruh halini ytukseltmeyi ve ona manevi destek sunmay1 amaclar. Metin icinde
yer yer tesbih ve mecazlar kullanilmistir. Ozellikle Yasin Suresi’nin faziletlerini
anlatirken kullanilan tesbih ve mecazlar, okuyucunun konuyu daha iyi
anlamasini saglamak ve ruhsal etkilenmeyi artirmak icin tercih edilmistir.

E. METIN

[1b.] Bismillahirrahmanirrahim El-hamdiilillah ve’s-selam ala ‘ibadeti ellezine 1stifa ve ba‘d
tefsirii hatememiiz Yasin-i serife geldiikde Zeyrek cami‘-i serifinde va‘z esnasinda Yasin-i
serifiin feza’ilinden bir mikdar nesne nakl olindi. Pes telamizemiizden birisi nakl olinan ehadis-
i serifeniiy Tirkiye tercemesin rica eyledi. Biz dahi meramina miisa‘ade idiip tefasirden nakline
siiri‘ eylediik. Ola ki nafi ola insa’allahii’l-mu‘in. {tmami miiyesser oldukda bu risaleniin ismi
Tezkirii’'n-Nasin Feza’il-i Yasin ola diyli miinasib goérildi. Ma‘lim [2a.] ola ki bu siire’-i
kerimeniin bes ism-i serifi vardur: Evvelkisi siire-i Yasin, ikincisi kalb-i Kur’an, tgiincisi
dafi‘adur, dordiincisi Kaziyye besincisi Mu‘imme-i Yasin dinildi. Evvelinden mezkir olup ve
nice esrara isaret oldugindan otiiri kalb-i Kur’an dinildi. Zira imanun sihhati hasra i‘tiraf
ilediir. Ha’im ise bu siire-i kerimde eblag vech iizere mukarrerdiir. Dafi‘a dinildi, her yaramaz
nesne def* eylediiginden &tiiri. Kaziyye dinildi, her haceti kaza eylediiginden 6tiiri. Mii‘imme
dinildi, her hayr u bereketi samile oldugindan 6tiiri yahiid diinya vii ahiretiiy hayrini sahibine
‘am kildugindan o6tiiri. Nitekim tefsiren bu mu‘akada tefsir-i Halladide ve Tefsir-i Biika‘lde ve
Tefsir-i Kazide ve Medarikde ve Seyh-zadede ve gayr tefasir ii hevagide mezkiirdur. Bundan
sogra ma‘lim [2b.] Ola ki mevzii¢ olan hadis-i ma‘htiddan ma‘ada varid olan mutlak hadis-i
serif za‘f ise de mecmii‘1 yigirmiden ziyadediir. Nitekim Diirr-i Menstirda Imam Siiyiiti ve
Miisa‘idii’n-nazar nam te’lifinde Seyh Biika‘c yazarlar. Tefsir-i Kevaside heman bir hadis-i
sertf rad ider ki ol hadis-i serif ikra’ ve a‘la mevtakiim yasi’ lafziyladur. Bu hadis ciimlede
vardur. Ma‘na-y1 gerifi mevtakiim ya‘ni maraza géz Tlzerine hadis-i serif okun, dimekdiir.
Ziyae’d-din Makdesi dahi Feza’il-i a‘malde iki hadis-i serif irad ider. Birisi Kevasideki gibi,
ikincisi Enes rivayeti. Onda inne li-kiilli sey’in kalben ve kalbii’l-kur’an Yasin ve men kara’e
Yasin kiitiibullahi lehu bi-kira tiha kird’atii’l-kur’an ‘asere merretir lafziyladur. Icmal uzar.
Ma‘na-y1 serifi tahkik her seyiin kalbi vardur. Kur’an-1 kerimiir [3a.] kalbi Yasin-i serifdiir ve
her kim ki Yasin okiya anur kird’ati sebebiyle Kur’an-1 kerim on kere okimak sevabini Allahu

2 Oltilerinize Yasin okuyun.

3 Enes (r.a.)den rivayete gore, Rastilullah (s.a.v.) sdyle buyurmustur: “Herseyin bir kalbi vardir.
Kur’anin kalbi ise Yasin stresidir. Her kim Yasin stresini okur ve onun icindekilere goére
yasarsa; Allah o kimseye Kur’an-1 on kere okumus kadar sevap yazar.” Stinen-i Tirmizi, Hadis
No: 288
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te‘ala anupigiin yazar dimekdiir. Tefsir-i Medarikde ancak ii¢ hadis-i serif yazar. Evvelkiniin

methiim1 Resiil-i kerim salla’llahu teala ‘aleyhi ve sellem sa‘adet ile buyurur. Tahkik her nesne
iclin kalb vardur. Tahkik Kur’anun kalbi Yasin-i sertfdiir. Her kim vechu’llaht murad ider,
oldugi halde Yasin okiya. Anungiin magfiret olinur. Ve Kur’an-1 ‘azim yigirmi iki kerre okimig
gibi ecr ii sevabdan viriliir. Ikincisi sa‘ddet ile buyurur: Her kim ki haceti 6nince Yasin-i serif
okiya, haceti kaza olina. Ve tglincisi buyurur: Bir kimesne Yasin-i serif okusa ag¢ ise Allah
te‘ala an1 toyura, susiz ise kandura, ‘uryan ise giydiire, havfi var ise emin kila, vahseti var ise
miinis ola, fakir ise gani ide, zindanda ise ihrac ide, [3b.] esir ise halas ide, zall ise hidayet ide,
medytn ise hazinelerinden deynini kaza ide. Bu streye dafi‘a vii kaziye tesmiye olinur. Her
kotiyi andan def® ider ve her haceti kaza ider. Medarikiin nakli bunda temam oldi. Lakin bu
ticlinci hadis-i serif Tefsir-i Teysiride bundan uzundur. Ziyadesi ergen okusa evlene, misafir
okusa seferi lizerine i‘@net oluna, yitigi olan okusa yitigini bula, sabah okusa ahsama degin
Allahu te‘ala anun emaninda ola. Ve yine Tefsir-i Teysiride Hasan-1 Basriden mervidiir ki
hadis-i serif olmak tizere nakl ider. Restil-i ekrem salla’llahu te‘ala ‘aleyhi ve sellem sa‘adet ile
buyurur: Ehl-i cennet cennetde Kur’an-1 ‘azimden okimazlar. 111a Taha ve Yasin-i serif okurlar.
Ve yine Teysiride hadis-i serif olmak {lizere Ebi Hureyre rivayet ider: Bir kimse bir gicede [4a.]
Rizaullahu te‘ala Yasin-i serif okusa ol gicede Allahu te‘ala an1 magfiret ide. Teysiriin kelami
bunda temam oldi. Teysir ibn ‘Adilde ve Diirer-i Mensiirede Yahya bin Kesirden mervidiir ki
eydiir: Bize balig old1 ki bir kimesne sabah vaktinde Yasin-i serif okusa ahsama degin ferahda
olmadan za’il olmaz. Ve ahsam vaktinde okisa sabaha degin ferahda olmadan za’il olmaz. Bu
iki tefsirlin kamilleri bunda nihayet buldi. Amma sol hadis-i serif ki Tefsir-i Halladide ve
Tefsir-i Ebt Mu‘afada ve Diirer-i Menstirda 1rad olinur. Ebti Bekir Siddik raduya’llahu te‘ala
‘anh rivayet olmak iizere ol hadisiiy ahirinde her kim ki Yasin-i serif digleye, fi-sebilli’llah
bin altun infak itmis gibi olur. Ve bir kimesne Yasin-i serif yazsa ve suym i¢se anun cevfine
bin deva ve bin yakin ve biy rahmet girer ve her derd ii gill andan nez‘ olinur. Bu lafzile nakl
[4b.] olinan hadis miinkerdiir diyii yine Diirr-i Mensiirda Imam SiiyGti tenbih ider. ibn
Merdiiye vii Beyhaki tahric iderler. Eba Berze radiyallahu ‘anh eydiir: Bir kimse Yasin-i serifi
bir kerre okusa giiya Kur’an-1 kerimi on kerre okimig gibi olur. Ebii Sa‘id radiyallahu ‘anh
eytdi: iki kerre okumis gibi olur. Ebii Berze eytdi: Sen isitdiigini tahdis eyle; ben isitdiigimi
tahdis ideriim ve Bezzar tahric ider. Ibn ‘Abbasdan nebiyy-i muhterem salla’llahu ‘aleyhi ve
sellem eydiir: Arzii ve muhabbet ideriim ki ne olaydi iimmetiimden her insanun Kkalbinde
Yasin-i serif olaydi. Taberani ve Ibn Merdiiye sened-i za‘if ile Enes Resiil-i ekrem salla’llahu
‘aleyhi Ve sellemden rivayet ider. Anlar dahi sa‘adet ile buyururlar: Bir kimesne her gice
Yasin-i serif kira’ati lizere olsa da sonra 6lse sehid oldugi halde olur. Darimi ‘Ata’i Riyahdan
tahric ider. ‘Ata eydiir: [5a.] Bapa balig old1 ki Resil-i ekrem salla’llahu ‘aleyhi ve sellem
buyurur: Bir kimse sabahda Yasin-i serif okusa ol giiniig yiisri a‘ta olinur ahsama degin. Ve
eger ahsam okusa ol giceniin yiisri viriliir sabaha degin ve ahir hadis-i serifde hi¢ bir meyyit
yokdur ki anur katinda Yasin-i serif okuna, illa’llahu ‘azimii’s-san anun iizerine sekeratii’l-

Eski Tiirk Edebiyati Arastirmalari Dergisi [ESTAD]
Cilt: 7 Say1: 4 Aralik 2024 ss. 1469-1491



TARIKATCI EMIiR MUSTAFA BiN ABDULLAH OSMANCIKI’NIN TEZAKIRU’N-NASIN| S %14

mevti asan ider. Buna miisabih rivayetler gokdur. Baz1 ta‘birde mesayih dirler idi ki, meyyit
katinda Yasin-i serif okunsa andan tahfif olmur. Imam Beyhaki Su‘abii’l-imanda Ebi
Kilabeden tahric ider ki Eb1 Kilabe eydiir: Bir kimse Yasin-i serif okusa ol kimse magfiret
olinur. A¢ oldugi halde okusa tok olur; zall okusa hidayet bulur. Yitik sahibi okusa yitigin
bulur. Ta‘ame killetinde havf idiip okusa ol ta‘am ana [5b.] kifayet ider. Meyyit katinda okunsa
Olim apa asan olur. Togurmakda ‘usret geken hatiin katinda okunsa asanligila togura ve bir
kimse Yasin-i serif okusa bir kerre Kur’an-1 kerimi okimig gibi olur. Her sey *lin kalbi vardur.
Kur’an-1 kerimiin kalbi Yasin-i serifdiir. imam Beyhaki eydiir. Ebi Kilabeden bize bdylece nakl
olindi. Ebu Kilabe ise kibar-1 tabi‘indendiir. Bu s6z eger andan sahih ise kendii yaninda
soylemez. 1113 ‘an belag’ sdyler. Hakim ve Beyhaki nakl ider ki Ebii Ca‘fer eydiir: Bir kimse
kalbinde kasvet bulsa Yasin-i serif bir cam kaseye za‘feran ile yaza sogra siirb ide. Ve bir
rivayetde Resiil-i ekrem salla’llahu ‘aleyhi ve sellem hazretleri sabah namazinda Yasin-i serif
ile stire-1 kaf okimis ve ‘Ammar bin Yasir raduya’llahu ‘anh her cum‘a giin minberde Yasin-i
serif okuridi ve Sa‘id bin Cebir rahmetullahu bir mecniin lizerine kira’at [6a.] eyledi de mecniin
ayildi. Ya‘ni ciininundan halas oldi. Ve Ebii’s-seyh tahric ider. ‘Abdullah bin Muhammed
eydiir: Bir yolila siilok eylediim ki anda giil var idi. Pes bir hatin gordiim ki iizerinde mu‘asfer
kaftanlar var. Bir serir lizerinde kandiller var. Oturmis beni da‘vet idiip beri gel, didi. Pes ben
dahi bun1 gorditkde Yasin-i serif okimaga bagladim. Kandilleri soyiindi; bana ne islediin ya
‘Abdullah dimege basladi. Bes bu tarik ile selamet buldum. Bu hikayetiiy ravisi Muhammed
bin Sitheyl Makkaridiir ki, havfdan ve mutalebe-i sultandan size nesne isabet itdiikkde Yasin-i
serif okusa sizden def* olur. Taberani, Cabir bin Semureden radiyallahu ‘anh tahric ider. Resiil-
i ekrem salla’llahu ‘aleyhi ve sellem hazretleri sabahda Yasin-i serif okurdi. ibnii ‘Abdi ve
gayrilar tahric iderler. EbT Bekir Siddik [6b.] radiyallahu ‘anh: Resiil-i ekrem salla’llahu ‘aleyhi
ve sellem buyurur: Bir kimse valid-i beytiin ya ikisiniin kabrini her cum‘a giin 3 ziyaret idiip
anlarun katinda Yasin-i serif okusa Allahu ‘azimii’s-san her harfiniiy ‘adedince anuy giinahin
magfiret ide. Sahibii’l-ebane A’ise Siddika radiyallahu ‘anhadan tahric ider: Resiil-i ekrem
salla’llahu ‘aleyhi ve sellem buyurur: Kur’an-1 ‘azimii’s-sanda bir siire-i kerime vardur ki
‘inde’llah apa ‘azime tesmiye olinur ve siire-i kerimeniiy sahibine ‘inde’llah serif tesmiye
olinur. Anun sahibi kiyametde Rebi‘a ile Mudar kabilesinden ziyade kimseye sefa‘at itse
gerekdiir ki ol Yasin-i serif siire-i kertmesidiir, buyurur. Bu mecmi‘1 Diirr-i Mensiirda
mestiirdur. Ve yine Diirr-i Mensiirda ve Hisn-1 Hasinde ibn ‘Abbasdan mervidiir: Hazret-i ‘Ali
radiyallahu ‘anh eytdi: Ya Resiilallah, Kur’an-1 ‘azim sadrumdan bosanur ve kacar. Bir hosca
hafz [7a.] idemeziim. Bes Restl-i ekrem salla’llahu ‘aleyhi ve sellem hazretleri buyurdi: Sana
bir iki kac¢ kelimat ta‘lim ideyim ki anlar ile seni Allahu te‘ala nef‘lendiire ve seniiy ta‘lim
itdliglin kimseye dah1 ol kelimat nef* vire, didi. Hazret-i ‘Ali ne‘am ya Resiilallah, baba anam

4 “Hicbir 61t yoktur ki, onun yaninda Yasin-i Serif okunursa, 6lim zorlugu onun tzerine kolay
olur” anlamindaki rivayet, Ibn Macenin “Stinen” adli eserinde gecmektedir. Rivayet su
sekildedir: “Oliilerinize Yasin okuyun.” Bu hadis, Ibn Mace'nin Cenaiz Kitabi'nda (Stinen ibn
Mace, Cenaiz, 4/1448) yer alir.

5 Bilgiye dayanarak.
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sana feda olsun, ta‘lim buyuruy didiikde sa‘adet ile buyurd: ki cum‘a gicesinde dort rek‘at

namaz kil. Evvelki rek‘atde fatiha ile Yasin-i serif okursan ikinci rek‘atde fatiha ile ha’tm
dubami okursan lgiinci rek‘atde fatiha ile elif-lam-mim tenzil-i secde’i okursan dordiinci
rek‘atde fatiha ile tebareke’l-miilki okursan tesehhiidden farig oldukda Allahu te‘alaya hamd i
sena ve bapa ve nebilere salavat eyle ve mii’minlere istigfar eyle. Sogra bu du‘ayr oki:
Allahiimme erhamni bi-tereke’l-me‘asi ebeden ma ebkayteni ve ethamni en tekellef mala-
ya‘nini ve erzukni hiisne’n-nazari [Tb.] Fi-ma yiirzike ‘anni. Allahiimme bedi'ti’s-semavati ve’l-
arze’l-celali ve’l-tkram. Ve’l-‘izzetilletT la-tiirami es’eliike ya Allahu ya Rahman bi-celalike ve
niru vechike an tulzime kalbi hifza kitabike kema ‘allemtent verzukni an etlevhu ‘ale’l-cinni
ellezt yurzike ‘anni ve esiilike an tenevvire bi’[-kitabr basari ve tutlike bihi lisani ve teferrice
bihi an kalbr ve tesrahe bihi sadri ve testa‘mil bihi bedenr ve takaviyyenr ‘ala zalike ve ta‘yinetr
‘aleyhe feinne 13-yu‘yini ‘ale’l-hayri gayruke vela-yuveffiku lehu illa enté® ii¢ cum‘a ya bes
cum‘a ya yedi cum‘a bu mezkiin igle. Bi-izni’llahu te‘ala Kur’an-1 kerimi hifz idersin. Bu
icabete asla vii katda hi¢ bir mii’mini hata idiip tecaviiz Ui ta‘addi itmemisdiir; buyurd;
salla’llahu ‘aleyhi ve sellem. Bes yedi hefteden sonra Hazret-i ‘Ali geliip Kur’an-1 kerim i
hadis-i sertfi hifz itdiigini haber virdiikkde Resiil-i ekrem salla’llahu ‘aleyhi Ve sellem
Ka‘beniin riitbesi hakkiyciin mii’min-i kamil imissin [8a.] Gayriye dahi ta‘lim eyle eba Hasan,
gayriye dahi ta‘lim eyle eba Hasan buyurdi vallahu te‘ala a‘lemu. Diirr-i Mensiiruny kelami
bunda temam oldi. Hazret-i ‘Aliden rivayet ider: Resiil-i ekrem salla’llahu teala ‘aleyhi ve
sellem sa‘adet ile buyurur: Stre-i Bera’ati ve siire-i Hiid1 ve Yasin-i serif ve siire-i Duhani ve
stire-1 ‘Ammeyi miinafik hifz idemez ve yine BiikaT merhiim Yasin-i serif stiresinden Trad ider
ki A’ise Siddika radiyallahu ‘anhadan, anlar dahi Resiil-i muhterem salla’llahu ‘aleyhi ve
sellemden, anlar dah1 sa‘adet ile buyururlar: Bir kimse bir gicede elif-lam-mim ssecdeyi ve
Yasin-i serif ikteritii’s-sa‘ateyi ve tebarcke siiresini  okusa ol stire’-i kerimler anup igilin
seytandan hirz  olur. Miisa‘dii’n-nazaruy nakli temam oldi. ‘Akremeden mervidiir ki
Kureysden bir boliik kimse bir yire cem® olup ba‘zisi eytdi: Muhammedi géreydiim ana soyle ve
sOyle [8b.] eydiirdim. Ba‘zis1 ben dahi goreydiim ana sdyle ve soyle eydiirdiim, dir iken bes
Resiilullah salla’llahu ‘aleyhi Ve sellem hazretleri anlarun yanina geliip {izerlerine turdi ve bir
avug toprak alup baglari {lizerine sagdi. Anlardan bir kimesne g6zini kaldurup ana bakmaga ve
bir kelime sdylemege kadir olmadi. Resiil-i ekrem hazretleri sa‘adet ile yanlarindan gecdi ve
gitdi. Bes anlar baglarindan ve sakallarindan topraklart silkiip v’allahu gérmediik; v’allahu
isitmediik; v’allahu ‘akil itmediik dimege bagladilar. Nitekim tefsir-i Telyesirde ve Diirr-i

6 “Allah’im! Yasadigim sUirece bana merhamet et, glinahlarimi affet ve bana faydasiz seylerle
mesgul olmaktan uzak durmay: lutfet. Senin rizani kazanacagim seylerde gtizel bakis agis1 ve
anlayis nasip et. Ey goklerin ve yerin yaraticisi, celal ve ikram sahibi Allah! Hicbir kuvvetin
erisemeyecegi izzet sahibil Ey Allah, ey Rahman! Celaline ve ylztnin nuruna dayanarak
senden, bana Ogrettigin gibi kalbime kitabini ezberlemeyi yerlestirmeni ve onu senin razi
olacagin sekilde okumami nasip etmeni diliyorum. Yine senden, kitabinla go6zlerimi
aydinlatmani, dilimi agmani, kalbimi genisletmeni, bedenimi ona hizmet etmeye yonlendirmeni
ve beni bu konuda gliclendirmeni ve buna destek olmani diliyorum. Zira hayirli islerde bana
yardim edecek ve beni basariya ulastiracak senden baska kimse yoktur.”
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Mensiirda mezkirdur; Kureys keferesiniin ulular1 Darii’n-nedveye ictima‘ idiip iblis-i piir-telbis
dah1 bir seyh-i Necdt hey’etinde iglerinde bulunup hasili sahib-i sa‘adet salla’llahu ‘aleyhi ve
sellem hazretlerine sii’i-kasd eylediiklerinde miibarek kapusimi ihata idiip ¢ikmasina intizar
hikayesinde [9a.] sa‘adet i sevket lizerlerine ¢ikup Yasin-i serifiiy evvelinden fehiim /a-
yiibsiriin’ @yet-i kerimesine varinca  okiyup baslarina toprak sacup sa‘adet ile gitdiigi
meshurdur. Tafs1li murad iden Miisa‘idii’n-nazar-nam kitaba nazar eylesiin. El-hamdi li’l1ahi
rabbi’l-‘alemin ve’s-selamu ‘ale’d-devam ‘ala seyyidi’l-‘@lemin. [ferag: Min tercemeti’s-seyh
Mustafa ibnii’s-seyyid ‘Abdullah  el-va‘izii bi-cami‘-i Zeyrek El-vaki¢ fi-Kostantiniye ve
hiive’l-fakirii’s-sehir be-tarikatct Emir ‘afi-‘anh. ]

SONUC

Turklerin Islamiyet’i kabultiyle birlikte baslayan Kur’an tefsir calismalari,
Osmanli doneminde hem ilmi hem de dini acidan blytk 6énem kazanmistir.
Tefsir gelenegi, Osmanl medrese sistemi icinde yerlesik hale gelmis, rivayet ve
dirayet yontemleriyle yorumlanan Kur’an ayetleri, hem akademik cevrelerde
hem de halk arasinda genis kabul gérmuUstiir. Bunun yaninda, fezail
literattiri de bu gelenekle paralel gelismis, 6zellikle Yasin Suresi gibi faziletleri
halk arasinda yaygin olarak bilinen sureler Uzerine odaklanmistir. Fezail
gelenegi, Kur’an surelerinin manevi faziletlerini aciklayarak halkin pratiklerine
rehberlik etmis ve ibadetlerde uygulanacak surelerin sevaplarina dair bilgi dini
bilgiler sunmustur.

Yasin Suresi, halk arasinda kutsal bir metin olarak kabul edilmis, 6ltlerin
ardindan okunmasi, ibadetlerde ve glnltik hayatta kullanilmasi Osmanl
toplumunun bu sureye atfettigi manevi degeri gostermektedir. Osmanh
mufessirleri, Yasin Suresi’ni tefsir ederken, surede yer alan tevhid, ntibtivvet
ve ahiret inancini derinlemesine incelemis, halkin bu inanclar1 daha iyi
anlamasini saglamistir. Bu sure, fezail literatiirinde de genis bir yer bulmus,
ozellikle halkin sureyi dogru bir sekilde anlamasi ve kullanmasi icin yazilan
metinlerde siklikla islenmistir.

Tarikatct Emir Mustafa bin Abdullah Osmanciki, Tezakirti’n-Ndsin Fezd’il-i
Yasin adli eserinde, Yasin Suresi’nin faziletlerine dair detayli bir aciklama
sunarak bu gelenegi devam ettirmistir. Eser, fezail literatrintin énemli bir
parcasi olup, Yasin Suresi'nin Osmanli toplumundaki manevi yerini ve bu
surenin dualarda, ibadetlerde nasil kullanilacagini detaylandirir. Eserin dil ve
Uslup o6zelliklerine bakildiginda, sade ama etkili bir Osmanlh Turkcesi
kullanildigr goértlir. Halkin anlamasini kolaylastirmak igcin didaktik bir

7 “Onlar (gercegi) gérmezler.” (Yasin: 36/9)
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Uslupla yazilmis olup, Yasin Suresi'nin faziletleri pratik Onerilerle
desteklenmistir.

Sonug¢ olarak, Osmanli Imparatorlugu’nda Yasin Suresi’ne ve genel olarak
fezail gelenegine duyulan ilgi, dini bir metni aciklamaktan cok 6teye gecmistir.
Bu suredeki manevi ve toplumsal mesajlar, halkin dini yasantisina entegre
edilmis, ibadetlerde ve sosyal rittiellerde genis bir yer bulmustur. Tezakirti’'n-
Nasin Feza’il-i Yasin adli eser, Yasin Suresinin faziletleri Uizerine yazilmis
onemli bir kaynak olarak, Osmanli dini hayatinda énemli bir rehber olmustur.
Bu eser, Osmanli toplumunun dini bilgiye olan ilgisini ve Kur’an surelerinin
faziletlerine duyulan derin saygiy1 ortaya koyan bir calismadir.
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16. YUZYILDA YAZILMIS MUHTASAR BiR VEFAT-I
IBRAHIM MANZUMESI

Seyfettin AKDOL!

OZET

Klasik Turk siirinde 61im, bir beyitten bir manzumenin tamamina kadar ele alinabilen
bir temdir. Islam dininin etki alaninda yazilan bu tarz siirlerde 6liim, insanin nihai
sonu olmas! yaninda yeni bir baslangicin da ilk noktasidir. Tasavvuf kilttira icinde
kaleme alinan siirlerde ise daha ziyade 6lim sonrasindaki dénem 6ne ¢ikmakta olup
bu dénem Allah’a kavusmanin ilk adimidir. Klasik Turk siirinde 6zellikle mersiye ve
maktel tlrleri ile akla gelen 6lim temi, genellikle felsefi bir kavram olmaktan uzaktir.
Bu metinlerde 6liim kavrami tizerine derin diisiinceler bulunmayip 6limiin insanda
olusturdugu duygu yogunlugu siklikla felek benzetmesi Ulzerinden aktarilir. Felek
zalim, gaddar, vefasiz ve 6leni bu dliinyadan ayiran bir kisiye tesbih edilir. Mersiye ve
maktellerdeki bu tutum bir diger 61im konulu siirler olan vefat manzumelerinde de
benzerdir. Bu manzumelerde ecel ve 6lime yonelik benzer icerikli beyitler bulmak
mUumkuindur.

Vefat manzumeleri (vefat-1 Nebi, vefat-1 Fatima, vd.) arasinda Hz. Peygamber’in kiicik
yasta vefat eden oglu Ibrahim (6. 6327?) icin yazilan “vefat-1 brahim” baslikli eserler de
yer alir. 14. ytizyilda Kirsehirli Isd’nin manzumesiyle baslayan bu tarz siirler, ilerleyen
strecte mahlassiz bicimde yazma eserlerin (mecmua, cénk vd.) arasinda yer edinir. Bu
manzumeler edebiyat tarihi acisindan arka planda kalmakla beraber Turkcenin halk

1 Yiiksek Lisans Ogrencisi, Cukurova Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisti, Eski Turk
Edebiyat1 ABD., seyfeddinakdol@gmail.com, ORCID ID: 0000-0002-6295-6994
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imlasin1 ihtiva etmesi yo6ntUnden ayrica oOnemlidir. Bu calismada, sahsi bir
kutiphanedeki mecmuada bulunan 16. ylizyilda Saban adli bir kisinin kaleme aldig1
72 beyitlik bir vefat-i Ibrahim manzumesinin tanitim, inceleme ve nesri yapilacaktir.

Anahtar Kelimeler: Oliim, klasik Turk siirinde &éliim, vefat manzumeleri, vefat-1
Ibrahim, Saban, Kirsehirli Isa.

AT 16TH CENTURY A SHORT POEM WRITTEN ABOUT THE DEATH
OF HZ. MUHAMMAD'S SON IBRAHIM

ABSTRACT

In classical Turkish poetry, death is a theme addressed from a “beyit” to an entire
“manzume”. In these poems written under the influence of Islam, death is not only the
final end of man but also the first point of a new phase. In poems written within the
culture of Sufi culture, on the other hand, the period after death is more prominent
and this period is the first step towards reuniting with God. The theme of death, which
comes to mind in classical Turkish poetry, especially in the “mersiye” and “maktel”
genres, is generally far from being a philosophical concept. In these texts, there are no
deep thoughts on the concept of death, and the intensity of emotion caused by death
is often conveyed through the analogy of the “felek”. Felek is likened to a cruel, brutal,
unfaithful person who separates the deceased from this world. This attitude in mersiye
and magqtels is similar in other poems on death, namely “vefat manzumesi”. In these
manzumes, it is possible to find beyits with similar content about “ecel” and death.
Among the death poems (vefat-1 Nebi, vefat-1 Fatima, etc.), there are works titled
“vefat-1 Ibrahim” written for the Hz. Muhammad's son Ibrahim (d. 632?) who died at a
young age. Beginning in the 14th century with the poem of Isa of Kirsehir, these types
of poems, without pseudonyms, later found a place among manuscripts (mecmua,
conk, etc.). Although these poems remain in the background in terms of literary
history, they are also important in terms of containing the folk orthography of Turkish.
In this study, 72 beyits of vefat-i Ibrahim poem written by a person named Saban in
the 16th century and found in a “mecmua” in a personal library will be introduced,
examined and published.

Keywords: Death, death in classical Turkish poetry, death poems, vefat-i Ibrahim,
Saban, Kirsehir Isa.

‘Andelibi verd-i sad-beryg ile tekfin itdiler
Bir Giil-istan beytini kabrinde telkin itdiler
K. Izzet Molla
GIRIS
Her canlinin mutlak sonu olan 6limutn kalbin kan pompalama goérevini
birakmas1 vb. biyolojik tanimlari bir kenara birakilirsa, insanin bu kavrami

Eski Tiirk Edebiyati Arastirmalari Dergisi [ESTAD]
Cilt: 7 Say1: 4 Aralik 2024 ss. 1492-1523



IERETETN seyfettin AKDOL

algiladig ilk gtinden itibaren hayatinin belirli araliklarinda tizerine disindugu
ve zaman zaman Kkorkular/kaygilar Uretmesine de neden oldugu kabul
edilebilir. Insan, kendi i¢ diinyasindaki bu muhasebenin 6&tesine gecip
kacinilmaz akibeti Uzerine fikirlerini binlerce yil énceden glintimuze kadar
yaziya gecirmeyi secerek adeta bir “61im metinleri kulliyati” olusturmustur.
Ninova’'daki tas tabletlerden kutsal kitaplara; Aristoteles’ten (6. 322) Albert
Camus’a (6. 1960) kadar? genis bir halkanin merkezinde bu kavram yer
almaktadir. Ilgili kavrami insanlik tarihinin ilk yazili verimlerinden Giganus
Destan’nda dahi bulmak 6limun ne kadar etkileyici bir tem oldugunu bir
kere daha ortaya koyar. Bottero'nun Enkidu’nun Cenaze Téreni adini verdigi
bolimde, Gilgamis sadik dostunun 6limu sonrasi tipki cogu insanin matem
zamanindaki davranislari gibi beraber yasadiklari anlari hatirlayip gbzyasi
doker, sacini basini yolar, giysilerini parca parca eder ve herkesin dostu icin
aglamasini emreder (2013: 149-153). Ardindan s6yle seslenir: “Nasil bir seydir
[sen]i kapip goétliren bu uyku? Karanliklara karistin. Ve [beni] duymuyorsun
artik!” (2013: 153).

Oliim kavrami etrafinda mitik, dini, felsefi ve/veya edebi metinler ortaya koyan
insan topluluklar1 bu duruma kosut olarak bircok inanc¢-kultir insa edip 61im
sonras1 igin Ote alem tasvirleri yaninda basta defin islemleri, mezar ve
mezarlik tasarimi ile matem torenleri gibi sosyal olgular gelistirmistir. Eski
Turklerden giniimuize kadar stiregelen zaman diliminde s6zt edilen olgularin
varligina rastlanilmakta olup bu konu hakkinda c¢esitli arastirmalar
bulunmaktadir3. Ancak giris kismini kisa tutmak adina bu bolim sadece Tturk
edebiyati alaniyla sinirlanip Tirk edebiyatinin gelisimindeki 61iim konulu ana
edebi metinler olan sagu-agit-mersiye-maktel hakkinda kisa ve 6z bilgiler
sunulacaktir.

Sagu

Cesitli din ve inang¢ sistemlerinde ruhun bedenden ayrilmasi olarak kabul
edilen 6liim, Orta Asya’dan itibaren Turk topluluk, boy ve devletlerinde belirli
bir térenle ic¢ icedir. Gérkem’in tarihi ve gintimtiz TuUrk dlinyasindan derledigi
ayrintili yas toérenleri ve agitlar hakkindaki malumatin (2003: 458-489) cikis
noktasi ise “yug” merasimi ve “sagu” icralaridir. Oliim téreni olan yuglar
hakkinda Cin kaynaklar1 ve Orhon Kitabeleri'nden 6rnekler veren Képruld, bu
torenlerde O6lenin yakinlarinin bir cadir hazirladiklarini, cadira kurbanlar

2 Eski Misir ve Mezopotamya, kutsal kitaplar, Antik Yunan, Antik Roma, Ortacag, Yenicag ve
gliintimUiz metinlerinden 61iim konulu énemli bir secki icin bkz.: (Okten, 2022).
3 Bu konuda Edward Tryjarskinin Tiirkler ve Oliim (2012) ile Gilles Veinstein’nin makale
derlemesi seklinde hazirladigi Osmanlilar ve Oliim (2007) kitaplarina bakilabilir.
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sunduklarini, cadirin etrafini yedi defa atlarla déndutklerini, ytizlerini yaralayip
feryat ederek kanl gozyas: doktiklerini, mezara koyma merasimi icin
bekletilen 6liintin gdmulmesi sonrasinda balbal diktiklerini ve daha fazlasini
aktarir (2018: 122-125). Yug torenlerindeki 6nemli bir diger husus ise sagu
adi verilen siirlerin baksi veya sagucu denilen kisilerce kopuz esliginde icra
edilmesidir. Turk siirinde 6lim teminin ilk defa ele alindigi bu Orneklerde,
savas-kahramanlik gibi destani ve matem hissiyle yogrulmus doga tasvirleri
benzeri lirik unsurlar birlikte yer almakta olup toplumun 6len kisi icin genel
kanisi ortaya konulmaktadir (Képralt, 1980: 75-706).

Kasgarli Mahmud’un (6. 1105) meshur eserinde parca parca kayda gecirilen
Alp Er Tonga Sagusu Turk edebiyatinin bilinen ilk 6ltim siiridir. Kasgarh
Mahmud ve cogu arastirmacit bu sahsi Unli Turan huktmdar1 Efrasiyab
olarak kabul etmektedir. Bu durum Alp Er Tunga Destani’nin kaynaklarinin
siralandigr bir calismada da yer bulur. Calismanin ilgili kisminda bu
destandan Kasgarli Mahmudun eseri dahil olmak tUzere Orhon Kitabeleri,
Kutadgu Bilig, Sah-name ve Secere-i Terakime’de izler oldugu metin 6rnekleri
Uzerinden One surulir (Sakaoglu ve Duymaz, 2015: 195-201). Bu metin
parcalarinda Efrasiyab-Alp Er Tonga arasinda o6zdeslik kurulmakta veya
dogrudan Efrasiyab adi kullanilmaktadir4. Ancak Tekin Orhon Kitabeleri ve
Cin kaynaklarina dayanarak saguda gecen bu sahsin 714 yilinda bir pusu
neticesinde 6len Kapgan Kagan’in oglu Tonga Tigin oldugunu dutstnur (2017:
4).

Sagudan alinan asagidaki doértltik, Ttrklerin sevilen bir yigidin vefat1 tizerine
yaptiklart matem davranislarina 6rnek olusturmaktadir:

Ulsip eren bérleyti
Yirtip yaka orlayu
Sitkrp tini yurlayu
Swgtap kézi ortiiltir (Tekin, 2017: 8)

Erkekler kurtlar gibi, hep birlikte uluyorlar.
Yakalarn yirtiyor ve ¢iglik atwyorlar.

4 Ulasilabilen veriler 1s1g8inda, Efrasiyab-Alp Er Tonga 06zdesligi meselesinin koékeni halen
aydinlatilmis gozikmemektedir. Yukarida isaret edilen Turkce metin parcalari yaninda Farsca
metinlerde de bu 6zdeslige dair cesitli atiflar vardir. Bu mesele tizerinde duran Aydinlu, iki
Farsca eserdeki Efrasiyab’in Turkce adinin imlasina dair gértislerini dile getirir. “Eltoka Alb Ar”,
“Konka Alb” ve “Konkalb” seklinde imla edilen ismin ilgili eserlere “tahrif olarak girdigi’ni (2021:
483) dusuntr. Arastirmaciya goére “bu iki sahsiyetin Turk sifahi destan geleneginde
birlestirilmesi” (2021: 486) 12. ylizyildan 6énce olmalidir.
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Islik calar gibi sesler ¢ikaryor ve feryat ediyorlar.
Aglamaktan gézleri (yaslarla) értiiltiyor. (Tekin, 2017: 9)

Agit

Turk edebiyatinda 6limu konu edinen metinlerin basinda agitlar gelmekte
olup bu siirler icin 7, 8, ve 11 heceli dortltikler; yarim, tam veya zengin kafiye;
“destan, kosma, turkl, semai, varsag ve hoyrat” gibi basliklar kullanildigini
bildiren El¢in; sadece 6lim temiyle sinirli kalinmadigini “pek cok vaka, hadise,
hal, durum, adet, tasavvur ve hikayeler” (1990: 1) neticesinde icerigin
genisleyip zenginlestigini tespit eder. Bu zengin muhtevaya ilaveten agitin
diger siir ve nesir tlrleriyle iliskisine deginen Gorkem, ise agitlarin turku,
mani, destan, ninni, mersiye; masal, halk hikayesi, efsane, kdy orta oyunlari
ile iligkisi tizerinde durur. Arastirmacinin bu kisimda énemle durdugu nokta,
agitin zamanla mezkar turler icinde “téren niteliklerinden siyrilarak” (2003:
499) yeni bir ttire olusum noktasi olmasi veya amaca hizmet eden ilave bir
edebi malzemeye dontismesidir. Yeni ttirdeki bu metinler artik agittan ziyade
agit karakteri tasiyan metinler halini gelmektedir (2003: 496-502). Agitlarin bu
gecisken ve degisken yapisina deginen arastirmaci muzik, kalip ifadeler, vaka
ve zaman ile anlaticinin; agitlar1 diger ttir ve sekillerden ayiran baslica doért
husus oldugunu da dile getirir (2003: 490-494). Bu hususlarnn varhg
neticesinde agit1 tirkl veya destan gibi benzer tlrlerden ayiran yonler ortaya
cikmaktadar.

Mersiye ve Maktel

Cahiliye dénemi Arap edebiyatinda dogup buyliyen mersiye tird, Arap fetihleri
sonrasi Fars sairlerinin eserleri arasinda yer edinir. Fars edebiyatinda
cesitlenerek konusu genisleyen bu tire Anadolu’da 15. yuzyildan itibaren
Turkce o6rnekler bulmak miumkiindirs. Isen’in tespitlerine goére mersiye
kaleme alan Turk sairleri bu ylzyildan baslayarak bentlerle kurulan nazim
sekillerini sikca secip kaside gibi beyitlerle kurulan sekilleri daha az tercih
etmektedir. Ayrica 16. ylzyilda padisah ve sehzadelere yazilan mersiyeler -
Ornegin Sehzade Mustafa’ya (6. 1553) yazilan 15 mersiye- ilk siray1 alirken
ilerleyen yulzyillarda mersiye yazilan kisilerin ve konularin genisledigi géralur.
Tanzimat doénemiyle beraber 6lim temine farkli bakislarin daha fazla
yayginlasmas1 sonucunda “dinyanin geciciligi, gaddarligi ve zalimligi, felege
sitem, yas, 6vgl, olaylarin tasviri ve dua, temenni” (2012: 28) bdéltimlerinin

5 Kaynaklarda klasik Turk edebiyati alanindaki ilk mersiye, Ahmedinin (6. 1410°dan sonra)
Stileyman Sah Mersiyesi olarak yer alir. Ancak Ahmediye ait yeni bulunan bir yazmadaki
Hamza Bey adina kaleme alinan mersiyenin daha 6énceki bir tarihte yazildig: tespit edilerek ilk
mersiyenin bu manzume oldugu 6ne surtilmustir. Bkz. (Gultm, 2023).
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tamamin veya bir kismini barindiran mersiye 6rnekleri yaninda Tarhan’in (6.
1937) Makberi gibi o6ltume felsefi bir acidan bakan siirler de yazilmaya
baslanir. Yizinu Avrupa’ya dénen Turk sair ve yazarlari bir taraftan gelenegin
mirasini kullanirken diger bir taraftan gelenegin disina cikarak bireyin i¢
dinyasini yansitan veya aile ve arkadas cevresi gibi daha kisith bir alana
doénik 6lim konulu metinler kaleme almaya baslarlar (2012: 10-15). Verilen
bu temel bilgilere ilaveten Gékalpin degindigi belirli noktalar ayrica énemlidir.
Bu noktalardan ilki bir sairin neden cevresinde vefat eden herkese mersiye
yazmadigl sorusuna verdigi cevap uUzerinedir. Arastirmaciya gore, sevilen
sahsin hatirasini yasatmak, himaye ve uUnsiyet duyulan kisilere son kez
vefasini sunmak, varsa bu kisilerin yakinlarinin acisina ortak olmak yoluyla
baghligini bildirmek icin mersiye kaleme alinmaktadir. Diger bir nokta ise
mersiyelerin estetik yoént Uzerinedir. Arastirmaci devlet buytkleriyle aile
efradina yazilmis mersiyeler arasinda muhatap farkindan dogan ayrimin
varligini vurguladiktan sonra estetik malzemenin kullanimi a¢isindan dis alem
ve insan psikolojisinin bir potada erimesini mersiyelerin edebi vechesini
olusturan unsurlar olarak goérir. Son nokta ise mersiyelerin dua kisimlarinin
yine muhataba gore sekillenen bir hal alabilecegi tizerinedir. Eger mersiye bir
kadin adina yazilmis ise sairin cennette Hz. Fatma ile bulusmayi dile
getirecegini bildirir (2012: 372-373). Goérulduigu Uzere mersiye klasik Turk
siirinin 6nemli tlrlerinden birisidir. Devlet buiytklerine ithafen baslayan tur,
zaman icerisinde hem hitap edilen kitle hem estetik unsurlar acisindan
zenginleserek farkli yonleri icinde barindirir. Bu yo6nlerden birisi de Hz.
Huseyin'’in (6. 680) sehadetini ele alan siirlerdir.

Mersiye siirleri icerisinde hem say1 hem de icerik yontinden ayrilarak farkli bir
tir olarak tasnif edilmeye musait maktel veya maktel-i Hiiseyin siirleri
bulunur. Hz. Peygamber’in torunu Hz. Huseyin’in Kerbeld’da katledilmesini
konu edinen bu siirler hakkinda Goékalp su tespitleri yapar: Muharrem
ayindaki matemle i¢c ice olan makteller, Arap edebiyatinda dogup Hz.
Huseyin'in sehadeti mevzusuyla sinirlanarak Ebta Mihnef’in (6. 773-74) Kitabu
Makteli’l-Htiseyn isimli eseriyle ilk 6rnegini verir. Fars edebiyatinda Huseyin
Vaiz-i Kasifi'in (6. 1504-05) meshur Ravzatii’s-Stihedd adli eseriyle 6nemli bir
yapit1 iceren tUrin Turk edebiyatindaki ilk yansimasi 16. yulzyilda Sadi
Meddahin (6.1360 sonrasi) Maktel-i Hiiseyn isimli mesnevisidir. Mustakil
mesneviler, divanlardaki basta kaside ve mesnevi nazim sekilleriyle yazilan
manzumeler bu tlirin manzum kanadini olustururken Hadikatii’s-Stiedd gibi
eserler mensur kanadini olusturur. Manzum veya mensur olsun bu tlrde
kaleme alinan metinlerde belirli hususlar 6ne ¢cikmaktadir. Bunlardan ilk ikisi
sairlerce Hz. Hliseyin’in yasinin tutulmasi ve Muharrem ayina yapilan mtihim
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vurgudur. Bu matem havasina Muslimanlarla beraber tim varlik aleminin
katilmas1 dile getirilirken cesitli edebi sanatlara basvurulur. Sehidin
kutsiyetini 6ne cikarmak amaciyla Hz. Peygamber ile olan akrabalik bag
aktarilir. Basta I. Yezid (6. 683) olmak Uizere Kerbela hadisesinin muisebbibi
olanlara lanet okunur. Bu elim hadise genellemeci ya da ayrintili bicimde
islenirken kahramanlig ve mertligi ile anilan Hz. Peygamber’in torununun
vefati bir kiyamet olarak tarif edilir. Maktellerin nihayetinde Hz.
Peygamber’den sefaat ve Hz. Hlseyin’den kerem beklenir (Gokalp, 2012: 356-
359).

Neticede Turk edebiyatinda sagular ile baslayan 6ltim konulu siirler ortaya
koyma gelenegi bir taraftan agitlar, diger taraftan mersiyeler ile iki ana koldan
devam edegelmistir. Tavuk¢cu’nun 6lenin dilinden séyleme ve soru sorma gibi
(2009: 145-151) uslup o6zellikleri tespit ettigi 6lim muhtevali siirlere Seyyad
Hamzanin destan sekline yaklasan manzumeleri, Firak/Fuarkat-name
metinleri ve sufi bakis acisiyla yazilmis siirler (2009: 154) haricinde vefat
manzumeleri (vefat-1 Nebi, vefat-1 Fatima, vefat-1 Ibrahim) ve vefat icerikli
tarihler de eklenebiliré. Klasik Turk edebiyatinda vefat-name adi verilen bir
edebi tar vardir. “Vefat-name; basta Hz. Peygamber olmak TtUzere diger
peygamberlerin, kimi din buyuklerinin, mutasavviflarin, devlet adamlarinin ve
tarihi simalarin nasil vefat ettigini menkibevi bir tislupla mustakil sekilde ele
alan ekseriyeti mesnevi nazim formu ile bazen de mensur yazilmis eserlere
verilen genel addir” (Kayaokay, 2021: 82). Calismamizin sonraki bélimiinde
ulasilabilen vefat-1 Ibrahim manzumeleri hakkinda bilgi verilecektir.

1. Hz. Peygamber’in Oglu ibrahim’in Vefatin1 Ele Alan Manzumeler

Klasik Turk edebiyati kaynaklarinda Ibrahim ismi cogunlukla Ibrahim
aleyhisselam dolayisiyla anilmaktadir. Metinlerde Ibrahim Edhem (6. 778?) ve
Ibrahim Grilseni (6. 1534) gibi dini-tasavvufi; I. Ibrahim (6.1648), (Makbul)
Ibrahim Pasa (6. 1536) ve (Damat) Ibrahim Pasa (6.1730) gibi tarihi sahsiyetler
nedeniyle de bu isme yer verilir (Zavotcu, 2013: 368-377). Turk edebiyatindaki
Ibrahimlere deginilen bir calismada ek olarak Hoca Ahmed Yesevinin oglu
Ibrahim’den bahsedilip onun éldirtilmesi tizerine yazilan destan hakkinda
bilgi verilir (Akar, 2019: 87,88). Bu 6nemli kisiler ve onlar hakkinda yazilan
edebi metinlerin yani sira tezkire, sehrengiz ve divanlarda da karsilasilan
Ibrahim ismine Ahmed Pasa (6. 1496-97), Kabuli Ibrahim (6. 1591-1592) ve

6 Bu tarz siir 6rneklerine Ahvdl-i Mevt isimli manzume de eklenebilir. Bu manzumenin yer aldig:
mecmua Cehennem, Azrail ve Hz. Peygamber’in vefat: konulu siirleri barindirmasi yéntinden de
ayrica 6nemlidir. Bkz.: Yaman, 2018, 523-588.
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Benderli Cesarinin (6.1829) gazellerinde redif olarak rastlanilir (Celebi, 2018:
59-62).

Ibrahim ismine yer veren eserlerden bir digeri ise Hz. Peygamber’in oglu
Ibrahim’in 6limiinti esas alan dini-destani manzumeler olup bu metinlerin
edebiyat tarihi bakimindan arka planda kaldigini séylemek mumkundtr. Bu
manzumelerin esas konusu iki yasini doldurmadan vefat eden Ibrahim’in halk
muhayyilesinde yedi veya on yasinda bir cocuk gibi algilanmasi ve onun vefati
Uzerinden Hz. Peygamber’in immetiyle cocugu arasinda secim yapmasinin
istenmesidir. Kaleme alinan siirlerin dramatik yéntint kuvvetlendirmek adina
bu iki hususun eklendigi siirler icin Koncu, Kirsehirli Isd’nin manzumesi
0zelinde yazilan dénemin karmasik havasi, Hz. Peygamber’in yuceligini dile
getirme, mUminlerin de tipki peygamberi gibi bencil olmamalar: gerektigi ve
toplum yararini glitmenin faydasi yazim motivasyonunu etkiledigini distntr
(2001: 129-130). Klasik Turk edebiyati disinda Arap edebiyati ve Cagatay
Turkcesi sahasinda da (Koncu, 2001: 127,128) bu ve benzeri nedenlerle
yazilan mezkar metinler genellikle kisa manzumeler olduklari icin bir
yazmanin sayfalari arasinda yer alip siklikla gézden ka¢cmaktadir. Dolayisiyla
temelde metin eksikligi ve tarihlendirme sorunu nedeniyle bu tarz
manzumelerin surec icindeki gelisimi hakkinda kapsamli bir calisma heniiz
mevcut degildir?. Illaveten Bars’in da ifade ettigi gibi, bu manzumelerin Ibrahim
adli diger Unla kisilerle karistirilmasi nedeniyle eser klinyelerinde hatalar
bulunup metinlere ulasmak zorlasmaktadir (2020:156). Yine de eldeki metin
érneklerinden yola cikarak vefat-1 Ibrahim manzumeleri icin sunlar séylemek
mumkuindtlr: Aruzun ikinci planda kalip sik sik vezin hatalari yapildigi hatta
veznin yer yer askiya alindigi, cogunlukla edebi tasvirler yerine olay agirlikli
anlatimin tercih edildigi ve genellikle bir mecliste icra edildigi icin dilinin sade
olmakla beraber akici bir tislupta oldugu gérultir.

Hz. Peygamber’in oglu Ibrahim icin yazilan manzumeler hakkinda ilk bilgi
veren kisilerden birisi Vasfi Mahir Kocattirk olup edebiyat tarihinde Ibrahim’in
Vefati ve Ibrahim Destan: baslikli iki manzumeyi ele alir8. Her iki metni de dini
(halk) destani olarak siniflandiran arastirmaci ilk eseri 14-15. asirda Kirsehirli
[sa’nin (6. 14. yy?); ikinci eseri ise mechul bir kisinin 13-14.

7 Akarmm makalesindeki 9. dipnot bu noktada énem arz eder. Cesitli vefat-1 Ibrahim
manzumelerinin ktitiphane kayitlar: verilen dipnotta bu tarzdaki eserlerin 17 ve 18. yltizyilda da
istinsah edildigi ortaya konulur (2019: 83, 84). Bu durum, bu makalede 16. ylizyilda 6rnegi olan
bu tip manzumelerin bir gelenek olusturdugunu géstermektedir.

8 Eserin son baskisinda iki ayr1 baslik yerine sadece Ibrahim Destan: baslhigina yer verilmis olup
iki metnin ayni olduguna kanaat getirilmistir (Kocattirk, 2018: 121).
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asirda yazdigini bildirir (1964: 150-151). Bu konuda bilgi veren ikinci kaynak
kisi Amil Celebioglu'dur. Sultan II. Murad (6.1451) devrine kadar mesnevi
edebiyatinin ele alindig1 calismasinda Ddsitan-t Ibrahim (Vefat-1 ibrahim) baslhig
altinda bu eseri incelenmektedir. Eserin muellifi, beyit sayisi, vezni ve ayrintili
bir 6zeti sunulduktan sonra “dini-dasitani halk tipi bir manzume” oldugunu
ifade eder (2018: 56-57). Eserin detayl bir bicimde incelendigi ana calisma ise
Koncu'ya ait olup o6zellikle bu eserin konu edinilen olaydan asirlar sonra
neden kaleme alinmis olabilecegi yontndeki gorusleri acisindan 6nemlidir
(2001: 129-130). Eser hakkinda yazilan son ansiklopedi maddesinde ise ilgili
bilgiler gozden gecirilip aktarilir (Koncu, TEES). Asagida ulasilabilen on bir
vefat-1 Ibrahim manzumesi yayimcilarinin adlar1 belirtilerek kronolojik sekilde
siralanmastir.

1- Hanife Koncu: Koncunun makalesinde ilgili manzume edebiyat-tarih
perspektifinden analiz edilip metinle 14. ytzyill Anadolu’su arasinda iligki
kurulur. Sekiz nushadan secilmis doért metinle kurulan Ddastan-t Vefat-t
Ibrahim baslikli 150 beyitlik manzumenin icerik incelemesi sonrasinda metne
yer verilir (2001: 139-158).

2- Kazim Koéktekin: Koktekin’in makalesinde Seyfettin Ozege Koleksiyonuna
kayith bir yazmadaki Hazda Ddastan-t Ibrahim bashikli 121 beyitlik manzume
yayimlanarak dil ve imla 6zellikleri tizerinde durulur (2001: 18-26).

3- Muhammet Kuzubas: Kuzubasin makalesinde Milli Kutiphane Yazmalar
Bolimi’nde bulunan bir yazma tanitilir. Makalede yazmadaki bes
manzumeden birisi olan Vefat1 Hz. Ibrahim’in metni mevcuttur (2008: 322-
330).

4- Senol Korkmaz: Korkmaz’in tezinde énce vefat-1 ibrahim konulu 15 yazma
nushasi ve 5 metin calismasi tamtilip (2012: 115-119) ardindan Haza Destan-i
Vefat-1 Ibrahim baslikli metne yer verilir (2012: 517- 526).

5- Bunyamin Tan: Tanin tezinde Koncunun metni ile karsilastirma
yapildiktan sonra (7-12) basliksiz, muhtemelen Hemdemiye (6. ?) ait 103
beyitlik metin mevcuttur (2013: 131-146).

6- Yildiray Cavdar: Cavdarin makalesinde sahsi kitiphanesindeki muellifi,
mustensihi ve yazilis tarihi hakkinda bilgi olmayan 112 beyitlik metin
mevcuttur (2018: 481-484).

7- Mehmet Bars: Barsin makalesinde alti niisha tanitip Uicti Uzerinden
kurulan ve muellif, mtistensih ve yazilis tarihi bilinmeyen 140 beyte yakin bir
manzume mevcuttur (2020: 162-170).

8- Erkan Akan: Akan’in tezinde, Destdn-t Ibrahim baslikli ve 127 beyitlik bir
metin mevcuttur (2012: 200-212).
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9- Mehmet Yasti ve Ayse Tursun: Yazarlarin ortak makalesinde Paris
Biblioteque Nationale’deki bir yazmada tespit edilen Kirsehirli Isd’ya ait yeni
bir Dastan-t Ibrahim’in baslica dil 6zellikleri verilip séz varligi incelendikten
sonra metne yer verilir (2022: 84-87).

10- Lokman Taskesenlioglu: Taskesenlioglu'nun Mevlid Hikdayeleri adlh
calismasinda Hemdemi'’ye ait bir vefat-1 Ibrahim manzumesi mevcuttur (2022:
148-155).

11- Sukrii Bastiirk: Bastirkin bildirisinde Bursa Inebey Yazma Eser
Kuttiphanesi'ndeki bir mecmuada tespit edilen Destdn-t Ibrahim metni dil
ozellikleri acisindan incelenip dizinle yayimlanir (2023: 907-945).

Neticede yayimlanan manzumelerinin siklikla yazani ve yazim tarihinin
olmayip mahlas icermedigi; genellikle bir mecmua icindeki birkac¢ sayfada
bulundugu goraltir. Bu calismaya konu olan manzume ise Pekolcay’in
Stuleyman Celebinin (6. 14227) eserinin nutshalarini ayirirken siraladigi
gruplara metin tarleri bakimdan benzerlik goésterir (2018: 34-35). Manzume,
mirac ve vefat-1 Nebi kisimlarini haiz bir mevlidden sonra gelir. Asagida bu
manzumenin tanitim ve incelemesi yapilacaktir.

2. Saban (6. 1550 sonrasi) ve Vefat-1 Ibrahim Adl1 Manzumesi

2.1. Asag1 Bercin Koyii’nden Saban

Ileride ntisha tavsifi verilecek olan manzumenin bu metinden énce yer alan
mevlid ile ayn1 yazim stilinde olmas1 iki metnin de ayni kisi tarafindan ortaya
konuldugunu goéstermektedir. Ancak tipki mezkar mevlidi yaziya geciren Asagi
Bercin Koéyti’'nden Saban’a verilecek sifat gibi bu manzumenin de bir muellifi
olabilecegi meselesi glclik olusturmaktadir?. Basta bu manzumede bir
mahlas beytinin veya bu amacla yazilmis bir ibarenin olmayisi manzumenin
Saban’in kendi kaleminden ciktigini séylemeyi engellemektedir. Ayrica metnin
muhtasar yapisi iki ihtimali de akla getirmekte olup ilki Sabanin vefat-1
Ibrahim konulu daha wuzun bir manzumeyi -belki Kirsehirli Isa’nin
mesnevisini- 6zetledigi; digeri ise sb6zlU icra sirasinda veya sonrasinda yaziya
gecirdigidir. Fakat bu veya baska ihtimaller Saban’in bir muelliften ziyade
musannif veya derlemeci gibi sifatlara daha yakin olacag fikrini
azaltamamaktadir. Neticede bu kisi icin muellif denemeyecegi bir gercek olup
“metni kaydeden” olarak g6rilmelidir. Saban icin dini metinlere muhabbet
besleyen veya yazmadaki mevlid ve vefat-1 Ibrahim manzumesini topluluk
Ontinde icra eden bir kisi gibi sifatlar kullanilabilir.

9 Mevlid metni tarafimca ortak bir yazarla beraber hazirlanmakta olup incelemesini iceren
calisma yayimlanmaistir.
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2.2. Vefat-1 Ibrahim Adli Manzume1©

Niisha Tavsifi

Yazma eser 21-15 (17,5-13) cm O6lculerinde olup 29 varaktan ibarettir. 2a
sayfasinda bir manzume; 3a-21b arasinda Mevlid metnill; 22a-24b arasinda
Vefat-1 Ibrahim manzumesi; 26b-27a arasinda Estagfirillah Tevbe redifli bir
manzum parcga; 27a-29b arasinda Arapca-Turkce manzum-mensur karisik
dua bolimu yer almaktadir. Eserin cildi siyah olup sayfalar1 saman sarisidir
ve metin siyah-kirmizi renkli, nesih hatli ve harekelidir. 28a-29b aras1 haric
tim sayfalar cetvel icerisindedir ve c¢ogunlukla cift sttun ve 12 satir
bicimindedir. Vefdat1 Ibrahim manzumesinin sonundaki ctimle disinda metin
ayni renkteki siyah murekkeple yazilmistir. Eserin baslig: iki hilal arasinda yer
alir. Yazma eser Oktay Derenin sahsi kuttiphanesinde bulunmaktadir.
Manzumenin ilk ve son beyitleri asagidaki gibidir ve son beyitten sonra “Ol
Resulullah terk eyledi Ibrahifm’ timmeti-ctin ver salavat sen de anifi ictin”
yazmaktadir.

Ilk:
Evvel Allah adin zikr idelim
Derd-ile g6z yas-ile ah idelim

Son:
Anini-[1]la Hak Calap lutf isledi
Ummetin Muhammed’e bagisladi

Manzumenin Adi, Nazim sekli ve Beyit Sayis1

Eldeki yazmada manzumenin adi sadece Vefdt-t Ibrahim olarak kayitlidir.
Mesnevi nazim sekliyle kaleme alinan siirde 72 beyit bulunmaktadir. Bu say1
hakkinda dogrudan bir bilgi veya isaret yazmada tespit edilememistir.

Manzumenin Yazilis Tarihi ve Yazilis Nedeni

Bir yazmanin ara sayfalarinda yUz beyti dahi bulmayan bu manzumenin
yazilis tarihine dair yazmada kesin bir bilgi yer almamaktadir. Ancak sz
konusu manzumeden Once yer alan mevlid metninin sonundaki “sene 955”
tarihi g6z Ontne alindiginda 155071i yillardan 6nceki bir tarihte yazilma
ihtimalinin azaldig1 6ne stirtlebilir. Yine de manzumenin ne zaman yazildigina
dair kesin bir tarih sdylemek mumkin degildir. Benzer eserlerde siklikla

10 Tlgili kistm hazirlanirken Fatih Kéksalin Mevlid-name (2011) eserindeki metin tanitimindan
yararlanilmistir.
11 Tlgili mevlid metni tarafimdan ortak bir yazarla birlikte hazirlanmaktadir.
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karsilasilan unutulmayip anilma, glnahlarnn bagislanmasi ve dua isteme
icerikli beyit ve ibarelere ilaveten ne bir sebeb-i telif ne de benzeri amactaki bir
ibare bulunmaktadir. Sadece son beyitten sonra Hz. Peygamber icin salavat
istenilmektedir. Dolayisiyla manzumenin neden kaleme alindigina dair metin
icinde kesin bir bilgi verilmemektedir.

Manzumenin Vezin ve Kafiyesi

Manzume klasik Turk siirinin baslangicindan itibaren siklikla kullanilan ve
basta Vesiletii’n-Necdt olmak Uizere bircok mevlid metni ile ortak olan Remel
bahrinin fa’ilatiin fa’ilatin fa’iliin vezni ile yazilmistir. Manzume bastan sona
kadar incelendiginde basta eseri kayda geciren kisinin aruz bilgisinin
yetersizligi olmak Uzere cesitli nedenlerden dolay1 siklikla vezin hatalarinin
bulundugu gértilmektedir. flaveten bu metnin halk arasinda dolasimda oldugu
ve okuyucularinin icrasi sirasinda degiserek bu sekilde yaziya gecirildigi de
dustnulebilir. Dolayisiyla eserin tamamen aruz kurallarina uyularak kaleme
alindig1 veya bu hususun 6nem arz ettigi sdylenemez.

Manzumede belagat acisindan aruz kusurlan sayilan basta vasl, imale ve zihaf
gibi cesitli islemlerin olmadigi beyit sayisi oldukca azdir. Aruz veznine
uygunluk acisindan degerlendirildiginde!?2 -aruz islemleri ve metin tamiri
gdzden uzak tutulursa- 34 beyit ve %47,22 oran ile dogru aruz kullanimi, 38
beyit ve %52,77 oran ile hatali aruz kullanimi sonucuna varilir. Ancak yapilan
aruz islemlerinin coklugu dustuntldtiginde aruza uygunlugun daha da
azalacagl unutulmamalidir. Buna ilaveten eldeki manzumenin amaci yliksek
seviyeli bir edebil metin olusturmak olmadigi icin bu durum nispeten 6énemini
kaybetmektedir. Manzumedeki aruz kullanima dair asagida belirli 6rneklere
yer verilmistir. Imale yapilmakla birlikte aruzun iki misrada da uygulandig
nadir 6érneklerden birisi sudur:

Didi oglin1 severse Mustafa

Ummetine kilmasin meyl-i vefa (17)

Her iki misras1 da aruza uymayan 6rneklerden birisi sudur:
Mustafa didi immetim gerek bana
Olsun ma‘sim Ibrahim size feda (19)

12 Degerlendirme su sekildedir: Manzumede toplam 72 beyit/144 misra vardir. Bu iki sayidan
birisi secildikten sonra vezni bozuk olan ya da olmayan misra/beyitlerin sayis1 bulunur. ikinci
saymnin ilkine gére ytizdesi hesaplanir. Ornegin 34tin 144’e ytizdesi gibi.
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[lk misrasi aruza uyan digeri uymayan bir érnek sudur:
Gordi kim bir nGr inmis mektebin Ustliine
Hem dahi girmis cocuklar icine (26)

Metinde metin tamiriyle dlizeltilen dért beyit (9, 18, 23 ve 65) tespit edilmistir.
Asagidaki beyitte hem anlami tamamlamak hem de vezne uygunluk icin
ekleme yapilmistir:

‘Azr@’il iyder gettir ibrahim’i

Emr-i Hakla alam [onun] canini (23)

Manzumede vezin kullanimindaki bu duruma ek olarak iki beyitte kafiye
sorunu bulunur. Bu iki beytin her birisinde farkli bir problem olup ilk beyit
(11. Beyit) “Mustafa” ve “ana” ile bitip ikinci kelime ek alarak kafiye
yapilmistir. Diger beyitte ise ikva diye adlandirilan bir kafiye kusuru bulunur.
Sarac’in verdigi bilgilere gore tevcihte reviden once te’sis harfi olmayip ilgili
harfin harekesi vardir. Eger bu harekeler ayni degilse kafiye kusurlu sayilir
(2019: 588, 600). Neticede asagidaki beyitte Eski Anadolu Turkcesinin bir eki
nedeniyle kafiye kusuru vardir:

Ibrghim iyder ey baba sefa‘at eyle gel

‘Azra’il’den bana muhlet dilegil (47)

Eserin Muhtevasi1 ve Koncu ile Koktekin Yayimlariyla Yakinlig:

Eserin muhtevasini belirlemek icin kullanilabilecek herhangi bir baslik, isaret,
vasita beyti vb. metinde yer almamaktadir. Koncu’nun hazirladig1 detaylh tablo
(2001: 131-132) ve metnin kurgusu 1si1ginda eser asagidaki gibi 6zetlenip 14
parcaya ayrilabilir:

Beyit Islenen Konu Aciklama

1 1-2 Baslangic ve Tevhit Allah anilip yasayanlara dua edilir.

2 | 3-8 Ecel hakkinda ifadeler | Oliimtin  yaptiklari ve &lenlerin
durumu anlatilir.

319 Asi1l hikayeye giris Hz. Peygamber zikredilip asil
konuya gecilir.

4 |10 Ibrahim’in tavsifi Ibrahim’in ad1 séylenilir.

S |11 Hz. Peygamber’in | Hz. Peygamber’in Ibrahim’e sevgisi

Ibrahim’e sevgisi anlatilir.
6 | 12-14 Ibrahim’in  mektebe | Ibrahim mektepte hocas1 Hz.
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verilmesi, hocasi ve | Osman’dan Kur’an Ogrenir ve yasi
yasi bildirilir.

7 | 15-23 Azrail’in gelisi ve Hz. | Azrail [brahim’in Omruntn
Peygamber ile | tamamlandigin1 soyler. Allah Hz.
diyalogu Peygamber’den Uimmeti ve Ibrahim

arasinda secim yapmasini ister.

8 | 24-35 Hz. Peygamber’in | Hz. Peygamber mektebe gider ve
mektebe gidisi, | mektebin Ustiindeki nuru gorur.
Ibrahim’ sormasi ve | Evlat acisini hissedip mektebi yedi
diyaloglari kere dolanir. Bir cocuga Ibrahim’

sordurur. Ibrahim’e eve bir misafir
geldigini sOyler ve beraber donerler.

9 |36-40 Eve  donusleri ve | Hz. Peygamber icinden ah edip
diyaloglari oglunu éntinden yurdtir. Ibrahim

ise bunu yapmay1 kabul etmez.

10 | 41-48 Eve gelis, Ibrahim’in | Ibrahim misafiri sorup Azrail
Azrail’i géormesi ve Hz. | oldugunu O0grenir  ve ondan
Peygamber ile | korkmaya baslar. Babasindan onun
diyaloglari icin muhlet istemesini diler.

11| 49-54 Ibrahim’in izin alip | Ibrahim  mektebe  déner ve
mektebe tekrar | hocasindan helallik ister.
gitmesi, hocasit ile | Arkadaslar1 onun igin aglar ve eve
vedalagsmasi1 ve vefat | yeniden doner.
haberini bildirmesi

12 | 55-62 [brahim’in eve | Ibrahim’in bas1 agriyip babasinin
donusy, Hz. | dizine yatar. Babasi aglarken
Peygamber ile | Azrail’e oglunun canini almasi icin
diyalogu ve caninin |isaret eder. Ibrahim’in canm alinir.
alinmasi

13| 63-71 Ibrahim’in  cenazesi, | Dért  halife = gelip  Ibrahim’in
kabre konulmasi ve | kiyafetlerini cikarirlar. Hz. Osman
kabirde sorgulanmas1 | onu yikayip kefenler. Ashap ve

melekler cenaze namazini kilarlar.
Iki melek tarafindan Ibrahim
sorgulanmaya baslar. Hz.
Peygamber ona yardim eder.

14 | 72 Allahin latfu ve | Allahn Ittfu ve bagislayiciligina
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bagislayiciligi dair bir beyit sOylenir ve ardindaki
cumleyle Hz. Peygamber icin salavat
istenir.

Koncu'nun yayimladig Ddstdn-t Vefatt Ibrahim ve Koktekin’in Hdza Dastan-t
Ibrahim bashikli manzumeler Kirsehirli Isa’nin eserinin hacimli ntishalarin
icermesi yoniinden ©6nemlidir. Vefat-1 Ibrahim manzumeleri incelenirken
gorulecegi gibi, bu cok niishali manzumelerin yayimlarinda aparat gérevinde
bircok dipnot yer almaktadir. Bu nedenle muellifin elinden c¢ikan asil metne
ulasmak hayli zor bir durumdur. Yine de beyitlerdeki kelime degisimi géz ard:
edilip beytin anlamina odaklanilarak sayisal bir mukayese yapilabilir. Bu
sayede manzumelerdeki icerigin ne kadarinin bu yeni ve muhtasar
manzumeye aktarildigi tizerine bir fikir olusacaktir.

Koncu ve Koktekin’in yayimlariyla yapilan karsilastirma sonucunda su verilere
ulasilir: 72 beyitlik manzumede Koncu'nun yayimiyla kelime ve anlam
yonunden iliskili 39; Koktekin’in yayimiyla iliskili 40 beyit tespit edilir. Bu
durumda manzumenin Koncunun yaymmiyla iligkisi %54,16 olurken
Koktekin’in yayimiyla iligkisi %55,55 olmaktadir. Bu sonuclar: veren beyitlerin
siklikla ayni beyitler oldugu da g6z 6ntine alindiginda yeni ve muhtasar
manzumede iki metinden farkli farkli beyitlerin metne eklenmedigi
gorulecektir. Asagidaki tabloda manzumede islenen konuda ka¢ adet beyit
oldugu ve Koncu ile Kéktekin’in yayimlarindan ne kadar beytin bunlarla iliskili
oldugu sayisal degerlerle gosterilir.

Beyit | Islenen Konu Koncu Koktekin
Adeti
1 2 Baslangic ve Tevhit 0 0
6 Ecel hakkinda ifadeler 4 4
3 1 Asil hikayeye giris 1 1
4 1 Ibrahim’in tavsifi 1 1
5 1 Hz. Peygamber’in ibrahim’e | 1 0
sevgisi
6 3 Ibrahim’in mektebe 3 3
verilmesi, hocasi ve yas1i
7 9 Azrail’in gelisi ve Hz. S S
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Peygamber ile diyalogu

8 12 Hz. Peygamber’in mektebe 7 7
gidisi, Ibrahim’i sormasi ve
diyaloglari
9 ) Eve dénusleri ve diyaloglar1 | 1 2
10 8 Eve gelis, Ibrahim’in Azrail’i | 3 3

gérmesi ve Hz. Peygamber
ile diyaloglari

11 6 Ibrahim’in izin alip mektebe | 2 2
tekrar gitmesi, hocasi ile
vedalasmasi ve vefat
haberini bildirmesi

12 8 Ibrahim’in eve déntisti, Hz. 5 4
Peygamber ile diyalogu ve
caninin alinmasi

13 9 Ibrahim’in cenazesi, kabre 6 7
konulmasi ve kabirde
sorgulanmasi

14 1 Allah’in Ittfu ve 0 1
bagislayicilig

T 72 Metnin Tamami 39 40

Manzumenin Dili ve Imla Hususiyetleri

Eski Anadolu Turkcesi déneminden baslayarak Osmanli Turkcesinin son
yillarina kadar yazilan metinlerde kurallarni kesin bir dil ve imla 6zellikleri
butintine rastlanmamaktadir. Bu hususa deginen Goékalp “bazi 6rnekleri
halklilasma, bazilarn ise imlada ve seslendirmede o6zel durumlar olarak
degerlendirilebilecek bu durumun yaygin Ornekleri” (2018: 123) Uzerinde
durup Turkcenin tarihsel strec¢ icindeki yazimi noktasinda olusan farkliliga
deginir. Bu bakis acisiyla Eski Anadolu Turkcesinden Osmanli Turkcesine
gecis doneminde yazilan bu manzumenin asil énemi Koktekin’in de belirttigi
gibi “6zellikle halk dili ve halk dilinin imlasini yansitmasi” (2001: 15) ve
Turkiye Turkcesinin “hem fonetik hem de morfolojik y6énlerinin” (2001: 18)
ortaya cikmasina yardimci olmasi yoniinde aranabilir. Asagidaki kisimda
manzumenin 6nce dili hakkinda bilgi verilip ardindan gorseller esliginde imla
hususiyetleri aciklanacaktir.
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Manzumenin Dili

Yayimlanan belirli vefat-1 lbrahim manzumeleri dil acisindan incelenerek bilim
dinyasina sunulmustur. Turk dili sahasindaki arastirmacilarin bu katkisi
olduk¢ca oOnemli olmakla beraber bu makaledeki manzumeyi ilgili
calismalardaki metinlerden ayrilan ©6nemli farklar tespit edilememistir.
Saban’in yaziya gecirdigi eser, diger metinlerle ortak bir kelime havuzunu
yansitan, isim ve fiil cekim ekleri bliytik oranda ayni olan ve s6z varligli benzer
bir manzumedir. Bu yoénuyle manzumenin diger Eski Anadolu Turkcesi
metinlerinden ayiran carpict bir dil 6zelligi ve diger vefat-1 Ibrahim
manzumelerinden farkli kilan bir yonu oldugunu séylemek oldukca zordur.

Asagida Kirsehirli Isa’nin metniyle dil yéntinden mukayese olmasi yéntinden
beyit 6érnekleri verilmistir. Bu 6rneklerde goriilecegi tizere beyitlerin muhtevasi
siklikla ayni olup belirli degisimler bulunmaktadir. Ilaveten benzer
degisimlerin Koncunun yayimmindaki aparatlarda da siklikla oldugunu
unutulmamalidir.

Beyitte ata yerine baba s6zctigii kullanilip kalan her sey aynidir:

Iy nice atalarun gecdi giini
Girmedi kulagina ogli Gini (Koncu, 2001: 139)

Ey nice babalarii gecdi glini
Girmedi kulagina ogul iinti (4)

Beyitte tezati kuvvetlendirmek icin belirli kelimeler eklenmis ancak ne... ne...
baglaci sabit kalmistir:

Ne kodi oglan bu 61iim ne koca
Ne fakir kod1 bu 61iim ne hoca (Koncu, 2001: 140)

Ne oglan dir ne kiz ne geng¢ ne koca
Ne zengin dir ne fakir ne hoca (8)

[lk misrada gérklii sézctiglintin bir nedenle degistigi veya unutuldugu; ikinci
misrada dize yatma eyleminin ortak olmasi disinda kelimelerin cesitlendigi
goralar:

Basum agrur iy bentim gorklii atam

Diziini yasta ki bir lahza yatam (Koncu, 2001: 151)
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Hem didi basim agrir ey benim gor atam
Mtusa adenle dizifie yatam (56)

Asagidaki Ornekte ise ilk misrada kelime degisimi olmakla anlam aymdir.
Ancak ikinci misralar birbirinden ayrilir:

Ibrahim'iiii hacesi ‘Osman idi
Ol haya issi ‘aceb sultan-idi (Koncu, 2001: 151)

Hem hocasi1 idi Hazret-i ‘Osman
Ol mubarek okurdi hece-i Kur’an (13)

Manzumenin Imla Hususiyetleri

Dini-destani halk tipi mesnevi 6rnegi olan bu manzumeyi yaziya geciren
kisinin tasrada bulundugu g6z 6ntine alindiginda dogal karsilanabilecek belirli
imla hususiyetleri vardir. Halklilasma veya halk imlasi1 baslig altinda
incelenebilecek bu tarzda imla hususiyetlerini diger halk tipi mesnevilerde de
gébrmek muUmkundir. Manzumedeki ilgili o6rnekler U¢ bashk altinda
toplanmastir.

Imla Tutarsizlig:

Imla tutarsizlign halk tipi metinlerde siklikla karsilasilan bir durum olup bu
durum metni yaziya geciren kisinin yetersiz egitimi yaninda 6zel durumlar
veya agiz Ozelliklerini de yansitabilir. Manzumedeki oOrnek soézctklerin
cogunlugu Turkce olup ikisi Arapcadan alintilanmistir. “Ibrahim ile Ibrahim”
imlasindaki tutarsizliga manzume boyunca sikca karsilasilirken “kefine ile
kefene” 6rnegi sadece bir kez gecmektedir.

/’/ de’
ra J ) (6 J \ /: g + o >
Ibrahlm (10 Ibrahim (68) Kefiné (6‘3) Kefene (64)

Manzume boyunca gortlen asil imla tutarsizliklarn Turkce soézciklerin
yaziminda tespit edilir. Asagidaki iki 6rnekte imla tutarsizligi ayni beyit
icerisinde gorulur. Ik beyit “yiiri ile ytirti” sézctiklerinde harf degisimini; digeri
ise “n’idelim” sozcigundeki ilgili sesin 6nce hareke sonra hem harf hem
hareke ile gosterilmesini icermektedir.
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Yuri ve yurii (38)

IS [ i A

N’idelim (46)

“Soyledi” sozctigli O6rneginde o6nce hareke sonra hem hareke hem harf
kullanilmistir. “Eve” s6zctigli icin de aynisi gecerlidir.

~

s 7

A N )

)
Soyledi (15) Soyledi (32) Eve (41) Eve (35)

Hem kelimesi ile kurulan sézclik gruplarinda hem sézctigi sonraki kelime ile
yedi 6rnekte ayri; alti dérnekte birlesik sekilde yazilmistir. Ilgili alti érnegin
timunin ise “hem dah1” s6z grubu oldugu gorulir:

/. YAl ar oy e
oY L a;ré
r ]
Hem dah1 (26) Hem yurur (37)
Turkce sozcuiklerdeki hal eklerinin imlasinda hem hareke hem de hareke ile

harfin beraber kullanimi gériiliir ancak manzumede sadece harekeli 6rnekler
daha fazladir:

53], W\x & Y
39) L I #)J ]
Evde (24) Cam (45) Gokde (40) Evde (41) Ehni (57)

Turkce sozcuklerdeki imla tutarsizligina bulunan diger 6rneklerden ikisi
sunlardir:
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Bunu (27) Buni (53) Baba (47) Baba (42)

Imla Yonelimleri

Bir metinde imla tutarsizhigi gibi cesitli sézctik ve sbzctik gruplarinin
yaziminda belirli yonelimler de olabilir. Bu tip y6énelimler manzume boyunca
tespit edilerek asagida 6rnek verilmistir.

Manzumede alti 6rnegi olan “hem dahi” sézciik grubu her zaman bitisik
sekildedir:

(/9, . SNy ey
s, ST S

Hem dahi (11) Hem dah:i (57) Hem dahi (69)

“Eytmek” kelimesinden gelen ve manzumede dokuz kere gecen “iyder” s6zctigt
her zaman ayni imla ile yazilmistir:

ghee gtz 2y
Jhl okl oM
Iyder (21) lyder (47) lyder (63)

Manzumede “ol” s6zctigli sonrasinda yazilan on sézclkten sekizi bu kelime ile
bitisiktir:

s A s 11293 3y /a)'
z2uds) ) I3
Oldab1 (9) Ol mubarek (13) °! Restl (57)

Alint1 Sozciiklerin Yazim

Manzume boyunca Arapca ve Farscadan alinan baz sézclklerin orijinal
halinden kismen farkli bicimde yazildigi1 tespit edilir. Bu soézcuiikler dillerine
gore ayrilip ardindan Arapc¢a olanlar Uc¢ grupta incelenmistir. Alintilanan
sdzclklerin orijinal yazimi1 Arap harfleriyle verilmistir.
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Arapca Sozciikler:

Manzumeyi yaziya geciren kisi Arapca sozcuikleri orijinal yazimi haricinde ti¢
farkli imlay1 takip ederek alintilamistir. Ilk grubu olusturan oérneklerde
s6zcliglin yazimi ayni olmakla beraber hareke sayesinde yeni bir ses ilave

edilir:
Wiy A s’ S
ﬂl -~ -."’
/ =

Sabir (2) Stkur (58)  Ebu Bekir (62)
e B B

Ikinci grubu olusturan sézctiklerde orijinal yazimdaki bir harf cikarilmis veya
eklenmistir. Bu s6zctklerin ikisinde glizel he, birinde ye harfi ¢cikarilmis; kalan
sozcuklerde ye ve elif harfi eklenmistir:

s 2
? oLV AT {1 a'“/ ? S
Va‘'demin (52) Musa‘ade (49) Fakir (8) Ecir (2) vakt (21)
tﬂaedc" oc e ):\55 );\ ‘L‘éj.

Uctinci  grubu olusturan sézciiklerde orijinal yazimdaki bir harf
degistirilmistir: Ayrica “tetbir” s6zctiglinde ye harfi ¢cikarilmistir.

7

hatam (39) tetbir (46)

Farsca Sozciikler:

Manzumeyi yaziya geciren kisi Farsca soézclkleri orijinal yazimi haricinde
birbirinden farkli imla yollarini takip ederek alintilamistir. Asagidaki ti¢c 6rnege
ek olarak “Hoca” gibi sik karsilasilan bir imlaya da yer vermistir:

ard o > 1t el
!J:T’Cﬁ’, O N O
Hocasi (13) Dert (27) Tiz (38) Peygamberim (70)
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Eldeki bilgiler 1siginda, Tiuirk edebiyatindaki vefat-1 Ibrahim manzumeleri 14.
asirda Kirsehirli isa’nin malum siiriyle baslamistir. Bu tarz manzumelerde
aruzun uygulanmasi oldukc¢a kusurlu ve gelenegin estetik unsurlar ise ancak
temel diuzeye yakin bir haldedir. Manzumeyi kaleme alanlar -muhtemelen
tasradaki- genis halk kitlelerine hitap etmektedir. Makale boyunca deginilen
bu tarz manzumelerden birisi olan Saban’in Vefdt-t Ibrahim’i ve diger vefat-1
Ibrahim manzumeleri hakkinda su sonuclara ulasilmistir:

Vefat-1 Ibrahim manzumeleri Ttirk dili ve edebiyati ¢atisindaki farkli alanlarin
kesisiminde yer alir. Bu manzumeler hem Turk dili hem Turk halk edebiyati
hem de klasik Turk edebiyati sahalarindaki kisilerce yayimlanmistir. Bu
durum ilgili manzumelerin hangi yontemle incelenmesi gerektigine dair bir
tartisma konusu yaratmaktadir. Farkli alanlarin birlestigi bu musterek
manzumeleri tek bir alanin metodu ile ele almak eksikliklere yol acacaktir. Bu
sebeple alan ic¢i farkl disiplinlerden faydalanan farkli metotlar uygulanabilir.

Vefat-1 Ibrahim manzumelerinin tespiti icin taranmasi gereken ilk yer mecmua
ve conk gibi farkli siirleri barindiran yazma eserlerdir. Bu siirler muhteva
acisindan birbirinden bagimsiz olabilecegi gibi “mevlid hikayeleri” tanimina
uygun olarak birbiriyle ilintili siirler olabilir veya “vefat, destan ve hikaye” gibi
ortak baslik tasiyabilir. Saban’in Vefat-t Ibrahim’i de bir mecmuanin icindeki
mevlid metninden sonra yer almaktadir.

Saban’in Vefat-1 Ibrahim’i dahil vefat-1 ibrahim manzumeleri icin tiir, gelenek,
nazire gibi terimlerden hangisinin kullanilmas1 gerektigine genis bir inceleme
sonucunda karar verilmelidir. Ancak bu manzumeler icin tir tanimi yapmaya
veya bir tirtin alt tird oldugunu kabul etmeye yeterli metin 6rnegi ve iliskili
metin Ornekleri bulunmamaktadir. Yine de agit ve mersiyenin temel
ozelliklerine sahip olmayan bu manzumelerin birbirine yakinlig1 dolayisiyla bir
gelenek olusturdugu tespit edilir. Bu makalenin amaci nazire iliskisi tizerine
olmadigi i¢cin bu konu tartismaya aciktir.

Vefat-1 Ibrahim manzumelerinin esas kaynag Kirsehirli isa’nin manzumesidir.
Bu sairin tipki mevlid sairi Stileyman Celebi gibi séhret buldugu, sonraki
yillarda yazilan eserlerde onun takip edildigine dair hentiz kesin bir kayit
yoktur. Ancak Sabanin Vefdtt Ibrahim’i 6zelinde bu sairin manzumesiyle
baglant1 kurulmaktadir. Diger manzume metinleri tizerinden yapilacak genis
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bir kiyaslama sonucunda Kirsehirli Isd’nin bu metinlerle iligkisi daha net
ortaya cikacaktir.

Vefat-1 ibrahim manzumeleri ve ézelde Saban’in Vefat Ibrahim’i halk imlasini
barindirmas1 yonunden degerlidir. Sabanin kayda gecirdigi manzumede
siklikla Tlrkcge kelimelerin imlas: tutarsizdir. Bu hususa ek olarak Arapca ve
Farscadan alintilanan soézcuklerin yaziminda da orijinal imladan farkh
noktalar bulunur. Bu farklar ilgili kelimelerin imla ve telaffuzuna dair tarihsel
kaynaklik saglayabilir.

Saban’in 72 beyitlik Vefatt Ibrahim’i vefat-1 Ibrahim manzumeleri arasinda
muhtasar bir metindir. Metnin muhtasar yapist ve Kirsehirli Isa’nin
manzumesiyle iligkisi bu tip bir manzumenin yazili degil so6zli olarak
aktarilmis olma ihtimali de akla getirmektedir. Dolayisiyla Saban’in yazili bir
metinden mi yoksa halk arasindaki sozlti gelenekten mi yararlandigl soruna
kesin bir cevap aramak guictir.
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Ceviriyazili Metnin Hazirlanmasinda Takip Edilen Esaslar

1. Metin yaymm icin ISAMn yayimladigi Tenkitli Nesir Kilavuzu (Osmanli
Tiirkcesi Metinleri Icin) adli eser esas alinmistir. Tenkitli bir metin ortaya
konulmadigr icin 6zellikle “metnin yazilmasi ve duzenlenmesi” bolimt
lzerinde durulmustur.
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2. Metin tek nusha Uzerinden hazirlandig: icin klasik Osmanli Turkcesi ve
aruz kurallarina aykiri olsa dahi metne muidahale edilmemis ve asir1 metin
tamirinden kacinilmistir.

3. Metin yayiminda dipnotlar etkin bir sekilde kullanilmis olup aruz vezni
hatalari, vezin bozukluklari, bu hata veya bozukluklarinin gideren oneriler
belirtilmistir.

4. Metinde beyit numaralandirmasinda sadece tek sayilara yer verilmis ve
varak numaralari [] ile gdsterilmistir.

5. Ozel isimlere buyltk harfle basglanip gerektiginde kesme isaretiyle
ayrilmistir.

6. Beyit haricindeki ibare italik ve baslik kalin; metinden c¢ikarildiginda vezin
saglanan ve fazla yazilmis kelimeler kalin; zihafli kelimelerdeki ilgili Ginla italik
bicimde yazilmistir.

7. Metinde bosluk bulunan kisim (22. beyit) [...] ile gosterilmistir.

Ceviriyazili Metin
Vefat-1 Ibrahim
[Fa‘ilattin fa‘ilattn fa‘ilin)|

[22a] 1 Evvel Allah adin zikr idelim13
Derd-ile g6z yas-ile ah idelim

Hak Tecala rahmet itstin anlara
Ecir ve sabir verstiin diinyada kalanlaral4

3 Bu ecel yeli durmaz bir eser!s
Dinyada olanlarin bagrin keser

Ey nice babalarn gecdi glini
Girmedi kulagina ogul Gint

5 Bu 6limdtr ayiran nice yarenleri
Birbirine togn yol gdsterenlerilé

Dunyadan belirsiz olur izleri
Solar toprak altinda gul ytizleril”

13 Misrada vezin bozuktur.
14 Misrada vezin bozuktur.
15 Misrada vezin bozuktur.
16 Beyitte vezin bozuktur.
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7 Bu olumdur kardas: kardasdan ayiranis
Bu o6limdur herkesi bir glin ¢cagiran

Ne oglan dir ne kiz ne genc¢ ne koca
Ne zengin dir ne fakir ne hocal?

9 Fahr1 ‘alem2° [ol] Muhammed Mustafa
Ol dah1 cekdi diinyada cok cefa2!

Ol Resul’e bir ogul virmis idi
Serendi2? gtizel adi Ibrahim idi23

11  Ibrahim’ cok sever idi Mustafa
Hem dahi giizel libas geydirirdi ana2+

Ibrghim’i mektebe virmis idi
Hem dahi Kur’an okuma 6grenmis idi2s

[22b] 13 Hem hocasi idi Hazret-i ‘Osman
Ol mubarek okurdi hece-i Kur’an26

Yedi yasina girince Ibrghim
GoOr ne kild1 ana takdir-i kadim

15 ‘Azra’1l’e oldi1 Allah’dan emr-ile2?
Soyledi Restil’e anda htizn-ile

Didi kim Hak sana kildi selam
Oglhin Ibrahim’in ‘6mri old1 tamam?28

17 Misrada vezin bozuktur.

18 Misrada vezin bozuktur.

19 Beyitte vezin bozuktur.

20 Metinde tamlamada yazilmamasi gerek “s” harfi yer alir.

21 Misrada vezin bozuktur.

22 Yazmada acgikca serendi seklinde yazilip harekelenen kelimenin anlamina ulasilamadi. Ancak
diger manzumelerdeki beyitlerden yola cikarak “htiisnti yavlak” ibaresiyle benzer bir mana
tasidigi distntlebilir.

23 Misrada vezin bozuktur.

24 Beyitte vezin bozuktur.

25 Misrada vezin bozuktur.

26 Beyitte vezin bozuktur.

27 Misrada vezin bozuktur.

28 Beyitte vezin bozuktur.
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17 Didi oglin1 severse Mustafa
Ummetine kilmasin meyl-i vefa

Ol Habib’im ne dir-[i]se isleyem
Diler-[i]se oglini bagislayam

19 Mustafa didi immetim gerek bana feda
Olsun ma‘sum Ibrahim size feda29

Ey Allah’im oglimi ben sevmezems3°
Oglum ictin immetimden gecmezem

21 ‘Azra’ll iyder Resul’e vakit old1 tamam
Gettir Ibrahim’ifi canin alam3!

Resul iyder Ibrahim mektebde ya oku
Anifi icin génltim cok [...]

23  ‘Azra’il iyder gettir Ibrahim’i
Emr-i Hak’la alam [onun] canini

Gitti cagirmaga ani babasi
Ah idup evde aglar anasi

[23a] 25 Mektebe vard: ¢iinki Mustafas2
Bir ‘alamet gordi anda pur-safa

Gordi kim bir nar inmis mektebin Gistline
Hem dah1 girmis cocuklar icine

27 Bunu goérdi Mustafa ah eyledi
Evlad acisi ne muskil dert didi

Kimseye evlad acis1 vermesin
Kimseler evlad acis1 gbrmesiin

29 Cagirmaga dili varmayup dolasir
Yedi kez mektebin kenarini dolasirss3

29 Beyitte vezin bozuktur.
30 Misrada vezin bozuktur.
31 Beyitte vezin bozuktur.
32 Misrada vezin bozuktur.
33 Beyitte vezin bozuktur.
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Sonra geldi mektebin kapusina
Bir oglan cikd1 anii karsusinas4

31 Oglana dir Resul Ibrahim kani
Cagir gelstin géreyim simdi ani3s

Girdi oglan Ibrghim’e séyledi
Seni atan cagiriyor didi36

33  Ibrahim cikdi heman ta‘zim ile
Babas1 duyup anda htizn-ile3”

Didi kim emriniz baba buyuruns3s
Emriniz ne ise bana duyurun

35  Resul iyder musafir geldi eve
Gel gidelim ya kuzum cagiriyor seni eve39

Ata ile evlad yola girdiler+o
Tafir’’nin emrine mutr” oldilar

[23b] 37 Mustafa hem yUrur hem ah cekerdi
Déner déner ardina Ibrahim’e bakardi4!

Sonira der ki Ibrahim’e tiz ytiri
Hem 6ntimce yurd ya gézim nuri

39 Ibrahim iyder ey benim devletlii babam
Senin 6ntnce yurimek bana hatam+2

Ata ile evlad yolda sodylestr+3
Lezzetinden gokde glines oynasur

34 Misrada vezin bozuktur.
35 Misrada vezin bozuktur.
36 Misrada vezin bozuktur.
37 Misrada vezin bozuktur.
38 Misrada vezin bozuktur.
39 Beyitte vezin bozuktur.

40 Misrada vezin bozuktur.
41 Beyitte vezin bozuktur.

42 Beyitte vezin bozuktur.

43 Misrada vezin bozuktur.
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41 Ata ile evlad eve geldiler
Hem dah1 ‘Azra’il’i evde buldilar++

[brahim iyder ey baba bu musafir kim-durur
Kendisi yigit gayet heybetli durur+s

43 Resul iyder bu musafir pek yaman
Can alic1 kimseye vermez aman

Ibrghim der ey baba can alict bu mdir
Beni mektebden ayiran bu midir

45  Bildi ‘Azra’1l oldigin can titredi
Korkuyorum ya baba ben bundan didi“¢

Korkma ya kuzum emr-i Hak’'dir n’idelim
Ta ezelden tetbir boyle n’idelim47

47 Ibrahim iyder ey baba sefa‘at eyle gel+s
‘Azra’il’den bana muhlet dilegil

Mtsa ‘ade ver mektebe varayim
Hocamifi elini 6ptp hakkin dileyim#°

[24a] 49 Mtusa‘ade alup vardi mektebe girtis°
Go6z yaswyla girdi kapu icerti

Hocasinin elin 6pdi gériip
Ta‘zim ve hiirmetle diz ¢coktip5!

51 Didi ey hocam helal it hakkini
Simden artik gbrmem ben senis2

44 Misrada vezin bozuktur.
45 Beyitte vezin bozuktur.
46 Beyitte vezin bozuktur.
47 Beyitte vezin bozuktur.
48 Misrada vezin bozuktur.
49 Beyitte vezin bozuktur.
50 Misrada vezin bozuktur.
51 Misrada vezin bozuktur.
52 Misrada vezin bozuktur.

Eski Tiirk Edebiyati Arastirmalari Dergisi [ESTAD]
Cilt: 7 Say1: 4 Aralik 2024 ss. 1492-1523



Va‘demin son glini gelmis ‘Azra’il
Atam anin iclin ¢agirmis buni bils3

53 Buni didi heb cocuklar agladi
Ibrahim’i ctimlesi kucakladi

Boyle deytp kat1 efkar itdiler
Ol mubarek mektebi terk itdiler

55 Yalifiiz evlerine geldi girti
GOz yastyla girdi icerti5+

Hem didi basim agrir ey benim gér atam
Musa'adenle dizifie yatamss

57 Yasdik itdi dizini ol Resil
Hem dahi ald1 elini eline plr-usalse

Gul ytiziine bakup cok agladis?
Aglayuban Hakk’a stikur eyledi

59 Hem ‘Azra’ 1l’e isaret eyledi
Yavrunun canin al séyledis8

‘Azra’1l basladi can almaga
Ibrahim basladi ifilemeges?

[24Db] 61 Gul yanaklar: soluban ol civan
Atasini koklayarak verdi can

Ebu Bekir ‘Omer ‘Osman ‘Alf geldilerso
Ibrghim’i ta‘zim ile soydilar

63 Resil iyder ‘Osman’a ey can-1 yar
Yayka benim yavrumi kefine sar

53 Misrada vezin bozuktur.
54 Misrada vezin bozuktur.
55 Beyitte vezin bozuktur.
56 Beyitte vezin bozuktur.
57 Misrada vezin bozuktur.
58 Beyitte vezin bozuktur.
59 Beyitte vezin bozuktur.
60 Misrada vezin bozuktur.
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Yaykadilar hem kefene sardilar
Clumle ashab bile hazir oldilar

65 Gok yuziinde[n] heb melekler geldiler
Ibrahim’ifi namazim kildilar

Kabre koydilar ani ol dem heman
Iki feriste geldi nagehan6!

67  Rabb’iii kimdir dinifi nedir ey ogul
Kim ki cevab vermezsen olmaz kabi162

Ibrghim btilbul gibi sdyledi
Rabb’im Allah dinim Muhammed didié3

69 Hem dah1 peygamberinn kimdir ya ogul
Buna da cevab vir oldun kabulé4

Ibrghim tutuld: séyleyemedi
Peygamberim babam diyemedi®s

71 Ol Restulullah ol dem eyledi hitab66
Kabri tizre geltip eyledi cevab

Anini-[1]la Hak Calap lutf isledi
Ummetin Muhammed’e bagisladi

Ol Restilullah terk eyledi Ibrahim’i iimmeti-ciin ver salavat sen de amii
ictin

61 Misrada vezin bozuktur.
62 Beyitte vezin bozuktur.
63 Beyitte vezin bozuktur.
64 Misrada vezin bozuktur.
65 Misrada vezin bozuktur.
66 Misrada vezin bozuktur.
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