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Editor’den...

Dini Aragtirmalar dergisinin 67. Sayisi ile siz kiymetli okuyucularimizla bulusmanin
mutlulugunu yasiyoruz. Bu sayimizda 15 telif makale ve 2 kitap kritigi bulunmaktadir.
Saymmuzim ilk telif makalesi “Samilerin (Laponlarin) Kimlikleri ve Kiiltiirleri Uzerine Bir
Degerlendirme” baslig1 ile Mehmet Mustafa Erkal tarafindan kaleme alinmistir. Calismada
Avrupa kitasinin yerli halki olarak kabul edilen tek topluluk olan Samilerin tarihi ve kiiltiirel
yapis1 incelenmistir. ikinci makalemiz “Charles Hartshorne’nun Neoklasik Teizminde Kétiiliik
Problemi” baslig1 ile Tuncay Akgiin’e aittir. Akglin bu calismasinda, insanligin en eski
sorunlarindan biri olan kétiiliik problemini yirminci yiizyilin énemli filozoflarindan biri olan
Charles Hartshorne’un neoklasik teizmi cergevesinde ele almaktadir. Sultan II. Bayezid
doneminde saraya girdigi ifade edilen bir Memliik mushafini ele alan iigiincii makale, “Istanbul
Tiirk ve Islam Eserleri Miizesi’nde Bulunan Bir Memliik Mushafi Uzerine Miilahazalar” ad1 ile
Siileyman Berk tarafindan yazilmistir. Berk bu calisma ile gerek yazi sanat1 gerekse siisleme
sanat1 acisindan giinliimiiz sanatkarlarina bir 6rnek sunmaktadir. “Gelecek Olumsallar Dogruluk
ve Teolojik Fatalizm” adin1 tastyan dordiincli makale, Zikri Yavuz tarafindan kaleme alinmistir.
Yavuz, bu makalede Tanrinin bilgisi ve insan 0zgiirliigiine dair tartismalar1 ele almaktadir.
“Almanya’da Islamafobi’nin Artisinda Neo-Selefi Yapilarm Etkileri” adli besinci makale
Merve Nur Tekeci Cakar ve Mehmet Akif Ceyhan’a aittir. Bu makalede, Almanya’da Neo-
selefl gruplarin sdylem ve faaliyetlerinin hem Islamafobiyi arttirdigi hem de Almanya’da
yasayan Miisliimanlarin entegrasyonunu olumsuz etkiledigi sonucuna varilmigtir. Merve Giiven
tarafindan yazilan “Destan-1 Ibrahim’in Yeni Bir Niishas1” adli altinc1 makale ise adindan da
anlasilacag1 iizere Anadolu Islami Tiirk edebiyatinin tesekkiil devresine ait manzum
hikayelerden birini konu edinmektedir. “Ninniler Uzerine Cocugun Din Dili ve Duygusunun
Gelisimi Ac¢isindan Bir Inceleme” adli yedinci makale Muhammed Ali Yazibasi’na aittir.
Calismada, ninnilerin ¢ocuklarin dini duygu, din dili ve dil gelisimindeki yeri ve 6nemi
tartistlmustir. “Durga Piica ve Kali Piica’da Iki Tantract Unsur: Tanriga ve Hayvan Kurbani”
bashig1 ile kaleme alinan sekizinci makalemiz, Beyza Aybike Deveci tarafindan kaleme
alimmigtir. Calismanin konusu, Bati Bengal, Assam, Odisa/Orissa ve Tripura gibi dogu
Hindistan bdlgelerinde kutlanan Durga Piica ve Kali Piica festivalleridir. Bu sayimizin
dokuzuncu makalesi “Ayni Asir Farkli Iklim Ortak Fikir: Nabi’nin ve Shakespeare’in
Siirlerinde Benzer Temalar” bashigi ile Omer Faruk Yigiterol’a aittir. Bu calismada, ayni
donemde yasamalarina ragmen -¢ok biiytik bir ihtimalle- birbirinden habersiz olan Nab1’nin ve

Shakespeare’in siirlerindeki benzer konular ve soyleyisler iizerinde durulmustur. Onuncu



makalemiz,  Bakara Siresinin 146. ve En‘am Siresinin 20. Ayetleri Ornekliginde Kur’an’da
Mercii Belirsiz Zamirlerin Tayinine Yonelik Mukayeseli Bir Inceleme” bashig1 ile Mustafa
Murat Batman tarafindan kaleme alinmistir. Calismada verilen ayetler gercevesinde Kur’an’1
anlamada baglam bilgisinin 6nemi ortaya konmustur. Sayimizin on birinci makalesi “Nriyye
Melamileri Divanlarinda Yer Alan Bestelenmis i1ahiler” basligi ile Elif Sena Avlar ve Serbiilend
Arpa tarafindan yazilmigtir. Caligma, Melami divanlarinda yer alan ve ilahi formunda
bestelenmis giifteleri tespit etmek ve bu ilahilerin yayginligint belirleme amaciyla kaleme
almmistir. Aliya Izzetbegovi¢’in yazdigi calismalardan hareketle sanata dair gériislerini
inceleyen on ikinci makalemiz “Aliya Izzetbegovi¢’in Sanat ve Bilim Diisiinceleri Uzerine
Elestirel Bir Yaklasim” adiyla Murat Aksoy’a aittir. Huzme Giilek Giiltekin tarafindan yazilan
“Sumerlerin Kimligine Dair Tartigmalar: Dinler Tarihi Ac¢isindan Degerlendirme” adli on
liclincii makalemiz Sumerlilerin kimligi {lizerine goriisleri incelemis, Sumer inancglar ile
benzerlik gdsteren inanislar1 da dinler tarihi metodolojisi ile karsilastirmistir. Ismail Akkoyunlu
tarafindan “Din ve Hayat Dergisi “Selefilik” Ozel Sayis1 Baglaminda Bir Selefilik Analizi”
baslig1 ile kaleme alinan on dordiincii makalemiz, Selefilik ile ilgili yazilarda yapilan yanlishik
ve tutarsizliklara dikkat ¢ekmistir. Sayimmizin son makalesi ise “Neslin Korunmasi Ilkesi
Baglaminda “Toplumsal Cinsiyet ve Cinsiyetsizlik” Soylemlerine Elestirel Bakis™ baslig ile
Meryem Cihangir’e aittir. Cihangir, Islam hukukunun cinsiyetler arasinda ayrimei1 ve imtiyazci
bir tavir benimsemedigini, zira Islam'in temel kaynaklarinda toplumsal cinsiyet rollerine iliskin

dengeleyici bir politika izlendigini ifade etmektedir.

Bu sayimizda yer alan kitap kritiklerinin ilki Muhammet Ali Tuzlu’nun Nahide Bozkurt
tarafindan kaleme alinan “Monoteist Dinlerde Kadin-Tarihsel ve Cagdas Yaklasimlar” adli
kitaba dair incelemesidir. Diger kitap kritigi ise Fatih Muhammed Cakmak’in, Heinz Halm
tarafindan yazilan ve Fahrettin Haliloglu tarafindan cevrilen “Islam Oncesi Dénemden

Gilinlimiize: Araplar” adl1 kitaba dair incelemesidir.

Bu vesileyle 67. Sayimiz i¢in dergimize katki sunan yazarlarimiza, hakemlerimize,
editorler kuruluna ve yayin siirecine destek veren tiim caligma arkadaglarimiza tesekkiirii bir
borg bilirim. Diger sayilarimizda oldugu gibi, 67. Sayimizdan da istifade etmenizi umar; yazi,

elestiri ve atiflarla desteklerinizi beklerim...
Dini Aragtirmalar Dergisi Editori

Prof. Dr. Y1ildiz Kizilabdullah
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Oz

Avrupa kitasinin en kuzeyinde, Laponya olarak adlandirilan bélgede yasayan Samiler,
dil yoniinden Ural-Altay dil grubunun Ural kolunda simiflandirilmaktadir. Cok eski donem-
lerde Laponya bolgesine ¢esitli sebeplerle go¢ ettikleri 6ne siiriilen Samiler, Ren geyigi yetis-
tiriciligi, balik¢ilik gibi konularda oldukca yetenekli olarak nitelendirilmektelerdir. Dogaya
derinden bagli olan geleneksel yasam tarzlari, asir1 iklimlerde hayatta kalmalari icin gerekli
olan ren geyiklerinin gé¢ diizenlerini takip etmeyi igerir. Tarih boyunca avcilik, balik¢ilik ve
ticaretle ugrasan Samiler, bulunduklari cografyaya mesafe acisindan oldukca uzak olan istan-
bul’a kadar kiirk ve fildisi gibi likks mallar gondermislerdir. Samilerle ilgili tarihi kayitlar Ro-
mali tarih¢i Cornelius Tacitus'a kadar uzanir ve Tacitus MS 98 yilinda yazdigi Germania adli
eserinde onlardan "Fenni" olarak bahsetmektedir. Samiler {izerine yapilan arkeolojik ve ant-
ropolojik arastirmalar, onlarin Orta Asya veya Hint kokenli olabileceklerine dair veriler sun-
maktadir. iskandinav asilli baz arastirmacilar, yalnizca Ren geyigi yetistiriciliginden yola ¢i-
karak kendilerine Asya kitasindan bir koken bulma arayisina girmislerdir. Mari, Mordvin ve
Udmurt gibi topluluklar1 “Fin-Ugor Tiirkleri” olarak nitelendiren bazi arastirmacilar, Sami
toplulugunun da Altay halklariyla, 6zellikle de Tiirklerle kiiltiirel baglarini vurgulanmaktadir.
Dil siniflandirmasinin yani sira kiiltiirel benzerlikler, bir toplulugun kimligini ortaya cikar-
mada 6nemli bulgular saglamaktadir. Yasadiklar1 cografya sebebiyle birden fazla devletin etki
alaninda kalan bélge cesitli baskilara maruz kalmistir. Yogun misyoner faaliyetleri ve koloni-
zasyon siireclerinin sonucunda Samilerin bir kismi Hiristiyanliga gecerken bir kismi da Seidr
olarak adlandirilan geleneksel inanislarini stirdiirmiistiir. Sami kiltiirii, yoik gibi essiz ses
teknikleri de dahil olmak iizere geleneksel uygulamalar agisindan zengindir; bu, son derece

ruhani olan ve genellikle samanist ritiiellerle iliskilendirilen bir sarki s6yleme bi¢imidir. Sami
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samant, ruhani yasamlarinda merkezi bir rol oynar ve ritiieller sirasinda trans hallerine gir-
mek ve ruhani diinya ile iletisim kurmak i¢in Runik Timpanum olarak bilinen &zel bir davul
kullanir. Hiristiyan misyonerlerin 17. ylizyilda Sami inanglarini ortadan kaldirma ¢abalarina
ragmen, geleneksel dinlerinin unsurlari zaman iginde Hiristiyan uygulamalariyla harmanla-
narak varhigini siirdiirmiisttir. Geleneksel inanislarinda gériilen bir¢ok 6zelligin komsu ve ak-
raba Ural topluluklariyla kéken birligi iddiasinda bulunulan Altay topluluklarinda da goriil-
diigii ifade edilmistir. Samilerin geleneksel inanislarinda kendilerine has isimlendirmeler kul-
landiklar: kaydedilmistir. Hiristiyanliga gegen grup ise dogrudan bir mezhebin inanisini al-
mak yerine geleneksel inanislariyla Hiristiyanligi birlestirerek Laestadianizm ad1 verilen yeni
bir cemaat kurmuslardir. Bu ¢alismada Avrupa kitasinin yerli halki olarak kabul edilen tek
topluluk olan Samilerin tarihi ve kiiltiirel yapisi, dinler tarihinin temel metotlarindan olan

tarihi-karsilastirma ve fenomenoloji yontemleriyle incelenmistir.
Anahtar kelimeler

Dinler Tarihi, Samiler, Laponlar, iskandinavya, Ural Topluluklari.
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Abstract

The Sami people, residing in the northernmost part of the European continent in the
region known as Lapland, are linguistically classified within the Ural branch of the Ural-Altaic
language family. Historically, the Sami are believed to have migrated to Lapland for various
reasons, and they are renowned for their expertise in reindeer herding and fishing. Their
traditional lifestyle is intricately connected to nature, revolving around the migratory pat-
terns of reindeer, which is crucial for their survival in extreme climates. Historically, the Sami
engaged in hunting, fishing, and trade, exporting luxury goods such as furs and ivory to dis-

tant locations, including Istanbul.

The earliest historical references to the Sami can be traced to the Roman historian
Cornelius Tacitus, who referred to them as "Fenni" in his work Germania, written in 98 AD.
Archaeological and anthropological research suggests that the Sami may have origins in
Central Asia or India. Some Scandinavian researchers have proposed an Asian origin based
primarily on reindeer herding practices. Additionally, certain researchers have described
groups such as the Mari, Mordvin, and Udmurt as "Finno-Ugoric Turks," highlighting the cul-

tural connections between the Sami and the Altaic peoples, particularly the Turks.

Language classification and cultural similarities are significant in revealing the iden-
tity of a community. The Sami region, influenced by various states due to its geography, has
experienced diverse pressures. Intensive missionary activities and colonization led to some
Sami converting to Christianity, while others retained their traditional beliefs, known as
Seidr. Sami culture is rich in traditional practices, including unique vocal techniques such as

yoik, a form of spiritual singing associated with shamanistic rituals. The Sami shaman plays
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a central role in their spiritual life, using a special drum known as the Runic Timpanum to

enter trance states and communicate with the spiritual realm during rituals.

Despite efforts by Christian missionaries in the 17th century to eradicate Sami beliefs,
elements of their traditional religion have persisted, blending with Christian practices. Many
aspects of their traditional beliefs are also found in neighboring Uralic and Altaic communi-
ties, with whom they claim a shared origin. It has been observed that the Sami utilized dis-
tinctive nomenclature in their traditional beliefs. Those who converted to Christianity estab-
lished a new community, Laestadianism, which combined traditional beliefs with Christian

elements rather than adopting a sect's doctrines directly.

This study examines the historical and cultural framework of the Sami, the only indi-
genous people of the European continent, using historical-comparative and phenomenologi-

cal methods fundamental to the history of religions.
Keywords

History of Religions, Sami’s, Lapps, Scandinavia, Uralic Communities.
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Giris

Samiler (Laponlar) antropolojik agidan Ural tipine sahip bir halktir. isveg, Finlandiya
ve Norve¢'le birlikte Rusya Federasyonu topraklarinda yasayan Samilerin niifusu yaklasik
70000 civarindadir. Yasadiklar: dort farkl tilkenin topraklarinda yer alan genis cografyaya La-
ponya ad1 verilmektedir. Laponya bélgesine neolitik dénemde gog ettikleri tahmin edilmek-
tedir." Avrupa kitasinin son gécebe ve en gizemli toplulugu Samilerin paleo-Sibirya kdkenli
olduklar: iddia edilmekte?, Kuzey Buz Denizi kiyisinda bulunmus yaklasik 4000 y1l 6ncesine
ait kayak takimlarinin Ren geyigi siiriisiinii takip eden Samilere ait oldugu diistiniilmektedir.’

Samiler ile ilgili en eski kayitlar, Romali tarih¢i Cornelius Tacitus’un Germen Kavimleri
eserinde bulunmaktadir. MS 98 yilinda kaleme alinan eserde Samilerden “Fenni” adiyla bah-
sedilmektedir. Germanyali m1 yoksa Sarmatyali m1 olduklar: konusunda kesin bir fikir verme-
mekle birlikte bu eserde Samiler, atsiz, silahsiz ve evsiz gocebeler olarak tanimlanmaktadir.
Hayvan derilerini giyecek, otlar1 yiyecek, yeri yatak olarak géren Samilerin avcilik yaptiklari,
oklarin ucunda demir yerine sivriltilmis kemik kullandiklari, kadinlarin da erkeklerle birlikte
avlardan pay aldiklar1 belirtilmektedir. Bunun yaninda dallardan 6riilmiis barinakta cesitli dis
etkenlerden ¢ocuklar1 ve yaslilar1 koruduklar: ve avdan sonra gengleri dinlendirdikleri ifade
edilmektedir.! Fennilerin MO 1500 civarlarinda iskandinavya’ya gelmeden 6nce Moskova bél-
gesinde yasadiklari, “Fenni” adinin ise “bulmak, dolagsmak* gibi anlamlara gelen Germen ké-

kenli “fintha” kelimesinden geldigi iddia edilmektedir.’

! Andras Bereczki, “The Sami - A Historical Overview”, The Finno-Ugric World, ed. Gyorgy Nanovfszky - Antal
Bartha (Budapest: Teleki Ldszlé Foundation, 2004), 87.

2 Agnes Kerezsi, “The Sami”, The Finno-Ugric World, ed. Gyérgy Nanovfszky - Antal Bartha (Budapest: Teleki Lészlé
Foundation, 2004), 391.

’ Malgosia Fitzmaurice, “The New Developments Regarding the Saami Peoples of the North”, International Journal
on Minority and Group Rights 16/1 (2009), 77.

* Cornelius Tacitus, Germania halklarinin kékeni ve yerlesim yeri = De origine et situ Germanorum, ¢ev. Mine Hatapka-
pulu (istanbul: Kabalc1 Yaymevi, 2006), 91-93.

> Tacitus, Germania halklarmin kékeni ve yerlesim yeri = De origine et situ Germanorum, 118-119.
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Milattan sonra 1000’li yillarda yazilmis Rus kroniklerinde Samiler i¢in Lop ad1 kulla-
nilmaktadir. Her ne kadar kendilerine 6zgii bir dil ve bu dile ait 10 lehge bulunuyorsa da Sami
dilinin Fin, Rus ve diger Iskandinav dillerinden etkilendigi séylenmektedir. Kaynaklarin ver-
digi bilgilerden anlasildigina gore Ren geyigi cobanligi ve balik¢ilikla ugrasan Samiler gele-
neksel yasam bicimlerini ve kiiltiirlerini korumak i¢cin doga ile savasmaktan baska diger halk-
larla miicadeleye girmemistir.°

1. Sami Toplumu Hakkinda Genel Bilgiler

Samilerin dili, tarihi, yasadiklar1 bolgeler, niifusu ve antropolojik agidan onlar hak-

kinda bazi verilerin degerlendirilmesi Samilerin kimlik ve kiiltiirtine 151k tutacaktur.

Sami dili, Ural-Altay dillerinin Ural koluna mensuptur. Dil tasnifi agisindan Fin-Ugor
dillerinin altinda smiflandirilan Volga-Fin grubunda yer almaktadir. Sami dilinde iinliilerin
ve tinsiizlerin oldukca karmasik bir yapisi bulunmaktadir. Unsiizler kisa, az uzun, ¢ok uzun ve
ikiz; inliiler kisa, yar1 uzun ve uzun olarak ortaya ¢ikmaktadir. Kelimelerdeki ana vurgu ilk
hecede, ikincil vurgu ise son hece harig tek sayili hecelerde yapilmaktadir. Artikiilasyon igin
tek ve cift heceler gz 6niinde bulundurulmaktadir.” Sami diline ait ilk yazili 6rnek Pitea’dan
gelen bir din adaminin, Sami dilinde ayin yaptiran ruhbanlar i¢in derledigi 1619 tarihli ilahi
kitabidir, Ayrica kilise i¢in dua kitaplari, ilmihaller ve Incil cevirileri de ilk kitaplar arasinda

sayillmaktadir.®

Antropolojik agidan incelendiginde Samilerin kokeninin belirlenmesinin oldukga zor

oldugu degerlendirilmektedir.” Samilerde yapilan 6l¢timler ile en ¢cok benzerlik gésteren grup

¢ Bereczki, “The Sami - A Historical Overview”, 87-88.

’ Emilia Nagy, “The Sami Language”, The Finno-Ugric World, ed. Gydrgy Nanovfszky - Antal Bartha (Budapest:
Teleki L4szlé Foundation, 2004), 203-204.

® Nagy, “The Sami Language”, 206. Kitab-1 Mukaddes cevirileri ile ilgili detayli bilgi i¢cin bk. Durmus Arik, “Kitab-
1 Mukaddes Ceviri Enstitiisii ve Faaliyetleri”, Dinler Tarihi Yazilari -Prof. Dr. Ekrem Sarik¢ioglu'na Armagan-, ed. Dur-
mus Arik vd. (Ankara: Berikan Yayinevi, 2023), 183-205.

?Bertil Lundman, “On the Origin of the Lapps: Physico-anthropological Observations”, Ethnos 11/1-2 (Ocak 1946),
71.

https://dergipark.org.tr/tr/pub/da
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Orta Asya ve Hindistan olarak tarif edilmektedir."® Arkeolojik verilerle desteklenen bir diger
goriise gbre Samiler son buzul ¢caginda meydana gelen akintilar: takip eden ilk Ren geyigi
avcilari olarak degerlendirilmektedir.” Ren geyigi yetistiriciligi sekilleri dikkate alinarak Fin-
liler gibi bazi iskandinav topluluklari, baska bir Ren geyigi yetistiricisi olan Soyot Tiirkleri ile
koken bag1 bulmaya calismaktadir.”” Samilerin kékenine iliskin yapilan bir baska degerlendir-
meye gore; Sami toplulugu iki gruptur. Bu gruplardan birinin Asya’dan digerinin Dogu Av-
rupa’dan gog ederek iskandinavya bdlgesinde kaynasmasi neticesinde meydana gelmis bir
topluluk oldugudur. Bazi arastirmacilar, Samilere gore daha giiney bélgelerde yasayan Mari,
Mordvin, Udmurt gibi topluluklarin kiiltiirel incelemeler sonucunda Altay topluluklariyla,
ozellikle Tiirklerle akrabaliklarina vurgu yaparlar. Bolgeye en yakin Tiirk toplulugu olan Cu-
vaslarla etkilesimi oldukgca yiiksek seviyede olan bu topluluklar i¢in “Fin-Yar1 Tiirkler” tanim-
lamasi yapilmistir.” Samilerin akraba topluluklar: i¢in yapilan “Fin-Yar: Ttirk” tanimlama-
sina, kiltiirel ve dilsel benzerlikler dikkate alinarak Samilerin de dahil edilmesi gerektigini

soylemek miimkiindiir.

Samilerin yasadiklar1 bolge ve yasam kosullar1 bazi zorluklar: beraberinde getirmek-
tedir. 21. yiizyilda Samilerin yasadiklar: topraklar Norveg, Isveg, Finlandiya ve Rusya Federas-
yonu olmak {izere dort farkli iilkenin egemenlik alani igindedir. Mevsimsel olarak asiriliklarin
oldugu bu bolgelerde, yazlar: giines ufuk ¢izgisinin altina hi¢ diismezken kislar1 da ufuk ¢iz-
gisinin tizerine hi¢ ¢tkmaz.” Mevsimler Ren geyiklerinin go¢leri i¢in de olduk¢a énemlidir.
Ren geyiklerinin goglerini takip eden Samiler mevsim ortalarinda sivrisineklerden kagmak

icin kuzeye, riizgarli bolgelere giderken kis mevsiminde insanlari ve hayvanlari korumak igin

'° Lundman, “On the Origin of the Lapps”, 78.

' Lundman, “On the Origin of the Lapps”, 81-82.

"2 Berthold Laufer, “The Reindeer Once More”, American Anthropologist 22/2 (1920), 193.
B Lundman, “On the Origin of the Lapps”, 86-87.

" Durmus Arik, Hiristiyanlastirilan Tiirkler (Cuvaslar) (Ankara: Aziz Andag, 2005), 21.

"> Hugh Beach, “The Saami of Lapland”, Polar Peoples: Self-determination & Development, ed. Minority Rights Group,
Minority rights publications (London: Minority Rights Publications, 1994), 147.
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10 » Samilerin (Laponlarin) Kimlikleri ve Kiiltiirleri Uzerine Bir Degerlendirme

ic bolgelere go¢ ederler.'® Esasen Samilerin yasam sartlar1 diger Kuzey Kutbu halklar1 gibi ol-

dukea cetindir."”

Kuzeyde bulunan igne yaprakli ormanlarin ¢ok oldugu Ural Daglarindan iskandi-
navya’ya kadar uzanan genis cografyanin bati bolgesinde yasayan Samiler, Orta Cag’da ge¢im-
lerini avcilik ve balik¢ilikla birlikte istanbul’a kadar uzanan ticaret aginda liiks esyalar, mors
disi ve kiirk gibi ¢esitli kalemlerin tedarikgiligiyle saglarlardi. 10. ylizyilda yaptiklar: seyahat-
lerde Arap tarihgiler, bu ticari faaliyete iliskin g6¢ rotasini yazdiklarindan dolay: bolge halk-
larina iliskin verileri de kayit altina ald1. Fin, isve¢ ve Norveglilerin Orta Cag’da tarimsal olarak
zirve yaptig1 donemlerde Samileri kuzeye gé¢ etmeye zorladiklari zamanlarda bile onlar ticari

faaliyetlerini uzun mesafeler kat etme pahasina siirdiirdii.*®

Samiler, lehgelere gore degismekle birlikte kendileri igin saemi, sdpmi, saa’m gibi ifade-
leri kullanmislardir.” Giindelik hayatta Samilerin isveglilerden daha kurnaz olduklar1 séylen-
mistir. Diinya toplumlarinin ¢ingenelere bakislar1 nasilsa isvegliler de Samilere yle bakmus
ve onlarin kurnaz olduklarini diistinmiislerdir. Clarke, bu kurnazligi bélgenin diger insanlarin
yaratilis bakimindan Samileri asag1 bir varlik olarak gérmelerinden dolay1 bir ¢esit kendini
koruma refleksi olarak degerlendirmistir. Bu durumu ¢esitli 6rneklerle agiklamaktadir, S6z
gelimi Samilere kendi isimleri yerine bir asagilama terimi olarak Lapps dedikleri, bazi Sami-
lerin etraflarinda isvecliler varken asagilanmaktan korkarak ya da utanarak Sami oldugunu
inkr etmesini 6rnek gdstermistir. Hatta Isveclilerin, biiyticiiliik yaptiklarina inandiklari igin

Samileri girkin yash bir kadindan daha ¢irkin gordiiklerini ifade etmistir.”® Samilerin toplam

¢ Kerezsi, “The Sami”, 87.

' Thomas Andersen vd., “Survey of Living Conditions in the Arctic: Inuit, Saami and the Indigenous Peoples of
Chukotka (SLICA)”, Arctic 55/3 (2002), 310-315.

'8 Marjatta Rahikainen, “The Last Travellers—Gypsies and Lapps on the Way to Modern Society”, The European
Legacy 4/3 (Haziran 1999), 54.

1 Beach, “The Saami of Lapland”, 151.

* E.D. Clarke, Travels in Various Countries of Scandinavia; Including Denmark, Sweden, Norway, Lapland, and Finland
(London, 1838), 2/169-170.
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niifusuyla ilgili bazi veriler vardir. Ancak bu veriler oldukga celiskilidir. 1975 sayimina gére
Finlandiya, isve¢, Norveg ve Rusya’da 35000 Sami niifus oldugu belirtilirken; 1982 sayimina
gore bu niifus 60000 olarak kayda gecirilmistir. Yedi y1l gibi kisa bir siirede niifusun dogal
yollarla %58 oraninda artmasi pek miimkiin gériinmemektedir. Bu artisin sebebi kendilerine
ait bir parlamento kurmus olmalar1 ve Samilerin etnik kékeninden utanmak yerine artik

resmi olarak taninmalari seklinde gosterilmistir.”

17. ylizyilda Samilerin yasadig1 iskandinavya bélgesinde, Norve¢’in dahil oldugu Dani-
marka Krallig1, Finlandiya'nin dahil oldugu isve¢ Kralligi ve Carlik Rusya’sinin ¢ikarlari ¢atis-
mustir. Bu ¢catismadan en ¢ok Samiler etkilenirken drnegin Norveg Laponya’sinda yasayanlar
hem Isve¢ hem Danimarka Kralli§ina; Finlandiya Laponya’sinda yasayanlar ise her {i¢ devlete
vergi vermek zorunda kalmislardir. Laponya’nin kolonizasyon siireci 17. yiizyilin sonunda o
donemki Isveg Krallig1 biinyesinde yasayan ve tarimla ugrasan Finliler tarafindan gergekles-
tirilmistir. isve¢ Kralligi, Laponya’ya yerlesen Finlileri askerlik ve vergiden muaf tutmus, on-
lara balik¢ilik i¢in sular1 kullanma ve Ren geyigi yetistirme hakki tanimistir. Samilerin biitiin
gelir kaynaklarina kolonizasyon i¢in gelen Finliler ortak olmus, nihayetinde Samiler, toprak-
larini ya kraliyete ya da Finlilere terk etmek zorunda kalmislardir.”* 1751 yilinda isveg ve Da-
nimarka arasinda imzalanan Stromstad antlasmasi kimileri tarafindan Samilerin Magna
Cartha’s1 olarak tanimlanmistir. Bu antlagsmaya gore Samiler Ren geyiklerini farkl tilkelerin
topraklarinda gezdirme hakki kazanmistir.” Laponya bolgesi farkli devletlerin egemenligi al-
tinda birbirinden ayrilmadan 6nce Samiler arasinda ¢esitli sosyal, dilsel ve kiiltiirel farklilik-

lar olsa da etnik koken anlaminda birbirlerine bagli olduklar: goriilmiistiir. Bu devletlerin yo-

' Beach, “The Saami of Lapland”, 149-150.

?2 Rahikainen, “The Last Travellers—Gypsies and Lapps on the Way to Modern Society”, 54. Kolonizasyon siireci
icin bk. Magnus Morner, “The Colonization of Norrland by Settlers during the Nineteenth Century in a Broader
Perspective”, Scandinavian Journal of History 7/1-4 (Ocak 1982), 315-337.

2 Bereczki, “The Sami - A Historical Overview”, 88.
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netiminde ¢esitli asimilasyon politikalarina maruz kalmalarina ragmen topraklariyla bagla-
rint kesmemislerdir. Bazi devletler onlara gé¢men politikasi uygulamis ve bu durum onlar
agisindan bir avantaja déniismiistiir. isvec, Norveg ve Finlandiya’da kendilerine ait bir parla-
mento kurmuslar ve iskandinavya bélgesindeki Samilere yonelik politikalari uyumlu hale ge-
tirmislerdir. Sovyetler Birligi'nin dagilmasi Kola Yarimadasi iizerinde yasayan Samileri eko-
nomik ac¢idan ciddi seviyede etkilemistir. Devlet eliyle yiiriitiilen Ren geyigi ciftlikleri kapa-
tilmis ve mevcut hayvanlar en yiiksek teklifi verene satilmistir. Sovyet Samileri bu ekonomik
ozgiirliik ortamini avantaja cevirerek Iskandinav bolgesiyle saglam baglar kurmus, Samiraddi
ad1 verilen iskandinav konseyine gézlemci olarak katilmislardir. 1992 yilinda tam {iye olmala-

riyla konseyin adindan iskandinav ismi de ¢ikarilmigtir.*
2. Sami Kiiltiiriine Bakis

18. yiizyilda yasayan Samilerin giinliik yasamlarina iliskin 6rnekler Clarke tarafindan
verilmistir. Buna gore Samiler ¢adirlarini bodur hus agacinin oldugu yere kurmus ve bu agac-
larin dallarinda geyik etlerini kurutarak bu etin igine konulan eksimis geyik siitiinii birlikte
satmislardir. Kis boyunca saklanabilecek olan eksimis siitiin, lezzeti ve besleyicilik 6zelligi sa-
yesinde bolge halk: tarafindan biiyiik bir ragbet gordiigii aktarilmistir, Cadirlarin etrafinda
catilmis agaclardan yapilmis citlerle geyik agili olusturulmustur. Cadirlarin i¢lerinde Tiirk ya
da Araplarin ibadette oturduklari gibi diz ¢6kiip ayaklarin tizerlerinde dik bir vaziyette otur-
muslardir. Cadirin tam ortasinda bir ocak bulunmakta ve ates yanmakta; ¢cadira dolan duman
ise tepedeki acikliktan disari ¢ikmaktadir. Ocagin yaninda tencere, caydanlik gibi pisirme
aletleri bulunmaktadir. Zemin betula nana® agacinin ¢alilariyla kaplanmistir. Ocagin etrafinda

geyiklerin derilerinden yapilmis yataklar yer almaktadir.*

# Beach, “The Saami of Lapland”, 149.
» Bodur Hus agacl.

% Clarke, Travels in Various Countries, 2/171-173. bk. Kerezsi, “The Sami”, 87..
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Samilere iliskin bu veriler kiymetlendirildiginde, geyik siitiinden yapilan eksimis siit
tarifi Tiirkistan’da at siitiinden yapilan kimiza oldukca benzer &zellikler géstermektedir. Ay-
rica Samilerin ¢adirlarinin Tiirkler tarafindan yurt olarak adlandirilan ¢adirlarla mukayese
edilmesi durumunda kurulus ve diizen agisindan benzerliklerinin g6z ardi edilemeyecek de-

recede yakin oldugunu séylemek miimkiiniidiir.

Samilerin atasi olan Fenniler, maddi ya da manevi hi¢bir seyi arzulamamslardir. Onlar
insanlara ve tanrilara kars1 kayitsiz kalan bir topluluk olarak ele alinmigtir.” Samilerle ilgili
kaleme alinmis ilk kaynaklar onlar1 pagan olarak tanimlamustir. Hiristiyanlastirma faaliyetleri
11. yiizyilda baslamasina ragmen bélgenin Hiristiyanlastirilmasi ¢cok sonraki dénemlere kadar
uzamistir.” Laponya’nin bati bélgesine 15. yiizyilda Lutheran Kiliseler kurulmustur. 15 ve 16.
ytizyillarda Kola Yarimadasi'nda ise Rus Ortodoks Kiliseleri kurulmustur. Samiler Rus manas-
tirlarinda serf olmaya zorlanmis ve rahipler tarafindan balik¢ilik alanlarina el konulmustur.
Samiler baski ve zultiim ile gelen dine karsi direnmis ve 19. yiizyila kadar geleneksel inanisla-

rin1 yasatmiglardir.”

Samilerin halk anlatilarinda pek ¢ok mit ve efsane bulunmaktadir. Animistik inanglar
ile iliskilendirilen ve bir Sami kizinin bir ay1 ile evlenmesini anlatan hikaye yaygin sekilde
anlatilmaktadir.® Ay ile ilgili totemistik inanislar yalnizca Samilere 6zgii degildir. Tiirkistan

ve Sibirya cografyasinda da kutsal sayilan ayi ile ilgili oldukga gii¢lii inanislar goriilmektedir.”

Samilerin kendilerine 6zgii gelistirdikleri enstriimansiz bir vokal teknigi bulunmakta-

dir. Bu teknige yoik ad1 verilmektedir.”” Geng kadinlar tarafindan sdylenen sarkilar bir cesit

?7 Tacitus, Germania halklarinin kékeni ve yerlesim yeri = De origine et situ Germanorum, 93.

% Coppélie Cocq, “Polyphony in Sdmi Narratives”, Journal of Folklore Research 45/2 (2008), 196.

» Bereczki, “The Sami - A Historical Overview”, 88.

30 Kerezsi, “The Sami”, 88.

3! Uno Harva, Altay Panteonu: Mitler, Ritiieller, inanglar ve Tanrilar, cev. Omer Suveren (Istanbul: Dogu Kiitiiphanesi,
2015), 319,331,349,350,360,361.

*?Richard Jones-Bamman, “From ‘I'm a Lapp’ to ‘I Am Saami’: Popular Music and Changing Images of Indigenous
Ethnicity in Scandinavia”, Journal of Intercultural Studies 22/2 (Agustos 2001), 190.
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ulumaya benzetilmekte ve sarki sGylerken sag ellerinin siirekli hareket ettigi belirtilmekte-
dir.” Samanizmin diger Fin-Ugor halklarindan farkli olarak Samilerde geleneksel sekliyle ko-

rundugu iddia edilmektedir. Geleneksel inanglar Sami kiiltiiriiniin temel 6zelliklerinden biri

olarak kabul edilmektedir.**

Samiler saman icin noaidi” terimini kullanirken samanlar demek icin noadit terimini
kullanmaktadir. Noadit icin yoik, ritiiellerin ayrilmaz bir parcasidir. Belirli yoiklerde davul ¢a-
linir ve bu davul noaidinin trans/ekstaz haline ulasmas, yiice ruhlarla iletisime ge¢cmesi ve

yeniden insan bedenine donebilmesini saglayan bir arag olarak degerlendirilmektedir.*

Kelimelerden tamamen yoksun yoikler kisiye 6zgiidiir. Koken itibariyle samanik ge¢-
misin derinliklerinden bu yana gelen yoikler, bir hatirlama ve varolus arac1 olarak disiiniiliir.
Bir saman yoik araciligiyla uzak yerlere seyahat edebilir ve ruhunu bir hayvan ruhuna déniis-
tiirerek don degistirebilir. Yoik, onunla seslenen i¢in duygusal bir deneyimken onu dinleyen
icin ise hos duygu birakan bir sesten ibarettir. Son dénemlerde yoikler kamuya acik sekilde
gitar ve akordeon esliginde sGylenip plaklari basilmis olsa da bu sekilde olanlar gercek yoikleri
gosterme agisindan yetersiz kalir. Yoikleri disaridan dinlemeyle ilgili en iyi deneyimin onun

bir Ren geyigi cobaninin agzindan duyulmasi oldugu ifade edilmistir.”

33 Clarke, Travels in Various Countries, 2/170.

% Kerezsi, “The Sami”, 88.

% Fince noita, Vogulca ndjt terimleriyle iliskilendirilmektedir. bk. Kerezsi, “The Sami”, 88. ilk dénem misyoner
metinlerinde noaide i¢in biiyiicii, sihirbaz gibi anlamlar kullanilmistir. bk. Konsta Kaikkonen, “Jacob Fellman’s
Introduction to Saami Indigenous Religion: A Source Critical Dilemma”, Religions around the Arctic, ed. Konsta
Kaikkonen - Hikan Rydving, Source Criticism and Comparisons (Stockholm University Press, 2022), 163..

* Jones-Bammar, “From ‘I'm a Lapp’ to ‘I Am Saami’”, 193-194.

" Beach, “The Saami of Lapland”, 165-166.
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Sami noadit, ayinlerde kehanet ve biiyiilerini yapabilmek i¢in Runik Timpanum adi ve-
rilen biiyiilii bir davul kullandiklar: gériilmistiir. Biiyiilii davulun tizerinde ¢esitli hiyeroglif-
lerin ve karakterlerin oldugu kayda gecirilmistir.*® Ekstaz/vecd halindeki noadit, farkli diin-
yalara yolculuk yapmak i¢in {izerinde gokyiiziiniin, gezegenlerin ve alt diinyanin boyali de-
senleriyle kapli davulu calmaktadir.”® Hiristiyanlik dncesi Sami inanislarina iligkin misyoner-
lerin kayitlarinda bazi bilgiler bulunsa da bu sGylencelere tenkitci bir metotla yaklasmak ge-
rekir. Misyonerlere gére Sami samanlar1 seytanlarla arkadaslik ettiginden kendilerini sey-
tanla savasiyor gibi gostermislerdir. Bir taraftan da misyonerler Sami samanlarinin giiglerini
el cabuklugu degil de hayranlik duyulacak doga iistii glicler olarak tarif emislerdir. Samilerin
geleneksel inaniglar1 misyonerler tarafindan batil goriildiigii i¢in bu inanislari yok etmek icin
oldukga fazla ¢aba harcadiklari ifade edilmistir.** 17. yiizyildan itibaren iskandinav ulus dev-
letleri ve Hiristiyan misyonerler tarafindan Samilerin Hiristiyanlastirilmasi ve [sdzde] sey-

tanliklarinin kokiiniin kazinmasi gerekgeleriyle birgok davul toplatilip yok edilmistir.*

Cografi yakinlik sebebiyle Sami inanislari ile eski Iskandinav inanislar1 karsilastiril-
mistir. Sami inanislarini genellikle seytan isi olarak niteleyen misyoner kaynaklari, benzer bir
yaklasimi iskandinav mitolojisine karsi da sergilemislerdir. Bununla beraber iskandinavci
yaklasim, inanci agiklama noktasinda oldukga giiglii bir etki gosterdiginden iskandinav mito-
lojisini Sami inanislariyla agiklamaya ¢alismislardir. Oyle ki Samanist bir toplulukta goriilmesi
pek miimkiin olmayan antropomorfik tanrilar serisi icat etmislerdir. Sami dilinde hi¢ bulun-
mayan isimleri tanr1 ismiymis gibi iskandinav dillerinden édiingleyerek bu inanisa dahil et-
meye ¢alismislardir. inancsal gecislerle ilgili bir diger iddia ise Seidr seklinde anilan iskandi-

nav samanizminin Samilerden édiinglenmesidir. ki grubun samanlarinin benzer davullar

38 Clarke, Travels in Various Countries, 2/241-242.

% Kerezsi, “The Sami”, 88. Sami samanlhiginin Viking déneminde iskandinavlardan alindig: gériisii icin bk. Sol-
veig Marie Wang, Decolonising Medieval Fennoscandia: An Interdisciplinary Study of Norse-Saami Relations in the Medi-
eval Period (Berlin Boston: De Gruyter, 2023), 22.

* Beach, “The Saami of Lapland”, 173.

*! Wang, Decolonising Medieval Fennoscandia, 95.
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kullanmasi bu konuda 6nemli bir kanit olarak sunulmustur. G6z ardi edilen en temel husus
ise her iki toplulugun ortak bir atanin bakiyesi olabilecegi ihtimalidir.” Ortak cografyada ya-
sayan topluluklarin inanglarini birbirine aktardigi durumlara iliskin binlerce 6rnek dinler ta-
rihinin cesitli sathalarinda gériilmektedir. iskandinav mitolojisi veya Seidr'un Samilerden et-
kilenmesi ya da tam tersi bir durumun olusmasi olduk¢a miimkiindiir. Benzerliklerin temel
kaynagina ulagsmak icin ortak ata kiiltlerine bakmanin ve oradaki inanislarla mukayese etme-

nin dogru sonuca ulastirabilecegi degerlendirilmektedir.

Inanisa gore Sami samanlari noaditler ruhlarla iletisime gecerek kisilere sifa verebilir-
ler. Ayrica uzak yerlerden haber getirebilirler. Riizgarlar: diigtimleyebilir ya da biitiin hidde-
tiyle salabilirler. Gliney bélgedeki savasc1 Samiler kimi askeri harekatlarda samanlardan yar-
dim almislardir.” Sami samanlari ile ilgili bahsedilen riizgira hitkmetme olayinin bir benzeri
Tiirkistan ve Sibirya samanlarinda da goriilmektedir. Ozellikle Tiirk cografyasinda bilinen

yada tast ile ilgili efsanelerle benzerligi dikkat cekmektedir.

Kutup bolgesi halklar gibi Samiler de diinyanin diiz, yuvarlak ve bir gokyiizii ile kaph
olduguna inanmaktadir, Gokyiizli, kendi merkezine kadar diinyadan uzanan devasa bir sii-
tunla desteklenmektedir. Sami dilinde siitun Kuzey Yildizi'n1 da ifade etmektedir. Siitun fikri
beraberinde diinyanin merkezinde devasa bir dag oldugu inancini da getirmektedir. Samiler
kurban sunaklarinin yanina bu siitunu temsil eden heykeller yerlestirmektedir. Onlar, gokyii-
ziinde, yeryiiziinde ve yeraltinda yasayan pek ¢ok yiice ruhun varligina inanmaktadir.* Sami
inanislarinda hayat agaci motifi de bulunmaktadir. Bu motifin kokenine iliskin ¢ok net bilgiler
bulunmamakla birlikte Altay kavimlerinde ve 6zellikle Tiirk topluluklarinda hayat agaci efsa-

nevi bir karakter olarak tezahiir etmektedir.” Hayat agacindan damlayan 6z suyu mistik bir

* Gutorm Gjessing, Changing Lapps: A Study in Culture Relations in Northernmost Norway (London New York: Rout-
ledge, 2021), 45-46.

# Beach, “The Saami of Lapland”, 172.
“ Kerezsi, “The Sami”, 88.

* Harva, Altay Panteonu, 61.
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kivamda olup iyilestirici ve kuvvet verici 6zellige sahiptir. Yine Altaylarda bu suyun hayat
verici oldugu sdylencesi bulunmakta ve Samilerde bu 6zlerin birikerek olusturdugu bir siit

goliinden bahsedilmektedir.*

Arktik ve arktik alt1 bolge samanlarinin davul, ay1 kiiltii ve onunla iliskili inanislar, ti¢
katmanli evren tasavvuru, diinyay: ayakta tutan siitun gibi pek ¢ok ortak noktasindan s6z
etmek miimkiindiir. Sami samanizminin eski Asya halklar1 olarak tanimlanan Cukgi, Yukagir,
Koryaks gibi halklarin samanizmiyle benzerligi tesadiif seviyesinin ¢ok tizerindedir.”” Samile-
rin inanislariyla diger Fin-Ugor topluluklarinin karsilastirilmasi ve ortak noktalar ile bu ina-

niglarin kokenine iliskin bazi tezlerin sunulmasi gereklidir.

Sibirya bolgesinde yasayan Saha Tiirklerinin inanislari ile Samilerin inanislar: ara-
sinda da ilgi ¢ekici benzerlikler g6ze carpmaktadir. Sahalar, erkek saman i¢in oyun, kadin sa-
man i¢in udagan adlarini kullanirken samanlar, ayinler sirasinda cinsiyet dontisiimleri ger-
ceklestirerek cinsiyetsiz bir hale gelebilmektedir.” Sami samani noaideleri ayin esnasinda ka-
din kiyafeti giymekte, hatta bazen kadin adi tasimaktadir. Yine oyun ve udaganlarda oldugu
gibi noaditte kehanette bulunur, hastalar sagaltir, sagaltma esnasinda evlenmemis genc erkek
ve kizlar1 yaninda bulundurur. Samilerde Sahalardan farkli olarak toplu ekstaz halinin goriil-
diigii soylenmektedir.” Samilerle ilgili arastirma yapan Cocq’un bir noaide hakkinda verdigi
bilgiler oldukga ilgingtir. Buna gore kendisini Hiristiyan olarak tanitan noaide, hastalar1 iyiles-
tirmekte, bunun i¢in ¢esitli ruhlardan yardim aldigini iddia etmektedir. Cocq, samanin verdigi

bilginin bir sekilde yazilmasi halinde giiglerini yitirecegini séylemektedir.”® Samilerle ilgili ilk

* Harva, Altay Panteonu, 67.

7 Gjessing, Changing Lapps, 47-48.

* Mehmet Mustafa Erkal, “Saha (Yakut) Tiirklerinin Geleneksel inanislarinda Samanlar/Kamlar”, TURKAV Kamu
Yénetimi Enstitiisii Sosyal Bilimler Dergisi 3/5 (25 Aralik 2023), 347-351.

* Gjessing, Changing Lapps, 48.

*® Cocq, “Polyphony in Sdmi Narratives”, 211-212.
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verilerin, misyoner kaynaklarinda gectigi yukarida zikredilmistir. Benzer kaynaklardan Nor-
veg tarihini anlatan, 12. yiizyilda kimligi belirsiz bir kesis tarafindan Latince yazilmis Historia

Norwegicee adli eserde:

“Bir keresinde, ticaret i¢in gelen Hiristiyanlar bazi Fenni kadinlarla sofraya oturduklarinda, ev
sahibi kadin aniden 6ne dogru diismiis ve 6lmiistii. Hiristiyanlar bu felaket karsisinda ciddi bir iiziintii
duyarken Fenniler en ufak bir kedere kapilmadilar ve onlara kadinin 6lmedigini, sadece bir gand tara-
findan saldirtya ugradiginmi ve onu ¢abucak eski haline getirebileceklerini soylediler. Daha sonra bir bii-
yiicii, altina kutsal olmayan biiyiiler yapmak i¢in bir 6rtii sererek birtakim hazirliklar yapti. Elleriyle
kiiciik balina figtirleri, kosumlu Ren geyikleri, kizaklar, kiirekleri bulunan bir kayik yaptiktan sonra
lizeri siislenmis elege benzer kiigiik bir kasnagi havaya kaldirdi. Kadini kendinden gegiren seytani ruh,
biiyiictiniin yaptiji nesneleri tasima aract olarak kullanip yiiksek kar yiginlari, dag yamaglari ve derin
goller arasinda seyahat edebildi. Cok uzun bir stire biiyiilii sézler soyledikten ve elindeki nesnelerle ora-
dan oraya zipladiktan sonra, sonunda kendini yere atti, her tarafi simsiyahti [...] ve delirmis gibi agzin-
dan kopiikler sagtyordu; karnint yards, giiclii bir kiikremeyle sonunda hayatindan vazgecti. Daha sonra
pek ¢ok vakada tecriibe sahibi, biiyii sanatlarinda uzman baska bir kisiye daristilar. Bu kisi de tiim
uygulamalarin benzer sekilde yapmus, ancak sonug farkli olmus: ev sahibi saglikl bir sekilde ayaga
kalkmus ve biiyiictintin asagidaki sekilde 6ldiigiinii onlara agiklamus: Bir balina sekline biirtinmiis olan
koruyucu ruh, bir gélde hizla ilerlerken, kendisini sivri kaziklara doniistiirmiis olan gandla karsilasma
talihsizligine ugramus; goliin derinliklerine gizlenmis olan bu kaziklar geri piiskiirtiilen yaratigin kar-
mna saplanmis ve bu da biiyiiciintin evdeki 6liimiiyle kendini gostermis.”" seklinde bir anlatidan
bahsedilmistir. Anlatinin olduk¢a mitolojik dgeler icerdigi, Samiler i¢in Fenni tabirinin kulla-

nildig1 goriilmiistiir. Ayrica gand terimi kullanilmstr.

> Wang, Decolonising Medieval Fennoscandia, 91-92.
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Gand, seidr dininin icracisi olan noaide tarafindan génderilen/harekete gecirilen bir
cesit zihin elgisi olarak tanimlanmaktadir. Modern Norveg ve izlanda dillerinde géndull sek-
linde varhigini siirdiirmekte ve egmek/ip egirmek gibi anlamlara gelmektedir.”? Gand terimi,
Viking 6ncesi doneme kadar gotiiriilmektedir. Gand terimine Orta Cag’da “ruh ya da sekle bii-
riinmiis bir ruh” anlami verilirken 19. ylizyilda “siddetli riizgar, aniden gelen halsizlik ve mide
bulantisi, kusma” anlamlar1 verilmistir. Gand tizerine ¢calismis Heide, yukarida verilen biitiin
anlamlarin dogru olabilecegini iddia etmektedir. Ona gére ruh, hareket halindeki hava, riizgar
olabileceginden viicuda nefes yoluyla girebilir. Bir bedene ruhun girmesi bedeni giigsiiz ve
halsiz birakabilir. Bogazdan igeri giren ruh mideye yansiyarak bulanti ve kusma gibi sonuglar
dogurabilir.” Ganda iliskin bir baska goriis ise onun ritiiellerde vecd/ekstaz halindeki noaide
gonderilen bir ¢esit yardimci ruh olmasidir, Bu yardimci ruh hem térenin bir parcasi hem de
noaidelerin ruhsal yolculugunun tezahiirii seklinde agiklanmaktadir.”* Saha (Yakut) Tiirkleri-
nin inaniglarinda goriilen amakat™ ile gand arasinda benzer 6zellikler oldugunu sdylemek

miimkiindiir.

Kola Yarimadasinda bulunan Murmansk Oblast’t smirlar1 icerisindeki Lovozere
Goli'ne bitisik daglarda yer alan Sedozero G6lii Samilere gore kutsal bir bélgedir. Sami dilinde
“kutsal kaya” ile “g6l” kelimelerinin birlesiminden olusan Seydyavr s6zciiglinden goliin ad:
tliremistir. Sami inanisia goére en biiylik iki samanin bu géldeki iki adadan birinde mezar:
bulunmaktadir. inanisa gére Seydozero Golii'ne ¢ok sik gitmenin, cevresinde Ren geyigi giit-

menin ve kadinlarin bu golde yikanmasinin Samilere gore yasak oldugu séylenmektedir. Bu

*? Eldar Heide, “Spinning Seidr”, Old Norse Religion in Long-Term Perspectives, ed. Anders Andrén vd., Vigar till
Midgérd 8 (Lund: Nordic Academic Press, 2006), 164.

* Eldar Heide, “More Inroads to Pre-Christian Notions, after All? The Potential of Late Evidence”, A Austrvega
Saga and East Scandinavia, ed. Agneta Ney vd. (Uppsala: Givle University Press, 2009), 1/365-366.

** Wang, Decolonising Medieval Fennoscandia, 92.

* L. Ya. Sternberg, Pervobitnaya religiya V svete etnografii (Leningrad: izdatelstvo Instituta Naradov Severa Tsik
SSSR, 1936), 150.
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golde yalnizca yilda bir kez 6zel bir ayin i¢in balik tutulabilmektedir.* Benzer bi¢imde Sanli-
urfa’da bulunan Balikligél, pek ¢ok kisi i¢cin kutsal kabul edilmektedir. Bu gélde yasayan ba-

liklar tutulmaz, yenilmez. Gl ile beraber icerisindekiler de kutsal olarak degerlendirilir.

Sami inanislarinda 6teki diinya ve o diinyada yasayan varliklar i¢in saayve adi kullanil-
maktadir. Milattan sonraki ilk yillardan beri ayni zamanda bir kurban yeri de olan saayveler
Samilerin bulusma noktasi olarak bilinmektedir.” Samiler bazi daglari bu diinya ile 6teki
diinya arasinda bir baglanti noktasi kabul edip kutsal saymaktadir. inanisa gore bu kutsiyetin
sebebi kotii bir ruhun insanlari kandirmasidir. K6tii ruh, yardim isteyen kisiyi o dagda yardim
edecek kutsal bir melek ya da ytice bir ruh olduguna inandirmistir. Noadit, davul ile ayin ya-
pacagi ya da kehanette bulunmak igin koétii ruhlardan biriyle goriisecegi zaman, seviyesine
gore yanina bu dag meleklerinden bir, iki, {i¢ veya dort tanesini koruyucu olarak yoik ile ya-
nina ¢agirir. Cagriyi alan melek hemen insan kiliginda orada goriiniir. Her melegin veya saay-
venin kendine 6zgii sar1, kirmizi, mavi, yesil ya da beyaz renkte bir kiyafeti bulunur. Renk
farkliliklarindan dolay: bir dagdaki saayve baska bir dagda bulunan saayveden ayirt edilebil-
mektedir. Samiler zengin bir evlilik, bereketli av, Ren geyiklerinin toplanmasi ve sagilmasi
gibi konularda saayvelerden yardim istemektedir. Bazen ormanin yiice ruhu giizel Skov-Gu-
dinde seklinde goriilen saayveler bazen Sami erkeklerin yaninda uyuyabilmektedir.*® Saayveler
genellikle dogal olusumlardir. Oradan gecen bir Sami bereket icin et, alkol, metal nesne gibi
seyleri saygilarinin nisanesi olarak sunmaktadir.”” Bir Sami 61dtigli zaman onun koruyucusu
ya da iyesi ruhunu alip kutsal bir daga veya saayveye tasir. Tasinan ruh gegici bir siireligine

olimi ailesinden ve arkadaslarindan uzak tutacak yiice bir giice sahip olur. Gii¢lenen yiice

*¢ Indra @verland - Mikkel Berg-Nordlie, Bridging divides: ethno-political leadership among the Russian Sdmi (New
York: Berghahn Books, 2012), 44.

57 Tiina Aikis - Anna-Kaisa Salmi, “North/South Encounters at Sdmi Sacred Sites in Northern Finland”, Historical
Archaeology 49/3 (2015), 90.

*8 Eldar Heide, “Old Icelandic and Sami Ancestor Mountains: A Comparison”, Religions around the Arctic, ed. Hikan
Rydving - Konsta Kaikkonen, Source Criticism and Comparisons (Stockholm University Press, 2022), 34.

% Aikds - Salmi, “North/South Encounters at Sdmi Sacred Sites in Northern Finland”, 90.
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ruha at ya da dizginli geyikler kurban edilir. Bu kurbanlar sayesinde yiice ruh bir saayveden
otekine gecerek bir siire eglenir. Norveg ve Isve¢’te yaklasik 40 kadar saayve yeri oldugu s6y-

lenmektedir.®

Laponya bélgesinde varligini siirdiiren Hiristiyanlik Laestadianizm olarak adlandiril-
maktadir. Laestadianizm, 19. yiizyihin ortalarinda Sami bélgesinde baslayan Lutheran temelli
bir yeniden ihya hareketi olarak tarif edilmektedir. Hareket Sami kokenli isvecli papaz Lars
Levi Laestadius tarafindan baslatildigindan onun adiyla anilmaktadir.®' Laestadianizm bélgesel
bir hareket oldugundan Samileri diger bolgelerden izole ederken onlarin kimligini giiglendir-
mek icin de Hiristiyanlig1 aragsallastirmalari olarak degerlendirilebilir. Laestadianizm, maddi
varlig1 reddetmektedir. Zayif Sami ekonomisi icerisinde bocalayan topluluk, inancini kendi-
sine ahlaki bir kalkan olarak kullanmakta ve mevcut iktisadi zorluklar: bir dini vecibe gibi
kabul etmekte olduklar1 da iddia edilmektedir.®” Hiristiyanlasmadan sonra geleneksel Sami
inanglarinin kilise ayinlerine sokuldugu goriilmektedir. Samiler tarafindan bir 6ze doniis ha-
reketi kapsaminda geleneksel inanislar canlandirilmaya ¢alisilmaktayken misyonerler tara-
findan da Hiristiyanlik propagandas: siirdiiriilmektedir. Bunun en giizel 6rnegi ise Muonio
bolgesinde bulunan saayveye “Isa, kurtariciniz!” yazan bir brosiiriin birakilmasi gésterilmek-

tedir.”
Sonug¢

Norveg, Isvec, Finlandiya gibi Iskandinav iilkelerinin kuzey bélgesi ile Rusya Federas-
yonu'nun Kola Yarimadasi’ni kapsayan ve Laponya seklinde adlandirilan genis bélgede Sami

toplulugu yasamaktadir. Tarihsel siirecte cesitli irk¢1 baskilara ve asagilanmalara maruz kalan

 Heide, “0ld Icelandic and Sami Ancestor Mountains”, 35.

%! Bengt-Ove Andreassen, “Doctoral theses on Laestadius and the Laestadian movement 1937-2018”, Approaching
Religion 10/1 (24 Mayis 2020).

%2 @rnulv Vorren, “The Modern Lapps”, Archives of Environmental Health: An International Journal 18/1 (Ocak 1969),
119.

6 Aikds - Salmi, “North/South Encounters at Sdmi Sacred Sites in Northern Finland”, 104.
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Samiler, son yillarda kendi kimliklerini bulmaya ve yeniden ihya etmeye ¢alismaktadir. Bu-
lunduklar bolgeye neolitik cagda geldikleri tahmin edilen ve Kita Avrupasi’nin varligini siir-
diiren tek yerli toplulugu olarak kabul edilen Samiler, Ren geyigi yetistiriciligi, avcilik ve ba-
likgilik gibi konularda oldukca gelismistir. Samilerin kendilerine 6zgii Laestadianizm denilen
Lutherci bir Hiristiyanliga inandiklar: anlasilmaktadir. Bununla beraber Samiler, geleneksel
inanislarini da yasatmaktadir. Seior ad1 verilen geleneksel inanislarinda kendilerine 6zgii yoik,
saayve, gand, noaide gibi 6zgiin unsurlar bulunmaktadir. Ayrica Laponya bélgesinde yine Sami-
lere 6zgii kutsal mekanlar yer almaktadir. Komsu ve akraba olan diger Ural topluluklariyla
hatta baz1 Altay topluluklariyla da kiiltiirel ve inangsal bagi olan Samiler icin Fin-Yart Tiirk
ifadesinin kullanilmasinin yerinde olacagi degerlendirilmektedir. Belki de arkeolojik ve ant-
ropolojik veriler géz dniinde bulunduruldugunda kéken itibariyle bati paradigmasini bir ke-
nara birakarak Sami toplulugunun, dogrudan bir Tiirk toplulugu olarak degerlendirilebilece-
gini soyleyebilmek gerekir. Tiirkiye’de yapilan Tiirkoloji ¢alismalarimin biiyiik ¢ogunlugu
Asya merkezli ve dogu Tiirkliigii ile ilgilidir. Yine tarihsel siire¢ g6z 6niinde bulunduruldu-
gunda, biitlin Avrupa kitasini etkileyen biiyiik go¢lerin dogudan batiya go¢ eden Tiirkler eliyle
yapildig1 goriilmektedir. Su halde yalnizca dogu Tiirkliigii ile degil ayni zamanda gég eden ve
bati Tiirkltigiinii olusturan ya da bati topluluklariyla kaynasan Altay kokenli topluluklarin de-
tayli sekilde incelenmeye muhtag¢ oldugunu séylemek gerekir. Biitiin bu tespitler ve deger-
lendirmeler 1s18inda kendilerine Altay kdkeni arayan iskandinav topluluklarinin tezlerini
desteklemek ve ortak ¢alismalar yapmak, kaybolmus veya unutulmus Tiirk topluluklarinin ve

kiiltiirlerinin yeniden canlandirilmasi i¢in olaganiistii bir firsat saglayacaktir.

Tesekkiir: Bu makalenin hazirlanmasina vesile olan ve ¢alisma esnasinda her tiirlii destegi

gosteren Sayin Prof, Dr. Durmus ARIK’a en 6zge tesekkiirlerimi sunarim.
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Oz

Makalemizin konusu insanligin kadim sorunlarindan biri olan kétiiliik sorununu yir-
minci yiizyilin 6nemli filozoflarindan biri olan Charles Hartshorne’un neoklasik teizmi gerce-
vesinde ele almaktir. K&tiiliik problemi elbette yeni bir problem degildir. Onemli olan ve ara-
digimiz sey ise boylesine eski bir problem karsisinda yeni bir sey duymak ya da sdylemektir.
Tarih boyunca bir¢ok filozof ve teologun bu probleme dair ortaya koyduklar: agiklamalardan
farkli olarak Hartshorne’un bizi heyecanlandiran tarafi hem zamanimiza ¢ok yakin bir za-
manda yasamasi hem de meseleye oldukca farkli bir bakis agisi ile bakmasidir. Hartshorne
metafizik ve din felsefesi lizerine yaptig1 calismalarla olduk¢a dikkat ¢ekmis bir filozoftur.
Siireg teizmi ¢ercevesinde ortaya koydugu farkli Tanri tasavvuru ile dlemdeki kétiiligii uz-
lastirmaya ¢alisan Hartshorne’un sdyledikleri elestirebilecek yonlere sahip olsa da tizerinde
durulmaya ve konusulmaya deger oldugu kanaatindeyiz. Hartshorne’un fikirleri daha hayatta
iken tartisma konusu olmustur ve giiniimiizde diisiinceleri {izerine makaleler, tezler yazil-
maya devam etmektedir. Hartshorne bir¢ok konuyla ilgilense de onun 6zel ilgisi Tanr1 ve
Tanrr’'nin alemle olan iliskisine yonelik olmustur. Onun bu konudaki sorgulamalar: onu yir-
minci ylizy1l din felsefesinde en etkili akimlardan biri olan siireg teolojisi ya da stireg teizmi
olarak bilinen akimin baslica temsilcilerinden biri yapmstir. Hartshorneu énemli kilan sey-
lerin basinda bilimin zirvede oldugu yiizyilda Tanri-alem iliskisine getirdigi yeni metafizik
aciklamadir. Bu agiklama temelde Tanr1 ve alemin dinamik ve karsilikli olarak zenginlesen bir
iliski icinde oldugunu, Tanri'nin dleme ickin ve bir sekilde bagimli oldugunu savunur. Kétiilitk
konusunda siireg felsefesinin geleneksel agiklamalara karsi temel elestirisi, Tanri’'nin kudreti

ile ilgilidir. Siireg felsefesi Tanri'nin diinyadaki biitiin siiregleri ayrintilar: ile kontrol ettigi
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goriisiinii kabul etmez. Kéttiliik reel olup varliklar arasindaki uyumsuzluktan, amag ¢atigsma-
sindan ve varliklarin kendilerine sunulan imkanlar: reddetme 6zgiirliigiine sahip olmalarin-
dan kaynaklanmaktadir. Ozgiir olarak karar verme ve sosyal dayanigsma zorunlulugu hem iyi-
ligin hem de kotiiliigiin dayandigi zemindir. Bu bakimdan, lemde var olan kétiiliigiin biitii-
niiyle ortadan kaldirilmasi s6z konusu olamaz. Hartshorne, ibadete layik bir Tanr1 tasavvu-
runu kabul etse de sahip oldugu siire¢ metafizigi diisiincesi ve kétiilitk probleminin bir so-
nucu olarak, Tanri'nin sinirsiz giiciinii reddetmek durumunda kalmistir. Hartshorne'nun sa-
hip oldugu siire¢ teolojisinin Tanr1 tasavvurunda Tanri'nin her seyi bilmesi dlemle ve i¢indeki
varliklarla empati kurmasi olarak diisiiniilmistiir. Tanr1 lemde yarattig1 varliklarin acilarina
ve mutluluklarina ortak olan bir varlik olarak tasavvur edilmistir. Siire¢ teizmine gére hem
Tanri hem de insan secimlerinde 6zgiir varliklardir. Hem ortaya ¢ikacak eylemlerin hem de
olaylarin 6ngoriilemez bir sekilde belirlendigi fikri bu teolojide kabul gérmemistir. Tanr:
diinya icin cesitli olasiliklar sunmus ve ortaya ¢ikan her olay bu olasiliklarin kendi icindeki
6zel durumlara gore gerceklesmektedir. Yani alemde determinizm yoktur ve insan 6zgiirdiir.

Bu 6zgiirliik sayesinde Tanr1 alemde ortaya ¢ikan kotiiliigiin nedeni olarak goriilemez.

Anahtar Kelimler

Din Felsefesi, Charles Hartshorne, Neoklasik Teizm, Kétiiliik Problemi, Siireg¢ Teizmi,
Teodise.
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Abstract

The subject of this article is to analyze the problem of evil, one of humanity's ancient
dilemma, within the framework of the neoclassical theism of Charles Hartshorne, one of the
most important philosophers of the twentieth century. The problem of evil is of course not a
new problem. What is important and continues to provoke new perspectives and insights in
the face of such an old problem. Unlike the explanations that many philosophers and theolo-
gians have offered on this problem throughout history, what excites us about Hartshorne is
that he lived in a time very close to our own and that he approaches the problem from a very
different perspective. Hartshorne is a philosopher who has attracted a lot of attention with
his work on metaphysics and philosophy of religion. Despite Hartshorne's critique, remain
significant and worthy of discussion ideas have aspects that can be criticized, it is an indis-
putable fact that they are worthy of being emphasized and discussed. Having lived a long life,
Hartshorne's ideas were the subject of discussion while he was still alive, and they are still
being discussed twenty-four years after his death, and academic articles and theses continue
to be written on his ideas. Although Hartshorne was interested in many topics, his special
interest was in God and God's relationship with the universe. His questioning on this issue
made him one of the main representatives of one of the most influential movements in twen-
tieth-century philosophy of religion, known as process theology, a majér movement in twen-
tieth-century philosophy of religion or process theism. What makes Hartshorne, one of the
most important figures of recent philosophy of religion, important is the new metaphysical
explanation he brought to the relationship between God and the universe in a century when
science was at its peak. This explanation basically argues that God and the universe are en-

gaged in a dynamic and mutually enriching interaction, and that God is immanent in and
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somehow dependent on the universe. The main criticism of process philosophy against tra-
ditional explanations of evil concerns God's power. Process philosophy does not accept the
idea that God exercises meticulous control over all processes in the world. Evil, in this fra-
mework, emerges from the incompatibility between beings, the conflict of purposes, and the
freedom of beings to reject the possibilities offered to them. The imperative of free decision-
making and social solidarity is the ground on which both good and evil rest. In this respect,
it is out of the question to completely eradicate the evil that exists in the world. Although
Hartshorne accepts the idea of a God worthy of worship, as a result of his process metaphy-
sical thought and the problem of evil, he had to reject God's unlimited power. In Hartshorne's
conception of God in process theology, God's omniscience is thought to empathize with the
universe and the beings in it. God is conceived as a being who shares in the pain and happi-
ness of the beings he created in the universe. According to process theism, both God and
human beings are free in their choices. The idea that both actions and events are unpredic-
tably determined is not accepted in this theology. God has provided various possibilities for
the world, and every event that occurs takes place according to the specific circumstances
within these possibilities. In other words, the world is not deterministic, and human beings

exercise genuine freedom. Consequently, God cannot be seen as the direct cause of evil.

Keywords

Philosophy of Religion, Charles Hartshorne, Neoclassical Theism, Problem of Evil, Pro-

cess Theism, Teodise.
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Giris

insanlik tarihinin en ¢cok konusulan ve tartigilan problemlerden biri de kétiiliik prob-
lemi olmustur. Bunun sebebi hangi dinden hangi milletten hangi cinsten hangi meslekten
olursa olsun, zengin fakir fark etmeksizin bu problemin hemen hemen herkesin hayatina do-
kunan bir y6niinitin olmasidir. Problemin Tanrr’ya inanan zellikle de teistik bir Tanr: tasav-
vuruna sahip kisiler icin daha 6zel bir durumu oldugu agiktir. Ciinkii teizmin Tanr1’s1 her seyi
bilen, her seye gii¢ yetiren, mutlak iyi ve adalet sahibi bir varliktir. Sadece saydigimiz bu si-
fatlar bile ilk bakista teizmin Tanrisi ile kotiiligiin var olmasi arasinda bir celiskinin oldugu
izlenimini veriyor. Bu yilizden tarih boyunca teist din adamlar: ve teist filozoflar ¢esitli teodi-
seler ortaya koymuslar, teizmin Tanrisi ile kétiiliigiin varligint makul ve anlasilir bir sekilde
aciklamaya calismislardir. Bu teodiselerden bir kismi oldukga giiclii argiimanlara sahip iken
bir kismui ise ¢ok zayif argtimanlardan olusmaktadir. Ama ne kadar giiglii argtimanlara sahip

olursa olsun teizmin ortaya koydugu teodiselerin herkesi tatmin ettigini sdylemek giictiir.

Katiilitk her zaman insanlart mesgul eden bir sorgulama kaynagi olmustur. Cevremiz-
deki insanlarin, 6zellikle de masumlarin ve sevdiklerimizin acilar1 ve 1stiraplariyla karsilasti-
gimizda, kaginilmaz olarak diinyada neden bu kadar ¢ok ac1 ve kétiilitk oldugu sorusunu so-
rariz. Bazen bunun nedenini, dogrudan dogruya birinin aptalca ya da hatali bir davranis ol-
dugunu diistiniiriiz; ancak bu teselli her zaman ise yaramaz. Baska bir deyisle, ac1 gekme ger-
cekligi yalnizca bir agiklama degil ayni zamanda bir gerekcelendirme de gerektirir. insanin
Ozgiir eylemlerinin sonucu ortaya ¢ikan ahlaki kétiiliik ile kontroliimiiz disinda oldugu diisii-
niilen dogal felaketler yani dogal kétiilitk arasindaki geleneksel ayrimin bazen yararsiz ola-
bilmesinin nedeni de budur. Acinin nasil ortaya ¢iktigini bilmek onun varliginin insani rahat-
siz etmesinin oniine gecemeyecektir. Peki kotiilitkk neden béyle bir varolugsal sorgulamaya
neden olur? Neden sorunludur? Genellikle kotiiliigiin gergekligi teistik bir sorun olarak su-
nulur, ¢iinkii kétiiligiin varliginin gercekten iyiliksever ve her seye giicii yeten bir Tanri

inanciyla uzlasmaz oldugu iddia edilir. Aciy1 ortadan kaldirma giiciine sahip, tamamen adil
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ve sevgi dolu bir Tanri'nin bunu yaratiklara yasatmak istemeyecegi diistiniiliir.' Pek ¢ok filo-
zof kétiiliigiin varliginin teist icin bir zorluk teskil ettigine inanir ve bir kismi da kétiiliigiin
varliginin Tanri'ya olan inanci mantiksiz ya da rasyonel olarak kabul edilemez kildigina ina-
nir.” Ustelik Tanri’'nin varhgini reddetmede en etkili nedenlerden biri de kétiilitk problemi
olmustur.’ Argiimana ggre kétiiliigiin varligi Tanri’nin yokluguna bir delildir. Bunca kotiiliigu
barindiran bir diinyay1, kemal sifatlarla muttasif bir Tanri’'nin yaratmis olmasi miimkiin go-
riilemez.* Tanr1'nin varhigiyla ilgili rasyonel ve dini kanitlara olan giivenin yitirilmesi kétiiliik

sorununu daha vahim hale getirmistir.’

Klasik teizmin ortaya koydugu teodiselerin kétiiliik problemini ¢6zmekten uzak oldu-
gunu diistindiikleri i¢in farkli Tanri tasavvurlarina sahip olan distiniirler bu konuda farkli bir
bakis acisi ve ¢oziimler ortaya koymaya calismiglardir. Ozellikle yirminci yiizyilda ortaya ¢i-
kan ‘Stire¢ Teizmi’ bu konuda oldukga dikkat cekici seyler ifade etmistir. Siire¢ teizminin
onemli temsilcilerinden biri de Charles Hartshorne (1897-2000) dur. Onun Neoklasik Teizmi
ve bundan miilhem ortaya koydugu fikirlerden bircok kisi etkilenmis ve bu fikirlerle ilgili
olumlu ya da olumsuz yorumlar yapilmistir. Hartshorne'nun “Neoklasik Teizm”* diisiincesi

cercevesinde kotiilitk problemi ile ilgili séyledikleri oldukca ses getirmistir. Hartshorne’'un

! Santiago Sia, Religion, Reason and God Essays in the Philosophies of Charles Hartshorne and A. N. Whitehead (Berlin:
Peter Lang Publishing, 2004), 51.

? Alvin Plantinga, God Freedom, and Evil (Michigan: William B. Eerdmans Publishing Company, 1974), 7.
* David Ray Griffin, “Postmodern Diinyada Tanr1”, cev. Mevliit Albayrak, Arayislar 1 (1999), 232.
* William L. Rowe, Philosophy of Religion: an Introduction (California: Wadsworth, 2007), 112,

> John B. Cobb & David Ray Griffin, Process Theology: An Introductory Exposition (Philadelphia: Westminster John
Knox Pres, 1976), 55.

* 4

Hartshorne, ortaya koydugu doktrinini, sistemini “Neo klasik teizm” olarak adlandirir. O, Tanrr’yla olan du-
rumunu ortaya koyarken kendisini klasik Hristiyan teizminin bir elestirmeni yani “neo-klasik teist” olarak ta-
nitir, Klasik Hristiyan teizimindeki yetersizlikler, inang noktasindaki tatminsizlikler byle bir inovasyona sebep
olmustur denebilir. Belki de klasik Hristiyan teizmi kendisini ¢cagin gerektirdigi gibi glincelleyemedi. Hartshorne
artik bu distincelerin giincellenmesi gerektiginin farkindadir ve neo-klasik bir Tanr1 konsepti ortaya koyma
zamaninin geldigi diisiiniip, bu noktada kendi diisiincelerini olusturur.” Ayrintil bilgi i¢in bk. Kadri Ozgiil, Char-
les Hartshorne'un Neo-Klasik Teizmi, (Konya: Necmettin Erbakan Universitesi, Doktora Tezi, 2021), 18.
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eserleri daha hayatta iken tartisma konusu olmus ve giiniimiizde dahi onun diistinceleri tize-

rine makaleler ve tezler yazilmaya devam etmektedir.

Hartshorne genel felsefesi hakkinda genel bir sey séylemek istersek onun on doku-
zuncu yiizyil idealist felsefesinden ve 6zellikle Josiah Royce'dan etkilenmis bir filozof oldu-
gunu sdyleyebiliriz.® O din felsefesinin bir¢ok konusuyla ilgilense de onun 6zel ilgisi Tanri ve
Tanrr’'nin dlemle olan iliskilisine y6nelik olmustur. Hartshorne’nun bu konudaki sorgulama-
lar1 onu yirminci yiizyil din felsefesinde en etkili akimlardan biri olan siireg teolojisi ya da
slirec teizmi olarak bilinen akimin baslica temsilcilerinden biri yapmistir. Son dénem din fel-
sefesinin 6nemli simalarindan biri olan Hartshorne’u 6nemli kilan seylerin basinda bilim yiiz-
yilinda Tanri-alem iliskisine getirdigi yeni metafizik agiklamadir. Bu agiklama temelde Tanri
ve dlemin dinamik ve karsilikli olarak zenginlesen bir iliski icinde oldugunu, Tanri’nin aleme

ickin ve bir sekilde bagimli oldugunu savunur.’
1. Siireg Teizmi ve C. Hartshorne'nun Neoklasik Teizmi

Siireg felsefesinin kotiilikk konusunda geleneksel agiklamalara kars: temel elestirisi,
Tanrr’'nin kudreti ile ilgilidir. Stireg felsefesi Tanri'nin diinyadaki biitiin siiregleri ayrintilar:
ile kontrol ettigi goriisiinii kabul etmez.® Tanr1 sonluluk 4lemini kaostan ¢ikarip yasam iceren
bir kozmosa yonlendirmemis olsaydi, "k6tii" denilen hicbir sey meydana gelmezdi. Tanr:
diinyada bilingli, rasyonel, kendi kaderini tayin etme kapasitesine sahip varliklar yaratmamis
olsaydi, gezegenimizdeki ahlaki kétiiliik ortaya ¢ikmazdi. Dolayisiyla Tanri'nin kétiiliikle ilgili
sorumlu goriilmesi ancak bu nedenlerle olabilir.” Ancak sorunun baska bir yonii daha vardir.

Sorun sadece Tanri'nin kétiilitkten sorumlu olup olmadigina dair teorik bir sorun degil, ayni

¢ Brent Stearns, “Hartshorne And Idealistic Philosophy”, American Journal of Theology & Philosophy 7/1 (January,
1986), 28.

7 Ozgiir Koca, “From Process to God: A Muslim’s Critical Engagement with Charles Hartshorne”, Islim Arastirma-
lar1 Dergisi 26 (2011), 81.

8 Mevliit Albayrak, Tanri ve Siire¢ (Isparta: Fakiilte Kitabevi, 2001), 197.
? Cobb, & Griffin, Process Theology: An Introductory Exposition, 74-75.
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zamanda insani etkileyen pratik ve varolussal bir sorundur."”

Siire¢ teizminin de “sinirli” Tanri kavraminin modern felsefede savunucu bulmasinin
sebeplerinden biri kotiilitk probleminin iistesinden gelme arzusudur. Hartshorne kotiliigi,
varliklarin kismi olarak kendi kendilerini belirleme giiciine, dolayisiyla kétiiliik yapabilme
ozgiirliigiine sahip olmalarinin tabif bir sonucu olarak gérmektedir. Kétiiliik reel olup varlik-
lar arasindaki uyumsuzluktan, amag catismasindan ve varliklarin kendilerine sunulan
imkanlar: reddetme 6zgiirliigiine sahip olmalarindan kaynaklanmaktadir. Ozgiir olarak karar
verme ve sosyal dayanisma zorunlulugu hem iyiligin hem de kétiiliigiin dayandigi zemindir.
Bu bakimdan, dlemde var olan kétiiliigiin biitiiniiyle ortadan kaldirilmasi s6z konusu ola-

maz."!

Siireg teizmi, ilahi basitlik doktrinine sahip geleneksel teizmin aksine bazilar: tarafin-
dan "¢ift kutuplu teizm" olarak adlandirilir. Charles Hartshorne'a gére Tanri'nin iki "kutbu"
ya da yoni sunlardir: Bir yanda Tanri'nin soyut 6zii, diger yanda Tanri'nin somut gercekligi.
Soyut 6z ebedidir, mutlaktir, bagimsizdir, degismezdir. Tanri'nin soyut niteliklerini icerir. Bu
her an ilahi varolusu karakterize eden bir tanrisalliktir. Ornegin, Tanri'mn her seyi bildigini
soylemek, ilahi yasamin her aninda Tanr1'nin o anda bilinebilir olan her seyi bildigi anlamina
gelir. Somut gerceklik zamansaldir, gorelidir, bagimlidir ve siirekli degisir. Tanri'nin yasami-
nin her aninda diinyada yeni, 6ngériilemeyen olaylar meydana gelir ve bunlar ancak o zaman
Tanri tarafindan bilinebilir hale gelir. Dolayisiyla, Tanri'nin somut bilgisi diinyadaki failler
tarafindan verilen kararlara baglidir. Tanri'nin bilgisi, diinya ile iliskili olmas1 anlaminda, her

zaman diinya tarafindan géreceli hale getirilir."

Hartshorne, ibadete layik bir Tanr1 tasavvurunu kabul etse de sahip oldugu siire¢ me-

1% Cobb, & Griffin, Process Theology: An Introductory Exposition, 118.
"' Mehmet S. Aydin, Alemden Allaha (istanbul: Ufuk Kitaplari, 2000), 101-102.
'2 Cobb, & Griffin, Process Theology: An Introductory Exposition, 118.
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tafizigi diisiincesi ve kétiilitkk probleminin bir sonucu olarak, Tanri'nin siirsiz giiclinii red-
detmek durumunda kalmistir.” O, Tanr1'nin giicii ve iyiligi ile hayatta karsilastigimiz koti-
likklerin nasil uzlastirilacagi sorununun gergekten ¢oziilebilecegini ya da en azindan biiytik
olgtide hafifletilebilecegini diisiinmiistii. Cok dindar biri olmadigini acik bir sekilde ifade etse
de Tanri'ya inandigini sdylemistir. Dinin 6ziinii kabul ettigini eger bu onu dindar yapiyorsa,
herkes kadar dindar oldugunu sdylemistir."* Yiizyillar boyunca pek ¢ok dini gelenekte ¢ok
sayida bilgili, parlak filozof ve teolog tarafindan savunulan ancak kendisinin kabul edilemez
buldugu Tanr1 hakkindaki baz fikirleri elestirmistir. Eski bir gelenegi yeni bir bakis acisiyla
elestirmistir. Ortaya koydugu diisiince kendisi tarafindan bazen siireg teolojisi, bazen de ne-

oklasik teizm olarak adlandirilmigtir.”

Siireg teolojisinin Tanri tasavvurunda Tanri'nin her seyi bilmesi lemle ve icindeki
varliklarla empati kurmasi olarak diistiniilmustiir. Tanr1 alemde yarattigi varliklarin acilarina
ve mutluluklarina ortak olan bir varlik olarak tasavvur edilmistir.' Siire¢ teizmine gére hem
Tanr1 hem de insan se¢imlerinde 6zgiir varliklardir. Hem ortaya ¢ikacak eylemleri hem de
olaylarin éngoriilemez bir sekilde belirlendigi fikri bu teolojide kabul gérmemistir. Tanri
diinya icin gesitli olasiliklar sunmus ve ortaya ¢ikan her olay bu olasiliklarin kendi igindeki
6zel durumlara gore gerceklesmektedir. Alemde determinizm yoktur ve insan 6zgiirdiir. Bu
ozgiirliik nedeniyle ortaya ¢ikan kétiiliigiin nedeni Tanr1 degildir. Her ne kadar Tanri'nin in-
sana verdigi 6zgiirliik dolayl olarak kétiiliige sebep olsa da Tanr1 insanin 6zgiirliigiinden ta-

viz vermez, bu ozgiirligii daima destekler. Zaten insanin Tanri'ya imaninin da gercek bir

¥ Edward H. Madden & Peter H. Hare, Evil And The Concept Of God (Illinois: Charles C. Thomas, 1968), 115.

' Charles Hartshorne, Omnipotence and Other Theological Mistakes, (Albany: State University of New York Press,
1984), x.

* Hartshorne, Omnipotence and Other Theological Mistakes, 1-2.

' Marilyn McCord Adams, Horrendous Evils and the Goodness of God, (Ithaca and London: Cornell University Press,
1999), 79.
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iman olmas! i¢in dzgiirliik sarttir.” {lahi kudreti sinirlamanin Tanri’'nin uluhiyetine zarar ve-
recegi elestirilerine Hartshorne da bir siireg teisti olarak katilmaz. Ona gére ilahi kudret bir
“giic tekeli” anlamina gelmemelidir. Her seye kadir olmak demek giiciinii var olanlara vermek

ve onlarin kendilerini gercek anlamda gerceklestirmelerine yardimci olmaktir.™

Siireg teolojisi Tanr1'nin kétiilikkten dolayli olarak sorumlu tutulabilecegini séyler. Sti-

reg teolojisi, {i¢ temel kavram temelinde ilahi sorumluluk ile su¢lulugu birbirinden ayirir:
Tanri'nin giicii kontrol edici degil ikna edicidir.
Sonlu gergeklikler, onlar i¢in ilahi amaglara uymakta basarisiz olabilir."

"Uygunluk eksik oldugu siirece, diinyada kétiiliik vardir." Bu sapma gerekli degildir;
dolayisiyla kotiilitk de gerekli degildir. Ancak sapma olasiligi gereklidir; dolayisiyla kétiiliik
olasihig1 da gereklidir.” Siire¢ teizmi icin bu noktanin agikliga kavusturulmasi, bu kadar ¢ok
kotiiliik olasiliginin neden gerekli oldugunu agiklamakla ilgili baska bir kavrami gerektirir.
Bu kavram da korelasyondur, bu goriise gore deneyimin su boyutlari arasinda bir korelasyon
bulunmaktadir: (1) igsel iyilik kapasitesi; (2) i¢sel kotiiliik kapasitesi; (3) aragsal iyilik kapasi-
tesi; (4) aragsal kotiiliik kapasitesi; (5) kendi kaderini tayin etme giicii. Deneyimin bu boyutlar
arasindaki korelasyon pozitiftir, yani bunlardan herhangi biri artarsa digerleri de orantili ola-
rak artar. Buna gore, eger Tanri sonlu gerceklikler kaosundan diizenli bir diinya ¢ikaracaksa,

Tanr1'nin tesvik edebilecegi her tiirlii gelisme bu korelasyonlara uymak zorunda olacaktir.”

7 Joyce Ann Konigsburg, “Panentheism A Potential Bridge for Scientific and Religious Dialogue”, Connecting Faith
and Science, ed. Matthew Nelson Hill vd. (Claremont: Claremont Press, 2017), 172.

'8 Metin Ozdemir, “Kétiiliik Problemine Elestirel Bir Yaklasim”, Cumhuriyet Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi, 4
(2000), 253.

' Siireg teolojisinin bu gdriisiin Yeni Platonculugun kétiilikk hakkindaki goriisiine benzemektedir. Ayrintili
bilgi i¢in bk. Saban Hakli, “Kétiiliik Problemi, Yaklasimlar ve Elestiriler”, Gazi Universitesi Corum flahiyat Fakiiltesi
Dergisi, % (2002), 195-211.

2% Cobb, & Griffin, Process Theology: An Introductory Exposition, 69.

?! Cobb, & Griffin, Process Theology: An Introductory Exposition, 71-72.
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Hartshorne’a gore yaklasik iki bin yildir Avrupa teolojisi, kaderini belli bir Tanr1 ta-
savvuruna yani teizme baglamistir.”? Hartshorne, Tanr1 hakkindaki gériistinii agiklarken, ken-
disini "neoklasik teist", geleneksel teizmin tek taraflilifina yonelik elestirisini vurgulamak
icin "¢ift kutuplu teist" ve Tanri ile diinya arasindaki iliskiye dair goriisiinii belirtmek icin
"panenteist" olarak adlandirmistir.”> Geleneksel teizm sadece ilahi mutlakliktan bahseder-

ken, siireg teizmi "ilahi grelilikten" de bahseder.

Hartshorne Tanri'nin varligina karsi bir delil olarak ileri siiriilen kétiilitk sorunundan
hi¢bir zaman derin bir rahatsizlik duymamistir. Rahatsizlik duymak bir yana Hartshorne'un
cift kutuplu ya da neoklasik Tanr1 anlayisinin kalic1 katkilarindan birisi, klasik teizmden ¢ok
daha fazla, Tanri'nin varligini kétiilitk sorunuyla uzlastirmaya gayret etmesidir. Hartshor-
ne'un metafizigi Anselm, Aquinas ve diger klasik teistlerin Tanr1'y1 fevkalade mitkemmel ve
akla gelebilecek en biiytik varlik olarak tasavvur ettiklerini sdyler ve esasen onlarin dogru
yolda olduklarini savunur ki bu yoniiyle klasiktir. Bununla birlikte Hartshorne’un diisiincesi
neoklasiktir, ¢iinkii ona gore klasik teizm her durumda mitkemmellik ile kastedilen seyi yanlis
anlamistir. Ona gére bu hata mantiksal bir hatadir; zithiklar: ve zit 6zellikleri ¢eliskili ve dola-
yisiyla dislanmis orta yasasi geregi birbirini dislayan seyler olarak gérme hatasidir. Ayrica,
mitkemmelligin kendisini her zaman ve yalnizca goreli 6zelliklerden ya da 6n kosullardan

ziyade mutlak 6zelliklere sahip olmayi gerektirecek sekilde ele almak hatasidir.”

Analojik yéntemle, insanin sahip oldugu sifatlardan yola ¢ikarak ilahi sifatlar1 anla-
maya calisanlar Campanella gibi ge¢ donem skolastikler olmustur. Onun gibi diisiinenler Tan-
r1'nin mitkemmel kudret, bilgi ve sevgiye sahip olduguna inandiklarindan, diger tiim varlik-

larin bu niteliklerin, bazi durumlarda asgari diizeyde de olsa, kusurlu bigimlerine sahip olmasi

? Charles Hartshorne, “Redefining God”, American Journal of Theology & Philosophy, 22/2 (May 2001), 107.

% Cobb, & Griffin, Process Theology: An Introductory Exposition, 7-8.

# Cobb, & Griffin, Process Theology: An Introductory Exposition, 47-48.

% George R. Lucas Jr., “Charles Hartshorne: The Last or the First?”, The Personalist Forum, 14/2 (Fall 1998), 95.
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gerektigini diisiinmislerdir. Hartshorne’a gére Campanella'nin diisiindtigii gibi, essiz dere-
cede giiclii, sevgi dolu ya da bilge olan Tanr1'y1 onun yarattiklariyla karsilastirmak mantikli
degildir.”

Hartshorne'un neoklasik teizminde Tanri'nin mitkemmel olmasi demek acinin diin-
yada tamamen var olmadigi anlamina gelmez.” Peki eger Tanr giicii ve sevgi dolu iyiligiyle
mitkemmelse, diilnyada neden bu kadar ¢ok kétiilikk var? Genel itibariyle geleneksel teizm bu
soruyu diinyada kétiiliigiin ontolojik olarak var olmadigini séyleyerek yanitlamistir. Gelenek-
sel teistler goriiniirdeki tiim koétiiliiklerin aslinda iyilige giden bir ara¢ oldugunu ve dolayi-
siyla gercek anlamda kétiiliigiin olmadigini séylemislerdir. Kontrol Giicii olarak Tanri'nin
diinyanin her ayrintisindan ve dolayisiyla tiim (gériintirdeki) kétiiliiklerden sorumlu oldu-
gunu kabul etmek zorunda olsalar da "her sey iyilik icin birlikte islediginden" Tanri1'nin sug-
lanamayacagini séyleyebilmislerdir. Augustine'den Aquinas'a, Calvin'e ve Schleiermacher'e

kadar sayabilecegimiz bircok geleneksel teist boyle diistinmiistiir.*

Hartshorne geleneksel teistlerin bir kisminin ise kotiilitk problemi ile ilgili olarak "6z-
giir irade savunmasi"ni 6nerdigini séyler. Ortaya atilan temel iddia, ahlaki kétiiliigiin Tan-
ri'nin iyiliginden &tiirii insanlara 6zgiirliik vermeye karar vermesi nedeniyle ortaya ¢iktigi-
dir. Ozgiirliik Tanr1’nin insanlara ¢ok biiyiik bir iyiligidir. Bu ylizden Tanr1 gercek dzgiirliige
ve onu Ongoren diger degerlere sahip olmamiza izin vermek i¢in goniillii olarak biitiiniiyle
her seyi kontrol giiclinden vazgeg¢mistir. Ancak bu teodiseye 6zgiirliigiin gercekten de Hitler

gibi varliklara sahip olma riskini géze almaya degecek kadar biiyiik bir sey olup olmadigina

?¢ Charles Hartshorne, “Categories, Transcendentals, And Creative Experiencing”, The Monist, 66/3 (July, 1983),
322.

%7 Charles Hartshorne, The Logic Of Perfection And Other Essays in Neoclassical Metaphysics (Illinois: Open Court Pub-
lishing Company, 1962), 43.

% Cobb, & Griffin, Process Theology: An Introductory Exposition, 69.
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dair siiphe uyandirdigi seklinde bir itiraz gelmistir.” Hartshorne'a gore kétiilitk sorununa ye-
terli bir yanit verebilmek i¢cin Tanri'nin her seye kadir olmasini yeniden tanimlamamiz, Tan-
r1'nin mitkemmel giice sahip olmasinin ne anlama geldigini netlestirmemiz gerekir. Siireg te-
odisesinin {i¢ temel metafizik bileseni vardir. Bunlar: (1) Tanri1'nin giicii zorunlu olarak ikna
edicidir, (2) Tanr1 her zaman diinyay1 daha yiiksek uyum ve yogunluk seviyesine dogru iler-
letmeye calisir ve (3) bir varligin iyilik kapasitesi ile kétiilitk kapasitesinin orantili olarak art-
181 ya da azaldig1 deger ve gii¢ korelasyonu vardir. Dolayisiyla Tanr1 diinya iizerinde tek ta-
rafli bir giice sahip degildir ve sonug olarak O, gercek kétiiliigiin olmadigi bir diinya yaratma-

dig1 icin de suglanmamalidir.”

Hristiyanlik, Tanr1'y1 ahlaki kotiliigiin var edicisi olarak gérme riskine ragmen Tan-
r1'nin her seyi kontroliinde tutan mutlak gii¢ oldugunu savunmustur. Bunun amaci goriiniiste
kotiilik galip gelecek gibi olsa da sonunda Tanri ve iyiligin galip gelecegi diisiincesini insan-
lara vermektir. Siireg teizmi bu riski almaz ve Tanri'nin isteginin her zaman yerine getirile-
cegine dair bir giivence saglamaz. Diinyadaki kétiilitk ne kadar biiytik olursa olsun, Tanri'nin
bundan miimkiin olan her tiirlii iyiligi ¢ikarmak i¢cin ikna edici bir sekilde hareket ettigini
savunur. Bu ikna edici giiclin aslinda tiim gii¢lerin en biiyiigii oldugunu ileri stirer. Tanr1 ikna
etmek ister ama bizim buna kulak verecegimizin garantisi yoktur. Tanri, insanlarin yikici ey-
lemlerinin sonuglarini 6nlemek igin bir ex machina (Makine Tanr1) olarak hareket etmez. Bu
stirecin olumlu sonuglanmasini garanti edemedigi icin siireg teizminin Tanrisinin tanrilik icin
gerekli olan niteliklere sahip olamayacagi yontinde elestiriler gelmistir. Bu sebeple bazilari

stireg teizminin ateizm oldugunu iddia etmistir.**

% Cobb, & Griffin, Process Theology: An Introductory Exposition, 74.
*® Kenneth K. Pak, Divine Power and Evil - A Reply to Process Theodicy (London: Routledge, 2016), 10.
*! Cobb, & Griffin, Process Theology: An Introductory Exposition, 118.
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2. Hartshorne'a Gore Kotiiliik Problemi

Hartshorne'a gdre kétiilikk problemi teolojide her zaman en ciddi sorun olmustur.*
Hartshorne koétiiliigiin nedenini agiklayarak kendi teodisesini ortaya koymaya calisir. Mese-
leye hiimanist yaklastig1 i¢in ilk bakista sadece meselenin teorik boyutu ile ilgileniyor gibi
goriliniir.” Hartshorne’nun kétiilitkk problemine yaklagimini belirleyen sey metafiziginin te-
melini olusturan neoklasik teizm diisiincesidir. Ona gére her ne kadar insanlar bu diinyada
kotiliigiin fazlaligindan sikayet etseler de iyilik kétilitkten daha fazladir. Hayatimizin en kii-
ciik ve derin bosluklarina dikkatlice baktigimizda aslinda iyiligin kétiiliikten fazla oldugunu

fark ederiz.*

Tanr1 tarafindan yaratilmis olan bu diinyada kesinlikle kotiilikk olmamaliydi, birakin
ac1ve hiisrani kotii niyetler bile olmamaliydi diyenler vardir. Hartshorne’a gore her seye giicii
yeten varligin boyle bir diinya yarattigini farz etsek acaba bu durumda ‘iyi’ herhangi bir an-
lama gelebilir miydi? Yine boyle bir diinyada hi¢bir gercek secenege sahip olmayan varliklar
ozglirliigiin ne anlama geldigini de bilemeyeceklerdi.” insanin giicii hakkinda bir seyler bili-
yoruz ama ilahi gili¢ hakkinda ne biliyoruz veya bildigimizi zannettigimiz seyin dogru oldu-
gunu nereden biliyoruz? Hartshorne’a gére eger bunu insanin giictine bakarak bir analoji ile
yapiyorsak ortada ¢ok farkli iki varlik oldugunu unutuyoruz demektir. Bu analojiyi dogru ya-
pamadigimiz siirece kotiiliik problemi diye bir sorundan da bahsetmememiz gerekiyor. Tanri
kotiiliikleri bize neden génderiyor sorusu da yanlis bir sorudur ¢linki onlar: Tanr1 génder-
memistir. Aksine yaratilanlar birbirlerine iyilik ya da kétiiliik yapabilir ve yapiyor.** Canli
varliklarin birbirlerini yiyerek yasamlarini stirdiirdiikleri bir diinyanin mutsuz yapisi, bir¢ok

seyde var olan sikint1 ve dehset, kotiiligiin ¢oklugu, sik sik dehsete varan kederin cesitliligi

32 Charles Hartshorne, Man’s Vision of God and the Logic of Theism (New York: Willett Clark & Company, 1941), 30.
% Sia, Religion, Reason and God Essays in the Philosophies of Charles Hartshorne and A. N. Whitehead, 53.

** Hartshorne, The Logic Of Perfection And Other Essays in Neoclassical Metaphysics, 132.

* Charles Hartshorne, A Natural Theology For Our Time (Illinois: Open Court Publishing Company, 1989), 82.

% Hartshorne, A Natural Theology For Our Time, 119-120.
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ve kaginilmazligi, 6liimiin acisina dogru hizla ilerleyen yasamin yiikii gibi durumlarin mutlak
iyi, bilge ve giiclii bir varligin eseri oldugu diistiniilebilir mi? Hartshorne bu diistinceye kars:
bir haykiris yiikseltmenin kolayliginin farkindadir. Zor olan ise bu durumu makul bir sekilde

aciklamaktir ki bu da o kadar zordur.”

Hartshorne’a gore, kétiiliik problemini makul bir sekilde agiklamanin 6niindeki engel-
lerden biri Tanri'nin her seye giicii yeten bir varlik oldugu diistincesidir. Geleneksel teizm,
"Tanr1 hem her seye giicii yeten hem de mutlak iyi olan bir varliksa, neden bu kadar ¢ok ké-
tiilik var?" sorusuna, glinahin tamamen insanin 6zgiir se¢iminden kaynaklandig, diger tiim
kottiliiklerin ise karakterin mitkemmellestirilmesi i¢in disiplin amagh gizlenmis iyilikler ol-
dugu yanitini vermistir. Hartshorne tecriibelerimizin bu goriisii bir dereceye kadar dogrula-
digini1 diistinmektedir. Ona gore kendi giinahlarimizdan sorumlu oldugumuzu kabul etmek
zorundayiz. Bununla birlikte, biitiin insan trajedilerinin gercekligi karsisinda her seye giicii
yeten ve mutlak iyi olan varliktan yola ¢ikan klasik teistik cevap ise oldukgca yiizeyseldir.*®
Hartshorne tarih boyunca filozoflar ve rahiplerin tuhaf Tanrt fikirleri ortaya koyduklarini ve
o tanrilar1 da koétiilitk yapanlari cezalandirmak ve hak edenleri 6diillendirmek i¢in kozmik

polis mahkemelerinin yargiglari yaptiklarini iddia eder.”

Hartshorne’a gore kétiiliik ve iyiligin ortaya ¢ikisina ille de metafizik anlamlar yiikle-
memek gerekir, onlar Tanri tarafindan asla 6nceden belirlenmis degillerdir. Boyle diisiiniince
"Tanri neden bize su ya da bu kétiiliigli yapmayi secti?" sorusu da anlamini yitirecektir.* in-
san olarak bize diisen kétiilitkkten miimkiin oldugunca kagmak, kagamiyorsak da onun hafif-
letilmesi i¢in ugrasmaktir. Bunu yapmak yerine inandigimiz Tanri ile kétiiliik arasinda bir

iliski oldugunu diistinerek kotiiliigii metafiziksel olarak mesrulastirmamaliyiz. Tarih boyle

%7 Charles Hartshorne & William L. Reese, Philosophers Speak of God (Chicago: The University of Chicago Press,
1953), 440.

* Hartshorne & Reese, Philosophers Speak of God, 360.
** Hartshorne & Reese, Philosophers Speak of God, 375.
* Hartshorne, A Natural Theology For Our Time 59.
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diislinen insanlarla doludur. Kétiiliigiin var olmasinin gerekeesi sadece iyinin bilinmesi ola-
maz. Hartshorne kotiiligiin kaynaginin yaratilisimizdan gelen 6zgtirliik oldugunu ifade eder.
Dolayisiyla gerek katlanilabilir gerekse en agir kétiiliikklerin Tanri'nin ne varligi ile ne de yok-
luguyla ilgisi vardir. Kétiliik riski ve iyilik firsati bize sunulan 6zgiirliigiin iki yoniidiir, bu

hayatin biitiin anlaminin ve biitiin varolusun temelidir.*

Hartshorne’a gére ‘Tanr1 vardir’ 6nermesi dogal olarak ‘bu diinyay1 Tanr1 yaratmistir’
sonucunu ortaya ¢ikariyor. Tanri yarattiysa bu diinyada bir diizen, bir sistem olmali yani rast-
gelelik olmamalidir inanci da pesi sira ortaya ¢ikiyor. Insanlardan bazilari diinyanin diizensiz
ya da kotii diizenlenmis bir diinya oldugunu diistinerek Tanri'nin yoklugu fikrini savunmak-
tadir. Fakat miimkiin bir diinyanin 6zgiir bireylerden olusmasi gerektigini savunan Harts-
horne’a goére bireyleri belli bir yapida (sadece iyilik yapabilen varliklar olarak) tasarlamak
onlarin 6zgiirligiine miidahale etmek demektir. Bu da birey olmanin dogasinda olan kaotik
ydniin kismen kisitlanmasi anlamina gelir. flahi diizen; catisma, kétiiliik ve diizensizlik un-
surlarini dislamaz ve o bilgiyle, bilimle anlasilabilir. Bilinebilen bir diinya ise ilahi bir diizen-

leyicinin oldugu fikri ile ¢elismez.*

Hartshorne’a gore kétiiliigiin varhigini kabul etmek Tanri'nin yokluguna delalet eden
bir sey olamaz. Tanrisiz bir diinya fikri yalnizca anlamsiz kaos anlamina gelmektedir. Eger
diinyadaki varliklarda 6zgiirliik olmasaydi elbette her sey kontrol altinda olurdu ama béyle
bir diinyanin hi¢bir anlami olmazdu. Biitiin uyumsuzluk ve tehlikelere ragmen bu diinya var
olan her seyin karsilikli uyum icinde var olabildigi bir diinyadir. ilahi hikmet de zaten bura-
dadir. i14hi takdir diye yorumlayarak bazi kétiiliiklerin Tanr1 tarafindan meydana getirildigi
diislincesini savunmak yanlistir. Tanr1 ne bilge bir sadist ne de iyi bir amag¢ ugruna bize is-
kence eden bagimsiz bir yargictir. Aksine, bilgece sinirlar1 dahilinde dleme koydugu nizam

dogrultusunda yarattig1 varliklar: birbirlerinin kaderi olmalari icin serbest birakmustir.

! Hartshorne, A Natural Theology For Our Time, 81.
*> Hartshorne, The Logic Of Perfection And Other Essays in Neoclassical Metaphysics, 294-295.
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Hartshorne, Kafka'nin Sato adli eserini bu konuda 6rnek verir. Kafka da ilahi takdirin isleyisini
son derece gizemli bulur. Onun temel vurgusu, herhangi birimiz ile her seyin nihai yoneticisi
arasindaki aracilar lizerinedir. Kitapta somut eylemler yalnizca koyliiler ile satonun sahibi
olan ulasilmaz aristokrat arasinda yer alan biirokrasinin tiyeleri tarafindan gerceklestirilir.
Yani kaderlerimizin somutlasmis hali bize az ya da ¢ok kendimiz gibi olan diger yaratiklardan
gelir. Alem de bir bakima Kafka'nin romanindaki gibi bir biirokrasi yénetimidir ve eylemleri
bir bireyin yasamina ortam hazirlayan bu biirokrasinin tiyelerinin hepsi de yanilabilir ¢iinkii

onlar az ya da ¢ok akilsiz, kusurlu aracilardir ve ne de olsa onlar ilahi varliklar degillerdir.”

Hartshorne goriislerini desteklemek icin Nikolay Berdyaev, Alfred North Whitehead,
Paul Tillich gibi din felsefesinin 6nde gelen isimlerinden 6rnekler verir. Bu isimler birgok
yonden farkli diistintirler olmalarina ragmen hemen hemen ayni kelimelerle yaratiklarin ey-
lemlerinde 6zgiir olduklarini ve ilahi yasama zenginlik kattiklarini ifade etmislerdir. Bu dokt-
rin "tiim varolusun sonu Tanr1'nin yiiceligidir" seklindeki eski s6ze yeni bir anlam kazandir-
maktadirlar. Yani kelimenin tam anlamiyla bizler ilahi ihtisama hayranlik duymak ya da ta-
dini ¢ikarmak icin degil, onu gelistirmek icin variz. Nihayetinde bizler stirekli biiyiiyen ilahi
degerler hazinesine katkida bulunanlariz. Tanri'ya hizmet ederiz, Tanr1 nihai amaglarimiz

icin bir arag¢ degildir. Nihai ve kapsayict amacimiz ilahi yasama katkida bulunmaktir.*

Hartshorne dlemde bizim disimizda da bir¢ok canli varligin bulundugunu ve ¢esitli
tehlikeler ve kotiiliikler ile karsi karsiya olmalarina ragmen yine de dlemde bir ahenk bulun-
dugunu iddia eder. Alemdeki nisbi kétiiliigii ileri siirerek bu dlemin tamamen cekilmez kétii-
likklerle dolu bir yer oldugunu iddia eden insanin boyle diisiinmesinin sebebi akilli ve bilingli
bir varlik olmasidir. Ama bu akil ve biling bazi insanlar i¢in alemdeki dogal yasamla birleserek

biitiinlesemiyor ve bir kaygi, mutsuzluk kaynagi oluyor. Bununla ilgili o su 6rnegi verir:

* Hartshorne, A Natural Theology For Our Time, 120-122,

* Charles Hartshorne, Aquinas To Whitehead: Seven Centuries Of Metaphysics Of Religion (Milwaukee: Marquette Uni-
versity Publications, 1976), 42-43.
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Insanlardan uzak bir yerde annesiyle birlikte bir geyik yavrusu diisiiniin. Kisa bir siire
sonra geyik yavrusu bir kurt ya da dag aslani tarafindan pargalanabilir. Ancak bu durum geyik
yavrusu i¢in yasamin giizelligini zehirlemez. Diirtiilerinin ve algilarinin uyumu mitkemmel-
dir ancak 6liimciil tehdidin kokusu riizgarda kaybolmus ve goriis alaninin da disinda kalmis-
tir. Simdi bir de ormanda tek basina bir adam diisiintin, kurtlarin etrafta bir yerlerde oldu-
gunu ve uzun siiren bir kar firtinasindan dolay1 a¢ olduklarini biliyor. Adam akli ve anlayisi
sayesinde geyik yavrusundan {istiindiir, ancak bu iistiinliik kaygi haline doniismektedir. G6-
riiniise gore insan, daha algakgoniillii yaratiklarin sahip oldugu bir ayricaligi, hemen mevcut
tehlikeler disinda hicbir seyden ac1 cekmeme ayricaligini kaybetmistir. Anlama yetenegi bu
sekilde bir kotiiliikk kaynagi mi olmalidir? Bu kétiiliik icin yeterli telafi nedir? Anlama iistiin-
ligiiniin tek erdemi tehlikelerden daha iyi kaginmamizi saglamasi midir?* Pek ¢ok fiziksel
kotiiliik olasiliginin ve nihai 6liimiin kesinliginin insan i¢in ortadan kaldirilmasi degil, yiizle-

silmesi gereken seyler oldugu agiktir,*

Tanri'nin dogadaki biitiin canlilar1 bir uyum ¢ercevesinde belli bir diizende yarattig
diistincesine dair ileri siiriilen itirazlarin dayanag1 dogada var olan ¢atisma ve kétiiliiklerdir.
Bu ylizden insanlarin bir kism1 ‘bu alemi Tanr1 yaratmistir ve onda bir diizen vardir’ seklin-
deki dnermeye itiraz etmektedir. Hartshorne onlarin kétiilitk olarak gérdiigii seylere biraz
daha detayli ve yakindan bakilsa bu durumun daha farkli yorumlanabilecegini ifade eder.
Ciinkii lemdeki diizen ve uyuma dair bir¢ok 6rnek verilebilir. Hayvanlar genel olarak saglik-
lidir ve genel olarak i¢giidiilerine gore yasarlar. Sonunda 6liirler ama sonsuza dek yasamalar:
arzu edilir mi? Oliim ¢3ziimdiir. Ustelik daha giiclii bir hayvan tarafindan hizh bir sekilde 61-

diirtilmek, bir¢ok insanin hastanelerdeki 6liimiinden daha iyi bir 6lme seklidir. Hartshorne’a

* Hartshorne, The Logic Of Perfection And Other Essays in Neoclassical Metaphysics, 240.
* Hartshorne, The Logic Of Perfection And Other Essays in Neoclassical Metaphysics, 235.
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gore Tanri'nin yarattigindan ¢ok daha iyi bir doga tasarimini diisiinebileceklerini séyleyen-

lere inanmak gercekten giigtiir.”’

Eger Tanr1 iyi ve her seye giicii yeten bir varlik ise neden diinya her kétiiltigiin onle-
necegi, her siirecin tamamen arzu edilen bir sonuca ulasacagi bicimde kontrol edilecegi kadar
diizgiin bir sekilde bir araya getirilmemis, yaratilmamus ve tasarlanmamustir? diye sorulabilir.
Hartshorne buna ‘Diinya, ilahi ¢émlekgi tarafindan sekillendirilmis, her biri kendi uygun ra-
fina pasif bir sekilde yerlestirilmis olarak muhafaza edilen kilden yapilmis ¢émlekler gibi sey

degildir ve olamaz’ seklinde cevap verir.*

Hartshorne diinyada var oldugu diisiiniilen trajedinin bireysel manadaki 6zgiirliigiin
bedeli oldugunu diisiiniir. Bireysel anlamdaki bu 6zgiirliigiin derinligi arttik¢a hem iyilik hem
de katiiliik icin olasiliklar da artar. Bu sadece ahlaki bir kétiilitk meselesi degildir. Ozgiirliigiin
en masum kullanimlari bile bir miktar ¢atisma ve ac1 ¢ekme riski igerir. Ortaya ¢ikan olaylar
pek cok kararin bilesimiyle ortaya ¢ikar. Ancak bu bilesimin kendisi 6nceden belirlenmis bir
karar neticesinde ortaya ¢ikmamistir ve basitce meydana gelir. Buna sans ya da tesadiif de
denilebilir. Aslinda her birey diger bireyler icin kaderdir. ilahi takdir bir tiir tist kader olarak
var olabilir, ancak islevi bireylerin 6zgiir etkilesimine siirlar koymaktir, aksi takdirde saf
kaos olur. Hartshorne boyle bir durumu baskani ve direktifleri olmayan bir komiteye benzetir
ki bu durumda gergekten de kaos olurdu. Bir baskan oldugunda ve direktifler verildiginde
yine de mitkemmel bir diizen ve uyum olmayacaktir ve kesinlikle herhangi bir plana gére her
detayin tam kontrolii de olmayacaktir ama yine de bir baskanin olmamasindan daha iyidir.
Tehlikeleriyle birlikte 6zgiirlitk olmadan ne iyi ne de kétii bir diinya olamayacagi igin kétiiliik
riski de her zaman vardir.  Insan yeryiiziiniin en 6zgiir canhisidir. insanin 6zgiir iradesiyle

bazilarini yaratici bir sekilde gerceklestirip bazilarini gerceklestirmedigi olasiliklar yelpazesi,

¥ Hartshorne, The Logic Of Perfection And Other Essays in Neoclassical Metaphysics, 310-311.
* Hartshorne, The Logic Of Perfection And Other Essays in Neoclassical Metaphysics, 312-313.
* Hartshorne, The Logic Of Perfection And Other Essays in Neoclassical Metaphysics, 314-315.
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sonsuz biiyiikliikte bir faktor ile carpilir. Dolayisiyla insan, biiyiik 6lgekte iyilik ya da kétiilitk
yapabilecek tek canlidir. Insanin bu ayricaligi, bazilarinin gériisiiniin aksine, onu Tanri’nin
rakibi yapmaz. Doganin yasalarini genel olarak insan koymuyor ve koyacagini varsaymanin
da bir anlami yok gibi goriiniiyor. Ancak insan kendi eylemleri i¢in yasalar yapar ve diinyada

sadece insan bunu bilingli olarak yapabilir.*

Hartshorne’a gore Tanr1 bizim acilarimizi sadece bilmekle yetinmez. Tipki bizim bir
dilenciye birkag¢ kurus vererek acidigimiz gibi, Tanr1 da bizim acilarimiza bu sekilde sadece
disaridan bakmaz. Tanr1 da bizimle birlikte ac1 ¢eker ve kétiiltigii ortadan kaldirmak igin dur-
maksizin ¢alisir.” O kotiiliiglin Tanri'nin yarattigi diinyada bireysel varliklar eliyle zuhur et-
tigini diistiniir. Onun yiice iradesi bu kotiiliigiin yaraticisi degil iyilestiricisi ve 1slah edicisidir
ve bu ylizden Tanri'ya iyi demeliyiz.”” Tanr1 her seye kadirdir, her seyi bilir ve degerlerin en
biiylik koruyucusudur. Onun her seye giiciiniin yetmesi, kétiiliiklerle dolu bir diinya yarat-
may1 degil, iyi olduklar1 6l¢tide her seyi yeniden tiretmeyi igerir. O'nun her seyi bilmesi, soguk
ve hissiz bir bilgi degil, dinamik bir bilgidir. O ebedidir ama i¢sel olarak dinamiktir yani degi-
sendir, basittir ama sonsuzdur, her seye giicii yeter, her seyi bilir ama kétiilikk hakkinda dog-
rudan bir bilgisi yoktur ve kétiiliigii yaratmaz. Tanri kotiiliigii bilemez, ¢linkii yalnizca kendi

icinde bulunan ve tamamen iyi olan seyi bilir.”

Doganin kendi kendine yeterliligine duyulan saygi, Tanri'nin sorumlulugunun sinir-
larina duyulan saygidir. Dogada her seyin kendi dogasina uygun hareket ettigini kabul etmek,
kotiiltgiin varligini inkar etme duygusuzlugundan, kétiiligiin olusumunu Tanri'ya atfetme

hatasindan ya da bu konuda higbir sey yapmama aptalligindan kaginmaktir.* Bazilar: canlilar

*® Hartshorne, The Logic Of Perfection And Other Essays in Neoclassical Metaphysics, 320-321.
*! Hartshorne & Reese, Philosophers Speak of God, vi.

*2 Hartshorne & Reese, Philosophers Speak of God, 253-254.

>3 Hartshorne & Reese, Philosophers Speak of God, 315-316.

> Hartshorne & Reese, Philosophers Speak of God, 322.
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ac1 cekmeyecek sekilde yaratilsaydi ya da diinya belirli iradeler tarafindan yonetilseydi, k-
tultik asla dleme giremezdi; yine canlilar kati zorunlulugun gerektirdiginin 6tesinde biiyiik
bir gii¢ ve yetenek ile donatilmis olsalardi ya da dlemin gesitli kaynaklari ve ilkeleri her zaman
adil mizac1 ve ortami koruyacak kadar dogru bir sekilde cercevelenmis olsayd: su anda his-
settiklerimize kiyasla ¢ok az kétiiliik olmasi gerekirdi diyebilirler. Hartshorne bu diisiinceleri,
kor ve cahil olan yaratiklar icin fazlasiyla kiistahga bulur. Ona gére insanlar vardiklar: sonug-
larda daha miitevaz olmalidir.” Hartshorne tiim bireylerin kendi kaderini tayin etme hakki
bulundugu i¢in kozmik ilke veya gii¢ tarafindan tamamen kontrol edilmediklerini savunur.
Ona gore kozmik diizen, tiim olaylarin meydana geldikleri gibi belirlenmesinden degil, her
bir olayin dogasinda bulunan kendi kaderini tayin etme giiciine sinirlar konulmasindan iba-
rettir. Tanr1 mutlak manada 6zgiirdiir ve insanlar da belli bir 6l¢lide 6zgiirdiir. Tanr1 yarat-
tiklarinin ne yapacagini kesinlikle belirlemez; aksi takdirde onlarin var olmalarinin bir an-

lami olmazdi.*®

Hartshorne'a gore teistik dinler Tanri'nin mutlak varlik yani degismeyen varlik oldu-
gunu 1srarla yinelerler. Oysa Tanri'nin en az bunun kadar 6nemli fakat onlarin gézden kagir-
diklari bir yonii daha vardir. O da Tanr1'nin sosyal dogasidir. Bir zat sosyal iliskilerle, diger
kisilerle olan iliskilerle nitelenen ve kosullanan bir varlik degilse nedir?*’ Hartshorne klasik
teizmin savundugu her seye kadir ve her seye giicii yeten Tanri tasavvuru ile boyle bir varli-
gin yarattig1 varliklarin ac1 cekmesini bir geliski olarak goriir. Oyleyse Tanr1 yarattigi varlik-
lara 6zgiir irade verdigi icin her seye giicti yeten bir varlik da degildir. Bu baglamda, diizenlilik
ve glizelligin Tanr1'nin siirece, varligin akisina ikna edici bir giicle miidahale etmesinden kay-
naklandig1 sonucuna varabiliriz. Diizensizlik ve kétiiliik ise canli ve cansiz varliklara bahsedi-

len kismi 6zgiirlitk ve giicten kaynaklanmaktadir. Bu diinya, aslinda her sey oldugu gibi en

> Hartshorne & Reese, Philosophers Speak of God, 432.
> Hartshorne & Reese, Philosophers Speak of God, 436.
*7 Charles Hartshorne, The Divine Relativity: A Social Conception of God (New Haven: Yale University Press, 1948), 25.
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iyisi oldugu igin degil, insanlarin kisisel 6zgiirliigii goz dniine alindiginda en iyi diinyadir.*®
Tanr1 tiim bireysel yaratiklar: aktif bir sekilde sever ve onlarin refahi i¢in her birini akla ge-
lebilecek en etkili sekilde etkiler. Elbette Tanri'nin takdiri yaratilmis 6znelerin eylemlerinin

sonuglarini garanti etmez bu nedenle kétiiliikten sorumlu olan Tanri degil yaratilmislardir.”

Hartshorne yaratilmis varliklarin Tanri'ya ve birbirlerine karsi bazi inisiyatiflere sa-
hip olmalari gerektigini ifade eder. Bylece diinyanin ayrintilarina kismen onlar karar vermis
olur. Biitlin bunlar, yaratiklari Tanr1 karsisinda neredeyse bir hi¢ haline indirgeyen klasik te-
izmin karsisina yerlestirilir. Tanr1 ne kadar miikemmel bir varlik olursa olsun, boyle bir varlik
bile eger diger varliklarin da 6zgiir olmalar1 gerektigini diisiiniiyorsa onlar arasinda tam bir
uyumu garanti edemez. Diger yandan da Tanri olmanin biitiin acilardan kagma degil tam ter-
sine hepsini paylasmak anlamina geldigini anlayan biri i¢in geleneksel anlamiyla kétiiliik so-
runu ortadan kalkar.® Hartshorne’a gore nihai bireysellikleri icinde seyler yalnizca fiillerinde
etkilenebilir, salt zorlanamazlar.” Dogal olarak Tanri'ya ahlaki mitkemmellik ve "miimkiin
olan en biiyiik giicti" atfeden her goriis kétiiliik sorunuyla yiizlesmek zorundadir. Tanr1 "var
olan tlim giice" sahip olsaydi, olan her seyden sorumlu olmasi gerekirdi. Kétiilitk sorununun
minimal ¢6ziimii, maksimal bir gii¢ icin bile baglayici olan bir yetki ve dolayisiyla sorumluluk

paylasiminin gerekliligini onaylamaktir.®

Hartshorne Tanri'nin her seye kidir olmasi diisiincesi yerine degisen bir varlik olarak
goriilmesinin Tanri'nin zayif olmasi anlamina gelecegi iddiasini zayif bir argiiman olarak go-
riir. Hartshorne aslinda degismeyi kabul etmeyip her seye giicli yetmeyi kabul etmenin

Tanrr’y1 sinirlamak anlamina geldigini sdyler. Her seye giicii yetme ya da "mitkemmel gii¢"

%8 Ozgiir, “From Process to God: A Muslim’s Critical Engagement with Charles Hartshorne”, 85-86.

> Philip E. Devenish, “Divinity and Dipolarity: Thomas Erskine and Charles Hartshorne on What Makes God
"God", The Journal of Religion 62/4 (October 1982), 351.

% Hartshorne, Man’s Vision of God and the Logic of Theism, xv-xvi.

¢! Hartshorne, Man’s Vision of God and the Logic of Theism, xvi-xvii.

% Hartshorne, Man’s Vision of God and the Logic of Theism, 30.
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hicbir sekilde saf vurdumduymazlik ile ayni sey degildir ve bunu ima etmez. Mesela insanla-
rin birbirlerinden etkilenmelerinin nedeni kesinlikle sadece zayifliklar: degildir.” Bu du-
rumda toplumsal degisime kars1 ¢cikmak icin kendilerince sebepleri olanlar, her seyin diizen-
leyicisinin zamanin ve degisimin tizerinde oldugunu ve miimkiin olan tiim degerlerin- diin-
yanin goriinen kotiiliiklerine ragmen- Yaraticinin ebedi mitkemmelliginde gerceklestigini

diisiinmelidirler.**

Tanr1'nin bedeninde (dlemde) nasil catisma, diizensizlik, kusurlar olabilir? Harts-
horne’a gore Tanri ve onun diinya bedeninde, kendisi i¢in tahammiil edilebilir olanlar digsinda
hi¢bir catisma, diizensizlik ve kusur meydana gelmez.*” Kozmosu Tanri'nin bedeni olarak go-
ren Hartshorne kozmosun tiim pargalarinin birbirine bagliligi olan bir karsiliklilik i¢inde ol-
dugunu ve Tanri'nin dolaysiz ortaklari oldugunu diistintir.*®® Bilmek deneyim gerektirir; dola-
yisiyla Tanri kétiiliigiin tezahiiriinii deneyimlemelidir. Yani Hartshorne’a gore Tanri’nin her
seyi bilmesi i¢in aciy1 da bilmesi gereklidir. Biz varligini bile bilmedigimiz milyonlarin sefale-
tinden ya da sevincinden etkilenmezken, Tanr1 kendisini herhangi bir {iziintiiden ya da se-

vingten alikoyamaz.”

Hartshorne’a gore diinyay iyi olmaktan ziyade kotii (ya da degersiz) bulan biri, her ne
kadar teoride Tanri'ya inandigini sdylese de pratikte inanmiyordur. Siipheciler kotiiliik ile
Tanr1 inancinin gelisik oldugu konusuna dikkat ¢cekerler ama bu cabalar teizmi gercekten ¢ii-
riitmek icin yeterli degildir. Diinyay1 genel olarak iyi bulan bir teist hakli olarak bunun inang-

lariyla uyumlu oldugunu hissedebilir.*

Hartshorne’a gore kotiiligii Tanri yaratmaz yani ahlaki kotiiligiin faili bizzat insanin

% Hartshorne, Man’s Vision of God and the Logic of Theism, 105.
% Hartshorne, Man’s Vision of God and the Logic of Theism, 142-143,
% Hartshorne, Man’s Vision of God and the Logic of Theism, 195.
% Hartshorne, Man’s Vision of God and the Logic of Theism, 332.
¢ Hartshorne, Man’s Vision of God and the Logic of Theism, 195-198.
% Hartshorne, Man’s Vision of God and the Logic of Theism, 253-254.
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kendisidir. Fakat burada akla gelen soru kétiiliigii insanin 6zgiir iradesine birakan Tanr1 do-
layl1 da olsa bu kéttilitkten sorumlu degil midir? Hartshorne’a gére degildir ¢iinkii Tanri in-
sant fiillerine zorlayan degil ikna edendir.” Hartshorne kétiiliigli Tanr’dan soyutlayarak ilahi
varlik hakkinda ideal bir fikre ulastigini da iddia etmez. Ona gore Tanri, yasami katiksiz nese
ve giizellik olan bir varlik degil, hayal edebilecegimizden ¢ok daha fazla kétiilige katlanan
kozmik bir ac1 ¢ekendir. O, Tanri'y1 tasavvur ederken ondan soyutladigi seyin cehalet oldu-
gunu yani Tanr1’nin baskalarinin acilarina karsi ilgisiz olmadigini ifade eder. Ciinkii sevginin
genel biciminin baskalarinin sevinciyle sevinmek ve tiziintiisiiyle tiziilmek ya da onlarin re-
fahini desteklemek ve bir bakima sevdiklerini sevmek ve nefret ettiklerinden nefret etmek

gibi iki yani vardir.”

Kotiliigiin ve iyiligin temeli aslinda aynidir, yani ¢oklu 6zgiirliik. Dolayisiyla ideal olan
kotiiltik riskini bir kereligine ortadan kaldirmak olamaz, zira bu iyilige yonelik yeni firsatlari
da ortadan kaldiracak ve iyiligin tikkenmez olanaklarinin daha fazla gerceklestirilmesini keyfi
olarak durduracaktir. ”* Tanr1 iyilik i¢in firsatlar yaratir ve bunlarin her durumda mtimkiin
oldugu kadariyla gerceklesmesini ister. Ancak firsatlar, 6zgiirlikk nedeniyle riskleri de bera-
berinde getirir. Sirf bu riskler kétiiliige doniistii diye Tanri'nin kotiliigii arzuladig iddia edi-

lemez.”

Tanri'nin esas amacl, ¢esitli durumlar: tiim diinyanin giizelligini en st diizeye ¢ika-
racak sekilde bir araya getirmektir. Hartshorne’a gore ilahi her seyi bilme yetisi mitkemmel
bir empati kapasitesini de igerir; bu da Tanri'nin yaratilmislarin hissettigi her seyi hissetme-
sini gerektirir- yalnizca seving ve hazlari degil, ac1 ve 1stirabi da. Degerimizi dogru ve kalici

bir sekilde takdir eden Tanr1'nin sevgisi, sevgimize ilham verir; bizi anlayan bir dert ortaginin

% Kasim Mominov, “Siire¢ Felsefesinde Ontolojik Prensiplerin Temellendirilmesi”, Dokuz Eyliil Universitesi llahiyat
Fakiiltesi Dergisi 33 (2011), 230.

7® Hartshorne, Man’s Vision of God and the Logic of Theism, 331-332.
7! Charles Hartshorne, “The Dipolar Conception of Deity”, The Review of Metaphysics 21/2 (December 1967), 285.
72 Hartshorne, “The Dipolar Conception of Deity”, 286.
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sevgisi de karsiliginda sevgimize ilham verir. Hal béyleyken, kendimize ya da baskalarina ya-
sattigimiz seving ya da tiziintiileri Tanri'nin hissedecegi diisiincesi de ayn1 sekilde biiyiik bir
motivasyon kaynagidir.” Tanr1 her seyi olmasi gerektigi gibi takdir edendir. Onda kiskanglik,
rekabet, korku yoktur. O tiim yaratiklarin iyiligini ister. Onlarin iyiligini ve kétiiligiinii 6nem-
ser. Tanr1 birinin iyiligini isterken digerlerinin kederini g6z ardi edemez (bizim her zaman az
ya da ¢ok yaptigimiz gibi); ¢iinkii hicbir keder Tanr1 igin kayitsiz degildir. Bunun aksini diisti-
nenler, Tanr1'nin hasta ¢ocuga, hastaliga neden olan bakterilerin sikintilarini tam anlamiyla
umursamayacak sekilde iyi dileklerde bulunabilecegini sananlar olabilir. Ancak Hartshorne’a

gore bu tiir kisiler Tanr1 hakkinda antropomorfik diisiinmektedirler.”

Hartshorne’a gore tiim kotiiliikkler mitkemmel varlik tarafindan deneyimlenir. Bu-
nunla birlikte kétiiliigli deneyimlemek ya da algilamak ille de kotii olmak anlamina gelmez.
Ancak ac1 gekme konusunda durum farklidir. Kisi belirli, somut bir aciy1 somut tikelligi icinde
nasil algilayabilir? Hartshorne bunun sempatiyle oldugu kanaatindedir. Neoklasik teizmin
One siirdtigii ac1 geken bir Tanr1 tasavvurunun sapkin bir fikir oldugunu Hartshorne kabul
etmez.” Hartshorne’a gore Tanri'nin diinyanin kotiligiind tecriibe etmesi Tanrt’y1 bizzat
kétl de yapmaz. Ciinkdi, baskas tarafindan islenen kétiiltigii tecriibe etmek O’nun igin bir
seydir ve kendisinin kotii olmasi tamamen farkli bir seydir.”® Tanr1 yaptiklarinda 6zgiirdiir,
ancak daha asagi bir tarzda hareket etmekte 6zgiir degildir. Tanr1 iyilige mahkumdur.” Harts-
horne’a gére boyle bir diizenin nasil miimkiin oldugunu kavramak bizim insani hayal giicii-
miizii asar. Bu, kelimenin tam anlamiyla bir gizemdir. Ve buna olan inang hayatlarimiza an-

lam kazandirir.

7 Adams, Horrendous Evils and the Goodness of God, 76-77.
7 Hartshorne, The Logic Of Perfection And Other Essays in Neoclassical Metaphysics, 141-142,
7> Hartshorne, The Logic Of Perfection And Other Essays in Neoclassical Metaphysics, 43-44.

76 Kasim Mominov, Siire¢ Felsefesinde Ahlak (izmir: Dokuz Eyliil Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora
Tezi, 2007), 68.

77 Hartshorne, The Divine Relativity: A Social Conception of God, 137-138.
7® Hartshorne, Omnipotence and Other Theological Mistakes, 119.
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Tanrr'nin kétiiltigii bilmesi ve idrak etmesi bir baska deyisle icermesi O'nun zati olarak
kotii olmasi anlamina gelmez. Hartshorne bu ayrimin 6nemini bir benzetme yoluyla agikliga
kavusturmak ister. Bir ev kiiciik tuglalar icerebilir ama bu yine de o evin kiigiik olacag anla-
mina gelmez. Tanri bilen bir 6zne olarak bir baskasinin sahip oldugu hatali bir inanci veya bir
baskasinin isledigi kotii bir eylemi bilebilir. Bu bilgi onu hatadan ya da kétiilikkten dolayi suglu
kilmaz.” Hartshorne gore ilahi bilgelik bile baskalarinin ne karar verecegini tamamen 6ngé-
remez (veya zamansiz olarak bilemez). Yasam basitge bir karar verme siirecidir, bu da riskin
yasamin dogasinda var oldugu anlamina gelir. Tanr1 bile bunun aksini yapamaz. Riskin olma-
dig1 bir diinya diisiiniilemez. Bu olsa olsa ne iyinin ne de kétiiniin oldugu tamamen 6lii bir

diinya olurdu.

Hartshorne’a gore kotiiligiin, acinin, talihsizligin, kokeni ile tiim iyiliklerin, nesenin,
mutlulugun kékeni aynidir ve o da 6zgiirliiktiir yani kisinin kendi kararlaridir. Tiim iyiligi iyi
sansa ya da tiim iyiligi iyi yonetime baglamak hatalidir. Yasam bu ikisinin bir karisimindan
baska bir sey degildir ve olamaz. Tanri'nin iyi yonetimi, 6zgiirliigiin ve dolayisiyla sansin kap-
samuni sinirlayan ama sifira indirmeyen kozmik bir diizenin varliginin agiklamasidir.® Faille-
rin bu diinyada daha 6nce karar verilmemis seylere her an karar veriyor olmalar: diistincesi
heyecan vericidir. ‘Olus’ Tanr1 i¢in bile gegerlidir ve Tanr1 bile her an bir yenilikle karsilasir.
Elbette ki boyle bir diinyada ¢atismalar ve hayal kirikliklar1 olacaktir. Boyle diisiiniildiigiinde
kotiilitk problemi diye 6niimiize siiriilen klasik kotiilitkk problemi problem olmaktan ¢ikacak
ve soru sadece su olacaktir: Cok fazla 6zgiirliikte ¢ok fazla kétiiliik riski yok mudur?®! Harts-
horne diinyada islerin her zaman istedigimiz gibi gitmediginin farkindadir. Ayrica bu ya-
samda kotiilerin genellikle yaptiklar: kétiiliiklerle orantili olarak cezalandirilmadiginy, iyile-

rin de yaptiklari iyiliklerle orantili olarak ddiillendirilmedigini de séyler. Bununla birlikte,

7 Santiago Sia, God in Process Thought: A Study in Charles Harthorne’s Concept of God (Dordrecht: Martinus Nijhoff
Publishers, 1985), 67

% Hartshorne, Omnipotence and Other Theological Mistakes, 18.

8! Hartshorne, Omnipotence and Other Theological Mistakes, 24.
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yaratilmiglardaki bu 6zgiirlitk nedeniyle ki bu olmadan var olamazlardi, bazi hayal kiriklikla-
rinin meydana gelecegi anlamina gelir. Tiim bunlara ragmen Hartshorne énemli bir gercege
dikkatimizi ¢eker: “Freud Diinya bir anaokulu degildir derken bana gore boyle bir fikre iliskin
en son noktay1 koymus gibi goriiniiyor. Ve gercekten de en iyi yonetilen anaokulunda bile

bazi dilekler hiisrana ugrar.”®

Diinyadaki her varligin belirli bir oranda yaratici giice veya 6zgiirliige sahip oldugu ve
varliklarin yaraticiliklarini kullandiklarinda sonucun iyi ya da kétii olabilecegi ifade edilmisti.
Cesitli 6zgiir eylemlerin kesisme noktalarinda ise gergek bir imkan vardir. Hartshorne sunu
demek istiyor: “Eger benim kararlarim ve sizin kararlariniz birbirine bagliysa, sonug ikimizin
de tam olarak belirleyemeyecegi bir seydir. Bu sadece olur. Hi¢ kimse sonucu tamamen etki-
leyemez. Cesitli 6zgiir eylemlerin tesadiifen bir araya gelmesi, tiim acilarimizin nedenidir.”
Hartshorne i¢in x'in karar1 y'nin karariyla uyumluysa bu iyi sans aksi takdirde kétii sanstir.
Bu, sansa baghdir ¢iinkii ne x, ne y ne de iigiincii bir taraf daima uyumun hiikiim stirmesini
belirleyemez. Elbette insanlar tatmin edici bir sonug elde etmeyi hedefleyebilir ama sonugcta
hi¢ kimse bunu garanti edemez. Buradan ¢ikan sonuca gore diinya aktif, yaratici bireylerden
olustugu icin, her zaman kétiiliikler olacaktir. Kétiiliik bir nevi bizim ve baskalarinin yarati-
cihigi i¢in 8dedigimiz bir bedeldir. Ote yandan, diinyada var olan iyilik de yaratic1 zgiirliikten
kaynaklanmaktadir. Kétiiliik higbir sekilde olmasaydi bunun bedeli de ayni sekilde iyiligin
yoklugu olacakt1. Hartshorne'a gore koétiiliik riski ve iyilik firsati tek bir seyin, coklu 6zgtirlii-
giin iki yiiziidiir. Riskin gerekgesi, riskin ayrilmaz bir ydnii olan iyilik firsatidir. Ozgiirliik ne
kadar az olursa, riskler de o kadar az olur ve buna bagl olarak iyilik firsatlarinin sayis1 da
azalir. Bu nedenle 6zgiirligii azaltarak riskleri 6nemsizlestirmek, son tahlilde, iyilik firsatla-

rini 6nemsizlestirmektir,”

Tanri, karar verme yetkisini baskalarina devretme konusundaki comertligiyle dikkat

82 Hartshorne, Omnipotence and Other Theological Mistakes, 37.

% Sia, Religion, Reason and God Essays in the Philosophies of Charles Hartshorne and A. N. Whitehead, 54-56.
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ceker. Tanr1 baskalarina 6zgiirliik ilham eder, béylece onlarin 6zgiirce ama tutarli ve genel
olarak uyumlu bir diinyanin ortaya ¢ikmasini saglayacak sekilde hareket etmelerini saglar.
Hartshorne’a gore, tiim giicli Tanri'ya vermek sadece Tanri'nin dogasini yanlis anlamaktir.
Tanrr’'nin tam kontrole sahip olmasini istemenin ve insanlarin pasifize edilmesini arzulama-
nin ideal bir yani1 yoktur. Aksine, boyle bir dzlem, zayifligin belirtisidir. Her seyi manipiile
edebilmeyi arzulayan yalnizca asagi, zayif varliklardir. Daima giivende olan varlik olarak
Tanrt, kararlarin bir kismini baskalarina birakmaktan korkmaz. Karar verme yetkisini baska-
larina devretme ve sonuglara sevgiyle sahip ¢ikma konusundaki tistiin comertlik, iste gercek
tistiinliik de budur.* ister bir tema ister bir 6n kabul olarak kabul edilsin, Tanri'nin diinyada
aktif oldugu, kétiiliigiin listesinden gelmek ve yeni seyler yaratmak icin calistig1 fikri incil

geleneginin merkezinde de yer alir.”
Sonug

Hartshorne’un kétiiliik problemi ile ilgili goriisleri ii¢ temel itiraza agik gibi goriini-
yor. Bunlardan ilki, sinirli/géreceli Tanri'nin teizmin Tanrisi ile ayrildigi ve kesistigi noktalar
net degildir. ikincisi, bu diinyada iyinin ve iyiligin galip gelecegi konusunda herhangi bir ga-
ranti verilmiyor. Son olarak da iyilik ve kétiiliik kavramlari klasik teizmden oldukga farkli ele
alimiyor ve alisilmisin disinda karakterize ediliyor. Yine Hartshorne’nun teodisesinde soru
isaretleri barindiran noktalar da vardir. Ornegin Tanr1 yarattigi varliklarin seving ve acilarini
biliyor ve empatik bir sekilde ortak oluyorsa yani o da bunlar1 deneyimliyorsa bu durum
Tanrr’'nin bilgisinde bir eksiklik oldugu fikrini akla getirmez mi? Oysaki Hartshorne Tanri'nin
her seyi bildigini iddia etmektedir. Hartshorne her ne kadar bunun bir sorun olusturmamasi
icin Tanrr’nin kotii niyetleri ve eylemleri bizim bildigimiz gibi bilmedigini sdylese de bu ¢cogu
inanani tatmin etmemistir. Ustelik bu empatik durumdan dolay1 Tanr1 diinyaya ickin olmak

zorunda degil mi? Tanri'nin Askinligini hangi baglamda anlayip nereye oturtacagiz? Diger

% Sia, Religion, Reason and God Essays in the Philosophies of Charles Hartshorne and A. N, Whitehead, 58.
% Sia, Religion, Reason and God Essays in the Philosophies of Charles Hartshorne and A. N. Whitehead, 63.
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taraftan Hartshorneun kétiiltik ile mutlak iyi Tanr1 arasindaki geliskiyi gidermek icin siirli
Tanr1 anlayisini savunmak zorunda kaldigini gériiyoruz. Yani Tanr1 diinyadaki olaylar: tam
olarak kontrol etmedigi i¢in kotiiliigiin var olmasi Tanri'nin tiim yarattiklarina karsi olan iyi-

ligiyle bagdasmaz degildir.

Hartshorne’un teodisesinin Tanrr’y1 sinirlama gibi bir olumsuz tarafi olsa da insanin
ahlaki sorumlugunun sembolik olmaktan ¢ikmasini saglamak, ona bir islerlik kazandirmak ve
alan agmak gibi olumlu taraflar1 da vardir. Ustelik bu sinir1 kendisine Tanr1 koydugu igin di-
nen de bir sorun olusturmayacagina inanmaktadir. Hartshorne Tanri'nin dlem tizerindeki ta-
sarrufunun kudret sifatina dayal bir tasarruf olmadigini, karsilikl iliskiye dayali, iknai bir
stirece dayandigini iddia ediyor. Hartshorne, Tanri'nin giiciiniin mutlak kontrol olarak goriil-
memesi gerektigine inaniyor. Bu, Tanri'nin sinirlandirilmast anlamina gelmez mi? Harts-
horne, gergek bir giicler cogullugunun oldugunu savunmanin Tanri'nin benzersiz statiistint
kiictimsemek anlamina gelmedigini savunuyor. Ciinkii bu sinirlama Tanrr'ya disardan baska
bir varlik tarafindan getirilmiyor ki onun Tanriligina halel gelsin. Sistemi bu sekilde kuran,
boyle olmasini isteyen bizzat Tanri'nin kendisidir. Tanri, kudretini bagkalarinin 6zgiirligiini
yok etme olarak degil, onlarin 6zgiirliigiine sinir koyma olarak gésteriyor ama Tanr1 giiciiniin
mitkemmelligini, baskalarinin 6zgiirliigiint elinden alarak ya da engelleyerek degil, bu 6zgiir-

ligii tesvik ederek ve ilham vererek gosteriyor.

Hartshorneun alem tasavvuruna gore alemdeki degisim siireklidir ve siireg i¢indedir.
Alemdeki her olay hem bu siirecin bir nedeni hem de sonucu olarak siirece etki eder.
Tanr’nin yarattiklarina verdigi 6zgiir irade bu siirecin esas belirleyici faktoriidiir. Tanr: sa-
dece yarattiklarini 6zgiir iradelerini gerceklestirebilecekleri imkanlari sunar. Onlara zorla bir
sey yaptirmaz ama iyiye yonlendirir. lyiye yénlendirmenin mahiyeti Hartshorne’da Tanri'nin
baskalarinda yaratici tepkilere ilham veren yaratici hatip, diisiiniir ve sanat¢i olarak tasavvur
edilmesiyle agiklanir, Ozgiir iradeli varliklar kendi iradeleriyle ortaya koyduklart fiillerin faili

olunca her seyin Tanri’'nin iradesi ile gerceklestigi teistik goriis de iptal edilmis oluyor. Bu
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durumda kétiiliigii ve aciy1 yaratict eylemlerin talihsiz sonucu olarak yorumlayan Harts-

horne’un felsefesinde kétiilitk probleminin ¢éziimiine anlagilir bir agiklama getirilmis oluyor.

Diger taraftan giicii sinirli bir Tanri'nin ahlaki ve dini suuru tatmin edemeyecegi agik-
tir. Giicti sinirl bir Tanry, belki diinyadaki kétiilikkten sorumlu tutulamaz; ama sonunda elde
edilecek iyiligin zaferinden de O'na pay vermek miimkiin olmaz. Yine bu noktada eger Tanr1
kotiliigi kontrol altinda tutacak giicten yoksunsa daha baslangicta diinyayi nigin yaratmis-
tir? seklinde bir soru da cevapsiz duruyor. Son ciimle olarak Hartshorne'un teodisesi klasik
teizmin ya da deizmin séylemleri disinda yeni bir seyler sdyleme denemesi seklinde dikkate

deger olsa da ortaya ¢ikardig1 yeni sorular noktasinda hala yetersiz gériinmektedir.
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0z
Osmanli Devleti'nin makarr-1 saltanat: olan Dersaddet’e, Meml{kler zamaninda
bircok Mushaf-1 Serif’in geldigi; XIX. ylizyilin baslarindan itibaren muhafaza edilmek tizere
vakfedildikleri camilerden, tlirbelerden, miize ve kiitiiphane koleksiyonlarina toplanan eser-

lerden anlasilmaktadir.

islam yazi sanati, baslangicinda imla gelisimine odaklanmis, bu meyanda ilk asir son-
rasi yazi estetigi iizerine calismalar yapilmistir. Abbasiler doneminde goriilen bu gayretler
neticesi yazinin kurallara baglandig1 ve ¢esitlendigi goriilmiistiir. Bunlardan Memltk done-
minde, Mushaf yaziminda kullanilan Muhakkak ve Reyhani yazi ¢esidi Osmanli’da Hattat Seyh
Hamdullah’a (1429- 1520) kadar Mushaf yazis1 olarak kullanilmistir. Tarihi seyri igerisinde
Memlikler dosneminde Muhakkak yazinin gelisimini ve ulastig1 seviyeyi bu Mushaf’ta gérmek

miimkiindiir.

Makalenin amaci gerek yazi sanati gerekse siisleme sanati agisindan giiniimiiz sa-
natkarlarina bir 6rnek sunmaktir. Mushaf’ta Zer miirekkeple yazilan harflerin etrafi siyah
miirekkeple tahrirlenmis, harekeler ise siyah miirekkeple yazilmistir. Satirlarda harfler kiir-
stisiinde olup, hat olarak da déneminin 6zelliklerini aksettirmektedir. Stire basi yazilar: ise
Siiliis hat iledir. Goriilmektedir ki Mushaf, giiniimiiz yaz1 sanatinda ¢okga kullanilan Muhak-
kak yaziya dair 6zgiin 6rnekleri ortaya koymaktadir. Arastirmadaki bir diger gaye de Mus-
haf’in hattati ile ilgili tashihte bulunmaktir. Mushaf’in, tefsir kisminin ferag kaydinda, “Mu-
hammed b. Su‘id es-Safil” ismi gegmektedir. Bu Mushaf’in hattati olmayip tefsirin miellifidir.

Dolayisiyla Mushaf’in hattat1 belli degildir.
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Mushaf’in tezhipleri ve cilt kapaklari ile “Isldim Kitap Sanati”nin g6z alict 8rnekleri
olan bu eser belli bir désnemin iisltibunu ve teknigini yansitmasi bakimindan énemlidir. XV.
ylizyildan Istanbul Tiirk ve Isldm Eserleri Miizesi (TIEM)’nde bulunan bu Mushaf, Memlik dé-
nemi kitap sanatinin ulastigi milkemmelligi giiniimiize ulastiran 6nemli eserlerdendir. Kitap
sanatiin hamisi, Meml{ik Sultani Kayitbay’in (1468-1496) hazinesi i¢in yazilan Mushaf, 9 sa-
tirli ve 463 yapraktan miitesekkildir. Salbekli ve oval semseli, miklepli visne rengi deri cildi
doéneminden kalmadir. Bu Mushaf’in 6nemli bir 6zelligi de 439b- 462b’ye kadar yine siire bas-
lig1 altinda, ayetlerin kelime anlamlarinin Arapca olarak izah edilmesidir. Mushafta Sultan II.
Bayezid'in vakif miihriiniin bulunmasi, Mushaf’in Sultan I1. Bidyezid déneminde Saray’a gir-
digini gostermektedir. Eser, 1480- 1490 yillar1 arasina tarihlenebilir. Sultan III. Ahmed’in an-
nesinin Uskiidar’da yaptirmis oldugu Giilntis Emetullah Valide Sultan Camii’ne konulmak

lizere vakfettigi h. 1132/1719 tarihli Arapga yazilmis olan kayittan anlasilmaktadir.
Anahtar kelimeler

Tiirk isldm Sanatlari, Meml{kler, Muhakkak Hat, Mushaf, Tezhip, Cild.
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Abstract

It is understood based on the works collected from mosques, mausoleums, museums,
and libraries that many Mushaf-i Sharif came to Dersaidet, the seat of the Ottoman Empire,
during the Mamluk period and that they were endowed for preservation from the beginning
of the nineteenth century. The art of Islamic writing focused on the development of orthog-
raphy at the beginning.After the first century, studies were made on the aesthetics of writing.
As a result of these efforts during the Abbasid period, it is seen that writing was regulated
and diversified based on rules. The Muhaqqaq and Reyhéni styles used in the process of
Mushaf writing during the Mamltk period were used as Mushaf scripts until the Ottoman
calligraphist Sheikh Hamdullah (1429-1520). In this Mushaf, it is possible to see the develop-
ment of the Muhaqqagq script and the level it reached during the Mamliik period in its histor-

ical course.

The article aims to present an example to today's artists in terms of both the art of
writing and the art of ornamentation. The letters of the Mushaf, written in Zer ink, are en-
graved with black ink. The gestures are written in black ink. The letters in the line are on the
pulpit and reflect the characteristics of the period in terms of writing. The writings at the
beginning of the stirah are in Sulus calligraphy. It is to put forward original examples in Mu-
haqqaq writing, which is used again in today's writing art. Another aim is to make corrections
regarding the calligraphy of the Mushaf. The name “Muhammad b. Saud al-Shafi'i” is men-
tioned in the ferag record of the tafsir section of the Mushaf. This is not the calligrapher of

the Mushaf, but the author of the commentary. Therefore, the calligrapher of the Mushaf is

not known.
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This work, which is an outstanding example of “Islamic Book Art” with its illumina-
tions and binding covers, is also important in terms of reflecting the style and technique of a
certain period. A Mushaf from the 15th century in the Istanbul Museum of Turkish and Is-
lamic Art (TIEM) is one of the important works that conveys the perfection of Mamluk period
book art to the present day. The Mushaf, written for the treasury of the Mamliik Sultan Kayit-
bay (1468- 1496), the patron of book art, has 9 lines and 463 leaves. The cherry-colored leather
binding with a salbeck and oval umbrella and a miklep dates from the period. An important
feature of this Mushaf is the explanation of the word meanings of the verses in Arabic under

the title of the stirah from 439b to 462b. This is what makes this Mushaf important.

The presence of Sultan Bayezid II's foundation seal on the Mushaf indicates that the
Mushaf entered the palace during the reign of Sultan Bayezid II. The work can be dated be-
tween 1480 and 1490. It is understood from the record written in Arabic dated 1132/1719 that
Sultan Ahmed 111 donated it to be placed in the Giilnis Emetullah Valide Sultan Mosque,

which his mother had built in Uskiidar.
Keywords

Turkish Islamic Arts, Mamluks, Muhaqqaq Calligraphy, Mushaf, lllumination, Binding.
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Giris
1. Memliikler
Memlikler, 1250-1517 yillar1 arasinda hiikiim siirmiis Misliiman Tiirk devletidir. Mi-
sir'da Eyy(Qbi ordusundaki Tiirk emirler tarafindan kuruldugundan dénemin tarihgileri bun-
lar1 “Tiirk Devleti” olarak isimlendirmislerdir. Kurucu hiikiimdarlari izzeddin Aybek olup so-
nuncusu ise Tomanbay’dir. Osmanli sultani Yavuz Sultan Selim zamaninda 1517’de Ridaniye
Savasi sonrasinda Memliik Devleti tarihe karigmis, topraklari Osmanli sinirlarina dahil olmus-
tur.!
2. Memliik Mushafi
Tiirk ve Isldm Eserleri Miizesi’nde bulunan eserlerin ¢ogu 20. yy. basinda yerinde bir
kararla cami, mescid, tekke, tiirbe gibi yerlerden toplanan eserlerden olusmaktadir.”? Muhte-
sem tezhipleri ve cilt kapaklari ile “Islam Kitap Sanati”nin gz alic1 8rnekleri olan bu eserler
belli bir dénemin iislibunu yansitan yazilariyla da 6nemlidir. Istanbul Tiirk ve islam Eserleri
Miizesi'nde bulunan ve ¢alismamiza konu olan Mushaf, XV. yiizyillda, Memlik dénemi Kitap
Sanatr’'nin ulastigi mitkemmelligi giiniimiize ulastiran 6nemli bir 6rnektir. Her seyden evvel
miize envanter defterinde bulunan kayittan Mushaf’la ilgili bir 6n bilgi edinelim. Mushaf’in
envanter kaydi soyledir:
“533 A Kur’an-1Kerim”

62 x 38 tul ve arzinda ve (8) santim kalinligindadir. Dokuz yiiz yirmi iki sahifedir. Her

! Memltkler ile ilgili olarak genis bilgi icin bkz. Ismail Yigit, Siyasi-Dini-Kiiltiirel-Sosyal islaim Tarihi: Memliikler (is-
tanbul: Kaythan Yayinevi, 1991), VII; a. mlf, “Memldkler”, (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi,
2004), 20/90-97; Fatih Yahya Ayaz, Memlikler (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi, 2020).

? istanbul Tiirk ve islam Eserleri Miizesi'nin en nemli koleksiyonunu olugturan «Sam Evraki» 1914 yilinda Sam
Emeviye Camii’nden istanbul’a getirilmistir. Sam evraki ile ilgili olarak bkz. Seracettin Sahin, “Tiirk ve islam
Eserleri Miizesi'ndeki Ornekleriyle Tarihsel Siireg icerisinde Hat Sanati”, 1400. Yilinda Kur’an-1 Kerim, ed. Miijde
Unustasi (istanbul: Antik A.S. Yayinlari, 2010), 14-25; Arianna D’Ottone Rambach vd. (ed.), The Damascus Frag-
ments Towards a History of the Qubbat al-khazna Corpus of Manuscripts and Documents (Beirut: Ergon Verlag mn
Kommission, 2020), 544; Francois Deroche, “Baglangicta: Sam’dan Erken Dénem Kur’anlar”, Kur'dn-1 Kerim Sanati
(istanbul: Kiltiir ve Turizm Bakanligl, 2016), 61-75; Siimeyra Ocak Ahmad, Erken Devir [slim Mimarisinde Beytiilmal
Binalar: (istanbul: Diin Bugiin Yarin Yayinlari, 2022).
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sahife yaldiz ve kalin siiliisle (9) satir olarak yazilmistir. Yaldizla miicedveldir. (Mehmed bin
Mes’(id es-Safil) ketebelidir. Bastan iki sahifesinde levha arkasi vardir. Etrafi lacivert {istiine
yaldiz, kirmizi ve mavi ¢igekle miizeyyendir. Ortalarinda da birer gobek tezyinati vardir. Bun-
dan sonra gelen iki sahife hasiyeli levhadir. Lacivert iistiine yaldiz ve muhtelif renklerle ¢i-
ceklidir. Stire bas ve nihayetleri lacivert tistiine yaldiz ve KGfi hatladir. Her iki sahifede de
Fatiha ve Bakara siireleri yaldizla yazilmistir. Bundan sonraki sahifenin ii¢ tarafi lacivert ¢i-
cekle tezyin edilmis ve kenar1 kagitla tamir edilmistir. M[u]avvezeteyni ihtiva eden iki sahife
ise hasiyeli levhadir. Stire bas ve nihayetleri lacivert {istiine yaldizla ve siiliisledir. Harflerin
baslar1 turuncu renkle doldurulmustur. Bu sahifelerden birinin altinda Bayezid’in miihrii,
bundan sonraki sahifede levha arkasi vardir. Daire iginde lacivert iistiine yesil, kirmizi, yaldiz
ve mavi renkle ¢iceklidir. Bunun mukabilindeki sahifenin ortasindaki dairede lacivert {istiine
yaldiz ve siiliisle (Bi resm-i hizineti'l-makami’s-serifi Meliku’l-berreyni ve’l-bahreyni
Hadimu’l-Harameyn [Mevlani es-Sultanu’l-Maliku’l-Miilki’l-Esrefi Ebi’n-Nasri] Kayitbay
[Halledallahu mulkehu] ilh.) ibaresi yazilidir. Bundan sonra gelen (48) sahifede siyah kirmizi
miirekkep ve nesh ile siirelerdeki baz1 miiskiil kelime ve climlelerin tefsirine ait bir risale bu-
lunmaktadir. En sonunda Ugclincii Sultan Ahmed’in Uskiidar’daki validesinin camiine
(1132)’de vakfettigine dair bir kayit mevcuttur. Kabi kirmizi mesinden olup Semse, koselikleri
muakkarcadir. Kabartma cicek ve sar1 yaldizlidir. i¢i kahverengi mesinlidir. Semse, koselikler
ve etrafi lacivert iistiine oyma tezyinathdir. Miklebi de ayni tezyinati havi olup sertabinda
kabartma olarak (innehii le Kur’anin Kerim ....ilh.) dyeti yazilmistir.

Uskiidarda Atik Valide Camii’'nden 24 Tesrinievvel 1332”.°

Mushaf’in Envanter Bilgileri ise s6yledir:

Envanter Numarasi: TIEM 533.

Mushaf’in yazildig1 tarih: 1480-1490 arast tarihlenebilir.

Mushaf’in ebadi: 56.7 X 39.5 cm.

’ Envanter defterindeki kaydin imlasina dokunulmamstir.

https://dergipark.org.tr/tr/pub/da
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Hattati: Envanter kaydinda «Muhammed b. Su‘Qid es-Safil» ismi (463a)’da gegse de ka-
yittan anlasilacagi tizere bu isim Mushaf'in degil de tefsir kismi hattatinin adidir.*

Mushaf, Meml{ik Sultan1 Kayitbay (1468-1496) hazinesi igin kaleme alinmis olup, 9 sa-
tir olarak ve Muhakkak hat ile Zerend(id olarak yazilmis, harf kenarlari siyah miirekkeple tah-
rirlenmistir. Mushaf, 463 sahife olup, (437a) sahifesinde Mushaf metni tamamlanmaktadir.
Mushaf metninden sonra iki sahife motif; (438a)’da ise Mushaf’in Sultan Kayitbay’in hazinesi
icin hazirladigina dair kayit bulunmaktadir. > Mushaf’in levha, Serlevha, zahriye ve siire bas-
lar1 zengin tezhiplidir. Bunlardan déneminin 6nemli tezhip sanatgilarinin elinden ¢iktigi belli
olmaktadir. Salbekli ve oval semseli, miklepli, visne rengi deri cildi de déneminden kalmadir.
Cild kapaginin i¢ kisminin agirlikli rengi ise laciverttir.

Mushaf’ta Sultan II. Bayezid'in vakif miihriiniin bulunmasi, Mushaf’in Sultan Bayezid
ddneminde Saray’a girdigini gostermektedir.® Mushaf’in yazimi 1480-1490 yillar1 arasina ta-
rihlenebilir.

Sultan I1l. Ahmed’in annesinin, Uskiidar’da yaptirmis oldugu Giiln{is Emetullah Valide

* Mushaf metni ile (2b- 437a) Tefsir metni (439b- 462b) ve Mushaf’ta bulunan harflerin sayisinin verildigi (462b-
463a)’dan sonra, 463a sahifesinin alt kisminda ferag kaydi bulunmaktadir. Tefsir metninin ferag kaydi soyledir:
Aguy o Lhae 5 tuad dl laala 283 3 grs 0 2ena gie M agasal gl dbe 38l a o ol pandill s s (e g 180 (S
Llua 37 Bu miibarek tefsir Allah’in fakir ve affina muhtac¢ kulu Muhammed b. Su‘tid es-Safit -Allah’a hamd ve
O’nun rasiiliine dul ve teslimiyetle- tarafindan tamamlanmigtir. Kur’an Sanati isimli eserin katalog kisminda,
bu Mushaf metni ve tefsir metninin ayni dénemde yazildigi -kesin ifadesiyle- belirtilmistir. Bu kanaate nasil
varildigini bilemiyorum. Zira hi¢ olmazsa Mushaf metni ve tefsir metninin harekeleri karsilastirildiginda farkli-
lik oldugu goriilecektir. Kaldi ki tefsir metninin sonunda bulunan ve yukar: aldigimiz kayittan, Muhammed b.
Su‘lid es-$Safil’'nin tefsir metnini yazdigi acik olarak belirtilmektedir. Bunun yaninda, Mushaf metni ile tefsir
metninin ayni hattat tarafindan yazildigi iddiasi ile ilgili herhangi bir delil ileri siiriilmemistir (Bkz. Kur’an Sa-
nati, 258).

® Kayitta sunlar yazilidire =il o) <o a9 @lilall GUalud)l BY s iy pal cpaadl adld cpaadl 5 ol elle iy 800 Hlaall 431 58
48k dilals (5Ll Karalarin ve denizlerin hakimi, Haremeyn-i Serifeyn hizmetcisi Mevlana Sultan Melikii'l-Egref
Kayitbay hazinesi [i¢cin yazilmistir].

¢“Sultan I1. Biyezid'in istanbul’da kendisi tarafindan kurulmus bir kiitiiphanesi ve vakfettigi ayri bir koleksiyonu
yoktur. Okumay1 ¢ok seven ve namina birgok eser yazilip kendisine sunulan II. Biyezid gordiigii ve okudugu
eserlerin ilk ve son yapraklarina, yukarida goriilen kendi miihriinii bastig1 gibi ayrica eserin adini ve miiellifini
de 1a sayfasinin iist kismina kendi el yazisiyla yazard1.” Sultan I1. Bayezid miihrii ile ilgili olarak bkz. Giinay Kut-
Nimet Bayraktar, Yazma Eserlerde Vakif Miihiirleri (istanbul, Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanligi1 Yayinlari,
2021), 34-37.
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Sultan Camii'ne konulmak tizere vakfettigi, H. 1132/1719 tarihli kayittan anlasilmaktadir.’
Mushaf, envanter kaydinda belirtildigi izere 6 Kasim 1916 tarihinde Miize’ye getirilmistir.

2.1.Mushaf’in Yazi1 Ozellii: Siiphesiz baslangicindan itibaren islam yazisinin bir ge-
lisme siireci olmustur. Onceleri imla gelismesi {izerinde durulan Arap Yazisi, estetik olarak
ozellikle Abbasiler doneminde 6nemli gelisme gdstermistir.® Nitekim yazinin sanat olarak ge-
sitlenmesi bu dénemde olmustur. Mushaf’in yazildigi Meml{ik donemi de yazinin iislup ka-
zandi@1 bir sathayi temsil etmektedir. Ozellikle celi siiliis yazida, harflerin yap1 ve istif 6zelligi,
uzun dénem etkisini genis bir alanda géstermistir. Celi siiliis’iin tarihi seyrinde “Meml{k cell
stilisii” karakteristik 6zellik gostermektedir. Mushaf kitabetinde uzun siire Muhakkak yazi da
kullanilmistir. Zaman zaman Muhakkak yazi Reyhani yazi ile birlikte de Mushaf yaziminda
kullanilmistir.’

Makaleye konu olan Mushaf Muhakkak hatla ve Zerendid olarak yazilmistir. Mus-
haf’ta harflerin kenarlar: ise siyah miirekkeple tahrir edilmistir. Satirda, harflerin kiirsii-
stinde oldugu goriilmektedir. Metin, zerend(id olarak yazilmasina ragmen harf cizgileri gayet
saglam bir sekildedir. Mushaf metni siyah miirekkeple harekelenmistir. Hareke disinda
hemze, hur(if-1 miihmele ve ilk ¢ikisindaki gayeye uygun olarak Tirfil® isareti de kullanilmis-

tir.

7 Mushaf’in 436b sahifesindeki kayit soyledir: “Bu keldm-1 kadimi rizden lillahi Telala sevketlii mehabetlii padi-
sah-1 lem halifetullahi fi’'l-4lem Sultan el-Gizi Ahmed Han hazretleri ......... buyurdular ki Medine-i Uskiidar’da
vaki cennetmekan Firdevs-4siyAn merhume-i Vilide-i Sultan el-Gizi Ahmed Han’in bin4 ve ihy4 buyurdugu
cami.... Vaz’ ve tilavet olunup tebdil u tagyir olunmaktan ihtiraz oluna. Femen beddeleht ba’de mi semi‘ah(i
feinnema ismiih{i ‘ale’l-lezine yiibeddillinehq, innalldhe Semi‘un Alimiin. Ve ecra’l-vakif ‘ali.... Li sene isneteyni
ve selastne ve mie ve elf.” (Noktali olan yerler metinde tahrif oldugundan okunamamustir.)

SArap yazisinin gelisme safhalari ile ilgili bkz. Nihad M. Cetin, “Arap, Yaz1”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklope-
disi (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi, 1991), 3/276- 282; Yazinin cesitlenmesi ve gelisme seyri icin bkz. a. mlf.
“Aklam-1 Sitte” Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi (istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi, 1989), 2/276- 280; Mu-
hittin Serin, Hat Sanati ve Meshur Hattatlar (istanbul: Kubbealt1 Yayinlari, 2010).

 Muhakkak hat ile ilgili bkz. Nassar Mansour, Sacred Script Muhaqqagq in Islamic Calligraphy (New York: I. B. Taurts,
2011).

1% Bugiin dzellikle cell siiliis yazida istifi tamamlayici bir tezyini isiret olarak kullanilan tirfil, baglangicta iltibas
olabilecek harflerin karisikliginin 6niine gegmek i¢in kullanilmistir. Bu Mushaf’ta da “Sin” ve “Ra” gibi harflerin
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Serlevhadaki muhakkak yazi da biitiin Mushaf’ta oldugu gibi Zerend@id olarak yazil-

M« 7

mistir. Harekeler ise siyah miirekkeple konulmustur. Serlevha yazisinda “ayn”, “gayn”, “t1”,

“z1”, “sad”, “dad”, “ha”, “mim”, “vav”, “fe” ve “kaf” harflerinin kapali olan kisimlarina laci-
vert boya stiriilmiis; fakat bu boyalar zamanla catlayarak dokiilmiistiir. Bu sebeple ilgili yerler
acik mavi renk olarak algilanmaktadir. Esasen, Mushaf’in tamaminda i¢ beyazi olan harflerin
bos kisimlari lacivert ile boyanmustir ki bu yaziya ve sahifelere ayri bir revnak vermistir.

Serlevha sahifelerinin alt ve tist kisimlarinda bulunan stire basi paftalarinda K{fi hat
ile stire isimleri ve slirede bulunan ayet sayilar1 yazilmistir." Her iki sahifede “ra” ve “sin”
harflerinin tizerine Tirfil isareti konulmustur. Bakara siiresi 5. ve 13. yetin bir kisminin yazili
oldugu ve 9 satir olan (3b) sahifedeki metne ise hareke konulmamustir.

Mushaf yazisinda, satirlarin ve harf biinyelerinin, déneminin 6tesinde bir saglamliga,
kuvvete, kudrete sahip oldugu goriilmektedir. Satir nizami ve harfler bakimindan bu yazinin
giiclii bir elden ¢iktig1 asikardir. Satirlarin dhengi, akisi ve cizgilerin uyumu da bu Mushaf
yazisinin Ozelliklerindendir. Bu baglamda &zellikle dik, diyagonal ve yatay ¢izgi uyumuna
6zen gosterilmistir. Muhakkak yazidaki akiskanlik bu Mushaf yazisinda ¢ok bariz bir sekilde
goriilmektedir. Yine satir nizaminda harflerin gayet rahat ve kiirsiisiinde bulundugu, ¢ok az

yerde satir sonlarina dogru hafif bir sikisiklik oldugu gériilmektedir."

Mushaf’in satir araliklar1 da sahifelere rahat bir gériinim vermektedir. Ayrica Felak

iizerine konulmustur. (Bkz. Nihad M. Cetin, “Hat San’atinin Dogusu ve Gelismesi (Yak{it Devrinin Sonuna Ka-
dar)”, isldm Kiiltiir Mirdsmda Hat San’at1, ed. Ekmeleddin thsanoglu (istanbul: isldam Tarih, Sanat ve Kiiltiir Aras-
tirma Merkezi (Research Centre for Islamic History Art& Culture (IRCICA), 1992), 14-32.

" Serlevha stire bagi alt-iist paftalarinda Fatiha stiresi (2b) {ist pafta “usi]s[zts 5,5«”, alt pafta “ase 241 pw 27
Bakara s{iresi (3a) {ist pafta sl 5,50 555", alt pafta “a) o oeilass” ibareleri bulunmaktadir. Bu yazilar ince Kft
hatla yazilmisve etrafi siyah miirekkeple tahrirlenmistir.

2 Mesela (147a) sahifesinin son ii¢ satirinda bu sikisiklik gériilmektedir. (176b) sahifesinde alttan 2. satirin so-
nunda muhtemelen yanlis yazilan bir kelimeye kabaca bir miiddhalede bulunulmus, bdylece satirdaki insicam
bozulmugtur. (185b) sahifesinde, Hicr sfiresi son ayetinin son satirinda durak olmamasina ragmen iki kelime
arasinda bosluk birakilmistir. Bazi sahifelerde ise satir sonunda harfler cetvel ¢izgisini agmstir (386b- 387a, 390b,
398a). Asr sliresi satira sigmamus, iki kelimeden olusan son satir egik bir sekilde alt tarafa sigdirilmistir (434a).
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ve Nas slireleri Serlevha seklinde tek tek iki ayr1 sahifeye yazilmis, alt ve iist stire basi pafta-
larina Zerend{id ve siiliis hat ile ibare konulmustur. (436b- 437a). "> Mushafin siire bas1 yazilari
stiltis hatla yazilmgtir.

(437a) sahifesinde Mushaf metni tamamlanmaktadir. Mushaf metninden sonra iki sa-
hifede motif bulunmaktadir. Sonrasindaki iki sahife bos olup (439b)’den itibaren tefsir metni
baslamaktadir. Mushaf sonunda baslayan tefsir metni (439b- 462b) ve Mushaf harflerinin sa-
yilarinin belirtildigi kisim ise (462b- 463a) siyah miirekkeple yazilmistir. Mushaf'in 6nemli bir
ozelligi (439b-462b)’ye kadar yine stire bashigi altinda ayetlerin kelime anlamlarinin Arapga
olarak izahinin bulunmasidir. Tefsir metninin yazis1 gayet incedir. Bu yazi tam olarak reyhani
veya nesih yazi 6zelligi gostermemektedir. Bu yaziya, nesih yazisinin ibtidai hali diyebiliriz.
Clinkii yazida yer yer nesih, bazen de reyhani yazinin 6zelliklerini bulmak miimkiindiir.

3. Mushaf’in Tezhib Ozelligi*

3.1. Zahriye Tezhibi (1b-2a): Serlevha tezhiplerinde gelenek haline gelen sayfa dii-
zenlerinde oldugu gibi Mushaf’in dip kismi cetvelle sinirlandirilmis ve kalan ti¢ kenar tez-
hiplenmistir. Buna gére Zahriye sayfasindaki tezyinat dikdértgen biciminde olup orta kisimda
semse formunda tezhip ve bu semsenin etrafini ¢evreleyen cetvellere dayanan kdsebentler
goze carpmaktadir. Kuzular ile cetvellerin arasinda uygulanan tezhipli i¢ pervazdan sonra al-
tinla uygulanan bir pervaz daha bulunmaktadir. Cetvellerden sonra gelen ve her bir sayfanin
lic kenarini tamamlayan tezhip; sdde riimi motifi ve hatdy? grubu motifler (hatiyi, gonca,
peng, yaprak) kullanilarak tasarlanmistir.

Semse formunun iginde kullanilan % simetrisindeki tezhip deseninde helezon seklinde

doénen dallar tizerinde yerlestirilen sdde Rimi motifi (tepelik, kanatli, yalin, diigiimli kapali

1 Bu ibareler sunlardir: 436b {ist pafta: <l ues 2Sa J8 5 40 G5 ) sms alt pafta: Jase¥ Yoo 5 Baa ol ) 4aS cuai,
437a list pafta: Sl g (&5 48 J8 5 4iae allls ) sus alt pafta: pelaall dl Gaa alell gaand) 58 5 43Sl

" Mushaf tezhiplerinin degerlendirmesi igin yardimlarindan dolay1 Miizehhibe Emel Tiirkmen hanima; Mushaf
hattat ile ilgili degerlendirmesi icin Fransa’dan, erken dénem Mushaf el yazmalar: arastirmacisi Dr. Eléonore
Cellard’a, Mushaf cildi ile ilgili degerlendirmeleri igin de Mimar Sinan Universitesi Giizel Sanatlar Universi-
tesi’nden Glircan Mavili’ye tesekkiir ederim.

https://dergipark.org.tr/tr/pub/da



Remarks on the Mamluk Mushaf in the Istanbul Museum of Turkish and Islamic Arts ¢ 71

form bigimleriyle tasarlanan) ezilmis altin firca ile uygulanmus, siyah miirekkeple tahrirlen-
mistir. Mushaf’in tezhibinde bas unsur olan sade rimi motifinin yapilarinin 14. yy. Memltk
eserlerine gore ¢ok daha ince tasarlandig dikkati cekmektedir. Bunlar, Mushaf’in tamaminda
oldugu gibi altin rengi sar1 olup mat ve parlak olarak bezenmistir. Yine sdde riimilere eslik
eden hatayi grubu motifler; yani hatay1, penc, gonca ve yapraklarla bu motifleri birbirine bag-
layan helezon seklinde dénen altin dallar tizerinde dengeli bir sekilde siralanmistir. Bu motif-
lerin altin olan kisimlarinin yaninda kiif yesili, stilyen, agik somon, koyu pembe renkleri kul-
lanilmis ve bunlar siyah miirekkeple tahrirlenmistir. Bunun yani sira semseyi sinirlayan den-
danlar parlak altin olup motiflerden arta kalan zeminler mat altin ve koyu lacivert kullanila-
rak boyanmustir. Salbek yerine semsenin iki sivri ucunda lacivert renkle ortabag ve kapal
form seklinde dendanl riimi ile ti§ yapilmistir. Ayrica semseyi ¢evreleyen dendanlarin sivri
kisimlar1 da tiglarla siislenmistir, Késebentlerin desen, renk ve uygulama teknikleri ise semse
ile benzer 6zelliklere sahiptir. Bir de i¢ pervazda ayri1 dallar tizerinde side rimi ve hatayi
tislibu motifleri kullanilarak tasarlanmis, mat altin ve koyu lacivert boya kullanilarak zemin-
ler boyanmustir.

Zahriye sayfasinin dis pervazinin paftalanan tezhibinde 6ne ¢ikan motif sdde rimi
motifidir. Soyle ki sik donen helezonlara yerlestirilen kanatli, yalin, orta bag bicimindeki
rimiler son derece zarif yapiya sahiptir. Desende bulunan hatay1 tislibu motiflerin siralandigi
dallar rim1 helezonlarina paralel donislerle eslik etmektedir. Altin, renk kullanimi ile uygu-
lama teknikleri ise semse ve kosebentlerle aymidir. Ancak Mushaf’in tezhiplerinde lacivert
boyanan zeminlerin yer yer dokiildiigii gériilmektedir.

Mushafta kullanilan motifler, desen &zellikleri ve uygulama teknikleri; 14. yy. Memltk
eserlerinden ve 15. yy. basinda Timurlu etkisi gésteren Memlik iislibundan oldukea farkli
olup, II. Biyezid déneminde (1481-1512) Seyh Hamdullah (1429-1520)"1n yazdig1 mushaflarin
Tiirkmen tslbu tezhiplerine benzerligi dikkati cekmektedir. Yine ayni dénemde icra edilen

Akkoyunlu Tiirkmen etkisindeki Siraz tezhipleriyle de benzerlik gostermektedir.
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3.2. Serlevha Tezhibi (2b-3a): Serlevha tezhiplerinde gelenek hiline gelen sayfa dii-
zenlerinde oldugu gibi dip kisim cetvelle sinirlandirilmis ve kalan ti¢ kenar: tezhiplenmis;
dikdortgen olarak tasarlanan Serlevha tezhibinin tezyinatli boliimleri dénemin 6zelliklerine
uygun olarak diizenlenmistir. Mushaf’in tamaminda oldugu gibi Serlevha’nin orta kisminda
altinla yazilan ve siyah miirekkeple tahrirlenen bes satirlik muhakkak yazi, kare seklinde altin
cetvelle cevrelenmistir. Zerend@id olarak yazilan Fatiha'nin ve Bakara siiresinin ilk ayetlerinin
yazili oldugu kare formunun saginda ve solunda konumlanan dikey koltuklar % olarak tasar-
lanmustir. Altinla uygulanan kapali form, orta bag, kanatl ve sencide bigimleriyle hazirlanan
sade ramili ipliklere, hatayi iislibu motiflerin dengeli kullanimi eslik etmektedir. Hatay?
grubu motiflerin {izerinde bulundugu dallar ve yapraklar parlak altin olup Hatayi, peng ve
gonca motifleri siilyen, agik somon, kiif yesili, koyu pembe renkleri kullanilarak bezenmistir.
Kapali form ve orta baglarin i¢ kisimlari ise mat altindur.

Serlevha’da hakim olan renk zeminde kullanilan koyu lacivert olup ikinci renk ise mat
ve parlak olarak kullanilan sar1 altindir. Yazi alani ve iki yaninda bulunan dikey koltuklarin
tist ve alt kisimlarini tamamen kaplayan yatay koltuklar bulunmaktadir. Bu koltugun orta kis-
minda ince dendanlarla sinirlandirilmis alanda yesil altinla yazilmis kiifi yazilar siyah miirek-
keple tahrirlenmistir. Yazilarin arasinda son derece dengeli ve akli zorlayan girift side rim1
motifli tezyinat bulunmaktadir.

Birbirine gecen dontislere sahip helezonlar tizerinde bulunan side riimiler sar1 altinla
uygulanmis olup siyah miirekkeple tahrirlenmistir. Kifi yazi ve rim1 motifli desenlerin hari-
cinde kalan zemin lacivert boyanmistir. Bu yazi alanlarinin saginda ve solunda sarilma
(picide) rimi motifli helozlarin déntislerinden olusturulan lacivert zeminli kapali alanlarin
icinden ve disindan gecen helezonlarin iizerinde bulunan hatayi grubu motifler dengeli se-
kilde yerlestirilmistir. Sarilma rimiler yesil ve sar1 altinla boyanmis olup siyah miirekkeple
tahrirlenmistir. Yine ayni kisimda dendanl bir daire formun i¢inde 1/8 simetrisinde hazirla-

nan sade riimi ve hatay1 iislibu motifli desenin zemini laciverttir.
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Altin ve lacivert renk cetvellerle cevrelenen dikdortgen alanin disinda simetrik pafta-
lara ayrilmis tezhip bulunmaktadir. Dis kenari altin cetvellerle sinirlandirilmis bu tigsiz tez-
hip, yazi alaninin ii¢ kenarini ¢evrelemektedir. Side riim1, sarilma riimi, hurdeli riimi motif-
leri; kapali form, kanatli, ortabag, sencide ve tepelik bigimleri kullanilarak yerlestirilmis olup
bunlara hatayl grubu motifler eslik etmektedir. Boyama teknikleri ve renkler dik olup yan
koltukla ayni 6zelliktedir. Birbirinin zit yoniinde ama sirt sirta yerlestirilen hurde rimilerin
dal kisimlarinin arasindaki zemin ise kagit rengidir; yani boyanmamuistur.

Zahriye ve Serlevha sayfalarinda tezhibin cetvellerle sinirladirildigi kisimdan itibaren
farkl bir kagitla vassale yapildig1 goriilmektedir. Bu sebeple tiglarin oldugu kisimdan vazge-
cilmis ve tekrar tig yapilmamistur.

3.3. Metin Sahifeleri Tezhibi: Mushaf metninin yazili oldugu diger sayfalardan farkl:
olarak sayfanin (3a) yazi metninden sonraki cetvellerinin hemen sonrasinda ti¢ iplik hurdeli
rimi motifli desenle siislendigi goriilmektedir. Kanath seklindeki hurdeli rimiler lacivert
renk kullanilarak uygulanmistir. Mushaf, yazi alanindan hemen sonra iki tarafi siyah miirek-
keple ¢izilen altin kuzudan sonra siyah miirekkep cekilmis, iki iplik arasinda daha kalin bir
altin cetvel ve iki adet lacivert kuzu ile ¢cevrelenmistir.

3.4. Siire Bag1 Tezhipleri: Tesbit edilen tezhipli on farkli siire bas1 desen tasarimla-
rinda kullanilan motifle renklerin Zahriye ve Serlevha sayfa tezhipleriyle ayni oldugu goriil-
mektedir. Bunlardan tiimiiyle altin ve lacivert zeminli sirebaslars; altinla yazilan ve siyah mii-
rekkeple tahrirlenen tek satir siiliis yazi etrafinda sik ve grift tasarlanan helezonlarin iize-
rinde bulunan sade rim1 motifi kanatli, yalin, ortabag ve tepelik bicimlerinde kullanilmis olup
sar1 altinla uygulanmistir. Rim{’ler siyah miirekkeple tahrirlenmistir. Yazi ve riimilerden arta
kalan zemin ise mat altinla bezenmistir (56b). Lacivert renkle yazilan tek satir siiliis yazi et-
rafinda sik ve grift tasarlanan helezonlarin iizerinde bulunan sade rim?i motifi ise kanatl,
yalin, ortabag ve tepelik bicimlerinde kullanilmis olup lacivert ile uygulanmstir, Siire ismi ve

sdde riimi motiflerinden olusan desenler de licivert boya ile bezenmistir (207a).
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Sari altinla yazilan tek satir siiliis yazi etrafinda sik ve grift tasarlanan helezonlarin
lizerinde bulunan sade riimi motifi; kanatli, yalin, ortabag ve tepelik bi¢cimlerinde kullanilmig
olup sar1 altin ile boyanmustir. Yazi ve riimiler siyah miirekkeple tahrirlendikten sonra laci-
vert boya ile bezenmistir. Stire ismi ve sdde riimi motiflerinden olusan desenler sar1 altinla ile
uygulanmis olup yazi ve r(imili desenden arta kalan zemin lacivert ile bezenmistir (109a).

Tezhipleri birbiri ile ayni, renklerde degisiklik gosteren stire baslarinin, stire isimleri
farkli oldugundan yazilarin arasinda bulunan rimili desenlerinde farklilik gériilen stire bas-
lar1 riimilerle sinirlandirilan boliimde sar1 altinla yazilan ve siyah miirekkeple tahrirlenen ya-
zinin etrafinda sik ve grift tasarlanan helezonlarin iizerinde bulunan sade riimi motifi; ka-
natly, yalin, ortabag ve tepelik bigimlerinde kullanilmis olup sar1 altin ile boyanmistir. Yazi ve
rimiler siyah miirekkeple tahrirlendikten sonra lacivert boya ile bezenmistir, Yazi alaninin
saginda ve solunda bulunan tezhiplerde ise sdde riim1 ve hatayi iisliibu motifli desen, altin ve
lacivert zemin kullanilarak uygulanmistir. Birgok siire basinda bu desen degistirilmeden ze-
min ve motif renkleri degistirilerek farkli gériiniimler elde edilmistir.

Desenleri sidece side riimi kullanilarak hazirlanan siire baslarinda ise riimilerle sinir-
landirilan boliimde agik mavi boya ile yazilan yazinin etrafinda sik ve grift tasarlanan hele-
zonlarin {izerinde bulunan side rimi motifi; kanatli, yalin, ortabag ve tepelik bi¢cimlerinde
kullanilmis olup pembe ve kiif yesili ile boyanmistir. Yazi ve riimilerden arta kalan zemin al-
tindir. Yaz1 alaninin saginda ve solunda bulunan tezhiplere gelince altinla uygulanan sade
rim1 motifli desen, lacivert zemin kullanilarak uygulanmistir. Bir¢ok siire basinda bu desen
degistirilmeden, zemin ve motif renkleri degistirilerek farkli gériintimler elde edilmistir. Bu
durum yazilan siire isimleri icin de gegerlidir.

Desenleri sdde riimi ve hatiyi grubu motiflerle tasarlanan stire baslarinda; sade
rimilerle sinirlandirilan béliimde altin ile yazilan yazinin etrafinda sik ve grift tasarlanan he-
lezonlarin tizerinde bulunan sade riimi motifi; kanatli, yalin, ortabag ve tepelik bicimlerinde

kullanilmis olup altin ile boyanmustir. Yazi ve rimilerden arta kalan zemin koyu laciverttir.
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Yaz1 alaninin saginda ve solunda bulunan tezhipler ise altinla uygulanan sade rimi ve hatayi
tislubu motifli desen ile altin ve lacivert zemin kullanilarak uygulanmistir. Birgok stire basinda
bu desen degistirilmeden, zemin ve motif renkleri degistirilerek farkli gériiniimler elde edil-
mistir. Bu durum yazilan siire isimleri i¢in de gegerlidir (56b).

LAcivert renkle yazilan tek satir siiliis yazi etrafinda sik ve grift tasarlanan helezonla-
rin iizerinde bulunan sade rim1 motifi; kanatli, yalin, ortabag ve tepelik bi¢cimlerinde kulla-
nilmis olup lacivert ile uygulanmustir. Ayrica siire ismi ve sade rim1 motiflerinden olusan de-
senler lacivert boya ile bezenmistir (207a).

Sari altinla yazilan tek satir siiliis yazi etrafinda sik ve grift tasarlanan helezonlarin
lizerinde bulunan sade riimi motifi; kanatli, yalin, ortabag ve tepelik bicimlerinde kullanilmig
olup sar1 altin ile boyanmustir. Yazi ve Rlmiler siyah miirekkeple tahrirlendikten sonra laci-
vert boya ile bezenmistir. Stire ismi ve sdde riimi motiflerinden olusan desenler sari altinla ile
uygulanmis olup yazi ve r(imili desenden arta kalan zemin lacivert ile bezenmistir (109a).

3.5. Ferag Sahifeleri: Altin ve lacivert cetvellerle simirlandirilan dikdértgen seklin
icinde bulunan daire semse tezhiplidir (477b). 1/16 olarak tasarlanan daire icinde sdde rimi
ve hatayl iislubu motifli desen bulunmaktadir. Son derece zarif olarak uygulanan desende
rimileri ve hatdyi tislubu motiflerinin tizerinde bulundugu dallar altindir. Hatay1, peng ve
goncalar, siilyen, mavi, koyu pembe ve kiif yesilidir. Kapali formlarin bazilarinin i¢ kisimlari
altin zemin bazilar1 ise boyanmadan kagit renginde birakilmistir. Bu zeminlerin ve motifler-
den arta kalan zemin laciverttir. Altin ve lacivert cetvellerin olusturdugu diireden ¢ikilan 16
adet t1g lacivert renk kullanilarak tahrirlenmistir (478b). (477b) sahifesinde oldugu gibi cet-
vellerle siirlandirilan dikdértgen seklin icinde daire semse bulunmaktadir.

Kalin altin cetvelle sinirlandirilan daire formunun i¢inde altinla boyanip siyah miirek-
keple tahrirlenen 5 satir yazinin etrafinda sik ve grift tasarlanan helezonlarin {izerinde bulu-
nan side rimi motifi; kanatli, yalin, sencide bigimlerinde kullanilmis olup altin ile boyanmis

siyah miirekkeple tahrirlenmistir. Yazi ve rimilerden arta kalan zemin koyu laciverttir.
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3.6. Duraklar: Mushaf’in tamaminda durak stislemeleri ayetlerin arasinda degil {ize-
rindedir. Daire seklinde olan duraklar ayni boyda olup siyah miirekkeple sekiz parcaya bolii-
nerek lacivert ve kirmizi noktalarla siislenmistir.

3.7. Giiller: Mushaf’in genelinde giiller daire ve mekik seklinde uygulanmustir. Giil ge-
sitlerini belirleyen isimler altin veya beyaz miirekkep/iistiibeg kullanilarak yazilmis harflerin
kenarlar1 siyah miirekkeple tahrirlenmistir. Yazidan arta kalan zemin, mat altin veya laci-
vertle boyanmistir. Yazinin konumu da degiskenlik géstermektedir. Kimi giillerde yazilar
Mushaf’in satirlariyla ayni yénde olup sagdan sola dogru yazilmisken bazilarinda ise yukar-
dan asagiya dogru veya asagidan yukariya dogru yazilmistir. Hizip, hamse, ‘asera, ciiz giillerini
bazi sayfalarda bir arada gormek miimkiindiir. Bu durumda st tiste siral giiller, tiglarla bir-
birine baglanmistir, Bazi giiller ise aralarinda bosluk bulunmaksizin uygulanmustir.

Déire formunda olan giillerin bir kism1 kalin altin cetvelle bir kism1 da mavi renkli
miinhanilerin bulundugu pervazla gevrelenmistir. Bu miinhanili pervazlarin bir¢ogunun iki
tarafi cetvelle sinirlandirilmis olmakla beraber bazi giillerde pervazin dis kismindaki cetvel
uygulanmamstir. Cetvellere degmeyen tig ¢izgisi giiliin altinda ve {istiinde genelde esit boy-
larda dénemin &zelliklerine uygun tiglarla nihayetlendirilmistir.

Renklendirme, yazi rengine baglh olarak degiskenlik gostermektedir. Yazi altin ise ze-
minde uygulanan sade rimili desenler altin, zemin ise koyu lacivert ile uygulanmustir. Yaziy1
sinirlandiran ilk cetvel ise iki altin kuzu arasindaki siilyendir. Sonrasinda kalin altin cetvelle
tamamlanmastir,

Yine yazi altin olup yaziya eslik eden sade riimili desen altindir. Yazi ve rimili desen-
den arta kalan zemin de mat altindir. Mushaf’in genelinde bu tarz renklendirme ile uygulan-
mius giilleri cevreleyen ilk cetvelde iki altin kuzu arasinda kiif yesili kullanilmistir. Sonrasinda
dis pervazda kullanilan miinhanili desen mavi ile somon renginin agik ve koyu tonlar: kulla-
nilarak renklendirilmistir. Miinhaniler altin kullanilarak tahrirlenmistir. Yazi rengi istiibe¢

olan giillerde de ayni uygulama ve renklendirme yapilmistir,
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Mekik seklindeki giiller, Mushaf’in genelinde giiliin ismi beyaz ve altin ile yazilmis si-
yah miirekkeple tahrirlenmistir. Yazilar yukaridan asagiya veya asagidan yukariya dogru ya-
zilmistir. Eslik eden side rmili desen altindir. Yazi ve r{imili desenden arta kalan zemin ise
mat altindir. Mekik seklini sinirlandiran iki altin kuzu arasinda lacivert cetvel bulunur. Cet-
velden hemen sonra altin ile tahrirlenmis miinhaniler, somon ve mavi rengin acik ile koyu
tonlariyla stislenmis olup giiltin iki ucundan ¢ikan boylari esit tiglarla tamamlanmastir.

3.8. Mushaf’in Cildi: Mushaf’in cildi, bordo deri ile kaplanmis sag ve sol kapak iize-
rine hem miilevven hem de miilemma siisleme tekniklerinin bir arada uygulandig1 sanath
kitap kapag1 6rneklerinden birisidir. Memliik dénemi Kur’an-1 Kerim cildi 6rneklerinden biri
olan bu kapak yapiminda semse, salbek, ksebent ve kenar suyu kaliplar: kullanilmstir.

Kaliplarin deseni rliimi ve bitkisel kokenli olmasina ragmen kaliplarda farkli kompo-
zisyonlar uygulanmistir. Semse kalipta, sarmal dallar {izerinde bitkisel motiflerden olusmus
bir kompozisyon dort ulama yapilmistir. Kosebent kalipta ise sarmal dal tasarimi tercih edil-
memis yine bitkisel kékenli motifler farkli bir tasarim iginde yer almistir. Kenar suyu i¢inde
yani bordiirde yer alan kalipta ise tekrar eden riimi ve bitkisel kokenli (hatai, peng, yaprak
vb.) motifler tercih edilmistir. Semse, salbek ve kdsebent kaliplarin uygulandigi alanlar ezil-
mis kirmizi altin ile doldurulmus olup bu uygulama kenar suyunda kullanilan kalip uygula-
mada kullanilmamis alttan ayirma boyama teknigi ile boyanmistir. Sag ve sol kapak semse ve
kosebentler arasindaki bosluga bitkisel motiflerden olusan yazma bir siisleme ile tiim kapak
ylizeyi stislenmistir.

Sertap’ta: adaall Al Baa cpallall oy (e a3 () g_pedaall W Ay () 53Sa QLS 8 g S o 8l 40l Aye-
tinin" yazildig1 kalip kullanilmus, kalibin her iki ucu rimi ve bitkisel motifli yazma siisleme

yapilmistir. Miklep siislemesinde ise 14. ve 15. yy’larda bir¢ok islam cografyasinda kullanilmis

' vikia Slresi 77-80. dyetler.
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olan bir siisleme tavri ile karsilasiyoruz. Tiim yiizey kalib1 kullanilarak sag ve sol kapak kom-
pozisyonundan farkl tiretilmis kompozisyon ile bu déneminin carpici 6zelliklerindendir.

i¢ kapakta kullanilan yine dénemin yaygin uygulamalarindan olan miisebbek yani deri
oyma tekniginin en giizel 6rneklerinden biriyle karsilasiyoruz. Kirmizi renk deri ile kaplanmis
olan i¢ kapak semse, salbek, kdsebent ve bordiirde kullanilan paftalarin alanlari, zemini laci-
vert renk ile boyanmis {izerine ise kirmizi renkli deriden oyulmus riimi desenli bir siisleme
uygulanmistir. Dendanlar ve siisleme unsuru bosluklar ezme altin ile boyanmustir.

Sonug

islam tarihinin 6nemli bir ddnemini temsil eden Meml{kler, kitap sanatlarini temsil
eden 6nemli 6rnekler birakmislardir. Bunlar ¢esitli miize ve kiitiiphanelerde bulunmaktadir.
Bu makalede bahsi gegen eserlerden Istanbul Tiirk ve islam Eserleri Miizesi Koleksiyonu'nda
bulunan ve 1480-1490 yillar1 arasina tarihlendirilen bir Mushaf’in yazi ve tezhibi ile tanitil-

mas1 amaglanmistir.

Memlk sultanlarinin himayesinde hazirlanan mushaflarda dénemin yaz 6zellikleri-
nin yaninda tezhib sanatinin nadide 6rnekleri ortaya konulmustur. $éyle ki makale konusu
yaptigimiz Mushaf’in metninin tamami zerendid ve muhakkak hat ile yazilmis ve harflerinin

etrafi siyah miirekkeple tahrirlenmistir. Harekeler ise siyah miirekkeple konulmustur.

Mushaf metninden ayri olarak Ibtidaf nesih hatti ile 47 sahife tefsir metni bulunmak-
tadir. Bu metnin pesinde 1,5 sahife kadar da Mushaf’ta gecen harflerin adedi verilmistir. Mus-

hafin sonunda gayet islek bir Nesih yaz ile h. 1132 tarihli vakfiye kaydi bulunmaktadir.

Mushafin hattati belli degildir. Tefsir metni sonunda (463a) bulunan ferag kaydinda
bulunan Muhammed b. Su‘(id es-$afii ismi Mushaf’in hattatina degil de tefsir metninin mi-

ellifine isaret etmektedir.

Mushaf’in levha, serlevha, zahriye ve siire baslari zengin tezhiplidir, Bunlardan déne-

minin 6nemli tezhip sanatc¢ilarinin elinden ¢iktig1 sonucuna ulasilmaktadir. Salbekli ve oval
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semseli, miklepli ve visne rengi deri cildi doneminden kalmadir. Cild kapaginin i¢ kisminin
agirlikl rengi ise laciverttir. Tim bu 6zellikleriyle Mushaf; yazisi, cildi, tezhibi ve tertibiyle

donemini hakkiyla temsil eden 6nemli bir drnektir.
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Fotograflar

1. Mushaf'in cilt dis kapagi.

2. Mushaf'in alt kapag, sertap ve miklebi.
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4. Mushat'in cilt i¢ kapag.
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5. Zahriye sahifeleri (1b- 2a).

6. Mushaf'in Serlevhasi’nin gériintimdi.
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7. Mushaf'in Serlevha sonrasi ilk sahifesi (Bakara s(iresi ikinci sahife) (3b).

TR

sl

"y

8. Mushaf'ta harflerin ve satirin dengeli dagilimina 6rnek iki sahife (42b-43a).
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9. Slire basi da olan bir sahife.

10. I¢ beyaz1 da olan harflerin laciverde boyanmasina érnek harfler.
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11. Zerendid Muhakkak yazidan ayrinti.

12. Mushaf yazisindan ayrinti.

https://dergipark.org.tr/tr/pub/da



Remarks on the Mamluk Mushaf in the Istanbul Museum of Turkish and Islamic Arts « 87

13. Siire basi, “Zer Ender Zer” seklinde yapilmis bir sahife.

14. Bir siire bas1 tezhibi ve Muhakkak Besmele 6rnegi.

Dini Arastirmalar | ISSN: 1301-966-X



88 » istanbul Tiirk ve Isldm Eserleri Miizesi'nde Bulunan Bir Meml{ik Mushafi Uzerine Miilahazalar

15. Siire bas1 tezhiplerine 6rnek.

16. Felak ve Nas siireleri serlevha seklinde yazilmistir.

(436b- 437a).
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18. Sultan II. Bayezid vakif miihrii ile "Evkaf-1 islamiye Miizesi Miihrii (437a).
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19. Asir ve motif giilleri.

20. Ciiz giilti.
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21. Asir guld.

22. Hizip giild.
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23. Durak motifleri.

24. Tefsir metninden iki sahifesi.
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25. Tefsir sonu harflerin sayisinin verildigi kisim ve ferag kaydi.

26. Mushaf tefsirinin sonunda ketebe kaydi (463a).
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27. Nesih hat ile vakif kaydinin oldugu sahife (463b).
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Oz

Felsefi ve metafizik anlamda fatalizm, meydana gelen her ne varsa olmasi gerektigi,
olacak olanin kaginilmaz oldugu tezidir; meydana gelen her olay ya da durum meydana gel-
mek zorundadir, ayni sekilde meydana gelmeyen her olayin ve durumun gergeklesmemesi de
zorunludur. Insan 6zgiirliigii ile iliskisi dikkate alindiginda fatalizm, kisaca yaptigimiz eyle-
min aksi bir eylemi gerceklestirme giiciine sahip olmadigimiz anlamina gelir. Kararlarimiz
alirken ve se¢imlerimizi yaparken yaptigimizdan farkli durumlarin ve alternatif eylemlerin
var olabilecegine olan temel inancimiz yanlistir. Fail A secenegini segme iradesine sahipken
ayni anda degil-A secenegine de sahip olmalidir. Tanri’'nin mutlak bilgisi ve gelecek hakkin-
daki bilgisi dikkate alindiginda, baz filozoflara gore insanin gelecekte yapacagi eylemler 6z-
giir degildir. Her sey ezelden belirli oldugundan gelecek se¢imlerimiz biz yapmadan dnce
dogruluk degerine sahiptir dolayisiyla belirlenmistir ve dniimiizde alternatif secenekler mev-
cut degildir. Teolojik fatalizmden ¢ikis yolu olarak 6niinde birkag secenek olabilir. Problem-
den kaginmanin ilk yolu, teolojik fatalizmi makul bir segenek olarak gérmektir. Buna gore
teolojik fatalizm, insan eylemi hakkindaki yanilmaz 6n bilginin eylemi zorunlu ve dolayisiyla
insanin 6zgiir iradesini ortadan kaldirdig1 tezidir. Tiim gelecegi yanilmaz bir sekilde bilen bir
varlik yani Tanr1 varsa, o zaman hicbir insan eylemi 6zgiir degildir. Diger bir segenek teolojik
fatalizmindir. Bu bakis agisina gore, birisi eylemlerinin gerceklesmeden 6nce dogruluk dege-
rine sahip oldugunu ve o eylemi yapmak disinda bir segeneginin olmadigini ve 6niindeki tek
secenegi yapmaya mecbur olsa da yine de bu mecburiyet icerisinde 6zgiir iradeye bir alan
kalabilecegini iddia edebilir. Fatalizmden kurtulmak ve liberteryen anlamda 6zgiir iradeye
yer agmak adina diger bir ¢6ziim 6nerisi, Tanr1’nin mutlak ilminden feragat edilebilecegi nok-

tasindadir. Diger bir ifade ile gercek anlamda 6zgiir iradeden bahsedebilmem i¢in, gelecek
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zamanli 6nermelerin dogruluk degerine sahip olamayacagi, dolayisi ile Tanri'nin bilgisinin
bunlar: kapsamadigi ileri siiriilebilir. Birgok filozof tarafindan benimsenen bu ¢6ziim de
Tanrt’nin inayeti ve hitkkiimranlig1 agisindan birtakim sikintilara sahiptir. Bu iki karsit goris
arasinda hem Tanr1’nin bilgisini hem de insanin 6zgiir iradesini sinirlandirmayan tigiincti bir
secenege sahip olabilecegimizi iddia edecegim. Diger bir ifade ile, Tanri’'nin hem gelecegi iki-
degerlilik ilkesini ihlal etmeksizin dogru olarak bildigi ve bu dogru bilginin gelecekle ilgili bir
ontolojiyi simdiki zamandan var kilarak zorunlu kilmadig1, dolayisiyla alternatif seceneklere

olanak saglayan bir ¢6ziimiin miimkiin oldugunu iddia edecegim.

Anahtar Kelimler

Din Felsefesi, Gelecek Olumsal, Dogruluk, Dogrulayici, Mutlak Bilgi, Fatalizm.
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Abstract

Fatalism, in the philosophical and metaphysical sense, is the thesis that whatever hap-
pens must happen and that what will occur is inevitable. According to this view, every event
or situation that occurs must occur, just as every event or situation that does not occur must
not occur. In relation to human freedom, fatalism implies that we cannot choose to act diffe-
rently than we do, thereby undermining the belief in genuine alternatives during decision-
making. Considering God's omniscience and knowledge of the future, some philosophers ar-
gue that human actions are not free. To address theological fatalism, several solutions can be
explored. One approach is to accept theological fatalism as a plausible option. According to
this view, infallible foreknowledge of human actions makes those actions necessary, thereby
eliminating human free will. If there is a being, such as God, who knows the entire future
infallibly, then no human action can be free. Another option is to consider theological deter-
minism rather than theological fatalism. This perspective suggests that actions have a truth
value before they occur, leaving no choice but to perform the determined action. Even if one
is determined to make the only available choice, there could still be room for free will within
this determination. A further solution to avoid fatalism while accommodating libertarian free
will is to limit God's absolute knowledge. In other words, to preserve genuine free will, one
could argue that future propositions cannot have truth values, implying that God's
knowledge does not encompass them. While many philosophers have adopted this approach,
it faces challenges concerning God's grace and sovereignty. I will argue that there exists an
alternative between these two opposing views that does not constrain either God's

knowledge or human free will. Specifically, I will argue that it is possible to have a solution
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where God possesses accurate knowledge of the future without violating the principle of bi-
valence, and this knowledge does not necessitate a deterministic ontology of the future from

the present, thereby allowing for the existence of alternative options.

Keywords

Philosophy of Religion, Future Contingent, Truth, Truthmaker, Omniscience, Fata-

lism.
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Giris

Glinliik hayatimizda fatalizm (kadercilik) kelimesi, genelde arzu etmedigimiz birtakim
olaylarin basimiza gelmesi durumunda yasadigimiz garesizlik ve timitsizlik duygusu ile iliski-
lendirilir. icimize sinmeyen bir sey yaptiZimizda veya bir olaya maruz kaldigimizda, baska
secenegimizin olmadigi diisiincesi bizi rahatlatabilirken, bazen de teslimiyet duygusuna sevk
ederek atalete sebep olur. Kelimenin bu kullanimi genel olarak psikolojik birtakim unsurlara
isaret etse de felsefi ve metafizik anlamlarindan bagimsiz degildir. Felsefi ve metafizik an-
lamda fatalizm, meydana gelen her ne varsa olmasi gerektigi, olacak olanin kaginilmaz oldugu
tezidir; meydana gelen her olay ya da durum meydana gelmek zorundadir, ayni sekilde mey-
dana gelmeyen her olayin ve durumun gerceklesmemesi de zorunludur. insan 6zgiirliigii ile
iliskisi dikkate alindiginda fatalizm, kisaca yaptigimiz eylemin aksi bir eylemi gerceklestirme
giiciine sahip olmadigimiz anlamina gelir. Kararlarimiz1 alirken ve se¢imlerimizi yaparken
yaptigimizdan farkli durumlarin ve alternatif eylemlerin var olabilecegine olan temel inan-
cimiz yanlistir. Hangi eylemi yaparsak yapalim bizim agimizdan yaptigimiz eylem kaginilmaz-
dir. Diger bir ifade ile bir kimsenin 6zglir iradeye sahip olabilmesi i¢in niinde ayni1 anda al-
ternatif seceneklerin (A veya degil-A seceneklerinin) var olmasi gerektigini iddia eden liber-
teryan 6zglir irade anlayisinin yaninda, aksinin yapilmasina olanak saglamakla birlikte failin
Oniinde tek segenegin var oldugunu iddia eden ilimli belirlenimcilik (determinism) gériisti de
yanlistir. Bir¢ok filozofun iddia ettigi gibi ahlaki sorumlulugun varligi failin aksini yapabilme
kudretini ortadan kaldirmayacak bir 6zgiirliik anlayisini gerekli kiliyorsa, fatalizmin bu ko-
sullar1 saglamadig: seklinde bir itiraz yoneltilebilir. Bu anlamda Steven M. Cahn’a gére fata-
lizm, mantik yasalarinin tek basina insanin 6zgiir irade sahibi olmadigini, bir insanin yapabi-
lecegi tek eylemin yaptigi eylemler oldugunu, yalnizca gercekte meydana gelen olaylari mey-
dana getirebilecegini ve ayni sekilde gerceklesmeyen olaylar1 engelleyebilecegini kanitla-

mada yeterli oldugu tezidir. J. M. Fischer bize fatalizmin “hicbir kimsenin yaptigindan baska
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tiirlii yapmakta 6zgiir olmadiginin mantiksal veya kavramsal bir hakikat oldugu doktrini” ol-
dugunu séyler. Peter van Inwagen’in fatalizm tarifi ise su sekildedir; “fatalizm, terimi kulla-
nacagim gibi, hi¢ kimsenin gercekte yaptigindan farkh bir sekilde hareket edemeyeceginin
mantiksal veya kavramsal bir gercek oldugu tezidir; alternatif eylem tarzlarinin agik oldugu
bir fail fikrinin kendisiyle ¢elistigidir. Fatalizm kelimesi felsefi manada en az iki farkli anlami
icerisinde barindirir: (i) olacak olanin kaginilmaz oldugu ve (ii) hi¢ kimsenin davrandigindan

baska tiirlii davranamayacag.”

Fatalizm kavrami hakkindaki tartigmalarin sadece giintimiizdeki tartismalarla sinirh
olmadigini, Antik Yunan’a kadar biitiin filozoflarinin zihinlerini mesgul etmis bir kavram ol-
dugunu soylemek bile gereksizdir. Aristoteles’in problemi ortaya koyus sekli kendisinden
sonra gelen filozoflarin tartigmalara dahil olmasi agisindan mihenk tasi olmustur. Bu kavram
ayni zamanda metafizigin diger temel kavramlari olan ontoloji, zaman, dogruluk ve belirle-
nimcilik gibi bircok kavramla da yakindan alakalidir. Gelecegin gegmisten dogru olup olama-
yacagl agisindan dogruluk kavrami, dogrulugun bir gercekligi gerektirip gerektirmeyecegi
acisindan ontoloji, bunun da alternatif seceneklere miisaade edip etmedigine gére modalite

ve belirlenimcilikle iliskilidir.

Genel olarak fatalizm kavrami, teizmin yaratici tanrisinin mutlak ilmi dikkate alindi-
ginda 6zgiir irade, ahlaki sorumluluk ve cennet ve cehennem kavramlari ekseninde daha da
tartismali bir hale gelmesiyle Ortagag filozoflarinin da meseleye dahil oldugu bir kavramdir.
Klasik teizm tanris1 daha cok Anselm’den (1053-1105) ddiing alinan tarifle; “kendisinden daha
biiyligii, yani mitkemmeli miimkiin olmayan varlik” olarak tanimlanir. Buna gére mitkemmel
varligin hi¢bir seyi disarida birakmayan mutlak bilgisi var olmak zorundadir. Tanri'nin mut-
lak bilgisi ge¢misi simdiyi ve gelecegi kapsar. Tanr1 bu mutlak bilgiye 6zsel olarak sahiptir;
sonradan elde etmis veya daha sonra terkedilebilecek bir bilgi degildir. Bu anlamda yukarida
ifade etmis oldugumuz fatalizm kavraminin dogruluk, gerceklik ve gelecek iliskisi burada ye-

niden kendini gosterir. Tanri'nin mitkemmel bilgi sahibi olmasi nedeniyle gelecek hakkinda
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bilgi sahibi olmadig iddia edilemez. Tanr1 gelecek hakkinda bilgi sahibi ise bu bilgi dogrudur
ve yanlislanamaz. Bu durumda benim gelecekte yapacagim herhangi bir eylem Tanri'nin ezel-
deki bilgisinin hilafina olamaz; 6zgiir bir fail geriye doniik bir nedenleme ile Tanri’'nin sahip
oldugu bilgiyi yanlislama giiciine de sahip degildir. Buradan teolojik fatalizme kapiy1 arala-
mak hi¢ de zor degildir; zira bir failin gelecekte yapacagi eylem o gerceklesmeden 6nce dogru
ise failin 6niinde alternatif secenekler yok demektir; fail yaptiginin aksini yapma giiciinden

mahrumdur.

Bir teistin fatalizmden ¢ikis yolu olarak 6niinde birkag secenek olabilir. Problemden
kaginmanin ilk yolu, teolojik fatalizmi makul bir secenek olarak gérmektir. Buna gore teolojik
fatalizm, insan eylemi hakkindaki yanilmaz 6n bilginin eylemi zorunlu ve dolayisiyla insanin
Ozgiir iradesini ortadan kaldirdigi tezidir. Tiim gelecegi yanilmaz bir sekilde bilen bir varlik
yani Tanr1 varsa, o zaman hicbir insan eylemi 6zgiir degildir. insan eylemleri zorunlulugun
bir sonucu olarak meydana gelir ve aracisiz bir sekilde sahip oldugumuz 6zgiir irade hissi bir
yanilsamadir. Bu anlayisa gére bu durumda ya 6zgiir irade ile ahlaki sorumluluk arasinda bir

iliski olmadig1 savunulur ya da realist ahlak anlayisindan vazgecilir.

Diger bir alternatif burada teolojik fatalizmin degil teolojik belirlenimciligin s6z ko-
nusu oldugu noktasindadir. Bu bakis agisina gore, birisi eylemlerinin gerceklesmeden dnce
dogruluk degerine sahip oldugunu ve o eylemi yapmak disinda bir segeneginin olmadigini ve
ontindeki tek secenegi yapmaya mecbur olsa da yine de bu mecburiyet igerisinde 6zgiir ira-
deye bir alan kalabilecegini iddia edebilir. Belirlenimciligin a priori olarak 6zgiir iradeyi dis-
lamadigi ileri siiriilebilir. Bagdasircilik (compatibilism) adi verilen bir anlayisa gére ne belir-
lenimcilik yanlistir ne de 6zgiir irade bir yanilsamadir. Bu bakis agisinin gizemli ¢ikis yolu
6zgiir iradenin smirli da olsa belirlenimcilik icerisinde anlam kazanabilecegi seklindedir. Bu
¢6zlime gore ne Tanri’nin gelecek hakkindaki bilgisini reddetmek durumundayizdir; dolayi-
styla iki-degerlilik ilkesini (bivalence) istisna etmememize gerek kalmaz; ne de dzgiir iradeyi

tamamen bir yanilsama kategorisine indirgemis oluruz. Ancak bu 6zgiir iradenin tonu, siniri,
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fail olmanin neyi gerektirdigi hakkinda uzun bir tartismalar tarihi vardir. Ister teizm igeri-
sinde isterse tabiat kanunlar1 ekseninde anlasilsin, 1liml belirlenimcilik olarak adlandirilan
bu anlayis ile kat1 belirlenimcilik arasindaki sinirlarin ne oldugu ¢ok agik degildir. Belirlenim-
cilik ile 8zgiir iradenin bir arada olamayacagini (incompatibilism) savunan kati determinist-

lerin (hard determinizm) ellerinde giiclii kartlarinin oldugunu séylemek yanlis olmayacaktir.

Fatalizmden kurtulmak ve liberteryen anlamda 6zgiir iradeye yer agmak adina ikinci
bir ¢6zlim 6nerisi, Tanri'nin mutlak ilminden feragat edilebilecegi noktasindadir. Diger bir
ifade ile gercek anlamda &zgiir iradeden bahsedebilmem icin, gelecek zamanli Gnermelerin
dogruluk degerine sahip olamayacagi, dolayisi ile Tanri'nin bilgisinin bunlar1 kapsamadigi
ileri siiriilebilir. Birgok filozof tarafindan benimsenen bu ¢6ziim de Tanri’nin inayeti ve hii-
kiimranlig1 agisindan birtakim sikintilara sahiptir. Oyle ya gelecek hakkinda dogru bilgiye sa-
hip olmayan bir Tanr1 nasil olur da amag ve gayelerini gerceklestirmeyi garanti altina alabilir;
nasil bu gaye ve amaglarin mantipile edilmesine engel olabilir. Dolayisiyla belirlenimcilik ile
Ozgiir iradenin bir arada bulunamayacagini savunan bagdasmazcilar, insan 6zgiirliigiiniin sa-
dece Tanr1'nin bilgisinin sinirlandirilmasi karsiliginda olabilecegini iddia ederler. Tanri'nin
bilgisinin gelecek zamanli 6nermeleri kapsamayacagina dair mitkemmel varlik teolojisinden

verilen 6diin, diger agidan bir¢ok sorunu da beraberinde getirmektedir.

Bu iki karsit goriis arasinda hem Tanri’'nin bilgisini hem de insanin 6zgiir iradesini
sinirlandirmayan {iglincii bir secenege sahip olmam miimkiin degil mi? Bir orta yoldan bah-
sedebilir miyiz? Diger bir ifade ile, Tanri'nin hem gelecegi iki-degerlilik ilkesini ihlal etmek-
sizin dogru olarak bildigi ve bu dogru bilginin gelecekle ilgili bir ontolojiyi simdiki zamandan
var kilarak zorunlu kilmadigi, dolayisiyla alternatif seceneklere olanak saglayan bir ¢éziim
miimkiin olabilir mi? Bu yazimda bdyle bir ¢6ztimiin miimkiin oldugu gériisiinii one siirece-
gim. Tanri'nin gelecekteki bizim eylemlerimizi biz yapmadan 6nce bilebilecegi ve bunun da

eylemlerimizi belirlenmis kilmayacag bir ¢6ziimiin ihtimal dahilinde oldugunu iddia edece-
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gim. Bu disiinceyi ileri siirerken temel iddiam, gelecek zamanli ve kosullu 6nermelerin ige-
riklerinin gerceklesmeden 6nce dogruluk degerine sahip olabilecegi, nceden dogru olmala-
rina karsin dogru olduklar1 anda 6nermenin igerigine karsilik gelen bir ontolojiyi gerektir-
medigidir. Bu sekilde bir metafizik ve ontoloji miimkiin ise, gelecek ve kosullu énermelerin
modalitesini olgusal ve somut gerceklige indirgemeksizin eylemi yapan failin 6niinde alter-
natif segeneklere olanak saglayan bir anlayis da makul olmus olacaktir. Dolayisiyla Tanri’nin
gelecek hakkindaki bilgisini sinirlandirmaksizin, iki-degerlilik ilkesinin alternatif imkanlilik-
larla uyumlu olabilecegini iddia ederek, fatalizmin kurtulunmasi zor géziiken kiskacindan

kurtulmay1 deneyecegim.

Simdi bu goriisiin onilindeki engelleri kaldirma ve meseleyi daha iyi anlama adina

problemin ilk evvela Aristoteles tarafindan nasil ortaya kondugunu kisaca ele alalim.
Aristoteles, Fatalism ve Gelecek Olumsal Onermeler

Aristoteles De Interpretatione’nin IX. boliimiinde, gelecekte meydana gelebilecek bir
olayin o olay meydana gelmeden 6nce simdiki zamandan dogru veya yanlis olmasindan bah-
setmenin miimkiin olup olmadigini sorgular. Béyle bir soruya Aristoteles’in cevabi hayirdir;
zira ona gore bir 6nermenin dogru veya yanlis olmasi demek, o 6nermenin igerigi olan olay
veya durumun zorunlu olmasi veya o olay veya durumun aksinin imkansiz olmasi demektir.
Bir 6nerme dogru veya yanlis ise zorunlu olarak dyledir; dogru bir 6nermenin yanlis olmasi
veya yanlis bir dnermenin dogru olmasi imkansizdir. Aristoteles bu diisiincesini su sekilde

ifade eder:

Dahasi bir seyin beyaz ve genis oldugunu séylemek dogruysa o sey ikisine de sahip
olmak zorundadir. Eger o sey yarin ikisine de sahip olacaksa yarin sahip olmak zorundadir,
olmayacaksa yine yarin sahip olmamak zorundadir. O halde béyle bir durumda sansin yeri
yoktur. Bir deniz savasi rnek alindiginda, deniz savasinin ne olmasi ne de olmamasi zorun-

ludur.
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Asagidaki (1) ve (2) climleyi bugiin ifade ettigimizi diisiinelim. Aristoteles’in akil yii-

riitmesi su sekilde ifade edebiliriz:
(1) yarin bir deniz savasi olacak
(2) yarin bir deniz savas1 olmayacak

Eger (1) dogru ise, (2) yanlistir, 0 zaman yarin bir deniz savasi olacagi bugiinden belir-
lenmis, sabit (fixed) olacagindan deniz savasi zorunlu olurdu. Benzer bir sekilde eger (2)
dogru ise, (1) yanls olmus olurdu ve bu durumda da bugiinden yarin bir deniz savasi olmaya-
cag1 belirlenmis, sabit olacagindan deniz savasinin olmasi da imkansiz olurdu. Burada Aristo-
teles’in dogruluk kavrami ile zorunluluk kavrami arasinda bir iliski 6ngérdiigii agiktir. Ona
gore dogruluk ve zorunluluk arasindaki bu iliski, kontenjan/olumsal oldugunu varsaydigimiz
Onermeler agisindan bir problem meydana getirir. Klasik mantik bir 6nermenin ya dogru ya
da yanlis oldugunu iddia eden iki-degerlilik ilkesine (bivalence), dogru ve yanlisin disinda
ligtincii bir halin olamayacagina (excluded middle) ve bir 6nermenin ayni anda hem dogru
hem yanlis (non-contradiction) olamayacagi ilkelerine dayalidir. Ancak bu ti¢ temel ilkeyi ge-
lecek zamanli 6nermelere uyguladigimizda Aristoteles’e gore gelecek olumsal Gnermelerin
olumsalligini ortadan kaldirmis ve fatalizme davetiye ¢ikarmis oluruz ki bu Aristoteles’in ba-
riz sekilde kaginmaya calistig1 sonugtur. Bu yiizden Aristoteles, fatalizmden kaginmak icin
gecmis ve simdiki zaman kipli 6nermeleri i¢in gegerli olan bu {i¢ kuraldan, gelecek zamanli
kipli 6nermeler adina iki-degerlilik ilkesini istisna tutar. Dolayisiyla Aristoteles’e gére gore
(1) ve (2) gibi gelecek zaman kipli dnermelerin gerceklesmesi ile gerceklesmemesi esit dere-
cede miimkiin oldugundan, onlara ne zorunluluk ne de imkansiz kavramlari izafe edilebilir.
Ona gore, gelecek bir deniz savasinin olup olmamasi esit derecede olumsal oldugundan ne
zorunlu ne de imkansiz olmak durumundadir. Aristoteles’in bu distincesini su ciimlelerinde

gorebiliriz:

Olanin oldugu zaman olmasi, olmayanin olmadigi zaman olmamasi zorunludur. Ancak
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her olanin olmasi, her olmayanin olmamasi zorunlu degil. Ciinkii olan her seyin oldugu za-
man zorunluluktan olmasi ile mutlak olarak zorunluluktan oldugunu séylemekle ayni sey de-
gil. Olmayan i¢in de aynisi. Ayni agiklama celismeler icin de gecerli: Her seyin olmasi ya da
olmamast, olacak olmasi ya da olacak olmamasi zorunlu. Ancak birisi bunu bélerek birisi veya
digeri zorunludur diyemez. Kastim, 6rnegin “yarin bir deniz savasinin olacagi ya da olmaya-

cagl” zorunlu, ama yarin bir deniz savasinin olmasi da olamamasi da zorunlu degil.”

Bu anlamda Aristoteles i¢in, (1) ve (2) iki-degerlilik ilkesi geregi ayr1 ayr1 ele alindi-
ginda fatalizmi ortaya ¢ikaran problem, (1) ve (2)’yi veya baglaci ile bir araya getirdigimizde
ortadan kalkar. Diger bir ifade ile birbirinden ayr1 olan énermelerin her birinin basina zo-
runlu veya imkansiz getirmek yerine veya baglaci ile bir araya gelerek (1) ve (2)'nin olustur-
dugu bilesik 6nermenin basina zorunluluk veya imkansizlik kavramlarini getirebiliriz.

Onerme o zaman su sekilde ifade edilebilir:
(3) yarin bir deniz savasi olacak veya olmayacak.

Bdylece Aristoteles’e gore yarin bir deniz savasinin olacagi zorunlu, yarin bir deniz
savasinin olmayacagi imkansizdir demek yerine, “yarin bir deniz savasinin olacagi veya ol-
mayacag zorunludur” demek ¢6zlimiin anahtar unsurudur. Burada Aristoteles’in dehasina
bir kez daha sahit oldugumuz agiktir; “olacak” ve “olmayacak” gibi gelecek zaman kipli ifade-
leri veya baglaciile bir araya getirip catallasan bu iki 6nermenin dogruluk degerlerini bir nevi
genis zaman kipine havale etmis goziikiiyor. Dogruluk degeri ¢atallasan 6nermelere izafe ede-
rek, dogruluk segeneklerini ikiye indirgiyor. Bu gelecek zaman kipli 6nermeler igin iki-deger-
lilik ilkesinin istisna ederek sadece tiglincii halin imkansizlig1 ilkesini kabul etmek anlamina

gelmektedir.

Aristoteles’in gelecek olumsallarla ilgili olarak ortaya koymus oldugu bu ¢6ziim, fel-

sefe tarihinde ¢ok 6nemli tartismalara neden olmustur. Tercih ettigi ¢6ziimii benimseyenler
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kadar itiraz ederek farkli ¢éziimler gelistirenlere de sahit oluyoruz. Biz de Aristoteles’in or-
taya koymus oldugu bu ¢oziimle iliskili olarak, Tanri'nin gelecek hakkindaki bilgisini deger-
lendirirken ilk 6nce iki basarisiz temel ¢oziimii ele alacagiz; daha sonra bize daha makul gelen

alternatif bir goriis ortaya koymaya calisacagiz.
Ugiincii Yol: Gelecek Ne Dogru Ne Yanlig

Polonyali mantik¢1 Jan tukasiewicz (1878-1956), Aristoteles’in gelecek zamanl 6ner-
meler hakkindaki ¢oziimiinii makul gérmez ve gelecek olumsallar adina iki-degerlilik ve
tiglincii halin imkansizlik ilkesinin gegerli olmadigini iddia eder. Lukasiewicz’e gore iki-de-
gerliligin istisna tutuldugu bir durumda tigiincii halin imkansizligi ilkesini makul gérmemizin
bir nedeni de olamaz. Ona gore yarin bir deniz savasinin olacagi veya olmayacagi bugiinden
ne dogru olabilir ne de yanlis olabilir. Dolayisiyla bu tiir 6nermelere “ne dogru-ne yanlis

olma” gibi tiglincii bir kategori atfeder. tukasiewicz bunu su sekilde ifade eder:

Gelecek yilin belirli bir zamaninda, 6rnegin araligin yirmi birinin 6gleninde Varso-
va'da bulunmamin bugiin ne olumlu ne de olumsuz manada celiski olmaksizin kararlastiril-
madigini varsayabilirim. Bu nedenle, belirli bir zamanda Varsova'da olacagim miimkiin, an-
cak zorunlu degil. Bu varsayima gore, ‘gelecek yil araligin yirmi birinde Varsova'da olacagim’
iddias1 bugilin ne dogru ne de yanlis olabilir. Ciinkii bugiin dogru olsaydi, gelecekteki Var-
sova’da bulunmam zorunlu olurdu ve bu varsayimla ¢elisir ve eger bugiin yanlis olsaydi, ge-
lecekte Varsova'da bulunmam imkansiz olurdu ve bu da varsayimla celisir. Bu nedenle, dik-
kate alinan 6nerme bugiin ne dogru ne de yanlistir ve “0” dan veya yanlistan ve “1” den veya
dogrudan farkli bir tiglincii degere sahip olmasi gerekir. Bu degeri “1/2” ile ifade edebiliriz.
Ugtincti bir deger olarak “yanlis” ve “dogru”yla ayni seviyede olmasi miimkiindiir. Ug degerli

onermeler kalkiiliisii menseini bu diistince tarzina borgludur.

tukasiewicz'in bu yorumu bir¢ok filozofun itirazina maruz kalsa da giiglii bir makuli-

yete sahip oldugunu sdyleyebiliriz. Zira bir kimse gelecek zamanli 6nermelerin iki-degerlilik
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ilkesine muhatap olmayacagini iddia ediyorsa, baska birisinin de buna tigiincii halin imkan-
s1zlig1 ilkesini de dahil etmesinde mantiksal bir celiski yoktur. Zira Aristoteles’in yukarida da
ifade etmis oldugu gibi simdi ve ge¢mis zaman kipli 6nermelerin dogrulugu zorunluluklarin
gerektiriyorsa ve gelecege simdi ve ge¢misten farkli bir ontolojik statii verilecekse, birisi Aris-
toteles ile ortak olarak gelecege farkli bir statii verilmesi konusunda ayni fikirde olabilir an-
cak bu statiiniin ne oldugu konusunda ayrisabilir. Diger bir ifade ile Aristoteles’in gelecegin
farkl bir ontolojiye sahip oldugu konusundaki fikrini benimserken, bu var-olmama ontoloji-
sinin neyi gerektirip gerektirmedigi konusunda ayrisabilir. Eukasiewicz’in ifadesinden de an-
lagilacag1 gibi, Aristoteles gibi o da dogrulugun zorunlulugu gerektirdigi konusunda hemfi-
kirdir. Ancak farkl olarak, simdiye ve ge¢cmise atfedilen dogrulugun ve zorunlulugun gelecek
acisindan istisna tutulmasindaki ¢6ziimii yeterli gormemektedir. Gelecek i¢in iki-degerliligin
gecerli olmadig1 ama tigiincti halin gegerli olabilecegi formiilasyonun bir anlamda keyfi ol-
dugu, klasik mantiktan bir sapma oldugu ama yeterli bir sapma olmadig1 kanaatindedir. kuka-
siewicz’in bu yorumunun tamamen temelden yoksun oldugunu séyleyemeyiz kanaatimizce;
zira eger iki-degerlilik olmaksizin {iglincii halin imkansizligi kabul edilebiliyorsa, hem iki-de-
gerliligin hem de tigiincii halin imkansizligin reddedilebilecegi bir metafizik de pekald miim-
kiin olabilir. Secenekleri ¢oktan ikiye indirmede veya birden ikiye ¢ikarmada a priori ilke
mevcut degildir. Zira Aristoteles’in ¢éziimiinde goziiken ikna edicilik, Eukasiewicz’'in akil yii-
ritmesinin 6nlinti tamamen kapamamaktadir. Bu anlamda Aristoteles’in ¢éziimiiniin tuka-
siewicz'in diisiincesine gore agiklayici bir tistiinliigiiniin bulundugunu ve Aristoteles’in ¢6zii-
miinii kabul eden birisinin Lukasiewicz'in goriisiinii a priori dislama olasiliginin oldugunu

diistinmiiyorum.

Yukarida da ifade ettigimiz gibi gelecek zamanli 6nermelerin dogruluk degerine sahip
olamayacagi noktasindaki diisiince, teizm agisindan oldukga 6nemli ¢ikarimlara sahiptir. Kla-
sik teizme gore, Tanri’'nin mutlak ilim sahibi oldugunu ve bu bilginin gelecek hakkindaki

onermeleri de kapsadigini ifade etmistik. Biitiin bunlar ekseninde tukasiewicz'in 6ngérdigii
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sekliyle gelecege belirsizlik izafe etmeyi Ortacag Islam diisiincesinde de gorebiliyoruz. Birgok
goriis yaninda sadece birisini zikretmekle yetinelim. Ebu’l-Hasen el-Es’ari (324/935-36) Ma-
kalatii’l-islamiyyin ve ihtilafu’l-Musallin adli eserinin Allah’in Alim ve Kadir olmasi bahsinde
Allah’in gelecek hakkinda bilgisine iliskin Mutezile ekoliiniin diisiincelerini anlatir. Ona gore
Mutezile Allah’'in ezelde Alim ve Kadir olmasini kabul etmistir. Ancak Allah’m ezelde cisimleri
bildiginin sdylenip sdylenemeyecegi, bilgilerin var olmadan 6nce bilgiler olup olmadigi ve
esyanin var olmadan dnce ezelde esya olup olmadiklari konularinda yedi firkaya ayrildikla-
rini1 zikreder. Mutezili diisiincesinin ana temasini veren bu goriisler kisaca su alintida goriile-
bilir:

Hisam b. Amr el-Fuvati sdyle dedi: Allah ezelde Alim ve Kadir’dir. Ona “Allah ezelde
esyay1 biliyor muydu?” denildiginde soyle demistir: “Allah’in ezelde esyay1 bildigini sdyleye-
mem. O'nun ezelde Alim oldugunu, bir oldugunu, ikincisi olmadigini séylerim. Eger, 0'nun
ezelde esyay1 bildigini sGylersem, onlarin ezelde Allah ile beraber var olduklarini ortaya koy-
mus olurum.” Ona, “Allah’in ezelde esyanin olacagini bildigini séyler misin?” denildiginde
sOyle demistir: “Eger olacagini sGylersem, bu, onlara bir isaret olur ki, mevcut olmayana isa-
ret edilmesi miimkiin degildir.” O, Allah’in yaratmamis olduguna ve olmamis olana sey ismini

vermiyordu. O, Allah’in yarattigina ve madum olsa da yok ettigine sey ismini veriyordu.

Es’ari bu pasajin devaminda Mutezill alimlerden Ebu’l Hiiseyin es-Salih, Abbad b. Sti-
leyman ve ibn Ravendi gibi birtakim filozoflarin aralarinda farkliliklar olmasina karsin zikre-
dilen diisiincelere benzer goriislerini aktarir. Alintidan da anlasilacagi gibi Mutezili diistince
gelecek hakkindaki bilgi ile gelecegin ontolojisi arasinda siki bir gerektirme iliskisi 6ngor-
mektedir. Gelecegin Tanri tarafindan bilinmesi demek, bilinen seye dogrudan referansi ge-
rektirecektir. Mutezile bu anlamda gelecegin bir gerceklige sahip olmadigindan dogruluk de-
geri de alamayacagini, bu yiizden de olmayan seyin bilgisinden de bahsedilemeyecegini ileri
stirer. Buna gore Tanr1 simdiyi ve ge¢misi dogru olarak bilir ¢linkii bunlar bir gerceklige kar-

silik gelir; ancak bunun aksine gelecek hakkinda bilgi sahibi olmasindan bahsedilemez zira
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var olmayanin bilgisinden de bahsedilemez. Mutezile'nin bu sekildeki diisiinme tarzi
Tanrt’nin bilgisini sinirlandirmadigini zira sinirlandirmanin bilinmesi miimkiin olanin bilin-
memesi durumunda s6z konusu olabilecegini ileri slirer. Tanr1 Mutezili diisiinceye gore mut-
lak alimligini muhafaza etmis olur. Dolayisiyla Mutezile Tanri'nin mitkemmelligine bir zarar
verdigini diisinmemektedir. Biitiin bu ifade edilenlerin 1s1¢inda kisaca sunu ifade etmekte
fayda var ki, Mutezill diisiince gelecegin bilinmesinin gelecegin var olmasini gerektirdigini,
dolayisiyla gelecegin bilinmesi durumunda fatalizme yol acacagini ve insan 6zgiirligiinii or-
tadan kaldiracagini diisiinme noktasinda Aristoteles ile hemfikir gozitkkmektedir. Aristote-
les’den farkli olarak {iglincii halin imkansizhigini da devre dis1 birakmaktadir ya da daha iyi
ihtimalle Aristoteles’in ifadelerini o sekilde yorumlamaktadir. Fatalizmden kaginmanin yo-
lunu gelecek zamanli 6nermelere dogruluk degeri atfetmemekte géren Mutezile, ahlaki so-
rumluluk i¢in zorunlu gérdiigii liberteryan 6zgiir irade anlayisina ancak bu sekilde kapi ara-

lanabilecegini diistinmektedir.

Buna benzer bir diisiinceyi giiniimiizde Agik Teizm ya da Tanri’nin Agikligi olarak ad-
landirilan bir goriis savunmaktadir. Bu bakis acis1 sadece simdinin ve ge¢misin gercekligini
dogru kabul ederek, gelecek zaman kipli 6nermelerin dogruluk degerine sahip olamayacagini
iddia etmektedir. Ayni zamanda Tanri’'nin gelecek zamanli 6nermeleri de bilemeyecegini sa-
vunan bu goriise gore, Tanri'nin mutlak kudreti nasil mantiksal olarak miimkiin olana taalluk
edebiliyorsa, ayni sekilde bilgisinin de olan seylere taalluk edebilecegini iddia etmektedir.
Var olmayanin bilgisi olamayacagindan Tanri'nin bilgisi gelecek zaman kipli 6nermeleri kap-

samaz.

Bu bakis agisinin en bariz elestirilecek yani Aristoteles’e yapilan itirazin bir benzerinin
de bu diisiinceye yoneltilebilecegi noktasindadir. Eger gelecek zaman kipli 6nermeler dogru-
luk degerine sahip degilse, bir gerceklige sahip olmayan ge¢mis zaman kipli 6nermelere de
dogruluk atfetmenin mantigi ne olabilir? Zira herhangi bir gerceklige sahip olmama nokta-

sinda gegmis zaman diliminin simdiden farklilagsma konusunda gelecek zaman diliminden bir
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farki yoktur veya varsa bunun simdiki zamanda mevcut olan gergeklikten ne tiir bir farkliliga
sahip oldugu aciklanmaya muhtag goztikmektedir. Bu durumda bu diisiincenin gegmis zaman
kipli 6nermelerin dogrulugu konusunda bir agmaza diistiigii goriilmektedir. Bu anlamda ge-
lecegin dogrulugu konusunda itirazlar yonetenlerin ge¢misi bundan muaf tutma gerekgele-
rinin yeterince agik olmadigini séyleyebiliriz. Teizm agisindan Tanri'nin gelecek hakkinda
bilgisinin olmamasi, hem kutsal metinlerin desteginden yoksun géziikmekte, hem de ilahi
inayet ve hiikiimranlik agisindan birtakim problemleri barindirmaktadir. Zira gelecek hak-
kinda bilgisi olmayan bir Tanri'nin vaatlerini yerine getirme garantisi de verebilecegi iddia
edilemez. Buanlamda ya Tanri'nin mutlak manada mitkemmel oldugu fikrinden vazgecilmesi
gerekecektir ya da miikemmelligin degisme, fikrinden vaz gegme diistincesi ile bir arada sa-
vunulabilecegi ileri siiriilecektir. iki yolun da teizm acisindan ciddi sikintilar barindirdigini

soylemek yanlis olmaz.
Biitiin Dogrular Ezelidir/Zamansizdir; Zamansal Dogrular Yoktur

Fatalizm problemine ¢6ziim arayisi, liberteryen anlamda &zgiir iradeye sahip olabil-
mek i¢cin yukarida da dile getirildigi gibi her zaman gelecegin dogruluk degerine ve gerceklige
sahip olamayacag seklinde bir sonda nihayet ermez. Diger bir ifade ile 6zgiir iradenin ger-
cekligini kabul etmek icin, her zaman gelecek zamanli 6nermelerin dogruluk degerinden
mahrum olmasi gerektigi tek ¢6ziim degildir. Bu goriisiin aksine bazi filozoflar, gelecegin dog-
ruluk degerine ve gerceklige sahip olmasina ragmen olumsal olabilecegi bir formiil gelistirme
calismislardir. Bu bakis agisina gore gelecek, simdi ve gegmis seklindeki biitiin zaman dilim-
leri es zamanli olarak var ve gergektir; dolayisiyla dogrudur da. Bir 6nermenin dogrulugun-
dan (truth) bahsedebilmek i¢in o 6nermeyi dogrulayaci (truthmaker) bir olgu (fact) veya du-
rum (state of affairs) olmasini zorunlu géren bu anlayzs, klasik tekabiiliyetci teorinin (corres-
pondence theory) bir versiyonudur. Bu anlayisa gére her dogru i¢in zorunlu olarak bir dog-

rulayaci var olmak zorundadir. Bu anlamda gelecek zaman kipli 6nermeleri dogrudur ve on-
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lart dogru kilan bir gerceklik vardir. Biitiin zaman dilimlerinin bu anlamda gercekten var ol-
dugunu ve gerceklikle ortiisen ona denk gelen bir dogrulugun oldugunu savunan goriise eze-
licilik (eternalism) denir. Bu bakis acisi birbirlerinden farkhliklara sahip olsa da dért-boyut-
culuk (four-dimensionalism), statik zaman anlayisi olarak da isimlendirilir. Bu gériisiin iceri-
sindeki bir versiyonun énde gelen savunucularindan birisi olan Michael C. Rea temellendirme
probleminin (grounding problem) ezeliciligi savunmak adina géz ardi edilemez gerekgeler
sagladigini, simdicilik (presentism) adina da ciddi problemlere neden oldugunu iddia eder.
Bir an i¢in olagan oldugu hali ile simdici gibi sadece simdiki zaman diliminin var oldugunu,
gelecek imkanhliklarin simdiki zamanda aktiiellestigini, gercek oldugunu ve ge¢mise dogru
yok olup gittigini diisiinelim. Boyle bir zamansal akis igerisinde simdicinin iddia ettigi gibi
sadece simdiki zaman dilimi varsa, gerceklikle sadece bu zaman dilimi 6rtiistiyorsa, simdiki
zaman dilimi dogru olacak, gelecek ve ge¢mis bu durumda herhangi bir gerceklige tekabiil
etmediginden dogru veya yanlis olamayacaktir. Oysa ge¢cmisin gercek oldugu konusunda her-
hangi bir siipheye sahip degilizdir. Ornegin ge¢miste dinozorlarin var oldugu, istanbul’'un
1453 yilinda fethedilisinin gergek oldugu konusunda tereddiit etmeyiz. Ezelicilik denen bakis
acisi, nasil ki gegmisin dogrulugunun temellendirilmesi bir gerceklige dayali olmasini gerekli
kiliyorsa, ayni sekilde gelecegin temellendirilmesi de bir gergekligin varligini gerekli kildigini
iddia eder. Rea’ya gore temellendirme problemi simdicilik adina esasli bir problem teskil et-
mekte; deyim yerinde ise terazinin kefesini ezelicilik/dért-boyutguluk tarafina agdirmakta-
dir. Yazimizin basindaki iddiaya dénecek olursak, ezelicilik gelecek zamanli 6nermelerin te-
mellendirme probleminden kacamayacagini iddia etmekte, hem klasik mantigin vazgecilmez
ilkeleri olan iki-degerliligin hem de {iglincii halin imkansizligi ilkesinin gelecek zamanli 6ner-
meler icin gecerli oldugunu ileri stirmektedir. Ezelicilige gore, gelecegin dogru olmas: gele-
cegin de bir ontolojisinin/gercekliginin olmasini gerektirir. Pekal3, ezelicilik fatalizmin ka-
bulii anlamina mi1 gelmektedir? Sart degil; Ezeliciligi savunanlarin biiytik bir kismi kendileri-

nin fatalist olduklarini kabul etmezler. Onlara gore ezelicilik belirlenimcilikle 6zgiir iradeyi

Dini Arastirmalar | ISSN: 1301-966-X



114 ¢+ Gelecek Olumsallar Dogruluk ve Teolojik Fatalizm

bir arada savunmaya olanak veren bagdasirci (compatibilism) anlayisa olanak verir. Daha
once ifade edildigi gibi, bagdasirci anlayisa gére gelecegin dogrulugu ve gercekligi olumsallig
ortadan kaldirmayacagindan, bir kimsenin 6niinde ayni anda en az iki alternatif secenek ol-
masa da ona 6zgiir olmanin kosullarini saglayabilir. Diger bir ifade ile bagdasirciliga gore ki-
sinin 6niinde hem A hem de degil-A secenegi ayni anda var olmasa bile, kosullu 6nermelere

(conditional) olanak verir.

Bu bakis agisinin diisiince tarihinde en 6nde gelen savunucusunu Boethius’un diisiin-
cesinde gormekteyiz. Boethius (477-524) ezeliligin klasik bir tanimini "sinirsiz yasama eksik-
siz, eszamanli ve mitkemmelen sahip olma" olarak vermistir. Bu ezelilik tanimindan
Tanrr’'nin zamanla iliskisi adina dogrudan bir sey ¢ikarmak pek miimkiin gozitkmeyebilir; an-
cak Boethiuscu anlayis ezeli Tanri'nin zamansal niteliklere hicbir sekilde sahip olmadigini
ileri siirer. Boethius’a gére, var olan her sey, Tanr1’nin “zihninin 6ntinde” var olma anlaminda
her sey es zamanl olarak mevcut olacak sekilde simdidir. Bizim i¢in zamansal anlamda gele-
cek simdi ve ge¢mis zaman dilimleri, Tanr1 i¢in simdidir, esit derecede mevcuttur. Onbilgi
ikilemi, yalnizca zamanin akisi igindeki bir varlik i¢in ortaya ¢iktig1 icin, zamansiz ezeli bir
Tanr1 i¢in bu problem de dolayisiyla gecerli degildir. Deyim yerindeyse, yarin bir deniz savasi
olup olmayacagi hakkindaki bilgisinden ziyade Tanri zamansiz bir sekilde bir deniz savasinin
olup olmadig1 hakkinda bilgiye sahiptir. Diger bir ifade ile Tanr1 kendisinin disindaki biitiin
var olusu zamansiz bir kiple yani biitliin zamanlarda gegerli olan genis zaman kipi ile bilir.
Dolayisiyla Tanri’nin bilgisi zamansal kiplerin disina ¢ikarak biitiin zamansal kipleri zamansiz

bir simdilikle bilerek 6n bilgi probleminden siyrilarak fatalizme diismedigini iddia eder.

islam disiince geleneginde de bu ana akim diisiincenin benzerini gérebiliriz. Tanri'nin
zamansal bir olay hakkindaki ezeli degismeyen bilgisi veya tikellerin tiimel olarak bilindigi
iddiasi, genel olarak ayni diisiince semasi icerisinde degerlendirilebilir. Ibn Sina'nin temel
argiimani, eger Tanri'nin bir olay Oncesi, sirasi ve sonrasindaki bilgisi farkliysa, bunun

oziinde degisiklik anlamina gelecegi seklindedir. Tanri'nin bilgisi ezelidir ve degismezdir ve
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bizim bakis agimizdan gegmis, simdiki zaman ve gelecek olarak belirledigimiz olaylarin hepsi

O'na ezeli, zamansiz bir sekilde mevcuttur.

Neticede bu bakis agisina gore gelecek, simdi ve gegmis zaman dilimleri bizim agimiz-
dan var olsa da ki Yeni-Eflatuncu bakis agis1 Parmenidesci ontolojiden farkli olarak genel ola-
rak zamansal kiplerin bir yanilsama olmadigini iddia eder, ancak yine de bu zamansal kiplerin
icsel olarak (intrinsically) evrenin temel yapi taslari arasinda yer aldigini iddia etmez. Bu
yiizden Tanr1 igin bir gelecek zaman dilimi mevcut olmadigindan fatalizm problemi de ¢6ziil-
miis demektir. Bir anlamda evrende ikili bir yapinin var oldugunu, Tanr1 nazarinda gergek bir
olusun mahiyetinden bahsedilemeyecegi ama bizim agimizdan zamansal olusun (temporal
becoming) da reddedilmedigi bir gesit diialistik/ikici Aristotelesci ontolojiyi dngoriir. Ancak
boyle bir anlayisin en nihayetinde zamansal kipleri elemeyen bir metafizik gelistirebilecegi
de oldukga tartismalidir. Ciinkii bu diisiincede diinyada bize var géziiken zamansal olusun en
nihayetinde bir gerceklige karsilik gelip gelmedigi sorun olup, zamansallik elenemez olsa bile
bu zamansalligin zamansal olusa olanak veren bir ontolojiyi gerektirip gerektirmedigi de tar-
tismalidir. En azindan bu bakis agisina gore Tanr1 agisindan bdyle bir zamansal olusun ger-
cekliginden bahsetmek miimkiin degildir. Dolayisiyla bu diinyada var géziiken zamansal olu-
sun nihai bir anlaminin olup olmadigi oldukca tartismalidir. Bu diisiincenin en nihayetinde
statik bir zaman anlayisina evrilecegi konusundaki elestirilere cogu durumda hak vermemek
miimkiin degil gibi.

Tanrr’nin tikeller/zamansal kipler hakkindaki bilgisini bir sekilde tiimel/genis zaman
kipine dontistiirerek, zamansal olusun elenmedigi, zihinsel bir gerceklige veya yanilsamaya
indirgenmedigi bir metafizik ortaya koymak ne kadar miimkiindiir? Bu anlay1s bir agidan ge-
lecek zaman kipli 6nermelerle ilgili olarak sadece tigiincii halin imkansizligini kabul ederek
Aristotelesci ¢bziime yakin durmakta, diger agidan gelecek olumsallarin gegmisten dogrulan-

mis olmadigini iddia ederek, ezeli Tanr1 agisindan gelecek zamanin mevcut olmadigini iddia
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ederek teolojik fatalizmden siyrilmaya calismaktadir. Boylece Tanri'nin bilgisi agisindan her-
hangi bir sinirlandirmaya gidilmeksizin bilgi, dogruluk, gerceklik ve zorunluluk arasindaki
iliski agisindan istisna s6z konusu olmamaktadir. Tanri'nin ezeli bilgisi, biitiin zamani mevcut
olacak sekilde dogru ve gergeklige tekabiil edecek sekilde bilmektedir. Dolayisiyla bu anlayis
gelecegin gecmisten belirli oldugu seklindeki zamansal diizlemin Gtesinde bir varlik anlayisi

kabul ederek teolojik fatalizm argiimanindan siyrilmayi timit etmektedir.

Ancak bu bakis agisina dikkate deger derecede itiraz yoneltilmistir. Tanr1 agisindan
bir gelecegin olmadigini iddia ederek, diinyamizda kipsel zamani kabul edip daha iist bir diiz-
lemde biitiin bir zamani simdiki bir anda birlestirmek cesitli elestirilere maruz kalmistir. Al-
vin Plantinga ve Linda T. Zagzebski Tanr1’nin bilgisinin zamansiz ezeli olarak kabul edilmesi-
nin 6n bilgi probleminin ¢éziimiine fazladan bir katki sunmadigini iddia eder. Onlara gore
Tanrr’'nin zamanin disinda bir ezelilikle biitiin zamani bilmesi ile gelecegi ge¢misten bilmesi,
bilinenin zorunlulugu veya olumsallig1 agisindan farklilik meydana getirmez. Dahasi bu dii-
stince nedensellik kavramini zafiyete ugratiyor gézitkmektedir. Zira zamansal diizlemde ise,
A B’nin ve B C'nin nedeni olmasi durumunda, biitiin zamanin simdi oldugu st diizlemde A
C’nin nedeni olacaktir. Bu da zamanin yéniiniin/sirasinin (direction/order of time) buharla-
sacagi anlamina gelecektir. Bir nevi zamanin yonii oldugu gercegini yanilsamaya dontistiire-
cektir. Gergek anlamda fail olma (agent causation) kavramina da zarar verecektir. Bir baska
problemin felsefi teoloji agisindan yaratma konusunda da ¢iktigini séyleyebiliriz. Teist bir
kimsenin ezeliciligin 6ngordugii sekliyle 6ziinde statik ve sonsuz bir evren anlayisini savun-
masl, Tanri'nin yaratma iradesini ortadan kaldiracagi, yaratma eylemini zorunlu kilacagi ko-
nusunda elestirilere maruz kalir. Buna gére ‘Tanr1isteseydi yaratmayabilirdi’ cimlesine denk
gelecek bir ilahi 6zgiirliik anlayisina bu goriisiin yeterince alan agmadig1 séylenebilir. Dolayi-
siyla hem zamansiz ezelilik anlayisinin teleolojik fatalizme ve belirlenimcilige gercek an-
lamda bir ¢6ziim sunup sunmadigi konusundaki birtakim sorunlar, hem de béyle bir ¢6ziimiin

ilahi 6zgiirliik konusundaki sinirlandirmalari ile gergek bir ¢6ziim olup olmadigi nedeniyle
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oldukca tartismalidir.
Gelecek Olumsallar, iki-degerlilik ve Dogruluk

Simdiye dek ifade ettiklerimizden sonra gelecek zaman kipli 6nermelerle ilgili Tan-
r1'nin bilgisinin ontolojik olarak var olan, bilfiil, nesnel bir gerceklige atifta bulunmasini zo-
runlu kilip kilmadigi sorusunun cevabini arayalim. Tam da kafa karisikliginin basladig1 yerin
burasi oldugunu sdyleyebiliriz. Zira bu kafa karisikliginin en temel sebeplerinden birisi
Snerme kavraminin ¢agrisimlari ile ilgilidir. Bu anlamda gelecek zamanli 6nermelerin simdi-
den bir ontoloji gerektirmeksizin dogru olabilecegini savunabilmek i¢in, bazi filozoflarin sa-
vundugunun aksine 6nermelerin veya ctimlelerin somut gercekliklere sahip oldugunu, soyut
seylere referansta bulundugunu iddia etmeyecegiz. Bu anlamda referans, tekil terimler (sin-
gular terms) dzel adlar (proper names), belirli betimlemeler (definite description) gibi keli-
meler ve “bu” ve “0” gibi isaret zamirleri (demonstrative) olarak adlandirilanlarin bir islevi
olarak anlasilmasi gerekir. Referansin referansda bulundugundan ayri bir gercekligi yoktur.
Bunun aksine tekabiiliyetci teoride ise, dogru 6nermelerin veya ciimlelerin ayri1 bir gerceklige
sahip oldugu ve bu 6nermelerle olgular arasinda karsiliklilik ve tekabiiliyet oldugu varsayilir.

Bu anlamda kisaca ifade etmek istedigimiz, gelecek zamanli 6nermelerin bir dogruluga sahip

olmalari i¢in 6nermelerin ayr1 bir gerceklik alanina sahip olmalar: gerekli degildir.

Oyleyse sorumuzu su sekilde yeniden ifade edelim; gelecek zaman kipli ifadeler ger-
ceklikle ortiistiyor mu? Gelecek zaman kipli 6nermelerin dogru olmasi, simdiki zamandan ba-
kildiginda bir ontolojilerinin varligini gerektirir mi? Ortiistiigiinii sdyleyebiliriz ama bu 6r-
tiismeden ne anladigimiza gore degisir. Bu anlamiyla dogrulugun gergeklikle tekabiil ettigini,
ona karsilik geldigini iddia etmek, dogru bir ciimledeki tiim tekil terimlerin diinyada var olan
nesnelere atifta bulunmasini zorunlu kildigini séylemeyi gerektirmez. Diger bir ifade ile,
dogru bir 6nerme bir biitiin olarak gercekligi gerektirirken, nermenin her bir bileseni bir

gercekligi gerektirmeyebilir.
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20. ytizy1l analitik felsefe gelenegi icerisindeki pek ¢ok filozofun, mantiksal pozitivist-
lerin ileri siirmiis oldugu bir tiir resim dil teorisinin etkisi altinda olduklarini séylemek yanlis
degildir. Kabaca buna anlayisa gore basarili bir sekilde referansta bulunan terimlerin diinya-
daki nesnelere kars1 gelmesi gerekir. Yirminci yiizyilin ilk donemlerinde realist bakis a¢isinin
yeniden canlanmasi sonucu filozoflar dikkatlerini dogrulugun ontolojisinin ne oldugu soru-
suna yonelttiler. Bertrand Russell ve Ludwig Wittgenstein gibi dnde gelen mantiksal atomcu
filozoflar 6nermelerin dogrulugundan bahsedilebilmesi i¢in, bu 6nermelerin dogru-tasiyici-
larina (truth-bearers) sahip olmalarinin yaninda, ayni zamanda bu tiir nermelerin onlar va-
sitasi ile dogru oldugu birtakim varliklarin var olmasi gerektigini de iddia ettiler. Bunlara
farkli isimler “olgular” (facts) veya “durumlar” (state of affairs) verildi. Bunlar ¢agdas filozof-

lar arasinda “dogrulayicilar” (truthmakers) olarak adlandirilmaktadir.

Dogrulayic tipik olarak bir ciimlenin veya bir 6nermenin onun sayesinde dogru ol-
dugu sey olarak tarif edilir. Ornegin Gonzalo Pereyra’ya gore dogrulayici su sekilde tarif edi-
lir:

E varlig1 <P> nin, ancak ve ancak eger e olay1 varsa ve <e vardir> <P>yi gerektiriyorsa,

dogrulayicisidir.

Pereyra'nin ifade ettigi gibi buradaki tanimda ‘gerektirme’nin (entail), kat1 bir ¢cikarim
(strictly implies) anlamina gelir yani <e vardir>, ancak ve ancak eger <e vardir> dogru ve
<P>nin yanlis olmasi imkansiz ise, <P>"yi gerektirir. Ancak bunun yaninda Pereyra’ya gore
gerektirmenin bu tanimi birgok problemle karsi karsiya kalir ve birtakim istisnalara sahiptir.
Bazi filozoflar dogrulayici tezleri makul bulmus olmakla birlikte, John Bigelow'un séyledigi
gibi bu tezlerin ne manaya geldikleri konusunda mutabakat yoktur. Dogrulayicinin ne an-
lamda dogru-tastyicilarini dogru kildigi tam olarak agik degildir. ilaveten yine Bigelow’a gore,
bu tiir tezleri kabul etmek adina ileri siiriilen gerekgeler izerinde de fikir birligi yoktur. Ba-
zilar1 bunlarin apagik oldugunu iddia eder. Diger bazilar1 da bunlarin kabul etmenin gerekgesi

olarak elde var olan en iyi agiklama oldugunu iddia eder.
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Burada diger bir noktaya deginmemiz gerekiyor. Bu itirazlara yonelik olarak birisi
dogrulayici ile dogruluk-tasiyici arasinda nedensel bir iliskinin var oldugu disiiniilebilir ve
dogrulayicilarin buna mukabil dogru-tasiyicilarini gerektirdigi iddia edilebilir. Ancak yine de
bu diislinceye var-olmayan bir seyin nedensel iliski icerisinde olamayacag seklinde bir itiraz
edilebilir. Dolayisiyla negatif ifadelerin varligi ve negatif dogrulayicilarin olamayacagi iddi-
as1, bu iddiay1 zor sokmaktadir. Ciinkii “boynuzlu at var degildir” 6nermesinin dogruluk de-
geri alabilmesi i¢in var-olmayanin dogruluga neden olmasi gerekir ki bu da miimkiin degildir.
Dolayisiyla boynuzlu atin var olmamasi, “boynuzlu at var degildir” nermesinin dogrulugunu
gerektirir ki burada nedensel bir iliskinin var olmadigi da agiktir. Zira var-olmayan bir sey bir

sey varliginin veya onun dogrulugunun nedeni olamaz.

Biitiin bunlarin yaninda siklikla somut nesneler icermeyen tekil terimlerin var oldugu

dogru dnermeler ifade ederiz. Su 6rneklere kisaca goz gezdirelim;

. Bugiin Bursa’da hava sicak olacak.

. Fatma’nin arkadas1 hakkindaki hayal kiriklig1 cok derin ve telafi edilemez.
. Bilet fiyatlari on lira.

. Carsamba Sal1 ve Persembe arasindadir.

. Samimiyeti dokunakli idi.

. Veli sigortasini 6deyemedi

. Uludag yamaglarindan ovaya bakmak rahatlaticr idi.

. Stirekli sikayet etmen bosuna.

. Bunu benim ve ¢ocuklarin iyiligi i¢in yapt.

Bu climlelerin dogru veya yanlis olmalar: ihtimal dahilindedir; yani bu ciimleler bir

dogruluk degeri alabilirler. Diyelim ki bu ciimleler dogru ve bu dogru ciimlelerde yer alan
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tiim tekil terimler kendilerine diinyada karsilik gelen nesnelere sahip olsun. Analitik felsefe-
nin 6nde gelen felsefecilerinden biri olan Michael Dummett bu diisiinceyi bir gazete yazisin-

dan alintilayarak su sekilde elestirir:

Margaret Thatcher diin, hava kirliliginin neden oldugu kiiresel isinmanin tehlikeleri
hakkinda en sert uyarisini yapti. Ancak, ingiltere'nin, iklimi degistiren en 6nemli ‘sera’ gazi
olan karbondioksit emisyonlarini 2005 yilina kadar stabilize edecegine dair nitelikli bir taah-
hiit disinda, iklim degisikligi ve deniz seviyesinin yiikselmesiyle miicadele igin yeni bir poli-
tika agiklamad. ingiltere, bu taahhtidii yalnizca, diger, belirtilmemis ilkeler benzer bir kisit-

lama s6zii verdiyse yerine getirecektir.

Bu tiir ciimleler giinliik hayatimizda siklikla kurdugumuz ctimlelerdir ve bu kisa alin-
tida da mana agisindan anlasilmayan bir sey yoktur. Dummett'in belirttigi gibi, “Margaret
Thatcher”, “hava” ve “deniz” kelimeleri istisna tutulursa, bu paragrafta somut bir nesneyi
temsil eden veya onu ifade eden bir isim yoktur. Dummett hakli olarak Thathcer’la ilgili pa-
ragraftaki her bir tikel terime denk gelecek bir ontoloji insa etmenin ¢ok mantikli olmadigini

iddia ediyor.

Dolayisiyla tekabiiliyetin, tek tek kelimeler ya da onlardan tiiremis ikincil ifadeler ola-
rak diisiiniilmesine sart degildir. Bunun yerine tekabiiliyet ifadenin tiimiintin gerceklige kar-

silik gelmesi, denk diismesi sonucunda dogruluk degeri alabilecegi seklinde anlasilabilir.

Bu tiir biitiinctil (holistic) tekabiiliyet, Alfred Tarski'nin T semasi tarafindan diskotas-

yonel olarak verilmektedir.
T. Herhangi bir “S” ifadesi i¢in, “S” ancak ve ancak S ise dogrudur.

Bu nedenle, 6rnegin, “Kar beyazdir” ancak ve ancak kar beyazsa dogrudur, diyebiliriz.
Tekabiiliyet i¢in gerekli olan sadece budur. Bunun disinda tek tek tekil terimlerin var olan bir
nesneye karsilik gelmesi zorunlu degildir. Dolayisiyla, "Carsamba Sali ile Persembe arasinda-

dir" ctimlesi ancak ve ancak Carsamba Sali ile Persembe arasinda ise gegerlidir ve dogrudur.
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S ctimlesinde yer alan tiim tekil terimler i¢in gercekte (bu durumda Carsamba) karsiliklarini

aramak yanlistir.

Bazi filozoflarin tekabiiliyetci teoriyi savunma sebepleri, tekil terimlerle gercek diinya
arasinda iliskinin sadece dogrulayici araciligi ile olabilecegini savunmalarindan kaynaklanur.
Bu, bazi ifadelerin ancak ve ancak diinyada onlar1 dogru kilan bir sey varsa dogru oldugunu
savunan bir goristiir ve tekabiiliyetci teorinin bir versiyonudur. Dogrulayict maksimalizm,
her dogru ifadenin zorunlu olarak bir dogrulayiciya sahip oldugu goriistiir. Dogrulayici teo-
risyenlerin ¢ogu, bir ifadenin dogrulayicisini, yukaridaki T semasinda agiklanan olguyla veya
durumla tanimlar. Dolasiyla bir ifadenin dogrulayicisini, ifadede kullanilan tekil terimlerin
anlamlar1 oldugu diisiiniiliir. Bu anlayistan yukarida bahsedilen ciimlenin dogru olmast i¢cin
Carsambalarin diinyada gercek seyler olarak var olmasini gerekir. Bu varsayimin iki neden-

den dolay1 haksiz oldugunu séyleyebiliriz.

ilki eger tekabiiliyet biitiin ifadeleri kapsayacak sekilde olmasi gerekirse, “Veli araba-
nin sigorta policesini 6demedi” gibi bir ifade dogru olup hem de bir gerceklige denk gelir.
Ancak bu climlenin dogrulayicist somut manada bir sigorta poligesinin varligini gerektirir.

Bunun da ¢ok anlamli oldugu séylenemez.

Aksine bunlar somut nesne olmasa da yine de dogrulayicilardir, ¢linkii ilgili ifadeyi
dogru kilan sey onlardir. John Heil ve Heather Dyke gibi dogrulayicilig1 savunan filozoflar
dahi, bir climlenin dogrulayicilarinin ciimledeki tekil terimlerin referansi olmasi gerekmedi-
gini vurgulamislardir. Dyke, gerceklik tasvirlerinin/betimlemelerinin bir metafizik tirettigi
varsayimina “temsil yanilgis1” diyor. Ona gore yanilgidir ¢iinkii “ctimlenin dogru oldugunu
bilmek size onu neyin dogru yaptigini sdylemez.” Climlenin tek tek kelimelerinden ziyade
biitiinii anlamin temel tasiyici ise, her kelimenin referansi olan birtakim varliklarin var oldu-
gunu kabul etmemizin zorunlu olmadigi ortaya cikar. Bu nedenle, bir climlenin tekil terimle-
rinin gercek diinya referanslarina sahip olmadaki basarisiz ise, béyle bir ciimlenin gercekligin

dogru bir tasviri olmadigi ve bu nedenle gerceklige karsilik gelmedigi anlamina gelmez.
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ikincisi, gerceklige tekabiil eden tiim ciimlelerin dogrulayicilara sahip olmasi gerek-
mez. Dogruluk maksimalizmi, nispeten daha az bir takim filozof tarafindan benimsenen tar-
tismal bir doktrindir. Trenton Merricks, en fazla, yalnizca gercekten var olan seylerin ger-
cekten sahip oldugu 6zelliklere dair dogrularin dogruluk yapicilarina sahip olmasi gerektigini
ikna edici bir sekilde savunmustur. Bunlarin disinda “Hobbitler yoktur” gibi negatif varolusa
sahip 6nermeleri, “Tiim kuzgunlar siyahtir” gibi evrensel genellemeleri, “Masum insanlara
iskence edilmemeli” gibi ahlaki dogrulari, “cok daha fazla temel parcgacik var olmus olabilir”
gibi modal dogrulari, “Truvalilar maglup olmustu” gibi kipli ifadeleri, “Eger S faili C duru-
munda ise, A’y1 6zgiir bir sekilde yapardi” gibi karsit durumsal 6zgiirliik ifadeleri, “eger bu
bardak diiserse, kirilir” gibi yonelimsel dogrular1 dogruluk maksimalizmine istisnalar olarak
siralar. Merricks su sonuca variyor: Bazi dogrular, var olan herhangi bir varlik veya varlikla
nasil iliskili olduklarindan dolay1 dogru degildir. Bu tiir bir iliski icerisinde olmamalarina rag-
men, yine de bu tiir dogrular bize diinyanin nasil oldugunu séyler ve bu yiizden de gergeklikle
Ortiistiigli soylenebilir. T-semasiyla uyumlu olacak sekilde tekabiiliyetcilik hakkinda diisii-
niirsek, Merricks'in 6rneklerinin gosterdigi gibi, gerceklige karsilik gelen dogrularin higbir

sekilde dogrulayicilara sahip olmasi zorunlu degildir.

Dolayisiyla, dogru, dogrulayici, dogru-tasiyict gibi metafizik kavramlar ve ontolojik
gerceklik arasinda var oldugu iddia edilen zorunluluk iddias1 metafizik baglamda makul olan
tek secenek degildir. Zira dogruluk kavraminin kat1 bir tekabiiliyetcilik ekseninde dar bir yo-
rumunun kabulii birgok hakli itirazi da giindeme getirecektir. Bu sekildeki indirgemeci bir
anlayis, rasyonel diisiinmenin vazgecilmez unsurlarindan biri olan, kosullu 6nermelerin dog-
ruluk degerine sahip oldugu varsayimini da dislamaktadir. Ki bu dislamanin hem metafiziksel
ve felsefi sezgilerimizle drtiismedigi agiktir hem de islevsel olarak daraltici bir yapi sunar. Bu
acidan sarth ve karsit-durumsal 6nermelerin dogrulugu adina yeterince rasyonel gerekceye
sahip oldugunu sdyleyebiliriz. Dolayisiyla ifade etmeye calistigimiz gibi gelecek zamanli 6ner-

melerin simdiki zamandan herhangi bir ontoloji gerektirmeksizin dogruluk degeri alabilmesi,
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iki-degerlilik ilkesini bu 6nermeler i¢in istisna tutmamiz gerektigi manasina gelmez. Gelecek
zamanli 6nermeler ya dogrudur ya da yanlistir; béyle olmasi i¢in ti¢iincii halin imkansizligina
indirgenmesine veya iki-degerliligin kabul ederek gelecegin simdiden bir gerceklige dolayi-
siyla bir ontolojiye sahip olmasini gerektirmez. Béylece hem gelecekle ilgili dogruluk iddia-
larini bir kenara birakilmasina, hem de mantigin en temel ilkelerinden birisinin yok sayilma-

sina gerek yoktur.
Sonug

Su ana kadar soylediklerimizi bir sonuca baglayacak olursak, Tanri’nin gelecek olum-
sallar hakkinda bilgisinin olmasi mutlak ilminin bir geregidir. Tanr1’nin gelecegi bilmesi eze-
licilik gibi gelecek, simdi ve ge¢misin esit ontolojik diizleme sahip oldugu bir metafizigi ge-
rektirmez. Zira yukarida da ifade ettigimiz gibi bir ifadenin dogru olmasi zorunlu olarak bir
dogrulayiciy1 gerektirmez. Diger bir ifade ile genel olarak tekabiiliyetci teori dogru olsa da
her dogrunun zorunlu olarak bir dogrulayicisinin var oldugunu séylememiz igin yeterince
gerekceye sahip degiliz. Buna karsin gelecek hakkinda dogrulayicinin bulunmamasi duru-
munda, dogru olamayacagini iddia eden karsit bir bakis agis1 da mevcuttur. Bu goriise gore
gecmis ve simdi zorunlu olmasina karsin gelecek belirsizdir. Gelecek sadece tabiat kanunlari-
nin izin verdigi dlciide belirlenmis olabilir. insan 6zgiirliigii yanilsama olmayip gercekse, bu
durumda insan eylemlerinin 6nceden dogrulugundan bahsedemeyiz. Bu goriis aslinda ortiik
olarak gelecegin dogru olmasi durumunda gercek olarak var olmasini, dolayisiyla fatalizme
yol agacagini kabul etmektedir. Bu nedenle gelecegin dogru olmasinin gelecegin ontolojisini
gerektirecegi konusunda ezelicilikle ayni goriisii paylasmaktadir. Farki ezelicilik gelecegin
gercek olmasinin belirlenimcilik icerisinde 6zgiir iradeye yer agacagi veya 6zgiir iradenin ya-
nilsama oldugu goriisleri ile telif edilebilirken ikinci goriis 6zgiir iradenin gelecek ontolojisi-

nin var olmasi durumunda buharlasacagini kabul etmektedir.
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Tanrt'nin bilgisi agisindan bu iki goriistin de kabul edebilecegimiz ve reddebilecegimiz
yonleri vardir. Klasik teizmin en temel argiimani Tanr1’'nin mitkemmel olmasi dolayisiyla bil-
gisinin de hi¢bir seyi disarida birakmayacak sekilde mitkemmel olmasidir. Ezelicilik Tanri'nin
bilgisinin gelecegi de kapsadigini varsayar; ancak bunu belirlenimcilik igerisinde oldugunu
diistiniir, bir nevi insanin 6zgiir iradesinin yukarida saydigimiz sartlarini zorunlu gérmez.
Boyle bir anlayisin teizm igerisinde, 6zgiir irade ve kotiiliigiin kaynagi sorunlari ile karsi kar-
stya kalacagini ifade etmistik. Diger goriis ise 6zglir iradeyi kurtarmak adina gelecek zaman
kipli ifadelerin dogrulugunu reddetmektedir ki bu da yine klasik teizmin mitkemmel Tanr1
tasavvuru agisindan problem teskil eder. Zira gelecegi bilemeyen bir Tanri'nin mitkemmel
olmasindan, inayeti ve hiikiimranlhig1 agisindan bahsetmek miimkiin degildir. Benim daha
makul olarak gérdiigiim goris ise, gelecek olumsallarin simdiki zamanda oldugu gibi her-
hangi bir dogrulayiciy1 gerektirmeksizin dogru olabilecegini, Tanri’'nin da bunlar1 énceden
bilebilecegidir. Bu anlayisa gore gelecek simdiden (veya zamansiz olarak) bir dogrulayiciya
sahip olarak degil, gelecek gelecek iken de bilginin konusu olabilecegi ve dogruluk degeri ala-
bilecegidir. Her ne kadar siradan algilarimiz dogru bilgi ve gerceklik arasinda siki bir iliskiyi
Ongorse de, bunun aksi 6rneklerinin de miimkiin oldugunu gostermeye calistik. En azindan
dogru bilgi ile dogrulayici arasinda zorunlu bir iliski olmadigini séyleyebiliriz. Bu ayni za-
manda iki-degerlilik ilkesinden vaz gegmeyi de gerektirmez. Dolayisiyla béyle bir anlayisin
sonucu olarak, Tanri'nin gelecek olumsallar hakkindaki bilgisi dogru olabilir; gelecegin dogru
olmasi onlar1 zorunlu kilmaz, zira var olduklarindan baska tiirlii var olabilirler. Boylece gele-
cegin olumsal yapist muhafaza edilmis olur. Ayni sekilde fatalizm de séz konusu olmayacaktir.
Sonug olarak bu bakis agisinin birtakim itirazlara maruz kaldigini géz ardi etmeksizin meta-

tiziksel olarak en az bedel 6deten yaklasim oldugunu séylemek makul gibi duruyor.

Tesekkiir: Bu ¢alismanin gerceklesmesinde maddi imkan saglayan Uludag Universi-

tesi Bilimsel Arastirma Projeleri (BAP) birimine katkilarindan dolay1 tesekkiir ederim.
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Oz

Bu calismada, Almanya’da islamofobi’nin artisinda etkenler tespit edilmekte, bu
etkenlerden biri olarak goriilen Neo-selefi yapilarin bu etkideki rolii analiz edilmektedir.
islamofobi, islam dininden ve Miisliimanlardan korkma, nefret etme, endise duyma veya
Onyargili olma olarak tamimlanabilir. Miislimanlardan korkma veya Miisliimanlara
diismanlik besleme anlaminda Islamofobi'nin kékenleri Islam’in ilk dénemlerine kadar
uzanmaktadir. Tarihi kokenlere bakildiginda bu diismanhigin Kudiis’iin, Endiiliis’iin ve
Hristiyan diinyanin hitkiim stirdtigii diger topraklarin Miisliimanlar tarafindan fethedilme
stireclerine kadar gittigi gozlemlenmektedir. Bu calismada ise son 20-30 yillik siireg icerisinde
goriilen Islamofobi’nin artisindaki etkenlere odaklanilmistir. Burada doéniim noktasini
Amerika’da bir grup terdrist tarafindan gerceklestirilen 11 Eylil 2001 saldirilar:
olusturmaktadir. Bu saldiri, islamofobi endiistrisi tarafindan biitiin Miisliimanlarin terérizm

ile iligkilendirilmesine sebebiyet vermistir.

Almanya, Islamofobi’nin en belirgin sekilde arttig1 tilkelerden biridir. Islamofobi’nin
artisi, Miisliiman topluluklarin giinliik yasamlarinda karsilastiklar1 ayrimcilik ve dislanmay1
artirirken, toplumsal uyum ve entegrasyon cabalarini zayiflatmaktadir. Bu olgunun
Almanya’daki etkilerini anlamak, sadece Miisliiman topluluklarin karsilastiklar1 zorluklar:
degil, ayn1 zamanda toplumun geneline yayilan etkileri de ortaya koymak acisindan

onemlidir.
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Bu ¢alisma ile amaglanan, batili iilkeler genelinde islamofobi'nin artisindaki etkileri
tespit ederken, Ozellikle Almanya Oolceginde bu etkenler icerisinde yer aldigin
diistindiiglimiiz Neo-selefi gruplarin nefret ve siddet iceren eylem ve sdylemlerinin bu
artistaki etkisinin tespit edilmesidir. Bu selefi sdylemlerin keldimi baglami da konu
cercevesinde 6nem arz etmektedir. Neo-selefi gruplarin séylem, eylem ve faaliyetlerinin,
batili tilkelerde yasayan yerel halklar nezdinde nasil karsilandigi, korku ve endise uyandirip
uyandirmadigi, Miislimanlarin Gtekilestirilip dislanarak potansiyel bir diisman olarak

algilanip algilanmadigi gibi hususlar analiz edilmeye ¢alisilmistir.

Bu ¢alismada, literatiir taramasi ve analitik yontemler kullanilmigtir.  islamofobi,
Selefilik ve Neo-selefilik kavramlar1 kelami perspektifle detayl bir sekilde ele alinmis,
sonrasinda ise Islamofobi’nin artisindaki temel etkenler tespit edilmeye calisilmistir. Tespit
edilen etkenlerin analiz ve degerlendirmesi yapildiktan sonra, 6zel olarak Almanya’da
faaliyet gosteren radikal Neo-selefi gruplarin liderlerinin / vaizlerinin sdylemleri
cercevesinde, toplumda bu gruplara yonelik algi tespit edilmeye calisilmis ve bu olumsuz

islam imajinin Islamofobi’nin artisindaki etkileri ortaya konulmustur.

Calismada, Almanya’da Neo-selefi gruplarin séylem ve faaliyetlerinin, islamofobi’nin
artisinda 6nemli bir rol oynadigi tespit edilmistir. Neo- selefi yapilarin radikal ve dislayic
soylemleri, Almanya’da yasayan Misliimanlarin toplumsal entegrasyonunu zorlastirmakta
ve yerel halk arasinda Miisliimanlara yonelik korku ve 6nyargilar1 beslemektedir. Ozellikle
Pierre Vogel ve Hasan Dabbag gibi Neo-Selafi vaizlerin, sosyal medya ve diger platformlar
lizerinden yiiriittiikleri nefret sdylemleri, Almanya’da islamofobi’nin artmasina katkida
bulunmaktadir. Bu durum, Miisliimanlarin genel olarak terdrizmle iliskilendirilmesine ve

toplumsal kutuplasmanin artmasina neden olmaktadir.
Anahtar Kelimeler

Kelam, islamofobi, Selefilik, Neo-Selefilik, Almanya.
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Abstract

It identifies the factors contributing to the rise of Islamophobia in Germany and
analyzes the role of neo-Salafi structures as one of these factors. Islamophobia is defined as
the fear, hatred, or prejudice against Islam and Muslims. The origins of Islamophobia,
characterized by hostility or fear towards Muslims, can be traced back to the early periods of
Islam. Historically, this enmity dates back to events such as the Muslim conquests of
Jerusalem, Andalusia, and other territories previously ruled by the Christian world. However,
this study focuses on the factors contributing to the rise in Islamophobia over the past 20-30
years, with a significant turning point being the September 11, 2001 attacks carried out by
terrorists in the United States. This attack has led to the widespread association of all Muslims

with terrorism by the Islamophobia industry.

Germany is among the countries experiencing the most significant increase in
Islamophobia. This rise in Islamophobia exacerbates discrimination and exclusion faced by
Muslim communities in their daily lives and undermines efforts for social cohesion and
integration. Understanding the effects of this phenomenon in Germany is crucial not only for
assessing the challenges faced by Muslim communities but also for evaluating its broader

societal impact.

The aim of this study is to determine the effects of increasing Islamophobia in Western
countries and to assess the impact of hateful and violent actions and discourses of neo-

Salafist groups, particularly in Germany. The theological context of these Salafist discourses

Dini Arastirmalar | ISSN: 1301-966-X


https://orcid.org/0000-0002-3281-2092
https://ror.org/007x4cq57
mailto:mervenurtekeci06@gmail.com
https://orcid.org/0000-0001-8709-3833
https://ror.org/05ryemn72
mailto:mehmetakifceyhan@aybu.edu.tr

The Effects of Neo-Salafi Structures on the Rise of Islamafobia in Germany. 131

is also important within the framework of the subject. The study analyzes how the discourses,
actions, and activities of neo-Salafi groups are perceived by local populations in Western
countries, whether they provoke fear and anxiety, and whether they contribute to the

marginalization and exclusion of Muslims as potential enemies.

The study employs literature review and analytical methods. It discusses the concepts
of Islamophobia, Salafism, and neo-Salafism from a theological perspective and identifies the
main factors contributing to the increase in Islamophobia. After analyzing these factors, the
study assesses the perception of neo-Salafist groups in society through the discourses of
leaders and preachers of radical neo-Salafi groups operating in Germany, revealing how this

negative image of Islam contributes to the rise in Islamophobia.

The study finds that the discourses and activities of neo-Salafist groups in Germany
significantly contribute to the rise of Islamophobia. The radical and exclusionary rhetoric of
neo-Salafi structures complicates the social integration of Muslims in Germany and fosters
fear and prejudice against Muslims among the local population. In particular, the hate speech
of neo-Salafi preachers, such as Pierre Vogel and Hasan Dabbagh, on social media and other
platforms exacerbates Islamophobia in Germany, leading to a general association of Muslims

with terrorism and an increase in social polarization.
Keywords

Kalam, Islamophobia, Salafism, Neo-Salafism, Germany.
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Giris

islamofobi, en basit tanimiyla islam dininden ve Miisliimanlardan korkma, nefret
etme, endise duyma veya Miisliimanlara karsi dnyargili olma olarak tanimlanan ve son
yillarda basta Avrupa olmak iizere diinya genelinde kaygi verici bir sekilde artis gosteren bir
olgudur. Bu artisin en bariz bir sekilde gozlemlendigi iilkelerden birisi ise hi¢ siiphesiz
Almanya’dir. Islam’a ve Miisliimanlara yénelik bu ényargi ve kaygi, Miisliiman olmayan
lilkelerde toplumsal uyum ve entegrasyon cabalarini zayiflatmakta, ilgili iilkelerde yasayan
Miisliiman bireylerin giinliik yasantilarinda muhatap olduklar1 ayrimcilik ve dislanmay: da

koriiklemektedir.

Almanya 6zelinde bakildiginda, islamofobi’nin artisindaki etkili olan unsurlar tespit
etmek, sadece Miisliiman topluluklarin karsilastiklar1 zorluklar: degil, ayni zamanda
toplumun geneline yayilan etkileri de ortaya koymak agisindan 6nem arz etmektedir.
islamofobik hareketler ve faaliyetler, ilgili iilkelerde yasayan Miisliimanlarin 6zgiivenini
zedelerken, bununla birlikte toplumsal kutuplasmayir ve catismayi da artirmaktadir.
Almanya’da Islamofobi'nin artisindaki etkin olan unsurlari tespit ederken, bu olgunun
tarihsel kokenleri, ge¢cmisten gelen birikimlerden giincel siyasi gelismelere kadar genis bir

perspektifte ele alinmasi gereken bir arastirmay1 gerekli kilmaktadir.

Her ne kadar Islamofobi'nin tarihsel kékenine bakildiginda, bu bizi islam’in ilk
yillarinda yeni fethedilen yerlerde Miislimanlarin hakim olma stireglerine kadar gétiirse de
bu calisgmanin odak noktasi son yiizyilda gelisen olaylar ve islamofobi iizerindeki etkileri
olacaktir. Zira Misliiman karsithgi anlaminda ele alindiginda islamofobi, Misliimanlar
tarafindan sonradan fethedilen biitiin topraklarda gortilmiistiir. Endiiliis’te, Anadolu’da,
Balkanlar’da, Amerika’da ve Avrupa’nin farkli cografyalarinda tarihten giiniimiize bu dislayici

ve ayristirici tavir gériilmektedir. Bu ¢alismada amacimiz, her gecen giin artan islam
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karsithiginin etkenlerini tespit etmek ve son yillarda islam karsitligina neden olan bu spesifik

olgular1 ortaya koymaktir.

islam dininin tesekkiil etmeye basladig1 erken dénemden bu yana, karsit cephe olarak
goriilen Miisliimanlara kars1 bir 6nyargi, korku, nefret séylemi oldugu bilinse de bu endise ve
korkunun Islamofobi kavramiyla nitelenmesinin tarihcesine bakildiginda bu kavram bizi son
20-30 yila getirmektedir. Bu kavram, 1997 yilinda Runnymede Trust adli bir ingiliz diisiince
kurulusu tarafindan hazirlanan “Islamophobia: A challenge for us all” bashkli raporda islam
dinine yonelik temelsiz bir diismanlik olarak tanimlanmaktadir.' Daha sonralari bu kavramin
daha ¢ok sosyolojik calismalarda referans alindig1 goriilmektedir. 11 Eyliil saldirisindan sonra
ise, Miisliimanlarla iliskili olarak hazirlanan biitiin rapor ve calismalarda islamofobi kavrami

s6z konusu rapora atifla kullanilmaktadir.

Gegmiste kavramsal olarak islamofobi denilmese bile, daha ¢ok ikinci Diinya
Savas'ndan (1939-1945) sonra batiya go¢ eden Miisliimanlardan dolay: islam karsithig
glindeme gelmistir. Batr'da farkli kiiltir ve medeniyetlerin yakinlasmasindan sonra
Miisliiman karsithgi, - birlikte yasama zorunlulugunun ardindan - giderek artan bir olgu
haline gelmistir. Nitekim ikinci Diinya Savasi’'ndan sonra Avrupa {ilkeleri, sanayilerini
gelistirmek adina insan kaynagindan dogan ihtiyaci isci goctii ile gidermeye ¢alismislardir.’
Ozellikle Almanya bu konuda dncii {ilkelerden biridir.* Miisliiman gécmenler baslarda isci
olarak gittikleri tilkelerde zaman gectikce ailelerini de yanlarina alarak Avrupa’da kalict

olmak istemislerdir. ilk zamanlarda Miisliiman iscilerle hosgdrii cercevesinde yasamaya

' Runnymede Trust, “Islamophobia: Still a Challenge for Us All”, London: Runnymede Trust, 4. Erisim Tarihi:
19.07.2024; Hiisnii Ezber Bodur, “Bati’da Isldm Karsithgnin icat Edilmis Dili Olarak islamofobi (Catismaci
Sosyolojik Perspektif) flahiyat Akademi 6 (Aralik 2017), 70.

?Bodur, “Bati’da Islam Karsithginin icat Edilmis Dili Olarak Islamofobi”, 71.

* Ayritili bilgi icin bk. Yeliz Yazan Kog, Avrupa Birligi'nin Yasadisi Go¢ Politikast (Istanbul: Milenyum Yayinlari,
2020), 75-108.

“ Emrehan Zeybekoglu, Bo Johansson (Ed.), Migration and Labour in Europe-Views from Turkey and Sweden- (istanbul:
Printed at Sefik Matbaas1, 2003), 2.
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calisan batili toplumlar, zamanla Miisliimanlara kars1 ayrimcilik uygulayarak Miisliimanlar:
Otekilestirip iilkelerinden géndermek istemislerdir.’” Bu durumun arka planinda gelisen
milliyetcilik duygusu, Misliman go¢menlerde olusan kimlik entegrasyonu sorunu,
savaslardan kacan Miisliiman siginmacilarin etkisi, daralan ekonomi ve Neo-selefi zihniyetin

faaliyetleri gibi nedenler ileri siirtilebilir.

islamofobi’'nin artisinda medya, siyaset, terér olaylar1 ve gécmen krizlerinin etkileri
ile birlikte 6zellikle Almanya’da etkili bir sekilde faaliyet gosteren Neo-selefi gruplarin bu

stirecteki rolti dikkat ¢ekicidir.

islamofobi’'nin artisi, tek yonlii olarak ele alinabilecek bir konu degildir. Zira endise,
korku gibi kavramlarin arkasinda bir de kars: taraf bulunmaktadir. Karsi tarafin is, eylem ve
faaliyetleri de bu korku ve endiseyi besleyebilmektedir. Islamofobi’'nin artisinda Neo-selefi
gruplarin rolii 6nemli bir etken olarak ortaya ¢ikmaktadir. Anti-Islamizm yanlis1 bir tutum
olarak islamofobik eylemler ile Selefilik/Neo-selefilik iligkisi Almanya’da Neo-selefi
yapilanmalarin s6ylem, eylem ve faaliyetlerinin islamofobi'nin artisinda etkili oldugu

gorilmiistiir.

islamofobi kavrami ile birlikte ele alacagimiz Selefilik ve Neo-selefilik kavramlar
hakkinda 6n bilginin ardindan, Islamofobi’nin tarihsel seyri iizerinde durulacaktir.
Kavramlarin netlestirilmesi ile birlikte, Almanya’da islamofobi'nin artisindaki etkin
unsurlara deginilecek ve nihayetinde ise, Miisliman gocii ile birlikte 6zellikle Almanya’da
dernek ve camiler etrafinda faaliyetlerini yiiriiten ve cihadci tavirlar: ile Avrupa’daki islam
imajint olumsuz yonde etkileyen Neo-selefi yapilanmalar hakkinda bilgi verilerek, bu
yapilarin Almanya’da islam diismanhginin artisinda etkileri tespit edilmeye ¢alisilacaktir.
Galismada ele alacagimiz meseleler, giiniimiizdeki islam diismanliginin Almanya’daki seyri

hakkinda fikir vererek bu alandaki ¢alismalara destek saglayacaktir.

> Zeybekoglu- Johansson (Ed.), Migration and Labour in Europe-Views from Turkey and Sweden-, 4.
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1. islamofobi, Selefilik ve Neo-Selefilik Kavramlari

1.1.  islamofobi: islamofobi, Arapca “islam” kelimesine Grekce asilli “phobie”
kelimesinin eklenmesiyle olusan bir kavramdir. islam sozliikte “teslimiyet, gliven ve baris
icerisinde olmak, ihlash olmak ve samimiyet” gibi anlamlara gelen silm (selm) kokiinden
tiiremistir.” Fobi kelimesi ise Yunan mitolojisinde “dehset, korku tanrisi” olarak bilinen
Phobos kelimesinden gelmektedir.® ‘Phobia’ kelimesinin kdkii Grekge olup belli bir seye veya

duruma kars1 duyulan korku ve nefreti ifade etmektedir.’

islam dinine kars1 hosgoriisiizliigiin baslangici her ne kadar islam’in ilk yillarina kadar
gotiiriilse de bu olgunun felsefi arka plani Orta Cag ve Yeni Cag’da olusmaya baslamstir.
Nitekim Miisliimanlarin 638 yilinda Kudiis'ii, 711 yilinda Ispanya’y1 fethetmesi, ardindan 717
yilinda Orta Hindistan’a kadar topraklarini genisletmesi, Misliiman olmayan kitleler
tarafindan bir tehdit olarak algilanmustir.”® Bu durum 7. ve 8. yiizyillarda Bizans kontroliinde
bulunan Orta Dogu ve Kuzey Afrika’nin biiyiik bir kisminin islam egemenligine girmesi ile
sonuclanmis ve batililar tarafindan Misliimanlarin bir ‘diisman’ olarak anilmasina zemin
hazirlamistir, Ancak Miislimanlar fethettikleri topraklarda basta azinlik durumundayken
zamanla yerel halkin da Miisliiman olmasiyla sayilar: hizla artmigtir. Oyle ki islam dini 13. ve
14. yiizyillarda Hindistan, Endonezya ve Cin’e kadar yayilmistir." Ancak o dénem Avrupa,

Gibbon’un ifadesiyle, en karanlik ve en tembel dénemini yasarken bile islam dinine karsi

® Tureng, “Phobia", Common English Words, Erisim 18 Eyliil 2023.

7 Muhammed b. Miikerrem ibn Manzfr, Lisdnii’l-‘Arab, nsr. Abdullah Ali el-Kebir (Kahire: Darii’l-MaArif, ts.),
“slm”, Lisanii’l-Arab, 4/630.

8 Baykan, “Kadim Bir Soguklugun Modern Temsili: flahiyat Fakiiltelerinde Felsefe Fobisi”, Bilimname XXX/1
(2016), 52.

? Robert Avery, “Phobia”, Redhouse Sézliigii (Istanbul: Redhouse Yayinevi, 1975). 610; Cambridge Dictionary,
“Phobia”, Password Dictionary For Learners Of English, Erisim 26 Subat 2024.

19 Altan Getin, Hach Seferleri-Dogu ile Bati'nin Bitmeyen Miicadelesi (Istanbul: Timas Yayinlari, 2021), 57.
" Ergun Géknel, Islamofobi I - Gteki’den Diisman’a (Istanbul: Kanes Yayinlari, 2015), 23.

https://dergipark.org.tr/tr/pub/da
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karalama faaliyetlerine devam etmistir.”” Fakat Miisliimanlar, 4 Halife déneminde Rum

kayserlerini ve Pers kisralarini telaslandiracak bir islam devleti kurmustur.”

Yeni ve Yakin Cag’da ise islam karsithgi, Miisliimanlarin 6zellikle fkinci Diinya
Savasi’'ndan sonra Avrupa’ya olan gocii, Afganistan Savasi (2001), 11 Eyliil 2001 saldirilari,
PEGIDA™ eylemleri (2014-2015) ve son olarak el-Kaide, Boko Haram ve DAES'in islam imajini
yerle bir eden uygulamalariyla artarak devam etmistir.” Giiniimiizde ise cesitli iletisim
araclarinda ve sosyal medya platformlarinda hizla yayilan islamofobi kavramu,
Miisliimanlarin “potansiyel suclu ve potansiyel siipheli” ilan edilmesiyle toplumda ciddi bir

yanki uyandirmaya devam etmektedir.

Tarihten gliniimiize kadar gelinen siiregte Misliiman karsithgi veya Misliiman
dismanlig: ifadesi, dzellikle 90'l yillarla birlikte yerini Islamofobi kavramina birakmistir.
Ozellikle 11 Eyliil 2001 saldirilari sonrasinda batida yapilan ¢alismalarda kavramsal olarak bu
tabirin siklikla kullanilmaya baslandigi gériilmektedir. ilk defa Runnymede Trust tarafindan
yayinlanan “Islamophobia: A challenge for us all” adli raporda tanimlanan bu kavram®, artik

batida yapilan biitiin calismalarda kullanilan vazgecilmez bir kavram haline getirilmistir.

islamofobi'nin tanimlanmasinda bu kavramin sadece bireysel 6nyargilari degil,

bununla birlikte kurumsal ve yapisal ayrimciligi da kapsadigi goriilmektedir. Bireysel

12 Goknel, Islamofobi I-Oteki'den Diisman’a, 45.
3 1bn Kesir, Kitabu'l-ictihad fi Talebi’l Cihad (Konya: Murabit Yayinlari, 2022), 9.

' PEGIDA (Patriotische Européer gegen die Islamisierung des Abendlandes), yani "Batinin islamlagmasina Kars1
Vatansever Avrupalilar", Almanya'nin Dresden kentinde 2014 yilinda kurulmus bir harekettir. Baslarda 300 kisi
olan Pegida tiyeleri, 2015 yilinda toplam 25.000 kisiye ulasmistir. Ayrica Pegida’nin ortaya ¢ikmasinin en énemli
nedenlerinden birisi de Miisliiman is¢i gdcmenlerin iilkelerine gelerek sosyal ve ekonomik anlamda bir
gerilemeye sebep olduklarini ve yerel halkin yerinden edilmislik hissi ile bu Pegida grubunu kurduklar: ifade
edilmektedir. PEGIDA'nin ortaya ¢ikisi, Almanya ve Avrupa'da artan gé¢men karsithg, islamofobi ve toplumsal
kaygilarla sekillenen karmasik bir siirecin sonucudur. Hareket, siyasi, ekonomik ve kiiltiirel dinamiklerin bir
araya gelmesiyle giiclenmistir.

> Furat Akdemir, “Selefi Diisiincenin Bati'da islamofobi'ye Etkisi, Insan ve Toplum Bilimleri Arastirma Dergisi 6/5
(Aralik 2017), 3032.

' Runnymede Trust, “Islamophobia: Still a Challenge for Us All”, 4. Erisim Tarihi: 19.07.2024
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karsitliklarla birlikte 6zellikle medyada, egitimde, politikada ve diger toplumsal yapilarda bir
Gtekilestirme araci olarak kullanilan bu kavram, ayni toplumda yasayan insanlar arasinda bir
firsat esitsizligini de koriiklemektedir. Politika ve medyada, 11 Eyliil saldirilar1 sonrasinda
Miisliimanlarin devamli terdrizm ile iliskilendirilmesi ve bir korku diinyasi yaratilmasi,
islamofobi’nin bati toplumunda derinlesmesine sebep olmaktadir. Bu cercevede
islamofobi’nin sadece bireysel korku ve 6nyargilardan ibaret olmadigi, daha da etkin bir
sekilde devlet politikalari ve medya araciligi ile desteklenen yapisal bir sorun oldugu

anlasilmaktadir.”

Ge¢misten gelen bir diismanhigin sonucu olarak, bati diinyasinin genel anlamda
doguyu, 6zelde ise islam dinini ve mensuplarini gerici ve tehlikeli gérme egilimi,'® modern
zamanlarda da varhigini siirdiirmekte ve islamofobi kavraminin temelini olusturmaktadir.
Gliniimiizde batili toplumlarda Miisliimanlarin tehlikeli oldugu imaji, her tiirlii terér eylemi
sonrasinda akla ilk Mislimanlar1 getirme refleksini gelistirmekte, bu durum da

islamofobi’nin artmasina yol agmaktadir.

1.2.  Selefilik : Selef kavrami, Arapga “s-1-f” kokiinden tiireyen ve once gelmek,
gecmis, Oncekiler, 6ne gegmek gibi anlamlara gelmektedir.” Dini bir kavram olarak “selef”
ise, ilim, hikmet ve fazilet bakimindan Misliimanlarin 6nciisii kabul edilen, Hz. Peygamber
ile ayn1 donemde yasayan ashab-1 kirdm, onun vefatindan sonra yasayan tabilin ve tebe-i
tabilin olmak tizere ilk ti¢ nesli ifade eden bir kavramdir.” Selef kavramindan tiireyen Selefilik

ise, islam diisiincesinde selef olarak nitelendirilen ilk {i¢ neslin goériis ve fikirlerine bagh

' John L. Esposito & Dalia Mogahed, Who Speaks for Islam? What a Billion Muslims Really Think (New York: Gallup
Press, 2007),75-79.

8 Edward Said, Orientalism (New York: Pantheon Books,1978), 1-4.

» Muhammed b. Ahmed el-Ezheri, Tehzibii'l-Luga (Kahire: yy., 1964-67), X11/431-432,

 Miifrih b. Siilleyman el-Kavsl, el-Menhecii’s-Selefi (Riyad: Daru’l-Fazile, 1422/2002), 42; Salih Aydin, Isldm
Diistincesi -1, Islim Diisiincesinin Yapist ve Selefilik (istanbul: Kiilliyat Yayinlari, 2016), 187; Mazhar Tung, Suud
Selefiligi-Hadis flmi Baglaminda Bir Arastirma (istanbul: iz Yayincilik, 2018), 11.

https://dergipark.org.tr/tr/pub/da
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kalinmasinin gerektigini savunan bir diisiince sistemidir.” ilk {i¢ dsnem igin Selefi olan kisiler

kendilerini “Ehlu’l-eser, Ehl-i siinnet-i hassa ve Ashabu’l hadis”*

gibi isimlerle nitelendirirken
mubhalifleri ise onlar1 “Eseriyye, Hasviyye ve Miisebbihe” gibi isimlerle isimlendirmislerdir.”
ilk ii¢ asirda islam diisiince tarihimizi sekillendiren bu zihniyet, giiniimiizde ise Hz.

Peygamber, sahabe ve tabiin donemlerine geri donme istegiyle karsimiza ¢ikmaktadir.

islam tarihinde, selef olarak nitelendirilen ilk {i¢ asrin diisiincelerine, fikirlerine ve
goriislerine uymak her zaman 6nemli goriilmiistiir. Ancak zaman zaman bazi fikhi ve itikadi
gruplar tarafindan, selefin goriislerine gosterilen saygi, daha ileri boyutlara tasinmis ve dini
ve hukuki bir ilke olarak kabul edilerek dini anlamada metodolojik bir esas halini almistir.
Selefilik, islam’t anlama, yorumlama ve yasama konusunda ilk {i¢ nesli rol model olarak kabul
eden ve bu modeli tarihin degil de dinin bir parcasi haline getiren ve onun muhafazasi

amaciyla miicadele eden muhafazakar diisiince sistemine verilen isim olmustur.*

Selefiligin temel hedefi, islam dinini Hz. Peygamber ve asr-1 saadet déneminde
yasandig1 sekliyle yeniden ihya etmek ve hangi dénemde yasanirsa yasansin, islam’in ilk
donemine dénmek suretiyle islam’in en saf halini yakalamak olarak ifade edilmektedir. Bu
sebeple Selefilik, sonradan ortaya ¢ikan biitiin bid’atleri / yenilikleri reddetmekte ve
gelistirilen tim dini anlayislarin Kur’an ve Siinnet cergevesinde olmasi diisiincesine

dayanmaktadir.”

Selefilik, islam diisiince tarihi icerisinde yer alan bir diisiinme tarzi olarak kabul

edilmektedir. Bu diisiinme bicimine gore, hangi zamanda olursa olsun karsilasilan biitiin

! Mehmet Evkuran, Kelam Tarihi ve Ekolleri (Ankara: Bilay Yayinlari, 2018), 279; Abdurrahim Kizilseker, Kur’an’a
Selefi Yaklasim: Ibn "Useymin Ornegi (Istanbul: Kutlu Yayinevi, 2020), 28.

*2 Sénmez Kutlu, Selefiligin Fikri Arka Plani-Islam Diisiincesinde ilk Gelenekgiler- (Ankara: Otto Yayinlari, 2017), 70.
M. Said Ozervarli, “Selefiyye”, TDV Islam Ansiklopedisi, Erisim 2 Mart 2024.

% Ferhat Koca, Islam Diisiincesinde Selefilik: Genel Karakteristigi ve Giintimiizdeki Motivasyonlar: (Ankara: Ankara
Okulu Yayinlari, 2016), 11-12,

% Kutlu, Selefiligin Fikri Arkaplani, 45-47.
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sorunlarda, sorunlarin ¢éziimii Kur’an ve Siinnet’te aranmalidir. Bu ¢ergevede Selefiligin
degismez {i¢ temel esas1 bulunmaktadir. Birincisi her seyi Kur’an ve Siinnet’e indirgemek,
ikincisi ilk ti¢ neslin uygulamalarinda olmayan her seyin bid’at oldugunu kabul etmek ve
sonuncu olarak da dinde akli kullanmanin ve akla uygun hiikiim vermenin batil oldugunu

kabul etmektir.*

Tarihsel siire¢ icerisinde Selefilik diisiincesinin belirli zaman dilimlerinde kirilmalar
yasayarak giiniimiize kadar geldigi goriilmektedir. Selefilik diistincesinin kirilma dénemleri,
metodolojik bir ilke olarak Selefilik, sistematik bir nazariye olarak Selefilik, dini ve siyasi bir
akim olarak Selefilik ve radikal ve savasc1 bir yapi1 olarak Selefilik olarak dért baslik altinda

incelenmektedir:”

Re'y ve akil yiiriitmeyi reddeden metodolojik Selefilerin amaci sadece nasslari
nakletmektir. Bu diisiince mensuplar1 “miitekaddimtin” adiyla anilmis ve ibn Teymiyye (dl.
728/1328) donemine kadar devam etmistir.”® Miitekaddim donemin en belirgin 6zelligi,
ozellikle hadislerin dini ve hukuki referans olarak kabul edildigi dsnemdir. Ehl-i Hadis olarak
nitelenen ve rey ve akil yliriitmeyi reddeden bu diistincenin en 6nemli simast Ahmet b.
Hanbel'dir. (6]. 241/855). ibn Teymiyye ddnemine kadar farkli alimlerin &nderliginde
akilciliga ve rey diistincesine karsit tutumlari, Siinnet’i Kur’an’a es deger kaynak olarak
gormeleri, sonradan ¢ikan her seyi bid’ad olarak gérmeleri, Ehl-i Hadis diisiincesini diger

goriislerden ayiran etkenler olarak bilinmektedir.

ibn Teymiyye'nin Selefi diisiinceyi sistematik hale getirmesiyle baslayan sistematik
Selefilik déneminde, birinci donemden farkli olarak sadece karsit goriisleri elestirme

mabhiyetinde reddiyeler yazilmayip, islam dinini savunan eserler ortaya konulmus ve dini

¢ Ahmet Akbulut, “Selefiligin Teolojik ve Diisiinsel Temelleri”, Tarihte ve Giiniimiizde Selefilik, Ed: Ahmet Kavas
(Istanbul: Ensar Nesriyat, 2014), 115.

%7 Ferhat Koca, “Islam Diisiince Tarihinde Selefilik: Tarihsel Seriiveni ve Genel Karakteristigi”, flahiyat Akademi
Dergisi 1/2 (Ekim 2015), 15.

% Koca, “Islam Diisiince Tarihinde Selefilik: Tarihsel Seriiveni ve Genel Karakteristigi”, 18.
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akilcihigin temelleri atilmistir. Bu dsnem Muhammed b. Abdulvehhab’a (6. 1206 / 1792) kadar
devam etmistir.”” Muhammed b. Abdulvehhab ile baslayan tigiincii dénemde Selefi
diistincenin dini ve siyasi bir akim olarak temaytiiz ettigi goriilmektedir. Ayni sekilde bu
donemde de Kur’an ve Siinnet disindaki her sey bid’at sayilmistir, Son olarak ise dérdiincii
donem olarak adlandirilan Selefiligin, radikal ve savas¢i bir yapiya biirtiindigii dikkat
cekmektedir. Bu donemde yaklasik on y1l siiren SSCB-Afganistan Savasi, Boko Haram, el-Kaide
ve DAES gibi orgiitlerin kanli eylemler gerceklestirmeleri bu dénemi savas¢t ve kanl bir

yapiya biiriimiistiir.

Selefiligi, Cemalettin Efgani (1. 1897) ve Muhammed Abduh (61. 1905) ekoliiniin asr-1
saadet donemine donmeyi dnceleyen ve selef-i salihin nesline vurgu yapan klasik Ehl-i hadis
- Hanbell - Vahhabi ¢izgisinin giiniimiizde bir devami olarak gérmek gerekmektedir. Esasinda
Selefiyye tanimlamasi ge¢misten gelen bu diislinceyi ifade etmek i¢in 20. Yiizyilda ortaya

atilmis bir kavramdir.*

Bu dénemin bir devami olarak son yillarda 6zellikle batida, icerisinde miihtedilerin de
yer aldigi, kendilerinin Selefi oldugunu iddia eden bazi yapilar ortaya ¢ikmis, Avrupa’da
actiklar: cami ve dernekler vasitasiyla cesitli faaliyetler icerisinde bulunmaktadir. Esasinda
bu gruplar, Misliiman olmayan iilkelerde Selefi diisiinceyi canlandirmak amaciyla orgiitsel
faaliyetler icerisinde bulunmakta ve sosyal medya {izerinden teblig faaliyetleri
gerceklestirmektedirler. Neo-selefilik olarak adlandirilan bu gruplar, daha ¢ok radikal

Selefiligin bir uzantisi olarak gortilmektedir.

1.3.  Neo-Selefilik: ingilizce yeni anlamina gelen “Neo” 6n eki ile “Selefilik”

kelimelerinin birlesiminden olusan Neo-selefilik kavrami, Tiirk¢e'ye “modern Selefilik” veya

» Mustafa Selim Yilmaz, “Islami Diisiince Tarihinde Bir Anlama Bigimi Olarak Selefilik Uzerine Bir Deneme”,
Insan ve Toplum Bilimleri Arastirmalari Dergisi 3/3 (Eyliil 2014), 542.

** Mehmet Ali Biiyiikkara, “Giiniimiizde Selefilik ve islam? Hareketlere Olan Etkisi”, Tarihte ve Giiniimiizde Selefilik,
Ed: Ahmet Kavas (fstanbul: Ensar Nesriyat, 2014), 485.
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31 «

“cagdas Selefilik” olarak ¢evrilmektedir.” “Son yillarda kendilerini Selefiyye’ye nispet ederek
ortaya ¢ikan Neo-Selefilik ise, belli bir mezhep, mesrep veya grup ismi olmaktan ziyade,
uglarda dolasan bir din dilini benimseyen, dislamaci, suglayici, itham edici, tekfir edici ve

sorun iiretici biitiin siddet taraftar: olan dinf akimlarin ortak semsiye adidir.”*

Neo-Selefilik, giiniimiizde Selefi disiincenin tekrar giindeme getirilmesi ve
canlandirilmast siirecini olusturan bir yapi olarak goriilmektedir. Son yillarda artan bir
sekilde taraftar toplayan ve Almanya’daki yeni Miisliman olmus Almanlarin da ilgi
duyduklar1 bu yapi, klasik Selefi diisiinceden esinlenmekle birlikte, giiniimiiz insaninin
gereksinimlerine ve ihtiyaglarina ¢6ziim trettikleri iddiasini tasimaktadir. Bu yeni olusum,
kat1 geleneksel Selefi diisiincenin teolojik ve hukuki goriislerini benimsemekle birlikte®,
icerisinde yasadiklar1 toplumlarin meselelerine de siklikla miidahil olmalariyla bilinmektedir.
Ancak ¢ogu zaman radikal séylemlerle ve siddet eylemleri ile glindeme gelmeleri, batida

islam imajini olumsuz etkilemektedir.

Selefi diislincenin dogmus oldugu ortam daha muhafazakar iken, gelmis oldugu nokta
daha dislayic1 ve baskict bir yapiya biiriindiigiinden aralarinda bir tezatlik olusmaktadir.
Nitekim tarih boyunca farkli asamalardan gecen Selefilik ve kendilerini Selefi olarak
nitelendiren son dénem Selefileri, erken dénem islam anlayisi siirdiiren selef-i salihinin
dini anlayisini degil de, daha ¢ok Vehhabiligin veya Suud Selefiliginin Haricilie dontismiis
halini savunmaktadirlar.’ Ayrica giiniimiiz Neo-selefilerin bir kisminin dini diisiincelerini ibn

Teymiyye'nin eserlerinden aldig1 ifade edilmektedir.” Ancak, kendileri gibi diisiinmeyen

' Mehmet Akif Ceyhan. “Neo-Selefi Akimlarin Almanya’daki Miisliiman Genglere Yonelik Etkilerine Karsi
faaliyetler: DITIB Akademisi Ornegi”, Gé¢ ve Din Uzerine, ed. Yakup Gostu (Londra: Transnational Press, 2020), 36.

’2 Mehmet Kubat, “Selefiyye ile Neo-Selefiligin Kesisen ve Ayrisan Yonleri”, inénii Universitesi Uluslararast Sosyal
Bilimler Dergisi, 6/2 2017, 124

# Bernard Haykel, Revival and Reform in Islam: The Legacy of Muhammad al-Shawkani (Cambridge: Cambridge
University Press, 2003), 35-40.

* Koca, “Islam Diisiince Tarihinde Selefilik: Tarihsel Seriiveni ve Genel Karakteristigi”, 23.

% Ceyda Bagc1 Sofu, Islam Siyaset Felsefesinde Neo-Selefi Akimin Elestirel Analizi (Corum: Hitit Universitesi, Sosyal
Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2019), 58.
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diger insanlar1 ve Miisliimanlar1 dislayip tekfir etmeleri Ahmed b. Hanbel ve ibn Teymiyye

cizgisinden cikildigini gstermektedir.

Yapilan son dénem calismalarda Neo-Selefililigin sinirlarinin ne olduguna dair farkl
iddialar glindeme getirilmektedir. Bu iddialarin icerinde, temel goriisleri itibariyle dislayci,
Gtekilestirici ve tekfir edici goriislerinden dolay1 bu gruba “modern Hariciler” nitelemesinin
yapildig1 goriilmektedir.’® Bu tanimlamanin yapilmasinda, kamuoyunda Neo-Selefi olarak

bilinen isimlerin ve yapilarin faaliyetlerinin etkisi vardir.

Glinlimiizde kendilerini Selefiyye olarak nitelendiren bir¢ok farkli Neo-Selefi grup
bulunmaktadir. Bu gruplar her ne kadar erken dénem selef inancinin diistincelerini
benimsediklerini ifade etseler de; uygulamalari ve dayanak olarak sunduklari dini deliller bu
iddialar: ciiriitmektedir. Ozellikle Kur’an-1 Kerim’de yer alan cihad ayetlerinin kullanilmasi
taraftar bulmalarin1 kolaylastirmaktadir. Giiniimiizde "cihad" kavramina savascilik ve
terdrizm anlamlar1 yiiklenirken Islam'in tekdiize oldugu diisiincesi saglamlastirilmak
istenmektedir.”” Islam’in tekdiize oldugu yoniindeki anlayis ile, islam’in rahmet ve baris yon,
evrensel ve entelektiiel boyutu dislanmaktadir. Ancak takinilan bu tavir cihadin gayesine ve
hedefine ilgisiz kalindigini géstermektedir.*® Oysaki Kur'an-1 Kerim’de yer alan cihad ayetleri
siyak ve sibdkina bagli olarak degerlendirilmelidir. Aksi takdirde baglamindan koparilan
ayetlerin carpitilarak yorumlanmasi fslam dinine zarar vermekte, gercegi yansitmamakta ve
islamofobi’yi koriiklemektedir. Batinin kabul ettigi cihad kavrami ise biitiin insanlarla
Miisliiman oluncaya kadar savagsmanin zorunlu oldugu diisiincesine dayanmakta ve buna

"Holy War" (Kutsal Savas) denilmektedir.”® Kur'an-1Kerim tiim din, inang ve fikirlere 6zgiirliik

% Sénmez Kutlu, Cagdas Islami Akimlar ve Sorunlari (Ankara: Fecr Yayinlari, 2014), 73-76; Mehmet Kubat, Islam
Mezhepler Tarihi (istanbul: Ensar Nesriyat, 2017), 268-269.

%7 Goknel, Islamofobi I-Oteki’den Diisman’a, 186.

% Muhammed Savas Kafkasyali, Orta Asya’da Islam-Temsilden Fobiye (Ankara-Tiirkistan: Ahmet Yesevi
Universitesi, 2012), 1288.

%% Goknel, Islamofobi I-Oteki’den Diisman’a, 95.
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saglamistir.™ Mdsriklerin bile gilivenliginin saglanmasma vurgu yapmistir: “Ve eger
miisriklerden biri senden korunma isterse, Allah’in soziinii duymasina firsat vermek icin onu koruma
altina al; sonra onu kendi giivenlik bolgesine ulastir. Bu uygulama, onlarin bilmeyen bir topluluk
olmalarindan dolayidir”*" ayetiyle islam dininde, farkli bir dine mensup olmanin savas sebebi
sayllmadigina isaret edilmektedir.*” Oyle ki Islam dininde haksiz yere bir cana kiymak biitiin

insanligin canina kiymakla esdeger goriilmiistiir.” Ciinkii her cihad savas degildir. Cihadin bir

hukuku vardir.*

Neo-Selefi gruplar, son 20-30 yilda basta Almanya olmak tizere Avrupa’nin hemen her
bélgesinde cami ve dernekler vasitasiyla faaliyet gostermeye baslamistir. Kilik kiyafetleri, dini
diislince yapilar1 ve tekfirci sdylemleri ile Avrupa toplumlarinda géz 6niinde olmaya
baslamislardir. Faaliyetlerini “cihad” kavrami ile tanimlayan Neo-Selefi yapilar, her gecen giin
daha goriiniir sekilde kamuoyunda kendilerinden soz ettirecek eylemler icerisinde
bulunmaktadirlar. Hem dini alanda hem de sosyal alanda faaliyet siirdiiren glintimiiz Neo-
Selefileri, dini alanda kat1 bir Kur’an ve Siinnet yorumu benimserken ve her yeni isi bid’at
olarak degerlendirirken, sosyal alanda da farkli sivil toplum kuruluslar: faaliyetleriyle mevcut
diizene karsi ¢ikan eylemlerde bulunmaktadirlar. Bu baglamda Neo-Selefi gruplar, bazen
bariscil yontemlerle, bazen de siddet iceren yontemlerle hedeflerine ulasmaya

calismaktadirlar.”
2.  Islamofobi’nin Artisindaki Bazi Etkin Unsurlar

Kisaca ‘Islam korkusu’ olarak tanimlanan Islamofobi kavrami, zamanla Miisliimanlarin

yasam bicimine ve davranis kaliplarina miidahalenin adi olmus, korku, nefret ve siddet

“* el-Yunus 10/99, 108; el-Kafir(in 109/1-6.

“! Kur’an Yolu, 20 Temmuz 2024, et-Tevbe 9/6

*2 Goknel, Islamofobi I-Oteki’den Diisman’a, 97.

* e]-Maide 5/32

* el-Enfal 8/61; Ayrintili bilgi i¢in bk. Bekir Topaloglu, “Cihad”, TDV islam Ansiklopedisi, (Erisim 2 Mart 2024).
* Haykel, Revival and Reform in Islam, 47-50.
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s6ylemlerini de barindiran bir icerigine doniismistiir.*® insanlarin gordiikleri, duyduklari ya
da tamidiklar1 Misliimanlarin kéti orneklikler olusturmasi, ‘biitiin Miisliimanlar kotiidiir o
halde islam kétiidiir’ 6nermesinin olusmasina sebebiyet vermektedir.” Bunun bir sonucu

olarak islam iilkeleri ve Islam diinyasinin mensuplari zan altinda birakilmaya baslanmigtir,”

Miisliimanlara karsi batili iilkelerin ve diger din mensuplarinin kaygi, endise ve korku
duyma siireglerinin tarihsel kokenlerinin bulundugu daha once ifade edilmisti. Belki de
bugiin islamofobi kavrami ile birlikte tartistifimiz temel problemin kdkeni tarihte
aranmalidir. Gegmisten bugiine tarihsel olaylar ve kiiltiirel catismalar, Islamofobi’nin
kokeninde yer alan ¢ogu on yarginin temelini olusturmaktadir. Yiizyillar boyunca bati
diinyasinin Misliimanlar {izerine génderdigi hacli seferleri, 18. Yiizyildan sonra Miisliiman
lilkelere yonelik somiirgeci faaliyetleri, Miislimanlar ile bat1 diinyas1 arasindaki gerilimin
tarihi arka planlar1 olarak goriilmektedir. Tarih boyunca yasanilan bu catismalarin, bati
toplumlarinda islam’a karsi derin bir 6n yargi olusmasina sebebiyet verdigi

diistiniilmektedir.”

Bati'nin gegmisten gliniimiize Miisliimanlara yaklagiminin yani sira, son donemlerde
islamofobi’nin kirilma noktasi 11 Eyliil 2001 saldirilari olmustur. 11 Eyliil 2001 tarihinde
diinya ticaretinin sembolii olarak goriilen ikiz kulelerin yikilmasi biiyiik yanki uyandirmistur.
Kagirillan yolcu ugaklarinin es zamanlh olarak Amerika’daki ikiz kulelere ve Pentagon
binalarina ¢akilmasi, daha oOnceden planlanmis bir saldiri oldugu disiincesini
kuvvetlendirmistir. Olaydan ii¢ y1l sonra ise bu saldirinin el-Kaide 6rgiitiiniin lideri Usame b.

Ladin tarafindan planlandigi ortaya ¢ikmistir. Bu olay ABD’de milliyetgilik riizgarlarinin

“® Suphi Ertas, Islamofobi (istanbul: Cinius Yayinlari, 2017), 87.

*’ Hakan Aydin, Metin Eken, Mustafa Dervis Dereli (Ed.), Medya ve Islamofobi (Ankara: Nobel Akademik Yayincilik,
2019), 263.

*® Tuba Duruoglu, Haber Yapmada Ideoloji Etkeni: 11 Eyliil Terér Olay: Ornegi Uzerine Bir inceleme (Ankara: Ankara
Universitesi, Yiiksek Lisans Tezi, 2003), 62.

“ John L. Esposito - ibrahim Kalin, Islamophobia: The Challenge of Pluralism in the 21st Century (Oxford: Oxford
University Press, 2011), 56.
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esmesine sebep olmustur. Nitekim FBI'in yapmis oldugu arastirmalar sonucunda da 11 Eyliil
2001 tarihinden sonra nefret suglarinda bir artis olmustur.® Sirf Usame b. Ladin’e benzedigi
icin oldiirtilenler, Avrupa’da yasayan -go¢ etmis- Mislimanlarin ibadet yerlerinin talan
edilmesi vb. durumlar nefret suglarinin artigin1 gosteren delillerdendir. O déneme kadar
sadece bir dis diisman olarak algilanan Misliimanlar, artik bir i¢ diisman olarak goriilmeye
baslamistir.”’ Neticede 11 Eyliil saldirilarindan sonra sugun kisisel oldugu ilkesi ihlal edilmis

ve biitlin Misliimanlar bu saldiridan sorumlu tutulmustur.

S6z konusu saldirilar sonrasinda medyanin etkisi de goz ardi edilmemelidir. Bu terdr
olaylari, medya tarafindan stirekli giindemde tutulmus ve sonucunda bir grup tarafindan
yapilan eylemler biitiin Misliimanlara genellenerek Miisliimanlarin tamamiin terdrist
olarak algilanmasina yol agmistir. Bati medyasi, agiz birligi yapmiscasina bu olaylar:
sansasyonel ve Onyargili bir sekilde glindemde tutarak Misliimanlar1 terdrle
iliskilendirmistir. Bu durum ise, batili iilke vatandaslarinin Miisliimanlara kars1 korku ve
endise duymasina sebebiyet vermektedir.*? S5z konusu 6n yargy, film, tv programlari ve diger
eglence araclari yoluyla da kériiklenmektedir. Ornegin Hollywood filmlerinde Miisliimanlar
genellikle terdrist, barbar veya geri kalmis karakterler olarak sunulmakta, bu olumsuz imaj,
toplumda Miisliimanlara karsi var olan 6n yargilari pekistirmektedir. Dahasi bilgisayar
oyunlar1 tasarlayan kiiresel firmalar, savas oyunlarimi tasarlarken oyun igerisine

Miisliimanlar1 barbar ve vahsi gosterecek figiirleri kullanarak genglerin bilingaltina yonelik

** Nurdan Akiner, “11 Eyliil Saldirilari ve Amerikan Medyasi: Yurtseverlik Akimimin Oteki Kavramina Etkisi Ve
Medyanin Tarafgirligi”, fletisim Fakiiltesi Hakemli Dergisi 20 (Ocak 2012), 138-139.

*'Abdullah Kahraman, "islamofobi'yi Besleyen Unsurlardan Biri Olarak “islam Seriati” Algis1", Islamofobi: Kolektif
Bir Korkunun Anatomisi Sempozyum Tebligleri (18-19 Kasim 2011) ed. Osman Alacahan - Betiil Duman (Sivas:
Cumbhuriyet Universitesi Yayinlari, 2011), 20.

*2 Tahir Abbas, "Islamophobia in the UK: Historical and Contemporary Political and Media Discourses." In
Islamophobia and the Politics of Empire, ed. by Deepa Kumar (London: Verso, 2012), 47.
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etki etmektedirler. Bu olumsuz yaklasimlar, islamofobik tutumlarin yayilmasina katkida

bulunmaktadir.>

islamofobi’'nin artisina etki eden bir diger unsur, {ilkelerinden basta savaslar olmak
tizere farkli sebeplerden dolay1 kacan Miisliiman kitlelerin Avrupa iilkelerine siginmasidir.
Nitekim 11 Eyliil saldirilarindan sonra, Irak ve Afganistan’in isgal edilmesi ile birlikte gog
devam etmis, devaminda yasanan Arap Baharmin yarattigi kaos, kitlesel goc¢ii daha ¢ok
tetiklemistir.> Bu olaylar Suriye’ye de sicramis ve 2011 yilinda Suriye’de bir okulun
duvarlarina “Demokrasi istiyoruz, hiirriyet istiyoruz!” yazan cocuklarin tutuklanmasi,
sonrasinda yasanacak olan kitlesel go¢ olaylarinin baslangici olmustur.”® Bu baglamda
Ortadogu’daki karisikliklarin Suriye’ye sigramasi gocii zorunlu kilmistir. Suriye’de ortaya
¢ikan kriz zamanla i¢ savasa donlismiis ve DAES’in kanl eylemleri sebebiyle sivil halk
catismalardan ciddi zarar gérmiistiir.” Yasanamayacak duruma gelen Suriye, yasam standardi
daha yiiksek ve daha giivenilir oldugu diisiiniilen Avrupa iilkelerine go¢ vermeye baslamustir.
Nitekim Avrupa lilkelerindeki go¢iin son dénemlerde daha ¢ok artmasinda da Suriye ve
Irak’taki i¢ savas etkili olmustur. Savastan kagip Almanya’ya gelen siginmacilarin, 2015 yilinin
ilk yarisinda yaklasik olarak 70 bin civarinda oldugu ifade edilse de bu sayi gercegi
yansitmamakta, BBC'nin 7 Eyliil 2015 tarihinde yayimladig1 haberde hiikiimetin tahminine
gdre 300 binin tizerinde Suriye’den gelen siginmaci bulundugu ifade edilmektedir.”” Hal boyle
olunca AB genelinde Suriye’den gelen go¢ dalgasina karsi 6nlemler alinmaya baslanmustir.

Ancak Miisliiman siginmacilarin ¢ok azi Avrupa tilkelerine kabul edilmistir. Cok ciizi bir

*3Jack G. Shaheen, Reel Bad Arabs: How Hollywood Vilifies a People (New York: Olive Branch Press, 2001), 24.

>* Seher Sucu, Korku ve Nefretin Oteki Adi: Islamofobi (Kirikkale: Kirikkale Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii,
Yiiksek Lisans Tezi, 2016), 81.

* Javid Babayev, Bati'da Yiikselen Islamofobi'nin Dini Motifli Terérizme Etkileri (istanbul: istanbul Aydin Universitesi,
Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2020), 70.

*¢ Babayev, Bati'da Yiikselen Islamofobi’nin Dini Motifli Terdrizme Etkileri, 70.

*7 Serpil Bardakg1 Tosun, Avrupa’da Islamofobi Uzerine Tartismalar ve Polonya Ornegi (istanbul: istanbul Universitesi,
Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2016), 130.
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kisminin kabul edilmesindeki sebep ise Avrupa tilkelerinin gelen miiltecilere, topluma uyum

saglama noktasinda etkili ve verimli ¢calismalar yapmay1 istemesi olarak agiklanmistir,*®

Avrupa’ya kabul edilen siginmacilarin egitimden sagliga ekonomiden sosyal hayata
kadar hemen hemen her alanda yasam kosullar1 pek de iyi degildir. Boyle bir ortamda bati
lilkeleri de gécmen politikalarinda gocii engellemeye yonelik projeler olusturarak secici
gd¢men profilini benimsemeye calismislardir.” Ayrica siginmacilarin hedefindeki iilkeler,
yogun go¢ hareketine karsi vize engelleri ve oturum izinlerinin zorlastirilmasi gibi 6nlemler
alarak siginmacilarin iilkeye girislerini daha da zorlastirmaya calismislardir.” Bu durum ise

AB {ilkelerinin siginmacilar konusunda tavrinin ¢ok net oldugunu gostermektedir.

Kitlesel goclerin basta Avrupa tilkeleri olmak tizere gelismis iilkelerde ekonomik
paradigmalar1 olumsuz yonde etkiledigi ekonomistler tarafindan dile getirilmektedir. Son
yillarda kiiresel ekonomik krizlerin etkileri gelismis batili {ilkelerde de toplumlarin refah
seviyesini diisiirmiis, ekonomik sikintilar hissedilir boyutlara ulasmistir. G6¢ alan iilkelerdeki
ekonomik krizlerin, issizligin ve sosyo - ekonomik esitsizliklerin faturasi Miisliiman
gocmenlere c¢ikarilmistir, 1lgili iilkelerde artan Miisliiman gé¢men niifusu, ekonomik
kaygilarla birleserek yerli halk arasinda is ve kaynaklarin paylasimi konusunda endiselere yol
acmaktadir. Bu endiseler de Miislimanlara karsi olumsuz tutumlari beslemekte ve

islamofobiyi artirmaktadir.*"

Batili politikacilarin Islam karsiti séylemlerde bulunmalari ve daha ¢ok dogulu
gdcmenleri ve Miisliimanlar: hedef alan politikalar1 da islamofobi'nin artisindaki etkilerden

biri olarak goriilebilir. Ozellikle secim dénemlerinde politikacilarin kullandig 6tekilestirici ve

**INSAMER, “Avrupa ve Miisliimanlar”, Erisim tarihi: 5 Mart 2024.

* Tanju Deniz, Yiikselen Islamofobi'nin Avrupa Kimligine Etkisi (Edirne: Trakya Universitesi, Sosyal Bilimler
Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2014), 87.

% Tosun, Avrupa’da Islamofobi Uzerine Tartismalar ve Polonya Ornegi, 20-21.

' Yvonne Yazbeck Haddad and Jane I. Smith. Muslim Minorities in the West: Visible and Invisible (Walnut Creek, CA:
AltaMira Press, 2002), 89.
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ayristirict dil, toplumlarinda Miislimanlara y6nelik olumsuz tutumlarin, endiselerin ve
kaygilarin olusmasina zemin hazirlamaktadir. Zaman zaman batili iilkelerin, terér eylemleri
gerekcesiyle Miisliiman iilkelere yonelik seyahat uyarilari bile islamofobik tutumlarin

gliclenmesine sebebiyet vermektedir. ©

Batida Islamofobi'nin artiginda etkili olan unsurlar tespit edilirken belki de {izerinde
en fazla durulmasi gereken konu, batililarin yani Miisliimanlara kars1 endise, korku ve 6n
yargi besleyen kitlelerin, Misliimanlar ile ilgili yeterli bilgiye sahip olmamalar1 konusudur.
Egitim sistemlerinde islam hakkinda yeterli ve dogru bilgilerin verilmemesi, ilgili iilke ve din
mensuplarinin 6n yargilarinin artmasina sebep olmaktadir. Miisliimanlar ve Islam hakkinda
bilgi eksikligi, bunun {izerine de medya ve kitle iletisim araglari vasitasiyla olumsuz bir
propagandaya maruz kalmalari, toplumlarda korku ve 6nyargilara yol agmaktadir. Bu durum,

ozellikle genglerin islamofobik tutumlar gelistirmelerine zemin hazirlamaktadir.®

Gegmisten gelen tarihi arka plan, islam ve Miisliimanlar hakkinda dogru bilgi eksikligi,
kitlesel go¢ hareketleri, ekonomik krizler ve issizlik, medyanin Miisliimanlar: terérizm ile
iliskilendirmesi vs. gibi konulara ilaveten, Miisliimanlarin yasadiklari {ilkelerde islam dininin
orneklik ilkesine mugayir hareketleri ve bulunduklari toplumlarda radikal eylem ve
s6ylemleri de fslamofobi’nin artmasini tetikleyen etkenlerden biri olarak géze carpmaktadir.

Bu husus, esasinda Miisliimanlar tarafindan goz ardi edilen bir durum olarak goriilmektedir.
3. Almanya’da islamofobi’nin Artisinda Neo-Selefiligin Etkisi

Tarih boyunca Miisliimanlik, bir¢ok yorum farkliliklarina ugrams ve degisik diisiince
ekolleri ve firkalarla farkli zihniyetlere ev sahipligi yapmustir. islam, Allah’in biitiin insanlara

gonderdigi dinin adidir. Bu dinin kitab1 ise Kur’an-1 Kerim’dir. Kur’an’in muhatabi olan insan

%2 Jocelyne Cesari, Why the West Fears Islam: An Exploration of Muslims in Liberal Democracies (New York: Palgrave
Macmillan, 2013), 112.

% Edward Said, Covering Islam: How the Media and the Experts Determine How We See the Rest of the World (New York:
Vintage Books, 1997), 131.
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ise tarihten giiniimiize Kur’an’la ve Peygamber marifetiyle ortaya konulan Siinnet ile bir
diyalog kurmustur. Bu diyalog, ge¢miste oldugu gibi giiniimiizde de farkli dini akimlarin
ortaya ¢ikmasina, farkli yorumlar etrafinda toplanilmasina zemin hazirlamistir.
Miisliimanlarin Kur’an’a ve Siinnet’e bakis agis1 zamana, mekana ve olaylara gére farkliliklar
gostermistir, Her bir yorum etrafinda toplanan farkli kitleler, islam’in ilk yillarindan itibaren
dini anlama noktasinda farkli metodolojiler belirlemis, bu metodolojiler cercevesinde dini
inaniglarini sekillendirmislerdir. Bu akimlardan biri olan Selefiligin gliniimiiz uzantisi Neo-
Selefilik ise dini anlayisin tecdid edilmesi gerektigi tavri iizerine dogan ve Miisliiman
diinyasinin geri kalma sebebini, batiyi taklit etme ve miskinlikten kaynaklandigina baglayan

bir diistince tarzidir.*”!

20. Yiizyilin baslarinda ise birbirinden farkli Neo-Selefi zihniyet igerisinde radikal dini
gruplar ortaya ¢ikmistir. Ortaya ¢ikan bu gruplarin son yillarda Neo-Selefilik adi altinda
Avrupa genelinde, kendilerini ‘Selefi’ olarak tanittigi goriilmektedir. Kendilerini Selefi olarak
nitelendiren bu gruplarin, itikddi ve ameli alanda mezheplerde bulunmasi gereken belirli bir
metodolojilerinin olmadigi, her ne kadar kendilerinin ilk donem selef-i salihine bagh
olduklarint sdylemelerine ragmen, tarihsel siire¢ icerisinde itikddl anlamda selef
diislincesinden uzak olduklari, amell alanda ise Hanbelilige tam olarak uymadiklari
bilinmektedir. Vehhabiligin etkisiyle siire¢ igerisinde Otekilestirici ve siddet igerikli
soylemleriyle farkli bir ideolojik formata biiriinen Neo-Selefi gruplarin zaman zaman terdr
faaliyetleri ile iliskilendirilmesi, batida Miisliimanlar ile ilgili glindemin bu yapilar {izerinden
belirlenmeye calisilmasina ve islam hakkinda olumsuz bir imajin cizilmesine sebebiyet

vermektedir.

S6z konusu Miisliiman radikal gruplarin, Almanya’da hem cami merkezli hem de farkli

sivil toplum kuruluslar1 ve dernek merkezli faaliyetleri ile yerel Miisliman olmayan halk

¢ Selguk Ozdemir, 1990 Sonrast Islamofobi Konulu Raporlara Gére Batinin Islam Algist ve Islamofobi (Isparta: Siileyman
Demirel Universitesi, Doktora Tezi, 2022), 162.
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nazarinda bir endise ve korku meydana getirdikleri goriilmektedir. Nitekim Miisliiman
gocmenlerin go¢ ettikleri iilkeler, farkli din mensuplarinin yogun olarak yasandig iilkeler
oldugu i¢in, Misliimanlarin hem sosyal hayatlarini hem de dini hayatlarin1 diizenlemeleri
yillar almistir.”® 1960’1 yillarda gdg ettikleri iilkelerde Miisliiman gé¢menlerin ibadet
edebilecegi tam anlamiyla bir mekan yokken,* ikinci ve tigiincii neslin radikal diisiincelere
sahip kesimlerinin kendilerine kars1 gelistirilen kisitlayici tutumu sorgulamaya baslamasi

“Selefi” ¢izginin Avrupa’da faaliyete gegmesinde birinci derecede etkili olmustur.

Selefilik Almanya’da 1990’li yillarda Ortadogu ve Kuzey Afrika kokenli vaizlerin
gelisiyle baslamis zamanla daha aktif olarak devam etmistir.” Miisliimanlara yonelik
camilerde yapilan programlarda, egitim faaliyetlerinde ve seminerlerde, haftalik Cuma
vaazlarinda radikal séylemlerin kullanilmasi ve cihad merkezli konulara yogunlasilmasi,
radikal gruplarin taraftar toplamalarini hizlandiran siiregleri baslatmistir. Bu duruma dikkat
cekmek tizere Alman resmi makamlari, s6z konusu radikal séylemler icerisinde bulunan Selefi
gruplara karsi diger Musliimanlar bilgilendirmek adina Miisliimanlarin konustuklari dillerde
hazirlattiklar: bilgilendirici brosiirleri dagitmaya baslamislardir.® Selefi vaazlarin yam sira
cihad bolgesi olarak diistindiikleri yerlerden fotograflar gosterilerek yardim ve bagis
toplanmaya baslanmasi, Alman hiikiimetini rahatsiz etmis ve s6z konusu kurumlar {izerinde
yaptirimlarin baslamasina sebebiyet vermistir.” Her ne kadar yasaklama yoluyla kisitlanmaya

calisilsa da Selefi cemaatler sosyal medyay1 etkin bir sekilde kullanarak varliklarini devam

® Ahmet Kavas, "Avrupa Selefiligi”, Tarihte ve Giiniimiizde Selefilik, ed. Ahmet Kavas (istanbul: Cinar Yayincilik,
2014), 623-624.

% S6z konusu dini teskilatlarin kurulus siireci ile ilgili bk. Costu, Yakup - Ceyhan, Mehmet Akif. “Ditib’in Din
Egitimi Faaliyetleri Uzerine Bir Degerlendirme”. Hitit Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi 8/1 (Temmuz
2015), 43-44.

¢ Fatih Sahan, “Almanya’da Selefilik ve Neo-Selefilik", Islam Diinyasinda Dini Akimlar ve Giincel Meseleler IIL
Uluslararas: Ogrenci Sempozyumu (Ankara: TDV Yay., 2018), 102-103.

% Antworten auf Salafismus, “Selefilik Bilgi Aracilifiyla Caydirmak Sorular ve Cevaplar”, (Erisim 20 Temmuz
2024).

* Omer Faruk Peker, “Almanya’da Selefi Perspektifin Aksiyon Orani ve Sebepleri” Geng Atebe Dergisi 2 (Aralik
2021), 41.
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ettirmektedir. Almanya’nin son dénemlerde bir i¢ giivenlik meselesi haline gelen Neo-selefi
yapilarin faaliyetleri, kimisi sonradan Miisliman olmus Alman vaizler marifetiyle
yiriitiilmeye devam etmektedir. Alman kamuoyunda “Hassprediger” (nefret vaizleri) olarak
nitelendirilen bu vaizler, nefret séylemlerini yayan ve radikal dini goriislerini insanlara kabul

ettirmeye calisan kisiler olarak tanimlanmaktadir.”

Bu vaizlerden en etkili olani ve binlerce taraftar: bulunan en 6nemli isim Eb(i Hamza
kiinyesi ile taninan Pierre Vogel isimli Alman vaizdir. 2001 yilinda Miisliiman olan ve kendi
ihtida hikayesini anlattig1 bir video yayinlayan Vogel”, kisa siire icerisinde 60.000 defa
izlenerek vaizlik kariyerine baslamistir.”” 2011 yilinda ise Islami egitim alma istegiyle Misir’a
gitmis ve orada Selefilerin diizenlemis oldugu gosterilere katilmaya baslamistir.” Sonradan
Miisliiman olan Vogel, tebligin her seyden tistiin oldugunu, Avrupa’daki kétii islam algisinin,
insanin kendi yaptiklarindan ya da Islam’t gerektigi gibi yasamayan insanlardan

kaynaklandigini ifade etmektedir.”

Neo-Selefi gruplarin bir diger 6nemli vaizi ise Ebu el-Hiiseyin olarak da bilinen Hassan
Dabbag’dir. Almanya’da yabanci diismanli§inin yogun oldugu Leipzig sehrinde kurdugu
Rahman Cami dernegi biinyesinde faaliyetlerini gosteren Dabbag, Suriye kékenli olup 1992
yilinda egitim amaciyla Almanya’ya gelmis ve tip egitimi sirasinda kendine bagl bir cemaat
olusturmustur.” Sadece cami merkezli faaliyetlerle sinirli kalmayan Hasan Dabbag, internet
ve sosyal medya lizerinden de faaliyetlerini devam ettirmektedir. Oyle ki, olusturdugu Selefi

kitle ile birlikte 2001 yilinda “salaf.de”, 2002 yilinda da “alTamhid.net” isimlerinde web

70 salafisten-Prediger Pierre Vogel kommt im September (weserreport.de) (Erisim 24 Temmuz 2024).

"' YouTube, “Islam’in Sahitleri- Pierre Vogel”, (Erisim 11 Mart 2024)
72 Emre Simsek, Almanya'da Selefilik (NRW Ornegi) (Sivas: Cumhuriyet Universitesi, Doktora Tezi, 2019), 199.

7 Emre Simsek, “Almanya’da Selefi Vaizler Uzerine Bir Degerlendirme” Uluslararas: Sosyal Arastirmalar Dergisi,
13/72 (Agustos 2020), 199.

" YouTube, “Islam’in Sahitleri- Pierre Vogel”, (Erisim 11 Mart 2024)

7 Simgek, “Almanya’da Selefi Vaizler Uzerine Bir Degerlendirme”, 989.

https://dergipark.org.tr/tr/pub/da
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sitelerini kurmuslardir.”®  Selefilerin etkisi altinda oldugu iddia edilen Hasan Dabbag,
sozlerinde gercek Islam’t kendisinin temsil ettigini ifade etmektedir. Yaptig1 vaazlarda ve
internet sitelerindeki videolarinda iliml bir sdyleme sahip oldugu ifade edilen Dabbag’in,
Almanya’da yasayan insanlar1 kutuplastirdigi ve gen¢ DAES militanlarini mesrulastirarak yeni

tiyelerin katilimi i¢in uygun zemin olusturdugu iddia edilmektedir.”

Neo-Selefi gruplar icerisinde degerlendirilecek bir diger isim ise 1980 yilinda Almanya
Monchengladbach’da dogan ve asil meslegi itfaiye memuru olan ve 1999 yilinda Miisliiman
olan vaiz Sven Lau’dur. Bir siire Selefi dernegi Invitation to Paradise'in baskani olan Lau,
Pierre Vogel'in destekgisi olup 2013-2014 yillar1 arasinda Almanya’da artan islamofobi’yi
kinamak i¢in Vogel ile birlikte bir sunum yapmis ve insanlar1 Suriye’deki Miisliimanlar i¢in
dayamigsmaya cagirmistir.”® Faaliyetlerini Monchengladbach/Eicken’de kurdugu cami
biinyesinde ve sosyal medyada devam ettirmekte ve taraftar grubu olusturmaktadir. Nitekim
terore destek verdigi iddiasiyla hiikiim giyen Sven Lau’nun, Suriye’deki Ceysu’l Muhacirin ve’l
Ensar orgiitiine de destek verdigi ifade edilmektedir.” Alman kamuoyunda Sven Lau'nun,

2013 yili ortalarinda DAES terdr 6rgiitiine katildigi iddia edilmektedir.®

Almanya’da faaliyet gosteren farkli Miisliiman dini cemaatlerden farkli olarak Neo-
Selefi grup olarak nitelenen ve kamuoyunda terérist faaliyetlerle sik sik iliskilendirilen bu
yapilarin, Almanya’da yasayan yerli halk nazarinda bir korku ve endise uyandirmasi,
gerceklestirilen faaliyetler ve vaizlerin sdylemleri dikkate alindiginda hi¢ de sasilacak bir

durum olarak gériilmemektedir. Ciinkii 1960’1 yillarda ilk Miisliiman gé¢menleri is¢i gocii

76 Simsek, Almanya’da Selefilik (NRW Ornegi), 196.
77 simsek, Almanya’da Selefi Vaizler Uzerine Bir Degerlendirme, 996.
78 Simgek, “Almanya’da Selefi Vaizler Uzerine Bir Degerlendirme ”, 996-997.

7 Haberler.com, “DHA Almanya’da ‘Seriat Polisi’ Uygulamasiyla Adindan S3z Ettiren Selefi Vaiz Sven Lau
Gozaltina Alind1”, (Erisim 11 Mart 2024); Sarku’l Avsat, “Almanya; Terdrizme Destekten Hiikiim Giyen Sven Lau
Serbest Birakildi”, (Erisim 11 Mart 2024).

% Haberler.com, “DHA Almanya’da ‘Seriat Polisi’ Uygulamasiyla Adindan S6z Ettiren Selefi Vaiz Sven Lau
Gozaltina Alind1”
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cercevesinde kabul eden Almanya, Miislimanlarin kendi dini vecibelerini yerine
getirebilmeleri i¢in her bélgede cami dernegi kurulmasina miisaade etmis ve basta DITIB
(Diyanet isleri Tiirk islam Birligi) ve IGMG (Islam Toplumu Milli Gériis Teskilat1) olmak tizere
cok sayida teskilat, Almanya genelinde cami dernekleri agmislardir. Ancak bu teskilatlarin
kurdugu cami derneklerinde Alman yasalarina bas kaldiran, nefret séylemi uyandiran, siddet

egilimi gosteren bir faaliyet kayitlara gegmemistir.

Mutedil dini gruplarda goriilen bu tavir, Neo-Selefi gruplarda gézlenmemektedir. Neo-
Selefi gruplarin faaliyetleri ve sdylemleri, yerli halk acisindan Gtekilestirici ve ayristirict
kabul edilmekte, terér eylemlerini destekleyen ifadelerin varligi islam’a ve Miisliimanlara
yonelik endise ve korkunun artmasina, dolayist ile karsit bir tavir olarak kullanilacak olan

islamofobi’'nin yiikselise ge¢cmesine sebebiyet vermektedir.

Ornek olarak kendisini Pierre Vogel'in hocasi olarak gdren Filistin asilli selefi vaiz
ibrahim Ebu NAci, “Lies! / Oku”* kampanyasini Vogel ile birlikte 2014 yilinda Arap iilkelerine
tasimaya caligmis ancak bu organizasyonun faaliyetleri 2016 yilinda hem anayasal diizeni
tehdit ettigi icin hem de “Islam Devleti’ne para ve insan yardimi sagliyor gerekgesiyle
yasaklanmistir.*” Youtube videolarinda selefi bir séylem ile vaaz eden Ebu Nici, dzellikle
gengcleri Selefi islam’a yonlendirerek vaazlarinda bati diinyasinin kétiiliiklerine karsi gencleri

uyarmis ve seriatin Selefi yorumunun her seyden {istiin oldugunu ifade etmistir.*

islam’in farkli yorumlari icerisinde, dislayici, tekfir edici ve sadece kendilerini gercek
Miisliiman olarak géren bu Neo-Selefi gruplarin, kendileri disinda herkesi potansiyel diisman
olarak gérmeleri ve bu gercevede faaliyetler icerisinde bulunmalari, séylemlerinde nefret ve

siddet iceriklerini kullanmalari, zaten islam dinini ve mensuplarini &teki olarak géren ve

81 Zeit Online, “Almanya'nin Yaya Bolgelerindeki Fanatikler”, (Erisim 17 Subat 2019).

8 Simsek, “Almanya’da Selefi Vaizler Uzerine Bir Degerlendirme”, 991. Ayrintili bilgi i¢in bkz. Almanca internet
portali The True Religion (DWR)

 YouTube, “Nas moto je "Citaj" - Ibrahim Abou Nagie”, (Erisim 11 Mart 2024).
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Miisliiman diismanligi yapmak icin sebep arayan batili 6n yargili ¢evrelerin ekmegine yag
stirmektedir. Bu durum, asir1 sagin giderek siyasette etkin oldugu basta Almanya olmak tizere
bat1 genelinde islam’a ve Miisliimanlara kars: tepkilerin artmasina, PEGIDA gibi 6rgiitlerin

Miisliimanlar’in sinir dis1 edilmesi gibi taleplerinin artmasina sebep olmaktadir.

1960’l1 yillardan itibaren, hicbir radikal séylem ve eylemde bulunmayan, kendi dini
vecibelerini yerine getirme gayretiyle cami dernekleri kuran Misliiman ¢ogunlugun séz
konusu Neo-Selefi gruplarin nefret sdylemleri sebebiyle zarar gordiikleri, birlikte yasama
kiiltiirine sahip Miislimanlarin da genelleyici bir tavirla batililar tarafindan terérle

iliskilendirilmesine sebep olundugu asikardur.

Bu sebeplerle, Almanya basta olmak tizere batili iilkelerde islamofobi’nin her gecen
giin artmasinda batili kiiresel aktérlerin Miisliimanlar1 diigman olarak gérmesine ilaveten,
baz1 Neo-Selefi gruplarin da nefret ve siddet iceren eylem ve sdylemlerinin islamofobi’nin
artisinda etkin oldugu géz ardi edilmemelidir. Bunu énlemenin en iyi yolu, islam’in hem
Miisliiman olmayan batililara hem de radikalizmi benimsemis Neo-Selefi grup mensuplarina
her tiirlii ideolojik yaklasimdan uzak bir sekilde dogru ve sahih kaynaklar tizerinden
anlatilmasi, Neo-Selefi gruplarin sorgulamadan ve diistinmeden yaptig1 taklidi imanin degil,

delillerle ispatlanmis tahkiki imanin suuruna varmasinin saglanmasidir.
Sonug¢

islam ve Miisliimanlara yénelik korku, endise, on yargi ve karsithgin kékeni Islam’in
ilk yillarina kadar dayanmaktadir. Ancak ¢alismamizda bu karsithgin tarihi kokenlerinden
ziyade son ylizyilda gériilen artis tizerinde durulmus, yakin donem etkenler arastirilmistir.
ikinci Diinya Savasi ile zor durumda olan Avrupa iilkeleri her agidan kendilerini iyilestirme
yoluna giderek sanayilerini yapilandirmak igin 6zellikle Miisliiman iilkelerden is¢i gocii
almiglardir. Ancak zamanla bu iscilerin gittikleri batili iilkelerde kalict olduklar

anlasildiginda ciddi bir diismanlik ve nefrete kap1 aralanmaya baslanmistir, Ozellikle 11 Eyliil
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2001 saldirilariyla birlikte tarihi, sosyal, siyasi, ekonomik ve dini nedenler bir araya gelerek

Islam dinine ve Miisliimanlara kars1 nefret ve 6n yarginin artmasina neden olmustur.

Batida son yillarda ciddi anlamda bir islamofobi endiistrisinin / propagandasinin
olustugu gézlemlenmektedir. 11 Eyliil saldirilari sonrasi, teror eylemlerinin faturasinin biittin
Miisliimanlara kesilmeye calisilmasi, diinya genelinde Miisliiman iilkelerde yasanilan i¢
karigikliklar, batili ilkelerin séziim ona bu i¢ karisikliklar: bitirme bahanesiyle Miisliiman
lilkeleri isgal etmeye baslamalari, Arap bahari adi altinda ¢ikarilan kaos vb. gibi etkenlerle
Miisliimanlarin batili {ilkelere gé¢ hareketlerinin baslamasi, séz konusu Islamofobi

endiistrisinin bilingli bir sekilde hareket ettigini gostermektedir.

Batili medya kuruluslarinin ve politikacilarin, yasanilan bu kaos ve gb¢ olaylar
lizerinden, terdr gruplari olarak kabul edilen Boko Haram, el-Kaide ve DAES gibi terdr
yapilarinin kanl eylemlerinden, Miisliiman {ilkelerde yasanilan i¢ catismalardan hareketle
genel olarak Misliimanlar1 terérle iliskilendirmeleri, bu olumsuz propagandayi batili
halklarin zihinlerinde devamli giincel tutma ¢abalari, giintimiizde meyvelerini vermekte ve

islamofobi biiyiik bir hizla artmaktadir.

Buna ilaveten, batida 6zellikle Almanya’da yasayan Miisliimanlar igerisinde azinlik bir
grubu temsil eden Neo-Selefi gruplarin ilgili {ilkelerde cami, dernek ve sivil toplum
kuruluslar: etrafinda nefret ve siddet sOylemleri ile faaliyet gostermeleri, vaaz ve
sohbetlerinde ‘cihad’ vurgusu yapmalari, onlarin “Hassprediger” (nefret vaizleri) olarak
nitelenmesine sebep olmaktadir. Kendi tiilkelerinde nefret sdylemleri ile camilerde ve
ozellikle de sosyal medyayi kullanarak taraftar toplamaya calisan, DAES gibi terdr yapilarina
gen¢ miicahitler devsirmeye calisan, bulunduklar: {ilkelerde yasayan yerel halkin her giin
zihinlerine kazinmaya c¢alisan terdrizm ve Misliimanlik iliskisinin dogrulanmasina,

Miisliimanlarin terdr ve siddetle iliskilendirilmesine sebebiyet vermektedir.
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The Effects of Neo-Salafi Structures on the Rise of Islamafobia in Germany « 157

S6z konusu Neo-Selefi yapt mensuplari, kendilerini islam’in gercek temsilcileri olarak
kabul etmekte ve diger Miislimanlar: tekfir etmektedirler. Kékenlerini ilk dénem selef-i
salihinin disiince yapisina dayandirmaya calisan Neo-Selefi gruplar, esasinda Hariciligin
modern dénem temsilcileri olarak goriilmektedir. Otekilestirici, tekfir edici, siddet ve nefret
eylem ve sdylemlerine sahip olmalari 14 asirlik islam gelenegi ile bagdasmamakta, islam’in
orneklik ilkesi ve birlikte yasama ahlaki prensipleri ile uyusmamaktadir. Tarihten giiniimiize
islam dininin mensuplart, hicri ilk yiizyillarda diistince ekolleri tarafindan belirlenmis usul ve
metodoloji cercevesinde dini inanislarini sekillendirirken, Neo-Selefi gruplarin herhangi bir
metodolojik ilkeleri olmaksizin Gtekilestirme ve tekfir etme merkezli bir dini yasanti
benimsedikleri gortilmektedir. Bu marjinal yaklasim genel Miisliiman kitleye zarar vermekte
ve Islamofobi'nin daha da artarak yine Miisliimanlarin magdur olmalarina sebebiyet

vermektedir.

Almanya’da islamofobi’nin artisindaki etkin unsurlari tespit etmeye calistiZimiz bu
calismada, temel etkenin o6ncelikli olarak batili iilkelerdeki Islamofobi endiistrisinin
Miisliimanlara karsi bir diismanlik ve nefret olusturma cabalarinin varligi oldugunu
soylememiz gerekmektedir. Dini, siyasi, ekonomik ve etnik pek ¢ok sebebin bulunmasi ile
birlikte, Miisliimanlarin olumsuz &rnekliginin de bu endiistriye kaynak sagladigini ifade
etmemiz gerekmektedir. Zaten batili halklarin zihninde olumsuz bir islam imaji farkh
araclarla yerlestirilmeye calisilirken, bir de kendisini Miisliiman olarak niteleyen radikal
gruplarin nefret ve siddet iceren eylem ve sdylemleri, batili islamofobi endiistrisinin elini

kuvvetlendirmekte ve olumsuz bir islam imaji ¢izilmesini kolaylastirmaktadir.
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Oz

Destin-1 Ibrahim, Anadolu islami Tiirk edebiyatinin tesekkiil devresine ait manzum
hikdyelerden biridir. Mesnevi nazim sekliyle yazilan bu eser, Hz. Peygamber’in, cariyesi
M@riye bint Sem‘in el-Kibtiyye'den (3l. 16/637) diinyaya gelen oglu ibrahim’in (3l. 10/632
[?7]) vefatini konu edinmektedir. Eserin, yurt ici ve yurt dis1 kiitiiphanelerinde ¢ok sayida
yazma niishasi bulunmaktadir. Bu durum eserin halk tarafindan sevildiginin, yazildig1 dé-
nemden itibaren ilgi ve alaka gordiigiiniin en 6nemli gostergesidir. Bu niishalardan bazilar
farkl arastirmacilar tarafindan incelenmis ve yayinlanmistir. Bu calismada eserin daha dnce
herhangi bir ¢alismaya konu edilmemis, Ankara Milli Kiitiiphanedeki 06 Mil Yz A 2664/7 nu-
marali niishasi incelenmistir. Zikredilen niisha, eserin simdiye kadar tespit edilmis en hacimli
niishasidir. Bu yoniiyle hem daha 6nce incelenen niishalardaki kurgu ve tahkiye problemini
ortadan kaldirmakta hem de saire dair yeni bilgiler ihtiva etmektedir.

Halki egitmek, dinf bilinci yerlestirmek maksadiyla yazilan bu eserde, hedef kitleye ve
yazilis gayesine uygun bir sekilde, tasannudan uzak, sade ve samimi bir tislup tercih edilmis-
tir. Eser, sohbet meclislerinde bir toplanti siiresince okunup tamamlanmaya uygun hacmiyle
de donemin ihtiyaglarini karsilamaktadir. Tiirk diisiince tarihi agisindan olduk¢a ehemmi-
yetli olan eser, telif edildigi donemin dil 6zelliklerini giintimiize aktarmasi agisindan da kiy-
metlidir. Eser, yazildig1 donem olan Eski Anadolu Tiirkgesinin ses ve sekil 6zelliklerini tagi-
maktadir. Dil ve kiiltiir tarihimize 151k tutan bu eserin, yeni ve muhkem niishalarinin tespiti
alana dair ¢alismalara mithim katkilar saglayacaktir.

Calisma, giris ve li¢ boliim seklinde diizenlenmistir. Giriste, eserin yazildigi déneme
ve miiellifine dair bilgiler verilmistir. “Eser Hakkinda Genel Bilgiler” basligini tasiyan birinci

boliim iki alt bashga ayrilmis; 6nce eserin dil, sekil ve soyleyis 6zellikleri incelenmis, ardindan
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eserin muhtevasina yer verilmistir. Tkinci béliim ¢alismanin konusunu teskil eden Ankara
Millf Kiitiiphanedeki 06 Mil Yz A 2664/7 numarali niishaya hasredilmistir. “Niisha Hakkinda
Genel Bilgiler” basligini tasiyan bu boliim kendi iginde iki alt basliga ayrilarak 6nce niishanin
ayrintil tavsifi yapilmis, ardindan bu niishanin literatiire katkilarina temas edilmistir.
Ugtincii ve son béliimde bahsi gecen niishanin transkripsiyonlu metnine yer verilmistir.
Anahtar Kelimeler
Tiirk islam Edebiyati, Kirsehirli/Aksarayli 1s4, Destan-1 ibrahim, Eski Anadolu Tiirk-

cesi, Manzum Hikdye, Mesnevi, Destan.
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Abstract

Destin-1 Ibrahim is a verse narrative from the formative period of Anatolian Islamic
Turkish literature. This work, composed in masnavi verse, recounts the death of the Prophet
Muhammad’s son, Ibrahim, who was born to his concubine Mariye bint Sem‘(in el-Kibtiyye.
Numerous manuscript copies of this work exist in libraries both in Tiirkiye and abroad, indi-
cating its popularity and the sustained interest it has garnered since its inception. Several of
these copies have been analyzed and published by various researchers. This study focuses on
the manuscript numbered 06 Mil Yz A 2664/7 in the Ankara National Library, which has not
previously been the subject of academic inquiry. This copy is the most extensive version of
the work identified to date. As such, it addresses issues of fiction and narration present in
earlier examined copies and offers new insights regarding the poet.

The work was written to educate the public and foster religious awareness, employing
a simple and sincere style that aligns with its target audience and purpose. Its volume is sui-
table for reading and completion in conversational assemblies, fulfilling the cultural needs of
its time. Additionally, this work is significant for the history of Turkish thought and serves as
a valuable resource for understanding the linguistic features of the period in which it was
produced. It reflects the phonetic and morphological characteristics of Old Anatolian Tur-
kish, showcasing the literary traits of its era.

The study is organized into an introduction and three chapters. The introduction pro-
vides context about the period in which the work was created and its author. The first chap-
ter, titled “General Information About the Work,” is divided into two sections: the first analy-
zes the language, form, and discourse features of the work, followed by a summary of its con-

tent. The second chapter is dedicated to the copy numbered 06 Mil Yz A 2664/7 in the Ankara
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National Library, which is the focus of this study. This section, titled “General Information
About the Copy,” includes a detailed description of the manuscript and discusses its contri-
butions to the literature. The final chapter presents the transcribed text of the aforementio-
ned copy.

Keywords

Turkish Islamic Literature, Kirsehirli/Aksarayl isa, Destan-1 ibrahim, Old Anatolian

Turkish, Manzum Story, Masnavi, Epic.
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Giris

Anadolu’da siyasi ve dini birligin tam anlamiyla kurulamadigi 13-14 hatta 15. yilizyilda
kaleme alinan edebi eserlerin en belirgin vasiflar: dini icerikli olmalaridir. Bu dénem sa-
natkarlarinin, Ahmed Yesevinin (6l. 562/1166) Tiirkistan’da hikmetleriyle yapmaya calistig
hizmeti, Anadolu’da dini destanlarla yapmaya calistig1 sdylenebilir." Devrin Miisliiman mis-
yonerleri durumunda olan fakihler, kissahanlar, seyyadlar, muarrifler, meddahlar; islam di-
nine kars1 saf ve samimi bir iman tasiyan Anadolu halkinin, Peygamber’in hayatina, ilk Miis-
limanlarin savaslarina, ahiret dlemine dair merakini, mesnevi nazim sekliyle yazilan dini-
didaktik eserlerle gidermeye ¢alismis, bu yolla islam dinini kéklestirmeyi hedeflemistir. Ca-
milerde, tekkelerde, konaklarda, ordugahlarda diizenlenen toplantilarda, manzum hikayeler
soylemis, destanlar anlatmistir. Bu dogrultuda bir toplanti siiresince okunup bitecek hacimde
eserler yazilmaya gayret edilmis, hacmi fazla olan eserler ise ayni gaye igin parcalara ayril-
migtir.” Destdn-1 Ibrahim de muhtevasi ve hacmiyle bu ihtiya¢ dogrultusunda kaleme alinmis
bir eserdir. Hz. Muhammed’in iimmeti ve oglu arasinda yaptigi tercihi konu edinen eserde,
bireyden ziyade toplumun yararinin gézetilmesi gerektigi vurgulanmus,’ dinleyici 6liim ger-
cegiile ylizlestirilerek, 6liim Gtesi hayat icin hazirlik yapmaya tesvik edilmistir.

Anadolu islami Tiirk edebiyatinin tesekkiil devresine ait dini-didaktik manzum
hikayelerin bir diger 6zelligi ise miielliflerinin kim oldugu noktasindaki belirsizliktir.* Bazi
niishalardan hareketle miiellif olarak zikredilen isimlerin, bu eserlerin dini toplantilardaki

anlaticilarina ait olabilecegi de goriisler arasindadir.’ Destdn-1 [brahim’in miiellifi olarak kabul

! Hanife Koncu, “Edebiyat-Tarih Baglaminda Bir Mesnevi: “Dastan-1 Vefat-1 fbrahim”, Tiirk Kiiltiirii incelemeleri
Dergisi 4 (2001), 140.

? Vasfi Mahir Kocatlrk, Tiirk Edebiyati Tarihi Baslangi¢ctan Bugiine Kadar Tiirk Edebiyatinin Tarihi, Tahlili ve Tenkidi
(Ankara: Edebiyat Yayinevi, 1964), 143, 144.

* Koncu, ““Edebiyat-Tarih Baglaminda Bir Mesnevi: Dastan-1 Vefat-1 {brahim”, 140.

* Muhammet Kuzubas, “Manzum Bir Destan Kitabi (Destidn-1 Veysel Karini, Vefit-1 Hz. Fitima, Vefat-1 Hz.
fbrahim, Hikayet-i Giigercin, HikAyet-i Geyik)”, Uluslararast Sosyal Arastirmalar Dergisi 1/2 (Kis 2008), 306.

® Hasibe Mazioglu, “Tiirk Edebiyati, Eski”, Tiirk Ansiklopedisi (Ankara: MEB Yayinlari, 1982), 32/89.
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edilen Kirsehirli/Aksarayh fsa da bu isimlerden biridir.

Bugiinkii bilgilere gbre Kirsehirli/Aksarayl Is4’ya atfedilen dort eser mevcuttur.® Bun-
lar; Hz. Peygamber’in mira¢ hadisesinin anlatildigi Mi‘rdciyye’; Hz. Tbrahim’in, oglu Hz. Is-
mail’i kurban etmekle sinanmasi hadisesinin anlatildigi Destdn-1 Ismdfl®, Hz. Omer’in oglu
Suhma’nin bir Yahudi'yle karsilasmasinin ardindan gelisen olaylarin anlatildig1 Hikdyet-i
Suhmad’ ve Hz. Peygamber’in oglu ibrahim’in vefatini konu edinen Destan-1 fbrahim’dir.

Konyali ibrahim Hakki'nin (8. 1984), Abideleri ve Kitabeleri ile Aksaray Tarihi adli ese-
rinde Isa’nin; Aksaray’da yetisen sair ve bilginlerden biri oldugu, dogum tarihinin kesin ola-
rak bilinmedigi, 728/1327-28 yilinda vefat ettigi bilgisi yer almaktadir. Hiisrevsahogullarina
mensup Ismail adli bir zatin oglu oldugu da yine bu eserden elde edilen bilgiler arasindadir.
Ayrica miiellif, kaynaklarda sairin Kirsehirli Siileyman Tiirkmani'nin miritleri arasinda yer
aldigina dair bilgilerin de bulundugunu kaydetmistir.*

Bu calismada Kirsehirli/Aksarayli isa’nin Destdn-1 Ibrahim isimli eserinin daha énce ya-
yinlanmamis Ankara Milli Kiitiiphanedeki 06 Mil Yz A 2664/7 numaral niishasi incelenecek-

tir.

¢ Ismail Giines, “Aksarayli s3”, e-aksaray Ansiklopedisi (Erisim 26.08.2024)

7 Sema Ozdemir, Aksarayh Isa’nin Mi'raciye’si (Istanbul: Marmara Universitesi, Tiirkiyat Arastirmalari Enstitiisii,
Yiiksek Lisans Tezi, 1996). Ansiklopedi maddelerinde ve mi‘raciyyeler iizerine hazirlanan makalelerde Sema Oz-
demir tarafindan hazirlanan teze atif yapilmakla birlikte Yiiksek Ogretim Kurulu Baskanligi Tez Merkezinde ve
tezin tamamlandig enstitiiniin tezler katalogunda yapmis oldugumuz tarama neticesinde ¢alismaya ulagilama-
mis, bahsi gecen tez tarafimizdan gériilmemistir. Bkz. Mustafa ismet Uzun, “Mi‘rdciyye”, Tiirkiye Diyanet Vakfi
islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2020), 30/135-140; ismail Giines, “Aksarayli 1sa”, e-aksaray Ansiklopedisi
(Erisim 26.08.2024); Emrah Giiliim, “Tiirk Edebiyati'nda Mi'rdcndmeler Uzerine Hazirlanmis Calismalar Hak-
kinda Bibliografya Denemesi”, Uluslararasi Sosyal Arastirmalar Dergisi 7/35 (2014), 105-111.

® T{irkan Korkmaz Bulut, “Eski Anadolu Tiirkgesi Dénemine Ait Bir Eser: Aksarayli Is4, Destan-1 ismail [06 Mil Yz
A 6823/5]”, Journal of Old Turkic Studies 4/2 (Haziran 2020), 306-375; Sebahat Deniz, “Halk ve Divan Siiri Miiste-
rekleri Agisindan Hz. fsmail’in Kurban Edilmesi Kissas: Zileli Perverd ve Aksarayli isa Ornegi”, 5. Tokat Sempoz-
yumu I-11, ed. Coskun Yilmaz (istanbul: Tokat Gaziosmanpasa Universitesi Yayinlari, 2023), 427-461.

® Senol Korkmaz “Eski Anadolu Tiirkgesi Dénemine Ait Bir Hikdye: Aksarayli fsa: Hikayet-i Suhma [06 Mil Yz A
6823/2]”, Journal of Old Turkic Studies 4/1 (Ocak 2020), 98-151; Yasin Uysal-Pinar Leblebici, “Dasitin-1 Sahme’nin
Paris Niishasi Uzerinde Bir inceleme”, Akademik Dil ve Edebiyat Dergisi 5/2 (Agustos 2021), 838-857.

' fbrahim Hakki Konyali, Abideleri ve Kitabeleri ile Aksaray Tarihi I-II (istanbul: Fatih Yayinevi Matbaasi, 1974), 2:
2462-2463.
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1. Eser Hakkinda Genel Bilgiler

1.1. Eserin Dil, Sekil ve Soyleyis Ozellikleri: Eserin nazim sekli mesnevidir. inceledigimiz
niishaya gére 299 beyitten olusmaktadir. Aruzun remel bahrinin “fatilatiin / fa‘ilatiin / fa‘iliin”
kalib1 ile yazilmistir. Bununla birlikte sair metinde yer yer vezin degisikligi yaparak hezec

bahrinin “mefa‘iliin / mefa‘iliin / fe‘dliin” kalibin1 da kullanmistir. Dénemin bir 6zelligi olarak

eserde, imale-i maksureler ve zihaflar siklikla gériilmektedir.

Halk: egitmek, dini bilinci yerlestirmek gayesiyle yazilan bu mesnevinin dili, sade ve
anlagilirdir. Bununla birlikte eserde muhtevanin bir geregi olarak dini kavramlar, Arapga iba-
reler ve ayet iktibaslari da yer almaktadir.

Sair, mesnevide mesajla lirizmi basarili bir sekilde bir araya getirmistir. Ozellikle Hz.
Peygamber ve oglu ibrahim’in tasvirinde kullandig1 edebi sanatlarla metinde ahenk ve tesiri
artirmistir, Nasihatname tiirtindeki eserde; medih, miinacat, tahassiir, tahkiye, tasvir ve ta-
zalliim sairin kullandig1 edebi tarzlardan birkagidir.

Destdn-1 fbrahim yazildi§i dénem olan Eski Anadolu Tiirkgesinin ses ve sekil dzellikle-
rini tasimaktadir. Eserde Eski Anadolu Tiirkgesinin karakteristik eklerinden tespit ettikleri-
miz birer 6rnegiyle birlikte sunlardir:

o /-(y)IsAr/: Gelecek Zaman Eki

Dirligi yok kisiniifi isi harab

Olisardur menzili ahir tiirab

e /-(y)UbAn/: Zarf-Fiil Eki

[brahim’i aluban yola giriir

Her ne kim takdirde yazilmis goriir
o /-(y)IcAk/: Zarf-Fiil Eki

Mustafa oglina béyle olicak

Ya seniifi haliifi nice_olur dlicek
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o [+g1l; +gil/: 2. Teklik Sahis Emir Kuvvetlendirme Eki

Oglufir hazrete kurban eylegil

Ummetiifi derdine derman eylegil

Mesnevide gecen ve Eski Anadolu Tiirkgesinin s6z varligini olusturan Tiirkce kelime
ve kelime gruplarina ise su 6rnekleri vermek mtimkiindiir:

alda-: kandirmak; ar1: temiz; assi: fayda; ayruk: artik; ayruksi: farkli, benzersiz; bay:
zengin; becid: cabuk, acele; berk eyle-: saglamlastirmak; berii: buraya; birle: ile; bitiir-:
meydana getirmek; Calap: Allah; diril-: toplanmak; dirlik it-: yasamak; d6y-: sabretmek;
diin: gece; el gotiir-: el agmak; em: ilag; esenles-: vedalasmak; eyit-: demek; gorklii: giizel;
imdi: simdi; iv-: acele etmek; kamu: biitlin; kanda: Nerede?; kanki: Hangi?; kati: ¢ok;
kazgan: kazan; key: cok; kici: kiiciik; kog-: kucaklamak; goyiindiir-: yakmak; nice: Nasil?;
nite: Nasil?; oru: oraya; pes: dyle ise; sinle: mezarlik; sofiuct: sonunda; sdyiindiir-: séndiir-
mek; tamu: cehennem; tapu: huzur; tapu kil-: hiirmet etmek; ton: giysi; tur-: ayaga kalkmak;
ucmak: cennet; iiz-: koparmak, kirmak; yahsi: giizel; yarag: hazirlik; yasdan-: yaslanmak;

yavuz: kétii; yazuklu: giinahkar; yile-: koklamak; yu-: yikamak."

1.2. Eserin Muhtevasi: Eser Hz. Peygamber’in, cariyesi Mariye bint Sem‘ln el-Kib-
tiyye’den diinyaya gelen oglu ibrahim’in vefatini konu edinmektedir. islam tarihi kaynakla-
rinda fbrahim’in on yedi veya on sekiz aylikken vefat ettigine dair kayitlar yaygin iken'

eserde on dort yasinda vefat ettigi belirtilmektedir.

" Kelimelerin anlamlari verilirken su sgzliiklerden istifade edilmistir: Omer Asim Aksoy vd., Tarama Sézliigii (An-
kara: Tiirk Dil Kurumu Yayinlari, 2009); Burhan Pagacioglu, VIIL-XVI. Yiizyillar Arasinda Tiirkcenin Sozciik Dagarcigt
(Istanbul: Kesit Yaynlari, 2016).

12 Bkz.: Asri Gubukgu, “Ibrahim”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2000), 21/273-
274; Kevser Ozdogan, Hz. Peygamber’in Gocuklart (Erzurum: Atatiirk Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek
Lisans Tezi, 2013), 79.
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Sair, eserine 6liim gergegini vurgulayarak baslar. Diinyada ecel riizgari durmadan es-
mekte, kardesi kardesten, dostu dostan, sevgiliyi sevgiliden ayirmakta, anne-babalarin bag-
rin1 yakmaktadir. Hanlar, hakanlar dahi bu derde ¢are bulamamus; evliya, enbiya da 6liim ser-
betini icmistir. Alemlerin dviincii Hz. Peygamber de bu derdi tatmis, en sevgili oglu ibrahim’i
on dort yasinda kaybetmistir. ibrahim; giil yanagy, ay yiizii, siinbiil sac1, nergis gdzii, yay kasi
ile glizellikte Yusuf’u, sesi ile Davud’'u ge¢mistir. On dort yasina geldiginde Hz. Peygamber,
sevgili oglunu mektebe vermistir. Mektepte hocas1 Osman’dan Kur’an dersi almaktadir. Yine
birgiin ibrahim mektepte iken, Cenab-1 Hakk’in emri ile Azrail, Hz. Peygamber’i ziyaret eder,
selam verip eve girer. Azrail, Cenab-1 Hakk’in kendisinden timmetiyle oglu ibrahim arasinda
bir tercih yapmasini istedigini Hz. Peygamber’e iletir. Oglu ibrahim’i, Hakk’a kurban eylemesi
halinde Hz. Peygamber {immetine sefaat edebilecektir. Hz. Peygamber “Ummetiimden yiiziimi
déndiirmezem/Diniimiifi ceragini sondiirmezem; Emr anufi el-hiikmii li’llah diyeliim/Can u bas timmet
yolinda koyalum; Her ne gelse raziyam Hak'dan bugiin/Hiikm anufi innd ileyhi racian” diyerek tim-
metini tercih eder. Bunun {izerine Azrail, Hz. Peygamber’den oglu ibrahim’i getirmesini ister.
Hz. Peygamber, oglunu almak tizere mektebe dogru yol alir. Yolda ogluna olan sevgisini, bu
derdin dayanilmazligini diisiinerek gézyas: doker ve evlat acisiyla derin bir ah ¢eker. Cenab-
1 Hak, Cebrail’e bu ah1 hemen tutmasini emreder. Aksi hilde yer ile gok, cennet ve cehennem
bu derdin atesiyle yanacaktir. Hz. Peygamber mektebe vardiinda ibrahim’in giizel sesini isi-
tir. Ibrahim Kur’an okumakta, melekler onu dinlemektedir. Bu manzara karsisinda hiiziinle-
nen Hz. Peygamber, mektebin etrafinda gozyas1 dokerek gezinir. Bir siire sonra mektebin ka-
pisinda durur ve bir oglandan ibrahim’i cagirmasini ister. Arkadasi ibrahim’in basinin agridi-
gin1, bunun igin yattigini sdyler. Hz. Peygamber’in istegi tizerine Ibrahim’i cagirmak i¢in igeri
girer. Ibrahim, Hz. Peygamber’in kendisini almak i¢in mektebe gelmis olmasina sasirir. Disari
babasinin yanina ¢ikar ve neden bu kadar zahmet ¢ekip mektebe geldigini sorar. Hz. Peygam-

ber, evde bir misafir oldugunu ve Ibrahim’i gérmek istedigini belirtir. Oglunun elini tutup
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yola koyulan Hz. Peygamber, bir taraftan da gozyas: doker. Bir siire sonra oglundan kendisi-
nin éniinde yliriimesini ister. [brahim babasina saygisindan onun dniine gegmek istemese de
Hz. Peygamber’in istegini yerine getirir. Hz. Peygamber, 6nil sira yiiriyen oglunu hasret ile
doyasiya izler. Eve vardiklarinda Azrail ile karsilasirlar. ibrahim bu heybet karsisinda korkup
titrer. Hz. Peygamber’e bu heybetli konugun kim oldugunu sorar. Hz. Peygamber, onun 6liim
melegi oldugunu sdyler. O ki evlere destursuz giren, muhabbet yerine mihnet getiren, pehli-
vanlari yere vuran, pasalarin belini biiken, yari yardan ayiran, planli isleri bozan ve tiim bun-
lar1 anzisin ve gizli yapan Azrail'dir. ibrahim babasinin sézlerinden dliim vaktinin geldigini
anlar ve bir daha mektebe varmak, hocasiyla helallesip, arkadaslariyla vedalasabilmek icin
babasina Azrail’den kendisi i¢in izin istemesini soyler. ibrahim mektebe varir, durumu arka-
daslarina anlatir, onlarla kucaklasip vedalasir. Hocasinin huzuruna varir, ondan kendisine
hakkini helal etmesini ister. Hocasi ve arkadaslarinin gézyaslar1 arasinda mektepten ayrilir.
ibrahim eve déndiigiinde yorgun ve bitkindir. Hz. Peygamber, oglunun bu hali karsisinda en-
diselenir. Oglunun elini tutar ve onu dizine yatirir. ibrahim’in giil benzi solmus, biilbil dili
susmustur. ibrahim, Hz. Peygamber’in kucaginda ve gdzyaslar1 arasinda ruhunu Azrail’e tes-
lim eder. Gokte melekler Hz. Peygamber’in yasina eslik eder. Giines tutulup bir bakir tasa do-
ner. fbrahim’in vefatini isiten Medine halki toplanir, Rasul’iin evine varir. Hz. Ebubekir, Hz.
Omer, Hz. Osman ve Hz. Ali de oradadir. Hz. Peygamber, Hz. Osman’dan ibrahim’i yikayip,
kefenlemesini ister. Hz. Peygamber’in imamliginda cenaze namazi kilinir. Hz. Peygamber
kendi eliyle oglunu kabre yatirir ve bir stire onun kabri basinda bekler. Oglunun kabir sorgu-
sunu kolaylastirmasi igin Cenab-1 Hakk’a niyazda bulunur. Melekler gelir ve kabirde sorgu
baslar. “Rabbin kim?” sorusuna cevap veren Ibrahim, “Peygamberin kim?” sorusuna cevap
veremez. Hz. Peygamber o vakit ogluna telkinde bulunur ve bunun iizerine ibrahim, “Pey-
gamberim atamdir.” diye cevap verir. islam dininde “telkin” hadisesinin bu sekilde basladi-

gini belirten sair, kaynak olarak da Sirdcu’l-kuliib adli eseri gosterir. Cenaze islerinin ardindan
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Hz. Peygamber hiiziinlii bir sekilde evine déner. O esnada kara yas giysilerini giymis bir se-
kilde Cebrail, Hz. Peygamber’in yanina varir. Ummeti i¢in oglunu terk eden Hz. Peygamber’e;
“Hak Te‘ala lutf [u] ihsan isledi/Kamu timmetiifi safia bagisladi” miijdesini iletir. Eser, 6giit ve dua

ile sona erer.

2. Niisha Hakkinda Genel Bilgiler

2.1. Niishanin Tavsifi: incelemeye konu olan mesnevi, Ankara Millf Kiitiiphanede 06 Mil
Yz A 2664 yer numarast ile kayitli yazmanin 197b-206a sayfalar1 arasindadir. 208 yapraklik bu
yazma; miklepli, siyah bez kapli mukavva cilt icerisinde ve 200x140-163x108 mm. ebadinda-
dir. Su yolu filigranl sar1 kagit tizerine nestalik hatla yazilmistir. Cift siitun ve 17 satir olarak
tanzim edilmistir. Serlavhasi ve takibeleri mevcuttur. Takibelerinden niishanin herhangi bir
eksigi olmadigi anlasilmaktadir. Yapraklarinda rutubet lekeleri bulunan yazma, tamir de gor-
mistiir. 131a’daki kayda gore 12 Rebiyiilahir 1064/2 Mart 1654 tarihinde istinsah edilmistir.

Miistensihi belli degildir.

Bifi altmus dort tarihinde intihab

Eylediik tahrir olind1 bu kitab

Ol Rebi‘ii’l-ahir ayindan tamam

On iki gtin gi¢mis idi ve’s-selam

Bu miibarek niisha’t nakl eylediim
Fikr idiip kendiime bir ‘akl eylediim
Yazma dini konulu mesnevilerin bir araya getirildigi bir mecmuadir. Bu mecmuadaki

mesneviler sirasiyla soyledir:

o 06 Mil Yz A 2664/1: Vesiletii 'n-Necat, Siilleyman Celebi
o 06Mil Yz A 2664/2: Mevlid-i Hz. Fatima, Abdi
e 06 Mil Yz A 2664/3: Mucizat-1 Muhammed Mustafa
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e 06 Mil Yz A 2664/4: Mevlid Okutmanin Faziletleri (Yahudi kari-kocanin hikayesi ve
Zeyd oglu Ali’nin hikayesi)
e 06 Mil Yz A 2664/5: Ervidh-name, Edirne Karabulut Mescidi Imami Halil
e 06 Mil Yz A 2664/6: Hz. Ismdilin Kurban Edilmesi, Aksarayl Isa
e 06 Mil Yz A 2664/7: Manziime-i Vefit-1 Hazret-i Ibrahim, Kirsehirli Isa
Calismada mesnevinin metni hazirlanirken tavsifi yapilan bu niisha esas alinmistr.
Tiirkge kelime ve eklerdeki tinliilerin, diizliik ve yuvarlakligiyla ilgili gostergeler niishada ol-
dugu gibi aktarilmistir. Bir gostergenin bulunmadigi kelimelerde Eski Anadolu Tiirkgesi do-
neminin 6zellikleri dikkate alinmistir. Her beyte sira numarasi verilmistir. Niishanin sayfa
numaralari, o sayfadaki ilk beytin yaninda gésterilmistir. Metinde sik¢a karsilagilan zihaflara
ilgili harfin italik yazilmasi suretiyle isaret edilmistir. Vezin geregi yapilan {inlii ulamalar:
yatik yay isaretiyle ( _) gosterilmistir. Vezin hatasi olan misra ve beyitler dipnotta belirtil-
mistir. Metinde eksik birakilmis kelime, ek veya harfler metin tamiri yontemi kullanilarak
tamamlanmaya calisilmis ve eklenen kisimlar kdseli ayrag [ ] icerisinde belirtilmistir. Misra
baslar1 ve biitiin 6zel isimler biiyiik harfle baslatilmistir. Ozel isimlerden sonra gelen ¢ekim
ekleri kesme isareti ile ayrilmistir. Metin icinde gecen ayet iktibaslari egik (italik) karakterde
dizilmis ve ilgili ayetin tam meali aparatta verilmistir. Niishanin sonunda yer alan ve miis-
tensihe ait oldugunu diisiindiiglimiiz asagidaki ifade, hazirlanilan metne dahil edilmemistir:
Kim ki hayr-ila afarsa isbu hatturi katibin

Hayra yazsun serrini anufi kiramen katibin

2.2. Niishanin Literatiire Katkisi: Eserin farkli niishalari, arastirmacilar tarafindan ince-
lenmis ve yayinlanmistir. Bu isimlerden Koncu, eserin dort niishasini (Millet Kiittiphanesi Ali
Emirl Manzum 1411, Topkap1 Sarayi Kiitiiphanesi Yeni Eserler 520, Siileymaniye Kiitiiphanesi
Serez 3839, Siileymaniye Kiitiiphanesi Hact Mahmud 4339) karsilastirmis ve bu niishalardan

beyit sayis1 en fazla olan Millet Kiitiiphanesi Ali Emiri Koleksiyonu’ndaki niishay: esas alarak
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metni yayina hazirlamistir.” Koncu'nun ¢alismasinda, eseri degerlendirirken yer verdigi su
ifadeleri, tespit ettigimiz niishanin ve bu niishay1 yayina hazirlamanin énemini ortaya koy-
masi agisindan degerlidir:

“Bu mesnevi, sanat agisindan bakildiginda énemli bir 6zellik gostermez. Gerek kurgu, gerek tah-
kiye gerek sekli ozellikler bakimindan bozuktur. Ancak bu eserin biitiin kusurlarini sairine ytiklemek de
dogru degildir. Zird heniiz hem bu ¢esit nazim sekillerinin Tiirk edebiyatimin ilk 6rneklerinin olusu hem
de aruzun Tiirk diline tam manastyla uydurulamadigi kurulus devresidir. Bu sebeple ancak devri g6z
oniinde bulundurularak degerlendirilebilirse sairin ve eserin énemi ortaya ¢ikmis olur.”"

Uzerinde durmak istedigimiz husus Koncu’nun; “Eserin biitiin kusurlarini sairine yiikle-
mek dogru degildir.” seklindeki ifadesidir. Koncu'nun da belirttigi gibi eserin kaleme alindig:
dénem hem mesnevi gibi nazim sekillerinin ilk rneklerinin verildigi hem de aruzun Tirk
diline tam manasiyla uydurulamadigi kurulus devresidir. Ancak bunlardan da 6nemlisi bahsi
gecen eserin miiellif hatti niishasi elde degildir. incelemeye konu olan tiim niishalar, miisten-
sih kaleminden ¢ikmis, muahhar niishalardir. Dolayisiyla bu niishalardaki kusurlar: tama-
miyla saire yiiklemek dogru degildir. Zira eser hakkindaki literatiir incelendiginde arastirma-
cilarin inceleyip yayina hazirladiklari niishalarin ortalama 100-120 beyitten olustugu goriil-
mektedir. Tespit edip inceledigimiz niisha ise 299 beyitttir. Bahsi gecen niishalardaki eksik
beyitler, Koncu'nun tizerinde durdugu “kurgu ve tahkiye probleminin” temel sebebi olabilir.
Yine sekil (vezin/kafiye) noktasindaki problemler de miistensih hatalarindan kaynaklanabil-
mektedir. Bu da eserin yeni niishalarinin tespit ve nesrinin 6nemini ortaya koymaktadir.
Eseri Koncu ile ayn1 y1l yayina hazirlayan Kazim Koktekin’in; “bu ve benzeri eserlerin ozellikle
halk dili ve halk dilinin imlasim yansitmast ve bu ozelliklerin tespit edilmesi agisindan énemli oldu-
guna”® dair kanaati ise saglam niishalarin tespit ve nesrinin, dil galismalar1 agisindan énemi-

nin bir géstergesidir. inceledigimiz niisha, hem eserin simdiye kadar tespit edilmis en hacimli

1 Koncu, “Edebiyat-Tarih Baglaminda Bir Mesnevi: “Dastan-1 Veft-1 {brahim”, 135-168.
' Koncu, “Edebiyat-Tarih Baglaminda Bir Mesnevi: “Dastan-1 Vefat-1 ibrahim”, 148.

1> Kazim Koktekin, “Kirsehirli isa’nin Dastan-1 fbrahim’i ve Dili”, A.U. Tiirkiyat Arastirmalar Enstitiisii Dergisi 16
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niishasi olmasi hem de miistensihin 6zenli imlasi ile esere dair literatiire nemli katkilar sag-
layacak niteliktedir.

Tespit ettigimiz niishanin 6nemini ortaya koymasi agisindan eser hakkinda daha énce
yapilmis olan ¢aligmalari ve bu ¢alismalarda esas alinan niishalardaki beyit sayilarini zikret-
mek yerinde olacaktir. Yukarida da belirttigimiz gibi eseri yayina hazirlayan ilk arastirmaci-
lar Hanife Koncu ve Kazim Koktekin'dir. Hanife Koncu, 2001 yilinda Edebiyat-Tarih Baglaminda
Bir Mesnevi: “Ddstdn-1 Vefdt-1 Ibrahim” bashkli makalesinde mesnevinin tespit edebildigi sekiz
niishasini tanitmis ve bu niishalar icerisinde beyit sayis1 en fazla olan Millet Kiitiiphanesi Ali
Emiri Koleksiyonu'nda 1411 arsiv numarasiyla kayitli niishay1 esas alarak 150 beyitlik metni
transkribe etmistir.’® Aym yil Kazim Koktekin, Atatiirk Universitesi Kiitiiphanesi Seyfettin
Ozege Boliimii'nde yer alan niishadan hareketle Kirsehirli isa’nmin Dastan-1 Ibrahim’i ve Dili bas-
likli bir makale kaleme almistir. S6z konusu ¢alismada 121 beyitlik metni transkribe etmis ve
eseri imla hususiyetleri agisindan incelemistir.”” 2008 yilinda Muhammet Kuzubas, Milli Kii-
tiiphanede 06 Mil Yz A 8624 yer numarast ile kayith mecmuadaki Vefat-1 Hazret-i [brahim mes-
nevisini yazmadaki diger dért manzum hikayeyle birlikte yayina hazirlamistir. Mesnevi bu
niishada 98 beyittir. "® 2011 yilinda Cigdem Tiirker, Manzum Halk Hikdyeleri (Inceleme-Metin-
Dizin) bashikli yiiksek lisans tezinde, Géttingen Georg-August Universitesi Kiitiiphanesinde
Turc. 9/4 numara ile kayith mesnevi mecmuasini incelemis ve bu mecmuada yer alan bes
mesneviyi yayina hazirlamigtir. Bu mesnevilerden biri de Destdn-1 tbrahim’dir ve metin bu niis-
hada 122 beyitten miitesekkildir."” Senol Korkmaz, 2012 yilinda tamamladigi doktora tezinde,

Ankara Milli Kiitiiphanede 06 Hk 1871 yer numarast ile kayith mesnevi mecmuasini incelemis

(2001), 15.

' Koncu, “Edebiyat-Tarih Baglaminda Bir Mesnevi: “Dastan-1 Vefat-1 ibrahim”, 135-168.

17 K6ktekin, “Kirsehirli isanin Dastan-1 ibrahim’i ve Dili”, 13-26.

¥ Muhammet Kuzubas, “Manzum Bir Destan Kitab1 (Destdn-1 Veysel Karani, Vefat-1 Hz. Fitima, Vefat-1 Hz.
fbrahim, Hikayet-i Giigercin, HikAyet-i Geyik)”, Uluslararast Sosyal Arastirmalar Dergisi 1/2 (Kis 2008), 322-330.

1 Cigdem Tiirker, Manzum Halk Hikdyeleri (Iinceleme-Metin-Dizin) (Ganakkale: Onsekiz Mart Universitesi, Sosyal Bi-
limler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2011), 7.
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ve mecmuada yer alan 19 manzum hikayeyi transkribe etmistir. Bu metinlerden biri de Kir-
sehirli Tsa'nin Destdn-1 brahim’idir ve metin toplam 122 beyittir.” Omer Yildiz, 2018 yilinda
tamamladig1 tezinde Konya Bolge Yazma Eserler Kiitiiphanesindeki BY7890/4 numarali mec-
muanin transkripsiyonlu metnine yer vermis ve mecmuadaki mesnevileri muhteva agisindan
incelemistir. Zikredilen mecmuada yer alan mesnevilerden biri de Destdn-1 ibrahim’dir ve me-
tin bu niishada 75 beyittir.”* Ayni yil Ayse Sener, Kitdb-1 Dastan-1 fbrahim (Metin-Inceleme-Séz-
liik) baghkl yiiksek lisans tezinde eserin, Milli Kiitiiphanedeki 06 Mil Yz A 1981/1 yer numarali
niishasini incelemistir. Bu niishada eser, 113 beyittir.”” 2018 yilinda Yildiray Cavdar, “Hazret-i
Peygamber’in Oglu Ibrahim’in Oliimii Uzerine Yazilmis Bir Manzume” bashgini tasiyan kitap bo-
limti ile sahsi kiitiiphanesinde yer alan mecmuadaki 112 beyitlik metni transkribe etmistir.”
2022 yilinda Mehmet Yast1 ve Ayse Tursun, Kirsehirli Tsa’ya Ait Yeni Bir Dastdn-1 Ibrahim Niishast
ve Dili baslikli makalelerinde Paris Biblioteque Nationale 252 numarada kayitli bir mecmuanin
7a-11b varaklar: arasinda yer alan niishadan hareketle 123 beyitlik metni transkribe etmis-
tir.”* 2023 yilinda ise Siikrii Bastiirk, Destan-1 fbrahim ve Dil Ozellikleri bashkl bildirisinde eserin
Bursa inebey Yazma Eser Kiitliphanesinde GE4061 yer numarasi ile kayitl niishasini incele-
mistir. Calismasinda eserin konusuna, dil 6zelliklerine ve geviri yazili metnine yer vermistir.

Bu niishada metin 113 beyittir.”

2% Senol Korkmaz, Eski Anadolu Tiirkgesine Ait Bir Manzum Hikdye Mecmuast (Inceleme-Metin-Ceviri-Dizin ve Tipkiba-
sim) (Istanbul: Marmara Universitesi, Tiirkiyat Arastirmalari Enstitiisii, Doktora Tezi, 2012), 517-526.

2t Omer Yildiz, Konya Bélge Yazma Eserler Kiitiiphanesi'ndeki BY7890/4 Numarali Mecmuanin Transkripsiyonlu Metni ve
Incelemesi (1b-75a) (Konya: Selguk Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2018), 29.

2 Ayse Sener, Kitdb-1 Ddstan-1 ibrahim (Metin-Inceleme-Sézliik) (Yozgat: Yozgat Bozok Universitesi, Sosyal Bilimler
Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2018).

# Yildiray Cavdar, “Hazret-i Peygamberin Oglu ibrahim’in Oliimii Uzerine Yazilmis Bir Manzume”, Sosyal ve Be-
seri Bilimler Arastirmalari, ed. Tahsin Tapu vd. (Ankara: Cizgi Kitabevi Yaynlari, 2018), 480-487.

2* Mehmet Yast1-Ayse Tursun, “Kirsehirli ‘fsa’ya Ait Yeni Bir Dastan-1 ibrahim Niishasi ve Dili”, SEFAD 48 (Aralik
2022), 73-99.

% siikrii Bastiirk, “Destan-1 ibrahim ve Dil Ozellikleri”, Uluslararast Tarih, Kiiltiir, Dil ve Sanat Baglaminda Bitlis Sem-
pozyumu Bildiriler Kitabi, ed. Firat Unsal, (Bitlis: Bitlis Eren Universitesi, 2023), 907-945.
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Her biri ayr1 yazmalari esas alan bu ¢alismalar, Destdn-1 fbrahim’in niishalariin ¢oklu-
gunun bir gostergesidir. Eserin niishalarinin fazla olmasi ise halk tarafindan begenilip okun-
masinin, yazildigi donemden itibaren yogun ilgi ve alaka gérmesinin bir neticesidir. Bu tarz
dinf konulu, hacimsiz eserlerin miistakil niishalari ise yok denecek kadar azdir. Cogu, benzer
hacimdeki eserlerin bir araya getirildigi mecmualar icerisindedir. Bu mecmualarda miirettib-
lerin gayesi, birden fazla dini hikayeyi bir araya getirmek ve sohbet meclislerinde okunabile-
cek bir kaynak metin olusturmak yoniinde oldugu i¢in metinlerin kisaltilmasi yoluna gidilmis
ve bu nedenle eserlerin miiellif kaleminden ¢ikmis halinin tespiti zorlasmustir. Yine miiret-
tiblerin imla noktasindaki 6zensizlikleri ve mesnevilerin telif tarihinden ¢ok sonra istinsah
edilmis olmalar1 gibi nedenler, metinleri telif edildikleri dsnemin dil ve imla 6zelliklerinden
uzaklastirmis, bu durum mesneviler hakkinda saglam dil ¢calismalar1 yapilmasini da zorlastir-
mustir. Eserin makalede inceledigimiz niishasi ise hem hacmiyle hem de imlasiyla zikredilen
niishalardan ayrilmaktadir.

Eser lizerine hazirlanmis olan ¢alismalarda esas alinan niishalarin ¢ogunda, sairin adi-
nin yer aldig1 beyit bulunmamaktadir. ilgili beytin yer aldigi sinirh sayidaki niishada ise aras-
tirmacilar miistensih hatasi oldugunu belirterek beyti tamir etmek suretiyle yayinlamistir:

Kirk sehirli “asiniiri dirligi yok

Ey Kerim hazretinde giinahum ¢ok®

Kara sehirliniifi gtinahi ¢cok durur

Hazretiifie layik isi yok durur®

Gelsehr-i ‘Isa’nufi derligi yok

Hazretiifide ya ilahi ekstigi ¢ok®®

26 Koktekin, “Kirsehirli isa’nin Dastan-1 ibrahim’i ve Dili”, 26.
?7 Korkmaz, Eski Anadolu Tiirkgesine Ait Bir Manzum Hikdye Mecmuast, 118.

% Yast1-Tursun, “Kirsehirli ‘fsa’ya Ait Yeni Bir Dastan-1 {brahim Niishas1 ve Dili”, 87.
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inceledigimiz niishada ise boyle bir miidahaleye gerek yoktur. Sairin adi, mecmuanin
205b sayfasinda su sekilde gegmektedir:

Kirsehirlii ‘Isa’nufi dirligi yok

illa hazretde anufi giinahi ¢cok (279)

Daha 6nce incelenen niishalarin higbirinde yer almayan asagidaki beyitler de sairin
aile hayatina dair bilgiler icermektedir. Sair, Hz. Peygamber’in, oglu icin ac1 ¢ekip, gozyasi
dokttgii kisimda kendisinin de oglunu kaybettigine isaret eden su ifadelere yer vermektedir:

Hig atalar bu oda yakilmasun

Goziniifi yasini derya kilmasun (79)

Hig analar ugramasun bu gama

Befizeyii gam bir ayrukst deme (80)

Ogul ogul diyiiben ata ana

Isbu miiskil ise nice katlana (81)

Bafia sorufi ben biliirem bu od1

Hak kimiifi-¢iin diinyay: baki kodi (83)

Canuma neler idiipdiir bu firak

Ogula hi¢ asst kilmaz istiyak (84)

Ayrica niisha dikkate alindiginda eserde herhangi bir tahkiye ve kurgu probleminin
olmadig1 goriilmektedir. Niishaya gore eserin muhtevasi, ¢alismanin birinci bélimiinde ak-
tarildigi i¢in bu baslikta ayrica yer verilmeyecektir.

Makalede inceledigimiz 06 Mil Yz A 2664 numarali mecmuada Kirsehirli isd’ya ait
Destdn-1 [smail isimli mesnevi de yer almaktadir. Saire ait bu iki eser, mecmuada art arda is-

tinsah edilmistir. Mecmua, her iki eserin de simdiye kadar tespit edilmis en hacimli niishasi-
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dir. Sebahat Deniz, bu mecmuadan hareketle sairin, Destdn-1 Ismail isimli mesnevisini deger-
lendirmis ve Halk ve Divan Siiri Miisterekleri Acisindan Hz. Ismail’in Kurban Edilmesi Kissast: Zileli
Perveri ve Aksarayh Isd Ornegi bashkli bildirisinde su ifadelere yer vermistir:
“Eserin kiittiphanelerde pek ¢ok niishast mevcuttur. Yapilan ¢alismalarda simdiye kadar ese-

rin hacmi 90-128 beyit civarinda tespit edilmistir. Ancak bizim tespit ettigimiz Milli Kiitiiphanede 06 Mil
Yz A 2664-6 numarada kayitli olan niisha 247 beyitten miitesekkildir.”*

Deniz, ayrica bu niishanin sairin yasadig, dolayisiyla eserini telif ettigi doneme ve bu-
lundugu mubhite dair de 6nemli bilgiler icerdigini belirtmistir:

Mevlana giil Seyh Stileyman biilbtili

Aksarayli Isa bunlarufi kuli

Pes budur bil dastan-1 ismacil

Canumuz Sultan Veled old1 delil™

Sonug olarak Ankara Milli Kiitiiphanedeki 06 Mil Yz A 2664 yer numarali mecmua ya-
zildiklar1 dénemin siir zevkini ve dil 6zelliklerini yansitan bu énemli eserlerin muhkem bir
kaynagi durumundadir. Destan-1 brghim’in bu mecmuadaki niishasi esere dair literatiirde
onemli bir yere sahiptir ve yayinlanmasi sair ve eser hakkindaki pek¢ok eksigi ortadan kaldi-

rabilecektir.

 Deniz, “Halk ve Divan Siiri Miisterekleri Acisindan Hz. Ismail’in Kurban Edilmesi Kissast: Zileli Perveri ve Ak-
sarayli {sa Ornegi”, 431.
* Deniz, “Halk ve Divan Siiri Miisterekleri Acisindan Hz. ismail’in Kurban Edilmesi Kissasi: Zileli Perver? ve Ak-
sarayli 1sa Ornegi”, 432.
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3. Eserin Metni

Rasiil Hazretiniifi Ogh brahim Vefatin Beyan ider. Allahu A‘lem.
Fatilatiin / Fatilatiin / Fatiliin

1. 1y Calab sensin yine sabr eyleyen bu islere 197/b

Sen sabirlik viresin kalmislara dervislere™

2. Bu ne fiirkat bu ne hasret bu ne ah

Kim bize vasl eylediin iy Padisah

3. Bune derd ii mihnet [ii] nalan olur

Bu ne ates kim dil-i stizan olur

4. Her kime kim riizi kilduii bir ‘yal

Eylediifi an1 sofiuci paymal

5. Diinyada ecel yili turmaz eser

Iy nice analarufi bagrin keser

6. ly nige atalarun gicdi giini

Kulagina irmedi ogul {ini

7. Kardasi kardasdan ahir ayirur

Ata ana ogli i¢lin kayirur

8. Dostlar1 dostindan ahir bu 6liim

Birliik iken ayirur eyler zuliim

9. Ayirur 6liim nice yarenleri

Birbiriyle togri yol varanlari

31 Beytin vezni faklidir. (Fatilatiin / Failatiin / Fatilatiin / Fa‘iliin)
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10. Nicesiniif canin oda diistirtir

‘Aklin alur tedbirini sasirur

11. Topraga koydi nice ak yiizleri
Diin gibi da’im gicer giindiizleri
12. Kani bunca enbiya vii evliya 198/a

Bir tanis gor n’oldi senden evlaya

13. Fagfur u hakan Siilleyman dahi hem

Bulmadilar bu ecel derdine em

14. Yiiz yigirmi dort bifi peygamberi

Bu ecel serbetin i¢di her biri

15. Ne oglan kod1 ne yigit ne koca

Ne fakir kod1 bu 6liim ne hoca®

16. Kamust birdir afia iy din eri

Vir salavat sad kil Peygamber’i

17. Fani diinya hitkmine ferman olan

‘Asi iimmet derdine derman olan

18. Din kilic1 Tafir’'nufi Peygamberi

Ve'd-duha® ve’s-semsi* esra” biilbiili

%2 Beytin vezni faklidir. (Mefa‘iliin / Mefa‘iliin / Feiliin)
3 “Yemin olsun, kusluk vaktine.” Kur’dn Yolu (Erisim 29 Agustos 2024), ed-Duh4 93/1.

* “Yemin olsun, giinese ve kusluguna.” es-Sems 91/1.

* “Bir gece, kendisine bazi dyetlerimizi gosterelim diye kulunu Mescid-i Hardm’dan ¢evresini miibarek kildigi-

miz Mescid-i Aks4’ya gotiiren Allah eksikliklerden miinezzehtir. O, gercekten her seyi isitmekte ve gérmekte-
dir.” el-isra 17/1.
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19. fkra’*® mahkiimi vii evha® ma‘deni

Ahiret sahi1 vii Batha® giilseni

20. ‘Alemiifi fahr1 Muhammed Mustafa

Gordi hem bu derdi ol kan-1 safa

21. Bir ogul virmisdi afia ol Rahim

Mustafa komigdi adin ibrahim

22. Var idi dort ogl ol Muhammed'tifi

Ol yazuklular timidi Ahmedtifi
23. Biri Tayyib biriniifi Tahir adi
Biri Kasim biri ibrahim idi
24, Ol ticinden ibrahim ulu idi

Kamusindan dahi sevgiilii idi

25. lrisiip ol tamam olmisd yigit

Nige idi vasfini eydem isit

26. Yanagi u¢mak giiliydi yiizi ay

Sag1 slinbiil g6zi nergis kasi yay
27. Disleri incii nefesi ‘ad idi
Ozi Yusuf nagmesi Davad idi

28. Yasufufi hiisni katinda hal idi

Daviid avazi yaninda 13l idi

* “Yaratan Rabbinin adiyla oku!” el-Alak 96/1.
7 “Bgylece Allah, kuluna vahyini iletti.” en-Necm 53/10.

%% Mekke ile Mina arasinda bir yer. Bkz. Salim Ogiit, “Ebtah”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi (istanbul:
TDV Yayinlari, 1994), 10/82-83.
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29.

30.

31.

32.

33.

34.

35.

36.

37.

38.

ibrahim’i key severdi can-ila

Ciimle yaragin diiziip erkan-ila

‘Alem i¢re olmasun diyii melal

Tonlarin diizmisdi kamu piir-usal

Tamam on dort yasina irmis idi

Rastil an1 mektebe virmis idi

Okur idi tistad: ‘Osman-1d1

Diin i giin isi glici Kur’an-idi

Afia Kur’an’i ta‘lim itmis idi
Meger kim va‘de geliip yitmis idi*

Glinde bir giin turd1 yirinden revan

Ar1 abdest aldi ibrahim heman

Atasiyla namaz-1 subhi kildi
Du‘a idiip yine mektebe geldi*

Yine oturd yirine ibrahim

Gor ki n’eyler anufila Rabbii’l-Kerim*

Kamu mahlak fanidiir Hak bi-zeval

GOr ki nice hiikm ider ol Zi'l-celal

Hak buyurdi yire in ya ‘Azr@’il

Bizlim iciin dosta kurban dilegil

* Beytin vezni farklidir, (Mefa‘iliin / Mefa‘iliin / Fe‘dliin)

* Beytin vezni farklidir, (Mefa‘iliin / Mefa‘iliin / Fedliin)

4 {kinci misrain vezni bozuktur.

198/b
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39.

40.

41.

42.

43.

44,

45.

46.

47.

48.

49.

Bize Ibrahim’i kurban eylesiin
‘Asiler derdine derman eylesiin
Boyle emr eyledi ¢iinkim ol Celil
Bir dem igre indi yire ‘Azr@il

Ol giin evde otururd: Mustafa
GOr ki n’eyler afia ¢arh-1 bi-vefa
Girdi ‘Azra’il kapudan igerii
Rasil’e virdi selam geldi_ilerii
irdi ol demde Rasiil’iifi katina
Niyaz itdi yliz stiriip hazretine
Ya Rasiil dir Hak Calab kildi selam

Sag esenlikler dahi birkag¢ kelam

ibrahim’i ger severse Mustafa

Ummetine itmesiin meyl-i vefa

Ne dilersem {immetine isleyem 199/a
Ben afia fbrahim’i bagislayam

Ummetin severse Ahmed seksiizin

Gormesiin ol ogli ibrahim yiizin

Kankisin dilerse ol kilsun kabil

Hak Calab boyle buyurd: ya Rasil

Didi ya Ahmed yoluiida er misin

Bu giinahkar iimmeti sever misin
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50. Oglufi1 hazrete kurban eylegil

Ummetiifi derdine derman eylegil

51. Ciinki evvelden adun old1 Sefi

Tafir’'nufl buyurgina olgil muti®

52. Clin isitdi buni ol Fahr-i cihan
Kiihl-i ma-zaga’l-basar’dan* dokdi kan
53. Didi Ahmed timmetiim gerek bafia

Kurban olsun ma‘siim ibrahim afia

54, Ummetiimden yiiziimi déndiirmezem

Diniimiifi ceragini sondiirmezem

55. Emr anui el-hitkmii li°llah® diyeliim

Can u bas iimmet yolinda koyalum

56. Her ne gelse raziyam Hak’dan bugiin
Hiikm anun [inna ileyhi raci‘an]*

57. Bdyle geldi ¢iinki ferman timmete
Bifl canum var-isa kurban iimmete

58. ‘Azr@’l eydiir ki vakt oldi tamam
Ya Rastl ibrahim’iifi canin alam

59. Kanda ise tiz an1 getiirivir

Hak buyurdi bu isi bitiirivir

42 ¢«

Go6z ne kaydi ne de hedefinden sast1.” en-Necm 53/17.
* Hiikiim Allah’indur.

# “Onlar; baslarina bir musibet gelince, “Biz siiphesiz (her seyimizle) Allah’a aidiz ve siiphesiz O'na dénecegiz”

derler.” el-Bakara 2/156. Metinde “innd ileyhi’r-racitin” seklindedir.
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60

61.

62.

63.

64.

65.

66.

67.

68.

69.

70.

. Clin isitdi Mustafa bu s6zleri
Yas-1la told: miibarek gozleri
Bildi kim ibrahim’e irdi ecel
Defterini ‘6mriniin diirdi ecel
Didi ahir ¢ekmem anufi-¢lin gami
Mektebe virmis idiim brahim’i
Eglenitur varayum gel diyeyiim

Evde istini var diyii aldayayum

Mustafa turdi yirinden aglayu

ibrahim derdi yiiregin taglayu

Yola girdi mektebe togri gider

Hak Calab sevdiiklerine gor n’ider
Aglayup dir idi iy canum ogul
Gonca siinbiil verd-i reyhanum ogul
Iy beniim gofiliim yimisi ibrahim
Ne tiz irdi safia takdir-i kadim

Sensin ahir dort oguluii serveri

Hacil eyler kadd-i servi ‘ar‘ar1
Kemdlince hiisniintin yok kusiri
Gonliimin arami gézimiif nir1

Mektebe ‘azm itdi gitdi Mustafa

Bir ‘alamet gordi ol dem ba-safa

199/b
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71. Kaldurup basin gége bakdi meger

72.

73.

74.

75.

76.

77.

78.

79.

30.

31.

Gordi tutmis gokylizin feristeler

Mustafa ani goricek kildi ah

Bu ‘1yal derdi ne miiskil ya ilah
Kimse ogul acisini gérmesiin
Kimseye Hak isbu derdi virmesiin
Hak Te‘ala itdi Cibril’e hitab
Mustafa’nufi tiz iris ahini kap

Dokinursa gokleriime yandurur

Dtd-1 ahi goklere boyandurur

Ger inerse yirleri gytindiiriir

Gozyasl tamu odin séytindiiriir

iristip Cebra’il ol ahi kapar

Hak Calab eyle buyurdi ¢iin i yar

Tutmasa ol ahi Cibril iy ‘amii

Yanar idi yir i g6k u¢gmak tamu

Hi¢ atalar bu oda yakilmasun

GOziniifi yasini derya kilmasun

Hig analar ugramasun bu gama

Befizeyil gam bir ayruksi deme

Ogul ogul diyiiben ata ana

isbu miigkil ise nice katlana

200/a
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82. Yavuz g6zden sakinurken anlari

Terk idiiben sevdiigi yarenleri®

83. Bafia sorufi ben biliirem bu odi

Hak kimiifi-¢iin diinyay1 baki kodi

84. Canuma neler idiipdiir bu firak

Ogula hig ass1 kilmaz istiyak

85. Oplip ohsarken cikarup sinleye

Kuzicagin komaga kimler doye

86. Ogul olur kuvvet olan tenlere

Ogul olur od biragan canlara

87. Ogul olur atalar giildiiren

Ogul olur gozleri yas tolduran

88. Ana ata ditrer iken iistine

Difile gor ne geldi Tafir1 dostina
89. Vardi mekteb kapusina ifileyii

ibrahim’iifi hib avazin difileyii
90. Ibrahim Kur’an okur idi meger

Dutmus idi gokyiizin feristeler

91. Yidi kez mekteb-hane’i tolanur

GOzi yas-1la sokaklar sulanur

92. Clin irisdi mektebiifi kapusina

Cikdi bir oglan anuf tapusina

% Birinci misrain vezni bozuktur.
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93. Mustafa didi okur m1 ibrahim

Yohsa kim irdi aha emr-i ‘azim

94. Oglan eydiir Kur’an okurken nagah

Basum agrir diyli yatd: ol agah

95. Rastl eydiir oglana gir icerii
Yiiri var sOyle afia gelsiin berii

96. Girdi oglan didi kim ya fbrahim
Biz kamu yohsul u sen bay ibrahim

97. Atafi ol iki cihanuii serveri 200/b

Miminleriifi din yolinda rehberi*

98. Isteyiip gelmis seni tasra turur

Yiizi nur1 pertevi ‘arsa urur

99. ibrahim eydiir nite oldi ‘aceb

Beni babam isteylip kildi taleb

100. Iy ‘aceb bilsem ne hal old1 ata

Ogli i¢iin diisdi bunca zahmete

101. Cikayum bir ay yiizini géreyiim

Canumi kurban dilerse vireyiim

102. Cikd1 g6rdi Mustafa tasra turur

Tapu kilup ‘izzet-ile yiiz urur

103. Didi iy baba nite old1 ‘aceb

isteytiip geldiin bizi ¢ekdiifi tatab

* {kinci misrain vezni bozuktur.
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104. Mustafa dir bir konuk geldi eve

Seni ister okiyup geldiim ive

105. Sem‘a ta‘a” didi girdiler yola

Tafir’'nufi takdirini gér ne kila

106. Tutd: ibrahim’iifi ol dem elini

Gozleri yas told1 gérmez yolini

107. ibrahim’i aluban yola giriir

Her ne kim takdirde yazilmis goriir
108. Rasil tbrahim’e dir kim yiiri

flerii 8ntimce iy gdziim niir1
109. Didi Ibrahim reva degiil ata

Ogul ata 6niine gigmek hata

110. Mustafa dir sen teferriicsin bafa

Haliimi simdi diyemezem safia

111. Bugiin dyleye degin bafia konuk

Olisarsin bu s6ze Hak’dur tanuk

112.Yiiregiim yand: ogul n’eyleyeyiim
Halik’ufi razin kime séyleyeyiim
113. Geldiigim oldur seni almakliga

isterem dost iline salmakliga

114. Va‘de irdi ¢ikdi vuslat aradan 201/a

Bdyle takdir eylemis ol yaradan

7 [sittim ve itaat ettim.

Dini Arastirmalar | ISSN: 1301-966-X



194 « Destan-1ibrahim’in Yeni Bir Niishas:

115. Mustafa’nud yiiridi 6iiince ol

Hasret-ile bakdi afa ¢iin Rastl

116. Geldiler ive igerti girdiler
‘Azr@1l’tifi intizarin gordiler
117. Ditredi gérdiikde Tbrahim ani

Lerze diisdi cismine korkdi cani

118. Korkdi cism tirkdi cani vehm eyledi

Siginup vardi Rasiil’e séyledi

119. Giinki ‘Azr2’1l’i fbrahim goriir

Bu ne kisidiir baba diyiip sorur

120. Didi baba bu ne heybetli konuk

Goricek tirkdi canum Tafir1 tanuk

121. Bufia kim dirler nediir adi bunun

Ne ise geldi yanufia bu sentifi

122. Takatiim yok bilmezem nemdiir beniim

Basum agrir od gibi yanar teniim

123. Buni gérdiim diisdi fiirkat canuma

Nice haliim ‘arz idem sultanuma

124. Buni goérdiim sasd1 hep “aklum biliim

Dutmaz old1 ayagum dahi eliim

125. Ty baba bu dem beniim haliime bak

Sefkat eyle gor ne takdir itdi Hak
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126. Mustafa didi ogul hi¢ korkma sen

Budur ol ademleriini bagrin kesen

127.Budur ol kim dost1 dostdan ayirur

Oldiigine ademiifi kim kayirur

128. Bunuii adi Melekii’l-mevt’diir heman

irdiigine bir sa‘at virmez eman

129. Bu konuk oldug yir old1 harab

Nigce sultanlar evin kildi tiirab

130. Nige ak stretleri itdi siyah

Hem mezari tizre bitiirdi giyah

131. Nige sultanlar var idi bir zaman 201/b

Tirbesinden dahi kalmadi nisan
132. Nige giil yiizliileri kild1 tebah
Nigesinifi iistine bitdi giyah
133. Bu konuk hig kimseye virmez eman

Caresi emre muti¢ olmak heman

134. Bunufi elinden ugan kuslar revan

Kagmag-ila kurtulimaz iy ciivan

135. Budur ol destiirsiz evlere giren

Mahabbet yirine ¢ok mihnet viren®

136. Pehliivanlarufi budur kolin buran

Ayagindan kaldurup yire uran

8 {kinci misrain vezni bozuktur.
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137.Budur ol pasalaruii bilin tizen

Kim kamu diiziilmis isleri bozan
138.Yar1 yardan ayiran budur ‘ayan
Mahfi isler isini gizlii nihan
139. Kimsendifi hi¢ gézine gérinmez ol

Korkmagui faydasi yokdur iy ogul

140. Ciinki Ibrahim bu s6zi difiledi
Ah idiip derd-i dertindan ifiledi
141. Bildi ‘Azr2’1l imis isbu kisi
Ademiifi canini almakdur isi
142. Didi baba lutf ihsan eylegil
Beniim i¢lin bu ‘azize soylegil
143. Kim baria bir lahza miihlet vire ol

Bir dahi mektebe varam ya Rasiil

144, Ta varam iistadimuii elin Gpem

Ayagina bas koyup g6filin yapam

145. Bafia zira ‘ilmi ta‘lim eyledi
Bildiiriip Kur’an’i tethim eyledi
146. Hem beniimle okiyan oglanlara

Hos helallik dileyem ben anlara

147.Nige oglanlar sebakdasum durur

Her birisi is i yoldasum durur
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148. Diliimi bir ‘6zr-ile bileyeyiim 202/a

Her birinden helallik dileyeyiim®

149. Ustadimuii raziligin alayum
Girti dontip hidmetiifie geleyiim
150. Miihlet alup mektebe geldi revan
Girdi Ibrahim icerii ol zaman
151. Gérdiler ibrahim’i ¢iin bildiler

Oglancuklar ctimle karsu geldiler™

152. Didiler babafi nigiin geldi sana

Befiziin agarmis dahi n’oldi safia

153. Ne haberdiir lutf idiip soyle bize

Ne hikayetdiir beyan eyle bize

154. Togr1 yarimiiz nediir haliif seniifi

Soyle nice old1 ahvaliifi seniifi

155. Didi Ibrahim veda“ eylefi bizi

Kim dahi gérmeyiserem ben sizi

156. Yiiregiim yand: gdytindi bu teniim

Aranuzda ‘6mriim az imis bentim

157. Ahiret hakkin helal eylefi bu dem

Kim yakin oldi bu diinyadan gidem

* {kinci misrain vezni bozuktur.

% fkinci misrain vezni bozuktur.
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158. Va‘demiiz irisdi yarenler biliifi

Giderem ben siz kamu esen kalufi

159. Glinki oglanlar bu hali bildiler

Aglasup feryad u zari kildilar

160. Ciimle bu kez ah idiip kild1 figan

Didiler anlar diriga el-eman

161.Kamusi elin eline aldilar

ibrahim’ti boynina kol saldilar

162. Kimi elin bis ider kim giil yiizin

Kimi kan yas-ila toldurdi gézin

163. Oglancuklar zari kildilar ‘azim

Kim bize bagislasun seni Kerim*!

164. Girdiler iistadlarinun katina

Isbu hali ‘arz idiip hazretine

165. Didiler ibrahim’e irmis ecel 202/b

Kim esenlesdi biziimle bu mahal

166. Geldi sizden dahi hosnaidlik diler

Ne buyurursiz eya sahib-hiiner

167.1lerii yiiridi ibrahim heman

H'acesiniifi elin 6pdi ol zaman

168. Turd1 anda karsusina h'aceniifi

Tapu kild1 yiizine bakdi anun

3! Birinci misrain vezni bozuktur.
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169. Bas koyuban eyledi ‘6zr ii niyaz

Didi iy h'ace yazilmis ‘6mriim az

170. Ben kulufia ‘ilmi ta‘lim eyledifi

Zahmetiim ¢ekdiifi bafia hos soylediifi

171. Simdi geldiim goriliifitiz ele alam

Sanmanuz ayruk dahi bunda gelem

172.Va‘de irdi ‘akibet 6fiden sona
Razi olsun hatirufi benden yafia
173. Pes helallik dileytip geldiim size
Ahiret hakkin helal eylefi bize
174. Ciinki bu ayet irisdi gafiltin
Okuduk [inna ileyhi raci‘tn]*
175. Isidtip bu s6zi ‘Osman agladi
GOziniifi yas1 yiizine ¢agladi
176. Didi iy ma‘stiim-1 pak-i enbiya
Iy ciger-glise-i Rasil-i Kibriya™
177.Ne s6zlim var sdyleyem ben bu zaman

Halimiiz ctimle biliir ol Miiste‘an

178.Raziyam ben razi olsun Hak Calab

Hem mu‘in ola safia gérme ta‘ab

52 ¢«

derler.” el-Bakara 2/156. Metinde “innd ileyhi’r-racitin” seklindedir.

Onlar; baslarina bir musibet gelince, “Biz siiphesiz (her seyimizle) Allah’a aidiz ve siiphesiz O'na dénecegiz”

5 fkinci misrain vezni bozuktur.
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179. Toymaduk gorklii cemaliini gérmege

Us gidersin tatlu canufi virmege

180. Bu 6liim safia dahu irisdi tiz

Emr anufi el-hiikmii li’llahi’l-*Aziz*>*

181. Ol dem oglanlar kamu aglasdilar
ibrahim’tini ayagina diisdiler

182. Didiler simdi ‘aceb n’old1 safia 203/a
ibrahim eydiir ecel irdi bafia

183. Siz unutmanuz beni 6ldi diyii

Oliniifi ardinca kim 8ldi diyii

184. Her birinifi kogd1 boynin yiledi

Ellerin dutd helallik diledi

185. Ciimlectigi hos helal eylediler

Aglasup gofilin melal eylediler

186. ibrahim anda ol dem turdi oru

Ustadin veda“ idiip dondi girii*®

187. Dutd1 oglancuklar an1 nagehan

Aglasup derd-ile kilurlar figan

188. Hig birisi razi olmaz gitmege

ibrahim kendiilerin terk itmege

** “Bu duruma diismenizin sebebi sudur: Allah’in ismi tek basina anildigi zaman inkAra sapardiniz, ama O'na
ortak kosuldugunda buna inanirdiniz. Artik hiikiim, ylice ve ulu olan Allah’indir.” el-Mii'min 40/12.

% Birinci misrain vezni bozuktur.
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189. Didi Ibrahim ki yarenler biliifi

Elifitizden kofi beni farig olufi

190. Gider ol her kim togarsa anadan

Boyle didi ¢ikdi mekteb-haneden

191. “‘Akibet génderdiler zari kilup

Sabri1 kendiilere hos yari kilup

192. Kaldilar her birisi bif zar-ila

Kildilar ah vah hasret nar-ila

193. Girii dondiler kamus1 aglayu

Flirkat odina yiirekler taglayu

194. Bunlari esenleyiip girdi yola

Gitdi ibrahim becid gor ne kila

195. Evlerine geldi gitdi kuvveti

frmis idi afa 6liim heybeti

196. Geldi ¢linkim evleri kapusina

Girdi_icerii hazretiifi tapusina

197. El gogiisde kod1 hos virdi selam

Lutf-1la ald1 selamin ol hiimam

198. Gordi Tbrahim za“if olmis kat

Kar kildi Mustafa’ya fiirkati

199. Mustafa eydiir ogul n’old1 sana

Didi ibrahim ecel irdi bafia

203/b
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200. Katuma gel baba seni goreyiim

Hem getiir yuiziifi yizime stireylim

201. Didi ya ogul nediir haltifi seniifi

Kimse bilmez bu dem ahvaliifi sentifi

202. Ibrahim eydiir ki ya ata bu dem

Basum agrir kat1 hi¢ bilmem n’idem

203. Hoslugum yok kuvvetiim kalmadi dir

N’oldugum kimse beniim bilmedi dir

204. Basum igen agrir iy beniim atam

Yasdanup diziifii bir lahza yatam

205. Mustafa eydiir ki yasdan diziimi

istirahat eylegil tut séziimi

206. Dizini yasdandi bildi halini

Aldi_eline Ahmed anufi elini

207. Yatdi ibrahim Rasal’iifi dizine

Bakdi ibrahim’iifi Ahmed yiizine

208. Gordi ol giil befizi solms giil gibi

Soylemez olmus dili biilbiil gibi

209. Olmis ol la‘lin tudaklar kehribar

incii gibi disleri dutmisdi bar

210. Nalis itdi Halik’a ol dem Rasiil

Didi ya Rab eyle kurbanum kabdl
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211. Glin Ibrahim yatdi Rastl dizine

Bakdi bir kez atasinufi yiizine*®

212. Gordi yas tolmis atasinufi gozi

Aciyup kendiisine yanmis 6zi

213. Bildi ol sa‘atde ibrahim halin
Mustafa’nufi eline virdi elin

214. Elini ibrahim’iifi ald1 Rastl
‘Azr@ile isaret kildi Rasal

215. Didi ya melek heman turgil oru

Rihini kabz eyle tiz gel ilerii

216. ‘Azra’1l oturdug: yirden turur

Korkup ibrahim Rasiil’e sigiur

217.Didi Ahmed oglina ya ibrahim

Korkma kim rahmet kila safia Rahim

218. Bafa siginma ogul sigin Hak’a

Zire ctimle fanidiir oldur beka

219. ibrahim eydiir ki ben anufi i¢iin

Korkmazam seniif ‘aziz canufi iciin

220. Ciin 6liirem bari yiiziin géreyiim

Hem seniifi kokufi alup can vireyiim

221. ‘Azr@’1l kabz itmege tutdi ani

Kucaginda Ahmed’iifi virdi cani

*¢ Birinci misrain vezni bozuktur.

204/a
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222. Ciin 6liiben ‘Azr@’1l kabz itdi can

Rasulw’llah gézlerinden akdi kan

223. Giin tutuld: s6yle san bir bakir tas

Feristehler gokytizinde tutdi yas®

224.1ns ii cinn it hem melek kildi figan
Hitkm-i takdirtifi dimisdiir kiillii fan™
225. brahim fevt oldugin ¢iin bildiler

Medine kavmi diriliip geldiler

226. Kanki mi’min kim isitdi bu sozi

Aglamakdan yas-ila told: g6zi

227. Ctimle ashablar bu hali bildiler

Ol Rasul’tifi katina cem*® oldilar

228. 01 Ebl Bekr ii ‘Omer ‘Osman ‘Ali

irisiip geldiler anlar iy veli

229. ibrahim igiin ‘azim yas dutdilar

Ctimlesi 6z halini unutdilar

230. Bir girlv kopd: ki anda nagehan

Goge ¢ikdi anda feryad u figan

231. Mustafa buyurdi ‘Osman’a ki var

Gasl idiip Ibrahim’i kefene sar

*’ Beytin vezni bozuktur.

% “Yeryiiziinde bulunanlarin hepsi fanidir.” er-Rahman 55/26.
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232. Girdi_igerii bir nige ashab-ila

Gordi ibrahim yatur esbab-ila

233. Dutdilar yirden ani kaldurdilar

Bir kazgana 1l su toldurdilar®™

234, Gotiiriip Ibrahim’i getiirdiler

Tenesir tahtasina yaturdilar

235. Arkasindan tonlarini soydilar

Uzerine 1lica su koydilar

236. Yud1 ‘Osman kendii eliyle ani

Akidup yas yirine gézden kani

237.Pak taharet birle abdest aldurur

Kefen sarup tenesirden kaldurur®

238. Aldilar namazgaha getiirdiler

Ulu kici baglayup el turdilar

239. Turdi _ilerti Mustafa oldi imam
iktida itdiler afia hass u ‘am
240. Medine halki ser-a-ser geldiler

ibrahim’iint namazini kildilar

241, Gokde melekler bile saf oldilar

Her biri bifi hasenatlar buldilar

% {kinci misrain vezni bozuktur.

8 jkinci misrain vezni bozuktur.

204/b
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242. Baslarinda nahsini gétiirdiler

Ahiret menziline getiirdiler

243. Kendii miibarek eliyle Mustafa

Lahda kod1 an1 ol kan-1 safa

244, Ciin ibrahim’i Hak’ina kodilar

Ustine ‘asr-1 Kur’an okudilar®

245, Dahi toprag-ila ortiip gitdiler

Her biri anuf girasin itdiler

246. Gitmedi bir dem oturdi Mustafa

Du‘a kild1 el gétiirdi Mustafa

247.Didi ya Rab lutf ihsan eylegil

Kabr sorgusini asan eylegil

248.0l sa‘at iki feristehler geliir
ibrahim’e kabr su’alin kilur
249. Birisi eydiir afia “men Rabbiike”*

Birisi eydiir vii “men Nebiyyiike”®

250. Emr-i Hak’la can geliir cisme giriir 205/a

Kaldurur bas ani ibrahim gériir

251. Iki heybetlii melekler geldiler

Her biri bir diirlii su’al kildilar

%1 Birinci misrain vezni bozuktur.
62 Rabbin kimdir?

% Peygamberin kimdir?
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252.Yiri yirta yirta geliirler idi

Ne itdiifise bulursin dirler idi*

253.Bunlaruii isimlerin bil iy dilir

Biri Miinker’diir anufi biri Nekir

254, brahim eydiir ki Rabbiim ol durur

Rahmet eyler fazli igen bol durur

255.1ki leyyin bir su’al eylediler
Bu sozi ibrahim’e soylediler

256.Ya senlifi peygamberiifi kimdiir ‘aceb

Tarirr’1 ne din-ile kildun taleb

257.1brahim dutuld: sdyleyiimedi

Atamdur peygamberiim diylimedi®

258.Mustafa geldi ilerii séyledi

Tasradan oglina telkin eyledi

259.Didi iy canum cani tiz soylegil
Bunlara peygamber atamdur digil

260. Ibrahim eydiir beniim peygamberiim

‘Alemiin fahr1 atamdur rehberiim

261. Telkin ol vaktden berii kald1 bize

Biz kitabdan isidiip didiik size

¢ fkinci misrain vezni farklidir. (Mefa‘iliin / Mefa‘iliin / Fe‘Gliin)

8 jkinci misrain vezni bozuktur.
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262. Siracu’l-kultib dimisler bir kitab

Andan acildi bize bu feth-i bab

263.Mustafa oglina boyle olicak

Ya seniin haliifi nice_olur 6licek

264.Fikr idiip ol glinleri yad eylegil

Vir salavat rithini sad eylegil

265.Mustafa andan makamina geliir

Oturur gofili biraz mahzin olur

266. Her isi ¢iin kildilar old1 temam

Geldi Cibril Rasul’e virdi selam

267.Canib-i Hak’dan irisdi Cebra’il

Didi ya Ahmed selam itdi Celil

268.Cebra’il yas tonini giymis kara

Hak selamin getiiriip Peygamber’e

269.Hak Teala lutf [u] ihsan isledi

Kamu immetiifi safia bagisladi

270.Ne muraduii var dahi kilg1l taleb

Boyle buyurdi o Kadir Hak Calab

271. Ummetiifi-giin oglufi1 terk eylediin

Hak’la mu‘amele’i berk eylediifi

272.Rasil eydiir immetiim gerek bafia

Kurban olsun ma‘siim ibrahim afia

205/b
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273.0l Kerim’diir ¢lin bu lutfi isledi

Ummetin Habibine bagisladi

274. Sevdiigin terk itmeyince bir kisi

Dilediigin bulmaz ol bitmez isi

275. Sevdiigtifii sen dahi terk eylegil

Ahiret tedbirini berk eylegil

276.Difile imdi ya Muhammed iimmeti

Ol sentifi-¢iin ¢ekdi bunca zahmeti

277.Ana layik sen dahi bir dirlik it

Ahiretde anuiila hos birlik it

278.Yar-1la yar olmaga dirlik gerek

Dost isin islemege birlik gerek

279.Kirsehirlii Isa’nufi dirligi yok

illa hazretde anufi giinahi cok

280.1y Kerim anufila sen lutf islegil

Mustafa’ya yazugin bagislagil

281.Dirliglimiiz ar1 kil sen iy ‘Aziz

Canumuzi hazretiifide kil temiz

282.Dirligi yok kisiniifi isi harab

Olisardur menzili ahir tiirab

283. Kimseye kalmaz bu diinya iy yigit

Bir hayaldiir tiz gicer soziim isit

% jkinci misrain vezni bozuktur.
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284.Diinyaya her kim geliir gitmek gerek 206/a

Olmek iciin pes yarag itmek gerek

285. Aglanalum biziim i¢lindiir 6lim

Bdyle hitkm itdi Huda biz n’ideliim

286.Yok bufia bir ¢are illa kim Sabir

Sabr idersel rahmet ide ol Gafiir

287.Tanrr’'nufi dostlarina budur nisan

Sabr ider derd ii belaya her zaman

288.Ister isefi Tafir1 dosti olmaga

Yarin anda istediigin bulmaga

289.Yahsi dirlik ile dosta iresin

Yarin anda Hak cemalin goresin

290. 0l Muhammed hiirmeti-¢iin ya Gani

Rahmet eyle okuyani yazani

291.Enbiya yiizi suyina ya Kerim

Rahm kil sensin ‘Alim it hem Rahim

292.Mustafa’nui ol ulu ad1 i¢lin

Hem anun ali vii evladi iglin

293.Gozleriif yasini irmag idesin

Kendiifii tamudan 1rag idesin

294, 0glunu terk itdi ol seniifi i¢iin

Vir salavat sen dahi anufi iglin
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295.Hak Rastliniin adini iside

Hali anufi nice olur isi de

296. Salavat virmeye taksirlik ide

Cennete girmeye tamuya gide

297.Zire ol mimin degiildiir Miisliiman

Ummetinden olmaya ehl-i iman

298.Lazim olan iimmete oldur miidam

Subh u sam dir es-salatii ve’s-selam

299.Hayr-1la hatm oldi bunda bu kelam

Vir Rastl’iifi rihina yiiz bifi selam
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Sonug

Islamiyet’in kabulii ile birlikte hem bicim hem de muhteva agisindan yeniden sekille-
nen Tiirk edebiyatinin inkisafinda, manzum dini hikayeler 6nemli bir yere sahiptir. Kaynagini
Peygamber kissalarindan, islam menkibelerinden, mucize ve kerametlerden alan bu anlatilar,
ddnemin en ¢ok ragbet géren edebi mahsiillerindendir. islam dininin kaidelerini halka 6gret-
mek; dini faziletleri, ahlaki meziyetleri bireyin yasam tarzi hiline getirmek bu eserlerin temel
hedeflerinden biridir. Yazildiklari dénemin manevi duyus tarzini, siir zevkini, imla hususi-
yetlerini giinlimiize ulastiran bu eserlerin, yurt ici ve yurt dis1 kiitiiphanelerinde pek¢ok
yazma niishasi mevcuttur. Bu niishalarin tespit ve nesri, Anadolu islami Tiirk edebiyatinin
kurulus dénemini aydinlatmasi agisindan oldukga mithimdir.

Makaleye konu olan Destdn-1 [brahim de Anadolu Islami Tiirk edebiyatinin tesekkiil
devresine ait manzum hikayelerden biridir. Bu manzumelerin s6zlii ortamda yayilmalari, mii-
elliflerinin tespitini zorlastirmis, yazma niishalarda yer alan isimlerin; eserin sGyleyeni mi,
yazani mi, anlaticist mi oldugu yoniinde siipheler dogurmustur. Destdn-1 brahim’in pekgok
niishasinda herhangi bir isim yer almazken makalede inceledigimiz niishada oldugu gibi Kir-
sehirli Isa’nin adinin yer aldig1 niishalar da mevcuttur. Bugiin Kirsehirli is3’ya atfedilen dort
manzum eser bulunmaktadir. Bunlar; Mi‘rdciyye, Destdn-1 Ismdil, Hikdyet-i Suhmd ve bu maka-
lenin konusunu teskil eden Destdn-1 fbrahim’dir. Bu calismada Destdn-1 Ibrahim’in Ankara Milli
Kiitiiphanede bulunan 06 Mil Yz A 2664/7 yer numaral niishasi incelenmis ve bu niishanin
transkripsiyonlu metnine yer verilmistir.

Eserin farkli niishalarini degerlendiren calismalar incelendiginde, metnin ortalama
100-120 beyitten olustugu goriilmektedir. Ankara Milli Kiitiiphanedeki 06 Mil Yz A 2664/7 nu-
marali niisha 299 beyitten miitesekkildir ve Destdn-1 Ibrahim’in simdiye kadar tespit edilmis
en hacimli niishasidir. Bu yoniiyle hem daha 6nce incelenen niishalardaki kurgu ve tahkiye

problemini ortadan kaldirmakta hem de saire dair yeni bilgiler ihtiva etmektedir.
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Mesnevi nazim sekliyle yazilmis olan bu eserde, aruzun remel bahrinin “fatilatiin /
fa‘ilatiin / failiin” kalib1 kullanilmistir. Dili, sade ve anlasilirdir. Eser; s6z fazlasindan uzak,
maksadi ifade etmeye yeterli hacmiyle de donemin ihtiyaclarini karsilamaktadir. Zira bu tarz
metinler; camilerde, tekkelerde, konaklarda, ordugihlarda diizenlenen toplantilarda; halk:
egitmek, dini bilinci yerlestirmek igin fakihler, kissahanlar, seyyadlar, muarrifler, meddahlar
tarafindan dinleyici ile bulusturulmustur. Bir toplanti siiresince bitmeye uygun hacimde ol-
malari ise onlar1 daha islevsel kilmistir.,

Eser, yazildigi donem olan, Eski Anadolu Tiirkgesinin ses ve sekil 6zelliklerini tasimak-
tadir. Inceledigimiz niisha, imlasimin saglam, miistensihinin 6zenli olmasiyla da literatiirde
6nemli bir yere sahiptir. Bu da metin {izerinde saglam dil ¢calismalarinin yapilabilmesine ze-

min hazirlamaktadir.
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Oz

Okul 6ncesi ¢agi, cocuk icin 6nemli bir zaman araligidir. Altin ¢ag olarak ifade edilen
soz konusu dénemde ¢ocugun gelisimsel 6zellikleri dikkate alinarak bilissel, fiziksel ve
duygusal ihtiyaclarinin giderilmesi 6nem arz etmektedir. Eger bu dénemde giderilmesi
gereken ihtiyaclar giderilmez veya geciktirilse bu durum cocugun gelisimini olumsuz
etkileyebilir. Bireyin bu dénemde yasadigi tecriibelerin siklig1 ve niteligi onun kimlik, kisilik
ve benliginin temelini olusturmaktadir. Bu dénem kritik dsnem olarak adlandirilmaktadir.
Cocukluk déneminde kazanilmasi gereken bilgi ve davranislar kazanilmazsa telafisi zor
olabilir. Eger yanlis 6grenilmis ise diizeltilmesi gii¢ olabilir. O halde oncelikle ¢ocuga
kazandirilacak bilgilerin dogru ve ¢ocugun yasina uygun olmasi énemlidir. Okul 6ncesi
donemi ¢ocuklar1 igin ¢evre Onemlidir. Onlar Ggrenmelerini etrafini gézlemleyerek,
gordiiklerini ve duyduklarini tecriibe ederek gerceklestirmektedir. Bu dénemde ¢ocugun
yasadigi cevrede, aile ortaminda kullanilan kelimeler, kavramlar, deyimler ve anne-babanin
davranislari onun zihin semasini olusturmaktadir. Cocuklarin erken yasta dini kavramlari
duymasi, telaffuz etmesi ve kullanmasi onlarin din duygusunun ve din dillerinin gelisimine
katki saglayabilir. S6z konusu dénemde cocuklar bu kavramlarin ne anlama geldigini
anlayamayabilir. Belki bu kavramlar1 yanlis da kullanabilir. Ancak s6z konusu tecriibeler
cocugun yetiskinlik déneminde verecegi kararlarini etkileyebilir. Cocukluk dénemindeki
yasantinin ¢esitliligi ve niteligi onun saglikli bir kimlik, kisilik ve benlik olusumu icin ¢ok
degerlidir. Bu dénemde ¢ocuklarin maddi, manevi ihtiyaglari gelisim seviyelerine uygun ve
dengeli bir sekilde giderildigi zaman ilerleyen yas doneminde kendisiyle ve cevresiyle barisik

bir birey yetismis olacaktir. Calisgmanin problemini ¢ocuklarin din dili ve dini duygularinin
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gelisiminde ninnilerin yeri ve 6nemi nedir? sorusu olusturmaktadir. Arastirmanin amaci ise
cocukluk déneminde anneler tarafindan sdylenen ninnilerin ¢ocuklarin dini duygu, din dili
ve dil gelisimindeki yerini ve 6nemini var olan alanyazin {izerinden ortaya koymaktir.
Calisma 6zellikle cocukluk doneminde anneler tarafindan sdylenen ninnilerin ¢ocuklarin din
dili ve dini duygu gelisimine etkisi ile sinirlandirilmistir. Arastirmada nitel arastirma
yontemlerinden belge tarama teknigi kullanilmistir. Ninnilerin anne ile cocuk arasinda sevgi,
baglanma, glivenme gibi duygularin gelismesine de katki sagladigi goriilmiistiir. Ninnilerin
cocuklarin erken yasta konusmalarina ve kelimeleri dogru telaffuz etmelerine katki sagladigi
tespit edilmistir. Ninnilerin sadece gocuklar1 uyutmak veya uykudan uyandirmak igin degil
ayni zamanda annelerin seving, mutluluk, hiiziin ve kederlerini ¢ocuklari ile paylasma araci
olarak kullanildig1 tespit edilmistir. Ninnilerin ¢ocuklarin din dili ve dini duygularinin

gelisimine katki sagladigi calismanin tespitleri arasinda yer almaktadir.

Anahtar Kelimler

Din egitimi, Ninni, Din Duygusu, Din, Din Dili, Dil Gelisimi, Cocuk.
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Abstract

Pre-school age is a crucial developmental period for children, often referred to as a
"golden age." During this time, it is essential to address the cognitive, physical, and emotional
needs of children, taking into account their developmental characteristics. Failure to meet
these needs, or delays in doing so, can negatively impact a child’s overall development. The
frequency and quality of experiences during this period form the foundation of a child's
identity, personality, and sense of self, often referred to as the "critical period." If children
do not acquire the necessary knowledge and behaviors during this stage, compensating later
can be challenging. Furthermore, if these concepts are learned incorrectly, correction may
prove difficult. Thus, it is imperative that the information provided to children is accurate

and developmentally appropriate.

The environment plays a significant role in the learning process of preschool-aged
children. They learn by observing their surroundings and engaging with what they see and
hear. The language, concepts, idioms, and behaviors used by parents in the family setting
shape a child's mental schema. Early exposure to religious concepts can foster the
development of a child's religious feelings and language, even if they may not fully
comprehend these concepts at first or may use them incorrectly. Such experiences can have

a lasting impact on the decisions children make in adulthood.

The diversity and quality of experiences during early childhood are invaluable for
forming a healthy identity, personality, and self-concept. When children's material and

spiritual needs are met in a balanced manner appropriate to their developmental levels, they
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are likely to grow into individuals who are at peace with themselves and their surroundings

in later life.

This study examines the significance of lullabies in the development of children's
religious language and feelings. The aim of the research is to elucidate the role of lullabies
sung by mothers during childhood in fostering children's religious emotions and language
development. The research is limited to exploring how lullabies sung by mothers affect the

development of children’s religious language and feelings.

The study employs a document scanning technique, a qualitative research method.
Findings indicate that lullabies contribute to the development of feelings such as love,
attachment, and trust between mother and child. Additionally, it has been observed that
lullabies can facilitate early speech development and correct pronunciation. Furthermore,
lullabies serve not only to soothe children to sleep or wake them but also as a means for
mothers to communicate their joy, sadness, and grief with their children. The study
concludes that lullabies play a significant role in shaping children's religious language and

feelings.

Keywords

Religious Education, Lullaby, Religious Emotion, Religion, Religous Language,

Language Development, Child.

Dini Arastirmalar | ISSN: 1301-966-X



222 « Ninniler Uzerine Gocugun Din Dili ve Duygusunun Gelisimi Acisindan Bir inceleme

Citation

Yazibasi, Muhammed Ali. “Exploring Lullabies: Their Impact on Children's Religious Language and Emotional Growth”.

”

Religious Studies 67 (December 2024), 217-244.
https://doi.org/10.15745/da.1543720

Date of Submission
Date of Acceptance
Date of Publication
Peer-Review
Plagiarism Checks
Conflicts of Interest
Complaints
Artificial
Statement:

Intelligence

Grant Support

Copyright & License

04.09.2024

26.10.2024

20.12.2024

Double anonymized - Two External

Yes - intihal.net

The author(s) has no conflict of interest to declare.

diniarastirmalar9g@gmail.com

Artificial intelligence tools were not used in the preparation of this study.

The author(s) acknowledge that they received no external funding in
support of this research.

Authors publishing with the journal retain the copyright to their work
licensed under the CC BY-NC 4.0.

https://dergipark.org.tr/tr/pub/da


https://doi.org/10.15745/da.1543720
mailto:diniarastirmalar98@gmail.com
https://creativecommons.org/licenses/by-nc/4.0/deed.en

Exploring Lullabies: Their Impact on Children's Religious Language and Emotional Growth « 223

Giris

Bebeklik doneminden ergenligin ilk yilarina kadar yasanan dénem bireyin kimlik,
kisilik ve benlik olusumunun temellerinin atildig1 bir zaman araligidir. Cocuklarin dogup
biiylidtigii sosyal cevre onlarin dogustan getirdigi inang, giivenme, baglanma gibi
ozelliklerinin ortaya c¢ikmasina ve saglikli bir sekilde gelismesine katki saglamaktadir.
Dolayisiyla ¢cocuklarin, igine dogdugu aile ortami 6nem arz etmektedir. Cocuklarin gozlerini

diinyaya a¢tigi aile ortaminda hissettikleri sevgi, glivenme, baglanma ve inanma gibi

duygular onlarin kimlik, kisilik ve benlik gelisimine olumlu yonde katki saglayacaktur.

Cocuklarin heniiz anne karnindayken annelerinin beslenme aliskanliklarindan ve
onlarin yasadiklari duygusal tecriibelerden etkilendikleri bilinen gercektir (Senemoglu,
2018). Bunun i¢in annenin gerek hamilelik siirecinde gerekse ¢cocuk diinyaya geldikten sonra
cocukla kurdugu iletisimin siklig1 ve kalitesi nem arz etmektedir. Cocuk aciktig1 veya altini
1slattigl zaman annesin ¢ocugunun yaninda olmasi bebekte giiven ve huzur duygusunun

gelisimine katki saglamaktadir (Can, 2003).

Temel ihtiyaglarinin giderilmesinde gecikme yasayan, ebeveyn ile duygusal bag
kuramayan ¢ocuklarda giivensizlik ve yalnizlik gibi duygular yasanabilir (Senemoglu, 2015).
flerleyen yas doneminde séz konusu duygularin telafisi giic olabilir. Ozellikle bebeklik
déneminde duygusal bagin kurulmasi ¢ok onemlidir. Gerek bebeklik gerekse cocukluk
doneminde ¢ocuklarin davramislarina yon veren duygulardir. iletisime gecerken onlarin bu
ozelliklerini dikkate almak anne-babalarin ¢ocuklarla iletisimini kolaylastiracaktir. Anne ve
babalar bebeklerini kucaklarina alarak, 6perek ve saglarini oksayarak onlara duygularini

aktarmaktadir (Karaca-Ongiin, 2017).

Anne ve babalarin bebek ve ¢ocuklari ile iletisim kurma yollarindan biri de ninnilerdir.
Ninniler ¢ocuklar1 duygusal yonden besledigi gibi onlarin bedensel gelisimine de katki

sunmaktadir. Yapilan bir arastirmada ninni dinleyen prematiire bebeklerde kilo kaybi
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problemi yasanmadigi, yeni dogan yogun bakim iinitesinde kalis ve izolasyon stiresi ile
hastanede yatis siiresinin azaldigi tespit edilmistir. Ayrica anne sesinin ¢ocuklar tizerinde
pozitif terapdtik etkisinin oldugu da yapilan arastirma neticesinde ortaya konulmustur

(Baker - Mackinlay, 2006; Cevasco - Grant, 2005).

Yeni dogan bebegin isitme duyusu gelismis oldugu i¢in cocukluk déneminde
ebeveynin ninni sdylerken kullanmis oldugu ses tonu bebekleri etkilemektedir. Bebekler
seslerin niteliklerine gore farkli tepkiler verebilmektedir. Diisiik frekansli, ritmik sesler
bebekleri sakinlestirirken siddeti ve frekansi yiiksek olan sesler bebekleri rahatsiz
etmektedir. Bununla birlikte bebekler tanidik ve yabanci olan sesleri ayirt edebilmektedir
(Senemoglu, 2018; Erden - Akman, 2000). Yapilan akademik ¢calismalar bebeklerin annelerinin
kokularina karsi hassas olduklarini, ¢ocuklarin diinyaya geldiklerinin ilk haftasinda
annelerinin kokularini diger kokulardan ayirt ettigi ortaya koymaktadir (Erden - Akman,

2000).
1. Kavramsal Cergeve

Calismanin temelini ninni, din, dil gelisimi, din dili, deger egitimi, cocuk gibi
kavramlar olusturmaktadir. Kavramlar olay, olgu, canli ve cansiz varliklarin dogru bir sekilde
tasvir edilmesinde ve 6gretiminde 6nemli bir yere sahiptir. Clinkii kavramlar, kullanildig
alana ve baglama gore farkli anlamlar icermektedir. S6z konusu kavramlarin calisma
icerisindeki anlamlarinin agiklanmasi, arastirmanin dogru bir sekilde anlasilmasina imkan

verecektir.

Arastirmada kullanilan kavramlardan biri olan “din” kelimesinden kastedilen islam
dinidir. Sozliikkte ceza, hesap, tevhit, ibadet, seriat, takva ve ikrah gibi anlamlara gelen din
kavrami (Karaman vd., 2006) terim olarak da akil sahiplerini kendi arzular ile bizzat hayirlara
sevk eden, Allah tarafindan konulmus ve insanlar1 O'na ulastiran bir yol anlamina

gelmektedir (Serinsu, 2009). Din kavrami, “Akil sahibi suurlu insanlar1 kendi irade ve arzular
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ile bizatihi hayir olan seylere sevk eden bir vaz1 ilahidir; peygamberlerin vahy-ii ilhama
miistenid tebligatidir; gaye-i kemale ermek i¢in tutulacak en dogru yoldur (Akseki, 2018,
72).”, “Din, akil sahiplerini kendi hiir secimleriyle bizzat hayirlara ve giizel islere yonelten
ilahi bir kanundur (Yazir, 2021, 234).”, “Din, insan ve Allah arasinda bir bagdir (Baloglu, 2022,
15)”, “Din, insanin kayitsiz sartsiz var olan Mutlak Varliga yonelisi ve O’nun tarafindan

kusatilisidir (Bilgin, 1988, 7).” gibi farkli anlamlara gelmektedir.

Cocukluk dénemi kavrami bireyin géziinii diinyaya actig1 andan ergenlik dénemine
kadar gecen zaman araligi i¢in kullanilmaktadir. Bilimsel ¢calismalarda ¢ocukluk dénemi okul

oncesi donem ve okul ¢ag1 seklinde tasnif edilmektedir (Yavuzer, 1993).

Son donemde {iizerinde ¢ok¢a yazilan ve konusulan konulardan biri de deger
kavramidir. Deger kavraminin “bir seyin 6nemini belirlemeye yarayan soyut 6l¢ii, bir seyin
degdigi karsilik, kiymet; kisinin isteyen, gereksinim duyan bir varlik olarak nesne ile
baglantisinda beliren sey”(TDK, 2005, 483); “insanin insanla, insanin nesnelerle ve insanin bir
biitiin olarak toplumla iliskilerine yon veren kurallarin 6ziinii olustururlar” (Ulusoy - Arslan,
2014, 2) ve “Bireyin ve toplumun yasama kalitesini ve motivasyonunu arttiran, bireyin ve
toplumun mutlulugunu temel alan kurallar sistematigi, toplumun tizerinde hemfikir oldugu
ve uzun bir siirecte olusan standartlar biitiintidiir” (Aktepe, 2014, 18) seklinde farkl tanimlar:
vardir. Deger kelimesinin siklikla anildig1 alanlardan birisi de egitim alanidir. Deger ve egitim
kavramlarinin birlestigi konu insan davranmisidir. Dolayisiyla bir davranis degisikligi siireci
olarak nitelendirilen egitim kavrami ile davraniglari yonlendiren standartlar olarak
nitelendirilen deger kavramu ile birlikte diisiiniildiigiinde deger egitimi kavramini meydana
getirmektedir. Bu dogrultuda deger egitimini, bireyin davranislarini yoénlendiren
standartlarda, kendi yasantis1 yoluyla ve kasitli olarak istendik degisme meydana getirme

stireci olarak tanimlamak miimkiindiir (Algur, 2017).

Dini anlama, bireyin kelime ve kavramlar1 dogru anlamasi ile iliskilidir. Dil becerisini

din egitimi bakimindan gelistirmeye, gretimin her kademesinde ihtiyag vardir (Bilgin, 1988).
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Ciinkii din egitiminde dil ve din kavramlarini birbirinden ayirmak miimkiin degildir. Genel
egitimin temel amaglarindan birisi de kusaklararasi kiiltiir aktarimini saglamaktir.
Dolayisiyla dini kiiltiiriin korunmasi ve gelecek kusaklara aktarilmasi, genelde iyi bir egitimle
ozelde ise din egitimiyle saglanir. Saglikli bir din egitimi ise iyi bir din dili ile miimkiin olur

(Tatar, 2015).

Din dili, bireyin ibadet esnasinda yaptig1 dualari, tévbeleri, temennileri ve giinlitk
hayatta kullandig1 hamd, siikiir, masallah, insallah gibi ifadeleri, kutsal metinlerdeki kayitlari,
kissalari, dini davranis ve ahlak kurallarini dile getiren ifadeleri igermektedir (Kog, 1998). Din
egitimi alaninda yapilan bazi calismalarda din dili kavrami yerine dini dil kavrami
kullanilmaktadir. Dini dil dncelikle toplumun kendisine kattiklariyla ve sonra da kendisini

toplum tizerindeki etkisiyle yasayan bir dil olarak ifade edilmektedir (Yildirim, 2016).
2. Ninninin Tanimi ve Tarihgesi

Ninniler, bebeklerin uyumasina yardimci olmak, bebegi susturmak, avutmak,
uyandirmak i¢in anne veya onun yerinde olan kimse tarafindan ezgiyle sGylenen bir ¢esit
tiirkiilerdir (Sen, 2010). Ninnilerin tek bir kalip ve bigimi olmadig igin annelerin ¢ocuklari
icin soyledigi tek kitalik nagmeler (Sapolyo, 1938); dort misra yahut birinci, ikinci ve
dordiincti misralar: aralarinda kafiyeli olan, bir veya iki bendi bulunan en ¢ok anneler ve
bazen de babalar tarafindan viicuda getirilen Halk Edebiyati 6zelligine sahip manzumeler

olarak tanimlanmaktadir (Glingé6r, 1944).

Ninni kavraminin izlerini 11. yiizyildan itibaren Tiirk kiltiirtinde bulmak
miimkiindiir. Ninni s6zciigii ilk Tirk dili s6zligli olma 6zelligi tasiyan Divanii LOgat’it-Tiirk
adli eserde yer almaktadir. S6z konusu eserde ninni kelimesi balu balu seklinde ifade
edilmektedir. Liigat'ta ninni kavrami “Ninni, kadinlar besikte cocugu uyutmak icin boyle
soylerler” olarak tanimlanmaktadir (DLT, 1999, 232). Ninni kavramina 17. yiizyilda yasamis

Karacaoglan'in asagidaki dortliigiinde de rastlamak miimkiindiir.
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“Mestdnedir Karac'oglan mestdne

Giizel olan giil génderir dostuna

Yatir beni kiz dizinin iistiine

Nen eyle de kasin goziin siizerek” (Sakaoglu, 2004, 473).

Giiniimiiz Tiirk¢esinde ninni olarak ifade edilen kavram Azerf, Kazak, Yeni Uygur
(Dogu Tiirkistan) ve Cagatay Tiirkgesi'nde, Cavusca’da, Irak Tirkmenlerinde, Farsca'da,
Arapca’da farkli sekillerde ge¢cmektedir. Ninni kavraminin Bati kiiltiirtindeki kullanimina
bakildiginda Almanca’da wiegenlied, Fransizca'da berceuse, Ingilizce’de lullaby, Italyanca’da
ninna, ninne, nenia, Latince’de lenes nenice, noenia, Grekge’de ngnngrismata, nani seklinde

kullanildig: goriilmektedir (Celebioglu, 1987).
3. Ninnilerin islevleri

Ge¢misten giiniimiize kadar gerek kiiltiiriimiizde gerekse diger kiilttirlerde varhigini
stirdiiren, anonim halk siir tiirlerinden biri olan ninnilerin islevleri sadece bebekleri
susturma, avutma, uyutma, uyandirmakla sinirli degildir. Ninnilerin ¢ocuklara katkisini
maddi ve manevi olmak iizere iki baslk altinda toplamak miimkiindiir. Ninniler sayesinde
cocuklar ilerleyen yas donemlerinde kullanacaklar1 kavramlarin, renklerin, say1
sistemlerinin, harflerin dogru bir sekilde telaffuzlarinin ve konusma becerisinin alt yapisini

olusturmaktadir (Gelisli-Yazici, 2016).

Ninnilerin manevi boyuttaki katkis1 ise anne ile bebek arasinda duygusal bagin
olusumunu saglamasidir. Ninniler annenin yavrusuna olan sevgisini dile getirebilmesi ve
onunla duygusal bag kurabilmesi icin 6nemli bir iletisim kanalidir. Cocuklar diinyaya
geldikten kisa bir siire sonra etrafindaki sesleri dinlemekte, tanidigi sesleri yabanci seslerden

ayirt edebilmektedir (Aydin, 2003; Senemoglu, 2015).

Ninnilerin ¢ocuklara kazandirdigi diger bir boyut da milli, dini, manevi, sosyal

degerlerin aktarilmasidir (Ugurlu, 2014). Ninnilerin ¢ocuklara katki sundugu énemli manevi
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boyuttan birisi de din dili ve dini duygunun gelisimidir. Ninniler icerisinde yer alan dua
ciimleleri, Allah, peygamber, cennet, melek gibi kavramlar ¢cocuklarin ilerleyen dénemlerde
soz konusu kavramlar1 dogru bir sekilde telaffuz etmelerine ve anlamalarini grenmelerine
katki saglayacaktir. Ninnilerin ¢cocuklarin gelisimine katki sagladig alanlar1 anne ile ¢ocuk
arasinda sevgi, giiven ve baglanma duygusunun gelismesi, dil gelisimi, din dilinin gelisimi,

din duygusunun gelisimi seklinde siralamak miimkiindiir (Cetin, 2020).

3.1. Anne ile Cocuk Arasindaki iletisim: Cocuklar anne rahminde iken cevreden
gelen ses ve miizige tepki vermektedir. Bebeklerin anne karnindayken siirekli dinledikleri
ninni veya ezgiyi dogum sorasinda duyduklarinda bunlari animsadiklar1 tespit edilmistir
(Yener, 2011). Bebekler diinyaya geldikleri andan itibaren ¢evrelerini tanimak igin ilk 6nce
isitme ve dokunma duyusunu daha sonra da gérme duyusunu kullanmaktadir. Cocuklarin ilk
algis1 kulak yoluyla oldugu icin (Senemoglu, 2015) anne ile bebek arasindaki iletisim
stirecinde ninnilerin énemli bir yeri vardir. Annelerin bebeklerini sallayarak onlara ninni
soylemesi bebeklerin bedensel, duygusal ve manevi bakimdan gelismesine de katki

saglamaktadir (D6nmez vd., 2000; Kogar, 1991).

Cocukta temel giiven ve baglanma duygusunun gelismesi anne ile bebek arasindaki
iliski tiirtine ve yogunluguna baglidir. Bebek ile anne arasindaki en saglikli iletisimi annenin
cocugunu emzirirken ya da ona ninni soylerken bebegi ile goz temasi kurmaya Gzen
gosterdigi zaman ortak yasamin en uygun sekilde yasandigi tespit edilmistir. Cocuklarin
gozlerini diinyaya actigi ilk saatlerde cevresinden duydugu sesin yoniine dogru basini
cevirebildigi ve annenin sesiyle uyum iginde viicudunu oynatabildigi gézlenmistir (Mahler

vd., 2015).

Bebeklerin gozlerini diinyaya agtiklar1 andan itibaren sevgi ve merak duyma gibi
duygular1 yogun bir sekilde hissetmektedir (Basaran, 1996). S6z konusu duygular ¢cocukluk
doéneminde davranislara yon verme konusunda basat rol oynamaktadir. Cocuklar kendilerine

ilgi gosteren, merhametle davranan ve ihtiyaglarini gideren kisilere daha ¢ok meyillidir.
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Gelisimin 6zelligi geregi olaylar arasinda sebep sonug iliskisi kuramadiklari i¢in duygulariyla
hareket etmektedir. Ninniler gerek igerik olarak gerekse annelerin veya babalarin sefkat,
merhamet, yumusak ve dogal sesleriyle sevgilerini ¢ocuklarina gecirmede 6nemli bir gorev

tistlenmektedir (Cetin, 2020).

Bireyin dogustan getirdigi duygulardan birisi de giiven duygusudur. Bebek gozlerini
diinyaya actig1 andan itibaren maddi ve manevi ihtiyaclarinin giderilmesi konusunda kendini
glivende hissetmek ister. Bebeklerin yasaminin ilk yillarinda temel gereksinimleri diizenli bir
sekilde karsilanmadigi zaman insanlara kars: giiven problemi yasayabilir. Cocuk, yasaminin
ilk yili icerisinde insanlara giivenmemeyi Ggrenirse bu dénemde &grenilmis giivensizlik
duygusu ilerleyen yaslarda biitiin insanlara genellenebilir (Can, 2003). Ninniler, ¢ocuklar
ebeveynin kucaginda veya ayaklarinda sallanirken séylendigi icin bebekle fiziki temas
gerceklesmektedir. Ninni sGylerken ebeveynin sicakligini hisseden ¢ocuklar hem bedenen

hem de ruhen kendisini giivende hissetmektedir (Efe, 2005).

Anneler ninniler araciligi ile bir taraftan cocugunu rahatlatip, onun uykuya dalmasini
saglarken diger taraftan da ninniler vasitasiyla ¢ocugu ile bir sirdas gibi dertlesir, ona iyi

dileklerde bulunur.
“Ninni dedim ben sana,
Uyu yavrum sen bana,
Allah sabirlar versin
Hem sana hem de bana” (Sirin, 1990, 21).

Yukaridaki ninni ¢ocuklari uyutmak i¢in kullanilan ninnilerden biridir. Ninnide gecen
“Allah sabirlar versin, Hem sana hem de bana” s6zlerden annenin ¢ok yoruldugu, bazi sikintilar:
yasadig1 anlasilmaktadir. Anne bedenen ve ruhen yasamis oldugu sikintilarini ninni aracilig

ile dile getirmektedir.
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3.2. Ninnilerin Dil Gelisimine Katkisi: Insan sosyal bir varliktir. Bu 6zelliginden
dolay1 bireyin toplumdan uzak, tek basina bir yasam siirdiirmesi olduk¢a zordur. Toplumda
bireyler arasi iletisimi saglayan temel unsur dildir. Dil gelisiminde ¢ocuklarin i¢ine dogdugu
sosyal ¢evre, anne ve babanin egitim seviyesi, ailenin ekonomik durumu ve kardes sayisi gibi

degiskenler etkilidir.

Bebekler diinyaya gozlerini agtiklar1 andan itibaren etrafindaki sesleri duymakta ve
annesinin sesini diger seslerden ayirt edebilmektedir. Cocuklarin taklit becerisi baskin
oldugu icin ebeveynin sdyledigi soz, sarki, ilahi ve ninnileri tekrar ederler. Bu durum
cocuklarin bilissel, duyussal ve psikomotor gelisimlerine olumlu katkilar (Kiiglikkaragoz,

2003).

Davranisg1 yaklasima gore eger bir ses ¢ocugu amacina ulastirirsa ¢ocugun o sesi
hatirlamasi ve tekrar etmesi daha kolay olmaktadir. Bu durum ¢ocugun dil gelisimine olumlu
katki saglamaktadir. Psikolinguistik kuramcilarina gére ise dil gelisimi biyolojik ve psikolojik
temellere dayanmaktadir. Sosyal 6grenme kuramcilar1 dil kazaniminin hem sosyallesme
stireci icerisinde hem de gézlem ve taklit yoluyla elde edilebilecegini ifade etmektedir

(Ktigtikkarag6z, 2003).

Diisiince ve dil gelisimi birbirini tamamlayan, birbirinden soyutlanmasi miimkiin
olmayan, birbirine paralel olarak gelisen ve dogustan var olan olgulardir. Algilama, sonug
cikarma, karsilastirma, genelleme, simiflama, soyutlama, problem ¢ozme gibi zihinsel

yeteneklerle dil gelisimi arasinda 6nemli bir korelasyon vardir (Kabadayi, 2009).

Okul 6ncesi dénem birey i¢in kritik bir zaman araligidir. Cocugun bilissel, duyussal ve
psikomotor alanlarda 6grenmesi gerekenleri okul éncesi dénemde 6grenmesi ve davranis
haline getirmesi gerekmektedir. Okul 6ncesi dénem egitiminde {izerinde durulmasi gereken
hususlardan biri de dil gelisimidir. Bu dénemde gocugun aile, arkadas ortami, sosyal medya

ve sosyal cevresinde duydugu kavramlar onun kelime hazinesi gelistirir. Kelime
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hazinesindeki kavramlar onun kimlik ve kisiligini etkiler. Dolayisiyla bu kritik dénem dil
gelisimi bakimindan verimli bir sekilde degerlendirilmediginde birey ilerleyen yas

dénemlerinde problem yasayabilir (Aydin, 2003).

Cocukluk déneminin baslarinda ¢ocuklarla iletisim, sarilarak, oksayarak veya onlara
sarki ve ninniler séyleyerek saglanmaktadir. Sevgi ve merhametle séylenen ninniler dil
Ogretiminin 6nemli basamagini olusturmaktadir. Ninnilerin, c¢ocuklarin heceleri ve
sozciikleri 6grenmelerine katki saglamaktadir. Ninnilerle biiyiiyen ¢ocuklarin daha erken
yaslarda konusmaya basladiklar: tespit edilmistir. Ayrica yapilan arastirmalarda ninnilerin
dilsel bellek giictinii arttirdigi, annenin sdyledigi ninninin sevgi ve ait olma duygusunu
hissettirdigi ve sesleri ayirt etmeyi 6grendigi de ortaya konulmustur (Giines, 2010; Kabaday,
2009). Cocuklarin dil gelisimine katki saglamasi agisindan asagidaki ninni 6rnek olarak

verilmektedir.
“Bebegin besigi samdan
Yuvarland: diistii damdan
Babast gelir diyardan
Ninni bebek, ninni yavrum” (Ozmert, 2012, 24).
“Bahgelerden su gelir
Tekkelerden hu gelir
Yavrum yatti besige
Simdi uykusu gelir” (Artun 1989, 11).
“Hu hu Allah bir Allah
Sen uykular ve Allah

Oglum biiyiisiin insallah
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Herkes desin Masallah

E...e....” (Artun, 1989, 5).

“Annem icin, Allah’im!

Babam icin, Allah’im!

Senin bana verdigin

Her sey i¢in, Allah’im!

Su giizel ¢icek igin,

Ucan kelebek igin,

Yedigim ekmek igin

Sana siikiir, Allah’im!” (Kandemir, 2006, 9).

Ninnilerde dil uyumunu saglamak i¢in gesitli s6z sanatlar, kafiye, 6l¢ii ve uyak gibi dil
sanatlarindan yararlanilmaktadir. Yukaridaki ninnilerde de misralar ...dan, ...dan; ...gelir,
gelir; ...Allah,...Allah, Allah’im.....Allah’im hecesiyle bitmis ve ninnilerde s6z konusu dil
sanatlarindan yararlanilmistir. Yukaridaki ninniler bir taraftan ¢ocuklarin dil gelisimine

katkida sunarken diger taraftan da bireyin sahip oldugu her seyi verenin Allah oldugu bilinci

olusturulabilir.

3.3. Ninnilerin Din Dilinin Gelisimine Katkisi: Din, insanin varlik sahnesine ¢iktig
ilk andan itibaren var olan ve {izerinde en ¢ok tartisilan konularin basinda gelmektedir.
inanma duygusunun fitri olup olmamas: ile ilgili olarak iki farkli goriis bulunmaktadir.
Bunlardan birincisi dini fitri yetenek olarak degerlendirmektedir. Bu goriise gore birey Yiice
bir varliga inanma ve siginma yetisi ve ihtiyaciyla diinyaya gelmistir (Yavuz, 1983, 39;
Vergote, 1978). Inanma duygusunun fitri olup olmadig: ile ilgili goriis bildiren ikinci grup ise
dinin bir yanilsama (Freud, 1997) totem ve tabu (Freud, 1996) oldugunu, insanin ilkelliginden,

acizliginden ve zayifligindan kaynaklanan bir y6nelis (Freud, 1993) olarak tezahiir ettigini
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savunmaktadir.

Cocuklar heniiz anne karnindayken disardan gelen seslere karsi tepki
verebilmektedir. Diinyaya geldikten sonra da ilk dort ay icerisinde insan sesine ozellikle de
annelerinin sesine daha duyarli ve onlarin sesini kolayca ayirt edebilmektedir (Koylii - Orug,
2017). Cocugun dil gelisiminde ¢ocugun igerisinde bulundugu sosyal cevrenin etkisinin
bulundugunu savunan sosyal 6grenme kurami da dikkate alindiginda ¢ocugun dil gelisimi

stirecinde anne veya ¢cocugun bakimiyla ilgilenen kimse kilit noktay1 olusturmaktadir.

Annenin sefkat dolu ve giizel sesiyle okudugu Allah, peygamber, cennet, melek,
yardimlasma, paylasma gibi dini motifli ninniler bir taraftan ¢ocugun kutsallik hissiyatini
gelistirmektedir. Bu konuda yapilan ¢alismalar kutsallik hissiyatinin ¢ocuklarin kutsallik
atmosferinin ve inang psikolojilerinin alt yapisini olusturdugunu ortaya koymaktadir (Holm,
2004). Annelerin sdylemis oldugu dini motifli ninniler ¢ocuklarin dini kavramlara asinaligini

artirmaktadir.
“Ld ilahe illallah
Masallah, kizim biiyiir insallah
Gelin de olur ingallah
Hak yolunda durur insallah
Uyur da biiyiir insallah” (Demir, 2008, 233).
“Ninni ile uyuturum
Allah diye biiyiitiirtim
Tevhid ile yiiriitiiriim
Uyusun da biiytisiin ninni” (Kaya 1999, 354).

Yukaridaki ninnilerde yer alan “Allah”, “la ildhe illallah”, “insallah”, “masallah” gibi

kavramlar toplumda yaygin olarak kullanilan dini kavramlardir. Cocukluk déneminde
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ninnilerde gecen kavramlar1 duyan bireyler sosyal cevresinde ve akademik hayatinda bu
kavramlarla karsilastigi zaman problem yasamayacaktir (Demir-Tiirkan, 2022). Boylelikle
ninniler bireyin hem i¢inde yasamis oldugu topluma uyum saglamasina hem de akademik

basarisina katki saglayacaktir.

Genis aile yapisinin yaygin oldugu tarim toplumunda anne ve babalar gecimlerini
saglamak icin tarlaya caligmaya gittiklerinde babaanneler torunlariyla ilgilenmektedir.
Cocukla ilgilenen babaanneler torununu kucagina alir ona ‘Rabbin kim?, Kimin timmetisin?,
Dinin Nedir?, Amelde ve itikatta Mezhep imamin Kimdir?’ gibi sorular sormaktadir (Tatar,
2013). Bir dénem I¢ Anadolu’da yaygin bir sekilde uygulanmakta olan bu yolla cocugun dini
kavramlarla erken yasta tanismasinin saglandigi soylenebilir. Cocuklarin erken yasta
duyduklari bu kavramlar ilerleyen yas doneminde onun din egitimi konusunda hayatini
kolaylastiracaktir. Ciinkii Piaget’e gore cocuklar sosyal cevresinde gordiugii, duydugu,
hissettigi olgu ve olaylar sayesinde zihnin semalar: olusturmaktadir. Cocuk yeni bir nesne ya
da olayla karsilastigi zaman onu bir 6nceki semay1 dikkate alarak anlamaya ¢alismaktadir.
Cocuk yeni durumu daha 6nceki sema icinde 6ziimlemeye ¢alismaktadir (Erden - Akman,
2000). Dolayisiyla cocuklar ilerleyen yas donemlerinde giindelik hayatta, hikiyede, romanda,
ders kitaplarinda veya kutsal metinlerde karsilastiklar: kavramlarla 6ziimseme yasayacaktir.
Ayrica ¢ocuklar glindelik hayatlari ile kutsal metinlerdeki kavramlar: anlayabilecek ve onlar

arasinda iliski kurmada zorluk yasamayacaktir (K6ylii - Orug, 2017).

Okul 6ncesi donem ¢ocuklarin zihinsel ve duygusal diinyalarinin yeni sekillendigi bir
doénemdir. Bu dénemde ¢ocugun yasadigi tecriibeler onun hayata bakis agisina, zorluklarla
basa cikabilme yetenegine katki saglamaktadir. Bireyin okul 6ncesi dénemde yasadig
tecriibeler ve 6grendigi kavramlar yetiskinlik doneminde ona rehberlik etmektedir. S6z
konusu dénemde 6grendigi din ile ilgili olgu, olay, kavramlar onun Allah tasavvurunu, din
anlayisin1  etkilemektedir. Dolayisiyla c¢ocukluk evresinde din dilinin gelistirilmesi

gerekmektedir. Clinkii din dili, yasayan imanin dili, miiminlerin anlayislarini yonlendiren ve
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hayatlarina yon veren temel bakis agisi ve tutumlari dile getiren bir dildir. Bu bakimdan Kog
din dilini “Empirik diinyaya isaret eden veya tanimlar arasinda ilgi kuran analitik bir dil degil,
bizim nihai mukadderatimiza iliskin kanaatlerimizin dile getirildigi bir dildir.” seklinde

tanimlamaktadir (Kog, 2018).

3.4. Ninnilerin Din Duygusunun Gelisimine Katkisi: Duygular karmasik ruhi olaylar
oldugu (Mehmedoglu, 2009), gelisimleri siirekli degistigi ve farkli oldugu icin duygularin
herkes tarafindan kabul edilen bir tanmimi bulunmamaktadir (Yavuz, 1983; Ashforth -
Humphrey, 1995; Frijda, 1988). Duygu kavrami, “Mutluluk, umutsuzluk ve hiiziin gibi genelde
hem fizyolojik hem de bilissel tabanlar1 olan ve davranisi etkileyen faktérler.”, “Ruhta
tecriibe edilen seylerin ve onlarin en 6nemli beslenme yerlerinin ana kaynag1”, “Duygular,
suurun etkisi olmadan i¢ ve dis olaylara bir tepki olarak beliren ve ekseriya dil ile anlatilmasi
gli¢ olan hos ya da nahos ruhsal olgulardir.”, “nefsin idrak etme giicii” (Celebi, 2007, 58) ve
“Fizyolojik temel ve belirtileri cogu kez bilinmeyen ve siddetli olmayan duyusal durumlar...”

olarak tanimlamaktadir (Akt. Yavuz, 1992, 29-30).

Cocukluk déneminde duygular oldukga kendini baskin bir sekilde géstermektedir. Bu
doénemdeki ¢ocuklar bilingli diisiinme ve hareket etmekten daha ¢ok duygulari, sezgileri ile
hareket etmektedir. Dolayisiyla cocuklarin davranislarina duygular: yon vermekte, tutum ve
davranislara 6nderlik yapmaktadir. Cocuklardaki duygu yeteneginin fitri mi yoksa sonradan
mi 6grenildigi kesin olmamakla birlikte duygularin gocuklarda erkenden belirdigi ve kuvvetli
oldugu, zamanla kisilik gelisiminde 6nemli rol oynadig1 bilinmektedir (Selguk, 2014). Glinki
bireyin davranislarina kaynaklik eden korku, sevgi, baglilik, giivenme, hayranlik, siginma,
imit, siikiir, teslimiyet, kaginma, sonsuzlugu arama, yiiceltme, baglanma, ilahi giice yonelme
gibi duygular dini duygunun kaynagi olarak gériilmektedir (Ozbaydar, 1970; Yavuz, 1983;

Orug, 2010).

Din duygusunun bireyde fitri oldugu ile ilgili gerek Bati diinyasinda gerekse islam

diinyasinda calismalar yapilmaktadir. Bat1 diinyasinda yapilan bilimsel ¢calismalar her insanin
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dini istidat ve kabiliyetle diinyaya geldigini; dinin, cocugun ruhuna seslendigini ve bunun
onun ruhsal yapisina uygun oldugunu ortaya koymaktadir (Winzen, 1933; Remplein, 1966;

Schleiermacher, 1969).

Din duygusunun bireyde fitri oldugu, Kur’an-1 Kerim’de “Yiiziinii dogru bir din olan
islam’a, insanlarin fitratina uygun olan dine cevir...” (En’am 6/75-79; Rum 30/30) seklinde
gecmektedir. Hz. Muhammed (sav) fitrat konusu bir hadisinde “Her dogan fitrat iizere
dogar...” (Buhari, Cenaiz 80, 92, 93; Miislim, Kader 22,23; ibn Hanbel, 11/232, 275, 393) seklinde
ifade etmistir. Kur’an-1 Kerim ve Hadislerde ifade edilen “fitrat” kavrami, Yazir tarafindan
“Hakki, gercegi kabul ve idrak etme yetenegi” seklinde yorumlanmaktadir (Yazir, 1960, 3823-
3824). Islam egitimcileri de s6z konusu ayet ve hadislerde gecen fitrat sézciigiine yiiklenen

anlamdan yola ¢ikarak inanma duygusunun fitri oldugunu iddia etmislerdir.

Ninniler ezgiyle soylendigi icin ¢ocuklarda duygusal anlamlari ¢agristirmaktadir.
Ninnilerin igerisinde genellikle iiziinti, ayrilik, dilek, beklenti, sevgi, cesaret, 6zlem, yakinma,
dua, Allah sevgisi, peygamber sevgisi gibi konulari da icermektedir. Bu duruma annenin
sesinin duygusal tinis1 da eklendigi zaman ninniler ¢ocugun duygusal alici merkezini

harekete gecirmektedir (Karakaya, 2004).

Cocuklarin davranislarina yén veren duygularin beslenmesi ve saglikli bir sekilde
yonlendirilmesi bireyin kisilik ve kimliginin olusumuna olumlu katk: saglamaktadir. Ciinkii
duygusal ihtiyaclar1 ortaya cikarilmig, dogru bir sekilde yonlendirilmis ve tatmin edilmis
cocuklarin bu ihtiyaglar: g6z ardi edilmis cocuklara gore daha sonraki gelisim donemlerinde
farkliliklar tespit edilmistir (Razon, 1983). Yapilan alan arastirmalarinda bireyin
davraniglarina yon veren duygulardan birinin de din duygusu oldugu ortaya koyulmustur
(Winzen, 1933; Remplein, 1966). Bireyin dogustan getirmis oldugu bu duygunun da ¢ocukluk
doéneminde saglikli bir sekilde doyurulmasi bireyde hayati anlamlandirma, 6z giiven, Allah’a
baglanma ve glivenme duygusu ve dogru bir din anlayisina katki saglayacaktir (Yazibast,

2017).
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“Huri kizlart geldiler,

Kundagn bile sardilar,

Ismin Muhammed koydular,

Ninni Muhammed'im ninni,

Ninni can Ahmed’im ninni!” (Celebioglu, 1987, 217).
“Muhammed der daglar taslar

Sevinistir kurtlar kuslar

Secdeye iner agaglar

Ninni Muhammed’im ninni

Ninni Can Ahmed’im ninni” (Celebioglu, 1987, 218).

Annenin ¢ocugunu uyutmak icin séyledigi yukaridaki ninniler Hz. Muhammed (sav)’e
sevgi ve Ozlemi icermektedir. Ayrica dini sembollere de isaret edilmistir. Annenin soyledigi
bu ve buna benzer Allah ve peygamber sevgisi iceren ninniler ¢cocuklarin dini duygularinin
olumlu yonde gelisimine katki saglayabilir. Allah'in merhametinin, bagislayiciliginin ve
comertliginin 6n plana ¢ikartildigi ninnileri dinleyen ¢ocuklarda olumlu bir Allah duygusu
gelisir (Dodurgali, 2011). Aksi takdirde ¢cocuklarin zihninde cezalandiran, affetmeyen, yakan
ve tas eden bir Allah algisi meydana gelebilir. Cocukluk déneminde anne ile ¢ocuk arasindaki
sevgi, giiven, baglanma gibi temel duygularin olusumunda sézli iletisimin 6nemli bir yeri
vardir. Bu iletisim tiirii sevgi, merhamet, giiven ve duygu dolu anne sesiyle oldugu zaman
cocukla iletisim daha saglikli olabilir. Dolayisiyla ninniler ¢ocuklarin anneleriyle yakin
olduklari, onun sevgi dolu sesini dinleyip avunduklari, tath uykularina daldiklar1 huzurlu ve
dingin zamanlarinin habercisi olan 6nemli bir bag kurma aracidir (Ozlem - Ozkut, 2017).
Ayrica ninniler annelerin seslerini duygusal bir tin1 ile melodiye déniistiirdiigii icin cocugun

duygusal alict merkezlerini harekete gecirmekte ve onu etkilemektedir (Karakaya, 2004).
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Allah’in sevgisini, bagislayiciligini ve merhametini igeren ninniler ¢ocuklarin dini
duygularini etkileyebilir. Ayni sekilde Hz. Peygamberin comertligini, giiler yiizliiliigiind,
limmetine karsi olan diskiinliigiinii igeren ninniler ¢ocuklarda Hz. Peygambere karsi
muhabbet duygusunu gelistirebilir. O halde ¢ocuklarin dini duygularindaki bu gelisim
onlarda saglikli bir din, Allah ve Peygamber algisinin olusmasina da katki saglayabilir

(Saglam, 2001).
Sonug ve Oneriler

Kiltliriimiiziin temel unsurlarindan biri olan ninni sGyleme gelenegi annelerin
aglayan ¢ocugunu susturmak, avutmak, uyutmak veya uyandirmak igin ezgiyle sGylenen bir
tirkii gesididir. Anneler ninni sGyleyerek bir taraftan da ¢ocuguna milli ve manevi degerleri
aktarirken diger taraftan da yasayacagi sosyal cevre, renkler, kavramlar vb. hakkinda bilgiler

vermektedir.

Ninniler bir bakima altin ¢ag olarak da nitelendirilen ¢ocukluk déneminin egitim araci
olarak degerlendirilebilir. Ninniler okuma yazma bilmeyen, dogumunun ilk haftasindan
itibaren annesinin sesini diger seslerden ayir edebilen, cevresinden gelen seslere karsi
duyarli olan ¢ocuklarla 6nemli bir iletisim aracidir. Bu dénemde ¢ocuklarin duyduklar: her
kelime onlari ilerleyen yas dénemine hazirlamaktadir. Ozellikle sdylenen sézler belirli bir
ritimle, sefkat, merhamet ve sevgi dolu anne sesiyle dile getirildiginde cocugun dikkati oraya
yonelmektedir. Bunun igin ¢ocuklara dini, milli ve manevi degerler 6gretilirken ilahiler,

ninniler, marslar, sarkilardan faydalanilmaktadir.

Ninnilerde gecen “Allah”, “Masallah”, “Hz. Muhammed”, “insallah” gibi kavramlar
cocuklarin hem sosyallesmesine hem de akademik basarisina katki sunacaktir. Birey giinliik
yasaminda s6z konusu kavramlarla karsilastig1 zaman onlar1 anlama ve kullanmada problem
yasamayacaktir. Ninnilerde gecen “Allah”, “Masallah”, “Hz. Muhammed”, “Insallah” gibi

kavramlar ilkogretim ve ortadgretim programinda yer alan Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi
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dersine katki saglayacaktir.

Ninnilerde gecen “Hz. Muhammed”, “Siibhanallah”, “Mdsaallah”, “Bdrekallah” ve
“Bismillah” gibi kavramlar1 ¢ocukluk déneminde duymayan, telaffuz etmeyen bireyler
ilerleyen yas doneminde s6z konusu kavramlari okumakta ve telaffuz etmekte

zorlanmaktadir.

Dogumunun ilk haftasindan itibaren anne sesine ve kokusuna duyarli olmaya baslayan
cocuklara anne kucaginda sdylenen ninniler ¢ocukta giiven, sevgi, baglanma duygusunu
gelistirmektedir. Cocuklar ninniler sayesinde kdiltiir, tarih, sanat ve sosyal hayata dair
kavramlarla erken yasta tanigmaktadir. Belirli ritim ile siirekli tekrarlanan ninniler
cocuklarin hem dil hem de zihinsel gelisimine katki sunabilir. Dini motif icerikli ninniler
cocuklarin dini kavramlarla karsilasmalarina imkin vermektedir. Bu durum cocuklarin
ilerleyen yaslarda dini kavramlar1 dogru telaffuz etmelerine ve anlamalarina yardimci

olabilir.

Ninnilerdeki affedici, bagislayici, comert ve merhamet sahibi Allah tasavvuru
cocuklarin goniil diinyasina da yansir. Bu durum c¢ocuklarin Allah’t sevme, Allah’a glivenme
ve baglanma duygularinin gelismesine katki saglar. Ayrica ninnilerdeki sevgi dolu, iimmetini
seven ve Ummeti i¢in her tiili fedakarlikta bulunan peygamber tasviri ¢ocuklarin Hz.
Peygambere olan duygu ve diislincelerini etkiler. Dolayisiyla Allah ve peygamber sevgisi,
cennet, melek, yardimlasma gibi ¢ocuklarin duygularina hitap eden ninniler onlarin dini

duygularinin gelisimine de etki edebilir.

Ninnilerin ¢ocuklarin beden ve duygu gelisimine katki sundugu bilimsel ¢alismalarla
ortaya konulmustur. ilerleyen yas ddnemlerinde ¢ocuklariyla saglikli iletisim kurmak isteyen

anneler bebeklik doneminde ¢ocuklariyla bag kurmada ninni séylemeyi ihmal etmemelidir.

Cocuklar anne kokusuna ve sesine karsi hassas olduklari i¢cin ninnilerin bizzat anne

tarafindan ve anne kucaginda séylenmesine 6zen gosterilmelidir.
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Cocuklarda sevgi ve merhamet dolu Allah ve Peygamber duygusunu olusturmak igin

dini motifli ninniler ihmal edilmemelidir. Kiiltiirel degerlerimizin aktariminda ninniler aktif

bir sekilde kullanilmalidir.

https://dergipark.org.tr/tr/pub/da



Exploring Lullabies: Their Impact on Children's Religious Language and Emotional Growth « 241

Kaynakga | References

Akseki, Ahmet Hamdi. [sldm Fitri Tabii ve Umumi Bir Dindir. Ankara: DIB Yayinlari, 2018.

Aktepe, Vedat. “Etkinlik Temelli Deger Egitiminin Ogrencilerin Yardimseverlik Tutumlarina
Etkisi”. Social Science Studies 2/3 (2014), 17-49.

Algur, Hiiseyin. “Deger Egitimi Yaklasimlar1”. is Ahldk: ve Degerler Egitimi. ed. Mustafa Cakmak.
Ankara: Pegem Akademi Yayinlari, 2017.

Alkaya Yener, Yesim. “Miizi§in Cocuklar ve Yaglilar Uzerindeki Etkileri”. Pamukkale
Universitesi Egitim Fakiiltesi Dergisi 29/1 (2011), 119-124.

Artun, Erman. “Tekirdag’da S6ylenen Ninnilerden Ornekler”. Tiirk Folklorundan Derlemeler.
Ankara: MIFAD Yayinlari, 1989.

Ashforth, Blake. E. ve Humphrey, Ronald H. “Emotion in the Workplace: A Reapprail”. Human
Relations 48/2 (1995), 83-97.

Atkinson, Richard C. vd. Psikolojiye Giris. Ankara: Arkadas Yayinevi, 1999.

Aydin, Betiil. “Gelisimin Dogas1”. Gelisim ve Ogrenme Psikolojisi. ed. Binnur Yesilyaprak. Ankara:
Pegem A Yayncilik, 2003.

Baker, F. ve Mackinlay E. Sing. “Soothe and Sleep: A lullaby Education

Programme for First-Time Mothers”. British Journal of Music Education 23/2 (2006), 147-60.

Baloglu, Adnan Biilent. Din Nedir Ne Degildir?. Ankara: DIB Yayinlari, 2022.

Basaran, ibrahim Ethem. Egitim Psikolojisi. Ankara: Yargici Matbaasi, 1996.

Bilgin, Beyza. Egitim Bilimi ve Din Egitimi. Ankara: Ankara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi
Yayinlari, 1988.

Buhari, Cenahiz, 80, 92, 93, 1944.

Can, Glirhan, “Kisilik Gelisimi”. Gelisim ve Ogrenme Psikolojisi. ed. Binnur Yesilyaprak. Ankara:
Pegem A Yayncilik, 2003.

Cevasco AM ve Grant RE. “Effects of the Pacifier Activa-ted Lullaby on Weight Gain of
Premature Infants”. Journal of Music Therapy 42/2 (2005), 123-39.

Celebioglu, Amil. “Ninnilerimiz”. Erdem 3/7 (1987). 211-237.

Celebioglu, Amil. Tiirk Ninniler Hazinesi. istanbul: Kitabevi Yaynlari, 1995.

Cetin, Naile irem. Kiiltiirel Bellegin Aktaricist Olan Ninnilerde ve Atasdzlerinde Aile Insast. Ankara:
Gazi Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisi, Yiiksek Lisans Tezi, 2020.

Demir, Necati. “Avrupa’da Yasayan 0-6 Yas Grubu Tiirk Cocuklarina

Tiirkce ve Tiirk Kiiltiiriiniin Ogretilmesinde Kullanilabilecek Bir Materyal: Tiirk Ninnileri”.
The Journal of International Social Research 1/5 (2008), 22-40.

Demir, Emrullah -Tiirkan, Azmi. “Cocuklarin Sosyal Davranislarinin

Ninniler Agisindan incelenmesi”, Afyon Kocatepe Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi. 24/1 (Mart
2022), 87-99.

Dodurgali, Abdurrahman. Ailede Din Egitimi. Istanbul: Timas Yayinlari, 2011.

Dénmez, Necate Baykog- Ulkii, Abidoglu- Caglayan, Dinger - Erdemir,

Nilay- Giimiiscii, Sebnem. Okul Oncesi Dénemde Dil Gelisimi Etkinlikleri. Istanbul: Ya-Pa Yaynlari,

Dini Arastirmalar | ISSN: 1301-966-X



242 « Ninniler Uzerine Gocugun Din Dili ve Duygusunun Gelisimi Acisindan Bir inceleme

2000.

En’am 6/75-79

Efe, Ahmet. “Ninni ve Masallarin Diinyasinda Cocuk”. Hece Dergisi (Cocuk Edebiyati Ozel Sayist)
1986, 122-138.

Erden, Miinire - Akman, Yasemin. Egitim Psikolojisi. Ankara: Arkadas Yayinevi, 2000.

Fersahoglu, Yasa r. Din Egitimi ve Ogretiminde Duygu Egitimi. istanbul: Marifet Yayinlar1, 1998.

Freud, Sigmund. Bir Yamlsamanin Gelecedi. cev. Selcuk Budak. Ankara: Oteki Yayinevi, 1997.

Freud, Sigmund. Toplum Psikolojisi. cev. Kemal Saydam. Istanbul: Diisiinen Adam Yayinlari,
1993.

Freud, Sigmund. Totem ve Tabu. ¢ev. K. Sahir. Istanbul: Sosyal Yayinlar1, 1996.

Frijda, Nico H. “Laws of Emotion”. American Psychologist 43/5 (1988), 349-358.

Geligli Yiicel-Yazici. “Ninniler ve Cocuk Egitimindeki Onemi”. Uluslararast Tiirk Kiiltiir
Cografyasinda Sosyal Bilimler Dergisi 1/01 (2016), 1-7.

Glines, Firdevs. “Ninnilerin Cocuklarin Dil ve Zihinsel Gelisimine Etkisi”. Journal of World of
Turks 2/3 (2010), 27-38.

Gling6r, M. Nasth. Kastamonu Ninnileri. Kastamonu: Kral Matbaasi, 1944,

Holm, G. Nils. Din Psikolojisine Giris. cev. A. Bahadir. istanbul: Insan Yayinlar1. 2004.

Ibn Hanbel, 11/232,275,393, 1986.

Kabadayi, Abdiilkadir. “Ninnilerin Cocugun Gelisim Alanlarina Katkilarinin icerik A¢idan
incelenmesi: Konya Ornegi”. Uluslararast insan Bilimleri Dergisi 6/1 (2009), 276-289.

Kandemir, Yasar. Allah’a Inantyorum. istanbul: Damla Yayinevi, 2006.

Karaca, Semra-Esen Ongiin. “Ninnilerle Bilyiimek”. G.0.P. Taksim E.A.H. Jaren 3 (2017), 28-32.

Karakaya, Yilmaz. “Gostergebilimsel Agidan Ninniler”. Milli Folklor 61 (2004), 44-58.

Karaman, Fikret. vd. Dini Kavramlar Sozliigii. Ankara: Diyanet isleri Bagkanligi Yayinlari, 2006.

Kaskarli Mahmut. Divanii Liigat’it-Tiirk Terciimesi. cev. Besim Atalay. Ankara: TDK Yayinlari,
1999.

Kog, Turan. Din Dili. istanbul: iz Yayincilik, 2018.

Kocar, Cagatay. Tiirkistan ile ilgili Makaleler. Ankara: Kiiltiir Bakanlig1 Yayinlar1,1991.

K&yli, Mustafa. Cocukluk Dénemi Din Egitimi. Ankara: Nobel Yayincilik, 2017.

K&yli, Mustafa- Orug, Cemil. Cocukluk Donemi Din Egitimi. Ankara: Nobel Yayincilik, 2017.

Kurtulus, Meric. “Ninnilerde “Kadin Sorununa Bakis”. Millf Folklor 22/88 (2010), 44-52.

Kiiglikkarag6z, Hadiye. “Bilissel Gelisim ve Dil Gelisimi”. Gelisim ve

Ogrenme Psikolojisi. ed. Binnur Yesilyaprak. Ankara: Pegem A Yayincilik, 2003.

Mabhler, Margaret S. - Pine, Fried - Bergman, Anni. Insan Yavrusunun

Psikolojik Dogumu. ¢ev. Ali Nihat Babaoglu. Istanbul: Metis Yayinlari, 2015.

Mehmedoglu, Yurdagiil. Ahlaki ve Dini Gelisim, Cocugum Degerlerini Ogreniyor. istanbul: Morpa
Kiltiir Yayinlari, 2004.

Mehmedoglu, Yurdagiil. Okul Oncesi Cocuklarda Dini Duygunun Gelisimi ve Egitimi. Ankara:
Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari. 2009.

https://dergipark.org.tr/tr/pub/da



Exploring Lullabies: Their Impact on Children's Religious Language and Emotional Growth « 243

Orug, Cemil. “Okul Oncesi Dénemde Dini Duygunun Kokenleri ve Gelisimi”. Din Bilimleri
Akademik Arastirma Dergisi 10/3 (2010), 75-96.

Ozbaydar, Belma. Din ve tanri inancinin Gelismesi Uzerine Bir Arastirma. Istanbul: Baha Matbaasi,
1970.

Ozlem, Saibe- Ozkut, Berna. “Anne-Cocuk Arasindaki Bag ve Cocugun ilk Miizik Deneyimi;
Ninniler”. Akademik Sosyal Arastirmalar Dergisi 5/40 (Subat 2017), 357-367.

Ozmert, Sami. Konya Ilgin flcesi, Mecidiye Kéyii, A§ustos, 2012.

Razon, Norma. Calisan Anne ve Cocuk. Istanbul: 1.U. Edebiyat Fakiiltesi Yayinlari, 1983.

Remplein, H. Die seelische Entwicklung des Menschen im Kindes und Jugendalter. 14. Aufl.,
Miinchen, 1966.

Rum, 30/30

Saglam, ismail. “Okuléncesi Egitimde S6zlii Ogretim Etkinlikleri ve Din Egitimi”. Uludag
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 10/1 (2001), 195-208.

Sakaoglu, Saim. Karacaoglan. Ankara: Ak¢ag Yayinlari, 2004.

Selguk, Mualla. Cocugun Din Egitiminde Dini Motifler. Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi1 Yaynlari,
2014.

Senemoglu, Nuray. Gelisim, Ogrenme ve Ogretim. Ankara: Yargi Yayinevi, 2015.

Serinsu, Nedim (ed.). Dini Terimler Sozliigii. Ankara: Milli Egitim Bakanlig1 Yayinlari, 2009.

Soysali, A. Sebnem. vd. “Bebeklik Donemindeki Baglanma Siirecine Genel Bakis”. Klinik
Psikiyatri 8 (2005), 88-99.

Sapolyo, Enver Behnan. Halk Ninnileri. istanbul: Muallim Ahmet Halit Kiitiiphanesi, 1938.

Sen, Ulkii. “Tiirk Ninnileri Uzerine”. Journal of World of Turks 2/2 (2010), 259-261.

Tatar, Saban. Okul Oncesi Egitim Programi Din Egitimi iliskisi. Erzurum: Atatiirk Universitesi,
Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2009.

Toker, Sinem. “Tiirk¢enin Anadili Olarak Ogretiminde Ninni ve

Tekerlemelerin Yeri”. Uluslararasi Sosyal ve Ekonomik Bilimler Dergisi (IJSES) 1/1 (2011), 25-29.

Tosun, Cemal. Din Egitimi Bilimine Giris. Ankara: Pegem Akademi, 2011.

Tiirk Dil Kurumu. Tiirk¢e Sozliik. Ankara: Ttirk Dil Kurumu Yayinlari. 2005.

Ulusoy, Kadir ve Arslan, Ali. “Degerli Bir Kavram Olarak Deger ve Degerler Egitimi”. Farkli
Yonleriyle Degerler EGitimi. ed. Refik Turan ve Kadir Ulusoy. Ankara: Pegem Akademi
Yayinlari, 2014.

Ugurlu Kirci, Emine. “Kiiltiirel Bellek Aktaricis1 Olarak Ninni”. Milli Folklor, 26/102 (2014), 43-
52.

Vergote, Antoine. “Cocukta Din”. ¢ev. Erdogan Firat. Ankara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi 22 (1978), 315-330

Yavuz, Kerim. Cocugun Diinyast ve Gelisme. stanbul: Cocuk Vakfi Yayinlari, 1992.

Yavuz, Kerim. Cocukta Dini Duygu ve Diisiincenin Gelismesi. Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yayinlari, 1983.

Yavuzer, Haluk. Cocuk Psikolojisi. istanbul: Remzi Kitabevi, 1993.

Dini Arastirmalar | ISSN: 1301-966-X



244 « Ninniler Uzerine Gocugun Din Dili ve Duygusunun Gelisimi A¢isindan Bir inceleme

Yazibasi, Muhammed Ali. “Cocukluk Déneminde Din ve Din Egitiminin Cocuklara
Kazandirdiklar1”. insan ve Toplum Bilimleri Arastirmalari Dergisi 6/1 (2017), 309-326.

Yazir, Elmalili M. Hamdi. Hak Dini Kuran Dili. nsr. Ismail Karacam vd. istanbul: Azim Yayinlari,
2021.

Yildirim, Ali. “Din Dili Dini Dil Ayrimi”. Gaziosmanpasa Universitesi Sosyal Bilimler Arastirmalari
Dergisi 11/1 (2016), 323-330.

https://dergipark.org.tr/tr/pub/da



Dini Arastirmalar 67 (Aralik 2024), 254-275 | Arastirma Makalesi

Durga Piica ve Kali Piica’da iki Tantraci Unsur: Tanriga ve Hayvan Kurbani

Beyza Aybike DEVECI | ORCID: 0000-0003-1911-3163 | ROR ID: https://ror.org/015scty35 | E-Posta: beyzaybike@gmail.com

Kastamonu Universitesi, {lahiyat Fakiiltesi, Dinler Tarihi, Kastamonu, Tiirkiye

0z

Hinduizm’de ibadet genellikle bireysel bir sekilde gerceklestirilmekle birlikte topluca
uygulanan bigimleri de bulunmaktadir. Yillik festivaller toplu ibadetlerin en belirgin 6rnek-
leridir. Dini ve kiiltiirel yasamin 6nemli bir parcasini olusturan bu festivallerin her biri farkl
tanrilarla yahut tanrigalarla ve mitolojik olaylarla iliskilidir. Hindu festivalleri ritiielleri, dua-
lar1, danslary, festivalle iliskili heykellerin yapilmasini, kutlamanin konusuyla ilgili olaylarin
sergilendigi cadirlarin hazirlanmasini ve birlikte yenilen yemekleri icerir. Birlik ve beraberlik
icinde kutlanan festivaller bir yandan tapinilan tanriya, tanricaya baghligi kuvvetlendirirken
diger yandan toplumsal birligi pekistirir. Hinduizm’deki festivallerin kutlama bigimleri bél-
geden bolgeye degisiklik gosterdigi gibi dini geleneklere gére de farkliliklar ihtiva eder. Calig-
mamizin konusu olan Durga Piica ve Kali Piica festivalleri tiim Hindular tarafindan kutlanan
Snemli bir festivaldir. Tanricaya adanan bu festivallerden Durga Piica tiim Hindistan’da Kali
Plica ise Bat1 Bengal, Assam, Odisa/Orissa ve Tripura gibi dogu Hindistan bolgelerinde kutla-
nir. Makale Durga Piica ve Kali Plica festivallerini ve bu festivallerde yer alan tantract unsur-
lar1 incelemeyi amaclar. inceleme konusu olarak bu iki festivalin secilmesinin sebebi genel
olarak Hinduizm’deki temel kutlama sekillerini devam ettirmekle beraber tanrigaya tapimin
ve hayvan kurbaninin festivalin merkezinde yer almasidir. Makalede Durga Piica ve Kali Piica
festivallerinden s6z edildikten sonra Tantraciligin ne zaman ve nerede ortaya ¢iktigindan ve
tantraci unsurlardan bahsedilecektir. Durga Plica ve Kali Piica festivallerinde tantraci unsur-
larin nasil yer aldig1 ve bu unsurlarin dini agidan ne anlama geldigi tizerinde durulacaktir. Bu
baglamda tanrigaya tapim ve hayvan kurbaninin bu festivallerin merkezinde yer almas tant-
rac1 diisiincenin etkisini anlamak agisindan 6nemlidir. Zira Tantracilik yiice varlik anlayisinda

saktiye 6nem verir ve onun tezahiirleri olarak goriilen tanrigayr merkeze koyar, geleneksel
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Hindu diisiincesinin kabul etmedigi ibadetleri kabul eder ve uygular. Zaman igerisinde bu
ibadetler belirli gruplar tarafindan devam ettirilmekle birlikte bazi ibadetlerin ve festivalle-
rin kutlanis bicimlerinde kendini gosterir. Calismada dinler tarihinin betimleyici yontemi
kullanilarak festivaller, kavramlar ve fenomenler tanimlanmaya ¢alisilmistir, Din fenomeno-
lojisi metodundan faydalanarak Durga Piica ve Kali Piica festivallerinde gergeklestirilen ritii-
ellerin incelemesi yapilmistir. Kavramlarin Tiirkge’ye dogru ve eksiksiz bir sekilde aktarila-
bilmesi i¢in Tiirkge’de karsilig1 olan harflerin yaninda Hint hiikiimeti tarafindan kabul edilen

I1SO 15019 geviri yazim tablosu kullanilmistur.

Anahtar Kelimler

Dinler Tarihi, Hinduizm, Tantracilik, Durga Piica, Kali Piica, Tanriga, Hayvan Kurbani.
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Abstract

In Hinduism, worship is usually practiced individually, but there are also collective
forms of worship. Annual festivals are the most prominent examples of collective worship.
Each festival, which constitutes an essential part of religious and cultural life, is associated
with different gods or goddesses and mythological events. Hindu festivals include rituals,
prayers, dances, the creation of statues associated with the festival, the preparation of tents
showcasing events related to the celebration's theme, and communal meals. Celebrated in
unity and solidarity, festivals strengthen devotion to the god and goddess worshipped while
reinforcing social unity. The ways of celebrating festivals in Hinduism vary from region to
region, depending on religious traditions. The Durga Plica and Kali Piica festivals, which are
the subject of our study, are important festivals celebrated by all Hindus. Dedicated to the
Goddess, Durga Piica is celebrated all over India, while Kali Piica is celebrated in eastern In-
dian regions such as West Bengal, Assam, Odisha/Orissa and Tripura. The article aims to
examine the Durga Piica and Kali Plica festivals and the tantric elements in these festivals.
The reason for choosing these two festivals as the subject of the study is that, although they
continue the primary forms of celebration in Hinduism in general, goddess worship and ani-
mal sacrifice are at the center of the festival. After mentioning the Durga Piica and Kali Plica
festivals, the article will discuss when and where tantricism and tantric elements emerged.
How tantric elements are present in the Durga Plica and Kali Piica festivals and what these
elements mean in religious terms will be emphasized. In this context, the centrality of god-
dess worship and animal sacrifice in these festivals is important for understanding the influ-
ence of tantric thought. Because tantricism attaches importance to the shakti in the unders-

tanding of the supreme being and puts the goddess, who is seen as its manifestations, at the
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center, accepts and practices worship that traditional Hindu thought does not accept. Over
time, these worships have been continued by certain groups and manifested in the way some
worships and festivals are celebrated. In this study, the descriptive method of the history of
religions was used to describe festivals, concepts and phenomena. By utilizing the method of
phenomenology of religion, the rituals performed in Durga Piica and Kali Piica festivals were
analyzed. In order to accurately and completely translate the concepts into Turkish, the ISO
15019 translation spelling table accepted by the Indian government was used in addition to

the letters that correspond to them in Turkish.
Keywords

History of Religion, Hinduism, Tantrism, Durga Piic3, Kali Plca, Goddess, Animal Sac-

rifice.
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Giris

Hinduizm’de ibadet giinliik hayatin bir parcasi olup tanriya veya tanricaya bagliligi
ifade etmek, manevi gelisimi desteklemek ve kurtulusa ulasmak amaciyla gergeklestirilen uy-
gulamalardir. ibadette daha ¢ok bireysel tecriibeye odaklanildigindan ibadetler ¢ogunlukla
ferdidir. Ancak ¢alismamizin konusu olan Durga ve Kali Puca gibi festivaller, Kumbh Mela gibi
hac zamanlari yahut prana pratistha gibi ibadetler toplu sekillerde gerceklestirilir. Hindu-
izm’de ibadetlerin uygulanis bi¢imi gesitlilik ve derinlik a¢isindan zenginlik gosterir. Bu du-
rum Tantracilik i¢in de gegerlidir. Tantracilikta ibadet tanriya veya tanigaya adanmighgin bir
gostergesi olmakla birlikte ruhsal aydinlanmaya yardimci olmasi, bireyin sahip oldugu ruhsal
gliclin ve enerjinin (sakti, kundalini) uyandirilmasi ve bununla baglantili olarak s6z konusu
ytice varlikla birlesmeyi saglamasi amaciyla yapilan dini uygulamalardir. Tantracilik Hindu-
izm’deki ibadetler gibi hem bireysel hem de toplu bir sekilde icra edilir. Hindu gelenegindeki
dini uygulamalar1 ve uygulama bicimlerini devam ettirmekle birlikte Tantracili§in kendine
has ibadetleri ve icra etme bigimleri vardir, Bu noktada ¢alismamizin konusu olan festivaller-
deki tantraci unsurlar: tespit edebilmek agisindan Tantracilik hakkinda bilgi vermek yerinde
olacaktur.

Tantracilik Hinduizm’in iginden ¢ikan kapsamli ve i¢ ice ge¢mis ekollerden olusan bir

dini gelenektir. Temel Hindu mezheplerinden Sivacilik iginde gelisme imkani bulan Tantraci-
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ligin ne zaman ve nerede ortaya ¢iktigi ile ilgili kesin bir sey sdylemek zordur. Ancak metin-
lerden’, yazitlardan ?, heykellerden’, ikonlardan® ve bagis kayitlarindan® yola ¢ikarak ortaya
cikt1g1 bolge ve tarihle ilgili sunlari s6ylemek miimkiindiir: Tantraciligin Nepal, Bengal, Assam
ve Oddiyana’y1 da icine alan bolgede ortaya ¢ikmis olabilecegi ve bu bolgede etkili oldugu
disiiniiliir.® Tarihi agidan Tantraciligin izleri MS 1. yiizyila kadar gétiirtilebilmekle beraber 5.
yiizyllda agik¢a goriiniir hale geldigi anlasilir.” 6. yiizyildan itibaren ise Tantraciligin hem

kendi metinleri olusmaya baslar hem de edebi eserlerde Tantraciliktan daha sik bahsedilir.®

! Nitisarah 8.64; 10.11; Brhat Samhita 48. 24-28; 60.19 ; Bana, Harshacharita, cev. E. B. Cowell and F. W. Thoas,
The Royal Asiatic Society, London 1897, s. 85; Bana, Kadambarf, ¢ev. C. M. Ridding, Royal Asiatic Society, London
1896, s. 31, 55, 56; Bhavabhiti, Malati Madhva, trans. H. H. Wilson, Elysium Press, Calcutta 1901 Perde 5.

? John Faitfull Fleet, Corpus Inscriptionum Indicarum, (Calcutta Superintendent of Goverment Printing, 1888), 3/
72,78, 49

*132 tarihine dayanan Mathura’da iki elinde kutsal kitap, kayith ve kayitsiz bilgiyi sembolize eden tesbihi tutan
Cainist bir tanr1 heykelinden soz edilir. Heykel her ne kadar Cainistlere ait olsa da $aktaci tantraci diisiinceye
gore oyuldugu, elindeki tesbihin Sanskrt alfabesi oldugu ve tantraci gelenekte derin bir anlami oldugu belirtilir
(Munish Chandra Joshi, “Historical and Iconographic Aspects of Sakta Tantrism”, The Roots of Tantra, ed. Kathe-
rine Anne Harper-Robert L. Brown, (USA:State University of New York Press, 2002), 46.)

* Fleet, Corpus Inscriptionum Indicarum, 3/s. 21,

> Sivaci tantraci geleneklerden Kapalikalara agikca tanimlanmis dort bagis kaydi vardir. Bunlar Kapalegvara ta-
pinagi ve orada yasayan Mahavratin miinzevilerine bagisi kaydettiren erken Calukya krali Nagavardhana
(7.yy)'nin igatpuri’de (Nasik bslgesi) bulunan bakir levhasi; bedensel bicimde Kapalin Sarikara’ya benzeyen
Mahavrata-dhara’ya (ermis Dinkara) bir bagisi kaydettiren Paramara krali Bhoca kralina ait Tilakvada (Baroda
bolgesi) bakir levha yazit1 (11.yy); Candamayya adl kisiye Somibhattaraka isimli bir Kapalika miinzevisine ya-
pilan bir arazi bagisim kaydeden Kalanupaka (nalgonda bélgesi) yaziti (11. yy) ve Kapalisarman isimli bir brah-
mana kral Durvinita tarafindan bir arazi bagisin1 kaydeden Banglore yazitidir (David N. Lorenzen, “Early Evi-
dence for Tantric Religion”, Root of Tantra, ed. Katherine Anne Harper- Robert L. Brown (USA: State University
of New York Presss, 2002), 30).

¢ Lorenzen, “Early Evidence for Tantric Religion”, 26; André Padoux, The Hindu Tantric World, (USA: The Univer-
sity of Chicago Press, 2017), 23.

’ Teun Goudriaan, “Indroduction, History and Philosophy”, Hindu Tantrism, (Leiden/K&ln: E. J. Brill, 1979), 20, 22;
Benoytosh Bhattacharya, Jayakhya Sarmhita (Baroda: Oriental Institute, 1931), 34; Padoux, The Hindu Tantric World,
21; Jitendra Nath Banerjea, Pauranik and Tantric Religion, (Calcutta: University of Calcutta, 1966), 127; John Faitfull
Fleet, Corpus Inscriptionum Indicarum, (Calcutta: Superintendent of Goverment Printing, 1888), 72, 78.

® Bana, Kadambari, ¢ev. C. M. Ridding, (London: Royal Asiatic Society, 1896), 31, 55, 56; Bhavabhiiti, Malati Madhva,
cev. H. H. Wilson, (Calcutta: Elysium Press, 1901), Perde 5.
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Kelime olarak dokuma tezgahi anlamina gelen Tantracilik® Vedalara ait dini gelenek-
ten farkli kabul edilen, kendine has ritiielleri, sembolleri ve teolojik diisiinceleri olan dini dii-
stince gelenegidir. Evrenin ve bireyin gercek dogasina yaklasmay1 hedefleyen Tantracilik yiice
varlik anlayisinda disil olarak nitelendirilen enerjiyi ve giicii (sakti) merkeze koyar. Teolojik
anlamda 6nemli bir yere sahip olan sakti ibadetlerde 6zellikle tantraci Saktaci gelenegin uy-
gulamalarinda 6nemli bir rol oynar. Bu noktada Tantraciliga has unsurlar ortaya ¢ikar. Bu un-
surlar tantraciligin teolojik yaklagimini anlatmakla birlikte ibadetleri uygulama konusunda
kendine 6zgii yonlerini ortaya koyar. S6z konusu unsurlar1 bazilari on® bazilar: on sekiz"
maddede ele alir. Genel itibariyle bunlar mandala (geometrik sekiller), yantra (geometrik di-
yagramlar), mantra (kutsal kelimeler), mudra (el hareketleri), nyasa (bedene mantralarin yer-
lestirilmesi), pafica makara (bes yasakli madde), satkarman (alt1 doga iistii eylem), sakti, siva-
sakti, pitha (kutsal mekan, dzellikle tanricaya ait)dir. Bununla birlikte tantraciliga has bazi uy-
gulamalar bulunur. Bunlar maithuna (cinsellik ritiieli), savasadhana (ceset ritiieli), yoga ve bali
(hayvan kurbani)dir. Maithuna cinsel enerjinin bireyin biling diizeyinin yiikselmesini sagla-
mak, savasadhand maddi diinyanin siirlarindan kurtulmak, 6liimiin ve yasamin dogasini an-
lamak, yoga bedenin mikro kozmos olmasiyla birlikte bireyin kendini ve evreni daha derin
anlasilmasi ve ruhsal doniisiimiinii saglamak ve bali evrensel giiclerle baglant1 kurmak icin
gerceklestirilir. Bu unsurlardan ve ibadetlerden bazilar1 geleneksel Hindu dini diistincesinde

bulunmakla birlikte bunlara verilen énem ve yiiklenilen anlam agisindan farklilik gésterir.

’ Vaman Sivram Apte, Sanskrt-Hindi Kos, (Varanasi: Caukhamba Vidyabhavan, 2012), 420; Monier Williams, A
Sanskrit-Engish Dictionary, (London: The Clarendon Press, 1964), 436.

' Douglas Renfrew Brooks, The Secret of The Three Cities, (USA: The University of Chicago Press, 1990), 55-71.

! Goudriaa, “Introduction, History and Philosophy”, 6-9.

?Hinduizm’de ve Buddhizm’de 6nemli bir yere sahip olan sembolik sekillerdir. Meditasyon, manevi gelisim ve
kozmik enerjiyi, giicii temsil etme amaciyla kullanilir. Buddhizm ve Hinduizm’de mandala kullanimi hakkinda
detayli bilgi icin bkz. Hiisamettin Karatas, “Tantrikve Ezoterik Dini Geleneklerde Mandala”, Journal of History
School, 43 (2019), 1768-1786; Mehmet Oguz-Hiisamettin Karatas, “Budizm’de Mandala Anlayisi ve Mandala Cesit-
leri”, Toplum Bilimleri Dergisi, 31 (2021), 177-199; Mehmet Oguz-Hiisamettin Karatas, “Hint Dini Geleneginde Man-
dala Ritiiel iliskisi”, Akademik Sosyal Arastirmalar Dergisi, 122 (2021), 574-596.
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Ayrica sz konusu ibadet ve unsurlar Veda diistincesinden farkli olup kisinin kendi bedenin-
deki ¢ift kutuplu tanrisallig: (siva-sakti) gerceklestirmeye tesvik eden kurtulus ya da ruhsal
miikemmellik arayisinin araglari olarak goriiliir.

Calismamizin konusu olan Durga Piica ve Kali Puca genelde Hinduizm'’in 6zelde Saktaci
tantrikalarin 6nemli festivalleridir. Durga Piica tiim Hindular tarafindan Hindistan genelinde
kutlanan festival olarak dikkat ¢ekerken Kali Plica Bati Bengal, Assam, Odisa/Orissa ve Tripura
gibi dogu Hindistan bolgelerinde kutlanir. Her iki festival tantrikalarin 6zelde Saktaci tantri-
kalarin yogun oldugu Nepal, Bengal gibi yerlerde ayr1 bir 6neme sahiptir. Tanriga’ya (Durg3,
Kali) adanan festival onlarin zaferlerini anmak ve kutlamak amaciyla sonbahar déneminde
gergeklesir. Toplumun genis katilimiyla icra edilen festival kurban, dans, miizik ve gesitli et-
kinliklerle her mahallenin sokak késelerinde pandallarin (¢adir) kurulmasiyla icra edilir. Kut-
lama sirasinda ibadetlerin merkezinde tantraci diisiincede saktinin tezahiirii olarak tanrica-
nin yer almasi ve hayvan kurban edilmesi dikkat cekicidir. Bilhassa hayvan kurbani tanricaya
adanmanin ve ona ibadetin 6nemli bir parcasi olmasi hasebiyle mithimdir. Bu nedenle sakti
ve kurban lizerinden festivalleri ele almak calismamizin konusunu olusturur. Ulkemizde
Durga Piica ile ilgili bildiri metni bulunmaktadir.” Tespit edebildigimiz kadariyla Kali Puca
hakkinda bir ¢alisma yapilmamistir. Bu ¢alismanin amaci Durga Plica ve Kali Puca festivalle-
rinin merkezinde yer alan tanrica ve hayvan kurbaninin tantraci unsurlar olabilecegine isaret
etmektir.

Calismada dinler tarihinin betimleyici yontemi kullanilarak festivaller, kavramlar ve
fenomenler tanimlanmaya calisilmistir. Din fenomenolojisi metodundan faydalanarak Durga

Piica ve Kali Piica festivallerinde gergeklestirilen ritiiellerinin incelemesi yapilmistir. Kavram-

" Beyza Aybike Deveci, “Hinduizm’de Durga Piica’nin Yeri ve Onemi”, V. Lisansiistii Calismalar Kongresi, ed. Umit
Giines, Eylip Sami Yavas, (Istanbul: ilem, 2016), 211-223.
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larin Tiirkce’ye dogru ve eksiksiz bir sekilde aktarilabilmesi icin Tiirkge’de karsiligi olan harf-
lerinin yaninda Hint hiikiimeti tarafindan kabul edilen 1SO 15019 geviri yazim tablosunu kul-

lanilmistur.

1. Durga Piica ve Kali Piica

Samilerin Durga Piica tanrica Durga’ya atfedilen ve Vicayadasmi'yi (Dasara) i¢ine alan
bir festivaldir. Durga Puca yilda iki kez kutlanir, Bunlardan biri Caitra (Mart-Nisan) digeri As-
vin (Eylil-Ekim) ayinda gerceklesir. Sonbahar kutlamasi seklinde bilinen Asvin ayindaki
Durga Piica kutlamalar: daha cok 6ne cikar ve neredeyse tiim Hindistan’da kutlanir. Ozellikle
Bat1 Bengal eyaleti festivalin ana merkezidir. Nitekim Durga Piica Bat1 Bengal eyaletinin bas
kenti Kalkiita'nin en biiyiik festivali olup 2021’de UNESCO Intangible Cultural Heritage List’e
(Somut Olmayan Kiiltiirel Miras Listesi) eklenir." Festival zamani Kalkiita’nin her mahalle-
sinde tanrica Durga’nin heykelleri insa edilir, onunla ilgili mitleri anlatan renkli ve ilgi ¢ekici

cadirlar (pandal) kurulur.”

Durga Piica Hindistan’da farkl isimler altinda kutlanir. Nitekim Kuzey Hindistan'in
Hindi konusulan bélgelerinin bazilarinda Ram Lila® Bengal’de Akal-Bodhan, Saradiya Pica, Sa-
rodotsab; Gucarat, Uttar Prades, Pencap, Kerala ve Maharastra’da Navaratri Piica; Himacal Pra-
des’te, Tamil Nadu, Karnataka, Maisur’da Kullu Dussehra olarak adlandirilir. Dokuz giin ve ge-
ceden olusan bu festival Asvin ayinin birinde bir baska ifadeyle yeni ay zamaninda baslar ve

ayn1 ayin dokuzunda sona erer. Onuncu giin Vicayadasmi (Dasara) festivali gerceklesir."

Durga Piica genel olarak tiim Hindular i¢in 6nemli olmakla birlikte esas olarak tantraci

Saktacilarin ilgi odagidir. Zira tantrikalar igin dogasi geregi tanrica ilkel yaratici, stirdiirticii

' Unesco, “Durga Puja in Kolkota” (Erisim, 17 Ekim 2024).

> Om Lata Bahadur, Book of Hindu Festivals and Ceremonies, (New Delhi: UBSPD, 2000), 158, 159; T. Richard Blurton,
Bengali Myths, (London: The British Museum Press, 2007), 29, 336.
16 A, J. Constance D. J., Ryan, Encyclopedia of Hinduism, (USA: The Rosen Publishing Group, 2007), 309.

' Balaji Sitaram Koyhare, Hindu Holidays, (Bombay: The Times Press, 1904), 63.
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ve yok edici disil gii¢ ve enerji olarak ele alinir ve sakti seklinde isimlendirilir. Sakti kendisini
kundalini, ilahi kelam (vac) bi¢iminde gosterdigi gibi tanriga olarak da tezahiir eder. Festival
uyuyan Durga’nin uyandirilmasiyla baslar ve festivalin amacina uygun canlandirilan gegici
bir heykelin hazirlanmasiyla devam eder.”® Her gece tanriga Durga’nin farkli tezahiirlerine
(Sailputri, Brahmacarini, Candraghanta, Kusmanda, Skanda Mata, Katyayani, Kalaratri, Maha
Gauri ve Siddhidatri) tapinilir, Gliney Hindistan’da Durga’nin yaninda Laksmi ve Sarasvati gibi
diger tanrigalara ibadet edilir.” Baslangicta detayl ritiielleri olmayan Durga Piica belirli bir
bolgede kutlanirken zamanla Hindistan geneline yayilmis ve kutlamalarda bazi degisiklikler
meydana gelmistir. Bu degisimler 6zellikle stislemelerde, heykellerde, okunan mantralarda ve
sunulan kurbanlarda olmustur. Béylece Bengali ve Bengali olmayan seklinde iki kutlama or-

taya cikmustur.

Kutlamalarin Bengali olan formunda tantraci unsurlar yogunlukta olup Bengalli top-
luluklar tarafindan icra edilmektedir. Bengali olmayan bi¢iminde ise Vedaci ve Puranaci 6ge-
ler kullanilmaktadir.” Hindistan genelinde gerceklesen kutlamalar ¢cogunlukla ikinci sekilde

icra edilmektedir.

Tanriga Kali adina diizenlenen Kali Plica, Ratanti Caturdas ve Phalaharini Pca olmak
lizere ¢ festival vardir. Bu festivallerden en yaygin olani Kali Ptica’dir. Festival Divali’den he-
men Once kutlandigi igin bazen Kali Plica’dan Divali seklinde bahsedildigi goriiliir.” Kali Piica,

Syama Piica ve Mahanisa Piica olarak da isimlendirilir.

'8 A.Jones Constance, “Dassain”, Religious Celebrations, ed. J. Gordon Meltor-James A. Beverley, Christipher Buck-
A.Jones Constance, (California: ABC-CLIO, 2011), 1/239-241.

' Sauresh Ray, Durga Puca, (Callington: Religious And Moral Education Press, 1990), 24.

* Hillary Peter Rodrigues, The Liturgy of Durga Puca Withinter Pretations (New York: State University of New
York Press, 2003), 18.

?! Chintaharan Chakravarti, The Tantras Studies on Their Religion and Literature, (Calcutta: Punthi Pustak, 1963), 91.
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Kali Piica Durga'nin farkli tezahiirleri altinda Durga’ya tapimin baska bir ifade bi¢imi-
dir. Festival Durga’nin Kali bi¢iminde ifrit Rakta Bica’ya kars1 kazandig1 zaferi anmak icin kut-
lanir, Festival zamani gelmeden 6nce Kali'yi temsil eden ¢ok sayida heykel yapilir. Bu heykel-
lerde siyah tenli, dort kollu olan Kali'nin kulaginda ceset seklinde kiipe, boynunda kafatasla-
rindan bir kolye ve belinde diismanlarin ellerinden yapilmis bir etek vardir. Tanriganin bu

ofkeli ve korkung gériintiisiine gece ibadet edilir. Ona ¢ok sayida hayvan kurbani sunulur.”

Kali Pica'nin kutlama tarihi ¢cok eskiye dayanmamaktadir. Festivalle ilgili kutlamalar
18. yiizyili ortalarinda Bengal'in Nadia sehrinde yasamis Raca Krsnacandra Raya’ya (1710-
1783) dayandirilmaktadir.” Nitekim Ward eserinde Nadia sehrinin zamindar1 Raca
Krsnacandra Raya ve onun iki halefinin Kartika ayinda Syama festivalini diizenleme yetkisine
sahip olduklarindan, her y1l burada yasayanlara bu festivali kutlamalari i¢in emir verdiklerin-
den, emre uymayanlarin en agir cezalarla tehdit edildiginden bahsetmektedir. Ayrica o, tan-
rica Kal'ye pek ¢ok hayvanin kurban edildiginden ve ona sunu olarak alkol sunuldugundan
soz etmektedir.”* Kali Piica kutlamalarinin ilk kamusal diizenlemelerinin tam olarak ne zaman
ortaya ¢iktigini sdylemek zor olmakla birlikte*giintimiizde festival Bengal bdlgesinde daha

yogun bir sekilde kutlanmaktadir.

2'W., J. Wilkins, Modern Hinduism, (New York: Welford & Co., 1887), 231, 232; John Murdoch, Hindu and Muhamma-
dan Festivals, (New Delhi: Asian Education Services, 1991), 68.

 Rachel Fell McDermott, Revelry, Rivalry, and Longing for the Goddesses of Bengal: The Fortunes of Hindu Festivals,
(New York: Colombia University Press, 2011), 184.

# William Ward, A View of The History, Literature, and Religion of The Hindoos, (Madras: Law Bookseller and Publis-
hers, 1863), 95, 96.

» McDermott, Revelry, Rivalry, and Longing for the Goddesses of Bengal: The Fortunes of Hindu Festivals, 309.
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2. Sakti

Durga Piica ve Kali Piica festivallerinde ele alacagimiz ilk tantraci unsur festivallerin
merkezinde yer alan tanrigalardir. Zira tantraci Sakta geleneklerinde Sakti’ye ve onun teza-
hiirleri olan tanrigaya Durga, Kali, Laksmi ve Das Mahavidya® gibi ¢esitli isimlerle tapinilmak-
tadir, Her bir tanrica genellikle bagimsiz ve giiclii birer varlik olarak tapinilan ancak birbirle-
riyle iliskili olan tanricalardir. Bu tanrigalar tantrikalar icin bir yandan evrensel enerjinin,
ruhsal giiciin ve farkindaligin farkli yonlerini ifade eder. Onlar tantraci ibadetin arkasinda
tiim tanrigalarin birlestigi, esitlendigi Mahadevi'nin (Sakti) teolojik yaklagimini belirtir. Nite-
kim Tantracilikta 6zellikle tantraci Sakta geleneklerinde Sakti iki sekilde anlasilir, ilkinde her
seyi kapsayan askin bir varliktir. Bu agidan tiim tanrilar, yari tanrilar veya yaratilis bigimleri,
Tanriga’nin yalnizca gériiniimleri ve yayilimlaridir.”” Nihai gercek olarak Sakti; Para Sakti sek-
linde isimlendirilir.”® ikincisinde ise Siva ile ayrilmaz bir iliskisi olan Saktidir. Burada Sakti
anne olarak her seye kadir oldugu gibi hem bagimsiz hem de kocasina bagli es olarak tezahiir
eder ve Siva’ya tabi olur.”” Bu baglamda Sakti; Mahadevi, Sarasvati, Laksmi, Durga, Sundari,
Anna Pura seklinde goriindiigii gibi Sati, Parvati, Gauri olarak Siva'nin esi ve Das Mahavidya

ismiyle bilinen on bilgi tanrigasi seklinde de goriiniir.

Diger yandan Sakti ylice zaman veya biiyiik zamani ifade eder. Dolayisiyla tanrigalar
Sakti'nin zamansiz varligina karsilik gelir. Onun kendiliginden dékiilmesi yaratici bir stirekli-

lik olup farkli tezahiirleri insan varolusunun ve kozmik diizenin farkli cephelerini anlatir,*

% Nirutra Tantra das mahavidyadan Kali, Tara, Mahisa Mardini, Tvarita, Durga Vidya, Sundari, Bala, Kamla,
Bhairvi olarak bahseder. Mahanirvana Tantra’da Devi'den bahsederken onun Kali, Tarini, Sodadashi, Chinna-
mastaka, Bagala, Bhairavi, Anna Plrn3, Vagdevi, Kamalalaya oldugundan soéz eder (Nirutta Tantra 1.,
Mahanirvana Tantra 4.13).

7 Brooks, The Secret of The Three Cities, 73.

%8 Navjivan Rastogi, The Krama Tantricism of Kashmir, (Delhi: Motilal Banarsidass Publishers, 1996), 1/75, 76; John
Woodroffe, Introduction to Tantra Shastra, (Madra: Vasanta Press, 1952), 15.

¥ Brooks, The Secret of The Three Cities, 73.
** Wendell Charles Beane, Myth, Cult and Symbols in Sakta Hinduism, (Leiden: E. J. Brill, 1977), 160.
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Ayrica Sakti tantrika adaylarinin ruhsal gelisimlerindeki ve deneyimlerindeki biling asamala-
rinin sembolii olarak goriiliir. Her tanriga belirli bir tiir mitkemmellik (siddhi), kutsama veya
farkindalig1 sembolize eder ve bunlari inanirlarina bahseder. Ornegin tanrica Kali benligin ve
nihai gergekligin sinirsiz, tam bilgisini ve benmerkezciligin tiim sinirlamalarini asan tama-
men aydinlanmus bilinci ifade eder. Tanriga Tara fiziksel ve kisisel sinirlamalari tamamen as-
mamakla birlikte daha yiiksek veya genisletilmis bir farkindalik durumunu simgeler. Tanriga
Bagalamukhi ise tam odaklanmis bir biling durumuna anlatir ve gurunun temas kurdugu in-

sanlar1 dogrudan etkileyebilecek yogunlasmis irade ihsan eder.”

Sakti disiincesi baglaminda ele aldigimiz festivallerin merkezinde Durganin ve
Kal'nin yer almasi dikkat ¢ekicidir. Daha 6nce belirttigimiz tizere Durga’ya ve Kali'ye tapim
Hindistan genelinde yaygin olmakla birlikte Bengal’de, Nepal’de ve Assam’da daha sik gorii-
liir, Ozellikle Nepal’de ve Bengal’de tanrigalara tapim genelde Hinduizm’in dzelde Tantracili-
gin zengin ritiielleri ve mitolojik unsurlart ile biitiinlesir. Tanrica Durga giicii ve adaleti temsil
ederken Kali zamanin ve yikimin sembolii kabul edilir. Onlar yaratilis, koruma ve yikimin giic-
lerini temsil eder. Bu iki tanricaya adanan Durga Piica ve Kali Piica bir yandan Hindularin
tanrigalara olan inanglarini pekistirir. Diger yandan toplu bir sekilde icra edildiginden inanir-
lar arasindaki birlik ve dayanismayi giiclendirir. Bu nedenle asagida Bengal’de ve Nepal’de bu

iki tanriganin nasil ele alindigina bakilacaktir.

Zamanin ve yikimin sembolii Kali, Bengal’in koruyucu tanricasi kabul edilir. Kali ile
ilgili mitler, ritiieller ve ikonografiler geleneklere gore farklilik géstermekle beraber O, genel-
likle yasamin karsitliklarini (yaratici-yok edici, iyi-kotii, yasam-6liim) kapsar. Zamanin dén-
giiselligini, her seyin geciciligini ve bu geciciligin 6tesindeki giicii ifade eder. Ornegin o bir

yandan kana susamis bir ifrit avcisi diger yandan hastaliklari iyilestiren, tedavi edendir. Yine

*! David Kinsley, Tantric Vision of the Divine Feminine, The Ten Mahavidyas, (Delhi: Motilal Banarsidass Publishers,
1998), 47.
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ona hem ritiielde vahsi ve yikici giiciiyle ibadet edeni etkileyen korkutucu bir tanrica hem her

seyi seven, koruyucu sefkatli bir “anne” olarak tapinilir.*

Bengal’in tantraci eserlerinde Kali'nin Daksinakalika, Siddhakali, Guhyakali, Bhad-
rakali, Raksakali, Smasankali gibi bicimlerinden bahsedilir.” Diizenli bir sekilde Kali'ye tapi-
nilan ve ona adanan sayisiz tapinak vardir. Kali'ye adanmis tapinaklardaki ritiieller belirli bir
yontem ve hiyerarsi icinde gerceklestirilen ibadetleri, yillik ayinlerinde ates (homa) kurban
téreninden once hayvan veya bitki kurban etmeyi icerir.** Kalkiita'daki Kalighat tapinagi

Kali'ye tapimin 6nemli bir merkezi olup Kali Piica festivalinin kutlandigi ana yerdir.

Gliclin ve adaletin tanrigasi olarak Durga Bengal ve Nepal’de ¢cok 6nemli bir tanrigadir.
Ona diismanlari yok etmesi, sikintilardan kurtarmasi, maddi refah vermesi ve istenilen her
seyin elde edilmesinde kisiye yardim etmesi i¢in tapinilir. Ayrica tantraci diisiince ve uygula-
malar Nepal’de merkezi bir rol oynar. Pasupatalar ve $aktaci gelenegin Kali Kula ekolii bu bsl-
gede yogun bir sekilde goriiliir. Sakti diistincesinin yaygin oldugu Nepal'de KalT'ye ilahi ener-
jinin ve canliligin sembolii olarak tapinilir. Sakti olmadan Siva’nin ceset olduguna inanilir.
Ulkenin her yerinde Kali, Yogini, Bhairavi gibi nemli tantraci tanrigcalarin gériintiileri ve on-
lara ait tapinaklar vardir. Bu tanrigalarin kolayca memnun veya diisman edilebilecekleri y6-

niinde yaygin bir inanis hakimdir. Onlarla ilgili festivaller Tantra diisiincesine dayanir.”

Nepal'de Saktacilar belirli tanrigalara yonelik ritiiel ibadetin bir parcasi olarak hay-
vanlar1 kurban etme gelenegini takip eder. Goriinmez giiciin tecellileri olan bu ilahlar giigle-

rinin bir kismini veya tamamini kendilerini bu sekilde teskin edenlere bahsederler. Boylece

%2 Jeffrey J. Kripal-Rachel Fell McDermott, “Introducing Kali studies”, Encountering Kali”, ed. Rachel Fell McDer-
mott-Jeffrey J. Kripal, (London: University of California Press, 2003), 4.

3 S. C. Banerji, Tantra in Bengal, (Delhi:Manohar Publishers, 1992), 180.
** Suchitra Samanta, Kali in Bengali Lives, (London: Lexington Books, 2021), 109.

% Trilok Chandra Majupuria, Religions in Nepal: With Reference to Religions of Tibet and India, (Katmandu: Majupurias,
2008), 218, 238, 239.
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her seyin yayildig1 ylice enerji kurbanlar tarafindan desteklenir ve giiglendirilir.*® Nitekim
Nepal’de Asvin (Eyliil-Ekim) ayinda Durga’nin ifrit Mahisa’y1 6ldiirdiigiine inanilir ve zafer
giinii olarak kutlanir. Durga ile baglantili bir diger festival ise Caitra (Mart-Nisan) ayinda ger-

ceklesir. Bu giinde tanrigaya hayvan kurban edilir.”

3. Hayvan Kurban

Hinduizm’de kurban dini pratigin temel bir pargasidir. Kurban ibadetini ifade etmek
icin hediye, adak, sunu anlamina gelen bali*® ile isteme, rica etme, yalvarma manasina gelen
yacfia® kelimeleri kullanilir.* Bu kelimeler tanrilara yahut tanricalara sunulan ¢esitli ayinleri
ve torenleri anlatir. Kurban ile onlara adak olarak sunulan degerli hediyelerin karsiliginda
onlarin lituflarini alma, hayvanlarin ve bitkilerin bereketini saglama, giinahlardan arinma,
evrensel diizenin korunmasina katkida bulunma ve kutsal diizenle uyumlu bir yasam stir-

diirme amaclanir,

Kurban Veda 6ncesine kadar gotiiriilmekle birlikte Veda doneminde ibadetin bir par-
casi haline gelmis ve sistemlesmistir.”’ Donemin kutsal metinlerinde kurban detayl bir se-

kilde tarif edilmistir. Kurban térenleri bir veya daha fazla brahman (din adami) tarafindan

* Majupuria, Religions in Nepal: With Reference to Religions of Tibet and India, 103.

%7 Majupuria, Religions in Nepal: With Reference to Religions of Tibet and India, 225- 227, 239.

% Bali kelimesi hem kiigiik capli kisisel ibadetlerde hem de biiyiik festivallerdeki kurban ibadeti i¢in kullanildi-
gindan daha genel ve kapsayici bir terimdir. Tanrigaya, ruhlara veya dogaiistii varliklara sunulan kurbanlar
ifade eder.

* Genellikle yacfia Veda dénemde uygulanan ates aracihiiyla tanrilara sunulan kurban térenlerini ifade eder.
Dini metinlerde detayli bir sekilde agiklanan, karmasik ritiiel prosediirlerini ve dualar1 igerir. Bu ritiieller evre-
nin diizenini (dharma) korumak, kozmik diizene katkida bulunmak ve tanrilardan cesitli nimetler almak ama-
ciyla yapilir. Yaciiada sunulan kurban sunulari sade yag, tahillar, bitkisel {iriinler ve bazen hayvanlari igerir.

* Williams, A Sanskrit-Engish Dictionary, 723, 850.

“ Detayl bilgi icin bkz. Mehmet Masatoglu, Antik Cagin Sunaklari: Rigveda’da Kurban ve icrasi, Dini Arastirmalar,
66 (2024), 39-63; Mehmet Masatoglu, “RigVeda’da Kurban Fenomeni”, Dinler Tarihi Yazilari-Prof. Dr. Mehmet Ay-
din’a Armagan, ed. Durmus Arik, Ahmet Aras, Cemil Kutlutiirk, (Ankara: Berikan Yayinevi, 2022), 295-305; Gavin
Flood, “Introduction: A History of Hindu Practice”, Hindu Practice, ed. Gavin Flood, (Oxford: Oxford University
Press, 2020), 13-17.
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yonetilmistir. Téren genellikle yag, tiitsii gibi ¢esitli malzemelerin atese sunulmasini icermis-
tir.”” Bu térenler zamanla degisim gostermis ve ¢esitlenmistir. Kurbanlarda adak ritiielin ni-
teligine, amacina, tapinilacak veya yakarilacak tanriya ve adak yerine gore degisiklik goster-
mistir. Glinlimiizde Hindu geleneginde gerceklestirilen kurban sembolik olup bolgeden bol-
geye ve topluluktan topluluga gére degisir. Bu ibadet daha ¢ok Veda gelenegine gore yapilir.
Veda gelenegine uygun olarak gerceklestirilen kurban térenlerinde genellikle kutsal odun,

sade yag, susam, tahil gibi bitkisel tiriinler sunu olarak kullanilir.

Hindu geleneginde hayvan kurbani tanrilardan ziyade tanrigalarla iliskilendirildigin-
den onlara sunulur.” Kurban ritiieli kdyiin tanrigasini (gramadevta) yatistirmak, istilaci ifrit-
lerin yenilgisini hatirlamak ve tanriganin zaferini kutlamak icin yapilir.* Bu nedenle Hindu-
izm’de hayvan kurbani s6z konusu oldugunda tanrigalar, onlarla ilgili mitler ve festivaller 6ne
cikar. Ozellikle hayvan kurbani Tantracilifin Sakta geleneginde goriiliir.** Sakti, kurban ritii-
elinde tanrica ile kurbani sunan kisi arasindaki iliskide ortaya ¢ikan giictiir. Sakti'nin dogasi
esnek ve degisken bir yapiya sahiptir. Bu nedenle tanriga ile kurban arasinda tam bir ayrim

yoktur; iliskileri, stirekli bir doniisiim potansiyeli tasir.

Tanriganin hem kamuya agik hem de gizli ibadetlerine kendini adayan Saktaci tantri-
kalar uygulamalari ve ritiielleri ile dikkat ceker. Ozellikle hayvan kurbani Saktacihigin Kali

Kula geleneginde zorunludur. Zira Kali'ye ve diger Saktaci tanricalarina tapinmada hayvan

*> Majupuria, Religions in Nepal: With Reference to Religions of Tibet and India, 10.

* Gavin Flood, An Introduction to Hinduism, (USA: Cambridge University Press, 1966), 183, 184.

* David Kinsley, Hindu Goddessess, (Delhi: Motilal Banarsidass Publishers, 2005), 205.

* Teun Goudriaan- Sanjukta Gupta, “Hindu Tantric and Sakta Literature”, A History of Indian Literature, ed. Teun
Goudriaan, (Germany: Otto Harrassowitz, 1981), 2/9; Banerjea, Pauranik and Tantric Religion, 5; Hugh B. Urban,
The Power of Tantra, (London and New York: .B. Tauris, 2010), 52; Ernest A. Payne, The Saktas, (Mineola: Dover
Publications, 1997), 25.
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veya sebze kurban edilmesi metinlerinde goriiliir ve zorunlu kilinir. Efsane, mit ve kutsal ki-
taplarda yer alan ¢esitli soylemlerde kurbanin giiclii etkisi vurgulanir ve bu ritiiel hakkinda

cesitli yorumlar yapilir,*

Kurban ibadeti daha gizemli ve semboliktir. Kurban genellikle derin meditasyon tek-
niklerini, mantra kullanimini ve bazen toplumun normlarini zorlayan ritiielleri igerir. Bu ne-
denle geleneksel Hindu diisiince ve uygulamalarini devam ettirenler tarafindan hayvan kur-
bani aykir1 unsurlar1 barindiran bir eylem olarak goriiliir. Ancak kurban Tantracilikta bir ru-
tin degil dogatistii giicle iletisim kurmanin ve ondan yararlanmanin aracisi kabul edilir. Ritii-
ele katilanlar kurbanlarin kozmosun gériinmez isleyisine katki saglayan bir tiir enerji tiretimi
olarak goriir. Kurbanda kullanilan mantralar, mantralarin kullanildig ritiieller (nyasa) ve di-
ger eylemler ileride bahsedilecegi lizere goriinmez kuvvete baglanarak beden ve zihin araci-
ligiyla maddi diinyay: etkileyebilme, manevi arinma agisindan 6nemlidir. Dolayisiyla kurban
tanrinin 6niinde teslimiyetten ¢ok insanin evrensel giiclerle baglanti kurabilme yetenegi ola-
rak degerlendirilir.” Tantraciligin saktiye, evrene ve kurbana bakis1 goz 6niinde bulundurul-

dugunda yapilan degerlendirmenin isabetli oldugu kanaatindeyiz.

Kurban tanriganin bitmeyen susuzlugunu bastirmak igin yapildigi gibi kisisel ve ruhsal
doniistimii gerceklestirmek igin de icra edilir. Nitekim Tantracilikta bireysel ruh pasu (hay-
van) kelimesi ile ifade edilir. Bu kelime Tanriga’ya bagli ve sinirli olan ruhlari ifade eder. Kur-
ban pasunun kendi gercek dogasini fark etmesine ve Yiice Varlik’a yaklasmasina aracilik eder.
Kurban hayvanina indirilen her bir darbe pasunun bir baska ifadeyle ruhun sehvet, 6tke, kibir,
yanilgi gibi gercek dogasini fark etmesine engel olan, kisiyi kisitlayan duygular yok etmeye

yardimci olur.”® Saktacilar Durga Plica’da ve Kali Piica’da hayvan kurban etmeyi giiniimiizde

* Samanta, Kali in Bengali Lives, 109.
7 Vivienne Kondos, Kali, (Katmandu: Mandala Book Point, 2013), 42.

*® Suchitra Samanta, “The ‘Self-Animal’ and Divine Digestion: Goat Sacrifice to the Goddess Kali in Bengal”, The
Journal of Asian Studies, 53/3, (1994), 793, 796, 799.; Samanta, Kali in Bengali Lives, 109.
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devam ettirirler. Ciinkii onlar kurbani bireysel kosullara bakilmaksiniz icra edilmesi gereken

bir ibadet olarak kabul ederler.*

Tantracilikta hayvan kurbaniyla ilgili 6nemli bilgiler Tantrasara, Mahanirvana Tantra,
Yogini Tantra’da bahsedilmekle birlikte sistematik ve detayli bir sekilde Kalika Purana’da bulu-
nur. Burada kanli kurban tantraci uygulamanin bir parcasi olarak degerlendirilir. Metinde
kurbanin diinyanin temeli ve kozmosun stirdiirtilmesi i¢in zorunlu oldugu 6ne siiriiliir. Metne
gore kanli kurban gizli bir sekilde deneyimli bir tantrika tarafindan gerceklestirilir. Ozellikle
tanrica Candika’y1 ve Durga’y: sakinlestirmek amaciyla yapilir. Kurban ritiieli sirasinda “OM
HRM SRM” mantrasi esliginde kurbanin basina ¢igek yerlestirilir. icra eden kisi kuzeye, kur-
banin yiizii doguya dontik halde ritiiel uygulanir. Hayvan, tanriga tasvirinin iizerine ve etra-
fina kan fiskiracak bi¢imde konumlandirilir. Yasamin 6ziinii tasiyan kan toplumsal alanlarda,

sokaklarda ve avlularda serbestce akitilir.

Metinde tanrigaya sunulacak hayvanlarin listesi yapilir. Bu liste kuslar, kaplumbaga-
lar, timsahlar, baliklar, domuzlar, geyikler, kertenkeleler, bufalolar, kegiler, aslanlar ve kaplan-
lar gibi ¢esitli hayvanlari igerir. Zikredilen hayvanlarin her birinin tanrigcay1 memnun etme
diizeyleri siralanir. Sunulacak hayvanlarin saglikli olmalari gerektigi vurgulanir. Ayrica farkli
kastlardan kisilerin kesmesi gereken hayvan tiirleri belirtilir. Kurban edilen hayvanin kani
kutsal ve arindirici bir 6zellige sahip oldugundan nektar olarak kabul edilir. Hayvanin eti ve
basi ise Siva tarafindan yenildigi diistiniiliir. Bu yiizden uygulayicinin kurbanin basi ve kan

disinda kalan kisimlarini sunu olarak vermeleri 6nerilmez.

Kurban edilecek hayvanlarin listesinin yaninda metin térende kullanilacak bicaklarin
bir listesini verir. Pala, kavisli bigak, kiigiik bicak, hancer ve hilal seklinde bicaklar en uygun

araglar olarak sunulur. Ayrica kanin konulacagi kabin giimiis, bakir, altin, piring veya kil ola-

* McDermott Revelry, Rivalry, and Longing for the Goddesses of Bengal: The Fortunes of Hindu Festivals, 204.
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bilecegi ve kana tuz eklenmesi gerektigi belirtilir. Kurbanin genellikle Caitra ve Asvin ayla-
rinda, Durga Piica festivalinde gerceklestirildigi agiklanir. Hayvan kurbaninin yaninda festival

sirasinda kisinin kendi etini sundugu satrubali ve vairibali gibi ritiieller icra edilir.”

Yukarida ifade edildigi gibi festivallerde icra edilen hayvan kurban téreni ile bir yan-
dan tanriganin ifritleri 6ldiirmesi hatirlanirken ve kurban eylemi ile onun zaferi taklit edilir-
ken diger yandan tanrica memnun edilir ve yatistirilir. Bununla birlikte Tantracilikta hayvan
kurban etmenin 6nemli manalar tasidig1 diisiiniiliir. Nitekim hayvan kurban etme dini erdem
gostergesi kabul edilir. Bu eylem cennete ulastirma yolu yahut daha yiiksek bir yeniden do-
guma sebep olarak goriiliir. Ayrica tanriganin kurban araciligiyla térendekilere gii¢ verdigine

boylece daha iyi ve uzun yasam ihsan ettigine inanilir.

Kurban toreninin arkasindaki bir baska gizli anlam tanrica ile kurban sunan arasin-
daki iliskinin yalnizca fiziksel bir sunu ile sinirli olmamasidir. Kurban kisinin manevi bir
arinma yasamasini ve ruhsal olarak yeniden dogusunu temsil eder. Bir baska ifadeyle bu ey-
lem kurbani sunan kisinin i¢sel doniisiimiinii ve yeniden canlanmasini saglayan bir arag ola-

rak gordliir.”!

Kurban edilen bufalo, kegi, koyun gibi hayvanlar da cesitli anlamlar: ihtiva eder. ilk
olarak kurban edilen bufalo Hindu mitolojisinde Durga ile savasan kotii ruh veya ifrit olarak
bilinen Mahisa’y1 temsil eder. ikinci olarak ritiielde bufalonun kurban edilmesi Mahisa gibi
yok edilmesi gereken bir diismanin ve her tiirlii engelin, kétiiliiglin veya negatif giliclin sem-
bolik olarak ortadan kaldirilmasini ifade eder.”” Bununla birlikte sunulan kurbanlar insanin
olumsuz ve zararl duygularinin somutlasmis halleri olarak goriiliir. Zira insanin hayvani ar-

zular1 ve bitmek bilmeyen isteklerinin esiri olduguna inanilir. Bu anlamda kegi sehveti, boga

>0 Kalika Purana 55. 1-22, 57.20, 67. 1-200; 71.20-22.

> Axel Michael, “Blood Sacrifice in Nepal: Transformations”, Religion, Secularism And Ethnicity in Contemporary
Nepal, ed. David N. Gellner-Sondra L. Hausner, (New Delhi: Oxford University Press, 2016), 197.

%2 Kondos, Kali, 41.
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6tkeyi ve koyun aggézliiliigli sembolize eder. Bu térenin amaci bu diistik tutkular: bilgi yoluyla
tanricanin sunaginda feda ederek ruhsal agidan daha saf ve kutsal bir hale gelmektir. Bu siire¢
ibadet eden kisinin i¢sel olarak Tanrica’y1 kalbine yerlestirmesini ve gercek anlamda ibadet
etmesini saglar. ibadet eden kisi kurbani kendi diisiik tutkularinin somut bir 6rnegi seklinde
gdrmeli ve disarida yapilan bu kurban i¢ diinyadaki arinmanin bir yansimasi olmalidir.” Kali
Piica gecesi hayvan kurbani s6z konusu oldugunda bu uygulama diismana kars1 zafer kazanma

seklinde goriliir. Kurban yerine getirildiginde gerekli olan giiciin elde edildigi diistiniiliir. **

Tantracilikta hayvan kurbani genellikle Bengal’de, Nepal’de ve Assam’da tanricaya
adanmis tapinaklarda gerceklesir.” Bu ibadet giinliik ya da belirli giinlerde uygulanmakla bir-
likte en ¢ok Durga Piica’da ve Kali Piica’da goriiliir. Zira bahsedilen iki festivalde tanricaya
muz, hindistan cevizi, elma, piring, tathlar, gicek (nar ¢igegi, karanfil, kirmiz1 ebegiimeci), kir-
mizi-sar1 kiyafetler, kirmizi boya gibi sunular sunulmakla birlikte festivalin ana ibadetini kegi,
bufalo gibi hayvanlarin kurban edilmesi olusturur. Hayvanlarin kurban edilmesi sirasinda

tanrica oniinde akitilan kan Bengal’'de ibadetin zorunlu bir parcasi olarak goriiniirken kan

>3 E. D. Koss, An Alphabetical List of The Feasts And Holidays of The Hindusand Muhammadans, (India: Superintendent
Government Printing, 1914), 25.

** Kondos, Kali, 42.

> Nepal’deki tapinaklarda Tanriga’ya bir veya birka¢ hayvan kurban etmek ibadetin bir parcasidir. Hayvan kur-
ban etme ritiieli dalitler (dokunulmazlar) de dahil olmak tizere ¢esitli kast ve etnik gruplara mensup Nepallilerin
sosyal yapilarinda ve kozmolojik inanglarinda koklii bir yer tutar. Nepal’de tanri veya tanrica icin kan sunmanin
daha iyi bir yasam ve daha yiiksek bir reenkarnasyon asamasina ulasmada, kisinin ve temsil ettigi gruplarin
(aile, klan, guthi veya krallik) refah ve giiciinii artirmada ayni zamanda kétiiliikklerden korunmada belirleyici
olduguna inanilir (Chiara Letizia- Blandine Ripert, “Not in The Name of Dharma”, Animal Sacrifice, Religion and
Law in South Asia, ed. Daniela Berti-Anthony Good, (London: Routledge 2024, 3).Yine Nepal’in daglik alanlarinda
ikamet eden Lhomiler belirli glinlerde hayvan kurban etme gelenegini stirdiiriir. Nitekim Mayis’ta ve Ekim’de
hasattan énce her kdyde diizenlenen 6zel bir ritiielde {i¢ koyunun kurban edilmesi 4dettendir (Majupuria, Reli-
gions in Nepal With Reference to Religions of Tibet and India, 107). Bengal’de ise hayvan kurbani tanriga Kali'ye
adanir. Sevilen birinin hastaliktan kurtulmasi i¢in ugurlu giinler olan sali ve cumartesi glinleri ve her giin yetmis
hayvan sunulur. Kalighat tapinaginda giinliik olarak tek bir kurban edilir. Hayvanin eti daha sonra pisirilir ve
bhog olarak giinliik yiyecek sunusunun bir parcasi olarak tanriya sunulur. Bunun bir kismi daha sonra satin
alinir ve ibadet edenler tarafindan ilahi kutsanmis yemek (prasad) olarak yenilir (Samanta, Kali in Bengali Lives,

110).
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sunumu dogustan gelen saflik kavramina ters diismesi nedeniyle geleneksel Hindu diisiince-
sini takip edenler tarafindan bu tiir uygulamalar genellikle siipheyle degerlendirilir.

On giin sliren Durga Piica festivalinin sekizinci giintinde tanriganin ifrit Mahisa’y1 6l-
diirdiigiine inanilir. Bu nedenle hayvan kurbani festivalin sekizinci giiniinde icra edilir. Ge-
nellikle keci bazen de bufalonun yer aldig1 hayvanlar kurban edilir. Kalkiita’daki Kalighat gibi
tanrigaya adanmus tapiaklar ziyaret edilir. Nepal'de*® de hayvan kurbani ¢cogunlukla Durga
Piica sirasinda yapilan ritiielde gerceklesir. Bu dénemde neredeyse her Hindu ailesi bufalo,
kegi, koyun, tavuk veya 6rdek kurban eder.” Bu hayvanlar arasinda en yaygin olani ise siyah
keginin tanrigaya sunulmasidir.”®

Durga Piica festivalinden yaklasik ti¢ hafta sonra kutlanan Kali Plica festivalinde de
hayvan kurban edilir. Bu festivalde hayvan kurbani genellikle gece yarisi gergeklestirilen bir
ritiieldir. Yaklasik iki yiiz keci kurban edilir.”” Ozellikle Kalighat tapinaginda tanrigaya kegi,
bufalo gibi hayvanlar sunulur.” Nepal’deki Kali Piica’da pek ¢ok hayvan hem tapinaklarda
hem de Hindu ailelerinin evlerinde bulunan ibadete ayrilmis odada Kali'nin &fkeli ve korkung
bigimlerine kurban edilir. Térenin en kritik noktasi kurbanin tek bir darbe ile 6ldiiriilmesinin
gerektigidir.® 1980’lerde Kali {izerine arastirma yapmak i¢in Bengal’e giden Mcdermott Kali

Plica zamanu yiiz seksen kecinin gece yarisi tanriga Kali i¢in kurban edildigini aktarir, *

*® Nepal’'de Durga Piica festivali 8. ylizyilin ortalarindan itibaren Gorkhali yoneticileri tarafindan desteklenmis-
tir. Bu liderler festivaldeki kanli kurban uygulamasini korumus ve yayginlasmasina neden olmustur (Letizia-
Ripert, “Not in The Name of Dharma Animal Sacrifice”, 3). Onlarin hayvan kurbanini sistemli ve diizenli bir
sekilde yerine getirmesi ve festivalin yoneticiler tarafindan desteklenmesi festivalin savasc sinifi ksatriyalara
ait bir ritiiel olarak anlagilmasina neden olmustur. Konuyla ilgili detayli bilgi i¢in bkz. Zotteron Astrid, The Re-
organisation a State Festival.” In Studies in Historical Documents from Nepal and India, ed. Simon Cubelic-Axel Mic-
haels, Astrid Zotter, (Heidelberg: Heidelberg University Publishing, 2018) 493-531.

°” Michael, “Blood Sacrifice in Nepal: Transformations”, 196; Ray, Durga Puca, 9.

8 Kondos, Kali, 41.

> David Kinsley, Tantric Vision of the Divine Feminine, The ten Mahavidyas, 110.

% Samanta, Kali in Bengali Lives, 110, Ward, A View of The History, Literature, and Religion of The Hindoos, 97.

%1 Kondos, Kali, 16.

% McDermott, Revelry, Rivalry, and Longing for the Goddesses of Bengal: The Fortunes of Hindu Festivals, 202.
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Zikredildigi tizere her iki festivalde tanricaya hayvan kurbani sunulur. Kurban edilen
hayvan horoz, keci, giivercin veya bufalodur.”® Kurban t6reni gerceklesmeden énce kurbana
sayg1 gosterilir, tizerine su serpilerek kurban arindirilir, * Eger hayvan koyun ya da kegi ise
gorevli brahman onu nehirde ya da evde yikadiktan sonra sol elini alnina koyar, boynuzlarini
ve alnini kirmizi boyayla isaretler ve bir mantra okuyarak onu tanricaya sdyle sunar: “Ey Tan-
rigal Bu kegiyi sana kurban ediyorum. Senin cennetinde yasayabileyim.” Daha sonra kurbanin kula-
gina bir mantra okur, boynuna gigekler takar ve basina su serper. © Kurbanin titremesi onun
tanrica tarafindan kabul edildigine ve kurban edilmeye razi olduguna isaret olarak kabul edi-
lir. ® Kurbanin basinin tek vurusta vurulmasina zellikle dikkat edilir. Bu amacla en keskin
kiliglar kullanilir ve giiclii, kuvvetli kisiler secilir.”” Kurban etme eylemi gerceklesirken ikinci
bir darbe gerekli olursa bu durum ciddi bir ugursuzluk olarak kabul edilir.

Nepal’de kurbanlarin baslarini kesmekle gérevlendirilen erkekler demircilere benze-
yen 8zel bir kast1 olusturur. Pek ¢ok yerde demirciler bu amagla calistirilir.”® Kurban kesmenin
Ozel bir saati vardir. Bu saat astrolojik hesaplamalarla belirlendigi i¢in yildan yila degisiklik

gosterebilir.” Kurban téreninde kurbani sunan kisi tanrigaya ti¢ dnemli eylem araciligiyla

% Zotter gore Nepal’de Durga Piica festivali sirasinda kurban hayvani olarak bufalo kesimi ve kurban etinin ye-
nilmemesi ilk basta toplumdaki kast ayrimiru yansitir. O bu diisiincesini Hindu dini geleneginde bufalonun ap-
tallik, kotii sans, hastalik, 6liim ve seytanlarla iliskilendirilmesine, saf olmayan bir hayvan olarak kabul edilme-
sine dayandirir. Bununla birlikte geleneksek dini diisiincenin disinda gelisen dini anlayista bofaloya tam zit bir
anlam yiklendiginden s6z eder. Bu dogrultuda bufalo ibadet nesnesine doniisiir. Tantraci anlatilarda onun hi-
kayesi bir bagllik ve kurtulus sembolii olarak sunulur. 18. yiizyilda yéneticilerin yiiriittiigii politikalar ile bufalo
hakkindaki bu olumu diisiince ve bu onun kurban hayvani olarak sunuldugu Durga Piica’da 6n plana cikar. Bu-
nun sonucunda bufalo kurban etme ksatriya simifinin ritiieli olarak gériilmeye baslar. Yine de kurban etini tii-
ketme yiiksek kast icin kaginilmasi gereken yiyecek olmaya devam eder. (Astrid Zotter, Who Kills The Buffalo, Nine
Nights of Power, ed. Ute Hiisken, Vadhu Narayan-Astrid Zotter, (Albany: Suny Press, 2021), 197-210.

% Letizia- Ripert, “Not in The Name of Dharma”, 3.

% Ward, A View of The History, Literature, and Religion of The Hindoos, 69, 70.
% Letizia- Ripert, “Not in The Name of Dharma”, 3.
¢ Abhay Charan Mukherji, Hindu Fast and Feast, (Allahabad: The Indian Press, 1918), 141.

% Nepal’de kurban olarak hayvan yerine su kabagi da kullanilmaktadir. Festival giinii tanriganin huzurunda su
kabag kiligla kesilir. Kilicin kullanilmasi yalnizca sahte bir kurban sunumunda bile olsa vazgecilmezdir. (S. Si-
vananda, Hindu Fast&Festival, (India: The Divine Life Society, 2002), 141, 142,

% Mukherji, The Hindu Fast And Feast, 142.
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baglanr. ilk olarak devi kavagam mantrasini okur.” ikinci olarak kurbanda kullanilacak kilici
kullanir. Uglincii olarak kurbana yaklasir.”* Kisi devi kavagam mantrasi ile dokuz Durga veya
sekiz Matrkay1 cagirarak bedeni icin bir tiir koruyucu kalkan olusturur. Bu tanrigalar bir yerin
savunucu, koruyucu varliklar1 oldugu gibi bir kisinin korunmasinda rol oynarlar. Tanriganin
gliclerinin insan kullanimi i¢in temasa gegmesi kesme aletinde de goriiliir. Nepal’de bu genel-
likle bir bigak (khukuri) Bengal’de ise ay kilici (gandrahas) veya paladir. Bunlarla tanriganin
varligi en ug noktaya cagrilir.”

Tanriganin (sakti) varligiyla gliclendirilen kisi tarafindan 6zel olarak hazirlanmis bigak
kullanilarak arindirilmis ve kutsal hale getirilmis keci kurban edilir. Ardindan aile gelenegine
uygun olarak kurbandan bir parga alinir ve kani hizlica bir yantra, bir heykel veya ¢omlek
lizerine serpilir. Bundan sonra Kali'nin giictinti gagirmak amaciyla kurbanin kani ailenin tan-
ris1, kisisel tanr1 ve kutsal aletler gibi ikincil konumda olan yiice varliklarin ve sembollerin
lizerine dokiiliir. Daha sonra kurbanin kani alina siiriiliir, Yikici gii¢lerin (hem erkek hem de
disi) en siddetlisinin ¢agrildig1 tantraci homa ritiieli gerceklestirilir. Ritiiel pratiklerine kati-
labilmesi i¢in tiyelige kabul térenini (diksa) tamamlamis erkekler tarafindan hayvanin belirli
parcalar tapinak odasinda pisirilir. Bu yemek kurbani veren kisi yahut kurbani destekleyen
kisi, onun ailesi, klani1 veya kast grubu tarafindan yenilir.”” Buna mahaprasad denilir. ”*

Bengal’deki Durga Puca sirasinda icra edilen hayvan kurbani Nepal’dekine benzer se-

kilde gerceklesir. Kurbanda kullanilacak alet tizerine kabul téreninden ge¢mis kisilere verilen

7® Devi kavagam etrafdaki olumsuz titresimleri etkisiz hale getiren giiglii bir ilahi olarak kabul edilir. Kisiyi kotii
ruhlardan koruyan bir zirh gérevi gérdiigii diisiintliir. lahide viicudun farkli bélgelerine bagl Devi'nin farkli
isimlerinden bahsedilir. Her ismin kendine has bir niteligi ve enerjisi vardir. Bu isimler ve formlar yakindan
iliskilidir. Durga Piica sirasinda bu ilahiyi sdylemek popiilerdir. (The Art of Living, “Significance and of lyrics
Devi Kavacham”, (Erisim, 04Temmuz 2024).

"1 Kondos, Kali, 40.

72 P, Ghosha, Durga Puca, (Kalkiita: Hindoo Patriot Press,), 187, 63.

7 Kondos, Kali 41; Letizia- Ripert, “Not in The Name of Dharma”, 3.

7 Kondos, Kali, 42.
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mantralar yazilarak kutsanir. Gérevli brahman kesim aletini kurbanin boynuna takar. Kur-
bana kutsama olarak bir cicek sunduktan sonra kurbani icra edecek kisinin eline bu alet veri-
lir. S6z konusu kisi bir demirci bazen de bir brahamandir. Kurbanin gévdesi bir tarafta basi
diger tarafta kalacak sekilde ayarlanmis olan direge yerlestirilir. Kurbana yakin bir yerde muz
yapraginin tizerine kil bir kap hazir edilir. Daha sonra demirci bir vurusta kurbanin basini
keser. Kurbani kesmeye yardimci olan kisi kurbanin gévdesini tutarken kani kaba ve muz yap-
raginin tizerine akitir. Kurbani sunan kisi Durga’ya et sunmak niyetinde degilse kurbanin boy-
nundan kii¢iik bir parca kesilir ve muz yapraginin tizerine koyulur. Hayvanin basi tanriganin
heykelinin dniine birakilir.” Daha sonra gorevli brahaman tarafindan tanricaya sunulan su-
nularla ilgili baz1 mantralar tekrarlanir. Bunlar muz yapraklarinin tizerine diisen kanla bir-
likte tanricaya sunulur. Daha sonra dort parcaya boliinerek Durga’ya hizmet eden dort tanri-
caya takdim edilir. Térenin ardindan kurban yerinde biriken kanin toprakla karismasindan
olusan camur viicutlara siiriiliir ve orada 6fkeli danslar sergilenir. Miistehcen igerikli sarkilar
soylenir ve tanriganin heykellerinin sergilendigi cadirlar ziyaret edilir.”® Kurbanin boynuzu
tapinaga gonderilir, derisi deri is¢ilerine verilir, ayaklarindan ¢orba pisirilir. Bas1 dokuz par-
caya boliinerek Nava Durga tapinaklarina gonderilir. Kurban eti ibadete katilanlar arasinda
dagitilir.”

Sonug¢

Durga Piica ve Kali Piica Hinduizm’in en dnemli festivalleridir. Ozellikle Durga Piica
neredeyse tiim Hindistan’da kutlanan biiyiik festivallerden biridir. Her ne kadar Divali’den bir
giin 6nce kutlanildigindan Kali Piica bu festivalin gélgesinde kalsa da Hindularin nazarinda

en az Divali kadar 6nemli bir yere sahiptir. Durga Plica tanriga Durga’ya Kali Piica’da tanriga

7> Kurbanla ilgili videolar: incelemek i¢in bkz. Facebook, “Patha Bali on the occasion of Maha Navami Puja”,
(Erisim, 05 Temmuz 2024).

¢ Ward, A View of The History, Literature, and Religion of The Hindoos, 69-72.

77 Michael, “Blood Sacrifice in Nepal: Transformations”, 203, 206.
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KalT'ye olan derin bagliligi, adanmishigi ve onlarin ilahi giiglerinin ve enerjilerinin yiiceltilme-
sini ifade eder. S6z konusu festivallerde iki hususun dikkat ¢cektigi gérilir. Bunlardan ilki fes-
tivallerin tanriga merkezli olmasi ikincisi ibadetin merkezinde hayvan kurbaninin yer alma-
sidir. Her iki konu tantraci unsurlara isaret etmektedir. Zira tanrica Tantracilikta saktinin bir
tezahtirii olarak kabul edilir. Evrensel enerjinin, ruhsal giiciin ve farkindaligin farkli bigimle-
rini ve yonlerini ifade eder. Bununla birlikte Sakti evrenin dongiiselligini, degisimini ve do-
niislimii saglar. Bu Sakti'nin bir tezahiirii olarak Kali evrenin yikici ve doniisiimii giiciinii tem-
sil eder. Onun bu temsili zaman tizerinden ele alinir. Zira zamanin her seyi yok ederek yeni
bir varlig1 veya durumu ortaya ¢ikardigi gibi Kali de zamani ve yikimi kontrol ederek yeniden
dogumun ve yasamin kaginilmaz oldugunu gésterir. O, yanilgilari ve sinirlamalarin yikarak 6z
varligin ortaya ¢ikmasini saglar. Dolayisiyla festivallerde Durga’ya ve Kali'ye tapim tiim tan-
rigalarin bir oldugu evrensel enerji ve askin varliga isaret eder.

Her iki festivalde tanricaya hayvan kurban edilmesi tapinilan tanriganin yiiceltilmesi,
yatistirilmasi ve onun koruyucu gii¢lerinin kazanilmasi igin yapilan 6nemli bir ibadettir. Her
ne kadar hayvan kurbani Hinduizm’in ahimsa (zararsizlik, siddetsizlik) ilkesiyle celisiyor gibi
goriinse de Tantraciligin bu ibadeti uygulama ve mana bakimindan farkli sekilde ele aldig:
goriiliir. Tantraci uygulamalarda amag tantrikanin ruhsal dontisiimiinii saglamak oldugu icin
hayvan kurbani ruhani arinma ve ilahi enerji ve giice (sakti) odaklanma araci olarak kabul
edilir. Nitekim kurban tantraci diisiincede pasunun yani sinirli bireysel ruhun bir semboliidiir.
Kurban bireyin egosunun ve diinyevi arzularinin terk edilmesini temsil eder. Bu nedenle kur-
ban kisinin olumsuz ve zararli duygularinin, diisiincelerinin somut bir yansimasidir. Bireysel
ruhun bu sinirlamalardan kurtulmasini ve daha yiiksek bir biling diizeyine ulasmasini, ruhsal
doniisiim yasayarak manevi safliga ulasmasini sembolize eder. Kisaca hayvan kurbani ahimsa
ilkesinden bir sapma olarak degil ruhsal tekamiilde bir gereklilik ve enerji doniistimii araci

olarak dustindiliir.
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Calismamizin ana temasini olusturmamakla birlikte hem festivale hem uygulanan
kurban ibadetinde farkli kasttan kisilerin katilmasi dikkat ¢ceken bir baska husustur. Nitekim
Kurbani kesmekle gérevlendirilen kisiler demirci kastina mensuptur. Kami ismiyle bilinen bu
grup khukuri gibi aletler yapmada ustadirlar. Demirciler 6zellikle Nepal'de diisiik bir sosyal
statiide kabul edilirler. Bununla beraber Zotter “Who Kills The Buffalo” adli ¢alismasinda Durga
Piica festivalinde askeri sinifin ve yoneticilerin hayvan kurbanini nasil desteklediginden s6z
eder. Yine Chiara Letizia- Blandine Ripert, “Not in The Name of Dharma” baslikli arastirmasinda
festivale cesitli kast ve etnik gruplarin katildigindan bahseder. Tiim bunlar hem yiiksek hem
diisiik kasttan kisilerin boylesine kutsal bir gérevde yer almasi Tantraciligin tiim kastlara a¢ik
bir anlayisini yansitir,

Sonug olarak festivallerin merkezinde tanriganin yer almasi, hayvan kurbaninin tan-
rilardan ziyade tanrigalara sunulmasi, hayvan kurbaninin tantrikalar tarafindan devam etti-
rildigi g6z dniinde bulundurulursa Durga Plica ve Kali Plica’da tanriganin (sakti) ve tanricaya
adanmishigr simgeleyen hayvan kurbanin tantraci bir unsur oldugu kanaatindeyiz. Bununla
birlikte festivallerin yogun bir sekilde kutlandig1 bolgelerdeki tantrikalarin (Nepal, Bengal)

¢ok olmasi tespitlerimizi dogrular niteliktedir.
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Oz

Ayni dénemin farkli cografyalarinda yasamis sairlerin siirlerindeki benzerlikleri tes-
pit etme meraki, bu calismanin ortaya ¢ikis sebeplerinin baslicasidir. Tiirk islam Edebiyati
sahasinda kaleme alinan bu makale, kiyas ve karsilastirmayla birlikte, esasinda metinlerara-
silik perspektifinden hareketle benzerlikleri ve yakinliklari tespit etme gayesi tasimaktadir.
“Klasik, kadim yahut eski” tabirleri cercevesinde -Osmanli edebiyati 6zelinde- Dogu ve -ingi-
liz edebiyat1 6zelinde- Bat1 edebiyatina bakildiginda, ayni devirde yasamis Urfali Nabi ve
Stratford-upon-Avonlu Shakespeare, edebiyat sahasindaki yetkinlikleriyle dikkat cekerler.
Shakespeare, daha ¢ok tiyatro yazarligi ile taninsa da tiyatro metinlerinde bile sairligini his-
settirmektedir. Oyle ki T.S. Eliot, Hamlet'i ilk kez izleyen bir kisinin, konusmalarin nazim mi
yoksa nesir mi oldugunu ayirt edemeyecegini sdylemistir. Bu ¢alismada, ayni donemde yasa-
malarina ragmen -¢ok biiytik bir ihtimalle- birbirinden habersiz olan Nabi’nin ve Shakespe-
are’in siirlerindeki benzer konular ve séyleyisler tizerinde durulmustur. Béylelikle ayni dev-
rin sanatgilarinin, diinyanin farkli noktalarinda, farkli kalemler ve farkli miirekkeplerle ayni
tabloyu cizebilecekleri gosterilmeye calisilmistir. Makale, giris ve sonug béliimleri haricinde
toplamda 7 basliktan meydana gelmektedir. Bu basliklar sirasiyla Siirin Kifayetsizligi, Sevgiliden
Dolayz, Siire Ovgii, Saire/Siire Yergi, Poetika, Mana ve Yeni/Farkl Séyleyis seklindedir. Giris bolii-
miinde, Shakespeare ve Nabi isimlerinin nasil belirlendiginden ve esas itibariyla birbirinden
tamamen farkli formlara sahip ve farkli bakis agilariyla yazilmis siirlerin benzerlik gosterebi-
leceginden bahsedilmistir. Siirin Kifayetsizligi basliginda, baz1 zamanlarda siirin sairin duy-
gularini aktarmada yetersiz kaldig1 diistincesi islenmis ve her iki sairden getirilen 6rneklerle,

siirlerin yetersizliginden ziyade kendi duygularinin anlatilamaz nitelikte oldugundan s6z
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edilmistir. Sevgiliden Dolay1 baslig1 altinda, her giizel sebebin varliginin sevgiliye baglanisi
ele alinmistir. Siire Ovgii'de, sairin ve siirin 6vgiiye meyilli oldugundan bahsedilmis ve geti-
rilen drneklerle, iki sairin kendi siirlerini ve sairliklerini ne derecede 6vdiigii gosterilmistir.
Saire/Siire Yergi boliimiinde, sairlerin kendi siirleri hari¢ diger siirleri begenmedikleri vur-
gulanmus; boylelikle kendi siirlerinin kusursuz oldugunu belirttikleri ifade edilmistir. Poetika
basliginda, her iki sairin de siire bakislari verilmeye calisilmistir. Mana kisminda, anlamin
siirde ne derecede miithim oldugundan s6z edilmis ve iki sairin manaya verdikleri 6nemden
bahsedilmistir. Son baglik Yeni/Farkl Soyleyis'te ise sairlerin orijinallik cabasindan sz edil-
mistir. Bu basliklar ve basliklar altindaki tahliller, Sonug i¢in igerik teskil etmis; Sonug boli-
miinde farkl dillere sahip, degisik mekanlarda kaim ve en 6nemlisi diinyaya farkli pencere-

lerden bakan iki insanin, edebiyatin evrenselliginde bulusabilecegi gosterilmeye ¢alisilmistir.

Anahtar Kelimeler

Tiirk islam Edebiyati, Nabi, Gazel, Shakespeare, Soneler.
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Abstract

The main reason for the emergence of this study is the curiosity to identify similarities
in the poems of poets who lived in different geographies of the same period. This article,
written in the field of Turkish Islamic Literature, aims to identify similarities and affinities
through comparison and contrast, essentially from an intertextuality perspective. When we
look at Eastern literature -specifically Ottoman literature- and Western literature -specifi-
cally English literature- within the framework of the expressions "classical, ancient or old",
Nabi from Urfa and Shakespeare from Stratford-upon-Avon, who lived in the same period,
attract attention with their competence in the field of literature. Although Shakespeare is
mostly known for his playwrighting, he makes his poetry felt even in his playwrights. So
much so that T.S. Eliot said that a person watching Hamlet for the first time would not be able
to distinguish whether the speeches were in verse or prose. This study focuses on similar
subjects and expressions in the poems of Nabi and Shakespeare, who lived in the same period
-very likely- and were unaware of each other. Thus, it has been tried to show that artists of
the same period, in different parts of the world, could draw the same picture with different
pens and different inks. The article consists of 7 titles in total, excluding the introduction and
conclusion sections. These titles are, respectively, Inadequacy of Poetry, Because of the Belo-
ved, Praise for Poetry, Criticism of the Poet/Poetry, Poetics, Meaning and New/Different
Expression. In the introduction, it is mentioned how the names Shakespeare and Nabi were
determined and how poems with fundamentally different forms, shapes and perspectives can
show similarities. In the title of Inadequacy of Poetry, the idea that the poet is sometimes

inadequate in conveying the emotions of the poem is processed and with examples from both
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poets, it is mentioned that rather than the inadequacy of the poems, their own emotions are
indescribable. Under the title Because of the Beloved, the existence of every beautiful reason
is attributed to the beloved. In Praise of Poetry, it is mentioned that the poet and poetry are
inclined to praise, and with the examples given, it is shown to what extent the two poets
praise their own poems and poetic skills. In the Criticism of the Poet/Poetry section, it is
emphasized that the poets do not like poems other than their own; thus, it is stated that they
indicate that their own poems are flawless. In the title Poetics, it is tried to give the views of
both poets on poetry. In the meaning section, it is mentioned how important meaning is in
poetry and the importance that the two poets give to meaning is mentioned. In the last hea-
ding New/Different Expression, the poets' efforts for originality are mentioned. These hea-
dings and the analyses under these headings constituted the content for the Conclusion; in
the Conclusion section, it was tried to show that two people who have different languages,
live in different places and most importantly look at the world from different perspectives

can meet in the universality of literature.

Keywords

Turkish Islamic Literature, Nabi, Ghazal, Shakespeare, Sonnets.
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Giris

Farkli cografyalarin klasik edebiyatlarinda, benzer syleyisleri ve temalar: arama me-
rakindan ortaya ¢ikan bu calismaya, dncelikle Shakespeare’in sonelerinin okunup tahlil edil-
mesiyle baslanmistir. Olasi benzer sGyleyis ve konular fislenmis; ardindan Nabi'nin gazelleri
de metinlerarasilik yontemiyle incelenerek sonunda, makalenin temelini teskil edecek siir
malzemesine ulasilmistir. Kullanilan metinlerarasilik ydnteminin ne olduguna ve bu ¢alisma-
nin asil sdylemek istedigi 6ze, Shelley’in “Gegmisin, simdinin ve gelecegin tiim sairleri, tek
bir sonsuz siirin béliimlerini ya da pargalarini olusturur.”" s6zii, 151k tutmaktadir. Bunun ya-
ninda, esasinda Shakespeare ve Nabi arasindaki en biiyiik benzerlik, maalesef iki sairin de

yazdiklari siirlerin dil ve igerigine giiniimiiz genglerinin uzak kalmis olmasidir.?

Peki, neden Shakespeare ve Nabi? Bu sorunun cevabi, sonelerin bir merak sonucu ti-
tizlikle okunmasinda saklidir. Talat Sait Halman'in gevirdigi Soneler adli eserin Dogulu bir
arastirmaci tarafindan Batili bir edebi eseri tartma gayesiyle okunmasi, sekil olarak olmasa
dahi, konu ve anlam agisindan klasik Tiirk edebiyatiyla benzer yonlerinin olabilecegini his-
settirmistir.” Calismanin merkezindeki diger isim Nabi’ye ise Shakespeare’in yasadigi1 zaman
dilimi distiniilerek karar verilmistir. Shakespeare ve Nabi'nin ayni yillarda, farkli cografya-
larda -seklen olmasa da- benzer seyleri sdylemeleri, tevariid* ile agiklanabilecek bir durum-
dur. Birbirlerinden haberdar olduklarini séylemek, dénemin sartlar1 diistintildiigiinde pek
miimkiin degildir. Ayrica meselenin kiinhiine bakildiginda, -birbirlerinden haberdar olduk-

lar1 varsayilsa dahi- Shakespeare’in 141. sonedeki “Goéziim sana bakinca kusur bulur.” ifadesi,

! Kubilay Aktulum, Metinlerarast iliskiler (Ankara: Oteki Yayinevi, 2000), 217.

? Tuba Isen Durmus, “Ogretmek ya da Ogretememek: Shakespeare Uzerinden Divan Edebiyatini Yeniden ‘Oku-
mak’”, Divan Edebiyati Arastirmalari Dergisi 5/5 (Aralik 2010), 82.

* Yukaridaki ciimlede gecen “Dogulu-Batili” dikotomisi, tamamen cografi yonlere isaret etmek icin kullanilmis-
tir.

“ Tevariid: iki sairin birbirinden haberi olmaksizin ayni misray1, yahut beyti rastgele sdylemesidir. Tahir Olgun,
Edebiyat Liigati (istanbul: Asar-1 ilmiye Kiitiiphanesi Nesriyat1, 1936), 154.
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130. sonedeki sevgilinin “nefesinin kokmas1” tabiri, bir¢ok sonede askin somut ve fiziki hali-
nin tasviri gibi 6rnekler, benzerlikten ziyade aslinda iki sair arasindaki biiyiik farkliligin k-

ciik birer niimuneleri mesabesindedir.

Her sene sayisizca basilip okunan Shakespeare®; ingiliz, Bati ve diinya edebiyatinin en
meshur simalarindan biridir. Lakin meshurlugunun yaninda ayni zamanda mechuldiir. Hak-
kindaki kesin bilgi sayis1 oldukga azdir; Talat Sait Halman gibi biiyiik yazarin i¢ diinyast, gizli
koseleri gibi Soneler’den yapmis oldugu ¢ikarimlar® ve diger arastirmacilarin eserlerinden ya-
kaladig1 detaylar, edebiyat diinyasinda Shakespeare’i daha bilinir hale getirmektedir. Nabi’de
ise durum boyle degildir; hakkindaki bilgiler eserlerindeki detaylardan ziyade sair tezkirele-
rinde yer almaktadir. Divan siirinin en biiyiik sairlerinden olan Nabi,” 6zellikle hikem{ siir

konusundaki 6nciiligiiyle biiyiik ses getirmistir.

Yedi ana basliktan olusan makale meydana getirilirken 6rneklerde Nabi'nin gazelleri
icin Ali Fuat Bilkan’a; Shakespeare’in soneleri igin Talat Sait Halman’a bagvurulmustur. Bahsi
gecen ¢alismalardan alinan ilgili siirler, sonlarina konulan kdseli parantezlerle (sair ismi, eser
ismi/tiirdi, yeri) tavsif edilmeye calisilmistir.

Siirin Kifayetsizligi:

Siir, sairin her seyidir. Sair, kimi zaman duygularini, bazen fikirlerini, zaman zaman
da hayallerini stisleyip okuyucusuna sunar. Bu sunus, okuyucu tarafindan her ne kadar ¢ok
begenilse de sairin tam anlamiyla tatmin olmadig1 anlar olabilir. Sair, elbette siire hak ettigi

kiymeti verir ancak bazen de siirin kifayetsiz kaldigini kendi agziyla itiraf eder.®

® Nermi Uygur, Insan Agisindan Edebiyat (istanbul: Remzi Kitabevi, 1985), 120.

¢ William Shakespeare, Soneler, gev. Talat Sait Halman (Istanbul: Tiirkiye Is Bankasi Kiiltiir Yayinlari, 2009), vii-
XXV,

7 ismail Yakit, “Sair Nabi'nin Tarih Diisiirme Sanatindaki Yeri”, Sair Nabf Sempozyumu, ed. Ali Bakkal (Sanliurfa:
Sanlurfa Belediyesi Yayinlari, 2009), 124,

8 Selguk Gikla, “Kelimelerin ve Siirin Kifayetsizligi Uzerine Yazilms Siirler”, Tiirk Dili Dil ve Edebiyat Dergisi CX/782
(2017), 34.
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Esasen buradaki kifayetsizlik hali, siirin yetersizliginden ziyade duygularin yogunlu-
guna isaret etmektedir. Yani burada Giinesin batist biitiin renkleriyle betimlenemez, ¢tinkii buna
sairin giicti yetmez.” gibi bir ifadeyle agiklanabilecek bir durum s6z konusu degildir. Ciinkii bu
ifadeyle siirin kifayetsizliginden degil, sairin kifayetsizliginden s6z edilmektedir.

Bilmezdim sarkilarin bu kadar giizel / Kelimelerinse kifayetsiz oldugunu / Bu derde diismeden
once dizelerinin sahibi Orhan Veli, derde diistiikten sonra yasadig1 yogun duygular1 ve hisleri,
tam manasiyla yansitamadigindan yakinir. Bu yakinma, siirin aczinin degil, anlatamiyorum
dedigi seylerin giizelliginin ve paha bicilmezliginin neticesidir. istiklal sairi Mehmet Akif de
Safahat'in bir¢ok yerinde siirin kifayetsizligine vurgu yapmustir.™ Ciinkii onun da fikir ve mef-
kiresi, hi¢bir zaman siire sigacak dl¢iilerde olmamustir.

Shakespeare’in de siirin kifayetsizliginden dem vurmasinin sebebi, elbette ki sevgili-
nin ytice 6zelliklerini vurgulamak amaciyladir:

Su yeni tity kalemler nasil kaliyor kisa,
Erdemi, hele senin erdemini yazarken. [WS: S, LXXXIII]

Sair, sevgilinin iyi huylarini kaleme alirken kaleminin -siirinin- yetersiz kaldigindan

soz etmis; bdylece sevgilinin sahip oldugu erdemi, sanatli bir séyleyisle yiiceltmistir.
Evsaf-1 mahabbet dehen-i hameye sigmaz
Ta‘bir-i mezdyd-y1 nihdn nameye sigmaz [N: G, 307/1]

Nabi de Shakespeare gibi kaleme yiiklenmistir. Ciinkii kalem, askin 6zelliklerini yaz-

mada yetersiz kalmistir.
Nice tesbih ideyiim servi kad-i dil-ddra
Nice mevziin ideyiim misra“1 nd-mevziini [N: G, 873/5]

Nabf, siirin sevgilinin servi boyunu anlatmadaki kifayetsizliginden dem vurmustur.

? Tiilin Arseven, Her Giizel Sey Siirdir -Elhdn- Takdir-i Elhdn- Metin Inceleme (Ankara: Salkim S&giit Yayinlari, 2008),
15.

1 yiiksel Topaloglu, “Safahat’ta Séziin/Siirin Giicii/Kudreti ve Kifayetsizligi”, Uluslararasi Séz, Sanat, Saglik Sem-
pozyumu, ed. Yiiksel Topaloglu vd. (Edirne: Trakya Universitesi Yayinlari, 2016), 168.
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Ama bu, ayni zamanda bir 6vgli metodudur. Ciinki Nab1 bilir ki biitiin biiyiik sairler bir araya
gelse, biitiin ligatler iist tiste dizilse, cihanin en iyi kalemi ve kagidi verilse bile sevgilinin
endami tesbih edilemez.

Sevgiliden Dolay:

Asi1g1n goziinde, Alemdeki biitiin giizellikler ya sevgilidir ya da sevgilinin yansimasidir.
Kisacas1 kéinat, sevgiliden dolay: giizeldir. Elbette bunda as181in pay1 yok degildir; ¢iinkii o,
glizel bakar, giizele bakar ve giizeli gériir. Onun anlayisinda, saba riizgari bile sevgiliden do-
lay1 giizel kokar."

Bu bakis, siirde hiisn-i talil sanatinin dogmasina vesile olmustur. Glizel bakan sair, her
seyi giizele, yani sevgiliye baglar. Aslinda sair, 4s181n goziiyle bir esyaya baktiginda yahut bir
olaya sahitlik ettiginde, onlarda gorebildiginden ziyade, kendi diisiincesinin onlara verdigi
niteliklerle onlara muamele eder."

Geker mi benim Esin Perim konu kithg
Sen siirime sebil ettik¢e solugunu,
Yaninda kaba kagit-kalemin kof kaldigi
Hos varhgin oldukga bana en tath konu? [WS: S, XXX VIII]

Shakespeare’e gore, siirinin konu kithigi cekmemesinin yegine sebebi sevgilidir. Onun

can veren nefesi sayesinde siir, nefes alip verebilmektedir.
Ah, nasil efendice Gvgiiler sunsam sana?
Hep senin degerindir bende varsa bir deger. [WS: S, XXXVIIX]

Burada da sair, kendisindeki giizel meziyetlerin ve kendi kadr ii kiymetinin varlik se-
bebini sevgiliye baglamis; bu durumdan miitesekkir oldugunu da belirtmistir.

Gozlerin su dilsize tiirkiiler 6gretti ya,

Yiicelerde ugmayi hem de kara cahile,

1 Abdulhakim Kogin, “Divan Siirinde Bad-1 Saba”, Selcuk Universitesi Fen Edebiyat Fakiiltesi Edebiyat Dergisi 20
(2008), 13.

2 {smail Yildirim, “Divan Sairinde i¢ Yansimas: Olarak Hiisn-i Talil”, SOBIDER 2 (2015), 143.
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Yeni tiiyler takarak bilgenin kanadina,
Giiglerine giic katt1 katmerli bir gorkemle.
Benim yazdiklarimdan en fazla 6viing duy sen:
Hepsine sen yon verdin, hepsi senden yarati;
Baskalart yazinca iislup diizeltmek senden:
Tatl varhgin siisler onlardaki sanatu.

Ama benim sanatim, tiim varligiyla sensin:
Beni kara cahilden bilgeye yiikseltensin. [WS: S, LXXVIII]

Shakespeare, bu sonesinde de tiirkiiler séyleyebilmesini, yiikseklerde ugabilmesini,
yazabildigi giizel seyleri, siirlerindeki sanatli sdyleyisi ve cahillikten bilgelige gecisini sevgi-
liye baglamistur.

Yar soyletdi bana bu gazeli ey Nabi
Soyleye sdyleye ey tdze zebanum diyerek [N: G, 445/5]

Nab1 de tipki Shakespeare gibi, siirini séyletenin sevgili oldugunu ifade etmistir. Yu-
karidaki Whose influence is thine and born of thee (Hepsine sen yon verdin, hepsi senden yarati) ifa-
desiyle, buradaki Yar sdyletdi bana bu gazeli ey Nabi ifadesi, esasinda farkli dillerde s6ylenmis
olsa da ayni seyleri anlatmaktadir.

Olmaz es‘arinda lezzet dil-riibdsiz dsikun
Titiydn dyine-i ruhsdra soyler séylese [N: G, 682/4]

Nabi'nin bu beytiyle Shakespeare’in iki sira tistte yer alan 78. sonesi de benzer soyleyis
6zelliklerine sahiptir. Nabi, sevgili olmadan siirde lezzetin de olamayacagindan bahsetmistir.
Tipki Shakespeare’in sevgili siirime tath bir konu olmasaydi, siirim bos bir kagit ve kalemden ibaret

olurdu, dedigi gibi.
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Siire Ovgii:

Alman filozof Helmut Kuhn, bir makalesinde “Gergek siir 6vgiidiir.” der.” Bu makale-
nin boyle bir iddiasi olmasa da 6vgiiniin siir bahgesinin en giizel ¢igeklerinden biri oldugunu
soylemek de yanlis olmayacaktir. Sadece edebiyat degil, hangi sanat dalina bakilirsa bakilsin
sanatkar, eserinin 6vgisiinii duymak ister. Bu istek, insanoglunun tabiati geregidir.

Ovgii, cogu zaman okuyucu tarafindan hem esere hem sahibine yapilsa da bazen sa-
natkar da kendi eserine giizellemeler yapabilir. Fahriye, bu durumun en giizel 6rneklerinden-
dir. Klasik Tiirk edebiyatinda, sairin kendisini/siirini 6vdiigii kisimlar: ifade eden fahriyede,
sair imadan ziyade dogrudan siirine ve sairligine miibalagali bir sekilde 6vgiide bulunur. An-
cak bu miibalagal 6vgiilerin, zaman zaman tenkidi de beraberinde getirdigi olmustur.*

Ne yaldizl hitkiimdar anitlari, ne mermer
Omiir siiremez benim giiclii siirim kadar [WS: S, LV]

Shakespeare, siirinin ikinci dizesinde dogrudan ve gayet acik bir dille kendi siirine 6v-
glide bulunmustur. Bati’"da bunun adi fahriye olmasa dahi sairin kendine yaptig1 6vgt, ingiliz
siirinde de sik¢a rastlanan bir durumdur.”

Ben yasarim yokluga karst bu siirlerde,
Oliim kiyar beyinsiz siiriilerin canina.
Kendine siirimde amt bulacaksin sen,
Zorba migferleriyle tun¢ mezarlar gécerken. [WS: S, CVII]

Bu sonesinde de Shakespeare, siirinin yokluga kars1 bir varlik miicadelesi oldugundan

soz ederek sevgiliden bahseden siirinin sonsuza dek bir abide gibi ayakta duracagini iddia

etmistir.

" Helmut Kuhn, “True Poetry is Praise”, Theology Today 4-2 (1947), 238.

** Omer Faruk Akiin, Divan Edebiyati (Istanbul: ISAM Yayinlari, 2014), 408.

' Detayl bilgi icin bkz.

Rhys, Ernest, The Prelude to Poetry: The English Poets in the Defence and Praise of Their Own Art, (London: JM Dent &
Company, 1897).
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Beniim sarrdf-1 sehr-i rdz diikkdnum dehanumdur
Devdtum kise tahtam safha engistiim zebanumdur [N: G, 64/1]

Nabi, sir sehrinin kuyumcusu olarak iki dudagimin arasini géstermistir. Nasil ki ku-
yumcuda altin ve miicevherat bulunuyorsa saire gore de sarraf olan agzindan ¢ikan soz (siir)
de en az altin 6l¢iistinde bir degere sahiptir.

Nazm-1 tistdda nazire nice miimkin Nabi
Taze gii tdze zebdn taze cevab isterler [N: G, 230/8]

Nab1 bu siirinde de kendisine 6vgiide bulunmus; nazimda kimsenin kendisine yaklasa-
mayacagindan ¢iinkii kendisinin yeni sdyleyis, yeni dil ve yeni mazmunlara sahip oldugundan
sOz etmistir.

Bana ne fdide hasil tutalum halk dimis
Gelmeye dleme Nabi-i suhen-senc gibi [N: G, 849/7]

Nabi, bu beytinde farkl bir yol izleyerek dolayli yoldan kendisine 6vgiide bulunmus;
halkin, diinyaya Nabi gibi bir s6z ustas1 gelmedi, dediginden bahsetmistir.

Saire/Siire Yergi:

Sair i¢in en kusursuz siir, kendi kaleminden ¢ikmis olanlardir. Sairin géziinde digerle-
rinin yazip ¢izdikleri, hicbir zaman tam ve mitkemmel 6zellikleri haiz degildir. Bu durumun
sebebi, diger sairlerin yahut siirlerin nakis olmasi degil, sairin kendi yazdiklarinin -kendince-
miitkemmel olmasidir.

Burada bahsedilen yergiden kasit, hiciv ya da tahkir, tezyif degildir. Nabi de Shakes-
peare de diger sairlere ve siirlere yonelttikleri elestirilerde, onlarin siirlerindeki eksikligi g6s-
terip kendi siirlerinin tam oldugunu hissettirmeye calismaktadir.

Yeni hicbir sey yoksa yalniz eskiler varsa

Demek ki beynimize oynanan bir oyun var,

Acaba eski diinya neler demis, gorelim,
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Sendeki gormelere deger giizelliklere;
Onlar mu tistiin, biz mi, bu isin ustas kim,
Yoksa dontip dolastp geldik mi ayni yere?
Hig kuskum yok: Gegmiste, ne sivri akillilar
Senden degersizlere dvgiiler yagdirdilar, [WS: S, LIX]

Shakespeare, sonenin basindan sonuna dek -farkli agilardan- ge¢miste yazmus sairlere
ve yazdiklari siirlere yergide bulunmustur. Siirde yenilik olmasi gerektigini savunmus; ken-
dinden 6nce yazmis olanlara eski diinya tabirini kullanmis; eski sairlerle ustalik yarisina giris-
mis ve sivri akillilar dedigi 6nceki sairlerin yanls masuklar1 6vdiigiinden s6z etmistir.

Karsilastir hepsini bugtinkii yapitlarla:
Cok gerisinde onlar ustaca yazanlarin;
Onlart siir diye degil, ask icin sakla:
Katina ¢cikamazlar bahtiyar ozanlarin. [WS: S, XXXII]

Shakespeare, burada da eski sairlerin giiniimiiz sairlerinden geride kaldigini belirt-
mistir. Sairin géndermelerinden hareketle, kuskusuz ustaca yazanlardan ve bahtiyar ozanlar-
dan biri de kendisidir.

Ey si‘r miyamnda satan lafz-1 garibi
Divan-1 gazel niisha-i kdmiis degiildiir [N: G, 167/8]

Nabfi, elestirisini igneleyici bir sekilde dile getirmistir. Garip sdzciiklerin siirde yerinin
olmadigini ve siirlerin sozliikten birer sayfa olmadigini séylemistir. Acik bir sekilde, gegmis
belki de kendi déneminin sairlerine yergide bulunmus; gelecegin sairlerine de kendi pence-
resinden 151k tutmustur.

Nabt ile ol afetin ahvdlini nakl it
Efsdne-i Mecniin ile Leyld’dan usanduk [N: G, 395/5]

Nabi bu beytinde ise elestirisini 6zelden genele yaymustir. Gelenege bagl kalarak siir-
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lerinde Leyla ile Mecnun’dan bahseden sairleri, usandik diyerek elestirmistir. Aslinda bu eles-
tiri ayni zamanda, kendisi ile sevgilinin ask hikdyesinin Leyla ile Mecnun’dan {istiin oldugu
iddiasini tasimaktadir.
Kaliblu sozler ile sekve kissa-hanlardan
Keldl geldi dile kéhne dastanlardan [N: G, 639/1]

Nab1 bu beyitte de yukarida oldugu gibi gelenege bir itirazda bulunmus; hem sézlerin
hem de muhtevanin degismesi noktasinda diger sairlere elestiri getirmistir.

Poetika:

Siirin ne’ligi, siirin nasilligi yahut sairin siire bakisi, Aristo’dan giintimiize dek {ize-
rinde fikir yiiriitiilmis bir konudur. Bu konudaki ¢alismalar, dogrudan edebiyat tiretimi ola-
rak degerlendirilmese de edebiyat felsefesi olarak diistintilebilir. Hemen hemen her sair, bu
konuda fikir yliriitmiis ve siirin nasil olmasi gerektigi noktasinda goriis beyan etmistir. Sha-
kespeare ve Nabi de siirlerinde poetikalarini gosteren sairlerdendir.

Shakespeare’in, abab kafiyesiyle 3 dortlitkten ve 1 beyitten olusturdugu ve ingiliz ede-
biyatinda Shakespearean olarak anilan sonesinde, kafiye ve retorik birbirine siki sikiya bagli-
dir.” Sekilden de taviz vermeyen sair, anlamsiz ve yeniliklerden uzak siire sicak bakmamustir.
Nabi'de ise durum bir nebze farklidir; sekilden ziyade igerik hayli 6n plandadir. Orijinallik de
Nabi'nin siire bakisini anlatmada isleri oldukca kolaylastiracak bir ifadedir.” Ciinkii tekrar-
dan uzak, taze mazmunlar ve yeni sdyleyisler, Nabi’'nin siir poetikasinin 6zeti niteligindedir.
0, hayal ve niikte bulundurmayan siiri, siir olarak kabul etmemistir.'®

Ben, baska bir ozamm. Obiir manzumeciler
Boyali giizel goriir, kalemi alir ele,

Gogii tutup onunla yazdiklarin siisler,

!¢ Jonathan F. S. Post, The Oxford Handbook of Shakespeare’s Poetry (Oxford: OUP Oxford, 2013), 111,
17 Ali Fuat Bilkan, “Nabi'nin Poetikas1 ve Siir Hakkindaki Diisiinceleri”, Millf Kiiltiir Dergisi 66 (1989), 67.

'® Adem Ceyhan, “Nabi’nin Siir ve Diger Edebi Konular Hakkindaki Goriisleri”, Divan Edebiyat: Arastirmalar Dergisi
5/5 (2010), 31.
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Her gizeli benzetir kendindeki gtizele.
Hem de ne satafath tesbihler, ¢ifter cifter:
Gtinesle ay; topragin, denizin cevherleri,
Nisan tomurcuklan, nice bulunmaz seyler,
Yeryiiziinii kusatan o cennet cemberleri...
Ben, gercegi yazarim, benim sevgim gercek ya:
Inan olsun, sevgilim, giizellerin giizeli,
Ana yavrusu gibi, pek parlak olmasa da,
Gokytiziinde yanan o altin kandil misali...
Onlarn bos laflart olamaz benim isim:
Satacak degilim ki, nicin 6vecekmisim. [WS: S, XXI]

Shakespeare, bu sonesinin ilk dizelerinde, siire dair yergide bulundugu bazi hususlar-
dan bahsetmektedir. Boyali giizele 6vgii, sairlerin kendi giizel algilarini baskalarina uydur-
masi ve abartili benzetmeler, sairin siirde olmamasi gerektigini diisiindiigii unsurlardandir.
Sair, siirin sade olmasin, sevilen bir giizele yazilmasini, yerli yerince 6vgiiler sunmasini, ger-
cekleri s6ylemesini ve bos lakirtidan ibaret olmamasini istemektedir.

Siirim nigin yeni ses ve stislerden yoksun,
Ne ¢esnisi yeterli, ne de kivrakligi var?
Isterim ki cagina sirt cevirmeyip bulsun
Taptaze séyleyisler, yepyeni anlatislar. [WS: S, LXXXVI]

Shakespeare’in bu sonesi, manasi korunup form agisindan gazele benzetilerek okuyu-
culara, Nabi divanindan alint1 oldugu séylense -anlatmak istediklerinden dolayi- muhteme-
len belli bir inandiriciliga ulasacaktir. Ciinkii Shakespeare de Nabi gibi siirin yeni nakislara,
yeni igeriklere ve taze sdyleyislere sahip olmasi gerektigini diisiinmektedir.

Zahir i batim ma‘mdr U metin olsa gazel

Stirete yaver ti ma‘ndya mu'‘in olsa gazel [N: G, 487/1]

https://dergipark.org.tr/tr/pub/da



Same Century Different Continent Common Idea: Similar Themes in the Poems of Nabi and Shakespeare « 293

Nabi'nin bu beyti, siirin nasil olmasi gerektiginin 6zii gibidir. Sair, siirin hem seklinin
hem de muhtevasinin mitkemmel olup birbirlerini tamamlamalar1 gerektigini diistinmekte-
dir.

Saded ma‘'ndda yohsa sade nazma kim nigah eyler
Nediir bi-rith nef'i murg-1 tasvire per i baliin [N: G, 414/3]

Nabi, burada da poetikasindan bir kesit sunmus ve siir i¢in aslolanin mana oldugunu
ifade etmistir. Sair, “Asil mevzu, siirde manadir, yoksa siirin sekline kimse bakmaz; zira ruh-
suz bir kus tasvirine kanat takmaya gerek yoktur.” demistir.

Mana:

Mana, lafizla birlikte siirin en temel sacayaklarindan biridir. Divan siirinde esas unsur
kabul edilen manaya, lafzin sadece bir tamamlayici oldugu ifade edilmistir.” Elbette mana,
sadece divan siirinde mithim olan bir unsur degildir; diger milletlerin edebiyatlarindaki farkls
sairlerde de 6nemli bir yere sahiptir. Ciinkii siirin muhatabi insan, siirin manasini anlamak
ister ve siir, mana adimlariyla okuyucusuna kapilarini aralar.”

Shakespeare’de mananin sesle kaliplasmus bir iliskisi bulunmaktadir.” O, seslerin fo-
netik 6zelliklerinden yararlanarak anlamin 6n planda kalmasi icin calismistir. Nabi’de de
mana essiz bir yere sahiptir. O, sanatkarda bulunan giizel manali s6zler séyleme 6zelliginin,
Allah’in Halik isminin bir tecellisi olduguna inanmaktadir.”

Baskasinda parlak s6z, bende giizel duygu var:
Cahil bir ¢émez gibi yalniz “Amin” derim ben
Dakiildiikge bicimli, 151l 1511 dualar

Kudretli dehalarin perdahli kaleminden. [WS: S, LXXXV]

' Mine Mengi, Divan Siiri Yazilari (Ankara: Ak¢ag Yayinlari, 2014), 37.

20 Arthur Sewell, “Siir ve Sentaks”, cev. Ahmet Uysal, Ankara Universitesi Dil ve Tarih-Cografya Fakiiltesi Dergisi 14/3-
4 (1956), 36.

? Michael Shapiro, “Sound and Meaning in Shakespeare’s Sonnets”, Linguistic Society of America 74/1 (1998), 81.

? Muhammet Nur Dogan, “N4bi Divini'nda Lafiz-Mana Miinasebetleri”, Sair Nabi Sempozyumu, ed. Ali Bakkal
(Sanliurfa: Sanliurfa Belediyesi Yayinlari, 2009), 36.
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Bu dizelerin ilk misrasi, Shakespeare’in manaya bakisini gosterir niteliktedir. O, sekil
yerine igerigi; lafz yerine manayi tercih etmistir. Ciinkd sair, siirde duygu ve mananin, mu-
hatabi ne derecede etkileyeceginin farkindadir. Bu yiizden trajedilerinde de siiri etkileyici bir
silah olarak kullanmigtir.”

Yarattigim hep ayni, degistirsem de sozii,
Bu ti¢ konu birlesip ufka sonsuzluk verir.
lyi, giizel ve sadik, cokluk yasarlar tek tek,
Var olmamust tigii birlikte simdiye dek. [WS: S, CV]

Burada da ilk dize, manayla alakalidir. Sair, siirlerinde séyledigi seylerin aslinda hep

ayni oldugunu; sadece kullandig1 kelimeleri degistirdigini belirtmistir.
Strete itme nazar ma‘niye bak ey Nabi
Satr kec diisse de olmaz yine muhtel ma‘nd [N: G, 861/11]

Nabi, bu beytinde suret ile manayi kiyas etmis; bu kiyasta manay1 suretin 6niine koy-
mustur. Suretten kasit, lafzdir; yani kelimelerdir. Beyitte, kelimeler diizgiin dizilmese bile
manaya halel getirmeyecegi de vurgulanmustir.

Miilk icinde melekiiti goreyim dirsen eger
Lafzda ma‘niye bak ndfede biiy: seyr it [N: G, 28/2]

Nabi'nin en 6nemli 6zelligi mana sairi olmasidir. Onun siirlerinde yenilik ve bunun
yaninda da anlamda derinlik gériilmektedir. Burada da okuyucunun lafzda kalmamasi; ma-
naya odaklanmasi gerektigine dikkat cekilmistir.

Cismden rith u sadefden diir secerden mivediir
Sanman ey zdhir-perestan lafzi ma‘nddan murdd [N: G, 50/9]
Hikmet sairi Nabi, bu misralarinda da seklin, kabugun ve dis goriiniisiin nemsiz oldu-

gundan s6z etmis; asil degerli olanin 6z oldugunun, yani mana oldugunun altini ¢izmistir.

2 Sewell, “Siir ve Sentaks”, 40.
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Yeni/Farkl S6yleyis:

insanoglu dogasi geregi kendisini biricik gérmek ister. Bu duygu, tabii olarak sair igin
de gecerlidir. Sair, her bir siirinde yeniligi ve farkliligi arar durur. Bu arayis divan siirinde,
baskalari tarafindan séylenilen bir s6zii farkli sGylemek suretiyle niikteyi; soylenmemisi sGy-
leme istegiyle de nd-giifte yahut bikr kavramlarin1 meydana getirmistir.” Zaten aslinda bir
sairi ovmek, diger sairlere en az benzedigi 6zelliklerini siralayabilmektir;” ki bu da sairin yeni
ve farkli sdyleyisleri yakalayabilmesiyle miimkiindiir.

Ben, baska bir ozamm. Obiir manzumeciler
Boyali giizel goriir, kalemi alir ele,
Gogii tutup onunla yazdiklarin siisler,
Her giizeli benzetir kendindeki giizele. [WS: S, XXI]

Shakespeare de kendisini biricik gérmiis; diger sairlerden farkli oldugunu iddia etmis-

tir. Bir nevi, “Benim yogurt yiyisim farkli!” demek istemistir.
Acaba eski diinya neler demis, gorelim,
Sendeki grmelere deger giizelliklere;
Onlar mu tistiin, biz mi, bu isin ustasi kim,
Yoksa doniip dolasip geldik mi ayni yere? [WS: S, LIX]

Bu dizelerde de kendisinden 6nceki sairlere satasarak onlarin ge¢miste kaldiklar: ve
eskimis olduklar1 vurgulanmis; boylelikle siirde yenilik olmasi gerektiginin alt1 ¢izilmistir.
Ayrica burada “Sevgili, ayni sozlerle ve ayni iislupla tasvir edilmemeli; doniip dolasip ayni
kelime dagarciginda hapsolunmamalidir.” diisiincesi de hakimdir.

Siirim nigin yeni ses ve siislerden yoksun,
Ne ¢esnisi yeterli, ne de kivrakligi var?

Isterim ki cagina sirt cevirmeyip bulsun

#* Akiin, Divan Edebiyati, 160.

 T.S. Eliot, Edebiyat Uzerine Diisiinceler, cev. Sevim Kantarcioglu (Ankara: Kiiltiir ve Turizm Bakanligi Yayinlari,
1983), 20.

Dini Arastirmalar | ISSN: 1301-966-X



296 + Ayni Asir Farkli fklim Ortak Fikir: Nabi'nin ve Shakespeare’in Siirlerinde Benzer Temalar

Taptaze soyleyisler, yepyeni anlatiglar. [WS: S, LXXXVI]

Shakespeare’in siire ve saire bakisini gosteren dizelerden biri de budur. Aslinda bu
dizelerde sair, elestiri oklarini kendisine yoneltmis durumdadir; agik bir 6zelestiri s6z konu-
sudur. Belki bu 6zelestiri kisvesi altinda sdyledikleri, diger sairlere yon verme cabasi olarak
da degerlendirilebilir. Her ne amagla olursa olsun Shakespeare’in siirin yeniliklere ve farkli-
liklara ihtiyaci oldugunu belirttigi kesindir. Yeni ses ve siis, taptaze soyleyis ve yepyeni anla-
tislar, sairin hedefledigi dil ve iislup 6zelliklerindendir.

Onlar seni 6vdiikce “Dogru, dyledir.” derim
Ve taze Gvgiilerle siislerim dvgiileri;
0 denli giiglidiir ki sessiz diisiincelerim
Sevgim asar hepsini, lafta kalsa da geri. [WS: S, LXXXV]

Bu misralarda da sairin yenilige verdigi nem goze carpmaktadir. Ovgiilerinin taze ol-
dugundan bahseden Shakespeare, sekil ve dil agisindan diger sairlerden geri kalmis olabile-
cegini ancak duygu ve diisiincede onlardan ¢ok daha yeni ve farkli oldugunu ifade etmektedir.

Goren bu nazm-1 teri siibhe itmez ey Nabi
Ki @b-1 Hizr biziim cesmesarumuzdandur [N: G, 79/5]

Nabi de bu beytinde, yeni siirini gérenlerin siirini begeneceklerini séylemis; sebebini
de Hizir (as)'1n 6liimsiizliik suyunun kendi cesmesinden akmasina baglamistir. Ter ifadesiyle
yenilik kavrami tizerinde duran sair, db-1 hayat mazmunuyla da yeniligin sonsuza dek siirece-
gine atif yapmistur.

Ma‘nd-y1 taze tdze libds ile Nabiya
Hiiban-1 tdze-rily gibi bayle besleniir [N: G, 202/7]

Burada da yine yenilik ve farklilik, taze kelimesiyle verilmistir. Nab, yeni manalarin
yeni elbiseler ile olacagini sGylemistir. Libas, Nabi’nin divaninda sik¢a yer verdigi kavramlar-
dandir. Yeni elbiseden kasit, yeni yeni siirlerdir. Yani yeni anlamlarin ancak yeni siirlerde

olabilecegi anlatilmaktadir. Tkinci misrada da giizellerin yiizlerinin yeni giysilerle olabilecegi
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soylenmis ve beytin anlam biitiinliigiine destek saglanmistir.
Tdze bir ma‘ni-i nd-giifte zuhdr itmeyicek
Kiyamam ab-1 ruhin dékmege Nabi kalemiin [N:G, 402/7]

Nabi, bu beytinde séylenmemisi sGylemeyi basaramadiginda kaleminin miirekkep
dokmesine kiyamayacagini belirtir. Bu ifade, yeni ve farkl séyleyislerin sairin nazarindaki
yerini gostermektedir. Ciinkii saire gére orijinalligi olmayan ifadeleri kullanmak, her yoniiyle
israftir. Nabi, bu 6zelligiyle de {in salmis; Sabit’in bir misrasinda Kim bulur Nabi Efendi gibi hep
tdze haydal sézleriyle 6viilmistiir.

Sonug

Makale, Siirin Kifayetsizligi, Sevgiliden Dolays, Siire Ovgii, Saire/Siire Yergi, Poetika, Mana ve
Yeni/Farkli Séyleyis bashiklariyla 6ne ¢ikarilan temalar {izerinden metinlerarasilik yénteminin
“Her eser diger eserlerden izler tasir.” ilkesiyle Shakespeare ile Nabi'nin benzerliklerini or-
taya koymay1 amaglamstir.

Bu amag dogrultusunda, su sonuglar elde edilmistir:

- Siirin Kifayetsizligi bashiginda, iki sairin de anlatmak istediklerini anlatamadiklari i¢in meca-
zen kaleme su¢ buldugu goriilmiistiir. Kalemin siiri kifayetsiz gésterme sebebi, her iki sairde
de benzerlik gostererek kalemin ask ve sevgili yiiziinden dilinin tutulmus olmasina baglan-
mustir.

- Sevgiliden Dolay: basliginda, iki sair de siirlerindeki giizelliklerin ve giizel sebeplerin hepsini
sevgiliye baglamistir. Ayrica sevgili siire konu oldugu icin siirin giizellestigini de vurgulamas-
lardir.

- Siire Ovgii basliginda, iki sair de kendi siirlerini 5vme konusunda birbirleriyle yarigsmislardir.
Divan siirinde “fahriye” ismiyle karsilig1 bulunan sairin kendini 6vmesi, ingiliz edebiyatinda
6zel bir isimle anilmasa dahi, Shakespeare’de de kendisini gostermistir.

- Saire/Siire Yergi bashig1 da tipki bir 6nceki baslik gibi sairlerin insanf yonlerinin goriilmesini
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saglamaktadir. Oviilmesi yahut kendini 6vmesi, nasil ki sairin -bir insan olarak- hosuna gidi-
yorsa ayni sekilde bir baska sairi ya da siiri yermesi de sair egosundan yahut nefsinin hosuna
gitmesinden kaynaklanmaktadir. Bu durum ayni zamanda, iki sairin de “Benden iyisi yok!”
iddiasinin bir sonucudur.

- Poetika basliginda, sairler birer sanatkar kimligi sunmuslardir. Bu kimlikte, siirlerinin nasil
oldugu yahut siirin nasil olmasi gerektigi yazihdir. iki sair de yeniligin ve mananin izerinde
durarak benzer konulardaki hassasiyetlerini vurgulamislardir.

- Mana bashiginda, iki sairin de lafz yerine manayi tercih ettikleri gériilmiistiir. ikisinde de
sekil ya da sekilcilik s6z konusu olmamis; muhatapla anlam tizerinden yakinlik kurabilecek-
lerini hissettirmislerdir.

- Yeni/Farkl Soyleyis bashginda, orijinallik kavramu iki sairi de tam olarak anlatmaktadir. Sha-
kespeare de Nabi de yeni soyleyisleriyle diger sairlerden farkl olduklarini izah etmeye calis-
muslardir,

Bu basliklar haricinde dikkate deger bir konu da farkli dile, farkl dine, farkl kiiltiire
ve farkli iklime ragmen iki edibin, siir bahgesinde ayni cigekleri koklayabiliyor olmalaridir.
Bu durum, edebiyatin tiim insanlik i¢in var oldugunun, bir baska ifadeyle de evrenselliginin
bir sonucudur. Elbette ki buradaki evrensellik, bilimdeki gibi salt dogruluk manasinin degil,
edebiyattaki giizelin ve estetik anlayisin bir karsiligidir.

Her iki sair de kendi dil ve kiiltiiriinde eser vermis olsa da isledikleri temalarla insa-
noglunun ortak duygularina hitap etmislerdir. ikisi de bu temalary, kiiltiirel farkliliklarina
ragmen insan ruhuna hitap eden evrensel bir yaklasimla ele almistir. Edebiyatin evrenselligi
de tam bu noktada, farkl kiiltiirlerde ve farkli cografyalarda yasayan insanlar1 ayni temel/in-
sani duygularda birlestirmesiyle ortaya ¢ikmaktadir. Sonug¢ olarak Shakespeare ve Nabi,
kendi dil ve gelenekleri icerisinde kalmis olsalar dahi, eserlerinin evrensel dilleriyle insanin

ortak duygularina ve arayislarina seslenmislerdir.
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Oz

Kur’an-1 Kerim, dili ve tislubu agisindan diger kitaplardan farkli bir 6zellige sahip
olmasi miinasebetiyle hicri ilk asirdan itibaren gesitli arastirmalara konu olmustur. Ozellikle
kime veya neye delalet ettigi belirsiz olan miiphem hususlarin ve zamirlerin tayininde
tefsirin sistemlesme déneminden itibaren eserler telif edilmistir. S6z konusu belirsizlikler,
tefsir ilminin gelisim siirecinden sistemlesme donemine kadar 6zel bir ilgi alani olarak ortaya
cikmis ve tarihi siireg icerisinde artan bir ilgi gérmiistiir. Ancak, bu alandaki arastirmalarin
daha saglikli sonuglar verebilmesi i¢in klasik yontem ve kaynaklarin yaninda baglamsal
bilgiyi dikkate alan yontemler ve okumalar da gereklidir. Kur’an ilimlerinde miiphem
hususlarin konusu olan zamirlerin mercii sorunu da bu cercevede ele alinabilir,
Arastirmamizin konusunu olusturan Bakara sliresinin 146. ayeti ve En‘dm sfiresinin 20.
ayetinde bulunan zamirlerdeki belirsizlik bu konudaki 6rnekler arasinda sayilabilir. Her iki
ayetin de bizim arastirmamiza konu olan kismi, ayni ifadelerle zikredilmektedir. Bu
ayetlerdeki miiphemlik, Ehl-i kitabin kendi evlatlarini bildikleri gibi ayni sekilde taniyip
bildikleri seyin belirsizligidir. Mealen “Onu ¢ok iyi bilmektedirler” ifadesinde gecen zamirin tam
olarak neye atifta bulundugu konusunda miifessirler arasinda farkli goriisler ve
gerekcelendirmeler ortaya cikmistir. Bu goriislerin ve yorumlarin dayanaklari, tefsir
geleneginde bir taraftan miiphemlik kiiltiiriiniin miimkiin kildig1 anlam zenginligine katkida
bulunurken, diger taraftan tercih zorlugunu ortaya ¢ikaran ikilemlere neden olmustur.
Calismada, miifessirlerin zamirlerin referans noktasina dair goriisleri sadece

siniflandirilmakla yetinilmemis, ayni zamanda Bakara ve En‘am siirelerinde gecen s6z konusu
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ifadelerin ayni manaya gelme imkani tartisilmistir. Zira zikredilen zamirlerin icerisinde
bulundugu her iki ayet de ayni ifadelerden olusmaktadir. Lafzi miitesabih olarak adlandirilan
bu durum, zamirlerin de ayni mercii karsilayabilecegi ihtimalini barindirmaktadir. Bu yilizden
makalede miifessirlerin goriisleri tercihlerin gerekceleri bakimindan da incelenmektedir.
Ayni sekilde tefsir kitdbiyatinda var olan bu goriisler, miifessirlerin kronolojisi dikkate
alinarak liste halinde sunulmustur. Bu sayede zamirlerin anlamina dair tercihlerde tefsir
tarihinin farkli dsnemlerinde kronolojik degisimlerin var olup olmadig1 ortaya konulmustur.
Ayrica zamirlerin isnadinin belirlenmesinde ya da ihtilaflar1 olusturan gériislerin
gerekcelendirilmesinde baglamsal bilgilerin nasil bir rol oynadigi da &rneklerle ele
alinmaktadir. Bu sayede calismada genelde Kur’an’t anlamada daha 6zelde ise zamirlerin

isnadinin tespitinde baglam bilgisinin fonksiyonu somut bir sekilde goriilebilecektir.

Anahtar Kelimler

Tefsir, Kur’an, Zamir, Mercii, Bakara 2/146, En‘am 6/20.
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Abstract

The Qur'an, distinguished by its unique language and style, has been a subject of
various studies since the early centuries of the Islamic calendar. Particularly, works have
been authored since the period of systematization in tafsir to determine ambiguous issues
and pronouns whose references are unclear. These ambiguities emerged as a special field of
interest from the development of the science of tafsir to the period of its systematization,
gaining increasing attention over time. However, for more reliable results in this area, it is
essential to consider contextual reading methods alongside classical methodologies and
sources. The issue of determining the referent of ambiguous pronouns in Qur'anic sciences
can also be approached within this framework. The subject of our study includes the
ambiguity found in the pronouns of Surah Al-Baqarah, verse 146, and Surah Al-An'am, verse
20, which serve as examples in this regard. The part of these verses relevant to our research
mentions the same expressions. The ambiguity in these verses concerns what exactly is
known in the same way as those who were given the scripture recognize their own sons. The
phrase "they know it very well" contains a pronoun whose specific reference has led to different
interpretations among exegetes. The study not only classifies the exegetical opinions
regarding the reference point (marji') of the pronouns but also explores the possibility that
the phrases in question in Surahs Al-Bagarah and Al-An'am could convey the same meaning,
as both verses contain the same expressions. Therefore, the article does not merely group
and present the exegetical opinions on the pronouns' referents but also examines the reasons

for these preferences. The views found in tafsir literature are listed, considering the historical
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chronology of the exegetes. In this way, the study investigates whether there are
chronological shifts or changes in preferences concerning the meaning of the pronouns
across different periods of tafsir history. Furthermore, the study demonstrates, with
examples, the role of contextual information in determining the attribution of pronouns or
justifying the differing opinions that create these disputes. Thus, the study clearly illustrates
the function of contextual knowledge in understanding the Qur'an in general and in

identifying the referents of pronouns in particular.

Keywords

Tafsir, Qur’an, Pronoun, Antecedent, Surah Al-Baqarah 2/146, Surah Al-An'am 6/20.
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Giris

Adalet; Tiirkcede, kisi, gosterme, doniisliiliik veya belirsizlik anlami verecek sekilde
isimlerin veya varliklarin yerini tutan sozciiklere zamir denilir.! Arap dilinde s6zlitk anlami
olarak zamir, kalbin icerisinde gizli bir sekilde yer alan ve 6grenilmesi dikkat isteyen bir
seydir.” Dilbilgisi agisindan zamirler, miitekellim, muhatap veya giib isimleri ifade eden ve
isimlerin yerini tutan kelimelerdir. Kur’an’da zamirler, genellikle vahyin 6ziine ve icerisinde
barindigi mesaja odaklanilmasini saglamak maksadiyla ciimlede kisaltma amaciyla
kullanilirlar, Ornegin konuyla ilgili olarak, Ldse 1 153584 2148 31 “[ste bunlar icin Allah bityiik
bir 6diil hazirlamistir.”” ayetindeki zamirin yerine sarih isimler zikredilecek olsa ciimlenin
yirmi bes kelimeden olusacag1 belirtilmektedir." Bu dogrultuda zamirlerin Kur’an’da
varliginin mesajin 6ziine vurgu yapmak gibi bir amaca matuf oldugu anlasilmaktadir.
Anlamin tayininde 6nemli bir faktor olan Miiphematu’l-Kur’an ilmi gercevesinde ele alinan
zamirlerin karsiladig1 isme de zamirin mercii denilmektedir. Belirsizligi ortadan kaldirmak
amaciyla zamirin dondtgii bu merciler, zamirlerden énce veya sonra gelebilmektedirler.’
Ozellikle “zamiru’s-sen ve’l-kissa” seklinde isimlendirilen zamir tiirleri, Kur’an’da merciin
belirlenmesinde miiphemlik arz eden durumlardandir. Bu tiir &rneklerde genellikle
miiphemligin giderilmesinde zamirin bulundugu ayetin veya ifadenin siyaki belirleyici

olmaktadir.®

' Tahsin Banguoglu, Tiirkgenin Grameri (Ankara: TDK Basimevi, 1986), 356.

2 Halil b. Ahmed, Kitdbu'l-ayn, thk. Abdiilhamid Hendavi (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-{lmiyye, 2003), 3/24; Ebu’l-
Kasim el-Huseyn b. Muhammed Ragib el-Isfahani, el-Mufredat fi garibi’l-Kur’dn, thk. Muhammed Seyyid Keylant
(Beyrut: Daru’l-Ma‘rife, Beyrut, ts), 299; Abdullah b. Akil el-Akili el-Hamdani, Serhu ibn Akil, nsr. Muhammed
Muhyiddin Abdu’l-Hamid (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1974), 88.

* el-Ahzab 33/35.

* Suy(itd, el-itkdn fi uldmi’l-Kur’an, thh. Mustafa Seyh (Beyrut: Miiessesetii'r-Riséle, 2010), 399.

> ismail Aydin, Kur'an Miiphemleri Olarak Zamirler (izmir: Tibyan Yayincilik, 2012), 161; Fatih Tiyek, Anlama Etkisi
Bakimindan Kur’an Zamirleri (Ankara: Ankara Okulu,2022), 28; Ramazan Mese, “Gaib Zamirin Mercii ve Tespitinin
Meallere Yansimalar1” Bilimname 30/1 (Nisan 2016), 469.

¢ Bu konudaki calismalar icin bk. Servet Demirbas, “Kur’an-1 Kerim’'de Zamiru's-Se'n ve’l-Kissa’ Usl{ibu ve
Meéllere Yansimasi”, Kocatepe Islami ilimler Dergisi 4/1 (Haziran 2021), 41-60.
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Gaib zamirlerin delleti noktasinda belli basli kurallar tespit edilmistir. Zamirin
merciinin 6nce gelmesiyle birlikte cins ve say1 ydniinden ona uygun olmasi, zamirin pesinden
gelen ibarede merciin aranmasi, mananin isaretiyle merciin tespit edilebilmesi ve merciin
ctimlede zamire yakin olanda aranmasi bunlardan birkagidir.” Fakat bu kurallarin her zaman
ise yaradig1 ve esit derecede kapsayiciliga sahip oldugu diistiniilmemelidir. Zira bu kurallar,
bazen tefsir bilginleri tarafindan elestiriler alan ve icerisinde bir¢ok istisna barindiran
durumlari ifade etmektedirler. Ayrica calismada inceledigimiz ayetler cercevesinde 6rnekleri
goriilecegi tizere tefsirlerde genellikle teorisi ortaya konan bu tiir kaidelerin mutlak olarak
anlasilmadig1 goriilmektedir. Merciin tespitine iliskin olarak genellikle siyak-sibak iliskisi
lizerine kurulu metnin biitiinliigiinii 6nemseyen yaklasim ve yorumlarla sonuca ulasilmaya
calisiilmaktadir. Dolayisiyla zamirlerin mercilerine iliskin beseri ¢caba sonucu gelistirilen ve

oznellik igeren bu yontemlerin mutlakligi tartisilabilmektedir.

Bizim bu makaledeki ¢ercevemiz, Bakara siiresinin 146, ve En‘dm s{iresinin 20.
ayetlerindeki 43583 “onu bilirler” ifadesindeki zamirin merciine yénelik ihtilaflar ve
tercihlerdir. Her iki ayette Ehl-i kitabin bildigi seyin neligi miifessirler arasinda ihtilafa neden
olmustur. Konumuza yakin veya onun bir kismini ele alan galigmalar olmakla birlikte® her iki
ayeti birlikte mukayese eden ve bunlarin ayni anlama gelme imkanini sorgulayan bir yayina
ulasamadik. Ayrica bu calisma veya yayinlardan bazlarinda iddia edildiginin aksine
zamirlerin merciilerine yonelik tefsir tarihinin farkli donemlerinde tercihlere dair net bir

doniisiim olmadigi kanaatindeyiz.’

7 Suy(iti, el-ftkan, 29-32.
§ Burhan Siimertas, “Gaib Zamirinin Mercii Sorununa Miifessirlerin Yaklagimlari: Bakara 146. Ayet Ornegi”,
Turkish Studies 9/2 (2014) 1389-1398; Omer Cide, “2/146 ve 6/20 Ayetlerinin Tebsirat Baglaminda

Degerlendirilmesi”, Kilis 7 Aralik Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi 7/13 (Aralik 2017), 138-153.

? Zikredilen ¢alismalar icerisinde Burhan Siimertasg’in makalesi, konumuza en yakin arastirmadir. Bu makalede
yazar bizim ¢alisgmamizin sadece bir kismi olan Bakara sliresinin mezkur ayetindeki zamirin merciine yonelik
tercihleri kronolojik bir bakis agisiyla ele almaktadir. Siimertas, makalesinde Bakara siiresinin 146. ayetindeki
zamirin mercii hakkinda dénemsel net degisimlerden bahsetmektedir. Konuyla ilgili bilgilendirme ve
degerlendirmelerimiz ¢alismamizin ilerleyen bsliimlerinde ele alinmigtir.

https://dergipark.org.tr/tr/pub/da



A Comparative Study on the Determination of Ambiguous Pronouns in the Qur'an « 309

Esasen bu calismada vurgulanmak istenen husus, lafzen uyumlu iki ayeti mukayeseli
incelemek stretiyle, En‘dm siiresindeki ayette miifessirlerin ekseriyetinin tercih ettigi
yorumlarin daha sonra nazil olan Bakara siiresindeki ayet igin de gegerli olma durumunu géz
Oniinde bulundurarak ayetlerde bulunan zamirlerin merciilerinin de benzerligini
sorgulamaktir. ifadelerin En‘dm slresindeki lafiz ve kelimelerle hicretten sonra Medine’de
Bakara stiresinde tekrarlanmis olmasi iki ayeti bir arada ele almamizda 6nemli bir gerekgedir.
Bu tiir ayetlere literatiirde anlamlar1 yakin veya farkli olmalarina ragmen lafizlari1 benzer olan
manasinda lafzl miitesdbih denilmektedir.” Usul kitaplarinda miitesabih konusu altinda
sadece mana kapaliligi degil ayn1 zamanda lafz1 tekrar eden ayetler de kastedilmektedir.™
Dolayisiyla lafzi miitesabih olup her iki ayette de tekrar edilen bu ifadenin ayni anlam
cercevesinde ele alinip alinamayacagini degerlendirmis olacagiz. Bu ¢ercevede her iki ayette
de zamirlerin isnadina dair verilen bilgiler tefsirler 6zelinde islenecek ve zamirlerin

merciinde baglamin fonksiyonu tartisilacaktir.
1. Zamirlerin Merciini Tespitte Baglam Bilgisinin Fonksiyonu

Kur’'an’da zamirlerin merciinin tayini hususunda baglam bilgisi 6nemli bir islev
gormiistiir. Esasen herhangi bir metnin anlam kazandig1 zemin olmasi nedeniyle baglam
bilgisi anlamin tayininde 6nemli bir yere sahiptir. Zira sadece kelimelere odaklanmak
suretiyle metnin siyak ve sibakini g6z ardi eden yontem, ayetlerin anlamlandirilmasinda
yanlis sonuglara gotiirebilmektedir. Bu nedenle tarih boyunca Kur’an'n dogru
anlasilabilmesi i¢in ayetlerin hem metinsel biitiinligiinii ifade eden metin i¢i baglamin; hem
de metnin igerisinde bulunamayan ve tarihsel olguyu ifade eden metin disi baglamin

gerekliliginden bahsedilmistir."” Fakat inceledigimiz ayetlerde goriilecegi tizere metinsel ve

' Hasim Ozdas, “Lafzi Miitesabih Ayetlerdeki Anlam Farklilig1”, Eskisehir Osmangazi Universitesi ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi 7/13 (Eyliil 2020), 228.

" Suy(itf, el-itkan, 425.

2 Muhammed fsa Yiiksek, Kur’an’in Anlasiimasinda Baglam Bilgisi (istanbul: MU ilahiyat Fakiiltesi Vakfi
Yayinlar1,2018), 29-120.
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tarihsel baglam bazen farkli sonuglar dogurabilmektedir. Ornegin ilerleyen sayfalarda
zikredilecegi iizere Bakara sfiresindeki ayetle ilgili olarak aktarilan rivayet, zamirin Hz.
Peygamber’in niibiivvetinin bilinmesini gosterirken metinsel baglam cercevesinde ise

zamirin kible tahvilinin gercekligine gittigi zikredilmistir.

Esasen bu tiir orneklerde gorildiigii iizere metinsel baglamla tarihsel baglamin
celismesi durumunda klasik donem miifessirlerinin siyak terimine ¢ok genis bir anlam
yiiklemesi nedeniyle metinsel baglami 6nceledikleri goriilmektedir.” Bu yaklagim ise anlam
cogalmasina dogrudan etki etmistir. Bu noktada metin merkezli Kur’an anlayis1 yerine
Kur’an’'in metin Gtesi sdylemsel tabiatina 6nem verilmelidir. Dolayisiyla Kur’an zamirlerinin
merciini dogru tespitte baglamin metin i¢i ve dist unsurlariyla devreye alinmasi
gerekmektedir. Bunlardan birine gére sonuca ulasmak farkli tercihleri dogurmakta ve

zamirin isnadiyla ilgili ihtimalli durumlar1 giindeme getirmektedir.*

Genelde naslarin anlasilmasinda 6zelde zamirlerin merciinin tespitinde baglamin
6nemi noktasinda goriis birligi olmakla birlikte tek basina yeterli bir unsur olmadig1 da
diistintilmektedir. Nitekim baglam disi yorumun imkani, bu cercevede ele alinabilir. Baz
arastirmacilara gore Kur’an’in metinsel ve tarihsel baglamina ait unsurlar, mutlak ve yeterli
degildir. Ozellikle imkan ve tazammun agisindan metin otesi tarihsel baglama elestirel
yaklasan arastirmalar bulunmaktadir. Buna gére Islami ilimler tarihinde goriilece§i tizere
tarihsel baglam metnin delaletinin dniine gegirilmemeli ve tek baglayici unsur olarak ele
alinmamalidir.” Metnin icerisinde anlasilmayan bazi ifadeler, islam cografyasinda var olan
miiphemlik  hosgdriisiiyle  birlikte islami ilimlere bir esneklik ve zenginlik
kazandirabilmektedir. Bu anlamda miiphemlik biitiin olarak anlasilmazlik degil, metnin

yorum zenginligine elverisli olmasidir.”® Bu yiizden baglam her zaman ayetlerin tefsirinde

® Mehmet Baggivan, Kur’an Yorumunda Baglamin Siirlayicihgi (Ankara: TDV Yayinlari, 2022), 97.
" Tiyek, “Kur’an’da Zamirin Merciini Tespitte Baglamsal Sorun”, Bilimname 27/2 (Aralik 2014), 147.
* Bagcivan, Kur’an Yorumunda Baglamin Siirlayicilign, 217-281.

' Thomas Bauer, Miiphemlik Kiiltiirii, ev. Tanil Bora (Istanbul: iletisim Yayinlari, 2019), 27.
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yegane unsur olarak gériilmemistir.

Sonug olarak baglam bilgisinin zamirleri anlamada katkis1 kaginilmaz olmakla birlikte
icerisinde 6znelligi barindiran yorumlar mefhumun 6ntine gegirilmemelidir. Bu durumda
incelemeye alacagimiz ayetlerdeki zamirlerin merciilerine yonelik tercihlerde baglamin
bizatihi kendisinin ihtilafin temel nedeni olma potansiyeli bulunabilmektedir. Dolayisiyla
zamirlerin merciini tespitte baglamin tek basina sinirlayici bir etkisinin olmadigi
degerlendirilmeye alinmali ve bu zamirlerin bir ara ciimle veya baglam dis1 bir hitap

olabilirligi degerlendirilmelidir.

2. Bakara 2/146. ve En‘dm 6/20. Ayetlerindeki Zamirlerin Anlamina Dair

Tercihler ve ihtilaflar

Kur’an’daki zamirlerin merciinin tespitine dair ¢alismamizin ana temasini olusturan
ayetler 6zelinde meseleyi somut olarak ele almak istiyoruz. inceleyecegimiz ayetlerin metni
su sekildedir:

054 2h 5 Al ¢ o e Ty 8 )5 el () 58y LK 40 b o ) A0 (ol

stV 488 2 ol LR 0 o S 4058 g I Gl Gl

Goriildtigii lizere her iki ayette de ilgili zamirin bulundugu ifade benzerlik
gostermektedir. Peki bu durum miifessirlerin tercihlerini etkilemis midir? Bu tercihlerin
olusumu tefsir tarihinde kronolojik olarak degisim géstermekte midir? Bu ve benzeri sorulara
cevap aramak maksadiyla 6ncelikle liste halinde ayetlerdeki séz konusu zamirlerle ilgili
miifessirlerin tercihlerini kronolojik olarak sunacagiz. Esasen her iki ayet cercevesinde
konuyu arastirma yontemimiz, kronolojiyi takip etmek degil miifessirlerin s6z konusu

zamirlere mana verirken hangi motivasyonla hareket ettiklerini gostermektir. Bununla

birlikte tarihi akis icerisinde ayetlerdeki zamirlerin neyi ifade ettigine dair yapilan yorumlar:

7 Bakara 2/146.
¥ En‘am 6/20.
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biitin halinde gérmek istedik. Bu sayede tefsir literatiiriiniin erken doénemlerinden
giiniimiize kadar ayetlerin yorumlanmasiyla ilgili bir kirilma noktasi olup olmadigini
anlayacagiz. Zira bazi arastirmacilar, 6zellikle Bakara stiresinde gecen ayetteki zamirle ilgili
tefsirlerde erken dénemden klasik déneme ve modern ¢aga siireg icerisinde anlamlandirma

acisindan degisimlerin yasandigini ileri stirmtslerdir.

Ornegin Sitimertas, makalesinde Bakara siiresinin 146. ayetindeki zamirin mercii
hakkinda donemsel net degisimlerden bahsetmektedir. Yazara gére hicri dérdiincii asrin
ortalarina kadar kible tahvili disinda hig¢bir tercih olmadig1 gibi bu tek rivayet dénemi, tarihi
stireg icerisinde tefsirlerde ikili tercihlere ve ncelik sirasindaki degisimlere doniismiis ve son
olarak hicri sekizinci asirdan itibaren ibn Kesir'le (6. 774/1373) birlikte Hz. Peygamber
rivayeti esas alinarak digerine yer verilmemistir.”” Bununla birlikte makalesinin ana fikriyle
uyusmasa bile yazarin bazi istisnalardan bahsetmesi takdiri hak eden bir tutumdur. Mesela
ilk ddnemlerde kible tahvili goriisiiniin yani sira Hz. Peygamber rivayetinin de Zeccic (0.
311/923) ve ibn Ebi Hatim (8. 327/938) gibi miifessirlerin eserlerinde alternatif yorum olarak
kullanimi zikredilmektedir. Yine son dénemde ibn Kesir’den itibaren kible tahvili gériisii
zikredilmedigi iddiasiyla bilirlikte fbn Asur (1879-1973) ve Mevdtd? (1903-1979) gibi

miifessirlerin yaklasimlarina istisna kabilinden yer verilmektedir.”

Mustafa Oztiirk ise farkli platformlarda konuyu daha genellemeci ve bize gore
isabetsiz bir yaklasimla ele almaktadir. Ona gére Bakara siiresindeki zamire ¢ogu mealde
dogrudan ya da agiklamali bir sekilde “Peygamberi bilirler” seklinde mana verilmektedir. Oysa
kendisi mealinde bu ifadeyi “Yahudilerin Beyt-i Harami kiblegah olarak ¢ok ezelden beri bilirler.”
seklinde ¢evirdigini ifade etmektedir. Oztiirk, bu ¢evirisini gerekgelendirirken ise miifessirler
hakkinda genellemeci bir tutum sergilemektedir. Zira ona gore hicrl dérdiincii asrin

ortalarina kadar Mukétil (6. 150/767) ve Taberi (3. 310/923) gibi ilk dénem alimleri, s6z

1 S{imertas, “Gaib Zamirinin Mercii”, 1394.

0 Siimertas, “Gaib Zamirinin Mercii”, 1392, 1394.
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konusu zamirin mercii hususunda kible tahvilinden baska hi¢bir goriis belirtmezken; bir/bir
buguk asir sonra Maverdi (8. 450/1058) ve ibnu’l-Cevzl (8. 597/1201) gibi miifessirler
onciiliigiinde Hz. Peygamber seklinde yorum {iremesi meydana gelmistir. Ardindan yaklasik
iki asir sonra ilgili zamirin merciine dair hicrl dérdiincii asirlara kadar kiblenin Kabe'ye
tahvilinden baska bir gériis bulunmazken Beydavi'nin (8. 685/1286) bu goriisii yok saymasiyla
birlikte ayetin dogru anlamina dair hafizanin silindiginden bahsetmektedir.” Bu iddialarin
tam zidd1 ve diger ucunda ise Muhsin Demirci tarafindan baska bir genellemeci yaklasim
benimsenmektedir. Yazara gore Taberl disindaki miifessirlerin neredeyse tamami kible
tahvili goriistinii kabul etmemekte ve zamirin Hz. Peygamber’e raci oldugunu

savunmaktadir.?

Bu iddialardan 6tiirii calismamizda, her iki ayetteki mezkur giib zamirlerin merciine
iliskin gorislerin degerlendirilmesine ve otantik anlamin tespitine yonelik incelemelere
gecmeden Once miifessirlerin 6liim tarihlerine gore anlam tercihlerini bir liste halinde ortaya
koymay1 amagladik. Listenin miifessirlerin 6liim tarihlerine gore kronolojik olusturulmasi
sayesinde her iki ayette de s6z konusu zamirlere hicrf ilk asirlardan itibaren tarih boyunca
nasil mana verildigini ve bu noktada bir anlam kirilmasi olup olmadigini gérme imkani

bulabiliriz.

2.1. Her iki Ayetteki Zamirlerin Merciilerine Yénelik Miifessir Tercihlerine Genel
Bir Bakis: Miifessirlerin iki ayetteki zamirlere verdikleri anlamda bir sonraki baslikta
gerekeeleriyle birlikte detayli bir sekilde anlatilacagi iizere ti¢ alternatif bulunmaktadir.
Bunlar kiblenin tahvilinin Allah Teala tarafindan belirlenmis gercek ve ilahi bir karar olmasi,

Hz. Muhammed’in hak peygamber olmasi ve Kur’an’in ilahi bir kitap olusudur. Miifessirlerin

' Mustafa Oztiirk Arsivi, “Ayni Ayete Miifessirlerin Verdigi Anlamlarin Tarih Boyunca Garpici Degisimi”,
YouTube (5 Aralik 2015). https://www.youtube.com/watch?v=-cslgH-HU5k; Giirkan Engin, “Mustafa Oztiirk'iin
Kolelik ve Cariyelik Hakkindaki Goriislerine Elestirel Bir Bakis”, YouTube (21 Ocak 2023), 22:12-22:33.
https://www.youtube.com/watch?v=u8rR9PJLEc0&t=1342s.

2 Muhsin Demirci, Kur'an Tefsirinde Farkli Yorumlar (istanbul: MU. lahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlari, 2017), 124-
125.
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ortaya koydugu bu tercihler, kible, Hz. Peygamber ve Kur’an seklinde birer kelimelik ifadelerle
sinirlandirilmistir. Ayrica listede goriilecegi tizere bazi miifessirlerin karsisinda birden fazla
tercihin var oldugunu goriiyoruz. Eger miifessirlerimiz, ilgili ayetin tefsirinde zamirin
merciine yonelik birden fazla agiklama yapmis ve herhangi birini savunmamussa zikrettigi
gorislerin hepsini aralarina bélme isareti olan (/) egik ¢izgi koymak suretiyle belirttik. Fakat
ilgili miifessir, diger goriisleri elestiri maksadiyla ele aliyorsa sadece savundugu goriisii

zikrettik.

Tablo 1: Bakara 2/146. ve En‘dm 6/20. Ayetlerindeki Gdib Zamirlere Dair Miifessirlerin

Tercihleri®
Bakara 2/146 En‘dm 6/20
Osas W& i i CUSH sl Gl Codll B2 58y & 478 ST RS Gl

SESE ST NP NSO EUPOY L F R PR

"Kendilerine kitap verdiklerimiz onu kendi | "Kendilerine kitap  verdiklerimiz onu _kendi
ogullarin tamdiklart gibi tanirlar. Boyle iken | ogullarim  tamdiklart gibi tamirlar. Kendilerini

iclerinden  bir takimi bilerek gergegi | ziyana sokanlar ise, inanmazlar."

gizlerler."
Miifessirler Bakara 2/146 En‘dm 6/20
Mukatil b. Siileyman Kible Hz. Peygamber

(6.150/767)

Ferra (6. 207/822) Kible Hz. Peygamber

Hiivvari (6. 280/893) Hz. Peygamber Hz. Peygamber / Tevhid

» Buradaki liste, her iki ayetle ilgili kiitiiphane programi ve veri tabanlarindan olusturulmus ve tefsirlerin
dipnotta tam kiinyeleri verilmemistir. Caligmanin ilerleyen bdlimlerinde zamirlerle ilgili tercihlerin analizi

A

yapilirken ilgili referanslar gésterilecektir. Bk. el-CAmiu‘t-T4rihf, “Bakara 146- En‘4m 20” (15 Aralik 2023).
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Taber? (6. 310/923)

Kible

Hz. Peygamber / Tevhid

Zeccac (6.311/924)

Kible/Hz. Peygamber

Hz. Peygamber

ibn Ebi HAtim(6. 327/939)

Hz. Peygamber / Kible

Hz. Peygamber / Tevhid

MAturidi (6. 333/945)

Hz. Peygamber

Hz. Peygamber

Sa‘leb? (8. 427/1036)

Hz. Peygamber

Hz. Peygamber

Mekki b. Ebi Talib

(6. 437/1045)

Kible / Hz. Peygamber

Tevhid / Hz. Peygamber

Maverd? (6. 450/1058)

Kible / Hz. Peygamber

Hz. Peygamber / Kur’an

Vahidi (6. 468/1075)

Hz. Peygamber

Hz. Peygamber

Begavi (6. 516/1122)

Hz. Peygamber

Hz. Peygamber

Zemahser? (6. 538/1143)

Hz. Peygamber /Kur’an /
Kible

Hz. Peygamber

ibn Atiyye (6. 542/1148)

Kible / Hz. Peygamber

islam / Hz. Peygamber / Tevhid

ibnu’l-Cevzi (6. 597/1201

Kible / Hz. Peygamber

Hz. Peygamber /Tevhid/ Kur’an

RAz1 (6. 606/1210)

Hz. Peygamber

Hz. Peygamber

Kurtubf (6. 671/1273)

Hz. Peygamber / Kible

Hz. Peygamber / Kur’an

Beydavi (6. 685/1286)

Hz. Peygamber / Kible

Hz. Peygamber

Nesefi (6. 710/1310)

Hz. Peygamber

Hz. Peygamber

ibn Ciizey (6. 741/1341)

Kur’an / Hz. Peygamber/

Kible

Kur’an / Hz. Peygamber/

Eb{ Hayyan el-Endeliis?

(6. 745/1344)

Hz. Peygamber / Kible /
Kur’an

Hz. Peygamber / islam

ibn Kesir (6. 774/1373)

Hz. Peygamber

Hz. Peygamber

Dini Arastirmalar | ISSN: 1301-966-X




316 « Kur'an’da Mercii Belirsiz Zamirlerin Tayinine Y8nelik Mukayeseli Bir inceleme

Bikai (6. 865/1461)

Kible / Hz. Peygamber

Hz. Peygamber

Sealibi (6. 875/1471)

Kible / Hz. Peygamber

Hz. Peygamber

Suyfiti (6. 911/1505)

Kible / Hz. Peygamber

Hz. Peygamber

Ebus Suud Efendi

(6.982/1574)

Hz. Peygamber

Hz. Peygamber

{smail Hakk: Bursevi

(6.1135//1725)

Hz. Peygamber

Hz. Peygamber

Sevkant (6. 1250/1834)

Hz. Peygamber / Kible

Hz. Peygamber / Kur’an

AlGis? (6. 1270/1854)

Hz. Peygamber

Hz. Peygamber

Siddik Hasan Han

(6.1307/1890)

Kible

Hz. Peygamber / Kur’an / islam

Kasim{ (1866-1914)

Hz. Peygamber

Hz. Peygamber

Resid Riza (1865-1935)

Hz. Peygamber

Hz. Peygamber

Seyyit Kutup (1906-1966)

Kible

Kur’an / Hz. Peygamber

ibn Asur (1879-1973)

Hz. Peygamber

Kur’an

Tantavi Cevher? (1862-
1940)

Kible

Hz. Peygamber

Elmalili M. Hamdi Yazir

(1878-1942)

Hz. Peygamber

Hz. Peygamber

Mevd{idi (1903-1979)

Kible

Tevhid

izzet Derveze (1888-1984)

Hz. Peygamber

Hz. Peygamber

Verilen listede goriildiigli tizere her iki ayetle ilgili olarak tefsir tarihinin her
déneminde miifessirlerin birbirinden farkli tercihleri bulunabilmektedir. Bu durumda sunu
net bir sekilde sdyleyebiliriz ki, Bakara sliresinin 146. ve En‘dm s(resinin 20. ayetlerindeki

zamirin merciine iliskin olarak tefsir literatiiriinde kronolojik kirilma ve evrilmelerden s6z
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etmek miimkiin degildir. Ornegin hicri tiiincii asra ait bir alim olan Hiivvari’ye gore Bakara
sliresindeki ayetin zamirinin merciinin Hz. Peygamber’in niibiivveti olarak agiklanmasi, ilk
donemlerde bu zamirlerin merciilerine yonelik tekli tercihlerin olmadigini gostermektedir.
Ayrica ZeccAc ve ibn Ebi Hatim ve Maturidi gibi miifessirlere baktigimizda ilk dénemlerde
zamirlerin merciine yonelik alternatif yorumlarin ve kabullerin varhigini gorebilmekteyiz.
Yine tabloya gore rivayetlerdeki oncelik sirasinin degisimi Zemahseri, Beydavi ve Razi gibi
miifessirlerle degil daha oncesinde Sa‘lebi ve Begavi gibi miifessirlerin eserlerinde
baslamistir. Ayrica ibn Atiyye, ibnu’l-Cevzi, Seilibi, Bikal, Suy(ti, Siddik Hasan Han, Seyyit
Kutup, Mevd{di gibi daha sonra gelen miifessirler, kible tahvili goriisiinii kabul eden ya da

buna 6ncelik verenlerdir.

2.2. En‘dm 6/20. Ayetindeki Zamirin Merciine Yénelik Tercihler ve fhtilaflar:
Yukarida sunulan listeden anlasildigina gore miifessirler, En‘dm siiresi 20. ayetindeki Ehl-i
kitabin bildigi seyle ilgili zamirin merciinin Hz. Peygamber, Kur’an veya islam oldugu
yoniinde farkli ya da birden fazla tercih belirleyebilmektedirler. Bu dogrultuda miifessirlerin
merciiye yonelik tercihlerinde belli motivasyonlarin etkili oldugu anlasilmaktadir. Zira
zamire verilen manalarda miifessirlerin siyak-sibak terkibinin olusturdugu metinsel baglami
ziyadesiyle 6nemsedikleri goriilebilmektedir. Ozellikle de mezkiir ayetlerin tefsiriyle ilgili
olarak teorik zemini olusturulmus metin igi baglam, en 6ne ¢ikan gerekgeler arasinda yer

almaktadir.

flgili zamirin merciine yonelik anlam arayislarinda baglam bilgisinin bizzat kendine
miiracaat edilmesiyle birlikte bazen de baglam dis1 yorumun imkani tartisilmistir. Dolayisiyla
baglam bilgisi miifessirlerin ayetteki zamire verdikleri manalarda olumlu ya da mesafeli
yaklasim bicimi olmustur. Mesela miifessirler, ayette zikredilen Ehl-i kitabin bildigi seyle ilgili
zamirin merciinin Hz. Peygamber, Kur’an veya Islam oldugunu gerekgelendirirken metin ici
baglami dikkate alarak ayet ici biitlinliige veya bir 6nceki ayete miiracaat ettikleri

goriilmektedir. Zira 19. ayette Allah Teal4, “De ki: Hangi sey sahadetce en biiyiiktiir? De ki: (Hak
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peygamber olduguma dair) benimle sizin aranizda Allah sahittir. Bu Kur'an bana, kendisiyle sizi ve
ulastigi herkesi uyarmam igin vahyolundu. Yoksa siz, Allah’la beraber baska tanrilar olduguna sahitlik
mi ediyorsunuz? De ki: «Ben buna sahitlik etmem.» «O ancak bir tek Allah'tir, ben sizin ortak
kostugunuz seylerden kesinlikle uzagim» de.” ** buyurmaktadir. Burada asil konu olarak dinin 8z
olan tevhidi ve Islam’ teyit etme kapsaminda Hz. Peygamber’in gercek bir elci olarak
gonderildigine, Allah Tedla’nin da bu konuda en giivenilir sahit olduguna ve Kur’an’in da bu
gorevi ifa etmede rehber olduguna vurgu yapilmaktadir.”” Calismamizin ana konusu olan bir
sonraki ayette ise Ehl-i kitap tarafindan bilinen seyin bir dnceki ayette zikredilen hususlar
olabilecegi tartisilmistir. Yani buradaki gaib zamirin Hz. Peygamber, Kur’an veya bir 6nceki
ayetin asil konusunu olusturan sirk inancini elestiren tevhid eksenli islam dininin bizzat
kendisi olabilecegi sOylenmistir. Zira 19. ayette Hz. Peygamber ve Kur’an’dan
bahsedilmesinin yani sira Allah Tedla'nin da bunlar iizerine sahitlik etme gerekgesini

olusturan esas konunun ulfihiyet, tevhid ve dinin 8zii olan islam oldugu gériilmektedir.

ilgili zamirin merciinin Hz. Peygamber oldugunu savunan miifessirler, bir hayli fazla
goriinmektedir. Bu goriisii savunan miifessirlerin tercihlerini bir 6nceki ayetin inis sebebi
lizerine inga ettikleri anlasilmaktadir. Rivayete gore Mekke'nin ileri gelen 6nderleri Hz.
Muhammed’in peygamberligini ispatlayan herhangi bir delil bulamadiklarini, bu konuda Ehl-
i kitap olan Yahudi ve Hristiyan bilginlerden de onun peygamberligini ispatlayan bir agiklama
isitmediklerini iddia edince En‘dm sfiresinin 19. ayeti nazil olmustur.” Bu ayette de Hz.
Peygamber’in gercek bir el¢i olarak gonderildigine Allah Teald'nin sahit olarak yeterli oldugu

beyan edilmektedir. Konumuz olan bir sonraki ayette ise tiim Ehl-i kitap olanlarin kendi

“En‘dm 6/19.

% Ebu’l-Kasim Carullah Mahmut b. Omer el-Harizm? ez-Zemahser?, el-Kessdf ‘an hakd’iki gavamidi’t-tenzil ve uy uni’l-
ekavil fi vuctihi’t-te’vil -tahkikli metin ve ceviri- cev. Murat Siiliin (istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu
Baskanlig1 Yayinlari, 2016), 2/613-614; Ebu’l-A"14 el-Mevdadi, Tefhimu'l-Kur'an. gev. Ismail Bosnali vd. (Istanbul:
Insan Yayinlari, 2012), 1/539.

?¢ Eb(i'l-Hasen Mukatil b. Siileyman el-Belhi, Tefstru Mukatil b. Siileyman, ngr. Abdullah Mahmut Sehate (Beyrut:
Daru’l-Kiitiibi'l-ilmiyye, 2002), 1/554; Eb(i'l-Hasen Ali b. Ahmed b. Muhammed b. Ali en-Nisabiri el-Vahidi,
Esbabu'n-Nuzil, ngr. Mahir Yasin el-Fah (Daru'l-Meyman, 2005), 214.
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ogullarin1 diger cocuklar arasinda nasil ayirt edip taniyabiliyorlarsa o diizeyde Hz.
Muhammed’in peygamberligini kesin bir bilgiyle bildikleri veciz bir anlatim tslubuyla

zikredilmektedir.”

flgili zamirin merciinin Hz. Peygamber oldugunu savunan miifessirlerin ekseriyeti,
Hz. Muhammed’in peygamberligine dair Ehl-i kitap bilginlerinin kendi ellerinde bulunan
kitaplardaki bilgileri kastetmektedirler.” Bu durumda bir 6nceki ayette zikredilen Mekkeli
miisriklerin Hz. Muhammed’in niibiivvetini inkar etmek maksadiyla Yahudi ve Hristiyanlarin
kendisini bilmedikleri yoniindeki iddialarina hemen akabinde gelen bu ayetle cevap verilmis
olmaktadir. Dolayisiyla Allah Teala, Ehli-i kitab: sadece bildikleri gercegi saklamalar:
miinasebetiyle kinamakla kalmamakta, Mekkenin ileri gelen miisriklerine de cevap

mahiyetinde Hz. Muhammed’in niibiivvetini ispatlamaktadir.”

Ayrica zamirin merciinin Hz. Peygamber oldugunu savunan miifessirler, metin ici
baglamdan baska tarihsel baglama da deginmektedirler. Bu noktada hemen hemen tiim
tefsirlerde gelen bir rivayetten s6z edilmektedir. Rivayete gére Hz. Omer bir giin bu ayetlerle

ilgili olarak Medine’deki Yahudi alimlerinden olup Hz. Peygamber zamaninda Miisliiman olan

2 Muhammed b. Ali b. Muhammed es-Sevkan?, Fethu'l-kadir (Dimesk: Daru ibn Kesir, 1414), 2/120.

8 Eb{l Zekeriya Yahy4 b. Ziyad el-Ferra, Medni'l-Kur’an, ngr. Ahmed Y{isuf en-Necati (Kahire: Daru'l-Misriyye,
ts.)1/329; Eb{l ishak ibrahim b. ez-Zeccic, Meani'l-Kur'dn ve i'rabuhu, nsr. Abdulcelil Abduh Selebi, (Beyrut:
Alemu'l-Kutub, 1988), 2/234; H{id b. Muhakkem el-Huvvard, Tefsiru kitabillahi'l-aziz (Beyrut: Daru'l-Garbi'l-islamf,
1990), 1/520; Eb{i Cafer Muhammed b. Cerir et-Taberi, Cami‘u'l-beydn ‘an te’vili dyi'l-Kur’dn, nsr. Abdullah b.
Abdiilmuhsin et-Tiirki (Kahire: Daru Hicr, 2001), 9/186-187; Zemahseri, Kessdf, 2/613-614; Eb{i Abdullah
Muhammed b. Ahmed el- Kurtub?, el-Cami¢ li-ahkdmi'l-Kur'dn, nsr. Ahmed el-Berd(ini-ibrahim itfeyyis (Kahire:
Daru'l-Kutubi'l-Misriyye, 1964), 6/400; Muhammed b. Yusuf b. Ali b. Yusufb. Hayyan el-Endelus, el-Bahru'l-muhit
fi't-tefsir, nsr. Adil Ahmed Abdulmevcud (Beyrut: yy., 2001), 496; Eb(i'l-Fid4 Ismail b. Omer b. Kesir ed-Dimeski,
Tefsiru'l-Kur'ani'l-azim. nsr. Sami b, Muhammed Selime (Beyrut: Diru Tayyibe, 1999), 3/244; Ebii'l-Berekat
Abdullah b. Ahmed b. Mahmd en-Nesefi, Meddriku't-tenzil ve hakdiku’t-te’vil, nsr. Yusuf Ali Budeyvi (Beyrut:
Daru'l-Kelimi’t-Tayyib, 1998), 1/496; Celaleddin Abdurrahman es-Suy(ti, ed-Diirru’l-mensir fi't-tefsir bi'l-me’siir
(Beyrut: Daru’l-Fikr, 2011), 3/258; Ebu's-Su‘Gd Muhammed b. Muhammed b. Mustafa, Irsddu'l-akli's-selim ild
mezdyd'l-kitabi'l-kerim (Beyrut: Daru ihy&i't-Tur4si'l-Arabf, ts.), 3/1118.

* Ebu'l-Hasen Ibrahim b. Omer el-Bikal, Nazmu'd-diirer fi tendsubi'l-dydti ve's-siiver (Kahire: Daru'l-Kitabi'l-islamd,
1984), 7/78; Resid Riza, Tefsfru’l-mendr (Kahire: Daru’l-MenAr, 1947), 7/286; izzet Derveze, et-Tefstru’l-hadis, cev.
Vahdettin ince. vd. (istanbul: Diisiin Yayincilik, 2014), 33.
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Abdullah b. Selam’a gelerek ayetin Mekke’de inmesine ragmen onlarin Hz. Muhammed’i daha
hi¢ gérmedikleri halde onun peygamberligini bilmelerinin nasil miimkiin oldugunu
sormustur. Bunun {izerine Abdullah b. Selam ise “Diger cocuklar arasinda oynarken kendi
evladimi nasil segip net olarak tantyabiliyorsam, aym sekilde Hz. Muhammed’i de gordiigiimde
peygamber oldugunu bilmistim. Hatta onu kendi 6z evladimdan bile daha net bir sekilde taniyabilirim.”
diye cevap vermistir. Bu cevaba sasiran Hz. Omer ise bunun nasil miimkiin oldugunu sorunca
Abdullah b. Selam “Kadinlarin neler yaptiklarini veya bizim ardimizdan neler karistirdiklarin
bilemem. Ama Hz. Muhammed'in Allah tarafindan gonderilen hak el¢i olduguna sahitlik ederim. Ciinkii
Allah Teald, onun ozelliklerini kitabimiz Tevrat'ta bize anlatmistir.” seklinde bir cevap vermistir.
Bunun {izerine Hz. Omer, Abdullah b. Seldm’in bu cevabindan dolay1 mutlulugunu ifade

etmistir.”

S6z konusu rivayetin muhtevasindaki kadin algisiyla ilgili kismini zamanin cografi ve
tarihi olgusuna havale ederek meselenin bizi ilgilendiren yoniine baktigimizda metin dis1
baglam agisindan bu diyalog ilgili zamirin merciinin Hz. Peygamber olduguna delalet
etmektedir. Zira Hz. Omer, Abdullah b. Selam’a ayetteki bildikleri seyin ne oldugunu degil,
ayetten hareketle Hz. Muhammed’'in peygamberligini nasil bildiklerini sormustur.
Dolayisiyla Hz. Omer’in ilgili zamirin merciinin Hz. Peygamber oldugunu énceden bildigi
varsayilmaktadir. Bu durum, merciin Hz. Peygamber oldugunu diisiinen miifessirlerin
ekseriyetinin metin dis1 baglam cercevesinde basvurdugu bir gerekcelendirmedir. Seyit
Kutup’a gore ayetin bu baglami nazil oldugu donemdeki Mekkeli miisriklere su mesajt
vermektedir: Ehl-i kitap bilginleri, tipki miisrikler gibi 6zlerini bozmalari miinasebetiyle

birdirler. Bu durumda ayetin niizul dénemine dair rivayetler dikkate alindiginda tarihsel

% Taberi, Cdmiu’l-Beydn, 9/187; Eb Muhammed Abdurrahman b. Muhammed ibn Ebi Hatim, Tefsiru'l Kur’ani'l-
azim, nsr. Esad Muhammed Tayyib (Mektebetu Nizar, 1998), 4/1272; Ebli Mansur Muhammed b. Muhammed el-
Maturidi, Te'vilatu'l-Kur'dn, thk. Bekir Topaloglu, Ahmed Vanlioglu (istanbul: Mizan Yayinlari, 2005), 5/31;
Mahm(d b. Abdullah el-Aléis?, Rtthu'l-meant fi tefsir el-Kur'dni'l-azim ve's-sebu’l-medant, nsr Ali Abdubar? Atiyye
(Beyrut: Daru'l-Kutubi'l-llmiyye), 4/114;
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baglam, zamirin merciinin Hz. Peygamber’e isaret ettigini gostermektedir. Zira hem
miisrikler hem de Ehl-i kitap topluluklar1 Hz. Muhammed’in peygamberligini esasen

bilmektedirler.*

Mezkur zamirin merciinin Hz. Peygamber disinda Kur’an olabilecegine dair gériisler
de bulunmaktadir. Bu goriisleri zikredenlerin bazilar1 herhangi bir tercih yapmayip sadece
mevcut ihtilafi ele almaktayken az sayida da olsa baz1 miifessirler tercihlerini bu yonde
kullanmaktadirlar.”” Bu miifessirlere gére, “onu bilirler” ifadesindeki zamirden kastedilen
Kur’an’dir. Bu kanaati giiclendiren en 6nemli veri ise bir énceki ayette gecen “Bu Kur’an, bana
vahyolunmustur” ifadesidir. Yukarida zikredildigi {izere inkarci Mekkelilere kars1 Allah Teala
19. ayette Hz. Muhammed’in peygamberliginin hakikatini beyan etmekte ve bu cercevede
kendisiyle uyarmasi icin ona Kur’an’i vahyettigini sdylemektedir. iste bir sonraki ayette Ehl-
i kitabin bilgi sahibi oldugu ise, kendi kitaplarinda Kur’an’in mahiyeti ve onun Allah
tarafindan gonderilmis olduguna dair bilgidir. Bu gériisii benimseyen ibn Asur’a gére
buradaki zamirin tevhid dinine veya Hz. Peygamber’e gitmesi makul degildir. Zira bu
durumda ayette hem Hz. Muhammed’den bahsedip hem de kendisi hakkinda onu bilirler

demek muhatap karisikligina yol agmaktadir.”

En‘am slresinin 20. ayetinde s6z konusu zamirle ilgili en kayda deger goriislerden biri
de merciin tevhit eksenli din olan islam olduguna dair kanaattir. Bu konudaki gériisleri

deskriptif bir tutumla ortaya koyan miifessirler bulundugu gibi* bu kanaati bizzat savunan

%! Seyyid Kutup, Fi zildli'l-Kur’dn (Kahire: Daru’s-Sukik, 2003), 2/1059-1060.

> Ebi'l-Hasen Ali b. Muhammed Maverd?, en-Nuket ve'l-uyin, nsr. Seyyid b. Abdilmaksud b. Abdirrahim (Beyrut:
Daru'l-Kutubi'l-ilmiyye, 1999), 2/100-101; Ebu'l-Ferec Abdurrahman b. Ali fbni’l-Cevzi, Zadu'l-mesir fi ilmi't-tefstr,
nsr. Abdurrezzak el-Mehdi (Beyrut: Daru'l-Kitabi'l-Arabf, 2001), 2/15; Eb4 Muhammed izzeddin b. Abdiisselam,
Tefstru'l-Kur'dn, nsr. Abdullah b. ibrahim (Beyrut: Daru fbn Hazm, 1996), 1/431; Muhammed Siddik Bahadir Han
b. Hasan b. Ali, Fethu'l-Beydn, nsr. Abdullah b. Selam el-Ensari (Beyrut: Mektebetii'l-Asriyye, 1992), 4/118; Seyyid
Kutup, Fi zildli'l-Kur’an, 3/435.

% Muhammed b. Tahir ibn Asur, et-Tahrir ve't-tenvir (Tunus: ed-Daru't-T{inisiyye, 1984), 7/170.

* Taberd, Cdmiu’l-Beyan, 9/187; ibn Ebl Hatim, Tefsir, 4/1273; ibnu’l Cevzl, Za'dii'l-mesir, 2/15
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miifessirleri de gérmek miimkiindiir.” Zamirin merciine dair bu yaklasim, yine baglamsal
unsurla ortaya konmaya calisgilmaktadir. Ozellikle bir 6nceki ayette “O, ancak tek bir ilahtir”
ifadesinden hareketle 20. ayetteki Ehl-i kitap alimleri tarafindan bilinen hususun Islam’in

tevhid eksenli hak din olmasi yoniindeki hususiyet oldugu belirtilmektedir.*

Zamirin merciinin Hz. Peygamber’e gittigini diisiinenler icin Hz. Omer’den gelen
rivayet anlasilabilir bir motivasyon olmustur. Zira bu ayette bir 6nceki ayette rivayet edilen
olayla dogrudan bir iliski kurulmustur. Buna gére miisriklerin Hz. Peygamber’e yonelik olarak
“Seni Yahudi ve Hristiyanlara sorduk ama tanimadiklarini séylediler” seklindeki iddialarina
bu ayet cevap teskil etmektedir. Bu kabuliin delillendirilmesi noktasinda ise Kur’an

biitiinliigl esas alinmakta ve ayni muhtevadaki baska ayetlere vurgu yapilmaktadir.”

Gortildiigi tizere zamirin merciine dair miifessirlerin anlam tercihlerinde baglam
bilgisi 6nemli bir fonksiyon icra etmektedir. En‘dm s{iresinde bu ayette hem miisriklerle Hz.
Peygamber arasinda gecen diyalog hem de bir oOnceki ayette Hz. Peygamber’in
zikredilmesinden hareketle Ehl-i kitabin bildigi seyin Hz. Muhammed’in niibiivveti
olabilecegi kuvvetli bir ihtimal olarak gériinmektedir. Bununla birlikte zamirin merciinin
Kur’an veya dinin kendisi oldugunu savunan miifessirler de yine bir 6nceki ayette zikredilen
ifadelere vurgu yapmaktadirlar. Bu durum bize merciinin tayiniyle ilgili ihtilaflarda 6zellikle
metinsel baglamin dikkate deger bir olgu oldugunu gostermektedir. Fakat aymni
motivasyondan hareketle farkl gorislerin beyani, baglamin da tek basina belirleyici unsur
olmadigini gostermektedir. Ozelikle cesitli olaylar ve olgular gézetilerek niizulii tamamlanan
bir ilahi kelamda metinsel baglamin her zaman tek bir dogru sonuca ulastirmadig
diistintilebilir. Dolayisiyla En‘dm stiresindeki bu ayetle ilgili zamirin merciine dair mevcut

miiphemligin nazim ve baglam bakimindan yorum cesitliligine neden oldugu goz éniinde

% Ebu’l Al Mevd(idi, Tefhimu’l-Kur’dn, gev. ismail Bosnali vd. (istanbul: insan Yayinlari, 2012), 1/539.

% Ebi Muhammed Abdiilhak b. ibn Atiyye, el-Muharreru'l-veciz fi tefsiri'l-kitabi'l-aziz, nsr. Abdiisselam Abdussaft
Muhammed (Beyrut: Daru'l-Kutubi'l-‘{lmiyye, 1422), 3/276-277.

*7 Alis?, Rlthu'l-mednt, 4/113-114; Derveze, et-Tefsiru’l-hadis, 3/30-35.
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bulundurulmalidir.

2.3. Bakara 2/146. Ayetindeki Zamirin Merciine Yonelik Tercihler ve fhtilaflar:
Bakara s(iresinin 146. ayetindeki “Kendilerine kitap verdiklerimiz onu kendi ¢cocuklarini tamdiklart
gibi tammaktadirlar” ifadesindeki zamirle ilgili olarak var olan ihtilaflar, bu ciimlenin benzeri
olan En‘dm stiresindeki ayete gore daha fazladir. Zira En‘adm siiresindeki ayette miifessirlerin
cogunluguna gore buradaki zamir, Hz. Peygamber iken Bakara siiresinin 146. ayetinde gecen
Ehl-i kitabin bildigi seyin ne olduguna dair kiblenin tahvili ve Hz. Muhammed’in
peygamberliginin gercekligi seklinde &ne ¢ikan iki ana gériis bulunmaktadir. Bununla birlikte
tefsir tarihinin farkli dénemlerinde merciin sadece belirli bir goriisten ibaret olmadigini

kesin olarak soyleyebiliriz.

En‘dm siiresinin 20. ayetinde oldugu gibi burada da merciin belirlenmesinde baglam
bilgisinin 6nemli bir fonksiyon icra ettigi anlasilmaktadir. Zira miifessirlerin hemen hemen
hepsi beyan ettikleri goriislerinin gerekgelendirme sadedinde metin ici veya metin disi
baglam unsurlarindan bahsetmektedirler. Tefsirin tedvin dénemi sayilan hicrf ilk asirlarda
mercii Mescid-i Haram’a gétiirenler, sahabe ve tabilin ulemasinin 6nde gelen miifessirlerine
dayanmakta ve 43 % kelimesindeki gaib zamirin daha énceki ayetlerde zikredilen kible
tahvili konusuna gittigini savunmaktadirlar.’® Sonrasinda tefsirin gerek olgunluk déneminde
gerekse de modern déneminde zamirin merciinin kible tahvili oldugu goriisiinii dogrudan

savunan veya alternatif bir yorum olarak zikredenler bulunmaktadir.”

% Mukatil, Tefsir, 1/148; Taberd, Camiu’l-beyan, 2/669-671.

* Ebl Muhammed Mekki b. Ebi TAlib, el-Hiddye ild buldgi'n-nihdye, nsr. es-Sahid el-Blisihi (Mec mu‘atu Buh@si'l-
Kitib ve's-Sunne, 2008), 1/500; ibnii'l-Cevzi, Za'dii'l-mesir, 1/122; ibn Atiyye, Muharreru'l-veciz, 1/223; Kurtubf,
Ahkdmu’l-Kur’an, 2/162-163; Eb(i Hayy4n, Bahru’l-muhit, 1/608; Ebli Zeyd Abdurrahmén b. Muhammed b. Mahltf
es-Sealibi, el-Cevahiru'l-hisan fi tefsiri'l-Kur'an, nsr. Muhammed Ali (Beyrut: Daru Tthy#’i't-Turasi'l-Arabi, 1998),
1/331; Suy(ti, Durru'l-mensir, 1/356; Semseddin Muhammed b. Ahmed es-Sirbin, es-Sirdcu'l-munir fi'l-fdneti ala
macrifeti ba‘di me‘ant keldmi rabbind'l-hakimi'l-habir (Kahire: Matba‘atu Bilak, 1285), 1/102-103; Seyyid Kutub, fi
Zilali'l-Kur’an, 1/126-127; Mevdadi, Tefhimu’l-Kur'an, 1/ 127.
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Bakara siiresinin 146. ayetindeki zamirin kible tahvili oldugunu savunan miifessirler,
goriislerini delillendirme sadedinde sfirenin 142. ayetinden baslamak suretiyle 150. ayete
kadar kiblenin degismesi ve bu konuda Yahudilerin satasmalarina cevap verilmesinden
hareket etmektedirler. Bu kabule gére ayetin siyaki ve pasaj biittinligii dikkate alindiginda
zamirin kiblenin tahviline rici oldugu diisiiniilmelidir.” Seyyid Kutup ve Mevdidi gibi
modern donem miifessirler de ayetteki bilinen seyin Kabenin kible olmaya daha layik
oldugunun Yahudiler tarafindan da bilinen bir ger¢ek oldugunu vurgulamaktadirlar.”
Goriildligi tizere merciin kible tahvili oldugunu diisiinen bir¢ok miifessir, bu goriisiini
metinsel baglamla gerekcelendirmektedir. Rivayetlere gére Hz. Peygamber, hicretten
yaklasik on alti/on yedi ay sonrasina kadar Mescid-i Aksd’ya yonelerek namaz kiliyorken
gonliindeki arzu tecelli etmis ve 143. ayetten itibaren belirtildigi tizere kiblenin Kabe'ye
tahvili s6z konusu olmustur.* Ayrica Yahudilerin bu degisimi bahane ederek Hz. Peygamber’i
ve onun getirdigi dini sabote etmek maksadiyla sGylemleri, 142. ayette elestirilmektedir. Bu
durumda 142. ayetten baslamak suretiyle 150. ayete kadar konusal biitiinliikten
bahsedilebilir. Medine Yahudilerinin Miisliimanlar1 sabote etmek maksadiyla kible tahviline
dair zihin bulandirici s6ylemlerine bu biitiinliik icerisinde cevap verilmektedir. Bu durumda
146. ayetteki Ehl-i kitapca bilinenin bu konusal biitiinliik cercevesinde kiblenin degisimi

olmas1t muhtemeldir.

Merciin kible tahvili oldugunu ayetlerdeki siyak-sibak iliskisinden hareketle ortaya
koyma cabasini isari tefsir geleneginde de gérmek miimkiindiir. Bu gelenegin 6nde gelen
miifessirlerinden Muhyiddin ibnii’l Arabi (8. 638/1240), buradaki zamiri, ayetin bulundugu
pasajdaki konu biitiinligiinden &tiirii kiblenin tahviliyle iliskilendirmektedir. Bu durumda

ona gore Ehl-i kitap tarafindan bilinen sey, kiblenin Kabe’ye dondiirtilmesinin hakikatidir.*

0 Bikai, Nazmii'd-diirer, 2/226-227; Sevkani, Fethu’l-kadir, 2/120.

1 Seyyid Kutub, ff Zilali'l-Kur'an, 1/126-127; Mevd{di, Tefhimu’l-Kur'an, 1/127.

*2 fbn Kesfr, Tefstr, 1/452-453.

“ Muhyiddin Muhammed b. Al b. Muhammed el-Arabf, Icdzu'l-beydn fi't-terceme ‘ani’l-Kur’an, thk. Muhammed
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Merciin kible tahvili oldugunu savunanlar, zamire en yakin zikredilen isme bakma
kaidesince pasajin biitiinlinde ve siyakinda kible tahvilinden bahsedilmesini dikkate
almiglardir. Bununla birlikte biitiin miifessirler, baglami mutlak bir unsur olarak
gormemislerdir. Siyak-sibak teorisi kapsaminda metinsel baglami dikkate almakla birlikte s6z
konusu zamirin merciinde baglam dis1 yorumun da vaki oldugu gériilebilmektedir. Konuya
bu acidan yaklasildiginda ilgili miifessirlere gore ayetteki hitap, Hz. Muhammed’in
niibiivvetine delalet etmektedir.” Yani Medine’deki Yahudiler kendi kitaplarinda Hz.
Muhammed’in gercek bir Peygamber olduguyla ilgili bilgiye sahip olmakla birlikte bunu
gizlemisler ve saptirmislardir. Bu miifessirlere gére Allah Teala da yukarida inceledigimiz
En‘dm s{iresinin 20. ayetinde belirttigi bu hususu tekrar hatirlatmis olmaktadir. Bu goriisii
savunan miifessirlerin ekseriyetinin En‘dm slresindeki ayetle ilgili zikredilen Hz. Omer’den

gelen rivayeti burada da aktardiklari gortilmektedir.

Merciin Hz. Peygamber’e racl oldugunu diisiinenler, genellikle metin biittinligu
disinda ayetin ara climle olarak geldigini savunmaktadirlar. Bu konuda ilk alternatif yorumun
Hiivvari, Tbn Ebl Hatim ve ZeccAc gibi isimlerin tefsirlerinde hicri ilk yillara dayandigi
goriilebilmektedir. ibn Ebi Hatim ve Zeccic, bu ayetin tefsirinde ihtilaf edildigini ve kible
tahviline alternatif olarak ayette bilinen seyin Yahudi ve Hristiyanlarin kitaplarinda

ogrendikleri Hz. Peygamber’in vasiflarina dair bilgiler olabilecegini rivayet etmektedirler.”

Hiivvari'nin bu konudaki yaklasimi ise mahiyet acisindan 6zgiin bir nitelik
tasimaktadir. Zamirin merciini Hz. Peygamber olarak yorumlayan disiincenin yazil tefsir
literatiirtindeki ulasabildigimiz en eski ifadesi Hiivvari'ye aittir. Bu yorum ise tabiin
miifessirlerinden Hasan-1 Basri’'ye (6. 110/728) dayanmaktadir. Bu yoruma gére ayetteki

bilinen sey, Yahudi ve Hristiyanlarin Hz. Muhammed’in Allah'in elgisi oldugu bilgisine sahip

fbrahim (yy. 1999), 151; Davut Agbal, fbn Arabi'de Isarf Tefsir (istanbul: Litera Yayincilik, 2017), 295.
* Beydavi, Envaru't-tenzil, 1/112.
* fbn Ebf Hatim, Tefsir, 1/255; ZeccAc, Medni'l-Kur’an, 1/225
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olmalar1 ve bunu gizlemeleridir. Miifessir, bu iddiasini yukarida En‘dm sfiresinde zikredilen
Hz. Omer ve Abdullah b. Selam arasinda gegen diyaloga dayandirmaktadir. Fakat miifessir, bu
tarihsel gerekgelendirmeyle yetinmemekte ve her iki ayette aym tarihsel baglamdan
bahsedilmesini ntizuliin tekrariyla agiklamaktadir. Hiivvari, bu cercevede ayetin ilgili
ciimlesinin daha 6nce mekki olarak En‘dm stiresinde indirildigini ve ihtiyaca binaen Bakara
sliresinde niizuliintin tekrar edildigini rivayet etmektedir.* Miifessirin bu agiklamasi, zamirin
belirlenmesiyle ilgili olarak her iki ayetin tefsirinde aktarilan rivayetin cemine y&nelik farkli
bir yaklasim arz etmektedir. Ayrica miifessirin ilk donem tefsir bilginlerinden olmasi, ayete

getirilen 6zgiin ve yeni bir yorum olarak degerlendirilebilir.

Maturidi ise, bu ayetin tefsirinde bazi isaret ve delillerle Peygamber’in taninmasinin
miimkiin oldugunu ama Yahudilerin bu gercegi bilerek gizlediklerini séylemektedir. Ayrica
miifessire gore bu ayet, Abdullah b. Selam’dan gelen rivayet dikkate alindiginda Tevrat’ta Hz.

Muhammed’in niibiivvetine dair bilgilerin sonradan tahrif edildigini ispatlamaktadir.”

Ayetteki zamirin merciinin Yahudiler tarafindan Hz. Muhammed’in Allah’in elgisi
olduguna dair bilgi oldugu miifessirlerin ekseriyeti tarafindan kabul edilmis bir olgudur. Bu
olgunun olusumu tefsirin uzunca bir zaman dilimini ifade eden sistemlesme ve olgunluk
déneminde popiilerlik kazanmistir.”® Onlarin bu goriisii kabul etmelerinde dayandiklar1 en

onemli gerekge ise, yukarida aktarilan Hz. Omer’in sorusu tizerine Abdullah b. Selam’dan

** Huvvari, Tefsiru Kitabilldhi'l-Aziz, 1/156.

47 Maturidi, Te'vilat, 1/267.

8 Maturidi, Te'vildt, 1/267; Eb(l ishak Ahmed b. Muhammed b. ibrahim es-Sa‘lebi , el-Kesf ve'l-beyan ‘an tefstri’l-
Kur’dn nsr. Ebi Muhammed b. Asir (Beyrut: Daru thyai't-Turasi'l-Arabi, 2002), 2/13; Eb Muhammed el-Hiiseyin
b. Mesud b. Muhammed el-Begavi, Me‘dlimu't-tenzil fi Tefsiri'l-Kur’dn, nsr. Abdurrezzak el-Mehd? (Beyrut: Daru
Thyai't-Turasi'l-Arabi, 1999), 1/180; Eb{i'l-Hasen Ali b. Ahmed b. Muhammed b. Ali el-Vahidi, el-Veciz fi tefsiri'l-
kitabi'l-aziz, nsr. Safvan Adnan Dav(di (Dimesk: Daru'l-Kalem, 1994), 1/137; Zemahser?, Kessdf, 1/554-55; Nesefi,
Medadriku't-tenzil, 1/141; ibn Kesfr, Tefsir, 1/462; Sealibi, el-Cevahiru'l-hisdn, 1/331; Eb(i Abdullah Muhammed b.
Omer er-Razi, Mefatihu'l-gayb (Beyrut: Daru Thyai't-Turasi'l-Arabi, 1999), 4/110; Ebussuud, Irsddu akli’s-selim,
1/176; AlGst, Rithu'l-meant, 1/411-412; Muhammmed Cemaleddin el-Kasimi, Mehdsinu't-te’vil (Beyrut: Daru’l-
Kutiibi'l-ilmiyye, 1997), 1/427-428; ismail Hakki b. Mustafa el-IstAnb(lf el-Bursevi, Rithu'l-beydn (Beyrut: Daru'l-
Fikr, ts.), 1/452.
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gelen itiraf niteligindeki rivayettir.

Zamirin merciinin Hz. Peygamber oldugunu savunan miifessirler, ayet i¢ci baglami da
kendilerine gore olusturmaktadirlar. Onlara gore ayetin devamindaki “ogullarim tamidiklar:
gibi” ifadesi, zamirden kastedilenin Hz. Peygamber’in taninip bilinmesine delalet etmektedir.
Zira bilinen seyin erkek evlada benzetilmesi kendi cinsinden olan insani ifade etmelidir. Ehl-
i kitap tarafindan bilinen seyin onceki ayetlerde bahsedilmese ve konu farkli olsa bile Hz.
Peygamber ve onun sifatlar1 olmasi daha 6ncelikledir. Bu durumda Allah Teala ayette sanki
Yahudilere ellerindeki kitapta kimin vasfedildigini aslinda gayet iyi bildiklerini ama bunu
bilmezlikten geldiklerini kastetmektedir. Hatta bazi miifessirlere gére burada Hz.
Muhammed’in bilinmesinin insanlarin erkek evlatlarini bilmeye benzetilmesi, Araplarda
erkek evladin daha muteber sayilmasindandir. Bazi miifessirler ise ayet ici iliski kurmanin
yaninda merciin Hz. Peygamber oldugunun ispati sadedinde Kur’an biitiinliigiinii gézeten
yaklagimlar sergilemislerdir. Buna gore Ehl-i kitabin Hz. Muhammed’in peygamberligini
bilmeleri “Iste bu kimseler, ellerinde yazil bulunan Tevrat'ta ve Incil’de gelecegi bildirilen timm el¢iye

uyarlar.”* ayetinde belirtildigi izere kendi kitaplarindan 6grendikleri bir bilgidir.”

Ayrica yine bu goriisii savunan alimler, ayetteki benzetmenin deyimsel yoniine vurgu
yapmaktadirlar. Ornegin ibn Kesir’ in aktardifina gore Araplar, herhangi bir seyin
gercekligine vurgu yapmak icin “ogullarim tamdiklart gibi” seklindeki darb-1 meseli
kullanmaktadirlar. Ayette ifade edilen de bu kapsamda Yahudilerin Hz. Muhammed’in
niibiivvetini ve onun teblig ettiklerinin hak oldugunu bilmelerinin tesbihidir.” Fakat bu
ifadenin niizul ddneminde kullanilan bir metafor olmasi, kanaatimizce merciin kible tahviline
raci olabilecegini de gosterebilir. Zira benzetme amacli bu tiir deyimsel ifadelerde hakikat

aranmaz. Tesbih ve deyimlerdeki amag, muhataba iletilmek istenen mesajin onlarin dikkatini

* Araf 7/157.
50 Kasimi, Mehdsinu’t-te'vil, 1/428.

*! ibn Kesir, Tefsir, 1/463.
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cekecek bir sekilde alisilagelen tisluptan farkli olarak aktarmaktir. Dolayisiyla kanaatimizce
benzetilenin insan olmasi benzeyenin de ayni tiirden olmasini gerektirmez. Bu durumda
ayetten Yahudilerin kendi ¢ocuklarini bildikleri gibi kiblenin tahvilinin vahye dayanan bir
hakikat oldugunu bildikleri yoniinde bir anlam ¢ikarmak miimkiindiir. Bu durumda agikca
zikredilmeyip anlam bakimindan kapalilig1 barindiran deyim ve misallerde oldugu gibi*
“ogullarim bildikleri gibi bilirler” benzetmesinin somut karsiligini Hz. Peygamber’e isnat etmek
zorunlu degildir. Bu benzetme, kiblenin tahvilinin ilahi vahye dayanan bir hakikat oldugunun

Ehl-i kitapca bilinmesine de gonderme olabilir.

Bakara sliresinin 146. ayetindeki zamirin merciini Hz. Peygamber’e isnat edilmesi
gerektigi lizerinde yogunlasan miifessirlerin basinda Fahreddin Razi gelmektedir. Kendisi
yukarida zikredilen meselelerin bircogunu, yeni gerekgelerle birlikte sunarak konuyu genis
bir sekilde tartismaktadir. Razi'ye gore baglam geregi buradaki zamirin Hz. Muhammed’e
isnat edilmesi gerekir. Pasajin biitlinliigiinde bu ayete kadar ismi zikredilmeyerek zamirle
kendisine isaret edilmesi, Hz. Peygamber’in séhretinden ve oviilmek istenmesindendir.
Ayrica Razl'ye gore, meshur Abdullah b. Selam’dan nakledilen ifadeler, kelamin Hz.
Peygamber’e delaletine delildir.”® Miifessire gore sadece tarihsel bilgiler degil metinsel
baglam da bu gercegi gostermektedir. Zira bir 6nceki ayette Miusliimanlar, Yahudi ve
Hristiyanlara itaat etmekten sakindirilmakta ve sonrasinda bu ayette Hz. Muhammed’in

durumunu bildirerek onun niibiivvetinin hak oldugu ima edilmektedir.>

Fahreddin R4zl zamirin merciine iliskin Hz. Peygamber goriisiinii agikladiktan sonra
kible tahvili tercihinin de miimkiin olmadigini elestirel bir sekilde ele almaktadir. Ona gore
en basta zamirler, daha 6nce zikredilmis en yakin isme isnat edilirler. Bu dogrultuda

bakildiginda bir énceki ayetin “Sana ilimden bu kadar sey geldikten sonra” ifadesindeki “ilim”

*2 Menna’ el-Kattin, Mebahis fi ulimi’l-Kur’an (Riyad: Matbaatu’l-Ma’rif, 2000), 293.
>3 Razi, Mefatihu’l-gayb, 4/110.
** RAZL, Mefatihul-gayb, 4/111.
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kelimesi peygamberligi ifade etmektedir. Kibleyle ilgili husus ise, bu kadar agik bir sekilde
zikredilmemistir. Ayrica miifessire gére Kur’an'in diger beyanlarinda kibleyle ilgili hususun
zikredilmemesine ragmen niibiivvetin hakikati bir¢cok yerde agiklanmaktadir. Dolayisiyla
Razi'ye gore soz konusu ayette bilinen seyle kastedilenin Hz. Peygamber’in niibiivveti olma

durumundan bagska ihtimal kalmamaktadir.”

Kanaatimizce Fahreddin R4zi’nin bu gerekgeleri kismen én yargilidir. Ozellikle baglam
bilgisinden istifade etmek suretiyle ortaya koydugu aciklamalar, meselenin bir cihetini ele
almaktadir. Mesela bir 6nceki ayette zikredilen ilim kelimesi merciin tespitinde tek basina
yeterli olmayabilir. Bu parcaci yaklasim yerine pasajin biitiinliigline bakildiginda kible
meselesinin konu edinildigi izahtan varestedir. Bu durumda baglam bilgisinin hangi a¢idan
ele alindig1 tartisilmalhidir. Zira Razi, baglam bilgisinden istifade ederken bir celiskiye
diismektedir. Miifessir, hemen iki ayet oncesinde “Kendilerine kitap verilmis olanlar bunun
Rablerinden gelen bir gercek oldugunu bilirler”* ayetinde &l 43 ifadesindeki zamiri, kible
meselesiyle iliskilendirmektedir. Bu iliskilendirmeyi de pasajdaki konu biitiinliigi
gerekeesiyle yapmaktadir. Bu durumda konu akisi devam ettigine gore miifessirin 146.
ayetteki zamiri de ayni sekilde anlamasi gerekirdi. Zira bu ayetler, hicri ikinci yilda kible
tahvili olayiyla birlikte biitiin olarak nazil olmustur. Muhteva olarak ayni meseleden
bahseden pasajin igerisindeki diger zamiri Hz. Peygamber’e irci etmek, miifessirin kendi

tutarhilig1 agisindan sorun dogurmaktadir.

Ayni durum modern dénem miifessirlerinden ibn Asur tefsirinde de gecerlidir. ibn
Asur, meseleye baska bir agidan bakarak, 144. ayetteki benzer ifadeden dolay1 zamirin kible
tahviline isaret etmesini imkansiz gérmektedir. Ona gore eger 146. ayetteki zamir kibleden
bahsetmis olsaydi bu mesele 144. ayette de zikredildigi i¢in tekrar séz konusu olacakti. Bu

yiizden miifessire gore bu ayette zikredilmese bile daha dnceki ayetlerde 33 PR

> Razi, Mefatihu’l-gayb, 4/112.
> Bakara 2/144.
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8okt aa 6251 5158 28 L i o DAl il it dled § 038 a5 308 GIET 516 ¢ L) gibi Hz, Peygamber’e

hitap eden ifadelerden zamirin ona ait oldugu ¢ikarilabilir.”

Benzer yorumu, modern déneme ait bazi miifessirlerde de bulabiliriz. Bakara siiresi
146. ayetteki zamiri kible tahviline irca‘ etmenin dogru olmadigini, buradaki zamirin Hz.
Peygamber’i kastettigini savunan Resid Riza, 144. ayette kible tahviliyle ilgili olarak Ehl-i
kitabin bilmezlikten gelmelerinin asil illetinin 146. ayetteki zamirle ortaya konuldugunu
diistinmektedir. Miifessire gore zikredilen asil illet, Hz. Muhammed’in niibiivvetine dair
bilgilerin onlarin kitaplarinda bulunmasidir.”® Elmalili Hamdi Yazir'in belirttigine goére
Tevrat'ta bir peygamber olarak ileride gelecegi bildirilen Hz. Muhammed’in, “o nebi” diye

anilmasi nedeniyle burada da giib zamirle kendisinden bahsedilmektedir.”

Ayetlerin tarihsel ve metinsel baglamini énemseyen izzet Derveze, Bakara siiresinin
146. ayetini siyak sibakiyla birlikte on ayet olarak biitiinsel bir bakisla yorumlamaktadir.
Genel olarak buradaki konunun kible degisikligi olmasina ragmen 146. ve 147. ayette miifessir
konuyu Hz. Peygamber’in niibiivvetinin ispatina getirmektedir. izzet Derveze'ye gére bu
ayetler, Ehl-i kitabin ahlaksizca sergiledikleri tutumu ifade etmekte olup onlarin Hz.
Muhammed’in peygamberligini ve yaptiklarinin hakki temsil ettigini yakinen bildikleri halde
bunu gizlemelerine karsi bir cevap niteligindedir. Bu durumda miifessire gére 147. ayette
gecen “hak” kelimesiyle kastedilen de Hz. Peygamber’in bildirdigi hususlarin ilahi kaynakl
olduguna dair Ehl-i kitapta var olan bilgidir. Fakat izzet Derveze alternatif bir yorum olarak
burada kible degisikliginin de vurgulanmis olabilecegini aktarmaktadir. Ama kendi tercihini
ilk gortisten yana kullanmis ve buna gerekce olarak da ayetin mutlak ve genel oldugunu
zikretmistir.®® Kanaatimizce Derveze’'nin bu tutumu, sonug agisindan diger miifessirlerinki

gibi bir tercih olmakla birlikte yontem acisindan kendisini celiskiye diisiirmektedir. Zira

5 ibn As(ir, et-Tahrir ve't-tenvir, 2/39-40.

> Resid Riza, Tefsiru’l-mendr, 2/17.

** Elmalih Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kuran Dili (istanbul: Eser Nesriyat ve Dagitim, 1979), 1/533.
% Derveze, et-Tefstru’l-Hadis, 5/149-150.

https://dergipark.org.tr/tr/pub/da



A Comparative Study on the Determination of Ambiguous Pronouns in the Qur'an « 331

miifessir, s6z konusu pasaji on ayet olarak birlikte ele alip burada kible degisikligine dair konu
biitiinliigi oldugunu disiinmektedir. Bu konu biitiinligii nedeniyle nas-olgu iliskisi
kapsaminda kible degisikliginin vuku buldugu zamanda yasanan olaylar1 ayetlerle
iliskilendirerek ele alirken 146. ayete geldiginde baglamdan kopuk bir ara ciimle gibi umim?

bir anlamlandirma tercih etmektedir.

Bakara siiresinin 146. ayetindeki mezkur gaib zamire dair bu tercihlerin yaninda ikili
anlatim tislubunu benimseyenler de vardir. Yani merciin tespitinde hem Hz. Peygamber hem
de kible tahvilini bir arada degerlendirenler bulunmaktadir. Ornegin ibn Ebi Hatim, ZeccAc
ve Mekki b. Eb(i Talib gibi miifessirler, bu durumun ilk asirlara dair érneklerindendir.® Yine
olgunluk dénemi miifessirlerinden Beydavi, Sedlebi, Kurtubi ve Suyti gibi isimler, merciin
tayininde ya alternatifli yontemi benimsemekte ya da herhangi bir goriisii kabul etseler bile

diger goriise de yer vermektedirler.”

Mezkur tiim bu miifessirlerden bagimsiz daha 6zgiin ve her iki alternatifi bir arada
sunan birlestirici yorumlar da goriilebilmektedir. Ornegin Bikai, bu ayette kiblenin tahvilinin
gercekligiyle birlikte Hz. Peygamber’in risaletinin de teyit edildigini diisiinmektedir. Bikat'ye
gore kitap ehlinin Hz. Peygamber’i bilmesi kible tahvilinin hakikatine isaret etmektedir.
Miifessire gore Medine Yahudileri kendi evlatlarini bildikleri kesinlikte peygamberi de tiim
nitelikleriyle bildikleri i¢in, aslinda kiblenin Kabe’ye cevrilmesinin de vahye dayanan bir
hakikat oldugunu anlarlar.”® Bikai’nin bu bakis agis1 merciin tespitine dair zikredilen
miifessirlerden farklilik arz etmektedir. Onun tercihi genel ¢ercevede tarih boyunca ayetteki

zamirle ilgili ortaya ¢ikan ikilemi cemeden bir yaklasimdir.

81 ZeccAc, Medni'l-Kur'an, 1/225; MekKki, el-Hidaye, 1/500.

52 Beydavi, Envdru’t-tenzil, 1/112; Sealibi, el-Cevahiru'l-hisan, 1/331; Kurtubi, Ahkdmu’l-Kur'an, 2/162-163; Suy(ti,
ed-Durru'l-Menstir, 1/356-357.

¢ Bikal, Nazmii'd-diirer, 2/226-227.
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Konuya getirilen 6zgiin yorumlardan biri ise, merciin Hz. Peygamber olabilecegini
savunan ilk dénem miifessirlerinden Hiivvari'nin yontemidir. Yukarida zikredildigi gibi o,
ayetin ilgili béliimiiniin daha 6nce zikredilen En‘dm siiresinde indirildigini savunmaktadir.
Usiil kitaplarinda niizuliin tekerriirii olarak anlatilan bu bahis, Hz. Omer ve Abdullah b. Selam
arasinda gecen ve niizul ortamini resmeden rivayetin her iki ayetin tefsirinde kullanimiyla
iliskilidir. Bundan dolay1 Hiivvarl temyiz sigasiyla ayetin daha once En‘am siresinde
indirildigini ve burada tekrar ettigini dile getirerek meseleyi ¢6ziime kavusturmaya
calismaktadir. Bu durumda zikredilen rivayetin iki ayet i¢in gecerli oldugu kabul edilmis
olmaktadir. Dolayisiyla zamirin mercii, her iki ayette Hz. Peygamber’in niibiivvetinin Ehl-i

kitap tarafindan bilinmesidir.

Her iki ayetin tefsirinde aktarilan bu rivayeti cemeden s6z konusu bakis agisi,
Taberi'nin tefsiri 8zelinde elestiriye acik bir husustur. Taberd, Hz. Omer ile Abdullah b. Selam
arasinda gegen diyalogu sadece En‘dm siiresindeki ayetin tefsirinde rivayet etmektedir. Bu
durumda Taber?’nin zamirlerin merciileri hususunda iki ayetin lafizlarinin benzerliginden
etkilenmedigini ve En‘dm slresindeki zamiri Hz. Peygamber’e gétiiriirken Bakara
sliresindekinde ise metnin siyakini esas alarak kible tahviline raci ettigini sGyleyebiliriz. Bu
ve benzeri ornekler, bazi miifessirlerin metinsel ve tarihsel baglamin celistigi yerlerde

metinsel baglami 6ncelediklerini gostermektedir.
Sonug

Calismada Bakara siiresinin 146. ve En‘dm s{iresinin 20. ayetlerinde gecen gaib zamirin
referanslari farkl tefsirlerden alinarak incelenmistir. Her iki ayette de Ehl-i kitabin kendi
evlatlarini bildikleri gibi bildikleri seyin ne oldugu mukayeseli bir bakis acisiyla ele alinmustir.
iki ayeti birlikte ele alma amacimiz, ayetlerdeki ilgili lafizlarin aym ifadelerle tekrar
edilmesidir. Bu noktada ayetlerde gecen zamirlerin de ayni merciiye gidip gitmedigi
sorgulanmustir. Her iki ayetle ilgili olarak, tarih boyunca miifessirlerin farkli tercihleri

bulunmaktadir. Bu durum, Bakara siiresinin 146. ve En‘dm sfiresinin 20. ayetlerindeki gaib
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zamirin merciine iliskin olarak tefsir tarihinin farkli dénemlerinde ihtilafin oldugunu

gostermektedir.

Bakara siresindeki merciin Hz. Peygamber oldugunu kabul edenlerin ekseriyeti, daha
once En‘am slresindeki ayette zikredildigi {izere tarihsel baglam cercevesinde Hz. Omer ve
Abdullah b. Selam arasinda gegen ve niizul ortamini resmeden hadiseye isaret etmektedirler.
Merciin bu ayette de Hz. Peygamber’e gittiginin savunan miifessirler, muhtemelen her iki
ayetin lafzi miitesabih olmasini dikkate almislardir. Bu durumda metinsel baglami ifade eden
siyak-sibak iliskisi g6z ard1 edilmis olmaktadir. Bununla birlikte tarihsel baglamin ayetlerin
yorumunda her zaman baglayici tek unsur olmadig: dikkate alinmalidir. Zira bu iki sahabi
arasinda gecen ve metin Otesi tarihi baglami yansitan diyalogun her iki ayette de
zikredilmesi, akillara bu olayin hangi ayetin niizulii vesilesiyle gergeklestigi sorusunu
getirmektedir. Taber?’nin bu tarihsel rivayeti sadece En‘dm s{iresindeki ayette kullanimi da

bu sorgulamamizi hakli ¢ikarmaktadir.

Zamirlerin merciini tespitte sadece metinsel baglamin dikkate alinmasi ise anlam
gesitliliginde sinirsizliga kapi aralayabilmektedir. Zira metin dis1 6geleri yok sayarak metnin
tirettigi miiphemligin sinirin1 zorlamak, siibjektifligi ve keyfiligi dogurabilmektedir. Nitekim
miifessirlerin her iki ayetteki zamirlerin merciini tespitte bir sekilde dnceki veya sonraki

ayetten delil arayarak siyaka basvurdugu gériilmustiir.

Bu durumda tarihsel rivayetler dikkate alinirsa merciin her iki ayette de Hz.
Peygamber’in risaletinin hakikatini beyan ettigini diisiinebiliriz. Fakat metinsel baglami ve
merciin en yakin zikredilene raci olmasi gerektigi kuralini dikkate alirsak En‘am stiresindeki
zamirin Kur’an veya Islam; Bakara s{iresindeki zamirin ise kible tahvilinin hakikati oldugu
goriilmektedir. Miifessirlerin tercihlerini belirlemelerinde en 6nemli motivasyonun da
bunlardan biri(leri) oldugunu disiiniiyoruz. Kanaatimizce Taberinin diisiindiigii gibi
ayetlerin aynmi lafizlarda zikredilmesi zamirlerin merciilerinin de ayni oldugunu

gostermemektedir. Merciin Hz. Peygamber oldugunu ortaya koyan rivayet En‘am siiresindeki
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zamir i¢in uyumluluk arz etmektedir. Fakat Bakara s{iresinin 146. ayetinin i¢inde bulundugu
pasaj biitiinltigii buradaki zamirin merciini tespitte ayni rivayetin kullanimi i¢in 6nemli bir
engeldir. Dolayisiyla buradaki zamiri kiblenin degistirilmesine isaret olarak gorebilir ya da
kismen Bikdi'nin zikrettigi tizere kiblenin degistirilmesinin ilahi tasarrufa dayanmasini

dolayl olarak Hz. Peygamber’in risaletine isaret olarak diisiinebiliriz.

Esasen metinsel baglamla tarihsel baglamin farkli sonuglar dogurdugu bu tiir
orneklerde klasik dénem miifessirlerinin ekseriyetinin metinsel baglami 6nceledikleri
goriilmektedir. Bu 6ncelemede klasik ulemanin siyak terimine ¢ok genis bir anlam yiiklemesi
gelebilir. Ozellikle zamirlerin merciilerinin tespitinde siyak kavraminin kullanimi kayda
deger bir etki yaratmistir. Bu yaklasim ise inceledigimiz ayetler cercevesinde diisiinecek
olursak anlam ¢ogalmasina dogrudan etki etmistir. Halbuki miiphem ifadelerin gegtigi bircok
yerde var olan belirsizliklerin genel olarak ildhi mesajin anlasilmasinda ve idrakinde bir engel
teskil etmedigini diisiiniiyoruz. Dolayisiyla her miiphem ifadeye bir kayit koymanin bazen
Kur’an’da miindemig olan evrensel mesajin iletilmesini golgede biraktigini sdyleyebiliriz. Bu
dogrultuda her miiphem ifadenin acikliga kavusturulmasinin Kur’an'in anlasilmasina
dogrudan etki ettigi sdylenemez. Zira vahyin 6ziinde isimlerin yerine gegen zamirlerin veya
diger miiphem kelimelerin bilinmesi degil mesajin anlasilmas1 bulunmaktadir. Bu agidan hem
lizerinde ¢alistigimiz ayetlerdeki zamirlerin hem de genel olarak tiim miiphem ifadelerin
aciklhiga kavusturulmasini Kur’an’in anlasilmasinda vazgecilmez bir gereklilik olarak kabul
etmek yerine Kur’an ilimlerinde spesifik bir zenginlik olarak degerlendirmek gerektigi
kanaatindeyiz. Bu durumda bazi ayetleri miiphemlik kiltiiriiniin sagladig1 zenginligin
kaynag olarak da gorebiliriz. Ozellikle inceledigimiz ayetlerdeki gibi hem metinsel hem de
tarihsel baglamin farkli sonuglar dogurdugu naslarda miiphemligin metnin evrenselligine

imkan sagladig: disiiniilebilir.
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Oz

IX. ylizyi1lda Horasan bolgesinde ortaya ¢ikan Melamiyye, XXI. ylizyila kadar varligini
stirdiirmistiir. Hamd(in el-Kassar'in (6. 884) temsil ettigi Meldmetiyye-i Kassariyye, Hac1 Bay-
ram-1 Vel{'nin (8. 1430) halifesi Omer Dede Sikkini’nin (6. 1475) temsil ettigi Melametiyye-i
Bayramiyye ve Muhammed Nirii'l-Arabi’nin (6. 1888) temsil ettigi Melametiyye-i Niriyye
olarak 3 donemde incelenmektedir. Melamiligin bu devrelerine dair akademik diizeyde ¢alis-
malar yapilmis olsa da misiki yoniine dair calismalarin ¢ok az oldugu goriilmiistiir. Bu ¢alis-
manin evreni Nlriyye Melamileri, 6rneklemi ise Niriyye Meldmilerine dair misiki ile ilgili
calismalar1 kapsamaktadir. Calismada Niiriyye Meldmilerinin edebi ve sanatsal yonii arastiril-
mus, literatiir taramasi asamasinda Melami tekke ve derneklerinde icra edilen ilahilere giifte
olarak kaynaklik eden Melam1 Efendilerine ait divanlar incelenmistir. Calismamizin amaci
Melam1 divanlarinda yer alan ve ilahi formunda bestelenmis giifteleri tespit etmek ve bu ila-
hilerin yayginligini belirlemektir. Nitel arastirma yontemi kullandigimiz ¢alismamizda birin-
cil veri kaynaklarini; Meldmiler tarafindan bizzat kaleme alinan divanlar ve yine Meldmi ih-
vani ile yapilan gériismeler olusturmaktadir. ikincil veri kaynaklarimiz ise Meldmilik hak-
kinda yazilan tasavvuf kitaplari, makaleler ve Meldm1 derneklerinin resmi sayfalarinda yer
alan mevcut bilgilerdir. Tespit edilen divanlardaki bestelenmis ilahiler i¢in ise Melami Divan-
lar1, Devlet Nota Arsivi, Clineyd Kosal Nota Arsivi, Divan Makam ve Notam v1.0 (Ayta¢ ERGEN)
programi iizerinden taranmis, eslesen ilahiler calismamiza dahil edilmistir. Nriyye
Melamilerine ait 14 adet divan incelenmistir. Bu divanlar Abdurrahim Fedai, Ali Orfi, Omer
Liitfi, istipli Haci Salih Rif’at, Abdulmalik Hilmi, Hulisi Maksud, Hiiseyin Semsi Ergiines, Ha-

san Fehmi Tezdogan, Uskiiplii ismail Hakki, Hafiz Ahmet Fethi, Hiiseyin Sabri Soyyigit, Ahmet
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Soyyigit, Yasar ihsan Giilver ve Davud Yilmaz'a ait divanin arasindan 8 tanesinde yer alan 97
adet ilahinin notaya alindig1 tespit edilmistir. Verilerin degerlendirilmesi asamasinda; yapi-
lan bu bestelerin hem Melami tekke ve meclislerinde hem de tekke disinda icra edildigi, bu
baglamda Niriyye Melamilerinin edebi ve sanatsal yoniiniin tekke disinda da etkin oldugu
goriilmiistiir, Arastirmanin sonucunda Abdurrahim Fedai Divaninda yer alan 1'i nefes, 1’i de-
yis (bu nefes ve deyisler ilahi formu altinda listelenmistir), 12’i ilahi olmak tizere toplam 14,
Omer Liitfi Divaninda yer alan 1, Salih Rif’at Divaninda yer alan 2, Hasan Fehmi Tezdogan
Divaninda yer alan 20, Uskiiplii ismail Hakkr'ya ait oldugunu tespit ettigimiz 1, Ahmet Fethi
Divaninda yer alan 26, Ahmet Soyyigit Divanindaki 21, Davud Yilmaz Divanindaki 12, top-

lamda 97 eserin ilahi formunda farkli bestekarlar tarafindan bestelendigi tespit edilmistir.
Anahtar kelimeler
Tiirk Din Musikisi, NQriyye Meldmileri, Melamilerde Msiki, Melami {lahileri,

Melami Divanlari.

https://dergipark.org.tr/tr/pub/da



Composed Hymns in the Divans of Niiriyya Melamis * 341

Atif Bilgisi

Avlar, Elif Sena. Arpa, Serbiilend. “Nfiriyye Meladmileri Divanlarinda Yer Alan Bestelenmis ilahiler”. Dini Arastirmalar 67
(Aralik 2024), 339-368.
https://doi.org/10.15745/da.1524331

Gelis Tarihi 29.07.2024
Kabul Tarihi 29.11.2024
Yayim Tarihi 20.12.2024
Degerlendirme iki D1s Hakem / Cift Tarafli Kérleme

Bu caligma Dog. Dr. Serbiilent Arpa damismanliginda Ankara Yildirim Beyazit Universitesi

Sosyal Bilimler Enstitiisiinde Elif Sena Avlar tarafindan hazirlanan “Melamilerde Miisiki”
Etik Beyan baglikli Yiiksek Lisans tezinin 3. bdliimiinden tiretilmistir.

Bu ¢alismanin hazirlanma siirecinde bilimsel ve etik ilkelere uyuldugu ve yararlanilan

tiim ¢alismalarin kaynakeada belirtildigi beyan olunur.

Benzerlik Taramasi Yapildi - intihal.net

Etik Bildirim diniarastimalar98@gmail.com

Gikar Gatismast Gikar catismasi beyan edilmemistir.

Finansman Bu arastirmay1 desteklemek icin dis fon kullanilmamistir.
Yazar Katkilar1 Elif Sena AVLAR %60 - Serbiilend ARPA %40

Telif Hakki & Lisans Yazarlar‘ dergide yayinlanan ¢alismalarimin telif hakkina sahiptirler ve ¢alismalar1 CC BY-
NC 4.0 lisansi altinda yayimlanmaktadir.

Dini Arastirmalar | ISSN: 1301-966-X


https://doi.org/10.15745/da.1524331
mailto:diniarastimalar98@gmail.com
https://creativecommons.org/licenses/by-nc/4.0/deed.tr
https://creativecommons.org/licenses/by-nc/4.0/deed.tr

Religious Studies 67 (December 2024), 339-368 | Research Article

Composed Hymns in the Divans of Niuiriyya Melamis

Elif Sena AVLAR| ORCID: 0000-0002-1983-3323 | E-Posta: sena.avlar@gmail.com

Independent Researcher, Ankara,Tiirkiye

Serbiilend ARPA | ORCID: 0000-0002-6370-4414 | ROR ID: https://ror.org/05ryemn72 | E-Posta: sarpa@aybu.edu.tr

Ankara Yildirim Beyazit University, State Conservatory of Turkish Music, Turkish Music, Ankara, Tiirkiye

Abstract

The Melamiyya tradition, which originated in the Khorasan region during the 9th cen-
tury, has persisted into the 21st century. It can be categorized into three main periods:
Melamatiyye-i Kassariyye, represented by Hamdiin al-Kassar (d. 884); Melamatiyye-i Bayra-
miyye, represented by Omer Dede Sikkini (d. 1475), the caliph of Haji Bayram-1 Veli (d. 1430);
and Melamatiyye-i Niiriyya, represented by Muhammad Niirti'l-Arabi (d. 1888). While acade-
mic research has addressed various aspects of these periods within Islamic studies, there re-

mains a notable gap in the scholarly exploration of their musical dimensions.

This study focuses on the musical traditions of the Niriyya Melamis, examining the
artistic and literary components of their practice. During the literature review phase, parti-
cular attention was given to the divans authored by Melami Efendi, which served as the so-
urce for the hymns sung in Melami lodges and assemblies. The primary aim of this research
is to analyze the hymns composed in the Melami divans and assess their prevalence within

the tradition.

Utilizing a qualitative research methodology, this study draws on primary data from
two sources: the divans written by Melami poets and interviews with contemporary members
of the Melami Ikhwan. Secondary sources include Sufi literature, academic articles on
Melamiyya, and information available on the official websites of Melami associations. To
identify hymns within the divans, we consulted the Melami Divanlari, State Nota Archive,
Ciineyd Kosal Nota Archive, Divan Makam, and Notam v1.0 (Aytag Ergen) programs, cross-

referencing hymns for inclusion in our analysis.
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A total of 14 divans belonging to the Niiriyya Melamis were examined. These included
divans by Abdurrahim Fedai, Ali Orfi, Omer Lutfi, Haji Salih Rif'at of Istip, Abdulmalik Hilmi,
HulGsi Magsiid, Hiseyn Semsi Ergiines, Hasan Fehmi Tezdogan, ismail Hakki of Skopje, Hafiz
Ahmed Fethi, Hiiseyn Sabri Soyyigit, Ahmed Soyyigit, Yasar thsan Giilver, and Davud Yilmaz.
Through this analysis, 97 hymns were identified across eight of these divans. These compo-
sitions were attributed to a range of poets, including: Abdurrahim Fedai (14 hymns), Ali Orfi
(1 hymn), Omer Lutfi (1 hymn), Haji Salih Rif'at of Istip (2 hymns), Abdulmalik Hilmi (1 hymn),
HulGsi Maqgstd (12 hymns), Hiseyn Semsi Ergiines (1 hymn), Hasan Fehmi Tezdogan (20
hymns), Uskiiplii ismail Hakki (1 hymn), Hafiz Ahmed Fethi (26 hymns), Hiiseyn Sabri Soyyigit
(21 hymns), Ahmed Soyyigit (12 hymns), Yasar thsan Giilver (1 hymn), wDavud Yilmaz (12

hymns).

The research also revealed that these hymns were performed both within Melami
lodges and during external gatherings, suggesting that the literary and musical contributions
of the Niriyya Melamis extended beyond the confines of the lodge. As a result, this study
highlights the continued vitality and influence of the Nariyya Melamis in both their artistic

and spiritual practices.
Keywords
Turkish Religious Music, Niriyya Melamis, Music in Melamis, Melami Hymns,

Melami Divans.
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Giris

Baslangi¢ doneminde ziihd kelimesiyle birlikte anilan tasavvuf, manay1 maddeye, ahi-
reti diinyaya tercih edip islamiyet’i Hz. Peygamber dénemindeki gibi yasamak isteyenlerin
girdigi yol olarak kabul edilmistir (Kara, 1992). Bu diisiince Basra’dan K{ife’ye, Bagdat’tan Ho-
rasan’a kadar etkin olmustur (Ceylan, 2013).

Said b. Miiseyyeb (0. 94/713) ve Ca’fer es-Sadik (148/765) Medine ekoliiniin ilk temsil-
cileri olurken (Tek, 2022), Kur’an-1 Kerim’e getirdigi serbest yorumlarla maruf olan Hasan
Basri (110/728) ise Basra ekoliiniin ilk temsilcilerinden olmustur (Uludag, 1997). Ehl-i beyt
taraftarlig1 6n plana cikan Kiife ekoliinii Cabir b. Hayyan (3. 200/815) ve Eb(i Hasim el-KGfi
(161/777) temsil ederken (Afifi vd., 1996), ibrahim b. Edhem (161/778) ve Fudayl b. iyaz
(187/803) gibi isimler de Horasan ekoliiniin ilk temsilcileri olarak kabul edilmistir (Ceylan,
2013).

Ziithd hareketinin Bagdat, Nisabur, Misir ve Sam’a kadar ilerlemesiyle bu bolgelerin de
tasavvufi gelismelere ev sahipligi yapmasi kaginilmaz olmustur. Oyle ki cogu tarikatin silsile-
sinde bulunan Bayezid-i Bistdmi (5. 234/848) ve sekilcilige tepki gdsteren Hamdin el-
Kassar'in (8. 271/884) temsil ettigi Nisdbur mektebinde ise meldmet ve fiitiivvet anlayisina
agirlik verilmistir (Ongoéren, 2011). Sozliikte “kinanma” anlamina gelen melamet, riya ve soh-
rete diiskiinliik gibi nefsani duygulara karsilik kendini kinama yontemiyle ihlas1 gercekles-
tirme temel ilkesine sahiptir (DiA, 2004). ibrahim b. Edhem, Fudayl b. iyaz, Sakik Belhi gibi ilk
dénem mutasavviflarinin temsil ettigi bu anlayis, Hamd{in el-Kassar tarafindan bir akim ola-
rak takip edilmistir (Bolat, 2003). Hicri V. ylizyildan itibaren batinilesmeye basladig1 ifade edi-
len Melametiligin VI. ylizyildan itibaren mevki ve hiiviyet kaybina ugradig: belirtilmektedir
(Golpinarli, 2015). Melamilik bu yiizyildan itibaren Naksibendiyye, Kiibreviyye, Mevleviyye,
Bektasilyye ve bilhassa Bayramiyye gibi tarikatlarin icerisinde bir nes’e olarak varligini stir-
diirmiistiir (DIA, 2004).

Bayrami Melamilerini sosyal tabaka {izerinden degerlendiren Ocak (Ocak, 2012); bu
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akimin iftci, koylii ve sipahiler arasinda kabul edildigi, zaman icerisinde esnaf ve tiiccar ta-
bakasi vasitasiyla fiitiivvet sifiligine ulastigi, genis cografyaya yayildikca biirokrat, ulema,
sair ve edipler arasinda intisabin arttig1 bilgisini vermektedir. Omer Dede Sikkini ile birlikte
Bayramiligin ayr1 bir kolu olarak anilan Melamiyye’'nin, Biinyamin Ayasi ile devam edip Sad-
razam Sehit Ali Pasa ile sona erdigi tahmin edilmektedir (DIA, 2004).

Yasadig1 donem iizerinden Bayrami Meladmileri ve sonrasinda Muhammed Nurii’l-
Arabi tarafindan temsil edilecek olan Niriyye Meladmileri hakkinda bilgiler veren Revna-
koglu'nun notlarina baktigimiz vakit, {i¢ ayr1 dénem olarak incelenen Meldmiyye'nin her
daim farkli caglarda temsil edilmedigi Niriyye Melamiliginin ilk dénemlerinde Bayram?i
Melamilerinin de varhigina rastlanildig1 anlasilmaktadir (Kog, 2021).

Melamilik ile ilgili calismalar Bayrami Melamiligi tizerinde yogunlasmistir. II1. Devre
olarak adlandirilan Niriyye Melamdileri ile ilgili calismalar halen devam etmektedir. Bu ¢alis-
mamizda Niriyye Meldmilerinin edebi ve sanatsal yonii tizerinden yola ¢ikilarak Meldmi
efendilerinin divanlarinda yer alan ve farkli dénemlerde bestelenmis ilahileri tespit etmek
amaclanmistir. Bu amag dogrultusunda halihazirda Tiirk Din Musikisi repertuvarina girmis
olan ilahilerin kaynagini bulmak hedeflenmistir. Tespit ettigimiz bu ilahilerin bir kismi bes-
tekarlarinin albiimiinde yer almaktadir. Nitel arastirma yontemi kullandigimiz ¢alismamizda
birincil veri kaynaklarini; Meldmiler tarafindan bizzat kaleme alinan divanlar ve yine Melami
ihvani ile yapilan gériismeler olusturmaktadir. fkincil veri kaynaklarimiz ise Melamilik hak-
kinda yazilan tasavvuf kitaplari, makaleler ve Meldm1 derneklerinin resmi sayfalarinda yer
alan mevcut bilgilerdir. Tespit edilen divanlardaki bestelenmis ilahiler i¢in ise Melami Divan-
lar1, Devlet Nota Arsivi, Clineyd Kosal Nota Arsivi, Divan Makam ve Notam v1.0 (Ayta¢ ERGEN)

programi lizerinden taranmus, eslesen ilahiler calismamiza dahil edilmistir.
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1. Niriyye Melamileri

Niriyye Melamiligi, Hz. Ali’ye nispet edilen Nokta Risalesini serh etmesi vesilesiyle
“Noktaci, Noktaci Hoca” isimleriyle anilan Muhammed N{rii’l-Arabi’nin temsil ettigi bir yol-
dur (DIA, 2004). Onun ilk miiridlerinden Haririzide Muhammed Kemaleddin Efendi (6. 1882),
Niriyye Melamiligini “Naksibendiyye’den Miiceddidiyye'nin Niiriyye subesi” olarak tanimla-
mistir (Cigek, 1982). Oyle ki giiniimiiz tasavvuf tarihgilerinden olan Ali Bolat (2015), N{iriyye
Melamiliginin melamet diislincesinden ayrilip miistakil bir yol haline geldigini belirtmekte-
dir. Bunun nedeni ise bir takim erkin ve usile sahip olmalaridir (Tiirer, 1988).

Misir dogumlu olan ve Halvetiyye, $abaniyye, Uveysiyye ve Ekberiyye tarikatlarindan
icAzet alan Arabf, el-Ezher Camii ziyareti sirasinda Seyh Hasan’in kendisine veli zatlara gelen
ilham olarak adlandirilan ilm-i vehbi’'nin inkisaf ettigini belirtmesi {izerine, ydniinii iskende-
riyye tizerinden Rumeliye dogru ¢evirmistir.

1.1. Niri’'l-Arabi’nin Halifeleri: Bitini ve zahiri ilimlere vakif oldugu ifade edilen
Arabi’nin bu ilimlerde ilerlemis talebeler yetistirmesi nedeniyle ¢ok sayida halifesinin oldugu
anlasilmaktadir. Gliniimiizde dahi Ege ve Rumeli cografyasinda genis kitleler tarafindan takip
edildigi bilinmektedir. Yasadigi dénemde damadi Prizrenli Abdurrahim Fedai (6.1885), stifi
miiellif HaririzAdde Muhammed Kemaleddin (6. 1885), fakih FilintaziAde HAice Mahmid (6.
1893), Haci Salih Rif"at (8. 1909), Uskiiplii Ismail Hakki (6. 1989) ve Selanikli Ali Orfi (6. 1887)
gibi daha bir¢ok isim Arabi’'nin halifeleri olarak zikredilmektedir (Mehmed Tahir vd., 2014).

Bu diisiinceyi Osmanli’dan Cumhuriyet’e tasiyanlar arasinda Bursali Mehmed Tahir
(6. 1925), ismail Fenni Ertugrul (6. 1946), misikisinas Ahmet Avni Konuk (5. 1938) ve siyast
Abdiilaziz Mecdi Tolun (6. 1941) yer almustir (Kilig, 2014). Rumeli topraklarinin Osmanli’dan
ayrilmasinin ardindan Mel4metin, Osman Kemali, Pristineli Hac1 Maksut, istipli Hasan Fehmi
Tezdogan, Mahmut Dipsar, Kusadali ibrahim Hakki Ogal vd. kisiler tarafindan temsil edildigi

belirtilmektedir (Yildirim, 2016).
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Ulasabildigimiz' kadariyla Niriyye Melamiligi giiniimiizde {zmir Karsiyaka’da Hasan
Fehmi Kumanlioglu, Aydin’da Fehmi Ozden, istanbul’da Ahmet Soyyigit, Manisa’da Ahmet
Arslan, Bursa’da Turgut Sevci, Antalya’da Cemal Giimiis, Ankara’da Ejder Giilkokar, Prizren’de
Raif Virmica, Ustrumca’da Ahmet Demir Zurapov, Mitrovica’da Selim Buzzoli vd. tarafindan
temsil edilmektedir. Melam1 Efendilerinin ihvanlari ise Anadolu’nun ve Rumeli'nin diger bol-
gelerinde irsad faaliyetlerine devam etmektedir.

1.2.  Niriyye Melamileri’nin Giiniimiizdeki Durumu: Giiniimiiz Melamilerini di-
gerlerinden ayiran en temel 6zelligin kendilerine ait birtakim tsliip ve tavrin oldugunu be-
lirtmistik. Bu bakimdan Kusadali ibrahim Hakki Ocal’in 06.06.1995 tarihinde Meldmeti tanit-
mak adina Melam Kiiltiir ve Sanat Vakfi'ni (MEKSAV) kurarak bu diistinceyi halka arz ettigi ifade
edilmektedir (Ciftlik, 07 Temmuz 2024). Béylece Meladmetin eski gizliliginden bir nebze uzak-
lastig1 ve bu tarihten itibaren artik Meldmilerin dernek ve vakiflar vasitasiyla bir araya geldigi
goriilmektedir. Ayni sekilde sosyal medyanin gelismesi diger Meldmi gruplarini da etkilemis
ve bu derneklere bagli acilan sosyal medya hesaplar: iizerinden canli yaymlar yapilarak
Melamiligin genis kitlelere tanitimi1 amaglanmistur.

Glinlimiiz Melamileri genis kitlelere yayilmak i¢in kiiltiirel etkinlikler de diizenlemis-
tir. Bu baglamda 2006-2016 yillar1 arasinda Birdenbire dergisini yayinlamislardir. Bilhassa 2015
yilinin Mayis ayinda Antalya’da diizenlenmis olan Uluslararast Melamilik ve Seyyid Muhammed
Nuru’l-Arabi Sempozyumu Melamilerin akademik etkinliklerine verilecek drneklerden biridir.

Niriyye Melamilerinin kiiltiirel faaliyetlerinin ge¢mis dénemlerde de faal oldugu an-
lagilmaktadir. Bilhassa Niriyye Meldmi Efendilerine ait divanlar bunun en giizel 6rnegini

olusturmaktadir.

! Nlriyye Melamileri arasinda kendini gizli tutmak isteyen efendi ve ihvanlar bulundugundan ¢alismamizda

yalnizca isminin kaynak olarak gdsterilmesi i¢in izin aldigimiz efendilere yer verilmistir.

? Bu sempozyumun bildirileri 2016 yilinda TiKA tarafindan yayinlanmigtir.
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2. Niiriyye Melamilerine Ait Divanlar

Divan ifadesi tarihsel, siyasal ve edebi mecrada kullanilan genis anlamli bir kelime
olup edebiyatta sairlerin siirlerini topladiklar1 eser manasina gelmektedir (TDK, 2024). Bu
alanda verilen eserler arasinda Mevlana’'nin, Ahmet Yesevi’nin, Yunus Emre’nin, Nesimi’nin,
Kadi Burhineddin’in yazmis oldugu divanlar, giiniimiizde 6nemini koruyan eserler arasinda
ornek gosterilebilir (Akiin, 1994).

Yaptigimiz arastirmada Nriyye Melamilerine ait 14 divana ulasabildik. Bu divanlar
sunlardir: Abdurrahim Fedai Divani, Ali Orfi Divani, Omer Liitfi Divani, Salih Rif'at Divani, Ab-
dulmalik Hilmi Divani, Hullisi Maks@id Divani, Hiiseyin Semsi Ergiines Divani, Hasan Fehmi
Tezdogan Divani, ismail Hakki Divani, Hafiz Ahmet Fethi Divani, Hiiseyin Sabri Soyyigit Di-
vani, Ahmet Soyyigit ilahiname’si (Divani), Yasar thsan Giilver Divani ve Davud Yilmaz Di-
vanr’dir.

2.1. Abdurrahim Fedai ve Divani: Prizren/Kosova dogumlu olan Fedai, el-Ez-
her’den icazet alip dini ilimlerde s6z sahibi olan medrese miiderrisligi yapmus bir ilim adami-
dir (Yilmaz vd., 2021). Uskiip’te yer alan tekkeye seyh olmustur (Gélpinarli, 2015). Bursali
Mehmed Tahir, Muhammed Nur’un halifesi ve damad: olan Fedai’'nin hem batinl hem de
zahir{ ilimlerde birgok arif yetistirdigi bilgisini vermistir (Mehmed Tahir vd., 2014). Kayda
gecen halifeleri arasinda Abdulahad Efendi (1913), Hac1 Hafiz Abdurrauf Efendi (1921), Cezbe-
dar Yunus Efendi (1911), Mayadagli ismail Efendi (1909) yer almaktadir (Bolat, 2015).

Fedai, Tefsiru Sureti’l-Kevser, Risdle-i Vehbiyye, Kaside-i Niiniyye, Kaside-i Tdiyye, Hediy-
yetii'l-Hacc isimli eserler kaleme almistir (G6lpinarli, 2015, 309). Bunlara ek olarak Serh-i Sirr-1
Ene’l-Hak, Risdle-i irade-i Ciiz’iyye, Risdle-i Ahval-i Melamiyye, Serh-i Sdfiye, Meratibii’l-Viicid, Mec-
mua-i [lahiyat isimli eserlerinin yaninda “Fedal” mahlasiyla siirler de yazdigi belirtilmektedir

(Bolat, 2015).
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Fedal’nin yukarida zikretmis oldugumuz eserlerden Serh-i Sdfiyye ve ek olarak Risale-i
Ruh-i Kizil ald Esrdr-1 Mebzill Muamma-y1 Sirr-1 Ezel haricinde 14 adet eseri, Feddf Kiilliyat: ad: al-
tinda Ender Dogan, Oguz Yilmaz ve Burak Anilir tarafindan hazirlanmis ve 2021 yilinda H Ya-

yinlari tarafindan yaymlanmstir.

Sekil 1. Abdurrahim Fed4i. Kaynak: Burak Anilir kisisel arsivi (2023).

2.2.  Ali Orfi ve Divani: Orfi®, Gérice/Arnavutluk dogumludur (Bolat, 2015). Alim
ve fazil bir zahit oldugu belirtilen Orfi'nin, Arabi’den hilafet aldiktan sonra Yali-
lar/Selanik’teki evini tekkeye cevirip irsad faaliyetlerine basladigi bilinmektedir (Gélpinarls,
2015). Ali Orfi’ye dair yapilan bir doktora tezinde Meldmilerin Sebatayist diisiincelere sahip
oldugu, Sebatayci toplumlarinda da dinden uzaklastik¢a yeni yapilanma arayisina girildigin-
den dolay1 Masonluk ve Melamilige ilgi gosterdikleri, bilhassa Ali Orfi’nin de tekkesini, Seba-
tayistlere maddi destek saglamak amaciyla yapmis oldugu iddialarinin kaynaksiz bilgiler ol-
dugu vurgulanmaktadir (Yilmaz, 2021).

Orfi’nin edebi alanda bir¢ok eser kaleme aldig1 goriilmektedir. Terceme-i Mecdki’z-Zehra

ala’s-Salati’l-Kiibrd, Terceme-i Sehr-i Si’ri fbn Arabi, Serh-i Divan-1 Niyazi-i Misri, Risdle fi’t-Tevhid,

* Kaynaklarda Urfi olarak da ge¢cmektedir.
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Serh-i Divan-1 Salih Liitfl Efendi, Serh-i Gazel-i Hazret-i Uftdde, Es’ile ve Ecvibe-i Mutasavvifdne vd.
eserleri bulunmaktadir. Goriildiigii tizere Orfi daha ¢ok terciime tiiriinde eserler kaleme al-
mustir.

Siileyman Demirel Universitesi'nde Oguz Yilmaz tarafindan doktora tezi olarak calisi-
lan Orfi’nin Divani’nin, gazel, mesnevi, murabba, tevhid, miinicat, nutuk, ilahi, devriyye, sat-
hiyye, vahdetnime, methiyye ve muamma tiiriinde eserleri ihtiva etmesi bakimindan cesitli-
lik arz ettigi goriilmektedir. Aruz ve hece 6lgiisii kullanan Orfi, 127 adet siir kaleme almigstir
(Yilmaz, 2021).

2.3.  Omer Liitfi ve Divani: Prizren/Kosova dogumlu olan Omer Liitfi, zahiri ve
batini ilimlerde tahsil gérmiis bir sair olmasinin yaninda J6n Tiirk hareketine destek vererek
memleketinde ittihat ve Terakki kuliibiinii agmasiyla taninmistir (Liitfi, 2008). Lakin sonradan
bu hareketin amaglarinin baska bir 6zellik kazandig1 ve bu nedenle Liitfi'nin hayal kirikligina
ugramast tizerine bir mitingde yaptig1 sGylesi sonrasi kuliibiin kapanmasina sebep oldugu be-
lirtilmektedir (Rahte, 204). Siyasi kisiliginin yaninda dini hassasiyeti 6n planda olan bir zat
oldugu anlagilmaktadir. Oyle ki Prizren’deki Melam1 Tekkesinin bagina Omer Liitfi Efendi geg-
mistir (Golpinarli, 2015). Bilhassa komiinist rejimi destekledigi ve Lenin’in fikirlerini savun-
dugu ifade edilen Omer Liitfi’'nin, Rumeli Miisliimanlarinin manevi lideri oldugu ve Melam?
Tekkesini siyasi ocak olarak kullandigi bilgisi, kendisine ait divanin giris béliimiinde verilmek-
tedir (Liitfi, 2008).

Omer Liitfi’nin sair kisiligi vasitasiyla bircok tiirde eser kaleme aldig1 gériilmektedir.
Tiirk edebiyatinda Neo-klasizm 6nciisii oldugu ileri siiriilen Litfi'nin Divan, Israt ile Talib,
Tevhid-i Bri ve Takdisi lahi, Hilyetii'l-Ekdbir, Sirr-1 Ezan-1 Muhammeds, Terci-i Bend ve Terkib-i Bend,
Miisliimanlik, Na't-1 Serif, Cihad-1 Mukaddes Kahramanlarina Yadigar-1 Zafer vd. isimli eserleri mev-
cuttur (Rahte, 205). Litfi'nin Divan’i; gazel, murabb3, murabba sarki, miiseddes, terci-i bend
ve birkag kit’adan olusan eserleri muhteva etmektedir. Divanda toplam 367 eserin yer aldigi

goriilmektedir.
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Sekil 2. Hac1 Omer Liitfi. Kaynak: Maida Rahte, 2015, s. 201.

2.4. Salih Rif’at ve Divani: istip/Makedonyal olan Salih Rif’at’in hayatina dair
fazla bilgi olmamakla birlikte onun Arabi’ye intisabinin ardindan kendi memleketinde bir
tekke insa ederek irsad faaliyetlerine basladigi bilinmektedir (G6lpinarli, 2015). Rif’at Efendi
Divani Hasan Fehmi Kumanlioglu tarafindan hazirlanarak 2010 yilinda Birdenbire Yayincilik ta-
rafindan yayinlanmistir. Divanda 37 ilahi yer almaktadir.

2.5.  Abdulmalik Hilmi ve Divani: Prizren/Kosovali olan Abdulmalik Hilmi, 1865
senesinde diinyaya gelmistir. Abdulmalik Hilmi, Medrese alimi iken Arabi’ye intisap ettikten
sonra kendi imkanlariyla medrese yaptirip buray1 Melam1 tekkesine dontistlirmiis ve irsad
faaliyetlerini de burada siirdiirmiistiir (Koro, 2015, 4). Onun, Isldm1 degerlerine dair vermis
oldugu egitimin yaninda Tiirkliik suurunu gelistirmeye yonelik dersler de verdigi belirtilmek-
tedir (Ozcan, 1994).

iki adet divani bulunan Abdulmalik Hilmi'nin illk divani olan Divan-1 Tiirki, Arapca,
Farsca ve Tiirkce olmak {izere ii¢ dilde yazilmis toplam 90 adet siiri ihtiva etmektedir (Koro,

2015). Bu divan Hiiseyin Ozcan tarafindan yiiksek lisans tezi olarak ¢alisilmistir. Diger divan
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ise Arnavutca olup muhtevasinda 77 adet siir yer almaktadir (Koro, 2015).

2.6. Huliisi Maksud ve Divani: 1851 yilinda Pristine/Kosova'da diinyaya gelen
HulGist Maksud, ilk ve orta 6gretimini Pristine’de tamamladiktan sonra Fatih Medresesi’nden
icAzet alip burada miiderrislik yapmaya baslamistir (Maksud, 1969). Arabi'nin oglu Serif
Efendi ve damadi Fedai’den tevhid mertebelerini tamamlayan Maks(id’un, bizzat Arab?’den
icAzet aldig1 belirtilmektedir (MEDAD, 2024).

HulGisT Maks{id'un Huliist mahlasiyla kaleme aldig: kaside ve gazel serhleri, divan ter-
climeleri bulunmaktadir. 1969 yilinda yayinlanan Allah ve Insan isimli kitabinda divan ve serh-
leri bulunmaktadir.

2.7. Hiiseyin Semsi Ergiines ve Divani: 1872 yilinda Sofya’da diinyaya gelen Ergii-
nes, heniiz 13 yasinda iken Arabf ile tanismasinin ardindan tahsilini devam ettirmek kaydiyla
dervislige kabul edilmistir (Tan, 2020). Duy(in-1 Um{imiye memuru olan Ergiines, Arabi’nin
oglu Serif Efendi ve sonrasinda torunu Kemal Efendi’den feyz alarak stilikunu tamamlamistir
(Tatci - Ozay, 2021). Semsi mahlasini kullanan Ergiines’in divan, mektubat, serh, nasihat ve
¢ogu terclime tiiriinde 50’nin iistiinde eserinin oldugu belirtilmektedir (Ergiines, 1976).

2.8. Hasan Fehmi Tezdogan ve Divani: 1885 senesinde istip/Makodonya’da diin-
yaya gelmistir (Kumanlioglu, 2010). Zahir ve batin ilme vakif olan Tezdogan, Balkan Harbi
neticesinde Tire/izmir'e gelse de Izmir kusatmasi nedeniyle tekrar Istip’e dénmiis, 10 yil
sonra Menemen/izmir’e temelli olarak yerlesmistir (MEKSAV, 2024). Hasan Fehmi Tezdogan
Cumhuriyet donemi Melamileri agisindan ayrica 6nemli bir miirsid olup I1I. devre olarak ad-
landirilan Niriyye Melamiliginin Anadolu cografyasina yayilmasina 6ncii oldugu anlagilmak-
tadur.

Tezdogan'in kaleme almis oldug1 divanin birden fazla baskisi olup agiklamali hali Ha-
san Fehmi Kumanlioglu tarafindan izmir’de yaymlanmistir. Tezdogan'in divaninda beyitler

ve dortliikler yer almaktadir.
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Sekil 3. Hasan Fehmi Tezdogan. Kaynak: MEKSAV (2024)

2.9. ismail Hakk: ve Divami: 1915 yilinda Uskiip/Makedonya’da diinyaya gelen
ismail Hakki, ticAret okulu mezunudur ve meslek hayatini manifaturaci olarak siirdiirmiistiir
(Anilir, 2010). Onun hakkindaki bilgilere yazmis oldugu divan vasitasiyla ulasmaktayiz. ismail
Hakk1'nin Melamiyye’ye intisabi divanda su sekilde ge¢cmektedir:

“Evvelinde de seriat ahkdmina bagh yasayan Ismdil Hakki Efendi, Vranofcali flahici*
Stileyman Efendinin sohbetine katildigi vakit kendisine intisap edip zikrullah ve tevhid-i ef al dersleri
aldi. Daha sonra Siireyya Efendi’den de Tevhid-i sifat ve tevhid-i Ef ‘al dersleri alan Ismail Hakk:, fendfil-
lah “Uru¢c Makamlarim” tamamlams oldu. Yine Uskiip’te bir araya geldigi Istipli Abdurrahim Efendi’ye
de intisdp eden Ismail Hakki, kendisinden beka makamlarindan ilki olan “makdm-1 cem” dersini alip
kisa siirede bu makamlar: tamamlayarak hatm-i makam oldu” (Anilir, 2010, 19-23).

Uskiiplii [smail Hakk: Divan, ilk olarak 1985 yilinda Kit-San yayinlari tarafindan istan-
bul'da yayinlanmistir. Divan, 2010 yilinda Burhan Anilir tarafindan istanbul’da daha genis
mubhteva ile basilmistir. icerisinde beyitler ve dértliikler bulunan divanin 121. sayfasindan
itibaren Kur’an’dan ayetlere, 145. sayfadan sonra ise hadislere yer verildigi gériilmektedir. Son

sayfasinda ise notali bir ilahi yer almaktadir.

4 Biitiin ilahiler ezberinde oldugu icin bu lakabi aldigi ifade edilmektedir (Anilir, 2010, 19).
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2.10. Hafiz Ahmet Fethi ve Divani: 1895 yilinda Kosova/Prizren’de dogan Fethi Mii-
diit, mahlasi nedeniyle “Ahmet Fethi” olarak taninmaktadir (Virmica, 2019). 11 yasinda hafiz
olan Fethi, gormiis oldugu medrese egitiminden sonra miiderris, miiezzin ve cami imamhgi
gorevlerinde bulunmustur (Kuzay Demir, 2015). Tasavvufi egitimini Omer Liitfi’den alan ve
Melamet yoluna da yine onun vesilesiyle giren Fethi, yasadig1 evi tekke olarak kullanilmasi
icin vakfetmistir (Virmica, 2019). Yayinlanmis bir divanini tespit etmis oldugumuz Fethi'nin,
100’{in tizerinde siiri bu divanda yer almaktadir. Beyit ve dortliik seklinde kaleme aldig: siir-
lerini ilahi, gazel, serh, miinacat, tahmis gibi formlarda bir araya getirdigi goriilmektedir.

2.11. Hiiseyin Sabri Soyyigit ve Divani: 1932 yilinda Arakli/Trabzon’da diinyaya
gelen Soyyigit, bes ylizyillik imam soyundan gelen bir aileden Naksibendi seyhi Hac1 Muhid-
din Efendi’nin ogludur (Soyyigit, 2005). Vesilesiyle ilk derslerini babasindan alan Soyyigit’in,
hafizligini ise istanbul’da olan amcasi ve kayinpederi H. Tevfik’ten tamamlayarak icazet aldig1
belirtilmektedir (MEKSAV, 04.06.2024). 1959 senesinde {zmir/Karsiyaka'ya Ramazan vaizi ola-
rak gelen Soyyigit, orada Ahmet Kumanlioglu ile tanisarak Meladmet’e intisap etmistir (Soyyi-
git, 2005).

Hiiseyin Sabri Soyyigit'in divani, muhtevasinda 100’den fazla ilahi dortliiklerini ba-
rindirmaktadir. Genel itibariyla ilahi mana, tevhid, 5 farz ve Hz. Muhammed temal: siirlerin
yer aldig1 gériilmektedir.

2.12. Ahmet Soyyigit ve Divani: Ahmet Soyyigit hakkinda MEKSAV haricinde kay-
naklarda yeterli bilgi bulunmamaktadir. MEKSAV (MEKSAV, 15 Temmuz 2024) sitesinde su bil-
gilere yer verilmektedir:

“1938 yihinda Trabzon'un Arakl kazasinin eski adt ile BifaraYesilkdy tinde diinyaya gelmislerdir.
Babast Hafiz Ahmet Efendi'nin oglu Hact Molla Osman Efendi, annesi Sofuoglu Ahmet Efendi’nin kizi
Hact Havva Hammefendi'dir. Iki erkek ve bir kiz cocuk sahibidir ve Istanbul’da oturmaktadr. tkinci kiz:

Havva Hammefendi imam hatip mezunudur. Istanbul'da oturmakta olup, biri erkek digeri kiz olmak
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tizere iki evladi vardir. Kiigtik kizi Elif Hanimefendi eczacidir. Bir erkek cocugu olup, Adana’da oturmak-
tadir”

Geng yasindan itibaren egitime énem verdigi anlasilan Soyyigit, istanbul’da bulun-
dugu vakit kiraat, Arapga, Farsca dersleri almasinin yaninda flahiyat 6n lisans programini da
tamamlamistir (MEKSAV, 15 Temmuz 2024).

Soyyigit, kaleme aldig1 ilahileri flahi Name isimli kitabinda bir araya getirmistir. Ad1
gecen kitabin muhtevasinda 100’den fazla ilahi olmakla birlikte bir¢ogunun da notasina yer
verildigi gériilmektedir.

2.13. Yasar fhsan Giilver ve Divani: Onun Divani'ndan edindigimiz bilgiye gore:

“1927 senesinde Istanbul’da dogdu. Istanbul Universitesi Hukuk egitimini rahatsizigi nedeniyle
bitiremeyerek askerlik vazifesinden sonra memur olarak gegimini stirdiirdii. Melamet yolunda Mustafa
Nuri Biiyiikyenerel tarafindan yetistirildi. Giilver ayni zamanda bir neyzen olup siirlerinde de neyzen
mahlasin kullanmistir” (Giilver, 2015, 11-13).

Yine Divani’'ndan aldigimiz bilgiye gore Giilver'in Melamet silsilesi su sekildedir:

| Pir Seyyid Muhammed Nur il Arabi Hz.
1.2.3.4.5.‘5/

Haet Vehbi Hz.
(Kamer Hatun Camii Imamu)

Haci Hakki Hz.
(Hz. Pir'in Torunu)

1.2.3.456

} Ankarali Arabaci ismail GUL Hz. 1234

5.6

Moustafa Nuri BUYUKYENEREL Hz.

1.2.3.4.5.6
1.2.3.4 Dr. Sadik BILGISEVEN Hz.

Yagar ihsan GULVER Hz. ( Neyci )

Sekil 1. Yasar hsan Giilver Silsilesi. Kaynak: Neyci Divani (2015).
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Bu divanda da yine 100’den fazla siir bulunmakla birlikte bazi siirlerde hece veznine
dair bilgilere de yer verilmistir. Her sayfanin altinda ise siirlerde gecen kelimelerin manalari-
nin agiklandig goriilmektedir.

2.14. Davud Yilmaz ve Divami: 1933 yilinda Bayburt'ta diinyaya gelen Yilmaz,
Kur’an-1 Kerim, tefsir ve tasavvuf egitimi aldi (Yilmaz, 1933). Izmir’de ticaretle ugrasan Yil-
maz'in, Hasan Giiler’den aldig1 tasavvuf egitimi neticesinde Meldmetle tanistigi ve dhirinde
hocas! tarafindan halife yapildig: belirtilmektedir (Yilmaz, 2007). Lakin ehliyetli bir insan-1
kamil arayisina girdigi ifade edilen Yilmaz'in, Ali Bozkurt Dalay ile karsilastigi zaman kendi-
lerinden Melamilerce sirr1 bilinen hilafet ve hiiccet aldig1 tarihin kendisi i¢in bir doniim nok-
tas1 oldugu vurgulanmaktadir (Yilmaz, 1933).

Davud Yilmaz Divanina baktigimizda 100’den fazla ilahisinin oldugunu gérmekteyiz.
Bu ilahileri beyit ve dortliik seklinde kaleme almustir.

Yukarida vermis oldugumuz divanlarin haricinde Garip Hiiseyin Efendi, Hasan Hilmi
Soyyigit, Mehmet Kaya vd. ait oldugunu tespit ettigimiz Meldmi divanlar1 da bulunmaktadir.
Lakin yeterli bilgiye ulasamadigimiz i¢in calismamizda 14 adet divana yer verdik. Bilhassa Ah-
met Kumanlioglu® gibi birgok Meldmiye miirsitlik yapan efendilerin de ¢ok sayida siirinin ol-
dugu fakat heniiz divan olarak yayinlanmadigi tespit edilmistir.

3. Nuriye Melamilerine Ait Divanlardan Bestelenen ilahiler

islam’da m{sikinin cami ve tekkelerde icra edilmek iizere ikiye ayrildig1 gériilmekte-
dir. Gegmisten giiniimiize musiki ile i¢ ice oldugu bilinen tarikatlar arasinda Mevleviyye,
Bektasiyye, Cerrahiyye vd. yer almaktadir. Bilhassa bu tarikatlarin zikir esnasinda masikiicra
ettikleri bilinmektedir. Zikredilen tarikatlarda msikinin icra edilmesi diger tarikatlarda da
ayni eylemin gerceklesip gerceklesmedigi sorusunu akillara getirmektedir.

Tarihi ve edebi alt yapisina dair bilgi verdigimiz Niriyye Melamilerine ait divanlarin

® Hasan Fehmi Kumanlioglu tarafindan 2017 yilinda yayinlanan Efendi Babamdan Mektuplar ve flahiler isimli kitap
bu konuya drnek teskil etmektedir.
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bazilarinda notalar tespit edilmistir. Bu notalar haricinde divanlarda yer alan siirlere yapilan

besteler farkli nota arsivlerinde de bulunmaktadir. Bu baglamda muhtevasinda yer alan siir-

lerin ilahi formunda bestelendigi Melami Divanlarinda yer alan eserlerle ilgili bilgiler su se-

kildedir:

Tablo 1. Abdurrahim Fedat Divani.

No flahi Ad1 Beste Makam Usiil
1 Dalarken Bahr-i Ender Bayati Sofyan
Vahdete Dogan
2 Thvammiz Ender Hiiseynt Sofyan
Dogan
3 Feyz-i akdes Ender Rast Sofyan
Dogan
4 Néru’l-Arabi Ender Deyis Sofyan
Dogan (makam ad1
yazmiyor)
5 Bilmem Kendimi Ender Hiizzam Sofyan
Dogan
6 Gavs’iil-melam? Ender Bayati Devr-i Hindi
Dogan
7 Behey Asik Ender Hicazkar Sofyan
Dogan
8 Muhammed Nir Ender Evg Sofyan
Benim Seyhim Dogan
9 Demedim mi? Ender Nihavend Sofyan
Dogan Nefes
10 Candan igeru Ender D Hicaz Sofyan
ogan
11 Allah’u Cemilin Ender Hicaz Sofyan
Dogan
12 Ask Atesinde Ender Hicaz Sofyan
Dogan
13 Muhammed’in Ender Hicaz Curcuna
Askindandir Dogan
14 Biz Melamiyiz Anonim Ussak Diiyek
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Tablo 2. Omer Liitfi Efendi Divanu.

No flahi Ad1 Bestekar Makam Usul
1 Edeptir Nur-i Rabbani Yahya Soyyigit Mahur Nim Sofyan
Tablo 3. Salih Rif at Efendi Divani.
No ilahi Ad1 Beste Makam Usil
1 Behariye Siileyman Nihavend Sofyan
Sahintiirk
2 Ya Rasulallah Siileyman Ussak Sofyan
Cemali Pakinin Sahintiirk
Meftuniyem
Tablo 4. Hasan Fehmi Tezdogan Divant.
No ilahi Ad1 Beste Makam Usil
1 Bu Alem Mendei Sensin ~ Yahya Soyyigit Karcigar Sofyan
2 GOniil Sehri Sarayinda  Siileyman Muhayyer Sofyan
Sahintiirk Kiirdi
3 Sen Bir Agiksin Siileyman Rast Sofyan
Sahintiirk
4 Yiiziim Tuttum Siileyman Hicaz Sofyan
Sana Ya Hz. Pir Sahintiirk
5 Zikrederim Dost Seni Siileyman Hicaz Raks
Sahintiirk Aksagi
6 Bilbiiller Gibi Yahya Soyyigit Ussak Sofyan
7 Abdest Alan Su ile Veysel  Dalsaldi- Hiiseyni Azeri
Yahya Soyyigit Yiiriik
Semai
8 Dervisler Gittigi Yere Sahintiirk- Muhayyer Sofyan
Soyyigit- Dogan
9 Gel Ey Asiki Bigare Siileyman Kiirdi Diiyek
Sahintiirk
10 Yoktan Geldim Diinyaya  Siileyman Hiiseyni Raks
Sahintiirk Aksagi
11 Bey’at1 Hakki Yahya Soyyigit Bayati Diiyek
Muhammed’den Kilalar
12 Ey Merd-i KAmil Yahya Soyyigit Hicaz Sofyan
13 Ben Yiize Verdim Goniil ~ Yahya Soyyigit Rast Devr-i
Hindi
14 Canimi Terk Eyleyeli Yahya Soyyigit Saba Devr-i
Hindi
15 Aldir Beni Silleyman Hicaz Sofyan
Sahintiirk
16 Ali’dir Muhammed Yahya Saba Raks
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Yolunda Soyyigit Aksagi

17 Ervah-1 Alemde Yahya Evg Sofyan
Saflar Kuruldu Soyyigit

18 Bir Yiize Verdim Goniil Yahya Rast Devr-i

Soyyigit Hindi
19 Ben Askin Nirina Rahmi Kiird] Sofyan
Olcay

20 Dogdu Ol Baris Sehnaz Diiyek

Sems-i Hakikat Demir
Tablo 5. Uskiiplii ismail Hakk: Divant.

No flahi Ad1 Beste Makam Usiil

1 GOonliimiin Karar1 Siileyman Kiirdi Yiiriik
Yoktur Sahintiirk Semai
Meldmiyim Melami

Tablo 6. Ahmet Fethi Divani.

No ilahi Ad1 Beste Makam Usiil

1 Allah ismin Zikr Raif Nih4vend Sofyan
idersin Daima Virmica

2 Dilersen Kesf Ola Raif Nihavend Nim
Esrar-1 Tevhid Virmiga Sofyan

3 frisdirdi Bu Cam Raif Rast Nim
Cana Miirsid Virmica Sofyan

4 Mevlay1 Bulan Raif Ussak Sofyan
Sureti Mevlaya Virmiga

5 Glilseni Cennette Raif Segah Sofyan
Var mi1? Virmiga

6 Ag Cesm-i Raif Ussak Devri
intibahim Seyr Eyle Virmica Hindi

7 Bak Ne Buyurdu Raif Ussak Nim
Bize Sahi Kerim Virmica Sofyan

8 Gece Giin Zikr Raif Ussak Sofyan
Eder Allahi Biilbiil Virmica

9 Ey Goniil Kancaru Raif Rast Sofyan
Saldin Sehsiivari Virmica

10 Gaf ve Nun Hitabi Raif Hiizzam Sofyan
ishar Olmadan Virmica

11 Ma Cemale Raif Rast Sofyan
Ziilfiin itme Perde Virmica

12 Ezelden Ask ile Raif Ussak Sofyan
Ciin Yane Geldim Virmica

13 Zahirin Oldu Raif Nihavend Sofyan
Muhammed Virmica
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14 Bihamdillah Tulu itdi Raif Rast Sofyan
Virmica
15 Sabbah Oldi Raif Ussak Sofyan
Basin Kaldir Virmica
16 Her Dem ki Raif Ussak Sofyan
Geger Yad-1 Hazinin Virmica
17 Un Yola Gitmezsem Raif Ussak Sofyan
Virmiga
18 Sevinir Ug Aylar Raif Ussak Sofyan
Yerler ve Gokler Virmica
19 Zahirin Oldu Raif Hiizzam Sofyan
Muhammed Virmica
20 Bu Ask Ezeli Asikar Raif Rast Sofyan
Bir Lutfi Hiidadir Virmica
21 Allah’im Allah, Raif Ussak Sofyan
Mahbudum Billah Virmica
22 Atamiz Hazreti Adem Raif Hiizzam Sofyan
Virmica
23 ilahi Didei Canim Raif Ussak Sofyan
Virmiga
24 Cihana Rahmet-i Raif Ussak Sofyan
Rahman Virmica
25 Meczup muyuz Raif Hiizzam Sofyan
Deli miyiz? Virmica
26 Geldim Der Dergiha Raif Hiizzam Sofyan
Vakf Etme Virmica
Tablo 7. Ahmet Soyyigit Ilahiname (Divam).
No ilahi Ad1 Beste Makam Usil
1 Fezkuruni Ender Dogan Muhayer Diiyek
Demez Mi? Kiirdi
2 Olmusum Ender Dogan Hicaz Sofyan
Hiisniine Agah
3 Ahmet Ad Siileyman Hiiseyni Sofyan
Olmustur Ona Sahintiirk
4 Uyandi Ender Dogan Hiseyni Curcuna
Biilbiil Uyandi
5 Kimi Dosta Varir Yahya Muhayye Sofyan
Soyyigit Kiirdi
6 GOniilde Senin Stileyman Ussak Sofyan
Tadin Sahintiirk
7 Askina Hu Yahya Ussak Sofyan
Soyyigit
8 istanbul Siileyman Acem Kiirdi Aksak
Sahintiirk
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9 Hakk’tan Geldi Bir Yahya Nihavend Sofyan
Hitap Soyyigit
10 Gonliimiin Esrarisin Ender Dogan Nikriz Sofyan
11 Zikr-i Mevlay1 Ender Dogan Nikriz Sofyan
Tadayim
12 Zikrederim Allah’1 Stileyman Ussak Sofyan
Sahinttirk
13 Yiiriiriim Yare Yahya Saba Sofyan
Soyyigit
14 Istiyorsan Yahya Ussak Sofyan
Kurtulmak Soyyigit
15 Hak Miirsitten Yahya Ussak Sofyan
Sen Al Ders Soyyigit
16 Kenz-i Mahfi Yahya Nihavend Diiyek
Den Geldik Soyyigit
17 Liitfettin Ben Kuluna Yahya Hicaz Sofyan
Soyyigit
18 Gergek Mutlulugu Ender Dogan Hicaz Sofyan
Istersen
19 Annem Yahya Hicaz Aksak
Soyyigit
20 A Dostlar Ne Yahya Ussak Sofyan
Mutlu Size Soyyigit
21 Nikah ilahisi Siilleyman Rast Sofyan
Sahintiirk
Tablo 8. Davud Yilmaz Divanu.
No flahi Ad1 Beste Makam Usiil
1 Bahr-i Umméana Ender Hiciz Sofyan
Dalmisim Dogan
2 Costu Yine Ender Rast Sofyan
Deli Goniil Dogan
3 Diistiim Ender Nikriz Sofyan
Onulmaz Derde Dogan
4 Erenler Askina Ender Hiiseyni Sofyan
Diistiim Dogan
5 Gordiim Cemalini Ender Hicazkar Diiyek
Dogan
6 Gl Sensin Ender Nihavend Sofyan
Glilsen Sensin Dogan
7 izzet tkram Ender Hicaz Diyek
Etti Bugiin Dogan
Bana Agk
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8 Makam Okuduk Ender Rast Sofyan
Hiida’dan Dogan

9 Mecilim Yok Ask Ender Muhayyer Diiyek
Elinden Dogan Kiirdi

10 0l Yarim i¢in Ender Gerdaniye Sofyan
Agladi Goziim Dogan

11 Salik Olan Ask Ender Rast Sofyan
fle Sekrén Olur Dogan

12 Sekahiim Ender Segah Sofyan
Hamrindan Dogan
N{s Eylemisim

Toplam: 97 {lah?

3.2. Meldmi Divanlarindan Bestelenen ilahilerin Degerlendirmesi: Divalardan
bestelenen ilahilerin her birinin makamsal ve usul yoniinden detayli analizleri daha hacimli
calismalar gerektirmesi sebebiyle bu ¢alismanin disinda tutulmustur. Ancak bu eserlerde ter-
cih edilen makamlar ve usullerin istatistiki verileri, besteleri hakkinda genel kanaat olustur-
masinda yeterlidir. Zira tercih edilen makamlarin Ussak (22), Hicaz (14), Rast (13), Nihavend
(8), Hiiseynti (6), Hiizzam (6), Muhayyer Kiird1 (4), Bayati (3), Kiird1 (3), Nikriz (3), Saba (3), Evg
(2), Hicazkar (2), Segah (2), Acem Kiird1 (1), Gerdaniye (1), Karcigar (1), Mahur (1), Muhayyer
(1) ve Sehnaz (1) oldugu goriilmiistiir. Toplamda 20 adet farkli makam kullanilmistir. Bu ma-
kamlar1 kendi aralarinda gruplayarak daha az baslik altinda toplamak da miimkiindiir. En ¢ok
kullanilan makamlar arasinda Ussak (22), Hicaz (14) ve Rast (13) makamu ilk {ig siray1 almak-
tadir. Bu makamlarin daha ¢ok kullanilmasi Toptas’'in (2022, s. 1121, 1122) Devlet korosu arsi-
vindeki 4851 ilahi ile ilgili yaptig1 calismadaki istatistikleriyle benzerlik gostermektedir. Bes-
telerde kolay anlasilabilir ve icra edilebilir makamlarin tercih edildigi, gecki ve cesnilere az
yer verildigi, daha ziyade s6z/siir/giiftenin 6n planda tutuldugu, miizikal genislemelere alt
ve Uist oktavlarda ¢okca yer verilmedigi bu baglamda Meldm1 yasam tarzi ile uyumlu; dogal,
basit ama giiclii, dikkat cekmeyen, mistisizmi bozmayan ve giiftenin tizerine ¢ikmayan nag-

meler tercih edildigi sdylenebilir. ilahilerin makamsal tasnifi Sekil 5’te verilmistir.
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ilahilerin Makamsal Tasnifi

25
20
15

10

Evg H
Karcigar W ~
Sehnaz B =

Segdh M
Mahur B =~

o (6,
Ussak — 3
Hicaz NG E
Rast NI
Nihdvend H——u oo
Hiiseyn] Hmmmm o
Hilzzam IS o
Bayati mm
Kiirdi = o
Nikriz
Sabs mE »
Hicazkir M
|
Gerdaniye B
Muhayyer B =

Muhayyer Kiirdi mm .~
Acem Kiird?

Sekil 5. flahilerin makamsal yénden tasnifi.

Melam1 Divanlarindan bestelenmis ilahileri us@il yoniinden inceledigimizde; Sofyan
(70), Diiyek (9), Devr-i Hindi (5), Nim Sofyan (4), Raks Aksagi (3), Aksak (2), Curcuna (2), Azeri
Yiiritk Semai (1) ve Yiiriik Semai (1) ustllerinin tercih edildigi tespit edilmistir. Sofyan (70),
Diiyek (9) ve Devr-i Hindi (5) us{illerinin ilk {i¢ sirada yer almas1 Toptas’in (2022, s. 1149) ista-
tistikleriyle aynilik gostermektedir. Bestelerin genelinde biiyiik ustllerin bulunmamast, ustl
geckilerinin ¢cogunlukla tercih edilmemesi ve sofyan usiliintin 97 bestenin 70’inde kullanil-
mas1; makam tercihinde oldugu gibi bestekarlarin usil tercihlerinde de eserin miizikal yo-
niinii 6n plana ¢ikarmamasi, kolay anlasilabilir, uygulanabilir ve ezberlenebilir olmasi,

siir/giifte/s6zlere ve zikir kaliplarina uygun olmasi seklinde yorumlanabilir. Bu ilahilerin usiil

yoniinden tasnifi Sekil 6’da verilmistir.
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ilahilerin Us{il Yoniinden Tasnifi

80 70
70
60
50
40
30
20 )
10 5 4 3 2 2 1 1
0 . | | - — — —_ —
Sofyan  Diiyek Devr-i ~ Nim Raks  Aksak Curcuna Azeri  Yiriik
Hindi  Sofyan  Aksagi Yiriik  Semai
Semai
Sekil 6. ilahilerin usil yéniinden tasnifi.
Sonug¢

Glinlimiizde ti¢ ayr1 devre olarak incelenen Melamiyye hakkinda bir¢ok alanda aras-
tirma yapilmistir. Ancak Nriyye Melamileri ile ilgili yapilan ¢alismalarin diger devrelere
oranla daha az oldugu tespit edilmistir. Yapmis oldugumuz bu ¢alismayla Melamilerin tasav-
vifi cercevede edebi ve sanatsal faaliyet gosterip gostermedikleri onlarin yazmis oldugu di-
vanlar {izerinden arastirmistir. Genel olarak Melamilerin diger tarikatlara kiyasla gizlilik
esasli olmasi ve bir nes’e olarak kabul edilmesi bakimindan topluma sunmus olduklar: eser-
lerde 6n plana ¢ikmayi tercih etmedikleri anlasilmaktadir. Bazi ilahilerin de Melami ihvani

arasinda yer alan miirid ve miirsidler tarafindan bestelendigi tespit edilmistir.

Sonug olarak; Abdurrahim Fedai Divaninda yer alan 1'i nefes, 1’i deyis, 12’ ilahi olmak
lizere toplam 14 eserin Ender Dogan tarafindan bestelendigi fakat bir tanesinin anonim ol-
dugu tespit edilmistir. Omer Liitfi Divaninda yer alan 1 ilahinin bestesi Yahya Soyyigit’e aittir.
Salih Rifat Divaninda yer alan 2 ilahi ise Siileyman Sahintiirk tarafindan bestelenmistir. Ha-

san Fehmi Tezdogan Divaninda yer alan 20 ilahiden 7’si Siilleyman Sahintiirk’e, 9'u Yahya Soy-
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yigit'e, 1’1 Baris Demir’e, 1’i Rahmi Olcay’a ait olmakla birlikte 1 ilahiyi Yahya Soyyigit ve Vey-
sel Dalsald1 ortak bestelemis, 1 ilahiyi de Yahya Soyyigit, Ender Dogan ve Siileyman Sahintiirk
birlikte bestelemislerdir. Uskiiplii ismail Hakk1'ya ait oldugunu tespit ettigimiz bir Kiirdi ila-
hinin bestesi de yine Siileyman Sahintiirk’e aittir. Ahmet Fethi Divaninda yer alan 26 ilahinin
tiimiinii Raif Virmica bestelemistir. Ahmet Soyyigit Divanindaki 21 eserden 10’u Yahya Soyyi-
git, 6’s1 Ender Dogan ve 5’ Siileyman Sahintiirk tarafindan bestelenmistir. Davud Yilmaz Di-

vaninda yer alan 12 ilahinin tiimiinii Ender Dogan bestelemistir.

Calismada Niriyye Meladmilerine ait oldugu tespit edilen 14 divandan yalnizca 8’inde
bestelenmis ilahilerin Melami tekke ve meclislerinin yani sira tekke disinda da icra edildigi,
bu baglamda Niriyye Melamilerinin edebi ve sanatsal yoniiniin tekke disinda da etkin oldugu
goriilmiistiir. Bestelerde toplamda 20 adet farkli makam kullanilmistir. En ¢ok kullanilan ma-
kamlar arasinda Ussak (22), Hicaz (14) ve Rast (13) makamu ilk (i¢ siray1 almaktadir. Bestelerde
kolay anlasilabilir ve icra edilebilir makamlarin tercih edildigi, gecki ve cesnilere az yer veril-
digi, daha ziyade s6z/siir/giiftenin 6n planda tutuldugu, miizikal genislemelere alt ve tist ok-
tavlarda ¢okga yer verilmedigi bu baglamda Meldmi yasam tarzi ile uyumlu; dogal, basit ama
giliclii, dikkat cekmeyen, mistisizmi bozmayan ve giiftenin {izerine ¢cikmayan nagmeler tercih
edildigi sdylenebilir. flahileri ustl yoniinden inceledigimizde; Sofyan (70), Diiyek (9) ve Devr-
i Hindi (5) ustllerinin ilk ii¢ sirada yer almistir. Bestelerin genelinde biiyiik ustllerin bulun-
mamasi, usll geckilerinin ¢ogunlukla tercih edilmemesi ve sofyan usiliiniin 97 bestenin
70’inde kullanilmasi; makam tercihinde oldugu gibi bestekarlarin usiil tercihlerinde de eserin
miizikal yoniinii 6n plana ¢ikarmamasi, kolay anlasilabilir, uygulanabilir ve ezberlenebilir ol-

mast, siir/giifte/s6zlere ve zikir kaliplarina uygun olmasi seklinde yorumlanabilir.
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Oz

XX. ylizyilin en 6nemli Misliiman diisiintirlerinden olan Aliya Izzetbegovi¢'in (5l.
2003) bir¢ok diisiince ve kavram {izerine oldugu gibi sanat {izerine de 6nemli diisiinceleri var-
dir. Cesitli eserlerinde sanat konusuna deginmis olmakla birlikte, izzetbegovic, sanat mesele-
sini etraflica Dogu Bat1 Arasinda Islam adli kitabinin “Sanat Fenomeni” béliimiinde ele almis-
tir. Bu boliimdeki alt basliklardan biri de “Sanat ve Bilim”dir. “Sanat ve Bilim” bdliimiinde
izzetbegovi¢ sanatla cesitli kavramlar, diisiinceler ve disiplinler arasindaki iliskiye ayrintili
bir bigimde deginmistir. Kitabin ismi ve temel iddias1 agisindan izzetbegovig 'in sanat ve bilim
meselesine de Batinin sanat anlayisi ile Dogunun sanat anlayisindan farkli bir yaklasim tarzi
benimseyerek meseleleri ele almasi beklenmektedir. Oysa izzetbegovic sanati, Bati sanat ku-
rami ve Ozellikle modern Bati sanat kurami ve estetigi baglaminda ele almaktadir. Verdigi
sanatgi ve sanat eseri 6rnekleri tamamen Bat1 sanatindan oldugu gibi iddialarini desteklemek
icin kullandig1 argiimanlar da Bat1 diisiincesine aittir. Boliimde higbir sekilde Miisliiman bir
sanat¢l veya sanat eserinin ismi gecmemektedir. islam’in sanat anlayisina dair hicbir islam
diistiniiriiniin fikirlerine de atifta bulunmamustir. Herhangi bir Kur’an ayeti veya Hadis, sanat
ve bilim arasindaki iliskiyi ¢oziimlemek igin referans gosterilmemistir. izzetbegovig sanat ve
bilim arasindaki iliskiyi ¢6ztimlemek i¢in Batinin toplumsal, kiiltiirel, felsefi gelenegi cerce-
vesinde bir diisiince perspektifi ortaya koymaktadir. Bsliimde Islam kiiltiiriine, felsefesine
veya temel metinlerine basvurarak yapilmis bir ¢dziimleme yoktur. Bu ¢alisma izzetbego-
vi¢’in Dogu Bati Arasinda Islam kitabinin “Sanat Fenomeni” adli bsliimdeki “Sanat ve Bilim”
basligi altindaki disiincelere nitel arastirma yontemiyle elestirel yaklasmay1 deneyecektir.

Calismanin ana iddiasi {zzetbegovi¢'in sanat ve bilim konusuna Dogu Bati arasinda ve Islam'a
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has bir bicimde yaklasmadig1 yoniindedir. izzetbegovig sanata bir Islam diisiiniirii gibi yak-
lagsmaktan ziyade Batili ve dahasi aydinlanmaci bir diistintir gibi yaklagsmaktadir. Modernite-
nin gelenek karsisinda kutsadig1 sanatg1 ve sanat eserlerini biiytk bir istekle kabul etmekte,
sanat anlaminda gelenek ve modernitenin kavgasini ve bu kavganin nedenlerini g6z ardi et-
mektedir. Geleneksel /islam sanatinin ne formuna ne icerigine ne tarihsel gelisimine ne de
bugiinkii durumuna dair bir fikir ortaya koymamaktadir. Bu anlamda bdliimde islam mede-
niyetinin sanatsal ve diistinsel birikiminin izlerini siirmek miimkiin degildir. Bu yaklasim bi-
¢imi [zzetbegovig'i sanat konusunda Dogu Bati arasinda islam'a 6zgii bir konumdan uzaklas-

tirip Batili/ aydinlanmaci bir konuma yerlestirmektedir.

Anahtar Kelimeler

islam Sanatlari, Aliya izzetbegovig, Sanat, Bilim, Aydinlanma, Gelenek.
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A Critical Approach to Alija I1zzetbegovich’s Thoughts on Art and Science
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Karamanoglu Mehmetbey University, Faculty of Art, Design and Architecture, Department of Painting, Karaman,
Tiirkiye

Abstract

Alija Izetbegovi¢ (d. 2003) is regarded as one of the most significant Muslim thinkers
of the 20th century. His contributions extend to various ideas, including his thoughts on art.
Although Izetbegovi¢ addresses the subject of art in several works, he explores it in detail in
the "Art Phenomenon" section of his book Islam Between East and West. One of the subsecti-
ons in this section is titled "Art and Science." Here, Izetbegovi¢ delves into the relationship

between art and various concepts, ideas, and disciplines.

Given the title of the book and its central thesis, one might expect Izetbegovi¢ to app-
roach the issues of art and science from a perspective that is distinctively Islamic, differing
from Western and Eastern interpretations. However, he primarily considers art within the
context of modern Western art theory and aesthetics. The examples he provides—artists and
artworks—are exclusively from Western art. Furthermore, the arguments supporting his cla-
ims are rooted in Western philosophical thought. Notably, he does not reference any Muslim
artists or artworks, nor does he engage with the perspectives of Islamic thinkers on art. There
is also an absence of Qur'anic verses or Hadith that could contextualize the relationship

between art and science from an Islamic viewpoint.

Izetbegovié analyzes the relationship between art and science primarily through the
lens of Western social, cultural, and philosophical traditions, without referencing Islamic cul-
ture, philosophy, or foundational texts. This study aims to critically assess the ideas presen-
ted in the "Art and Science" section of Izetbegovic's Islam Between East and West using qua-
litative research methods. The main argument of this study is that 1zetbegovi¢ does not app-

roach the subject of art and science in a manner that is genuinely reflective of the Islamic
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tradition bridging East and West. Instead, he adopts a perspective akin to that of Western
Enlightenment thinkers. He enthusiastically endorses the artists and artworks that moder-
nity venerates, often at the expense of tradition. Moreover, he neglects the complexities sur-
rounding the tension between tradition and modernity in the realm of art and fails to address
the underlying causes of this tension. Consequently, he does not provide insights into the
form, content, historical development, or current status of traditional Islamic art. This app-
roach ultimately distances Izetbegovi¢ from an Islamic position on art, situating him firmly

within a Western Enlightenment framework.
Keywords

Islamic Art, Alija Izetbegovich, Art, Science, Enlightenment, Tradition.
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Giris
“Kendi vizyonumu ifade etme girisimimin,
yetersiz, sadece tahmini, ve yer yer
tutarsiz kaldiginin farkindayim.”
Tarihe Tanikhigim.

1925 yilinda Bosna Hersek’te dogan Aliya izzetbegovig (1. 2003) XX. yiizyilin ve islam
diinyasinin en 6nemli figiirlerinden ve entelektiiellerinden biridir. Birgok mesele ve konuda
oldugu gibi sanat konusunda da Izzetbegovi¢'in Miisliiman entelektiiellerden ayrilan ilging
goriisleri vardir. Bat1 diisiincesinin insan hakkindaki temel problemlerini tartistig1 ve insan,
evrim, sanat, kiiltiir, medeniyet, din ve islam konular1 hakkinda 6zgiin fikirlerini ortaya koy-
dugu Dogu Bati Arasinda Islam adindaki 6nemli calismasini’ 1983 yilinda tamamlamistir. Soguk
savas doneminde yasamis bir diisiince adami olarak cesitli siyasal gelenekleri tahlil etme fir-
sat1 buldugu gibi komiinizm ve fasizm gibi yonetim sekillerini de tecriibe etmistir.? Belki de
tiim bu tecriibelerin ve birikimlerin etkisiyle fenomenlere geleneksel bir Miisliiman diistiniir-
den oldukga farkli yaklasan izzetbegovic'in bu farkliligini 6zellikle sanat fenomenine baki-

sinda gérmek miimkiindiir.

Bu calisma Aliya izzetbegovi¢'in Dogu Bati Arasinda Islam adli eserindeki “Sanat Feno-
meni” bolimii igerisinde yer alan “Sanat ve Bilim” baslig1 altindaki diisiincelere elestirel bir
agidan yaklagsmay1 deneyecektir. Bu cergevede ¢alismanin ana iddiasi izzetbegovi¢’in adi ge-
cen boliimde sanat ve iliski kurdugu cesitli kavram ve disiplinlere Islami bir perspektifle yak-

lasmadigidir. Oysa ad1 Dogu Bati Arasinda Islam olan bir ¢alismadan asgari beklenti Dogu’nun

! Mahmut Hakki Akin - Faruk Kararslan, Aliya [zzetbegovi¢ Ozgiirliik Miicadelecisi ve Islam Diisiintirii
(Istanbul: Pinar Yayinlar, 4. Basim, 2019), 77.

? Akin - Kararslan, Aliya [zzetbegovic, 57.
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sanata yaklasimi, Bati'nin sanata yaklasimi ve ikisi arasinda islam’in sanata yaklasim seklin-
dedir. Bu iddia baglaminda izzetbegovi¢’in baz1 diisiincelerini islam ya da baska bir ifade ile
geleneksel sanat anlayisi baglaminda tartigilacaktir. Bu noktada “Islami sanat anlayis1” ve

“geleneksel sanat anlayis1” ifadelerine agiklik getirmek faydali olacaktr.

Orta Gag’da ti¢ biiyiik dinin ortak estetik diisiinceler icermesi anlaminda ayni tarihi ve
diisiinsel baglamda degerlendirilmesi gerektigi, Orta Cag’da islam, Hristiyan ve Yahudi felse-
fesinde estetik diisiince, antik Yunan diisiincesinin 6zellikle Yeni-Platoncu diisiincenin izle-
rini tagidig1 bilinmektedir.’ Dolayisiyla Islami sanat anlayisinin temelde sanata bakisini diger
semavi dinlerden ayirmak olas1 gériinmemektedir. Moderniteye kadar olan dénemi gelenek-
sel olarak kabul edecek olursak ii¢ bilyiik dinin ama 6zellikle Hristiyanligin ve islam’in sanat
anlayisini geleneksel sanat anlayisi olarak adlandirmak yanlis olmayacaktir. Calismada ay-
dinlanma sonrasi ortaya ¢ikan ve geleneksel sanat anlayisinin karsisina konumlanan sanat
anlayisini belirtmek i¢in de -genel bir tanimlama olmasi bakimindan- “modern sanat” ifadesi
kullanilacaktir. Geleneksel sanat anlayis1 ile aydinlanmaci/ modern sanat anlayisinin dogala-
rinin birbirlerine taban tabana zit olmalar1 6nemli bir ayrintidir zira biri metafizik diinyaya

dayanirken digeri fizik diinyaya yaslanmaktadir.

“Sanat ve Bilim” adli béliimden okuyucu olarak beklentimiz izzetbegovi¢’in diger fe-
nomenlere oldugu gibi sanat fenomenine de ara bir pencereden bakmasi, Dogu ve Bati'nin
sanata yaklasim bicimlerinden farkli, Islami bir bakis gelistirmesidir. Bu ¢alismanin alt amac-
larindan biri de boyle bir bakis agisinin izzetbegovig tarafindan ortaya konup konmadigini

anlamaya calismaktir.
1.Dogu Bat1 Arasinda Sanat ve Bilim

izzetbegovig “Sanat Fenomeni” baslikli béliime sanat ve bilim meselesini tetkik ederek

’ Ayse Taskent, Giizelin Pesinde Farabi, Ibn Sina ve Ibn Riisd'de Estetik (istanbul: Klasik Yayinlari, 2018), 65.
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baslar ciinkii izzetbegovi¢’in sanat anlayisi bilim, din veya ahlak anlayisindan bagimsiz degil-
dir.” zzetbegovig’e gore fizik diinyay bilim temsil ederken metafizik diinyay: sanat temsil
eder. Sanat, yani din. Hem makinede hem de melodide bir diizen bir uyum oldugunu ama
bunlarin birbirlerine indirgenemeyecegini belirten izzetbegovig, bu iki diizenin birbirinden
cok farkli iki sahaya ait oldugunu diistintir. Bu sahalar bilimle din veya bilimle sanattir. Ona
gore sanat insani yaratmaya ¢agri iken tiim bilimler insan diye bir sey yoktur hitkmiine varir.
Sanatin diinyaya kars1 olan dogal muhalefetinin sebebi budur.’ Sanatin diinyaya ve ilme kars:
olan muhalefeti izzetbegovic agisindan dini bir muhalefettir zira sanat ve din ayni secerenin
dallaridir. O halde su soruyu sormamiz gerekir din/sanat ve bilim arasindaki bu muhalif olma
durumunun, ¢atismanin kaynagi nedir? Sanat ve bilim her hal ve zamanda husumetli olmus
mudur yoksa bu husumetin baslangici gérece yeni midir? Burada, sanati iki tiirlii ele alip
baska bir deyisle iki zaman araliginda ele alip, degerlendirmeyi de ona gére yapmak gerek-
mektedir. Birincisi sanat ve bilim arasindaki iliskiye geleneksel diinyanin sanat anlayisi tize-
rinden bakmak, ikincisi de modern diinyanin sanat anlayisi iizerinden bakip bir degerlen-

dirme yapmak.

Yunanca bir kelime olan "tekhne" sanat, bilgi, bilim, ugras, el isi, teknik, bir seyin
6grenilmesine iliskin yazi1 ya da kilavuz, sanat yapiti, sanat ¢alismasi gibi merkezinde sanat-
zanaat olan birbiriyle olduk¢a yakin iliskili anlam alanlarini iceren bir kelimedir.® Bu ifade-
lerden yola ¢ikarak sunu rahatlikla sGyleyebiliriz: Bugiin bizim sanat dedigimiz sey geleneksel
diinyada bambaska seylere karsilik geliyordu. Dahasi bu diinyada, “sanat” olarak adlandirilan
herhangi bir etkinlik, bizim bugiin “bilim” dedigimiz etkinliklere benzer bir itibara sahipti.’

Tekne olarak kavranan sanat, bilme ve yapmayi icerdigi gibi® hedeflenen sonu ve bu sona

* Akin - Kararslan, Aliya Izzetbegovic, 129.

> Aliya izzetbegovic, Dogu Bati Arasinda Islam, gev. Edina Nurikig (istanbul: Ketebe Yayinlari, 2022), 153.
¢ Omer Naci Soykan, Estetik ve Sanat Felsefesi (Istanbul: Pinhan Yayinlari, 2015), 161.

" Larry Shiner, Sanatin Icadi Bir Kiiltiir Tarihi, gev. ismail Tiirkmen (istanbul: Ayrinti Yayinlari, 2004), 54.
¥ Nejat Bozkurt, Sanat ve Estetik Kuramlari (istanbul: Sarmal Yayinevi, 1995), 89.
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ulasmak icin en iyi araglar1 bilme olarak da anlasiliyordu. XVIII. ylizyilda bilim, ahlak ve sanat
alanlarinin birbirlerinden ayrilmasi, Kant'in liderlik ettigi modernite diisiincesinin esasini
olusturuyordu.’ Bu alanlar yani bilim, ahlak ve sanat; bunlar metafizigin ve dinin biitiinlesmis

diinya-goriisleri parcalandigi i¢in ayrismaya baslamiglardi.”

Geleneksel diinyada sanat, ahlak ve bilim birbirinden bagimsiz 6zerk alanlar degildir.
Bilgi ile sanat ya da bilim ile sanat ayni gelenegin iki yiiziinti olusturur." Titus Burckhardt’a
(6l. 1984) gore bilim ve sanatin birbirinden farkli alanlarmis gibi diisiiniilmesi oldukca yeni
bir olaydir. Ona gore Ronesans’ta bilimlere hala sanat deniyordu ve sanat bilim olarak gorii-
nityordu.' Baska bir ifadeyle XVIL. yiizyilda, bugiin bize son derece dogal gelen, bilginin bi-
lime, giizel sanatlara ve sosyal bilimlere ayrilmasi heniiz gerceklesmis degildi.” Latince k-
kenli olan artes yani sanatlar kelimesi kimi zaman bilimler i¢in de kullanilird: ve Orta Cag
boyunca yapilan “6zgiir sanatlar” tasnifinde, modern diinyanin ya bilimler ya da sanatlar
grubu icinde degerlendirdigi konular da vardi." Umberto Eco (5l. 2016) i¢in de gelenegin sa-
nat ve bilimini birbirinden ayirmak miimkiin degildir. Ona gére Orta Cag sanat anlayisinin iki
yoniinii anlik¢ilik ve nesnelcilik olusturur; sanat bir bilimdir ve kendi 6zellikleri olan nesne-
ler, yapilmis seyler tiretir.” Kisacasi bilimler ve sanatlar Bati diinyasinda bugiin “profan” bir

mantikla kavranmaktadir ve bu durum olduk¢a modern bir kavrama seklidir.

A

’ Necmi Zek4, “Yollar1 Catallanan Bahge, Aynali Gokdelenler, Dil Oyunlar:1 ve Robespierre”, cev. Giilengiil Nalis
vd. Postmodernizm, haz. Necmi Zeka (Istanbul: Kiy1 Yayinlari, 1994), 29.

1°Jiirgen Habermas, “Modernlik: Tamamlanmamis Bir Proje”, gev. Giilengiil Nalis vd. Postmodernizm, haz. Necmi
Zeka (istanbul: Kiy1 Yayinlari, 1994), 37.

" Turan Kog, Islam Estetigi (Istanbul: isam Yayinlari, 2015), 20-90.

2 Titus Burckhardt, “Hristiyan Sanatinin Gerileyis ve Yenilenisi”, cev. Tahir Ulug, Her Insan Bir Sanatgidir Gelenek-

sel Sanat Felsefesi Okumalari, haz. Brian Keeble (Istanbul: insan Yayinlari, 2016), 197.

* Ananda K. Coomaraswamy, “Hristiyan, Dogulu veya Gercek Sanat Felsefesi”, ¢cev. Tahir Ulug, Her insan Bir Sa-

natgidir Geleneksel Sanat Felsefesi Okumalart, haz. Brian Keeble (istanbul: insan Yayinlari, 2016), 118.

' Rene Guenon, “Sanatlar ve Geleneksel Sanat Anlayis1”, cev. Tahir Ulug, Her Insan Bir Sanatgidir Geleneksel Sanat

Felsefesi Okumalari, haz. Brian Keeble (Istanbul: insan Yayinlari, 2016), 63.

'* Umberto Eco, Ortagag Estetiginde Sanat ve Giizellik, ev. Kemal Atakay (Istanbul: Can Yayinlari, 2018), 176.

' Rene Guenon, Kadim Bilimler ve Bazi Modern Yanilgilar, ¢ev. Fevzi Liitfii Topagoglu (istanbul: insan Yayinlari,
2019), 83.
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Sanat kelimesinin yalnizca Yunanca veya Latince kokeni i¢in bilimle bir yakinligi var-
dir denilemez. Kelimenin Arapga kdkenine baktigimiz zaman da sanat kavraminin, sanayi,
bilim ve fen gibi kavramlarla yakin iliski icinde oldugunu gériiriiz. Turan Kog Islam Ansiklope-

disi'ne yazdig1 “Sanat” maddesinde kelimeyi soyle aciklar:

Arapga'da san' (sun') "yapmak. etmek", sana' "isinde mahir olmak", san'at ise "yapilan is, meslek" anla-
mina gelir. Terim olarak sanat "maddi veya zihni bir is ve cabada izlenen diizenli ve 6zel yol, yontem" diye
tarif edilmistir. Yine Arapga fen kelimesi "bir iste maharet kazanmak, stislemek" manasinda masdar; "bir
meslek veya sanatla ilgili 6zel kurallarin biitiinii, ilmi nazariyeleri el yatkinhgi ve 6Grenimle elde edilen
vasttalarla uygulama, akla ve kalbe en yiiksek giizellik tadini verecek sekilde bir duygu ve diisiinceyi ifade
¢abast" anlamlarinda isim olarak kullamilmistir. Arapga'da sanat ve fen kelimelerinin anlamlari arasin-
daki bu benzerlik Ttirkge'ye de gegmis, es-sandiu'l-cemile ve daha ¢ok el-fiintinii'l-cemile diye ifade edilen

gtizel sanatlar Osmanl Tiirkgesi'nde sanayi-i nefise, fiintin-i nefise gibi terkiplerle karsilanmstir."”

Goriildtigii tizere kelimenin hem bati dillerindeki kdkenine hem de Arapgadaki koke-
nine baktigimiz zaman bilimle, fenle veya sanayi ile yakin iliskisini hemen gériiriiz. Dogu veya
Bat1 fark etmeksizin kelimenin kokeni XVIIL. yiizyila kadar bilimden ayrilamayacak bir bi-
cimde i¢ ice gecmistir. Dolayisiyla izzetbegovi¢’in bilim ve sanat arasinda var oldugunu iddia
ettigi catisma geleneksel diinyanin degil modern diinyanin baska bir ifadeyle Aydinlanmaci

aklin ortaya cikardigi bir catigmadir.

Bilim, insani anlamanin bir araci olabilecegi gibi insani inkarin da bir vasitasi olabilir;
Insani, sanati ve dini. Bilim diger biitiin fenomenler gibi yalnizca bir aracidir. Onunla Allah’a
ulasmak isteyen istegine kavusacagi gibi, O’'nun inkarina ulasmak isteyen de hedefine vara-
caktir. Bu anlamda aralarindaki uyusmazlik ontolojik degil epistemolojik bir uyusmazliktir.
Bu uyusmazlig1 gidermek adina Miisliiman cografyada baslatilan “Bilginin Islamilestirilmesi”
calismalari bu anlamda 6nemlidir. Bu kavram Nakib el Attas ile meshur olmustur ama aslinda

Nakib el Attas hicbir zaman “Bilginin Islamilestirilmesi” tabirini kullanmamistir zira Attas’a

Y Turan Kog, “Sanat”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2009), 36/ 90.
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gore bilginin kendisi zaten Islami’dir. Bunun yerine O, "¢agdas bilginin Islamilestirilmesi"
tabirini kullanir ¢linkii ona gore bu bilgiye Bati'nin sekiiler diinya gériisii niifuz etmistir."
Yani Bati'nin XVIIL yiizy1l sonrasi ortaya koydugu sekiiler, aydinlanmaci bakis agisi. Bu dii-
stince bir¢ok disiplin ve tartigmaya oldugu gibi giizellik tartismalarina da bulasmistir. Yine
bu ylizyilda ortaya cikan ve “giizellik bilimi” olarak adlandirilan estetikte de Aydinlanmaci

diistincenin kodlarini gérmek miimkiindiir.

Yunanca "aesthetic" (a100ntikdg) s6zcligi, "duyuma, algiya iliskin olan", "duyular i¢in
kavranabilir olan" demektir. Baska bir ifadeyle estetik, duyusal bilginin bilimidir."” Gelenek-
sel diinyanin giizellik siniflandirmasi gériinen ve gériinmeyen diye yani form giizelligi ve ice-
rik giizelligi olarak ikiye ayrilirken modern diinyanin giizellik algilayis1 yalnizca forma yani
duyulur olana odaklanmistir. Nitekim giizelin metafizik baglarini koparan filozof olarak da
bilinen Kant’in (5. 1804) estetigi salt bicimseldir. Ona gore ne ¢esit olursa olsun sanat yapi-
tindan hoslanma, onun formundan hoslanmadir. Kant estetiginin bu formalist yonii Theodor
W. Adorno (8l. 1969) tarafindan elestirilmis, Kant'in “bigim bakimindan bir hosa giden sey”
kavrami, estetik yasanti karsisinda gerici olarak nitelendirilmistir.” Bu anlamda modern sa-
natin/ modern giizellik anlayisinin modern bilimle olduk¢a uyumlu oldugu gériilmektedir.
Tipki bilim gibi giizellik de duyulur olana indirgenmis, duyulur olanin 6tesindeki her sey yok
saytlmistir. Aydinlanmaci bilim geleneksel sanatla uyum iginde olamayacagi gibi geleneksel
bilim anlayis1 da modern sanatla uyum iginde olamayacaktir. Bu ayrim saglikli olarak yapil-

madiginda ise sonug din/ bilim veya sanat/ bilim catigsmasi olarak degerlendirilecektir.

izzetbegovi¢’e gdre bilimle sanat arasindaki iliski, nicelikle nitelik arasindaki gibidir.
Tabiatta nitelik bulunmadigindan dolayi tabiatla ilgili bilim yapmak miimkiindiir. Oysa nite-

lik hakkinda hicbir bilim miimkiin degildir. Tabiat ancak bir faile, insana nispetle giizel veya

18 Alparslan Acikgencg, Kavram ve Siire¢ Olarak Bilginin Islamilestirilmesi (Istanbul: Nesil Yayinlari, 1998), 21.
1% Soykan, Estetik ve Sanat Felsefesi, 36.
% Soykan, Estetik ve Sanat Felsefesi, 36.
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korkung, maksada uygun veya karmakarisik, manali veya manasiz, yani nitelikli olabilir.” iz-
zetbegovi¢'in giizellik hakkindaki bu goriisleri Aydinlanmaci filozof Kant'in giizellik anlayi-
styla olduk¢a benzerdir. Kant, Yarg: Yetisinin Elestirisi adli metninde giizellik icin sunu soyler:
“Oznenin duygularindan bagimsiz bir giizellik kendi basina hicbir seydir.”* insan varsa, in-
sanin yargisi varsa giizellik vardir. Bu diisiinceye gore “Bir seyin giizel olup olmadigini bize
ogreten sey bizim yargimizdir.”” Bu yargilarin da 6zellikle islam’in sanat ve giizellik anlayi-
sina uymadigini rahatlikla sGyleyebiliriz. islam diisiincesine gore giizellik insanin onu algila-
masindan bagimsiz olarak vardir. “Biz yakin semay: yildizlarin giizelligiyle bezedik.”** ayeti, ke-
lam{ olarak giizel mevhumunun insanin varolusundan bagimsiz oldugu seklinde anlasilmali-
dir. insan varlik sahnesine ¢ikmamisken de bu giizellikler olduklar1 yerdedirler.” Bu anlamda
giizellik insanla ortaya ¢ikan bir olgu degil mutlak giizel ve baki olan Allah ile iliskili bir du-
rumdur. Tin siiresi 4. dyette gecen “Siiphesiz biz insant en giizel bicimde yaratmisizdir.”* ifadesi
de giizelligin insan yaratilmadan 6nce de var oldugunu ve insanin bu giizellik baglaminda
yaratildigini géstermektedir. Kaldi ki Allah’in mutlak giizel oldugu ve insan dahil biitiin bir
evrenin yaratilis asamasinda bu giizellikten pay aldig1 diisiincesi gibi fikirler hem Antik Yu-
nan hem de Islam felsefesi icerisinde konusulmamis konular degildir. Zaten islam felsefesi
icinde giizele iliskin yapilacak metafizik bir arastirma bu kavrami, Allah ile iliskili, ontolojik
bir cercevede ele almayi zorunlu hale getirmektedir. Dolayisiyla Islam felsefesi icinde, estetik
lizerine yapilan arastirmalar veya giizele iliskin ¢alismalar, 6ziinde Allah’'in ve O’'nun sifatlar
hakkinda yapilan tartismalar cercevesinde ele alinmaktadir.” Bu gelenegin en dnemli temsil-

cilerinden olan Farabi el-Medinetii’l Fazila adli eserinde Allah’in sifatlar: ve giizellik arasindaki

2 fzzetbegovig, Dogu Batt Arasinda Islam, 155.

2 immanuel Kant, Yarg: Yetisinin Elestirisi, cev. Aziz Yardimli (istanbul: idea Yayinevi, 2020), 40.
 France Farago, Sanat, cev. Ozcan Dogan (Ankara: Dogu Bat1 Yayinlari, 2017), 107.

2 Kur’an Yolu (Erisim 08 Nisan 2024), es-Saffat 37/6.

% Ko, Islam Estetigi, 80.

%Kur’an Yolu (Erisim 08 Nisan 2024), et-Tin 95/4.

7 Taskent, Giizelin Pesinde, 66.
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iliskiyi soyle ifade eder:

0, baskast tarafindan iclal edilsin edilmesin, tazim edilsin edilmesin, zatinda azim ve uludur. Her mevcu-
dun giizelligi, revnak: ve ziyneti kendi tistiin varlhigina kavusmasinda ve kendisinin en son miikemmelli-
gine erismesindedir. ik mevcudun varhgu ise en iistiin varlik oldugundan, giizelligi her giizelligin fevkin-
dedir. Ziynet ve revnaki da boyledir. Biitiin bunlar onun cevherinde ve zatinda, yani kendi varliginda ve
aklettigi zatinda bulunurlar. Halbuki bizim giizelligimiz, revnakimiz ve ziynetimiz zatimizda degil araz-
larimizdadir. Cevherimizde degil disimizda kalan seylerdedir. Onun cemali, miikemmeliyeti ve sair zel-

likleri ise zatindan baska sey degildirler.”

Hasili, cemal, beha ve ziyne ezeli olan Allah'in sifatlari olduguna gore giizellik insanin
disinda ve insandan bagimsiz olarak mevcuttur. Bizzat Allah’in zat1 ve O’'nun insandan dnce
yarattig1 her sey zaten giizeldir. Bunlarin giizel olmasi i¢in insanin tasdikine ihtiyag¢ yoktur
veya bir giizellik i¢in insana nispetle glizeldir denemez: En azindan gelenek diistintildiigiinde

Islam’in giizellik anlayis1 baglaminda béyle bir sey iddia etmenin imkan yoktur.

izzetbegovi¢'in ilk dénem yazilarinda bilim, hakikat kategorisinde yer almaz.” Dogu
Bati Arasinda Islam kitabinda ise “Bilim dogruyu, sanat gercegi anlatir”® der. Daha sonralari
ise “bilim de hakikatin ciizlerinden biri olabilir” diisiincesinin gelistigini griiriiz onda. Oz-

giirliige Kagisim adli eserinde sdyle der Izzetbegovig:

Iki hakikat, biri sairin digeri bilim adaminin hakikati. Saire gére yildizlar ya géz kirparlar ve izgiindiirler
veya géoklerden bize bakip ebediyetten bahsederler; ay, semanin is1gi, dsiklarin arkadasidir (...) Bilim ise
varliklart hayli farkl gériir. Bilim icin tabiat ayrilmus, tecrit edilmis bir haldedir, oradadr. (...) Ay, bilinen
veya anlasilabilen herhangi bir gaye olmaksizin uzayin karanliginda milyonlarca yildir hareket edip du-
ran diiz ve soguk bir gezegendir. Eger sairin yalaninin mi yoksa bilim adaminin dogrusunun mu bize daha

yakin oldugunu ve daha fazla hakikat sundugunu kesin olarak séyleyebilseydik kendimiz hakkinda ¢ok

*8 Farabi, el-Medinetii’l Fizila, cev. Nafiz Danigman (Ankara: MEB Yayinlari, 2001), 26.
» Asim Oz, “Aliya izzetbegovig'te Sanatsal Perspektifin Boyutlari” , Haksoz Okulu, (Erisim 06 Nisan 2024).
% {zzetbegovig, Dogu Bati Arasinda Islam, 157.
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daha fazla sey Ggrenebilirdik.”

Ozgiirliige Kagisim kitabinda tipki Platon gibi sairi yalanci olarak goren izzetbegovic,
Dogu Bati Arasinda Islam calismasinda “Sayet insan gercektende “Darwin’e gore bicilmigse” (...)
sanatin orada isi yoktur, sairler ve drama yazarlar ise bizi kandirmakta ve sagmaliklar yaz-
maktadirlar.”* diyerek sairin baska bir ifadeyle sanatin hakikatinden bahseder. iki metin ara-
sindaki uyusmazlik kavramlara yiiklenen anlamlardan kaynaklanmaktadir denebilir. Hem sa-
natin hem de kismen bilimin genel gecer bir tanimi olmadigi igin her iki kavramin ve bunlar
lizerine sGylenen sozlerin dogru anlasilmasi adina bu kavramlarin hangi tanimlariyla kullan-
digini detaylandirmak gerekmektedir. Yukarida da bahsedildigi gibi sanat belli zaman aralik-
larinda oldukga farkli anlam diinyalarina karsilik gelmektedir. Diger bir konu ise Islami anla-
yisa gore ilim ve bilim kavramlari arasindaki niianslardir. Bu kavramlardan hangisinin gele-
neksel diinya anlayisini hangisinin modern diinya anlayisini temsil ettigi —en azindan fslam
diistince gelenegi baglaminda- belirtmeden girilen bir tartismada hakikati bilimin mi sanatin
m1 temsil ettigini veya her ikisinin de hakikati sunma potansiyeli olup olmadigini belirlemek
oldukga gii¢ olacaktir. izzetbegovi¢’in hem sanatin hem de bilimin taniminmi yapmadan her
ikisinin de evrensel bir tanimi1 varmis gibi konulari ele almasi islam diisiincesinin sanat ve
bilim/ilim hakkindaki gériisleri bakimindan oldukga sorunlu iddialar ortaya ¢ikarmaktadir.
islam diisiincesi baglaminda bakilinca Aydin’in da belirttigi gibi “...bir modern ve bir de mo-
dern olmayan bilgi 6rgiisiinden s6z edilebilir ve bu baglamda modern bilgi 6rgiistine “bilim”,
modern olmayan bilgi drgiisiine ise “ilim” diyebiliriz.”* Bilim ve ilim arasindaki kavramsal
ayrimi bu sekilde yaptiktan sonra geleneksel sanat ve modern sanat kavramlarini da yerli
yerine koymak gerekir ki geleneksel sanat/ modern sanat ve bilim/ ilim arasinda bir ¢atisma

var mi yok mu netlestirebilelim.

31 Aliya izzetbegovic, Ozgiirliije Kagisim Zindandan Notlar, cev. Hasan Tuncay Basoglu (istanbul: Klasik Yayinlari,
2009), 2.
%2 {zzetbegovic, Dogu Bati Arasinda Islam, 154,

%3 Mustafa Aydin, Moderniteye Disaridan Bakmak (Istanbul: Acilim Kitap, 2014), 88.
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1. 1. Sanatta Bireysel ifade- Kiime Caligsmasi ve Kopya- Orijinal Sorunu: izzetbego-

vi¢'in “sanayi uygulamali bilimdir”**

soziinden yola ¢ikarak ve yukaridaki tanimlara bakarak
sanatin tatbik edilen bilim oldugunu herhalde sdyleyebiliriz. Buradan hareketle izzetbego-
vi¢'in “sanatin kiime ¢alismasina konu olamayacagi” ve “serilik sanayiye mahsus iken sanata
mahsus olan 6zgiinliiktiir, orijinaldir”® diistincelerine de deginebiliriz. Bu iki diisiince igin de
modern/ aydinlanmaci sanat ve sanatgi anlayisindan kaynaklanan bir diisiincedir diyebiliriz.
Sanatin kiime ¢alismasina konu olamayacagini séylemek modern sanat anlayisi agisindan ol-
dukga tutarl bir iddia iken, geleneksel sanat anlayis1 bakimindan dogru bir yargi olarak g6-
riinmez. Rembrandt'in (6l. 1669) atSlyesinde 6grenciler yetistirdigi sanat tarihinde bilinen
bir gergektir. Baska bir gercek ise uzun zamandir Rembrandt tarafindan yapildigi zannedilen
bazi resimlerin atélyesindeki 6grencilerle birlikte yapilmis oldugudur. Saul ve Davut, Polonyal
Stivari ve Altin Migferli Adam tablolar1 bunlardan bilinenlerdir. Bu eserler Rembrandt'in, 8-
rencilerinin egitimlerinin bir parcasi olarak ustanin eserlerini taklit ettikleri ¢calismalardir.
Bu uygulama Rembrandt'in zamaninda, 6gretimi ticari tiretimle birlestirme uygulamasi gibi
normal bir uygulamaydi ve bir sanat¢i olarak Rembrandt'in benzersizligine gélge diisiirecek
bir sey de degildi.”” Dolayisiyla bugiin Rembrandt olarak bildigimiz kag tablonun daha bu y6n-
temle ve at6lyede calisan kag 6grenci tarafindan yapildigini bilmiyoruz ama yine onlar1 bir

kiime ¢alismasinin sonucu olduklari kesinken bile muhtesem sanat eserleri olarak kabul edi-

yoruz.

Bir baska 6rnek de K6ln Katedrali’dir. Gotik Mimarinin en 6nemli eserlerinden sayilan
K&ln Katedrali 632 y1l siiren yapimiyla kiime calismasina verilecek en giizel 6rneklerdendir.

632 y1l boyunca on iki mimarin ¢alistig1 bilinen 7.000 metrekareyi asan yiizeye sahip yapi,

** {zzetbegovic, Dogu Bat1 Arasinda Islam, 157.
% {zzetbegovic, Dogu Bati Arasinda Islam, 157.
% Bu ¢aligmalar birer kopya olmalarina ragmen bugiin sanat eseri olarak kabul gérmekteler.

7 Ernst Van De Wetering, “Rembrandt’s Paintings Revisited A Complete Survey”, in A Corpus of Rembrandt Pain-
tings VI, ed. Murray Pearson (Netherlands: Published by Springer, 2015), 55.
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diinyada baska hi¢bir kutsal yapinin gecemedigi bir yapidir.*® Devasa boyutlardaki bu yapinin
sanatsal biitiin 6zelliklerinin yapimina baslanan tarih olan 1248 yilinda tiim ayrintilariyla (ki
binlerce mimari ve plastik ayrinti vardir) ve bir tek sanatgi tarafindan ortaya kondugu iddia
edilemez. Benzer baska bir drnek ise Yeni Camii'dir. Yapimina 1598 de baslanan yap1 1665
yilinda ancak bitirilebilmistir. Yapim siirecine {i¢ mimarin dhil oldugu® yap1 i¢in de ayni
soru sorulabilir: bu mimari yapilar1 hangi mimar veya sanatgi tek basina ortaya ¢ikardi? Bu
ve benzeri sorulara tatmin edici bir cevap vermek miimkiin degildir. Dolayisiyla sanat eseri-
nin kiime ¢alismasina konu olamayacagi diisiincesi modern diinyanin sanatciya yiikledigi bi-
reyiistii 6zelliklere baglidir. Bu anlayista sanatginin anlatimi bireysel ve 6zgiir bir anlatimdur.
Oysa biz biliyoruz ki, bireysel anlatim ya da 6zgiir yorum dedigimiz sey, sanat tarihi icerisinde
oldukga yakin bir zamanda ortaya ¢ikmistir. Daha 6nceki sanat, neredeyse bastan beri top-
lumsal kurallar ve geleneklerin agir bastig1 tisluplarla ortaya ¢ikmaktaydi.” Bu bireysel anla-
timin baska bir ifadeyle sanatta modernizmin baslangici olarak Romantizm akimi milat olarak
kabul edilir ve Romantizm, akademinin/ gelenegin kurallarini reddederek sanat¢inin bireysel
duygularinin disavurumunu temel alir. Diger bir deyisle modern sanat demek bireysel duy-
gulanimlarin disa vurumu demektir. Modern sanatgci gergek bir sanatgi olabilmek i¢in kisisel
duygularini esere yansitmak durumundadir. Sanat i¢in yapilan tanimlardan biri olan “duy-
gulari ifade etme bi¢imidir” seklindeki tanim bu anlamda modern bir tanimdir. Oysa ana akim
islam sanat1 diisiincesine gdre Miisliiman sanatct, bireyselligini 6ne ¢ikarip benlik davasi giit-
medigi gibi kendisini de yapilan isin yegane faili olarak gérmez.*' Nasil ki sair kaliplasmis ifa-
deler kullaniyorsa nakkasinda hazir form kaliplar1 vardir. Bu kaliplarin ya da kliselerin daha

once baska sanatgilar tarafindan kullanilmis olmasi da 6nemli degildir.” Gelenegin kaliplarini

*Diana Zacharias, “Cologne Cathedral Versus Skyscrapers - World Cultural Heritage Protection as Archetype
of a Multilevel System”, Archive (Erisim 06 Nisan 2024).

% Nurdan Safak, “Istanbul Yeni Cami (Yeni Valide) Kiilliyesi ve 19. Yiizyilda Gecirdigi Degisimler” Vakif Medeni-
yeti ve Sehir Sempozyum, 2013.

0 Selguk Miilayim, Islam Sanati (Istanbul: isam Yayinlari, 2010), 23.

“! Mustafa Ugur Karadeniz, [slam Sanatlarinda Estetik (istanbul: Ketebe Yayinlari, 2020), 94; Ko, Islam Estetigi, 24.
“2 Besir Ayvazoglu, Ask Estetigi (istanbul: Kap1 Yayinlari, 2017), 90.
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ve kliselerini kullanan Miisliiman sanatgi kisisel duygularini anlatmak konusunda goniilsiiz-
diir. O daha ziyade “i¢inde yasadigi medeniyete mal olmus diisiince diinyasini kendi iislu-
bunca yorumlayarak sanatina aktarmaktadir. Bu baglamda islam eserleri bireysel sanat zev-

1743

kinden ziyade fitr hafizay: yansitmaktadir.

Geleneksel diinya sanat¢isinin sanati kolektif hafizanin binlerce yillik birikimi, dami-
tilmis kaltiirdiir. Titus Burckhardt'in deyimiyle sanat 6zellikle kolektif bir fenomendir ve ka-
labaligin iginden sivrilip ¢ikan deha sahibi kisiler biitiin bir hareketin istikametini asla ters
ceviremezler.* Dolayisiyla gelenegin ortaya koydugu sanat eserlerinin tamamu bir gesit kiime
calismasi sonucunda ortaya c¢ikmistir denilebilir. Ayvazoglu “Ask Estetigi” adli kitabinda
Fuzdli (61. 963/ 1556)’nin “Ne tuhaf seydir bu! Séylenmis bir sey evvelce sdylenmistir diye,

1745

soylenmemis bir s6z de evvelce sdylenmemistir diye yazilmiyor”® soziinden hareketle gele-

neksel sanatin kolektif yoniinii soyle agiklar:

Gelenegin simirlarint asamadigi igin ister istemez tenevvii'e yonelen sanatgi, hem sGylenmisi hem soylen-
memisi séylemeye gayret ederken ikisinin ortasinda bir yere varir ki, séyledigi hem sdylenmistir hem soy-
lenmemis. Defineye ulasmak icin aym ¢ukuru ayni kazmayla kazan define avcilart gibi. Sirast gelen kaz-
may1 salladik¢a defineye daha fazla yaklasilir. Boylece siiriip gider. Sanatgi, ortaklasa kazilan ¢ukurun
sonunda ulagilacak defineyi hayal edebilir, fakat baska bir cukur kazip baska bir define hayal etmesi dii-

stiniilemez.*

Oysa modern sanat¢1 icin durum tam tersidir. O, ortaklasa bulunacak bir hazinenin
degil kendi duygularina terciiman olacak bireysel hazinesinin pesindedir. Bu gergekligi, mo-
dern sanat akimlarinin hemen hemen tamaminin bir dahi! Sanatgiya hasredilmesinde gore-
biliriz: Kiibizm Picasso (61. 1973) ile kavramsal sanat Duchamp (1. 1968) ile pop sanat Warhol

(6l. 1987) ile anilir. Geleneksel sanat ise sanatcilarla degil islupla, gelenekle anilir. Ornegin

 Belkis Dogan, Antik Devirden Islamiyete Sanat ve Tasavvufta Semboller (istanbul: Kapi Yayinlari, 2024), 506.
* Burckhardt, “Hristiyan Sanat1,” 200.

* Ayvazoglu, Ask Estetigi, 92.

* Ayvazoglu, Ask Estetigi, 93.
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bu gelenek icerisinde figiiratif sanat ¢calismalar1 bireysel degil ekip ¢alismalaridir. Sanatgila-
rin tarihe birakabilecegi en biiyiik bireysel iz de, kilit taslari tizerindeki tanitici isaretlerden

baska bir sey degildir.”

izzetbegovi¢'in; sanayiye mahsus olan seri iken sanata mahsus olan orijinaldir ve ori-
jinal sanat eseri giizellik vasfina sahipken her kopyalar ¢irkindir*® yargis1 da sanat eseri ko-
nusunda olduk¢a Aydinlanmaci bir diistincedir. Bati’da sanat alaninda gegerli olan dokunul-
maz 6zgilinliik diisiincesi tarih iginde gelismis bir diisiincedir.” Ronesans’ta bildigimiz anla-
miyla sahte ve orijinal ayrimi yoktur ¢iinkii “sahte sanatla” ilgili tabu modern bir olgudur.
XVIIL yiizyildan sonra ortaya cikar ve orijinal, sahih (otantik) ve biricik (iinik) olmaya iliskin
normlar da ardindan gelir ve bu normlar, yeni yeni 6rgiitlenen hem sanat tarihinin, hem de
sanat piyasasinin temeline yerlesir.” Gelenegin sanat eserlerine baktigimiz zaman ¢ogunlu-
gunun sanayi/atdlyeden ¢ikti§ini goriiriiz. Donemin dogasi geregi boyle olmak durumunda-
dir. Gelenek i¢in sanat ve zanaat arasinda bir fark olmadigini yukarida ifade etmistik. Bu an-
lamda bugiin bizim saheser olarak gordiiglimiiz bir parca, kuvvetle muhtemel geleneksel
diinyanin sanayisi sayilan atolyelerde ortaklasa yapilmis bir eserdir. Geleneksel diinyada, her
sanatgi ilk asamada kutsal modeller kopyalayan birer zanaatkardir.” Orta Cag sliphesiz bir-
birlerine atif yapmadan pes pese birbirlerini kopya eden yazarlarin ¢cagidir. Bu uygulama za-
manin sanatgilari i¢in bir sug teskil etmiyordu. Bir kopyadan digerine cogu zaman artik kimse
belirli bir yontemin ilk uygulayicisinin gergekten kim oldugunu bilmiyordu. Aslinda ana dii-

stince suydu: eger bir fikir dogru ise herkese aittir.”” Mesela siirlerini Mesneviden etkilenerek

* Eco, Ortacag Estetiginde Sanat Giizellik, 206.
* 1zzetbegovig, Dogu Bati Arasinda Islam, 155-157.

* Byung Chul Han, “Kopyalar ve Ozgiinler”, cev. Elcin Gen, e-Skop (Erisim 19 Ocak 2024).
>0 Ali Artun, “Sahte Sanat”, e-Skop (Erisim 20 Ocak 2024).

> Burckhardt, “Hristiyan Sanati,” 206.
*2 Eco, Ortacag Estetiginde Sanat Giizellik, 19.
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yazdigini iddia edenlere Seyh Galib: “Esrarini Mesnevi’den aldim, Caldim vell mirl mali ¢al-

7> seklinde cevap vere-

dim, Fehm etmege sen de himmet eyle, Ol gevheri bul da sirkat eyle.
cektir. Nitekim geleneksel sanatlarda “Kim demis?” degil, “Ne demis?”**, kim yapmis degil ne
yapmis mantig1 one ¢ikiyordu. Sanat yapitinda dogru olan, hakikati ortaya koyan sanatsal bir
kalip veya tislup her sanatci tarafindan kopya edilebilirdi. Sanat eseri degerini kopya veya
orijinal olusundan degil hakikatle olan yakinligindan aliyordu. Geleneksel anlayisa gore bir
eserin orijinal mi yoksa kopya m1 oldugu meselesi 6nemli degildir. Dogru bir modelin bir kag
kopyasindan biri, orijinallik yapmacikligi veya egonun bir baska durusuyla ilgisi olmayan de-
gerli sartlarin birlesmesi neticesinde bir deha eseridir.” Modern diinyada deha bireysel bir
ozellik iken geleneksel diinyada ise kolektif bir 6zelliktir. Geleneksel Bat1 diinyasinda kopya
kiiltiirii olmakla birlikte Dogu sanatinda kopya daha kokliidiir. Saraylardaki lonca egitimi ice-
risinde drgiitlenen Osmanli, fran, Hint minyatiir sanatlarinda ustanin hiinerine olan baghlik
tartismasizdir. Japon baski sanatinda ise bu baglilik o kadar ileri boyuttadir ki, sanatgilar us-

talarinin adiyla anilirlar. Dogu sanatinda kopya becerisinin ustaligina gosterilen hiirmet, s6-

mirgecilikle beraber yayilan estetik modernlesmenin etkili olmasina kadar devam etmistir.*

Kopya ve orijinal meselesine bir baska acidan, sanat, meslek ve sanayi acisindan da
bakilabilir. Ortacag Estetiginde Sanat ve Giizellik kitabinin yazar1 Umberto Eco’ya gore gelenek-
sel diinyanin sanat kurami bir meslek kuramidir.”” Geleneksel diinyanin sanatgisi maddi ve
manevi ihtiyaclari icin bir sey {iretir. Bu anlamda ibn Haldun da (6. 808/ 1406) geleneksel

diinyanin biitiin disiiniirleri gibi, sanatlar1 meslek olarak tanimlar ve sanatlarin gelisimini ve

*Seyh Galib, Hiisn ii Ask, haz. Muhammet Nur Dogan (PDF: Kiiltiir ve Turizm Bakanligi Yayinlari), 141.
> Coomaraswamy, “Gergek Sanat Felsefesi”, 127

* Frithjof Schuon, “Sanatin flke ve Kriterleri”, cev. Tahir Ulug, Her Insan Bir Sanatcidir Geleneksel Sanat Felsefesi
Okumalari, haz. Brian Keeble (Istanbul: insan Yaynlari, 2016), 146.
5 Artun, “Sahte Sanat”.

*7 Eco, Ortacag Estetiginde Sanat Giizellik, 177.
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ortadan kalkmasini ihtiya¢ kavramiyla agiklar.*® ibn Haldun gibi Umberto Eco da insanin sa-
nat yapmasini yoksunlugu baglayarak™ sanat ve sanayi arasinda dogrudan bir iliski kurmus
olur. Dolayisiyla bugiin bizim orijinal sanat eseri olarak degerlendirdigimiz birgok nesne ge-
leneksel diinyanin seri tiretim nesnelerdir. Modern diinyada ise seri, sanatsal degeri olama-
yan sanayiye ait bir tiretim seklidir. Modern zamanlar herkesin orijinal bir sey yaratmak is-
tedigi ve kimsenin kopyalamak istemedigi, her eserin kendisini, geleneksel bir devamliliga

dahil etmekten ziyade biriciklik kiirsiisiinde gormek istedigi zamanlardir.®

izzetbegovi¢’e gore “Her bilimin nihai sonucu ise muhakkak “Insan yoktur” tezinde
birlesir. Bu nedenle sanat; diinyaya, bilimin biitiiniine, onun psikolojisine, biyolojisine ve
Darwin’ine karg tabii bir muhaliftir. Esasinda dindar bir muhalefettir de.”*" izzetbegovig il-
ging bir bicimde 6nce din ve sanati yaratilis fiili ile ortaya ¢ikan ayni secerenin dallari olarak
goriip onlar1 aynilastiriyor daha sonrada din/darlar ve Darwinizm arasindaki ¢atismadan
yola ¢ikarak sanatin diinyaya karsi oldugu yargisina ulasiyor. Bu yargi sanat icin gegerliyse
eger din icinde gecerlidir ve din diinyaya da karsidir sonucu ortaya ¢ikar. Oysa din diinyayz,
daha genel anlamda evreni, iddias1 geregi Allah’in bir eseri, bir yaratimi olarak goriir ve insan
tirtinti diistincelerden/ iddialardan yola ¢ikarak diinyayi kdtiileme veya onunla ¢atisma yo-
luna gitmez. Yaratilmis olanla ve bu yaratilmis olanin yaraticisiyla, helal olanin disina ¢ikarak
yani diizenin disina ¢ikarak diinya ile ilk ¢atisan seytandir. Bunu, diinyay: tiimden ¢atisma
alan1 gibi kurgulayarak veya tiimden zevk sahnesi gibi tasarlayarak yapar. Sanat, Darwin’in
(0l. 1882) tasarladigi diinyaya muhalefet eder denecek olursa o zaman sanat i¢in bdyle bir
ayrimin nasil yapildiginin agiklanmasi gerekir. Bir ressam bir insan resmi yapmis olsa bu in-
sanin Darwin’in evrim gegiren insant mi yoksa Allah’in gamurdan yarattig1 insanin resmi mi

oldugunu nasil ayirt edecegiz? Kaldi ki boyle bir iddia kendini islam’a gére degil Darwinizm’e

%8 Murat Aksoy, “Ibn Haldun Diisiincesinde Sanat ve Umran”, Dergipark (Erisim 08 Nisan 2024).
*® Eco, Ortacag Estetiginde Sanat Giizellik, 177.

% Frithjof Schuon, “Sanatin ilke ve Kriterleri”, 163.
* fzzetbegovig, Dogu Batt Arasinda Islam, 154.
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gore konumlandirmak anlamina gelebilir. Sanatci “izm”lerin degil hakikatin pesinde olmali-
dir. Din/ sanat adina diinya ile catismaya girmek hakikati en azindan belli bir yéniiyle gézden
kagirmak anlamina gelecektir. islam’da din ve diinya diye iki ayr1 alan anlayis1 yoktur ve bu
anlamda Islam sanatlarinin epistemolojik gayesi goriinenin arkasindaki gériinmeyene ulas-
mak, pratikteki gayesi de diinyay1 ve hayat1 giizellestirmektir.®” Evet, diinya Miisliiman i¢in
tamah edilecek bir yer degildir ama Hristiyanliktaki gibi tiimden bos verilecek bir yer de de-
gildir. insanin din adina diinyaya tiimden sirt ¢evirmesinin, cesitli helal arzularini bilerek
bastirmasinin veya sanatiyla ve diger eylemleriyle diinyayla bir ¢atisma igine girmesinin {s-

lam’in paradigmasina uydugu séylenemez.
Sonug

Aliya izzetbegovig Dogu Bati Arasinda Islam kitabinin “Sanat Fenomeni” baghgi altinda
sanatin ¢esitli kavramlarla arasindaki iliskiye dair diistincelerini ortaya koyar. Bu alt baglik-
lardan biri olan “Sanat ve Bilim” baslhiginda sanat ve bilim, kopya ve orijinal, giizellik gibi
konular1 da tartigir. izzetbegovi¢'in sanata ve iliski kurdugu kavramlara yaklasimi beklenme-
dik bir bigimde aydinlanma diisiincesi perspektiflidir. Ortalama bir okuyucu kitabin adindan
da anlagilacagi iizere sanat hakkinda islam baglaminda diisiincelerin de olacagi beklentisi ige-
risinde olacaktir. izzetbegovic sanat ve bilim, kopya ve orijinal vb. konular arasindaki iliskiyi
ilging bir bicimde ele alir. zzetbegovi¢’in bilimi Batili ve aydinlanmaci bilim iken sanati da
¢ogu zaman Ronesans ile baslayip aydinlanma ile zirveye ¢ikan sanat anlayisidir. “Sanat bir

nostalji veya hatirlama durumudur”®

gibi nadir birkag ifadesiyle zaman zaman geleneksel
sanat anlayisina yaklasmis olsa da islam agisindan sanat ve bilim arasindaki iliski veya islam

ve sanat baglaminda tartisilan diger konular giindeme getirilmez.

Aslinda sorunun izzetbegovic'in meseleye yaklasim biciminden kaynaklandigini séy-

lemek miimkiindiir. O'nun, sanat ve bilimi ilk basta birbiriyle kavgali alanlar olarak ele alip

52 Kog, Islam Estetigi, 19.
% fzzetbegovig, Doju Batt Arasinda Islam, 154.

https://dergipark.org.tr/tr/pub/da



A Critical Approach to Alija [zzetbegovich’s Thoughts on Art and Architecture ¢ 391

biitiin iddialarini da var oldugunu diisiindiigii bu kavga tizerinden temellendirmesi, islam’in

sanata ve bilime bakis1 agisindan durumu karmasiklastirmistir.

Bilimle sanat arasindaki bir catismadan ancak sanati geleneksel diinyanin sanat anla-
yist baglaminda; bilimi de modern diinyanin bilim anlayis1 baglaminda tanimlamis olsaydi
bahsedilebilirdi. Yoksa geleneksel diinyanin sanati ile geleneksel diinyanin ilmi arasinda bir
catismadan soz etmek iyi ve giizeli birbirinden ayirmaya benzer ki bu da islam diisiincesi ag1-
sindan varlig1 parcalamak anlamina gelecektir. Modern sanatla modern bilim arasinda ise za-
ten bir catismadan bahsetmek miimkiin degildir zira ikisi de aydinlanma diistincesinin ele-
ginden ge¢cmis kavramlardir. Dolayisiyla “aklini kullanma cesareti gésteren” dahi sanatginin
pozitivist bilimle catismasi da s6z konusu degildir. izzetbegovic, kavramsal cerceveyi bu man-
tik {izerine oturtmadig i¢in sanat ve bilim arasindaki catisma iddiasi da sorunlu goriinmek-
tedir. Kaldi ki Bati'nin bir dénemi i¢in boyle bir catismanin oldugu kabul edilse bile, sanat ve
bilim arasindaki bu ¢atisma ontolojik degil sosyolojik, politik, epistemolojik veya ekonomik
bir ¢atisma oldugu gézden kagirilmamalidir. Daha duygusal bir yaklasimla séyle bir soru da
yoneltilebilir: Bilimin, dinin ve sanatin yaraticisi, din ve sanat arasinda ¢atisma murad etme-
misken neden sanat ve bilim arasinda ¢atisma murad etmis olsun? Eger catisma materyalist

bilim ve sanat catismasi denecek olursa izzetbegovic’in bu konuda meseleye bir serh diismesi

beklenirdi.

Geleneksel anlayis tizerinden degerlendirecek olursak zaten sanat tatbik edilen bilim-
dir ve bu anlamda bilim ve sanatin ¢atigmasi veya sanatin bilime mubhalif olmas1 gibi bir du-
rum miimkiin degildir. Evet, bilim tabiat hakkinda bilgidir ve tabiat, Neml Siresi 88. ayette
belirtildigi gibi Allah’in en biiyiik sanatlarindan biridir. Yani bilim/ ilim Allah’in sanat1 hak-

kindaki bilgidir.

Din ve sanat bir tutularak kimi yargilarin bu birliktelige dayandirilmasi da modern
sanat baglaminda diisliniildigiinde saglikli goriinmemektedir. Sanat modern zamanlardan

once gelenek tizerinden kurgulanir ve eserlerini bu kurgu tizerinden verir. Modern diinyada
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ise bireysel bir etkinlik oldugu i¢in din ile bireysel bir etkinligin sonucu olan sanat arasindaki
iliskinin ne denli dinle baglantili oldugunu kestirmek giictiir. Din ile dogrudan baglantiliymis
gibi goriinse bile gelenegin disinda ve bireysel olmas1 bakimindan kisisel, ekonomik, siyasi
veya toplumsal kaygilarla iliskisini ve sanat eserinin ortaya ¢ikis asamasinda sayilan bu et-
menlerden ne kadar etkilenip etkilenmedigini belirlemek olanakli gérilnmemektedir. Dolayi-
siyla geleneksel sanat anlayisi ve din arasinda siki bir bag kurmak miimkiin iken bu bagi mo-
dern sanat anlayisi ile kurmak, modern sanatin bireyci yonii nedeniyle olanakli gériinme-

mektedir.

izzetbegovig, aydinlanmaci bilim anlayisinin karsisina daginik ve yer yer birbirleriyle
celisebilecek bir sanat anlayisini ¢cikarmaktadir. izzetbegovi¢'in verdigi cogu 6rnek dogrudan
aydinlanmaci sanat anlayisina denk diismektedir. Elbette izzetbegovi¢'in kitabindaki calis-
mamiza konu olan béliimde kimi drnekler de geleneksel diinyanin sanat anlayisina baska bir
deyisle islam Sanat felsefesine uygun drneklerdir. Sanatin din ile olan tinsiyeti konusundaki
diistinceleri de Islam diisiincesinin sanat anlayisina uygun diisiincelerdir. Ama adi Dogu Batt

Arasinda Islam olan bir eserde Islam sanati adina drnek ve diisiincelerin cok daha fazla olmasi

beklenirdi.

Hiilasa, islami anlayisa gore bilim ve sanat hakikatin iki ciiziidiir ve catismalar1 miim-
kiin degildir. izzetbegovic, kanaatimizce bilimi bir ideoloji gibi kurgulamis ve sanat kavra-
mina bu ideoloji penceresinden bakmistir, Kavram din penceresinden bakip, “miimkiin diinya
icerisinde kurallar1 Allah tarafindan konulmus doganin imkanlarinin sebep sonug iliskisi
icinde ve cesitli yontemlerle arastirilmasidir” seklinde de tanimlanabilir. Bulgular1 dinin
inkari veya sanatla doviistiirmek icin kullanilabilecegi gibi tevhit ilkesi baglaminda da kulla-
nilabilir. Dogada yalniz bir tek giines 15181 vardir ama o 151k Newton'un (61. 1727) g6ziine baska

ibnii’'l Heysem (81, 432/ 1040) "in gdziine bagka tanimlarla diismiistiir.
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Oz

Sumerliler Gliney Mezopotamya’da Basra korfezinin kuzey kiyilarindaki bataklik bol-
gede MO 4. binyil ortalarindan itibaren yerlesik olduklari bilinen topluluklardir. Bu dénemde
olusturulan “Uruk kiiltiirii”’ne ait karakteristik unsurlarin s6z konusu dénemde Anadolu’ya
kadar genis bir alanda goriilmesi “Uruk yayilim1” olarak adlandirilmaktadir. Uruk kiiltiiri,
adini bélgede kurulan ilk sehir olan Uruk’tan almustir. ilk yazili belgeler bu sehirde bulunmus,
3. biny1l baslarindan itibaren cevre sehirlerde de gortilmeye baslamistir. Belgelerin yazildig:
dil Sumercedir. Ancak Uruk kiiltiiriinden énce bolgede Al-Ubeyd veya Obeyd kiiltiirii olarak
adlandirilan daha eski bir kiiltiir katmani da bulunmaktadir. MO 5. binyildan MO 4. binyila,
Uruk dénemi baslangicina kadar bu kiiltiire ait unsurlar tespit edilmektedir. Bazi1 Sumer se-
hirlerindeki biiyiik tapinaklarin basit yapili ve kiigiik boyutlu ilk 6rnekleri bu déneme aittir.
ilk sulama kanallar1 da Obeyd déneminde kazilmis, cevre cografyalarla irtibat bu dénemde
baslamistir. Obeyd donemiyle Uruk dénemi arasindaki temel fark sehirlesme ve niifustaki ani
artis olarak degerlendirilir. Bu gelismeleri bazi uzmanlar yeni bir halkin, yani Sumerlilerin
bolgeye gelisine baglarken, bazilari Sumerlilerin Obeyd déneminden beri bolgede yerlesik ol-
duklarini diistinmiis ve bu donemde yasanan gelisimi bir kiiltiirel kirilma degil, zaman icinde
sartlarin olgunlasmasiyla gergeklesmis bir kiiltiirel sigcrama olarak degerlendirmislerdir. Bu
nedenle Sumerlilerin bolgeye yerlesme tarihleri ve kimlikleri hakkinda, arkeolojik, filolojik
ve antropolojik bulgulardan hareketle cesitli goriisler ileri stirtilmiistiir. Bu makalenin yazil-
masindaki amag, konu ile ilgili goriisleri bir araya getirdikten sonra bir de dinler tarihi pers-
pektifinden degerlendirmektir. Zira Sumer cografyasi her ne kadar Anadolu cografyasina
uzak goriinse de ilk Sumer sehri Uruk ile Anadolu’daki bazi yerlesimlerin erken dénemde kiil-

tiirel baglantisi oldugunu gosteren bulgular mevcuttur. Ayrica Tiirkistan, Kafkaslar, Anadolu
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ve Mezopotamya arasinda MO 4. binyildan itibaren ticari iliskilerin varlig1 tespit edilmistir.
Uzun mesafeli ticaretin, s6z konusu alanda demografik ve kiiltiirel aktarimi, dolayisiyla
inanglarda senkretizmi beraberinde getirdigi anlasilmaktadir. Bu nedenle inanglar {izerinden
yapilacak bir degerlendirme Sumerlilerin kimligi probleminin ¢6ziimiine katkida bulunabilir.
inanglarin ileriye déniik tarih asan 6zellikleri sayesinde giiniimiize ulasmalari, yaklasik bes
bin yil 6ncesine ait bazi inang ve uygulamalarin bugiin de gézlenmesine ve karsilastirma ya-
pilabilmesine imkan vermektedir. Bu ¢alismada Sumerlilerin kimligi tizerine goriisler cesitli
yonleriyle ortaya konulduktan sonra konu bir de inanclar agisindan ele alinmis, Sumer inang-
lar1ile benzerlik gosteren inanislar, dinler tarihinin karsilastirmali fenomenolojik metoduyla

degerlendirilmistir.

Anahtar Kelimler

Dinler Tarihi, Mezopotamya, Sumer, Uruk, Tanri, Inancg, Koken.
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Abstract

The Sumerians are communities known to have settled in the swampy region on the
northern shores of the Persian Gulf in Southern Mesopotamia since the mid-4th millennium
BCE. The culture that emerged during this period is called the "Uruk culture", and the fact
that the characteristic elements of the Uruk culture were seen in a wide area up to Anatolia
during this period is called the "Uruk Expansion". The Uruk culture is named afterUruk, the
first city established in the region. The earliest written documents were found in this city,
and they began to be seen in surrounding cities from the beginning of the 3rd millennium
BCE. The documents were written in the Sumerian language. However, before the Uruk cul-
ture, there was also an older cultural layer in the region called the Al-Ubaid or Ubaid culture.
Elements belonging to this culture have been identified from the 5th millennium BCE to the
4th millennium BC, to the beginning of the Uruk period. The earliest examples of large temp-
les in some Sumerian cities, characterized by simple structures and small sizes, date back to
this period. The first irrigation channels were constructed in the Ubaid period, marking the
beginning of contact with the surrounding geographies. The main difference between the
Ubaid period and the Uruk period is considered to be urbanization and a rapid increase in
population. While some experts attribute these developments to the arrival of a new people,
the Sumerians, in the region, others have thought that the Sumerians had been settled in the
region since the Ubaid period. They interpret the advancements of this era not as a cultural
discontinuity but as a cultural leap resulting from the maturation of existing conditions over
time. For this reason, various views based on archaeological, philological and anthropological

findings have been put forward regarding the dates of the Sumerian settlement in the region
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and their identities. The purpose of writing this article is to bring the views together and then
evaluate the subject from the perspective of the history of religions. Even though the Sume-
rian geography seems distant from the Anatolian geography, there are findings that show
that the first Sumerian city, Uruk, had an early cultural connection with some settlements in
Anatolia. In addition, trade relations have been identified between Turkestan, the Caucasus,
Anatolia and Mesopotamia since the 4th millennium BCE. It is understood that long-distance
trade facilitated demographic and cultural transfer in the area in question, resulting insync-
retism in beliefs. Therefore, an evaluation based on beliefs can significantly contribute to
understanding the identity of the Sumerians. The fact that beliefs have survived to the pre-
sent day thanks to their characteristics that transcend history allows some beliefs and prac-
tices from approximately five thousand years ago to be observed and compared today. In this
study, after presenting the views on the identity of the Sumerians from various aspects, the
subject is also examined in relation to beliefs. Beliefs that are similar to Sumerian beliefs are

evaluated with the comparative phenomenological method of the history of religions.

Keywords

History of religions, Mesopotamia, Sumer, Uruk, Deity, Belief, Origin.
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Giris

“Sumerliler”, Giiney Mezopotamya’daki Uruk yerlesiminde ilk ¢ivi yazili belgeleri tire-
ten topluluga verilen isimdir. Bu isim ayni cografyada yasamis olan Sami kokenli Akadlilar
tarafindan, Akadca yazilmis metinlerde ge¢mektedir.' Yani “Sumerum” aslinda Akadlilarin bu
topluluktan veya yasadiklar1 cografyadan bahsederken kullandiklar1 tabirdir, Bu isim hak-
kinda cesitli yorumlar yapilmistir. Ancak kelimenin kesin olarak bilinen bir anlam1 yoktur.

Sumerlilerin kendi tilkelerini “ki.en.gi” veya “kalam” olarak ifade ettikleri goriilmek-
tedir, “kalam” sozctigii 3200-3000 yillarina tarihlenen Uruk 11T déneminden beri Uruk seh-
rinde yazilmis belgelerde goriiliirken?, “ki-en-gi” terimi 2900-2700 Erhanedanlar I-1I déne-
mine ait Ur sehrinden bir metinde,® 2600-2500 Erhanedanlar Illa dénemine ait Abu Salabih*
ve Suruppak”tan birkag belgede bulunur. 2500-2350 Erhanedanlar 11 dsnemine ait ¢ok sayida
belgede “ki-en-gi” ifadesi geger. Nippur’da bulunan RIME 1.14.17.01 numarali belgede “{d}en-

1M«

lil lugal kur-kur-ra en $a-kis-an-na en ki-en-gi lugal kalam-ma”="tanr1 Enlil, tiim {ilkelerin kral,

' RIME 4.01.05.03, ex. add102 numarali 2000-1900 isin hanedani déneminden, kral Lipit-i§tar’a ait belgenin sur-
face a, column b 14-16. satirlarinda “Sar ma-at $u-me-ri-im U a-ka-di-im” (Sumer ve Akad iilkesinin krali) yaz-
maktadir. Sumerce metinlerde yer alan “lugal ki-en-gi ¥ur{(m)” ile ayn1 anlamdadir. “ki-en-gi” ve “ma-at $u-me-
im” (Sumer iilkesi) ayni anlama gelmektedir. Hammurabi dénemine ait RIME 4.3.06.17 numarali metnin 16. sa-
tirinda ise “lugal kalam Su-me-ri-im” olarak yazilan ifade ayn1 anlamdadir. Kral i¢in Akadca $ar yerine Sumerce
lugal, iilke i¢cin Akadca matu(m) yerine Sumerce “kalam” kelimeleri kullamlmistir. Sumerce “kalam” kelimesi
ayni zamanda tek basina da Sumer topraklari, Sumer iilkesi anlamina gelmektedir. Lt isaretiyle yazilan Kalam
s6zcligii MO 3000-2500 yillarindan itibaren metinlerde gériilmektedir. Yeni Asur dénemi krallarindan Esarhad-
don’a ait RINAP 4 Esarhaddon 098 numarali tabletin 14. satirinda ise kral “lugal kur Su-me-ri” olarak unvanlan-
dirllmigtir, Bu metinde memleket, tilke anlaminda kullanilan sézciik Sumerce “kur”dur. Ancak eski Sumerce
metinlerde “kur” yabanci topraklar anlamina gelmektedir. Ayrica Sumerum kelimesi veya Sumerce metinlerde
karsilig1 EME.GIR,5 Sumer dili, Sumerce anlaminda da kullanilmistir. Martha T. Roth (ed.), The Assyrian Dictionary
of the Oriental Institute of the University of Chicago (Chicago: Oriental Institute, 1956). Shin 3/272

> ATU 6, pl.058; ATU 6, pl. 060; 067

* Lorenzo Verderame, Archaic Tablets and Fragments from Ur (ATFU). From L. Woolley’s excavations at the Royal Ceme-
tery (DiCAM, 2013). Nisaba 25.

*Robert D. Biggs - John Nicholas Postgate, “Inscriptions from Abu Salabikh, 1975, Iraq 40/2 (1978), 101-117. IAS
518.

° Raymond Janin, “Jestin (Raymond), Tablettes sumériennes de Suruppak conservées au musée de Stamboul”,
Revue des études byzantines 37/191 (1938), 480-480; Anton Deimel, “Schultexte aus Fara (WVDOG 43)” (Leipzig,
1923). SF 001, WF 092, WF 094
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Saku$anna beyi, Kiengi beyi, Kalam krali” ifadesi yer alir.° Bu belgeden anlasilabilecegi gibi
“kalam” tiim Sumer iilkesini, “ki-en-gi” ise bu tilkedeki bir yeri ifade eder ve Enlil bu bélgenin
"en”i (beyi) olarak yazilir. Akad déneminden itibaren Umma’da ve Uruk’ta’ “lugal ki-en-gi”
yani “ki-en-gi krali”® olarak yazilmis olmasi bu dénemle birlikte terimin Sumer tilkesini ifade
etmeye basladigini gosterir. 2100-2000 arasina tarihlenen III. Ur hanedanli§i doneminden iti-
baren ise krallar “lugal ki-en-gi ki-uri” (Sumer Akad kral1) unvanini kullanmaya baslamislar,’
bu unvan sonraki dénemlerde de kullanilmaya devam etmistir. Sumerlilerin kendilerinden
bahsederken kullandiklari 6zel bir kelime yoktur. Metinlerde “karabasli halk” ifadesi gegmek-
tedir. *°

1. Sumerlilerin Kékeni Uzerine Goriisler

19. ylizyilda ¢ivi yazili tabletlerden Sumerce yazilari desifre ederek bu dili kesfedenle-
rin genel kabulii bilim camiasinda agiklandiktan sonra Sumerlilerin kékeni hakkinda yorum-
lar yapilmistir. Yorumlarin ¢ogu arkeolojik ve filolojik veriler iizerine kuruludur. Sumerce ge-
nellikle Ural-Altay ve Fin Ugor dilleriyle iliskilendirilmis, Sumerlilerin Giliney Mezopo-
tamya’ya MO 4. binyilin ortalarinda Tiirkistan, Kafkaslar, indus Vadisi veya Basra kérfezinden
g6c ettikleri diisiiniilmiistiir. Zaman icinde bu goriisler degisime ugramis Sumer dilinin bili-
nen hi¢bir dille akrabaligi olmayan izole bir dil oldugu" ve Sumerlilerin Giiney Mezopo-

tamya’nin ilk yerlesimcilerinden olduklar1 goriisti agirlik kazanmustir.

® Douglas R. Frayne, Presargonic Period (2700-2350 BC) The Royal Inscriptions of Mesopotamia. Early Periods (University
of Toronto Press, 2008).

’ Douglas R. Frayne, Sargonic and Gutian periods (2334-2113 bc). The Royal Inscriptions of Mesopotamia. Early Periods
(Toronto: The University of Toronto Press, 1993). RIME 2.13.06.04.

® Edmond Sollberger, “Pre-sargonic and Sargonic economic texts”, London: The Trustees of the British Museum,
(1972). CT 50, 052

’ David I. Owen, Neo-Sumerian Archival Texts Primarily from Nippur in the University Museum, the Oriental Institute, and
the Iraq Museum (NATN) (Eisenbrauns, 1982). NATN 273, NATN 388

1°Black, Jeremy, The Electronic Text Corpus of Sumerian Literature, Oxford (1998). Erisim Tarihi: 08.08.2024.; Johannes
Jacobus Adrianus van Dijk vd., “Ur III Incantations from the Frau Professor Hilprecht-Collection, Jena”, Texte
und Materialien der Frau Professor Hilprecht Collection of Babylonian Antiquities im Eigentum der Friedrich-Schiller-Uni-

versitdt Jena, (2003). TMH 06, 01a; ETCSL 1.3.3.234
1 Addam Falkenstein, Das Sumerische (Brill Archive, 1964)., 17.
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1.1. Sumer Dili ile ilgili Gériisler: Sumerlilerin dilini Ural-Altay dilleriyle iliskilendi-
ren goriisler H. Rawlinson, E. Hincks, J. Oppert*, B. Landsberger"™, H. Frankford"* gibi ilk d6-
nem uzmanlarina aittir. Tiirkiye’de O. N. Tuna, Sumerce ve Tiirkce benzerligini ortaya koymak
icin 168 kelime listelemis, bu benzer kelimelerin Ana Tiirk¢enin Ana Dogu ve Ana Bat1 olarak
ilk ayrildig1 doneme, Dogu Tiirkgesinin en eski devirlerini temsil eden Ana Dogu Tiirkgesine
ait oldugunu belirtmistir."” A. Falkenstein ise Sumercenin bitisken ve eklemeli bir dil oldu-
gunu, ancak bu dili Tiirk dili, Kafkas dilleri gibi diger eski dogu dilleriyle ilgilendirme ¢abala-
rinin, Sumerce tam olarak hig biriyle drtiismedigi i¢in sonuca ulasmadigini ifade etmistir.*

Sumer dili esnek dil yapisina sahip Hint Avrupa dillerinden farkl olarak aglutinatif,
yani bitisken bir dildir. Tek heceli bir kokiin basina ve sonuna ekler getirilmis, sahis ve zamana
gore cekimler yapilmistir. Bu sistemde fiil kokii hicbir sekilde degismez, sadece ek alir. Ural
Altay dil ailesi Sumerce ile bu yoniiyle benzerlik gostermektedir.”” Ancak Tiirkge gibi Ural-
Altay dillerinde olmayan ergatif yap1 ve 6n ekler Sumercede bulundugundan bu farklilik da
dikkate alinmalidir. Bask dili, Glircii dili gibi baz1 Kafkas dilleri, Tibet, Himalayalar, bazi Kuzey

Asya topluluklari, bazi Sibirya ve Avusturalya topluluklarimin dilleri ergatif 6zellige sahiptir. ™

2 Kevin J. Cathcart, “The earliest contributions to the decipherment of Sumerian and Akkadian”, Cuneiform Di-
gital Library Journal 2011/1 (2011), 9 ; Samuel Noah Kramer, Siimerler, Tarihleri, Kiiltiirleri ve Karakterleri. cev. Ozcan
Buze, (istanbul: Kabalci Yayinlari, 2002), 135. 19. yiizyil ortalarinda Persopolis’te bulunan Behistun yazitini de-
sifre eden Rawlinson bu dili bugiin Ural-Altay olarak ifade edilen Turan dil ailesiyle iliskilendirmistir. Sumerce
yazilar1 ¢6ziimleyen diger isim E. Hincks de benzer sekilde Sumerceyi aglutinatif 6zelligini g6z oniine alarak
Turan dillerine benzetmistir.

B Benno Landsberger - Mebrure Osman Tosun, “Siimerler”, Ankara Universitesi Dil ve Tarih-Cografya Fakiiltesi Der-
gisi 1/5 (1943), 89-96., 95.

' Henri Frankfort, “Archeology and the Sumerian problem”, Studies in Ancient Oriental civilization, (1932), 41.

'* Osman Nedim Tuna, “Siimer-Tiirk Dillerinin Tarihi ilgisi ve Tiirk Dilinin Yas1 Meselesi”, Tiirk Dili Arastirmalar:
Yilligi-Belleten 37/1989 (1994), 257-293.

16 Falkenstein, Das Sumerische., 17.

7 frfan Albayrak - Hakan Erol, “Sumerliler ve Dilleri Hakkinda Baz1 Notlar”, Akademik Tarih ve Diisiince Dergisi
5/17 Prof. Dr. Hiiseyin Sever Armagan Sayisi (2018), 153-163., 159-160.

'8 Heinrich Wagner, “The typological background of the ergative construction”, Proceedings of the Royal Irish Aca-
demy. Section C: Archaeology, Celtic Studies, History, Linguistics, Literature, (1978), 37-74; Piotr Michalowski, “Sume-
rian as an Ergative Language, I”, Journal of Cuneiform Studies 32/2 (Nisan 1980), 86-103.
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Sumerceye ait bazi dzellikler Ural-Altay ve Fin Ugor dilleri, Bask dili*® Giircii dili*® ve
Dravidyan dillerle® karsilastirilmistir, Sumercenin Hurrice ve Urartuca ile benzerligi de bazi
uzmanlar tarafindan savunulmaktadir. Hurrice ve Urartuca da Sumerce gibi ergatif 6zellige
sahip dillerdir. Ancak Sumercede Hurriceden farkli olarak 6n ekler de mevcuttur. Eski Yakin-
dogu’da hem 6n ek hem de son ek kullanilan erken dillerin Sumerce ve Hattice, yalnizca son
ek kullanilan dillerin Hurrice ve Urartuca oldugu belirtilmis,” Hattice ve Sumercenin neolitik
dénemde Anadolu’dan Yakindogu'ya ve Batr'ya yayilan “Hatto-Sumerian” dil ailesine ait ol-
duklar1 6ne stiriilmiistiir. Sumerce ve Hatticenin gramer yapilari, 6n ek bulundurmalari, fiil
dizilimleri ve boliinmiis ergatif yapilarinin benzerlik gosterdigi ifade edilmektedir.”

Gliney Mezopotamya'nin birbirine yakin yerlesimlerinde Sumercenin farkli lehgelerle
yazildig1 goriiliir. Yerli lisan anlamindaki EME.GIR*, kadin dili anlamina gelen EME.SAL ve
UD.GAL.NUN yapisinda kelimeler arasinda farklhiliklar bulunmaktadir. Sumercenin 6 veya
daha fazla lehgesinin oldugu ifade edilmistir. Ozellikle “emesal” lehgesinin Sumerce ilahilerin
bir¢ogunda kullanildigi, lokasyonu ve dsneminden tam emin olunamasa da Semitik alinti s6z-
ciiklerden ve fonetik degerlendirmelerden, eski Sumerceden ¢ok eski bir tarihte ayrilarak Ku-
zey Babil blgesinde gelismis olabilecegi belirtilmistir.” UD.GAL.NUN ortografisi ise farkli ke-
lime anlamlarina ve yapiya sahip oldugundan bir sebeple sifreli anlatim kullanilmis olabile-

cegi ya da sadece farkli bir lehge oldugu diistintiliir.”

1 Istvan Fodor, “Are the Sumerians and the Hungarians or the Uralic Peoples Related?”, Current Anthropology
17/1 (Mart 1976), 115-118.

M, Tseretheli, “I. Sumerian and Georgian: A study in Comparative Philology”, Journal of the Royal Asiatic Society
46/1(1914), 1-36.

*! Landsberger, “Stimerler”, 95.

?2 [lse Wegner - Allan R. Bomhard, “Introduction to the Hurrian language”, AstroCornell Edu. March, (1999).

 Peter Schrijver vd., “Talking Neolithic: the case for Hatto-Minoan and its relationship to Sumerian”, Talking
Neolithic (Washington: The Institute for the Study of Man), (2018), 336-374.

24 Ayrica Sumerum kelimesi veya Sumerce metinlerde karsiligi EME.GIR Sumer dili, Sumerce anlaminda kulla-
nilmistir. (CAD, Shin3/272)

% Jorwerth Eiddon Stephen Edwards vd., The Cambridge Ancient History (Cambridge University Press, 1970)., 147.

% Peeter Espak, Ancient Near Eastern gods Enki and Ea: diachronical analysis of texts and images from the earliest sources
to the Neo-Sumerian period 2006, 19-20.
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Sumerlilerin dil yapisindan yola ¢ikilarak tiretilmis bir diisiince B. Landsberger’e aittir.
Sumer yerlesimindeki bazi cografi adlar ve meslek isimlerinin hecelerine ayrilamayacagini,
Sumerce dil 6zellikleriyle agiklanamayacagini 6rneklerle ortaya koymus, bu isimlerin Sumer-
lilerden 6nce Giiney Mezopotamya’da yasamis Proto-Firatlilarin diline ait oldugunu savun-
mustur.”’

Landsberger’in bu goriisiine karsi, Sumerceden farkl gériinen bazi kelimelerin Mezo-
potamya’da uzun zaman birkag etnik grubun bir arada yasayip birbirlerinden baz sézctikleri
6diing almalar1 sonucunda ortaya ¢ikmis olabilecegi de 6ne siiriilmistiir. Bu konuyla ilgili bir
calisma G. Rubio tarafindan yapilmistir.”® G. Zolyomi de Sumerliler ve Akadlilarin ayni cograf-
yada yaklasik bin yil bir arada yasamalari nedeniyle dillerinde karsilikli bir etkilesim meydana
geldigini, bu etkilesimin her iki dilde bazi degisikliklere neden oldugunu belirtmistir. *

1.2. Mezopotamya Dis1 Baglantilarla ilgili Goriisler ve Bu Gériisleri Destekleyen
Argiimanlar: S. N. Kramer, G. Child, H. Frankfort, L. W. King ve S. Cegen ile G. Gokgek’in, Su-
merlilerin bolgenin yerli halki olmayip Hazar denizi yakinlari veya Tiirkistan’dan Obeyd d6-
nemi sonrasinda bolgeye giris yapan bir topluluk olabilecegini diisiindiikleri goriiliir. Kra-
mer’e gore dnce Obeyd insani vardir, ylizyillar icinde Samilerle karisarak melez bir kiiltiir
olusturmuslar, sonra MO 4. binyilin ortalarinda muhtemelen Hazar denizi yakinlarinda bir
yerden Sumerliler gelerek o zamana kadar belli bir seviyeye gelmis kiiltiirii ¢ok ileriye tasi-
mislardir.”® Child ise Sumerlilerin ya kuzeydeki daglik bélgelerden ya da giiney ve batidaki

¢ollerden geldiklerini 6nermistir.’! Frankford, Obeyd ve Uruk déneminde gég yollarinin Hazar

?’ Benno Landsberger - Mebrure 0. Tosun, “Mezopotamya’da medeniyetin dogusu”, Ankara Universitesi Dil ve Ta-
rih-Cografya Fakiiltesi Dergisi 2/3 (1944), 419-436.

% Gonzalo Rubio, “On the Alleged ‘Pre-Sumerian Substratum’”, Journal of Cuneiform Studies 51/1 (Ocak 1999), 1-
16., 11.

¥ Gabor Zdlyomi, “Akkadian and Sumerian language contact”, Handbiicher zur Sprach-und Kommunikationswis-
senschaft; 36: The Semitic languages, (2011), 396-404.

% Samuel Noah Kramer, Siimerler Tarihleri Kiiltiirleri ve Karakterleri, cev. Ozcan Buze (Istanbul: Kabalc1 Yayinevi,
2002), 60-65.

'V, Gordon Childe, Doju’nun Prehistoryast, ¢ev. Sevket Aziz Kansu (Ankara: TTK, 2010)., 101-109.
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Denizi'nin giineybatisindaki Urmiye bolgesi ve biraz batisi, bugiinkii Tiirkiye-iran sinirinda
kesistigini ve buradaki ¢émlek tislubuyla Gliney Mezopotamya arasinda benzerlikler goriildii-
glinii belirtmistir.”” King, Sumerlilerin Giiney Mezopotamya’ya “Orta Asya’nin kuzey yarisin-
daki daglik vatanlarindan” gé¢ ederek geldiklerini ifade etmistir.” Cecen ve Gokgek, Sumerli-
lerin geldikleri yer ve go¢ yollar: net olmasa da dillerinin Ural Altay dil ailesine mensup oldu-
gunu ve kendileri i¢in kullandiklar: “ki-en-gi” isminin Cinliler tarafindan Kirgizlara verilen
“kien-gun” adiyla benzerlik gosterdigini belirtmislerdir. **

E. Chiera ve L. Woolley’in de Sumerlilerin bélgeye disaridan gelme ihtimalinin yiiksek
oldugunu diisiindiikleri goriiliir. Ancak anayurtlar: konusunda gérece genis bir alan 6nermis-
lerdir. Chiera, net bir bélgeyi éne ¢ikarmamis,” Woolley ise ortak bir kaynaktan gelen iki
farkli topluluk olabileceklerini, anayurtlarinin indus vadisi ile Firat havzasi arasinda bir yer-
lerde aranabilecegini belirtmistir.** B. Lansberger ise Sumer efsanelerinde gegen ve Basra kor-
fezinde yer aldig1 diistintilen “Tilmun” adasindaki buluntulari esas alarak Sumerlilerin bu bsl-
geden gog etmis olabilecekleri {izerinde durmustur.” E. Bilgi¢ Sumerililerin Gliney Mezopo-
tamya’ya muhtemelen 4. binyilin ortalarinda veya sonlarinda gé¢ etmis olduklarini belirtmis-
tir. Geldikleri yer konusunda ise indus vadisi teorisine ve Kramer’in Hazar denizi goriisiine
yer vermistir.”® I, Albayrak ve H. Erol, Sumerlilerin Giiney Mezopotamya'ya disaridan gelmis
olma olasiliklarinin daha yiiksek gériindiigiinii, MO 4. binyilda varliklarinin belirgin hale gel-

digini belirtmislerdir.”

32 Henri Frankfort, “Archeology and the Sumerian problem”, Studies in ancient Oriental civilization, (1932), 30-32,
40, dipnot.1.

%3 Leonard William King, Babil mitolojisi: Mezopotamya Efsaneleri ve Inanislart, cev. indnii Korkmaz (istanbul: Maya
Kitap, 2020).

** salih GCegen - Giirkan Gokgek, “Siimerce’de Kiiltiir Tarihimize Dair izler”, Akademi Giinliigii, Toplumsal Arastir-
malar Dergisi, Ankara 1/1 (2005), 1-7.

* Edward Chiera, They Wrote on Clay (Chicago: The University of Chicago Press, 1969)., 50.
*¢ Leonard Woolley, The Sumerians (Oxford: Oxford University Press, 1928), 6-9.

*7 Landsberger, “Mezopotamya’da Medeniyetin Dogusu”, 423.

*® Emin Bilgic, “Stimerler”, Tiirk Ansiklopedisi (Ankara: Milli Egitim Basimevi, 1981).

* Albayrak-Erol, “Sumerliler ve Dilleri Hakkinda Baz1 Notlar”, 157, 160.
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Yukaridaki gériislerden Hazar Denizi'ni isaret edenlere gore, Sumerlilerle iliskilendi-
rilen yerlerden biri Askabat yakinlarindaki Anav’dir. Bu kiiltiiriin atalarinin Tiirkistan’da yer-
lesik Proto Tiirkler oldugu diistiniilmektedir. Anav kiiltiir bdlgesinde MO 4000-1000 arasinda
kerpicten ve tugladan dort kose evler yapildigi, tarim ve hayvancilikla ugrasildigi saptanmis-
tir.* Anav’da gerceklestirilen kazilarda MO 3. binyil ortalarina tarihlenen, siyah oltu tasindan
yapilmis miihiirler bulunmustur. Miihiirler, bolgede yerel bir yazi sisteminin dnciisii veya Iran
ve Gliney Mezopotamya ile Tiirkistan’1 baglayan ticaretin bir kanit1 olarak yorumlanmgtir.*

Tiirkmenistan’in Konur Tepe antik sit alaninda bulunan, MO 3. binyil ortalarina tarih-
lenen figiirinler Sumer ve Hint sanatinin harmanlandigi bir tislubun varligini géstermekte,
Konur Tepe yerlesimi ekolojik ve kiiltiirel unsurlariyla Giiney Mezopotamya yerlesimlerine
benzetilmektedir.*” Pakistan’da Pencap yakinindaki Harappa’da MO 3. binyilda gelisen kiiltii-
riin 3. biny1l sonu ve 2. binyil baslarinda kuzeydogu iran ve Tiirkmenistan ile baglantili oldugu
belirtilmektedir.”

Nahcivan’da MO 5000-4400 arasina tarihlenen giineyden kuzeye dogru yapilanmus yer-
lesim yerlerinin Giiney Kafkasya-Yakindogu istikametindeki gecis yollarinin yoniinii goster-
digi tespit edilmis,* son Kalkolitik dénemde (MO 4400-3600) Urmiye havzasinda Obeyd kiil-
tiirline ait 6zelliklerin goriildiigiine dikkat ¢ekilmistir.*

Basra korfezindeki Bahreyn, Kuveyt, Katar ve Umman’da yapilan kazilarda Obeyd kiil-

tiiriine ait seramiklere rastlanmig, MO 3. binyilda bu bélgelerde Mezopotamya, Beliicistan,

“* flhami Durmus, “Sumerlilerin Kékeni ve Kiiltiirii”, Akademik Tarih ve Diisiince Dergisi 5/17 Prof. Dr. Hiiseyin

Sever Armagan Sayisi (2018), 177-200.
! Fredrik Talmage Hiebert, “The context of the Anau seal”, Sino-Platonic Papers 124 (Agustos 2002)., 4.
42 ¢«

Orta Asya'nin Anau ve Namazgah Kiiltiirleri”, ts. Erisim Tarihi: 29.07.2024.

* Victor Sarianidi, “Southern Turkmenia and Northern Iran. Ties and Differences in Very Ancient Times”, East
and West 21/3/4 (1971), 291-310.

* Zeynep Kuliyeva- Veli Bahseliyev, “Nahcivan’in Kalkolitik Cag Kiiltiirii Azerbaycan”, TUBA-AR Tiirkiye Bilimler
Akademisi Arkeoloji Dergisi 23 (2018), 29-52., 30-32.

* Kuliyeva, “Nahgivan'in Kalkolitik Cag Kiiltiirii”, 39.
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Dogu iran ve indus vadisiyle en azindan ticaret yoluyla baglantili, olduk¢a yogun niifuslu top-
lumlarin yasamis oldugu anlasilmistir.* Kuveyt yakinlarinda bulunan Faylaka adasinin Sumer
metinlerinde ve mitolojik anlatilarda bahsedilen Dilmun (Tilmun) iilkesi olabilecegi belirtil-
mektedir. Bu bolgede yapilan kazilarda Mezopotamya gelenegini yansitan yapilar ve ¢omlek-
ler, ayrica Elam sehri Susa’da Dilmun bas tanrisi inzak (Enzak) adina insa edilmis bir tapinak
bulunmustur. Dilmun ile Sumer sehri Ur arasinda MO 2. binyil baslarinda gelismis bir ticari
hareketlilik oldugu anlasilmaktadir. H. Crawford, Dilmun’un en eski katmanlarinda ele gegi-
rilen bulgularda, heniiz Gliney Mezopotamya sehirleri yerlesim gérmemisken Mezopotamya
etkisinin gériilmesini Mezopotamya’ya Basra korfezi adalarindan ¢ok erken donemde gecis
yapilmis olabilecegi seklinde yorumlamistir.”

Kiiltiirel bulgulardaki kirilmay1 gsteren bir veri L. Woolley tarafindan 1922-1934 yil-
lar1 arasinda Ur sehrinde yapilan kazilardan gelir. Ur’da yaklasik 3100 ile 2100 yillar1 arasina
tarihlenen kraliyet mezarlari ortaya ¢ikarilmistir.® Woolley en eski katmanlarda Sumer 6n-
cesi yerlesimcilere ait kalintilar bulundugunu, biraz daha tistte Sumer &ncesi ve Sumer kalin-
tilarinin bir arada goériildtigiinii yazmistir. Bu iki katman arasinda yaklasik 3 metrelik temiz
bir kil tabakasinin bulunmasi bulgularin degisiminin biiyiik bir su baskinindan sonra gergek-
lestigini gostermektedir. Buluntular arasindaki geometrik tasvirler ve tepelik bir bolgede yii-
riiyen sirali hayvan tasvirleri, Gliney Mezopotamya cografyasindan ¢ok daglik bir bolgeyi be-
timledikleri igin dikkat cekicidir. Ayrica kral, kralice veya tist diizey din gorevlileri degerli
esyalari, hayvanlari, arabalari, askerleri ve hizmetlileriyle birlikte gomiilmiislerdir.” Bu tip

bir mezarligin baska bir Sumer sehrinde 6rnegi yoktur® ve Babil déneminde bu uygulama

*¢ George Roux, “Sumerler Denizden mi Ciktilar?”, cev. Adnan Khilogullari, Eski Yakindogu, ed. Jean Bottero (An-
kara: Dost Kitabevi, 2005), 42.

* Harriet Crawford, “Dilmun, victim of world recession”, Proceedings of the Seminar for Arabian Studies (JSTOR,
1996), 13-22..

8 Bkz. Leonard Woolley, Ur of the Chaldees: A Record of Seven Years of Excavation (U.K.: Ernest Benn Limited, 1929).

* Leonard Woolley, Ur of the Chaldees: A Record of Seven Years of Excavation (U.K.: Ernest Benn Limited, 1929), 27-
28, 30, 38.

** William B. Hafford, “The Royal Cemetery of Ur”, Journey to the City: A Companion to the Middle East Galleries at the
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Samiler tarafindan siirdiirtilmemistir. Bu mezarlarin Giiney Sibirya ve Tiirkistan’da bulunan
kurganlarla® benzerlik gosterdigi gériilmektedir.

1.3. Giiney Mezopotamya’da Kiiltiirel Siireklilik ve Uzun Mesafeli Ticaret ile ilgili
Goriisler: Sumer problemiyle ilgili diger goriis Giiney Mezopotamya’da MO 5. binyildan iti-
baren Obeyd ve Sumer dénemleri arasinda kiiltiirel kirilma yasanmadigi, Sumerlilerin bolge-
nin en erken yerlesimcileri oldugudur. Bu goriise gore uzun mesafeli ticaret nedeniyle gevre
bolgelerle temaslar sonucu kiiltiirel sentez meydana gelmistir. Canak ¢omlek iislubundaki de-
gisimler etnik aidiyet veya dilde bir degisiklik yasandig1 anlamina gelmez ve Uruk sehirles-
mesi yeni isgalci bir halkin gelisine baglanmamalidir.”? M. V. Mieroop Uruk déneminde niifu-
sun hizla artmasina yerli niifusun artis1 veya iklim degisiklikleri yahut baska sebeplerden
otiirii bslgeye yabanct halklarin girisinin neden olabilecegini yazmistir. *A. Kuhrt’a gére Su-
merlilerin yasadigi bolge ticaret yolu tizerindedir. Kuhrt Giiney Mezopotamya’da Obeyd dé-
neminden Uruk kiiltiir ddnemine gecis asamasinda gerceklesen sehirlesme sistemi, tekerlek
kullanimi, maden islemenin artmasi, yazinin kullanilmasi gibi bulgularin, Sumerlilerin o d6-
nemde bolgeye geldikleri seklinde yorumlandigini, ancak Sumerlilerin belki de gérece uzun
bir zaman bélgede baska topluluklarla birlikte yasamis olduklarini 6nermektedir.**

M. Vidale, Giiney Mezopotamya’nin MO 5. binyildan itibaren indus vadisinden ve gii-
neyde Bahreyn ile Umman’dan kuzeyde Hazar denizi ve Anadolu’ya kadar genis bir alanda bir
stiredir gerceklesen uzun mesafeli ticaretin giizergahi tizerindeki bolgelerden biri olarak yer-
lesim gordiigiine dikkat ceker. Bu ticaretin muhtemelen Hazar Denizi’nden Orta Asya’ya kadar

yayilan at yetistiricisi gocebe topluluklar tarafindan yiiriitiildiigiini, bu topluluklarin Giiney

Penn Museum, (2019), 195-234., 218.

*! Sergen Girkin, Giiney Sibirya Arkeolojisi ve Samanizm (istanbul: Yapi Kredi Yayinlari, 2019)., 158.

*2 Edwards, The Cambridge Ancient History, 148-155.

%3 Marc Van de Mieroop, “Eski Yakindogu Tarihi MO 3000-323", Cev.: Sinem Giil, Homer Kitapevi, Istanbul, (2018),
14-23.

>* Amelie Kuhrt, Eski Cag'da Yakindogu, ev. Dilek Sendil (istanbul: Tiirkiye is Bankasi Kiiltiir Yayinlari, 2009), 4-
28.
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Mezopotamya’da ticarete hakim olmak i¢in koloniler kurduklarini, Sumer sehir devletleri ola-
rak bilinen yerlesimlerin birbirlerine ekonomik ¢ikarlar ve belirli statii baglariyla bagli tani-
dik topluluklarin birlikteliginden olustugunu belirtir.*

Uzun mesafeli ticaretin Uruk doneminden ¢ok daha 6nce basladigi anlasilmaktadir.
Ancak MO 4. binyil ortalarindan, Uruk déneminden itibaren, génderilen mallarin her biri i¢in,
kilden yapilmus, farkli sekle veya sembole sahip tokenler, biiyiik top seklindeki “bulla” denilen
kil zarflara konulup génderilmistir. Bullalarin iizerine malin adedi kadar sembol de basilmis,
anlagilan yolda eksilmesi halinde kontrol edilebilmesi i¢in bir ¢esit irsaliye olarak kullanilmis-
tir. Bu semboller zamanla birbirine ¢ok uzak cografyalarda yasayan insanlarin bildigi ortak
semboller haline gelmis olmalidir. Zira bullalar Uruk disinda kuzeyde Cemdet Nasr, Ninova;
fran bolgesinde Susa, Godintepe; Kuzey Suriye’de Mari, Nagar, Habuba Kabira, Cebel Aruda
yerlesimlerinde de bulunmustur. Bunlar, MO 3500-3400 yillarina tarihlenirler.* Civiyazisinin
ilk evresini olusturan piktografik yazinin bu sembollerin yan yana gelmesiyle yazilmaya bas-
ladig1 tahmin edilmektedir.” Zaten sembollerin birlestirilmesiyle olusturulmus ilk arkaik tab-
letler MO 3350-3200 yillarina aittir ve Uruk’ta bulunmuslardir. MO 3100-2900 arasinda yakla-
sik 4500 ¢ivi yazili tablet Uruk, Ur, Larsa, Umma, Cemdet Nasr, KiS, daha kuzeyde Tell Uqair,
E$nunna yerlesimlerinde bulunmustur ve bu yazinin eszamanli olarak kuzeyde de kullanildi-
gin1 gosterir.” Bu durum ticaret sistemini bilen ve yazili belgelerin anlamlarina vakif olan
insanlarin Kuzey Irak ve Suriye’de de yerlesik olmalar1 anlamina gelir. Ortak bir sistem kurul-
mus ve kuzeyde de isler durumdadir. Sumerce metinler MO 3. binyilin ortalarina dogru Ha-

tay’in giineyinde Ebla’ya, onun giineydogusunda Mari’ye ve cevre yerlesimlere de yayilmis,

% Massimo Vidale, A Oriente di Sumer (Roma: Carocci Editore, 2010), 22-27, 30.

*¢ Massimo Maiocchi, “Writing in Early Mesopotamia”, Minnesota Studies in the Philosophy of Science 22 (2019), 395-
424,402,

*7 Hakan Erol, “Eski Mezopotamya'da Matematik, Genel Bir Degerlendirme”, Ankara Universitesi Dil ve Tarih-Cog-
rafya Fakiiltesi Dergisi 62/1 (2022), 187-208; irfan Albayrak, “Sembollerden Civiyazisina Gegis ve Yazinin Ana-
dolu’ya Gelisi”, Archivum Anatolicum-Anadolu Arsivleri 10/2 (2016), 15-26, 20.

*® Maiocchi,"Writing in early Mesopotamia”, 405.
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ilerleyen yiizyillarda fonetik olarak soyut kavramlari ve olaylari anlatan metinlerle arkeolojik
bulgularin ortak kiiltiirel yapiy: yansittig1 gorilmistiir.”

Sumer sehir devletlerinin stirekli miicadele ettigi iilke, Sumer tilkesinin dogusundaki
Elam’dir. Elam’in bas sehri Susa’da MO 4. binyil sonlarina, Uruk IIT dénemine ait, Sumer siste-
minden tamamen farkli Proto-Elam belgeleri bulunmus, ancak bunlarin ¢ok kisa bir siire
sonra dolasimdan kalktiklar1 anlasilmistir.”” Bu Sumer Elam arasindaki askeri miicadelenin
ayn1 zamanda ticari bir miicadele oldugu seklinde degerlendirilebilir.

2. Anadolu-Mezopotamya Baglantisi

Yaklasik MO 4000-3100 yillar1 arasina tarihlenen Uruk kiiltiiriiniin Anadolu’ya kadar
yayildig1 tespit edilmistir. Glineydogu Anadolu ve Kuzey Suriye’de Uruk kiiltiiriine ait silindir
miihiirler ve yapilara ulasilmis, bu bolgelerdeki yerlesimlerin Gliney Mezopotamya ile bag-
lantili olduklari, Uruk’lu tiiccarlarin MO 3700 yillarindan itibaren yerli halkla bir arada yasa-
diklar1 anlasilmistir, Yerlesimlerin birkag yiizy1l sonra terk edildigi diistintilmektedir.*’

Uruk yerlesiminde bulunan obsidyen aletler ve kaplarin islenmis veya hammadde sek-
linde Dogu Anadolu’dan ithal edildigi diistiniiliir. Batman ve Botan ¢aylar1 boyunca birkag
yerde ve Malatya Arslantepe’de Uruk yerlesimi doneminde Gliney Mezopotamya’da seri ola-
rak tretilen karakteristik egik agizli kaseler ve Uruk tipinde insa edilmis yapilar ile silindir
miihiirler bulunmustur. Keban bolgesindeki Tepecik hoytigiinde de az sayida Uruk tipi sera-
mik, ayni zamanda Geg Kalkolitik dénemde bakir eritildigine dair izlere rastlanmis, yine Ana-
dolu’daki Uruk yerlesimleri déneminde Ergani yakinlarinda bakir isleme endiistrisinin gelis-

mis oldugu tespit edilmistir.”” Ayn1 désnemde Uruk’ta da bir metal eritme atélyesi kuruldugu

> Richard Zettler, “Reconstructing the world of ancient Mesopotamia: Divided beginnings and holistic history”,
Journal of the Economic and Social History of the Orient 46/1 (2003), 3-45, 25; CDLI Seals 013687 (P431184); Frayne,
Presargonic Period, RIME 1.10.17.01

% Maiocchi, "Writing in Early Mesopotamia”,406.

o' L. Giirkan Gokgek, “Kent Devletlerinin Ortaya Gikis1 ve Erken Siilaleler Dénemi”, Eski Mezopotamya'nin Siyasi
Tarihi, ed. L. Giirkan Gdkgek (Istanbul: Degisim Yayinlari, 2020); Emrullah Kalkan, Uruk kiiltiiriiniin yayilim teorileri
(Dokuz Eylul Universitesi (Tiirkiye), Yiiksek Lisans Tezi, 2014); Vidale, A Oriente di Sumer., 31.

% Guillermo Algaze vd., “The Uruk Expansion: Cross-Cultural Exchange in Early Mesopotamian Civilization [with
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ve “uzmanlar” tarafindan seri tiretim yapildig1 belirtilmektedir.” Keban barajinin insasi sira-
sinda bir¢ok antik yerlesimin sular altinda kaldig1 ve bu bélgelerde de Uruk yerlesimleri bu-
lunabilecegi ifade edilir.**

G. Algaze'nin teorisine gére Malatya Arslantepe civari ile cevresindeki pek ¢ok yerle-
sim MO 4. binyilda Uruk yerlesimleridir ve Kuzey-Orta Anadolu ile Giiney Mezopotamya ara-
sindaki baglanti yollarinin birlesim yerinde lokalizedirler.”® M. Frangipane ise Arslantepe’de
Anadolu’ya ait yerel kiiltlir unsurlariyla Uruk unsurlarinin bir arada bulunmasinin burada
yasayan yonetici tabakanin o dénemde Giiney Mezopotamya ile irtibatini gésterebilecegini
belirtir. Ayrica Arslantepe tapinaklarinda ele gecirilen buluntular 1s1§inda s6yle goriis bildirir:
“Merkezi kurumlarin tesislerinde yabanci kékenli unsurlarin dolasimi, giiney modellerinin organizas-
yon ve bizzat yerel canak ¢omlek iiretimi tizerindeki genel etkisi ile birlestiginde, bu ¢ok eski erken devlet
toplumunun egemen sinifinin dogast ve kékenine iliskin tiim sorunu bir kez daha ortaya ¢ikartyor.” Bu-
nun yaninda, Samsat ve Karkamis’ta Giineyli insanlarin yasamis olabilecegine dair giiclii bul-
gulara sahip olduklarini da ekler. Uruk kolonisi olarak Firat {izerinde Samsat yakininda Hassek
Hoylik, hemen giineyinde Kuzey Suriye’de Cebel Aruda ve Habuba Kabira; Uruk’la giiclii bag-
lantisi olan yerler olarak Samsat, Hacinebi, Karkamus, Tell Brak ve Ninova; yerel yerlesim olup
Uruk’la etkilesim halinde olan yer olarak Arslantepe gosterilir, *

Anadolu’nun Giiney Mezopotamya ile iliskilerinin sonraki dénemde de devam ettigi
anlasilmaktadir. Kayseri Kiiltepe’de bulunan MO 1900’lere ait bir yazili belgeye gére Akad
krali Sargon 2340 yilinda kralligi ele gecirdiginde, Anadolu i¢lerine kadar sefere ¢ikmis, Ama-

nos daglarina heykelini diktirmistir.* Diyarbakir Pir Hiiseyin'de Sargon’un torunu Naram-

Comments and Reply]”, Current Anthropology 30/5 (Aralik 1989), 571-608, 577-579.
% Mieroop, Eski Yakindogu Tarihi, 23-24.

% Algaze, “The Uruk Expansion”, 602.

% Algaze, “The Uruk Expansion”,577-579.

% Marcella Frangipane, “A 4th-Millennium Temple/Palace Complex at Arslantepe-Malatya. North-South Relati-
ons and the Formation of Early State Societies in the Northern Regions of Greater Mesopotamia”, Paléorient,
(1997), 45-73.

%7 Cahit Glinbatt1, “Kiiltepe’den Akadh Sargon’a ait bir Tablet”, Archivum Anatolicum-Anadolu Argivleri 3/1 (1997),

https://dergipark.org.tr/tr/pub/da



Discussions on the Identity of the Sumerians: An Evaluation From the Perspective of the History of Religions * 415

Sin’in steli bulunmustur. 1. Laga$ hanedani krali Eannatum’un MO 2500 yillarina tarihlenen
yazitinda sedir daglarindan sedir getirtildigi anlatilir.®® II. Laga$ hanedani krali Gudea da MO
2100 yillarinda yaptirdigi tapinak icin sedir agaci getirttigini yazdirmistir.* Ingaat islerinde,
ozellikle tapinak insasinda ¢ok gerekli olan aromatik kokulu ahsabin temin edildigi bu sedir
daglarinin dogu Toroslar oldugu, Malatya ve Keban’dan Firat nehrine birakilan sedirlerin Gii-
ney Mezopotamya'ya ulastig1, nehir boyunca kurulan yerlesimlerin lokasyonunun da bu sis-
temin siirdiiriilmesiyle ilgili olabilecegi diisiiniiliir.” Gilgame$ destaninin Eski Babilce yazil-
mis versiyonunda ise sedir ormanlari Ebla yakinlarindadir ve Amanos daglariyla iliskilendiri-
lirler.”

3. Sumer inanglar1 ve Sumer Sehir Devletleri

Sumer sehirlerinin her birinde farkli fenomenler kisilestirilmis ve bir panteon halinde
birlestirilmistir. Politeist bir dini anlayis hakim gibi gériinse de henoteist inang yapisina uy-
gun olarak her bir sehrin 6ncelikle kendi tanrisini yiicelttigi goriilmektedir.

Uruk yerlesimcilerinin ve Sumer tanri panteonunun bas tanrisi “An” Gok tanrisidir ve
“An” kelimesi hem “g6k”, hem “tanr1” anlamina gelir. An isareti ayni zamanda “dingir/digir”
seklinde okunur ve manevi varliklarin isimleri yazilirken bu isaret, isimlerin basina belirleyici
(determinatif) olarak eklenir. An panteonun basidir ve diger tanrilar ona soy bagiyla bagli-
dir.”?

Bu durumda Gok Tanri inancina daha yakindan bakilmalidir. Ytksekligi ve askinlig

temsil eden gokyiizii, ayni1 zamanda kapsayici bir izlenim biraktigindan insan zihninde kut-

131-155.

% Frayne, Presargonic Period. RIME 1 09.04.03

% Sibylle Edzard - Dietz Otto Edzard, Gudea and his dynasty (University of Toronto Press, 1997). RIME 3/1.01.07.045
7® Algaze, “The Uruk Expansion”, 580.

" Omer Kahya, Civi Yazili Kaynaklar Isiginda Eski Mezopotamya'da Riiya (Ankara: Ankara Universitesi, Doktora Tezi,
2019), 69-70.

72 Jeremy Black- Anthony Green, Mezopotamya Mitoloji Sézliiii, cev. Yasemin Birhekimoglu (istanbul: Aram Ya-
yincilik, 2003), 29.
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sali, tanrisalligi, buitiinligii ve tekligi ifade etmeye uygun bir fenomen olarak degerlendiril-
mektedir. Gok kavramu yiikseklik ile ilgisi dolayisiyla Hint ve Cin dinleri, Sintoizm, “semavi
(goksel) dinler” olarak da anilan Yahudilik, Hiristiyanlik ve islam gibi giiniimiiz dinlerinde
tanrinin ve tanrisal alemin mekani olarak tasavvur edilmektedir. Ancak goégiin tanr ile i¢ ice
diistiniilmesine daha ¢ok 6zgiin inanislara sahip kiigtik topluluklarin bazilarinda rastlandig
kaydedilmistir.” Gk ve yerin ayrilmasi motifi ise diinyanin bir¢ok yerinde Polinezya, Avus-
turalya, Nijerya ve Afrika, Giineydogu Asya, Japonya gibi bélgelerde tespit edilmistir.” Gok
fenomeninin daha ¢ok pastoral gbcebe hayat tarzina sahip toplumlarin gelistirdigi bir kavram
oldugu, tarimla ugrasan yerlesik toplumlarda bereket ile ilgili kiiltlerin 6n plana ¢iktig1 belir-
tilmektedir.” Bu duruma Hint destanlarindaki toprak ve bereketle bagdastirilmis karakterler
ornek gosterilebilir.”® Asya topluluklarinda ise gok inanci dinin iceriginde bir mekani ifade
edecek sekilde yer bulan bir fenomenden ¢ok, inancin merkezi ve kutsalligin zirve noktasi
olarak 6nem tasimaktadir. O kadar ki eski Tiirklerin dini G6k Tanr1 Dini (Tengrizm) olarak
anilmigtir, Tiirklerde ve Mogollarda “tengri” kelimesi Sumerlilerdeki An veya “dingir/digir”
gibi hem g6k hem de tanr1 anlamindadir.”” Hem fonetik hem semantik benzerlik gériiliir. Di-
ger Tiirk ve Mogol topluluklarinda oldugu gibi Buryatlar da Tanr1'ya, gége ve biiyiik ruhlara
“tengeri” veya “tengri” demekte ve inanglarini da bu isimle adlandirmaktadirlar.”

Sumer kozmogoni anlatilarindan ve tanri isimlerinden anlasildigina gore dag feno-

meni de Sumer inanglarinda 6nemli bir yer tutmaktadir. Yer-Gok temelli kozmogoni tasavvu-

73 Durmus Arik, “Eski Tiirklerde Gok-Tanr1”, Kékler Yay Ceken Kavimlerin Safag, ed. Sergen Cirkin (Istanbul: Otiiken
Nesriyat, 2021), 287-288.

7 Peter C. Chemery, “Sky: Myths and Symbolism”, The Encyclopedia of Religion, ed. Mircea Eliade (New York:
Maximillian Publishing, ts.), 348-349.

7 Chemery, “Sky”., 350,352.

7¢ Mehmet Masatoglu, “Ramayana Destanindaki Karakterlerin Analizi”, Toplum Bilimleri Dergisi 24 (2019), 99-114,
106.

7 Arik, “Eski Tiirklerde Gok-Tanr1”, 294-295.

78 Mehmet Mustafa Erkal, “Buryat inanislarinda Bir Kutsal Yer: Olkhon Adas1”, Dini Arastirmalar 26/64 (2023), 25-
44,31.
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runa gore yer ile gok bir zamanlar birlesiktir, biiyiik dag Enlil onlar1 birbirinden ayirir ve boy-
lece hayat baslar.” Enlil'in unvani “kur-gal” biiyiik dag,* yeryiiziinii temsil eden tanriganin
adi Ninhursag (dag eteklerinin hanimi) dir® ve Ninhursag'in kuzeyde Ki§ ve glineyde Al-
Ubeyd yerlesiminde tapinaklar: bulunur.* Nippur’da bulunan Enlil’'in tapinagi Ekur, dag tapi-
nag1 anlamindadir ve “dur-an-ki” (yer ile gégiin bag1) olarak anilir. “Diinya dag1” simgeciligi-
nin Sumer’deki 6rnegidir.” Bu unvanlarin daglik bir bélgeyle baglantili olmasi gerekir.* Dag-
lara kutsallik atfeden veya en azindan dag fenomenini iceren bir kozmogoni tasavvurunun
Sumer sehirlerinin kuruldugu Giiney Mezopotamya cografyasinda degil, dogu ve kuzeydogu-
sundaki daglik bélgelerde iiretilmis olmasi olasidir.

Sumer inanglarinda baskin role sahip diger unsur “boga”dir. Ozellikle An ve Enlil boga
ile 6zdeslestirilmis, mitlerde “goklerdeki boga” figiirii yer almistir.” Boga fenomeni neolitik
donemde Anadolu’da ¢ok belirgindir. Gliney Mezopotamya’da heniiz yerlesimin baslamadigi
MO 7. binyilda Anadolu’da bogaya kutsallik atfedildigi, dinsel bir anlam yiiklendigi anlasil-
mistir. Erkek cinsle ve topragi délleyen yagmuru getiren firtinayla eslestirilen boganin ya-
ninda kadinla eslestirilen toprak ve onun somutlastirilmis hali ana tanrica figiirleri de neoli-
tik Anadolu’da bol miktarda bulunmustur. Bunlar dogal fenomenlerin zoomorfize ve antro-

pomorfize edilmesinin bilinen ilk drneklerindendir. *

7 Bendt Alster - Aage Westenholz, “The Barton Cylinder”, Acta Sumerologica 16 (1994), 15-46.

8 Black - Green, Mezopotamya Mitoloji S6zliigti, 74.

81S. Tinney, “The Electronic Pennsylvania Sumerian Dictionary” (2006). “hursag”

% Frayne, Presargonic Period. RIME 1 13.06.03,ex. 01

% Landsberger, “Stimerler”, 93.

8 Uno Harva, Altay Panteonu, Mitler, Ritiieller, Inanglar ve Tanrilar, ev. Omer Suveren (istanbul: Dogu Kiitiiphanesi
Yayinlari, 2005), 45. U.Harva Tiirkistan'da yer ve gégii baglayan merkez simgeciligine dair su bilgiyi vermistir:
“Mogol, Buryat ve Kalmuk efsanelerindeki diinya daginin adi ise Sumbur, Sumur veya Sumer’dir... Genel kabiil gérmekle
beraber, bu tasavvur bicimine Himalayalarin zemin teskil edip etmedigini sdylemek de pek kolay gériilmemektedir.”

% Jean Bottero- Samuel Noah Kramer, “Mezopotamya mitolojisi”, Cev. Alp Tiimertekin, Istanbul: Is Bankas: Kiiltiir

Yaymnlart, (2017), 548-549.
% Mircea Eliade, Dinsel Inanglar ve Diisiinceler Tarihi, cev. Ali Berktay (Istanbul: Kabalci Yayinevi, 2003), 63-64.

Dini Arastirmalar | ISSN: 1301-966-X



418 » Sumerlerin Kimligine Dair Tartigmalar: Dinler Tarihi Agisindan Degerlendirme

Bataklik Giiney Mezopotamya cografyasinin karakteristik figiirleri Uruk’ta hurma am-
barlarinin hanimi inanna?, sazlik ve kamislarin tanricasi Nisaba®, omuzlarindan sazan balik-
lariyla birlikte sular akarken tasvir edilen tanri Enki,” tufandan sonra denizden ¢ikarak in-
sanlara medeniyeti 6grettiklerine inanilan, balik goriiniimlii insanlar seklinde betimlenen
Apkallular gibi bilgenin hayat sartlarinda tasavvur edilip orada tasarlanmis gibi gériinen
figiirlerdir. Metinlerden anlasilan Uruk déneminden sonra inanna (nin-an-na) gégiin hanimi
olarak tazim g6rmiis™, eski belgelerde ismi ¢ok fazla gegen Nisaba, en nemli tanrilardan olu-
san panteonun disinda kalmis, sular {izerindeki hakimiyeti ve bilgeligiyle karakterize olan
tanr1 Enki ise muhtemelen, yerin efendisi anlamina gelen bu ismi sonradan almistir.”* Zira
Sumer disiincesinde bilgelik ve sifacilik su ile ilgili kavramlardir ve mitlerde Enki’nin 6zellik-
leri olarak anlatilirlar. Ancak bu o&zellikler Ay tanrisi Nanna(r)’a da atfedilir. “en-zu”
(=zuen=suen=sin) yani bilginin/bilgeligin efendisi Ay tanrisi Nanna(r)'in diger adidir.”

Kutsal varliklarin sehirlere ve fenomenlere gore yeniden diizenlenmesini disaridan
gelen bir etkiye baglamak yanlis olmaz. Dinler tarihinde fenomenlerin zaman ve sartlar de-
gistiginde bicim degistirmeleri sik rastlanan bir durumdur. Bu genellikle farkli inanclar or-
taya koyan kurumsal bir dinin etkisiyle gerceklesir ancak halk inanislari arka planda yasa-
maya devam eder. Bu nedenle Uruk’lularin sehirleri bir panteon altinda birlestirip kurumsal

bir dini sistem kurduklar1 sirada bu degisikliklerin gerceklesmis oldugu séylenebilir. Hemen

¥ Rene Labat, Manuel D’epigraphie Akkadienne (Paris: CNRS, 1976), 84.

% Thorkild Jacobsen, “Cosmos as a State”, The intellectual Adventure of Ancient Man: An Essay of Speculative Thought
in the Ancient Near East, ed. Henri Frankfort (Chicago: The University of Chicago Press, 1946), 133.

% Thorkild Jacobsen, Karanligin Hazineleri, gev. Sibel Erduman (istanbul: Paris Yayinlari, 2017), 148.

% Black-Green, Mezopotamya Mitolojisi Sozliigii, 228.
*! Black- Green, Mezopotamya Mitolojisi Sozliigi; Nurgiil Yildirim, “Eskicag’da Askin ve Savasin Mezopotamyal Sa-

17

hibesi ‘Tanrica inanna/i3tar’, Mezopotamya'nin Eski Caglarinda inang Olgusu ve Yénetim Anlayist, ed. L. Giirkan Gok-

cek (istanbul: Degisim Yayinlari, 2019), 195.

2 William W, Hallo, “Enki and the Theology of Eridu”, Journal of the American Oriental Society 116/2 (Haziran 1996),
233.

* Nurgiil Celebi, “Sin Kiiltiinde Ay Tutulmasinin Politik ve Dini Etkileri Uzerine Bir Degerlendirme”, Sirnak Uni-

versitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 33 (2023), 432-454; Giuseppe Furlani, “La Religione Babilonese e Assira”, Storia
Delle Religioni, ed. Raffaele Pettazzoni (Bologna: Nicola Zanichelli, 1928), 153.
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tiim tanrisal varliklarin birer tasviri varken Uruk'un Gok tanrist An'in bilinen herhangi bir
tasviri olmamasi dikkat ¢ekicidir. Enlil ve An metinlerde boga, gok bogasi gibi unvanlarla
anilirlar, Ayrica Inanna baykusa benzer tasvir edilir, mitlerde “anzu kusu” denilen kartala
benzer bir kus yer alir, tanrilar insan, hayvan ve bitki bigimlerinin bir arada bulundugu melez
goriintiilerle betimlenirler. Bu betimlemelerde bir fenomenin zaman icinde gecirdigi donii-
siimler ya da eskiden yeniye tiim 6zelliklerin birlestirilisi izlenebilmektedir. **

Sumer tanrilarinin isimleri “en” ve “nin” ile basladiginda tanrinin veya tanriganin do-
gal bir fenomenin sahibi veya efendisi oldugu anlasilir. En-lil (hava/riizgar/ruhun efendisi);
En-ki (yerin efendisi), En-zu (bilginin efendisi), Ninhursag (dag eteklerinin hanimi) gibi. Tiirk-
ler ve Mogollar gibi Tiirkistan topluluklarinin inanglarinda da dogal fenomenlerin sahipleri
“iye” olarak adlandirilir. Yer iyesi, su iyesi, orman iyesi, dag iyesi, ates iyesi gibi doga unsur-
larinin sahipleri olduguna inanilan giiclere kurbanlar, adaklar sunulur. Ornegin balik tutma-
dan dnce su iyesinden, ormana girmeden 6nce orman iyesinden izin alinir. Zira su iyesi sula-
rin, orman iyesi ormanlarin hakimidir.” Sumerce efendi anlamindaki “en” ve gok/tanri anla-
mindaki “an” sozciikleri hakkinda F. Bayat’a ait bir tespit de sdyledir: “Fin Ugor dil ailesinden
olan Komi ve Udmurt dillerinde en Tanri, an da g6k demektir. En/in morfeminin “iye, sahip anlami
bildirdigi de bellidir. Proto Tiirk¢ede “n” agzinda ine, “y” agzinda iye gibi telaffuz edilen ...bu kik kelime
sahip, hakim ve nihayet Tanrt anlamlarim bildirmistir.”*

Sumerlilerde 6liiler diyari katmanlardan olusur. Yeralti diinyasina yeryiiziinden agilan
“ganzer” isimli bir giris olduguna inanilir.” Tiirk inanglarinda da yeryiizii ile yeralti diinyasini

birlestiren bir delik bulunur ve yeralt1 diinyas: katmanlardan olusur. *Sumer mitolojisine

* Jacobsen, Karanhgin Hazineleri., 21.

% Huzme Giiltekin, Tiirk Halk Inamslarinda Adak (Ankara: Ankara Universitesi, Yiiksek Lisans Tezi, 2018), 171.

% Fuzuli Bayat, Tiirk mitolojik sistemi (istanbul: Otiiken Nesriyat, 2007), 240

*” Omer Kahya, “Sumerce Kaynaklara Gore Oliiler Diyari’'nin Yeri”, Archivum Anatolicum 9/2 (2015), 25-46, 29-31.

? Mehmet Mustafa Erkal, “Soyot Tiirklerinin inanislar1 Uzerine Bir Degerlendirme”, Genel Tiirk Tarihi Arastirma-
lar1 Dergisi 6/12 (2024), 757-766, 762.
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benzer sekilde Hint, Kafkas, iran mitolojilerinde de yeraltina inis anlatilari vardir.” Bu ben-
zerlikler inanglarin etkilesimler yoluyla yayilmasi ve yayildigi yerlerde bazi degisikliklerle ye-
niden bigimlenmesi ya da insan diislincesinin diinyanin farkl yerlerinde benzer tasarimlar
ortaya koymasi seklinde yorumlanabilir.

Giiney Mezopotamya’da MO 4. binyildan itibaren kurulmus olan sehirlerin her birinin
ayr1 bir tanrisi ve kiiltii oldugu yukarida belirtilmisti. Uruk sehrinde Gok tanri An ile birlikte
hurma ambalarinin hanimi ve gégiin sahibesi olarak adlandirilan, ayni zamanda Veniis geze-
geniyle iliskilendirilen inanna’nin kiilt merkezleri bulunmaktadir.'” inanna Geg Uruk ve
Cemdet Nasr donemlerinde Uruk ile birlikte daha kuzeyde yer alan Cemdet Nasr ve Tell Uqair
yerlesimlerinde de tazim gdrmiis, hatta bu ii¢ sehre ait belgeler MO 4. binyil sonlarinda
inanna’y1 temsil eden sembolle miihiirlenmistir."” Kuzeyde bir baska sehirde gék ile ayni an-
lamda tasavvur edilmis bir tanri bulunmamaktadir. iskur (Adad) gok ile iliskilidir ancak firtina
tanrisi olarak anilir. Uruk disinda baska bir yerde bdyle bir inanisa rastlanmamis olmasi gok
ile 6zdeslestirilen tanr1 inancinin Uruk yerlesimcilerine ait oldugunu gostermektedir.

Uruk’un hemen giineyinde yer alan Ur sehrinin tanrisi Ay tanrisi ve batisinda yer alan
Larsa sehrinin tanrisi ise Giines tanrisidir,'” Bu iki dogal fenomene erken dénemden beri ku-
zey sehirlerinde de tanrisallik atfedilmistir. Ay kiiltiiniin MO 3. binyil ortalarinda Hafaja ve 2.
binyil baslarindan itibaren Harran’da; Giines kiiltiiniin ise 3. binyil ortalarinda Sippar’da etkin
oldugu anlasilmaktadir.'”

Sumer panteonunda Samilerin agirlikta oldugu Kuzey sehirlerinin tanrilar1 yeralti

tanrilaridir. Kuzey sehirleri Sumer literatiiriinde yabanci iilkeleri, daglar: ve éliiler diyarini

% Mircea Eliade, Samanizm: ilkel Esrime Teknikleri (Ankara: imge Kitabevi, 2006), 425-444,

100

Black-Green, Mezopotamya Mitolojisi S6zItigi, 112-113.
1 Xianhua Wang, The Metamorphosis of Enlil in Early Mesopotamia (Ugarit-Verlag, 2011), 220-222.

12 samuel Noah Kramer, Tarih Siimer’de Baslar, cev. Hamide Koyukan (istanbul: Kabalci Yayinevi, 2002), 426.;
Kuhrt, Eski Cagda Yakindogu, 495-496.

103

Jennie Mayers, “Sama$ of Sippar and The First Dynasty of Babylon”, Studies Presented to Robert Biggs, ed. P.
Bechtolshaeim (Chicago: The Oriental Institute of Chicago, 2007); Pinhas Delougaz, The Temple Oval at Khafajah
(Chicago: Univ. Press, 1940), 2.
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1 Nitekim MO 3. binyil ortalarinda bir evrensel tanri

temsil eden “kur” terimiyle ifade edilir.
profili olarak “lugal-kur-kur-ra” (tiim tilkelerin krali) unvanini alan, ayni zamanda “kur-gal”
(bliyiik dag) olarak anilan Enlil kuzey ve giiney sehirlerinin baglanti noktasindaki Nippur'un
tanrisidir. Enlil, riizgarin, firtinanin, havanin, ruhun ve demonlarin efendisi anlamina gelir.'*
Mitlere gore Ay’in, Gilines’in ve yildizlarin, ayni zamanda “kur”daki 6liiler diyarinin tanrilar:
Enlil’e soy bagiyla baglidir. Bu baglantilarin siyasi degisimlerle, hakimiyetin Uruk’tan Nip-
pur’a gegmesiyle ilgili oldugu anlasilmaktadir.

Giiney Mezopotamya’da MO 4. binyil sonlarinda otorite Uruk sehrindedir. Farkli kiilt-
lere sahip olsalar da Uruk, Nippur, Kis, Ur, Larsa ve Zabala’nin Uruk &nderliginde ticari ve
askeri anlamda birlesmeleri'® ile ilk panteonun olusturulmasi arasinda bir ilgi kurulabilir.
Zira panteonun ilk alt1 tanrisi An, Enlil, Ninhursag, Nanna, Utu ve inanna sirasiyla bu sehirle-
rin tanrilaridir ve Uruk tanrist An panteonun basidir.

MO 3. binyildan itibaren Uruk sehrinin yerini giic merkezi ve dini merkez olarak Nip-
pur almis, Nippur ¢evresinde Enlil kiiltii gliglenmistir. Uruk déneminde olusturulan altili se-
hir birligi dagilmis, Uruk, Nippur, Adab, Suruppak, Laga$ ve Umma sehirlerinin askeri an-
lamda birlesmesiyle olusturulan “ki.en.gi” birligi kurulmustur. 2600-2500 yillarina tarihlenen
WF 092, WF 094 numarali metinlerde bu sehirlerin isimlerinin altinda “ki-en-gi” ifadesi bulu-
nur. WF 094 numarali tablette 650 askerin “EN.GI.KI” bélgesinin koruyuculari olarak bir araya
toplandiklar: kaydedilmistir.'” TAS 247 numarali belgede “Ki§’ten Ki§ krali, Adab’dan Adab
krali, Aratta’dan Aratta beyi, “KI-EN-GI”den “KI-EN-GI” beyi...” yazilmis, “ki-en-gi” ayr1 bir

yer olarak gosterilmistir. Enlil'in “ki-en-gi” bolgesiyle iliskilendirildigi, Enlil'in siyasi giicii ile

1% Kramer, Slimerler, 166. Kuzey yoniiniin Yakut ve Buryat inanglarinda da 6liiler diyariyla iliskili oldugu, Hint
inanglarina gore seytani varliklarin iilkesinin Kuzeydogu’da yer aldig1 belirtilir. Harva, Altay Panteonu, 132, 281,
287.

1% Daniel A. Foxvog, Elementary Sumerian Glossary (Berkeley: University of California, 2008), 33; Wang, The Meta-
morphosis of Enlil in Early Mesopotamia, 6-7.

1% Wang, The Metamorphosis of Enlil in Early Mesopotamia, 220-222.

' Frayne, Presargonic Period, 7-10; Wang, The Metamorphosis of Enlil in Early Mesopotamia, 231.

Dini Arastirmalar | ISSN: 1301-966-X



422 « Sumerlerin Kimligine Dair Tartismalar: Dinler Tarihi A¢isindan Degerlendirme

bu bdlgenin merkezi 6neminin baglantili oldugu diistiniilmektedir.'

Sumer inanglarinda erken dénemden beri iki ayr1 ekoliin bulundugu anlasilmaktadir.
Birincisi evrenin 6zii ve ilk maddesinin su olarak tasavvur edildigi ekol ki bu ekol Basra kor-
fezine yakin Eridu kentinin tanris1 Enki ile iliskilendirilir. fkincisi evrenin olusumunu yer ve
g6giin ayrilmasiyla agiklayan ve Uruk’un bas tanris1 gok tanriyi 6n plana ¢ikaran ekoldiir. Yer
ile gogii ayiran dag ve aradaki boslugu dolduran hava (lil) olarak, Nippur’un bas tanrisi Enlil’'in
de bu ekolle iligkili oldugu goriiliir. Bu ekollerin miicadelesi MO 2. binyilda Babil’de olusturul-
mus Babil Yaratilis Destani “enuma eli§”te, Babil tanrisi Marduk’un Enki’'nin oglu olarak gés-
terilmesi ve Enlil'in saf dis1 edilerek ona ait vasiflarin Marduk.a yliklenmesiyle a¢iga ¢cikmustir.
Birinci ekoliin Samiler tarafindan desteklenmesi ve yer-gok ekoliiniin arka plana gekilmesi,
MO 3. binyildan itibaren siiregelmis olan Sumer-Sami miicadelesinin mitlerdeki yansimasi-

dlr 109

Sonug¢

Sumer kelimesi Akadlilar tarafindan Giiney Mezopotamya sehirlerinin bulundugu bsl-
geyi ifade edecek sekilde “mat Sumeérim” yani “Sumer iilkesi” olarak kullanilmis, buna karsilik
Sumerliler kendi topraklarini “kalam” ve “ki.en.gi” olarak adlandirmislardir. Bu terimlerle
ifade edilen bolge disinda Sumerce yazili belgelerde farkli bir anayurda dair bilgiye rastlan-
mamistir. Ancak MO 4. biny1l ortalarinda bdlgede ani niifus artisiyla birlikte yasanan sosyal
ve kiiltiirel degisim, bolgeye o dénemde disaridan gelen topluluklarin yerleserek yeni bir sos-

yal ve ekonomik sistem kurulmasina 6nderlik etmis olabilecekleri seklinde yorumlanmuistur.

1% Wang, The Metamorphosis of Enlil in Early Mesopotamia, 231-234.

1% Andrew R. George vd., “Cosmogony in ancient Mesopotamia”, Anfang & Ende: vormoderne Szenarien von Weltens-
tehung und Weltuntergang. Darmstadt: von Zabern, (2016), 7-25.; Stephen Longdon, "Monotheism as the Predecessor
of Polytheism in Sumerian Religion", EvangelicalQuarterly: An International Review of Bible and Theology 9.2 (1937),
138.
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Sumerlilerin Hazar Denizi’nin giineyi, Kafkaslar, iran, Bahreyn, Umman veya indus Va-
disi’'nden bolgeye gelmis olabilecekleri 6ne siiriilmiistiir. Sumer cografyasi ticaret yollar tize-
rinde yer aldigindan, muhtemelen Obeyd déneminden beri s6z konusu bolgelerin her birin-
den gelen topluluklar bélgede bir araya gelmistir, Uruk kiiltiir dsnemi olarak ayrilan sehir-
lesme siirecinde ise sulama kanallar1 ve tapinaklarin insas1 hizlanmis, bu isler i¢in anlasilan
ekstra insan giicii gerekmistir. Bu nedenle Sumer bélgesi halkinin, Basra kérfezi yakinlarin-
dan ilk yerlesimcilerle, cevre bolgelerden gelen/getirilen insanlardan olustugu, MO 4. binyl
ortalarinda Uruk ve ¢evresindeki sehirleri kuran veya biiyiiten yerlesimcilerin uzun siiredir
bolgeyle irtibati olan, Kuzeydogudan Giineye ve Doguya uzanan ticaret yollarini kolonizasyon
yontemiyle kontrol altinda tutan topluluklar olduklar: 6nerilebilir. Yazili belgelerden anlasil-
digina gore, inanglarindaki gok ve dag fenomenlerinin baskinligi, bitisken yapili dilleri ve
uzun mesafeli ticaret yollarina hakimiyetleri daglik bolgelerle baglantili, pastoral gogebe ha-
yat tarzina sahip topluluklar olma olasiliklarini giiclendirmektedir. Bu yiizden Tiirkistan’dan
cikis yaparak Giiney Mezopotamya'ya ulastiklar: diisiintilen “Proto-Tiirkler” ile iliskilendiri-
lirler. Bu goriisii destekleyecek ¢ok fazla argiiman sunulabilir, hatta Sumer ve Tiirk inanclari-
nin ortak ve benzer taraflari, iizerinde ayr1 bir ¢calisma yapilmasini gerektirecek kadar fazla-
dir. inanclar yasam sartlariyla paralel olarak sekillendiginden birbirine ¢ok uzak ve tamamen
farkl ekolojik yapiya sahip cografyalardaki fenomenlerin bu kadar benzerlik gostermesi, dil,
arkeolojik bulgular ve ticaret yollarinin yoniiyle birlesince Sumerlilerin atalariyla Tiirklerin
atalarinin ortak oldugunu veya erken dénemde ayni cografyada yasamis olabileceklerini dii-
stinmek mantiksiz bir zorlama olarak degerlendirilemez. Ancak su ana kadar ¢iviyazili belge-
lerde Sumerlileri belli bir etnik grupla dogrudan bagdastirmaya yetecek kesinlikte bir kanit

bulunmamstir.

Belirtilmesi gereken bir diger nokta Uruk doneminde belirgin sekilde goriilen Giiney
Mezopotamya-Anadolu baglantisidir. Sumerlilerin kimligi tizerine goriisler ileri siirtiliirken

bu konu tizerinde fazla durulmadigi anlasilmaktadir. Zira su ana kadar Anadolu’da bulunan
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en eski ¢iviyazili belgeler MO 2. binyil baslarina tarihlenmektedir. Ancak Anadolu’da, Firat
Nehri {izerinde Uruk ile eszamanli kurulan bazi yerlesimlerde Uruk kiiltiirti unsurlarinin var-
liginin tespit edilmis olmasi ve Anadolu’nun bilinen en eski dili Hattice’nin Sumer ve Hurri
dilleriyle yapisal benzerligine dair bulgular, Anadolu cografyasinda yazili belgeler tizerine
daha fazla arastirma yapilmasi ve konunun bu yénden de degerlendirilmesi gerektigini gos-

termektedir.
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islam diistince tarihinin erken dénemlerine kadar uzanan selef olgusunun aksine Se-
lefilik, son birkag asirda varligini hissettiren bir yap1 olarak karsimiza ¢ikmaktadir. islam’in
selef nesline dayali bir bicimde anlasilmasi ve yasanmasi iilkiisiinii giiden Selefilik, ortaya ¢i-
kisinin ardindan arastirma ve tartismalara konu edinilerek birbirinden farkli anlama ve yo-
rumlama c¢abalarina maruz birakilmistir. Bu dogrultuda Selefiligin selef olgusuyla yani
sahibe, tabiin ve tebe-i tibiin ile iliskisi; ehl-i hadis, Hanbelilik, Ehl-i Stinnet, Vehhabilik, 1s-
lahat hareketleri, radikal akimlar hatta Haricilikle benzer ve farkl yonleri analiz edilmistir.
Ayrica Selefiligin Ahmed b. Hanbel, ibn Teymiyye ve Muhammed b. Abdilvehhab ile baglan-
tisy; tarihlendirilmesi, tanimlanmasi ve tasnif edilmesi, bu anlama ve yorumlama ¢abalarinin
mihverini olusturmustur. Her ne sekilde olursa olsun Selefilik, 6zellikle icerisinde bulundu-
gumuz asirda arastirmacilarin dikkatini ¢ekmis ve son dénemlerde ortaya ¢ikan dini-siyasi
akimlardan belirgin bir sekilde ayrilacak diizeyde yogun analizlere tabi tutulmustur. Ulke-
mize ek olarak diinyanin biiyiik bir kisminda Selefilikle ilgili yayin faaliyetlerinin artarak de-
vam ediyor olmasi, bu durumun en 6nemli gostergesidir. Boylece Sulid yarimadasinda ortaya
cikarak basta Islam tilkeleri olmak iizere diinyanin biiyiik bir kisminda yayilim gésteren Se-
lefilik, her bolgede ayni etki diizeyine sahip olmasa da ilgi agisindan basta Tiirkiye olmak
lizere bircok tilkenin dikkatini ¢ekmistir. Bu durumun neticesinde Selefilik, son yillarin
onemli tartisma konularindan biri konumunda bulunmakta ve oldukca farkli mecralarda
arastirma konusu olarak varligini siirdiirmektedir. Cogunlukla makale veya teblig konusu sek-
linde ele alinan Selefilik, tez ve kitap ¢alismalarinda da kendisine yer bulmaktadir. Son yillarin

yazin faaliyetine bakildiginda Selefilik konusunu ele alan sempozyumlarin ve 6zel sayilarin
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da yayimlandig1 goriiliir. Diger yay1n tiirlerine nazaran Selefilik konusunu ele alan 6zel say1-
larin konuyu daha derli toplu ve konsantre bir sekilde etiit ettigi belirtilmelidir. Ozel sayilar,
Selefilik olgusunun belirli ve daha dar bir alanda ayrica mukayeseli bir bicimde ele alinmasini
saglamaktadir. Bize bu imkani saglayan yayinlardan biri de Istanbul Miiftiiliigii'niin hakemli
resmi yayin organi olan Din ve Hayat Dergisinin Selefilik 6zel sayisidir. Derginin 2023 yilinin
Temmuz ayinda yayimlanan 47. sayisi, Selefilik konusuna hasredilmistir. Bu sayida farkli uz-
manlik alanlarina sahip 19 akademisyen tarafindan Selefilikle ilgili muhtelif konular1 iceren
makaleler kaleme alinmistir. Ozel say1 olmasi nedeniyle kendine 6zgii hususiyetleri barindi-
ran bu yayin faaliyeti, Selefilik olgusunun farkl yonleriyle analizi agisindan 6nem tasimakta-
dir. Bu nedenle makalemizde Din ve Hayat Dergisi Selefilik 6zel sayisinda yer alan makaleler,
inceleme konusu yapilmistir, Béylece bu 6zel say1 tizerinden Tiirk ilahiyat akademyasinin Se-
lefilik birikim ve anlayisinin giiniimiizde geldigi nokta, imkanlar dahilinde ortaya koyulmaya

calisilmistr.

Bu amagla makalemizde Selefilik olgusunun ilgili metinler tizerinden etrafli ve karsi-
lastirmali analizine odaklanilmistir. flgili analiz faaliyetinin gercekci sonuglara ulasmasi
adna Selefilik arastirmalarinin en sorunlu yonleri olan tanimlama, tarihlendirme, iliskilen-
dirme ve konumlandirma gibi hususlar 6n planda tutulmustur. Boylece hem Selefilik arastir-
malarinin Sniimiize ¢ikardigi sorun alanlarina dikkat ¢ekilmis hem de bu sorunlara doniik
bazi ¢6zlim 6nerilerinde bulunulmustur. Tiim bu girisimlerin olduk¢a yakin bir zamanda ka-
leme alinan metinler {izerinden gergeklestirilmis olmasi ayrica 6nemlidir. Nitel arastirma
yaklasimina dayali olarak yiiriittiigiimiiz calismamizda dokiiman analizi yontemi benimsen-
mistir. S6z konusu dokiiman analizi, metinler tizerinde derinlesme ve mukayeseli kaynak kri-
tigi seklindeki usil ilkeleriyle somutlastirilmistir. flgili metinlerin kapsaml ve mukayeseli
analizi neticesinde Selefilikle ilgili arastirmalarda goriilen bazi sorunlarin glintimiizde devam
ettigi ve bu sorunlarin tanimlama, tarihlendirme ve iliskilendirme gibi hususlar etrafinda se-

killendigi tespit edilmistir.
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Abstract

Unlike the historical Salaf phenomenon, which traces back to the early periods of Is-
lamic thought, Salafism has emerged as a significant structure in the last few centuries. This
movement seeks to understand and experience Islam as practiced by the early generations,
or Salaf. Since its emergence, Salafism has been the focus of extensive research and discus-
sion, analyzed through various frameworks. Researchers have examined the relationship
between Salafism and the Salaf phenomenon, as well as its similarities and differences with
Ahl al-Hadith, Hanbalism, Ahl al-Sunnah, Wahhabism, reform movements, radical move-
ments, and even the Kharijites. The connections between Salafism and key figures such as
Ahmad ibn Hanbal, Ibn Taymiyyah, and Muhammad ibn Abdul-Wahhab have also been scru-
tinized. Critical issues regarding the dating, definition, and classification of Salafism have

emerged as pivotal points in these scholarly efforts.

Salafism has increasingly attracted scholarly attention, especially in the current cen-
tury, where it has been subjected to rigorous analysis, distinguishing it from contemporary
religious-political movements. The rising volume of publications on Salafism globally, inclu-
ding in Tiirkiye, underscores its relevance as a subject of inquiry. Although Salafism origina-
ted in the Arabian Peninsula, its influence has spread throughout much of the world, parti-

cularly in Islamic countries, capturing the interest of numerous nations.

Salafism has become a prominent topic of discussion across various disciplines. It is
frequently addressed in articles, theses, and books. Recent literary activities include sympo-

siums and special journal issues dedicated to Salafism, which provide organized platforms for
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scholarly discourse. Notably, the Salafism special issue of the Religion and Life Journal, pub-
lished by the Istanbul Mufti's Office in July 2023, features contributions from 19 academics

with diverse expertise, offering a comprehensive analysis of the Salafism phenomenon.

This article examines the contributions within the Religion and Life Journal special
issue to illuminate the current understanding of Salafism in the Turkish theological academy.
A comprehensive and comparative analysis of relevant texts is conducted, focusing on key
issues such as definition, dating, association, and positioning—areas that present challenges
in Salafism research. The aim is to highlight problem areas within the study of Salafism and
propose potential solutions. The methodology of this article is grounded in the principles of
mental analysis, textual deepening, and comparative source criticism. By employing recent
texts, the study aims to identify ongoing challenges in Salafism research, particularly con-
cerning definition, dating, and association.Through this comprehensive analysis, the article
seeks to reveal the persistent issues within Salafism research and offer insights into how

these challenges can be addressed in future studies.
Keywords

History of Islamic Sects, Salafism, Ahl al-Hadith, Hanbalism, Wahhabism, Ibn Taymiy-

yah.
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Giris

Bati’'da ve islam diinyasinin diger bélgelerinde oldugu gibi tilkemizde de Selefilik,
Snemli bir arastirma konusu olarak varligini siirdiirmektedir. Selefiligin basta Miisliimanlar
olmak iizere diinyanin genis bir kesimini ilgilendirmesinin birden ¢ok nedeni bulunmaktadir.
Miisliimanlar agisindan bakildiginda selef olgusunu igerisinde barindirmast; ehl-i hadis, Han-
belilik, Ehl-i Stinnet ve Vehhabilik gibi yapilarla olan iliskisi; hadis ve stinnet tasavvuru ayrica
ihya, 1slah, tecdid ve reform hareketlerine kaynaklik etmesi 6nemlidir. Yine iman tasavvuru,
tekfir sdylemi, siyaset anlayisi, klasik islam diistincesiyle iliskisi ve cagdas islam diisiincesin-
deki yeri gibi 6nemli tartisma konular1 6zelinde giindemde tutuldugu goriiliir. Selefiligin ifade
ettigi anlama Bat1 diinyas1 agisindan bakildiginda daha farkli bir manzarayla karsilasilir. Bati
diinyasinin Selefiligi arastirma konusu yapmasinda bu zihniyeti ¢éziimleme istegi 6nemli ol-
makla birlikte bunlara giivenlik arayisi, uluslararasi siyasetin dizayni, islamofobik yaklagim-
larin tahkimi ve cagdas islam diisiincesinin dahasi mevcut din anlayislarinin yénlendirilmesi
gibi motivasyon kaynaklarinin da eslik ettigi fark edilir.

Selefilikle ilgili 6zellikle tilkemizde yapilan arastirmalara bakildiginda bu olgunun kla-
sik Islam mezheplerinden ve ¢agdas dini-siyast akimlardan farkl olarak asla dair tartismalara
konu edildigi goriiliir. S6z konusu Haricilik ve Miircie gibi firkalar; Hanefilik ve Hanbelilik gibi
mezhepler veya Vehhabilik ve thvan-1 Miislimin gibi dini-siyast akimlar oldugunda tartisma-
lar, kendi mecrasinda ilerlerken sira Selefilige geldiginde durum degismektedir. Bu durum,
cogunlukla sert bir makas degisimi seklinde kendini gostermektedir. Boylece s6z konusu Se-
lefilik oldugunda tarihsel akis kronolojik bir bi¢cimde okunamamakta, diisiinsel gelenekler
birbirine karistirilmakta bazen aynilestirilmekte bazen de birbirleriyle catistirilmaktadir.
Basta Selefilik olmak tizere iliskili kavramlar, oldukca serbest bir sekilde bazen de tek bir ya-
piy1 andirir gibi i¢ ice gegmis bir bicimde kullanilmaktadir. Selefilikle ilgili oldukga basit ayni
zamanda tarihsel ve diisiinsel gercekliklerle ortiismeyen kimliklendirmeler yapilmakta, bu

kimlikler Selefilige giydirilmekte bazen de Selefilik, dini hassasiyetler gozetilerek tamamen

https://dergipark.org.tr/tr/pub/da



A Salafism Analysis in the Cont