ISSN 1727-060X (Print)
ISSN 2664-3162 (Online)

)

AXMET JACAYH
YHUBEPCHUTETI

TURKOLOGIA
TURKOLOJI

Ne 4 (120), 2024
Kazan-kapama-:kearokcan / Ekim-Kasim-Arahk

Kypnan KP MaBecTHnusiap xoHe 1aMy MHHUCTPIIITL
Baiinansic, akmapaTTaHIpIpy JKOHE aKIapaT KOMUTETIHIH Mep3iMi 6acnaces 6achUTBIMbL
JKOHE aKMapaTTHIK areHTTITIH/AE TIPKEJITeH.
Kyomix Ne 55-97-2K 18.11.2005 >x. XasIKapaiblK peleH3UsUTaHaThIH XKy pHAII.

Hupexcrep: ROOTINDEXING, Akademic Resource Index ResearchBib, Directory of
Research Journal Indexing, ASOS, Indeks Copernicus, MLA International Bibliography,
EBSCO

Dergi, Kazakistan Cumhuriyeti Yatirimlar ve Kalkinma Bakanlig1 {letisim, Enformasyon ve
Bilgi Komitesi’nin siireli yayin ve haber ajansinda
55-97-J 18.02.2005 numaraya kayitlidir. Uluslararas1 hakemli bir dergidir.

Tarama index: ROOTINDEXING, Akademic Resource Index ResearchBib, Directory of
Research Journal Indexing, ASOS, Indeks Copernicus, MLA International Bibliography,
EBSCO

I bIFapbLIBIMHBIH CAPANIIBLIAPBI:

Jlox. npod. Hepruc bupaii (ITamykkane ynuepcureti — Typkus), nok., npod. fIBy3 Kapramisiormy
(Anxapa xaxs! baiipam Bemn ynusepcureri — Typkus), nox. mpod. Mycrada Apcman (ITamyxxane
yHuBepcureti — Typkus), nok. npod. Amu Cemrayk (Epxkuec yausepcureti — Typkus), 1ok., npod. Xaxax
Osnemup (I'mpecyn yuuBepcureri — Typkus), nok., mon. Expem Asm (Myrnma Ceitksl Kouman
yHuBepcureri — Typxkus),, nok., non. XKemmne Keinaxs! (Ankapa Xaxs! baiipam Bemu yHusepcureti —
Typkusi), mok. pou. Baxtusp Acman (Typkus), mok., mom. Mexmer Cypyp UYememn (ITamyxxane
yauBepcureri — Typxus), nok. Xyceitn kapakas (Typkus), nok. Ena Eiibl (Apgaxan yHHBepcUTeTI —
Typkus), nok. Ymmaxan Hepkus (Kaxpamanmapam Mcrukian yausepcureri — Typkus), Tok. Apmaral
3ehpe (Axmer fAcayn ynusepcureri — Typkus), nox. Baxner Tapaxust (y3xe yauBepcureti — Typxkus),
nok. Toura Baiisianeip (Koxxaenn yrusepcuteti — Typkus), Anumep Memannos (Aukapa Xaxs! baiipam
Bemu ynusepcureti — Typxus).

Turkistan/Tiirkistan
2024



ISSN 1727-060X (Print)
ISSN 2664-3162 (Online)

),

AXMET ACAYHU
YHUBEPCUTETI

TIOPKOJIOI'YSA
TURCOLOGY

Ne3 (119), 2024
OxTs0pb-HOsOpb-1exadps / October-November-December

XKypnan 3apeructpuposan Komurerom cBs3u, nHGOpMaTH3aIMU 1 HHOOPMALIIH
MuHuCTEpCTBa IO HHBECTHLMAM U pa3BuTHIO PK cBHIETENHCTBO O MOCTAaHOBKE HA yUeT
MEPHOITIECKOT0 NTEUYSTHOTO U3AAHNS ¥ HH(POPMALIMOHHOTO areHTCTBA
Ne 5597-2K 18. II. 2005 1. MexxyHapOmHBIIH peleH3UpyEMbIH Ky pHaJL.

Hupexcebi: ROOTINDEXING, Akademic Resource Index ResearchBib, Directory of
Research Journal Indexing, ASOS, Indeks Copernicus, MLA International Bibliography,
EBSCO

The journal is registered in the periodical and news agency of the Information and
Communication Committee of the Ministry of Investment and Development of the RK with
No0:5597-Zh 18.11.2005 is an international peer-reviewed journal.

Scanned indexes: ROOTINDEXING, Akademic Resource Index ResearchBib, Directory of
Research Journal Indexing, ASOS, Indeks Copernicus, MLA International Bibliography,
EBSCO

Bu Saymnin Hakemleri:

Prof. Dr. Nergis BiRAY (Pamukkale Universitesi — Tiirkiye), Prof. Dr. Yavuz KARTALLIOGLU
(Ankara Haci Bayram Veli Universitesi — Tiirkiye), Prof. Dr. Mustafa ARSLAN (Pamukkale
Universitesi — Tiirkiye), Prof. Dr. Ali Selguk (Erciyes Universitesi — Tiirkiye), Prof. Dr. Hakan
OZDEMIR (Giresun Universitesi — Tiirkiye), Prof. Dr. Ekrem AYAN (Mugla Sitkt Kogman Universitesi
— Tiirkiye), Prof. Dr. Cemile Kinac1 (Ankara Hact Bayram Veli Universitesi — Tiirkiye), Dog. Dr.
Bahtiyar ASLAN (Tiirkiye), Dog. Dr. Mehmet Surur CELEPI (Pamukkale Universitesi — Tiirkiye), Dr.
Hiiseyin KARAKAYA (Tiirkiye), Dr. Eda IYT (Ardahan Universitesi — Tiirkiye), Dr. Ummahan NERKIZ
(Kahramanmaras Istiklal Universitesi — Tiirkiye), Dog. Dr. Armagan ZOHRE (Ahmet Yesevi Universitesi
— Kazakistan), Dr. Vahdet TARAKCI (Diizce Universitesi — Tiirkiye), Dr. Tolga BAYINDIR (Kocaeli
Universitesi — Tiirkiye), Alisher ISMAILOV (Ankara Hact Bayram Veli Universitesi — Tiirkiye)

Typxecran/Turkestan
2024



KYPBLITAMIIIBI

Koxa Axmer Slcayn aThIiHIaFbI XaAbIKapaIbIK Ka3aK-TYPik yHUBepcUTeTi

bl6paes Ilokip
JHemup Hyperrun
Oxmxu MeTHH
Paiixn Kapn
Konpipatbaes
TrmbICOCK
KypmanOaitysst
Lepy6ait

Typcyn Xaziperomni

Yenuk FOkcen
Eropos Hukounait
Arxa @eppyx
I'yn Bynent
Eneyos Manusip

Kenxeraes Jlocait
T'abubeiinu Mca
Anpam ARMaHKYIT

Paxmanos Hacumxon
Wpuisipsiv Kyprmar
Kenaxs! bapan JKemmte
Oyecbaesa [Takusar

Komanosa Haruma
Maparu Jlacio
XKypakysues Honupbex

BAC PEJAKTOP
dokmop, npogeccop Lllokip blopaes

PEJAKTOP
PhD ooxmop Xanun Yemun

BAC PEJAKTOPAbIH OPBIHEACAPBI

Kynap Tanayoea

KAYAIITHI XATHIbBI
basoam Epmaesa

PE/IAKLIHS] AJIKACBIHBIH K¥PAMBI

¢.F.1., mpod. (Axmer Scayn ynusepcureri, Kazakcram)

TIOK., Ipo¢. (XakeTTene yHUBEpCUTETi, AHKapa)

TIOK., mpod. (Ore yHuBepcureTi, Typkus)

Tok., mpod. (born yauBepcureri, ['epmanns)

¢.F.0., mpod. (XamblkapaiablK TypH3M KOHE MEHMAaHIOCTHIK
yauBepcuteti, Kazakcran)

¢.r.0., mpod. (JLH.I'ymmmeB arsmmarst Eypasus ¥arTeik
yauBepcuteti, Kazaxkcran)

T.F.1., Ipod. (Axmer Scayn yrusepcureri, Kazakcramn)

PEJAKIVSIBIK KEHECTIH KYPAMBI

— 10K., mpod. (Mapmapa yHusepcureTi, Typkus)

&.F.1., npod. (Tin 6imiMi mHCTUTYTHI, Peceit Denepanusicer)

TIOK., Ipod. (Dckumexup OcMmanrasu yruBepcureti, Typkus)

TIOK., Ipod. (Dckumexup OcMmanrasu yruBepcuteri, Typkus)

T.F.0., npod. (On-dapabu ateiHpars! Kazak YITTBIK yHUBEPCHTETi,
Kazakcran)

dunoc.F.1., npod. (Axmer Scayu yHuBepcureti, Kasakcran)

TIOK., Ipod. (O3epbaiikaH YITTHIK FRUIBIM aKaJeMUSCH, O3epOaiikaH)
¢.F.1., mpod. (A.BaiitypchiHOB arbiHAarbl Tin OiLniMi  WHCTHTYTHI,
Kazakcran)

¢.F.1., npod. (O306excTan ¥ITTHK YHHBEPCUTETI, O30eKcTaH)

JOK., mpo¢. (Crambyn yauBepcurerti, Typxus)

IoK., nou. (Ankapa Kaxsl baiipam Benu ynusepcureri, Typkust)

¢.rx., gom. (M.Oye3oB aTBIHIArbl OJEOUET >KOHE ©OHEP HHCTUTYTHI,
Kazakcran)

¢.F.k., nou. (Axmer Scayu ynuBepcureti, Kasakcran)

PhD (Amcrepaam ynusepcurteti, Hunepiannm)

PhD (©.Hayau arbiHmarsl e30ek Tili MeH oJeOHeTi YHHBEpPCHUTETI,
O30eKcTan)



SAHIBI

Hoca Ahmet Yesevi Uluslararas: Tiirk-Kazak Universitesi

Ibrayev Shakir

Demir Nurettin

Ekici Metin

Reichl Karl
Konyratbayev Tynysbek
Kurmanbayuli Serubai
Tursun Haziretali
Celik Yiiksel

Yegorov Nikolay
Agca Ferruh

Giil Biilent

Eleuov Madiyar

Kenzhetayev Dossay
Gabibeyli Isa

Aldas Aymankul
Rakhmanov Nasimhon

Yildirm Kiirsat
Kinaci Baran Jemile

Auesbayeva Pakizat
Kosanova Nagima

Maras Laszlo
Zhurakuziev Nodirbek

BAS EDITOR
Prof. Dr. Sakir Ibrayev

EDITOR
Dr. Halil Cetin

EDIiTOR YARDIMCISI
Jupar Tanauova

SEKRETER
Bagdat Yertayeva

YAYIN KURULU
Prof. Dr. (Ahmet Yesevi Universitesi, Kazakistan)
Prof. Dr. (Hacettepe Universitesi, Tiirkiye)
Prof. Dr. (Ege Universitesi, Tiirkiye)
Prof. Dr. (Bonn Universitesi, Almanya)

Prof. Dr. (Uluslararas1 Turizm ve Otelcilik Universitesi,

Kazakistan)

Prof. Dr. (L.N. Gumilev Avrasya Ulusal Universitesi,

Kazakistan)
Prof. Dr. (Ahmet Yesevi Universitesi, Kazakistan)

DANIISMA KURULU

Prof. Dr. (Marmara Universitesi, Tiirkiye)

Prof. Dr. (Dilbilim Enstitiisli, Rusya Federasyonu)

Prof. Dr. (Eskisehir Osmangazi Universitesi,
Tiirkiye)

Prof. Dr. (Eskisehir Osmangazi Universitesi,
Tiirkiye)

Prof. Dr. (Al-Farabi Kazak Ulusal Universitesi,
Kazakistan)

Prof. Dr. (Ahmet Yesevi Universitesi, Kazakistan)

Prof. Dr. (Azerbaycan Ulusal Bilimler Akademisi,
Azerbaycan)

Prof. Dr. (A. Baitursynov Dilbilim Enstitiisti,
Kazakistan)

Prof. Dr. (Ozbekistan Ulusal Universitesi,
Ozbekistan)

Prof. Dr. (Istanbul Universitesi, Tiirkiye)

Dog. Dr. (Ankara Hac1 Bayram Veli Universitesi,
Tiirkiye)

Dog. Dr. (M. Auezov Edebiyat ve Sanat Enstitiisii,
Kazakistan)

Dog. Dr. ( Ahmet Yesevi Universitesi, Kazakistan)

Dr. (Amsterdam Universitesi, Hollanda)

Dr. (A. Navai Ozbek Dili ve Edebiyat: Universitesi,

Ozbekistan)



OWNER
Khoja Akhmet Yassawi International Kazakh-Turkish University

EDITOR-IN-CHIEF
Prof. Dr. Sakir Ibrayev

EXECUTIVE EDITOR
Dr. Halil Cetin

ASSOCIATE EDITOR
Zhupar Tanauova

ADMINISTRATIVE SECRETARY

Bagdat Yertayeva
EDITORIAL BOARD
Ibrayev Shakir —  Prof. Dr. (Akhmet Yassawi University, Kazakhstan)
Demir Nurettin —  Prof. Dr. (Hacettepe University, Turkey)
Ekizhi Metin —  Prof. Dr. (Ege University, Turkey)
Reichl Carl —  Prof. Dr. (Bonn University, Germany)
Konyratbaev Tynysbek —  Prof. Dr.(International University of Tourism and Hospitality,
Kazakhstan)
Kurmanbayuly —  Prof. Dr. (L.N. Gumilyov Eurasian National University,
Sherubai Kazakhstan)
Tursun Khazretali —  Prof. Dr. (Akhmet Yassawi University, Kazakhstan)
ADVISORY BOARD
Celik Yiiksel —  Prof. Dr. (Marmara University, Turkey)
Egorov Nikolay —  Prof. Dr. (Institute of Linguistics, Russian Federation)
Agzha Ferrukh —  Prof. Dr. (Eskisehir Osmangazi University, Turkey)
Gul Bulent —  Prof. Dr. (Eskisehir Osmangazi University, Turkey)
Eleuov Madiyar —  Prof. Dr. (Al-Farabi Kazakh National University, Kazakhstan)
Kemxeraes Jlocait —  Prof. Dr. (Akhmet Yassawi University, Kazakhstan)
INabubeitmu Mca —  Prof. Dr. (Azerbaijan National Academy of Sciences, Azerbaijan)
Aldash Aimankul —  Prof. Dr. (A. Baitursynov Institute of Linguistics,
Kazakhstan)
Rakhmanov —  Prof. Dr. (National University of Uzbekistan, Uzbekistan)
Nasimkhon
Yildirim Kurshat —  Prof. Dr. (Istanbul University, Turkey)
Kinazhi Baran — Dog. Dr. (University Ankara Hadji Bayram Veli, Turkey)
Zhemile
Auesbayeva Pakizat — Dog. Dr. (M. Auezov Institute of Literature and Art, Kazakhstan)
Koshanova Nagima — Dog. Dr. (Akhmet Yassawi University, Kazakhstan)
Marash Laszlo — PhD (Amsterdam University, Netherlands)
Zhurakuziev — PhD (A.Navo'i Tashkent State University of Uzbek Language and
Nodirbek Literature, Uzbekistan)



YYPEJIUTEJb

Meastcoynapoonuiii kazaxcko-mypeykuii ynueepcumem um. X.A. Acasu

Wbpaes laxnp
JHemup Hyperrun
Oxmxu MeTHH
Patixn Kapn
Konsipatbaes
TrmbICOCK
KypmanOaifysst
Lepy6ait

Typcyn Xasperanu

Yenuk Okcen
Eropos Huxonait

Arxa @eppyx
I'ton bronent
Eneyos Manusp
Kemxeraes Jlocait
Iabu6eiinmu Hca

Annamr AWMaHKYIJTb

PaxmanoB Hacumxon

Mpuasipsiv Kropiar

IJIABHBI PEJAKTOP

dokmop, npogheccop Lllaxup Ubpaes

PEJAKTOP
doxkmop PhD Xanun Yemun

3AMECTHUTEJIb I'TTABHOI'O PEJAKTOPA

Kynap Tanayosa

OTBETCTBEHHBINA CEKPETAPD

Barnar Epracsa

COCTAB PEJAKIIMOHHOM KOJUIET A

n.¢.H., mpod. (yHEBepcuTeT Axmena Slcasu, Kazaxcran)

TIOK., Ipo¢. (yHHBepcuteT Xaxkerrene, Typrms)

IIOK., Ipo¢. (yauBepcuret Ore, Typrus)

IIOK., po¢. (yauBepcuret bonn, 'epmanmst)

1.¢.1., mpod. (MexxayHapoIHEIH YHUBEPCUTET TypH3Ma U
rocrenpuuMcTBa, Kazaxcran)

n.¢.1., mpod. (EBpasuiickuii HaIMOHATIBHBIN yHUBEPCUTET

nm. JLH. I'ymunesa, Kazaxcran)

n.u.H., ipod. (YHuBepcuter Axmena SlcaBu, Kazaxcran)

COCTAB PEJAKIITMOHHOI'O COBETA

Kemasxs! bapan XKemme

Ayecbaesa [lakuzat

Komanosa Haruma
Mapau Jlacio

Kypakysues Homupbex

IOK., ipod. (YauBepcurer Mapmapa, Typrms)
n.¢.H., npod. (MaCTUTYT s13BIKO3HAHMSA, Poccutickas
Deneparms)
JIOK., TIpod. (DCKUIMEXUPCKUil yHUBEPCUTET
Ocwmanrasu, Typrms)
JOK., Ipod. (DCKUIMEXUPCKUil yHUBEPCUTET
Ocwmanrasu, Typrms)
n.u.H., mpod. (Kazaxckuii HalMOHATBHBIA YHUBEPCUTET
nM. Anp-®apabu, Kasaxcran)
n.¢unoc.H., mpod. (YauBepcurer Axmena Slcasu,
Kazaxcran)
IIOK., ipod. (Aszepbaiimkanckas HarmonanpHas
Axanemus Hayxk, AzepOaiimkan)
1.¢.1., mpod. (MHCTUTYT SI3BIKO3HAHUS VM.
A BaiitypceHoBa, Kazaxcram)
I.¢.1., npod. (HarmonansHeIil yHUBEpCUTET
V36ekucrana, Y30eKuCTaH)
IOK., ipod. (CtamOynsckuit yauBepcuteT, Typrus)
JOK., moul. (YHuBepcureT AHKaps! Xamku baiipam
Bemn, Typrms)
K.¢.H., gou. (MHCTUTYT JIUTEpaTypHl X HCKYCCTBA UM.
M. Aya3o0Ba, Kazaxcran)
k.¢.H., gou. (YuuBepcurer Axmena Scasu, Kazaxcramn)
PhD (AmcTepnamckuii yanBepcutet, Hunepmanmer)
(PhD (YHuBepcuTeT y30€KCKOTO S3bIKa U JIUTePaTyphl
M. A.Hasawn, Y306ekucran)



MA3MYHBI * CONTENTS # ICINDEKILER * COJEP)KAHUE

SALIM KUCUK® CAJIMM KYYYK
Tiirkiye Tiirkcesi Ornekleminde Akrabahk Adlarina Dayah ikilemeler
Reduplications Based on Kinship Names in Turkey Turkish Sample
Typik TimiHIET] TYBICTBIK aTayJapblHa HETi3[ereH KocC co3Jep

HapHI)Ie CJIOBA, OCHOBAHHBIC Ha POACTBEHHBIX TEPMHUHAX B TYPELKOM S3BIKE

CULPAN ZARIPOVA CETIN % YYJIIIAH 34APUITOBA YETHH

Gecmisten Bugiine Tatar Tiirklerinde Cenaze Merasimleri ve Etrafinda Olusan
inamslar

Funeral Rituals and Beliefs of the Tatar People in the Past and Today
Tarap XaJKbIHBIH jKepJIiey pICciMAepi MEH HaHbIM-CEHIMIEePi: OTKeHI KoHEe OYTiHi

HOXOpOHHI)Ie 06p$IZ[I)I 1 BEPOBaHUA TaTApCKOI'0 HapoJa B IIPOIIIIOM U CETOMHS

ORZIGUL HAMROYEVA#% OP3HUT'YJI XAMPOEBA
The Artistic Purpose of Alisher Navoiy's Rhyme
Onimep Hayan puMacbHBIH KOPKEMIIK MAaKCAThI

Ali Sir Nevayi’nin kafiyesinin sanatsal amact

XynoxecTtBeHHas 1enb pupmbl Anumepa HaBou

MUSTAFA NERGIZ #MYCTA®A HEPTHU3

Seyit Kaskabasov’un Kavramsal Diinyasindan Hareketle Kazak Folklorunda Afiiz ve
Efsane Tiirleri

Aniz and Legend Types In Kazakh Folkore Based on Seit Kaskabasov’s
Conceptual World

Ceitit KackabacOBTBIH KOHIICNTYaJIbIK JYHHECI HETi3iH/Ie Ka3aK (OJIKIOPBIHIAFb] aHbI3 TIEH
oricaHa KaHpIapsl

Tunb! aHbBI3a U JIETeH] B Ka3aXCKOM (OJIBKIIOPE Ha OCHOBE
KOHIleNTyanbHOI kapTuns! Mupa Ceiinra Kackabacosa

T'viimrr4A COVIIEMBEK #GULMIRA SAULEMBEK
MucTHKa JKaHPBIHAAFBI KelfinkepJep kyiieci
The Character System in the Genre of Mysticism

Mistik Tiriindeki Karakter Sistemi

Cucrema HepCOHa)KCI‘/’I B JKaHPE€ MUCTHUKHU

35-62

63-84

85-105

107-125


https://dergipark.org.tr/tr/pub/@orzigul-hamroyeva-734928
https://dergipark.org.tr/tr/pub/@orzigul-hamroyeva-734928

OPA3BEK HYCKABAEB % ORAZBEK NUSKABAYEV

XopacMm (Xopesm) XyHrypJapbl (TApHXH-3THOCOIHOJIOTHSIBIK CapanTamMa)

Hungurs of Khorasm (Khoresm) (historical-ethno-sociological examination)
Horesm (Harezm) Hiin-giirleri (Tarihsel-Etnososyolojik Analiz)

Xynrypst Xope3ma (Xopesma) (MCTOPUKO-ITHO-COLUOJIOTYecKast
JKCIIEPTH3a)

RECEP ARAL#PEJKEIT APAJT
TALIP YILDIRIMS TAJTUIT HBITIBIPBIM

Kazak Sair Sadi Tore Jifigirul’min “Nazim Cehar Dervis” Adh Eseri Uzerine Bir
inceleme

An Analysis on the Work of Kazakh Poet Sadi Tore Jafigiruli Named «Nazim Cehar Dervig»
Kazak axpiast [omi Tepe YKoHTipyiibiHbiH « HasbM mIop 1opyil» MIBFAPMACHIH 3€PTTEY

Amnanus npousBesieHus ka3axckoro nodra lagu Tope Xanrupyist «Hazeim Uexap
JepBuiy)

127-146

147-167



Penakropnan

KypmMmertrTi okpipmangap!

Typxonorus xypHanbHbH 2024 >xputrel Ned (120) COHFBI CaHBIH
ci3gepre YCHIHBIN OTHIPMBI3. JKypHanbIMBI3Aa TYpPKiI AYHHECIHE KaTBICTHI
MOJICHHET, TiN, 9JcOMET, Tapux >KOHE Tarbl Jia 0acka camanap OOHBIHIIA
Makayianap >kapusulaHsil keneai. Ocbl Makajajap apKbUIbl JKYPHAJIBIMBI3
TYPKI XaJIBIKTapHBIH MOICHHM KYHIBUIBIKTApPBIH 3€pTTEyre, TYCIHyre »oHE
OpTaK KYHIBUIBIKTApIBIH JaMyblHa KON amryjaa. « TYPKOJOTHS» >KypHaJbI
OKBIpMaHIapra TYPKI JAYHHECi XalbIKTapbIHBIH MaKajajlapblH YChbIHA
OTBIPBIT, TYPKOJIOTHUS calachIHAAFbl 3epTTeyiepre Heri3 0omyaa ®oHe JKaHa
3epTTeyJepre KoJ ciiTemn, yiec Kochln Keneni. JKypHanaslH Oyl caHbIHIA
Kazakcran, Typkus xoHe ©O30exkcTaHgarbl FajbIMIApbIHAH KEJTEeH >KETi
Makauna xapusangsl. Canum Kyuyk «Typik TiTiHAET1 TYBICTHIK aTtayjapbiHa
HETI3JENITEH KOC Ce3Aep» arThl 3epTTeyiHAe TYPIK TiMHAETI TYBICTHIK
aTaynapJaH TYpaTblH KOC Ce3[ep TakKbIpbIOBIH KapacTelpca,  Uynmax
3apunoBa Yetun «Tarap XalKbIHBIH >Kepiey pociMIepi MEH HaHBIM-
CeHIMZepi: OTKEHI koHe OyTiHi» MakajachblHOa TaTap XalKbIHBIH Xepliey
paciMaepi MEH oIeT-FyphINTapbiHa TOKTamagpl. Op3uryn XampoeBaHBIH
«Omimep Hayan pudmachiHbIH KOPKEMAIK MaKcaTbD) aTThl 3epTTeyi Oimiep
Hayau enenzmepingeri yikac TypliiepiHe Tanjgayra apHanraH. Mycraga
Hepruz «Ceiiit KackabacoBTHIH KOHIEITyaJIABIK TYHUECI HETI3iHJE Ka3ak
(ONKIOpHIHAAFEl aHBI3 TIIEH OIlcaHa >KaHpiapel» aTThl 3epTTeyiHfe
C.KackabacoBTeIH aHBI3 O€H orcaHa >KOHIHAET1 Ke3KapacTapblHa CyleHe
OTBIPBIT, OChI €Ki Typre Oara OepreH. I'ymmmpa CoynemOex «MucTtuka
KaHPBIHIAFbl KeHinKepiep Kyiec» MakalachblHJla MUCTUKAIBIK YKaHPAAFbI
Kelinkeprep kyieciHe Tannay xacaiiapl. Opa3dex HyckabaeBToiH «Xopacm
(Xopesm) XyHrypmapbl (TapuXU-3THOCOLMOJOTHSUIBIK capanTamMa)» aTThl
3eprreyinae Xope3M Tapuxbl MEH MOJICHHUETI Typasbl AEPEKTEep KaMTHUIFaH.
Pexxen Apan wmen Tamun flbm;[mpblM «Kazak axpmbr llomi Tepe
KonripyneiaeiH «Ha3piM mep [opyil» IIBIFApMAachlH 3€pTTEY» aTThl
MakKanachlHAa Ka3ak oJeOMeTi TapuxblHAa e3iHIiK opHBI Oap akbiH Ilomi
Tepe XKoHTipyIBIHBIH MIBIFAPMALIBUIBIFBI TYPaJbl Ol Oemicemi.

JKypHaNBIMBI3IBIH  OCHI CaHBIH IIBIFApPYFa YJeC KOCKaH Makaia
aBTOpJIapbIHA, MaKalajmapjapl MYKUAT Oarajam, YCBIHBICTap OEpreH
capalbuIapFa XoHE KYPHAJ KYMBICBIHA YJeC KOCKaHIapAblH OapIibIFbIHA
QJIFBICHIMBI3]IBI OUTTipEMis.

Bac penakrop
@. r. 1., npod. lsxip bIGPAEB



Bas Editorden

Saygideger Okuyucular!

Tiirkoloji Dergisi’nin 2024 yili 4 (120) son sayisini siz degerli
okuyuculara sunmaktayiz. Dergimiz uzun yillar Tiirk diinyastyla ilgili kiiltiir,
dil, edebiyat, tarih ve diger disiplinlerden makaleler yaymlamaktadir. Bu
makaleler araciligiyla dergimiz, Tiirk halklarmin kiiltlirel degerlerinin
aragtirllmasina, anlagilmasina ve ortak degerlerde bulugmasina zemin
hazirlamaktadir. Dergimiz okuyuculara Tiirk diinyas1 halklarindan makaleler
sunarak Tiirkoloji alanindaki c¢aligmalara kaynaklik etmekte ve yeni
caligmalar ortaya konulmasi i¢in katkida bulunmaktadir.

Dergimizin bu sayisinda Kazakistan, Tiirkiye ve Ozbekistan’daki
arastirmacilardan gelen yedi makaleden olusmaktadir. Dergide, Salim
Kiiciik, Tiirkive Tiirkcesi Ornekleminde Akrabalk Adlarina Dayali
Ikilemeler adli ¢alismasinda Tiirkiye Tiirkgesi ornekleminde akrabalik
adlarindan olusmus ikilemeler konusu incelemistir. Culpan Zaripova Cetin,
Gegmisten Bugiine Tatar Tiirklerinde Cenaze Merasimleri ve Onlarin
Etrafinda Olusan Inanglar galismasinda Tatar halkinin &liim gelenegi ve
gergeklestirilen ritiiellerinden bahsetmistir. Orzigul Hamroyeva, The Artistic
Purpose of Alisher Navoiy's Rhyme adli incelemesinde Ali Sir Nevai’nin
siirlerindeki  kafiye olgusunu arastirmistir. Mustafa Nerkiz, Seyit
Kaskabasov’'un Kavramsal Diinyasindan Hareketle Kazak Folklorunda Afiiz
ve Efsane Tiirleri adli ¢aligmasinda, Kazak halk bilimin 6nemli bilim
insanlarindan olan S. Kaskabasov’un afiiz ve efsane tizerine diislincelerinden
hareketle bu iki  tiir lizerine degerlendirmesini yapmustir. ['ynmmupa
Caynemb0ex, Mucmuka JKanpwinoazer Keiiinkepaep XKytieciadli makalesinde
mistik tiirdeki karakter sistemini incelemistir. Opazoex Hyckabaes, Xopacm
(Xopesm) Xyneypnapol  (mapuxu-smuocoyuono2usinvlk capanmama) isimli
aragtirmasinda Harezm tarihi ve kiiltiiri hakkinda bilgiler vermistir. Recep
Aral ve Talip Yildirim ise Kazak Sair Sadi Tore Jangiruli' min “Nazim Cehdr
Dervis” Adli  Eseri Uzerine Bir Inceleme adli calismasinda Kazak
edebiyatinin 6nemli sairlerinden olan Sadi Tore Jangiruli’nin siir anlagigini
incelemislerdir.

Dergimizin bu sayisina katkida bulunan makale yazarlarina,
makaleleri titizlikle degerlendirip tavsiyede bulunan hakemlere ve diger
emege gecen herkese tesekkiir ederiz.

Bas Editor
Prof. Dr. Sakir IBRAYEV
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TURKIYE TURKCESI ORNEKLEMINDE AKRABALIK ADLARINA
DAYALI iKiLEMELER*

Oz: Bu calismada Tiirkiye Tiirkcesi ornekleminde akrabalik
adlarindan olusmus ikilemeler yakinlik yoniinden kan bagi ve
evlilik dikkate almarak iki baglik altinda incelenmis ve
degerlendirilmistir. Calisma, Tiirk¢edeki ge¢misten giiniimiize
biitlin akrabalik adlarin1 incelemeyi ve kdken yoniinden
degerlendirmeyi degil Tiirkiye Tiirkgesindeki sozliik, deyim ve
atasozleri sozliigi tiiriindeki eserlerde ikileme yapisindaki
akrabalik adlarini incelemeyi amaglamakta olup bu baglamda
gerekli hallerde tarihi ve ¢agdas Tiirk lehgelerine de deginilmis
ve akrabalik adlar1 {izerine yapilan ilgili c¢alismalardan
yararlanilmistir. Kan bagina dayali akrabalik adlari ile
olusturulmus ikilemeler anne, baba, kiz, kiz kardes, erkek
cocuk, erkek kardes, dede, nine, amca, dayi, hala ve teyze gibi
akrabalik adlarina dayali olarak; evlilik bagina dayali akrabalik
adlart ile olusturulmus ikilemeler ise gelin, gilivey, yenge,
kaynana, kaynata ve torun gibi akrabalik adlarn dikkate alinarak
incelenmis, kendi igerisinde gruplandirilmis ve
degerlendirilmistir. Calismada 6l¢iinlii Tiirkiye Tiirk¢esinde kan
bagina dayali akrabalik adlari ile olusturulmus 43, evlilik
bagina dayali akrabalik adlar ile olusturulmus 9 olmak {izere
toplam 52 akrabalik adi ile olusturulmus ikileme tespit
edilmistir. Calisma Olglinlii  Tiirkiye Tiirkgesinde hangi
akrabalik adlarinin yan yana gelerek ikileme olusturduklarini,
ikilemelerde birinci ve ikinci sirada tercih edilen sozciikleri
gostermesi  ve bunlarin  yazili kaynaklarda ciimledeki
kullanimlarini taniklamasi yoniinden de 6nemlidir.
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REDUPLICATIONS BASED ON KINSHIP NAMES IN TURKIYE
TURKISH SAMPLE

Abstract: In this study, reduplications formed from kinship names in the
sample of Tirkiye Turkish were examined and evaluated under two
headings, taking into account blood relations and marriage in terms of
closeness. The study does not aim to examine all kinship names in
Turkish from past to present or evaluate them in terms of origin but
focuses on kinship names in the reduplication structure found in works
such as dictionaries, idiom dictionaries, and proverb dictionaries in
Turkish. In this context, historical and contemporary Turkish dialects are
also mentioned when necessary, and relevant studies on kinship names
are utilized.

Reduplications formed with blood-based kinship names were examined,
grouped, and evaluated by considering kinship names such as mother,
father, daughter, sister, son, brother, grandfather, grandmother, uncle,
maternal uncle, aunt, and maternal aunt. Similarly, reduplications formed
with marriage-based kinship names were examined, grouped, and
evaluated by considering kinship names such as bride, groom, aunt-in-
law, mother-in-law, father-in-law, and grandchild.

In the study, a total of 52 reduplications formed with kinship names were
identified in standard Tiirkiye Turkish, 43 of which were formed with
kinship names based on blood relations, and 9 were formed with kinship
names based on marriage ties. The study is also significant in terms of
showing which kinship names come together to form reduplications in
Tiirkiye Turkish, the words preferred first and second in reduplications,
and their use in sentences in written sources.

Keywords: Tirkiye Turkish, Kinship names, Reduplication, Blood
relation, Marriage bond
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Giris
Toplumsal bir kurum olan aile kavrami ile iligkili akrabalik adlar
yoniinden Tiirk¢e genel olarak zengin bir dil olup s6z varlig1 yoniinden diger
diinya dil ailelerine gore farkliliklara sahiptir. Tiirkee, icinde yer aldig1 Ural-
Altay dil ailesine mensup diger diller arasinda akrabalik adlarina ait
adlandirmalar yoniinden zenginligi ve kavram cesitliligi ile dikkati ¢eker.

Hint-Avrupa dil ailesinden farkli olarak Tiirk¢ede her aile bireyi farkli
terimlerle karsilanmis olup terim zenginligi ve ¢esitliligi daha fazladir.

Giincel Tiirkge Sozliik’te “Kan bagiyla birbirine bagli kimse.”
(https://sozluk.gov.tr/) olarak tanimlanan “akraba” ve bununla iligkili
“akrabalik” esasen kan ve evlilik yoluyla gerceklesir. Tiirk kiiltiiriinde kan
yoluyla ger¢eklesen akrabalik anne, baba, erkek kardes, kiz kardes, ogul, kiz,
amca, dayi, hala, dede, nine, yegen, torun, kuzen gibi akrabalik adlarini;
evlilik yoluyla gergeklesen akrabalik ise kari, koca, kaynana, kaynata, gelin,
damat, teyze, eniste, yenge, diiniir, kayinbirader, baldiz, gériimce, bacanak,
elti gibi adlandirmalart kapsar (Li, 2019, s. 107-282, 296-420).

Olgiinlii Tiirkiye Tiirkgesinde atasdzlerinde ‘akrabalik’ ve ‘hisimlik’
kavramina husim akraba ile ye i¢, aligveris etme; hisim hismin ne oldiigiinii
ister, ne ondugunu, hisimla ye i¢, alisveris etme (Aksu vd., 2022, s. 295) ve
agizlarda adamin goziinii akrabalar ¢ikarir (*Varto — Mus), akraba ile ye ic,
ydd el ile konug (*Bor -Nigde),; akraba olsa da diisman, yabancidan ehven
(Nigde); Goziinii kim oydu? — Hisim oydu. -Onun i¢in mi derin oydu?
(Giindiizbey *Yesilyurt — Malatya) (Bolge Agiziarinda Atasozleri ve
Deyimler, 2016, s. 29, 35, 128) gibi her ne kadar olumsuz anlamlar yiiklense
de Tiirkce genel olarak akrabalik kavramlar1 yoniinden sayi, cesitlilik ve
terim yoniinden olduk¢a zengindir. Mesela Gagavuzcada ‘akraba’ kavrami
akraba, Kirim Tatarcasinda akraba, Kirimgak agzinda ak# ebe, Urumcada
ahraba, ahrebi, Karaycanin Kirim lehgesinde akrebe; Cagdas Tiirk
lehgelerinden Yeni Uygurcada akraba, akraba; ‘hisim akraba’ kavrami Yeni
Uygurcada ekriba, dkraba, el-agine, Baskurtcada akrap, ekre, ekrep,
Ozbekgede akrebd, Kazak¢ada ‘histm akraba, (yakin ve uzak) akrabalar’
agaymn-awkim, ‘yakin ve uzak akrabalar’ agaymn-jurt, ‘uzak akrabalar’
agayin-karindas, agaym-tuwgan, agaym-tuwis, agaym-tuwma;
Karakalpakcada ‘hisim akraba’ agayin-tuwgan ve agayin-tigan terimleri ile
karsilanmistir (Li, 2019, s. 46, 47). Giiniimiiz Tiirk lehgelerinde bunlarin
disinda ‘akraba’ anlami aga-ini, akraba, asaba, atalas, aymak, bagwr, bisiik
~ biisiik, cekcat, cetis, ewldd, hisim, his, ka, kadas, kap, karindas ~ kardas,
kawm, nagagi, nebire, nesep, nesebdds, nesil, nesildes, soy sop, soktos, tarig,
tarmak, torogon, torol, tuggan, tugmis, tugduk, tugma, tukum, tukimdas,
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ugus, urluk, urug ~ uruk, uya, yaguk ve yakin gibi yakin veya farkli
sozciiklerle karsilanmustir (Li, 2019, s. 73-74).

Tiirkgenin en eski yazili kaynaklarindan Yenisey Yazitlarinda 11°i
kadinlarla, 15’1 erkeklerle 6’s1 ise genel olarak akraba anlamina kullanilan
toplam 32 akrabalik adi1 yer almakta ve bunlarin énemli bir kism1 es anlamli
sozciiklerden olugsmaktadir (Yildirim, 2020, s. 1763, 1780). Koktiirk ve eski
Uygur yazili eserlerinde akrabalik adlar1 {izerine yapilan bir g¢aligmada
akrabalik adlar cinsiyet, anlam, koken, unvan ve yakinlik derecesi yoniinden
ele alinmis ve cinsiyete gore 18 kadin ve 16 erkek olmak iizere toplam 34
akraba adi ve bir cinsiyet belirtmeyen 16 adet aile ve akrabalik kavrami
tespit edilmis olup bunlarin %21°1 kan yoluyla, %79’u ise evlilik yoluyla
olusmus akrabalik adlaridir (Hunutlu & Yildirnm, 2023: 5, 7, 9, 17).
Karahanli donemi eserlerinden Divdnii Liigati’'t-Tiirk’te yaklasik 60’a yakin
akrabalik adi belirlenmistir (Gémeg, 2002, s. 134). Fethali Kacar’in
Cagatayca-Farsga seklinde diizenlenmis Cagatay Tiirkcesi Sozliigii’'nde
toplam 53 akrabalik ad1 belirlenmistir (Soydan, 2022, s. 1).

Anadolu sahasinda, Haci1 Bektas-1 Veli’'nin Makalat, Veldyet-name,
Fatihd Tefsiri ve Besmele Tefsiri olmak tizere dort eserinin incelendigi bir
calismada kan yoluyla 11, evlilik yoluyla toplam 5 akrabalik adi olmak iizere
toplam 16 akrabalik adi tespit edilmistir (Kog, 2020, s. 275). 15. Yiizyilin
baslarinda kaleme alinan karisik dilli bir eser olan Manzume-i Ferd’iz’de
toplam 74 adet akrabalik adi tespit edilmistir (Tirk & Kog 2021, s. 128).
Gerek Eski Anadolu Tiirkgesi gerekse Osmanli Tiirkgesinin s6z varligini
barindiran ve 227 yazili eserin taranmasi ile olusturulmus Tarama
Sozligii’nde 27’°si kan yoluyla 30°u evlilik yoluyla akrabalik bildiren 12’si
ise kan ve evlilik yoluyla akrabalik bildiren toplam 69 akrabalik adi
belirlenmistir (Telli, 2020, s. 139, 154). Ayn1 eser iizerine Soydan (2021)
tarafindan yapilan ¢alismada 33 akraba adma yer verildigi goriilmektedir.
Emiroglu (2012) tarafindan yapilan calismada Tiirkce Sozliik ve Giincel
Tiirkge Sozliik’te toplam 150 akrabalik ad1 belirlenmistir.

Giil (2016, s. 210) tarihi Azerbaycan Tiirkgesi sahasma ait Ibnii
Miihenna Liigati’nde yedinci babda yer alan akrabalik adlarindan 16 tanesini
incelemistir. Bu konuda tarihi ve ¢agdas Tiirk dilleri sahasinda en kapsamli
calisma kitap boyutunda Li (2019) tarafindan yapilmistir. Binler’in (2006)
hazirladig1 sozliikte ise Tiirk lehge ve agizlarinda yer alan akrabalik
terimlerinin sayis1 6.850 olarak tespit edilmistir.

Divanii Liigati't-Tiirk’te ‘akrabalar’ anlamina urug tarig ikilemesine
yer verilmistir (Ercilasun & Akkoyunlu, 2014, s. 923). Tarihi Azerbaycan
Tiirkgesi sahasina ait Ibnii Miihenna Liigati’nde yer alan acd aca () )
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(KR 215, IST 246) yapis: ikileme gibi goriinse de ‘baba’ anlamima gelen
Mogolca aga sbdzciiginiin tekrarlanmasi ile olusturulmus olup ‘babanin
babasi’ karsiligi Arapca ‘dede’ olarak karsilanmistir (Giil, 2016, s. 211).
Benzer durum ‘amca’ karsiligi kullamlan aga aca (% &) (KR 215, IST 246),
‘dayr’ karsiign kullamlan aga eke (IS \&l) (KR 215, IST 246) ve ‘hala’
karsihig1 kullanilan dii acd (57 52) (KR 215, IST 246), ‘kayinvalide’ karsiligi
kullanilan gadum eke (/S ~%) (KR 215, IST 246) gibi kullanimlar icin de
s0z konusu olup bunlart ikileme olarak degerlendirmek miimkiin degildir
(Giil, 2016, s. 212, 213, 215).

Tarama SozIigli’nde “annenin babasi olan dede” anlamina kullanilan
ana atast (C 1, s. 122), ‘anneanne’ anlamina kullanilan anas: anas: (TaS, C I:
125), ‘babanin babasi olan dede’ anlamina kullanilan ata atas: (C |, s. 270)
gibi terimleri de bu baglamda degerlendirmek gerekir (Telli, 2020, s. 142).

Kaliplagsma, ses, bi¢cim benzerligi ve tekrara dayali olan ve anlama gii¢
katmak, anlatimi zenginlestirmek amaciyla basvurulan ikilemeler, aym
zamanda ciimleye Onemli bir anlatim giicii ve etkinlik kazandirirlar
(Topaloglu, 1989, s. 78; Aksan, 2009, s. 175, 176). Korkmaz’a (2019) gore
ikileme ““Aralarinda belli bir ses diizeni bulunan bi¢im ve anlamca birbiriyle
iligkili olan, ayni1, yakin ya da zit anlamli iki veya daha ¢ok kelimenin bir tek
kelime gibi anlam gdstermek iizere yan yana gelmesi ile olusturulan kelime
grubu”dur. Bu anlamda ikilemeler Tiirk¢ede kelime yapma yollarindan biri
olup (Agca, 2017, s. 89), birer bagimsiz sozliik birim unsurdur. Ozkan
(2010, s. 568-571) Tiirkce Sozliik’te semantik olarak deyimlesmis veya islev
yoniinden zarflasmis 347 ikili sozliik birim unsura yer verildigini tespit
etmistir.

Tiirkgenin bilinen ilk yazili eserlerinden giiniimiize ulasan ve gerek
tarihi gerekse ¢agdas Tirk lehgelerinde karsimiza ¢ikan ikilemeler Osmanli
Tirkgesinde terkib-i ihmdali, mithmelat (Topaloglu, 1989, s. 78), atf-1 tefsiri
(Yalgin, 2007, s. 2) ve Tirkiye Tiirk¢esinde atif grubu (Banguoglu, 1940, s.
70), baglam obegi (Banguoglu, 2011, s. 510), ¢ift kullanilis (Mansuroglu,
1958), ikileme (Hatipoglu, 1981; Korkmaz, 2019, s. 157), ikiz kelime (Eren,
1949; Korkmaz, 2019, s. 159), ikizleme (Gramer Terimleri, 1940; Emre,
1945; Agakay, 1953; Sarag, 1976, s. 1098; Bilgegil 1982, s. 162; Aksan
1987, s. 47), ikizlenme (Gencan 1979, s. 193), ikilemeli (yinelemeli) ad
(Atabay vd., 1983), katmerleme (Ugok, 1947: 62) kelime ikilemesi (Dilbilgisi
Terimleri, 1949), kelime kosmasi (Agakay, 1954), kosma takim (Banguoglu
1959, s. 150, Sara¢ 1976, Gencan 1979, Vardar 1980, Tuna 1982-1983),
yakin anlamly ¢ift (Tezcan, 1978, s. 298) ve tekrar (Tuna, 1949, Ergin 1958,
S. 654) terimleri ile karsilanmig ikileme i¢in birden fazla terim kullanilmigtir.



Tiirkoloji

Ne 4 (120), 2024

SALIM KUCUK

Ayni isim, sifat, zarf, iinlem, fiil veya fiilimsinin tekrarlanmasi; isim,
sifat, zarf, bagla¢ ve fiil tiirinde zit anlamli kelimelerle; isim, sifat, zarf,
bagla¢c ve fiilimsi tiiriinde es anlamli kelimelerin bir araya gelmesi ile;
cekimli fiil, baglag ve sifat-fiillerle veya ikinci kelimeye m- {insiiziiniin
eklenmesi ile, yansima sozciik ve baglaglarla farkli yapilarda olusturulan
ikilemeler (Aksan, 2014, s. 81-89; Aksan, 2015, s. 67-70, 206-207; Aksan,
2019, s. 65-69) yoniinden zengin bir s6z varligina sahip olan Tiirkiye
Tiirkgesinde bu alandaki s6z varligt Akyalgin (2007) tarafindan bir sézliik
biitiinliigii icerisinde bir araya getirilmis ve yayimlanmugtir.

Ikilemelerde iki kelime bir araya gelip tek bir anlam bildirmekle
birlikte yorgun argin, ¢ali ¢irpi, gece giindiiz 6rneklerinde gortldigi tizere
bagimsiz bir bi¢imbirim olan birinci kelime ayni zamanda gramatikal
isaretleyici roliinii tstlenir ve kendinden sonraki sdzciige donstirilir ve tek
bir anlam bildirir. Ayn1 durum akrabalik adlarina dayali ikilemelerde de
goriiliir. Ikinci sozciigiin genellikle farkli bir akrabalik adindan olustugu
ikilemelerde birinci sdzciik aynen tekrarlanmamakla birlikte ikinci akrabalik
sozciigii farkli veya es deger yapida olup ana ata, ana baba, avrat usak,
baba kiz, baba ogul, baba dede, dede nine, es sevgili, es yoldas Qibi
yapilarda birinci sozciik isaretleyici yani ikinci akrabalik adini belirleyici
konumundadir ve ayn1 zamanda birer bagimsiz sozliik birim olan bu yapilar
anlamca birliktelik, c¢okluk, pekistirme, smirlandirma (ana kiz DS)
deyimlerde abartma (ana baba giinii TDV) gibi anlamlar yiiklerler.

Nitekim miras1 konu edinen ve karigik dilli bir eser olan ve 15.
ylizyilin baglarinda Muhammed Bin Abbas tarafindan telif edilmis olan
Manziime-i Ferd’iz’de akrabalik adlarinda Tiirkiye Tiirkgesine benzer olarak
analu atalu (anasi babasi olan. s. 224) kullanim1 yer almaktadir (Tiirk & Kog
2021: 127).

Yontem

Nitel arastirma yontemi olan belge taramasi yontemi ile Olgiinlii
Tiirkiye Tiirkgesi sahasinda tamkli bir calisma olan Tiirkce Ikilemeler
Sozliigiiniin (TIS: Akyalgin, 2007) yani sira Giincel Tiirk¢e Sozliik (GTS),
Stniflandirilmis Deyimler Sozliigii (SDS: Yurtbasi, 2012), Tiirk¢enin Deyim
Varligi (TDV: Sinan, 2015), Tiirk Atasozleri Sozliigii (TAS: Aksu vd. 2022)
ile agizlar1 konu edinen Bdolge Agizlarinda Atasozleri ve Deyimler (BAAD:
2016) adli eserlerde yer alan akrabalik adlarina dayali ikilemeleri incelemeyi
konu edinen bu ¢alismada mevcut s6z varlig1 atasozii ve deyimler de dahil
edilerek biitiinciil bir yapida ele alinip incelenmis ve degerlendirilmistir.
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Calismada taranan eserlerde yer alan akrabalik adi ile ilgili ikilemenin
varsa tanigmma da yer verilmistir. Calisma ikileme seklindeki akrabalik
adlarini incelemeyi amagladigindan gerekmedikge akrabalik adlarmin tarihi
gelisimlerine deginilmemis ve koken bilgisine bagvurulmamistir. Akrabalik
adlar1 icerisinde yer verilen ve ¢oluk ¢ocuk anlamina gelen ikilemeler bash
basina bir bildiri, makale konusu olusturdugundan caligma kapsamina dahil
edilmemistir.

1. Kan Bagma Dayah Akrabalik Adlar1 ile Olusturulmus
ikilemeler

Eski Tirkgede ‘akrabalik’ béosiik tingiir (P.P. 64, 6; Usp. 269,
Caferoglu, 2011, s. 50) terimi ile karsilanmis olup kan bagma dayali
akrabalik ile ilgili olarak ‘ata, ecdat’ karsilig1 apa ve egii, ‘anne; iivey anne’
i¢in dg, ‘baba’ i¢in ata ve kay ‘yegen’ i¢in at1 Ve yegenlyigen, ‘teyze oglu’
icin ¢tkan, “agabey, amca” i¢in egi, ‘abla’ i¢in eke, ‘erkek kardes’ i¢in ini,
“erkek ¢ocuk” igin ogul, tay ve uri, ‘kiz ¢ocuk’ igin kiz ogil, ‘kiz kardes’ igin
singil, ‘zevce’ igin yotuz ve ‘kayinbirader’ igin yur¢ gibi terimler
kullanilmustir (User, 2009, s. 247-253, Ercilasun, 2011, s. 190).

Gliniimiiz Tiirkiye Tiirk¢esinde ise kan yoluyla gerceklesen akrabalik
adlart anne, baba, erkek kardes, kiz kardes, ogul, kiz, amca, day, hala, dede,
nine, yegen, torun, kuzen gibi terimlerle kargilanmaktadir.

Tiirkgenin en eski yazili kaynaklarinda kan bagina dayali akrabalik
adlar1 arasinda “ata, ecdat” veya “ecdat, cet, ata” karsilif1 e¢ii apa (eciimiz
apamiz tutmis yér sub édisiz bolmazun ‘atalarimizin dedelerimizin zapt ettigi
yurt sahipsiz olmasin’ Kiil Tigin Yaziti, D 19) ikilemesine yer verilmistir
(User, 2009, s. 247, 249; Li 2019, s. 110).

1.1. “Anne (kar1)” ve “baba (koca)” ile ilgili ikilemeler

Glnimiiz Tirkiye Tirkgesinde kullanilan &ksiiz kelimesi Eski
Tiirkcede anne karsiligi kullanilan og kelimesi ile iligkilidir. Eski Uygur
Tiirkgesi donemi eserlerinden Altun Yaruk’ta anam hatun (620, 632), dgey
ana (Usp 133, 0,8) kullanimlarimin yani sira dg ana (495, 4) ikilemesine
rastlanir (Aksan, 2008, s. 85). 11. yiizy1l Karahanh Tiirk¢esinde g sozciigii
yerini ana sozciigiine birakmistir (Aksan, 2008, s. 85). Dede Korkut
hikayelerinde anne’den hep ag piir¢eklii ana (ak kakiillii ana) olarak
bahsedilir (Aksan, 2008, s. 85).

Glnlimiizdeki kart kiz ikilemesine benzer olarak eski Tiirkcede
Koktiirk yazitlarindan Tonyukuk yazitinda (II G 48) ‘kiz kizan’ anlamina kiz
kudiz ikilemesinin kullanildigir goriilmektedir (Ercilasun 2016, s. 620).
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Koduz eski Tiirk¢ede ‘kadin, dul kadin’ demektir (Aksan, 2003, s. 98).
Karahanli doneminde ise ‘dul kadin® kavranm tul tugsak seklinde
karsilanmistir (Ercilasun & Akkoyunlu, 2014, s. 899).

Olgiinlii Tiirkiye Tiirkgesinde anne, ana, Arapca kokenli valide
sozciiklerinin yani sira agizlarda aba (DS I: 1-4, VI: 4403), ab: (DS I: 3),
abo (DS I: 27), abu (DS I: 31) sozciikleri de kullanilmigtir.

Orhun ve Yenisey yazitlarinda baba i¢in yalnmzca kay (kayim kagan
stisi bori teg ermis ‘babam Hakanin askeri kurt gibi imis’ (Kiil Tigin Yaziti,
D 12) sozciigii kullanilmustir (Li, 2019, s. 148). Eski Uygur Tiirk¢esinde kay
sOzciigiiniin yan1 sira ata da kullanilmaya baslanir (Li, 2019, s. 139). Eski
Uygur Tiirkgesinde ana baba karsiligi ata ana ikilemesi sik¢a kullanilmistir
(atamka anamka bosug kolup.. Meine eltern um Erlaubnis bittend’, ataka
anaka yaz- ‘gegen die Eltern siindigen (Mutter vor Vater); yarlukancugt
koniilliig ana ata yarim kiigiig asarlar ‘die barmherzigen Eltern vermehren
[seine] halbe Kraft” (?) (Mutter vor Vater) vb. Rohrborn, 1977, s. 254-255;
Aksan, 2008, s. 91).

Anadolu sahasinda Haci Bektis-1 Veli’nin Besmele Tefsiri adli

eserinde ayni ikileme “Ata ana oguldan kizdan nicesi yiiz déndiiriirler.”
(BT. 13a) seklinde gegmektedir (Kog, 2020, s. 269).

Salurcada ata-ana ikilemesi ‘ana-baba’ anlamimna giiniimiizde de
kullanilmaktadir (Li, 2019, s. 140). Farkli olarak Tiirk lehgelerinden
Azerbaycan, Tiirkmen, Yeni Uygur, Ozbek, Urum, Karagay-Balkar, Kumuk,
Nogay, Kazak, Karakalpak, Tatar, Baskurt, Kirgiz lehgelerinde ata-baba
‘ecdat’; Azerbaycan Tiirk¢esinde dede-baba, Altay Tirk¢esinde ada-obdko
ve Tuvacada ada-ogbe ‘ecdat’ karsiligi kullanilmaktadir (Li, 2019, s. 143).

Eski Anadolu Tiirk¢cesinde baba icin ata, ana baba kavramu i¢in ata
ana ikilemesi (Siiheyl i Nevbahar, Mordtmann yay., bk. Cagatay, a. y. 296)
kullanilirken Dede Korkut’ta baba sdzciigiiniin ata ile birlikte kullanildig1 ve
saygi ifadesi olarak agam ifadesinin kullanildig1 goriiliir (Aksan, 2008, s. 93,
94).

Zaman igerisinde Tiirkiye Tiirk¢esine gelinceye kadar ata sozciigiiniin
kullanimi azalirken baba so6zciigiiniin kullanimi artmis, buna karsilik ¢agdas
Tiirk lehgelerinde baba yerine ata sozciigii yayginlasmis ve yerlesmistir
(Aksan, 2008: 95). Ancak lehgelerde baba ata ikileme olarak “ecdat’
anlamma kullanilmistir (Li, 2019, s. 147).

Tirkiye Tirkgesi agizlarimi konu edinen Derleme Sozliigii’nde (DS,
2009) baba sozciigii fonetik degisime ugrayarak birden fazla kullanimla
karsilanmustir: babey (DS 1. 452), babo (DS I: 452, 453, VI: 4438), babu
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(DS I: 452, 454), biba, bibe (DS I: 452, 653), boba (DS: I: 452, 715), buba
(DS I: 774, DS VI: 4465), buva (DS I: 774, 807, VI: 4465), uva (DS VI
4046), voa (DS VI: 4107).

Tirkiye Tiirkgesinde anne baba veya kari koca anlamina kullanilan
ikilemelerde belirleyici sdzciik olarak ana, avrat, es, kadin ve kari sdzciikleri
tercih edilirken evin reisi erkek yani koca ile ilgili ikilemelerde ise baba
sOzciigii belirleyici olarak tercih edilmistir.

1.1.1.  ‘Ana’ sozciigiiniin belirleyici oldugu ikilemeler:
ana ata: Soyundan gelinen insanlar.

Insanoglu bir sinira razi olmalidir. Olmayacak olursa bundan kendisi,
evlddii ayali, anast atasi, akrabayii taalliikati, dahq sonra da konu komsusu
zarar goriir. (Fakir Baykurt, Kdygogiiren, s.182) (TIS)

ana ata sofrasinda biiyiimemis: Egitilmemis, yol yordam bilmiyor.
(SDS, TDV)

ana avrat: Bir erkegin esi, anasi olan kadinlar.

Sinirden eli ayag titriyor, ana avrat kiifrediyordu. (Tarik Akan, Anne
Kafamda Bit Var, s.78) (TIS)

ana avrat asfalta kosmak (TDV)

ana avrat diimdiiz / diiz gitmek: Agza alinmayacak kiifiirleri
pespese siralamak: Ana avrat diiz gidiyor Kazim Agbiy. Sen bilirsin yine. A.
IThan (SDS, TDV)

ana avrat Kkiifretmek (veya diimdiiz gitmek): (Argo) sovmek,
kiifretmek: “Sik sik kavga ¢ikiyordu aralarinda, ana avrat kiifrediyorlardi.” —
Cemil Meri¢ (GTS)

ana avrat sévmek: Birinin ana ve babasma kiifretmek: Dalkavuk
devri degil eski kasaid yerine / Debanmiz ana avrat séviiyor birbirine. M. A.

Ersoy (SDS, TDV)

anasina avradina sévmek (TDV)

ana baba: Ana ile babanin olusturdugu birlik. (GTS)

ana baba: Ebeveyn; cocugu diinyaya getirenler./ (giinii). Cok
kalabalik, hareketli ve telagli bir durumda.

Savasta benim her seyim gitti. Kéyiim kasabam, anam babam, her
seyim. (Yasar Kemal, Firat Suyu Kan Akiyor, s. 202)



Tiirkoloji

Ne 4 (120), 2024

SALIM KUCUK

Cumhuriyet Alan bir anda ana baba giiniine donmiistii. (Oktay Rifat,
Bir Kadinin Penceresinden, s. 56) (TIS)

ana baba bir (kardesler) (TDV)

ana baba duasi: Anne ve babasimin evlattan memnun olarak
Allah’tan hayir dilemeleri. (SDS)

ana baba eline bakmak: Anaya, babaya muhtag olmak: heniiz kendi
kazanci olmadig1 i¢in maddi yonden anne ve babasinin verecegi para ile
gecinmek zorunda kalmak: Altin bilezigini koluna takti, ana baba eline
bakmaktan kurtuldu. (SDS)

ana baba eline bakmak (TDV)
ana baba evladi: Degerli, sevgili cocuk. (SDS, TDV)

Ana baba evlat icin, evlat kendi bas1 i¢in. (Seslikaya *Ardesen-
Rize) (BAAD)

ana baba giinii: Sikintili, telash, tehlikeli zaman veya durum:
Hemgire haberin var mi? Hiinkdrin arabasini géze goriinmez bir ¢ift doru
seytan ¢ekiyormug. Ana baba giiniine kadar kaldik hemgire, ana baba
giintine. (N. F. Kisakiirek) (SDS, TDV)

ana baba kuzusu: 1. Nazli ¢ocuk, bakima muhta¢ kiigiik ¢cocuk. 2.
Nazli biiyiitiilmiis, giiclige alismamis, deneyimsiz, toy. (SDS, TDV)

Ana baba taht yaptirir, baht yaptiramaz. (*Bor-Nigde) (BAAD)
ana baba yavrusu (TDV)

Anaya babaya hizmet, Tanrr’ya ibadet. (Giindiizbey *Yesilyurt-
Malatya) (BAAD)

anali babali: Anasi babasi, arkasi olan.

Seni analr babali bir giizel sanmigtim. (Kitaplik Dergisi, S.65, 2003, s.
27) (TiS)

anah babah biiyiisiin: Bebekler i¢in sdylenen bir iyi dilek sozii.
(GTS, TDV)

analik babalik: Anne ve babanin gorevlerine iligkin.

Destek bulun, okulla baglanti kurun, 6gretmenleri ve okulun psikolojik
danmigman ile konusun, ¢ocugunuzun sorununu kararl bir gekilde ortaya
koyun, etkin analtk babalik kurslarina katilin, gerekirse profesyonel yardim
alin. (Ozgii Yolcu, Aksam Gazetesi. 02.06.2003) (TiS)

10
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anam babam: Ebeveyn; deger verdigim insansin anlaminda..

Ben seni anam babam bilmisim. Bu bolgenin ¢ocuguyum. Bana,
‘Kusura bakma benim akrabam var ona oy verecegim’ diyemezsin.
(Muharrem Sarikaya, Sabah Gazetesi, 25.09.2005) (TIS)

anam babam: Yakimim, sevdigim: Oh anam babam, bu, ne bu
Siileyman? M. Cosar (SDS, TDV)

anam babam kesem; elimi soksam, yesem: Kisi, baskasindan
yardim beklememeli, kendi kazanciyla ge¢inmelidir. (TAS)

Anam babam kesem, elimi soksam yesem. (*Susehri — Sivas)
(BAAD)

Anam anam dedigi, hamam anasi kil/ kel Fatma degil mi? (TDV)
ana baci: Anne, kiz kardesler gibi yakin kadinlar.

Sonra Kazim abi, ‘Ben bu yatakhanenin 4. Murad ’vyim ve sigarayi
hepinize yasaklyyorum. Anasi bacist giizel olanlar buyursun igsin!’ diye
bagirdr. (Erdogan Baysal, Tiitiin Parasi, 5.76) (TIS)

anam bacim: Kisinin annesi ve kiz kardesleri veya onlar kadar deger
verdikleri.

Durand: “Esen Ali yabanci degil” dedi. “Oturun...” “Onlar benim
anam bacim yerine” dedi Esen Ali. (Fakir Baykurt, Onuncu Kdy, s.52) (TIS)

Anast bacist giizel olanlar buyursun i¢sin!” diye bagirdi. (Erdogan
Baysal, Tiitiin Parasi, 5.76) (TIS)

anasi danasi: Ana, cocuklari ve yakin c¢evresi, arkadaglari; herkes.

Kizimiz  Esra’min anasimun  danasimin yiiz - makyajt birer ornek.
(Cumhuriyet Gazetesi, 14.07.2004, s. 2) (TIS)

anas1 danasi: soyu sopu, ailesi: Anasi danasi onu arar sorar oldu.
(SDS, TDV)

anasi kizi: Hepsi, tamamu, tiimii. (DS I)
anasiz babasiz: Anasi ve babasi olmayan; kimsesiz. Arkasiz, gii¢siiz.

Anasiz babasiz bir ¢ocuk iyilikseverlerin yiireklerini daha ¢abuk
yumugatir. (Adalet Agaoglu, Olmeye Yatmak, s. 240) (TIS)

anali danah: Ciimbiir cemaat, kalabalik bir bi¢cimde.

Boyle misafirlik olmaz ki kardesim bunlar anali danali bagimiza
wigildilar, bir haftada iflas ettik billah. (G.K.D. Balikesir). (TIS)

11
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anasi danasi: Soyu sopu, biitiin aile. (GTS)

Anast kizi otuz koyunum var. (TIS)
avrat koca: Eslerin erkek ve disi olanlari.

Her evde kocaman bir hamam olacak insanlar artik ter pislik
kokmayacak avradi ile kocasiyla yatarken. (Erdogan Baysal, Tiitiin
Parasi, Istanbul, s.21) (TIS)

avrat usak: Kadin, cocuklar ve ailenin diger bireyleri.

Koyliiler bir basima biriktiler, bir biriktiler! Coluk gqpuk, avrat
ugak... el deger etek degmez beni soyuverdiler. (Yasar Kemal, Olmez Otu,
s.18) (TIS)

Diger Tirk lehgelerinde ‘anne’ kavrami ana ~ ene, apa ~ aba, ayi,
bibi, ¢ége, ebe, ece, mama, nene, og, walide gibi sozciiklerle karsilanmigtir
(Li, 2019, s. 150-159).

1.1.2.  ‘Baba’ sozciigiiniin belirleyici oldugu ikilemeler:

Eski Uygur Tirk¢esinde evin reisi ‘koca’ i¢in er ve erkek terimleri
kullanilmigtir (Dogan & Erdin, 2018, s. 186). Tirkiye Tiirkgesi
atasozlerinde genellikle koca, herif, er, erkek, bey gibi terimler kullanilmigtir
(Hirik, 2017, s. 1741). Trakya agizlarinda koca i¢in goca, kuca, adam, erif,
ayvaz, bémki / bémkisi / bemkiy gibi kullanimlar mevcuttur (Ozden, 2017, s.
269).

baba ana: Ebeveyn; baba, anne, biiyiikler.

Senin baban anan nerede yavrum. (Yasar Kemal Firat Suyu Kan
Akiyor Baksana, Istanbul s. 38) (TIS)
baba ata: Soyundan gelinenler, ge¢mis.

Cil Ummet: Babana atana rahmet!.. Topal Talip: “Adam evladin
goriiyor musun?”’ (Fakir Baykurt, Koygociiren, s.80) (TIS)
baba dede: Atalar.

Kendinin de, babadan dededen kalma on bir aga¢ zeytini vardi.
(Yasar Kemal, Firat Suyu Kan Akiyor Baksana, s.123) (TIS)
baba kiz: Baba ile kiz1; ¢cok yakin olmayi anlatir..

Hangi gizli ruh alakasi bizi birbirimize baglamus, iki sene sonra 40
yillik iki dost hatta bir baba kiz gibi birbirimizin kollarim atmusti? (Biilent
Aksoy Nazan. Tirk Edebiyatina Elestiriler Bir Bakis Berna
Boran'a Armagan, 5.93) (TIS)

baba ogul: Baba ile oglu.

12
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Oya hanim hakkinda rezil dedikodu yazilari yazan sahteci baba ogul
hakkinda ne diisiiniiyor. (Deniz Gokge, Aksam Gazetesi, 01.03.2004) (TiS)

babali anali: Ana baba gibi aile biiyiiklerinin olmasi.

Oteki yillarca éncenin babali anali sofrasina bagdas kurmus, anasinin
kuru nane serpilmis, sarmisakly yogurt dokiilii tatar boregine girismisti.
(Orhan Kemal, Once Ekmek, s. 23) (TIS)

babas1 agasi: Baba veya soziinii dinleyecegi bir biiyligii; biiyiik erkek
kardesi.

Bunun babasi agasi kocast mocast yokmustur. (Kemal Tahir, Kelleci
Memet, s. 120) (TIS)

babasi dedesi: Atalari, soyu.

Bak, kulagini iyi a¢ ki, neler duyacaksin Ismail Agam, aciliyor, al
goziim seyreyle beylerin hiinerlerini, ben bir dul kadimin ogluyum, babas
dedesi belli olmayan. (Yasar Kemal, Yagmurcuk Kusu, s. 138) (TIS)

Diger Tiirk lehgelerinde ‘baba’ kavrami ag¢a, aga ~ aka, ata, baba,
dede, eke, kay, papa, peder, tata gibi sozciiklerle karsilanmistir (Li, 2019, s.
136-150).

Evlilik iligkisinde kadinin kocasi olan baba icin ‘koca’ karsiligi diger
Tirk lehgelerinde abuska, adam, argis, ayaktas, bay, beg, cubay, cuft, er,
eren, erkek, es, evdes, halal, kisi, koca, kiidegii, ogonnor, ortak, obogon,
refik, umrdds, iiydeggi, yastikdas, yoldas, zev¢ gibi terimler kullanilmistir
(Li, 2019, s. 296-311).

1.1.3.  ‘Eg¢’ sozciigiiniin belirleyici oldugu ikilemeler:

Evli erkegin karis1 anlamina kullanilan es so6zciigli Yenisey
yazitlarinda giiniimiiz Tiirkiye Tiirkgesindeki ile ayn1 anlamda: fasilarim er
atim yok <ii>ciin yéti asnuki ésim tas <u>ru tikti “Taylarim. (Onceleri)
erkeklik adim olmadigr igin yedi eski esim, dostum tas(a) yazdirp
dikti(ler).” (Hemg¢ik-Cirgaki (E 41), 2) seklinde kullanilmistir (Yildirim,
2020, s. 1773).

Eski Tiirkceden itibaren ortug, ortaq seklinde kullanilan sézciige Ibnii
Miihenna Liigati’nde ‘ortak (es)’ (Giil, 2016, s. 214) karsiligi verilmis olup
sozciik bugilin Tirkiye Tiirkgesinde anlam degismesine ugrayarak ‘kuma’
yani birden fazla kadinla evli erkegin eslerinden her biri karsiligi olarak
kullanilmaya baglanmustir.
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Tirkiye Tiirkcesinde ikilemelerde “evli kadin” karsiligi es, yoldas
sozciikleri de kullanilmustir.
es sevgili: Cok, candan sevilen; yagam paylasilan, deger verilen kisi.

Iki sik sik bir nk nk teknigiyle yazmak kolay saniyorsaniz,
yanulyorsunuz. Yediginizi, ictiginizi, ne zaman, nerede, kiminle ne
yaptiginizi, neleri ve kimleri sevdiginizi, yataginiz yorgamzdan ¢orbaniza
kadar ev hdlinizi, egsinizi sevgilinizi varsa ¢ocugunuzu, yoksa kedinizi,
kopeginizi, kasintinizi, takintinizi... (Zeki  Coskun,  Radikal
Gazetesi, 24.11.2006) (TiS)

es yoldas: Cok yakin kimseler, dost ve tanidiklar; arkadas.

Ya Rabbena esimden

Esimden yoldasimdan

Aklimi alma basimdan

Kabre vardigim gece (Sabahattin Eyiiboglu, Yunus Emre, s.85) (TIS)

1.14. ‘Kadin’ ve ‘karr’ sozciiklerinin belirleyici oldugu
ikilemeler:

Eski Uygur Tirkgesinde ‘kari koca’ anlamina er-xotun terimi
kullanilmistir (Dogan & Erdin, 2018, s. 173). Eski Uygur Tiirkgesi
atasozlerinde kadindan hanim, kadin ve hatun olarak s6z edilmistir (Dogan
& Erdin, 2018, s. 186).

Tiirkiye Tiirkcesi atasozlerinde de kadindan hatun, hanim, avrat, kart
ve kadin seklinde bahsedildigi goriiliir (Hirik, 2017, s. 1738). Kavram,
Trakya agizlarinda kari, kar, atun, gadin, kay, amim, bémki / bemkisi /
bémkiy, dudu ve kiilkahyas: terimleri ile karsilanmistir (Ozden, 2017, s. 269).

Bir kari bir koca, borek yer her gece. (Zile, *Mesudiye — Ordu)

Dumansiz baca, c¢ekismedik kar1 koca olmaz. (Alinca-Giresun)
(BAAD)

Her kadinin adi var, kadin kizin adi ne? (-Nigde) (BAAD)
ka1 kisrak: Bir erkegin evlenmis oldugu kadini ailesi ve hayvan
benzeri mal1 varlig1.

. Itimizle, karmuzla  kisragimizla,  colugumuzia. (Yasar Kemal,
Ince Mehmet, s. 46) (TIS)

kar1 kiz milleti: Kadin milleti. (GTS)
kar1 kizan: Es kadin ve ¢ocuklar.
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Tasbas gibi bir dinsize kapilmis bir Cukurova kéyiiniin, ¢oluk ¢ocuk,
karist kizanwyla 5 yil nasu hapislerde inledigini anlatti. (Yasar Kemal, Yer
Demir Gék Bakir, Dagin Ote Yiizi, s, 256) (TIS)

kar1 koca: Birbirleriyle evlenmis kadin ve erkek.

"Ogullart Amerika'ya kagctigindan beri kart koca ismini bile agizlarina
almiyorlard.” - Oguz Atay (GTS)
kar1 koca: Birbirleriyle evlenmis olan kadin ve erkek.

Gergek bir kart koca gibi otelin gece bekgisinden 19 numaral
anahtart almistik. (Orhan Pamuk, Yeni Hayat, s. 92) (TiS)

Kan koca bok¢u oldu, oglan usak okcu oldu. (*Silifke — igel)
(BAAD)

Kar1 koca can koca, dertlere derman koca. (-Samsun) (BAAD)
kar1 koca ilan etmek: Evlendirmek, nikahini kiymak (SDS)

kar1 koca olmak: Nikahli veya nikahsiz birlikte yasamaya baslamak.
(GTS)

Kari koca, helva yer her gece. (*Merzifon — Amasya) (BAAD)
Oglan usak belde ¢ok, kar1 koca elde ¢ok. (*Silifke-igel) (BAAD)

tiitmedik baca, cekismedik kar1 koca olmaz: Aile iginde ufak tefek
birtakim ¢ekismeler, fikir ayriliklari olabilir. Bunu dogal karsilamak gerekir.
(TAS)

Evlilik bagina dayali evlilik iligskisinde karis1 olan kadin i¢in ‘karr’
karsiligr diger Tiirk lehcelerinde abakay, aile, ambdk, argis, ‘awrat, ayaktas,
‘ayal, bice, cahtar, camagat, cubay, cuft, ebgi, emegen, es, evdes, halal,
hanmim, harem, hawi, heley, karcik, katun, kelin, kisi, kog, kuma, kurtka,
kiindes, kiini, ortak, refika, tokal, umrdasg, iiydegi, wesni, yastiktas, yoldas,
yutuz, za ‘ifa ve zevce gibi terimler kullanilmigtir (Li, 2019, s. 311-341).

Tiirkiye Tiirkgesinden farkli olarak ‘kar1 koca’ anlamina Tarama
Sozliigii’nde er avrat (“Biri birisinden kagar yat gibi / Olinmaz bular hig er
avrat gibi” (C II1, s.1489) ikilemesine yer verilmistir (Telli, 2020, s. 148).

1.2. ‘Kiz’ ve ‘Kiz Kardes’ Sozciiklerinin Belirleyici Oldugu
ikilemeler

Olgiinlii Tiirkiye Tiirk¢esinde ‘kiz kardes’ i¢in abla, baci, kiz kardes
sozciiklerinin yani sira; agizlarda aba (DS VI: 4403), abo (DS I: 27), abu
(DS I: 31), abla (DS I: 23), abila (DS I: 20), abulla (DS I: 21), abila (DS I
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23), able (DS I: 24), abula (DS I: 32), apla (DS I: 289), ave (DS I: 380);
bacct (DS I 457), bacey (DS I: 457), baci (DS I. 457), baco (DS I: 457,
458), baji (DS I: 457, 489), paci (DS IlI: 3375); eci (DS 1ll: 1660-1661), ice
(DS HI: 2501), ici (DS HI: 2501, 2503); egeg, egeci (DS IlI: 1661, 1672),
kada (DS IV: 2587), silik (DS V: 3634), uye (DS VI: 4789) sézciikleri
kullanilmigtir. Abla igin Trakya agizlarinda aba, ade, billa, cice, dudu ve
tadim; Kiz i¢in kiz, kizan, kiz kizam, kizancik ve kancik sozciiklerinin
kullanildig1 goriiliir (Ozden, 2017, s. 266).

Tirkiye Tirkcesinde ‘kiz’ ve ‘kiz kardes’ sozcliklerinin belirleyici
oldugu ikilemelerde genellikle baci ve kiz sézciikleri kullanilmistir.

Kiz gelin ikilemesi Yenisey Yazitlarinda “kanim t6lbéri kara bodun
kiiliig kadasim esizim e égigcim er dgler oglan er kiidegiilerim kiz kelinlerim
bokmedim “Hamim Tolbori, halkim, {inlii akrabalarim, ne yazik!
Agabeycigim, annelerim erkek cocuklarim, erkek giiveylerim, kizlarim ve
gelinlerim, (hepsine) doymadim.” Uyuk-Turan (E 3), 6 (Yildirim, 2020, s.
1766) seklinde kullanilmigtir.

Anadolu sahasinda Haci Bektas-1 Veli’nin Veldyet-ndme adli eserinde
ayni ikileme “Meger kim kiz gelin bir yire cem’ olup ol buparda ton
yurlardi.” (V. 5b) seklindedir (Kog, 2020, s. 274).

baci1 kardes: Ayni anne ve babadan dogmus erkek ve kiz kardesler.
Onlarla kardesiymiscesine ¢ok yakin olan, kadinlar1 kardesi gibi goren.

Kilik kiyafeti dert edinmekten kurtulmus, yiyip i¢cmeyi beginci onuncu
plana atmis, kuru yerde yatacak kadar kalenderlesmis, kadinlarla bact
kardes, erkeklerle akran arkadas, sakaci, giileg, gurursuz, tam halk adami
ogretmenler,  saglik¢ilar,  yoneticiler de var. (Fakir  Baykurt,
Samar1 Oglanlari, $.47)

Biz seninle birlikte biiyiimedik mi, baci kardes gibi. (Kemal Tahir,
Koyiin Kamburu, s. 375) (TIS)

kiz gelin: Geng¢ kiz gelinlik cagindaki bayan, kadin ve benzeri
insanlar.

Az sonra oglan usak kiz gelin onlerinde Meryemce diyor domuz
yiikleniyorlar kapiya. (Yasar Kemal, Yer Demir Gok Bakir, 5.39-40) (TIS)
kiz kar1: Geng kiz es kadinlar.

25 kurusa kizimi karisint satan ki kéylii milletidir. (Yasar Kemal, Yer
Demir Gok Bakar, s.315) (TIS)
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Tirkiye Tiirkgesinde ‘kiz’ ve ‘kiz kardes’ kavramlarinin belirlenen
konumunda oldugu ikilemelerde ana, baba, kardes ve ogul sozciikleri
belirleyici olarak kullanilmustir.

ana(s1) baci(s1): Anne, kiz kardesler gibi yakin kadinlar.

Sonra Kazim abi, ‘Ben bu yatakhanenin 4. Murad’vyum ve sigaray:
hepinize yasaklyyorum. Anast bacisi giizel olanlar buyursun igsin!’ diye
bagirdi. (Erdogan Baysal, Tiitiin Parasi, s.76) (TIS)

anasi danasi: Soyu sopu, biitiin aile. (GTS)
anasi danasi: Ana, ¢ocuklari ve yakin ¢evresi, arkadaglari; herkes.

Kizimiz  Esra’mn anasimin  danasumin yiiz makyaji - birer ornek.
(Cumhuriyet Gazetesi, 14.07.2004, s. 2) (TIS)

anas1 danasi: soyu sopu, ailesi: Anasi danasi onu arar sorar oldu.
(SDS, TDV)

anam bacim: Kisinin annesi ve kiz kardesleri veya onlar kadar deger
verdikleri.

Durand: “Esen Ali yabanci degil” dedi. “Oturun...” “Onlar benim
anam bacim yerine” dedi Esen Ali. (Fakir Baykurt, Onuncu Koy, s.52) (TIS)

anasi kiz1 (DS-1): Hepsi, tamamu, tiimii.

Anast kazi otuz koyunum var. (TiS)
baba kiz: Baba ile kiz1; ¢ok yakin olmayi anlatir..

Hangi gizli ruh alakasi bizi birbirimize baglams, iki sene sonra 40
yillik iki dost hatta bir baba kiz gibi birbirimizin kollarina atmisti? (Biilent
Aksoy Nazan. Tirk Edebiyatina Elestiriler Bir Bakis Berna
Boran'a Armagan, 5.93) (TIS)

kardes baci: Erkek ve kiz kardesler.

Miimin miislim kardes bacidir. (Folklor Edebiyat Dergisi, s. 29) (TIS)
kar1 kizan: Es kadin ve ¢ocuklar.

Tasbas gibi bir dinsize kapilmis bir Cukurova koyiiniin, ¢oluk ¢ocuk,
karist kizanwyla 5 yil nasil hapislerde inledigini anlatti. (Yasar Kemal, Yer
Demir Gék Bakir, Dagin Ote Yiizii, s, 256) (TiS)

ogul kiz: Erkek ve disi ¢ocuklar.

Oraya da gecip fkndirliklara varacaklar haydi bakalim haydi
tisenmeyin iisenenin oglu kizi olmazmis. (Fakir Baykurt, Kdygdgiiren, Adam
Yaynlart s. 287) (TIS)
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Diger Tiirk lehgelerinde ‘kiz kardes’ kavrami abla, apa ~ aba, apte,
baci, baldiz, bibi, ¢éce, dede, eciy, ege, eke, eze, hemsire, karindas ~ kardas,
pice, sinil, tete, tuggan, tugduk, tuyma, uba, uya, iike gibi sozciiklerle
karsilanmustir (Li, 2019, s. 218-234).

1.3. ‘Erkek Cocuk’ ve ‘Erkek Kardes’ ile lgili ikilemeler

Eski Tiirkgede ‘evlat’ anlamina ogi/ sdzciigii kullanilmig olup ‘kiz
cocuk’ i¢in kiz ogil, ‘erkek cocuk’ icin urt ogil sozciikleri kullanilmistir
(Ercilasun, 2011, s. 190). Kasgarli Mahmut Divdnii Liigati’t-Tiirk adh
eserinde c¢ocuklar icin bir cinsiyet ayrimi yapmamus her ikisini de ‘ogul’
sozeiigii ile karsilamuistir (Yavuz, 2013, s. 352). Olgiinlii Tiirkiye
Tiirkgesinde ise ogul sdzcligli anlam daralmasina ugrayarak yalnizca ‘erkek
¢ocuk’ i¢in kullanilmis olup agizlarda bala (DS I: 496) da ‘oglan ¢ocugu’
anlamina gelir.

Tirkiye Tiirkg¢esinde erkek cocuk i¢in agabey karsiligi 6l¢iinli dilde
agabey, kardes, erkek kardes; agizlarda ise a (DS I: 1), abe, abe (DS I. 17),
abey (DS 1. 17, 18), abéy (DS VI. 4404), abi, abiy (DS I: 17, 74-75, 136),
aga (DS I: 74-75), agabek (DS I: 74, 75), age (DS I: 74, 76), ago (DS VI:
4406), agu (DS . 74, 77), aga (DS I: 75), agact (DS I: 75, 80), agacik (DS I:
75, 80), agadadas (DS I: 75, 81), age (DS 1. 75, 88), agey (DS 1. 75, 89),
ags (DS 1: 75, 93), ago (DS I: 75), aka (DS I: 135-136; VI: 4410), akey (DS
I: 136, 148), akga (DS I: 135), akka (DS I: 135-136), apey (DS I: 17, 286),
apa (DS I: 282), ava (DS I: 374); biladar, bilader (DS I: 692), bilézer (DS I:
692), dadas (DS IlI: 1319), dugan (DS II: 1595), eke (DS II: 1663, 1692),
gada (DS 1l1: 1888), kada (DS Ill: 2587), kade (DS I1I: 2589), kekey (DS IlI:
2722), keki (DS III: 2723) sozciikleri kullanilmaktadir. Kavram Trakya
agizlarinda aga, aci, tada, gaga, bassa, e¢i ve ede soOzcikleri ile
karsilanmustir (Ozden, 2017, s. 265).

Olgiinlii Tiirkiye Tiirkgesindeki ogul sdzciigii igin ise agizlarda 6/ (DS
VI: 4612), ovul (DS V: 3299) gibi kullanimlara sahiptir. Kavram, Trakya
agizlarinda oul, o6lan, holan, kizan, ¢ociik ve bire sozciikleri ile kargilanmigtir
(Ozden, 2017, s. 266).

‘Erkek ¢ocuk’ veya ‘erkek kardes’ ile ilgili ikilemelerde erkek ¢ocuk
veya kardes yerine kullanilan sdzciigiin bazen birinci bazen de ikinci sirada
yer aldig1 goriilmektedir.

Erkek ¢ocuk veya kardes kavramimin birinci sirada gectigi ikilemeler:
Elim goziim, oglum kizim. (-Van; *Bor -Nigde) (BAAD)
kardes ogul: Kardes ogul gibi kan bag1 bulunan yakinlar.
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Sanli tarihimiz de kardes ogul cinayetlerinden gegilmiyor. (Yildirim
Tiirker, Radikal 05.06.2006) (TIS)

Kan koca bok¢u oldu, oglan usak okcu oldu. (*Silifke — igel)
(BAAD)

oglan usak: Coluk cocuk (GTS)
oglan usak: Cocuklar, evlilikten diinyaya gelen yeni bireyler.

Az sonra oglan usak, kiz gelin, onlerinde Meryemce domuzu
yiikleniyorlar kapiyi. (Yasar Kemal, Yer Demir Gok Bakar, s. 39-40) (TIS)

Oglan usak belde ¢ok, kar1 koca elde ¢ok. (*Silifke-Igel) (BAAD)

Oglandan kizdan Kkesilmek. (Giindiizbey, *Yesilyurt — Malatya)
(BAAD)
ogul kiz: Erkek ve disi ¢ocuklar.

Oraya da gegip kindirliklara varacaklar haydi bakalim haydi
tisenmeyin iisenenin oglu kizi olmazmus. (Fakir Baykurt, Kdygo¢tiren, Adam
Yayinlar s. 287) (TIS)

ogul ovsak: Bir halde bulunan ¢ocuk, torun, kardes ve benzeri
kisilerin tamami.

Komgsumuz, bu aksamki yemege masallah ogul ovsak bit yavsak katild
neredeyse yemek yetistiremeyecektik. (G.K.D. Gélmarmara) (TIS)

ogul usak: Coluk ¢ocuk evlilikten olan ¢ocuklar.

Geceleri evlerde kahvede masal masal maniki oglu usag: on iki, on
ikinin yarist. Sepirli’nin karisi. (Fakir Baykurt, Kdygoeiiren, s. 177) (TIS)

ogul usak (TDV)

Erkek ¢ocuk veya kardes kavraminin ikinci sirada gectigi ikilemeler:
avrat usak: Kadin, cocuklar ve ailenin diger bireyleri.

Koyliiler bir basima biriktiler, bir biriktiler! Coluk c¢ocuk, avrat
usak... el deger etek degmez beni soyuverdiler. (Yasar Kemal, Olmez Otu,
5.18) (TIS)

baba ogul: Baba ile oglu.

Oya hamm hakkinda rezil dedikodu yazilari yazan sahteci baba ogul
hakkinda ne diisiiniiyor. (Deniz Gokge, Aksam Gazetesi, 01.03.2004) (TiS)

baci kardes: Ayn1 anne ve babadan dogmus erkek ve kiz kardesler.
Onlarla kardesiymiscesine ¢ok yakin olan, kadinlar1 kardesi gibi géren.
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Kilik kiyafeti dert edinmekten kurtulmus, yiyip icmeyi besinci onuncu
plana atmis, kuru yerde yatacak kadar kalenderlesmis, kadinlarla bac
kardes, erkeklerle akran arkadas, sakaci, giileg, gurursuz, tam halk adami
ogretmenler,  saglik¢ilar,  yoneticiler de var. (Fakir  Baykurt,
Samar1 Oglanlari, s.47) (TIS)

Diger Tiirk lehgelerinde ‘erkek kardes’ kavrami abuy, abziy, a¢a, aga
~ aka, apa ~ aba, bi, birader, brat, dadas, é¢i, eke, ini, kadas, kad’a, kaka,
karindag ~ kardag, keke, surus, tuggan, tugduk, tunma, ubay, uya, tike gibi
sozciiklerle karsilanmustir (Li, 2019, s. 192-218).

1.4. ‘Dede’ ve ‘Nine’ ile Ilgili ikilemeler

Clauson’a gore (1972, s. 451) Oguz-Kipgak grubuna ait olan ‘dede’
sozciigi temelde ‘baba’ demek olup sonra bu anlamda baba sozciigii ile yer
degistirince ‘dede; yashh adam, dervis’ vb. anlaminda kullanilmaya
baslanmustir.

Olg¢iinlii Tiirkiye Tiirkgesindeki ‘dede’ sdzciigiiniin yani1 sira agizlarda
dedey (DS I1I: 1398), dide (DS Ill: 1481), dipdede ‘en biiyiik dede’ (DS: II:
1510) sozciikleri de kullanilmaktadir. Trakya agizlarinda ise boba, aba,
agababa, kocababa, uzak dede, uzak kocababa gibi terimlerle karsilanmigtir
(Ozden, 2017, s. 264).

Bicim yoniinden ¢ocuk diline ait nine igin (Li, 2019, s. 127) Olgiinlii
Tirkiye Tirkgesinde anneanne ‘(anne tarafindan) nine’, babanne (baba
tarafindan) nine’ ve cicianne, ebe kullanimlarmin yani sira agizlarda cica
(DS I: 957), cicana (DS I: 957), cicinene (DS I: 957), cice (DS I: 957), ibi
(DS HI: 2501), kartana (DS IlI: 2670), nene (DS III: 3246) sozciikleri yer
almaktadir. Farkli olarak Olgiinlii dilde kullanilan anne (DS I 278)
sOzcligliniin agizlarda ‘nine’ anlaminda kullanildigr da goriliir. Trakya
agizlarinda ise nene, anne, anane, babane, bubanne, ebe, gocna, goncalik,
kocana, tete, uzak anne, uzak nine, haminne ve ¢ocuk dilinde papis
sozciikleri kullanilmaktadir (Ozden, 2017, s. 263). Trakya agizlarinda
kullanilan tete sozciigli giiniimiiz Kazak Tiirk¢esinde de kullanilmakla
birlikte Tiirkiye Tiirkcesinden farkli olarak ‘baba, amca, dede ve baba
tarafindan akraba kisiler’ anlaminda kullanilmakta olup sdzciigiin kadinlar
i¢in kullanimi daha sonra ortaya ¢ikmistir (Kurmanbaiuly vd., 2024, s. 262,
263, 264, 265, 266).

Dede ve nine sozciiklerinin kullanildigr ikilemelerde bazen baba
bazen de dede sozctigiiniin birinci sirada yer aldig1 goriilmektedir.

baba dede: Atalar.

Kendinin de, babadan dededen kalma on bir agag zeytini vard.

(Yasar Kemal, Firat Suyu Kan Akiyor Baksana, s.123) (TIS)

babasi dedesi: Atalari, soyu.
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Bak, kulagini iyi ag¢ ki, neler duyacaksin Ismail Agam, aguiyor, al
goziim seyreyle beylerin hiinerlerini, ben bir dul kadimin ogluyum, babast
dedesi belli olmayan. (Yasar Kemal, Yagmurcuk Kusu, s. 138) (TIS)

dede nine: Babanin veya annenin babasi ile annesi bilyiik baba, biiyiik
anne./Yagllar.

Dede nine, anne baba, c¢ocuklar gruplart olugturuyor. (Dogan
Ciiceloglu ve Savasei, s. 371) (TIS)

dedesi babasi: En gencinden en yaglisina kadar biitiin insanlar,
herkes./ Dervislik ululuk gibi unvanlari olan ve toplum tarafindan yiice kabul
edilenler.

Giinah sayarlar da geyik avimi ama, gene de etini yememezlik
etmezlerdi. Kocasi genci, hocast mollasi, dedesi babasi, herkes yerdi. (Yasar
Kemal, U¢ Anadolu Efsanesi, s. 163) (TIS)

Diger Tiirk lehgelerinde ‘dede’ kavrami abuska, aga ~aka, ana atasi,
ata atasi, apa ~ aba, ata, baba, cedd, dede, dedu, ecii, ehe, ire, kart ata,
0bogon, tay ata, ulug ata, yeye gibi terimlerle karsilanmistir (Li, 2019, s.
107-122).

“Nine” kavrami i¢in ise ana ~ ene, ana anasi, ata anasi, apa ~ aba,
babu, bavuska, bibi, ¢ége, ebe, ece, mna, kart ana, mama, nene, tay ene,
tetey, ulug ana gibi terimler kullanilmigtir.

1.5. ‘Amca’ ve ‘Dayr’ ile llgili ikilemeler

Olgiinlii Tiirkiye Tiirkgesindeki amca sozciigii agizlarda ¢ok sekillidir:
abca (DS I: 15), abica (DS I: 15, 18; VI: 4404), abic: (DS I: 15, 18), abuca
(DS I: 15, 32), amcacik (DS |: 238), amica (DS |: 238), amuca (DS I: 239;
VI: 4417), apca, ap¢a (DS 1. 15, 286), ebice (DS V: 1656), emce (DS III:
1730, 1740), emice (DS I1I: 1735, 1740).

Olgiinlii Tiirkiye Tiirkgesinde annenin erkek kardesi anlamina gelen
dayr sozciigli agizlarda dayni, dayyr (DS 1II: 1390) sekillerinde
kullanilmaktadir.

Tirkiye Tirkcesinde ‘amca’ sozciigliniin agizlara Ozgi ‘emmi’
seklinde karsilandig1 ve ‘day1’ sozciigii ile birlikte kullanildig: ikilemelerde
‘emmi’ sOzcligiiniin basta geldigi gorlilmektedir.

emmi dayi: Anne ve baba tarafindan akrabalar; arka, giic olacak
yakinlar.

Arkasinda hiikiimeti, dagda eskiyasi, bir koca kdyde emmisi dayist
var. (Yasar Kemal, Ince Memed 2, 5.77) (TIS)
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emmim dayim, hepsinden aldim paymm: Akrabalara dayanilarak
yapilan iste zararli ¢giktim. (SDS)

emmim, dayim hepsinden aldim paymm: Insana zaman zaman en
yakinlar1 bile yardim etmez. Bundan dolay bir ise baslarken yakinlarimiza
bile giivenmemeliyiz ve kimseden yardim beklememeliyiz. Her seyi kendi
giiciimiize gore planlamali ve hareket etmeliyiz. (TAS)

emmim, dayim kesem; elimi soksam yesem: Bir kimsenin goniil
rahatligiyla harcayabilecegi para, baskalarimin verdigi degil kendisinin
calisarak kazandig1 paradir. (TAS)

Diger Tiirk lehgelerinde ‘amca’ ve ‘day1’ kavramlar i¢in abaga, abiy,
abziy, aga, aga ~ aka, amca, ‘amm, ana karindasi, ata karindasi, apa ~ aba,
baba, éci, kicig ata, mdmu, nemere aga, tagay, ulug ata Qibi terimler
kullanilmustir (Li, 2019, s. 159-177).

1.6. ‘Hala’ ve ‘Teyze’ ile Ilgili ikilemeler

Arapga kokenli (&) sozciik normalde ‘teyze’ anlamina gelirken
Olgiinlii Tiirkiye Tiirk¢esinde “babanin kiz kardesi” anlaminda hala seklinde
kullanilmis olup agizlarda ise gocuk diline ait Fars¢a kokenli bibi (= )
sozcigl ile karsilanmustir (Li, 2019, s. 180, 183): bubi (DS I. 653, 677),
bibiya (DS I: 677, 678), bibii (DS |: 677, 678), biibii (DS |: 677, 811), biivi
(DS I 677, 832), mimi (DS IV: 3199), pipi (DS V: 3457). Ancak bibi
sOzciigii agizlarda anlam genislemesine ugrayarak hala, ‘amca karisi, anne,
abla, nine, teyze (DS I: 677-678) i¢in de kullanilmigtir. Bunlardan biri de
‘amca karisi’ anlamina gelen biivii sozciigiidir (DS I 677, 832). ‘Hala’
sozcligiiniin ise agizlarda ala (DS 1. 170) seklinde karsilandigi goriilir.
Trakya agizlarinda ‘hala’ igin ala, ala, bibi, teta ve alge sozciikleri
kullanilmaktadir (Ozden, 2017, s. 265).

Talat Tekin’in *tay ~ tay1 eze-si (Tekin 1960, s. 294 akt. Li 2019:
187) seklinde kokenini acikladigi ve ‘dayr ablasi, anne tarafindan yasca
biiyiik kadin veya kiz akraba’ anlamina gelen Olgiinlii Tiirkiye
Tiirkgesindeki teyze sdzciigli de agizlarda birden fazla sekillidir: dagza (DS
I1: 1326, 1386), dayas (DS I1: 1386), dayaza (DS II: 1386, VI: 4483), dayiza
(DS 11: 1386, 1388), dayza (DS II: 1386, 1390), daza (DS II: 1386, 1390),
deyza, deyze (DS IlI: 1386, 1448), deza (DS II: 1386, 1448), déze, déze (DS
I1: 1386, 1448), dezeana (DS II: 1387, 1448), diyaza (DS II: 1387, 1528),
diyeze (DS II: 1387, 1529), dize (DS IlI: 1387, 1530); ceci (DS I: 957), cice
(DS I: 957), cici (DS I: 957), ¢ice (DS 1. 957), ¢ice (DS I: 957). Trakya
agizlarinda teyze kavramm tiyze, ¢iyze, cice, ebe ve tete sozciikleri ile
karsilanmistir (Ozden, 2017, s. 265).
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Tiirkiye Tiirkgesinde ‘hala’ ve ‘teyze’ sozciigiiniin birlikte kullanildigi
ikilemelerde ‘hala’ sdzciigiine birinci sirada yer verilmistir.
hala teyze: Baba ve anne tarafindan yakin akrabalar.

Bugiin cuma hala teyze ziyareti yapacagim. (G.K.D. Balikesir) (TiS)

Diger Tiirk lehgelerinde ‘hala’ ve ‘teyze’ icin agila, ‘amma, ana kiz
karindasi, ata kiz karindasi, apa ~ aba, bibi, ¢ége, ecly, ege, eke, eze, hala,
kiikiiy, pice, tete, teyze, uba gibi sozciikler kullanilmistir (Li, 2019, s. 177-
192).

2. Evlilik Bagina Dayah Akrabalik Adlari ile Olusturulmus
ikilemeler

Eski Tiirkgede evlilige dayali akrabalik adlar i¢in ‘gelin’ karsilig
kelin, ‘kaynbirader’ karsih@ yur¢, “es, zevee” Kkarsiligi yutuz terimi
kullanilmustir (User, 2009, s. 253).

Evlilik bagma dayali akrabalik adlart glinlimiizde Tiirkiye
Tiirkgesinde kari, koca, kaynana, kaynata, gelin, damat, teyze, eniste, yenge,
diiniir, kaywnbirader, baldiz, gériimce, bacanak, elti ve torun gibi terimlerle
kargilanmaktadir.

2.1. ‘Gelin’ ve ‘Giivey’ ile Tlgili ikilemeler

Gelin ve giivey aileye sonradan evlilik yoluyla dahil olan bireylerdir.
Bu yiizden ‘el oglu’ ve ‘el kizi” yani yabanci olarak goriilmiislerdir. Eski
Tiirkgede c¢okluk eki ile kelipiin (kelin + giin) seklinde kullanilan kelin
kelimesinin ~ kokenini  koken bilimciler genellikle kel-  eylemine
dayandirmislardir. Bu anlamda Tiirkiye Tiirk¢esinde kullanilan gelin gelmek
deyimi kel- eylemi ile iliskili olup gelin’e ‘aileye gelen kisi’ anlam
yiiklenmistir (Aksan, 2008, s. 67; Li 2019, s. 420). Tirkiye Tiirkcesinde
gelin “1. Evlenmek i¢in hazirlanmis, siislenmis kiz veya yeni evlenmis
kadin; elkizi. 2. Aileye evlenme yoluyla girmis olan kadin; elkizi.” olarak
tanimlanmustir (https://sozluk.gov.tr/).

Olgiinlii Tiirkiye Tiirkgesinde kullanilan gelin sdzciigii agizlarda gen
(DS HI: 1989) ve cici (DS I: 957, II: 1204) sozciikleri ile adlandirilmigtir.
Tiirkiye Tiirkgesi agizlarinda gelin sozciigii ile tiiretilen gelinabla, gelinana,
gelinbaba, gelinbaci vb. genellikle yenge karsiligi kullanilmistir (Li, 2019, s.
421).

‘Kocanin karisi’” anlaminda genel olarak Tiirkgede anne ve kari
kavramlar1 karsilig1 kullanilan terimler ayn1 zamanda ‘gelin’ kavrami i¢in de
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gecerli olup bunlarin yani sira ayrica “ogulun karisi” anlaminda Tiirk
lehgelerinde kelin s6zciigii de kullanilmigtir (Li, 2019, s. 420).

Gelin sozctigii Turkiye Tirkgesindeki ikilemelerde genellikle giivey
ve kaynana sozciikleri ile birlikte kullanilmustir.

gelin giivey (olmak): Bir igin tiim agsamalarin1 dikkate almadan kendi
kendine onu olmus kabul edip sevinmek ya da iiziilmek. / Evlenen erkek ile
kiz.

Burada kendi kendimize gelin giivey oluyor mal saklyor mal
¢tkartyoruz. Bir de aylardir Adil'i bekliyoruz. Adil gelmez. (Yasar Kemal,
Yer Demir Gok Bakir, Dagin Ote Yiizii Iki, s.138) (TIS)

gelin giivey olmak: Karsisindakinin nasil  karsilayacagini
diistinmeden bir isi olup bitmis sayarak sevinmek: Onlar kendi kendilerine
gelin giivey oldular. P. Safa (SDS)

gelin kaynana (Kavgasi, ge¢imsizligi): Evlenmis bayan ve esinin
annesi

Nezaket ve Mehpare arasinda gelin kaynana ¢ekismesi baslarken Ruhi
otoritesini hissettirir. (Sabah Gazetesi, 14.02.2004, s.7) (TIS)

kiz gelin: Gen¢ kiz gelinlik cagindaki bayan, kadin ve benzeri
insanlar.

Az sonra oglan ugak kiz gelin oOnlerinde Meryemce diyor domuz
yiikleniyorlar kapiya. (Yasar Kemal, Yer Demir Gok Bakir, 5.39-40) (TIS)

Eski Tiirkgede giiveyi sozciigii eski Uygur Tiirkgesinde ve Karahanl
Tirkgesinde kiidegii olarak kullanilmis, yerini Eski Anadolu Tiirk¢esinde -d-
> -y- degisimi ile giivegii’ye birakmustir (Aksan, 2008, s. 73). Eski Uygur
Tiirkgesinde ‘damat’ karsilig1 atasozlerinde kiiyogul (kiiyo + ogul < kiide-gii-
ogul) kullanimi mevcuttur (Dogan & Erdin, 2018, s. 172). Doerfer’e (1971,
s. 298) gore giivey, *kiide- ‘evlenmek’ sozciliglinden tiiremistir. Karahanlt
Tiirkcesinde de kadin kadnagun ikilemesi ‘kayinlar ve giiveyiler” seklinde
adlandirilmistir (Ercilasun & Akkoyunlu 2014).

Farkli olarak Tarama Sozliigii’'nde ‘giivey’ icin goregen (“Ol
begenmedi goriip ¢ogun kizin / Sonucu ol aldi Sel¢ug’un kizin / Anlar eydiir
giiyegiiye goregen / Nitekim giliyegli ogluna yegen” (Enveri. XV. C III, s.
1774) sdzctigiiniin kullanmildig goriiliir (Telli, 2020, s. 149).

Giiniimiiz Olgiinlii Tiirkiye Tiirkcesinde giiveyi Farsga kokenli damat
(< damad) sozcigi ile de karsilanmustir (https:/sozluk.gov.tr/). Agizlarda
gevi (DS IlI: 2011), givi (DS I11: 2011, 2086), giyev (DS VI: 4509), giyov (DS
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Il: 2086), govegi (DS II: 2167, 2239), govii (DS 1l: 2170), giiya (DS II:
2203), giiey (DS 1I: 2215), giiva, giive (DS 1I: 2239), giivegi (DS I1: 2239),
giivae (DS 1I: 2239, 2242) ve giivo (DS 1I: 2239, 2242) gibi kullanimlara
sahiptir. Farkli olarak Trakya agizlarinda i¢ giivey igin dikme sozciigiiniin
kullanildig1 goriiliir (Ozden, 2017, s. 270).

Karisinin ailesinin evinde oturan erkek ise Tiirkiye Tiirk¢esinde i¢
giiveyi, i¢ giiveyisi ve agizlarda i¢giiyo (DS II: 2505) seklinde karsilanmustir.

Kadmm kocast anlaminda genel olarak Tirkge baba ve koca
sozciiklerinin yani sira Tirk lehgelerinde kizin kocasi anlamina damdd,
kiidegii ve kiireken terimleri kullanilmistir (Li, 2019, s. 411).

2.2. ‘Kaynana’ ve ‘kaynata’ ile ilgili ikilemeler

Eski Uygur Tirk¢esinde ‘kaynana’ kavrami kaynana ve kéynana,
‘kaynata’ kéyin ata ve kéynata terimleri ile karsilanmistir (Dogan & Erdin,
2018, s. 172, 173). Damadin veya gelinin annesi anlamina gelen ‘kaynana’
kavranu Olgiinlii Tiirkiye Tiirkcesinde kaynana ve hamim anne, agizlarda ise
gaymna (DS I: 1946), kayinna (DS 1II: 2700) gibi sozciiklerin yani sira
Trakya agizlarinda kavram farkli olarak gayna, ganyana, kayna, kayna gari,
analik, dudunine sekillerinde karsilanmistir (Ozden, 2017, s. 270).

gelin kaynana ( Kavgasi ge¢imsizligi): Evlenmis bayan ve esinin
annesi

Nezaket ve Mehpare arasinda gelin kaynana ¢ekismesi baslarken Ruhi
otoritesini hissettirir. (Sabah Gazetesi, 14.02.2004, s.7) (TIS)

kaynana goriimce: Damadin annesi ve kiz kardesleri hep birlikte.

Kaynana goriimce aym evde oturulan ozgiirliikten uzak giinler mi?
Nedir ozledigimiz? (Pakize Suda, Hiirriyet Gazetesi, 25.05.2002) (TIS)

kaynana kaynata: Kadina gore kocasinin, kocaya gore karisinin anne
ve babas.

Yeni gelinin arasi kaynana kaynatasiyla biraz agikmis. (G.K.D.
Liileburgaz) (TIS)

Trakya agizlarinda ‘kaynata’ i¢in farkli olarak agbaba ve babalik
kullanimlar1 mevcuttur (Ozden, 2017, s. 270).

Evli eslerin birbirlerine gore anneleri anlamina gelen ‘kaynana’ igin
Tiirk lehgelerinde ‘awrat anasi, biyana, ene, hala, katun, kaymn ana ~ kaymn
ene, kungug Ve kiiye evli eslerin birbirlerine gore babalar1 anlamina gelen
‘kaynata’ i¢in ise amu, ata, babay, biyata, her(iin) babasi, kisin babasi,
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kaywn, kayin ata, kayna, kayni, toyon gibi terimler kullanilmistir (Li, 2019, s.
341-349, 349-357).

2.3. “Torun’ ile Tlgili kilemeler

“Bir kimseye gore ¢ocugunun ¢ocugu” (https:/sozluk.gov.tr/)
anlamina gelen ‘torun’ Olgilinlii Tiirkiye Tirkgesinde erkek torun ve kiz
torun seklinde kullanilmaktadir (L1, 2019, s. 292).

Kavram, Trakya agizlarinda turun ve usak sozciikleri ile karsilanmigtir
(Ozden, 2017, s. 267).

torun tombalak: Kisilerin ¢ocuklari ve ¢ocuklarinin gocuklart kizl
erkekli biiyiiklii kii¢iiklii torunlar.

Porsche Carrera otomobili ve muhtemelen bankada hatiri sayilir
miktarda parast olan torun tombalak sahibi bir adamin herhangi bir
yardimcist olmadan pansiyon isletmesi ilk bakista garip gelebilir (Yigiter
Ulug, Radikal Gazetesi, 04.09.2002) (TIS)

torun torba: insanlarin cocuklar1 ve bu ¢ocuklardan olan gocuklar
geriye dogru kusaklar.

Ben biitlin yazarlarin soyunu sopunu torunlarini torbalarini bilirim
(Rifat Ilgaz, Hababam Sinifi Baskinda, s. 45) (TIS)

torun tosun: Bir kimsenin ¢ocuklari ve bu ¢ocuklardan olan ¢ocuklar,
cocuklarin ¢ocuklart; yeni kusaklar.

Herkes ev bark sahibi oldu, ogul kiz eviendirdi, torun tosun sahibi
oldu. Suna bak hdla bir bagsina, kirada oturuyor. (Muzaffer Orugoglu,
Kangurular, s. 71) (TIS)

torun tosun (veya torba) sahibi olmak: 1. Torunu olmak. 2. Yash
olmak. (GTS)

torun torba/tosun sahibi olmak (TDV)

Diger Tiirk lehgelerinde ‘torun’ kavrami ahtik, ati, bala, balaniy
balasi, ¢awlik, ¢cewere, ebire, kawlik, nebire, netice, neve, nevese, nugun,
ogul, oulat, sunzi, torun, tiwenser, unuk, yawlhk ve yegen gibi terimlerle
karsilanmistir (Li, 2019, s. 282-296).

Sonug¢

Gramatikal yonden bagimsiz birer bigimbirim yapisindaki akrabalik
adlarmin Tirkiye Tirkgesinde s6z diziminde isim ¢ekim eklerinden iyelik
anam babam (TIS), baban anan (TIS), anas: kizi (DS, TiS), anas: bacis
(TiS); yénelme anasina avradina (sévmek) (TDV); uzaklasma babadan
dededen (TIS) gibi eklerin yan1 sira isim yapim eklerinden +I anali babali
(TiS), anali danali (TiS); +lIK analik babalik (TIS); +slz anasiz babasiz
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(TIS) gibi ekleri aldiklar1 goriilmektedir. Bu baglamda akrabalik adlarindan
olusan ikilemeler dil bilgisi yoniinden yapim ve ¢ekim kategorisindedirler.

Tiirkiye Tirk¢esinde, kan bagina dayal akrabalik adlari1 sayica daha
cok olup ana, avrat, baba, es, kadin, kari, baci, kiz, kardes, ogul, oglan,
dede, amca ve hala sozciikleri kendilerinden sonra gelen aga, ana, ata,
avrat, baba, baci, dayi, dede, gelin, kardes, kari, kiz, koca, nine, ogul,
sevgili, teyze ve usak sozciikleri ile esleserek 43 ikileme olusturmustur.
Bunlar sunlardir: ana ata, ana avrat, ana baba, anali babali, analik babalik,
anam babam, anasiz babasiz, ana baci, ana dana, anali1 danali, ana kiz, avrat
koca, avrat usak, baba ana, baba ata, baba dede, baba kiz, baba ogul, babali
anali, baba aga, baba dede, es sevgili, es yoldas, bir kar1 bir koca, kar1 koca,
kadin kiz, kar1 kisrak, kar1 kiz, kar1 kizan, baci kardes, kiz gelin, kiz kari,
kardes baci, ogul kiz, kardes ogul, oglan usak, oglan kiz, baba dede, dede
nine, dede baba, emmi dayi, hala teyze.

Bunlarin igerisinde yer alan es yoldas, kar: kisrak, kari kizan ve anasi
danast gibi ikilemelerde ikinci sézciigiin es veya benzer yapida kullanildig:
goriilmektedir.

Evlilik bagina dayali akrabalik adlar1 kan bagina dayali akrabalik
adlarindan sayica daha az olup gelin, kiz, kaynana ve torun sozciikleri
kendilerinden sonra gelen giivey, kaynana, gelin, goriimce ve kaynata
sozciikleri ile esleserek toplam 9 ikileme olusturmustur. Bunlar sunlardir:
gelin giivey, gelin kaynata, kiz gelin, gelin kaynana, kaynana goriimce,
kaynana kaynata, torun tombalak, torun torba, torun tosun. Buna gore
incelenen kaynaklardaki akrabalik adlar1 ile olusturulmus ikilemelerin sayisi
toplam 52°dir.

‘Torun’ sozciigii ile birlikte kullanilan torun tombalak, torun torba ve
torun tosun ikilemelerinde ikinci sdzciik es veya benzer yapidadir. ‘Torun’
ile ilgili ikilemelerde ikinci sozciikte ilk hece ‘torun’ sozciigli ile ses
yoniinden iligkilidir.

Eski Uygurcadaki ata ana ikilemesinden farkli olarak Tiirkiye
Tiirkgesindeki ikilemelerde ‘ana’ sozciigii genellikle basta ve ‘baba’
sdzciigiinii gore daha yaygin kullamlmistir: ana ata (TIS), ana avrat (GTS,
TIS, TDV, SDS), ana baba (GTS, TiS, TDV, SDS, BAAD, TAS), ana baci
(TiS), ana dana (TiS, SDS, TDV, GTS), ana kiz (DS) gibi kullanimlar buna
ornek verilebilir. Buna gore ‘ana’ sozciligliniin kullanildig: ikilemelerde ‘ana’
sOzciigiinden sonra ata, avrat, baba, baci, dana, kiz ve yine kadin igin
kullanilan ‘avrat’ s6zctigtinden sonra koca ve usak sozciikleri kullanilmustir.
‘Baba’ sozciigiiniin kullanildig: ikilemelerde ise sozciikten sonra ana, ata,
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aga, dede, kiz ve ogul sozciikleri kullanilmistir. Kadin i¢in kullanilan ‘es’
sOzclgiinden sonra sevgili ve yoldas, kart koca anlaminda kullanilan
ikilemelerde gecen ‘kar1’ sozciiglinden sonra koca, kisrak, kiz ve kizan
sozciikleri kullanilmis olup bunlar icerisinde en yaygini kart koca
ikilemesidir.

Kan bagina dayali akrabalik iligkisine dayali akrabalik adlarindan
‘kiz’ ve ‘kiz kardeg’ sozciiklerinin belirleyici oldugu ikilemelerde ‘kiz
kardes’ anlamina gelen ‘baci’ sdzciigiinden sonra kardes, ‘kiz’ sézciigiinden
sonra gelin ve kari sdzciikleri kullanilmistir.

‘Kiz’ ve ‘kiz kardes’ anlaminda kullanilan sézciiklerin ikinci sirada
yer aldig1 ikilemelerde ‘baci’, ‘kiz’ ve ‘kizan’ sozciiklerinden 6nce ana,
baba, kardes ve ogul sdzciikleri tercih edilmistir.

‘Erkek c¢ocuk’ veya ‘kardes’ kavraminin birinci sirada gectigi
ikilemelerde ogul, kardes, oglan ve ogul sozciikleri kendilerinden sonra
gelen kiz, ogul ve usak sdzciikleri ile ikileme olusturmustur.

‘Erkek ¢ocuk’ veya ‘erkek kardes’ kavramimin ikinci sirada gectigi
ikilemelerde usak, ogul, kardes, gen¢ ve oglan sozciikleri kendilerinden dnce
gelen avrat, baba, baci ve ¢ocuk sbzciikleri ile ikileme olusturmuslardir.

‘Dede’ s6zcligiinlin birinci sirada yer aldigi ikilemelerde sézciik nine
ve baba sozciikleri ile ikileme olustururken ‘dede’ sozciigiiniin ikinci sirada
yer aldig1 ikilemelerde baba sozciigi ile ikileme olusturmustur.

‘Amca’ ve ‘day1’ sozciikleri ile olusturulan ikilemelerde birinci sirada
genellikle agizlara 6zgii emmi sozciigii tercih edilmistir.

Evlilik bagma dayali akrabalik adlarindan ‘gelin® ve ‘gilivey’
sozciikleri ile olusturulmus ikilemelerde ‘gelin’ sozciigliini giivey ve
kaynana sozciikleri izlerken ‘gelin’ sdzciigiiniin ikinci sirada oldugu
ikilemelerde basta kiz sozciigii kullanilmistir.

‘Kaynana’ sdzciiglinlin birinci sirada yer aldigi ikilemelerde ikinci
sirada goriimce ve kaynata, sozciigiin ikinci sirada yer aldigi ikilemelerde
birinci sirada gelin sozciigii yer almistir.

Tiirkiye Tiirkgesinde akrabalik adlarma dayali ikilemelerde istisna
olarak sozciiklerin yer degistirdikleri de goriilir. Bunlar ana baba — baba
ana, anali babali — babali anali, kardes baci — bact kardes, dedesi babasi —
babast dedesi gibi kullanimlardir.

Bu calismada elde edilen 6nemli sonuglardan biri de gerek tarihi
gerekse cagdag Tiirk lehgelerinde her akrabalik adinin ikilemeye uygun
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olmadig1 ve Tiirkiye Tiirkgesi drnekleminde bazi akrabalik adlarinin ikileme
olusturamadigi ve bu yapida kullanmilamadigidir. Evlilik bagina dayali
akrabalik adlarindan ‘yenge’ sézcligli buna 6rnek verilebilir. Agizlardaki
gelin + abla sozciikleri ile tiretilmis geliba (DS I11: 1977, 1978), gelinaba,
geliabba (DS I1I: 1978), gelinabla (DS IlI: 1978), gellaba (DS IlI: 1978,
1984), gelliba (DS H1: 1978, 1984), gelnaba (DS IlI: 1978, 1984), genaba
(DS HI: 1978, 1989), genapla (DS I11: 1978, 1989), geneba (DS VI: 4508),
geniba (DS Ill: 1978, 1992), gennaba (DS IlI: 1978, 1993); gelin + ana
sozciikleri ile dretilmis gelinana (DS IlI: 1978, 1979); gelin + baba
sOzctikleri ile tiiretilmis gelinbaba (DS III: 1978, 1979); gelin + baci
sozciikleri ile tiretilmis gelinbact (DS I1l: 1978, 1979); gelin + yenge
sozciikleri ile tiiretilmis gelinge (DS 111: 1978, 1980) ve gence (DS I1: 1978,
1989) gibi kullanimlar ‘yenge’ kavramini karsilamakla ve her iki sozciik de
birer akrabalik adindan olusmakla birlikte s6z konusu kullanimlar ikileme
yapisinda degildir.

‘Kiz’ sozciigiiniin birinci sirada kullanildigl kiz gelin ve kiz kar
ikilemelerinde sozciik tam bir akrabalik bildirmezken ikinci sirada
kullanmildigtr ana kiz, baba kiz, ogul kiz (oglu kizi, oglum kizim) gibi
yapilarda akrabalik anlami daha belirgin 6ne g¢ikmaktadir. Yine ‘usak’
sOzciigiiniin ikinci sirada kullanildigl ogul usak, oglan usak ve avrat usak
ikilemelerinde ‘usak’ sdzciigli de tam olarak bir akrabalik bildirmemektedir.

Stiphesiz Olgiinlii  dilde rastlanilmayan bazi yapilarin agizlarda
kullanilabilecegi ihtimalini de burada goz Oniinde bulundurmakta yarar
vardir.
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Anparna: byn 3eprreyne Typik TUTIHIET TybICKAHABIK aTaysapbl —
KaH TYBICTBIFBI JKOHE HEKe OalllaHBICHIH OIMAipeTiH KOC ce3Mep
KapacThIpbLIaAbl. 3epTTey TYPiK TIMiHAETI eXelJeH Kejle >XKaTKaH
OapibIK TYBICKAHIBIK aTayJiapblH 3epTTEel, WIbIFy Teri JKaFbIHaH
Oarayayasl emec, TYpiK TUTIHAETI CO3MiK, TIpKeC >KOHE MaKajl-MoTel
CO3MIKTEpI TYpiHAETI EHOEKTepAeTi KOC €63 KYPBUIBIMBIHIAFBI
TYBICKaH/IBIK aTayJapblH 3epTTey/i MakcaT eTill OTBIP JKOHE OChI
opaiija KaxeT OoJiFaH >KarJala TapuxXd >KOHE Kasipri TYpik
JUaJeKTIepiHe € TOKTAaNbIN, TYBICKAHABIK aTayJapbl Typajbl
JKacaJlFaH THICTI 3epTTeysep A€ mainanaHeuiiel. KaH TybICTBIFBIHA
HETI3/IeNreH aHa, 9Ke, KbI3, KbI3 Oana, yi Oana, yi, aTta, oe, ara, Y
imn, JKeHre, TOTE CHSIKTHI TYBICKAH/ABIK aTaylapblHAH KypalraH KOC
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ceszep, Heke OalmaHBICBIHA HETI3IENIeH TYBICKAHABIK aTayjapblHaH
KYpaJFaH KOC ce3/iep, KelliH, Kyiiey, )KeHre, ke, aTa, HeMepe CHAKTEI
TYBICKAaHIBIK ~aTayliap 3epTTeNiN, o3 IMIHAE TONTACTHIPBUIBII
Oarananapl. 3epTTey/e TYpPiK TUTIHIETI KaH TYBICTBIFBIHA HETi3JeNreH
TYBICKQH/BIK ~aTayjJapblHaH Kypairan 43, Heke OaiiaHbIChIHA
HETI3/IeIreH TYBICKAHIBIK aTayjapblHaH KypairaH 9 — Oapnbirbl 52
TYBICK@H/IBIK aTayblHaH KYPaJFaH KOC CO3 aHBIKTAJIbL. 3epPTTeY TYPIK
TUTIHAC KaHIai TYBICKAHIBIK aTayJlapbIHBIH KaTap KeNil KOC Ce3
KyparaHblH, KOC Ce3jaepiac OipiHmI >KOHE eKiHII OpbIHAa Kai
CO3ICPIiH JKMi KOJIAHBUIFAHBIH KOPCETY JKOHE OJIapiblH ka3z0a
JepeKTepaeri ceiyieMIe KOJIAHBUIYBIH KyQJIaHIBIPY >KarblHaH [Ia
MaHBI3/IbL.

Kinr cesmep: Typik Timi, TybICKaHABIK aTayiap, KOC €3, KaH
TYBICTBIFbI, HEKE OailJIaHbIChI

(Canum  KYYYK. TYPIK TLIHAELI  TYBICTBIK
ATAVJIAPBIHA HETI3JIEJITEH KOC CO3/EP)

AHHOTauMsA. B 1aHHOM WUCCIEAOBaHUU aHAJIU3UPYIOTCS TapHbIE
cJoBa, 00pa3oBaHHbBIE U3 POJACTBEHHBIX TEPMHHOB TYPEIIKOTO SI3bIKa, C
YY4EeTOM HX CTPYKTYphl M CEMaHTHYECKHX OCOOEHHOCTeil. AHamu3
MpOBEJIeH IO JBYM OCHOBHBIM HAIPABJICHUSM: POJCTBEHHBIE
TEPMUHBI, CBS3aHHBIE C KPOBHBIM pOJICTBOM, H TEPMUHEI,
OTpaXalolllie pPOJACTBEHHBIC OTHONICHUS dYepe3 OpadHbIe CBS3H.
Lenpro paboThl HE SBIUIOCH HCYEPIBIBAIOICE H3YyUCHHE BCEX
POINCTBEHHBIX TEPMHHOB TYPELKOTO S3bIKa C JPEBHOCTH IO
COBPEMECHHOCTH WM WX JTHMOJIOTHYECKHH aHamm3. OCHOBHOE
BHUMAaHHWE yJIEICHO M3YYCHHIO POJCTBEHHBIX TCPMHHOB B KOHTECKCTE
MApHBIX CJIOB, MPEJCTABICHHBIX B TaKUX WMCTOYHUKAX, KaK CIOBAapH,
HIMOMBI U MTOCJOBHUIIBI TYPEIIKOTO s3bIKa. [IpH HEOOXOUMOCTH ObLTH
MPUBJICYEHBl JIaHHBIE HCTOPUYECKUX U COBPEMEHHBIX TIOPKCKUX
SI3BIKOB, & TAaKXKe pe3yibTaThl COOTBETCTBYIOIIMX HCCIIEIOBAaHUN B
0o0nacTy pOJICTBEHHBIX TEPMHUHOB. [lapHBIE C€JIOBa, OCHOBAaHHBIE Ha
POJICTBEHHBIX TEPMHHAX, CBSI3aHHBIX C KPOBHBIM  POJICTBOM,
BKJIIOUAIOT TakWe Ha3BaHWA, kak "Mmate", "oreu", "mous", "cectpa",
"ceiH", "Opat", "memymka", "0aOymka", "msna" u "ters". IlapHble
CJIOBa, CBsI3aHHBIC ¢ OpayHBIMU OTHOIICHHSIMU, H3YYCHBI Ha TIpUMeEpe
TakKUX TEpMUHOB, Kak "HeBecra", '">xeHux", "cBekpoBp", "Témwa',
"3a1p" u "BHyK". B pesymbTare uccienoBaHus B CTaHIAPTHOM
TYpELKOM SI3bIKE BBISABIECHO 52 TapHBIX CI0Ba, CHOPMHPOBAHHBIX C
WCIIOJIb30BaHNUEM POJICTBEHHBIX TEPMHUHOB, U3 KOTOPHIX 43 OCHOBaHBI
Ha KPOBHOM pOJICTBE, a 9 — Ha OpadHbIX CBs3sAX. PaboTa Tarke
MPENCTaBIsIeT WHTEpeC C TOYKM 3PEHHS aHaln3a COYeTaeMOCTH
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POACTBEHHBIX TEPMUHOB B NMApPHBIX CIIOBAX, MPEIIOYTEHUI B BIOOpE
cJioB 1py ()OPMHUPOBAHUU TIEPBOIT M BTOPOI yacTeil MapHBIX CJIOB, a
TaKKe MPUMEPOB MX (YHKIMOHUPOBAHHUS B KOHTEKCTE MUCBMEHHBIX
HUCTOYHUKOB.

KioueBble cioBa: Typenkuil s3bIK, POJCTBEHHBIE HMEHA,
JIyONIMpOoBaHKE, KPOBHBIE y3bl, OpauHbIE y3bI.
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GECMISTEN BUGUNE TATAR TURKLERINDE CENAZE
MERASIMLERI VE ONLARIN ETRAFINDA OLUSAN

INANISLAR®

0Oz: Gelenek ve gorenekler, bir milletin i¢ diinyast ile hayata bakis agisim
yansitan essiz bir zenginlik kaynagi oldugu gibi bir halkin tarihini,
insanligin en eski donemlerinde olusan goriis ve fikir basamaklarini
ogrenmede de biiyiikk 6nem tasir. Tatarlarin eski ¢aglarda olusturduklar
gelenek ve goreneklerinin bir kismu halkin hafizasindan silinmis, bazilari
kismen giliniimiize ulagmis, diger kismi da halk tarafindan ylizyillarca
yasam tarzi olarak kabul edilerek héld yasamaya devam etmektedir.
Mevcut gelenek ve gorenekler ¢ergevesinde olusan birgok inanig, Tatar
Tiirklerine atalar1 tarafindan birakilan manevi bir mirastir. Tatar
Tiirklerinin bayramlar1 ve gelenekleri lizerinde 1917 Devriminden 6nceki
yillarda ciddi incelemeler yapilmakla beraber, bunlar diizenli bir sekilde
ancak gecen yiizyilin 80’li yillarinin ortalarinda Tatar bilim adamlar1
tarafindan arastirilmis ve yayinlanmistir. Mevcut ¢alismada merkez olarak
Kazan Tatarlar1 alinmistir. Ancak yasadiklari cografyaya gore
smiflandirilan Ceptsa, Perm, Astrahan ve Sibirya Tatarlari, Sergac ve
Penza Miserlerinin cenaze merasimlerine de c¢aligmada oOnemli yer
verilmistir. Tatar Tiirkleri cenaze merasimlerini her ne kadar islam dini
kanunlarina gore yerine getirmeye ¢aligsalar da samanizm devrine ait olan
inanislar1 da hala uygulamaya devam ederler.
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FUNERAL RITUALS AND BELIEFS OF THE TATAR
PEOPLE IN THE PAST AND TODAY

Abstract: Traditions and customs are a unique source that reflects the
inner world and views on the life of a nation, and are also of great
importance in the study of the history of a people, the stages of
formation of views and ideas in the most ancient periods of human
development. Some traditions and customs of the Tatars, created by
them in ancient times, have been erased from people's memory, some
have been partially preserved, and the other part has been accepted by
the people for centuries as a way of life and continues to exist to this
day. Funeral traditions and customs, as well as many beliefs formed
around them, are the spiritual heritage left to the Tatar Turks by their
ancestors. Although serious research was carried out in the years
preceding the 1917 revolution, the holidays and traditions of the Turkic
Tatars began to be regularly researched and published by Tatar
scientists only in the mid-80s of the last century. In this study, much
attention is paid to the Kazan Tatars. However, within the framework
of this topic, an important place in the study is given to the funeral rites
of the Chepetsk, Perm, Astrakhan and Siberian Tatars, as well as the
Sergach and Penza Mishars. Although the Tatars have been trying for
centuries to conduct funeral rites in accordance with Islamic religious
laws, they still continue to adhere to pagan beliefs.

Keywords: Tatars, Death, Funeral rites, Traditions, Beliefs.

Giris

Tatarlar, eski caglarda olusturduklar1 gelenek ve goreneklerinin
zenginligiyle bilinen bir halktir. Bu zenginligin bir kismi artik halkin
hafizasindan silinmis, bazilar1 kismen giliniimiize ulasmis, diger kismi1 da halk
tarafindan ylizyillarca yagam tarz1 olarak kabul edilerek hala kusaktan kusaga
aktarilmaya devam etmektedir. Mevcut gelenek ve goreneklerle, cevrelerinde
olusan bir¢ok inanig, Tatar Tiirklerine atalari tarafindan birakilan pahasi
bicilmez manevi bir servettir. Tatar Tiirklerinin bayramlar1 ve gelenekleri
iizerinde 1917 Devriminden onceki yillarda ciddi incelemeler yapilmakla
beraber, bunlar diizenli bir sekilde ancak gecen yiizyilin 80’li yillarmin
ortalarinda c¢esitli etnik gruplarda R. Kasafutdinov, A. Zagidullin, R.
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Mohammetcanov, R. Urazmanova, F. Bayazitova, F. Valeev gibi ¢cagdas Tatar
bilim adamlar tarafindan arastirilmis ve yayimlanmistir. Bu tiir aragtirmalar
ozellikle Rusya Ilimler Akademisi Ibrahimov Dil, Edebiyat ve Sanat
Enstitiistiniin Arkeoloji ve Etnografya Boliimii tarafindan basarili bir sekilde
stirdiiriilmiis ve giiniimiizde de siirdiiriilmeye devam etmektedir (Urazmanova,
1984, s. 5).

Bu konu iizerine yukarida gosterilen Tatar bilim insanlarmin
kaynaklarindan yararlanilarak Tiirkiye’de tarafimizdan daha once belirli
ol¢lide arastirmalar yapilmistir (Zaripova Cetin, 2008; 2009b). Fakat mevcut
caligmada Tatarlarin yasadigi cografya daha genis tutulmakta olup son
yillarda Tataristan’da yapilan arastirmalardan da yararlamilmistir. Ayrica,
arastirmada mevcut konu, Tataristan’in degisik ilgelerinde yasayan kaynak
kisilerden edinilen ve giinlimiizde de uygulanmaya devam eden inanislarla da
zenginlestirilerek verilmistir. Merkez olarak Kazan Tatarlar1 alinmigtir. Ancak
bu konu i¢inde Volga Tatarlarinin bir alt grubu olan Miserler de dikkat
cekmektedir. Yasadiklar1 cografyaya gore simiflandirilan Ceptsa, Perm,
Astrahan ve Sibirya Tatarlari, Sergag, Penza ve Mordovya’da yasayan
Miserlerin cenaze merasimlerine de ¢alismada 6nemli yer verilmistir. Cagdas
Tiirk arastirmact Durmus Arik’ i (2006, s. 67-86) “Tiirk Kiiltiiriiniin Farkli
Bir Boyutu Olarak Kresin-Hiristiyan Tatarlarm Dini Inamslar” ve Tatar
arastirmaci Rasilya Karimova’'nin (2017, s. 195-203) “Kresinlerde (Hristiyan
Tatarlarda) Oliim ile lgili Orf, Adet, Gelenek ve Ritiieller” adli makalelerinde
zorla Hristiyan dinine gegirilen Kresin Tatarlarinin cenaze merasimleriyle
ilgili doyurucu bilgi verildiginden dolay1, arastirmamiza Kresin Tatarlarinin
cenaze merasimleri dahil edilmemistir.

Gelenek ve gorenekler, bir milletin i¢ diinyasi ile hayata bakis agisini
yansitan essiz bir zenginlik kaynagi oldugu gibi bir halkin tarihini, insanligin
en eski donemlerinde olusan goriis ve fikir basamaklarini1 6grenmede de biiyiik
onem tasir. Gelenek ve gorenekler, bir halkin hayatinda olmazsa olmazi olan
aile ici iliskiler araciligiyla asirlarca gelisir ve bir sistem olarak algilanmaya
baglar ve aile bireylerinin kendi aralarinda veya ¢evredekilerle kurduklari
iligkilerle kusaktan kusaga, nesilden nesle aktarilir. Konu ile ilgili bilgiler
yazili kaynak olarak nitelendirilen seyahatnamelerde de genis yer bulmaktadir.
Ilsever Rami’nin (2023, s.221) de belirttigi gibi, bir halkin gelenek ve
gorenekleri, aile yapisi ve aile igi iligkileri bir¢ok gezginin dikkatini ¢eken ve
iizerinde durulan konulardan biridir. Mevcut gelenek ve gorenekler, insan
hayatin1 belirleyen dogum, diigiin ve oOlim gibi Onemli gegisleri de
sekillendirir.

Insan hayatinda énemli ii¢ gecise Kazan Tatar Tiirklerinde Tormusniy
O¢ Tuy: (Hayatin Ug Diigiinii) denir. Tatar Tiirklerinin mevsimlerle iliskileri
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ve aile i¢i gelenek ve gorenekleriyle ilgili bircok inceleme yapan Tatar
arastirmaci Flyora Bayazitova’nin 1992 yilinda Kazan’da Tataristan Kitap
Nesriyati’nda yayinlanan kitab1 da ayn1 adi tagir. Ilk gegis, insanin diinyaya
gelmesiyle ilgilidir ve o, Bebi Tuy: (Bebek Diigiinii) olarak adlandirilir. Iki
gencin bir araya gelip bir aile olarak yasamaya baslaylp soyu devam
ettirmesini amaclayan ikinci gegise Nikah Tuyr (Nikdh Diigilinli) denir.
Ugiincii gegis ise insanin biyolojik gergek hayattan &biir diinyaya, sonsuzluga
dogru yol aldigini bildiren Defén Tuy: (Defin Diiglinti)’dir. Bu {i¢ 6nemli
asamanin etrafinda olusan “birgok inang, adet, téren, ayin, dinsel ve biiyiisel
0zli islem”in amaci, “kisinin bu gecis donemlerindeki yeni durumunu
belirlemek, onu kutsamak ve kisiyi bu sirada bekledigine inanilan
tehlikelerden, zararh etkilerden korumaktir.” Bdylece, gegis donemlerinde
kiimelenen biitiin bu “adetler, gelenekler ve tdrenler; arastirilan {lkenin,
cografi bolgenin ya da kent, il¢e, kdy gibi daha kiiciik toplumsal {initelerin
farkliliklarinin ana boliimlerinden birini olusturmaktadir.” (Ornek, 1971,s. 11;
Yesil, 2014, s. 118).

Bulgular

Oliim, bir insamin ana rahmine diistiigii andan itibaren yer alan en
gizemli ve en iirkiitiicii olaylardan biridir. insanm yaratilisindan beri 6liim
vardir ve bu, acimasiz bir gercektir. Insanlar, 6liimiin kaginilmaz oldugunu ne
kadar bilseler de Olmekten korkarlar ve 6lim karsisinda caresiz kalirlar.
“Ancak insan hayat1 yayindan firlayan bir ok gibi sonunda hedefe, yani 6liime
ulasacaktir.” (Yilmaz, 2015b, s. 284). Bu yiizden her insan, hayati boyunca -
ozellikle yaglilik doneminde- Oliimii diisliniir ve Oliime belli bir seviyede
hazirlik yapar.

Cenaze merasimleri, her kiiltliriin ayrilmaz bir pargasidir. Asirlar
boyunca tarihin belli donemlerinde kabul ettikleri dinlerin etkisiyle her halkin
cenaze merasimi her ne kadar degisikliklere ugramis olsa da, insanligin en
eski ¢aglarinda olusan inanclarin izlerini de mutlaka tagir. Oliim etrafinda
bir¢ok toren, inanis, gelenek ve gorenek olusmustur. Tatar Tiirklerinde de
cenaze sirasinda uygulanan geleneklerin arasinda birtakim samanizm devri
kalintilarina rastlanir. Bu kalintilar, cenaze merasimleri i¢inde 6nemli yere
sahiptir. Halkin hafizasi, Islam dinini kabul ettikten sonra bile eski gaglarda
ortaya ¢ikan ilkel inaniglar1 korumus ve yeni kusaklara ulagtirmis durumdadir
(Zaripova Cetin, 2009b, s. 117). “1552 yilindan itibaren Rus hakimiyeti
altinda yasayan ve tarih boyunca savas, kithik gibi agir felaketlerle birlikte
asimilasyon politikalarina da maruz kalan Tatarlarin, tiim bunlara ragmen
kiiltiirel degerlerini biiyiik oranda koruduklar1 goriilmektedir.” (Y1lmaz, 2020,
s. 252).
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Tatar Tirklerinde 6liim faslini irdelerken bu konuyu 6liimden o6nce,
oliim ani, 6liim sonras1 bagliklariyla ele almak uygun olur.

Oliimden Once

Pek ¢ok Tiirk boyunda oldugu gibi Tatarlarda da fiziksel 6zelliklerin
insanin dmriiniin kisa olmasina bir isaret veya ¢evrede cereyan eden olaylarin
oliimiin habercisi olabilecegine dair inanislar vardir. Ornegin, kirpigi uzun ve
iki kas aras1 dar olan, gece aynaya bakan ya da goziinii kirpmadan giinese
bakabilen insanin 6mrii kisa olur derler. Tarih boyunca hayati hayvanlarla
paylasan insanlar, “bu paylasim esnasinda hayvanlarin insanlara sagladiklar
yarar, dogadaki konumlari, goriiniisleri gibi ozellikleri de dikkate alinarak
kiiltiirde olumlu veya olumsuz algilarm olusmasi sonucunu da beraberinde
getirmigtir. Kiiltiirde olusan bu algilar, mitik donemlerden bu yana sozlii ve
yazili edebiyata da yansimistir.” (Yilmaz, 2022, s. 354). Bu yiizden ¢esitli
hayvanlarin ve kuslarin Tatar cenaze gelenekleri icinde yer almast hig sasirtic
degildir. Ornegin, kdpegin yere bakarak ulumasi, bir evin iizerinde baykusun
veya kuzgunun o6tmesi (kuzguna “ruh kusu”, “ahret kusu” derler), yanan
ocagin uluma sesi ¢ikarmasi, saat caminin veya aynanin kirilmasi, evde birinin
aksamiistli aynayla oynamasi, kOmiir masasinin bastan daha yiiksek
kaldirilmasi, beklenmedik anda hatilin yarilmasi veya evin yanindaki kayin
agacinin veya mezarlikta bir agacin devrilmesi, gece yarisi agag kesme sesinin
duyulmast (“Melekler kabir i¢in aga¢ kesiyor.” derler), omuz damarinin
atmasi, birinin eve bos kovalarla girmesi vb. hareketler, Tatar Tiirkleri
tarafindan 6liim habercisi olarak algilanir. Ayrica, kirpinin ayaklarini géren
ve cenaze arkasindan giden atlar1 sayan insanin da yakinda dlecegine inanilir
(Tatar Miflar, 1999, s. 257-259). Bir evin etrafinda 6ten kuzgunu goriir
gdrmez Tataristan’in giineyinde bulunan Sarman sehrine bagh koylerde
yasayan Tatarlar, 6liimii yaniltma amach “Sana hayirli yol, bize hayirli haber!”
derler (K2). Evin tavanmimi destekleyen hatilin kirilip diigmesinin, evin
erkeginin oliimiine yorumlanmasina gelince, Tiirklerde erkek, evin diregi
olarak algilanir. Tataristan’in Sarman sehrine bagl kdylerde evin erkeginin
oliimiine rityada bahge kapismin yikildigimi gérmek isaret eder. Olen kimsenin
riiyada bir evin Oniine gelip oraya degnek birakmasi ya da saptamasi da o
evden yakinda cenaze ¢ikacagina yorumlanir (K2). Tataristan’in Arca (Arsk)
sehrine bagli koylerde komsularin avlulart baska komsulara gegmek icin
kullanildiginda veya komsulardan 6diing alinan balta omuzda gotiiriildiigiinde
o evden cenaze ¢ikacagina inanilir (K5). Evin hanimmin bir iki yil 6nce
saksida yetistirdigi sardunyalarinin solmasi ve tersine, kuruyan bir fidani
diktiginde bu fidanin tutmasi, o sahisin ecelinin yaklastigina yorumlanir (K1).
Tataristan’in hem gilineyinde hem Kazan Ardi kdylerinde riiyada evin yanina
g0k renkte bir atin geldigini, aga¢ gdvdelerinden ev insa edildigini, okiiziin

39



Tiirkoloji

Ne 4 (120), 2024

CULPAN ZARIPOVA CETIN

saldirdigini, karanlik bir tiinele girip geri ¢ikilmadigini gérmek de Oliime
isaret olarak kabul edilir. Ayrica, 6len birinin riiyada ¢agirdigini ve riiya
gdrenin onunla gittigini gérmek de giden veya gotiiriilen kimsenin hayatinin
en yakin zamanda sona erecegine yorumlanir. Riiyada dislerin dokiilmesi de
yakinda gerceklesecek oliime isaret eder. On dislerin dokiilmesi aileden
birisinin 6liimiine, yan dislerin dokiilmesiyse akrabalarm birinin 6liimiine
isaret kabul edilir (K6, K2). Hasta birinin sayiklamasi, “geliyorum” veya
“gidiyorum” gibi sozler sodylemesi, yiiziinii duvara doniip yatmasi,
helallesmek icin birilerini ¢agirmasi da Oliimiiniin yakin oldugunun
belirtileridir. Eve yanliglikla bir kusun ugup girmesi de felaketin, oliimiin
habercisi sayilir. Her insan i¢in en degerli varliklar olan anne ve babay1
kaybetme korkusu da Tatar Tiirklerinde ilging inanislarla anlatilir; Arkaya
dogru yiiriirsen, evde 1slik ¢alarsan, birinin omzuna yaslanirsan, birisi 6kgene
veya sol ayagma basarsa, elinle ceneni desteklersen, Ay’t parmakla
gosterirsen annen ve baban 6lecek derler. Hemen bu hareketlerin arkasindan
birinin 6biir omzuna yaslanarak ayagina basan insanin ayagina cevap
niteliginde basarak, biri 6k¢ene basarsa tiikiirerek, Ay’1 gosterdigin parmagi
istrarak bu felaketin dnlenebilecegine inanilir (Tatar Miflari, 1999, s. 259).
Halk arasinda kuyruklu yildizin goriildiigii veya subat ayinin 29 giin ¢ektigi
yillarda da 6liimiin alisildigindan daha fazla olacagina inanilir.

Miisliiman olan Tatar Tiirkleri, can alici1 melek olarak Azrail’i tanirlar.
Bir efsaneye gore Allah, meleklerine yeryiiziinden toprak getirmelerini
emretmistir. Once giden melekler bu isi basaramamus, yeryiizii onlara toprak
vermemistir. Swra Azrail’e gelince yerylizii, bu melege de toprak
vermeyecegini sOylemistir ama Azrail, “Versen de alirim, vermesen de alirim!”
demis ve boylece Allah’in emrini yerine getirmistir. Allah Azrail’e bu vazifeyi
basardigi i¢in miikafat olarak “Bundan sonra seni insan canini alan melek
olarak belirliyorum.” demistir. Azrail bu emri duyunca “Ben bunu insanlara
nasil yaparim?” diye caresizce aglamustir. Allah ise onu “Uziilme, insanlar
oliimlerini senden bilmezler. Birileri feci olay sonucu, digerleri uzun siiren
bir hastaliktan sonra, birgogu da dogal olarak yasliliktan dliir.” diye teselli
etmistir. Iste bu efsaneye gore, o giinden bu giine insanlar ¢esitli nedenlerden
dolay1 can verir, canlarini almak i¢in de Azrail gonderilirmistir (K7).

Tatar Tirkleri, yaslilik donemini daha c¢ok dini igerikli kitaplar
okuyarak, miinacatlar sdyleyerek, camiye giderek veya evde namaz kilarak
yani kendilerini 6biir diinya i¢in hazirlayarak gecirmeye calisirlar. Ayrica,
“Glnlimiizde yaslilarin evinde bulunan eskimis sandiklarda ge¢misten gelen
aile degerleri ile 6limliik esyalar1 da korunur.” (Yarullina Yildirim, 2019, s.
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601). Ornegin, kadinlar sandiklarma kefénlék (kefenlik) olarak beyaz sargi,
cenazeyi yikayanlar, mezara koyanlar ve cenazenin diger zahmetli islerine
katilanlar i¢in ve 6lenin arkasindan verilen ay sirasinda yakinlarina dagitilmak
lizere yazma, havlu, mendil ve sabun gibi nesneler koyarlar. Boylece daha
hayattayken oOliime hazirlanmis ve bagkalarma fazla zahmet olmayacak
sekilde Oliim sonrasi masraflar1 kapatmig olurlar. Kazan Ardi koylerde
kefenligi onceden hazirlamak, uzun Omiirlii olmaya esdeger sayilirken
(Zaripova Cetin, 2008, s. 156-157) Tataristan’in giineyinde kefeni dnceden
hazirlamak, 6limii cagirmak olarak algilanmaktadir (K2).

Oliim Am

Tatar Tiirkleri her seyden 6nce 6liim doseginde yatanin son isteklerini
ve vasiyetini yerine getirmeye caligirlar. Hatta uzun zaman can veremeyen bir
insanin ¢ok gormek istedigi birisini bekledigine ve onu goérmeden, onunla
helallesmeden Gbiir diinyaya gogemedigine inanilir (K2, K3, K6). Bu ylizden
Olmek iizere olan kimsenin goérmek istedigi insanlar ¢agirilir, onlarla bexillesii
(helallesme) merasimi saglanir. Olmek iizere olan insanm 6liim anmin
yaklastig1, ayaklarinin ve ellerinin sogumasindan anlasilir. Agzina tath
kasigiyla su dokmeye O6zen gosterirler. Clinkii birgok durumda -genelde
hastaliktan dolayi- 6lmek iizere olanin i¢i yandig1 ve bu susamay1 bastirmanin
neredeyse imkansiz oldugu soylenir. Tatar Tiirklerinde bir kimseyle ilgili
“Oliirken yaninda su vereni bile olmamus!” demek, insanin yalmzlik iginde
cok acikll bir vaziyette oldiigiine isaret eder. Sibirya Tatarlari, 6lmek iizere
olan kimsenin ruhunun kdyde yasayan herkesle vedalagmasini saglamak i¢in
kapilart agik birakirlar (Valeev, 1993, s. 181).

Tatarlarda canin gogiisten bogaza dogru hareket ettigi hususunda da
birgok sdylenti bulunur. Belki de 6lim doseginde yatana iizerine giydigi
giysilerin birden dar gelmesi ve diigmeleri ¢ozmelerini istemesi bundan
kaynaklidir. Insanin bogazinda goriilen asir1 hareket, canin bogaza gelip ugup
gitmeye hazir olmasina yorumlanir ve agzinin agik kalmasi, buna delil olarak
kabul edilir (Zaripova Cetin, 2008, s. 15). Eskiden Tatar Tiirklerinde can
anlaminda kot (kut) kelimesi kullamilmistir. Tatar Télénéy Aplatmal
Siizlégé’nde (1979, s. 168) (Tatar Tiirkcesinin Izahli Liigat1) kot kelimesinin
ilk anlam1 “Bedenden ayrilabildigi diisliniilen can, ruh”tur. Destanlara
baktigimizda da “can bir yerden ¢ikarilabilen yahut bir yerden alinabilen bir
somut nesneymis gibi epistemolojik bir uygunluk goériilmektedir.” (Aktiirk,
2024, s. 45). Cagdas Rus aragtirmaci Stanislav Ugdijekov (2003) da kut (hut)
kelimesinin Tiirk boylarinda insanin “can ikizi” anlamim tasidigim bildirir.
Tatar Tiirkleri, kot’mm aym can gibi bedenden ugarak ayrilabildigine
inanmiglardir (Valeev, 1993, s. 180). Bu yiizden can c¢ekisen kimsenin
oldiigiinde agzimmin agik kalmasi, son anda 6liim melegini fark ettiine ve
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caninin agzindan ugarak ¢ikip bedenini terk ettigine yorumlanir. Ayrica, can
vermenin ¢ok zor olduguna inanirlar. Bir sdylentiye gore, insanin cani, bedeni
iizerinde tam ii¢ giin aglar ve bir tiirli ayrilamazmis. Fakat ii¢ giin gectikten
sonra artik o Ozglirliigii hicbir seye degismez, bedene asla geri donmek
istemezmis (K7).

Tataristan’da yagsayan Tatarlar, uzun siire yatakta hasta yatip bir deri
bir kemik kalarak o6len kimsenin biitiin glinahlarim diinyada biraktigina,
bdylece Allah tarafindan affedilmis vaziyette goctiigiine inanir (K6, K3).
Giliniimiizde yogun bakimda 6len insanlari da diinyadan tertemiz, sorgusuz
sualsiz, “diinyada olan1 diinyada birakip” goctiiklerine inanilir. Bu durumu,
oliim aninda tizerlerinde bir elbisenin bile bulunmamasiyla anlatirlar (K5).
Persembe ve cuma giinii 6len kimse topraga verildikten sonra arkasindan
yagmurun ¢iselemesi veya karin yagmasi da bu insanin iyi birisi oldugunun
isareti olarak kabul edilir (Tatar Miflari, 1999, s. 281).

Oliim Sonrast

Agz1 acik Slenin genesi, mendille baglanir. Oliiniin gdgsiine hemen
bicak veya makas gibi demir nesne konulur. Giinlimiizde bir poset tuz da
konulabilir. Aksi durumda oliiniin gogsiiniin sismesi s6z konusudur. Bu
uygulamadaki tercihin nedeni, demirin ayni zamanda kotii ruhlart kovma
niteligine sahip olmastyla ilgili bir inanmig kalintisidir. Ciinkii demir, insani
maddi ve manevi hastaliklardan, G6liimden, biiyliden ve kotii ruhlardan,
yeryiiziinii ise dogal afetlerden koruyan bir unsurdur (Goniilld, 1998, s. 124).
Olen bayan ise yiiziinii yazmayla, erkek ise havluyla drterler. Ayrica 6liiniin
iizerine cenazeyi yikayan insana verilmesi diisiincesiyle yeni bir yazma, havlu
veya kumas da koyarlar. Bu gelenege dsténe yabu (lizerini 6rtme) denir ve o,
olenin en yakim tarafindan uygulanir.

Oliim haberi etrafa hizla yayilir, dlenin ¢ocuklarmna, komsularina,
akrabalarina ve yakinlarina haber verilir. Cenazenin bulundugu eve 6lilyli son
yolculuguna ugurlamak ve evdekilere yardim etmek igin yakinlar1 toplanir.
Evde hemen biitiin aynalarin {izeri ortiiliir. Ciinkii aynalarda oliiniin sureti
kaldigma inanilir. Yasar Kalafat’a (1995, s. 75-105) gore “Cenaze evinde
aynalarin Ortiilmesi gibi uygulamalarin ortak yani, aynalarin ¢iplak gdzle
goriinmeyen birtakim varliklar1 gosterebilme 6zelligiyle ilgili olmalidir.”
Giiniimiizde Tatar Tirkleri artik televizyonu da orterler. Ayrica, 6liiniin diger
sahsi egyalariyla beraber her giin kullandig1 el aynalar da 6zenle topraga
gomiiliir ya da yakilir. Evde fi¢1, kova ve kaplarda bulunan sular mutlaka
dokiiliir. Cesmeden su getirirken birinin 6ldiigiinii duyunca veya cenazeyle
karsilaginca da kovadaki sular dokiilmeli ve yeniden doldurulmalidir. Aksi
takdirde eve suyla birlikte oliimiin de girecegine inanilir. Bu inanis, Eski

42



Turkologia

Ne 4 (120), 2024

GESMISTEN BUGUNE TATAR TURKLERINDE CENAZE MERASIMLERI VE ETRAFINDA OLUSAN INANCLAR

Tiirklerin “su hafizas1” inancinin bir uzantisidir. Ayrica, insan can verirken
acik kalan yiyeceklere de 6liim kokusu sindigine ve 6len kisinin kaninin
sicradigima inanilir ve o yiyecekler artik yenilmez. Yine ¢ok eski bir inaniga
gore, insan Oliince evde diz boyu kan olur, kanin sigradig1 yiyecek de yeni bir
cenazeyi beklermis. Bu ylizden biri can verirken gozle goriinmeyen o kanin
sicramamas1 ic¢in evdeki biitlin yiyecekleri ve yataklar1 toplayip iizerini
orterler (Tatar Miflari, 1999, s. 257-258, 268; K2).

Cenaze ¢ikan evin biitlin kapilar1 agik birakilir. Bahge kapisi da
cenaze evden ¢ikarilip mezarhiga gotiiriilene kadar agik kalmalidir (Tatar
Miflari, 1999, s. 257). Tataristan’in Arga (Arsk) ilgesinde daima agik kalan
kap1 arkasinda bir yash kadin tespih ¢eker. Daha dnce de belirtildigi tizere,
cenaze sirasinda daima agik kalan kapi, iki diinya arasinda bir gecis noktasi
olarak dliiniin hayatta olanlardan ayrilmasina ve ger¢ek hayatin 6tesinde olan
baska bir hayata -sonsuzluga- isaret eder.

Olen asla yalniz birakilmamali. Eger birisi gece oldiiyse, basinda
ndbet tutmak icin yanina yash bayanlar ¢agirilir. Gelenler, 6lenin bas ucunda
Kur’an okur, tespih ¢eker, miinacatlar sdyler ve kefen hazirliginda bulunurlar.
Giliniimiizde artik kefen, olilyli yikamak i¢in sabun ve lif gibi nesneler bir set
seklinde de satilir. Cenazeyi bekleyenlere sadaka olarak para ve havlu dagitilir.
Cenaze cikan evde yemek yenmez, cay i¢ilmez. Genelde yemege ve caya
komgular davet eder. Cenaze basinda nobet tutma adetine Tataristan’da lé
saklav (6leni bekleme), Perm bdlgesinde yasayan Tatarlar ve Miserler tonetii
(geceleme) derler (Urazmanova, 1984, s. 117-118).

Kazan Tatarlari, Islam dinini erken dénemde kabul ettiklerinden
dolay1 cenaze torenlerini de bin yili agkin bir siire Islam dinine uygun bir
sekilde uygulamaktadirlar. Belki de bu ylizden baska Tiirk boylarinda bugiin
de yasamakta olan Olenin arkasindan agit sdyleme gelenegi Kazan
Tatarlarinda korunmamustir. Bilindigi iizere, Islam dini, cenaze evinde sesli
aglamay1 uygun gormemektedir. Ciinkii 6liim, Allah’in takdiridir ve insanlar
ona saygi gostermelidir. Olen Allah’a kavusmakta oldugu igin insanlar, &liime
kars1 isyanda bulunmamali, 6liiniin arkasindan sadece sessizce aglamalidirlar
(Kaya, 1992, s. 6). Aslinda her ne kadar miinacatlarin Araplardan gelen bir
gelenek oldugu sOylenilse de bazi Tatar bilim adamlari, aslinda bu tiiriin
Tatarlarda ¢ok eskiden mevcut oldugunu belirtirler. Ornegin, Hunlarda
agitlarin sadece 6liim olgusuyla ilgili olarak degil, vatanlarim kaybetmekten
dolay1 da sdylendigi (Gorkem, 1992, s. 159) gibi, Tatar Tiirklerinde de
miinacatlar 6liim, ahret, evlat acis1 ve vatani1 kaybetme hiiznii iceriklidirler.
Bazi bilim adamlarina gore Tatar Tiirklerinde miinacat, Islam dininin
kurallarina uygun olarak cenazeyi defin etme sirasinda degil, gece Oliiniin

43



Tiirkoloji

Ne 4 (120), 2024

CULPAN ZARIPOVA CETIN

basucunda beklendiginde sdylenir (Sultangareyeva, 1994, s. 28-32). Fin-Ugor
kokenli Udmurtlar ile sinir kdylerde yasayan Kresin Tatarlari, gegmiste gosld
adl1 diz iistiinde ¢alinan telli miizik aleti esliginde agit sylemistir (Busiygin
& Yakovlev, 1990, s. 17). Kresin Tatarlariin Hristiyan dinini kabul
etmelerine ragmen samanizm doneminden kalan bircok gelenegi de iyi
korumus olduklar1 gbz dniinde bulundurulursa, agit sdyleme geleneginin en
eski devirlerde Tatar Tiirklerinde de uygulandig: diisiiniilebilir. S6z konusu,
agit yakma gelenegi Astrahan ve Sibirya Tatarlarinda, Mordva-Karataylarda
(Tatarlasmis Mordvalar) ve Kresin Tatarlarinda eskiden oldugu gibi
giliniimiizde de goriilmektedir (Bayazitova, 1992, s. 281-282).

Kabér Kazu (Mezar Kazma)

Bagka bir¢ok Tiirk boyuna 6zgii oldugu gibi Tatar Tiirklerinde de 6lii,
hemen ilk giin veya ertesi giin topraga verilir. Mezar1 geng erkekler kazar.
Sergac Miserleri mezar1 kazma igine baglamak i¢in neslinde imam olan birisini
secerler (Bayazitova, 1992, s. 260). Kis aylarinda karla kapli buzlu toprag:
kazmak zor oldugu i¢in mezar kazma isine birgok erkek sirayla katilir ve bu
is eskiden karsiliksiz bir sekilde, sevap olarak yapilirdi. Giiniimiizdeyse
karsiliginda mutlaka para verilir oldu. Mezar kazarken kiirek elden ele
verilmez, 6once mutlaka yere saplanir. Aksi halde 6lenin arkasindan yine 6liim
olacagma inanilir (Tatar Miflar1, 1999, s. 257). Mezar, dlenin boyuna gore
kazilir. Genelde {i¢ arsin yeri kapsar. Tatar Tiirklerinde diinyada nefsine bir
tiirlii hakim olamayan kimselere ahreti hatirlatmak amach “Ulgec d¢ arsin
tufirak citegek.” (Oliince ii¢ arsin toprakla yetinecegiz.) gibi bir ibare de
kullanilir. Sibirya Tatarlar1 kadinlar i¢in mezar erkeklere nazaran 20-30 cm
daha derin kazmay1 uygun goriir ve bunu kadimin daha giinahkér ve huzursuz
olmasiyla anlatirlar (URL1). Tatarlarda kabrin i¢ kenarinda 6lilyli koymak
icin mutlaka tahtalarla destekli lahit yapilir. Hazir olan mezar yalniz
birakilmaz, yaninda birisi kalir veya kabrin i¢ine demir nesne (balta, kiirek vb.)
konulur. Giir avizin agugiga (mezar1 kazmaya baglayana) eskiden havlu ve
ekmek sunulurdu. Bu gelenek, Mordoviya’da ve Penza ilinde yasayan Miser
Tatarlar1 tarafindan hald uygulanmaktadir (Urazmanova, 1984, s. 118).
Giiniimiizde Tataristan’da mezar kazanlara daha ¢ok igine para koyulup havlu
verilmektedir.

Atalarimiz, 6len insanin nasil biri oldugunun ona mezar kazarken
anlagildigini belirtmislerdir. Mezar kolayca kazilirsa, toprak yumusak olup
kaymazsa, tag ve su ¢ikmadan acilirsa bu durum, élen kimsenin imanl biri
olduguna delildir. Fakat mezar topragi kayarsa, su ve tas ¢ikarak kazma isi
zorlagirsa 6len kimsenin imansiz biri oldugu kanaatine varilir. Eskiden mezari
kazarken toprak ii¢ kere kayarsa, mezara konulacak insanin mezarlikta topraga

44



Turkologia

Ne 4 (120), 2024

GESMISTEN BUGUNE TATAR TURKLERINDE CENAZE MERASIMLERI VE ETRAFINDA OLUSAN INANCLAR

verilmeye layik olmadigi diisiiniilmekteydi. Mezar kazilirken kar veya
yagmur yagarsa, Olenin iyi; firtina ve riizgar ¢ikarsa ¢ok glinahkar olduguna
isaret eder. Eskiden Oleni mezara kendine ait atinin arabasina koyup
gotiirdiiklerinde yol devaminda izlenirmis; Atin gozlerinde yas varsa, dlen
kimsenin ¢ok iyi biri oldugu (at1 bile iiziintiiden agliyor!), atin goziinde yas
olmazsa bu durumda at arabasinda yatan 6liiniin hayattayken biiyiik giinahlar
isledigi diisiintiliirmiis. Yani Tatarlar, sahibi hayattayken devamli onun
yaninda bulunan atin, sahibinin huyunu iyi bildigini disiinmiislerdir (Tatar
Miflar, 1999, s. 243-246). Perm bolgesinde yasayan Tatarlarda, mezar
kazildiktan cenaze topraga verilene kadar saka sirigiyla cesmeye su almaya
gitmek yasaktir. “Mezar kazilmaya baslamadan dnce suyu ¢esmeden getirip
yetisin.” denir (Bayazitova, 1992, s. 260).

Meyét Cuvu (Oleni Yikama)

Tatar mezarliklarinda genelde cenazeyi yikamak ve mezara gotiirmek
icin kullanilan nesneler, 6zel bir yap1 iginde korunur. Giiniimiizde camilerde
de bulunabilir. Onlardan herkes yararlanabilir. Kazan Ardi kdylerde old,
mezarl kazmaya gidenlerden “Mezar kazdik, 1ahiti almaya bagladik. Artik
olityli yikamaya baglayabilirsiniz.” haberi gelince yikanir (K4). Cenaze, meyét
kabigi (cenaze kabi) olarak anilan ve suyun akmasi i¢in her iki ucu agik bir
kapta yikanir. Eskiden bu kap agactan olurdu, giiniimiizde demirden yapilani
kullanilir. Cenazeyi kaba koymadan dnce beyaz ortii sererler. Suyu genelde
ibrikten dokerler. Erkegi erkekler (imam, kardesleri, ogullart vb.), kadini
kadmlar (imamin esi abistay, kardesleri, kizlar1 vb.) yikar. Genelde cenazeyi
ii¢ kisi yikar. Yikayanlar 6lenin yakini olursa daha iyi olur. Ciinkii bir inanisa
gore, Olen yikanirken ¢iplakligindan ¢ok utanirmis. Ayrica oliiyll yikayanlar,
cenazenin teninde gordiikleri yara ve kusurlart kimseyle paylagsmamalidir
(KK6).

Cenazeyi yikamak icin suyu iki kadin giines ¢ikmadan saka sirigina
asili kovalarda {izerini havlu ya da yazmayla orterek ve yolda karsilasilan
insanlarla konugsmadan, dualar okuyarak ¢esmeden getirir. Bu is esnasinda
Saka sirigin1 yere koymak, ona ve kovalara dokunmak yasaktir. Bu uygulama
biitiin Tatarlar icin ortaktir (Bayazitova: 1992, s. 255-256). Fakat Sibirya
Tatarlarinda farkli olarak cenazeyi yikamak icin suyu ti¢ erkek getirir (URL1).
Giiniimiizde Tataristan’da hamam genelde her evin iginde ayr1 bir oda olarak
yapildigindan dolay1, suyu hamamda 1sitip oradan alirlar. Fakat baz ilgelerde
su, eski gelenege uygun olarak mutlaka ¢esmeden getirilir. Suyu verene
Tataristan’in Arca ve Etne ilgelerinde suni koylevge (suyu hazirlayip veren)
denir (K4). Hatirimda kalmis, gecen yiizyilin 80°li yillarinda 6liim doseginde
yatan babaannem 6lmeden dnce, bir zamanlar gelin gelip ¢ocuklar biiyiittigii
ve hayatiin biiyiik kismini gecgirdigi Sabus-Ati koylinde (Arga ilgesine bagl)
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evlerinin hemen yaninda bulunan Kési kuyusunun suyunu i¢cmek istedi. Fakat
suyu koyden getirdiklerinde artik vefat etmisti ve o su, cenazesini yikamak
icin kullanildu.

Dagli bolgelerde yasayan Tatarlarda 6liiyli yikamaya basladiklarinda
yedi kadm Yasin siiresini okur ve bu yedi kadina yedi yazma verilir
(Bayazitova, 1992, s. 258). Olen kisi kadm ise, onu yikarken iizerine ¢arsav,
tastar, perde (garsaf, perde) cekilir (Urazmanova, 1984, s. 118). Gliniimiizde
bu adet pek uygulanmaz ¢iinkii evlerde odalar ¢ok oldugu icin cenaze, yabanci
gozlerden ortmeye gerek kalmadan ayr odada -genelde salonda- yikanir. Bir
inaniga gore, Oleni yikarken suyu kepgenin ters tarafindan dokmek gerekir.
Aksi halde yine birinin dlecegi diisliniiliir (Tatar Miflar, 1999, s. 258).
Tataristan’in giineyinde Sarman sehrine bagl kdylerde bu suyun mutlaka 1
litreye esit olan bir kaptan ya da kepgeden dokiilmesi gerekir. Ayrica, cenazeyi
yikama suyuna hos koku (esans) da damlatilir (K2). Cenazeyi yikayan suyun
cignenmeyen tenha yere dokiiliip gomiilmesi gerekir. Yikayanlara, dlenin
yedinci giiniinde mutlaka sadaka verilir. Eskiden Tataristan’mn Yesél Uzen
(Zelenodolsk) sehrine bagh kdylerde evin sahibi, olilyli yikama legenine
giimiis para koyarmis. Yikayan insanlara gomlek, elbise ve ayakkabi da
dagitirlarmis. Rusya’nin Sibirya’ya dogru Perm bolgesinde akan Ceptsa nehri
civarinda yasayan ve Kazan Tatarlan i¢inde etnik bir grup olarak bilinen
Ceptsa (diger adiyla Nokrat) Tatarlarinda, su dokene ve 6lenin {izerinde cargaf
tutana kasik, tabak ve fincan gibi nesneler verilir. Oliiyii yikarken hos koku
cikarma ve cenazeyi kotii ruhlardan koruma amagh oday1 artis (ardig), ardig
agaci yetismeyen yerlerde kiizie gombe, zana (zina) gombesé (aga¢ mantari)
yakip tiitsiilerler (Urazmanova, 1994, s. 119). Bazen aymi amacla yaz
mevsiminde odaya kucak kucak 1sirgan otu getirip dagitirlar.

Kefénlev (Kefenlemek)

Oliiye, yikadiktan sonra Once ahiret kiilmegé (ahret gdmlegi)
giydirirler. Ahret gomlegi, yariya katlanan ve kafadan gegirmek igin orta bir
yerden delinen beyaz bir kumastir (Urazmanova, 1984, s. 118). Daha sonra
olii kefenlenir. Kefene Sibirya Tatarlar kebén ve tunnik derler (Bayazitova,
1992, s. 255). Kefenlerken, kafay1 6rtmek icin kumas pargasi -kadinlar igin
borkengék (duvak), erkekler icin ¢al/ma (sarik)- ve bedenin alt kismini 6rtme
amacl ayr1 bir kumasg parcasi kullanilir. Defin i¢in gerekli olan kefeni genelde
kadmlar hazirlar. Giiniimiizde 6liiyii yikamak ve kefenlemek icin gereken
biitlin malzemeler ayr bir set olarak da satilmaya baslandi. Ancak kefen
cenazenin ¢iktig1 evde hazirlaniyorsa diigiim atilmadan, igne disariya dogru
tutularak dikilir. Cenazeye gelen her kadin, bir kere de olsa igneyi gecirmeye
gayret gosterir (Urazmanova, 1984, s. 118; Bayazitova, 1992, s. 255). Daha
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sonra kefen dikilen igneler sayilarak toplanir ve topraga gémiiliir. Bu ignenin
ve Oliyli yikadiklart suyun, insanlara Oliimciil biliyii yapmak igin
kullanilmasindan korkarlar (K6, K2). Astrahan ve Sibirya Tatarlarinda
yaslanip 6len kimse i¢in hazirlanan kefenin kalan kismi, dar pargalara boliiniip
uzun Omir dilegiyle cenazeye katilanlara dagitilir. Astrahan ve Sibirya
Tatarlar1, ahret gomlegi ile kefenin yesil renkte olmasina da 6zen gosterirler
(Tatar1, 2001, s. 363; Bayazitova, 1992, s. 254-255). Cenaze, kefenlendikten
sonra asla ag¢ilmaz. Son kez gérmek isteyenler i¢in ancak 6liiniin yiizii bir siire
acik kalabilir. Fakat bu durumda cenazenin {izerine gézyasi diigmemesine
0zen gosterilir. Kefenledikten sonra, dlen kimseyi mezara genelde battaniyeye
veya nadir durumda haliya sararak gotiiriirler. Kazan Tatarlarindan farklh
olarak Astrahan Tatarlar1 ve Hristiyan dininde olan Tatarlar oliyii topraga
tabut i¢inde verirler (Bayazitova, 1992, s. 257).

Cenazeyi Evden Cikarma

Serga¢ Miserleri, cenazeyi koyup kaldirdiklar1 sedyenin altindan
Olenin yakini, oglu, kardesi ve imamin gegmesine 6zen gosterir. Eskiden
sadece imamin gecmesine izin verilirmis. Olen gen¢ kiz oldugu zaman
cenazesinin lizerini kubbe gibi yaparlar ve perdeyle orterler. Yani kapal at
arabast sekline getirirler. Mezar iizerine de gergeklesemeyen diigliniinii
andirarak kubbe seklinde bir demir konulur ve ona yazma ya da kurdeleler
baglanir. Sibirya Tatarlarinda cenazeyi evden g¢ikarmadan once bes kisinin
namaz kilmas1 dikkat ¢eker (Bayazitova, 1992, s. 258-260). Cenaze evden
“Aman, kap1 kenarlarina degmesin, ev huzursuz kalmasin!” dilegiyle dikkatle
cikarilir. Bazi yorelerde kap1 6niline odun koyarlar ki bu odunu eve ilk girenin
kaldirmas1 gerekir (Urazmanova, 1994, s. 119). Mordovya’da yasayan
Miserlerde cenaze evden ¢ikarilirken kadinlardan biri imama ya da muhtara
giir sadakas1 (mezar sadakas1) niyetine yuvarlak ekmek, bir miktar tuz ve canli
tavuk gotiiriir. Cenaze topraga verilmeden once oraya kurban niyetine tavuk
kani akitilir. Bilim adamlari bu durumu, samanizm doénemi kalintis1 olarak
atalarin ruhuna olan saygiyla agiklamaktadirlar. Giliniimiizde imama tavuk
degil, sadece bir tavuk degerinde para verilir (Ssankina, 2023, s. 174-175).

Astrahan Tatarlarinda cenazeye kapiy1 yakini agar ve “Bize incinme,
iyi yola git!” diye oliimiin kesilmesini isteyerek saga sola baltayla yeltenir.
Oliiniin yatt181 yere demir veya makas gibi nesne konulur (Bayazitova, 1992,
s. 263-264). Evden cenaze ¢ikarken evde mutlaka birisi kalmalidir yoksa yine
cenaze olacagma inanilir. Cenaze ¢ikarilirken evde birisinin uyuyakalmasi da
kétiiye yorumlanir. Bir inanca gore, bunu kendisine bir saygisizlik sayarak 6lii
“Son uykunu uyu!” dileginde bulunurmus (Tatar Miflari, 1999, s. 258).
Cenaze ¢ikan evde olenin can verdigi yataga oturup Kur’an okuyan kadina
veya yalniz ve hasta birisine mutlaka bir tabak un verilir (Urazmanova, 1984,
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s. 120). Tatarlarda, cenazeyi mezara genelde 6zel sedyeye koyup elde tasirlar.
Mordoviya’da ve Penza bolgesinde yasayan Tatar Miserler cenazeyi bu durum
icin 6zel yapilan ve ¢il, ¢inaza adi verilen sedyede gotiiriir ve sonra bu sedyeyi
mezarin tizerinde birakirlar (Urazmanova, 1984, s. 119). Mesafe uzunsa
cenazeyi mezarliga yasl bir sekilde yavasca arabada gotiiriirler. Mordovya’da
yasayan Tatar Miserler, cenazenin yolu ezberleyip eve donmemesi i¢in onu
mezara baginin bulundugu tarafla gétiiriirler ve izi kaybetme amaciyla sedyeyi
tagiyanlar her 10-40 adimda bir li¢ kez arkadakilerle yerlerini degisir ve
sedyenin altindan gegmeye ¢alisir (Ssankina, 2023, s. 175).

Cemaatte sadece erkekler bulunur. Cenaze namazi, evin avlusunda
veya mezarligin Oniinde kilinir. Cenazeyi mezara koymadan once Sliiniin
gilinahlarini affettirmek igin imama giir sedakasi (mezar sadakasi) verilir.
Eskiden bu sadaka bir koyun veya bir koyun degerinde para olurmus ama bir
kap un ile tavuk veya kaz da olabilirmis. Uzerinde dua okunduktan sonra,
mezar sadakasi olarak verilen koyun veya tavuk, etini asta kullanma sartiyla
cenaze evinde birakilirmig. Miserlerde, Astrahan ve Sibirya Tatarlarinda
mevcut sadaka, yumurta olarak verilir (Tatar1, 2001, s. 366). Sergac Miserleri
tarafindan imama giir sedakasi olarak “Tavuk bugday1r yerken oOlenin
giinahlarini da yesin bitirsin!” dilegiyle tavuk ile bugday sunulur. Daha sonra
bu tavugu dogu tarafta yasayan yalniz bir kadina verirler. Kasim Tatarlar1 ise
tavugun yerine horoz vermeyi uygun goriirler. Sibirya Tatarlar1 imama bir
kova dolusu bugday veya yarma verir (Bayazitova, 1992, s. 262). Mezar
sadakas1 mezarda verilmediyse 6liiniin topraga verilmesinden mutlaka ii¢ giin
gegmeden verilmelidir. Eskiden zengin aileler, o6leni giinahlarindan
arindirmak i¢in imama fidye de verirlermis. Genelde bu bir inek, at veya
avludaki bir yap1 (ahir, hamam vb.) olurmus. Fakat fidyenin bugday olarak
verilmesi daha uygun goriiliirmiis. Bir inanisa gore fidye, hayattayken
kilinmayan namazlar1 ve tutulmayan oruglari affettirir. Seriata gore fidye, 6len
sagken sadece kendisinin vasiyet ettigi durumda verilmelidir. Tataristan’da
giliniimiizde fidye verilmemektedir. Cenazeyi mezara 6lenin en yakin kisileri
(ogullar, kardesleri veya sevenleri) indirirler. Tatarlarda cenazeyi mezara
koyma isine giirge indérii (mezara indirme) denilir ve bundan sonra 6lene giir
iyesé (mezar sahibi) derler (Urazmanova, 1984: 120; Bayazitova, 1992, s. 263,
259). Baz1 yorelerde 6leni mezara koyduklart zaman cenazede bulunanlara,
bazi yorelerdeyse cenazeyi tagiyanlara, bu durum igin yirtilarak o6zel
hazirlanan kumas veya havlu dagitilir. Bir inanisa gore bu yirtislar, yelpaze
gorevini iistlenerek cehennem atesini sondiiriir (Bayazitova, 1992, s. 263).
Olen, lahite koyulunca basucuna ve kenarma tahtadan destek yapilir. Mezar,
tepecik sekline getirilir. Kazan Tatarlar1 6len kimsenin arkasindan “Avir
tufrag cinél bulsin!” (Agir toprag hafif olsun!) ve “Urini cennette (ocmaxta)
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bulsin!” (Mekani cennet olsun!) derler. Yeni mezarin {izerinin esilmemesi i¢in
mezar, thlamur agaci kabuguyla da ortiilebilir. Eskiden 1thlamur agacinin kétii
ruhlar1 kovma 6zelligine sahip olduguna da inanildigindan dolay1 bu adet, o
inanigla ilgili olabilir. Herkes evine dagildiktan sonra eskiden imam,
mezarlikta kalarak bir siire kabrin baginda Kur’an okurdu. Mezarlikta kimse
kalmayimca mezara indirilenin yanina hemen yeri sarsarak sorgu meleklerinin
geldigine de inanmilir. Bu sarsinttyr insanlarin fark etmedigi, sadece
hayvanlarin sezerek huzursuz oldugu soylenir (K6). Kabrin basinda kalan
imam, meleklere cevap verirken olilye yardim etme amach Kur’an okur ve
dua eder. Sibirya Tatarlarinda mezarin baginda bu amagla imamla beraber dort
yasl adam da kalir. Onlar bazen 6zel yapilan ince bir boru araciligryla “ilk
sorgu”yu dinler ve sessizligi olenin cennete, duyulan giiriiltiiyli de dlen
kimsenin cehenneme gittigine yorumlar (URLI1). Tataristan’m Sarman
sehrine bagli koylerde cenazeyi mezara gotiirlince arkasindan “Acaba
degnegini kime birakt1?” diye konusurlar. Bu, bir nevi mevcut kdyden sirada
kimin 6lecegini sorgulamaktir. Yukarida anlatildigi iizere, ayni yorede riiyada
6len kimsenin degnegini bir evin yanima diktigini gormek de o evden ¢ikacak
cenazeye igaret eder (K2).

Cenaze cikan ev Ozenle temizlenir. Tatarlarda evler genelde agac
tomrugundan yapildigi i¢in evin duvarlari sabunlu sicak suyla silinir, perdeler
yikanir, dosemeler temizlenir. Désemelerin baskdseden kapiya dogru degil,
kapidan bagkdseye dogru silinmesine 6zen gosterilir (Bayazitova, 1992, s.
264). Mordovya’da yasayan Miserlerde cenaze sonrasi boyle biiyiik bir
temizlik bir yil siiresince yapilmamalidir. Herhangi bir sebeple temizlik
yapilmast durumunda, désemelerden bir tahtanin temizlemeden birakilmasi
gerekmektedir. Aksi durumda bu evden tekrar cenaze g¢ikacagina inanilir
(Ssankina, 2023, s. 177).

Olenin yatag1 ve giysileri de mutlaka yikanir. Olenin giysilerini
yikarken suyunu sol taraftan sikarak cekerler ve giysilerini hayatta olan
insanlarm giysilerinden farkli olarak ters ¢evirmeden kuruturlar (Tatar Miflari,
1999, s. 258). Giysileri ters ¢evirmeden kurutma adeti, bir yasina gelmeyen
bebeklere de uygulanir. Bu, yeni dogan bebegin ayni 6len birisi gibi hala obiir
diinyaya ait oldugunu bildirmek i¢in uygulanir. Ayrica, Tatar Tiirklerinde
“Insan &ldiikten sonra da iig giinliik isi kalir.” gibi bir deyim vardir ve o, dlenin
arkasindan yapilan bu isleri géz 6nilinde bulundurarak sdyleniliyor olmalidir
(Zaripova Cetin, 2008, s. 161).

Astrahan Tatarlari, cenazenin mezarhiga hizlh bir sekilde
gotiiriilmesinin ¢ok sevap olduguna inanir (Bayazitova, 1992, s. 159). Oliiniin
arkasindan goézlemlenen bazi1 durumlar da halk pratiginde yerini almis olup
giiniimiizde bunlara gore yorumlar yapilir. Tatar Tiirklerinde 6zellikle de bir
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kiictik kap1 ve iki tarafa agilan bir biiyiik kapidan ibaret olan kapka (bahge
kapisi) etrafinda birgok inanis tesekkiil etmistir. Bunlarin cenazeyle ilgili
olanlar1 sunlardir; Cenaze ¢ikan evin kapisi daima agik birakilir, cenaze evden
cikarildiktan sonra kiiglik kapidan c¢ikan ilk insanin dlecegine inanilir,
cenazeyi topraga verinceye kadar (bazen de bir veya ii¢ glin devaminda)
sadece biiyiikk kapidan girip cikilir (Baz1 yorelerde ise tersine, cenaze
cikarildiktan sonra bahge kapisinin biiyiik kismi kapatilmazsa yine evden
cenaze ¢ikacagina inanilir). Ayrica, Olenin gozii agik kalmigsa, viicudu
yumusaksa, cenaze lizerinde hapsirilirsa, tokalagarak ve giilerek konusulursa,
cenaze ¢ikan evden toprak kokusu gitmezse, cenazenin arkasindan kdpek
havlarsa, mezarinin ldhiti oyulurken esilirse, cenaze ¢ikan evin dosemesi
bagkdseden esige dogru yikanirsa yine cenaze olacagina inanilir. Cenaze
sayist ikiye ¢iktiginda mutlaka iiclincii cenazenin de olacagi soylenir (Tatar
Miflar, 1999, s. 257-258).

Zirat (Mezarlik)

Kazan Tatarlarn1 mezarhiga zirat, Sibirya Tatarlar1 ise astana der
(Bayazitova, 1992, s. 258). Tatar mezarliklari, genel bir agag ¢itle ¢evrilmis
olup koye yakin mesafede bulunur ve ¢ok iyi agaclandirildiklar1 i¢in uzaktan
orman gibi goriiniirler. Bilim adamlari, agaglik halini alan mezarliklari
geleneksel Tatar kdylerinin 6zelligi olarak gosterir ve bu agacliklarin en eski

Tatar kdylerinin yerlesme yerini tespit etmede biiyiik rol oynadiklarini yazar
(Vorobyov, 1953, s. 155).

Sovyet donemine kadar Tatarlar da Ramazan ve Kurban Bayramlar
arifesinde mezarlarn ziyaret edermis. Ancak mezara genelde erkekler gidermis.
Fakat Islam dini yasaklamasina ragmen gegen yiizyilin 70’li yillarindan bu
yana mezarlari ziyaret etmeye kadinlar da gider oldu. Tatar Tiirkleri mezarlara
iyi bakarlar, 6grenmeleri ve Olenlere saygi gostererek biiyiimeleri igin
cocuklar1 da mezarliklara gotiiriirler. Tatarlarda “Kisa ve kaliplasmis ifadeler
olmasi nedeniyle zihnimizde kolaylikla tutunarak giintimiize kadar ulagan ve
bizden sonraki kusaklara da ulasacag diisiiniilen atasozleri” (Y1ilmaz, 2015a,
s. 10) arasinda Yasegennernén kaderén bél, iilgennernéy kabérén bel”
(Hayatta olanlarm kadrini (ktymetini) bil, 6liilerin kabrini bil.) gibi cok 6énemli
bir atasozii de mevcut olup Tataristan’da bulunan bir¢ok mezarligin giris
kapisina yazilmigtir. Tatarlarda mezarlik etrafinda bir¢ok inanis da olusmustur.
Ornegin, mezarliktan cilek ve ¢igek toplanmaz, mezarligin yanindan gecerken
ellerini sallarsan insanlarin ruhlarini incitirsin, aksam mezarliga gidersen
omriin kisalir, mezarligi parmakla gosterirsen kendine dliimciil bir hastalik
cekersin (Bu durumda Min kiirsetmedeém, saytan kiirsetté (Ben gostermedim,
seytan gosterdi) demek ve parmagi 1sirmak gerekir) vb. Ayrica, mezarlikta
aga¢ devrilirse yeni cenaze olacagina, obruklar acilirsa da mezarhigi
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hortlaklarin sahiplenmis olmasina inanilir (Tatar Miflari, 1999, s. 259-260).

Kabeér Tasi (Mezar Tas1)

Mezarin iizerine Olenin baba ismi, kendi ismi, soyadi, dogdugu ve
oldugii tarihleri igeren basagag (tahta direk), mezar tistiinde y1gmn halinde olan
topragin inmesiyle yani bir y1l gegince basaga¢ yerine mermerden veya nehir
tagindan mezar tas1 dikilir. Giiniimiizde daha ¢ok demir tabelalar da kullanilir.
Nukrat Tatarlar1 mezar tasina bagbata, basmata der ve onu genelde ardig
agacindan yaparlar. Penza Miserleri ise mezar tasina baskazik derler
(Bayazitova, 1992, s. 260-261). Tatar Tirkleri diger Kipcak boylar1 gibi,
insanin viicudunda en 6nemli kisim olarak bas1 belirlemislerdir. Bu, Tatarlarin
zekaya fazla 6nem vermelerinden kaynakli olabilir. Belki de bu yiizden mezar
tasi, Olenin basucuna konulmaktadir. Diger halklarda, 6rnegin Ruslarda hag,
6lenin ayakucuna dikilir. Eskiden, 6len insanin mezardan ¢ikacagina inanirlar
ve bu nedenle kabrin iizerini taslarla kapatirlarmis. 5.-8. ylizyillarda, Eski
Tiirkler doneminde de kabrin {izerine ¢esitli sozler ve siirler yazilan taglar
dikilirdi. Orhun-Yenisey kitabeleri buna en giizel 6rnektir. Tatar Tiirklerinde
mezar tag1 gelenegi gok eskiden, Bulgar devleti zamanindan beri biliniyor. Idil
boyu Bulgar ve Kazan Tiirklerinin mezar taslari, sanat eseri seviyesine
ulasmis durumdadir. Kazan Tatarlarinda mezar taslari iizerine ciddi
arastirmalar yapan bilim adami Marsel Ehmetcanov, konuyla ilgili 2000
yilinda Kazan’da Megarif nesriyatinda Ulgennernéy Kabérén Bél (Olenlerin
Kabrini Bil) adl1 bir kitap da yayimlamistir. Ceptsa Tatarlari, mezarin tizerine
ardi¢ agac1 govdesinden yapilan ve basbata ismi verilen heykel dikerler. Bu
heykelin tizerine 6lenin ait oldugu aile miihrii oyulur. Onun sekline bakarak
Olenin cinsiyetini de belirlemek miimkiin olmustur. Ayni1 heykeller Sibirya
Tatarlar1 tarafindan da dikilirdi ve bilim insanlari, onlarin Eski Tiirk devrine
ait olduklarini belirtmektedirler (Urazmanova, 1984, s. 122-123).

Gegen yiizyilin sonlarina dogru mezar taginin iizerine dlen kiginin
fotografi da eklenmeye baslandi. Son yillarda din adamlar1 halka bunun yanlis
oldugunu ve mezar tasinin iizerinde resim bulunan kisinin ruhuna okunan
dualarm kabul edilmeyecegini anlatmaya calistilar. Bu yiizden giiniimiizde
artik mezar taslar1 genelde resimsiz dikilir. Olenin resmi olan mezar taslarmin
da dua ederken tizerleri Ortiiliir.

Cardugan (Mezar Citi)

Kazan Tatarlarindan farkl olarak Sergac ve Penza Miserleri mezar
citine ¢ardak derler. Sibirya Tatarlar ise ¢atirik, 6y der (Bayaziova, 1992, s.
262). Tatar Tiirklerinde eskiden mezarin lizerine diirbe yani agag
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tomruklarindan dort duvar seklinde eve benzer bir yap1 insa etme gelenegi
olmustur. Sibirya Tatarlar1 bura (tomruklardan 6riilen duvar) tipi yap: lizerine
capraz olarak bir tomruk daha yerlestirirler. Bu tiir yapilarm Tiirk Kaganlig
doneminde de oldugu bilinir. Eski Tiirklerin mezar iistii yapilar yapma
gelenegini sonraki donemde Kumanlar (Orta Cag Tatarlar1) da miras olarak
kabul etmislerdir. 1253 yilinda Orta Asya seyahati esnasinda Flaman
Fransisken misyoneri ve kasifi Wilhelm Von Rubruk (1220-1293)
Kumanlarda zengin insanlarin mezari {lizerine kerpigten minareler, tagtan
yapilan evler veya piramitler yapildigi hususunda bilgi vermektedir
(Putesestviye, 1957, s. 102). Mevcut gelenek, 14. yiizy1l Altin Orda hanlarinin
mezarlarinda da korunmustur. Glinlimiiz arkeoloji uzmanlar1 eskiden bu
devlete ait olan bolgede ve Bulgar sehri mezarliginda birgok tas tiirbenin
kurulmus oldugunu ve hala onlarn izlerinin bulundugunu yazarlar. Altin Orda
devrinden gelen benzer gelenek, Kazan Hanlig1 doneminde de uygulanmistir.
19.-20. ylizyi1lda yasayan iinlii Tatar aydin Rizaettin Fahrettin’in anne ve
babasinin mezar1 da mevcut goriiniimdedir. Giiniimiizde diirbe yapma
gelenegine Tataristan’in Aznakay, Moslim, Bavli, Elmet sehirlerine bagh
kasaba ve koylerin Tatar mezarliklarinda da rastlanir (Ehmetcanov, 2000, s.
138). S6z konusu bu tiir yapilar, Hun mezarlarinda da bulunmustur. Pazirik
bolgesindeki bir numarali dev kurganin altindaki odanin duvarlann da
tomruklardan yapilmistir (THEMA, 1993-1994, s. 187).

Eskiden mezarlarin etrafi ¢gitle gevrilmezdi. Tatarlarda mezarin etrafi
cardugan (mezar ¢iti) ile 20. yiizyilm 1970’1 yillarindan sonra ¢evrilmeye
baslandi. Onceleri agagtan, sonraki yillarda daha ¢ok demirden yapilan mezar
citleri, belki de mavi renk gdk rengini andirdig1 ve 6lenin caninin gogtiigi
mekan1 bildirdiginden dolay1 genelde maviye boyanir. Fakat Tatarlar mezar
¢iti igin yesil rengi de secerler ki bilindigi iizere mevcut renk, islam dinini
simgelemektedir. Mezar ¢itindeki boya, birkag yilda bir yenilenir. Mezarlikta
kullanilan fir¢a ve kalan boyay1 eve gotlirmek yasaktir. Gliniimiizde mezar
citleri daha ¢ok boya istemeyen ve paslanmayan demirden yapilir. Sibirya
Tatarlar1 ise ¢iti agagtan yapmaya 6zen gosterirler -6zellikle yaslanip 6lenlerin
mezarina- ve sadece bir kere boyarlar. Bir kez daha boyanmas1 durumunda,
mezarda yatanim ikinci kez sorgu suale cekilecegine inanilir (Bayazitova,
1992, s. 262). Kar1 ve koca mezarinin etrafi genelde aym c¢itle cevrilir.
Yukarida da belirtildigi iizere, ¢it eskiden agactan yapilirdi. Titrek kavag:
giinahsiz agac¢ olarak algilandigi icin yaglanip Olenlerin ¢iti genelde titrek
kavagi agacindan yapilirmis. Son zamanlarda ¢it daha ¢ok demirden yapilir.
K7 kaynak kisisinin ifadesine gore, “Demir ¢it cehennem atesinde ¢ok kizgin
olurmus.” Agag ¢itler tamir edilmez, onlar dogal olarak yikilir gider. Mezarin
lizerine mutlaka agac¢ ve ¢icekler dikilir. Bir inanca gore Tatar Tiirkleri, 6len
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kisinin caninin agaca doniistiigline inanir. Bir diger inanca goére de cani kusa
benzetirler. Tatar bilim adam1 Urmangeyev’in (1990, s. 179) bildirdigi iizere,
insan caninin kanatli, ugan bir sey olarak algilanmasi1 Eski Misir’da baslayip
sonraki donemlerde bir¢ok halkin mitlerinde yer alir ve Tiirklerde de 6lmek,
canin bedenden ugmasi olarak anlatilir. Tu-kiu ve Uygur yazitlarinda “Bilge
Kagan uctu.”, “Babam Kagan ugarak gitti.” gibi ifadelere rastlanir. Kus misali
ucan canin bedenden ayrilmasinin zor olacagina inanan insanlar, bu yiizden
kabrin iizerine aga¢ dikmeyi uygun gérmiis olabilirler. Bu adet, Mogollarda
ve Cin’de de mevcut olmustur. Ciinkii Fransiz bilim insani Jean-Paul Roux’un
da bildirdigi tizere, “Oliim ve yeniden dogusun simgesi” olan agacg, cenaze
torenlerinde sik sik rol alir. Ornegin, Yakut Tiirkleri, son zamanlara kadar
gomiilmek istedikleri yeri “giizel bir agacin alt1” olarak se¢mislerdir (Roux,
1998, s. 222). Tatarlar, mezarmn iizerine genelde kayin agaci dikerler. Eski
Tiirklerde ve Mogollarda kayin agaci, kutsal sayilirdi. Eskiden Kazan Ardi
koylerde kadin mezarina kayin, erkek mezarina koknar dikilmekteydi. Uvez
ve thlamur agaglar da mezarin {izerine dikmek i¢in uygun goriiliir. Ciinkii
agac yapraklarinin riizgarda sallanarak “dua ettigine, tespih ¢ektigine” (Tatari,
2001, s. 370) inanilir. Tatarlarda kaym, kaygi (hiiziin) agaci olarak algilanir
ve beyaz govdeli kayin agaci, genelde mezarlik agaci sayilir. Bu yilizden onu
evin Oniine dikmek, ondan ev ve besik yapmak uygun goriilmemektedir.
Yalniz bir kaym agacinin yaninda fotograf ¢ektirmek, bugiin de hayatin hiiziin
ve kaygi iginde gegecegine yorumlanir. Biiyiik ihtimal kaygi ve kayin
kelimelerinin ses olarak benzemesi ve dallarinin hiiziinlii bir sekilde sarkmasi,
bu agacin mezar iizerine dikilmesine sebep olmustur. ilkbaharda kaym
agacinin “gdzyagslar1” olarak algilanan ve govdesinden akan 6z suyu dokmesi
de onun yas agaci olarak algilanmasina neden olabilir. Baska agaglardan farkl
olarak kaym agacinin gdvdesinin beyaz renkte olmasi da insanoglunun son
yolculuga ugurlarken beyaz kefene sarilmasina isaret etmekte. Beyaz renk
birgok diger halkta oldugu gibi Tatar Tiirkleri i¢in de kutsal renktir. Bu yiizden
insanlar dogum esnasinda oldugu gibi 6liim sonrast da beyaz kefene sarilir,
mezarin {lizerine beyaz govdeli kaym agaci dikilir ve sadaka olarak cenaze
evden ¢ikinca beyaz un dagitilir (Zaripova Cetin, 2009a, s. 591-593). Ayrica,
beyaz renk bazi bilim adamlarinin fikrine gére Kipgak boylarinin cenaze
merasiminde  Olimiin  Urkiitiici  karanligmi  dengelemek i¢in  de
kullanilmaktadir (Karakuzova & Hasanov, 1993, s. 40). Baskurt bilim adami
Vafa Ehmediyev (1969, s. 119), Baskurt Tiirklerinin de mezarin iizerine kayin
agaci dikmelerini, yakin birini kaybetme acisinin simgesi olarak anlatir ve
kaym agacinin kaygi agaci olarak algilanmasinin sebebini de “eskiden bir
kabile, basma gelen sikintilarin kaynagi olarak kaym agacini kabul etmistir”
climlesiyle agiklar. Siyah renkse genelde Obiir diinyay1 -oliiler diinyasini-
simgeler. Masallarda da 6biir diinyay1 temsil eden varlik, kara tekedir. Fakat
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yas rengi olarak Tatarlar beyaz rengi se¢mistir. Kazan Tatarlarinda cenazede
siyah renkli kiyafetler asla giyilmez. Astrahan Tatarlarinda ise kadinlar siyah
elbise giyerek kér (yas) tutar ve bir yil kadar diigiin gibi eglenceli yerlere
gitmezler. Yas tutan kadimi herkes evine cagirip avutmaya calisir, bir yil
gectiginde de ona beyaz kumas hediye ederler ki bu kumas yasin
tamamlandigini bildirir (Bayazitova, 1992, s. 281).

Eskiden Tatar Tiirklerinde intihar eden insan, Allah’m emrine isyan
eden birisi olarak kabul edilir ve asla mezarliga defin edilmez, mezarlik ¢itinin
disinda topraga verilirdi. Glintimiizdeyse bu kurala artik uyulmamaktadir.

As (Cenaze Sonrasi Verilen Yemek)

Tatarlarda ilk as, definden ii¢ giin sonra verilir. Daha sonra yedinci ve
kirkiner giinlerinde ve yil doniimiinde uygulanir. Elli ikinci glintinde de sofra
kurulur ve Kuran okumak i¢in abistay (imamin esi) ¢agirilabilir. Ciinkii o giin,
oliiniin etleri kemiklerinden ayrilip 6liiniin kabir azab1 ¢ekmeye basladigina
inanilir. Mordovya’da yasayan Miserler o giin imama mutlaka tavuk verirler
ki bu tavugun artik ¢iirlimeye baslayan cenazenin kurtlarini yiyerek onun
acisint hafifletmeye yardimci olacagina inanirlar. Mezarliga ¢aydanlik dolusu
suyla gidip o suyu mezara doktiikleri de goriiliir. Bu da 6lenin Allah tarafindan
affedilmesi i¢in yapilir (Ssankina, 2023, s. 179).

Yas asina, 6len kadin ise kadinlar, erkek ise erkekler cagirilir. Fakat
iiciincli giin verilen asa mutlaka cenazeyi mezara koyanlar ¢agrilmaktadir.
Kirkincr giin verilen ag’a miimkiin oldugunca ¢ok insan ¢agirmaya calisirlar.
Ayrica, 6lenin caninin evi kirkinc giinde terk ettigine inanilir. Gegen yiizyilda
daha ¢ok yaghlar c¢agrilirken giliniimiizde boyle bir kural kalmamistir. As
sofrasinda olen iyi taraflartyla anilir, ruhuna Kur’an ve dualar okunur. As’a
gelen herkes, cenaze ¢ikan evde bulunan ¢ocuklara ve sofrada yer alan herkese
dagitmak iizere sadaka hazirlar. Ayrica, as sofrasina koyulmasi i¢in yiyecekler
—cay, cikolata, kuruyemis, hamur yiyecekleri vb.- getirir. Sadaka olarak
genelde madeni para, mendil, sabun, kase ve kasik dagitilir. Sadaka olarak
dagitilan mendil, 6leni artik unutmaya basladiklar1 anlamina gelir. Cenazenin
arkasindan aglamak, Tatarlarda iyi karsilanmamaktadir, “6len su i¢inde yatar”
derler (Ssankina, 2023, s.180).

Kuran okuyan abistay’a sadaka ayr verilir. Sadaka parasina dleni
hatirlatacak tabak, kasik, fincan gibi egyalar alinir. Yiyecek seyler asla
almmamalidir. Perm bolgesinde yasayan Tatarlar ve Miserler, as i¢cin mutlaka
kan ¢igaru olarak bilinen kurban kesmeyi de uygun goriirler (Urazmanova,
1984, s. 121).
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Sofraya genelde her yorede tokmaghi as (eristeli gorba), belés (tepsiye
yayilmis hamurun arasina patates, sogan ve et ya da sadece elma, frambuaz,
kus tiziimi gibi meyveler konularak yapilan bir ¢esit hamur dolmasi),
haslanmis patates ile et, gébediye (tepsiye yayilmis hamurun arasina piring,
kizarana dek pisirilen lor peyniri kort ve lizlim konularak yapilan bir cesit
hamur dolmasi) ve ¢ay konulur. Astrahan Tatarlar1 cenazenin {iglincii giinii
verilen as i¢in koyun etiyle pilav pisirirler. Daglik bolgelerde insanlar as’a tek
sayida (iig, bes, yedi, dokuz vb.) ekmek pisirip getirir. Serga¢c Miserlerinde
yedinci gilin asina yedi ¢esit yemek hazirlanir ve koyu kivamli yiyecekler yine
cenaze ¢ikmasina neden olur, 6liim ‘koyulasir’ inanciyla asla botka (keskek)
pisirilmez. (Bayazitova, 1992, s. 266). Caya 6zel olarak eskiden Astrahan
Tatarlarinda ve baz1 diger bolgelerde elbe, alba, halba (helva) da hazirlanirmig
(Urazmanova, 1984, s. 120- 121; Bayazitova, 1992, s. 268). Elbe, eskiden yas
tatlis1 olarak bilinirmis. Tatarlarda Elbenné asarmin elé! (Helvani yerim daha!)
gibi deyim de vardir. Bu deyim, “Senden fazla yasarim, senin 6ldiigiinii
goriiriim.” anlamina gelir ve genelde birini kizdirmak igin sdylenir. Olen
kimsenin {igiincii ve yedinci giinlerinde koymak (krep) de pisirirler. Koymak
giizel pismisse, dlenin ruhu memnun kalmis demektir. Iyi pismemisse “Olen
memnun degil.” anlamina gelir. Koymak ile uygulanan bu gelenege, halk
arasinda ¢elpek derler (Tatar Miflari, 1999, s. 258).

Glnlimiizde as sofralari, mutlaka balik ve cesitli meyveler de
konularak agiriya kacarak yapilmaktadir. Son yillarda Arap iilkelerinde egitim
goren imamlar ahaliye klasik Islam’da cenaze arkasindan ve sonraki yillarda
as yapilmasinin dogru olmadigimi belirten vaazlarda bulunsalar da Tatar
Tiirkleri, ag geleneginin akraba ve komsu iligkilerini canli tutarak insanlara bir
nevi manevi erzak oldugunu bildirir ve bu gelenekten asla vazgegmek
istememektedirler. Aslinda as, evinden cenaze ¢ikan insanlara bir ¢esit avuntu
olup kedere bogulmadan giinlik mesakkatlerle aciyr unutma imkanm1 da
sunmaktadir.

Cenazenin kirki ¢ikinca giysileri ¢ocuklarina, yakin akrabalaria veya
fakirlere dagitilir. Aksi halde 6lenin 6biir diinyada ¢iplak kalacagina inanilir
(Tatar1, 2001, s. 366). Mordovya’da yasayan Miserler, Olen kadinin
hayattayken giydigi yazmanin tedavi edici giice sahip olduguna inanirlar. Bu
ylizden onu sik sik basi agriyan bir kadin kendine alir (Ssankina, 2023, s. 172).
Kazan Tatarlarinda yasayan bir inanca gore, 6liinlin cani kirkina kadar evine
her giin, kirkindan sonraysa ancak persembe giinleri kus veya kelebek
kiliginda doner. Bu yiizden cenaze ¢ikan evde her persembe Kur’an ve dualar
okumaya 6zen gosterilir. Kazan Ardi Arga (Arsk) sehrine ait kdylerde cenaze
cikan ev kirk gece devaminda kimsesiz birakilmamalidir. Birakildig: takdirde
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mutlaka 151k agik kalmalidir (K6). Tataristan’in giineyinde Sarman ilgesinde,
olen kimsenin kirkinci giiniine kadar siirekli evine dondiigiine inanilarak o
evde kirk giin kapilar kilitlenmeden uyunur (K2). Sibirya Tatarlar1 Slen
kimsenin ruhunun evine persembe ve cuma giinleri dondiigiine inanirlar ve bu
giinlerde Kur’an ve dualar okumakla birlikte islam dncesi inanglar1 da yerine
getirmeye calisirlar. Ornegin, evde yag kokusu ¢ikinca evine doniin ruhun
“doyacagimi” ve memnun olacagin diisiinerek krep ya da yagda farkli bir
yemek yaparlar (Valeev, 1993, s. 181).

Geleneksel yas torenleri sirasinda un dolu tabak verme gelenegi de
onemli yer alir. Un, bereketin simgesidir. O, paklig1 ve iyiligi de temsil eder.
Tatarlarda tabak dolusu unu, 6lenin yattig1 yere oturup Kur’an okuyan bayana,
yalniz veya hasta birine de verirler (Urazmanova, 1984, s. 120).

Insanmin Canyla Iigili Inanislar

Tatarlar, 6len insanin caninin kelebek olup arada bir evine dondiigiine
inanirlar. Olen kisinin ruhu y1li gegene kadar her giin déner, y1l1 gecince ancak
Persembe giinleri doner diye inanmilir (Bayazitova, 1992, s. 279). Kirmiz1
kanath bir kelebek, dig taraftan pencereye vurarak igeri girmek istediginde
oOlen birinin dondiigiinii diisliniirler (Tatar Miflari, 1999, s. 299).

Sonu¢

Bir kismi halk tarafindan unutulmus, bazilar1 kismen korunmakta olup
diger kismi da halk tarafindan asirlarca yasam tarzi olarak kabul edilen cenaze
gelenekleri ve bunlarin ¢evresinde olusan birgok inanig, yasadiklari
cografyaya bakmaksizin ve c¢ok az bir farkla Tatar Tiirkleri tarafindan
giliniimiizde de uygulanmakta ve yeni nesillere aktarilmaya devam etmektedir.
Ciinkii her halkin cenaze merasimi, ylizyillarca biriktirdigi kiiltiiriin ve etnik
kodunun zaman agimina fazla ugramayan bir pargasi niteligindedir.

Yapilan aragtirma ve incelemeden de goriindiigii iizere, Tatar
Tiirklerinin cenaze merasimleri arasinda birgok samanizm devri kalintilarinin
da bulunmasi dzellikle dikkat ¢eker. Her ne kadar Tatar Tiirklerinin atalari Idil
boyu Bulgar Tiirkleri, Islam dinini daha 8. yiizy1lda sahabelerden benimseyip
922 yilinda resmi olarak kabul etseler de, halkin hafizasi samanizm
donemimde ortaya ¢ikan ilkel inanglardan (demirin ve tuzun koruyucu giiciine
inanma, insanin ruhu, esik, bahce kapisi, mezarlik ve mezar etrafinda olusan
inaniglar vb.) da bir tiirlii vazgegcmemis, onlar1 koruyup yeni kusaklara
ulagtirarak giiniimiize kadar yasatmigtir. Tabii ki bu inaniglarin yiizdesi her
sathada cesitlilik gostermektedir. Ornegin, &liim o6ncesi ve olim am
safhalarinda riiya tabirleri ile eski inamglar 6n plandadir. Oliim sonras1 yerine
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getirilenlerse (6lilyii yikama, kefenleme, mezar kazma vb.) artik eski inanglar
ile Islam geleneklerinin karigtmidir. Bu safhada, 6lenin arkasindan as verme
gelenegi  esnasinda Olenin  {iglincii, yedinci, kirkinct gilinleri  ve
yildoniimlerinde zengin sofralar kurulup bir¢ok akrabayi komsuyu davet etme,
sadaka ve yeni esyalar dagitma vb. uygulamalar, klasik Islam’a pek uymadig
sOylenip din adamalar1 tarafindan siirekli elestirilse de sonucgta bu aslarda
Islam geleneklerine (Kur’an ve dualarin okunmasi) de yer verilmektedir.
Arastirma ve inceleme sonucu en eski cenaze merasimleri ile onlarin etrafinda
olusan inanglarin Kresin, Astrahan ve Sibirya Tatarlar1 basta olmak iizere
Mordovya’da yasayan Miserlerde de en iyi sekilde korundugu tespit edilmistir.

Cesitli cografi bolgelerde yasayan Tatar Tirklerinin diger aile ici
geleneklerinde oldugu gibi cenaze geleneklerinde de 6nemli ogeler, doga ve
insanlar arasi iliskiler ve atalar kiiltiidiir. Ornegin, Tatar Tiirklerinde cenaze
merasimleri sirasinda beyaz rengin kullanilmasi, bu rengin ¢ok eskiden
insanlar tarafindan kutsal bir renk olarak algilanmas1 ve giines kiiltiine bagh
izlenmesinden kaynakli olup dliimde yasin karanligimi dengelemesi igindir.
Yani beyaz renk, “mutlu, huzurlu hayat” anlamiyla beraber “hayirli 6lim”
anlami da tasir. Boylece, Tatar Tiirklerinin ahreti beyaz rengin disinda
diisiinemedigi vurgulanir. Mezar iizerine dikilen tag ve agaclar ise Olenin
cantyla iliskilendirilir. Olenin vasiyetini yerine getirme, arkasindan as verme,
eve giren kelebegi 6ldiirmeme, mezarlara iyi bakma, ruhlarina adayip sadaka
verme vb. gelenek, orf ve adetlerin temelinde, atalarin ruhuna duyulan saygi
yatmaktadir. 1917 Devriminden sonra Sovyet doneminde ateizm kurallarina
gore bircok insanin, 6zellikle de yeni kusagin dinden uzaklagtigi bir donemde
bile Tatar Tiirkleri, cenaze merasimlerini hem islam’in taleplerine gére hem
eski inanglan yerine getirerek uygulamaya gayret gdstermislerdir.
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Anpatna: JlocTyp MEH OfeT-FYpHIIl — XAIBIKTHIH IIIKiI JYHHECIH,
eMipre JlereH Ke3KapachlH TaHBITATHIH Oipereil OaibIK, COHmal-aK
XaJIBIKTBIH TApHUXBIH, aaM3aTTblH KOHE AJyipiiepAe KaJbIITacKaH
Ke3KapacTapbl MEH OH-IIIKIpJepiHiH Ke3eHJAEepiH TaHbII Oiayzae e
MaHpI3bl 30p. TarapiapablH epTese KacaraH CalT-IcTypiiepi MeH
OZIeT-FYPBINTAPBIHBIH 0ipa3bl XalbIK JKaJblHAaH OIlil, Kelbipeynepi
KapTbUlail cakTaica, eKiHIm OeJiri facelpiap OOWBI XaJbIKTHIH
TYPMBIC-TIpIIIITI peTiHIe KaOBUITAHBIN, i A€ JKaIFachlll KeJei.
KonmaHbIcTarbl 9CTYpIIep MEH oIeT-FYPBINTAP, COHIA-aK OJIapAbIH
TOHIPETiHIEC KAIBIITACKaH KONTereH HaHbIM-CEHIMIEep TaTap
XaJKbIHa ara-OabamapblHaH KalFaH pyxXaHn wmypa. 1917 KbuFsl
TOHKEPICKE JeHiHT1 JKpU1Aapaa OaUBINTHI 3epTTeyJep
KYpri3UIreHiMeH, Tarap XalKbIHBIH MepeKelepl MeH ASCTypliepi
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©TKEH FachIpbIH 80-KbIIIap bIH OPTACHIH A FaHa TaTap FaJIbIMIaphl
TapamnblHaH O>KYWeNdi Typhe 3epTTelNil, >KapHsIaHblll OTBIPIBI.
Makanaga Kaszan TarapiapbIHBIH JKepiey paciMaepi MEH HaHbBIM
CeHIM/Iepi KapacThIpblIaasl. JlereHMeH OyJl TakbIPHII asiChIHA eMip
cypreH reorpadusiceina Kapaii xxikrenred Yenna, [lepmp, Actpaxans
xoHe Cibip TarapmapbiaeiH, Ceprau ned Ilenza MumapiapbiHbIH
XKepIiey pacimziepi e 3epTTey/ie MaHbI3/Ibl OPBIH aja bl. TaTap XalKel
XKepliey poaciMAEpiH HMCIaMHBIH JIHH 3aHJapblHA COHKec OTKi3yre
THIPHICKAHBIMEH, oJIi KYHIe JeHiH [IaMaHJBIK O9yipre >KaTaTbhlH
HaHBIM-CEHIMJIEPiH KaJFacThIPyAa.

KinT ce3nep: tarapnap, emiM, xepiey pacimzepi, canT-aacTypiep,
HaHBIMIIAP

(Uyanman  3APUITIOBA-YETHH. TATAP XAJIKbIHBIH
KEPJIEY POCIMIAEPI MEH HAHBIM-CEHIMJEPI:
OTKEHI )KOHE BYT'THI)

AnHoranusi: Tpagumuun w o00BYAW  SBIAIOTCS  YHUKAJTHHBIM
HCTOYHUKOM, OTPAKAIOIIUM BHYTPEHHHUI MUpP U B3IJISAbI HA KU3Hb
HaIlH, a TaKKE MMEIOT OONBIIOE 3HAYCHUC B M3YYCHUU HCTOPUH
Hapoja, 3TarmoB (HOPMUPOBAHUS B3TISAOB U WICH B JpEBHEHIINC
TIEPHUOIBI Pa3BUTHS YelloBeuecTBa. HekoTOphIe Tpaauiiuu U 0ObYan
Tarap, CO3JaHHbIe UMH B JPEBHOCTH, CTEPTHI U3 HAPOJHOU MaMSTH,
HEKOTOPHIC YaCTHYHO COXPAHMJIVCH, a JPyras 9acTh BeKaMH ObLIa
TIPUHSTA HAPOIOM KaK 00pa3 KI3HH U TIPOJIOIHKACT CYIICCTBOBATE IO
cux mop. [loxopoHHBIE TpamuIuu W OOBIYAW, a TaKKE MHOTHE
BepoBaHUs, C(HOPMHUPOBABIITUCCS BOKPYT HUX, SBITIOTCS JTyXOBHBIM
HacjleIueM, OCTAaBJIICHHBIM TIOpKaM-TaTapaM HX MpeaKamu. XOTs
CepbE3HbIE  HUCCIECAOBAHMSI  MPOBOJWINCH  €Ule B TOJbI,
npealecTBoBasre pesoounu 1917 roga, npa3gHUKY U TPaAULIAU
TIOPKOB-TaTap CTAlM PETYISIPHO HCCICIOBATHCA U ITyOIUKOBATHCS
TaTapCKUMHU YYEHBIMH JIMIIb B cepeanHe 30-X ToJOB MPOILIOro
cTonerus. B HacTosImeM uccaeT0BaHuN OOJBIIOE BHUMAHUE Y ICIICHO
Ka3zaHCKUM TaTapaM. OJHaKO B paMKaxX JaHHOW TeMbI BaKHOE MECTO
B WCCJICIOBAHWU OTBEICHO W MOTPEOANBHBIM OOpsAIaM YCCIKIX,
MIEPMCKHUX, aCTPaXaHCKUX U CHOUPCKUX TaTap, a TAKXKE CEPrauycKuxX U
MEH3EHCKUX MUILAp. XOTs TaTapbl U CTapaloTCs BEKaMHU MPOBOAUTH
morpedanbHBle  OOpSAABI B COOTBETCTBHHM C  HCIAMCKUMH
PENUIrMO3HBIMH ~ 3aKOHAMH, OHHM  BCE XK€  NPOIOJDKAIOT
MPUAEPKUBATHCS U SA3bIYECKUX BEPOBAHUM.

KnaoueBsie ciaoBa: Tarapel, cMepTb, ITOXOPOHHBIH 0Ops,
TpaJuLH, BEPOBAHUS.
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THE ARTISTIC PURPOSE OF ALISHER NAVOIY'S RHYME*

Abstract: Rhyme is not merely an element based on repetitions at the
end of lines, but one of the crucial components in conveying the
essence of a poem. Navoiy’s works are distinguished by their
remarkable diversity in all aspects. They encompass events,
characters, nature, objects, grandeur, buildings, places, and times, as
well as descriptions and narratives. Metrics, rhyme, saj’ (rthymed
prose), and artistic devices vary in each chapter, section, couplet, and
verse of a work. Moreover, there is not a single chapter, section,
couplet, or verse, nor a single word, meaning, or sound that lacks a
unique aspect.

The artistic role of rhyme in poetry is of significant importance, as the
chosen rhyme determines the poem’s artistic value through its core
essence, depth, melodic quality, artistic value, and even the harmony
of sounds, functioning as an entire system. The poet’s poetic thought
is vividly apparent in this. The poetic genres and their substantive and
formal characteristics influence how rhyme is presented in lines and
stanzas. Even within a single ghazal (lyric poem), the rhyme varies
according to the thematic and formal requirements of each type.
Through rhyme, the essence and spirit of the ghazal are defined. Thus,
rhyme is not merely a melodic element but one of the crucial poetic
units that define the essence of the poem. Accordingly, this study
examines the impact of rhyme on the essence of the ghazal in
Navoiy’s lyrical works.
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OJIIIIEP HAYAU PUPMACBIHBIH KOPKEM/IIK MAKCATbI

Anngarna: Yi#kac — KOJI COHBIHAAFbl KalTalayra HETI3JICJIeH JKaif
FaHa DJEMEHT eMeC, OJICHHIH MOHIH IKeTKI3yIiH MaHbI3/bI
KypamjactapbiHbiH Oipi. Hayaum IIbIFapMalibUIbiFbl P KbIPbIHAH
TaHFAXXaWBINT ajdyaH TYPIUIriMeH epekmeneHeni. Omapra OKuramap,
Keifinkepnep, Taburar, 3aTTap, YIbLIBIK, FUMapaTTap, OpPbIHIAD MEH
YakKbIT, COHBIMEH Karap CHIATTamaiap MEH OHIIMeNep KaTajbl.
[IsirapMaHbIH 9p TapayblHJa, TapayblH/AA, [IyMaFbIHIA, UIyMaFbIHIA
METpHUKa, yiHKac, cax (pudManblKk mpo3a) XoHE oAcOM Kypaumap
epekmeneHeni. OHBIH yCTiHe Oipme-Oip Tapay, Tapay, KYIo Hemece
elieH, 0ipe-0ip ce3, MaFbiHA MEH JBIOBIC )KOK, ©31HIIK KBIPHI JKOK.

TanpanraH yiKac ©JEHHIH KOPKEMIIK KYHIBUIBIFBIH ©3iHIH MoH,
TEpeHJIri, Oye3Aliri, KOpKeMIIK KYHABUIBIFBL, TINTI TyTac >Xyihe
periHme  KbI3MET  eTETiH  JbIObICTapblH  YHIECTIrT  apKbLIbl
ANKBIHIANTBIHABIKTAH, PU(GMAHBIH [T033US1aFbl KOPKEMIIIK poJli YIKeH
MaHbI3¥a Me. bysl aKbIHHBIH aKbIHIBIK OH-epiciH aliKblH KepceTeni.
[losTuKanblK KaHpiap, OJNApABIH Ma3MyHbl MeH (hOopMabIK
cUnaTTamaiIapbl YHKAaCTBIH XKOJIIap MEH IIyMaKTap/a Kanai oepinyine
acep eremi. bip FazamnplH (JMpPHUKANBIK [M03Ma) iOIiHIE Ie YHKAC 9p
TYPZIH TaKBIPBIITHIK >KoHE (hopMaibIK TajanTapblHa Kapaid e3repin
OThIpajbl. ¥HKaC apKbUIbl Fa3aIbIH MOHI MEH PYXbl alKbIHIaJa lbl.
Jlemek, yikac — jkail FaHa Oye3diK JJIEMEHT eMeC, OJICHHIH MOHIH
AfKBIHIAWTBIH MaHBI3IbI TMOITHKAJIBIK Oipiikrepaiy Oipi. Temenme
HayaunpiH nMpuKanblK  MYpachlHAAFbl  Fa3alJblH  OOJMBICBIHA
YHKACTBIH BIKIIAJIBIH KAPACTHIPAMBbI3.

KinT ce3nep: Yiikac, yiikac, ymax, yiikac apinrepi, yikac Typiepi

INTRODUCTION

Studying Navoiy’s works and their poetic characteristics is crucial
for defining the unique features of Turkic literature as well as addressing
issues in Turkic prosody, rhyme studies, and the advancement of rhetorical
science in Turkic literature. The poetry of the Timurids, the level of genre
poetics, and the application of poetic practices significantly highlight the
importance of Navoiy's lyrical heritage. Navoiy's lyrical works serve as
primary materials for defining the laws of poetic genres, classifying image
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systems, and establishing the scientific-theoretical foundations of Turkic
prosody and rhyme studies. Hence, Navoiy's works are extensively studied
today.

In Navoiy’s ghazals, the motif of longing for the beloved is depicted
through the suffering of the lover, where the rhyming words related to this
theme enhance the meaning. The rhyming words serve as a crucial means of
conveying the lover’s state. For example, in the ghazal with the radif
“Aylar” from the collection "Navodir ush-shabob,” the rhyming words
shitob, xarob, intixob, tob, sahob, iztirob, azob, behisob, iktisob, hubob,
ijtinob, la’li nob are essential in reflecting the lover’s condition. The
rhyming words in the couplets provide sufficient information about the
lover’s state.

METHODS
In the matla (opening couplet) of the ghazal:
Ko ‘ngul ko ‘zlar yo ‘lin tutmogqa hajringda shitob aylar,

Birin tutquncha birning sayli olamni xarob aylar.(Alisher Navoi, 2013,
p.114).

The word “shitob” intensifies the depiction of the lover’s eyes
watching the beloved. The lover’s heart and eyes are so eager to meet the
beloved that he cannot control them. This situation is clarified through the
second line, where the meaning of “xarob” indicates the result. The lyrical
hero attempts to control his heart or eyes, but it is impossible, and while
managing one, the other is destroying the world. This exaggerated
description, through the word “sayli,” reveals which part of the lover is out
of control and is ruining the world. It is the eyes.

Therefore, the poet reflects the essence of the ghazal in the rhyme.
The rhyme determines the entire essence of the ghazal. In another romantic
ghazal with the radif “Bo‘lg‘usidur,” although it is written in a romantic
theme like the previous ghazal, the rhyming words indicate that the poet has
composed this ghazal with a different meaning and style.

Jonda ishqing bo ‘g ‘usi, to tanda jon bo ‘Ig ‘usidur.
Tanda jondek jon aro ishging nihon bo ‘Ig ‘usidur.
(Alisher Navoi, 2013, p.119)

In the ghazal, the chosen rhyming words like jon (soul), nihon
(hidden), makon (place), nishon (mark), gon (blood), notavon (helpless),
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doston (epic), oshyon (abode), fig‘en (sigh), and nardbon (sorrows) serve to
depict the persona of the lover who is defending his passion, cherishing it in
his heart, and striving to preserve it. The distinctive artistic techniques of
tanosub (proportionality) and takrir (repetition) used in the matla (opening
couplet) and the use of the word jon (soul) show that the emphasis is on the
word jon . In Navoiy's work, the place and degree of love in the heart are
defined as key factors in determining the lover's status. The essence of true
love, starting from the moment it is bestowed upon the soul, merges with the
spirit, as depicted in the “Khamseh” epic's characters, who are judged by
their love's status. At the same time, the poet links love with the soul within
the body. The presence of love in the soul is associated with its vitality; the
body lives only through love. The word nihon (hidden) in the subsequent
verse is chosen directly from the quality of the word jon. The deeper and
more hidden the soul is within the body, the more concealed the lover’s love
is. Although words like pinhon (secret), nihon (hidden), and yashirin
(concealed) create a synonymous series, each has a distinct nuanced
meaning. The word nihon carries the most subtle hidden meaning, and the
poet uses this word to convey the highest point of concealment.

To tirikturmen ichiga jola tushkan g ‘unchadek,

Xasta ko ‘nglum durri ishqingg ‘a makon bo ‘Ig ‘usidur.

(Alisher Navoi, 2013, p.119).

In this verse, the word makon (place) serves to define the hidden
nature of love. The poet describes the lover’s love as a place through
metaphor, metonymy, and proportionality, drawing from nature. The jola
(pure water) inside a bud is essential for the bud's nourishment. The place of
the jola is the bud’s heart; no part of the bud retains the water except for the
base of the petals where it collects. The petals protect and preserve the water.
Similarly, the lover preserves his love in his heart. The poet indicates that his
sick heart is a pure place for his love.

Dard-u ishging dog ‘i ul soatki o ‘Isam jon aro
Jonning ikki nuqtasi yanglig ‘ nishon bo ‘lg ‘usidur.
(Alisher Navoi, 2013, p.119).

In this verse, the word nishon (mark) determines the fate of the soul
depicted in the matla. The poet portrays the quality and destiny of the soul
and the love within it through the rhyme in each couplet. The poet, through
the visual art of calligraphy, creates a distinctive descriptive style with the
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letters jim (z) and nun (o) in the word jon (&), pointing to the marks of
suffering and love. The lover emphasizes that his death due to the pain and
love can be understood from within the word jon (soul). He compares these
two qualities, pain and love, to the two dots in the word jon.

In Navoiy’s praise and elegy ghazals, the rhyming words also define
the spirit and emotional tone of the ghazal. In the ghazal beginning with the
lines:

Yuzing ko zgusidin olamda yuz nur-u safo paydo,
Quyosh andin aningdekkim quyoshdin zarra nopaydo.
(Alisher Navoi, 2013, p.5).

The rhyming words safo (purity) and nopaydo (invisible) depict the
world created by Allah’s power. The verse, infused with the meanings of
Quranic verses, suggests that no particle exists without Allah’s permission,
and every particle reflects the Creator’s miracle. The creation of even the
smallest particle of the sun is portrayed with artistic mastery.

Sening ko ‘yung nasimig ‘a o ‘zin soldekki jon toptik,
Masih anfosidin gar xastag ‘a bo ‘Imas davo paydo.
(Alisher Navoi, 2013, p.5).

In the next verse, as a logical continuation of the matla (opening
couplet), the essence and depth of the word davo (remedy) highlight that
there is no salvation other than Allah, and that the solution to any difficulty,
illness, or problem depends on His love and gaze. This depiction is presented
through allusion, metaphor, and proportionality.

Navoiy's ghazals feature a diverse system of images. These images,
as products of the poet's creative thought, are expressed either through
simple expression and unique wordplay in some ghazals or through
philosophical contemplation and nuanced description in others. Among
Navoiy's ghazals, there are several with depictions of the lola (tulip) motif,
including a particularly distinctive ghazal that begins with the matla: “Qo ‘z
qonidin dema etagim lolavordir”

In this ghazal, the image of the tulip and the associated words and
grammatical forms create a unique style of depiction and rhyme system. The
tulip is symbolically represented, and its image is articulated through the
rhyming words and their grammatical contexts.

Ko ‘z gonidin dema, etagim lolavordur
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Kim, ko ‘hi dardning etagi lolazordur.

Har lola bir axgar erur, lek siynaso ‘z,

Qay ko ‘hi dard aro bu sifat lola bordur.

Bir gul yuzi firogida xunobi ashk ila

Yuz za faroni ichra ko ‘zum lolakordur.

Ey poymol etarlar uzub dasht-u tog‘ aro,
Baskim, yuzung guli qoshida lola xordur.

Qon ichra g‘arq bag ‘rim aro dog ‘u dasht uza,

Bekasligim chog ‘ida manga lola yordur.

Soqiy, ketur surohiy ila lolagun gadah,
Xossa bu damki subh eli lolabordur.

Tegramda ohdinki erur, ey Navoiy, o t,
Ko ‘z qonidin dema, etagim lolavordur.
(Alisher Navoi, 2013, p.193).

The rhyming words in the couplets such as lolavor (tulip-like),
lolazor (tulip meadow), lola bor (tulip exists), lolakor (tulip-like), lola xor
(tulip-wounded), lola yor (tulip-beloved), lolabor (tulip-bearing), and
lolavor(tulip-ful)  themselves illustrate the external and internal
characteristics of the tulip image, as well as its literal and metaphorical
meanings. In classical literature, the tulip image is often used in parallel with
images of the heart and soul. The placement of colors and petals associated
with the tulip is harmoniously depicted with the qualities of the lover's heart
and soul. In this poem, each couplet is related to the depiction of the tulip
image.
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Ko z gonidin dema, etagim lolavordur
Kim, ko ‘hi dardning etagi lolazordur.
(Alisher Navoi, 2013, p.193).

In the matla, the poet uses the tulip as a symbol to point to the eyes.
In the second line of the couplet, he provides a metaphor from life that
corresponds to the essence. The poet describes how the lover’s eyes, stained
with tears of love, are like the red of the tulip. He emphasizes that the real
peaks of sorrow, or dard tog ‘lari (mountains of sorrow), are always adorned
with tulip-like red. The poet portrays the true lover, one who has suffered
and shed tears of separation, with eyes and the lower part of his garment
always remaining red and marked.

Har lola bir axgar erur, lek siynaso ‘z,
Qay ko ‘hi dard aro bu sifat lola bordur.
(Alisher Navoi, 2013, p.193).

In the next couplet, the redness of the tulip is explained in another
aspect. Each tulip is the result of the ember in the heart, and this quality
exists in every tulip on the mountain of sorrow. The rhyming word lola
bordur (there is a tulip) points to this essence.

Bir gul yuzi firogida xunobi ashk ila
Yuz za faroni ichra ko ‘zum lolakordur.
(Alisher Navoi, 2013, p.193).

In the couplet, the word lolakor (tulip planter) serves as a key to
compare the face and eyes. The poet contrasts the red of the tulip with the
face of the lover, who sheds tears of separation. The face is pale, while the
eyes are bright red like the tulip. The poet uses these contrasts to vividly
depict the lover's suffering and provide a clear understanding of their
emotional state.

Ey poymol etarlar uzub dashtu tog * aro,
Baskim, yuzung guli qoshida lola xordur.
(Alisher Navoi, 2013, p.193).

In this couplet, the poet uses the tulip image to indicate the lover's
eyes. The poet masterfully depicts the lover's eyes as being dull in
comparison to the tulip's brightness, with the metaphor of the tulip being
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trampled in the mountains and fields. This imagery highlights the lover's
suffering and separation.

The image of the eye is one of the recurring motifs in Navoiy's
poetry. The spiritual and artistic significance of the eye has been a subject of
extensive study. In this couplet, the tulip's redness is linked to the eyes, as
the poet describes the lover's eyes as being tormented in comparison to the
tulip's red color. This depiction uses a metaphor to illustrate the lover's state
of separation and longing.

Qon ichra g ‘arq bag ‘rim aro dog ‘u dasht uza,
Bekasligim chog ‘ida manga lola yordur.
(Alisher Navoi, 2013, p.193).

In this couplet, the term lola yordur (tulip-like) refers to the poet’s
own sense of loneliness and suffering. The poet connects his own heart's
anguish with the tulip, suggesting that his heart is as red and sorrowful as the
tulip.

Soqiy, ketur surohiy ila lolagun gadah,
Xossa bu damki sub# eli lolabordur.
(Alisher Navoi, 2013, p.193).

The poet relates the tulip's red color to the color of wine in a goblet.
He asks the cupbearer to bring a goblet filled with tulip-colored wine. The
poet links every object and phenomenon to the tulip's color, emphasizing the
idea that even the morning sky has a tulip-like redness.

Tegramda ohdinki erur, ey Navoiy, o't
Ko ‘z qonidin dema, etagim lolavordur.
(Alisher Navoi, 2013, p.193).

In this final couplet, the poet directly addresses himself, explaining
that the redness of his garment and eyes is a natural result of his deep
emotional turmoil and suffering. This is a consequence of the fire of love
that surrounds him, making his eyes and garment as red as the tulip.

In classical studies of rhyme, special attention is given to the
correspondence between the components of rhyme and the phonetic and
grammatical aspects of the rhyming words. Theoretical foundations of these
principles were developed over time and have evolved with literary trends.
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Shamsiddin Qays Rozi emphasizes in his work “Al-Mu’rab fi
me’yor ul-ash’or al-arab” that there are thirty-five types of rhyme in Arabic
poetry, classified according to different characteristics. In classical rhyme
studies, various types of rhyme are identified based on different aspects of
rhyming words, including their root forms and grammatical structures, such
as asliy (original), ma’muliy (customary), and shoygon (innovative) rhymes.
(Rozi, 1991, p.180).

Asliy rhyme: In asliy rhyme, the rhyming words must originate
from the same root (e.g., makon — jon — shon). The raviy (reciter) also
participates in this type of rhyme. Words like hubob — gulob, habib — raqib,
hur — nur, and gul — mo ‘I are examples of asliy rhyme. This type of rhyme is
considered complete and is highly valued in lyrical genres. (Khamroyeva,
2022, p.67)

Asliy qofiya really does form the core of Navoiy's work.
Chigti yorim kecha yo ‘| azmin qilib ul bag ‘ri tosh,
Bas, ajoyibdur qorong ‘u kecha chigmog ‘lig - quyosh.

Gar quyoshqa el nazar gilsa ko ‘ziga yosh to ‘lar,

Ul quyosh borg ‘ach nazardin, ko ‘zlarimga to ‘Idi yosh.

Zaxmidin ko ‘p qon borurdin goldi chok o ‘Ig ‘an ko ‘ngul
Zangdek afg ‘on chekib, xaylida bo ‘lg ‘ay erdi kosh.

Furqatingdin yig ‘labon haqdin visoling istaram,

Gah socharmen boshqa tufrog°, gah qo ‘varmen erga bosh.

Qatra qonlarkim tomar ko ‘ksumga urg ‘an toshdin,

Zaxmdindur demakim, qon yig ‘lar ahvolimg ‘a tosh.

Chun to ‘sharlar oqibat ustungga xoro birla farsh,

Ne osig * ostingda gar charx atlasidindur firosh.
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Fosh etar mehrin Navoiyning sarig ‘ ruxsorasi,
Subhdekkim sarg ‘arib ruxsori aylar mehr fosh.
(Alisher Navoi, 2013, p.234).

If we pay attention to the rhyme system of this ghazal, the rhyming
words in the verses consist of original rhymes: tosh (stone), quyosh (sun),
yosh (youth), kosh (ark), bosh (head), tosh (stone), firosh (vendor), fosh
(revealer). The sh consonant in these rhyming words is placed as a root in
the structure, and the ghazal is based entirely on the original rhyme.

Jonimg ‘a etipturur Xumor, ey sogjiy,
May tutgilu berma intizor, ey soqiy.
Avval o ‘zing ayla ixtiyor, ey soqiy,
Tutqil menga so ‘ngra zinhor, ey soqiy.
(Alisher Navoi, 2013, p.743).

In the rubai, the words xumor (intoxication), intizor (eager), ixtiyor
(choice), and zinhor (never) serve as original rhymes, ensuring the perfection
of the rubai. In Arab and Persian treatises, small genres like rubai, tiiyuk,
qit’a, and fard are required to have only one type of rhyme in their rhyme
system. In such small genres with limited length, it is not complicated to use
rhyming words, and using original, unusual, and permissible rhyme types in
a single poem is considered a flaw. In longer genres like ghazal, gasida
(odes), and masnavi (epic poems), the use of various rhyme types (original,
permissible, unusual) is allowed due to the greater length of the verses. In
Persian poetry, this requirement was strictly applied, while in Turkic
literature, the demands on rhyme became more relaxed. Turkic words began
to be used as rhyming words, and theoretical perspectives on this changed
based on language capabilities.

Ma ’muliy Rhyme (Permissible Rhyme): When comparing ma’muliy
(permissible) rhyme to original rhyme, noticeable differences appear. In
ma’muliy (permissible) rhyme, the rhyming words do not necessarily form a
basis but can be distinct. That is, it is not the basis of the rhyming words that
provides harmony, but the added forms serve to ensure melodic quality. The
rhyming element is chosen from the added forms rather than the original
word. For example, if rost (truth) and paydost (companion) are considered
rhyming words, the letter te is considered as the rhyme. In terms of the
words, the te in rost (original rhyme) and the te in paydost (permissible
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rhyme) are derived from different forms, presenting these words as rhyming.
The words pordam (a type of interjection) and afshordam (another type of
interjection) show similar characteristics in their rhyming forms.
(Khamroyeva, 2022, p.69)

Accepting original and permissible rhyme as one type of rhyming
word is considered a major flaw in rhyme. However, in genres like gasida
and masnavi, such types of rhyme are not regarded as flaws. As noted
earlier, this is related to the volume. The gasida has a set volume of 20
verses, while masnavi has no limit. Naturally, the number of rhyming words
depends on the volume of gasida and masnavi. Therefore, in large-scale
genres requiring more rhyming words, this situation is not considered a flaw.
In Navoiy's works, the occurrence of original and permissible rhymes side
by side is frequent. This can be seen as a distinctive feature of Turkic rhyme.
The occurrence of rhyming words in both Persian and Turkic languages
within a single ghazal has led to this situation. Thus, by the 15th century, the
occurrence of both original and permissible rhyme within a lyrical genre was
accepted as a normal practice."

Ul pariy ko ‘yida men devonani band aylangiz,
Band-bandim zulfi zanjirig ‘a payvand aylangiz.

Xalq tarki ishqi aylarga meni dilxastani,

O ‘lturub olam eliga mujibi pand aylangiz.

Telba ko ‘nglum topsangiz, ey yor ko ‘yi itlari,
To ‘sh-to ‘shidin tishlabon parkand-parkand aylangiz.

Bodayi ishq asru mast etmish meni, ey do ‘stlar,

Jomima afyun ezib bir dam xiradmand aylangiz.

Yiglasam achchig‘ malul o ‘Imoq nedur, ey xo ‘blar,

Hazl uchun gohe boqib, siz ham shakarxand aylangiz.
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Ishg bahrida duri vasl istamang, ey ahli dard,

Ko ‘nglunguz ul naqdi yodi birla xursand aylangiz.

Qilsangiz tasviri Laylo husnin ul oydek sizing,

Lek Majnunni Navoiy birla monand aylangiz.

The rhyming words in this ghazal consist of original and permissible
rhymes: band (binding), payvand (link), pand (advice), parkand (thicket),
xiradmand (wise), shakarxand (sugar-like), xursand (happy), and monand
(similar). The rhyming element is the letter d, but it is worth noting that not
all of these words have the d as a root element. Specifically, the roots of
xiradmand (xirad) and shakarxand (shakar) do not rhyme with the words
band, payvand, pand, parkand, xursand, and monand. Therefore, this
rhyming is achieved not through the root letters but through the additional 'd’

(Alisher Navoi, 2013, p.212).

in the word structure."

Manga ul ko zi gora dedi chuchuk chandin so z,
Ne ajab ani qorako z desamu shirin so z.

Labi yuz va’dani andoq manga yolg ‘on qildi
Ki, dey olmas kishi yuz yilda bir andoq chin so ‘.

Hajring afsonasidin so ‘z der esam vasl tuni,
Topmag ‘ay tongg ‘acha tun yilcha esa taskin so ‘z.

Beliyu la’li labi ollida lol o ‘Idi xirad
Kim, erur biri dagiqu biri bas rangin so ‘.

Har fasohatki, labing qildi, Masiho eshitib,
Jon topib, kelmadi og zi aro juz tahsin so z.

Husni vasfida so zum tutti bari olamni
Murshidi ishg manga aylagali talgin so z.

Bazmi aysh ichra Navoiy, ne ajab urmasa dam,

Ayta olmas chu nishot ahli aro g‘amgin so *z.
(Alisher Navoi, 2013, p.240).
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This situation is also evident in Navoiy's ghazal with the radif So‘z
(Word). In other words, the poet uses words with rhyming roots like talgin
(interpretation), tahsin (praise), and talgin (interpretation), alongside words
formed through additional elements like g‘amgin (sorrowful) and rangin
(colorful) to create a cohesive rhyme system.

Looking at Navoiy's oeuvre, it is evident that the poet introduced
innovations in the science of rhyme. As mentioned earlier, in Navoiy's
ghazals, the rhyming is often achieved not through the root words
themselves but through the additions in their structure, with numerous verses
and ghazals following this pattern.

Ko ‘ngulni chok-chok etkach, yetishti o ‘qi har yondin,
O ‘tun go ‘ymoqqa go ‘vokim bu o ‘tning tush-tushin yormish.

Nechakim gad chekar, sarkashlik aylar anbarin zulfi,

Agarchi kun biyik chigganda doim soya gisqormish.

1lig bo ‘g ‘zig ‘a eltib, shisha to ‘kmish gon yoshin mendek,
Magar soqiy ayog ‘in o ‘pkali ul dag ‘i yolbormish.
(Alisher Navoi, 2013, p.234).

The shoygon (permissible) rhyme type is evident. In this type of
rhyme, as with the permissible rhyme, the rhyming words are not based on
the root but on forms added after the root. That is, the rhyming is achieved
through additional forms rather than through the root words themselves.
(Khamroyeva, 2022, p.70).

For example, in the words jon (soul) and jahon (world), the two
consonants ‘alif' and 'nun' function as the base and the rhyming element,
respectively. This type of rhyming is considered original rhyme. The two
consonants together denote plurality. Similarly, in the words oshik (lover)
and tolib (seeker), these letters serve the same function. However, these
letters are found in the forms, not the roots. Another example is the
combination of dol and 'nun’ in the words gand (sugar) and chand (how
many), where nun is the rhyme marker and dol serves the same function. In
barand (part) and dixand (beating), nun and dol perform a similar role.
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Unlike permissible rhymes, shoygon rhyme involves specific
combinations of letters:

1. Combination of alif and 'nun": In rhyming words like mardumon
(people) and suxanon (speakers), the letters ‘alif' and 'nun’ directly from the
rhyming words. Using such rhyming words in the same ghazal as jon and
jahon (original rhyme) is seen as a flaw.

2. Combination of ho and alif: For instance, sarho (drunk) and dilho
(heartfelt). Using such rhyming words with ato (gift) and judo (separate)
(original rhyme) is rejected by scholars.

3. Combination of yo and dol: For example, ravid (he goes) and shavid
(he becomes). The letters yo and dol are added as 2nd-person forms. These
words are not considered rhyming with jovid (eternal) and iyd (holiday)
(original rhyme).

4. Combination of 'nun' and dol: For instance, ravand (going) and
barand (falling). The letters 'nun' and dol serve as 3rd-person forms. These
words cannot be part of the same rhyme system as gand and savgand
(original rhyme).

5. Combination of yo and mim: For example, bo‘rim and xo ‘rim. The
letters yo and mim serve as 1st-person forms. These words are not considered
rhyming with rim and sim (original rhyme). (Khamroyeva, 2023. p.71)

Some scholars regard iytoyi jaliy as a type of shoygon rhyme, while
others only include permissible rhymes based on the repetition of suffixes
like -on and -in. According to the principle of iytoyi jaliy, rhyming is based
not on roots but on suffixes, with exact repetition: such as sitamgar
(oppressor) and afsungar (sorcerer).

Anga ishqg ahlini gil orzumand,
Aning birla alarni ham barumand.
(Alisher Navoi, 2013, p.234).

Navoiy’s lyrical genres display various rthyme systems, including those
with shoygon rhymes. This is closely related to the agglutinative nature of
the Turkic language, where new words are formed by adding suffixes.

Chun meni majnun boshin atfol toshi sindurur,
Oh o ti jo ‘lida sochimdin anga kiz kundurur.

Ahli dillar chehra ochdi, yor ochmang diydakim,
Har kishi ul yuzga ko ‘z oldurdi ko ‘nglin oldurur...
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Ey Navoiy, hajr anduhida mast ol zinhor
Kim, ko ‘nguldin g ‘amni bir dam zoyil etkan maydurur.
(Alisher Navoi, 2013, p.149).

In Navoiy’s ghazal that begins with “Chun meni majnun boshin atfol
toshi sindurur (Since my mad head breaks the stone), the rhyming words
sindurur (breaks), kundurur (catches), oldurur (takes), and maydurur
(drinks) involve suffixes that ensure melodic quality. This type of rhyme is
very rare in Navoiy’s work, and the poet paid special attention to the
composition of rhyming words."

In ghazal construction, every detail is a product of the poet's artistic
thought, and has its own role within the verses and lines. The composition,
which ensures the harmony of form and content and maintains the poem
within a certain system, provides both the artistic purpose of the poem and
its aesthetic quality. Therefore, treatises on poetics have given special
attention to these principles and their practical applications. Just as the place
of rhyme and meter is important in poem composition, the participation of
radif (repeated phrase) and hojib (additional repetitive elements) is also
significant.

Radif is a repeating word at the end of the couplets, and is one of the
main elements that ensures musicality. In Shamsiddin Qays Rozi’s “Al-
Mo‘jam,” Atoulloh Husayni’s “Risolai dar qavoyidi ilmi qavofi,”
Rashididdin Vatvot’s “Hadoyiq us-sehr,” and Nosiriddin Tusiyning’s
“Me’yor ul-ash’or,” there are scientific and theoretical discussions about
radif and its use, which later served as a basis for Turkish rhymology.( Nosir
ad-Din Tusiy, h.1325. p.34)

Rashididdin Vatvot compares the concepts of radif and ridf in his work
“Hadoyiq us-sehr.” He notes that radif is a repeating segment consisting of
one or several words following the rhyme in Persian literature. Rashididdin
Vatvot emphasizes that radif is not present in Arabic literature and indicates
that its use is a characteristic feature of Persian literature. This notion was
also discussed in several Persian treatises before Rashididdin Vatvot,
highlighting that radif does not exist in Arabic rhyme and is a Persian
literary innovation.(Vatvot, 1985, p.30)

It is important to note that the issue of radif and its role in artistic
literature has expanded and evolved in Turkish literature. In Turkish
rhymology, radif began to be considered a distinct phenomenon. One of the
main reasons for this is related to the structure of the Turkish language. In

144



Tiirkoloji

Ne 4 (120), 2024

ORZIGUL HAMROYEVA

Turkish, the predicate typically comes at the end of the sentence and the
emphasis usually falls at the end of the sentence. Thus, the poet reflects his
emotional and artistic purposes in the rhyme and radif. The presence of radif
at the end of the line and its exact repetition not only serves as an artistic
solution but also creates musicality, which is one of the main principles of
the poem. (Jamiy, 2009, p.223).

In particular, it can be observed that in Navoi’s works, radif serves
several artistic functions:

Meni ishqdin man’ etar soda shayx,
Dema soda shayx, aytkim loda shayx.

May ustidagi xascha gilma hisob,
Agar su uza solsa sajjoda shayx.
(Alisher Navoi, 2013, p.117).

It is evident that Navoi focused on the figure of the shaykh. The
presence of the word “shaykh” as radif indicates that throughout the ghazal,
the description and characteristics of the shaykh are provided. The poet
gradually reveals the flaws and deceit of false shaykhs through the couplets
of the ghazal. Thus, the radif - the word “shaykh” - in the composition of the
ghazal not only emphasizes but also bears the stress that supports the overall
meaning of the construction. In this ghazal of ten couplets, the poet used the
word “shaykh” and its variants, such as soda, loda, sajjoda, uftoda, xoda,
omoda, odamiyzoda, boda, ozoda, moda, to intensify the meaning. One of
the poet’s artistic skills and innovations is that he presents these qualities
within the same rhyme, which enhances the stress along with the high
musicality.

In Turkish sentence structure, the predicate usually comes at the end
of the sentence. Navoi effectively utilized this principle of the Turkish
language, and in many of his ghazals, verbs have served the role of radif.
The verbs used as radif sometimes act as independent verbs and sometimes
as components of compound verbs, significantly affecting the content in
harmony with the musicality of the ghazal.

Hush chun may bazmi ichra dilsitonimdin ketar,

Tobi jismimdin hayot ozurda jonimdin ketar.

Bazmdin usruk chigibkim, otlanur oliftavor,

Hush boshimdin, xirad vahmu gumonimdin ketar.
(Alisher Navoi, 2013, p.171).
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The radif “ketar” in the ghazal reflects the poet's emotional state and
describes the changes in his spiritual and physical world resulting from his
experiences. The radif “ketar” conveys both the condition of the lover and
the transformations occurring in his inner and outer world.

In the ghazal:
Zulfung ochilib orazi diljo * bila o ‘ynar,
Hindu bachae sho xdurur su bila o‘ynar.
Ul sho x ko ‘ngul lavhin etib tiyra nafasdin,
Bir tifldur, alqissaki ko ‘zgu bila o‘ynar.
(Alisher Navoi, 2013, p.171).

The radif “o‘ynar” expresses playful and light emotions. The
description of the beloved’s hair and face, the comparison of the hair and
face to the Hindu child and water, and the playful movement of the hair in
the wind, are depicted with skill. It is evident that the radif reflects the entire
essence of the ghazal.

In Alisher Navoi’s works, the choice of radif is based on the genre's
possibilities. In his ghazals, radif is often a single, concise word. Among
Navoi's ghazals, those with radif are numerous and significant. Notably,
almost half of the ghazals in “Xazoyin ul-maoniy” (1294 ghazals) feature
radif. In the smaller lyrical genres of Navoi, the function and application of
radif have evolved. In ruboiy (quatrains), radif plays a leading role, and its
use has expanded. For instance:

Yo rabki, inoyatingni yor ayla manga,
Yo ‘qlugqa hidoyatingni bor ayla manga,
Ham kahfi kifoyatingni dor ayla manga,
Ham durri inoyating nisor ayla manga.
(Alisher Navoi, 2013, p.724).

In this ruboi, the radif “ayla manga” links the rhyming words yor,
bor, dor, and nisor. The repetition of the radif intensifies the meaning.

In another ruboi:
Kunduz ko ‘rsang o ‘zungni mahzun, qadah ich,
Andogki, quyosh ravshanu mavzun gadah ich.
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Ul damki, quyosh botti, shafaqgun gadah ich,
Jomingni gilib nechukki gardun, gadah ich.
(Alisher Navoi, 2013, p.729).

The radif “gadah ich” emphasizes the poet’s intended message,
reflecting the brightness of his thoughts.

In another ruboi:
Jondin seni ko‘p sevarmen, ey umri aziz,
Sondin seni ko ‘p sevarmen, ey umri aziz.
Har neniki, sevmak andin ortug bo ‘Imas,

Andin seni ko ‘p sevarmen, ey umri aziz. (Alisher Navoi,
2013, p.731).

Here, the radif “seni ko ‘p sevarmen, ey umri aziz” consists of six
words and maintains the quatrain’s musicality. The poet emphasizes his love
for his beloved by focusing on the words jondin, sondin, and ondin.

In the ghazal:
Dilbaro, sendin bu g ‘amkim, menda bordur, kimda bor?

Furgatingdin bu alamkim, menda bordur, kimda bor?

Mazrayi ayshim ko ‘karmaydur samumi ohdin,

Yo ‘qsa yoshdin muncha namkim, menda bordur, kimda bor?

Qo ‘yma minnatkim, yuzumdek pok yuz hech kimda yo ‘q,

Buyla ishqi pok hamkim, menda bordur, kimda bor? (Alisher
Navoi, 2013, p.153).

The radif “menda bordur, kimda bor” highlights the poet’s
expression of sorrow and emphasizes the poignant emotions in the ghazal.

The poet’s distinctive style in this ghazal is evident as it uses rhyme,
radif, and hojib to strongly emphasize the expressed thoughts. (Khamroyeva,
2022, p.45) The radif chosen by the poet is presented in a structure of seven
syllables and two metrical units. In linguistics, variations in sentence types
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are used to strengthen meaning. Navoi also uses the radif to express a strong
emphasis through a question form.

Dilbaro, sen/din bu g ‘amkim, /menda bordur,/ kimda bor?

- v - -/ -V - -/ -V - -/ -V -
Furgatingdin/ bu alamkim,/ menda bordur, /kimda bor?
- v - -/ -V - -/ -V- -] -V -

(Alisher Navoi, 2013, p.153).

Navoi’s lyrical legacy is both form and content-rich, directly related
to his name. He adhered strictly to the rules of genre possibilities, verse, and
stanza composition. In particular, the poet demonstrated the practical
importance of radif in ruboi. Out of 133 ruboi in Navoi's “G‘aroyib us-
sigtar”, 81 use radif, with most featuring extended radif. (Alisher Navoi,
2013, p.234)  The poet also effectively utilized the metrical possibilities
of ruboi, proving the significant role of radif in verse structure.

For example:

Ko ‘z birla | qoshing yaxshi,/ gabog ‘ing yax/shi,

- -V /v - - VIV - - -|-
Yuz birla/ so zing yaxshi,l dudog ‘ing yax/shi.

- -V IV - - VIV - - -] -
Eng birla/ menging yaxshi,/ saqog ‘ing yax/shi,

- -V I/Vv - - VIV - - -]-
Bir-bir ne/ deyin, boshdi/n ayog ‘ing yax/shi.
-VIV- -VIV - - -] -

(Hazaji musammani axrabi makfufi solimi abtar)
(Alisher Navoi, 2013, p.745).

Here, radif plays a crucial role, and the poet skillfully uses it to
maintain the musicality of the ruboi.

As previously noted, radif is extensively utilized in all genres of
Navoi’s lyrics. In his personal poems (fard), radif and its role are also
significant. Out of 86 fard in the “Favoyid ul-kibar”, 21 use radif. (Alisher
Navoi, 2013, p.745) Fard, being a didactic and philosophical genre,
somewhat limits the possibilities of radif. This is partly due to the genre's
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thematic burden and partly because fard is a short form where freedom in
rhyme reduces the necessity for radif.

For instance:
Ohdinkim, har biri bir arsai motamcha bor,

Uksudi umrum, nedinkim, har biri yuz damcha bor. (Alisher Navoi,
2013, p.750).

CONCLUSION

In Navoi’s epic works (Xamsa), muraddaf couplets are significant.
These muraddaf couplets are not uniformly used across all epics, related to
the essence and plot of each epic. Specifically, in “Hayrat ul-abror”( 1306),
“Farhod va Shirin” (999), “Layli va Majnun” (595), “Sab’ai sayyor” (1250),
and “Saddi Iskandariy” (1936), radif appears in varying quantities. For
example, the epic “Hayrat ul-abror” features a frequent occurrence of
muraddaf couplets. This indicates that the poet aimed to emphasize his moral
and theoretical thoughts to the readers.

In summary, in Alisher Navoi’s lyrical heritage, the role of radif,
alongside meter, artistry, and rhyme, is of great importance. The poet
assigned significant tasks to radif, clearly demonstrating its role in Turkish
literature, which was an innovation in Persian literature.
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Oz: Kafiye sadece satir sonlarinda tekrarlara dayali bir unsur degil,
siirin Ozilinii aktarmada en &nemli unsurlardan biridir. Navoiy’nin
siirleri her acidan dikkate deger gesitlilikleriyle one g¢ikmaktadir.
Olaylari, karakterleri, dogay1, nesneleri, ihtisami, binalari, yasanilan
donemlerin yani sira agiklamalari ve anlatilart da icermektedir.
Olgiiler, kafiye, sec'i (kafiyeli nesir) ve sanatsal araglar, bir eserin her
boliimiinde, dizesinde, beytinde ve misrasinda farklilik gosterir.
Ustelik kendine Ozgii bir yonii olmayan tek bir, ses, kelime, anlam,
beyit, dize, boliim yoktur.

Secilen kafiye, siirin sanatsal degerini 0zii, derinligi, melodik kalitesi,
sanatsal degeri ve hatta seslerin uyumu aracilifiyla bir biitiin olarak
isleyen bir sistem olarak belirledigi igin siirde kafiyenin sanatsal roli
bliyiik 6nem tagimaktadir. Sairin siirsel diigiincesi burada agikca
goriilmektedir. Siirsel tiirler ve bunlarin maddi ve bi¢imsel 6zellikleri,
kafiyenin satir ve kitalarda nasil sunuldugunu etkiler. Tek bir gazelde
(lirik siir) bile kafiye, her tiiriin tematik ve bigimsel gereksinimlerine
gore degisir. Kafiye araciligiyla gazelin 6zii ve ruhu tanimlanir.
Dolayistyla kafiye sadece melodik bir unsur degil ayn1 zamanda siirin
Oziinli tanimlayan Onemli siirsel birimlerden biridir. Asagida
Navoiy'nin lirik misralarinda kafiyenin etkisi incelenmistir.

Anahtar Kelimeler: Kafiye, Redif, Beyit, Kafiye harfleri, Kafiye
tiirleri

(Orzigul  HAMROYEVA. ALI  SIR  NEVAYI’NIN
KAFIYESININ SANATSAL AMACI)

AnHoranusi: Pupma - 3TO He mpocTo 3JEMEHT, OCHOBaHHBIN Ha
MOBTOpaX B KOHIIE CTPOK, HO OIMH W3 BAKHEHIINX KOMIIOHCHTOB
nepefayn CyTH CTUXOTBOpeHus. TBopuectBo HaBom ornmgaercs
YAMBUTENBFHBIM pa3HooOpa3ueM BO Bcex acmekrax. OHHM BKIIOYAIOT B
ce0s1 coOBITHSI, TIEpCOHAKEN, MPUPOAY, OOBEKTHI, BEIWUYWE, 3IaHUS,
MeCTa W BpPEMEHa, a TaK)Ke ONMCAHMSA U MOBECTBOBAaHWA. MeTpHKa,
pudmMa, camk (pudmMoBaHHAS TPO3a) U XYAOKECTBEHHBIE MPHUEMBI
pa3nuyaoTcs B KaXAOM TIWaBe, pasfene, KyIuleTe M CTHUXE
npousBeneHus. bonee Toro, HeT HM OJIHOW TriaBbl, pasnena,
JIBYCTHILUSI WIH CTUXa, HU OJHOIO CJOBa, 3HAYEHHs] WU 3BYKa,
KOTOPBIM HE XBaTallo Obl YHUKAIEHOTO ACTICKTA.

XynoKecTBeHHass poyib pUGMBI B IT033UN MMEET OOJbIIOE 3HAUYCHHE,
TaK Kak BbIOpaHHas pudmMa OrpeessieT XyI0KEeCTBEHHYIO LEHHOCTb
CTUXOTBOPEHMs 4epe3 ero CcyTh, TIIyOHMHY, MEJIOJUYHOCTS,
XYIOOXECTBEHHYI0  IIGHHOCTh M  JaX€ TapMOHHIO  3BYKOB,
(DYHKIMOHMPYIOIIMX Kak IeJoCTHAas cHucTeMa. B 3ToM  spKo
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NPOSBISIETCS TO3THUYECKAs MBICHb 103Ta. [lodTHYecKne XaHpBI, WX
coJieprkaTenbHble U (POpMajbHBIE XapaKTePUCTUKH BIUSIOT Ha TO, KaK
pudma npencrasieHa B CTpokax u crpodax. Jlake B npenenax oxHON
razenqd (JMPUYECKOTO CTHUXOTBOPEHHsS) pupMa BapbUpyeTcs B
3aBUCHMOCTH OT TEMaTHYECKUX U (POPMAaIBbHBIX TPeOOBaHUH KaXKJOTO
tuna. Yepes pudmy ompenensiorcs CyTh W AyX Trazenu. Takum
obpazoM, pudmMa — HE MPOCTO MENOIMUYECKUI DJIEMEHT, a OJHa W3
BRKHEHWIINX TIO3THYECKHX CIUHUI], ONPEICIIIONIX CYIIHOCT
cTHXOoTBOpeHMs. Hmke paccMaTpuBaeTcs BIMSHHE pPHGMBI Ha
CYIIIHOCTB T'a3eJM B JUpHUYecKoM Hacieauu Hason.

Kawuespie ciaoBa: Pupma, pagud, asyctummme, OYKBBI pPHOMEL,
BUABI pUPMBI

(Op3uryn  XAMPOEBA. XYJAOXECTBEHHAS IEJIb
PUO®MBbI AJIMILIEPA HABOMN)
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SEYIT KASKABASOV’UN KAVRAMSAL DUNYASINDAN
HAREKETLE KAZAK FOLKLORUNDA ANIZ VE EFSANE
TURLERI

Oz: Genel folklor arastirmalarinda oldugu gibi, Kazak folklor
aragtirmalarinda da tiir ve tasnif meselesi en 6nemli arastirma
sahalarindan birisini olusturmustur. Bu mesele hakkinda pek
cok aragtirmacit ¢esitli gorisler ileri siirseler de, tiim
aragtirmacilarin ortak tiir tanimi ve tasnifinden s6z etmek
oldukca giictiir. Kazak folklor arastirmalarinda elbette bu
durumun birka¢ sebebi bulunmaktadir. Donemin ideolojik
anlayisinin folklor iizerindeki etkisi bunlardan belki de en
onemlisidir. Bu anlayisin  dismma ¢ikan Seyit Askaruli
Kaskabasov Kazak folklorunda 6zellikle mensur tiirler iizerine
derin aragtirmalar ylriitmis; tiirlerin tanimi, kaynagi, gelisim
yollari, poetikasi ve islevleri gibi 6zellikleri hakkinda 6nemli
bilgiler sunmustur. Onun tiir ve tasnif meselesi hakkindaki
gorigleri donemine gore yenilik¢i ve tatmin edici bulunmus,
ondan sonraki folklor arastirmacilar tarafindan da bu goriisler
sirdiiriilip  desteklenmistir. Bu c¢alisgmada Kaskabasov
tarafindan birer miistakil tiir olan “afuz” ve “efsane” lizerinde
durularak konu smirlandirilmistir. S6z konusu iki tiiriin o
doneme kadar “afiiz” bashigi altinda birlikte degerlendirilmesi
ve iki tiir iizerine olan mukayeseli arastirmalarin sinirli olmasi
bu c¢aligmanin gergeklestirilme sebebidir. Caligmada afiz ve
efsane tlirleri ayr1 ayr1 degerlendirilecek, iki tiiriin birbiriyle
olan benzerlikleri ve farkliliklar1 iizerinde durularak afuz ve
efsanenin tiirsel sinirlar1 ortaya konulacaktir.
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ANIZ AND LEGEND TYPES IN KAZAKH FOLKORE
BASED ON SEiT KASKABASOV’S CONCEPTUAL
WORLD

Abstract: As in general folklore studies, the issue of genre and
classification has been one of the most significant research areas in
Kazakh folklore studies. Although many researchers have presented
various perspectives on this issue, reaching a unified definition and
classification of genres among scholars remains challenging. This
situation in Kazakh folklore research can be attributed to several
factors, with the ideological influence of the period on folklore being
perhaps the most significant.

Seyit Askaruli Kaskabasov, who transcended this ideological
framework, conducted extensive research on Kazakh folklore,
particularly on prose genres. He provided critical insights into the
definition, origin, developmental trajectories, poetics, and functions of
these genres. His perspectives on genre and classification were
regarded as innovative and comprehensive for his time, subsequently
influencing and being supported by later folklore researchers.

In this study, Kaskabasov’s approach is narrowed down to focus on
aniz and legend, which he treated as independent genres. The rationale
for this study lies in the fact that, until then, the two genres had often
been grouped together under the title of amiz, and comparative
research on them was limited. This study evaluates aniz and legend as
distinct genres, highlights their similarities and differences, and
delineates their boundaries.

Keywords: Kazakh, Folklore, Aniz, Legend, Kaskabasov
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1. Giris

Tiir ve tasnif meselesi gegmisten gliniimiize folklor arastirmalarinin en
onemli ve karmagik meselelerinden birisi olmustur. Konu iizerinde pek ¢ok
arastirmaci ¢esitli goriisler ve oneriler ileri siirilip ¢esitli tasnif denemelerinde
bulunsalar da ortak bir tiir tanimi ve tasnifi iizerinde bulustuklarin
sOyleyebilmek oldukga giictiir. Bir tiirlin farkli arastirmacilar tarafindan
farkli sekillerde tanimlanmasi ve tasnif edilmesi de bu durumun bir
gostergesidir.  Kazak  folklor  aragtirmalar1  baglaminda  konuya
yaklasildiginda da bu durumun degismedigini gérmekteyiz.

Kazak folklor aragtirmalarinda tiir ve tasnif meselesi {izerine
gerceklestirilen caligmalara goz atildiginda, 20. yiizyilin sonlarina kadar
tatmin edici caligmalarin ortaya konamadigi ifade edilebilir. Folklor
olgusunun edebiyatin bir pargasi olarak goriilmesi ve folklor tiirlerinin edebi
aragtirmalar igerisinde ele alinarak bu alanin bagimsiz bir bilim dal olarak
degerlendirilmemesi bu durumun en Onemli sebeplerinden birisi olarak
gosterilebilir. O doneme kadar folklorda her seyin arastirilip bitirildigini
savunan kibirli Sovyet diisiincesi de bu tarz arastirmalarin Oniine set geken
en Onemli unsurlardan birisidir. Bu anlayisin digina ¢ikan Seyit Askaruli
Kaskabasov; folklorun tanimi, dogasi, poetikasi ve gelisimsel tarihi iizerinde
onemli caligmalar gerceklestirip folklorun mensur tiirleri hakkinda derin
aragtirmalar ylriitmiistiir. Kaskabasov’un ortaya koymus oldugu ve
kendisinden sonraki aragtirmacilar tarafindan da benimsenecek olan bu yeni
ve saglam gorisler, birer ilmi yenilik olarak addedilmis, kendisi igin
“folklorun bahtimi agan alim” [folklordii bagin asgan galim] (Qorabay,
2010, s. 423-431) nitelendirmesi yapilmistir.

Fantastik masallardan baglayarak Kazak fantazisinin sinirlarmi ve
manevi zenginligini ortaya koyan Kaskabasov, 1984 yilinda yayimlamis
oldugu “Qazaqtiii Halq Prozasi” [Kazaklarin Halk Nesri] adli eserinde,
Kazaklarim mensur folklor tiirlerini ilk kez ayr1 ayn ele alip detayli bir
sekilde degerlendirmis ve bunlart “halig prozasi” [halk nesri] olarak
adlandirmigtir. Kazak folklorunun zengin goriiniimiiniin tiirsel yapisinin,
dogasinin, gelisimsel tarihinin arastirilmasi, halk nesrinin “ertegilik proza”
ve “ariizdiq proza” seklinde ikiye ayrilarak detayli ve sistemli bir sekilde
incelenip sunulmasiyla birlikte biiylik yanki uyandiran bu eser, Kazakistan
Ilimler Akademisi’nin en 6nemli 6diilii olan Sokan Vilihanov Odiilii'nii de
Kaskabasov’a kazandirmistir (Sidiqov, 2015, s. 45).

Kazak folklorunda o déneme kadar masallar disindaki mensur tiirler
biitiinciil bir bakis acisiyla degerlendirilmemistir. Kaskabasov’un bu eseriyle
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afizdiq proza genel olarak kaynak, olusum ve tarihi gelisim siirecleri
yoniiyle ele alinmis; mit, masal, afiiz, efsane ve hikayat (menkibe) seklinde
bese ayrilan ig tiirleri saptanmis ve bu tiirlerin yapisi, poetikasi ve 6zellikleri
ilk kez detayl bir sekilde ortaya konmustur. Her tiirlin kendi 6zelliklerinin
yaninda, birbirleriyle olan ortak 6zelliklerinin de ele alindig1 bu biiyiik eser
vasitasiyla Kazak folklor tarihinde yeni bir siire¢ baslamis, Kazak halk
nesrini gruplara ayirip arastma faaliyetlerinin de temeli atilmistir
(Matijanov, 2015, s. 1).

Kaskabasov sunmus oldugu bu tasnif iizerinde zamanla bazi
degisiklikler de yaparak ¢alismalarini olgunlastirma yoluna gitmistir. Afiiz,
efsane ve hikayat (menkibe) tiirleriyle ilgili olan bu tasnifsel degisiklerin
sebebi, bahsi gegen tiirlerin birbirleriyle olan yakinliklar1 ve tiirsel
sinirlarinin  tam olarak ¢izilememesi olarak gosterilebilir. Bu sebeple
caligmanin konusunu, Kazak folklor arastirmalarinda birbirlerine yakin tiirler
olarak goriilen afiiz ve efsane terimleri olugturmaktadir. Metin merkezli
yaklagim ¢ergevesinde Kaskabasov’un konu iizerine yapmis oldugu ¢esitli
bilimsel ¢aligmalar incelenmis ve gerekli veriler fislenip tasnif edilerek bir
biitiinliikk halinde ¢caligmaya aktarilmistir. Elde edilen bulgular ise ¢alismanin
Sonug boliimiinde sunulmustur.

2. “Afiiz” ile “Efsane”nin Tiirsel Ozellikleri ve Siirlari
2.1 Afiiz’in Tiirsel Ozellikleri ve Simirlari

Kazak folklor arastirmalarinda afiiz, diger tiirlere nazaran {izerinde
daha az aragtirma yapilmis bir tiirdiir. Bunun en 6nemli sebeplerinden birisi
afiiz tliriiniin uzun bir siire hem masal tiirii igerisinde degerlendirilmesi (asiiz-
ertegi, ertegi-aniz vb.) hem de masal disindaki mensur tiirlerin (mit, epos,
hikdye, efsane vb.) genel adi olarak ele alinmig olmasidir. Bu anlayis afiiz
tiiriiniin miistakil bir tiir olarak ele alinmasimi; bu tiiriin 6zelliklerinin,
poetikasinin, kaynagmmin ve gelisimsel tarihinin tespit edilmesini
geciktirmistir. Bunun yam sira, Kazak halkinin eski dénemlerinden beri boy
secereleri ile basindan gecen tarihsel gerceklerini ve geleneksel diinya
goriislinii barindiran bu tiir anlatilarin Sovyet ideolojisi tarafindan bilingli
olarak sansiirlendigini, arastirilmasmin ve yayimmlanmasmin yasaklandigim
da ifade etmekte fayda vardir. Afuz tiriiniin belli bir doneme kadar
gormezden gelinmesinde, hatta donemin Kazak halkinin sozlii halk iiriinleri
hakkindaki ders kitaplarinda bu tiiriin miistakil olarak yer almamasida s6z
konusu durumlar olduk¢a 6nemli olmustur.

Kazak edebi dili sozliiginde “hayatta yasamis insanlarin, tarihi
sahsiyetlerin basindan gegen olaylar hakkinda halk agzindaki oykii”, “halk,

88



Turkologia

Ne 4 (120), 2024

SEYIT KASKABASOV 'UN KAVRAMSAL DUNYASINDAN HAREKETLE KAZAK FOLKLORUNDA ANIZ VE EFSANE TURLERI

boy ya da toplulugun kékeni, basindan gecen olaylari ya da tarihte yasamig
meshur sahsiyetleri hakkinda ger¢ege dayanan ve bedii goriiniim kazanan
mensur folklor tirii” (Qul-Muhammed, 2006, s. 550) seklinde izah edilen
“ariz” terimi lizerinde ge¢misten giliniimiize degin ¢esitli arastirmacilarin
farkli gortsler ileri siirdiikleri goriilmektedir. Kazak folklor aragtirmalarinda
“amiz” terimi lzerine yapilan arastirmalara goz atildiginda, Sokan
Vilihanov’un adim 6zel olarak zikretmek gerekmektedir. Kazaklarin sozlii
folklor iiriinlerini derleyip yayimlayan Vélihanov, 18. yiizy1l Kazak batirlart
hakkinda ortaya koydugu eserde afiizlar hakkinda énemli ipuglar1 sunmustur.
Tarihle ilgili hikayeleri “tarihi afizlar” (tarihi afiiz-engimeler) olarak
adlandiran Vélihanov, ilk kez afiizin tarihi olaylar ile sahsiyetler hakkinda
olduguna isaret etmesi yoniiyle 6nemlidir. Vilihanov boylece bu tarz eserleri
hem masaldan hem de destandan ayirmistir (Kaskabasov, 1988, s. 25).
Vilihanov’un bu diislincesini daha sonra yakin arkadasi Potanin devam
ettirmigtir. Cesitli arastirma gezilerine katilarak Kazak bozkirlarinda
incelemelerde bulunan Potanin, Kazak boylarinin ortaya ¢ikisi hakkindaki
secereler ile tarihte vatan icin galisip emek veren kahramanlar hakkindaki
anlatilar1 “afiiz” (predaniya) olarak adlandirmistir (Kaskabasov, 2014, s.
122-123).

M. O. Avezov, Kazak folklor arastirmalarinda masallardan baska
tiirlerin de bulundugunu ifade edip “afizz ™1 bir tiir olarak ele alip arastiran ve
onun tiirsel 6zelliklerini ortaya koyma tesebbiisiinde bulunan ilk arastirmaci
olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Arastirmaci, afizlart masallarin bir grubu
olarak ele almig ve “afiiz-ertegiler” [afiiz masallar] kavramini kullanmistir
(Avezov, 1991, s. 45). Daha sonra “ajiiz-engime” olarak da adlandirdig bu
tiir hakkinda “her arniz-engimenin temelinde tarihte yasamig bir insanin
gercek goriiniimiiniin detayl ozellikleri bulunmaktadr” (Kaskabasov, 2014,
s. 123) ifadelerini kullanarak bu tiiriin “ger¢eklik” yoniine vurgu yapmustir.

Kazaklarin iinlii folklor arastirmacilarindan Milik  Gabdullin,
Avezov’un iizerinde durdugu “gerceklik” olgusuna deginerek bu tiirii,
“olaylarin gercek hayattan alimip yasami gercgeklik esasinda sozlii bir
sekilde anlatan Kazak halkinin bedii eserlerinin onemli bir sahasi” olarak
tamimlamistir. G. K. Sahajanova ise bu tiirii, asirlar boyunca var olan halkin
kendi gegmisini bilme ve tanima arzusunu tatmin eden, zengin bir manevi
hazine (Sahajanova, s. 1-3) olarak tammlamistir. K. Imomov’a gore,
Ozbekcede “rivoyat” seklinde bilinen ve Karakalpakcada “afiiz” olarak
adlandirilan bu tiir, tarihi hakikatleri realist bir fonda anlatan halk nesri
tiiridiir (imomov, 1989, s. 30). Allambergenova ise afiizlar1 dogrudan tarihi
olay ve durumlarla baglantili bir tiir olarak degerlendirir. Bu tiiriin
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olusumunda tarihi hakikatler oldukca etkilidir. Bu sebeple de afiiz gergekgi
bir tiir olarak kabul edilir (Allambergenova, 2019, s. 189).

Kazak folklor aragtirmalarinda afiiz tiirii hakkinda 6nemli ¢aligmalar
yiiriiten Kaskabasov, Ekim Devrimi’ne kadarki doénemde masala dahil
olmayan anlatilarin tiirsel kistasta net olarak smirlandirilmadiklarini,
genellikle  “legendr i predaniya” [efsaneler ve anizlar] olarak
adlandirildiklarini ifade eder. Bu sebeple tarihi bir temeli oldugu diisiiniilen
afiizlar ile diizmece oldugu diisiiniilen ve gercek kabul edilmeyen efsanelerin
yani sira, Islam’la birlikte yayilan hikdyeler de bazen “predaniya” bazen
“legenda’ olarak adlandirilmistir (Kaskabasov, 2014, s. 123-124).

Rus folklor arastirmalarinda “legenda” ve “predaniya” kavramlar
iizerine herkes tarafindan kabul gormiis bir tamimlama olmasa da,
predaniyalar tarihi olaylari, gecmiste yasamis olan sahislarin yaptiklar
caligmalar1 ve sehirlerin, kdylerin, vadilerin ortaya cikislarii agiklayan
giivenilir kaynaklar olarak degerlendirilmektedir (Anikin, 1987, s. 208-222:
akt. Annaberdiyev, 2021, s. 145). Bu goriise katilan V. Propp ise, tarihi
olaylar ve sahislarla ilgili sozlii folklor anlatilariin genellikle “/egenda”
olarak adlandirildigimi ve bu adlandirmanin dogru olmadigimi ifade eder.
Etimolojik yonden ibadet vaktinde “mutlaka okunmasi gereken sey, par¢a”
anlamma gelen “legenda” terimi dinl kokenlidir ve bu sebeple tarihi
sahislarla ilgili anlatilarin “predaniya’ olarak adlandirilmasi gerekmektedir
(Propp, 1998: akt. Annaberdiyev, 2021, s. 145).

Bu ifadelerden anlasildig1 iizere, Rus folklor arastirmalarindaki
“legenda-predaniya” ayrimi Kazak folklor arastirmalarna “efsane-aniz”
seklinde yansimigtir. Efsane terimi, Rus folklor arastirmalarinda tarihi temeli
olmayan ve gergek olarak kabul edilmeyen “legenda” kavramma denk
gelirken, afiiz terimi tarihi temeli olan ve gergek olarak kabul edilen
“predaniya” kavramina esdeger goriilmiistiir. Ozellikle Baskurt Tiirkleri
olmak iizere, Rusya Federasyonu'na bagl c¢esitli Tiirk topluluklarinin
folklorunu inceleyen Kazak folklor arastirmacisi A. K. Ahmetbekova, bu
Tirk topluluklarinda  “predaniya” kavrammin  “rivayet”,  “tarih”,
“hikayat”, “Onceki zamandan haber” gibi cesitli kavramlarla karsimiza
ciktigimi ifade etmistir. Gegmisteki olaylar1 veya taninmig sahsiyetleri epik
bir sekilde anlatma esasina dayanan bu tiir, Kazak folklorundaki afiiz tiiriine
karsilik gelmektedir. Tatar folklorundaki “rivayat” sozii de Kazak
folklorundaki afuz tiiriiniin karsiligi durumundadir (Ahmetbekova, 2011, s.
58). Azerbaycan folklorunda da aym sekilde ‘“rivayet” teriminin
kullanildigimi ifade eden R. Aliyev, rivayet tiiriiniin efsaneden farkli olmakla
birlikte, iki tiirlin smirmin net sekilde belirlenmemesinden kaynakli
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problemlerin yasandigimi ifade etmistir. Arastirmaciya gore rivayetler,
igindeki tarihsel olgulan koruyarak kusaktan kusaga sozlii olarak nakledilir
ve bu esnada bazen bir takim degisikliklere ugrar. Asil zemininden
uzaklasarak gercekligini yitirir ve efsaneye doniisiir. (Aliyev, 2021, s. 122-
124). A. Nabiyev konu hakkindaki degerlendirmelerinde rivayetlerin
kendine ait tiirsel Ozelliklerinin bulundugunu, buna ragmen ¢ogu zaman
rivayetlerin efsanelerle esdeger tutuldugunu belirtmistir (Nabiyev, 2006, s.
294). S. P. Pirsultanh ise rivayet ve efsanelerin arasindaki bu yakinligin
tipolojik degil, genetik nitelikte oldugunu (Pirsultanli, 2007, s. 10) 6ne
surmiistiir.

Kaskabasov, mensur folklor tiirlerini miinferit bir sekilde ele aldig
ilm1 caligmalarinda afuiz ile efsane tiiriinii Oncelikle “afiz-dngimeler” adli
genel kavramin iginden ¢ikartarak bu folklor {iriinlerini tarihi olaylarla ve
yasamdaki tarihi sahislarla iliskili olarak ele almistir (Albekov, 2015, s. 7).
Afiz tirliniin = “tarihi gerceklik” temelinde kaliplastigim1 ifade eden
Kaskabasov, buna ragmen afizin arka planindaki tarihi gercekligin her
devirdeki anlaticilar ile dinleyicilerin diisiincesine, kavrayisina gore
degistigini de ifadelerine eklemistir. Boylar arasinda yasanan savaslar
hakkindaki afiizlarda, sozlii kroniklerde oldugu gibi, takribi olarak olaymn
zamanini gorebilmek miimkiindiir. O olaya karisan sahsiyetlerin isimleri
afizda mutlaka zikredilir. BoOyle afiizlarin tasvir araglari oldukga basit,
idealize etme ve bedii tasvir imkan1 da masal ve destana nazaran ¢ok daha
azdir. Boy ve kabile savaglar hakkindaki afuzlar kahramanlik masallar1 ve
kahramanlik destanlarinin da bir kaynagi durumundadir (Kaskabasov, 2014,
s. 125).

Kaskabasov, afuz tiirliniin hayattaki 6énemli olaylar, dnceki zamanda
yasamis olan meshur sahsiyetler ile belli yer-sular veya yerlerden
bahsettigini ifade etmektedir. Bu sebeple de halk arasinda afiizdaki hadiseler
ve eylemler gercek olarak kabul edilmektedir. Halk i¢in afiiz, masal degildir.
Aniz tlirlinde siislenen hayalin, fantazinin edebi isaretleri olduk¢a sadedir.
Elbette afiizda da fantazi bulunmaktadir, ancak bu tiir, bir masal veya efsane
gibi edebi ydnden olabildigince siislenip zenginlestirilmemistir. Afiizda
anlatilan vakalar dinleyicide yahut okuyucuda higbir sekilde siiphe
dogurmaz. Ciinkii onun esas temeli tarihsel bir gerceklige dayanmaktadir.
Ikinci olarak, afizim igerigini dogrulayan bilgiler olarak bir mekan adi, halka
hizmet edip yarar saglayan belirli bir sahsiyetin ismi ya da zaman ifadesi
olarak belirli bir yil zikredilir. Uglincii olarak da, afiizin anlatilma tarzi
kaliplagsmigtir. Bu tiir her zaman ligiincii kisi tarafindan ve gegmis zamanda
anlatilir. Kaskabasov’a gore bu isaretler afiiz tiiriiniin temel igeriginin
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gercekligine isaret etmektedir. Elbette sozlii olarak agizdan agiza, kisiden
kisiye anlatildiginda bu gergekligin bazi detaylar1 veya onun hakkindaki
genel bilgi degisime ugrayabilir. Ancak bu degisimler smirhidir. Ciinkii
gelenege gore anlatici, afuzi olaganiistii seylerle anlatmak gerektigini
diistinmez. Baska bir ifadeyle, afiizda higbir zaman olaganiistiiliikler,
mucizevi gizemler yer almaz ve hayatta goremeyecegimiz fantastik
karakterler bulunmaz (Kaskabasov, 2014, s. 125).

Kaskabasov, anlatilan hadisenin ulusal bir goriinlimde olup sadece
belli bir mekanla iliskili olmasin1 da afiz tiiriiniin bir 6zelligi olarak ifade
eder. Yani bu tiirde mahalli tarihin olaylarn yer almaktadir. Atz dedigimiz
sey; mahalli bir yerin ya da bir halkin, kabilenin, boyun sozli
vakayinameleri, bir bolgede yasanan belirli bir hadisenin hikayesidir.
Bundan dolay1 afuzlarin ekseriyeti bolgesel bir goriiniime sahiptir. Bu
sebeple afiiz1 tam olarak anlayabilmek i¢in bazen anlatidaki olay1 bilmek
yeterli olmaz, o afiizin ortaya ¢iktigi bolgeyi de ayrintili olarak bilmek
gerekir. Anlatidaki konular da ¢ogu durumda millidir. Bir halka ait olan afiiz
bir baska halka gecmez. Kaskabasov, baska iilkeleri kenara koyup
Kazakistan’1 ele aldigimizda bile, Kazakistan’in bir yerinde olan olayin
ikinci bir yerde olmadigm ifade etmektedir. Bundan dolay1 o hadiseyle
iligkili olarak ortaya ¢ikan afiiz baska bir bolgede genisce yayilamaz. Elbette
bir bolgeyi asip biitiin Kazakistan’da bilinen hadiseler hakkindaki afizlarin
her yere yayilmasi miimkiindiir. Ancak bu durum pek sik goriilmez. Bir afiiz
biitiin Kazakistan’a yayilsa da, ilk olarak ortaya ¢iktig1 bolgesel goriiniimiinii
asla kaybetmez. Bununla birlikte, ge¢cmisteki bir donemde ¢esitli sebeplerle
parcalanip boliinen akraba halklarin eski afizlart da benzerlik tasiyabilir.
Ornegin, Tiirk topluluklarinda karsilasilan Korkut sahsiyeti hakkindaki
anlatilar, bir zamanda Tirklerin birliginin pek bozulmadigi, aralarinda
uzaklagsmanin yasanmadig1 zamanda ortaya ¢ikmis afiizlardir. Ancak sonraki
donemlerde her Tiirk toplulugunda bu afiizlar kendince varligmi siirdiiriip
gelisimine devam etmistir. Boylece Korkut hakkinda bir toplulukta afiiz
ortaya g¢ikarken, ikincisinde destan, liglinciisiinde ise masal ortaya ¢ikmistir
(Kaskabasov, 2014, s. 125-127).

Kazak folklor arastirmalarinda afuzlar “tarili” [tarihi] ve
“mekendik” [toponim] olmak iizere iki ayr1 gruba ayrilmistir. Kaskabasov
s0z konusu tasnifin konusal yonden yapildigim1 ve bu durumun afiizin tiirsel
niteliklerini tam olarak ortaya koyamadigimi ifade eder. Zira mekansal
afizlarda tarihi gerceklik, tarihi afizlarda da mekansal motifler yer
alabilmektedir. Bu durumda mekansal afiizlara sadece belirli bir yer ya da
olayla iligkili afiizlar1 dahil etmemiz gerekmektedir. Ancak yine de,
mekansal afiizlar mecburi bir sekilde tarihi bir olayla iligkili oldugundan yar
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yartya tarihi bir goriiniim arz etmektedir. Tarihi afiizlar ise, bir olay1 ya da
gergekligi bedii bir sekilde sunan afiizlardir. Buradaki bedii olus, olayin ¢ok
uzun siire Once gerceklesmesi ve zaman gegtikce gerceklik noktasindan
uzaklagilmastyla ilgilidir. Ayrica, uzun siire 6nce meydana gelen gergekligin
degil de, halk arasinda arzu edilen gergekligin esas alinmasi da bu afiizlarin
bedii olugunun bir diger sebebidir (Kaskabasov, 2009, s. 172-173).

Anizlarin “tarihi” [tarihi] ve “mekendik” [toponim] olarak iki gruba
ayrilmast gorlisiinii, yukarnda ifade edildigi gibi baz1 yonlerden elestiren
Kaskabasov, yine de bu goriise katilarak tarihi afiizlar1 tasvir ettigi olay,
icinde barindirdigi kahraman ve genel konularima gdre kendi iginde alti
gruba ayirmistir. Bunlardan birincisi, Oguz-Kipgak dénemini yansitan, bu
donemden manzaralar sunan afuzlardir. Bu tiir afiizlara VIII-XII. yiizyillar
arasindan goriiniimler sunan Korkut Ata, Ahmet Yesevi vb. hakkindaki
anlatilar1 dahil edebiliriz. Ikicisi ise, Mogol istilacihgl ile Altm Orda
donemindeki olaylarin yer aldigir afuzlardir. XII-XV. yillar arasindaki
Cengiz Han, Cuci Han, Toktamig Han, Emir Timur vb. sahsiyetlerle ilgili
anlatilar1 bu gruba dahil edebiliriz. Ugiinciisii, Kazak Hanlig1 dénemindeki
olaylar ile Jéanibek, Asan Qayg1 vb. sahsiyetler hakkindaki afuzlardir.
Dordiinciisii, Kalmuklarla yapilan savaglarin anlatildign afuzlardir. XVIIL
yiizyildaki Abilay Han, Qazibek Han, Abilqayir Han, Bégenbay, Qabanbay
vb. sahsiyetler etrafinda olusan anlatilar bu gruptadir. Besincisi, XVIII-XIX.
yiizyillarda Sirim, Isatay, Mahambet, Janqoja gibi kahramanlarin baslatmus
oldugu ayaklanmalar etrafinda olusan afuzlardir. Altincisi ise, XX. yiizyil
basindaki bagimsizlik hareketleri hakkinda anlatilan afiizlardir. Kaskabasov,
bunlarin yani sira, bir de “kiiy asizi 'ndan bahsetmis ve burada mit, afiiz,
efsane, hikayat, masal, destan gibi ¢esitli tiirlerin bir arada yer alabildigini
belirtmistir. Ancak kily afiizlarinin ¢ogu tarihi olaylarla iliskili oldugundan,
bu tiir afiizlar da belirli bir dereceye kadar “tarihi afiizlar” bashg1 altinda
degerlendirilebilir (Kaskabasov, 2009, s. 172-173).

Bu degerlendirmeler 1s181nda, afi1z tiirtiniin 20. ylizyilin sonlarinda bir
terim haline gelmesinde ve mensur folklor tiirlerinden birisi olarak
degerlendirilmesinde Kaskabasov’un biiylik etkisinden séz edilebilir. Afiiz
tiirtinii masal diginda miistakil bir tiir olarak degerlendiren Kaskabasov bu
tiirtin tanimini, tiirsel 6zelliklerini, kaynagimi ve islevini ortaya koyarak
aflizin tiirsel sinirlarimi ¢gizmistir.

2. 2. Efsane’nin Tiirsel Ozellikleri ve Simirlar:

Kazak folklor arastirmalart tarihinde efsanenin tiirsel ozellikleri,
poetikasi, gelisimsel tarihi ve tasnifsel kategorisi yoniiyle net bir sekilde
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ortaya koyma girisimlerinin tam olarak basariya ulasabildigini sdylemek
giictiir. Bu durumun yasanmasinda efsane tiiriiniin afuz ile masal arasinda
konumlandirilmasi ve efsane tiirliniin mit, hikaye, afiiz ve masal gibi tiirlerin
ozelliklerini kendi blinyesinde barimdirmasi gibi etkenler 6nemli olmustur.

Tiirkceye Farsca’dan giren “efsane” terimi, Bati dillerinde
“legendus” kokiinden tiireyen “legenda, legend, leggenda, leyenda” vb.
kelimelerin karsilig1 olarak kullanmilmistir (Sakaoglu, 1980, s. 4). Almanca
“sage”, Yunanca ‘“mithe, mithos”, Arapca “usture, esatir”’, Rusca
“predaniye, skaz” sdzctkleri de ayn1 kavrami kargilamaktadir (Ergun, 1997,
s. 1). Tiirk halklar1 arasinda ise efsane tiirli i¢in ¢esitli terimlerin kullanildigi
goriilmektedir. Azerbaycan’da “esatir, mif, efsane”, Ozbekistan’da “efsane,
rivayat” (Ergun, 1993: 1-2), Karakalpakistan’da “epsana, epsane, legenda,
amiz aniz-engime, rivayat, revayat, bolmis (Fedakar, 2008: 111),
Kazakistan’da “legenda, dpsana, aniz, aniz-angime, dpsana-hikayat
(Ospanaliyeva, 2011: 78-88), Kirgizistan’da  “legenda, ulamig”
(Diykanbayeva, 2004: 49) ve Tiirkmenistan’da “legenda, efsana, rovayat”
(Annaberdiyev, 2021, s. 138) gibi terimler efsane tiiriiniin karsilig1 olarak
kullanilmis ve bazilar1 hala kullanilmaya devam etmektedir.

Efsanenin arastirilmasiyla ilgili ilk ¢aligmalar Bat1 diinyasinda masal
aragtirmalar1 icerisinde gerceklestirilmistir. Efsane derlemelerinin 6ncii
Isimlerinden Grimm Kardesler’e gore efsane gercek ya da gergek disi belirli
bir kisi, olay ya da yer hakkinda anlatilan ve inanilan anlatmadir (Jason, s.
84’den akt. Fedakar, 2008, s. 91). Max Luthi’ye gore “efsane kavrami
duygusal anlatimla, anlatici tarafindan bilin¢li olarak gercek olaylar
anlatildigint iddia eden, dinleyicilere bu olayin gergek olup olmadigin,
gergek ise nasil oldugunu diigiindiiren ve gercekten haberdar olmayt isteyen,
nesilden nesile sozlii aktarim yoluyla gecen ve karakteristik bir sekle sahip
anlatim ~ tiiriiniin ~ adidir”  (Luthi, 2003, s. 314). Unlii efsane
aragtirmacilarindan Lauri Simonsuuri’ye gore “efsane; bir insan, bir goriis
ya da kesin bir zamana ve mekana sahip bir olay hakkinda yayilmig
soylenceleri yad etmektir. Efsane; aciklik, kesinlik ve varsayilan gercegin
Ozetini igerir. Bu gercek, inandwrict ve ogretici bir sekilde aciklanir.
[Baglayict bir] mekdandan bahsetmesine ragmen anlatma biiyiik kitlelerce
bilinir” (Dégh, 2001, s. 40). Bu tanimlardan hareketle efsane tiirliniin
“gercek ya da gercek disi bir olay, yer ya da kisi hakkinda olmast”,
“gercekligine inanilmasi”, “ogretici olmasi”, “sozlii olarak aktariimast” ve
“genis kitlelerce bilinmesi” gibi Ozelliklerinin  6n plana ¢iktig
goriilmektedir.
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Tiirkiye’de yapilan efsane tanimlamalarina bakildiginda da benzer
aciklamalar dikkati ¢ekmektedir. Pertev Naili Boratav’a gore “efsanenin
baslica niteligi, inams konusu olmasidir. Onun anlattigi seyler dogru,
gercgekten olmus diye kabul edilir” (Boratav, 195, s. 98). Siikrii Elgin efsane
kavrami icin “insanoglunun tarih sahnesinde goriildiigii ilk devirlerden
itibaren, aymi cografya, muhit veya kavimler arasinda dogup gelisen,
zamanla inang, ddet, an’ane ve merasimlerin tesekkiiliinde az cok rolii olan
bir ¢esit masal” (Elgin, 1986, s. 314) ifadelerini kullanmigtir. Saim Sakaoglu
yapmis oldugu incelemelerde efsanelerin kisi, yer ve olaylar hakkinda
anlatildigini; anlatilanlarin inandiricilik vasfi tagidigimi; genellikle kisi ve
olaylarda olaganiistii 6zelliklerin goriildiigiinii dile getirmistir. Arastirmaciya
gore efsaneler belirli bir sekle sahip olmayan, kisa ve konugma diline yer
veren anlatmalardir. (Sakaoglu, 1980, s. 6-7). Bilge Seyidoglu ise efsanelerin
sozlii gelenegin iriinii olan bir anlatim tiiri oldugunu belirtmistir.
Efsanelerin temelinde inang unsuru vardir. Efsaneyi anlatanlar ve onu
dinleyenler onun gercek iizerine kurulduguna inanirlar (Seyidoglu, 1997, s.
13).

Tiirk diinyast folklor arastirmalarma bakildiginda ise efsane tiirii
hakkinda terim karmasas1i oldugu ve farkli yaklasimlarin sergilendigi
goriilmektedir. ~ Karakalpakistan’da  yayimlanan “Adabiyetsunoslik
Terminlarining Rusca-Ozbek¢a Lugati” [Edebi Terimlerin Rusca-Ozbekge
Sozliigii] adli sozlikte efsane, dogasi geregi karma bir tiir olarak ele
almmistir. Mit ile afuz arasinda kaliplasmis olan efsaneler bu tiirlerin
iceriksel ve motifsel unsurlarini kendi biinyesinde toplamis; bununla birlikte
kendine has bir isleve, obje ve kahraman kadrosuna sahip olup bedii ve
ideolojik yonden gelismistir (Hotamov, ile Sarimsaqov, 1983, s. 153). K.
Ayimbetov ise efsanelerin sadece masal olarak anlatilmadigimi, ayni
zamanda tarihi ve gercek olaylarla baglantili olarak da anlatildigimi ifade
etmistir (Ayimbetov, 1988’den akt. Kalbayeva, 2021, s. 33).

Kirgiz folklor arastirmalarinda bazi aragtirmacilar efsane kavramini
“legenda” ve “ulamis” seklinde ikiye ayirmislar, bazi aragtirmacilar ise bu
iki kavramm ayn oldugunu iddia etmislerdir. B. Kebekova Kirgiz folklor
arastirmalarinda efsane terimi yerine kullanilan legenda terimini egitici
fonksiyon iistlenmekle kalmayip hayali ve dini unsurlar kendi muhtevasinda
barindiran bir tiir (Kebekova, 2002a, s. 639) olarak degerlendirmistir. Ayn1
arastirmact “ulamig” olarak adlandirdig1 tiirde ge¢misteki tarihi olaylarin,
insanlar ve onlarin  yasadiklarmin  gercek  vakaya dayamlarak
anlatilageldigini (Kebekova, 2002b, s. 571) ifade etmistir. Kirgiz folklor
arastirmacist T. Tanayev ise efsane kavraminin bu sekilde ikiye bdliinmesini
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yanlig bulur. Ona gore legenda kavrami Yunancadan gelmistir ve ulamis
terimi onun terciimesidir. Ulamis ise gegmisi, bugilinii ve gelecegi hayali bir
sekilde anlatan bir anlat1 tiiriidiir (Tanayev, 1999, s. 73-74).

1962 yilinda M. Ya. Hamzayev redaktorliigiinde hazirlanan “Slovar
Turkmenskogo Yazika” [Tiirkmen Dilinin SozIiigii] adli sozliikte legenda
terimi tarihi bir vaka veya kisi hakkinda anlatilan rivayet, hikaye; olmayacak
bir sey hakkinda asilsiz anlatma, masal (Hamzayev, 1962, s. 414) seklinde
tanimlanmustir. Saha Tiirklerinin folkloru {izerine arastirmalar yiiriiten 1. S.
Gurvig efsaneler hakkinda “onlar sadece edebi bir anit degil, ayni zamanda
Lena ve Yenisey arasindaki eski halkin etnik aitligini giin 15181ina ¢ikaran ¢ok
az kaynaktan biridir” (Gurvig, 1977: 150-151"den akt. Duranli, 2006, s. 304)
diyerek efsanelerin tarihi gergeklikleri yansitma oOzelligini 6n plana
cikarmustir.

Tiirk diinyasinda efsane kavrami hakkindaki bu karmaganin temelinde
yatan en Onemli sebeplerden birisi bazi folklor aragtirmacilarinin Rus ilmi
caligmalarini esas alip kendi iiriinlerini bu ¢aligmalara uydurmaya calisirken,
bazilarinin Bat1 diinyasindaki ilmi ¢aligmalar1 esas alip bu yonde ¢aligmalar
yiirlitmesidir. Ayrica efsane tiirlintin farkl: tiirlerle yakinligi ve bu tiirlere ait
ozelliklerin bazilarim biinyesinde barindirmasi da farkli yaklasimlara sebep
olmustur. Bir niteligin birden fazla tlirde bulunmasinin, genetik olarak
birbirine bagl olan folklor tiirleri arasindaki ¢izgilerin kesinlesmesini de
zorlastirdig1 goriilmektedir.

Kazak folklor aragtirmalarinda da benzer bir durum s6z konusudur.
Kesin bir s ¢izilemedigi i¢in afiiz kavramiyla i¢ ice gectigi goriilen
efsane terimi “Qazaq Adebi Tiliniii Sozdigi” [Kazak Edebi Dilinin Sézligii]
adli sozlikte “halkin inanglar, fantazileri hakkinda ortaya ¢ikan sozlii
mensur eser” (Qul-Muhammed, 2006, s. 469) seklinde tanimlanmustir.
Kazak folklor aragtirmalarinda efsane (efsane-hikayat) olarak tanimlanan
anlatilarin 6zel olarak derlenip yayimlanmasi 100 ciltlik “Babalar Sozi” adl
proje kapsaminda gergeklesmistir. Bu doneme kadar hususi olarak derlenip
yaziya gegcirilmeyen efsane tiiriinii ilk kez detaylica ele alip onun tiirsel
ozelliklerini ve diger tiirlerle olan iliskisini ortaya koyan kisi Kaskabasov
olmustur.

Efsane tiirlinlin tanimi, dogasi ve poetikas1 iizerine arastirmalar
ylirlitlip onun tiirsel 06zelliklerini ve gelisimsel tarihini ortaya koyan
Kaskabasov, Kazak folklor arastirmalarinda bu tiirii miistakil olarak ele alan
ilk aragtirmaci durumundadir. Kaskabasov’a gore; efsane kavrami Farsca
“ertek, quyal, misal, hikdye” tiirlerinin adidir ve “hos, giizel, harika”
anlamlar vermektedir. Demek ki bu kavram edebi yoniinden biraz gelismis,
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hayal ile keramet unsurlarindan bolca faydalanan, islam diniyle iliskisi
olmayan eserlerin mahiyetine uygundur (Kaskabasov, 2014, s. 149-150).

Kaskabasov, Kazak folklorunda afiiza nazaran daha bedii, fakat bu
yoOniiyle masaldan asagida olan anlatilardan bahseder. Bu anlatilar gesitli
iceriklere sahiptir. Bir grup anlati, belirli bir dénemde tarihte yasamis
sahsiyetler hakkinda afiiz olarak ortaya gikip yayilan eserlerdir. Ikinci grup,
belirli bir mekéani, yer-su mekanim hayali sekilde anlatan hikayelerdir.
Uciincii grup hikayeler ise, incil ile Kur’an-1 Kerim ve diger dini kitaplar
vasitasiyla yayilan igeriklerdir. Ancak bunlarin hepsinde edebi ve hayali
olusun unsurlarindan bolca faydalanilmaktadir. Bundan dolay1 din ile
alakasiz eserlerde efsanevilik, Miisliimanlikla iliskili hikayelerde ise hikayat
(menkibe) tarzi goriiniimiin  ¢ogunlukta oldugunu dikkate almak
gerekmektedir (Kaskabasov, 2014, s. 149).

Bu ifadeler 1s18inda Kaskabasov’un efsane tiiriinii din ya da
Miisliimanlikla iligkisi olmayan bir tiir olarak degerlendirmesi dikkat
cekmektedir. Bu baglamda efsane tiirliniin “dini” yoniinii géz Oniinde
bulundurma noktasinda Kaskabasov’un goriislerinin Tiirk diinyas1 folklor
arastirmalariyla uyusmadigindan da bahsedilebilir. Metin Ergun efsane
tiiriiniin mitoloji, tarih, din ve hayal-fanteziden beslenen bir tiir oldugunu
(Ergun, 1997, s. 45) ifade etmistir. Ahmetbekova Tatar folklorunda
efsanelerin din ve inan¢ unsurlart barmdirdigin ifade etmektedir
(Ahmetbekova, 2011, s. 59). S. Gilyazutdinov da Tatar halkinin
efsanelerinin eski inanislar ya da Kur’an igeriklerini ve motiflerini esas
alarak iki sekilde karsimiza ¢iktigini ifade etmektedir (Gilyazutdinov, 2000,
s. 14). Q. Maksetov, Karakalpak folklorunda efsanelerin insan, hayvan ve
tabiat diinyasimi igine alan; dini, hayali ve tarihi detaylar1 biinyesinde
barindiran gergek ifadeler (Magsetov, 1971, s. 57) oldugunu dile
getirmektedir. Kazak folkloruna baktigimizda ise, en basta efsane
kavraminin dini igerige sahip bir tiir olarak ele alindigini, Seyit Kaskabasov
ve Edige Tursinov tarafindan bu tiirlin “epsana-hikayat” [efsane-menkibe]
terimiyle adlandinldigini gérmekteyiz. Sonraki donemde ise Kaskabasov,
“epsana” ve “hikayat™1 ayr birer tiir olarak ele alarak din igerikli anlatilari
“hikayat” [menkibe] tiirline atfetmistir.

Kazak folklor arastirmalarinda efsane ve afiiz tiirlinii birlikte ele
almakta fayda vardir. Zira afiz, efsane tiiriiyle birlikte ele aliman ve ona
belirli bir derecede yakinlik gdsteren bir tiirdiir. Bu iki tiir yakin dénemlere
kadar birlikte ele alinmig, hatta bazi1 eserlerde efsane olarak ifade edilen
anlatilar daha sonraki donemlerde afiiz tiirii icerisinde degerlendirilmistir.
20. ylizyilin sonlarindan itibaren yapilan ¢aligmalarda afuz tiiriiniin miistakil
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bir tiir olarak ele alinmasi ve kaliplasmasiyla birlikte aradaki smir
belirginlesmeye baglamistir.

Efsane tiiriini miistakil bir tiir olarak ele alan Kaskabasov, efsane ile
afi1z tilirlerini kendi aralarinda yakin, ancak birbirlerinden ayriligi olan iki tiir
olarak degerlendirmistir. Bunlarin birbirinden farki ise bedii olus
derecelerinden anlasilmaktadir. Yani eserde hayal (fantazi) ile kerametin ne
kadar bedii rol icra ettigi dikkate alinir. Kaskabasov’a gdre bu durum iki tiirii
birbirinden farklilastiran 6nemli bir isarettir. Ayrica bu iki tiiriin farkliligi,
yerine getirdikleri islevlerden de anlagilabilir. Afiizin amaci, tarihi bir olay
ya da gerceklik hakkinda haber verip, onun hakkinda dinleyicilere
malumatlar sunmaktir. Bu durumda iddia edilen bir olay1 ya da durumu bedii
bir sekilde anlatarak dinleyicilere ibret verir. Burada baskahramanlar
methedilip kutsallagtirilarak tasvir edilir ve bedii birer imge olarak karsimiza
cikar (Kaskabasov, 2014, s. 150).

Kaskabasov, afiiz ile efsane tiirlerini mensur folklorun bedii gelisim
yolundaki iki donemi olarak ele alir. Zira iki tiirliin temelinde de hayatta
yasanmis bir olay yatmaktadir. Ancak afiiz bu olaym yasandig1 doneme daha
yakindir. Bu sebeple afiz edebi araclarla fazla bediilestirilmeden, sadece
malumat vermek amaciyla anlatilir. Olayin gerceklestigi donemden
uzaklastik¢a afiiza eklemeler yapilip cesitli detaylar ortaya ¢ikmaya baslar.
Baglangictaki malumat verici hikdye bediilestirilip siislenir. Gergeklesen
olayin 6zii belli belirsiz bir hale gelip miiphem bir goriiniim kazanir. Boylece
afiiz, bastaki goriiniimiinii kaybederek efsane veya hikayat [menkibe] tiiriine
doniisiir (Kaskabasov, 2014, s. 150).

Kaskabasov, yukarida anlatilan durumun efsane tiiriiniin ortaya ¢ikis
yollarindan sadece birisi oldugunu ifade eder. Elbette burada biitiin afiuzlarin
efsane ya da hikayat tiiriine doniistiigiinii veya efsane ve hikayatin sadece bu
sekilde ortaya ciktigini1 ifade edemeyiz. Efsanenin farkli bir yolla da ortaya
cikis1 s6z konusudur. Kaskabasov’a gore bu durumda efsane, tarihi bir olaya
temellendirilemez. Onun igerigi diislinceden iiretilir ya da bagka bir eserden
almir. Bilhassa, yer-su ve mekan tarihini anlatan efsanelerin igerigi ¢ogu
durumda ona benzeyen afiizlarin igerigine benzetilip diisiinceden
iiretilmektedir. Ornegin; “Togpanmii Balalari” [Tokpan’in Cocuklari],
“Aynaq Kol” [Aynak Golii], “Istig Kol” [Sicak Gél], “Qara Jigit” [Kara
Yigit], “Ogizdin Terisi” [Okiiziin Derisi], “Qizilkenis Ordasi” [Kizilkenis
Ordasi] gibi eserlerle bu diisiinceyi temellendirebiliriz (Kaskabasov, 2014, s.
151).

Efsane tlirlinlin tanimini, tiirsel 6zelliklerini ve diger tiirlerle iliskisini
ortaya koyan Kaskabasov, efsaneleri konu ve igerik yoniinden “farihi-
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mekendik” ve ‘“iitopiyaliq” olarak iki gruba aymrir. Tarihi-mekansal
efsanelerde belirli bir mekan ya da yer-suyun tarihi ile tarihte yasamis
sahsiyetlerin yapip ettikleri anlatilir. Utopik efsaneler Sovyetler doneminde
cok fazla derlenip yaziya gecirilememistir. Kazak halkinin “Koyun iistiinde
boztorgayin yumurtladigi” vakitteki huzur ve bahtiyarlik dolu hayati
arzulama ya da yeryiiziindeki cennetin sembolii olan ve “Jiyvdelibaysin”
adiyla bilinen oldukca verimli ve rahat yasam siirmeye elverisli mekani
aramalar1 hakkinda efsaneler bu gruba girmektedir. (Kaskabasov, 2009, s.
157-160)

Kisaca oOzetlersek, Dogu edebiyatlarindaki anlamlarindan hareketle
“efsane” terimini ele alan Kaskabasov bu tiirli, afiiza nazaran daha bedii ve
olaym gerceklestigi doneme daha uzak bir noktada degerlendirmistir. Bu
durum anlatiya zamanla eklemeler yapilip fantazinin déhil olmasinmi ve
baglangigtaki olayin bulaniklagmasi sonucunu da beraberinde getirmistir.
Onceki arastirmalarinda efsane ve hikayat (menkibe) tiirlerini birlikte
degerlendirip dini igerikleri tiirlin kapsamina dahil eden Kaskabasov daha
sonra bu iki tlirii aywarak dini igerikleri hikayat (menkibe) tiirline dahil
etmis, efsane tiirlinii din ile iliskisi olmayan bir tiir olarak degerlendirmistir.

3. Sonu¢

Genel folklor arastirmalarinda oldugu gibi, Kazak folklor
arastirmalarinda da folklor materyallerini derleme, inceleme ve yayimlama
olmak tiizere li¢ 6nemli asama s6z konusudur. Kaskabasov hem folklor
materyalleri derleme hem derledigi folklor materyalleri iizerinde derin
incelemelerde bulunma hem de bunlar1 yayimlama noktasinda Kazak folklor
aragtirmalarinda miistesna bir yere ve dneme sahiptir.

Kazak folklorunun mensur tiirlerini tespit edip bu tiirlerin tanimini,
kaynagini, gelisim yollarini, poetikasini ve tipolojisini ortaya koyan
Kaskabasov, uzunca bir donem birlikte ele alinan afiiz ve efsane tiirleri
lizerine de onemli ve yenilik¢i goriisler ileri slirmiigtiir. O doneme kadar
ylizeysel bir sekilde ele alinan bu tiirlere ait anlatilar sadece “afiiz” basligi
altinda degerlendirilmistir. Kaskabasov, kendi aralarinda yakin, ancak
birbirlerinden farkliliklar1 olan bu iki tiirii miinferit olarak ele almis ve iki tiir
arasindaki simir1 olabildigince keskinlestirmistir. Bunu yaparken Rus ilmi
caligmalarin1 esas alip Rus folklor arastirmalarindaki “legenda” ve
“predaniye” ayrimindan etkilendigini de ifade etmek miimkiindiir. Folklor
iiriinlerinin tilirleri ile bu tlirlerin i¢ prensiplerini ve yasalarimi belirleme
gayretleri noktasinda da donemin Rus folklor arastirmalarindaki popiiler
egilimlerinden etkiler gormek miimkiindiir.

99



Tiirkoloji

Ne 4 (120), 2024

MUSTAFA NERKIZ

Rus folklorunda “legenda” ve “predaniye” olarak adlandirilan tiirler o
doneme kadar Kazak folklorunda sadece “afiiz” baghg altinda
degerlendirilmistir. Kaskabasov bu iki tiirli ayr1 ayr ele alip miinferit tiirler
olarak degerlendirmis; “predaniya” kavramimin yerine “afiz” terimini,
“legenda” kavraminin yerine de “efsane-hikayat” terimlerini kullanmistir. Tki
tiir arasindaki benzerlikleri ve farkliliklar1 ortaya koyan arastirmaci, afiiz
tiirtinii tarihi sahsiyetler, mekanlar ve olaylarla iliskilendirilirken; efsane-
hikayat tiiriinde dini igeriklerin agirlikta oldugu ve fantaziye egilimin
yogunlastigini ifade etmistir. Kaskabasov, daha sonraki donemde “efsane”
ve “hikayat” (menkibe) kavramlarini da ayirarak bunlan ayri birer tiir olarak
ele almis ve dini igerikleri hikayat tiirline atfetmistir.

Kaskabasov, afiiz ile efsane tiirlerini mensur folklorun bedii gelisim
yolundaki iki farkli donem olarak ele almistir. Afuz ile masal tiirleri arasinda
konumlandirilan efsane tiirli, basit halk nesrinin bedii folklora doniismeye
basladig1 bir siireci yansitmaktadir. Hem afiz hem de efsanenin temelinde
bir gerceklik yatmaktadir. Ancak afiiz, bu gercekligin yasandigi doneme
daha yakindir. Bu sebeple afiz tiirii edebi araglarla fazla bediilestirilmeden,
sadece malumat vermek amaciyla anlatilir.

Donemin genel temayiillerine uyarak afiizlart “tarihi” [tarihi] ve
“mekendik” [toponim] olmak tlizere iki grupta degerlendiren Kaskabasov,
tarihi afiizlar tasvir ettigi olay, i¢inde barindirdigi kahraman ve genel
konularina gore de kendi iginde alt1 gruba ayirmistir. Bunlardan ayr olarak
“kiiy afiizlar1” lizerinde de aragtirmalar yiiriiten arastirmaci, kily afiizlarinin
cogunun tarihi olaylarla iligkili olmas1 sebebiyle bu tiir afizlar1 belirli bir
dereceye kadar “tarihi ariiziar” baghgi altinda degerlendirmistir.

Gergekligin yasandigi donemden uzaklastikca afiiza bazi eklemeler
yapilip anlat1 siislenmeye baslar. Gergekligin 6zii belli belirsiz bir hal alip
miiphem bir goriiniime biirlinlir. Boylece afiiz, baglangictaki goriiniimiinii
kaybederek efsaneye doniisiir ve ibret verici bir islev sergiler. Bu efsanenin
ortaya ¢ikis yollarindan sadece birisidir. Bunun yani sira, her efsane tarihi bir
gergeklige de temellendirilemez. Diislinceden, fantaziden ortaya ¢ikan
efsaneler de s6z konusudur. Bu durumda efsane, “afiiz tiiriine gore daha
bedii bir tiir olup fantazi (hayal) ile olaganiistii (keramet) unsurlart ¢okg¢a
kullanan; bazen de gercek bir olayi, sahsiyeti, mekant icinde barmmdiran ve
dini igerik barindirmayan bir tiir” olarak tanimlanabilir.
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Anpgarna: JKanmsl QonbKIOPIBIK 3epTTeyNepaeTiei )KaHp MeH
KJIACCU(UKAITI Maceleci Ka3ak (OJIbKIOPTaHy 3epTTeyIepiHe
I MaHbI3Ibl 3epTTey OaFbITTapbIHBIH OipiHe aifHangsl. by
Mocene  OoWBIHINA  KONTEreH  3epTTeylIiyiep  opTypii
Ke3KapacTapAbl ajifa TapTKaHbIMEH, OapibIK 3epTTeyLIICpAiH
OpTaK TYP aHBIKTaMachl MEH KJIacCU(PHUKALUACH Typaibl auTy
eTe KUBbIH. OpuHe, Ka3ak (OJIBKIOPIBIK 3epTTeyiepinaeri Oy
KarjmaineiH ~— OipHemre  ceOemrepi  Oap.  Con  Ke3eHHIH
UACONIOTHSUIBIK, ~ TYCIHITiHIH  (OJBKIOpFa THTI3ETIH  acepi
CONApbIH INIHIErT €H MaHBI3ABICE Ooiica kepek. Ockh
tycinikten wbirbn, Celiit Ackapyibel KackabacoB Kkazak
(GoNBKIOpHIHA, Jcipece Mpo3a KaHpiapblHA TEPEeH 3epTTey
xyprizai; On >kaHpiapIblH aHBIKTaMachl, KaiHap Ke3i, Jamy
XKOJNJAphl, MOITHKACHI MEH KBI3METI CHSAKTHI EpeKIIeNiKTepi
Typasibl MaHbI3ABl MonimMerTep Oepai. OHBIH JKaHp, KIKTEY
MoceJieciHe KATBICTBl MiKipJepi ©3 3aMaHblHA JKaHAJBIK,
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MUSTAFA NERKIZ

KaHaFaTTaHApJBIK JeN TaHBUIBIN, Oyl miKipaeplai KeHiHri
(GONBKIOp  3epTTEYIIIepl KaNFacTBIPBIN, KoJaadbl. by
seprreyae C.KackabacoB 3eprrereH nmepOec kaHp OONBIIT
TaOBUIATBIH «SIICaHa» >KOHE «aHBI3» TaKBIPBIITAPBIHA Tajlay
xacananpli. byn 3epTreyni xyprizy cedebi, atanFan exi TYpAiH
COJI Ke3€Hre ACHiH «aHbI3» JIEreH aTmeH Oipre KapacThIPBUIYHI
XKOHE €Ki Typre KaTbICThl CalbICTHIPMalibl 3epTTeyJIepAiH
miekTeysi 0omysl. 3epTTey/e olcaHa IEeH aHbI3 TYpJiepiHe jKeKe
Oara Oepimill, eki TYpAIH YKCACTBIFbI MEH albIpMallbUIbIFbIHA
TOKTaJy apKbUIbI oIicaHa MEH aHBI3IBIH KAJIIBUIBIK [IEKapackl
aIlbIIa b

Kint ce3nep: Kazak, ®onbkiop, AHpI3, Oncana, Kackabacos

(Mycrada HEPKHU3. CEMIT KACKABACOBTBIH
KOHIENTYAJIJIBIK TYHUECI HETI3IHJE KA3AK
®OJIKJIOPBIHJIAFBI AHBI3 IEH OIICAHA
JKAHPJIAPBI)

AnHoramusi: [Ipobnema >xaHpOBOM NPUHAUIEKHOCTH H
KJaccu(UKalMy SIBISICTCS OOHUM M3 KIIIOUEBBIX HampaBlieHUN
HCCIIEIOBAaHUH B Ka3axCKOW (oNbKIOpHUCTHKE, Kak © B
¢donbKIOpUCTHKE B LEenOM. HecMOTpss Ha MHOMXECTBO TOUYEK
3peHus, TPENJIOKEHHBIX pPa3NMYHBIMU  HCCIEA0BATENSIMH,
BbIpabOTaTh YHHBEpCAJIbHOE ONpENeNeHHE KAHPOB M HUX
KJIacCu(UKAIMIO, TPHEMIEMYIO JJs BCEX CIIEIHAINCTOB,
MIPEJICTaBIIIETC BECbMa CIIOXKHOM 3ajmadell. Takas cuTyanus
o0ycioBieHa psaoM (akTopoB, cpeaM KOTOpPHIX Hambosee
3HAYUMOW  ABISETCS ~ HWAEOJIOTUYECKas  WHTEepHpeTarus
(ONBKIOPHOTO MaTepHalia, XapakTepHas AJs ONpeaesEHHBIX
ucropuueckux mnepuonoB. Ceitur Ackapynsl Kackabacos,
MIPEOOJIEB BIUSHUE HJCOJOTMUECKUX YCTAHOBOK, IPOBEN
ry0oKoe HccieqoBaHME Ka3axCKoro (oibkiIopa, yaenuB
0co0oe BHUMaHHUE MTPO3anuecKuM KaHpaM. B cBoux paboTtax oH
MIPEIOCTaBUI 3HAUMMBIE CBEICHUS, KacarOIUeECs] ONPEAEeIICHuUS,
MPOUCXOXKIEHHS, WyTeH pa3BUTUS, MOITUKKM M (PyHKOMH
xaHpoB. Ero moaxon K KaHpPOBOW mpoOjeMaTHKe H
KJaccu(UKalMy IONYYWJ MpPU3HAHME KaK HOBAaTOPCKHU U
COOTBETCTBYIOIINIM HAay4HBIM 3aIpocaM CBOETO BPEMEHH, UTO
CIOCOOCTBOBAJIO €r0 MOCCAYIONIEMY Pa3BUTHIO U MOJEPIKKE
CO CTOpPOHBI Jpyrux uccienosateneil Qonpkiopa. B pamkax
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cBoero uccienoBanus KackabacoB cocpeoToumiics Ha aHau3e
KAHPOB aHBI3 W JIETEHNA, pPAacCMAaTpPUBAaEMbIX MM  Kak
caMoCTOsITebHbIe KaHpoBble (opmbl. IlpuumHa BBIOOpa
JAHHOTO HANpaBJICHHUs CBA3aHA C TEM, YTO paHee oba KaHpa
HEPEAKO paccMaTpUBalCb B COBOKYMHOCTH TMOJX OOLIMM
Ha3BaHMEM aHbI3, a UX CPABHHUTEJIBHBIA aHAIN3 HOCHII
OTpaHUYCHHBIN XapakTep. B mpenacraBieHHol paboTe XKaHpPBI
aHbBI3 W JIETeHAa OyAyT MCCIEeNOBaHBI Pa3leibHO, C aKIEHTOM
Ha BBISBJICHUE CXOJCTB W Pa3IHYUi MEXIy HUMH, a TaKKe Ha
OTIpe/IeTIEHNE KAHPOBBIX IPAHUI] K& KIOTO U3 HUX.
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MUCTHKA KAHPBIHJIAF bl KEUIIIKEPJIEP )KYHUECI*

Angarna: Muctrka »aHpBIHAAFBl KeHinkepiep xyieci OasHuaynsH
TEpEeHJIri MEH 9CEpiH aHBIKTANTBIH, )KaHPABIH ©31HE TOH €peKLIeNIriH
alfifaKTaWTBIH  HEri3ri  JJEeMEHT Oojibll  TaObutagbl.  OWTKeHi
KeHinmKepiiep  apKbUIbI ~MHUCTUKAJBIK  OasHIayFa TOH  HETI3ri
TaKpIPBINITAP, MOTHUBTEP, CHUMBOJAp allbula Tycedi. 3epTrey
JKYMBICBIHBIH MaKCaThl — KEHINKepJICpiH MHCTHUKAIBIK 9JcOHeTTeri
pediH, oJapblH KbI3METI MEH JKaHPIAFbl KAJBINTACy YBOJIOIHSICHIH
Tangayra  OaFpITTanfad. 3epTTCye  MUCTHKANBIK  JKaHpPJAFbl
KeHinmKepIepaiH TUMOJIOTHACHIHEIH TaMy Ke3eHIepiH (OIBKIOPMEH
JKOHE e3re ofeOM jKaHpilapMaH oOpeKeTTeCy, MEKEHINAK, HaHBIM,
OYHUCTAaHBIM JKOHE TYpJi MOICHHUETTED AacIeKTICIHAE KapacThIpy
MiHAeTTepi JKy3ere acwippurafgsl. COHBIMEH KaTap, MECTHKAIBIK
omeOmeTTeri apXeTHWNTiK OecifHenep KYHeIleHIN, ONapAblH Kasipri
MOTIHAEpAeTi e3repicTepi TanmaHambl. JKaHPIBIK EpPeKIIeTiKTepIiH
KaJIBbINTACYbIHA  BIKMAJl €TeTiH KeWinkepyiep MeH  CIOKETTIK
KYPBUIBIMIAPIBIH ©3apa 9PEKETTeCY €PEKIICeTKTepl KapacThIPbLUIAIbI.
3epTTey KIAcCUKAIBIK 9/Ie0MEeTTaHy ToCUIepi )KOHE CalbICThIpMaJIbl-
TUIOJOTUSJIBIK, MOJCHU-TAPUXU JKOHE CEMHUOTHUKAJBIK Taajaay
omicTepi HEri3iHAE Ky3ere acaabl. 3epTTEY HOTHIKCCIHIC «eliec),
«IIepi», «Iepu3aTy» «andacTely, «MapTy», «KYOBLUTFAH», «KAHCOPFBIIID
CUSKTHl MHICTHUKAIBIK >KaHpIAFbl KEHIMKEpIepIiH HETi3ri TYpJIEpiHiH
TEK CIOXKETTIK asCHIHIAFbl FaHA eMeC, COHBIMEH Oipre MoICHH-TapHUXH
KOHTEKCT asICHIHIAFBI THIIOJIOTUSUIBIK, epeKIIeIiKTepi
KapacThIpBUIAIBl. by 3epTTey keiinkepiiep KyHeciH capaiay apKbUIbl
MHUCTHKA THIIOJIOTUSACHIH TEPEH TYCIHYTE, JKaHP TCOPHSCHIHBIH KaH-
KAKTBl ~ 3€pHAeleHyiHe  BIKNal  eTe;i. 3epTTeydiH  FBUIBIMU
MaHBI3IbUIBIFEI 9COMETTET], aTaln alTKaHIa MHCTHKAIArbl JKaAHPIIBIK
KYPBUIBIMIAPABIH KAJIBINTACY MEXaHU3MICPIH TEPEH TYCIHY/IE JKAThIP.
JKYMBICTBIH TPAKTHKAJIBIK MAaHBI3ABUIBIFEl OHBIH TY)KbIPBIMIAPBIH
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MHUCTHKA JXaHPBIHAA XaHA ole0M IIBIFapMajap jkacayja, COHIai-ak
oneOueTTaHy KypChIH OKBITY1a KOJIaHyFa OOJa b,

Kint ce3mep: Muctuka, ®onpkiop, Mucturmsm, Mudoaorusibk
Keitinkepiep, MUCTHKAJIBIK KeHinKkepIiep

Gulmira SAULEMBEK

M.O. Auezov Institute of Literature and Art, Almaty, Kazakhstan
(gulmira.saulembek@gmail.com) https://orcid.org/0000-0003-3667-267X

THE CHARACTER SYSTEM IN THE GENRE OF
MYSTICISM

Abstract: The character system in the genre of mysticism is a key
element that determines the depth and impact of the narrative,
defining the characteristic specificity of the genre. Through the
characters, the main themes, motives, and symbols typical of the
mystical narrative are revealed. This research aims to analyze the roles
and functions of characters in mystical literature and examine the
evolution of their development within the genre.

The study explores the stages of development in the typology of
characters in the mystical genre, considering their interaction with
folklore and other literary genres, as well as aspects such as space and
time, beliefs, worldviews, and various cultures. Additionally, it
systematizes archetypal images in mystical literature and analyzes
their transformation in modern texts. The features of character
interaction and plot structures that contribute to the formation of genre
characteristics are also examined.

The research employs approaches from classical literary studies and
methods of comparative-typological, cultural-historical, and semiotic
analysis. As a result, the typological features of the main character
types in mystical genres — such as “ghost,” “peri,” “fairy,” “albasty,”
“martu,” “werewolf,” and “vampire” — are analyzed not only within

the plot context but also in the cultural and historical context.

EEINT3

This research contributes to a deeper understanding of the typology of
mysticism through the differentiation of character systems and a
comprehensive study of genre theory. Its scientific significance lies in
offering a profound understanding of the mechanisms behind the
formation of genre structures in literature, particularly in the mystical
genre. The practical significance of this work is reflected in its
potential application to the creation of new literary works in the genre
of mysticism and in teaching courses in literary studies.
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Keywords: Mysticism, Folklore, Mythological characters, Mystical
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Kipicne

OneMIik oneOueTTiH Oip Oesnimeri periHAe Kazak oicOueTiHme e
KONTEreH »aHplapAa chiHakTap »xacamyna. Con >KaHpiapAblH apachiH/a
MUCTHKA JKaHPBI Jla OpKEH KaWbIl Kenelmi. MUCTHKA KaHPbI — aJaMHBIH
TBUICBIM JJIEMMEH KapbIM-KaThIHACHIHA JICTCH CCHIMIHE HETi3/ICITCH OHE
Oacray ke3iH (OIBKIOp MEH MUCTUITU3MHEH aJlaThIH 9/IeOH KaHp.

MucTrKa )KaHPBHIHBIH KATBINITACYHI )KOHE JaMybl alaM3aT TAPUXBIHBIH
OpPTYpJl  Ke3eHICPIHAETI TYypJi MOACHUETTCPMEH, HaHBIM-CEHIMICPMEH
TBHIFBI3 OaMIaHBICTHI OOJBIN Keseai. bysl skaHpIAbIH TaOWFaThl ajgaM3aTThIH
MeTapU3NKaIBIK SJIEMl TYCIHY TaNIBIHBICTAPBIMEH YINTACAIbI, COJl ce0emnTi
MUCTHKAIBIK KEUIMKEpAepAiH THUIONOTHACH Ja OPTYPJi MOJACHUETTEPiH
JTYHUETaHBIMJIBIK HET13/IepIHCH TYbIHAANbl. MUCTHUKAIBIK KEHIIKepJIep TeK
KaHa onebu OeitHenep FaHa emec, onap Oenriii Oip MOIEHUETTIH AIHH KOHE
¢unocopusIBIK Ke3KapacTapblH KepCeTe[li, ONapAbl 3epTTey apKbUIbl 0i3
COJI MOJICHUETTIH ©31HIIK PEKIICIIKTEPIH TYCIHE aJlaMbI3.

Kazipri Tanzma skaHpiiap THUIIOJIOTHUSACHI MEH OHBIH Ka3ak 9/ieOMeTiHe
TOH epeKUIeTIKTepl 3epTTeyIIiyiep TapanblHAaH >KWi KapacThIPBUIBIT JKYP.
JlereHMeH MHCTUKaHBIH KeWilKepiiep >KyHeciH TepeHIen CalbICThIPMAbl
3epTTeyre OarbITTalIFaH eHOeKTep as3.

ConpIKTaH 013 Oyl KYMBICTA MHCTHKA >KAHPBIHBIH THUIOJOTHUSIIBIK
KaJIBINITACy Ke3eHJepiHJeri KeHinmkepiep KYHeciH »oHe OHBIH opTYpIi
MOJICHHETTEp/CT] epeKIIeNiKTepiH 3epTTeyAl MakcaT eTTiK. 3epTTeyaAiH
MaKcaTbIHa JKETY YLIIH MbIHA MiHAETTEP/Al OPbIHAAY KO3Aee i

- MucTHuKanslK KeHinKepiaepaiH TyNKi OacTayaapblH aHBIKTAY;
- DoNbKIOPNBIK  KeHinmkepsep MEH  oe0M  MHCTHKAJBIK
KeWinkepepaiH OaiyiaHbIChIH aliKbIHIAY;
- MucTtuka MEH MUCTHIIM3MHIH OalJIaHBICHIH KeWinkepiep Kykeci
apKbUIBI KAPACTHIPY;
- MekeHNIaKThIH ~ KeHinkepiep JKyieciHe ocepiH  calbICThipa
KapacThIpy;
- Op XaNbIKTBIH JiHU CEHIMIEPi MEH TyHHETaHBIMIBIK ©3repicTepiHe
Kapai keHinkepJep kyHeciHIeri KOpiHiCiH aHbIKTAY;

109



Tiirkoloji

Ne 4 (120), 2024

T'viibMuPA CAVIIEMBEK

Byn 3eprreynme KiaccuKamblK o/eOWETTaHy TOCUIIEpIMEH KaTap,
CaJIBICTBIPMAJIBI-TUIIOJIOTUSUIBIK, MOACHU-TAPUXHM JKOHE CEMHUOTHKAIIBIK
Tannay 9aicTepi KOIJaHBUI/IBL.

3epTTey HOTIKENepi Typii MOICHHMETTep, HAHBIM CEHIMIEp,
reorpausUIbIK OpTa, ajllak )KoHe YKcac TYHHETaHbIMAADP BIKNATbIHAH TyFaH
KeHinkeprep JKYWECiHIH KalbllTacy epeKIIeNiri, OoJapAblH aTKapaTblH
KbI3METTEpiHE KATBICTBl FBUIBIMH Oainmamuap, COHIAH-aK MHCTHUKAIIBIK
oneOMeTTIH SBONIONMACH Typalbl MKipiep, JKallmbl OCHl JKaHPIBIH
TUTOJIOTUSUIBIK EPEKILENIKTEPiH TEPEHIPEK TYCIHYTe BIKIAl eTe/Ii.

3epTTey HOTHIKeJIePi MEH TAJIKbLIAYJIAPbI

MucTukaHbIH JKaHp peTiHaeri OasHAay epeKIIeNniri MeH OKbIpMaHFa
BIKMAJIBl  KeWinkepiep JKyheciMeH Tikedeld OalaHbICTB. MUCTHKAIBIK
HIBIFapMaNapblH ©3re >KaHpJaplaH epeKUIeNiri THUICHIM >KapaThUIbICTap
MeH epekie Kabineri 6ap kedinmkepiepaeH Typaasl. Omap:

- )KaHBI Kail TammaraH eJiec;
- ep afgaMJibl apOayIlbl EpPHU3ar;

- ofien agambl apOayisl i0iic, mepi;
- KyObUTFaHap, KyObUIFaH-KacKbIpIiap;
- 30MOMJIEp MEH TIPUITeH OJIIKTED;

- KAHCODPFBIIITAP MEH JKAaHCOpFBILTap (e3re TULAEplIE YIbIPH,
BaMIIMPBI, BypJajlaky JeTeH aTayjapra ue);

- CHKBIp/IBI TEpIC TailaaHaThIH ThIJICHIM KaOlIEeTTep, CHKBIPFA He
KeWinkepep (CUKbIpIIbLIAP, OaKChUIApP, COyereiiep, eMIlijep, MBICTaH ap);

- TIyTTap, Oanbanmap, HuUMbanap, TaOUFATTaFbI pyxTap
(3memeHTaNIap) KoHE Oacka Ja 3YJIBIM KBIHAAP, YH Meci CeKUIAl ThUICHIM
KbIHIAp (e3re 91edreTTe JOMOBOI MONTEPreicT).

MucTukanblK ~ oneOHWeTTiH  JKaHp  PETIHAEri  THUIOJOTHSIIBIK
EpeKUICNKTepiH TEepeHIpeK TYCiHy YIIiH OpTYpJli MOACHHUETTEpPIiH
JTYHUETaHBIMIBIK €peKIeNiKTepiHiH KeHinKkepiep KyieciH kacayra ocepiH
01y aca MaHpI3b1. Ce0eOi skaHpiIap TUIOIOTHUACH MEH KeHinkepep xyieci
YaKkpIT TeH KEeHICTIKKe Kapail maiima Oouibln, e3repim, TyplieHin, Oaibin
OTBIPATHIH KBUDKBIMAIBI KYOBLIBIC.

Ketiinkepnep xyliecin 3eprrey OapbICBIHIA XKAHPIBIK €peKIIeIiKTep
iriHAgeri MEKeHIIaK YFbIMBI MEH KeHimnkeprep opOip XaibIKTBIH AiJi MEH
JliHIHE, HaHBIM-CEHIMJEepiHe, JYHHETaHBIMIBIK ©3repicTepiHe  opai
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epeKUICNICHETIiHIH HeMece Oip YFBIM OpTYpili MoHre wue OONaTBHIHBIH
Oaiikagbplk. Melcanbl, mapajuiens oaieMiepieri Ttipurimik wuenepi, Kynai,
nepimrenep, I0imic, KbIHAAp, mepijgep, eNreH agaMIapIblH PyXbl HEMece
eneci oNeMAIK MHCTHKAIBIK INbIFapMalapra OpTak Kelimkepiep Ooca,
JKEKeJIeTeH 9IcOMETTIH JaMybIHA COMKEC OJIap IbIH KOJIIAHBLIBIC XKHUUIITT MCH
cHUTIaTTaphl e3repicke yImpIpanm OTeIpanbl. Kedinkeprnep xyiieciHig
KaJIBINITACYbIHA XaJBIKTAPJIBIH HAHBIMBI MEH TaHBIMBI, OMIPIIK TaXipuoOeci,
OacblHaH OTKEpreH Tapuxu Ke3eH T.C.C. ocep eTelmi. Ojedu
IIBIFApMaNapaarsl  KeHimkepiepai KapacThIpFaHga TYPKUTIK onebuer meH
(G ONMBKIOpAAaFEl MHUCTHKANBIK KEWiMKepyiep JKeTi KaT KOKKe KOTepiireH
naiiram0ap, Om-COTTe HaMa3blH MBIHJAFaH IIAKBIPHIMIBIK KAIIbIKTBIKTAFbI
Mekkeie OKBIIT KEJIETiH ayJine-oHOuenep, ay3bIMEH oK TiCTereH Oakchuiap,
mepiiep MeH TepilmTenep, OKbIH-TIAWTaHAAp, oOpyakTapIblH  eJeci,
JKE3ThIPHAK, KHE UeCl, TOTEMJIIK jKaHyapiap 0oJjica, eyponalblK Kehimkepiep
KkebiHe enectep, BaMIHpIep, KyObIIFaHAap, JKaHBI Kall TalmaraH opyakTap
OOJIOBL.

TinTi TypMBIC-TipmIiiTiHAeTI TeorpadusuIbIK Oenaeynep MeH KIUMaT
JKarJIalbIHBIH Jla OCJTUIl KEHWINKep CUIATHIHBIH KaJbINTACYybIHA EPEKIIe
pIKnan etemi. «Exenri MudTik aHpBmapra cydeHCeK, reorpadusbIK,
KIMMATTBIK, JIHHU-TAHBIMJIBIK JKOHE Tarbl Ja Oacka (akropnapra Kapaii
oJlapIbIH OMIp CYPETiH OpPBIHAAPEI 9pTYPIi 60ybl MyMKiH. OpMaHaa, KyJlaH
TYy37€, Cy acThiHIa HeMece Kar TaybIHbIH yiap 0achl CUSKTHI ajiaM kel 0ojia
OCpMEHTIH, OHAMIBIKIIEH JKeTe aJIMalTBIH JKepjepie MEKeH eTelli»
(KazakTblH STHOrpaQUsIIBIK KaTeropusiap, YFbIMIAp MeH araynapiblH
JIocTypii xkyieci, 2014, 6. 80).

OpeOreTTeri MUCTHUKAIBIK KEHWINKepIepaiH KajbllTacyblHA KEHICTIK
MEeH YaKbITThIH (MEKCHIIIAKTBIH) ocepl ONapjblH CHIIAThIH, KBI3METI MEH
CUMBOJIJIBIK MarbIHACHIH AHBIKTAWTBIH HET13ri (DakTOp OOJIBIN TaOBLIAJILI.
MekeHIIIaK, mbIFapMaHbIH aTMOC(HEPAChIH KJIBIITACTBIPA/IbI, CIOXKETKE aCep
eTe/ll OHE TepeH MOJIEHH XXKOHE TapuXH KaOaTTapiAbl allyFa KOMEKTECE.
Mpbicanbl, 91e0M MUCTHKAHBIH Killll JKaHPBl PETIHAE T'OTHKAJIBIK POMaHIap
MEKEH MEH YaKbITThIH MHUCTHKAJBIK KEHIMKepJep i KaJbIITaCyblHa Kajai
ocep eTeTiHIH alKblH KepceTe amaabl. MEKEHIAKThIK TYPFBIIaH
KapacThIPAThIH OOJICAK, CIOXKET OPHBI — KOTITETeH OOIMelNepi ®oHe KapaHFbI
JIaNmi3ziepi, CBHIKBIPJIAYBIK €CIKTepi 0ap OpTarachIpiiblK Kamaj, MYK OacKaH
CBI3JIBI )KEepTeJeNepi )KoHe KapayChl3 KajlFaH MYHapalapbl 0ap OKIIayJiaHFaH
opbiH. O KanblH OpMaHIapMeH, jKapTacTapMeH KOpIIajbil, KeOiHece el
mekennepaeH anesic (bpam Crokep «/lpakyrna») OHIKTIKTE OpHajacajbl.
OpeKeT yaKbIThl KeOiHeCe KapaHFbUIBIK KYIIAaFbIHQ, KYIUSIFa JKOHE
JKaCBIPBIH KayinrTepre TOJIbI OeNrici3 Me3rii peTiHae yehlHbaasl. OKuranap

111



Tiirkoloji

Ne 4 (120), 2024

T'viibMuPA CAVIIEMBEK

TYHIE, CYbIKTa HEMece KaTThl Hail3arail, Hocep >KayblH, as3/bl KbIC KE31HIE
Oomagpl. OpTarachIpiblK KaMallIbIH OCBl CHIIATBl MEH OKHFa YaKbITHI
OKBIPDMaHAbl ~ IIMPHIKTBIPY ~ MakcaThlHAA  HalJanaHburad.  ABTOD
MEKEHIIAKTBl aJafbl KOPKBIHBILTHI, THUICHIM Ypeillli OKWUFaJapAbIH
aNFBIIIAPTHl PETiHAE TaHJaN aifaH. byl KeHiCTiKke JaiblK KeHinkepiep
eliecTep MEH pyXTap HeMece BaMIHpiep FaHa. ABTOPIBIH MEKEHIIAK TEeH
OFaH JIAMBIKTBl KeHimKepiepAl TaHAaybIHBIH AacTapblHAA E€YPOIAIbIK
XaIBIKTapIbIH HAHBIM-CEHIMIEpl, TapuXu Ke3eHJET! oJeyMETTIK JKaFmalbl
MeH OYHHEeTaHbIMAApHl >kaTelp. Meicaisl, ['opanuit Yonmonasin «OTpanTo
capaiib» pOMaHbIHIAFbl MEKEH MEH YaKbIT YVIIiH JKa3blK Jajajga e3€H-
KeJIJIep JKaFachlH MEKEeH €TETiH al0acThIHBI Kedinkep ete anmaiimbiz. Cebebi
Oy TYpKi XalbIKTapbl HAaHBIMBI MEH TaHBIMBI TYJIBIPFaH KEHINKep >KoHE
OHBIH COJI XaJIbIK MEKEHJEreH opTara cail opHbI 0ap. MbIcaiibl, KOPKBIHBIII
meH Oenrici3mik He THUICBIM aTMOC(epachlH TYIBIPATBIH MEKEHIIAK COIl
oncOMeTTI TyIbIpFaH XajblK MEKCHI MEH TapuxW TaHbIMbIHA, OacTaH
OTKEPIeH TaxipuOenepiHe oTe )aKbIH eTin aybiHa bl Ce0edi MEKSHIAKThIH
OKBIDMaHFa TAHBICTBIFBl HAHBIMABUIBIK TYPFBICBIHAH €JEYTl KbI3MET
aTKapazabl. JlereHMeH KeHinkepsepHAiH KaJbllTacyblHa XOFapblia aTalfaH
BIKAJIAPABGIH OONMybIHA KapaMacTaH oOJap/AblH OachblH OpTaK JKaHpFa
OIpiKTIpilT TYpaTbIH YKCACTBHIKTAP OJIAPJBIH THUIOJOTHICHH KYPaiIbl.
Korapeima aTam OTKEH TY)KbIPBIMAAPBIMBI3ABI HAKTBl MbICAJIapMEH
Jornenenenik.

Eprerinep MeH mudrepae *ui Ke3[eCeTiH >KbIHIAP/bIH SPKEK JKOHE
olieNm KBIHBICTHI OOJNBINT OONiHYl Ka3aK MHCTHKACHIHA Ja TOH EpeKIIeliK.
JleMOHONOTMSUTBIK KEeHITKepIiep opeKeTTepiHe Kapai, Typiillie aTaynapra ue
Oonran. [lepi MEH mepu3aTThIH KBI3METI aJlaMiibl a3FbIpyaaH Typanabl. by
MuGoIOTHAAa KE3JeCceTiH KoHe KeHinmKkepaep iy /e, MOTHBTIH JIe 3aMaHayd
MUCTHKANBIK IIbIFapManapia KajaracblH TaybIll KOIIiN OTBIPFaHbl Oeirimi
oomnael. Kazak Qonbkiopsl MEH o/leOMETIHEH TaHBIC TepHu3aT kKeOiHe cyiy
Kb13 Oelinecinge Oepineni (T.OceMKyI0B «BEKTOPBIHBIH Ka3bIHACKD»,
K.My0apak «A¥# TosnraH TyHIeri ak Kbi3», «llepi kerri» «Kox xaymbiky).
«Kapa mepren» eprericiageri «bip yakpITTa ecik ambLibll, Oip KbI3 yiire
KIpil KeJji, Kapaca, CYJIYJbIFbl TOJIFaH aijad, yCTiHAErl KHiMi KbI3bLI
AITBIHFAa KapblK OOJFaH, coyJeci KapaHFbl YiHIi KapbIK Kbutaapl» (babGamap
cesi (a), 2011, 6. 13) men OepiyeTiH NMEpPHU3AT CHUITATHI )KOFAphIJa aTal 6TKeH
MPO3ajIbIK IIbIFapMajap/a JKajdfachlH Ta0albl. «BeKTOPBIHBIH Ka3bIHACHI
noBecinze «0Kyka Kok ki0eK KoHIeK KUIeH CyJTy KbI3...» (OceMKyIos, 2016,
0. 281), «llepi xemri» oHriMeciHAe «...YHIAEpi COHIAN >KaFbIMIbL.. dye3li,
Oipak emn ce3i YFbUIMalbL... <...> ... Oipi-OipiHEH OTKEH KY3JIEpiHEH SIIaK
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coyJe IIAalIKaH ail Aunapiel apyniap eken» (MyoOapak, 2012, 6. 74) nen
CHUIATTaNaIbI.

Keit mprrapmanapga Tepu3aTTBIH — CHIPTKBI CHIIATHI  ©3Tepicke
yuisipaiiasl. Keiine onbi Oanbik KyipweikThl (JI.Konbic «Cy mepicinig
3upatbl», K.Mybapak «Eckekci3 KaiibIky) He kbuiaH KyHphIKTH (K. Mybapak
«Taprpun MBICBIK»), yma anateiHbl (P.OTtapbaeB «TypchiH, mepiHiH KBI3BI
KoHe MeH», K.My0Oapak «A#l TOIFaH TYHJETI aK KbI3», «AK KOWIEKTi KbI3»),
KaybIpChIHBI, KaHaTel OonaTbiHbl (K.MyOapak «[lepi KpI3») Hemece emIKi
TYSKTBI OonatbiHbl («Emire OaThIp» IKBIPBI), Keyle TYCHl IKYHIEC
(K.Myb6apak <« Kar xymaky»), weri xoKk (K. MyOapak «Caiitan KbI3»)
exeHairi aiteanel. Eypomanbik oneOuerre mepuszarrap cykkyorap (1-
cypem. Kapaweiz) nen atamein, Oyl oOpa3 raceipyiap OOWBI e3repicTepre
YIIBIPAT OTBIP/IBL.

1-cyper. Cykky6. (Mmmtoctparop, komukctep cyperiici I'per Cre#mictin
«XepcToyHFa apHAJIFaH CYKKYO CYJTYIIBIFBI» TYBIHIBICHL.
https://www.artstation.com/artwork/WraZG)

CykkyOTap KeHe mryMep-akkaa MUGOIOrusiceiHAa, « Tanmyara», KeHe
Meconoramusi, TpeK aHbI3AapbIHAa, OopTarachlpiblk Eypoma mudrepi mMeH

aHpI3apbiHa, TaHbiMad aBTopyiap — Jlante Asurbepuuin «Kymiperti
komenus», Onope ne bamb3akteiH «CykkyO», Worann ['érenin «®aycr»,
Tomac ~ Muanton  «KeiHganran — omeM, MeHiH  1medepiepiM»

HIBIFapManapeiHia KepiHic Tantel. XX FacepfiaH OacTaiFaH TaHbIMA
oneOMeTTIH JaMybIHAAFbl TyMITy OyJ1 00pa3iblH TYpJlilie KYObUTybIHA ajbIl
kenni (Yapnes Ywunbsimc «Tozakka Ttycy», Puuapn bepron Mbathcon
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«xymure ykcac»). CykkyO Ce3iHIH JIaTBIH TUTIHEH ayJapFaHAarsl
Oamamachl «alllblHa» JereHAl Ourmipeai. by »xapaThUibic €p  aaaMbl
as3FBIPBINT, KYII-KyaTbIHAH aWbIpaThIH  KalijeTke we. ©OHen  TeKTi
JKapaThUTBICTRIH 0ACTHI €PEKIeNiri — oTe CyITy, JKajlaHalll TOHII, aHFa ToH
MYHi3i, TYAFBI, KYHPBIFEI, KYCKa TOH KaHAThl 00JaThIHbL. TYpKiNik QonbKiIop
MEH o/1eOMeTTe MepHU3aTThIH €p aJaMmJbl ©3iHE FalllbIK eTill, aKbUI-eCiHeH
allbIpybl HeMece azam3aTKa jkap OOJybl ChIHIBI CIOKETTep OackiM Ooica,
KeHe MecomoramMusl aHpI3IapblHAa CYKKyOTapZblH >kaHa TyFaH coOMiepAi
OIITIpim, >xac OOCaHATBIH aHANIapFa 3USH IICKTIpeTiHI aWThuiaabl. CyKkyO
OCBIHIAi KbI3METI TYPFBICBIHAH TYPKUTIK (OJIBKIOpAarsl ajabacTbl MeEH
Mapty (2-cypem. Kapanui3) oOpa3napbiHa COMKeEC Keesi.

2-cypert. Anmbactsr. https://vk.com/@bnllib-tatarskaya-mifologiya-albasty

Anaiifia KbI3METI TYPFBICBIHAH Ja aj0acTblFa ykcac Kedinmkep Oacka
aTayMeH aXbIpaTbulbill Oepinmeiini. Ep amamabpl asreIpymibl 1a, cobu MeH
kac OOCaHyIIbl aHara 3WSH THUTI3YIN Jie CYKKYO JiereH arayMeH aTaliFaH.
MeconoramMusi aHBI3AAPBIHAAFB KYC KAHATTHI, THIPHAKTHI CYKKYO, €Kenri
AQHTHUKAJBIK MHQOJOTHsA eMIKI MYHI3[Oi, TYAKTBI, Y3bIH KYWPBIKTHI, 9pi
KaHATThl KapaTbUIbicKa aWHanmanpl. Kalita epiey moyipiHzmeri CykkyO
oOpa3blHa KaiiTa opaiy OHbIH OeliHeciHe Tarbl e3repic enaipai. CykkyOTap
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OemiHeH TeMeH Kapail OaybIppIMEH >KOpFalaylIbUIapIblH, HE OabIKTHIH
KyipeirbiH eHmineni. CykkyOTeiH Oyn OeliHeci TYpKimIK anbacTsl MeH
IIBIFBIC €ypONalbIK pycaika OeifHeciHe »kakplH. Kazipri eypomnanbik
o7cOMeTTe aHTHKAIIBIK CYKKyO OeliHeci OachiM. AnOacThl Jla ChIpT OeitHeci
JKarblHAH OCBI CYKKYOIlIe TypiieHinm oTeipFaH. Onap CyKKYOTiH OCBHI CBIPTKBI
EpeKIIeTIKTepiH TYyrel eHIIJiereH, OipaKk TYpKi XaJbIKTapbIHAAFbI
an0acTBIHBIH €PEeKIIeNiTrT — OHBIH Y3bIH Ccaphl IIAITaphl, cajlOblpaFraH Y3bIH
emieri OosiaTeiabl. OChIFaH KOca ajidacThl ©T€ KOHE KE3CHIACPICTT TaHBIM
OolpIHIIAa CyiTy KeHinmkep peTiHae OeiHelIeHTeHIMeH, (OIBKIOPIBIK
IIBIFApMaNapiarbl  YCKBIHCHI3 OeifHeci OackiM. Cykky0 mepusaT TeH
an0acThIHBIH CHHTE31HEH TYPaThIH KeHimKep.

Kazak ¢onpkiiopsl MeH opeOueTiHAe mepu3aT TOHIHIH TYPJi CHUIATHI
aTalFaHbIMEH OJIapFa OPTAK i KYHIe ©3repMEreH epeKIIeTiK — CBHIPTKBI
KHMIMiHIH OOJIyMEH KaTap, OHBIH ETCK-)KCHI Y3bIH OoJaThiHbL JKoFapbiia
aTalFaH CYKKyONleH CalbICTBIpFaHAa Ka3aKk  (OJBKIOPBIHAA  JKOHE
oneOuneTiHIe Iepru3aTThIH CHIPTKBI KHIM aTpUOYTHI ©3repMeTeH.

«bi3 mepi nereH XaJbIKIIbI3,
[epimTeneH ToMeHaCYy.
AnaMHaH apThIK YJIeci.
Harp13 Taza 6omass
[epu3aTThIH KeyeCi...

Iepi xankp! ymamuesl,
O3zrepiin OOJIBIMBL.
KonTEIFBIHBIH TECIT1
¥1aTelH KaHAT OPBIHBL...
Bbackacern kep, Gonmmaiinbt
Emecin nepi xopyee,

Comnait ke Kymaif sxapatkas.
Kaiibimpan cyna xysyre...» (badanap cesi (0), 2006, 6. 82).

«Enire 0atblp» JKBIPBIHAAFBI TIEPU3ATTHIH OCBHI CHIPTKBI CHIIATHI
KemTereH (pOIbKIIOPIBIK MIBIFapMasapia KauTaaaHbIT OTEIPAIbL.

Ep XbIHBICTHI Tiepi Ka3ak (OJBKIOPHI MEH oe0HeTiHIe Mepu3aTka
KaparaHja cupek Konganbuiaabl. KeOinece, Goibkiiopaa nepu3aTThiH oKeci
HE arachl PeTiHAE KEJill, Mepu3aTThl KOPFaylibl KOCAIKBl KEHINKep peTiHae
kepineni. Meicansl, «I[Isipaky eprericinne «TyHe ke3i yiKpIFa UTiHIT KeTce,
TYCiHZE YII niepi agaM Oombin Kemin: «XaH, 0achIHIBI KOTep, KOJIBIHIBI Kal,
Kynaii cenin Ttineyinuai Oepeni, eniHe KalT, OapraHHaH KeiliH Oip oHeniy
ekikabat Ooajpl!» — medai me raibin Oomaae»y (babamap cesi (a), 2011, 6.
102), — nem, Tek asH Oepymri KbI3METiHIE FaHAa KOJNJAHBUIBIT TYP.
[lepinepain kKazak (OIBKIOPHIHAA SHEN 3aThIH a3FbIPY EreH KbI3METI MYIIe
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ke3gecrieiimi. I[lepi keOiHe enre 3WSH MIEKTIPYIIi AWIO, KO3[1 AaIIbIM-
JKYMFaHIIa QieMAl mapnan, Oip mahapisl om CoTTe KOIIpyIli THUICHIM
KyIke we Kedimkep OeiHecinme Oepimeni. An eypomanblK (oOIBKIOpAa
nepiHiy oienai a3reipymibl GyHKOusACH Oap. Omap uHKyOTap (3-cypem.
Kapanwi3) nen atanaisl.

3-cyper. Nuky6. (Cypermi Bunyenn 'eopr Kununrepain «¥HKpLIbIFbI TpaduHs
Maprapura ®@nanapckasy» aen atanatein CanbBatope BuranonsiH «Puxkapno Kyop
pivit Jleone» OajeT-naHTOMUMOCHIHA MJUTIOCTPALHSICHL. 1879x.
Bena.http://www kulturpool.at/plugins/kulturpool/showitem.action?itemld=4295033
341&kupoContext=default)

Kazak ¢onbkinopsinaa mnepiHiy MyHAald (YHKUMSICHIHBIH OoiMayshl,
Ka3aK TaHBIMBIHIAFbl TIEPiHIH KbI3bl ajaM3arka jkap Ooja amamsl, ai
a7laM3aTThIH OHell JKbIHBICTBICHI MIEPIMEH KOChIJIA alMalIbl JIETeH TYCIHIrTHE
OaiimaHbICTRI OoJica Kepek. EpTterinepse mepu3aTThliH ajgaM OanacbliHa Kap
0O0ITyBI K11 Ke31eCeTiH CroKeT. MbIcalbl:

Koz atimmui: «bi3 xowmneni nepi 6Oonamvis, enimizoiy 2ademi

aoamzam mMypmMaumyseln odicepde mypamvlz. O2ap Kanvlod

adamzam kepce, cozamn Kbi3 bepedi. On Kbul30bly aKecCi nepice

namca 6onaovl. On ceziz mMbly ea1amMOa A0AM3AMMarn Kacuemmi

Hapce oico. bBinmeiimiciy, Kyoauideiy odocvl nauzambap 62pi

aoamzamman emec ne?! EHOI KyH wblKKanwa Yublkmamai sxcam.

Epmen 06i30in en 6api xenin xopicedi. Mynan apmulx colil KopeciH.

Ozap YubIKman Kemcey, MeHeH aublpblidcbly, Oekep KaldcCblH.

Ewbip xayin xvuimaii ocameiyeizy, — 0edi, — OeceH Kusi-
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eadicaivln  epmezioeci MOmMu@mep Xaavlk MYCIHIK-MAHbLMbIHAH
mywinoazan (babanap cesi (a), 2011, 6. 14).

Kazipri MucTHkanslk mpo3aza Aa mepi oOpasbl mepuszaT oOpasblHa
KaparaHaa CHUPEK VIbIpacanbl. OJeMIiK (OIBKIOpAa a aprbl oJIeM MeEH
napajuiellb QJIEMHIH «TYPFBIHIAPBD», >KapaTbUIbIC CHIPJIAphl, FaJAMHBIH
naiiga OoJysbl, JKapaTylIbl Typajibl CIOKETTEp CakTajraH. by cioxerrepi
TYZABIPFaH COJI 3aMaH/IaFbl aJaMHBIH HaHBIM-CEHIM/IEpi eKeHi aHbIK. ThUICHIM
JKapaThUIBIC WeepiMeH OalIaHbIC Typajibl CEHIMIe HETI3JeNleTiH MHCTHKA
JKaHPBI OCBI TYCTa (QOJBKIOPMEH IIeKapaacabl.

Bykin onmemaik kepkeMeHep TypJepiHne KyObUFaHmap, KyObUIFaH-
KacKpIpIiap, BaMIHpIIep, 30MOMIIEp MEH TIpIITeH OJIKTep, KaHCOPFHIIITAp
MEH KaHCOPFHIIITAp 00pa3bl MOJIbIHAH yibipacanbl. Ocbl KeHinkepiaepain
imriHge Kaszak (GoNBKIOPIBIK MIbIFapManapbiHal Oenriai Bammup (4-cypem.
Kapanwi3) xxone KyObUTFaH (5-cypem. Kapanwsiz) 00passl KepKeM mpo3ara Ja
SHJII.

4-cyper. Bammp. (Xammep ¢unbsM yesiaraH pexuccep @pennu Opencucriyg
«Katira Tipinren [paxyna» ¢punbminer 1968 x.
https://www.film.ru/movies/drakula-vnov-vosstal-iz-
mogily?ysclid=Icjq0vf5g915881377)
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5-cyper. Kyobutran-kackpip. (SIar Surtig «The Secret World» xo6ack! yiian
canbiarad «KyoOburran-kackpip» («The werewolf») Tysiaabicer. 2012 x.
https://www.artstation.com/artwork/JPVPV)

Bipak Oyn obpasmap Kazak MHUCTHKaIBIK mpo3ackiHna (M.Marayun
«Kypipmaky», K.MybOapak «KyObDKBIK») ©Te cupek ke3gecedi. Kaszak
MUCTHKAJIBIK MTPO3aChIHJIAa KQIMI1 aJIaM)KETIIITIK KACUETIICH KOCa, aJIaMHBIH
JKaH KyaThIMEH KOPEKTCHY CBIHJABI BaMIIMPHU3M TypJepi Typaisl Ja
*a3bpUrFad. COHOBIKTAaH 0oap, BaMIMPHU3M TaKbIPHIObI Ka3ak o/1eOueTiHeH
repi ¢onbkiopaa kebipek 3eprrenreH. DoNbKIOpHAFbl  JdYJIEP MEH
JKEe3TBIPHAKTApAbIH, JKaJIMaybl3 OCH MBICTaH KeMIIp 00pa3faapblHbIH e3re Jie
KacHeTTepiHe KOoca aJaMJKerillTiK, KAHCOPFBILITHIK KAacHETTepl Typasbl
111, YonuxaHoBThIH (HOJIBKIOP Typaiibl 3epTTeyiepineH (YanuxaHos, 1985, 0.
82 ), M.Oye3oBTiH «Kazak XalKbIHBIH 3MOCH MEH (OJBKIOPHD (Oye30B,
2004, 6. 173), C.KackabacoBTeiH «Ka3zaxckas BoiblIeOHast CKa3Kay
(Kackabacos, 2014, 6. 49-50), P.AnmyxaHoBaHbIH «XKaiMaybI3-KeMITUp |
aHTHYHbIe 0O0pa3bl» (AnbmyxanoBa, 2009, 6. 108), II.AyecOaeBaHbIH
«3HaveHne OCHOBHOTO MOTHBA CHOKeTa Ckazkm» (AyecOaesa, 2009, 6. 61-
64) eHOektepiHeH Ke3necTipyre Oomanel. byn eHOekTepae Kbl OCHI
oOpasfapabiH  (QOJIBKIOPIBIK IIbIFapMaza maiiga Oomy cebenTepi MeH
GyHKUMACHL  aWTBUTIAABL.  3epTTEeyNep[iH  Ma3MyHbl  BaMITHPHU3M
TaKBIPBIOBIHBIH, oficOueTTe OipleH malga OoNMaraHbIH JQNeNel Tycen.
JKorapsizia kepceTiareH 3eprreyiep (GonbkiopaaH 0acTay ajaThblH MUCTHKA
JKAHPBIH/IAFBl BaMITUPIIK TapaJuTMaHbIH JaMy SBOJIOIMACHIH capanayaa
KOMETiH TUT13/Ii.
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Eyponanarsl BaMOUpU3M TaKbIPHIOBI HAKTHI (haKTiIEpMEH TipKeIreH
OKHFaJlap COHbIHAH TYBIHJIAFaH aHbI3aplaH KeliH maiaa 6onasl. Opi cascu-
QJIEyMETTIK e3repicTepre YH KaTy MakCaThlHAA 3HsUIBl KayblM KepKeM
HIBIFapManap apKbUIbl acTapiibl OW aifTy YIIiH BaMIHMp 0Opa3bIHBIH MpO3ara
eHyiHe TypTki 6onasl. [Ipozagarsl BamnupusM Takeipbiobl X VIII raceipaan
Oactay amein, OYTIiHTI KYHTi Jamy cCaTBICBIHA TYPJi €3repicTepre YIbIpar
XKeTTi. bysl TakpIpbInTarbl anfamikel o1eOW MIbIFapMajapAblH >KaHPIBIK
TYPFBIIAH KYMOaK MHCTHKAIBIK CApBIHAAFBI CUMATHI OAChIM YKOHE OHJAFbl
KeHinKep-BaMITUpJep TUIOJOTUSIIBIK TYPFbIIAH THUICHIM Kabijerrepre ue
Ooonmpl. Anm XX Facelpa BaMIHMpU3M TaOWFaThIHA FBUIBIMH TYCiHIKTEME
Oepyre TBHIPBICKAH FHUIBIMU-(DaHTACTUKAIBIK INbIFapManap Jeri mnaiga
Oonapl. XKanmel opebreTke BaMIMPU3M TaKbIPBIOBIH alFalIKbUIapIbIH Oipi
oomemt M.B. T'ete «Kopuad kameiHapFE (1797) Oammagacekl apKbUTBI
okenred. Opman kelinri mweirapmanap Tizoerin k. [lomunopuniy x.baiipon
OHTIMEJIepiHIH KeliciMeH jka3puiFaH «Bammup» moseci (1819), A.K.
Toncroiiapy «Ymbeipb», «CeMmbs Bypmamako» oHrimenepi, b.Ctokepain
«Apaxymna» (1897) pomaHBI )KaIFacThIPaIbI.

Bamnupusm Typainel HIBIFapMaiapliblH ilmiHAeri eH ourimici — bpam
Crokepain «/lpakyna» pomanbl. PoMaHTHKanbIK JKeliMEH Ka3bUIFaH
kesemai pomanbiHza b.Crokep kanmel BamMmup OOpa3bIHBIH — 0acTbl
epeKIeTikTepin opHBIKThIpAbL. Jx.[Tonunopuit «Bammnup» moeecinge amgam
KaHBIMEH KOPEKTCHYIHEH ©3r¢ 9333UIAIK CHIAaThl 0achiM, ©3 TaOUFaThIH
embip KUBIHABIKCHI3 JKAachlpa alaThlH, KOFAMMEH YHJEeCciM TamnkaH BaMIIUp
o0Opa3bIH >kacamn mmbiKca, b.CTokep BaMmup oOpa3blHA eJUIEpIiH >KaHBIH
Oackapa amy, aya pailiblH Oackapa amy (TYMaH MEH ail Tycipy), kaH-
JKaHyapiapra aiHama aiy, TYMaHfa adHaJbll >KaObIK KEHICTIKKE eHy
KacHUeTTepiH OpHBIKTHIpABL. OHBIH OCBIHIAM ayneil TaOuraTblHA Koca,
capbIMCaKTaH, aFblH CyJaH KOpKYy, aWHajarbl OCHHECiIHIH O0oJMaybl,
PYKCaTChl3 KEHICTIKKE Kipe ajiMaybl, aWKbIIIKa IIETeJICHYACH HeMece
KaThICyZaH 0ac TapTy CHIHABI SJICi3 KaKTapblH Ja curatTan Oepai. Tarsl Oip
EPEeKIIIITT BaMITUPTe THIHBIFY YaKbITBIHAA ©3 TyFaH JKEpiHIH TOIIPAFkI
KaXeT JIeTeH epeKINeNIKTI Jie OChl IIbIFapMana OPHBIKTHIPIABL. Bammup
o0pa3pl emin KaiTa Tipiny yaepiciH OactaH Kewripce, Keiae KackKep T.0.
CBIHABI JKaHyapiapAblH TajayblHaH KeHiH KaHCOPFBILIKA aiHaJFaH.
BaMrnupusm TakeIpbIObI asSiCHIHIAFEI KOFAPhIIa aTallFaH SUTLI [IbIFapManap
BaMIIMP OOPa3bIHBIH THUIOJOTHACHIH KaJBIITACTBHIPYFa YJKEH YJeC KOCTHI.
Ocbl  aBTOp;iap KaJBINTACTHIPFAH OOpa3[gbl HETI3re alblll  KeITereH
HIBIFapMaap >ka3buiibl. JlereaMen opOip yakbIT TyIbIpFaH TCHICHIUSIIAPFa
colikec BaMITMp 00pa3bl Jla e3repicTepre YIIbIpan OTBIPIbL. XX FachIPbIH
ekinui xapTeiceinga bareic Eypona men AKILI-Ta KansinTackaH oJieyMeTTiK
FBUIBIMJIAP CaJlaChIHJAFbl aHAPXUSUIBIK CHIIAT, TOJNEPAHTTHUIBIK Macenesepi
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e omeOmeTTeri BaMITMPU3M TAaKBIPHIOBIH aWHAIBIT OTIEHi. YaKbIT IIeH
KEHICTIKTIH e3repyl BaMIUpIiK MapaAurMaHbIH [JaMyblHAA epeKie i3
KaJJIBIPIbI.

Bammup 00pa3pIiHBIH one0uerTe olleyMeTTIK CHMNaT alxyblHa OHH
Paiictein  (1976) «Bammup XpoHukanapel», «Bammupmen cykOar»
HIBIFapMaapblHia  BaMIupiep KYOBDKBIKTHIK  CHIIATHIHAH — APBUIBII,
KOMMIUTIKKe YKcaii OepMeWTiH, COHBICBIHAH [la JKama IIEeTeTiH ajaaM
OeliHeciHae CUIAaTTalAbI.

Kepkem mibiFapMajiapiaH KeWiH BaMIIUPU3M TaKbIPbIObI KHHO
canachkiHa coHre aiHabl. [lIpFrapManbI e3eri Oip OonraHbIMEeH OipiH-0ipi
KaliTanaygaH KallKakTaraH IIbIFapMaiap/iarbl BaMIup oOpa3bl OacTaImKsl
KaJplObiHaH  TyOereiinmi  esrepicrepre  ymbIpazpl.  bacTamkblIarsl
MUQOIOTUSIIBIK TaMBIPJIApbIHAH aXKBIPATBUIBIN, Ta3a FHUIBIMU JoHeKTepre
CY#WeHeTiH mipIFapManap na maiga Oommel. TinTi Bammmprepre JaereH
JKarbIMChI3 KO3KapacCThl €peKIle TaOMFu KyObUIBICKA M€ JKaHAap pEeTiHAe
asylIBUTBIKKA YJIACTBIPYFa THIPHICKAH LIBIFapMaap Ja Ke3Iece.

Ocpbl oneyMeTTeHyre Kapchbl Tarbl Oip BaMIMpIiK Mapaaurma mnaiina
Oonael. MyHIa agaMaapMeH KaTap eMip CYpeTiH BaMITUpIIep KaybIMBIH )KoHE
onap/pIH O0ip-0ipiMeH KaybIFybIH KOPCETETiH IIbIFapManap, GuiIbMaep Jeri
naiima Oongel. Bip-OipiHIH OpHBIH aIMACTHIPBHIT OTBIPFAH IapajurMalap
inriHge ayen 6acTaH epKeK JKbIHBICThI BAMIMPJIEPIiH OPHBIH SHell KBIHBICTHI
Bamnupiiep Oaca Oacrtampl. TYpKiTIK MUQOIOTHSAAFEI KaTMaybl3 KEMIIp,
COHBIMEH KaTap IIBIFBIC OHE 0AaThIC eypoNalblK MIbIFapMaapia imiHapa
Ke3/IeceTiH oiien BaMmmupliep oOpa3blHAH KeHiHTI MoJaeHH o0pa3 peTiHze
OpPHBIKKAH oHeNn TeKTi BaMIHpiep allblK CEKCYAIbUIBIK CHITATBIMEH
epekmenenai. M.B. Ierenin «Kopuud KanbiHabirb»y, Teodpmn ['oTheHiH
«Oni cynmyneiH Maxab6ate» (1836), Darap Anan lloneiH «Bepenuka»
(1835), «Mopemmax» (1835), «Jlureiis» (1838), «Dmeonopa» (1841), Hxo3ed
epunan Jle ®@anroxin «Kapmumna» (1871-1872) msirapmanapsinaa Keize
TYMIIaJIaHbIN, Keile amblK OepijieTiH 3pOTHKaIbIK OacTaynap BaMIHPHU3M
napagurMacelHBlH ~Tarbl Oip KbIpel caHamaapl. bynm karapra 0i3
M.Marayunnig «KybIpimiak» oHriMeciH Je JKaTKpi3a anambi3. Kazak
npo3achlHla  BaMIMPU3M  TaKbIPbIObIHA  KajaM  TapTKaH  Ka3yIIbl
M.Marayunnig «KybIpIiak» aTTel KeJieM/i SHriMeciHe ae dien BaMIUpIiH
JKaH KyaTblH CEKCYaJAbIK >KAKbIHIBIKTAH TOJBIKTBIPHIN OTHIPATHIHBI el
eTin anbiaFad. M.MarayuH NIBIFApMachIHAIAFbl BAMITHP 00pa3bl J1a ajamjaap
apacelHa eMip CYPETiH epeKIle >KapaThlIbIC HeCi PeTiHAe KOpiHiC TamKaH.
JKazymbl KaneinTackaH BamMmup OOpa3blHBIH THUIOJOTHSUIBIK OenrinepiHiy
OapJBIFBIH  KOJNJAHOAWIBI, ON OJIeTKI TamTaypblHIapJaH 0ac TapThII
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BaMITUPU3MHIH JKaHAa CHUMATBIH allyFa TheIpeicansl. lllbFapma keitinkepi
oJeTTEriicd KaHMEH eMeC, ajaM KyaThIMEH KOpeKTeHedi. MYHarsl
JKQHCOPFBIII KeHinkep (U3MONOTHUSIIBIK AayBITKYIIBUIBIFEl  0ap KOmIMTi
KaTaplarbl agaM. AybIK-aybIK aJaM KyaThlHa MYKTaX OOJaThIH KEHINKEepAiH
KapaHFBUIBIKTHl YHATATBIH TYCHl ©3IHCH OYpPBIHFBI BaMITMPJIK TPO3aiaH
aybICKaH JJIEMEHT. ABTOp BaMITMPHU3MIE€ FBUIBIMU CHITAT Oeprici KenreH,
JICTCHMEH MHCTHKAIBIK CapblHHAH 0ac TapTharaH. OHIIME FhUIBIMU
(haHTacTHKa MCH MHCTHKA >KaHPJIApbIHBIH TOFBICHIHIIA Taiiaa Oosirad. ABTOD
FBUIBIMA  (hAaHTACTHKA JKAHPBIHBIH TaOWFAThIHA COMKEC IBIFApMaIarbl
Kysipmrak KpI3aplH OOWBIHAAFBI THUICHIM KYOBUTBICKA KEWINKepi apKbUIbI
FBUIBIMUA TYPFBIIAH TYCIHIK OepreHii jxeH kepexdi. JlereHMeH oHrimeneri
MUCTUKAIBIK CapblH 0achklM Tycim exenri (oJbKIOpFa, OKKYJBTTIK
HaHBIMJapFra OacTanbl.

JKanwr xaii tanmaran enec (6-cypem. Kapawwiz) oneMuik oneOueTTe
JKOFaphla aTallFaH BaMIIMPU3MIe ceOerli peTinae Oepisice, Keiie CIoKeTKe
a3arThl ©JIIMMEH HE KiCi KOJIBIHAH OJITeH KaHAP/IbIH eJIeCIHIH 3YIIBIM/IBIFBI
HET13 OOJIBIT XKaTaIbl.

6-cyper. Enec. (Cyper HHTEPHET JKETiCIHEH ajIbIH/IbI.
https://dzen.ru/media/sunlife/prizrak-devushki-v-gostinice-misticheskie-istorii-

605ba9772745231fa647035d)
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Hon ocemmait croxerrep C.JlockaHHBIH «YJIKEH YHIETI Ypei»,
K.KupikOaiinein «TyHekTeri OeliHe» IIbIFapMajapblHAa OpBIH ajiFaH.
K. AiimaysITOBTBIH «Enecy mbFapMachlHIa THUICKIM CHIPHI eTKei-TerKeni
TYCIHIIpIIMEH, con KyHiHAe XyMmOaK OOJBINT KadFaHBIMEH CaHAHBIH eKire
JKaPBUIBICHI, KEHIMKepIiH MCUXOJOTHUSIIBIK JKal-KyHiHeH xalbap OepeTiHaei.
C.lockaHHBIH «AYbBUIIaH INBIKKAH MHWJUIMOHEP» pOMaHBIHAA eJecKe
KAaTBICTBI 06JIM TEeK IIbIFapMaFra KbI3BIFYIIBUIBIKTEI apTTHIPY MaKcaThIHA
KOJITAHBIIFaH TOCUT peTiHAe KipiCTipiirex.

CHKBIpIBI TEpiC MaiiiamaHaThIH THUICKIM KaOijleTTepre, CUKbIpFa He
KeWinkepiep — CHUKBIPIIBUIAp, OaKchUIap, coyereiniep, eMimi, MBICTaHaap
Ka3aK MUCTHKAIBIK MPO3achIHIA kWi Ke3decemi. bipak Oyn keitinkeprnep
¢donbkiopaa OacThl 00Opa3fap peTiHIAE Ke31KKCHIMEH, Ka3ak IPO3aJIbIK
HIBIFApMaIapbIHa KOCAJIKBI 00pa3nap peTiHae KOJIIaHbLIa b

[Iyttap, HUMbanap, TaOUFaTTaFrel pyxTap (3JIEeMEeHTANIap) XKoHe Oacka
Ja 3YIbIM pyXTap, Yi ueci (IOMOBOW) CEKUNII THUICHIM PyX, MOJTEPrercT
JNeMAIK ome0HeTke ToH KeHimkepiep Ka3ak (ONBKIOPBIHAA Ke3/aecin
OTBIPFaHBIMEH, Ka3aK MPO3achbIH/Ia CUPEK Ke3/eceIi.

KopbIThIHABI

byn 3eprrey MHUCTHKAJBIK oAe0MET KaHPBIHBIH JIaMybl MEH OHBIH
OpPTYpIl MOIEHMETTepAeri KeHinkepiep >KyHeci Typasibl TEpeH Mariymar
Oepeni. MuCTHKANBIK 91e0MeT JKaHPbI, ©31HIH TYIIKI OacTaynapsiH (HOIBKIOp
MEH MHCTUIIM3MHEH alaThlH JXKaHp pETiHAe dJeMIIK oJeOueTTe epekiie
opeiH ananbl. OHBIH iNIiHAE KeWilkepiep MEH MEKCHIIAK YFhIMIApHI,
COHJIAif-aK TBUICBIM >KapaTBUIBICTAP, dp XaJBIKTHIH JiHH CEHIMIEepi MeH
JTYHUETaHBIMABIK ©3repicTepiHe Kapai epeKIlesIeHIin OThIPaJIbl.

Ocipece, THUICHIM KapaThUIBICTAPABIH TYPJIEPl MEH CHITaTTamMaliapbl
opTypni  momeHuWerTepne  Oip-OipiHe  YKCaCTBIFBIMEH — Karap, Kehze
aditapipikraii  esremenmikrepre ue. OcbFaH — OaiilaHBICTBI  MBIHAAM
TY)KBIPBIMJIAP YChIHAMBI3:

1.Kazak (OTBKIOPBIHAAFBI Ke3ThIPHAK, KbIH-IIAHTaHIap,
OpyaKTapAblH efieci CHSKTBI MHCTHKAJBIK KeHimKepyiep eypomnalibiK
omebuerTeri BaMIupiep MeEH KYOBbUFaHIap CHSKTHI  oOpa3/iapMeH
CaNIBICTBIPFaHIa, Oipereit cunarramanap MeH KbI3METTepre He.

2. Kazak ¢oabpKIopeIHAAFEl NEpU3aTTapIblH afaM3aTKa kap OO0yl
MYMKIHJII1 JK9HE OJIapAbIH CBIPTKBI KHIMJIEPiHIH Y3bIH €TeK-KEHJi OOyBI
CHSIKTBI ~ €peKINeINliKTepl  eyponaliblK  CYKKyOTapJaH  alTapiibIKTai
epeKIIeIeHe]T.
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3. OnemaiK ofeOUeTTeri BaMIHMPU3M TaKbIPHIOBIHA TOKTAIFaH/A,
OHBIH TapUXH XOHE MOJICHHM JlaMy JKOJAaphiH, coHpaii-ak W.B. I'erencn
Oactanm OyTiHTI KYHre HOEHiHTI KOpPKEM IIbIFapMaliapAarbl KepiHiCTepiH
3epTTEH OTBIPBIN, OV TaKBIPBINTHIH Ka3aK oJc¢0H IIbIFapMaiapblHIa a3
Ke3JIeCe/Il JIen TY)KbIPBIMIaHMbI3.

4. MekeHIaK, SFHU KEHICTIK TEH YakKBITTBIH YileciMi omeOuerTeri
MUCTHKANBIK KEeHINMKepIepiH KalbITacyblHa eaoyip ocep ereni. HakTer
KIIUMATTHIK, TeorpausIiblK JKOHE TapUXH Karaijiap KOFaMHBIH MOJCHH,
QNIEYMETTIK JKOHE TICHXOJNOTHSIBIK AacCTeKTiIepiH KOepceTe OTHIPHIN, OCHI
KeHWiMKepIepAiH epeKmie Oenriiepi MEeH CHNATTapblH, KBI3METTEPI MEH
POJIICPIH KaJIBINTACTHIPaabl. bysl ocepiii TYyCiHY MHCTUKAJIBIK OAcOUETTiH
OallyIbIFBI MEH OpalyaHIBIFBIH JKOHE OHBIH ajaM TKIpUOECIH opTypIi
KOHTEKCTe KopceTy KabineTiH TepeHipek Oaramayra MyMKIHIIK Oepei.

3epTTeyAe KENTIPUITeH opTYpJl  KEWINKepiep MEH OJapiblH
KBI3METTEpl, COHJai-aKk MHCTUKAJBIK oJICOMETTIH 3BOJIIOIUACH TYypallbl
TY)KBIPBIMIIAP JKaJIbl MHUCTHKAIBIK 9MOMETTIH KAHPIBIK EpeKIIeNiKTepiH
TYCIHyT€ YIIKeH YyJIeC KOocabl. Op MOJCHUETTIH O31HIIK JYHHETaHBIMBI MEH
HaHBIM-CEHIMJIepiHe HeTI3eNreH Oyl KaHpAarbl epeKUIeTiKTep 3epTTey/i
OJIaH 9pi TepeHJeTyre AepeKKe3 0oa amassl.
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AnHoranusi: CrcTeMa MEpCOHaXed B JKaHPE MHCTHKH SBIISETCS
KJIIOYEBBIM 3JIEMEHTOM, OIPENENIOINM TIIIyOUHY M BO3ACHCTBHUE
MIOBECTBOBAHUsI, YTO CBHJIECTEIILCTBYET O CBOeoOpa3uu kaHpa. Uepes
MEepCOHaXEH PacCKPHIBAIOTCS OCHOBHBIE TEMbI, MOTHUBBI U CHMBOJIbI,
XapakTepHble  JUIi ~ MHCTHYECKOro  roBecTBoBaHus.  Llemb
UCCIEJOBaHUsl —  NPOAHAIU3UPOBaTh  pPOJb  MNEPCOHaXEeW B
MHCTHYECKOH JuTeparype, MX (QYHKIMM M DBOJNIOLUIO B paMKax
JKaHpa. B HCCleoBaHWUM pacCMATPUBAIOTCS OSTalbl  Pa3BUTHA
TUTIOJIOTHH TIEPCOHAXKEH MHCTUYECKOTO JKaHpa B KOHTEKCTE UX
B3aUMOJICHCTBHAA C (OIBKIOPOM W JPYTUMH JUTEPATYPHBIMU
JKaHpaMH, a TaKkke C y4ETOM AacleKTOB, TaKWX KaK IPOCTPAHCTBO,
BEPOBAHMsI, MHPOBO33PEHUE W pa3lW4HbIC KyIbTyphel. Kpome Toro,
CHUCTEMATH3UPOBAHBl apXCTUIHYECKHE O00pa3bl B  MHCTHYECKON
JIATEpAType U NPOAHAIUZUPOBAHBI UX H3MEHEHUS B COBPEMEHHBIX
TekcTax. PaccMOTpeHb! 0COOEHHOCTH B3aUMOJICHCTBUS MEPCOHAKEH U
CIOKETHBIX CTPYKTYp, CIOCOOCTBYIOLIME (HhOPMHUPOBAHUIO JKAHPOBBIX
ocobeHHocTeld.  MccrnemoBaHne  OCHOBAaHO  Ha  KJIIACCHYECKHX
JUTEPaTypOBEAYECKUX METOJIaxX, a TAKKe HA METOJlaX CPaBHHUTEIHLHO-
TUIIOJIOTUYECKOT'0, KYJbTYPHO-UCTOPUYECKOI'O0O MU CEMHUOTUYECKOTO
aHanmm3a. B pesyneTaTte MCCIEIOBaHHS BBISBICHBI THITOJIOTUICCKUE
0COOCHHOCTH OCHOBHBIX THITOB MEPCOHAKEW MHCTHYECKOTO KaHPA,
TAKAX KaK <«IIpH3paKy», «IIEpH», «IIEPH3aT», «ajabacTh», «MapTy»,
«000OPOTEHBY, «BaMITHP», KOTOPHIE PAacCMAaTPHBAIOTCS HE TOJNBKO B
CIOKETHOM, HO W B KYJIBTYpHO-HCTOPHYECKOM KOHTeKcTe. [laHHOe
WCCIIeIOBaHNE CIOCOOCTBYET TIIyOOKOMY TOHUMAHHUIO THIIOJIOTHH
MUCTUKHA d4epe3 AubGepeHIHanuo CUCTEMbl NEPCOHAXKEH U
BCECTOPOHHEE HW3y4YCHHUE TEOpUM JkaHpa. Hay4yHas 3HaYMMOCTb
UCCJIEJIOBaHMS 3aK/IIOYaeTcs B TIIIyOOKOM IMOHUMaHUHM MEXaHH3MOB
(hopMuUpOBaHHS >KaHPOBBIX CTPYKTYp B JIUTEpaType, OCOOEHHO B
JKaHpe MHCTHKH. [IpakTuueckoe 3HadeHHE PabOThl 3aKIOYaeTCs B
BO3MOXKHOCTH HCIOJIB30BaHUS €€ BBIBOJAOB IIPH CO3JaHHH HOBBIX
JMUTEPAaTypHBIX TPOWM3BEICHUI B JKAHPE MUCTHKH, a TaKkKe B
MperoJaBaHuK KypCOB TIO JIUTEPATYPOBEICHUIO.

KaroueBnie cJioBa: MUCTHKA, (bOHBKJ'IOp, MI/I(l) OJIOTUYECCKUEC
MEPCOHAKU, MUCTUICCKHUC IICPCOHAKU.

(Tyaemupa CAYJEMBEK CHUCTEMA TIEPCOHAXEW B
KAHPE MUCTHUKN)

Oz: Mistik tiirdeki karakter sistemi, anlatmin derinligini ve etkisini
belirleyen, tiiriin 6zgilinliigiinii ortaya koyan temel bir unsurdur.
Karakterler araciligryla mistik anlatiya 6zgii ana temalar, motifler ve
semboller a¢iga ¢ikar. Bu arastirmanin amaci, mistik edebiyatta
karakterlerin roliinii, islevlerini ve tiir i¢erisindeki gelisimlerini analiz
etmektir. Arastirmada, mistik tlirdeki karakter tipolojisinin gelisim
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asamalari, folklor ve diger edebi tiirlerle etkilesim baglaminda ve
mekan, inanglar, diinya goriisii ve gesitli kiiltiirler gibi unsurlar goz
oniinde bulundurularak ele alinmaktadir. Ayrica, mistik edebiyattaki
arketipsel imgeler sistematik hale getirilmis ve modern metinlerdeki
degisimleri analiz edilmistir. Karakterlerin ve olay orgiisli yapilariin
etkilesimi, tiir ozelliklerinin olusumuna katki saglayan yonleriyle
incelenmistir. ~ Aragtirma, klasik edebiyat yontemlerine ve
kargilagtirmali-tipolojik, kiiltiirel-tarihsel ve gostergebilimsel analiz
yontemlerine dayanmaktadir. Aragtirma sonucunda, “hayalet”, “peri”,
“perizat”, “albast1”, “martu”, “kurt adam” ve “vampire” gibi mistik
tiirdeki ana karakter tiplerinin tipolojik 6zellikleri, sadece olay orgiisii
baglaminda degil, ayn1 zamanda kiiltiirel ve tarihsel baglamda da
incelenmistir. Bu arastirma, karakter sistemlerinin farklilagtirilmasi ve
tiir teorisinin kapsamli bir sekilde incelenmesi yoluyla mistik tiiriin
tipolojisinin derinlemesine anlasilmasina katkida bulunmaktadir.
Arastirmanin bilimsel 6nemi, edebiyatta, 6zellikle mistik tiirde, tiir
yapilarinin olusum mekanizmalarinin derinlemesine anlagilmasinda
yatmaktadir. Calismanin pratik 6nemi, sonuglarinin mistik tiirde yeni
edebi  eserlerin  olusturulmasinda ve edebiyat derslerinin
ogretilmesinde kullanilabilmesidir.

Anahtar kelimeler: Mistisizm, Folklor, Mitolojik karakterler, Mistik
karakterler
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XOPACM (XOPE3M) XYHI'YPJIAPBI*
(TapuXH-3THOCOIMOJIOTHSIIBIK capanrama)

Angarna: Tymki Typik TekTi XamelKTap MoHFoiouxa mimiami C
rarioToObIHbIH Oip Tapmarbl C2-nen Oyrakranran C2c sxone C2d-
JlaH, cOHal-ak eypeonons TycTi OP Kypama rarnotoObiHbIH P-cbiHaH
epbOiren Q-man kaitHapnanran Qla, Qla3, Qla3al; R-inen Taparan
R1,Rla xone R1b; N-men xaiipuiran NI,N1cl,N1b cusktel Ta3za
OPTaJIBIKa3HUsIIbIK TaluIoTONTap JAeN aTajaThlH TYINKiI aTa-0abaibiK
PYJBIK TONTAaplaH YpIaKTaHFaH XypTTap OOJbBIN OHOreHEeTHKAIBIK
TYpPFbIIA TANIENACHE.

Byn rammorontap Opramsik Asusga OymaH 60-20 MBIHEAH SKBIT
OYpBIHFBI apanblKTa Taiga Oonbim, emip cypreH. ComapapiH Oipi -
«XyHTYp» THOHHUMIH HEJICHI'€H DPYJBIK KayblM OosiraH. XyHTypiap
ecim-eHIn kebelie keine, e3aepiMeH Oayblpiac e3re pyIbIK TONTap
katapbiHga OpTanblK A3usfa jkailbula KOHBICTAHBIN, OHBI TYTENre
JKYBIK MEKEH €TKEH.

bynan 12-11 wemHmait xsl1 OypbIH XYHTYpJIapAbIH OipImaMacs
e3/lepiMeH TybICTac e3re Je TYpPIK TEeKTI aTalblK TaIuIoTONTap
Katapbiga OpTayibiK A3USHBIH OHTYCTIK-0aThIC aliMarbIHIA Ja OMip
cypreH. OiiTkeHi o1 3amMaHap/a OyJ1 OHIp CyJibl, KOKOpaii LIaJFbIH/IbI
aH-KYCBI MO aiiMak OonraH. OchIFaH Kapail aiiMak ilrM-xemre, ecirn-
OHyTe KOJaWiIbl eHip caHamraH. MiHe, coHaH Oepl Kapail eHipme
aJaMy TIPIIUTIKTIK KapakeTTep el TOJBICTaMad ol KYHIe JIeHiH
JKaIIFachIn Keneqi. byFaH omi KyHre eHipie Y31Iicci3 Kypri3ummn xemie
JKaTKAH  apXeoJOTMSUIBIK — Kaz0ajapliaH  allblHFaH  KoJireplep,
KaTHapiaHBIl ~ KamFaH  apTedakTimik — Kabarrap, TOIOHHMIEP,
THIPOHUMIIED, Y3UIMEH JKaJFachlll Kejle )KaTKaH MOJICHH I9CTypJep
Kyormk eTenmi. Makanana OepiirTeH cypeTTep amiblK OacracesjieH
QJIBIH/IBL.

Kiar ce3nep: Xopacm, XyHryp, Xopacmusi, XyHryp 6ekrepi, Mciam
niHiHiH XaHadu MazhaObr
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HUNGURS OF KHORASM (KHORESM)

(historical-ethno-sociological examination)

Abstract: The indigenous Turkic peoples are Qla, Qla3, Qla3al,
descended from C2c and C2d, branching off from C2, the branch of
the C haplogroup of Mongoloid form, and from Q, branching off from
P of the composite haplogroup NOP of Caucasoid coloring; R1, R1a,
and R1b, descended from R; and pure Central Asian haplogroups such
as N1, N1cl, and N1b, spreading from N. These are biogenetically
documented as people descended from the original ancestral tribal
groups.

These haplogroups originated and lived in Central Asia 60,000—
20,000 years ago. One of these tribal communities bore the ethnonym
“Hungur.” The Hungurs grew, multiplied, and settled in Central Asia
alongside other related tribal groups, colonizing much of the region.
About 12,000-11,000 years ago, some of the Hungurs lived in the
southwestern region of Central Asia among other related Turkic male
haplogroups. At that time, this region was characterized by watery
meadows, abundant wildlife, and birds, making it highly suitable for
sustenance and growth.

Since then, human life in the region has continued uninterrupted. This
continuity is evidenced by artifacts uncovered in archaeological
excavations, layered strata of relics, toponyms, hydronyms, and
cultural traditions that persist to this day. This study aims to explore
the historical and ethno-sociological context of the Hungurs in
Khorezm.

Keywords: Khorezm, Hungur, DNA analysis, Artifacts, Hanafi
school of Islam

Kipicne

Xynrypnap Xopacmpia OHTYCTIri — YHII jkepi, Oareicel — Twurp,
EBdpar e3eHziepiHiH TOMEHT1 aFbIChl MaHbl apallbIFbIH/A JIyNy, Kalirai,
ciyp, ac, ap (ep), cyap (xyap), manyap (Manaap), T. ¢. ¢. 0acka Ja OHIaraH
aprbl TYpPIK TEKTI XaJbIKTap KaTapelHAa eMip cypreH. Am kasipri Wpan
O3epOaibkaHbl ayMarblHAaFbl YPMHUO KONIHIH OHTYCTIK JKaraliayiapbiH
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TYPYKKHJIEp OKadmanm oteiprad. OcblFaH CcolikeC AJIIBIHFBI  A3HSHBI
MEKEHJIETeH apfbl TYPIK TEKTI XalbIKTAPABIH OMipi, TYPMBICHI JKOHE
JKayTEPIUILUTIK YKOPBIKTapPhI )KaliIbl JepeKTep MBIM-ITBIMIAN 0oica /la exXenri
nIymep, akkajl, ypapTy TULIepiHJeri ka30anap/a ke3aece/i.

Kene-kene eHiperi cyap JKOHE ac 3THOCTapPBIHBIH
YUBIMIACTHIPYIIBUTBIK SPEKETTEPIHIH HOTIKECIHAE OIKeaeri OapibiK TYpik
TeKTi xypTrap Oipirin Cyapac aranraH. bepTiH kene «cyapac» araysl Til
e3repiciHe OailaHbICThI Xyapacka aiHanraH. OCbIFaH COMKEC MKEpPriliKTi
XaNbIK TYBIN, OCIM-OHTeH arta MeKeHJepiH XyapacMm (MeHiH XyapacMbIM)
men aranm keTkeH. KeifiHmey kene eOHIipAeri MEeMIEKETTIK KYpPBUTBIMIIBI
uelneHin, Omiik kyprizrenaep XyHrypiaap OONFaHIBIKTAH KOPIIi XajblK —
napcelIap JKEpriulikTi OapiblK TYpiK TEKTI XaJbIKTapAbl Oip aranbiMFa
JKuHaKTan, XyapacM XyHTypiapsl nen ataraH (3akues, 2011, 127-131 -0).
Orte epre 3aMaHapaa Oy eHip XopacM Jiel aTaJlFaHbIH, OYJI JEPEKTI ajIFalll
peT epTe OYHHUENIK IpeK Tapuxiibichl ['ekareld MUICTCKUI ©3iHIH Tapuxu
eHOEKTepiHAe KENTIpreHiH aWTBIl, OCHIHBI METOMOJIOTHSIIBIK Oaraapiiam
peTiHme ycraHFaH TaTtap ranbeiMbl M.3akueB, XopacMm OHIpiHIH OailbIpPFhI
XalKpl KiMaep OONFaHbl Typaibl OipliaMa ecKimiKTi jkazbamapisl oH
eJeTiHeH OTKi3iN, aTanFaH MONIMETTIK JEpPeKTepl FHUIBIMH alHAIBIMFa
KOCKaH.

Bepri 3amannapaa rana Xyapacm ataybl alMaKTa eMip CYpill OThIpFaH
TYPKIMEH XaJKbIHBIH CO3 camTayjapbiHa Kapaii Xopacmra/Xope3mre
aliHaJIFaH.

3eprrey daicTepi

3eprreyaig amicTeMecid JAHK-ananu3 ik, apXeOJIOTHSIIBIK,
3THOCOIHOJIOTHSIIBIK, STHMOJIOTHSUIBIK, 3THOTPAQUSIIBIK TICUIIEpP KYPajbl.
CoHBIMEH KaTap 3epTTeyJ]ic TAPUXU-TEHETHKAIBIK, TAPUXHU-CATBICTHIPMAITBI,
3epTTEYNICPAIH  KOJZaHOAIbl  oAicTepl,  PEKOHCTPYKIMSUIBIK  TACLI,
JAUaxXpOHUKAJIBIK Tajlgay, XpPOHOJIOTHUAJIBIK SHiC, JIMHTBUCTUKAJIBIK TajlJay,
T.0. Ml aHbLUIIbL.

Tangay MeH HITHKeIeP
1. Xopacm (Xope3m)

XopacMIpl  JKEpriunikTi — TypiK TeKTi XaiblK JK.Cc.n. 10-mbl
MBIHXKBUIIBIKTA-aK 63 3aMaHblHA caii Oali eHipre aitHamgpipraH. Cou
3aMaHjap/a-aK eHipae ycak Majl Koyira yuperiitin, Oarburrad. KerneHmen
JKep OHJENIN, eriH eruiredH. OHIM Tan-TYWHaKTal eTUTI, Ky3/e JKUHAIBII
ANBIHBIT OTHIPFaH. XallbIK TOKIIBUIBIKTA ©Mip CYpreH. ApTHIK ©HIM
alipipOacka, OepTiHICY Keje cayla-caTThIKKa INIbIFapbuiraH. Ecemn-kucam
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kyprizinred. KoneHep MeH ycrTanblk OapblHINA JambIThUIFaH. JKaHBIHIA
cayJa-caTThIKKa apHayFaH ipi 0azapiapsl 0ap OHAaraH KeHTTEp (Kajayap)
0ol ketepren. Muicansl Kanansikbip, Tonbipak-Kania (Ka3ipri ataibIMIapsl),
T.T.

XOpacMHBIH €H €XEeNrl apXeoJIOTHSUIBIK ECKePTKIIITepi MaleoIuT
JOYIipiH 1€ KaMTHAbL. OMYIApUSAHBIH €KeIrl AKIMamgapus aTbhipaObl
ayMarblHaH ©Te epTe JQyip aHIIbUIApbl MEH TEPIMINIJIEPiHIH KOHBICTaphI
tabpurad. Heonmut noyipinae-ak aiiMakThl MEKEHJIETeH KYPTTap KapananbiM
CyapMaibl eTiHNIUTIKIIEH J>KOHE Mall [IapyalllbUIbIFBIMEH aiHaIbICKaH.
DHeoJIMTTe  KOJia  OHJIIpici  epicTeTiireH.  OHipiae  KYprisuireH
apXxeoJOTHSUIBIK ~ Kaz0ajapaa  KOHBICTBIK — MEKEHJAepAe  KapThUIal
JKEpKenenep i KalAbIKTapbl OalikaiaraH. /lambiran cyrapy kyuenepi, erid
ANKANTApBIHBIH 131, JOH YKKIIITEp, KOJ OpaKrap, KEeTMEHJEp, MbIIIaKTap
anbiaFad. OTBHIPBIKIIBI KOHBICTap KeHTTepre (70-80 yiire aeiliH keOeHreH)
aifHana O6acraraH. XaJbIK CaHbI apTKaH.

Byn dakrinik afikpiHIaMa COHFBI KbULIAPBl OHIPAE JKYPTi3ijareH
naneoreorpausIBIK  3epTTEy HOTIKEIEepIMEH Je KyaTTaja TYCKEH.
CoHBIMBIEH KaTap >KEpriliKTi XaJbIKTBIH apacblHga >xyprisumen JIHK-
aHallM3 HETi3iHeH eHip XaJlKbiH Typik TekTi Rla xome R1b ramimoronTts
aTalbIKTapJaH YpIAKTaHFaH JKYpTTap KYPAWTHIHBIH Ja aWKbIH AaHBIKTAIl
oepren. Con epre noyipiepae-ak JKEPrijiKTi TYpiK TEKTI XaJbIKTap ajam
CaHBIHBIH ecyiHe Kapail >kui-xui Upan yctiptine, YHaictanra xone Tasy
Ierrpicka kemin oteiprad. Ojap onaH jaa opi Kapail o3bin Adpukara,
Eypomara, conay anpicta >xatkaH CKaHIWHABUSFAa JEHIH epic y3apTKaH.
OmnapaplH KaTapbIiHaa XyHTypiap 1a OonFaH.
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«B EBpony xnnynu u3 LleHtpanpHoil A3um koueBod Hapojy 12-10
ThICAYM JeT Ha3ad. A, 7-6 TeIcAd JeT Ha3al KOHTUHEHT LEIHUKOM
3alOJIOHMIM  OpPAbl  KOYEBHUKOB —  CKOTOBOJIOB  CTENHOIO
TEeHETUYECKOro THMA, KOTOpBIE OCTaBHJIM 3aMETHBIH cjel B TeHax
mogaeit cesepa EBponbl. ['eHeTHUECKOE Hacneane BCEX 3TUX NPEIKOB
MepEeMELLIANO0 B €BPONEIaX B BECbMa CIOXKHBINA KOKTEIMIIb.

Ilocne B mcTopmm KOHTHHEHTa ToXe Obut w3 LleHTpambHO#M Asuu
HepeceeHre MHOTO Hapo/I0B ¥ OHH OCTABHIIM MHOTO CIIEID.

«TIOpKH CKOTOBOJBI M 3€MIICIICIIBI C KOHIIA HEOJHNTA M B JKEIC3HOM
BEKE IPUHECIN Ha MPOCTOPHI EBPOIBI HEM3BECTHYIO paHee KyIbTypy,
KOTOpasl MMella psiA crnenn(pUYecKuX YepT, Takhe Kak KypraHHbIe
3aXOPOHEHMS, OJIOMAILITHEHHBIE XKUBOTHEIE (OBIa, KO3a, POraThlii CKOT,
Joniags, BepONMOa) u  Merawtypruio. Iloutm Bce o0pasubl w3
OpOH30BOTO W JKENIE3HOT0 BeKa IOTpe0CHHBIX B KypraHHBIX
3axopoHeHusx llenTpansHol EBponbl, a Tak ke B IPUYEPHOMOPCKUX
U TPUKACIUICKUX TMOrpeOeHusX (sIMHasi, KATOKOMOHas, CpyOHBIX U
Ip.), BIUIOTh 10 morpebeHunii B CHOMPH M TapuMIEB HAa TEPPUTOPUH
COBpEMECHHOH VYilrypum, NpHHAANEkKAIO NIEHTPaIbHOA3HATCKUUM
Tiopkamy» (Margaryan, et. al, 2020, pp. 390-396).

Mpican anbplHFaH cinTeMenep AaHusUIbIK KomeHrareH yHUBEpCUTETI
TeHEeTUKTEpiHiH ycTimizgeri >kpuUibl  «Nature» FBUIBIMH  KYpHAIBIHIA
JKapusiJlaFaH MakKajlachlHaH ajubiHbpl. Makana aBropiapsl 11000 — 1000 xbit
apaneirbiHAa Eypomaga emip cypren 1664 amaMmHBIH cakTairaH KaHKa
CYHEKTepiHe OJIapJIbIH IIBIFY TEKTEPIH aHbIKTay MaKcaThiHIa apHaiibl JTHK-
aHaliM3 OKYPrisreH. Opi aHBIKTAIFaH 3epTTey HOTWXKeNepiH OyTriHri
eypomanslk, 24 500 agaMHBIH IBIFY TeTi Typanbl bputaHus kitarmxaHacblHa
JKUHACTBIPBUIFaH INBIFy TEKTepl AHBIKTAJFaH TI€HETHKAJBIK T'€HEAIOTHs
JIEPEeKTEPMEH CANTBICTBIPA TaJ 1AMl KOFapbIIarkl MOJIMETTepAl alKbIHAAFaH.

Jeii TypraHMeH OpTalbIKa3usUTBIK TYPIKTEKTI XaublKTapAabH Eypomnara
Kapail OHJIJaFaH MBIHXBUIIBIKTAp OOWBI TOJKBIH-TOJKBIH OOJBIIT 6TKEH KOli-
KOHJBIK YAepicTepl OpBICTBIH «acipe yiTmibla narpuom» JIHK-reneanorus
MaMaH/Iapbl TaparblHaH YHEMI TEPICKE MIBIFAPBUIBIIN KeJe/Ii.

OcbiHpail Tepic oferTepiMeH ojap: Oip skarbiHaH, Kacnuii TeHi3iHiH
OHTYCTIiK- OaTbIcblHaH AHaTONMsAHBI Oackn eTil, bocdop OyFas3bl apKbUIBI
Bankanra sxerin, onan Eypomnara taparan ataneik Rla, R1b, R2, J2a, G1,
G2, Q, J1, 11, 12, L cusKTHI TamioToNTapAblH Ta3a TYPIK TEKTi €KEeHIITiH
JKacbIpyFa ThIpbIcaabl. OHBIH OpHBIHA JKAJIFaH MAJIIMETTEPiH LIBIHIBIK €Till
KepceTy YIIH Kaiaarbl Oip KaiaH KeJreHi, Kajiai makiaa OonraHbl Oenrici3
OiflaH KYpacThIPbUIFaH OTIPIKTI MOJIIMETTEpPiH ThIKHanakiapl. ExiHim
JKarplHaH, OynaH 12-9 wpHmail xbul OypBIH-aK TYPIK-MOHFON TEKTi
atamaktap - Rlal, R1bl, Nicl, N1b, C2¢, Cld ramroronrapsl MIBIFBICH -
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Eptic e3eni, opramerbel — Kacmuit sxone Kapa TeHI3OepIiH COJNTYCTITI,
Oatbichl - JlyHail e3eHi amanTapsbl, Tepickeii - My3Ibl MYXHUTBI apajibIFbIH
JKEPCIHINT OTBIPFAaHBIH YMBITTBIpYFa yMThIIanbl. Con yakwiTTapman Oepi
Kapaii eHIpaiH ajdFambiHaa YiIbl fana, oeprinaey kene Keimmak gamacel gem
aTaJFaHbIH J1a KaCBIPBIIN, KYJIBIITAI YCTaW bl

YFull koMIaHUSCHIHBIH JoNeaeMeci OOWBIHINA, OPTAJBIKA3ZUSIIBIK
Rla xonme R1b ramnoronrapsl Oyman 32 MmbiHmai kb1 OypeiH F>R>RI
rarioToObIHaH MyTanusuianrad. An Rla-HBIH ypnakrapeiHaH OyTaKTaHFaH
ramioTonTapasie 0ipi M-417 cyOknansl (Rlalal) Oynan, mamamen, 5800
*ei1 OypeiH (Underhill et al, 2014) Opranpik Asusina askrasrad. Ocbl M-
417 ramnoroOsiHaH OyrakranraH Rla-Z282 (oram R1a-Z280-mi koca
ecenterenzie) cyOkinansl Asmsra na, Kaskasra na, Tasy Lleirbicka na,
Eyponara na taparan. byn cyOknaj skorapeina aTanraH eHipiepae Rlala
TaruIoToOB!I TYPiH/IE KOPIHICTeHE .

An SNP R-M420-upiH myranuscet R-M17-man (Rlala) keitinmey
Oaiikasiran. bym R-M420 cyoOkmansin R-M17-re anein  Gapathin  R-
SRY10831.2 (Rlal) nuHuMsAchiHAH Oacka j>KaHa aTaJbIK TOM KypyFa
MYMKIHAIK  TyAblpanel. byfan renetukrepmin 2012 k. UpaHIBIK
aszepOaibxannap OoiibiHan Rla (SRY10831.2) ramioToObiHa KoHE ©TE epTe
nyarenik Rla (M420) artamblk TaiuioTOOBIHA TOH 39y3aTTapiAbl TaOyhI
ceberni 6osran (Grugni V. et al 2012; Underhill, et. al. 2014).

Aran aiTKaHga, aMepuKaHIblK [l AHACPXHUIIIH IKETCKIIUIIrIMEeH
QJIEMHIH €H aJIJIbIHFbI KaTapiibl 32 TeHETUTrl TYPIK TEKTI a3zepOaiikaH XajIKbl
MeKeHJIeWTiH VpaH YCTIpTiHIE KYPri3reH majgeoreorpapusuiblK 3epTTey
HOTIKeJlepi MbIHaHBI aHbIKTanm OepreH. R1a-M420 cyOknaapr oynan 5800
KbUl OypbiH asikranraH. byran pacramara 24R1a-M420 (xSRY1083172)
cyOknmanpHbiH Wpan ycriprineH xuHanraH 18 xone Llbsireic Typkusgarst
azepOaiikaHIBIK ©CKi KOphIMIApIaH ajblHFaH 3 CYHEKKe KYpri3iireH
TFEHETHKAJIBIK 3€PTTEY HOTHIKEIEepl Kyasikke TapThiaaabl. CeOeOi ajbIHFaH
XPOMOCOMAJIBIK, AHeKTep cyiiek uenepiHiH Oyaan 5800 kb1 OYpbIH eMip
CYPTeH[ITiH aWKpIHAam Oepilm KaHa KOWMaraH, COHBIMEH KaTap Ol
agaMJapabiH  Rla ramioTonThIK aTanblKTaH KailHapliaHFaHBIH J1a aHBIKTAIT
Oepren. CanpICTBIpMANBI Tajlaay YIINH OakplUIayFa TapThUIFaH 6 aTaMHBIH
Oeceyinki R1al-SRY10831.2 (xV417 / Page7)-usl kepcerkeH. Ocbl
pacrama-ak R1a-M420 ramnorontslk cyOKIaasIHBIH aTajiblK R1a ramiotoOst
ypriaKTapsiHaH eMipJaeHreHirin anesikran Oepren (Grugni, et. al. 2012;
Underhill et al 2014).

Korapeimarel  capantamanapra  KaparaHaa, KaicelOip — opbIC
reHeTUKTepiHiH R1a MeH oHBIH cyOknaarapbiH J{Henp e3eHi OacTay anaThiH
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MaHHaH KallHapJIaHIBIPHII, OJIAPIBIH 09pi «IpaciaBsHe > apuu > PYCCKHE»
Jen jgopimTeyiepi chlH KeTepMmeiini. Omap yarijen SkypreH Oy
TYKBIPBIMHBIH OTIpIK €KEHIITIH Oip TOIT MPOrPECIIii OPBIC FAIBIMIAAPHIHBIH
e37epi e KaTThl chinFa anFaH (CrtaThs omyOivKoBaHa B rasere..., 2015: 170

6).

«Ocipe  yrrmsUl-natpuoTmeuy  JIHK-reHeamornss  exingepiHig
JKOFapBIIarblIail JKalFaH TYCIHAIpMeTepl IYpBIC TIKIpIai e3re OpbIC
FaJlbIMAAapbl TapalibIHAH Oad Kl CbhbIH¥a aJIbIHAIBI.

AWTanpIK, apxeojor, Tapux FeUIbIMAAPBIHBIH A0KTOphl JI.C.Kieitn
R1la xone onbIH Oip cyOkmaap! Oombin caHamaTeiH R1ala Ta3a «mpacnaBsiHe
> apuu > PyCCKHe» OOJBIN TaOBbLIaAbI JETeH IIKIpAi OTKIp ChIHFA aJiFaH
MaKaJiachlHa Oblnai geni:

Uro, Bcs cucTeMa apryMEHTAIIUH IIOCTPOSHA Ha JIOXKHBIX OCHOBAHHUSX,
00ecTeYnBaroIINX TIPOCTOP pasryiry WHAWBHUYaTbHBIX
MpeIpacCyAKOB U IpUCTpacTeil. Bce OCHOBHBIE TE3HUCHI, TOI0KEHHBIE
B OCHOBY WX ITHOTCHETHYECKHX B3TJIAOB, — TaIUIOTPYINAa KaK PO,
Rla kak MeTka CJIaBSHCTBA, apHHM KaK OHOJIOTHYECKas OOIIHOCTH,

3THOC Tpynma pojOB — BCE O3TO HJAET Bpaspe3 ¢ MPHUHIUIAMU
COBPEMEHHON Haykh. OTHOTEHETHMKa HasbiBaemas kak «JHK-
TeHeaNoTusl», — HE TEeHEeTWKa BOOOIIe W JaXXe HE COBPEMEHHas

TeHEeaJIOT s, OHA Jajieka OT 00BEKTUBHOTO M3y4YCHHsS STHOTeHe3a. ITO
MOMeCh TE€HETHYECKOH TEXHHMKU CO CPEJHEBEKOBOW TIeHeanoruei u
HaIMOHAIKCTHYeCKO# nneonorueii» (Kieiin, 2018, 10-11 -6).

Jeil TypraHMEH «dcipe YITIIBUI-NAaTPHOTIIBLDY OpPBIC FaIBIMIApHI
TaparnblHaH XaJIFaH MAJIiIMETTep TapaThll, Kapajay ici emdip Toiacrap eMec.
Ce0e06i opbic Omiri Typik TekTi XxanbikTap otanbl — Cibipai, [ToBomkbeHi,
Opannbl, Actpaxannsl, KaBkaznael, Keipeimabl, Kazakcranasl, Opta A3usiHbl,
T.0. ’kayJam aabIChIMEH, OHIpIiH a0OpHUIeH TYPFBIHAAPBIH KyCaTbIll yCTay
YIIiH OJapFa jKacammasJbIKKa TOJNBI TapUXblH YMBITTBIpyFa Oap KylmiH
KocThl. FanpiMmapbiHa TYypiK TEKTi XaJbIKTapAblH [IBIHAWBI TapUXbIH
OypManarthlIl, KaJlFaH TapyuX >Ka3AbIpTThl. OPBICTHIH TY3BIFBI KOK Oip TyTam
TapuXblH OecTipTe MaJaKTaThIll, OTIPIK TapuX KYpPacTBIPTTHL. KapchUIbIK
Olnmmipreniep, COHbIH iMTiHIE, alIbIMEH, OypaTaHa XalbIKTap TapUXIIbLIaphI
OJIIM Ka3achlHa KeCUII].

OcblfaH KapamacTtaH oOpblc, Kaja Oepai OypaTaHa XaJbIKTap
FaITBIMZIAPhl apachblH/la aKUKATTHI, IIBIHABIKTH TepMeEJIereHaep a3 00IMabl.
Meicaisl, opbic Tapuxmbicsl B.O. KimroueBckuuiifia opbIc XalKbIHbIH, Pecelt
MMIIEPUSACHIHBIH KaJIall OHE KalllaH Haiija OONFaHIBIFBl Typasibl TapUXHU
eHOekTepi ol KyHre KypMeTke wue. DByriHri ykpawH Tapuxmbichl B.
BenuHckuiiniH, eHOCKTEPI JIe 6Te TapThIM/IbI OKbUTA I TYpPIK-MOHFOJI TEKTI
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XaJBIKTApIBIH TAPUXBI MCH TLTI JKalJIbI IIBIHAKEI ska3putrad C.E.MaoBThHIH,
A.lllepbakThiH xoHE OacKaldapAblH €HOCKTEpi [l olleM XaJIbIKTaphl
apachIHJIa ©TE KOFaphl OarajaHaIbl.

AWTaNBIK,0pBICTHIH YIIBI TYpKiTaHymisickl C.E. ManoB Oblnaif xa3pl.

«3anagHo-TIOPKCKHAE S3BIKM II0Ka-  3BIBAIOT, YTO OHU IIPOLUIH
CJIMIIKOM OOJIBIIYIO M JOJTYIO HU3Hb, OHU HUCIHTAIN Ha cebe MHOTO
pa3HBIX BIMSHUN U IIp. ITO HE MOIJIO MPOU30MTU B OYEHb KOPOTKHUIl
cpok. Bce mepecenenust TropkoB u3 LleHTpanbHON A3uM, Kakue Mbl
3HaeM (HampuMep, XYHT'YPBI, TYHbI, MOHTOJIO-TaTaphl), HE MPOU3BEIH
Ha 3amaje Toro S3bIKOBOIO BIMSHHUS W IIEPEBOPOTAa B IOJIB3Y
BOCTOYHO- TIOPKCKHX SI3BIKOBBIX JJIEMEHTOB, KaKHE€ MOXKHO OBLIO
OXH/aTh, eclni OBl 3Iech Ha 3amajge He OpUI0 OBl YK€ CBOMX
YCTAaHOBUBIIUXCS M OTCTOSIBIIMXCS HW3JaBHA 3amaJHO-TIOPKCKUX
a361k0B» (Mamnos, 1951, 29 -0).

OpbIC FaBIMIAPhI apachIHIa XOPACMIIBIK (XOPEe3M) XYHIYp/aT/Tap IbIH
TBHIHBIC-TIPIILIITiH MIBIHANBI KOPCETKEH FalbIMIap Aa a3 6onMaabl. OmapIbiH
KaTtapblHAa mbFpIcTanymmbuiap B.B. bapromearer, H.U. Becemosckuiini,
A 1O. SxyOoBckuiiai T.0. arayra 0oJabl. Ocipece eaKeHiH Xope3M aTajiFaH
3amaHmapAarsl mbiHabl OonMbickl Tapuxmbl C.II. TonctoB OackapraH
apXEOJIOTUSUIBIK-3THOTPA(USIIBIK SKCIEIUIUSHBIH KYMBICHI HOTHKEJIEPIMEH
KOpJlajaHa TYCTI.

2. K. ¢. a. VIII . - k. c. XII ¥. apanbIFbIHAAFBI XOPe3MAIKTEPAiH
ThIHBIC-TIPIIUTIri

Typkinmik epre [oyip XaNbIKTapbl Typaibl OHJAFaH KBI3BIKTHI
GacbUTBIMAApAbIH aBTOPHI OpbIc Tapuxuibickl U.B.IIbSHKOB XOpacMabIKTap
k.c.h. VII f. tepputopusicein ChIpapus ©3€HIHIH TOMEHI1 arbIChI
ayMarblHA JIeHiH KeHEHTim, e37epiHe COJl MaHJa MEKeHJEN OTHIpFaH Cak-
Maccarer Taimamapeid Kocein anasl (ITesakoB, 1972, 2-20 -6), — nmefini.
MewmiekeT acTaHachl TPEK OKBIMBICTBICH ['ekareil  MmteTCKUiiH
«3emnenucanue» aTThl eHOEriHIe >Ka3pUIFaHnail, XopacMmus AEN aTajiFaH.
Keliingey kenme Oyl KajaHbIH OpHBIHAA YpreHim (Kasipri araysl
KeneypreHilin) Kajacskl 00 KOTepreH.

K.c.n. VII-VI ¥. OipiHii >kapThICBIHAA XOPAaCMIBIK XYHTypiap OyKin
Opra Asus men LlwiFpic Mpanra Ouitik kypri3zai. (Xope3m B HCTOPHH...,
2013, 14-29 -6). Onxe GapbIHIIA TYIJICHII, JaMBIIbl. X0pe3M JKYPTHIH/A ipi
MarvcTpaibblK KaHajamap kyheci icke Kocbuiapl. Cyapmalibl €TiHIIUIIK
TEXHUKAChl OapblHIIA JaMbITbULABL. [lananblk eHip TYpFBIHIApHl HETi3iHEeH
MaJl LIapyallblUIbIFbIMEH aifHanbicTel. Jled typraumeH VI f. ekinmi
KapTHICBIHAA OHIPiH OapbIHIIAa KYJIblpaybl OaWKaiabl. byFaH eHipAiH

134



Turkologia

Ne 4 (120), 2024

XoprACM (XOPE3M) XYHI'YPIIAPBI

UpaHAbIK AXeMeH MMIEpHUsIChIHA Tayemai 6omybl cedemni 60mabl. OTapIbIK
TOYENIIKTeH XOpe3MaikTep V F. COHbIHA TaMaH KYThUIIBL. En 3KoHOMUKACHI
KaliTa JaMbITll, MOACHH OMipi JKOFaphl KOTEpije TYCTi. XOpPE3MIIKTep 63
QNMINMOMiH KYPacCTBIPHIM, a3y-ChI3y/bl, €CEM-KUCAIThI XKOJFa KOiasl. OHBIH
nonenine Tomblpak Kajla OpHBI Ka3bUIFAHIA Tepire a3bUIFaH TapUXu
eHOCKTEpiH, ecen-Krucan KyXKaTTapblHBIH KOITEM Ta0bUTYBI KyalliK eTTi. EH
0acThl JKaHAIBIK — TaOBUTFAaH KY)KATTap MEH €Cen-KUCanTapblH KOHE TYPIK
TLUTIH/E YKa3bUIFaHABIFBIHBIH aHBIKTATYBI OOJIIbIL.

Anexcannp MaxkemOHCKUAMIH IIBIFBICKA JKAacaFaH XOPBIFBI Ke3iHJIe
Xope3m xankpl Oipmrama jkama mrekTi. bipak k.ca. 3-2 . Xope3mHIH
9KOHOMHKACHI J1a, MOJICHH eMipi Je >kaHFeIpAbl. Ecki cyrapy »xyiienepi
KeHEUTLIIN keTuiaipiiai. JKaHa TYPFBUIBIKTBI MEKEHIECP MEH KEHTTep Ooii
ketepai. Meicansl, bazapnsikent, XKambac kana, Koif KeIpputFaH Kana, T.0.
ipi keHtTepre arHanapl. Kene Typkimik Xope3M MEMIIEKETI HIBIFBICTaH
arbUIBII  KEJIIN JKaTKaH TYPIK TEKTI XalbIKTapAblH aHa JICKTCPiHIH
BIKITAJIBIMEH TOJIBIFBII, ACKAaKTal TYCTi. BYpBIHFBICHIHAH J1a KYIIPETTeHII.

Kanmer OyTiHTI oneMzIiK TapuxHamaga COHAy ecTe JKOK ecKi
3aMaHap/a-aK TYN HETi37eri TYPIK TEKTI XaJbIKTapAbIH 0ipl XyHrypiapaaH
KalfHapIlaHFaH aTalbIK TallOTONTapAaH yprakTanraH xyprrap ConTycTik
Kerraitnan Opraneik Eyporara mediHTi nananblK eHipIeple emip Cypii.
Optanblk A3HSHBIH OHTYCTIK-OAThICBIHIA OJIAPJBIH KOHBICTBI MEKECHIEpI
AMynapusHbIH JKOFaphl caracbiHaH achil, OHTYCTIK >KOHE AJIIBIHFBI
ABWSIHBI TYTENTe KYBIK KayCHIPBIIN XaTThI, IETeHJeH YCTaHbIM TYPaKTaHBII
kenemi. Oram XX F. ekinmi kapteickiHaa Kenec Oparbl  Freuteim
AKaJIeMUSCBIHBIH TapuX, apXCOJIOTHS JKOHE JTHOrpadusi HHCTUTYTTaphl
FaJIBIMIAPBIHBIH OHIPJIe apHAMbBI KYPTi3reH 3epTTeyIiepi allkaH KaHaJIbIKTap
cebenmi 6onapl. OChl 3epTTEyNEp HOTHKECIHIE OHIpAI MEKEHIEreH TYPIK
TEKTI XaJBIKTapJbIH €pTe 3aMaHlapliaH OpTa FachIpjap apalibIFbIHIarbl
OOJIMBICHI, IIAPYAIIBUIBIFBI, OHJIPICI, OHIM OHJEY, KOJIOHEepI KAci0l KoHe
MOJIEHH eMipi Typajibl ©Te KYH/bl MbIHJAFaH apTedakTilik — 3aTTail jkoHe
*azbanail MmaTepuanaap >KHHaKTaJI/IbL.

MyHBIH pacTaMacblHa OChI apaja PeTi Kelil TYPFaHIbIKTaH, OHipJe
ApXEOJIOTUSUIBIK, ATHUKAIBIK YXOHE 3THOIpadMsUIBIK 3epTTeyNep XKYprisim,
onapabiH HoTkenepin kapusmaraH C.ILToncros, T.A. XKnmanko, S.I.
I'ynsamoB, B.M.Maccon, VY.X.IllonekeHOB xoHE ONapAbIH MISKIPTTEPiHIH
eHOekTepiHeH OipiiaMa epeKTepai alTyra 00saabl.

Xope3M eIIKeCIHIe OTBIPBIKIIBUIBIK MOJICHUET aHTHKa JoyipiHAe-aK
Kajpimrackad. OHBI  Ty3ymiijiep keprurikti Xopacmmiep (XyHrypiap)
00161, JKepriiikTi XaJblK COJ 3aMaHap/a-aK OThIPBIKIIBLUIBIK MOICHUETTIH
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IpreTachlH Kayal, OHBIH OPTANbIFBl OOJFaH YIKEHAI-Kimmimi mahapiap
CaJlfIbl.

Comnapmere 0ipi Krozamu-reip (Ky3emi-kpip) 1mahaper. OHBIH ajbIid
JKaTKaH >kep keymeMi 1 kM. OHBI Ka3FaH Ke3le TaObUTFaH apXeOJOTHSIIBIK
nepekrep xk.c.a. VI-V f. xopacMunepaiH MoJieHUETIH coyieneHaipeai. Oce
KaJaHbIH MIBIFBICEIHAA Kananbl-Keip mahapbl opHanackaH. ApXeonortapably
3epTTeynepi OolbIHIIA Oy Kama k.c.J. V F. eTe TyiueHreH mahap OomiraH.
Kana opHBIHaH Ka3blll anbIHFAH 3aTTail aiifakTap OHIpP XajKbl Kol
Haﬁ[{aI[aHaTbIH, TYTBIHATBIH — BIABIC-AadK, KbIII KYMbIpaJap, A9pCTXaHaJIbIK
JKOHE JKYBIH/BI CYy KaIIBIPAaThIH KOMUITeH KyObIpiap, IIOT, KEeTIIeH, OpakK,
IUpiMeH, T.0. Kypaijgap peTiHAe TipKeIi.

Xope3M apXeoJOTHsIIBIK IKCIIEAULUSICH AMYTapUSHBIH OpTa, TOMEHT1
arpictapbl MaHbIHAa K.C. VII-II F. apanbireiana kanartanran JKanOac-Kkana,
Kypranmbi-kana, bazap-kana, Koit kpIppurran-kKana, T.0. enii MeKeHAEpAiH
OpPBIHAAPBIH Ka3blll, ©Te Kol apTedakTiik MaTepuangap >KWHaIbL.
ChIpaapusiHBIH TOMEHT1 aFbIChl MaHBIHAH >KapThUIall KOIMeNi XallbIKTapFa
TOH 3aTTail aifrakrap TanThl. Ocipece, XKeriacap, Llipikpabdat, babammonna,
bipram keHTTEepiHEeH apIIbIl aNBIHFAH 3aTTap JKEPriliKTi XaJBIKTHIH
CyapMaJibl €TiHIIUIIKIICH JIe, YA MaHbIHJIA MaJ ycTan OaKKaHbIH Ja, OajIbIK
aynay KociOiMeH aifHaNIbICKaHBIH Ja, KOJIOHEp KociOiH TOJIBIK MEHTepreHiH
JIe, YCTaJBIKTBI TOJIBIK MEHIEpill, TYThIHY 3aTTapbIMEH KaTap Kapy-Kapak
COFY iCiH O0JIFa KOMFaH )ypTTap OOJIFaHbIH KydJIeHIipin Oepi.

Tombipak kanmana (k.c.VI-III r.) Xopesm OwmieyuriiepiHiH 39yiim
capaiinmapel 6onran. Kama JKiOek >koNbIHBIH OOWBIHIA OpHAIACKAHIIBIKTaH
KajiaJia oTe ipi XaJblKapallblK cayja OpTajbiFbl OpHAJacKaH. TombIpak Kajia
XOPE3MIIKTEP/IH €H 1pl QJICyMETTIK-CasiCH, SKOHOMHKAJIBIK JKOHE MOJCHU
acTaHacel periHie OaramaHfaH. ToIbIpak KallaHBIH OPHBI AMYyJIapHsSHBIH
TOMEHTi arbIchiHAa Oyrinri KapakanmakcranaelH bupyHm aynaHbIHIA.
OpHBIHBIH KeneMi yiikeH. Kaz0a »yMbIcTapbl oli KYHTe JEWiH KYprisimim
keneni. OHBIH kakplH MaHbIHAa Kusar kanacer 6ap. XIV f. acrana Xuyama
OoFaH.

Xope3M eHIpiHAer MOIEHH OMIp Maceliesepl TOHIpEriHae ce3 Ko3rap
0oJicak, OHIPAIH HEri3ri XaJkbl TYPIK TIAAI OOJFaHIBIKTAH TIJIAIK KaTbIHAC,
©HEp, PyXaHW YCTaHBEIM, JKa3y- ChI3y €Cel-KHcall, T.T. Ta3a TYPIiK TUIiHJe
JaMbIFaH. 3epTTeyLIUIepaiH >Ka3yblHIIa, OyFaH apad, mapchl >koHE TYpIK
TEKTI FajbIMaap On-Xope3Muiid, Ou-bepynunin, On-Skyoumin, MOH-
Xopnabekrin, On-Xamananuaid, WMOH-/[kadapneiH, On-Macyauaid, On-
Ucrapxunin, On-Makaucuniy, M.Kamkapuaid, On-AcapasiH, AOmyn-
Oenunin, On-Omapuaid, MOH-Apab-mraxTeiH, Myxammen uOH MaHcyp
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MepBeppunuaiy €HOCKTEepiHAe HAKThl KOPIHIC TamnKaH xa3damap Kyollik
eteni. M.Mepeeppuau «Tapuxu MyOapak-max» artsl eHoeringe «Typikrep
eniHiH meIFeIcHl KpiTalira neitin, Oateicel Buzantusra (Pym), conrycriri
My3nbl MYXWTKa JI€HiH, OHTYCTIri YHIICTaHFa NEHIHT1 Kepiepli ajbll
JKaTbIp» Jlen am-aHblK eTin kasraH. Ockl KeH OalTak j>keplli MeKeHJAEreH
TYPIK TEKTi XampIKTap (ONapAblH IOIiHAE XOpe3MAiK XyHrypiapaa 0ap)
OTBIPBIKIIBI, )KAPTHUIAN OTBIPBIKIIBI )KOHE KOIITIEN OMip CYpil, KOl CaJlaibl
IapyalIbUIBIKTEL /aybLl IAPYallbUIbIFbI, SKOHOMHUKA CaJlachl, OHIIPIC, OHIM
OHJICY, YCTaIbIK, KOJeHep Kacibi, T.0./ nambiTkan ([lanekenos, 2002, 5 —6).

«ABecta» OaWbIpFBI TYPIK TEKTi XaJNbIKTap MEKEHJIETeH XOope3MIie
JIYHHEre KeJreH. ABecTalblKk KacueTTi yarbi3Hama x.c.a.  VII-VII
FaceIpiap/ia XopacMIbIKTap (XYHTYpJiap) apachlHAa OCHUETTENII, MIBIFBIC
engepiHe Taparad. lIslrapMana opTaibIKa3UsUIBIK XaJbIKTApAbIH KY3IETCH
KbUIIAp OOWBI KANBINITACKAH JOCTYP CANThI, OMIPIIK YCTaHBIMIAPBI, MUPTIK
aHbI3/apbl, pyXaHu Mypaiapbl skuHakranrad (Excerenyner, 2011, 71 -0).
«Typ»+iK XanbIKTBIK aTajlblM, MarblHACBIHIA «aJaM3aTThIH TYI aTachD»
nmereHnl Oinmmipeni. OcueTHaMaHBI KypacTeIpymibl 3opaym (3aparymrpa/
Axpuiman, He 3ypxaitu /Kopymsr) xk.c.n. VI r. Anrait men Ceipnapus
apachlHAAFbl JaNajlblK ©HIpAe IOYHHere KeJil, COJl ©HIpAe aJFallKbl
naiiFaMOapiblK ~ FYMBIPBIH  OactaraH. bipak, yarpI3mapbl  KepriulikTi
owtikTerinepre yHail KoWMaraHABIKTaH, KyJaJlaHbl, MpaH yCTipTiH ackaH.
XyHBIOU (XYHTYp) >XSHBIOHb (XHEHNYH)>I0eWwKH (FY3,0FbI3 XAIKBIHBIH) Oip
TapMarbl CaHAJIATHIH KOIIIENi MapH (amapH, amap — Jax/maimapiabiy Oip
TapMarbl) JKYPTHIHBIH KeceMi, Jana Kerkanmsl Apcak (Apimak) XaH
asKTaHJIBIPBIT, JQyipieTkeH oiirim [lapdus meminekeri 3amanbiHAa (K.C.1.
250 — x.c.224 x.) 3aparymTpa idiMi pecMH IiH J9pEKECiHEe KeTepilireH
(Beiicenbaiiyel, 2015, 154 —157 -6).

Kenx 175 x. en Owniri XyHrypiapian OyrakranraH KaHibl
aTaJBIFBIHBIH KOJIBIHA IIOFBIPIIAHABL. XOpe3MaiKTep XYHAAp/IbIH OJaKTaCkl
peTiHAe XaiublKapajblK iCTepAe aWTapibIKTail pen  olHail  Oactambl
(Mansiekus, 1989, 201 -0).

Katicei0ip OaceimbpiMaapaa Xope3MIiKTep k.. | FachIpbIHIIa dpPaHBIH
Oactaybl Typajibl YFBIM-TYCiHIK OiJlall Tayblll, ’XKaHa KaJleHOaph €HTi31i,
nenineni. /Jlereamen Typkinik 3aHfap fanbiM OO0y Paiixan on-Bupynunin
«BypBIHFBI OTKEH YpHaKTap €CKEePTKIIITepi» aTThl eHOeriHae Oyl (akTiHiH
k.c.l. VIII F. opbIH anFaHABIFE MaMiMee . ONTKeHI XypacM KallaChIHBIH

HETi31 COJI yaKpITTa KajbinTackaH OonateiH (AOy Peiixan bupynu, 1957, 47 -
0).
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K. c. 305 k. Oepi Kapail canaraHga OipHeIe Facelp OOWBI Xope3m
MEMJICKETiHIH Owmiiri Adpur marmia MEH OHBIH YPIAaKTapbIHBIH KOJIBIH/IA
Ooommel. Acrana Kwar kamackl artaHanmel. 712 >kputbl Xope3mai apadTap
skaynman anmael. 1017 xeoiel Xopesmai Maxmyn Fasnaym cynran,1043 x.
caokykrap Owmnemi. XI F. coHblHTa Xope3MmIik OWIKTI Xope3Miaxrtap
QyJIETI HeTICH]II.

i

Ehvrarezrnid

Erapire
11901220 (AD)

Xope3Miax MeMJIeKeTiHIH TePPUTOPHUSACHI

K.c. 220 »x. lIbiHFBIC XaH OCKEpiHIH >KOMKBIH INa0ybUIBIHAH
Xope3MIax MeMJIeKeTi KelMecke KeTirm, XopesM MOHFOI UMIEepHSCHIHBIH
KypaMmbIHa eHJIi.

3. Xope3Mm Kombl yabIChl KYpaMbIHIA

1221 . Xope3Mm anjpiMeH MOHFOJI UMIICPUSCHIHBIH, OipaK apara a3
FaHa yaKbIT CaJIbII OCHI AJIBIIT UMIIEPUSHBIH Oip Gesmieri caHanatbiH KOsl
¥ neIchHBIH (MeMIIeKeTiHIH) KypambiHa eni. byran LlbiHFbIC XaHHBIH 1225
K. JKayJial ajFaH >KepiepiH Ke3i Tipicinge 0oiibinreci XyHryp/aT/Tap kecemi
Joii memenHiH KpI3bl bepTe XaHbIMHaH IyHHeneHreH 4 yibiHa Oemin Oepyi
CEINTITH TUT13/l.

Ocel  Oemicre Kemmmak ganacel  JKombeira, Ine, Kericy,
Mayepannaxp enxenepi lllararaiira, Mpan sxone KaBkaz emipi Temip
kaknara ([epOent) petiin Tenere, ILlewpic TypkicTan MeH Auraii
aiimaktapel Yrexaeiire Oeminim Oepinmi. IIbIHFBIC XaH ara KYPTHI
MomnronusiHel xkoHe KpITaiiiaH TapThlll ajifaH ailMakTapblH ©3 KY3bIPbIHAA
KaJIBIPABL.

138



Turkologia

Ne 4 (120), 2024

XorACM (XOPE3M) XVHI'YPIIAPBI

Fiag e
i ,\L :
2+ Bonop, 3- Cieran, S~ Lo, 6 Fvrwe, 7 - KATHOR, 8- TgsnesywTeean ynese, € - [pyov, 10 - Borrepem, 11 - Bomak m Ky (orvecso Karnyes)
12 WOOKPTIHCOR HAECTES ¥ RS, 13 - Kaumwp, 14 - Nagan, 5 -Mym, i " , 16 - Qann 19 - Fenan, 20 - RacxTi 21 - Accsm, 22- s, 23 - Nery

8- aegon weep (e - e, - Mwa:amwn 27 Erveer Abeings, \ 30 Cegthm, 31 BeNTDR, 32 - o, 53 Teen, 34 - TesTocow opten
35+ cywb Cyows) 35 - Lieys,

=S

KAPTA 3. MOHTOMNILCKAS IMTIEPYST 1 COMPEENBHBIE CTPAHbI B 1248 1.

Koursl ynbichiHbIH maHbiparsl 1224 x. Epric e3eHiHIH opTa aFbiChl
MaHbIHJa Ketepinmi. Kene-kene yibic umnepus actanachl KapakopbIMIarsl
OMITIKTEH €HII ajblll OOiHIN IIBFeI, «KBIIIIAK XaHABIFEDY I aTabIIl
KETTI.

YKomrbl TaOuraThIHAH KEH TeWis, OeHOITIIUNK CYHWrinn »aH OOJbI.
OHBIH MbICAIBI — MOHFOJ ackepi Xope3M KallaChlH Kopllayra ajfaHjaa
KombiablH KanaHel KupaTyra Oayeipnapel Lllarataii men Yreneiire
KapchUIbIK Oinnmipyi. Conan Oyn icke IIIbIHFBIC XaHHBIH 631 apaiachlll,
JKombrabr CeIpmapusiHbIH TOMEHT1 arbIChIHAArbl JKeHT koHe JKaHKeHT
KaJjanapelH ma0dyra xibepren. JKombl kerticimeH OipHemie aiiimapaaH Oepi
anpiHOal >katkaH KanaHel Lllararaii MmeH Yremel ockepi XaJKbIH KBIPBII-
YKOWBIT 0ap-KOFBI 7-aK KYHJI€ Tac-TaJIKaH €TKEH.

XKanmel Gapiblk Kaynan anylibuiapra TOH KACHET, ©3/IepiHe KATThI
KapChUIBIK KOPCETKEH eJAep/i, OHBIH XaJKbl KO IIOFbIPJIaHFaH 1pi eyl
MEKEHJIepi MEH KajallapblH HIANKBIHIIBUIAP KEPMEH-)KEKCEH €Till, XaJIKbIH
kbipreiHaaiiael. 1eiHFeIc XaH Owmiri ge Opra Asus enjepiH kayJar
anranaa ockl Tocimmi ycradawl. Corbic Oacrtamran 1218 sxbuimad, oo
askranraH 1224 >xpurra ACWiH, sSIFHU aiThl XbD1 0okl Opra A3us ennepin
asiMa JkoiIbl. XaNKbIH OapbIHIIIA TOHABL.
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Optra Asma enmepi MeH Xankpl TYTed OKyachlll, KayJar
aNyIIbIapAbIH OWIITiH TONBIK MOWBIHAAFaHHAH COH, OTapJIbIKKA TYCKEH
eJIep MEH OHIAFbl XaJbIKTapbel Oemmekrtern, Kaiita Oenmi. COUTIIT oapasl
WMIIEPUSHBIH JXKaHa CybOeKTiIepiHe aifHamapIpabl. bemmexTemnin, KalTagan
KYPAaCTBIPBUIFaH JKepJiep MEH OHAAFbl XaNbIKTapAbl TYJETY YIIIH MEMJICKET
Ka3bIHACBIHAH KpIpyap KapakaT IIeH MaTepHalIblK pecypc OemaipTim,
JKaHAJAIl JKaHFBIPTYyFa Kipicti. OHCBI3 COHINIAMa elep MEH XalbIKTap.Ibl
OaFrbIHBIIITA YCTAIl, MEMJIEKET MYIJIeCiHEe KBI3METTeH IIPY MYMKIH eMec eIi.

XKombl xaH pga o3 KapamarblHa OepiireH eHipAi JKaHFBIPTY
JKYMBICTapBIH KbI3y KostFa aiasl. On Xope3Mm eJKeciH KaHFBIPTYAbl HaFallbl
JKYPTBI XYHTYp/aT/Tapra )KYKTeIi.

-Harampbutap! JKwuenpepin XXombl cenmepre Xope3m  eJKeciH
TYJETyAl MIHAETTeHIi. OHip XanKpl ceHlepre aibicTay OoJica Ja TYBIC
0O0mBITT KOCKIIATHIH XanblK. CeHaepiH Kanaac 0aybIpiaapsiH! ONKeHi ceHaep
Tynernerenae, kimuep tynereni. CoHma Oapeinl icke KipiciHaep! — aen
OyHpBIK OepinTi. OWTKEHi, ECKUTIKTI KBITAHIIBIK JCPEKKO3IEpiHe KaparaH/a,
OJIKEe XaJKhl COHAay €cTe JKOK €CKi 3amaHmapia ataiblk >kypT — Oppoc
XYHTYpIIapblHaH OeliHin kemin XopacMabl (Ka3ip Xope3M aTallblll OTHIPFaH
eHipai) xkepcininTi. Kene-kene eHipie ocin-eHreH XajblK XOpPacMJIBIK
(Xope3maik) XyHTyp/at/Tap aTayblH HEJICHIIITI.

Ke3y icke kipickeHn xyHryp/ar/rap XIII ¥. ekiHmi »apThICEIHIA-aK
Xope3Mm acraHachl YPreHIlITi KaWTa TYJETiN, KaJlaHbl ipi OHIIpic, eHIM
OHJIEY, KOJIOHep MEH YCTalbIK KOCITepi JKaH-)KaKThl KaJIBINTACKaH,
MEINITTepi, OKy MEKTenTepi, ipi KiTamxaHackl, aypyxaHachkl 0ap, eHepi MeH
MOJICHUETI JaMbIFaH, XalbIKapalblK Cayla-caTThIFbl OpKEHJETeH, 3aT
KaObuIgam, cakTaii anartblH 0a3ackl MeH 0a3apbl YJIKEH OpTalIbIKKa
aiiHanaelpein  kiOepinTi. Ocpbutaiima Xope3Mm eHIpiHIH KalTa Tyneyi
OactaneInTel. OHIpAIH Te3 KalWTa OpKEeHIEYyi, MOJCHHETIHIH acKaKTaybl
OHIPMEH SKOHOMHKAJIBIK XOHE cay/a-CaTThIK KAThIHAC TY3reH apal mapchl,
kaia Oepxi, Onryctik Eypoma ennepi (Mcnanus, Urtanus, bankan tyOeri
eJepi ) eNmrisiepi MeH cayznarepiiepiH TOHTI €TilTi.

OHIp/iH cyFapy Ky#eci KaiTa )KaHapThUIbII, KEHTTEP OHIaraH JKaHa
ipi-ipi eIl MEKeHJEPMEH TOJBIFBINTEL. AYbUI MIapyambUIbIFbl OapbIHIIA
OPKEHJICTLIIIITI.

Byran TaH Kairyra Oonmaiipl. OWTKeHI XyHryp/Ta/Tap Kanaai aa 6ip
ICTI KOJIFa aJIMachiH, OHbI OITIpreHIle ThIHBIM Tammnai eHOekTeHemi. OChIHBI
JKaKchl OieTiH MemiiekeT Omiringeri LIbIHFbIC XaH ypnakTapsl HeOip KUBIH
nrapyanapasl OiTipyai XyHryp/at/ Oekrepine KyKTeWTiH. by Oip >karbiHaH.
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ExiHmi sxarblHaH, MEMJIEKETTiK Omitik uenepi — LIIBIHFBIC XaH yprmakrapsl
HaFallbl KYPTHI - XyHTyp/aT/Tapasl eTe )orapbl Kaaipieitin. Cebebi omap
KY/UII  TYPIK-MOHFOJI ~ TEKTI  XaJBIKTapAbl  YHBICTBIPBHIN, MEMJICKET
KypyJlapblHa Harambl JKYpTBl - XYHTyp/aT/TapablH  asHOalk  eHOek
CIHIpreHIriH JKakchl OuTeTiH. YUIHINI JKaFrblHAH, Opi €H Heri3rici -
Oabanaper LlIprHFBIC XaHHBIH okeci Ecyrelni tarapmap ymam, o QyHHere
JKOHENTIN JKiOepreH/e OHBIH oWeinepi MeH Oana-liarachkl ©3 TYBICTapbIH
JKYPTKA Tacram, OeJiHiN Kellin KeTKeHe, onapra XyHryp/at/TapasiH Oeni
kapusicel lllpIpka akcakan MeH OHBIH WIbl MEHTIK KaMKop OoJblIm,
TOKIIBUTBIKTA ©CIM-OHYJIEpiHe TaHa OOJIFaHBIH eIl YaKbITTa YMBITIIAHTHIH.

Ocpigan 6oap MoHFon OWITITIHIC TOPEIEPIACH JKOFaphl, KaFaHHbBIH
OH kaHOacelH aya XyHryp/at/ Owiepi oteipaThid. LIBIHFEIC XaH
JKAPJBIFBIMEH PECMIJICHTEH OV 3aH eIl yakKbITTa 63 KYIIiH >KOiMaraH.
Mynbsr XVIII r. xazpurran «@uppayc on-Mx6an» (bakpIT »Kymarbl) aTThI
XyHryp/at/ mexipecineH Je OKpli Oinyre 6onaabl.

XyHnryp/at/TapasiH Ouneymrici — LsHFBIC XaHHBIH 9Keci Ecyreimin
Kynacel [leit memren aereH kici 6omnran. Ocer Jleit memenHen Tepre Emen,
an oxaH TeiHbIM ['yperen nynuere kenreH. HIbiHFbIc XaH ThiHbIM ['yperenre
«Hostr» nereH arak Oepimn, KapaMarbIHAAFbl €I-KYPTHIMEH JKOHE SCKEpiMEH
Kombl yneiceiHa opHanacTeiprad. OHparbl oiibel TeiHEIM ['yperen JKomibira
aKpUI-KeHeC Oepill, KaMKOPJIBIK yKacall )KYPCiH JeTeHi e/li. Opi HMIePUSHBIH
€H IIypaiiibl aiMarel — X0pe3MIi XyHTYp/aT/TapbIH OachlOaiibl aTa MEeKeHi
OOJICBIH JleTeH aK HHEeTIeH 3aH JKY3iHAe Ky3bIpiam, Oeminm OepreH-i.
Ocspinan ma 6omap Xope3M eJIKeci COHay ecTe OK ecKi 3aMaHmapaaH Oepi
Kapail XyHTyp/aT/TapliblH Tej OTaHbl OOJIBIN CaHaIaJbl JACTEH IIKIp XaJbIK
CaHachlHA CIHIN KeTKeH. OWTKEeH1 oNi KyHre XyHIyp/aT/TapAblH OacbhIM
KOTIJITT X0pe3M eIIKeCiHIe eMip Cypei.

TeiabiM ['yperennin Hemepeci Horait HostH Bonrrap Buiaetin 22 xbut
Oackapansl. OuHbIH yibl Axkkagaii (Aramait) Oahaayp 30 wMbIH yiu
xyHryp/at/tap men 101 MbIH YHm Typik TeKTi XypTTap — OosiFapiapisl,
mepkectepai koHe Kazan yibichiH Oackapazipl. Akkamai 1312-1313 k.
apajibIFbiHIa MaHFBIT CYHKAp MBIP3aHbIH KOJIBIHAH Ka3a TallThI.

OnbiH yiiel Haranait (Haranait) anrameiana XKynat (KaBka3) enin
Oackapaznpl. HaramaliplH e€ciMiHiH aiFaml peT jkaz0a JIepeKkTepre imiHeTiHi
OChl Ke3eH. OHrim apal casxarmibickl 90y AOnmamnax MOH Barryraneig
(1304-1377) Xomsl yibicbiHAa casxarran xyprenae becray (Ilsturopck)
MaHBIHJ]a OChl aiiMaKThIH Oackapymibichl Haramaii OEKTIH €1 XKaKChLIapblH
’KMHAII, 63IMEH apHalbl Ke3Jlecy YHBIMIACThIPFaHbIH Ka3aabl. bynaH keiinri
xbuaapel HaragaiaeiH EninigiH TeMeHr1 carachlHAarbl eyaepai 0acKaphbii
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JKYPTEHIIT1 Typasibl epeKTep TaTap TapuXIIbUIAPBIHBIH €HOeKTepiHe KaH-
JKaKThl Ma3MYH/IaJIFaH.

Komwr ymeicein Tokra xan (1290-1312), oman keiin O30ek xaH
(1313-1342) oOwmmeren TycTa ¥YJIbIF VIBICTBIH Oekiepberi (6ac yasipi)
XOpe3MIiK XyHryp/at/tap tyneri Kyrneikremip OonraH. Opi Kyrisikremip
03 xepi — Xope3M eIKeciHiH OacIIbIchl MiHAETIH Jie KOoca aTKapraH.

Apab KuhaHresi non barryraneig yKazbanapeIHaa
aKnapaTTaHraHaai, eHip O0ackapymsicel KyTinsikTemip enkeHiH 6ac Kajackl
YpreHimTia epkeH e, TYJIIeHyiHe Kol eHOeK CiHipreH.

OHBIH CypeTTeyiHie, Y preHimn Kanachl 0ip meHimTi MEKeH CHSKTHI.
Capaiinapel kepikrti. Kemenepi keH KoNTHIKTBL. JKeke MEHIIIKTI yHiepi
enceui. [1lahap Typreinmaps! ken. Kemere kaparanaa TeHi3/iH TOJIKBIHIAPHI
CUSKTHI TepOeminm Oapa »aTKaH CaHCBhI3 ajflaM. OJKETXAHAIBIK KOHE
HIaWBIHIBI CY aFaThlH KaHAJTH3ANUSUIBIK KYOBIpIIaphl 0ap, Tylire KOMKEpiIreH
Kaja. On 3aMaHAapia opbeICTapAbl alTIaFraHHBIH ©31HAe, MYHal IIalibIH/IbI
Cy aljalTbhlH KaHaIM3aUWsUIBIK KyOwlpnap EypomanelH 0ac  Kajacel
IMapwxae ne oK OojarbiH. YPreHiluTiH MyHapaidbl 0ac  MeIIiTiH
Kyrneikremipin 3aiibiobl XaHbiM Tepebuke camnbiprad. OHBIH JKaHBIH/IaFbI
MEIIITTI 63 KapaxkaTbiHa KyrieikTemipmiy e3i Typreizran. MO bartyra
yibic Oeri KyTibikTeMip/ii 3 3aMaHbIHBIH OLTiMI MEH OULTIr KYI jKapackaH
3aHFap TYJIFAChI, O3BIK OMIIBI JIJIBIHFBI KaTapJibl KalipaTKepi jen OaranaraH.

1335 k. 26 kapamacblHga XoOpe3M ©JKeciHiH Ouneymrici
Kyrneikremip — kaiiteic  Gomamgel.  KeumHamambsiiap — Kytisikremip
OekiIepOeKTIH KacaMIa3AbIKKa TOJIBI ©MIpl KEHiHI1 yprakka yJri OOJIChIH
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JereHyiell aKk HUeTneH «O30eK YIbICHIHBIH 0acThl Tiperi OonFaH oUrii TyjFa
JQYHHUEIEH 03bI» JIeN XaTTaMallall, KbUTHaMaza apHaibl ka3y KalIbIpraH

Kytneikremipain XKomrsl yIbICBIHAAFEI OSKIEPOEKTIK Jaya3bIMIBIK
)koHe Xope3M eJkeciHaeri 0acKapyIIbUIBIK KBI3METI OHBIMEH JKaKbIH
TYBICTHIFBI Oap XyHryp/at/ Haramaii OekTiH Ky3bIpblHa OTKEH.

Haranait 6ex LsiHFBIC XaHHBIH O0li0inIeci bepTe aHamMbI3Fa jKaKbIH
TybIC OOJBIN KeNeTiH bylaraH HOSHHBIH HeMmepeci arakTel Oek -
Camxynaiinein  Hemepeci. Camxynait Tokra xan (1290-1312) Owmiiri
TYChIHAa YIBIF YIIBICTHIH OekjepOeri (06ac ya3ipi) KbI3METIH aTKapraH ipi
TYJIFaNap/IsH Oipi.

Haranatineiy JKomsr yibickina JKoniOex xan (1342—1357) sxoHe
Bepnidek xan (1357-1359) tycrapeinga OekiepOekTik (Oac yo3ipiik)
KBI3MET aTKapraH opi XOpe3M eJIKeCiHiH OWIITiH KONbIHIa OekeM ycTaraH
AKKYCalibIH COIIbI JKOHE YJIBIF VJIBICTBIH KapakaT yo3ipJiiriH OackapraH
Kycincomnsl nereH exi yibl 6onran (beiicen6aiiybl, 2012204-231 6.).

Bepnibex xanm (1357-1359) JKombl yieicbiHIA Oap-)KOFBI €Ki
JKBUTAAN FaHa OWIiK Kyphir, 1359 KbUTbl KATHIC OOMa kL.

Kopeita aiitkanna, JKomisl YIBICBIHIA KHUBIpMa JKbULAAH YyaKbITKa
CO3BUIFaH ajacanblpaH Ke3eHi OpbhIH anajapl. Op ayMak YJIbIF YIBICTaH
OeuiHiI, ’KeKe MEMJIEKETTIK KYpbUIBIMAAP KypyFa TananTtana 6actaapl. Ockl
nypOenerai nadmanaHraH AKKycablH COIbl Ja Xope3Mm ekecid JKolib
YIBICBIHAH OeJim aibill, XOpe3M MEMIICKETiH TikTeTeai. bynm Memiieker
1359-1388 xburgap apansirbiHaa eMmip cypai. Oubl 7-mi atacsl HIbIHFBIC
XaHMEH TybIcTac 0oJbIN KeneTiH bapiac TYKbIMBIHBIH TyJeri OMip Tewmip
(Axcak Temip) MEMJIEKETiHIH JKaybIHTepJIepl TaaKaHAaael. OMip TeMipiaiH
OyHpBIFEIMEH OJlap Y PreHil KaJachlH THII-THIBUI €Till TETicTel, OpHBbIHA
apma ekti. Tex 1760 xpuimaH keiiin rana Haramail ypmakrapsl Xopesm
OWJIITiH KaliTazaH KoJAapblHa IIOFBIPIAHIBIPIALL. bipak o ke3eH e onkeHiH
aTanbIMbl XUya XaHJBIFBI JIET aTalaThlH. XyHryp/at/Tap Ownirinaeri Xuya
MemitekeTiH 1920 keHec Owtiri KypapIMFa xidepi.

Jeit typranMen XyHryp/at/ OekTepiHiH Xope3M eJIKECiH TYJIeTyre,
OHBIH acTaHachl YpreuimTi ¥ibl JKiOeKk IKONBIHAAFBl XaJbIKapasibIK
JeHreiiie MaHbpI3bl Oap cayaa-caTTBIK OpTalbIFbIHA, HWHQPAKYPHUIBIMBIL,
MOJICHHETI, OHEPKaCciOi, KoJeHepi, YCTalbIFbl MEH OHIM OHJeY Kocidi skaH-
KaKTbl JaMbIFaH oceM KajlaFa aWHaIBIpyJa aTKapraH jKacamIiasJbIK
eHOeKTepi el KeTmei. Ol KyHTe olIeMIIK TapuxHamaja jka30aiaHbll, e
OackapyablH O3BIK YJTici (MOJeNi) peTiHae HacuxaTTajbll Keeni. Ocipece,
XOpe3MIiK XyHTyp/at/ OekrepiHiH JKomibl yibIChl (MEMJIEKETi) XalKbIHBIH
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OoiipiHa wcnmam AiHiHIH XaxHadu MozhaObH ciHmipyneri epeH eHOeKTepi
OapiIbIK MYCBUIMAaH CJIJICPIH/IC OTE JKOFaphl OaraiaHa b,
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Oz: Kokenleri Tiirklere dayanan halklarin, genetik olarak Mogoloid
goriniimlii C haplogrubunun bir kolu olan C2’den tiireyen C2c¢ ve
C2d, ayrica Avrupaoid goriiniimli OP bilesik haplogrubunun R
kolundan tiireyen Qla, Qla3, Qla3al; R1, Rla ve R1b; N kolundan
tireyen N1, Nlcl, N1b gibi tipik Orta Asya haplogruplarina ait
olduklar1 biyojenetik olarak kanitlanmistir. Bu haplogruplar, Orta
Asya’da yaklasik M.O. 60-20 bin y1l dnce ortaya ¢ikmis ve yasamustir.
Bunlardan biri de “Hiin-giir” etnonimini tagiyan bir soy toplulugudur.
Hiin-giirler ¢ogalip yayilarak, diger kardes soy topluluklariyla birlikte
Orta Asya’ya yayilmis ve neredeyse tiim bolgeye yerlesmistir.

Yaklasik 11-12 bin yil 6nce, Hiin-giirlerin bir kismi, yine Tiirklere
dayanan diger ata haplogruplariyla birlikte Orta Asya’nin giineybati
bolgesinde yasamuglardir. Ciinkii o donemde bu bolge sulak, yemyesil
ve av hayvanlar1 bakimindan zengin bir bolgeydi. Bu nedenle bolge,
yasam ve iireme i¢in elverisli bir yer olarak kabul edilmistir. O giinden
bugiine kadar bolgede kesintisiz insan yasaminin izleri goriilmektedir.
Halda devam eden arkeolojik kazilarda elde edilen buluntular,
katmanlagmis artefaktlar, toponimler, hidronimler ve kesintisiz
stiregelen kiiltiirel gelenekler buna taniklik etmektedir. Gorseller
basindan alinmigtir.

Anahtar  Kelimeler: Horesm, Hiin-giir, Horesmiya, Hiin-
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KAZAK SAIR SADi TORE JANGIRULI’NIN “NAZIM CEHAR
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Oz: Kazak edebiyatma zengin bir edebi miras birakan Sadi Tore
Janigiruli (1855-1933), 20. yiizy1l baslarinda yazmis oldugu eserlerle
Kazak yazili edebiyatinin olusumuna katki saglayan dnemli sairlerden
biridir. Otuza yakin manzum eseri bulunan ve bunlarin ¢ogunu farkl
matbaalarda bastiran sair iizerine Sovyetler Birligi donemindeki
politik sebeplerden dolayr arastirma yapilamamustir. Sadi, Kazak
edebiyat1 tarihindeki asil yerini Dogu edebiyatinin meshur eserlerine
yazdig1 nazirelerle almistir. Tiirk diinyas1 edebiyatinda gerek terciime
gerekse nazire olarak kaleme alinan pek c¢ok eser yeterli diizeyde
aragtirilip incelenmemistir. Kazakistan’da iizerine bazi g¢aligsmalar
yapilan ancak Tiirkiye’de heniiz bilinmeyen ve ¢alismamiza konu olan
Sadi’nin Nazim Cehdr Dervig adli eseri ise bunlardan sadece biridir.
Tiirkiye’de heniiz iizerine g¢alisma yapilmamis manzum bir eserin
alana kazandirilmasi amaciyla hazirlanan bu makalede, ilk olarak
Farsca yazilan ve cesitli cografyalara yayilarak dilsel ve Kkiiltiirel
zenginlikler kazanan Hikdye-i Cihdr Dervig’e nazire olarak kaleme
alman Nazim Cehdr Dervig adli eser ele alinacaktir. Eserin ortaya
cikig1 ve Kazak topraklarinda yayilmasinin tarihgesine yer verildikten
sonra eserin nitelikleri, icerigi ve eserde yer alan hikdyeler hakkinda
bilgi verilecektir.
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AN ANALYSIS ON THE WORK OF KAZAKH POET SADI
TORE JANGIRULI NAMED “NAZIM CEHAR DERVIS”

Abstract: Sadi Tore Jafngiruli (1855-1933), who left a rich literary
heritage to Kazakh literature, is one of the important poets who
contributed to the formation of Kazakh written literature with his
works written in the early 20™ century. Due to political reasons during
the Soviet Union period, no research could be carried out on the poet,
who had around thirty verse works, most of which were printed in
different printing houses. Sadi took his rightful place in the history of
Kazakh literature with his works written in verse based on the famous
works of Eastern literature. Shadi’s Nazim Cehdr Dervis, which has
been studied in Kazakhstan but is not yet known in Tiirkiye and is the
subject of our study, is one of these works. This article, prepared to
introduce a verse work that has not yet been studied in Tirkiye,
discusses Nazim Cehdr Dervis, which was written as a verse
adaptation of Hikdye-i Cehdr Dervig. Originally written in Persian,
this story spread to various geographies and gained linguistic and
cultural richness. The history of the emergence of the work and its
spread in Kazakh lands will be examined, followed by information
about the qualities, content, and stories within the work.

Keywords: Eastern literature, Kazakh literature, Sadi Tore Jangirull,
Hikaye-i Cehar Dervis, Verse tradition.

Giris

Sozli kiiltiir dirtinleri bakimindan zengin bir edebi mirasa sahip olan
Kazak Tirklerinde, yazili edebiyatin temelleri 19. yiizy1l sonlarmda
olusmaya baglamistir. Abdimanuli, 19. yiizyilin ikinci yarisindaki Kazak sair
ve yazarlarin halki bilinglendirerek uyandirma ve iilkeyi 0Ozgiirliige
kavusturma hedefleri dogrultusundaki cabalarimin 20. yiizyill baslarinda
karsilik bulmaya basladigini belirtmistir (2012, s. 12).
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Toplumlarin ilk basta yasadiklari cografi ¢evre olmak iizere,
toplumsal yasamda karsilasilan siyasi olaylar, savaslar, gogler; din, dil ve
medeniyet gibi unsurlar kisaca toplumun hayatini derinden etkileyen her sey
edebiyati dogrudan etkilemis ve edebiyatin konusu olmustur.

Kazakistan’in 20. ylizyil baglarindaki sosyo-politik durumu toplumsal
yasamin yani sira edebiyatin gelisimini de dogrudan etkilemis ve bu
doénemde “dini aydinlatici sairler” ortaya ¢ikmustir. Tiirkistan cografyasinin
onde gelen medreselerinde ilim tahsil eden bu sairler, Dogu edebiyatindan
beslenerek onun sanat unsurlarini eserlerinde kullanmiglar ve Dogu’nun
Klasik eserlerini kendilerine has bir islupla yeniden kaleme almuslardir.
Egitim alirken etkilendikleri Dogu edebiyatinin bazi eserlerini Kazak diline
terclime eden veya bazi temalarini 6rnek alarak 6zgiin eserler kaleme alan
Sadi Jadgiruli, Méshiir Jisip Kopeyuli, Aqilbek Sabal, Abubikir Kerderi,
Jiisipbek Sayxislamuli, Turmagambet iztilevov ve Agmolla gibi sairler
Kazak edebiyatinda nazire geleneginin gelisimine biiyiik katki saglamiglardir
(Abdigapparova, 2011). Karipbayev, Dogu’da yiizyillardir kullamlan
temalar1, motifleri ve olay Orgiilerini nazire gelenegiyle yeniden kaleme alan
bu sairlerin hem eserleriyle halkin ufkunu genislettiklerini hem de sanatlarin
Dogu siiriyle zenginlestirdiklerini vurgulamistir (2018, s. 259).

Kazak yazili edebiyatinin olusumunda 6nemli etkileri bulunan Dogu
edebiyatinin iinlii eserleri, 6zellikle de klasik siiri ile hikaye tarzi anlatilari,
Kazak edebiyatina yeni ufuklar kazandirmigtir. Kazak edebiyatinin
kaliplagmasina kaynaklik eden unsurlardan Dogu’nun klasik siiri, Kazak
siirine iki sekilde etki etmistir. Bunlardan ilki Dogu’nun farkli edebi tiirleri
(destanlar, dini kissa hikayeler, efsaneler, manzumeler ve masallar) etkisinde
yazilan Kazak destanlar1 (kissa); digeri ise {inlii sairlerin (Firdevsi, Nizami,
Fuzlli, Nevai vb.) eserlerinden esinlenerek nazire gelenegi ile kaleme alinan
Kazak edebiyatinin 6z {iriinleridir. Kazak edebiyati ile Dogu edebiyati
arasindaki baglar genellikle nazire gelenegi sayesinde olusmustur. Edebiyat
sahasinda ylizyillardir siiregelen bu gelenek, Kazak edebiyatim dil, sekil,
konu ve sanat bakimindan daha zengin kilmistir (Alashbayev, 2021, s. 37-
39).

Kuanyshbayeva ve Zhiyenbayev, Dogu edebiyatindan etkilenerek
kaleme alinan ¢esitli destan, manzume ve dini kissalarin 19. yiizyil sonu ile
20. yiizyil baslarinda Petersburg, Kazan, Ufa, Orenburg, Taskent gibi
sehirlerde yayimlandigini ve edebi dilin birer 6rnegi niteligindeki bu
eserlerin Kazak edebiyatinda “kitabi eserler” olarak adlandirildigini ifade
etmislerdir (2017, s. 280).
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19. yiizyill sonlart ile 20. yiizyll baglarinda Kazak halkini
bilinglendirmek ve Kazak edebiyatinin gelisimine katki saglamak amaciyla
kaleme alinan eserlerin bircogu giiniimiiz alan arastirmalarinda yeteri kadar
ilgi gbérmeyip tarihin tozlu raflarinda unutulmustur. Bu hususla ilgili Kazak
sahasinda nazire gelenegiyle kaleme alinan hem ideolojik icerige sahip
eserlerin hem de sanatsal yonden ¢ok zengin Kazak siir drneklerinin
bulundugunu ifade eden Kelimbetov, nazire gelenegiyle kaleme alinan
eserlerin sadece aktarma iiriinii olarak degerlendirildiginden dolay1 edebiyat
tarihinde kendine has yeri bulamadigini belirtmistir (2004, s. 347).

Nazire gelenegini iyi bilen Sadi Jafigiruli, Dogu’nun klasik siirindeki
hiimanist ve aydinlatici fikirlere hdkim olmus, bunlar1 okuyuculara anlagilir
bir sekilde aktarmaya caligmistir. Sadi Dogu edebiyatinin olay orgiisiini,
gelencksel temalarla ve halkin folklorik hazineleriyle birlestirerek cesitli
masal, efsane, hikaye (kissa) ve manzumelerde biiyliik bir ustalikla
kullanarak sozlii edebiyatin bir¢ok Ornegini yazili edebiyata aktarmistir.
Dogu’nun nazire gelenegi lizerine eser yazma yoOntemini iyice Ogrenen ve
onmu belirli bir dereceye kadar gelistirerek Kazak topragina uygun hale
getiren sair, geleneksel temalar1 koruyarak igerik, bi¢im, fikir ve olay orgiisii
agisindan tamamen yeni eserler kaleme almistir (Kenjebayev, 1993, s. 57-
58).

Sadi iizerine kapsaml arastirmalar yapan Kelimbetov’a (1974) gore,
sairin birgok eseri heniiz giin yiizline ¢ikmamustir. Ancak sair hayattayken on
sekiz eserini * Taskent, Kazan ve Orenburg’daki cesitli matbaalarda
nesrettirmistir. Boranbayev ise Ekim Devrimi 6ncesi Kazak aydinlar
arasinda en ¢ok kitap yazan sairin Sadi oldugunu ve onun secere, hikdye
(kissa), manzume, destan ve siir tlirlinde otuzdan fazla eser kaleme aldigini
belirtmistir (2014, s. 41).

Cagatay Tiirkgesi ve Kazak Tiirkcesiyle kaleme aldig1 eserlerle sadece
Kazak edebiyatinda degil Tiirk diinyas1 edebiyatinda yer almasi gereken
Sadi, Sovyetler Birligi donemindeki politikalardan dolay1 diger sahsiyetler
kadar taninmamig ve tanitilamamigtir. Otuzdan fazla eseri bulunmasina
ragmen Kazakistan’da son yillarda arastirilip incelenmeye baslanan sair ve
eserleri {izerine Turkiye’deki ¢aligmalar heniiz baglamistir (Aral & Yildirim,
2024, s. 774).

Kenjebayev’e (1993) gore, Kazak edebiyati ve idealizminin
geleneklerine, Dogu’nun klasik siirine ve Rus idealizmine oldukg¢a hakim
olan Sadi, sadece nazire gelenegiyle degil ayn1 zamanda caginin karmasik

2100 bin satirdan olugan bu eserlerin yaklagik 75 bini sair hayattayken nesredilmistir.
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sorunlarmi ele alan 6zgilin eserler de kaleme alarak zengin bir edebi miras
birakmustir. Sairin Nazim ¢dhar Ddrvig, Xigayat Orga-Kiilse gibi destanlari;
Xigayat Qamarzaman, Bes Qatinmifi Xigayasi, Xigayat Xalifa Harun ar-
Ragsid, Qarunmiii Jer Jutqan Ogqigasi gibi kissalar1 nazire gelenegiyle kaleme
aldig1 eserlerden bazilaridir (s. 57-59).

Yukarida ¢alismanin kapsami agisindan detaya girmekten kaginilmis
ve ayni amaglar dogrultusunda eserler yazan sairlerden bazilarinin adi
anilirken g¢aligmamiza konu olan Sadi’nin ise birka¢ eserinin adina yer
verilmistir. Buradan da anlasilacagi iizere Tirk diinyasi edebiyatinda gereck
tercime olarak gerekse nazire gelenegiyle kaleme alinan ama yeterli
diizeyde arastirilip incelenmeyen pek ¢ok eser bulunmaktadir. Ozellikle Orta
Asya Tiirk devletlerinin miizelerinde, kiitiiphanelerinde ve insanlarin
evlerinde yer alan birgok eserin giin yiiziine ¢ikarilarak incelenmesinin alan
arastirmalar1 agisindan o6nemi malumdur. Kazakistan’da iizerine bazi
caligmalar yapilan fakat Tiirkiye’de heniiz bilinmeyen ve galigmamiza konu
olan Nazim Cehdr Dervig ise bunlardan sadece biridir.

Tiirkiye’de heniiz iizerine calisma yapilmamis manzum eserlerden
birinin alana kazandirilmast i¢in hazirlanan bu makalede hem alan
arastirmalarina katkida bulunmak hem de verilen bilgiler dogrultusunda
diger sairlerin ve eserlerin de arastirilip incelenmesi i¢in arastirmacilarin
ilgisini ¢ekmek amaclanmistir. Bdylece bu eserler tarihin tozlu raflarindan
cikarilip lizerine caligmalar yapildiginda alana katki saglayabilir, Tirk
halklarimin edebiyatlar1 farkli bakis acilariyla ele alinabilir ve eserlerin
yazildig1 donemlerin dil 6zellikleri incelenebilir.

Diinya edebiyatinda bazi eserlerin bir¢ok edebi esere ilham kaynag:
oldugu ve bu eserlere nazireler yazildigi malumdur. Arap edebiyatinin en
onemli klasiklerinden biri kabul edilen Binbir Gece Masallari, Fars
edebiyatinin énemli klasiklerinden biri olan Kissa-i Cehdr Dervis (Bdagh o
Bahdr) ve Italyan yazar Giovanni Boccacio’nun Decameron adli eseri Tiirk
halklarinin edebiyatlarinda da kendilerine yer edinmislerdir.

Bu calismada, ilk olarak Fars¢a yazilan ve cesitli cografyalara
yayilarak dilsel ve kiltiirel zenginlikler kazanan Kissa-i Cehdr Dervis’e
nazire olarak Cagatay Tiirkcesi etkisinde kaleme alinan Nazim Cehdr Dervis
adli eser ele almacaktir. Eserin ortaya cikist ve Kazak topraklarinda
yayllmasmin tarihgesine yer verildikten sonra eserin niishalari, icerigi ve
eserde yer alan hikayeler hakkinda bilgi verilecektir.

Oncelikle Diinya edebiyatinda biiyiik ilgi gorerek farkli dillere
terciime edilen ve Sadi’nin Nazim Cehar Dervis adli eseri kaleme almasina
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bir nevi ilham kaynagi olan Kissa-i Cehar Dervis hakkinda bilgi vermek
yerinde olacaktir.

1. Kissa-i (Hikéye-i) Cehar Dervis

Tasavvuf edebiyatinin en derin ve sembolik anlatilarindan biri olan
Kissa-i Cehar Dervis adli eser Diinya edebiyatinda Bag u Bahar adiyla da
bilinmektedir. Eserin yazarina dair kesin bir bilgi bulunmamakla birlikte
genel kani, 14. yiizyil baslarinda Tiirk asilli sair Emir Hiisrev-i Dihlevi
(1253-1325) tarafindan Farsca yazildig1 veya derlendigi yoniindedir.

Benli, sayisiz Farsca eseri bulunan Emir Hiisrev-i Dihlevi’nin miirsidi
Nizdmeddin Evliya i¢in yazmis oldugu Kissa-i Cehdr Dervis’in gesitli
yazarlar tarafindan Urducaya terciime edildigini ve bunlar arasinda en ¢ok
ilgi goren Mir Amman’in terciimesinin ¢esitli dillere cevrildigini ifade
etmistir (2004, s. 94). Kissa-i Cehdr Dervig’i Farsgadan Urducaya Bdgh o
Bahdr adiyla tercime eden Mir Amman’in eserinin 6n sdziinde, Emir
Hisrev’in bu hikdyeyi, hastalanan hocasi Nizdmeddin Evliya i¢in derledigi
ve sagligina kavusana kadar ona tekrar tekrar okudugu (Duncan Forbes,
1857); Tacik¢eden Rusgaya cevrilen eserin on soziinde ise hazirlanan eserin
Emir Hiisrev-i Dihlevi’ye atfedildigi, Seyh Nizameddin’in hastalig1 sirasinda
Husrev’in bu hikayeleri ¢ok giizel bir sekilde yazarak seyhe okudugu ve
seyhin de bu kitaptan ¢ok memnun kalarak sonunda hastalifindan
kurtuldugu ifadeleri yer almaktadir (Hovari, 1986 s. 4).

Orta Cag Islam diinyasinda Hindistan’da ortaya ¢ikan bu eser,
zamanla genis bir cografyaya yayilarak farkli kiiltiirel ve dilsel baglamlarda
zenginlik kazanmistir.  “Cdr/cehar/cihdr” kelimeleri Farscada “dort”
anlamina gelirken; “dervis” ise “Allah i¢in algak goniilliiliigii ve fukaralig
kabul eden veya bir tarikata bagli bulunan kimse”yi ifade etmektedir
(Devellioglu, 1996). Dolayisiyla Doért Dervis Hikdyesi anlamina gelen
eserdeki karakterlerin her biri farkli bir manevi mertebeyi temsil etmektedir.
Dort dervisin maceralari ile manevi yolculuklarinin ele alindigi bu anlati,
sadece bir hikaye olmanin otesinde; ask, bilgelik, sabir ve fedakarlik gibi
temel tasavvufi erdemleri sembolize eden bir rehber olarak kabul edilmistir.

Ozellikle 19. yiizyilin ikinci yarisinda farkli dillerde ve farkli adlarla
kaleme almman Hikdye-i Cehdr Dervig’in hem nesirle hem de nazimla
yazilmig varyantlar1 bulunmaktadir. Bu hikayeler oncelikle s6zlii olarak daha
sonra el yazmalar1 halinde en sonunda da litografya araciligiyla kitap
seklinde halk arasinda genis bir kitleye yayilmistir. Kelimbetov, gerek c¢eviri
gerekse 0zgiin eser olarak bir¢cok kez kaleme alinan bu hikayelerin gegen
ylizyillda Hindistan’in Delhi, Kalkiita, Mumbai, Allahabad ve Lahor
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(glintimiizde Pakistan sinirlar1 igerisinde yer almaktadir) sehirlerinde birkag
defa Fars dilinde; Buhara, Semerkant, Taskent, Sehrisebz, Kitap ve Kazan
sehirlerinin matbaalarinda ise Ozbek, Tacik ve Tatar dillerinde nesredildigini
belirtmistir (1974, s. 23).

Eser ilk olarak 1770’li yillarda Muhammed ‘ita Han Tahsin, 1797-
1799 yillar1 arasinda Mir Muhammed Ali Han Sevk Evreng Abadi, 1804
yilinda ise Mir Amman tarafindan Farsgadan Urducaya terciime edilmistir.
Mir Amman’in terciimesinden 1813’te L. Ferdinand Smith, 1846’da Duncan
Forbes Ingilizceye; 1878’de ise Garcin de Tassy Fransizcaya terciimeler
yapmiglardir (Yildirim, 2010). Eser iizerinde yapilan bu terciimeler bir araya
getirilerek 2005 yilinda Columbia Universitesi tarafindan yayimlanmigtir
(URL-1). ilk olarak Farsgadan Urducaya daha sonra ise Urducadan Ingilizce
ve Fransizcaya terciime edilen eser, Tiirk halklarinin edebiyatinda da
kendine yer bulmustur.

Oger, Emir Hiisrev tarafindan Farsga yazilan eserin 18. yiizyilin
baslarinda Hoten’de yasayan Kasim Begim tarafindan Cagatay Tiirkgesine
terciime edildigini; bu terciimeden hareketle de Uygur divan sairleri Nizari
ile Ziyal’nin birlikte Cehdr Dervis adli tasavvufl nitelikte bir eser kaleme
aldiklarini belirtmistir (URL-2).

Fars, Hint ve Tiirk edebiyatlarinda kaleme alinan Cehdr Dervig adli
eserlerin birbirinin tekrar veya terciimesi niteliginde olmadigin1 ve miistakil
eser kimligi tagimakta oldugunu dile getiren Musali, Hirami tarafindan
kaleme alman Car Dervis mesnevisinin 1834 yilinda tamamlandigini ve
Ozbekistan Sarkiyat Enstitiisiinde bu mesnevinin 7 niishasinin bulundugunu
ifade etmistir (URL-3).

Cesitli cografyalarda biiyiik ilgi gorerek farkli dillere terciimesi
yapilan eser, 1887 yilinda Sahaf M. Seyyid tarafindan Farscadan Tiirkceye
Hikaye-i Cihar Dervis adiyla tercime edilmistir. Selami Yildirim, bu
terclimenin giiniimiiz Tirkgesiyle okunusunu igeren yiiksek lisans tezinde
eserin dil ozelliklerini incelemis (2010); Selma Giinaydin ise hazirlamig
oldugu kitapta, eserin imlasiyla ilgili bazi notlara yer vermis ve metni
sadelestirerek giiniimiiz Tiirkgesine ¢evirmistir (2017).

Hikaye-i Cehdr Dervig adli eser S. Hovari tarafindan Tacik¢eden
Ruscaya Priklyuceniya Cetireh Dervisey (Dort Dervisin Maceralari) adiyla
cevrilerek 1986 yilinda Dusanbe’de basilmistir. Bu ¢alismanin 6n séziinii
yazan iinlii Tacik yazar Sadriddin Ayni, eserin ortaya ¢ikisiyla ilgili kendi
gortiglerine de yer vermistir (Hovari, 1986 s.5-7).
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Kissa-i Cehdr Dervis’e nazire olarak Sadi Tore Jangiruli tarafindan
Cagatay Tiirkgesi etkisinde kaleme alinan ve farkli zamanlarda basimi
yapilan Nazim Cehdr Dervis adli eser ise Kazak topraklarinda genis bir alana
yayilmistir.

2. Sadi Jangirul’min “Nazim Cehéar Dervis”i

Sadi’nin Nazim Cehdr Dervig adli destan1 1909 (Karipbayev, 2018, s.
259) wve 1913 yillarinda Tagkent’teki Gulam Hasan Arifjanova
litografyasinda basilmigtir. Bu destan, Dogu sairlerinin gelenegine gore
nazireyle kaleme almman ve sairin o donemdeki toplumsal hayatla ilgili
kendine 06zgli vizyonunu ve hayallerini ifade eden eserlerinden biridir
(Kelimbetov, 1974 s.26). Yegavbayev, Nazim Cehdr Dervis destaninin 1913
ve 1917 yillarinda basilarak zamaninda Kazak bozkirlarinda genis bir alana
yayildigini; “dervis” kelimesinin ise sufi anlaminda degil de ¢ok sey gérmiis,
yeryiiziinde adaleti arayan gezgin anlaminda kullanildigmi belirtmistir
(2006, s. 409). Elde edilen bu bilgilerden eserin kisa siire igerisinde birkag
kez basiminin yapildigi goriilmektedir. Bu durum, eserin halk tarafindan
kabul gordiigii ve esere olan ilgi ve talebin giderek arttigi, boylece kisa
sirede genis bir kitleye yayildig1 yoniinde degerlendirilebilir.

Dogu edebiyatinin nazire gelenegini ¢ok iyi Ogrenip Dogu
klasiklerinde ele alinan konulart kendi fikir diinyasinda yeniden
sekillendirerek hem Kazak topragina uygun hem de halkin anlayabilecegi bir
islupla kaleme alan $adi Jafigiruli; bicim, icerik, fikir ve olay Orgiisii
yoniinden 6zgiin eserler ortaya koyan bir sairdir. Dini, tarihi ve toplumsal
konularda yazmis oldugu eserlerde diger aydinlar gibi halki bilinglenmeye,
egitime, sanata ve bariscil bir memleket olmaya davet eden sairin Nazim
Cehar Dervis destani; genel olarak askin, toplumsal yagsamin ve insanlik
davraniglarinin ele alindigi 6gretici ve ogiit verici bir eserdir (Kelimbetov,
1974). “Nazim Cehdr Dervis Oncelikle insandaki erdemleri ve ahlaki
nitelikleri ortaya cikararak onlara sevgiyi bir bayrak gibi yiikseltmeyi
ogretir” (Karipbayev, 2018, s. 261).

Kazak Tiirklerinin 20. yiizy1l baslarinda destan ¢agimndan heniiz tam
olarak uzaklagmadiklarin1 dile getiren Karipbayev, bu eserde destan
gelenegine yakin imgelerin ve olaylarin miimkiin oldugunca eksiksiz ve
cagdas bir bicimde ele alindigini, bdylelikle eserdeki karakterlerin ulusal
imaja miimkiin oldugunca yakin héle getirildigini belirtmistir (2018, s. 271).

Sadi kaleme aldig1 eserin giris ve sonug¢ kisimlarinda, Cehdr Dervis ile
ilgili hikdyenin daha 6nce de meshur birka¢ niishasinin oldugunu ve onlarin
birbirine benzemedigini dile getirmistir. Daha oOnceden nesirle yazilmig
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hikayelerden haberdar oldugunu belirten sair, bu hikdyeyi halkin ilgisini
cekebilmek icin nazimla ve miicmel bir sekilde kaleme aldigini, eserin
muhtevasinin diger sairlerin eserlerinden farkli oldugunu su dizelerde
vurgulamaktadir:

qissanifi bargast hem erdi meshir
birnece niisxalarda aytilipdur

nesri bir qissan1t miicmelmenen
nazm etdim bolgay mu dep xalqga manzir (Cihangir Tore, s. 3).

bul s6zni tafsilimen beyan eter
nesri bir kitabda Car Dervis nam

men dag1 sonan koriip qissa qildim
tifilagan zer-ger dep qisqa qildim (Cihangir Tore, s. 188).

Elde edilen bilgiler dogrultusunda Hikdye-i Cehdr Dervis adli eserin
varyantlariin genellikle nesir seklinde, edebi varyantlarinin ise farkli
dillerde oldugu anlasilmaktadir. Nazim Cehdr Dervig’in kaleme alindigi
donemin destan ¢agindan tamamen uzaklasilamayan bir donem oldugu ve
sairin yukaridaki dizeleri goz oniinde bulunduruldugunda, Sadi’nin bu eseri
nazimla kaleme alarak halka daha da yakinlastirmayr amagladig
anlasilmaktadir. Ciinkil yiizyillardir destan gelenegiyle yetisen bir halkin
nesir seklindeki bir eseri hemen kabullenmesi ve onu rahat bir sekilde
anlamasi gii¢ olabilir. Bunun i¢in de zamana ihtiya¢ duyulabilir.

Kelimbetov’un, zorluklar i¢indeki halkin hayatin1 kolaylastirmak ve
onlara mutlu bir hayat hayal ettirmek i¢in yazilan bu destanin, zamaninda
diigiinlerde, kervansaraylarda, kir kahvehanelerinde ve halkin toplandig:
umumi yerlerde yiiksek sesle okundugunu belirtmesinden (1974, s. 24),
halkin bu manzum eserden haberdar oldugu ve Sadi’nin amacina ulastigi
sOylenebilir.

Nazim Cehdr Dervis’in nazimla kaleme alinmasinin sadece sekil
olarak degil ayn1 zamanda olay orgiisii bakimindan millilestirilerek diger
varyantlardan farklilik gosterdigini dile getiren Karipbayev, varyantlarda yer
alan hikayelerdeki bazi benzerliklerin ise anlatilarm tam olarak destansi
nitelikte olmasa bile masallara ve mitlere dayanmasindan kaynaklandigini
belirtmistir (2018).

Sairlerin bir eser ortaya koymasma etki eden bircok unsur
bulunmaktadir. Her sairin kigisel deneyimlerine ve diinya goriislerine bagh
olarak kendine 6zgii iislubu, anlatim tarzi ve bakis agis1 degisiklik gosterir.
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Sairlerin eserlerinde farkli temalar ve duygular islemesine neden olan bu
durum ise nazire olarak kaleme alinan eserlerin varyantlar1 arasinda belirgin
farklarin ortaya c¢ikmasina sebep olur. Ayrica sairlerin gerek yasamis
olduklar cografyadaki gelenek, inang ve sosyal normlar gerekse eserlerini
yazdiklar1 donemdeki siyasal, sosyal ve Kkiiltiirel olaylarin yani sira hitap
etmek istedikleri kitlelere yonelik nazirelerinde dil ve tema uyarlamalar
goriiliir. Bu durumlar ise nazirelerin sekil ve igerik agisindan farklilik
gostermesine yol acar. Dolayisiyla nazire olarak yazilan eserler sadece
bireysel farkliliklar1 degil, ayn1 zamanda toplumsal ve kiiltiirel dinamikleri
de yansttir.

Sadi’nin eserinin olay 6rgiisii bakimindan Tacik ve Ozbek dillerindeki
varyantlarla benzerlikleri olmasina ragmen onlardan farkli oldugunu ve her
yazarin belirtmek istedigi fikre bagh kalarak kendi hikayesini anlattigim
belirten Kelimbetov, Nazim Cehdr Dervis’in konusu, anlatim tarzi ve
kompozisyonu ag¢isindan Tacik dilindeki varyanta; aski, sosyal meseleleri ve
hiimanist fikirleri tartigma agisindan ise Ozbek dilindeki varyanta daha yakin
oldugunu ifade etmistir. Ayrica Kissa-i Cehar Dervis adli hikayenin Fars,
Tacik ve Ozbek dillerindeki varyantlarin ¢ok iyi dgrenen ve bazilariin olay
orgiisiinii kendi destanina ustalikla uyarlayan Sadi’nin, kendi eserinde
toplumsal yasamla ilgili kaygilarin1 da ortaya koydugunu ifade eden bilim
adami, Nazim Cehdr Dervis destaninin kendine has 6zelliklerinin oldugunu
vurgulamigtir (1974, s. 24-25).

Eserde yer alan hikayelerle ilgili goriislerini de dile getiren
Kelimbetov, kompozisyon yapisi itibariyle karmasik bir eser olan Nazim
Cehdr Dervig’in her biri ayr1 bir eser sayilabilecek farkli hikayelerden
olustugunu ve sairin bu bireysel hikayeleri tek bir eserde birlestirdigini dile
getirirken (1974, s. 31); Karipbayev ise farkli hikayelerin bir araya getirildigi
bu eserin kiiciik bir “hamse” olarak degerlendirilebilecegini ifade etmistir
(2018, s. 263).

Eserde ele aldigi kahramanlarin hep birlikte muradina ererek ¢ok
mutlu oldugunu; asiklarla masuklarin kavusarak biitiin kaygilarindan
kurtulduklarimi ifade eden sair, bu kissanin okunmasina vesile olanlarin ve
onu isitenlerin de tiim dileklerinin gergeklesmesi ve higbir sikinti
cekmemeleri i¢in de temennide bulunmustur. Sair bu sdzlere su dizelere yer
vermistir:

bar¢as1 muradina birdey yetip
sadland1 xursendlig1 xaddin Gtiip

‘asiqlar ma‘stqma qosuldilar
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kofilinen gaygi gamniii bari ketip

oqutup bul gissani esitken hem
yetiisiip murddina kérmesin gam (Cihangir Tore, s. 188).

Sairin temennileri, eserin okunup okutulmasi ve halk arasinda
anlatilarak yayginlagsmasi i¢in dikkat ¢ekici bir husustur. Boylelikle halki
bilinglendirerek uyandirma ve iilkeyi Ozgiirliige kavusturma hedefi olan
sairlerden $adi’nin, kendi amaglar1 dogrultusunda daha fazla insana ulasarak
onlarin ufkunu agmak istedigi ve bu hususta gayret gosterdigi sdylenebilir.

2.1. Nazim Cehar Dervig’in Niishalan ve Fiziki Durumu

19. yiizy1l ortalarina kadar Tiirkistan cografyasinda edebi ve resmi dil
olarak kullanilan Cagatay Tiirk¢esinin etkisinde kaleme alinan bu eser, sairin
en hacimli eserlerinden biridir. Arastirmalarimiz sonucunda bu eserin ii¢
niishasi tespit edilmistir.

Taskent’teki Gulam Hasan Arifcanova Litografyasi’nda 1913 yilinda
basilan bu niishalar, Almati’daki Kazakistan Cumhuriyeti Ulusal Bilimler
Akademisinin nadir eserler ve el yazmalar1 boliimiindeki 1138 numarali
klasérde; Astana’daki L.N. Gumilev Avrasya Milli Universitesi Otirar
Kiitiiphanesinin nadir eserler boliimiindeki 126 numarali klasérde muhafaza
edilmektedir. Ayrica Afganistan’dan Kazakistan’a geldikten sonra Tiirkistan
Eyaleti’nin Capayev koyiine yerlesen ve civar kdylerde de ¢ok iyi taninan
Molla Abdurrahim’in evinde bir niisha bulunmaktadir.

Bunlar arasinda en az yipranani Otirar Kiitiiphanesinde muhafaza
edilendir. Kiitiphaneye Mustafa A. adli bir kisi tarafindan teslim edilen
eserin kumasla kaplanmis karton ciltli dis kapagi ¢ok yipranmis ve sayfalari
sararmistir. Eserin kapak sayfasinda, nazmeden kisinin Sadi Toére Bin
Cihangir Tére oldugu yazmaktadir. ilk sayfasi yirtik oldugu icin eksik
parcalart bulunmaktadir fakat diger niishalarda ilk sayfa hi¢ yoktur. 192
sayfadan olusan eserin boyutu 22x12,5 cm’dir ve baskisinda talik yazi stili
kullanilmigtir. Eserin her bir sayfasinin iist kisminda sayfa numarasi
verilmistir. Manzum olarak kaleme alinan eserin her sayfasinda iki siitundan
yirmi {i¢ dize yer almaktadir ancak basliklarin oldugu sayfalarda dize sayist
degismektedir. Eserdeki biitiin ¢ift haneli sayfalarin sol alt kosesinde
reddade bulunmaktadir.

2.2. Nazim Cehir Dervis’in icerigi ve Eserde Yer Alan Hikayeler

Eserde besmele, hamdele ve salveleden sonra kisa bir giris boliimii yer
almaktadir. Derviglerle ilgili dort hikayenin yer aldig1 bu eserde, bazi olaylar

157



Tiirkoloji

Ne 4 (120), 2024

RECEP ARAL & TALIP YILDIRIM

ayr1 bagliklar altinda kaleme alinmustir. Bilim adami Karipbayev’e (2018)
gore Nazim Cehar Dervig’teki ortak olay orgiisii, i¢ ve dig olay Orgiisii olarak
siniflandirildiginda eserde on iki hikdye yer almaktadir (s. 265).
Karipbayev’in bu goriisiinden eserin giris boliimiindeki anlatiyr da ayr1 bir
hikaye olarak degerlendirdigi anlasilmaktadir.

Eserde yer alan hikayeler ve alt bagliklar su sekildedir: 1. Birinci
Dervisin Basindan Gegen Sergiizesti: 1.a. Sam Padisahinin Kizinin Tiiccara
Anlattig1 Sergiizesti; 2. Ikinci Dervisin Basindan Gegen Sergiizesti: 2.a.
Numan Seyyah’in Sehzadeye Anlatigt Kendi Ahvali, 2.b. Acem
Sehzadesinin Kendi Basindan Gegen Sergilizesti, 2.c. Padisah Azad Bahit’in
Derviglere Anlattigi Kendi Hikayesi, 2.¢c. Hoca Sek Perest’in Padisaha
Anlattig1 Sergiizesti, 2.d. Reyhanli Tiiccar Baca’nin Sergiizesti; 3. Ugiincii
Dervisin Sergiizestinin Beyani: 3.a. Kevsuar Sehzadenin Sergiizestinin
Beyani; 4. Dordiincii Dervisin Padisaha Anlattig1 Sergiizesti; sonu¢ bolimii
olarak degerlendirilebilecek son hikaye ise “Derviglerin Duasinin Kabul
Olmas1 ve Padisaha Ogul Evlat Haberinin Verilmesi”.

Eserde, her biri farkli yerden gelen ve kendi hikayesini anlatan dort
dervisin maceralar1 ve yasadiklar1 gesitli olaylar anlatilmaktadir. Gizemli
olaylarn yer aldigi bu hikayelerde genellikle ask, sadakat, fedakarlik, adalet,
kardeslik, insan akli ve insanin manevi yolculugu gibi temalar iglenmistir.
Eserde her ne kadar ana olay orgiisiine ek olarak farkli olay orgiileri iist iiste
getirilmis olsa da eserin sonunda bunlarin hepsi tek bir olayda
birlesmektedir. Eserdeki hikayeler kisaca su sekildedir:

Eserin giris boliimii: Bu bolimde, Azad Bahit’in hikayesi anlatilir.
Azad Bahit uzun yillar Roma’y1 yoneten bir padisahtir. Halkina ¢ok adaletli
davranan ve takva sahibi olan padisah siirekli alimlerin sohbetlerine katilir.
Azad Baht ellili yaslara geldiginde bir cocugunun olmadigini hatirlayip ¢ok
iiziiliir ve yerine varis olarak birakabilecegi bir oglu olmasini hayal ederek
derdine bir ¢are aramaya baslar. Ancak ne sinirsiz serveti ne de bilge
vezirleri padigahin iizerine ¢oken bu keder bulutunu dagitabilir. Bir siire
kimseyle goriismek istemeyen padisahin okudugu ilm-i hikmet kitaplarinin
birinde, kaygi ¢eken bir kisinin kaygisindan kurtulmasi igin yazilanlar
dikkatini ¢eker. Bunun iizerine bir gece vakti tebdili kiyafet sehrin disinda
yer alan mezarliga giderek Kur’an okur ve dua eder. Bu sirada mezarligin
ortasinda bulunan bir cardakta ¢ira yandigim goriir ve neler olup bittigini
merak ederek c¢ardaga yaklasir. Dort divanenin baglarini  6ne egip
oturduklarmi goriir. Oncelikle yanlarina gitmek istese de sonradan ne
konugtuklarin1 merak edip gizlice onlar dinlemeye karar verir. O esnada
cadirda bulunanlardan birinin hapsirdiktan sonra “elhamdiilillah” demesi
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iizerine digerlerinin de o kisiye “yerhamiikallah” dediklerini duyan padisah
onlarin miiminligini kamil bilir. Daha sonra iglerinden birinin bagin
kaldirarak: “dostlarim birbirimizi tanimak i¢in basimizdan gecen olaylar
sirayla anlatalim, burada tan atana kadar sohbet edelim geceyi hi¢ uyumadan
gecirelim” dedigini ve digerlerinin de buna katilarak ilk sbézii ona
verdiklerini duyan padisah, onlarin basindan gecen olaylari merak edip
gizlice onlar1 dinleyebilecegi bir yere oturur ve anlatilanlar1 dinler.

Birinci Dervisin Basindan Gegen Sergiizesti: Babasinin zengin bir
tiiccar oldugunu ve kiz kardesi evlendikten sonra kendisinin tek varis
kaldigin1 sdyleyen dervis, babasinin liimiinden sonra bir¢ok kisinin yaninda
oldugunu ama babasinin mirasini garcur ettikten sonra herkesin yanindan
gittigini dile getirir. Dervis zamanla bir par¢a ekmege muhtag hale gelip
giinlerce a¢ kalsa da utancindan disar1 dahi ¢ikamaz. Ancak sonunda acliga
yenik diiserek ablasinin yanina gider. Ablast daha oOnce soziinii hig
dinlemeyen kardesine is yapmayi Ogrenebilmesi ve malinin kiymetini
bilmesi i¢in ticaret yaptirmak ister. Kardesinin cebine biraz para koyan
ablasi onu tiiccarlarla birlikte yakindaki memleketlere gonderir. Isi
ogrendikten bir siire sonra Yemen’den Sam’a giden tiiccarlarla birlikte yola
koyulur ve oraya gittiginde ilging bir sekilde karsilastigi Sam padisahinin
kizin1 gdriir gérmez ona asik olur. Ona olan sevgisini kanitlamaya ¢alisir ve
onun i¢in ugras verir. Daha sonra bu boliimde, “Sam Padisahinin Kizinin
Tiiccara Anlattigi Sergiizesti”ne yer verilir. Sonrasinda Sam’dan kagmaya
karar veren asiklar yolda birbirlerini kaybederler. Sevgilisini kaybeden adam
yolda bir zahitle karsilasir, zahit ona Konstantiniyye sehrine gittigi takdirde
orada li¢ dervisle karsilasacagini ve daha sonra amacina orada ulasacagini
sOyler. Birinci dervig bunun i¢in buraya geldigini ve onlarla tanis oldugunu
ifade eder. Daha sonra ikinci dervis serglizestini anlatmak igin basini
kaldirir.

Ikinci Dervisin Basindan Gegen Sergiizesti: Aglayarak sdzlerine
baslayan dervis, Acem sahmin oglu oldugunu, uzun yillardir ¢ocuk sahibi
olamayan babasina Allah’m kendisini evlat olarak nasip ettigini sdyler.
Kendi dogumuna ¢ok sevinen babasinin ihtiyag sahiplerine altin ve
giimiisten sadakalar dagittigini dile getiren dervis, kdmil yasa geldiginde ise
tahta gecer. Bir keresinde askerleriyle ava c¢iktiginda bir geyik dikkatini
ceker ve onu goriince akli bagindan gider. Askerlerine bu geyigi 6ldiirmeden
yakalamalarini1 emretse de higbiri onu yakalayamaz ve sonra kendisi geyigin
pesine diislip onu yakalamaya ¢alisirken yiiksek bir daga rastlar. Orada giizel
bir kizin heykelini gorerek ona agik olur. Daha sonra Numan Seyyah adinda
bir tiiccarla karsilagir. Bundan sonra “Numan Seyyah’in Sehzadeye Anlattigi
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Serglizesti’ne yer verilir. Sonrasinda sehzadenin hikayesi, “Acem
Sehzadesinin Kendi Bagindan Gegen Sergiizesti” baslig1 altinda devam eder.
Bu boliimde sehzadenin Frenk kralinin kizina delicesine dsik olmasi ve
arkadasi Behzad Han’la dostluklar1 anlatilir. Sevgilisini ve arkadas1 Behzad
Han’1 kendi gozleri 6niinde kaybeden sehzade dervislik yoluna girer. Ilk
dervisin hikayesinde oldugu gibi onun da karsisina bir zahit ¢ikip amacina
ulagmasi i¢in Konstantiniyye sehrine gitmesi gerektigini ve orada ii¢ dervisin
onunla birlikte olacagini sdylemesi {izerine buraya geldigini ve onlarla
karsilastigini ifade eder. Daha sonra sabah olur ve dervisler sabah namazin
kilarlar. O esnada konusulanlari gizlice dinleyen padisah kimse orada
oldugunu bilmesin diye sarayia doner. Bundan sonra hikdye ‘“Padisah Azad
Bahit’in Derviglere Anlattigi Kendi Hikdyesi” bashigi altinda devam eder.
Padigah gorevlilerden birini yanina ¢agirarak mezarlikta dort dervisin sohbet
etmekte oldugunu ve onlar1 huzuruna davet etmesini sdyler. Bunun {izerine
dervisler padisahin sarayma giderek huzura ¢ikarlar. Azad Bahit gece
konusgulanlart dinledigini, iki dervisin basindan gegen olaylardan tamamen
haberdar olugunu belirterek diger ikisinin de basindan gecen olaylar
anlatmasini ister. Dervislerin ¢ekindigini goren padisah oOncelikle kendi
basindan gecen olaylari anlatmaya baslar ve sozlerinde bir hoca ile bir
tiiccardan dinledigi hikayelere de yer verir. Bu hikayeler de ayr1 baslik
altinda verilir. En sonunda padisah onlar1 sohbet ederken gizlice dinledigini,
padisah oldugu icin kendisinden ¢ekinmemeleri gerektigini ve artik bes kisi
olduklarini belirterek diger ikisinin de basindan gecen olaylar1 anlatmalarini
ister.

Uciincii Dervigin Sergiizesti: Padisahin bu sdzii iizerine iiciincii dervis
basindan gecenleri anlatmaya baglar. Kendisinin daha once Pers krali
oldugunu belirtir. Comertligi ile bilinen Hatim et-Tai’yle ilgili olaylan
anlatir ve kendisi de onun gibi olabilmek i¢in c¢esitli yollar dener. Basra
melikesinin comertligini duyduktan sonra onunla tamisip evlenmek ister
ancak melikenin bu evlilik i¢in baz1 sartlar1 vardir. Hikdyede bunlar ayrmtil
bir sekilde ele alinir. Ayrica bu hikaye igerisinde, “Kevsuar Sehzadenin
Serglizesti” bagligi altinda Nemruz sahmin oglu Kevsuar’in hikayesi
anlatilir. Onceki iki hikdyede oldugu gibi kendisine Konstantiniyye tarafina
gitmesi gerektigi ve orada ii¢ dervisle karsilasacagi sdylenmesi iizerine orada
bulundugunu belirtir. Daha sonra anlatilanlar kargisinda padisah ¢cok mutlu
olur ve dordiincii dervisin de basindan gegenleri anlatmasini ister.

Dordiincii Dervisin Padisaha Anlattigi Sergiizesti: Dordiincii dervis
sOzlerine “benim dertlerime bakildiginda bunlarinki hi¢bir sey degil” diyerek
baslar. Anlatilanlara bakildiginda biitin sikintilarina  ragmen diger
derviglerin iyi giinlerinin de oldugunu, fakat kendisinin dogdugu giinden beri
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hi¢ rahat yiizii gérmedigini belirtir. Kendisinin Cin hiikiimdarinin sehzadesi
oldugunu sdyleyerek babasmin yerine tahta gecen amcasinin kendisine
ihanetini anlatir. Babasi hayattayken ona hizmet eden, onun vasiyetini
dinleyen Miibarek adli kisi ona yardimci olmak i¢in elinden geleni yapmak
ister ve babasiyla ilgili ne biliyorsa ona anlatir. Daha sonra asik oldugu kiza
kavusamama sebeplerini anlatir. Sonunda o da bir zahitle karsilastigini ve
kendisine de diger dervisler gibi Konstantiniyye’ye gitmesi nasihat edildigini
belirtir. Sozlerini tamamlamak {izereyken ellerini acip padisahin hayirh bir
erkek evladi olmasi i¢in dua eder, diger dervisler de ona eslik ederek birlikte
Fatiha okurlar. Bu durum karsisinda Azad Bahit gozyaslarini tutamaz. O
anda igeriden bir giiriiltii gelir ve gorevlilerden biri padigsaha giizel bir haber
getirir.

Derviglerin  Duasimin  Kabul Olmast ve Padisaha Ogul Evlat
Haberinin Verilmesi: Eserin sonug boliimii olarak degerlendirilebilecek olan
bu anlatida, dervislerin hikayelerinin tamamlandigi ve padisahla oturup
sohbet etmeye basladiklar1 anlatilir. Tam o sirada kapidan bir gorevli iceri
girerek padisahtan mustuluk ister ve ona haniminin bir erkek evlat
dogurdugu haberini verir. Padisah bu duruma inanamaz ve bunun nasil
oldugunu gorevliye sorar. Gorevli ise padisahtan saklanan bir durumu ona
anlatir. Padisah oglunu kollarina alip ona bakar. Daha sonra da dervigler
kollarina alarak sehzadeyi Operler ve yeni dogan cocuga Bahtiyar adim
verirler. Azad Bahit biitiin hazinenin kapilarini agtirip yardima muhtag ne
kadar insan varsa hepsine hayir yapar. Halkin hepsi ¢ok mutlu olur ve
sehzadeye dua ederler. Ug yillik vergiler tamamen silinir, zindandaki
mahklmlarin hepsi affedilerek serbest birakilir. Cok biiyiik bir ziyafet
verilir. Herkes ziyafetteyken sehzadenin bulundugu odaya karanlik bulut
misali bir sis ¢oker ve annesinin kucaginda duran ¢ocuk o anda kaybolur.
Oradaki herkes bu duruma ¢ok sasirir ve aglamaya baslar. Bu sekilde aradan
iki glin geger ve ayni karanlik sis tekrar ¢okiip cocugu altin bir besikle odaya
birakir. Bu durum her ay tekrar eder. Bu sekilde yedi y1l gectikten sonra
dervigler padisahla istisare edip bir kagida dileklerini yazarak sehzadenin
koynuna koyarlar. Hikdyenin sonunda derviglerin buraya geldikten sonra
kendi ideallerine ulagmalari, kaybettikleriyle yeniden bir araya gelmeleri ve
hayallerinin nasil gerceklestigi anlatilir. Perilerin krali Melik Sahbaz’in
yardimiyla dervislerin hepsi hayallerine kavusup mutlu bir hayata adim
atarlar ve destan boyle biter.

Bu destam1 Sadi’nin diger eserlerinden farkli kilan bir 6zellik
oldugunu dile getiren Kelimbetov, destandaki iyi karakterlerin neredeyse
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tamaminin hayallerinin gergeklestigini, kotii karakterlerin ise suglarina gore
cezalandirildigini belirtmistir (1974, s. 26).

Sair, halkin hayallerini gerceklestirecek yoneticilerin iyi islerini ve
hikmetlerini ele alarak zalim yoneticileri elestirir. Memleketin halka deger
vererek onlardan hicbir seyi esirgemeyen comert ve adaletli bir kisi
tarafindan yoOnetilmesi gerektigine inanir. Destanin ana kahramanlar
padisahlar, sehzadeler, zenginler ve tliccarlardir. Kelimbetov, eserdeki asil
kahramanlarin; halkin vekilleri olan memurlar, vatanin1 koruyan
kahramanlar, yasl bilgeler, akilli ve yigit kadinlar oldugunu belirtir (1974, s.
27).

Nazim Cehdr Dervis destaninda her bir kahramaninin ilging
hikayeleri; iran, Cin, Yemen, Nisabur gibi farkl1 yerlerde baslar ve eserdeki
diger karakterlerle birlikte Hint, Roma, Frenk, Sam, Basra, Nemruz,
Horasan, Turan, Tiirkistan gibi ellere tasinir. Ancak dervisler bu iilkelerde
mutlulugu bulamayip 6lmeye karar verdikleri anda yolda bir zahitle (darda
kalan insanlarin yardimina kosan bir peygamber oldugu diisiiniilen Hizir’la)
karsilagirlar  ve onun tavsiyesi iizerine Azat Bahit’in yasadigi
Konstantiniyye’ye giderler. Boylece adaleti ilan eden padigah Azat Bahit ile
tanisarak onun hiikiim siirdiigii topraklarda hayallerine ulagirlar.

2.3. Nazim Cehér Dervis Uzerine Yapilan Cahsmalar

Yaptigimiz arastirmalar ve kaynak taramalari sonucunda bu eserle
ilgili Kazakistan’da birka¢ caligmaya rastlanirken Tiirkiye’de ise herhangi
bir calismaya rastlanmamistir. Eser, Kazak Tiirkgesindeki kaynaklarda,

LR INY3 RT3 LR N3

“Nazim Cahar Dervis”, “Car Dervis”, “Sar Dervis”, “Cahar Dervis”, “Cahor

ER Y4

Dervis”, “Tort Dervis” vb. adlarla yer almaktadir.

Bilim adami Kelimbetov, Sadi Jafigiruli izerine arastirma ve inceleme
yapilmasinin yasak oldugu bir donemde, sairin hayati ve eserleri lizerine ilk
edebi calisma olan Sddi Aqin adli eserini 1974 yilinda Almati’da
yayimlatmigtir. Bilim adami bu calismasinda, Sadi’nin hayattayken kitap
olarak yayimlanan eserlerinden hem biiyiik hacimli hem de fikir ve icerik
bakimindan olduk¢a zengin oldugunu diislindiigii bes eseri kisaca
incelemistir. Bu eserlerden biri de Nazim Cehdr Dervis (Tért Dervig)’tir.

Giiney Kazakistan Bolgesi’nin kiiltiirel mirasim1 bir araya getirmek
icin olusturulan Qazinali Ontiistik adli proje kapsaminda, Sadi Jangiruli’nin
Nazim Cehdr Dervis adli eseri lizerine Mirzaxmetuli editorliigiinde yapilan
calismaya 279. ciltte yer verilmistir (Mirzaxmetuli, 2015). Bu ¢alismada,
eserin Kazak Kiril alfabesine ceviri yazisi yapilmistir. 192 sayfalik eserin
asil metninden 6. ve 7. sayfalar ek olarak verilmistir. Calismanin sonundaki
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aciklamalar kisminda, metinde yer alan Arapga ve Fars¢a bazi terimler, 6zel
isimler ve yer adlar1 alfabetik sirayla aciklanmistir. Ancak bir proje
kapsaminda ele aliman bu calismanin kisith bir siirede ya da aceleyle
hazirlandig1 diistiniilmektedir. Ciinkii ¢eviri yazist incelendiginde pek ¢ok
yanlis okuma yapildig1 géze c¢arpmaktadir. Eser lizerine herhangi bir
inceleme yapilmamustir.

Sadi’nin otuzdan fazla eserinin oldugunu belirten Karipbayev, bu
eserlerin bazilarinda Dogu edebiyatinin klasik eserlerine atiflar yapildigim
ifade etmistir. Bir makalesinde, 1909 yilinda Taskent’te basilan Nazim
Cehar Dervig adl1 eseri ele alarak onun Kazak edebiyatindaki yerine deginen
bilim adami, sairin bu eseri kolay se¢medigini ¢iinkii onun Diinya
edebiyatinin iinli eserlerinden biri oldugunu ve birgok tilkede kaleme
almdigin1 vurgulamistir. BOylesine iinlii bir eserin Kazak topraklarinda
yazilmasin1 ise Kazak edebiyatinda Diinya edebiyatinin 6nde gelen
eserlerinin takip edilerek edebi siire¢ asamasma gegilebildigi seklinde
yorumlamigtir (2018 s. 260). Sadi’nin eseri lizerine c¢alisma yapan
Kelimbetov, Mirzaxmetuli ve Karipbayev’in yani sira Abdigapparova,
Boranbayev, Abdimanuli ve Kenjebayev gibi bilim adamlar1 da
caligsmalarinda sairin eserine deginmislerdir.

Sonu¢

Kazak yazili edebiyatinin olusumuna, Dogu edebiyatindaki yazar ve
eserlerin onemli etkileri olmustur. Kazak edebiyati ile Dogu edebiyati
arasindaki baglar genellikle nazire gelenegiyle olusmus ve edebiyat
sahasinda yiizyillardir siiregelen bu gelenek, Kazak edebiyatim dil, sekil,
konu ve sanat bakimindan daha zengin kilmustir.

Kazak topraklarinda halki bilinglendirmek ve {ilkeyi 0Ozgiirliige
kavusturmak amaciyla eserler kaleme alan Sadi Jafigiruli, Méshir Jisip
Kopeyul;, Agqilbek Sabal, Abubikir Kerderi, Jiisipbek Sayxislamuli,
Turmagambet iztilevov, Agmolla gibi sairler de Kazak yazili edebiyatinin
olusumuna katki saglamiglardir. Ozgiin eserlerinin yam sira Dogu’da
yiizyillardir kullanilan temalan ve olay orgiilerini nazire gelenegiyle yeniden
kaleme alan bu sairlerin eserleri, 19. yiizyil sonlar1 ile 20. yiizy1l baslarinda
Petersburg, Kazan, Ufa, Orenburg ve Tagkent gibi sehirlerde yayimlanmustir.
Ancak bu eserler arasinda heniiz giin yiiziine ¢ikarilamayan ya da Tiirkliik
bilimine kazandirilamayanlar da vardir.

Bu eserlerden birisi de ¢alismamiza konu olan ve Kazak sair Sadi
Tore Jangiruli tarafindan kaleme aliman Nazim Cehdr Dervig’tir. Sadi bu
eseri, ilk olarak Farsca yazilan ve ¢esitli cografyalara yayilarak dilsel ve
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kiiltiirel zenginlikler kazanan Hikdye-i Cehdr Dervig’e nazire olarak kaleme
almigtir. Sadi’nin eseri daha Once mensur olarak yazilan varyantlardan
yalnmizca sekil olarak degil, ayn1 zamanda olay Orgiisii bakimindan da
farklilik gostermektedir.

Ozellikle 19. yiizyilin ikinci yarisinda farkli dillerde ve farkli adlarla
kaleme alinan Hikdye-i Cehdr Dervig, oncelikle Fars¢adan Urducaya daha
sonra Ingilizce, Fransizca, Tacikce ve Rusgaya terciime edilmistir. Zaman
icinde hem nesirle hem de nazimla yazilmis varyantlar1 olusan eser, Tiirk
diinyas1 edebiyatinda da kendine yer bulup Tiirkiye, Ozbekistan, Dogu
Tiirkistan ve Kazakistan’da terciime edilmis veya nazire olarak kaleme
alinmustir.

Sadi tarafindan nazire olarak kaleme alinan varyant iizerine
Kazakistan’da bazi ¢aligmalar yer alsa da Tiirkiye’de herhangi bir ¢aligma
tespit edilmemistir. Kaynaklardan Sadi’nin Nazim Cehar Dervis adl1 eserinin
1909, 1913 ve 1917 yillarinda Taskent’teki Gulam Hasan Arifcanova
Litografyasi’nda basildig1 bilgisine ulasilmistir. Ancak bunlardan sadece
1913 yilinda basilan {i¢ niisha tespit edilebilmistir. Tespit edilen niishalardan
ikisi Almat1 ve Astana’daki kiitliphanelerde; digeri ise Tiirkistan Eyaleti’nin
Capayev koyiindeki bir kisinin evinde yer almaktadir.

Farkli yerlerden cesitli sebeplerle bir araya gelerek birbirlerine kendi
maceralarini anlatan dort dervisin ayr1 ayr1 hikayelerinin ele alindig1 Nazim
Cehar Dervig adli eserde; genellikle ask, sadakat, fedakarlik, adalet,
kardeslik, insan akli ve insanin manevi yolculugu gibi konular ele alinmigtir.

Sadi’nin Nazim Cehdr Dervis’i hem edebi degeri hem de kiiltiirel
onemi ile dikkat ¢eken bir eserdir. Uzerine yapilacak calismalarla eserin
zenginligi ve ¢ok yonliiligii ortaya koyulabilir. Bu bakimdan eser {izerine
hazirlamakta oldugumuz tezde, eserin dil 6zellikleri incelenerek alana katki
sunulmaya c¢aligilacaktir. Ancak bu eserin gerek ele alinan olaylar ve
olaylarin gerceklestigi mekanlar gerekse kiiltiir, adalet, ahlak, biling, insana
dair meseleler ve manevi bir yolculugu igeren konular agisindan; tarih,
tasavvuf, felsefe, edebiyat ve halk bilimi gibi alanlarda yapilacak
aragtirmalara da veri saglayabilecek nitelikte oldugu sdylenebilir.

Ozetle, Tiirk diinyas:1 edebiyatinda cesitli sebeplerle tarihin tozlu
raflarinda kalan ve yeterli diizeyde arastirilip incelenemeyen eserlerin giin
yiziine c¢ikarillarak farkli perspektiflerden ele alinmasi alana katki
saglayacaktir.
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Anpgarna: Kazak ogeOuerine Mo onebn mypa Kanaeipras [lloni Tepe
Kouripyaer  (1855-1933) XX  racelp  OachlHma  JKasraH
HIBIFapMajIapbIMeH Ka3ak jka30a ofeOHeTiHIH KaJblTacyblHA YJIEC
KOCKaH MaHBI3/bI aKbIHAApABIH 0ipi. OTHI3Fa KYBIK ©JICH IIBIFAPMAChI
Oap, kemmritiri op OacmaxaHama OachUFaH akbiH Typaibl Kenec
Opnarbl ke3iHjie casic cebenrepre 6aillIaHbICTBI 3ePTTEY KYPriziImMe/i.
lomi IIeiFbic  oAeOHETIHIH aTaKThl IHIBIFApPMAliapblHA  YKCAC
IIBIFapMaiapeiMeH Ka3ak ofcOMeTi TapuXbIHAA ©3iHiH IIBIHANBI
opHBIH anmabl. Typik anmemi ofeOueTiHAe Ha3upa .YATICIHAE JKa3bUTFaH
KOITereH HIbIFapManap THICTI JeHreiae 3eprreiaMereH. Kasakcrania
loxmi akpIH MIbIFApMAaTapbl 3epTrenreHiMeH Typkusiia akblH KOHE
OHBIH WIBIFAPMAIIBUIBGIFBI Qi Oenrici3  Oomeim  Typ. 3eprrey
HBICAHAMBI3 OOJBINT TYpraH «Hasvim wap Oapyiwy arThl eHOerI
conapbiH Oipi raHa. by mMakana atajgFaH MOSTHKAIBIK IIbIFAPMaHBI
FBUIBIMHM aWHAJIBIMFA €HIrI3yTe, OHBIH Ma3MYHbI MEH MOICHH MOHIHE
Taljay Jkacayra apHanraH. AJFaiiblHAa mapcel TitiHzmeri «Tepm
Ooepsuwmiy bacman KewlkeH OKUAIApbl)» MITIHIHE HO3HMpa YITICiHIE
KaspulraH «Hazvim wop Oapyiwy YIaH-Fallblp ayMakKka Tapaiy
OapbICBIHIA TUIMIK JKOHE MOJCHM MAa3MYHBI JKarblHAH OaibINbL.
Makanana «Hazvim wap 0apyiur» NACTAHBIHBIH Ka3aK TOMBIPAFbIH/IA
JKacaly jKoHe OeHiMIeny Tapuxbl KapacThIPBUIBIN, OHBIH KYPBUIBIMEL,
Ma3MYHBI, MOTiHJIE OepiIreH OKUFa JKeJici TaJaHaIbl.

Kint ce3mep: Illereic onmeOmeri, Kazak omeOmeri, lomi Tepe
Konripyisl, Xukaiie Yexap depsum, Hazupa noctypi

(Pesken APAJT, Taaun HBLTIBIPBIM. KA3BAK AKBIHBI II9II
TOPE JKOHIIPYJIBIHBIH «HA3BIM IIOP JIOPVIII»
IIBIFAPMACKHIH 3EPTTEY)
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AnHoranusa: Illagu Tope Xaurupyner (1855-1933), octaBuBIIMiA
3HAYUTENbHOE JIUTEPaTypHOE HacleAue, SIBIAETCS OJHUM U3 BUIHBIX
JesTened Ka3axCKOM JIMTepaTypbl, CHITPABIIMX BaXKHYIO pOJb B
CTAaHOBJICHUU KAa3aXCKOM NHCBMEHHOH Tpaauuuu Hadana XX Beka.
ABTOp OKOJIO TPUALIATH CTUXOTBOPHBIX NPOU3BEJNCHUN, MHOTUE U3
KOTOpBIX OBbUIM OIYOJHMKOBAaHBI B pa3iu4HbIX THHorpadusx, [lagu B
CHILY TIOJINTHYIECKUX OOCTOSATENIHCTB OCTABAJICS BHE HAYYHOTO aHAIHM3a
B COBETCKMH nepuoj. Tem He MeHee, OH 3aHsN JOCTOMHOE MECTO B
UCTOPHUU Ka3aXCKOM JINTEpaTypbl KakK IO3T, CO3JABUIMH OJHU W3
HanOoyiee 3HAUMMBIX IIPOM3BEICHHWH BOCTOYHOM JHMTEpaTypHOU
Tpaguuuy. MHOTHe MPOU3BENEHUS MO3TA, KAK OPUIMHAJIBHBIE, TaK U
MEepeBOJbl, OCTAIOTCA HEJOCTATOYHO H3YYEHHBIMH B TIOPKCKOH
nuTepatypHoi Tpagunuu. OJTHUM U3 TaKuX MPOU3BENCHUN SABISAETCS
noama Hazwim Yexap /lepsuws, KOTOpas, HECMOTpPS Ha HEKOTOpPOE
n3yueHne B KazaxcraHe, ocraércs NpaKkTHUECKH HEHU3BECTHOM B
Typuun u sBIgeTCS MNPEIMETOM HACTOSIIEr0 HCCIIEHOBaHHUA.
Hacrosimas craThs HOCBAIIEHA BBEICHHUIO JAAHHOTO CTUXOTBOPHOIO
MPOM3BEACHHS B HAYYHBIH 000pOT, a TAKXKE aHAIHM3Y €ro CONSPKAHUS
U KyJIbTypHOro 3HaueHus. Haszwim Yexap J[lepsuwi, W3HAYAIbHO
3aJyMaHHOE KakK MapoAUHHOE MPOU3BEJECHHE HA MEPCUACKHHA TEKCT
IHpuxnrouenuss Yemoipéx [lepsuuieti, 000TaTUIOCh C TOYKH 3PEHUS
A3bIKA M KyJIBTYPHOIO COJEPXKaHUs B MPOLECCE PACIPOCTPAHEHUS Ha
obmmpHOit Tepputopuu. B crathe Oynmer paccMoTpeHa HCTOpHSA
CO3JaHMs U aJaNnTalyu JAHHOTO IPOU3BEICHUS HA Ka3aXCKOW 3eMIlE,
MPOBEIEH aHAJU3 €r0 CTPYKTYPHI, COJACPIKAHUSA, a TaKKe CIOKETHBIX
JIMHUH, TPEICTaBICHHBIX B TEKCTE.

Karouesble cioBa: Bocroynas nuteparypa, Ka3axckas JUTEpaTypa,
Magn Tope J>KaHrupynbl, NPPUKIIOYEHUS dYETHIpEX MAEPBHIICH,
napoausi.
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