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EDITORDEN
Degerli okuyucularimiz;

Firat Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergimizin Haziran sayisim yayimlamis bulunmaktayiz. TR
DIZIN, ERIH PLUS, DOAJ, EBSCO, ATLA RELIGION DATABASE gibi hem ulusal hem de uluslararasi
indexler tarafindan taranan dergimiz, bilimsel kriterlerinden ve yayin ilkelerinden taviz vermeden
yoluna devam etmektedir. Dergimiz, yeni yayin doneminde de yogun bir ilgiye mazhar olmustur.
Bu dénemde dergimize din bilimlerinin farkli alanlarindan ¢ok sayida arastirma makaleleri
gelmistir. Dergimize gonderilen makalelerin benzerlik orani, yazim ve yayin ilkelerine uygunlugu
gibi agilardan 6n kontrolii yapildiktan sonra ilgili alan editdrleri tarafindan incelenmis ve akabinde
cift tarafli kor hakemlik ilkesi ¢ercevesinde hakem degerlendirilmesinden gegirilmistir. Yapilan
degerlendirmeler ve yayin kurulu kararlar1 sonucunda ikisi Arapg¢a ve on biri tanesi Tiirkge olmak

tizere toplamda 13 makale yayinlanmistir.

Bilimsel arastirmalarindan dolay1 dergimize makale gonderen yazarlarimiza, bu calismalari
inceleyip degerlendirmeleriyle dergimize sunduklar1 katkidan o6tiirii hakemlerimize, biiyiik bir
ozveriyle calisan editéryal ekibimize, yayin ve danisma kurullarinda yer alan hocalarimiza ve
ayrica dergimizin daha iyi hale gelmesi i¢cin destekleriyle her zaman yanimizda olan Firat

Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dekanimiza ¢ok tesekkiir ediyoruz.

Yeni sayimizda bulusmak timidiyle...

DOC. DR. EKREM YUCEL

BAS EDITOR
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ThelastTeacher of BayazidMadrasa, Mehmet Ziihtii Uzmayand His Teacher Mehmet Sadik

Abstract: Of the prominent elements of Mudurnu, a rare settlement that has preserved its historical
texture, is undoubtedly the Yildirim Bayezid Complex. Thanks to the madrasa in this complex, builtin 1382,
Mudurnu has been a centre of knowledge for centuries. In this process, perhaps hundreds of mudarris
served in the madrasa. The most famous of these was Muslihiddin Mustafa Kastalani, and the last one
was Mehmet ZihtiiUzmay. The most important source of this study, which aims to focus on Uzmay and
his teacher Mehmet Sadik, is the file numbered 1955-0936 belonging to Uzmay in the Registry Archive of
the Presidency of Religious Affairs. Although dozens of documents in this file constitute the source of the
research, the main data is the ijazatnama which is intended to be published in Arabic and Turkish
languages. This study, using literature review and document analysis techniques within the scope of
qualitative research, reaches a number of proper names and teacher-student relations that can be
considered notable for Mudurnu. There is no information about Mehmet Sadik and Mehmet ZiihtiUzmay
in the literature. For this reason, this research has a unique value by filling an important gap in the field.
The first of the mudarrises, subject to this study is Mehmet Sadik, who awarded the ijazatnama. The
information, he narrated in the ijazatnama indicates that his educational life was shaped around Mudurnu
and Bolu. It is understood that Mehmet Sadik benefited from many teachers during his student years, and
the person he stated that he received an icazetname from was Sibgatullah Efendi. Sibgatullah Efendi, who
took courses from the scholars of Bolu and Istanbul, was an important figure who was appointed as the
mufti of Bolu between 1860 and 1887. It is understood from the information in the literature and some
documents in the relevant file that Mehmet Sadik assumed several different duties in Mudurnu after
receiving his ijazatnama from his teacher Sibgatullah Efendi. In this context, the first duty assigned to him
was the teaching at Mudurnu Primary School. Subsequently, he became a mudarris. Some documents in
Uzmay's file describe Mehmet Sadik as a mudarris. However, his only known position is as the mufti of
Mudurnu. Although it is not known when and after whom he was appointed as the mufti of Mudurnu, he
held this position until his death in November/December 1914. Mehmet ZiuhtiiUzmay, a student of
Mehmet Sadik, was born in 1882 in the Camiikebir Neighbourhood of Mudurnu to the couple of Abdullah
Rasih and Zeliha. After graduating from ibtidafi (primary) and risdiye (secondary) schools in Mudurnu, he
went to istanbul and enrolled in the Vefa Madrasa. He returned to Mudurnu after receiving education for
a while from Tokatlh Sakir Efendi, one of the Fatih dersiams (public lecturers). Then he received education
for five years from his teacher Mehmet Sadik, who was serving as the mufti of Mudurnu at that time, and
he took an ijazatnama on 08 August 1912. Soon after, in 1914, he was appointed as a mudarris at the
Mudurnu Yildirim Han Madrasa and a preacher at the Sultan Siileyman Mosque at the same time. It seems
highly probable that Uzmay served in the city until the madrasas were closed down in 1924 but he did not
undertake any official duties in the following years. In the documents examined, Uzmay, who was stated
to have returned to his duty life as a candidate preacher as of 1944, was elected as the Mufti of Mudurnu
on 16 July 1946, which was vacated with the death of Ubeydullah Dogulu, and continued in this position
until 5 December 1960, when he retired. It is not known how long this Ottoman-era religious official, who
was educated in the madrasa during the Ottoman period and served as a preacher and mufti during the
Republican period, lived after his retirement and when he passed away.

Keywords: Religious Education, Madrasa, Mudarris, Mehmet Sadik, Mehmet Ziihtii Uzmay.



Yildirim Han Medresesi’nin Son Miiderrisi Mehmet Ziihtii Uzmay ve Hocasi Mehmet Sadik

Oz: Tarihi dokusunu muhafaza edebilmis nadir yerlesim yerlerinden olan Mudurnu’yu éne cikaran
unsurlardan biri kuskusuz Yildirnm Bayezid Kulliyesidir. 1382 yilinda insa edilen killiye iginde yer alan
medrese sayesinde Mudurnu, asirlar boyu bir ilim merkezi de olabilmistir. Bu siirecte ilgili medresede belki
yuzlerce miderris gorev yapmistir. Bunlarin en meshuru Muslihiddin Mustafa Kastalani iken sonuncusu
Mehmet Ziihti Uzmay’dir. Uzmay’i ve hocasi Mehmet Sadik’i konu edinmeyi amaglayan bu ¢alismanin en
dnemli kaynagi Diyanet isleri Baskanligi Sicil Arsivi’nde bulunan Uzmay’a ait 1955-0936 numarali dosyadir.
S6z konusu dosyada yer alan onlarca belge arastirmaya kaynak teskil etmekle birlikte asil veriyi Arapga ve
Turkge olarak yayinlanmasi amaglanan icazetname olusturmaktadir. Nitel arastirma kapsaminda literatir
taramasl ve dokiiman analizi tekniginin kullanildigi ¢alismada Mudurnu 6zelinde 6nemli sayilabilecek
isimlere ve hoca talebe iliskilerine ulasiimistir. Makalede yer alan Mehmet Sadik ve Mehmet Ziihti Uzmay
hakkinda literatirde herhangi bir bilgi yoktur. Bu nedenle arastirma, alandaki 6énemli bir boslugu
doldurmasiyla 6zgiin bir deger tasimaktadir. Calismaya konu edilen hoca efendilerin ilki icazetnameyi
veren Mehmet Sadik’tir. icAzetnAmede aktarmis oldugu bilgiler onun egitim hayatinin Mudurnu ve Bolu
gevresinde sekillendigini gdstermektedir. Ogrencilik yillarinda bircok hoca efendiden istifade ettigi
anlasilan Mehmet Sadik’in icAzetndme aldigini belirttigi kisi ise Sibgatullah Efendi’dir. Bolu ve istanbul
ulamasindan beslenen Sibgatullah Efendi, 1860-1887 yillari arasinda Bolu muftlsi olarak gérevliendirilmis
onemli bir simadir. Mehmet Sadik, hocasi Sibgatullah Efendi’den icazetname aldiktan sonra Mudurnu’da
birka¢ farkh gorev Ustlendigi literatirdeki bilgilerden ve ilgili dosyada bulunan bazi belgelerden
anlasiimaktadir. Bu baglamda onun uhdesine verilen ilk gérev Mudurnu ibtidai mektep muallimligidir.
Akabinde Ustlendigi diger bir gorev ise muderrisliktir. Zira Uzmay’a ait dosyada bulunan bazi belgeler
Mehmet Sadik’t miderris olarak tanimlamaktadir. Ancak onun kesin olarak bilinen gérevi Mudurnu
muftuligidur. Ne zaman ve kimin yerine Mudurnu miftisu olarak vazifelendirildigi bilinmese de vefat
ettigi Kasim/Aralik 1914 tarihine kadar ilgili gorevi stirdiirmustir. Mehmet Sadik’in icdzetname verdigi
o6grencisi Mehmet Ziihtli Uzmay ise1882 yilinda Mudurnu’da Camiikebir Mahallesi’nde Abdullah Rasih ve
Zeliha giftginin evladi olarak diinyaya geldi. Mudurnu’daki ibtidai ve riisdiye mekteplerini bitirdikten sonra
istanbul’a giderek Vefa Medresesi’'ne kayit oldu ve orada Fatih dersiamlarindan Tokatli Sakir Efendi’de bir
middet egitim aldiktan sonra Mudurnu’ya geri dondi. Ardindan o tarihlerde Mudurnu muftiisi olarak
gorev yapan hocasi Mehmet Sadik’tan bes yil siireyle egitim gordi ve 08 Agustos 1912 tarihinde
icazetname almaya muvaffak oldu. Cok gegmeden 1914 tarihinde ayni anda Mudurnu Yildirnm Bayezid
Medresesi miderrisligi ve Sultan Stileyman Camii vaizligine getirildi. 1924 yilinda medreseler kapatilincaya
kadar il gérevleriicra ettigi anlasilan Uzmay’in sonraki yillarda resmi bir gorev tistlenmemis olmasi kuvvetli
ihtimal olarak géziikmektedir. incelenen belgelerde 1944 yili itibari ile aday vaiz olarak tekrar gorev
hayatina geri dondgu belirtilen Uzmay, Ubeydullah Dogulu’nun vefati ile bosalan Mudurnu Muftalaga
gorevine 16.07.1946 tarihinde segcilerek getirildi ve emekli oldugu 05.12.1960 tarihine kadar ilgili gérevi
sirdirdid. Osmanli déneminde medrese egitimi ile yetisen, Yildirrm Han Medresesi miderrisi ve Sultan
Stleyman Camii vaizi olarak gorev yapan, belli bir aradan sonra Cumhuriyet déneminde vaiz ve miftiu
olarak tekrar gorev hayatina donen bu Osmanli bakiyesi din adaminin emeklilikten sonra ne kadar yasadigi
ve ne zaman vefat ettigi bilinmemektedir.

Anahtar Kelimeler: Din Egitimi, Medrese, Miiderris, Mehmet Sadik, Mehmet Ziihti Uzmay.



Giris

Yildinm Bayezid, gergeklestirdigi siyasi faaliyetler, yaptigi askeri, mali ve birokratik hamlelerle ilk
imparatorluk denemesinde bulunan Osmanli sultani kabul edilir.? iktidari déneminde sinirlarini hizla
genisleterek takip ettigi politika ile Selguklunun varisi olmayr amaclarken diger taraftan savas
meydanlarinda kazandig zaferlerden elde ettigi ganimetlerle bircok hayrata da imaza atti.> Ayverdi’nin
tespitine gére onun déneminde insa edilen eser sayisi 108'dir ve bu sayi babasinin yaptirdigi eserlerin 4
kati kadardir.3 Bunlar arasinda Edirne Yildirim Camii?, Bursa Ulu Camii®, Kiitahya Ulu Camii®ile Bursa’, Bolu
ve Mudurnu’da yaptirdigi kiilliyeler yer almaktadir. ilgili dénemin eseri olan Mudurnu Yildirim Han
Medresesi ise ylzlerce yil egitim veren bir kurum olarak 6zel ilgiyi hak etmektedir.

Bu ¢alismanin odak noktasi Mudurnu Yildirim Han Medresesi ve onun son muderrisleridir. 1382 yilinda
insa edilen medresede belki ylzlerce miiderris gorev yapmistir. Biyik ¢cogunlugunun kim olduguna vakif
olamadigimiz bu mdiderrislerin sonuncusu kimdir? Sorusu arastirmamizin temel problemini
olusturmaktadir. Bu temel problemle iliskili olarak bahse konu son miiderrisin yetismesinde emegi gegen
hoca efendi kimdir? S6z konusu son miderris medreseler kapatildiktan sonra herhangi bir gorev Gstlenmis
midir? Sorularina cevap aranmaya calisiimistir.

Arastirma ile ilgili veri toplamak amaciyla Diyanet isleri Bagskanligi'na miiracaat edilerek gerekli izinler
alindiktan sonra o6zellikle Mudurnu ve Bolu'da gorev yapmis vaiz ve miuftilerin dosyalari gézden
gecirilmistir. Yapilan incelemelerden sonra arastirmanin temel problemini teskil eden miderrisin Diyanet
isleri Baskanligi Arsivinde bulunan 1955-0936 numarali dosyanin sahibi Mehmet Ziihtii Uzmay oldugu
tespit edilmistir. Dosyasinda bulunan onlarca belge ve hocasi Mehmet Sadik’tan almis oldugu icazetname
¢alismanin temel kaynaklarini olugsturmustur. Nitel arastirma kapsaminda yapilan literatlir taramasi ve
dokiman analizi teknigi ile 6nce belgeler tasnif edilmis akabinde toplanan bilgiler yoluyla temalar
olusturulmustur. Boylece ¢alisma Mehmet Ziihtli Uzmay ve hocasi Mehmet Sadik 6zelinde planlanmustir.
Adi gegen her iki isim hakkinda literatiirde herhangi bir bilgi yoktur. Bu ¢alisma ile her iki isim literatiire
kazandirilacagi gibi 500 yili askin bir egitim tarihine sahip olan Yildirrm Han Medresesi’nin son dénemi
aydinlatiimaya cahsilacaktir. Calismanin bu yonilyle alanda 6nemli bir boslugu dolduracagi var
sayllmaktadir.

1. Tarihsel Siiregte Yildirnm Han Medresesi

Yildirnm Bayezid, Kiitahya'da sancak beyi olarak gorevlendirildikten sonra (1381-1389)% yaptirdig
kalliyeler olmustur. Bunlardan biri Balikesir'de (1388), bir digeri Bolu'da (1389) ve ¢alismamizla ilgili olani
ise Mudurnu’da (1382) insa edilmistir.®

Cami, mescit, imaret ve ¢ifte hamamdan miitesekkil Mudurnu’daki kiilliyenin® mimari daha sonra
Edirne'deki Eski Cami’nin kalfasi olarak da rol iistlenen Omer Bin ibrahim’dir.!! Kiilliyenin vakfiyesi
hamamin duvarlarina yazilmistir. Vakfiyesinden anlagildigina goére gelirin dnce imarete harcamasi

1 Feridun Emecen, “ihtirasin Gélgesinde Bir Sultan: Yildirim Bayezid”, Osmanli Arastirmalar1 43/43 (Haziran 2014), 67-92.

2 Halil inalcik, “Bayezid I”, Tiirkiye Diyanet Vakfi isldm Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1992), 5/231-234.

3Yildinm Bayezid’in yaptirdigi eserler icin bkz: Ekrem Hakki Ayverdi, istanbul Mimari Caginin Mensei, Osmanli Mimarisinin ilk Devri
(630-835-1230-1405), C.|, istanbul: istanbul Fetih Cemiyeti Enstitiisii Yayini, 1966.

4 Nesrin Cigek Akgil, “Yildirnm Camii” Tiirkiye Diyanet Vakfi islém Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2013), 43/ 531-532.

5 Dogan Yavas, “Bursa Ulucami", Tiirkiye Diyanet Vakfi isldm Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2012), 42/ 88-89.

6 Fatma Kus, “Kiitahya Ulucami”, Tiirkiye Diyanet Vakfi isldm Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2012), 42/ 107-108.

7 Dogan Yavas, “Yildirim Kiilliyesi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islém Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2013), 43/ 532-534.

8 inalcik, “Bayezid 1”7, 231-232.

9 ilgili eserler ve digerleri igin bkz: Ayverdi, istanbul Mimari Caginin Mensei, Osmanli Mimarisinin ilk Devri (630-835-1230-1405),
1966.

10 Giiray Onal, “Yildirim Bayezid Kiilliyesi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi isldm Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2013), 43/529-531.

11 Omer b. ibrahim hakkinda bilgi edinmek icin bk: Birsen Erat, “Bolu Orta ve Mudurnu Yildinm Hamamlari; Mimar Omer Bin
ibrahim’in Uslubu Hakkinda Bir Degerlendirme”, Sanat Tarihi Dergisi, 31/1(2022), 653-687.



amagclanmistir. Kalanlarin da sirasiyla kiilhanda galisanlara, Haci b. Dadbali adinda bir sahsa ve beldenin
ulema, fukaha ve hafizlarina dagitilmasi sart kosulmustur.*?

Baltaci’nin yaptigi calismalarda s6z konusu medrese 1571 yilinda 20'li medreseler arasinda yer alirken
daha sonra yiikselerek 1652-1653 yillarinda 50’li medreseler arasina girmistir.'® Fakat sonraki asirlarda
Yildirim Han Medresesi’nin sahip oldugu derecede bir degisiklik olup olmadigi hakkinda elde edebildigimiz
herhangi bir bilgi yoktur.

19. yuzyildan sonra nitelikleri daha ¢ok tartisma konusu olan medreselerle ilgili 20. Yizyilin baslarindan
itibaren reformlar yapilmaya c¢alisilmis ve bunlara bagh olarak da islah faaliyetleri yiritilmistir.* Bu
baglamda o6zelde Yildirnm Han Medresesi’'nde ne gibi gelismeler olmustur? Sorusuna eldeki mevcut
bilgilerden hareketle verebilecegimiz olumlu ya da olumsuz bir cevap yoktur.

Yildirnm Han Medresesi’nde gérev yapmis ve literatlirde adi gegcen 6nemli birkag isim vardir. Bunlardan
en meshuru Muslihiddin Mustafa Kastalani’dir. Kastalani, Mudurnu’da Yildirrm Han, Dimetoka’da Orug
Pasa ve Semaniye’nin birinde miiderris olarak gérev yapti. Daha sonra kazaya ayrilan Kastalani, Bursa,
Edirne ve istanbul kadiligi gdrevlerini ifa etti ve Fatih'in son devrinde Kadiasker oldu. Kadiaskerligin Rumeli
ve Anadolu olmak tzere ikiye ayrilmasindan sonra Anadolu Kadiaskeri olarak vazifelendirildi. Daha sonra
azledilen Kastalani, yevmi 100 akge ile miitekaid iken 1495-96'da vefat etti ve Eyip'te defnedildi.®

Yildirrm Han Medresesi’nde gorev yapmis bir diger 6nemli isim ise Egri Abdi’"dir. Egri Abdi, 1465-66'da
Mudurnu'da dogdu. istanbul'a gelerek miilAzzemetle Mudurnu'da Yildirim Han, istanbul'da Haci Hasanzade
medreselerinde gorev yaptiktan sonra 1530-1531'de yevmi 50 akge ile Trabzon Medresesi’ne miiderris ve
Trabzon miiftiist oldu. Kisa siire sonra, 1533-1534 tarihlerinde de vefat etti.'® Yildirrm Han Medresesi’nde
goérev yapmis énemli bir miiderris de Ataullah Ahmet Efendi’dir."’

Asirlar boyu bir egitim kurumu olarak faaliyet gosteren, belki yizlerce miderrisin gorev yaptigl,
binlerce ilim talebesinin yetistigi medresenin tarihi boyunca kesintisiz bir sekilde egitim 6gretime devam
edip etmedigi net degildir. Fakat 1922'de hapishane olarak kullanildigi bilgisine dayanarak'® en azindan
milli micadele yillarinda medrese binasinin egitim amaciyla kullanamadigi séylenebilir.

Milli miicadeleden sonra medresede tekrar egitime baslanip baslanmadigi hakkinda elimizde herhangi
bir bilgi yoktur. Ancak Diyanet isleri Baskanligi Arsivi'nden elde edilen belgelerde son miiderris olarak
Mehmet Zihti Uzmay ismine ulasilmistir ki bundan sonraki basliklarda 6nce Mehmet Ziihti Uzmay’in
hocasi Mehmet Sadik’a ardindan da kendisine yer verilecektir.

2. Mehmet Sadik

icazetndmeyi veren kisi olarak Mehmet Sadik’in kim oldugu ve hangi gérevleri {stlendigi sorusu,
cevaplanmasi gereken en temel sorulardandir. Mehmet Sadik, verdigi icazetndmede kendisini “Hiseyin
Pasazade Mudurnulu Mifti Mehmet oglu Mehmet Sadik” olarak tanitmaktadir. Kendisini takdim ettigi bu
tanimlayici ciimleden birkag ¢ikarimda bulunmak mimkdnddr. Birincisi soyuyla alakalidir. Verdigi bilgiye
dayanarak soyunun Hiseyin Pasazade silalesine dayandigi rahatlikla sdylenebilir. Diger bir husus ise
babasinin ve kendisinin Ustlendigi gérevlerle alakalidir. ifadelerinden ilk etapta babasinin ‘Mudurnulu
Muftld’ oldugu ve kendisinin de onun oglu oldugu anlasiimaktadir. Fakat bu zayif bir ihtimaldir. Zira icazeti
verdigi tarihte kendisinin, Mudurnu muftlisi olarak gérev yaptigl 6grencisine ait sicil dosyasindaki

12 Ekrem Hakki Ayverdi, "Mudurnu'da Yildirrm Bayezid Manzumesi ve Tas Vakfiyesi", Vakiflar Dergisi 5 (1962), 79-92.

13 Cahit Baltaci, XV.-XVI. Yiizyillarda Osmanli Medreseleri, (istanbul: iFAV Yay, 2021), 3. Baski, 259.

14 |slahat galismalari ve sonrasinda yapilanlar icin bk: Hasan Sahintiirk, “Medaris-1 ilmiye Nizamnamesi Sonrasinda Osmanli
Tasrasinda Medrese Kurma Tesebbusleri (1910-1914)”, Medeniyet Kiltirel Arastirmalar Belleteni 3/5 (Ocak 2024); 106-33; Arzu
Giildosiren, “iki Farkli Merkez iki Farkli Nizamname: 1914 Islah-1 Medaris ve 1921 Medaris-i ilmiye Nizamnamesi", Osmanli
Medreseleri: Egitim, Yonetim ve Finans, 2019, s. 491-520. Giilddsiiren, Arzu. “iki Farkli Merkez iki Farkli Nizamname: 1914 Islah-i
Medaris ve 1921 Medaris-i iimiye Nizamnamesi”. Osmanl Medreseleri: Egitim, Yonetim ve Finans icinde, editér Fuat Aydin, (istanbul:
Mahya Yayincilik, 2019), 491-520.

15 Baltaci, XV.-XVI. Yizyillarda Osmanl Medreseleri, 259. 649.

16 Baltaci, XV.-XVI. Yiizyillarda Osmanl Medreseleri, 467.

17 Baltaci, XV.-XVI. Yizyillarda Osmanl Medreseleri, 259.

18 Onal, “Yildirm Bayezid Kiilliyesi”, 529-531.



belgelerden anlagiimaktadir.’® Bu nedenle ‘Mudurnulu Miifti’ derken kendisini kastetme olasiigl ¢ok
yiksektir. Ote yandan Mehmet Sadik, verdigi icizetndmede kendilerinden ilim edindigi bircok hoca
efendinin ismine deginmektedir. Ancak bunlar arasinda babasi yoktur. Sayet babasi mifti olsaydi kuvvetle
muhtemel bu isimler arasinda ona da yer verirdi. Zira geleneksel olarak kiltlirimuzde gocuklar, daha sonra
baska hocalardan istifade etse dahi babalari ilim ehlinden ise ilk egitimlerini onlardan alirlar. Bunu
destekleyecek bir baska ifade ise hem kendisi hem de babasi i¢in af ve magfiret diledigi cumleleridir.
Bagislanmayi dilerken babasinin ismine yer veren Mehmet Sadik’in ilim edindigi zatlari siralarken (sayet
babasi da muftli olsaydi ve ondan da egitim almis olsaydi) ona yer vermemesi disiinlilemezdi. Bu
nedenlerle icazetnamede ‘Mudurnulu Miftli’ tanimlamasiyla sadece kendisini kastettigini dustiniyoruz.

Cevap arayan bir diger soru ise icazetnamenin verildigi tarihle alakalidir. Daha 6nce go6zden
gecirdigimiz icazetnamelerden farkli olarak bu galismada ele aldigimiz icazetnamenin metninde yazildigi
tarihe yer verilmemektedir. Fakat bu durum, tarihinin bilinmedigi anlamina gelmemektedir. Mehmet
Zahtt Uzmay’in dosyasinda yer alan belgelerden bazilari onun Mudurnu vaizligine talip olmasi ve bu
nedenle kendisinin egitim durumunun tetkik edilmesiyle alakalidir. Bahsi gecen belgelerde, yapilan
incelemeler neticesinde icAzetndmenin verildigi tarih olarak r. 26 Temmuz 1328 notu disiilmektedir.? Bu
veriden de Mehmet Sadik’in icazetnameyi miladi 08 Agustos 1912 tarihinde verdigi anlasiimaktadir.

Mehmet Sadik’in egitim hayatiyla ilgili olarak kismen yeterli olabilecek bilgileri, vermis oldugu
icazetnamede bulmak mimkindir. Kurumsal olarak nerede egitim aldigina deginmedigi icazetnamede
ilminden istifade ettigi bircok isimden s6z etmektedir. ilgili yerde “Bu fakir, ilimleri cok maharetli, serefli,
sadik kisilerden aldi. Eserleri ufuklarda bile yayilan ¢ok yetenekli kisilerin meclislerinde bulundu.” diyerek
zikrettigi simalardan ilki Mudurnulu miiftii Mustafa Efendi oglu Hasan’dir. ikincisi ise Mudurnulu Halil
Efendi’nin oglu Rasit’tir. iiminden istifade ettigi Mudurnulu bir baska isim ise Haci Hafiz Salih Efendi oglu
Haci ismail Hakkr’dir. Diger bir hocasi ise Bolulu Hasan oglu Hiisnii’diir. Yine hocasi olarak zikrettigi iki isim
daha vardir ki bunlar Halveti tarikatina mensuptur. Bu zatlardan ilki Bolulu ibrahim Sevki Efendi Halveti
iken digeri Mudurnulu Ahmet Efendi oglu Mehmet Nuri Halvet?’dir. Hocalari olarak zikrettigi bu isimlerden
farkli olarak asil tUzerinde durdugu ve icazetname aldigini belirttigi isim ise Bolulu mifti Sibgatullah
Efendi'dir. Anlasilan o ki Mehmet Sadik, bircok hoca efendiden istifade etmis olsa bile asil Ustadi
Sibgatullah Efendi’dir ve ondan icazetlidir. Mehmet Sadik, icazetname aldig1 hocasina haliyle daha fazla
deginmekte ve hakkinda bilgi paylasmaktadir. Aktardigina gére hocasi Sibgatullah Efendi, Bolu dogumlu
olan ve soyu Karamanogullari'na dayanan babasindan ilk egitimini gérmis, daha sonra ise Kiitahyali
ibrahim Efendi oglu Ahmet’ten egitimine devam ederek icAzetndme almuistir. Fakat adini zikrettigi her bir
hocasinin da kimlerden icazetname aldigina olabildigince deginmektedir ki bu da hoca talebe silsilesinin
ortaya cikarilmasi bakimindan oldukca degerlidir.?!

Mehmet Sadik’in hocasi Sibgatullah Efendi’den icazetname aldiktan sonra sirasiyla hangi gorevleri
Ustlendigine dair elimizde yeterli bilgi yoktur. Fakat Tanzimat sonrasi Bolu vilayetinin egitim kurumlarini
ele alan bir calismada, Mudurnu ibtidal Mektebi’nin 1889-1895 egitim &gretim yillarindaki dgretmeni
olarak “Muallim-i Evvel” sifatiyla Mehmet Sadik Efendi ismine yer verilmektedir.?? Buradan hareketle
gicll bir ihtimal olarak Mehmet Sadik’in gérev hayatinin ilk evrelerinde Mudurnu’da Tanzimat sonrasi
actlan mekteplerde Muallim olarak gérev yaptigi séylenebilir.

Mehmet Sadik’in Ustlendigi gérevlerden bir digeri Muderrislik olmalidir. Zira 6grencisi Mehmet Ziihti
Uzmay’in séz konusu dosyasinda yer alan bir belgede “Miiderris Mehmet Sadik” ibaresi yer almaktadir.?

19 Diyanet isleri Baskanhig Sicil Arsivi (DiBSA), Mehmet Ziihtii Uzmay [1955.0936], 15.04.1946.
20D|BSA,1955.0936, 22.02.1946.
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Baysal Universitesi Bolu Halk Kiltiiriinii Arastirma ve Uygulama Merkezi Yayinlari, 2008), 450-452.
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Bu da onun muhtemelen muftilik makamina getiriimeden 6nce miiderris olarak gérev yapmis olacagini
akillara getirmektedir. Fakat kesin olarak bilinen gérevi Mudurnu MUftalagi’dar. Hangi tarihnte mafti
olduguna dair elimizde herhangi bir bilgi yoktur. Fakat icazeti verdigi 8 Agustos 1912 tarihinde Mudurnu
miiftiisti olarak gorev yaptigl yapilan yazismalardan anlagilmaktadir.2* Miifti iken egitim ve icAzetndme
verdigine gore, icazetname vermeye ehliyetli biri olarak miderris ve mufti sifatlarini haiz oldugu kesin
olarak soylenebilir. Mehmet Sadik’in vefatina kadar Mudurnu miiftisi olarak vazifesini icra ettigi
anlasiimaktadir. Bunu ortaya koyan belgeler, 6nce Mudurnu sonra Bolu muftiisi olarak gorev yapan
Ahmet Recai Efendi’nin Diyanet isleri Baskanlgi Sicil Arsivi‘’nde bulunan 1923-1236 numaral dosyasinda
bulunmaktadir. lgili belgelerde “Mudurnu miftiisiic Mehmet Sadik'in vefatiyla bosalan Mudurnu
MUftiligi’'ne?> Megthat Makami’nin 24 Kasim 1914 tarih ve 8 numarali megvere-i aliyesi mucibince 6
Aralik 1914 tarihinde Ahmet Recai Efendi’nin getirildigi belirtiimektedir.?® Bu bilgilerden hareketle
Mehmet Sadik’in 1914 Kasim’inda vefat ettigi sdylenebilir.

icazetnamelerin en giizel yanlarindan biri de onu yazan hoca efendinin deger yargilarina, hayat tarzina
1sik tutabilecek bir takim uyari ve nasihatleri barindirmasidir. Bu baglamda Mehmet Sadik’in verdigi
icazetnamede kisiligini ve deger yargilarini ortaya koyabilecek dnemli hatirlatmalari vardir. Bunlar ilmin
izzetini ayaga distirmemek ve hakkini vermek adina olduk¢a énemlidir. Bu meyanda o, takvali olmayi ve
sahih siinnete simsiki sarilmayi salik vermektedir. Ote yandan menfaat igin diinya ehline ve ydneticilere
dalkavukluk etmemeyi 6glitlemektedir. Allah’tan gelene sabretmek ve onun rizasini gézetmek yine onun
tavsiyeleri arasindadir. Hayirli islerde sorumluluk tstlenmek ve bu sorumlulugu baskasindan beklememek
onemle lizerinde durdugu hususlardandir. Stipheli seylerden kaginmayi, miineccimlikten ve felsefeden
uzak durmayi tembihleyen Mehmet Sadik, buna karsin kelam tefsir ve hadis ilmine dnem vermeyi tavsiye
etmektedir. Ogrencisinden ise tek bir beklentisi vardir ki o da vaktin cogunda kendisine dua etmesidir.

3. Mehmet Ziihtii Uzmay

Abdullah Rasih ve Zeliha ¢iftinin evladi olarak 1882/1883 tarihinde Mudurnu’nun Camiikebir
Mahallesinde diinyaya gelen?’” Uzmay’in c¢ocukluguna dair bir malumatimiz yoktur. Ancak egitimi
6nemseyen bir aileden geldigi Tanzimat sonrasi kurulan modern okullarda egitim aldigini gosteren
belgelerden anlasiimaktadir. Zira onun Mudurnu ibtiddl ve Ristiye mezunu oldugu belgelere
yansimaktadir. Mudurnu’daki bu ilk ve orta egitim kurumlarindan mezun olduktan sonra istanbul’un
yolunu tutan Uzmay’in orada kayit oldugu medrese Vefa Medresesi’dir. Hocasl ise Tokath Sakir
Efendi’dir.?® Fatih dersidmlarindan olan Sakir Efendi, ayni zamanda Diyanet isleri Baskanligi yapmis Omer
Nasuhi Bilmen’nin de hocasidir.?? Mehmet Ziihtii Uzmay, Sakir Efendi’de tasavvurata3® kadar egitim
gordiikten sonra istanbul’dan memleketi Mudurnu’ya geri déndui.

Uzmay’in istanbul’dan ne zaman ayrildigl yine belgelerden anlasilmaktadir. Zira istanbul’dan
dondiikten sonra 5 yil Mehmet Sadik Efendi’den egitim aldiktan sonra 08 Agustos 1912 tarihinde
icazetnameye hak kazandigi belgelere yansimaktadir.3! Bu bilgiler de onun istanbul’dan Mudurnu’ya 1907
tarihinde geri dondiigiini géstermektedir.

Mehmet Ziihti Uzmay, Mudurnu’ya dondikten sonra 5 yil boyunca egitim aldigi hocasi Mudurnu
miiftisi Mehmet Sadik’tan hangi dersleri gormis oldugu bilgisi icazetnameden kismen edinilmektedir.
Orada Mehmet Sadik, 6grencisi i¢in “Meclisimde hazir bulunan ve her nevi sanattan istifade eden, farkl

24DIBSA, 1955.0936, 15.04.1946.

25 Diyanet isleri Bagkanligi Sicil Arsivi (DiBSA), Ahmet Recai Efendi [1923-1236], No: 24.

26D|BSA, 1923-1236, 1924.

27DiBSA, 1955.0936, 18.04.1956.

28DBSA, 1955.0936, 15.04.1946.

29Rahmi Yaran, “Bilmen, Omer Nasuhi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islém Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1992), 6/162-163.
30Tasavvurat icin bkz: Mahmut Kaya, “Tasavvur”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islémAnsiklopedisiistanbul: TDV Yayinlari, 2011), 40/126-127.
31D{BSA, 1955.0936,22.02.1946.



ilimleri tahsil edenlerden biri de dostumuz ve kardesimiz Haci Hafiz Rasih Efendi oglu Mudurnulu Seyhzéde
Abdiilcelil Mehmet Ziihtii’diir. Kendisinde kdbiliyet, caba ve gayret sarf etme hissettim ve benden, rivayet
edilmesi caiz olan, din dlimlerinden aktarilan mirastan, bir de ehl-i yakinin en faziletlilerinin miraslarindan
aktarilmasi caiz olan seyleri rivayet etmesine icdzet verdim.” demektedir. Mehmet Sadik’in verdigi egitimle
alakali batiin agiklamasi bundan ibarettir. Bunun disinda verdigi dersleri ayri ayri dile getirmek gibi bir yola
basvurmamistir.

Mehmet Ziihtli Uzmay’in icdzetname aldiktan sonra Mudurnu’da muderrislik ve vaizlik gorevlerini
Ustlendigi bilgisine yine sicil dosyasindaki belgelerden ulasilmaktadir. Vakiflar Umum Midurligi’nden
Bolu Valiligi'ne yazilan 26.09.1955 tarihli belge bu konuya aciklik getirmektedir. ilgili belgede su
aciklamaya yer verilmektedir: Mudurnu’da mazbutadan (Yildirim Sultan Bayezid Han) Camii miiderrisligine
senevi 1806 kurus maasla ve miilhakadan (Asilbey) diger adi (Musalla) Camii vakfindan Sultan Siileyman
Camiinde ifasi mesrut vaizlik cihetinin de senevi 322 kurus maasla 16 Kanunisani 329 tarihinde Mehmet
Ziihtii uhdesine tevcih edildigi anlasiimakta ve mezkir cihetler halen adi gegenin uhdesinde
goriinmektedir. Ona gére diyanet isleri reisligine miiracaatta bulunmasinin dilek¢e sahibine tebligini rica
ederim”®?

Yukarida yer verilen ilgili belgenin aktarmis oldugu bilgiler Mehmet Zihtli Uzmay’in icazetname
aldiktan yaklasik bir buguk yil sonra Mudurnu’da 6nemli gorevlere getirildigini gostermektedir. 16
Kanunisani 1329, yani miladi 29 Ocak 1914 tarihinde ayni anda verilen bu gérevler Yildirirm Han Medresesi
miderrisligi ve Sultan Sileyman Camii vaizligidir. Ustlendigi bu gorevlerine istinaden Mehmet Ziihti
Uzmay’in ilgili tarihlerde Mudurnu merkezde din egitimi adina dnemli bir sima oldugu sdylenebilir. Dikkat
cekici bir baska husus ise 1955 tarihinde dahi hala s6z konusu gorevlerin onun sorumlulugunda goziikiyor
olmasidir. Yine bu bilgiden hareketle Uzmay’in aslinda Mudurnu merkezin ve Yildirrm Han Medresesinin
son muderrisi oldugu kesin olarak séylenebilir. Tarihi gelismeler ona béyle bir vasif yliklemistir.

Cumhuriyetin kurulmasindan sonra 3 Mart 1924 tarihinden sonra medreselere son verildigi bilinen bir
gergektir.3® Buna bagl olarak da Uzmay’in 1924 tarihi itibariyla miiderrislik gérevinin son buldugu kesindir.
Ancak vaiz olarak gérevine devam edip etmedigi ¢cok net olmamakla beraber onun da sonlanmis
olabilecegi kuvvetli bir ihtimaldir. Zira bosalan Mudurnu vaizligine talip oldugu 23.09.1944 tarihli
dilekgesinde Mudurnu vaizliginin bosaldigini, kendisinin bu goérevi icra edebilecek donanima sahip
oldugunu ve zaten mibarek glinlerde miftilik makaminca kendisine vaaz etme sorumlulugunun
verildigini ifade etmektedir.3* Benzer bir bilgi Bolu miiftiisiince yazilan bir belgede yer almaktadir.® Bu
belgeler onun 1944 yili itibariyle resmi olarak bir gérevinin bulunmadigini ortaya koymaktadir. Fakat buna
ragmen 1924 ve 1944 yillari arasinda resmi olarak herhangi bir gorev Ustlenip tstlenmedigi konusu net
degildir. Bu nedenle ilgili yillarin muglak kaldigi sdylenebilir.

Mehmet Zihtl Uzmay, 1944 yilinda talip oldugu vaizlige ilkin ne zaman basladigi kesin degildir. Fakat
ilgili tarihten itibaren aday vaiz olarak gorev yaptigl yine dosyasindaki belgelerden anlasiimaktadir.
Hazirladigl vaazlarin ehliyetini ispatlar nitelikte bulunmasi hasebiyle kesin olarak vaizlige atanmasinin
tavsiye edildigi yine belgelere konu olmustur®® ki ilgili yazismalara binaen vaizligine ancak 17.06.1946
tarihinde onay verilmistir.3”

Uzmay’in vaizliginin heniiz kesin olarak onaylanmadig siirecte dénemin Mudurnu miiftiisii Ubeydullah
Dogulu vefat etti. 24.03.1946 tarihinde vefat eden Dogulu’nun yerine bir¢ok ismin aday oldugu, onlarin
arasinda da aday vaiz olarak gorev yapan Mehmet Zihti Uzmay'in da bulundugu belgelerde

32D{BSA, 1955.0936, 26.09.1955.
3Halis Ayhan, Tiirkiye’de Din Egitimi (istanbul: Marmara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlari, 1999), 29.
3DIBSA, 1955.0936, 23.09.1944.
3DIBSA, 1955.0936, 27.09.1944.
3DIBSA, 1955.0936, 01.06.1946.
37DiBSA, 1955.0936, 17.06.1946.



gorilmektedir. Aday isimlerden oncelikle Ug isim belirlenmistir. Belirlenen bu Ug isim Mehmet Ziihtu
Uzmay, Ahmet Tasci ve Tahsin Atalay’dir.3®

Mudurnu muftiilugu icin yapilan segim ilgili tarihlerde mifti segimlerinin nasil olduguna dair 6nemli
bilgiler vermektedir. Atama ile degil de ilgenin yetkililerinden olusan bir komisyonla miftiilerin segilmesi
belki glinimiizde lizerinde distnulmesi gereken dnemli bir husustur. Yukarida paylagilan isimler arasinda
kimin mUftl olacagina dair 05.04.1946 tarihinde gergeklesen seg¢imde Vaiz Zihtt Uzmay 14, Ahmet Tascl
12, Tahsin Atalay 4 rey almistir.3°

Yapilan bu secimlerden sonra muftl statisline yikseltilen Uzmay’in ilgili tarihte hala aday vaiz
oldugunu belirtmek gerekir. Kesin olarak vaizligine 17.06.1946 tarihinde onay verildigi*® yukarida ifade
edilmisti. Bu tarihten tam bir ay sonra, 17.07.1946 tarihinde Mudurnu Kaymakamligi tarafindan Diyanet
isleri Bagkanhgi’'na yazilan bir bagska yazida Uzmay’in 16.07.1946 tarihinde vaizlikten ayrilarak yine ayni
tarihte Mudurnu miiftiisii olarak géreve basladigi belirtilmektedir.** S6z konusu tarihten itibaren mifti
olarak géreve baslayan ve emekliye ayrildig1 05.12.1960 tarihine kadar ilgili statiide gérev yapan® bu son
Mudurnu Yildinm Han Medresesi miderrisinin gerek Osmanli ve gerekse cumhuriyet doneminde
yetistirdigi 6grencilerin kimler olduguna dair elimizde herhangi bir malumat yoktur. Bununla birlikte
emekli olduktan sonra ne kadar yasadigl, ne zaman vefat ettigi ve mezarinin nerede oldugu bilgimiz
disindadir.

Sonug

Mudurnu, Osmanli’nin ilk dénemlerinde fethedilmis ve Ozellikle Yildinm Bayezid ve Kanuni Sultan
Sileyman’in yaptirdigi eserlerle Tirk islam kimligine biirinmistiir. Ayni zamanda Osmanl’nin klasik
déneminde medresesi ve miiderrisleri ile de tGn kazanmistir. Yildinm Bayezid Kiilliyesi igerisinde yer alan
medrese, Mudurnu’daki din egitim ve 6gretiminin klasik donem igin en 6nemlisidir. 1382 yilinda insa edilen
bahse konu medrese, asirlar boyu geleneksel din egitimi kurumu olarak var olan medreselerin Mudurnu’daki
semboltddr.

Mudurnu’daki medrese egitiminin son temsilcileri ise Mehmet Sadik ve Mehmet Ziihtli Uzmay’dir. Hem
muderris hem de mifti sifatlarini haiz Mehmet Sadik, Bolu ve Mudurnu ulemasindan beslenmis, ayni
zamanda geleneksel medrese egitimi ile 6grenci yetistirmis dnemli bir simadir.

Kendisi gibi hem miderris hem miftu vasiflarina sahip 6grencisi Mehmet Ziihti Uzmay da benzer bir
maziye sahiptir. O, 1914 yilinda getirildig§i Mudurnu Yildirrm Han Medresesi muderrisligini medreseler
kapatilincaya kadar icra etmis olmasi hasebiyle Yildirim Han Medresesi’'nin son miderrisidir. Bu yonuyle o,
artik tarihi bir sahsiyettir. Ote yandan Uzmay’in geleneksel medrese egitimi ile aldigi icAizetnAme cumhuriyet
doéneminde yiiksek tahsilli sayilmasina gerekge teskil etmistir. Buna istinaden Mudurnu’da 6nce vaiz
ardindan Mifti olarak gérev yapmis son Osmanli ulemasidir. Bir baska ifade ile Osmanli medrese egitimi ile
yetismis ulemanin Cumhuriyet dénemi Mudurnu’sundaki son temsilcisidir.

Ek
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Ek 2: icazetnamenin Terciimesi

Rahman Rahim Allah’in Adiyla

Latfu ve ikramiyla bizlere bilmedigimiz seyleri 6greten, dini ve dinyevi ilimleri 6gretmekle bizi
cehaletin, siiphenin ve kuruntularin karanliklarindan kurtaran, biitiin liitfuyla bizleri hak yolu ve islam
dinini agiklamaya yonlendiren, basariya erdiren, nurlariyla manalari ve anlayislari idrak etmeye ulastiran
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Allah’a hamdolsun.

Bizlere bahsettigi ilim ve irfana karsilik O’'na hamd ederiz. Bizleri kendi fazlindan en hayirli ve en glzel
sekilde riziklandirmasindan dolayi O’na siikrederiz.

Ortag ve dengi olmayan Allah’tan baska ilah olmadigina, bizi kendisine kavusturacak bir sehadetle
sahitlik ederiz. Elgilerin en hayirlisi, nebilerin sonuncusu, yer ve gok ahalisinin dimaginin kendisini
vasiflandirmakta saskina distikleri, efendimiz ve velimiz Muhammed’e (s.a.s.), onun saygideger,
iyiliksever ve takvali ailesine ve ulu, maharetli ve zeki*® ashabina salat ederiz.

Allah seni ve bizi, kendisine ve Reslli’ne itaat etmeye muvaffak kilsin. Bil ki ylice ikramlara, glizel
makamlara, parlak mertebelere, ebedi ve devaml mutluluga ulastiran sey; serefli ve zarif bir cevher olan
ilimdir. Zira Efendimiz soyle buyurmustur: “Her kim ilim talep etmek iizere bir yola girerse Allah ona cennet
yollarindan bir yolu kolaylastirir. Melekler ilim talebesinin (izerine, onun yaptigi isten razi olduklari igin
kanatlarini indirirler. Gékte ve yerde olanlar, hatta suyun icindeki baliklar bile lim icini stigfar eder.**
Alimin abid kisiye iistiinliigi, ayin on dérdii gecesinde diger yildizlara iistiinliigii gibidir. ilimsiz zahid ve
abid olan kimse ipi olmayan yaya benzer. Alimler peygamberlerin varisleridir.”*® Yine aleyhi’s-salatiive’s-
seldm Efendimiz, “Her kim Allah’in dininde fakihlesirse Allah onun dinine ve diinyasina kdfi gelir’*®
buyurmustur. Allah Tedld da soylebuyurmustur:  “Allah  sana Kur'an'ivehiikiimleriniindirdi;
evvelcebilmediklerini sana égretti. Allah'in, senin iizerindeki liitdf ve ihsani cok biiyiiktiir.”*” Ve yine sdyle
buyuruyor: “Gergekten biz, David'a ve Siileyman'a bir ilim verdik de onlar séyle dediler: Hamd olsun O
Allah’a ki, bizi miimin kullarindan codu iizerine iistiin kild.”*® Bir baska ayette sdyle buyuruyor: “Allah
icinizden iman etmis olanlari ve ilim sahibi olanlari yiiksek derecelere ¢ikarsin.”**Bir baska ayette: “De ki:
Hic bilenlerle bilmeyenler bir olur mu?”>° Yine séyle buyuruyor: “Allah, melekler ve ilim sahipleri, ondan
baska iléh olmadidina adaletle séhitlik ettiler.”> Baska bir ayette; “Oysa onun gercek manasini ancak Allah
ve ilimde derinlesmis olanlar bilir.”>* Ve yine Allah Teala séyle buyuruyor; “Allah’tan hakkiyla ancak élimler
korkar.”3 Yine Allah Teald séyle buyurmustur; “Ey iman edenler! Allah’a, Resiliine ve icinizden emir
sahiplerine itaat edin.”* En dogru gérise gore buradaki ‘uli’l-emir’den maksat alimlerdir. Zira krallarin da
alimlere itaat etmesi gerekir, fakat aksi boyle degildir.

O (ilim) da geleneksel olarak bu isin ehlinin agzindan alinarak, kemalat sahibi kisileri sifahen dinleyerek
ve gece gindiz kollari sivayarak elde edilir. Yine Allah Teala séyle buyurmustur: “O’nu, kuvvetleri pekgok
olan (cebrail) 6§retti.”>> Efendimiz (s.a.s.) sdyle uyurmustur: “ilim éGrenmekle elde edilir.”>® iste bundan

4374y harfi yerine sehven zal yazildigi dustinilirse “tertemiz” diye de terciime edilebilir.

4 Muhammed b. Tsa b. Sevre b. Misa b. ed-Dahhak et-Tirmizi, el-Cdmi‘u’l-kebir-Siinenii't-Tirmizi, thk. Bessar' AvvadMa'raf (Beyrut:
Daru’l-Garbi’l-islami, 1998), "ilim", 19.

45 Siileyman b. el-Es‘as es-Sicistani Eb( Dav{id, SiineniiEb? DAvid, thk. Su‘ayb el-’Arna’(it (Beyrut: Daru’r-Risaleti’l-‘Alemiyye, 2009),
"llim", 1. icAzetndme sahibinin paylastigi bu hadiste yer alan, “ilimsiz zahid ve abid olan kimse, ipi olmayan yaya benzer” kismi
herhangi bir hadis kaynaginda bulamadik.

4 Tam olarak bu anlamda herhangi bir hadis bulamadik. “Allah kime hayir dilerse onu dinde fakih kilar” anlaminda hadisler
mevcuttur. Bk. Ebd Abdulldah Muhammed b. ismail el-Buhari, el-Cdmi‘u’s-sahih, nsr. Muhammed Ziiheyr b. Nasr (Beyrut: Daru
Tavki’n-Necat, 1422/2001), "ilim", 10.

47en-Nisa 4/113.
“8en-Neml 27/15.
“el-Micadele 58/11.
50gz-Ziimer 39/5.
S1Al-i imran 3/18.
S2Al-i imran 3/7.
53Fatir 35/28.

4en- Nisa 4/59.
55en-Necm 53/5.

*6Benzer hadis igin bk. Stileyman b. Ahmed b. Eyyib b. Mutir el-Lahmi es-Sami Ebl’l Kdsim et-Taberani, el-Mu‘cemii’l-kebir, thk.
Hamdi b. Abdilmecid es-Selefi (Kahire: Mektebeti ibn Teymiye), 19/395.
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dolayi ulemayi, faydal olma vef aydalanma hususunda silsile halinde goérirsiin. Onun (ilmin) fazileti ve
menki beleri hakkinda ¢ok fazla Kur’an ayeti ve nebevi hadisler vardir. Fakat biz bu kadariyla yetinecegiz.

Seni noksan sifatlardan tenzih ederiz, senin bize 6grettiginden bagka bir bilgimiz yok. Her seyi hakkiyla
bilen, her seyi hikmetle yapan sensin. Yine seni noksan sifatlardan tenzih ederiz, senin bize kavrattigindan
baska bizim herhangi bir kavrayisimiz yoktur. Muhakkak ki sen ¢cok cémertsin ve gokga ikram edensin.

Zengin ve her seye kadir olan Allah’in rahmetine muhtag olan Hiiseyin Pasazade Mudurnulu Mufta
Muhammed oglu Muhammed Sadik -Allah kendi fazli ve keremiyle her ikisinin de glinahlarini ortsin,
onlarin hallerini daha glzel kilsin, her ikisini de iki cihanda emin, yardim gérmis, korunmus ve sevingli
kilsin- soylesoyliiyor: Vakta ki kerem ve ihsan sahibi zat (Allah) ilimleri, marifet ve yakini imani elde
etmemiz suretiyle bizlere nimetlerini, comertligini, ikramlarini ve ihsanini yagdirinca imkanlar élglstince
Allah’tan yardim isteyerek ve “Rabbim! Sen bana tarafindan bir rahmet bahset, isimde dogrulugu
kolaylastir, en glizel yardiminla bize destek ol!” diyerek layik olmadigim halde meshur yiiksek bir makamda
miizakere ve dersvermekle bir de istifade etmek isteyenlere akli ve nakli sanatlari 6gretmekle mesgul
oldum. Bizden istifade edenlere gelince onlar, hayir ve bereket bekleyerek benden icazet talep ettiler.
Allah onlarin kalplerini ilim, hikmet ve imanla nurlandirsin. Onlari unutma ve siiphe kirlerinden korusun.
Onlari ovilen ahlaklarla sislesin, butiin iyilikleri kaplayacak sekilde iyi amellere muvafik kilsin. Onlari,
yayllma ve blylimeleri hususunda ilmi eserlerine karsilik olarak, koki saglam dallari gége yiikselen hos bir
agac gibi kilsin. Ne siradan insanlara ne de seckin insanlara muhtag olmamalari igin Allah onlari hususi bir
comertlikle zengin kilsin! Ben ise kendi kendime, “Ben bu seviyeden ne kadar da uzagim! Gegmis serefli
selef ulemanin ilimlerine, halef ulemanin anlayis diizeyine nispetle suan icazet almaya bile layikdegilim”
dedim. Sonra disiindiim de “Sayet ben buna cliret etmezsem bu yce silsile zayi olur ve bu glizel gelenek
islevsiz hale gelir.” Dedim ve baska bir care bulamayip énceki ulemay taklit ederek hayir elde etmeyi,
sonraki donem alimlerit aklit ederek de bereket elde etmeyi tercih ettim. Meclisimde hazirbulunan ve her
nevi sanattan istifade eden, farkl ilimleri tahsil edenlerden biri de dostumuz ve kardesimiz Haci Hafiz Rasth
Efendi oglu Mudurnulu Seyhzade Abdilcelil Muhammed Zihdidir. Kendisinde kabiliyet, caba ve gayret
sarfetme hissettim ve benden, rivayet edilmesi caiz olan, din alimlerinden aktarilan mirastan bir de ehli
yakinin enfaziletlilerinin miraslarindan aktarilmasi caiz olan seyleri rivayet etmesine icazet verdim.

Ey dostumuz! Bu fakir, ilimleri, cok maharetli, serefli, sadik kisilerden aldi. Eserleri ufuklarda bile
vayilan ¢ok yetenekli kisilerin meclislerinde bulundu. Allah kendilerine engin rahmetiyle rahmet eylesin ve
bizleri Gistlin bereketleriyle menfaatlendirsin.

Onlardan biri de ilmiyle amil ulemanin en bilgini, fakihlerin en fakihi, seriata baglananlarin en dikkatlisi,
kemalat ehlinin en kamili, dostumuz, efendimiz, Gstadimiz, Mudurnulu Muftid Mustafa Efendi oglu
Hasan’dir. O da Allah’tan korkanlarin en mitakkisi, muhaddis ve mufessirlerin en iyi yetismisi, Karahisar-i
Sahib’e yerlesmis olan Abdulcelil oglu Abdulvahid efendidir.

Yine onlardan biri de kendi asrinin alimlerinin enfaziletlisi ve kendi doneminin en gliveniliri, kendisine
haci diye isaret edilen Mudurnulu Halil Efendinin oglu Rasit’tir.

Yine onlardan biri de ulemanin en faziletlisi, fakihlerin en fakihi, fetva vermeye izin verilmis Mudurnulu
Haci Hafiz Salih Efendi oglu Haci ismail Hakkr’dir. O da ilim heyetinin {istadi cok yetenekli ve ¢ok zeki hocasi
olan ibrahim Efendi oglu Mudurnulu Miiftii Mahmut’tan icazetlidir.

Yine onlardan biri de tahkikat yapan alimlerin en bilgini, arastirmaci alimlerin en faziletlisi, kemalat
ehlinin en kamili Bolulu Hasan oglu usni’dir. O da hocasi buyik alim, arastirmaci, problemleri ve
hakikatleri kesfeden, tam faziletli, engin bilgili Sehr’li Glircli Haci Emin Efendi’den icazetlidir.

Yine onlardan biri de ulemanin en bilgini, faziletlilerin en faziletlisi, kendi asrinin allamesi, kendi
doéneminin bir tanesi, cok serefli, cok temiz, cok muttaki dostumuz, Gstadimiz, Bolulu Muftl Sibgatullah
Efendi’dir.

Yine onlardan biri, kemalat ehlinin en faziletlisi, ziiht ehlinin en zahidi, miridlerin miirsidi, Alemlerin
Rabbi’nin arifi, kendisine seyh diye isarete dilen Bolulu ibrahim Sevk Efendi Halvet?'dir.
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Yine onlardan biri de vera sahiplerinin en dindari, ziiht ehlinin en ihlaslisi, apagik seriati en iyi bilen,
keramet ehlinin en mikemmeli Mudurnulu Ahmet Efendi oglu Mehmet Nuri Halvet?dir.

Sonra benim kendisine isaret edilen icazetim, -Allah giinahlarini bagislasin ve cenneti onun kalacagi
ver kilsin- (yukarida) isaretedilen kisinin icazetine dayanmaktadir. Yine kendisine biliylik adamlar
tarafindan icazet verilmis vefaziletli veyu cekisiler tarafindan segilmis Sibgatullah Efendi diye isaret edilen
kisi bana icazetvermisti.

O da ilmi faziletli ve maharetli kisi olanKiitahyali ibrahim Efendi oglu Ahmet’ten almistir. Buna gore
ona da faziletli, tam bir muhakkik ve midakkik, saltanat diyarindaki ulemanin 6énderi Abdiirrahim Efendi
icazet vermigtir.

Ve yine ona da kardesi ve hocasi, ulemanin 6nderi, fazilet ehlinin dayanagi, kendi zamaninin en
faziletlisi, kendi doneminin en bilgini, kendi asrinin biricigi, vakti zamaninda tek olan hikmet ehli, hak ehli,
filozof ve miidakkik alim, Palabiyik Efendi diye bilinen Yusuf el-Alevi oglu Muhammed vermistir.

Ve yine kendisine isaret edilen Sibgatullah Efendi isimli zat, genclik dénemlerinden énce Bolu dogumlu
Kirmani neslinden gelen babasindan ilmi almistir. Daha sonra o da bu ilmi; faziletli, kemal ehli, Bolulu
Hasan Siddik’tan almistir. Sonra o da bu ilmi, fazilet ehli, zeki, ylice sahsiyet Bolulu Veliyiddin’den almistir.
Sonra yine kemalat ehlinin gavsi, seyristliik yapanlarin mirsidi, mahlGkatin rabbi olan Allah’in arifi, zahiri
ve batini ilimlerden engin bilgili, faziletli Diyarbakirli Seyh Mustafa Efendi es-Safi’den almistir. Daha sonar
kemalat ehli, icelli Haci Omer Efendi’den almistir.

Sonra, ylice sahsiyet, Bozoklu, meshur ve taninmis Haci Mahmud Efendi’den almistir. Sonra kemalat
ehli Ahmet Hulusi’den, sonra kemalat ehli Cankirili Halil’den, sonra faziletli, arif, kerim olan Allah’a ulasmis
miderris ve mufti, Biga sehrinde te’lif sahibi Haci Mustafa Efendi’den almustir.

Sonra fazilet ehli, saltanat diyarinda taninmis, Safranbolulu Haci ibrahim’den almistir. Ve yine yiice
sahsiyet, kemalat ehli, faziletli Seyh icelli Muhammed Rasit’ten almistir. Ve yine faziletli, serefli, meshur,
Bagdatli Haci Abidin’den almistir. Yine faziletli, deha, kemalat sahibi Boyabat’li Ebubekir’den almistir.

Yine faziletli, arif, seyh, Diyarbakirli Hiiseyin Muhittin’den almistir. Bu merhumzat da ulemanin en
bilgini, faziletlilerin enfaziletlisi Haci Emirzade diye meshur olmus Ahmet oglu Muhammet’ten icazetlidir.
Bu merhum zat da muhakkik ulemanin en meshuru, dahilerin en kamili, Nisaburlu Muhammed Hafid
Ali’den icazetlidir.

Bu merhum zat da Tebrizli Yahya Bey’den almistir. O ise, Sirazli Habibullah Mirzacan’dan almistir ki bu
da milletin ve dinin gizeli Sirazli Mahmut’un en iyi talebesidir. Bu zatin tum ilimleri, alldme Siddik
Devvani’ye ulasir. Bu zatin icazeti de birgok biyiik zatlara ulasir. Bunlardan en biyugi, Divanli Esad ve
Kuskonarl Mazhareddin’dir.

Bu iki zat, i¢i dolu bir ilim kuyusu olan, Seyid Serif Ciircani’den istifade etmekle iftihar etmislerdir. Bu
da muhakkik alim, Kutbeddin er-Razi’nin talebesidir. O da allame Sirazi’'nin talebesi olup, o da Katip el-
Kazvini’nin talebesidir. O da imam Fahreddin er-Razi’nin talebesidir.

O da Hiicceti’l-islam imam Gazzal’nin talebesidir. O da imamii’l-Harameyn Yusuf oglu Abdullah oglu
Abdulmelik el-Cliveynt’nin talebesidir. O da babasi Yusuf’dan, o da Eb{ Tayyip’den, o da Muhammed bin
Siileyman Sa‘liki’den, o da Ibrahim el-Mervezi’den, o da Ebl Abbas bin Ahmet’ten, o da Ebu’l-Kasim
Osman’dan, o da ismail oglu ibrahim’den, o da Eb( Abdullah Muhammed bin idris es-Safi’den, o da

A n

Muhammed bin Hasan es-Seybani’den, o da imamlar imami, mmetin kandili, Eb( Hanife Nu‘man bin
Sabit’'ten, o da Hammad bin Siileyman’dan, o da ibrahim en-Neha‘’den o da Alkame Abdurrahman bin
Esved bin Zeyd ve Eb( Abdurrahman Abdullah bin Habib’den almistir. Allah hepsine rahmet eylesin. ilk
ikisi Allah kendilerinden razi olsun- Abdullah bin Mes‘td’dan almistir. Uglinciisii (Ebu Abdurrahman
Abdullah bin Habib) ise -Allah kendisinden razi olsun- Hz. Ali bin Ebi Talib’den almistir. Bu ikisi de
peygamberlerin sonuncusu, dlemlerin rabbinin restli Hz. Muhammed’den almislardir. Allah ona ve geri
kalan tim elgi ve resdllere salat ve selam etsin. O da Allah’in katindaki seyler sayisinca hem sir ilimleri hem

de agik beyan ilimleri Cebrail’den (as) almistir. O da kerim ve celil, sani ylice ve kendisinden baska birilah
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olmayan Allah’tan almistir.

Allah hepsinin kabrini nurlandirsin. Onlarin bereketini Gzerimize yagdirsin. Bizi ve onlari ihlasl ve
muhlis kullar igerisinde hasretsin! Bu ise Allah igin ¢cok kolaydir. Artik s6zlimuz{, yaratilmiglarin efendisinin
vasiyet ettigi seyle bitirelim. Hz. Muaz (r.a.), rivayet ettigi bir hadiste soylediyor: Res(lullah sallallahu
aleyhi ve sellem elimi tutu ve (benimle birlikte) bir mil yiridi. Sonra soyle dedi: “Ey Muaz! Sana Allah’tan
korkmayi, dogru sézlii olmayi, séziinde durmayi, emaneti (sahibine) teslim etmeyi, hainlikten uzakdurmayi,
yetime merhamet etmeyi, komsuyu korumayi, yumusak sézlii olmayi, selamiy aymayi, Kur’an’l anlamay,
Ghireti sevmeyi, savasta cesaretli olmayi, emeli kisa tutmayi, giizel ameli tavsiye ediyorum. Seni,
miislimana sévmekten, yalanciyi tasdiklemekten, dogru séyleyeni yalanlamaktan, adil imama isyan
etmekten, yeryliziinde bozgunculuk ¢ikarmaktan nehyediyorum. Ey Muaz! Her tasin ve agacin yaninda
Allah’l zikret. Yaptigin gizli giinaha gizli tévbe, acik giinaha agik tévbeyi yenile.”>” Bu hadisi Beyhaki rivayet
etmistir. Allah kendisine rahmet eylesin.

Su icazet verilen zattan beni hayir dualarinda unutmamasini, ben hayatta oldugum middetge ismim
yaninda zikrolunarak veya duyularak her gegtiginde beni glizel bir sekilde anmasini, vefat edince de kendisi
sag oldugu miuddetce beni giizel bir sekilde yadetmesini rica ediyorum.

Ey dostum! Sana, tim m{’min kardeslerime ve kendi hatali, glinahkar nefsime her durumda takvali
olmayi, amellerde en sahih siinnete simsiki sarilmayi, giizel ahlaklari, bir de yanlarinda olan menfaatin
sana da ulasmasi i¢in diinya erbabina ve yoneticilere dalkavuklukyapmamayi tavsiye ediyorum. Seni ve
onlari bu duruma karsi uyariyorum. Clinki onlarin gokga yaptigi gizli fisiltida hayir yoktur. Sen selefin izini
takip et! Zira bereket onlardadir. Allah’in hilkmettigi seye sabret! Allah’in rizasini elde etme hususunda
gayret et! Benim ve diger tiim hayir ehlinin durumundan ibret al. Zira bu, basiret sahipleri icin bir
hakikattir. Hayirli islerin kaynagi ol! Baskasina bakmayi kes! Kardeslerinin egitimine kendini gorevli kil ki
akranlarinin arasinda mistesna bir sahsiyet olasin! Bilinmeyen seyleri bilgiye cevirmek i¢in tasavvurat ve
tasdikat| gdzet! inceleme ve arastirmalarla mesgul ol! Kompleks ve siipheli seylerden kagin! Akait ilminin
gereksinimlerini yerine getir ki taklit tabakasindan kurtulasin! islam’in usu lilimlerini fiirG ilimlerin de tatbik
et! Her giin bunun geregince amel et! Mineccimlikten ve felsefeden sakin ki seni bozuk bir itikada
disturmesin! Cennet yurdunu kazanmak icin tefsir ve hadisler ile mesgul olman gerekir! Sonra senden,
vaktinin ¢ogunda dualarini bekliyorum. Allah Teala, seni yaptigin tim islerde muvaffak kilsin ve seni her
zaman afetlerden ve belalardan korusun. Seni, hayirli riziklarla riziklandirsin. Yine senin (isminin)
yayllmasinda ve salih amellerde, halis niyetlerde muvaffak kilsin. Zira bunlarla, umulan, talepedilen seyler
ve vasiyetler tamama erer.

“Rabbimiz! Bize hidayet verdikten sonar kalplerimizi saptirma; katindan bize birrahmet ihsan et!
Siiphesiz ki sen, cok badislayansin.”>® “Rabbimiz! Hesap giiniinde bizi, ana babamizi ve tiim miiminleri
badisla!”>® Allah’im! Hz. Muhammed Mustafa’ya salat eyle. Oyle bir salat ki onun vesilesiyle bizi tiim korku
ve afetlerden kurtar, bltlan ihtiyaglarimizi gider, bizi bitiin giinahlardan temizle, bizi derecelerin en
ylicesine ylikselt ve onun vesilesiyle bizi hayatta ve 6limden sonar tiim hayirlarin en son noktasina ulastir.
Suphesiz sen her seye kadirsin.

Allah’tan baska ilah yoktur. Muhammed O’nun resaliidiir. Allah’in izniyle son duamiz sudur: Alemlerin
rabbine hamd olsun! Son olarak, milk sahibi ve her seyi bilen Allah’in yardimiyla bu yice silsilenin
tamamlanmasina karsin Allah’a hamd ederiz. Salat ve selamin en glizeli Peygamberimiz ve Efendimiz
Muhammed'’in izerine olsun!

Seyyid Mehmet Sadik

57 Ahmed b. El-Hiiseyin b. Ali b. Musa el-Husrevcirdi el-Horasani Eb{i Bekr el-Beyhaki, Kitdbii’z-Ziihdi’l-kebir,thk. Amir Ahmed Haydar
(Beyrut: Muessesetll’ IKutibi’s-Sekafiyye, 1996), 347, hadis no: 956.

58Al-i imran 3/8.
59 ibrahim 14/41.
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Thematic and Semantic Analysis of Human Organs Mentioned in the Quran

Abstract: This article deals with the subject and semantic analysis of human organs mentioned in the
Holy Qur’an. After the relevant verses were researched and identified in accordance with thematic
commentary methodology, their scientific and semantic analysis was carried out objectively. The
comments of commentators in this context were also examined in the study. After the verses in which
the organs are mentioned are researched, their definitions, then an objective and brief interpretation are
made, and the semantic usage of each is shown. The subject consists of the organs in the head, the organs
in the torso, the organs in the body and limbs. As is known, human organs are attributed to Allah in the
Qur’an. While the predecessor avoided interpreting the organs attributed to Allah as they are, their
successors interpreted them in accordance with the glory of Allah, based on the use of the Arabic
language. However, some contemporary scholars say that such verses are representative narratives. In
reality, there is nothing like Allah. However, God explains Himself with people's organs and actions so
that they can understand His truth. These verses aim to explain the unknown world and its metaphors
by comparing them to known events and phenomena in the world, and in this way to bring religious
truths closer to the human mind. In the Qur’an, expressions such as sealing or veiling the senses, as in the
verse "Allah has sealed their hearts and ears, and there is a veil over their eyes, and there is a great
torment for them" (al-Baqarah 2/7), also indicate the senses' deprivation of true perception. The Holy
Qur’an takes care to mention the organs in the human body and uses them in many senses, both literal
and figurative, in man's relationships in this world and the afterlife. He gives him examples of organs so
that he can take lessons and advice, and reminds him of his beautiful creation and the blessings he gives
because of these organs. The semantic uses of body organs in the Holy Qur’an vary, as they contain literal
connotations of the physiological meaning of the organ. This is a condition characterized by most of the
organs mentioned once in the Holy Qur'an. However, the connotations of the organs mentioned many
times have varied and gone beyond their literal meanings, they have been used in figurative meanings
and contain secondary connotations. It included many topics related to the existence, role and
performance of humans in world life. For example, the hand is used for power, giving, blessing,
dominance and specialization. Linguists did not distinguish between similar organs such as body, object
and body, but on the contrary, they compared them to each other to the point of creating confusion.
However, while interpreting them, many commentators have tried to separate them according to the
context of the verse and take into account the differences in meaning between them. The organs are
mentioned in general terms in the Holy Qur’an, but the details they contain are not touched upon. For
example: It talks about the head, but does not touch the hair, eyelashes and brain. It is talking about bones
and does not touch parts such as the skull, ribcage, pelvis, and thighs. It mentions the abdomen but does
not mention its parts such as the belly button, esophagus, stomach, liver, kidney, bile and bladder. In
addition, in the Holy Quran, there are organ names in the human body that are used metaphorically in
different meanings rather than expressing the reality of the organs. Esophagus (ss_<) is one such
expression. This expression is used in the sense of blessing for eating and drinking. For example, it is
used in this sense in the verse, "Give women their dowry as a matter of right (with good will), and if they
voluntarily donate some of that dowry to you, enjoy it with pleasure” (an-Nisa: 4/4). For example, Liver
(1) in the verse "We created man among difficulties” (el-Beled: 9/4), it expresses difficulties and
constant troubles. The study deals with the sixty-two organs mentioned in the Holy Qur’an and includes
all the organs in the internal and external parts of the body mentioned in six hundred and forty-five
verses. These are six hundred organs in total in the Qur’an, in accordance with the statistics we made
during our research. It is used ninety-one times.
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Kur'an-1 Kerim'de Bahsi Gegen Insan Organlarinin Konusal ve Semantik Analizi

Oz: Bu makale, Kur'an-1 Kerim'de bahsi gecen insan organlarinin konusunu ve semantik analizini ele
almaktadir. Konulu tefsir metodolojisine uygun olarak iliskili ayetler arastirilip tespit edildikten sonra
bunlarin objektif bir sekilde bilimsel ve semantik analizi yapilmistir. Bu baglamdaki miifessirlerin
yorumlari da ¢alisma icinde irdelenmistir. Organlarin bulundugu ayetler arastirildiktan sonra bunlarin
tanimi sonra da objektif ve kisa tefsiri yapilmis, her birinin anlamsal kullanilis1 gésterilmistir. Konu,
bastaki azalar, govdedeki azalar, viicut ve uzuvlardaki azalardan olusmaktadir. Bilindigi gibi Kuran'da
insan organlar1 Allah'a nispet edilmektedir. Selef, Allah'a nispet edilen azalar1 oldugu gibi
yorumlamaktan kacinirken, halefler ise Arap dilinin kullanimina dayanarak Allah'in yiiceligine uygun
yorumlamislardir. Ancak c¢agimizdaki bazi alimler bu tiir ayetlerin temsili anlatimlar oldugunu
soylemektedir. Gergekte Allah'in benzeri yoktur. Fakat Allah, insanlarin kendi hakikatini nispeten
anlamalari icin kendini insanlarin azalarina ve fiilleri tizerinden anlatmaktadir. Bu ayetler, bilinmeyen
diinyay1 ve onun mecazlarini, diinyada bilinen olaylara ve olgulara benzeterek anlatmay1 ve bu yolla dini
gercekleri insan aklina yaklastirmay1 amaglamaktadir. Kur’an’da “Allah, onlarin kalplerini ve kulaklarim
mithiirlemistir, gozleri tizerinde de bir perde vardir ve onlar i¢in biiytik bir azap vardir” (el-Bakara 2/7)
ayetinde oldugu gibi duyularin miihiirlenmesi veya perdelenmesi seklindeki ifadeler de duyularin hakki
idrakten mahrumiyetini ifade etmektedir. Kur'an-1 Kerim, insan viicudundaki organlardan bahsetmeye
0zen gosterir ve bunlar1 hem gergcek hem de mecazi birgok anlamda kullanir, insanin diinya ve ahiret
hayatindaki iliskilerinde kullanir. Ders ve 6giit almasi icin ona organlardan misaller verir, bu organlar
sebebiyle olan giizel yaratilisini ve verdigi nimetleri ona hatirlatir. Organin fizyolojik anlaminin gergek
cagrisimlarini igerdikleri icin Kur'an-1 Kerim'de viicut organlarinin anlamsal kullanimlar cesitlilik
gosterir. Bu, Kur'an-1 Kerim'de bir kez bahsedilen organlarin ¢ogu tarafindan karakterize edilmis bir
durumdur. Ancak defalarca adi gegen organlarin ¢agrisimlari gesitlilik géstermis ve gercek anlamlarini
asmis, mecaz anlamlarda kullanilmis ve ikincil ¢agrisimlar igermistir. Diinya yasaminda insanin varligy,
rolii ve performansiyla ilgili pek ¢ok konu icermistir. Ornegin el, giic, verme, nimet, hakimiyet ve
uzmanlasma i¢in kullanmilmistir. Dilbilimciler beden, cisim ve viicut gibi benzer organlar1 birbirinden
ayirmamis, aksine kafa karisikligl yaratacak kadar bunlari birbirlerine benzetmislerdir. Ancak bir¢ok
miifessir, bunlar tefsir ederken ayetin baglamina gore onlar1 ayirmaya ve aradaki anlam farkhiliklarinm
gozetmeye ¢alismistir. Organlardan Kur'an-1 Kerim'de genel hatlariyla bahsedilmekte, bunlarin icerdigi
ayrintilara temas edilmemektedir. Ornegin: Kafadan bahsetmekte ama sag, kirpik ve beyne temas
etmemektedir. Kemiklerden bahsetmekte, kafatasi, gogiis kafesi, legen kemigi, uyluk gibi kisimlara temas
etmemektedir. Karindan bahsetmekte ama gobek deligi, yemek borusu, mide, karaciger, bobrek, safra ve
mesane gibi kisimlarindan bahsetmemektedir. Ayrica Kur'an’t Kerim’de insan viicudunda, organlarin
gercekligini ifade etme yerine mecazi olarak farkli anlamlarda kullanilmis organ isimleri bulunmaktadir.
Yemek borusu (ss_<!) bu tarz bir ifadedir. Bu ifade yemek ve igmekte hayir duasi anlaminda
kullanilmaktadir. Ornegin," Kadinlara mehirlerini bir hak olarak (géniil hosluguyla) verin; eger kendi
istekleriyle o mehrin bir kismini size bagislarlarsa, onu da afiyetle yiyin " (en-Nisa: 4/4) ayetinde bu
anlamda kullanilmigtir. Karaciger (=<V). Ornegin, " Biz insan1 zorluk arasinda yarattik " (el-Beled: 9/4)
ayetinde zorluklari ve siirekli olan sikintilari ifade emektedir. Calisma, Kur'an-1 Kerim'de adi1 gegen altmis
iki organi ele almakta, alt1 yiiz kirk bes ayette bahsedilen viicudun i¢ dis kisimlarinda bulunan biitiin
organlar1 icermektedir Bunlar arastirmamiz esnasinda yaptigimiz istatistie uygun olarak Kur’an’da
toplam olarak da alt1 yliz doksan bir defa kullanilmaktadir.
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An 8th Century Hanafi Scholar Kamal al-din al-Andijani's Views on Jinns

Kamal al-Din al-Andijani is one of the lesser-known Maturidi theologians who lived in the eighth
century. He has a work titled Sidk al-kalam fi ilm al-kalam that has survived. In the work, which
was written within the framework of usul al-salase, answers are given to those who have
opinions other than the Ahl as-Sunnah, and the views of the Ahl as-Sunnah are tried to be
proven. In the work, subjects related to jinns are also included, and the subject is explained with
different examples and events. In this article, Andijani's views on jinn are discussed, and these
views are tried to be evaluated in the light of classical and current sources. Not many studies
have been done on Andijani. Therefore, the scientific world does not know him well enough. In
addition, his views on jinn are perhaps not known at all. In this respect, we believe that our study
will fill this gap to some extent. Literature review, comparison, and concept analysis methods
have been used in the study, and the subject has been limited to Andijani's Sidk al-kalam.
Considering Andijani's claim that he dealt with the views of Ahl al-Sunnah with solid evidence
and concisely, it is clear that his views reflect the views of both the Maturidis of the time and the
scholars of Ahl al-Sunnah in general. In order to evaluate Andijani's views in a correct way, first
of all, the concept of jinn and the pre-Islamic jinn perception are mentioned in the article. The
way in which the Qur'an deals with the subject of jinn and the determination of its purpose
constitutes our most important pillar that gives the main perspective to our study. In this
context, it can be said that the concept of jinn encompasses all beings that cannot be perceived
by the five senses. It is seen that the pre-Islamic jinn perception affected people's lives in
different layers, from fear to worship. Fear caused by lack of knowledge can either end with the
elimination of incomplete knowledge or by taking shelter or worshiping the feared entity. In
pre-Islamic societies, sheltering or worshiping the feared entity was preferred. This preference
resulted in people seeing the jinn as superior to themselves, taking shelter in them or
worshiping them. On the other hand, it is possible to say that the narratives in the Qur'an about
jinn are aimed at creating a solid foundation of knowledge that removes people's fear of jinn. In
this framework, when Andijani's views on jinn are evaluated, it can be determined that he
focuses on two issues, namely the basic characteristics of jinn and their religious status. In
Andjijani's understanding, it is seen that jinn are described as beings invisible to humans, able
to enter human bodies, affect them, eat, drink and change shape. Andijani also announced
opinions about the religious situation of the jinn. According to him, jinn can also belong to non-
Islamic religions. In terms of belief and practice, they belong to many sects. Andijani expressed
his views also on the situation of jinn in the hereafter. Even if sinful believers of the jinn die
without repentance like humans, Allah can forgive them before or after punishment. According
to Andijani, there is a difference of opinion among Hanafis and Maturidis regarding the situation
of the faithful believers of the jinn in the hereafter. Andijani includes the views of Abti Hanifa,
Ab1 Yusuf and Imam Muhammad, who put forward opposing views, and explains the evidences
of both sides. He ends the subject without expressing his own opinion. When Andijani's views
are considered in terms of the purpose of the Qur'an in dealing with the jinn, it is understood
that he accepted this information as a kind of news "faide-i haber", which is only to provide
information and the first time heard by the addressee. However, the news of the Qur'an about
jinn is of the type of news "lazim-1 faide-i haber", which aims to teach another lesson on the
information that the addressee was previously aware of. Therefore, the purpose of the
expression in the news about jinn is important, not the apparent purpose, but revealing another
situation. It can be said that Andijani made evaluations on the mythological jinn perceptions of
the Arabs and remained at that level, the information and evaluations he gave did not include
the main message that the Qur'an wanted to give, and left many areas to be explained. The
message that the Qur'an wants to convey through the beliefs of the Jahiliyya Arabs about jinn is
to reinforce tawhid, to emphasize that humans are stronger beings than jinn. While there are
messages brought by the Prophet Muhammad, there is no need for news that are thought to be
stolen by vile creatures such as jinn.

Keywords: Kalam, Andijani, Sidk al-kalam, Jinn, Hanafi-Maturidism.
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8. Yiizy1l Hanefi Alimlerinden Kemaleddin el-Andicani'nin Cinlerle ilgili Gériisleri
Oz: Kemaleddin el-Andicani sekizinci yiizyllda yasamis, cok fazla bilinmeyen Matiiridi
kelamcalarindan birisidir. Sidku’l-Kelam £ [Imil-Kelam adll giiniimiize ulasan bir eseri
bulunmaktadir. Usil-i selase ¢ercevesinde yazilan eserde Ehl-i Siinnet disindaki goriis sahiplerine
cevaplar verilmekte, Ehl-i Siinnet’in goriisleri delillendirilmeye ¢alisiimaktadir. Eserde cinlerle ilgili
konulara da yer ayrilmis, farkli 6rnek ve olaylarla konu anlatilmistir. Bu makalede Andicani’'nin
cinlerle ilgili goriisleri ele alinmis, klasik ve giincel kaynaklar esliginde bu goriisler degerlendirilmeye
calisilmistir. Andicani iizerine pek fazla calisma yapilmamistir. Dolayisiyla ilim diinyasi onu yeterince
tanimamaktadir. Buna ilave olarak onun cinlerle ilgili goriisleri belki de hi¢ bilinmemektedir. Bu
bakimdan calismamizin buradaki eksikligi bir miktar da olsa dolduracag: kanaatindeyiz. Calismada
literatiir taramasi, karsilastirma, kavram tahlili vb. metotlar kullanilmis, konu Andicani’nin Sidku’/-
Keldm ile simirli tutulmustur. Andicani’nin Ehl-i Stinnet’in goériislerini saglam delillerle ve 6z bir
sekilde ele aldig1 iddias1 dikkate alindiginda onun goriislerinin donemin hem Matiiridilerinin hem de
genel olarak Ehl-i Stinnet alimlerinin goriislerini yansittigi aciktir. Andicani’'nin gorislerinin saghkli
bir sekilde degerlendirilebilmesi icin makalede éncelikle cin kavramina ve islam dncesi cin algisina
deginilmistir. Kur’an’in cin konusunu ele alis bi¢imi ve amacinin tespiti ise ¢alismamiza bakis agisi
kazandiracak en 6nemli dayanak noktamizi olusturmaktadir. Bu baglamda bakildiginda cin
kavraminin bes duyuyla algilanamayan biitiin varliklar1 kapsadig1 séylenebilir. Islam éncesi cin
algisinin ise korkmaktan tapmaya kadar degisik katmanlarda insanlarin hayatina etki ettigi
goriulmektedir. Bilgi eksikliginden kaynaklanan korku ya eksik bilginin giderilmesiyle ya da korkulan
varliga siginmakla veya tapinmakla son bulabilir. Islam éncesi toplumlarda, korkulan varhiga siginma
veya tapinma tercih edilmis; bu tercih, cinleri kendinden iistiin gérme, onlara siginma veya tapinma
seklinde sonu¢ vermistir. Buna karsin Kur’an'da cinlerle ilgili yer alan anlatimlarin, insanlarin
cinlerden korkma nedenlerini ortadan kaldiran saglam bir bilgi temeli olusturma amacina y6nelik
oldugunu sdylemek miimkiindiir. Bu c¢ercevede Andicani’nin cinlerle ilgili gorisleri
degerlendirildiginde cinlerin temel 6zellikleri ve dini durumlari olmak iizere iki konu iizerinde
durdugu tespit edilebilir. Andcicani’'nin anlayisinda cinlerin insanlar tarafindan goériilmeyen, insan
bedenine girebilen, onlara etki edebilen, yiyip icip sekil degistirebilen varliklar olarak tasvir edildigi
goriiliir. Andicani, cinlerin dini durumlariyla ilgili de goriisler 6ne siirmiistiir. Ona gore cinler islam
dis1 dinlere de mensup olabilirler. itikadi ve ameli yénden ise pek cok mezhebe mensup olmalari s6z
konusudur. Andicani, cinlerin diinyadaki durumlarina dayanarak ahiretteki durumlari ile ilgili de
gorislerini bildirmistir. Cinlerin giinahkar miiminleri de insanlar gibi tevbe etmeden o6lseler bile
Allah onlar azap etmeden veya azaptan sonra bagislayabilir. Andicani’ye gore cinlerin miittaki
miiminlerinin ahiretteki durumlariyla ilgili olarak Hanefi-Matiridiler arasinda goriis ayriligi
bulunmaktadir. Andicani, birbirine zit goriisler ileri siiren Ebu Hanife ile Ebu Y{suf ve imam
Muhammed’in goriislerine yer verir ve her iki tarafin da delillerini agiklar. Kendi gortsiinii agik bir
sekilde belirtmeden konuyu kapatir. Andicani’nin goriisleri, Kur’an’in cinleri konu edinmedeki amaci
acisindan ele alindiginda onun bu bilgileri muhatap tarafindan ilk defa duyulan ve sadece bilgi
vermeyi amagclayan faide-i haber tiiriinden kabul ettigi anlasilmaktadir. Oysaki Kur’an’in cinlerle ilgili
verdigi haberler ise muhatabin daha 6nceden haberdar oldugu bir bilgi lizerinden baska bir ders
vermeyi amaclayan lazim-1 faide-i haber tiiriindendir. Dolayisiyla cinlerle ilgili haberlerde ifadenin
zahiri degil, bagka bir durumu ortaya koyan amaci énemlidir. Andicani’nin Araplarin mitolojik cin
algilar1 tizerinden degerlendirmeler yaptigi ve o seviyede Kkaldig, verdigi bilgi ve
degerlendirmelerinin Kur’an’in vermek istedigi asil mesaji icermedigi ve aciklanmasi gereken pek
¢ok alan biraktig1 sdylenebilir. Kuranin cinlerle ilgili Cahiliye Araplarinin inanmislari iizerinden
vermek istedigi mesaj, tevhidin pekistirilmesi, insanlarin cinlerden daha gii¢li varliklar oldugunun
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vurgulanmasi, Hz. Muhammed'’in (a.s.) getirdigi mesajlar varken cinler gibi siifli varliklarin ¢aldigi
sanilan haberlere gerek olmadigidir.
Anahtar Kelimeler: Kelam, Andicani, Sidku’l-Kelam, Cin, Hanefi-Matiiridilik.

Girig

Tarih boyunca hemen biitiin inanis sistemlerinde gérillemeyen varliklara yer verilmistir. Islam
diisiincesinde de gayb alanina ve bu alanin dikkat ¢ekici varliklarindan olan cinlere 6zel bir ilgi
duyulmustur. Hanefi-Matiiridiligin sekizinci ytlizyillda yasayan oOnemli temsilcilerinden olan
Kemaleddin Andicani'nin! (777/1376’da sag) cinlerle ilgili goriisleri de gerek yasadigi Fergana
bolgesinin gerekse Hanefi-Matiiridilerin bu konudaki goriislerinin tespiti agisindan 6nemlidir.
726/1326 yilinda Fergana bolgesindeki Andican kéyiinde dogan miiellifin Sidku’l-Keldm f7 [imi’l-
Keldm adinda giiniimiize ulasan bir eseri bulunmaktadir.2 Matiiridi mezhebinin goériislerini itikadi
alanda en dogru sekilde yansittigini ve saglam delillere dayandigini iddia eden miiellif, bunun i¢in
eserini “Sidku’l-Kelim f [Imi’l-Kelim" yani Keldm [iminde Séziin Dogrusu diye isimlendirmistir.3
Eser, 2004 yilinda Hafiz Astir Hafiz Abdulalim tarafindan Yiiksek Lisans Tezi olarak tahkik edilmistir.*
Eser lizerine Hilmi Karaagac'in, 2013 yilina ait “Kemaleddin El-Endicani ve Sidku’l-Kelam Fi {lmi’l-
Kelam Adh Eseri” ve Ali Durmus ile Rami ibrahim Mahmut'un 2022 yilina ait “Kemaliiddin EI-
Endigant’nin Sidku’l-KelAm’'inda Zindik Olarak Niteledigi Bazi Zevatla ilgili Hadiseler ve Bu
Hadiselerin Analizi” baslikli makaleleri bulunmaktadir. Eserdeki cin bahisleri ile ilgili yapilan
herhangi bir calisma bilinmemektedir. Bu da makalede ortaya konulan degerlendirmelerin 6nemini
gostermektedir. Cin meselesinin 6zellikle el-Andicani iizerinden ele alinmasinin nedeni, Andicani’nin
ilim diinyasinda yeterince bilinmemesidir. Bu makale araciligiyla hem kendisinin hem de cinlerle
ilgili goriislerinin ilim diinyasina tanitilmas1 amac¢lanmaktadir. Béylece 8. Yiizy1l Hanefi dlimlerinden
olan Andican?’nin cinlerle ilgili goriisleri lizerinden dénemin Hanefl gevrelerinin bu konudaki
disiincelerini tespit etme imkani olusacagi beklentisidir.

Makalemizde Andicani'nin cinlerle ilgili goriislerini ortaya ¢ikarabilmek icin yukarida adi1 gecen
calismalar yaninda 6zel olarak cin konusunu ele alan Faruk Cift¢i'nin “Arap Siirinde Sair Cin iliskisi”,
Saban Ali Diizgiin’lin, “Dinsel ve Mitolojik Yonleriyle Cin ve Seytan Algimiz”, Siikkrii Aydin’in, “Kur’an
Ayetleri Baglaminda ‘Cin’ Algis1 Hususunda Farkli Yaklasimlar”, Yasar Diizenli’nin, “Haberlerde
Tedricilik ve Cinlerin Kulak Hirs1zlig1 Meselesi”, adli makalelerine ek olarak Ali Osman Ates’in, Kuran
ve Hadislere Gore Cinler ve Biiyii adindaki kitabindan da yararlanilmistir.

Andicani’nin cinlerle ilgili goriislerini degerlendirebilmek i¢in oncelikli olarak cin kavraminin
anlam alani, Islam 6ncesi cin algisinin boyutlar1 ve Kur’an’in cin konusunu ele alis maksadi gibi
hususlara deginmek gerekmektedir.

1. Cin Kavramu ve islam Oncesi Cin Algis1

Cin kelimesinin anlam alani her tiirlii gézle goriilmeyen varligi kapsamaktadir. Duyu organlari
tarafindan kavranamayan vahiy, melek, ruh, cin gibi kavram ve varliklarin miitesabih olusu hakiki
delaletlerinin kapali olmasindan kaynaklanmaktadir.> Neye delalet ettikleri duyu organlariyla tam

I Miiellifin nisbesi kaynaklarda Endiikani, Endicani “Endigani” Endiigani olarak yazilip telaffuz edilse de biz makale boyunca
Tiirkiye Tiirkcesindeki haliyle Andicani olarak kullanmayi tercih ettik. Kelimenin farkli yazimlari i¢in bk. Ali Durmus-Rami
ibrahim Mahmut, “Kemaliiddin el-Endigani’'nin Sidku’l-Kelam’inda Zindik Olarak Niteledigi Baz1 Zevatla ilgili Hadiseler ve
Bu Hadiselerin Analizi”, ed. Hasan Ciftci-Mehmet Dogar, Sosyal Bilimlerde Secme Konular-9 (Ankara: Iksad, 2022), 51.

2 Kemaleddin el-Andicani, Sidku’l-Keldm 7 [Imi’l-Keldm (Kahire: Daru’l-Kiitiibi’l-Misriyye, 265), 365a-365b.

3 Andicani, Sidku’l-Keldim, 1b-3a.

+ Hilmi Karaagac, “Kemaleddin El-Endicani ve Sidku’l-Kelam Fi ilmi’l-Kelam Adh Eseri”, Turkish Studies - International
Periodical For The Languages, Literature and History of Turkish or Turkic Volume 8/12 Fall, p. 635-647 (Ankara-Turkey,
2013), 639.

5 ibn Hald{in, Mukaddime, cev. Siileyman Uludag (istanbul: Dergah Yayinlari, 6. Baski, 2009), 2/837.
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olarak kavranamadigi i¢cin me/ekl/erin de bu kapsamda goriildiigii sdylenebilir. Bedenin icinde oldugu
ve gozle goriillemedigi icin kalp, cendn olarak isimlendirilmis; yesilliginin her yeri kapladigi ve toprag:
goriinmez hale getirdigi icin bitkilerle dolu araziye cennet denilmis; ilk aylarda annesinin karninda
goriinmez bir sekilde kaldig1 i¢in ¢ocuga ve oliiyli gizledigi icin kabre, cenin denmistir. Yilana
doniisen Hz. Musa’'nin asasina olaganiistii degisime ugradigi icin c4n denilmesi de dnceki hali olan
asanin degisimden sonra artik bilinemedigi i¢indir. Yine koruyucu kalkana ciinne denilmesi de
korudugu kimsenin hayati organlarini gériinmez yapip diismanin kilicindan veya okundan korudugu
icin olsa gerektir.6

Cin konusunun anlasilmasinda Islam éncesi din ve inanislarda cin algisinin nasil oldugu ve
sonraki insanlara bu algidan hangi muhtevada bir mirasin kaldiginin tespiti 6nemlidir. Zira Kur’an
pek cok konu gibi cin konusunda da hazir buldugu kavram ve algilar iizerinden tevhid inancini
anlatmakta, ayn1 sekilde evrensel mesajlarini da bu yerel ve o gilinkii inanis bigimleri lizerinden
vermektedir.

Yahudi ve Hiristiyan kaynaklarinda cinlerden séz edilir. Hatta Hiristiyan kaynaklarinda cinlerin
insanlarin igine girdiklerinden,” insanlarin yakalandiklar1 baz1 hastaliklarin nedeni olarak cinlerin
gosterildiginden® s6z edilmesi konumuz agisindan 6nemlidir. Yahudi ve Hristiyan kaynaklarindaki
cinlere dair inaniglarin, Araplardan 6nce Yahudi ve Hristiyanlar1 taniyip dinlerine giren Yemen halki
yoluyla cahiliye Araplarina gectigi kabul edilmektedir.®

Cahiliye donemi Araplarina gore cinler, yasamaya mahkim kaldiklar1 ¢dliin iirpertici yonlerinin,
vahsi hayvanlarla ve her tiirlii tehlikeyle dolu ¢6l yolculuklarinda karsilastiklar1 korkungluklarinin
somutlasmis hali idi. insanlarin ulagabildigi, bilinebilen bélgeler tanrilara, insanlar tarafindan
kesfedilememis 1ss1z ve tehlikeli yerlerin ise cinlere ait olduguna inaniyorlardi.’® Ugsuz bucaksiz
collerin, agagsiz sarp tepelerin bu cinlerle dolu oldugunu diisiiniirlerdi. Havadaki nemin
buharlasmasi, glines 1siklarinin olusturdugu kirilmalar vb. tabiat hadiseleri o kadar ilging gortintiiler
olusturur ve sesler ¢ikartirdi ki Araplar bunlari cinlerin sesleri ve garip sekilleri zannederlerdi.1!

Cinler korkuyu cagristiran figiirlerdi ve ¢éllerin yani sira bina kalintilarinda, mezarliklarda, ¢ép
atilan ve pislik bulunan yerlerde yasadiklar1 Cahiliye Araplarinda nesilden nesile anlatilirdi.!2
Araplarin da i¢inde bulundugu biitiin Sami milletlerin benzer inanislara sahip oldugu; yukarida so6zii
edilen mekanlarin tekin yerler olmadigina, buralari ruhlarin ve cinlerin mekan tuttuguna inandiklari

6 Bk. Eb('l-Hiiseyn Ahmed ibn Faris, Mu'cemu Mekayisi’l-Liiga, thk. Abdusselam Muhammed Hartin (Beyrut: Daru’l-Fikr,
1979), “cnn”, 1/421-422; Ragib el-Isfehani, e/-Miifredat £ garibi’l-Kuran, thk. Muhammed Seyyid Keylani (Kahire, 1961),
“cnn”, 98-99; Ebli Mansir ismail b. Hammad el-Cevheri, es-Sithdh ticiil-liige ve sihdhi’l-arabiyye, thk. Ahmed Abdiilgafur
Atar (Beyriit: Darii’l-ilm 1i'1-Melayin, 1984), “cnn”, 5/2093-2095; Muhammed b. Muhammed Abdurrezzak el-Hiiseyni el-
Miirteda ez-Zebidi, 74cii'l-driis min cevdhiru’l-kdmais, thk. Abdiissettar Ahmed el-Ferrac, (Kuveyt: Matbaatii HiikGimeti'l-
Kuveyt, 1968), “cnn”, 34/365-382; Necmeddin Omer en-Nesefi, et-Teysir fi’t-Tefsir, cev. Muhammed Coskun (istanbul:
TYEKBY.,, istanbul 2019), 1/626-627; Elmalili Hamdi Yazir, Hak Dini Kuran Dili (Istanbul: Eser Nesriyat ve Dagitim, 1979),
3/1998.

7 Kitab1 Mukaddes (istanbul: Yeni Yasam Yayinlari, 2016), Matta 12: 22-28; Mustafa Tuncer, “Universite Ogrencilerinin Cin
Algist: Giresun Universitesi Ornegi”, Dergi Abant AIBU [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 8/2 (Giiz 2020) 568.

8 Matta 12: 22.

9 Yazir, Hak Dini Kuran Dili, 8/5400; Cevad Ali, e/-Mufassal i Tarihi’l-Arab kable’l-Isldm, nsr. Serif er-Radi (Beyrut: Seriat,
1980), 6/715.

10 Hitti, Philip K., Siyasi ve Kiiltiirel [slam Tarihi, gev. Salih Tug (Istanbul: Bogazigi Yayinlari, 1989), 1/148.

11t Neset Cagatay, [slam Oncesi Arap Tarihi ve Cahiliye Cagi (Ankara: Ankara Universitesi ilahiyat F. Yayinlari, 1957), 91.

12 Cevad Al, el-Mufassal f7 Tarihi’l-Arab kable’l-[sldm, 6/718. Siikrii Aydin, “Kur’an Ayetleri Baglaminda ‘Cin’ Algis1 Hususunda
Farkl Yaklasimlar”, /hya Uluslararasi Islam Arastirmalari Dergisi- 7/1 (Ocak/January 2021), 298.
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soylenmektedir. Cinler zarar verebilecegi gibil3 fayda da saglayabilecek, iyilik ve kotiiliik yapabilecek
glicte gorildiginden onlara saygi duymak, dahasi ibadet etmek gerekirdi.'* “Cinleri Allah’a ortak
kostular.”™5 “Hayir, onlar cinlere ibadet ediyoriardi. Onlarin cogu cinlere inaniyordu.”% anlamindaki
dyetler de bu durumu teyit etmektedir.

Araplarin bir vadiden gecerken, emrindeki kotiilerin serrinden o vadinin en sozii gegen cinine
siginmasi? gdstermektedir ki cin inanc, cahiliye doneminde giiciinden, serrinden korkulan bir iistiin
varliga inan¢ olarak bulunmaktaydi. Cinleri kendi toplumsal yapilarina uygun olarak algilayan
cahiliye Araplari onlar1 da kendileri gibi ¢ollerde, yiiksek daglarda kabileler halinde yasayan varliklar
olarak géormekteydiler.18

Diger yandan cahiliye Arabinin zihin diinyasinda insanla cin arasinda bir iliski kurulabiliyordu.
Bunun icin ise cinlerin ontolojik yeterlilige sahip olmalar1 gerekiyordu. Onlarin ontolojik
yeterliliklere dayali olarak her putun bir cininin olduguy, cinlerin kdhinlerle konusup gdokte neler olup
bittigini haber verdigi yoniindeki inanglar, Araplar arasinda yaygin olarak bulunmaktaydi.!®
Kur'an’da cinlerden bahseden ayetlerle ilgili sonradan yapilan degerlendirmelerin biiyiik
¢ogunlugunun, yine Kur’an tarafindan esatir/efsane olarak nitelenen bu Arap folkloru ve mitolojisine
dayandirildig1 goriilmektedir.20

Cahiliye dénemi Araplarinin cinleri kategorize edip yaptiklari eylemlere gore isimlendirdikleri de
bilinmektedir. Buna gore insanlarla birlikte oturduguna inandiklari tiiriine 4mir, gocuklara musallat
olanlara mdrid derlerdi. Cinlerden koétii ve pis is yapanlara seytan, daha da ileri gidip gii¢ kullanarak
kotl is yapanlarina ifrit denirdi. Seytani pisliklerden arinmis, saf, temiz olanlarina ise melek
denirdi.2!

Cin kelimesindeki anlam zenginligi, Araplarin bu kelimeye tanimadikiari, yabanci, yasadikilari
bolgeden olmayan insanlar anlami vermelerine de neden olmus, bdylece cin kategorisi daha da
genislemistir. Bunun nedeni ise bu tiir insanlarin daha 6nceden Araplarca duyu organlar ile
algilanmamis olmalaridir.22 ins ve cin seklinde karsit anlamli kullanilan bu iki kavramdan ins
kavraminda agik ve belirgin olma, yabani olmama?? anlamlar1 6ne ¢ikarken ¢in kavraminda ise
kapalilik, gézden uzak ve yabani olma anlamlari 6ndedir.z*

Cin kelimesinin goériinen, bilinen, iinsiyet kurulabilen anlamindaki ins kelimesinin karsiti1 olarak
kullanilmasina dayanilarak bazi tefsir ve hadis kaynaklarinda cinlerden yabanci insanlar olarak so6z

13 Hz. Peygamber’e (a.s.) vahiy indigi siralarda, zorluk ¢ektigi icin miisrikler bu hal yiiziinden onu delilik ve cinlere ¢carpilmakla
itham ediyorlardi. Onun daima gérdiigii veya onu takip eden dost bir cin oldugunu séyliiyorlardi. ibn Hald{in, Mukaddime,
1/277.

14 Carullah Ebii'l-Kasim Mahmid b. Omer ez-Zemahseri, e/-Kessaf an haka’iki gavamizi’t-tenzil ve ‘uyini’l-ekavil ff viicGhi’t-
te’vil, thk. Adil Ahmed Abdi'l Mevciid, Ali Muhammed Muavviz (Mektebetu'l-Abikan, ts.), 3/526. Cevad Ali, el-Mufassal fi
Tarihi’l-Arab kable’l-Isldm, 6/712; Gagatay Islam Oncesi Arap Tarihi ve Cahiliye Cagh, 91.

15 el-En’am 6/100.

16 Sebe’ 34/41.

17 Bk. Yazir, Hak Dini Kuran Dili, 8/5385, 5400.

18 Ali Osman Ates, Kur'an ve Hadislere Gére Cinler ve Biiyii (Istanbul: Beyan Yayinlari, 1995), 19.

19 Faruk Ciftci, “Arap Siirinde Sair Cin iliskisi”, Ekev Akademi Dergisi 6/13 (Giiz-2002), 317.

20 Saban Ali Diizgiin, “Dinsel ve Mitolojik Yonleriyle Cin ve Seytan Algimiz”, Kelam Arastirmalar110/2 (2012), 22.

21 Cevad All, el-Mufassal f7 Tarihi’l-Arab kable’l-Islam, 6/709.

22 bn Ebi Hatim, Abdurrahman b. Muhammed, Tefsiru’l-Kur'4ni’l-Azim, thk. Esad Muhammed et-Tayyib (Riyad, 1997),
6/1924.

23 {bn Faris, “ens”, 1/145. Krs. Matiiridi, Tevilatii’l-Kur4n, 10/260.

24 [bn Faris, “cnn”, 1/421-422; Isfehani, “cnn”, 98-99; Nesefl, et-Teysir fit-Tefsir, 1/434-435; Aydin, “Kur’an Ayetleri
Baglaminda “Cin” Algis1 Hususunda Farkl Yaklasimlar”, 292, Sozliikte ins kelimesinin beser karsihig1 kullanildigl, beser
kelimesinin ise insan’in ruhsal nitelik kazanmamis bagka bir ifadeyle diisiinme yetenegi heniiz gelismemis hali oldugu
soylenmektedir. Bk. Diizgiin, “Dinsel ve Mitolojik Yonleriyle Cin ve Seytan Algimiz”, 19.
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edilmesi, Araplarin yabanci insanlari da cin kapsaminda goérmesine dayandirilmis olmalidir.
Kur’anin, cinlerin inanan ve inanmayanlarinin olusundan?5 ve cesitli yollara ayrildiklarindan?2é
bahsetmesi 6zellikle Ahkaf ve Cin sirelerinde Kur’an1 dinledigi anlatilan cinlerin insan tiiriinden
olduklar1 yaninda bunlarin geldikleri bolgeler ve dini durumlariyla ilgili detaylar kaynaklarimizda
yer almaktadir. Cinler, Yahudi, Hiristiyan veya Miisrik gibi farkli inan¢lara mensup olarak
nitelenmektedirler.2? S6z gelimi Ahkaf stiresinde sozii edilen Kur’an dinleyen cinlerin28 bir Yahudi
toplulugu oldugu belirtilmektedir.2? Ayni ayetlerde3? cinlerin Hz. Musa’dan (a.s.) bahsetmeleri
onlarin Yahudiler oldugu iddiasini giiclendirmektedir. Hatta bunlarin Hicaz bolgesine nispeten uzak
olan Sam, Mezopotamya veya Nusaybin Yahudileri'nden Araplarin tanimadig kisiler oldugu da dile
getirilmistir.31 Ayrica Ahkaf ve Cin sirelerinde gecen nefer kavraminin 3-10 kisi arasindaki
erkeklerden olusan grubu ifade etmesi3? ve Cin sliresinde bu kavramdan sonra rical kelimesinin
kullanilmasi,33 ek olarak bu cin grubunun Nusaybin cinlerinden oldugunun sdylenmesi3* de bu
anlamda g6z ardi edilmemelidir.

Kaynaklarimizda Hz. Peygamber ile birlikte cinlerin yakinina kadar giden ibn Mes’id’un, onlar1
siyah tenli Sudanl adamlara benzeterek3> beyaz elbiselere biiriinmiis siyah adamlar seklinde yani
insan tiirld olarak tarif etmesi3¢ de bu iddiay1 kuvvetlendiren diger bir delildir. Bu anlamda s6z
konusu cinlerin Ninova, Harran, Musul, Sam, Habesistan, Necran bdlgelerinden gelen cinler
olabilecegine dair rivayetler bulunmaktadir. Bu cinlerin dini durumlari da farklidir. Bunlar1 Yahudi,
Hiristiyan veya Miisrik olarak niteleyenler olmustur.37 Hatta cinlerin kdhinler, miineccimler, hiinerli
ustalar gibi taninmayan yabanci sanatkarlar olabilecegi yoniinde yorumlar da yapilmistir.38

Bu zengin anlam alani dikkate alindiginda cin kavraminin gozle goriilemeyen ve hakkinda bilgi
edinilemeyen pek cok varlik tiirtinii kapsadigi sdylenebilir. Duyu organlar: tarafindan tam olarak
algilanamayan varliklara kars1 bir giivensizlik ve korku olusmasi ise insani bir durumdur. Giivensizlik
ve korkunun siirekli hale gelmesi sonucunda olusan huzursuzluk ortami ancak ya bilgiyle ya da korku
kaynagi varliga teslim olma, siginma veya tapinma seklinde son bulabilir. Cahiliye Araplarinin ikinci
yolu tercih edip cinleri kendinden iistiin gérme, onlara siginma veya tapinma seklinde tepki
verdikleri goriilmektedir. Buna karsin Kur’an’da cinlerle ilgili yer alan anlatimlarin, insanlarin

25 el-Cin 72/1-3; 13-14.

26 el-Cin 72/11.

27 Eb{i Mansir el-Matiiridi, Tevil4tii’]-Kur'4n, thk. Ahmet Vanlioglu (Istanbul: Mizan Yayinevi, 2005), 10/238; EbG Abdillah
Muhammed b. Ahmed b. Eb(i Bekr el-Kurtubi, e/-Cdmi‘ i ahkdmi’l-Kur'dn, thk. Ahmed Berdiini (Kahire: Daru’l-Kutubi’l-
Misriyye, 1964) 16/213, 217; Aydin, “Kur’an Ayetleri Baglaminda ‘Cin’ Algis1 Hususunda Farkli Yaklasimlar”, 308.

28 e]-Ahkaf 46/29-32.

29 Muahmmed b. Ali es-Sevkani, Fethii’/-Kadir (Mustafa el-Babi el-Halebi, 1964), 5/25; Hayati Aydin, “Dini Kaynaklar ve Kiiltiir
Baglaminda Cinleri Anlamak”, Cumhuriyet [lahiyat Dergisi, 21/3 (December 2017), 1653.

30 e]l-Ahkaf 46/29-30.

31 Aydin, “Kur’an Ayetleri Baglaminda ‘Cin’ Algis1 Hususunda Farkl Yaklagimlar”, 307.

32 Eb{i’'l-Fazl Muhammed b. Miikerrem ibn Manziir, Lisdnu’l-Arab, thk. Abdullah Ali el-Kebir - Muhammed Ahmed Hasbullah -
Hasim Muhammed es-Sazeli (Kahire: Daru'l-Mearif, ts.), 6/4498-4499; Zebidi, “cnn”, 14/267.

3¢el-Cin 72/1, 6.

34 Eb(i Ca‘fer Muhammed b. Cerir et-Taberi, Cimiu’l-beyan an te’vili dyi’l-Kurdn, thk. Abdullah b. Abdilmubhsin et-Tiirki (Kahire:
Hecr, 1422/2001), 21/164.

35 Kurtubfi, e/-Cdmi’li ahkdmi’l-Kur'dn, 16/212; Aydin, “Kur’an Ayetleri Baglaminda ‘Cin’ Algis1 Hususunda Farkli Yaklagimlar”,
307.

36 Yazir, Hak Dini Kuran Dili, 6/4361.

37 Genis bilgi icin bk. Aydin, “Kur’an Ayetleri Baglaminda ‘Cin’ Algis1 Hususunda Farkl Yaklagimlar”.

38 Ozellikle Siileyman’in (a.s.) cinlerinin bu kapsamda olduguna dair bk. Yazir, Hak Dini Kuran Dili, 6/3952; Aydin, “Dini
Kaynaklar ve Kiiltiir Baglaminda Cinleri Anlamak”, 1632.
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cinlerden korkma nedenlerini ortadan kaldiran saglam bir bilgi temeli olusturma amacina yonelik
oldugunu séylemek miimkundtir.

2. Kur’an’in Cin Konusunu Ele Alis Amaci

Islam’in ilk muhataplarinin cahiliye kiiltiirii yagamakta olan Arabistan’daki Arap toplumu olmasi,
pek cok konuda oldugu gibi cin konusunun anlasilmasinda da kilit bir baslangi¢ noktasini ifade
etmektedir. Ik muhataplarin dili, anlama kabiliyetleri, efsane ve gercek algilari, tarihi ve mitik
birikimleri vs. Kur’an’in basta dili olmak tizere pek ¢ok unsuru etkileyen yerel malzemelerdir. Kur’an
evrensel mesajlarini bu yerel malzeme iizerinden vermis ve degerlerini yine bu malzeme iizerinden
yerlestirmeye calismistir. Kur'an agisindan dogru bir Allah anlayisi olan tevhidin her tiirli sirk
bulasigindan arindirilmasi ve pekistirilmesi de ayni zemin temelinde saglanmaya calisimistir.
Kur’an’in verdigi mesajlar, Arap dili kaliplari igerisinde sonraki nesillere aktarildigindan dildeki her
tiirli kiltirel ve yerel unsur da asil mesajin tasiyicisi oldugu icin zaman zaman kiiltiirel ve yerel
unsurlar asil mesaji golgeleyebilmistir. Kur'an'in cin konusundaki anlatimlarinin da benzer bir
durumda oldugu séylenebilir. Dolayisiyla cin konusunu biinyesinde barindiran Kur’an’in bundan
maksadinin ne oldugu ve yukarida so6zii edilen saglam bilgi temelinin neleri kapsadig1 sorularinin
cevaplanmasi gerekmektedir. Bu sorulara su basliklarla cevap aramak miimkiindiir:

2.1. Cinlerle lgili Bilgiler L4zim-1 Fiide-i Haber Tiirtiindendir

Kur’an’da gegen kimi haberler ilk muhataplarca ilk defa duyulmasina karsin bir kismi Kur’an’in
vermek istedigi mesaja ters bir sekilde daha dnceden bilinmektedir. Bu yanhsligi diizeltmek i¢in
Kur’an, yine yanlis bilgiyi ara¢ olarak kullanmaktadir. Burada 6nemli olan lafzin dedigi degil, demek
istedigini kavrayabilmektir. Bu da s6zilin arka planini takip etmeyi gerektirmektedir.3?

Kur’an’in, cinlerle ilgili verdigi haberleri anlayabilmek i¢in dil ve edebiyatgilarin haber teorilerine
kisaca goz atmak gerekmektedir. Maksadi itibariyle haberler fdide-i haber ve ldzim-1 fide-i haber
olmak tzere ikiye ayrilmaktadir. Faide-i haber, muhatap tarafindan ilk defa duyulan ve sadece bilgi
vermeyi amaglayan haberdir. Lazim-1 fiaide-i haber ise muhatabin daha 6nceden haberdar oldugu bir
bilgi izerinden baska bir ders vermeyi amagladigindan ifadenin zahirini degil, baska bir durumu
ortaya koyar.40

Kur'an’in cinler hakkinda verdigi haberlerin ¢ogu ilk muhataplar tarafindan bilinen, kiltiire
yerlesmis haberler oldugundan bunlarin yukaridaki maksadina gore yapilan sinmiflandirmada ikinci
tlir olan 1azim-1 faide-i haber kapsaminda olmasi#! daha makul gelmektedir. Kur’an bunlari tevhidi
yerlestirmek ve asagida siralanan diger maksatlar1 gerceklestirmek iizere temel alarak bunlar
iizerinden ders verme amaci giitmiis*2 goriinmektedir. Zira Kur’an’in asil maksadi cinlerin 6zellikleri
hakkinda bilgi vermek, onlar1 tanitmak, kapasitelerini, dinl durumlarini, yasam bigimlerini ortaya
koymak degildir. Ancak cinlerle ilgili inanislar, Kur’an'in nazil oldugu cografyanin yerel degerleri
arasinda 6nemli bir yer isgal ettiginden Kur’an bunlara deginmis ve mesajini bu degerler iizerinden
vermis olmalhdir.43

39 Yagar Diizenli, “Haberlerde Tedricilik ve Cinlerin Kulak Hirsizhg1 Meselesi”, istanbul Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi
(2010, 22), 138-139.

40 Mahiyeti itibariyle ii¢ kisma ayrilan haberin ilk kismi muhatap tarafindan ilk kez duyulan haber-i ibtidafdir. ikinci tir olan
haber-i talebf muhatabin sihhatine ve dogruluguna giivenmedigi haberdir. Ugtinciisii ise haber-i inkaridir. Haber-i inkari
muhatabin dogrudan reddettigi haberdir. Tahiri'l-Mevlevi, Edebiyat Lijgat (Istanbul: Enderun Kitabevi, 1994), “haber” 49.
Diizenli, “Haberlerde Tedricilik ve Cinlerin Kulak Hirsizlig1 Meselesi”, 129.

41 Diizenli, “Haberlerde Tedricilik ve Cinlerin Kulak Hirsizlig1 Meselesi”, 152.

42 Tahir b. Astir, et-Tahrir ve’t-Tenvir, (Tunus: Daru’t-Tuniisiyyetii li't-Tenvir, 1984), 14/31; Eb( ishak ibrahim ez-Zahid es-
Saffar, Telhisti’l-edille li-kavd idi’t-tevhid, thk. Angelika Brodersen (Beyrut: el-Ma‘hedii’l-Almani li'l-Ebhasi’l-Sarkiyye,
1432/2011), 2/34.

43 Krs. ibn Asr, et-Tahrir ve’t-Tenvir, 27 /244.
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2.2. Sizden Ustiin Olmayan Cinlere Degil; Onlar1 da Yaratan Allah’a Kulluk Edin

Zariyat stresindeki “Ben cinleri ve insanlari, ancak bana kulluk etsinler diye yarattim.™**
anlamindaki Aayeti agiklarken Matiirld], buradaki kulluk/ibadetten maksatlardan birini
yaratilislarindan getirdikleri temyiz giicliyle ve bilgi vasitalar1 sayesinde iyilikleri ve kotultkleri
bilebilmelerine karsilik onlar1 basibos birakmanin hikmete aykiri olacag seklinde aciklar. Zira bu iki
tiir kendilerine verilen nimetlere stikiir gorevini yerine getirmekten sorumludurlar.4> Ne var ki kimi
insanlar onlarn kendilerinden {istiin gormils ve onlarin yodnlendirmesiyle baska varliklara
tapmislardir. Matiiridi bu durumu hatirlatarak tapmay1 yonlendirdikleri i¢in tapma fiilinin cinlere
nispet edildigini, cinlerin emirlerini yerine getirmenin onlara tapmak gibi oldugunu séylemektedir.46

Matiiridi'ye gore ancak cahil ve ahmak olan kisi cinlere siginir.#? Cinlere siginmak demek,
Allah’tan baskasinin kendilerine yardim edebilecegini kabul etmek demektir, dolayisiyla sirktir.
Matiiridi, cinlerin insanlardan daha zayif oldugunu séyler. Onlarin insanlardan gizlenmelerini ve kilik
degistirmelerini de insanlardan korkmalarina baglar. Cinler hicbir insani 6ldiiremez, malin1 gasp
edemez, yemegini, icecegini bozamaz. Bu da onlarin ne kadar zayif olduklarini gosterir. Gii¢li olan
insanlarin zayif olan cinlerden yardim dilemesi ise zillet gostergesidir.48 Baska bir anlatimla yukarida
verilen dyet, vahiy esnasinda Araplarin halihazirdaki durumunu esas almis, bu varliklarin gercekte
bir karsiliklarinin bulunup bulunmadigina bakmadan kendi mesajini vermeye c¢alismis ve cin diye
inandiklarinin da Allah’in yaratig1 ve kontrolii altinda oldugunu vurgulamis olmaktadir.4®

Yukarida gegen Zariyat stiresinin 52. dyetine cin ve ins tiirti varliklarin Allah tarafindan yaratilmis
olmasinin bildirilmesinin diger bir sonucu, bu iki tiiriin de Allah’in kulu ve ona karsi sorumlu olma
bakimlarindan esitlenmis olmasidir. Yani cinler, Cahiliye Araplarinin iddia ettikleri gibi, insanlara
olumsuz etki edemezler. Insanlarin onlara tapmasim gerektirecek bir stiinliikleri
bulunmamaktadir. Ayet, cinlerin tapilmaya layik olmadigini, insanlara bir zarar veremeyeceklerini,
zira onlarin da Allah tarafindan yaratildig1 ve bizim gibi kul olduklarini anlatmak istemektedir.

Cinlerden giiclii olan insan yine de onlardan korkabilmekte veya c¢esitli vehimlere
kapilabilmektedir. Bu durumda Hz. Muhammed’in (a.s.) miiminlere ezan ve Bakara slresinin 255.
ayetini yani Ayetir'l-Kiirst’yi okumalarimi 6giitlemesi®® manidardir. Zira bu ayette Allah’in birgok
ozelligi siralanmakla birlikte asil vurgu tevhide yapilmakta, goklerin ve yerin sahibinin Allah
oldugundan ve onlar1 koruyacagindan bahsedilmektedir.5! Ayni sekilde Hz. Peygamber’in Cahiliye
Arabinin inancina gore gériinmeden insanlara yollarini sasirtarak onlari etkileyen, degisik sekillere
girebilen g/ denilen varligin gercekte olmadigini bildirmesi®2 de bu amaca yoneliktir.

2.3. Kur'an’in Getirdigi Mesajlar, Bagka Bir Varliktan Haber Almaya ihtiya¢ Birakmaz

Kur’an’in cinlerden bahsettigi bazi ayetlerinde 6zellikle Ahkaf ve Cin stirelerinde Hz. Peygambere
gelen cinlerin ondan Kur’an dinlemeleri aslinda onun getirdigi mesaja muhta¢ olduklarini
gostermektedir. Dolayisiyla onlarin goklerden haber hirsizligl yaptiklar1 ve bu haberleri insanlara
ulastirdiklar1 inanisi, bu bilgiyle yikilmaktadir. Tefsir kaynaklarimizda Hz. Peygamber’in (a.s.),
peygamberlik ile gorevlendirildiginde cinlerin gokten haber sizdirmalarinin engellendiginden s6z

44 ez-Zariyat 51/56.

45 Mataridi, Teviliti’l-Kur'dn, 14/155.

46 Mataridi, Teviliti’l-Kur'dn, 11/442.

47 Matiridi, Tevildti’l-Kuridn, 16/162.

48 Maturidi, Tevildti’l-Kurdn, 16/160-161.

4 Diizglin, “Dinsel ve Mitolojik Yonleriyle Cin ve Seytan Algimiz”, 22.

50 Ebu Bekir Ahmet b. Hiiseyin, Beyhaki, Deldilu’n- Niibiivve, thk. Abdu’'l-Mu’ti el-Kal'acl (Kahire: 1988), 7/104, 109; Diizenli,
“Haberlerde Tedricilik ve Cinlerin Kulak Hirsizlig1 Meselesi”, 138-139.

51 Diizenli, “Haberlerde Tedricilik ve Cinlerin Kulak Hirsizlig1 Meselesi”, 138-139.

52 jbnu’l-Esir, Mecdiiddin el-Mubarek b. Muhammed el-Cezeri, en-Nihdye £ Garibi’l-Hadis (Beyrut: Daru ihyai't-Tiirasi’l-Arabi,
ts.), 3/396.
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edilmektedir.53 Buna gore cinler gége ¢ikarlar ve kulak hirsizlig1 yaparlardi. Bir kismini duyduklari
gok ehlinin haberlerini kdhinlere iletirlerdi. Kahinler peygamberlerden duyduklari birtakim ger¢ek
bilgilerle seytanlardan duymus olduklari yalan yanlis bilgileri karistirirlar ve insanlara anlatirlardi.>+
Matiridi'ye gore Hz. Peygamber’in gonderilmesiyle goge dair bilgi kaynaklarinin kesilmis olmasi,
cinlerin ihtiya¢ duyduklar1 bilgileri artik peygamberden alacaklari manasina gelmektedir.>s
Matiridi'nin cinlere gerekli bilginin gk haberleri yerine peygamberden gelen bilgi olduguna isaret
etmesi, bilgi kaynagi acisindan dnemli bir tespittir. Diizgiin’e gore cinlerin gok ytlizlinii gizlice dinleyip
oradan bazi insanlara yalan yanlis da olsa bazi1 haberler getirdigi iddiasi, bu ayet-i kerimeyle
clriitilmektedir.>6

Ote yandan vahiy, Allah'in kendi gonderdigi vahiy bilgisine sahip ¢ikmaya ve korumaya kadir
oldugunu da vurgulamis olmaktadir.>” Aslinda Kur’an’'in Hz. Peygamber’e gonderilisinin ne denli
6nemli bir olay oldugunu vurgularken o gelmeden dnce cinlerin Allah’tan kulak hirsizlig1 yaptiklarina
inanmak, Allah’in buna engel olmaktan aciz oldugu gibi bir anlama da gelebilmektedir. Mekke
miisriklerinin, her ne kadar yeri gogii yaratanin Allah olduguna dair bir inanglar1 olsa da onlarin
inandig1 Allah, yetkileri sinirli, yardimciya, ese, ¢ocuga muhtag, yonetim merkezini yardimcilariyla
korumaya ¢alisan, gizli konusmalarini (vahyi) korumay: her zaman basaramadig icin olaganiistii
giiclere sahip olan cinlerin kendi rizasi disinda gizli bilgi ¢alabildikleri bir yaraticiyd1.5® O’'ndan bilgi
calabilecek giicte olan seytanlarin sihaplara maruz kalmalar1 sonucunda 6liip 6lmediklerinin bile
tartisilmis olmasy,>® sonraki dénemlerde de s6z konusu inancin hala devam ettigini gostermesi
bakimindan énemlidir.

2.4. Cin Inanc, Usture Olmaktan Cikarilip AKli Bir Seviyeye Yiikseltilmektedir

Kur’an-1 Kerim’de yer alan peygamber kissalari, gegmis déneme ait olmalar1 yoniinden gayb
alanina girse de bunlarin bir gercekligi bulunmaktadir. Kur'an'in bir de esatir dedigi ge¢mis
milletlerin mitik tiirden anlatimlari vardir. Esatir’in birgok anlami olmakla birlikte daha ¢ok hak dine
inanan topluluklarin zamanla inanglarini degistirerek kendi tanrilar1 hakkinda uydurduklar1 batil
inanglar olarak anlasilmasi®® daha dogru goriinmektedir. Yani Kur’an, yasanmis tarihi gergekliklere
kissa, insanlar tarafindan kurgulanmis inanglara ise efsane/mitoloji (esdtir) demektedir.6! Diizgiin,
Kur’an’in cinlerden bahsetmesinin nedenini insanlarin cinlerle ilgili algilarinda degisiklik yapma
amacina baglamaktadir. Buna goére Kur’an, Araplarin mitolojik cin algisi lizerinden konuyu
anlatmakla birlikte nihai olarak cin konusunu akli bir seviyeye ¢ikarmay1 amaglamakta;®? cinleri
goriniir alana, baska bir deyisle insani diizleme ¢ekmektedir. Yani Kur’an1 dinleyip ona uyanlar
misliiman olmus, digerleri ise kafir olup seytanlasmislar, seytan tabiatl olmuslardir.63 Dolayisiyla
Kur’an’in vermek istedigi mesaj, sadece Allah’a siginarak ona kulluk etmenin gerekli oldugudur.

53 Taberf’ye gore Hz. isa’dan sonra Hz. Muhammed'in peygamberligine kadar cinlerin gékten bilgi hirsizhgi yapmalari
engellenememisti. Hz. Muhammed goénderildikten gok korunmaya baslamistir. Taberi, Cdmiu’l-beydn, 21/164; Aydin,
“Kur’an Ayetleri Baglaminda ‘Cin’ Algis1 Hususunda Farkli Yaklasimlar”, 292. Matiiridi, 7e vildtii’l-Kurdn, 16/171.

54 Matiiridi, 7eviliti’l-Kur'dn, 10/349-350.

55 Matiiridl, 7eviliti’l-Kur'dn, 16/164.

56 Elmall, Hak Dini Kuran Dili 8/5385; Diizgiin, “Dinsel ve Mitolojik Yénleriyle Cin ve $eytan Algimiz”, 14.

57 Diizenli, “Haberlerde Tedricilik ve Cinlerin Kulak Hirsizhig1 Meselesi”, 150.

58 Diizenli, “Haberlerde Tedricilik ve Cinlerin Kulak Hirsizlig1 Meselesi”, 149.

59 Eb{i Zekeriya Yahya b. Ziyad el-Ferra, Medni’l-Kur'in (Beyrut: Alemi'l-Kiitiib, ts.) 2/86; ibn Ebi Hatim, Tefsiru’l-Kurini’l-
Azim, 7/2259.

60 Stileyman Toprak, “Esatir”, Tirkiye Divanet Vakfi Isldm Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1995), 11/359.

61 Diizglin, “Dinsel ve Mitolojik Yonleriyle Cin ve Seytan Algimiz”, 13.

62 Diizglin, “Dinsel ve Mitolojik Yonleriyle Cin ve Seytan Algimiz”, 12-13

63 Krs. Diizgiin, “Dinsel ve Mitolojik Yonleriyle Cin ve Seytan Algimiz”, 15.
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3. Andicini’nin Cinler Hakkindaki Goriisleri

Cin kavraminin anlam alani ve Kur’an'in cin konusuna yaklasimi ile ilgili degerlendirmeler
1s1g1inda Andicani’nin gorislerine goz atmak faydali olacaktir. Andicani, eserinde cin konusuna da yer
vermis ve bu hususta ilging ayrintilar aktarmistir. Andicani’nin cinlerle ilgili 6ne ¢ikardig1 hususlar
tasnif ederek asagidaki sekilde ele almak miimkiindiir.

3.1. Cinlerin Genel Ozellikleri

3.1.1. Cinler Gériinmezler

Andicani, cinlerin insanlar tarafindan gorilemeyecegini soyler ve bu goriinmezlik 6zelliklerine
dayanarak birtakim ek bilgiler verir. Ona gore cinler insanlarin fark edemeyecegi sekilde ilim
meclislerine katilirlar ve kulak misafiri olarak insanlardan ilim 6grenirler. Hatta onlarin insanlardan
olan hocalarinin gérebilecegi sekilde ortaya ¢ikmalari da mimkiindiir. Ancak bunu gece vakitlerinde
yaparlar.6* Andicani, bu durumun o6rnegini de verir. Buna gore cinler Necmeddin en-Nesefi'ye
geceleri gelip ondan fetva istedikleri icin kendisine cinlerin ve insanlarin miftiisii denirdi. Andicani
bu durumdan her yer ve belde halkindan olan insanlarin inandiklarina o yoérenin cinlerinin de
inanmasinin caiz oldugu ile ilgili bir hiikiim de ¢ikarmaktadir.65 Diger yandan Andicani, cinlerin latif
bedenli varliklar olduklari i¢in insanlara igeriden ve disaridan vesvese verebilecek kabiliyetlerinin
oldugunu soylemektedir. Ona gore A’raf stiresinin 200. ayeti ve ‘Biriniz namazda esnerse elinden
geldigi kadar bastirsin, ciinkii iceri seytan girer” hadisi cinlerin insanlara niifuz edebileceklerine
delildir.66

Goriildigi gibi Andicani, cinlerin goriinmezlik 6zelliklerinden bahsetmekte ve bunun érnegini
vermektedir. Ancak o, bu durumun nasil bir keyfiyette gerceklestiginden bahsetmemekte sadece
boyle bir duruma inanmanin caiz oldugunu soéylemektedir. Ayrica cinlerin insanlara goriinmezlik
ozellikleri olmasina ragmen bazi alim insanlara nasil goriiniir olduklari da agiklanmasi gereken
hususlardandir.

3.1.2. insan Bedenine Girebilirler

Andicani, cinlerin insanlarin bedenlerine girmesini tasavvur etmenin dogru oldugunu séyler ve
bunu onlarin latif cisimli oluslarina baglar. Cinlerin bunu yapma nedenleri olarak da insanlara
vesvese vermelerini gosterir. Aslinda ona gore cinler tipki insanlar gibi disaridan da insan bedenine
girerek de vesvese verebilirler. Bu goriisiine yine A’raf stiresinin 200. dyetini ve yukaridaki rivayeti
delil olarak sunar.6”

Ona gore Mu'tezile, cinlerin insanlarin igine girebilecegini yalanlamistir. Ciinkii onlara gore
bedene girmeleri durumunda bedeni harap edebilirler. Ayrica onlar bu yolla insanlardan iistiin
konuma gelebilirlerdi. Andicani, Mu‘tezile’nin bu gériisiiniin ve delillendirmesinin zayif bir goris
oldugunu iddia eder. Onlar bu iddialarimi siirdiirebilmek icin seytanin insan bedeninde kanin
dolastig1 gibi dolastigin1 anlatan hadisi seytanin insanoglunu saptirmasinin ¢ok giiclii olacag:
manasina tevil etmislerdir. Bu da zayif bir goriistiir. Andicani’ye gore cinlerin insan bedenine girmesi,

64 Andicani, Sidku’l-Kelim, 231a. Nesefi, Cinleri riizgardan yaratildigini, riizgarin ashinin goriilmedigi i¢in cinlerin de
gorillemeyecegini soyler. Bk. Ebii'l-Muin en-Nesefi, Bahrii’l-Kelim, thk. Muhammed Seyyid el-Bersici (Amman: Daru’l-Feth,
2014), 186.

ONEMLI NOT: Hafiz Asiir Hafiz Abdulalim tarafindan tahkik yapilirken eserin varaklariin tertibi sirasinda yanlishk tespit
edilmistir. 2023 yilinda eserin ilk baskisinda varak numaralar1 degistirilmistir. Ona goére yazma niishadaki 231a, aslinda
241b olmalidir. Yazar da béyle kullanmistir.

65 Andicani, Sidku’l-Kelim, 296b.

66 Andicani, Sidku’l-Kelim, 232b.

67 Andicani, Sidku’l-Keldm, 232b. Benzer bir goriis icin bk. Ebii’'l Yusr Muhammed el-Pezdevi, Usii/ii’d-din, thk. Hens Biterlns
(Kahire: el-Mektebetii'l-Ezheriyye li't-Tiiras, 2005/1424), 234.
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onlarin bize istiin oldugu manasina gelmez. Ciinkii yukaridaki rivayetten ancak bdyle bir sonug
cikmaktadir. Zahiriyle amel akla uygun oldugu siirece nassi tevile gerek yoktur.68

3.1.3. insana Etki Edebilirler

Ehl-i Siinnet inancina gore, cinler, gizli veya agiktan insanlar iizerinde etkili olabilir, ancak bu etki
insanlarin iradelerini kontrol altina alarak onlara zorla is yaptirma ve musallat olma biciminde
degildir. Burada insanlarin i¢ alemine etki ederek, vesvese verme ve onlari serre davet etme sz
konusudur. Dis diinyadaki etkisi ise insanlarin i¢ diinyalarinda giinahlar cazip hale getirmekten
ibarettir.6 Andicani, cinlerin seytanlarinin insan tiiriinde delilik (clintin) ve akil karisikligina
dogrudan sebep olabileceklerine inanmaktadir. Buna Bakara stiresinin 275. dyetini delil getirir ve bu
dyetten boyle bir mana ¢ikarildigini séyler.”°

3.1.4. Yerler icerler

Anlasildig1r kadariyla Andicani bir¢ok konuda cinlerin insanlarin hayatlarina yakin bir hayat
stirdiiklerine inanmaktadir. Bu baglamda ona gore cinler miikellef olduklar isleri yerine
getirmekten, yemek yemekten ve evlilikten lezzet almaktadirlar.”! Onlar da insanlar gibi erkekli disili
varliklardir. Evlenip lireyip ¢ogalirlar. Andicani, seytanlarin cin tiiriinden olduguna inanmaktadir.
Ona gore cinlerin seytanlar1 da insanlar gibi dogarlar. Ancak onlar dlmezler ve iblisler gibi diinyanin
sonuna kadar hayatlarini stirdiiriirler. Andicani, bu goriisii Ebl Mansfr es-Sealibi’den (61.429/1038)
aldigini nakletmektedir.72

3.1.5. Sekil Degistirebilirler

Andicani Sidku’l-Keldm'in bir yerinde cinlerle ilgili hayli ilging bir hikaye anlatmaktadir. Uzun ve
teferruath bir sekilde anlatilan bu hikayeye gore yilan sekline girmis bir cini 6ldiiren bir insana kisas
uygulanamayacagl vurgulanmaktadir. Zira hikdyede hiikiim verme konumundaki bas cin bunun
sebebini Rasulullah’tan duydugu bir hadise dayandirmaktadir. O, Rasulullah’tan cinlerden birinin
kendi suretinden baska bir surete biiriinmesi durumunda kisas hakkini kaybedecegini duydugunu
soyleyerek yilani 6ldiiren adami serbest birakmalarini emretmistir.”3 Andicani bu hikayeye kesin
olarak inanmadigini, sorumlulugun kendisine bu hikayeyi anlatan kisiye ait oldugunu sdyler. Ancak
o0, bu anlatilanlarin aklen ve ser’an kabul edilebilir oldugunu da ekler.7#

3.1.6. Ilmi Insanlardan Ogrenirler

Andicani’nin yukaridaki beyanlari cinlerin goriinmezlik 6zelliklerinin oldugunu bildirdigi gibi
baska bir o6zellikleri hakkinda daha bizlere bilgi vermektedir. Buna gore cinler din hakkindaki
bilgilerini insanlardan 6grenmektedirler. Ozellikle fetva ihtiyaglarini insanlarin alim olanlarindan
giderdiklerini séylemesi ilginctir. Bu duruma Nesefi’den fetva istediklerini 6rnek gostermesine
bakilirsa iddiasini bdylece delillendirdigini de diisinmektedir. Ancak Hanefi fakihlerinden es-Sibli

68 Andicani, Sidku’l-Keldm, 233a.

69 Nesefl, Bahrti’l-Keldm, 185.

70 Andicani, Sidku’l-Kelim, 233a.

71 Andicani’nin bu goriisiine karsin Nesefi, cinlerin yiyip igmediklerine ancak koku alma duyularinin olduguna ve bu duyuyla
gidalarin aldiklarina inanmaktadir. Ona goére bir kismi insanlardakine benzer 6zellikler tasirken bazilarinda insanlarin
sahip olamadigy, kendilerine 6zgii nitelikler bulunmaktadir. Nesefi, Bahrii’l-Keldm, 170.

72 Andicani, Sidku’l-Keldm, 299b. Benzer bir goriis Matiiridi’de de vardir. Bk. Matiiridi, 7e vildti’/-Kurdn, 8/327.

73 Cahiliye déneminde cinlerin yilan olarak algilandig1 bilinmektedir. Bk. Cevad Ali, e/-Mufassal ff T4rihi’l-Arab kable’l-Islim,
6/712. Ayrica bk. Saadettin Merdin, Geleneksel [slam Inancinda Mitolojik Unsurlarin Kritigi: Cinlerle [gili Inanislar
Baglaminda Bir Inceleme (Canakkale: Ganakkale Onsekiz Mart Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2019),
80-115.

74 Andicani, Sidku’l-Keldm, 231a-232a.
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(6. 769/1367), Andicani'nin aksine cinlerin insanlara ilim o6grettigini, fetva ve nasihatte
bulundugunu aktarmistir.”s

Andicani, Hasan’in cinlerin bitiin dilleri bildigini séyledigini nakletmektedir. Ona goére cinlerin
seytanlari insanlarin dillerini bildikleri icin her insan nesline fisildayabilmektedirler.’¢ Miiellif,
cinlerin insanlarin dillerini nasil 6grendikleri hususunda bir agiklama getirmemistir. Ancak ona goére
cinler, ilmi insanlarin alimlerinden 6grenmektedirler. Her devrin alimleri, seriatin yayilmasinda
Resulullah'in (a.s.) yerine ge¢mislerdir. Bu bakimdan Peygamber (a.s.) ddneminin sona ermesinden
sonra, cinlerin, alimlerin toplantilarina katilmalar1 ve onlardan insanlar ile cinler arasindaki
miisterek hiikiimleri ve faydalarini 6grenmeleri caizdir. Andicani bu iddiasini kuvvetlendirmek icin
misliimanlarin fikih mezhepleri arasindaki ilim alisverisini 6rnek gosterir. Ona gore tipki Safilerin
ilim 6grenmede Hanefi ulemasindan faydalanmasi ve tersine Hanefilerin Safilerden karsilikli ilim
6grenmesi gibi cinler de kendilerine ait hususi hiikiimleri kendi ulemasindan almaktadirlar. O, iki
mezhebin miisterek olan Tefsir, Hadis, Kelam ve Edebiyat gibi ilimlerini onlardan, kendi mezhebine
ait ser’f hiikiimleri ise kendi ulemasindan dgrendiklerine inanmaktadir.?”

3.2. Dinf Durumlar

Andicani’'nin cinlerin de insanlar gibi dinen sorumlu tutulan varliklar olduguna inandig1
anlasilmaktadir. Zira onlar akil ve anlama kabiliyetleri oldugu i¢in dinen ve ser’an sorumlu
tutulmuslardir.”8 Bu baglamda cinleri islam dis1 dinlere mensuplar ve islam’in gesitli itikadi ve ameli
mezheplerine mensuplar olarak baslica iki kisma ayirdig1 séylenebilir. Ayrica ona gore, cinlerin salih
ve sefih olanlari vardir. Sefih diye isimlendirilenleri kafir, salihleri ise miimindir. O, bu ayrimi Ehl-i
Siinnet’in goriisu olarak nakletmektedir. Miimin cinler, insanlar ve cinler Kur’an okuduklarinda onu
sayglyla dinlerler ve Kur’an’daki kendilerini ilgilendiren ser’ hiikiimlere boyun egerler. Andicani bu
sdyledigine Ahkaf, Cin ve Isra siiresindeki ilgili ayetleri delil getirmektedir.”®

3.2.1. Islam Disindaki Dinlere Mensubiyetleri

Kur’an-1 Kerim’de cinlerin de insanlar gibi Allah’a kulluk etmek icin yaratildiklarindan séz
edilmektedir. Onlarin bu ilahi hitaba uygun davranip Allah’a inananlari oldugu gibi inanmayanlari1 da
bulunmaktadir. Andicani’nin cin algisinda cinlerin “tipki” denilebilecek kadar insanlara benzedigi
gorilmektedir. Ona gore, tipk: insanlar gibi cinlerin de miiminlerinin asileri vardir. Kafirlerinin
icinde miisrikler de vardir. Hatta onlarin i¢inde Yahudji, Hiristiyan, Mecusi olanlar vardir.8° Ne var ki
Andicani cinlerin farkli dinlere mensup oluslarinin nasil oldugu hakkinda detayl bilgi
vermemektedir.

3.2.2. itikadi Mezhepleri

Andicani Siidd’ye atfettigi bir rivayete dayanarak cinlerin cesitli mezhepleri benimsedigine
inanmaktadir. Ona gore cinlerden Kaderiyye, Cebriyye, Miircie, Rafizilik ve diger mezheplere bagh
olanlar vardir.8! Bunlara ek olarak Ehl-i siinnet ve’l-cemiatten, Mu‘tezile’den, Haricilerden,
Felsefecilerden, Zindiklardan ve baskalarindan olanlar da vardir.82 Andicani’nin anlayisina gére bu
durum akla aykir degildir. Zira cinler ilmi insanlardan alirlar. itikadi insanlardan alan cinlerin bu
durumuna nigin sasirilsin ki! Andicani bu duruma baska bir delil olarak da Hz. Muhammed’in (a.s.)

75 Ebli Abdillah Bedriiddin Muhammed b. Abdillah es-Sibli ed-Dimaski et-Trablusi, Akdmii’l-mercin fi ahkdmi’l-can, ngr.
Ahmed Abdiisselam (Beyrut: Daru’l-Kiitiib el-Iimiyye, 1988), 79-80.

76 Andicani, Sidku’l-Keldm, 296a.

77 Andicani, Sidku’l-Kelim, 296b.

78 Andicani, Sidku’l-Keldm, 232ab. Ayrica bk. Nesefi, Bahrii’l-Kelim, 169.

79 Andicani, Sidku’l-Keldm, 230b.

80 Andicani, Sidku’l-Keldm, 296a.

81 Andicani, Sidku’l-Kelim, 296a.

82 Andicani, Sidku’l-Kelim, 297a.
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Rasflii’s-sakaleyn olusunu hatirlatir. Ona gére Hz. Muhammed’in hem insanlarin hem de cinlerin
peygamberi olusundan dolay: nasil ki insanlar islam’in hiikiimlerini ondan almis ve 6grenmislerse
cinler de ayni seyi yapmislardir.83

3.2.3. Ameli Mezhepleri

Andicani’ye gore cinlerin salih olanlari, ser’i hiikiimlerle sorumlu tutulmustur. Sorumlu
tutulduklart ser’i meselelerin bazilar1 insanlarla ortak, bazilar1 ise farkhidir. Onlar, kendi ser’i
hiikiimlerine boyun egerler. Allah’in rahmetini umar ve azabindan korkarlar.84 Cinler farkh din ve
itikadl mezheplere mensup olduklar1 gibi ameli mezhepleri de farkli olabilmektedir. Onlar ¢esitli
ameli mezheplere mensup olduklar icin insanlarin alimlerinden mezhep hiikiimlerini 6grenmeleri
gerekmektedir. insanlar ve cinler arasindaki miisterek hiikiimleri ve bunlarin faydalarini alim
insanlardan 6grenmeleri s6z konusudur. Cinler 6grenme faaliyetlerini insanlarin toplantilarina
katilarak yapmaktadirlar. Andicani’ye gore bu durum Safiilerin Hanefilerden, Hanefilerin Safiilerden
misterek hiikiimleri 6grenmelerine benzetilebilir.8>

3.3. Ahiretteki Durumlari

Andicani, cinlerin diinyadaki halleri gibi ahiretteki hallerinin de insanlar gibi olacagina
inanmaktadir. Ona gore cinlerin kafirleri insanlarin kafirleri gibi cehennemde ebedi azap
goreceklerdir. Ustelik o, bu goriisiin Ehl-i siinnet ve’l-cemaatin goériisii oldugunu iddia etmektedir. Bu
iddiasin1 desteklemek icin Hud sGresinin 119. ayetiyle Sad slresinin 85. ayetlerini delil
getirmektedir. Ayetlerde cehenneme doldurulacagi belirtilen kafirlerin “sakaleyn” kafirleri oldugunu
soylemektedir.8¢ Andicani, bahse konu ayetlerin cin ve insanlarin cehennemde ebedi kalacaklarina
delil olamayacaginin sdylenmesi durumuna karsin baska deliller getirmektedir. Ona gore Bakara
stresinin 39. ve Beyyine siiresinin 6. ayetleri ve daha baska nasslar, cin veya insan diye ayirim
yapmadan her iki grubun kafirlerinin de cehennemde kalacagini gostermektedir.8”

3.3.1. Kotiilerinin Ahiretteki Durumu

Andicani, cinlerin kafirleri yaninda giinahkar miiminlerinin de ahiretteki durumlariyla ilgili bilgi
vermektedir. Buna gore cinlerin giinahkar miiminleri de insanlar gibidir. Yani tevbe etmeden 6lseler
bile Allah onlar1 azap etmeden bagislayabilir veya azaptan sonra bagislayabilir.88 Yine bu durum da
genel nasslara goredir.8? Mu‘tezile ise bu konuda tevbe etmeden 6len miirtekib-i kebire sahibinin
affedilmeyecegini, bunun Allah’in valdine aykir1 oldugunu sdylemektedir.??

3.3.2. Miittakilerinin Ahiretteki Durumu

Andicani, cinlerin giinahkar miiminlerinin ve Kkafirlerinin ahiretteki durumlarimi belirttikten
sonra miittaki miiminlerinin durumuna deginir. Bu konuda genis genis a¢iklamalarda bulunur. Zira
bu konuda Hanefiler arasinda goriis ayriligi bulunmaktadir. Cinlerin miittaki olan iyilerinin
cehennemde azap gormeyecegi bellidir. Ancak bunlar cennete girip nimetlendirilecekler midir? Yine

83 Andicani, Sidku’l-Keldm, 296a. Matiiridl “Dogrusu icimizde iyiler var, ama aramizda baska tiirlii olanlar da var; biz farkl
gruplardan olusuyoruz” anlamindaki Cin siresinin 11. Ayetinin tefsirinde tipki insanlar arasinda oldugu gibi cinlerin i¢inde
de degisik goriis ve temayiil oldugunu, bu goriis ayriliklarinin nedeninin ise insanlarda oldugu gibi miitesabih ayetlerden
dolayi cinlerin de farkl ve daginik goriis ve egilimlere ayrildigini sdylemektedir. Bk. Matiiridi, Tevildtii’/-Kur'dn, 16/167.

84 Andicani, Sidku’l-Keldm, 230Db.

85 Andicani, Sidku’l-Kelim, 296b.

86 Mattridi de cinlerden cehennemi hak edenlerin cehenneme girecegine inanmaktadir. Bk. Matiiridi, 7eviliti’/-Kur'dn,
6/118;16/173.

87 Andicani, Sidku’l-Keldm, 297a. Bu goriisii el-Pezdevi de savunmaktadir. Bk. Pezdevi, Usi/ii'd-din, 210.

88 Andicani bu konuda Ehl- siinnet’in genel goriisiin uymaktadir. Bk. Pezdevi, Usii/ii’d-din, 135; Kad1 Ebubekir Muhammed b.
Tayyib el- Bakillani, Kitdbii Temhidi’l-Evdil ve Telhisu’d-Deldil (Beyrut: Miiessesetii’l-Kiitiibi’s-Sekafiyye, 1987), 408-409.

89 Andicani, Sidku’l-Keldm, 297a.

9 Ebu’l-Hasan Ali b. ismail el- Es‘ari, Makalatu’l [slamiyyin ve ihtilafu’l- Musallin, thk. M. Abdulhamid (Beyrut: Mektebetii’l-
Asriyye, 1999), 109.
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asi olanlar affedilmeleri durumunda cennete girebilecekler midir? iste bu sorularla ilgili cevaplarda
ittifak bulunmamaktadir. Andicant’ye gore bu hususlarda Ehl-i siinnet ve’l-cemaat ihtilaf etmislerdir.
Andicani ilk olarak Ebu Hanife’'nin goriisiinii verir. Onun goriisiine muhalefet edenler olarak da Ebd
Yasuf ve imam Muhammed’e yer verir. Ebu Hanife’ye gére cinler cennette nimetlendirilmeyecek ve
oradaki nimetlerden yaralanamayacaklardir. Eb{i Yiisuf ve Imam Muhammed’e gore ise tipki insanlar
gibi onlar da cennette nimetlendirileceklerdir.°!

Andicani, Ebu Hanife’'nin bu konudaki nakli delilinin Ahkaf stresinin 31. ayeti oldugunu soyler.
Ayette “Ey kavmimiz! Allah’in davetgcisine uyun ve O’na iman edin ki, bazi giinahlariniz bagislasin ve
sizi can yakici bir azaptan korusun! buyrulmaktadir. Burada cinlere iman etmeleri karsiliginda
cennet vadedilmemistir. Yalnizca giinahlarinin bagislanmasi ve azaptan korunacaklari vadedilmistir.
Bu sonuca gore onlar cennete giremezler ve nimetlendirilmezler. Kendileri i¢in cennet vadedilmis bir
hiikiim oldugu icin inanan insanlar ise cennete gireceklerdir. Ayrica iman cenneti hak etmenin illeti
de degildir.%2 Iimanin cenneti hak etmenin illeti olmamasi Ehl-i siinnetin genel goriisiidiir. insanlara
kiyas yaparak iman eden cinlerin de cennete gireceklerini iddia etmek, nassa ziyade yaparak seriate
rey ile miidahale etmek anlamina gelir. Biz (Ehli siinnet) bdyle bir sey yapamayiz. Yine Cin stresinin
14. ve 15. ayetlerinde cinlerin kafir olanlarinin cezasinin cehennem oldugu vurgulanmasina ragmen
miimin olanlari i¢in cennet vadedilmemistir. Dolayisiyla 6nceki ayete ve bu ayetlere uyarak onlarin
cehennemden kurtulmalarinin imanlari karsiliginda oldugunu sdylemek gerekir.?3

Ebu Hanife bu konuda nakli deliller yaninda akli delil de getirmektedir. Buna gore insanlar yeme
icmeden giyinip kusanmadan zevk alirlar. Buna karsin cinlerin bunlardan zevk almalari s6z konusu
degildir. Dolayisiyla cennete girmemeleri ve nimetlerden haz almamalari caizdir. Onlara sevap olarak
elem verici azaptan kurtulmalari yeterlidir.94 Andicani’'nin Ebu Hanife'nin akli delili olarak naklettigi
bu ¢ikarimdan anlasildigina gére Ebu Hanife insanlarla karsilastirildiginda cinlerin cennette zevk
alabilecekleri nimetlerin bulunmadigina inanmaktadir. Dolayisiyla zevk almayacaklar1 bir yere
girmemeleri onlar icin bir eksiklik sayilmayacag gibi adaletsizlik de sayilmaz.

Ebu Hanife’nin bu gériisiine karsin imam Muhammed ve Eb{i Ydsuf ii¢ delil ileri siirerek cinlerin
nimetlendirileceklerini ve cennetten faydalanacaklarini iddia etmektedirler. Birincisi bazi ayetlerden
isaret yoluyla cinlerin cennet nimetlerinden yararlanacaklari anlasilmaktadir. Rahman siresinin 31.
ayetinden itibaren slirenin sonuna kadar hitab insanlarla birlikte cinlere de yapilmistir. Yine Rahman
sliresinin 46. ayetindeki “Rabbinin huzurundan korkan kimse icin cifte cennet vardir” ifadesi de
sakaleynden yani cin ve insan topluluklar: icinde Rabblerinden korkanlar igin ¢ifte cennet var
demektir. Sonraki dyetlerde zikredilen cennet nimetleri ve zevkleri de cinlerin de insanlar gibi cennet
ehlinden olduklarina isarettir. Rahman sfiresinin 56. ayetindeki “Oralarda esinden baskasina
bakmayan kadinlar vardir ki onlardan énce kendilerine ne bir insan ne de bir cin dokunmustur.”
ifadesi de ayni1 durumu anlatmaktadir. Hatta bu son ayet, cinlerin de kadinlardan yararlanabilecegine
isaret etmektedir.®> Yani ikinci defa yaratildiktan sonra ne insanlarin ne de cinlerin kadinlarina
eslerinden 6nce insan ve cin dokunmamistir.?6

Andicani, Eb(i Y@suf ve imam Muhammed’in akli delilini de séyler. Buna gére cinler sorumlu
olduklari isleri yapmaktan, yemek yemekten ve evlilikten zevk duyarlar. Kemiklerin onlarin gidasi
oldugunu anlatan rivayetler bu duruma delildir. Onlarda da kadinlik ve erkeklik bulunmaktadir. Said

91 Andicani, Sidku’l-Keldm, 297b. Ayni goriisii Matiridi ve Pezdevi’de de gormek miimkiintdiir. Bk. Matiiridi, Teviliti’l-Kurédn,
10/218; 16/171; Pezdevi, Usiilii’d-din, 210.

92 Andicani, Sidku’l-Kelim, 297D.

93 Andicani, Sidku’l-Keldm, 298a.

94 Andicani, Sidku’l-Keldm, 298b.

95 Andicani, Sidku’l-Kelim, 298b.

96 Andicani, Sidku’l-Keldm, 299b. Ayrica bk. Pezdevi, Usilii’d-din, 210.
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b. Miiseyyeb yaptiklar1 ameller cinsinden Allah’in onlar1 da o6diillendirmesinin tabii oldugunu
soylemis ve onlara cennette yiyecek, icecek, hiriler, saraylar ve baska cesitli nimetlerden haz
aldirmasini da caiz gérmiistir.%7

Andicani bahse konu iki goriisten hangisini tercih ettigini agik¢a belirtmemis ancak Ebu’l-Yusr el-
Pezdevi ve Eb(i Mans(r es-Sealib’nin Eb{ Yésuf ve Imam Muhammed'in gériisiiniin gercege daha
yakin oldugunu belirttiklerini nakletmistir.® Hatta Ebi Mansiir es-Sealib{, bu gériisiin Dahhak, Malik,
ibn Ebi Leyla ve tabiinden bir gruptan rivayet edildigini aciklamistir. 9

Sonug

Kemaleddin el-Andicani, Sidku’l-Kelim adli eserinde Keldm konularinin hemen tamamina
degindigi gibi cinlerle ilgili de bilgiler vermis, degerlendirmelerde bulunmustur. Bu
degerlendirmeler genel olarak cinlerin 6zellikleri ve dini durumlari seklinde siniflandirilabilir.

Andicani, eserinde cinlerin baz1 6zelliklerine deginmis, onlarin gériinmez varliklar oldugunu,
yiyip ictiklerini, insan bedenine girebilecek, sekil degistirebilecek ve insanlara etki edebilecek
kabiliyette olduklarini sdylemistir. Andicani’nin cinleri gériinmez varliklar olarak tanimlamasi, cin
kelimesinin tasidigt anlam alanina uygundur. Cin Kkelimesinin kavramsal olarak duyularla
algilanamayan alana ait varliklar igerdigine dair genel 6zelligine dayanilarak onlara dair pek ¢ok
farkli anlayis iretildigi goriilmektedir. Andicani'nin de t{zerinde durdugu onlarin insanlara
gorilmeden ilim meclislerinde kendilerinden ilim 6grendikleri, hatta bazen -geceleri- onlara
goriilebildikleri bu anlayislardan biridir. Necmeddin Nesefi'nin geceleri cinlerle goriisiip istedikleri
fetvalar1 onlara vermesi Andicant’nin bu duruma verdigi 6rnektir. Ne var ki cinlerin insanlarla
goristigiini iddia edenlerin bu durumun nasil gerceklestigi ile ilgili ikna edici bir agiklama
yapmamis olmalary, konunun belirsizligini devam ettirmekte ve insanlar1 delil arayisina
striiklemektedir. Andicani de cinlerin insanlara nigin goriinmedikleri hususunda bir agiklama
getirmemekte, sadece nadir durumlarda o6zellikle geceleri Nesefi’den fetva istemek icin geldikleri
sirada goriinir olduklarini sdylemekle yetinmektedir.

Andicani’nin cinlerin insanlara etki edebilme 6zelliginden s6z etmesi, onlarin gékten haber alarak
insanlara ulastirmalari seklinde yorumlanabilirse de kendisinin kulak hirsizlig1 yaparak cinlerin gok
haberlerini ¢aldiklarindan s6z etmemesi bu yoruma engel olmaktadir. Aksine Andicani'nin cinlerin
ilmi insanlardan aldigini séylemesi, etkinin cinlerden insanlara degil, insanlardan cinlere oldugunu
gostermektedir. Zaten bu iddiasim1 yalnizca Nesefi ornegi ile delillendirmesi, konunun
anlasilabilmesine imkan vermemektedir.

Ayni sekilde cinlerin insan bedenine girebilecek 6zellikte olduklarindan s6z etmekte, buna da bazi
ayet ve hadislerden delil getirmektedir. Bununla birlikte o, bu iddialarinin nasil gergeklestigine dair
doyurucu ve ikna edici aciklamalara yer vermemektedir. Getirdigi delillerle iddiasini nasil
iliskilendirdigi acik degildir. Bu nedenle onun iddialarinin cin kelimesinin duyu 6tesi varliklar i¢in
kullanilan genel bir kavram oldugu gerceginden hareketle anlasilmasi gerektigini ve bu manada pek
cok farkli agiklamaya miisait oldugunu séylemek miimkiindiir. Bu noktada Matiiridi'nin cinlerin
insanlara gériinmeme nedenini insanlardan zayif olduklari i¢in korkmalarina baglamasi sorunun
cevabini bir miktar ileri gétiirse de tamamiyla acikliga kavusturmamaktadir. Andicani, bazen konuyla
ilgili ayrintilara girmekte ancak bunlarin kaynagini belirtmemektedir. Yine cinlerin yilan sekline
girdiklerine dair birinden duydugu bir hikdyeye yer vermesine ragmen buna kendisinin de tam
olarak inanmadigini belirtmesinden anlasilan bu tiir anlatimlar Andicani'yi de ikna etmemis
gorinmektedir. Yine de bunu aklen ve ser’an kabul edilebilir bulmasi, hikdyeye degil anlatana
inanmadigini tespit etmemize izin vermektedir. Andicani’nin cinlere dair anlatilanlar1 aktarmasi

97 Andicani, Sidku’l-Keldm, 299b. Ayrica bk. Matiiridl, 7evildti’/-Kur'dn, 14/285-286.
98 Bk. Pezdevi, Usiilii’d-din, 211.
99 Andicani, Sidku’l-Kelim, 300a.
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sirasinda kullandig1 tereddiitlii dil, onun da bu tir bireysel deneyimlere ihtiyatla yaklastigini
gostermektedir.

Andicani'nin cinlerle ilgili tizerinde durdugu ikinci husus onlarin dini durumlaridir. Andicani
cinlerin dini durumlari ile ilgili hayli ayrintili bilgiler vermektedir. Buna gore onlarin miisliiman
olanlar1 yaninda miisliman olmayanlari, Yahudi ve Hiristiyan olanlar1 da vardir. Misliman
olanlarinin itikadl ve ameli olarak insanlarin yaygin olarak mensup oldugu her mezhebe
mensubiyetleri bulunmaktadir. Andicani’nin cinlerin ilmi insanlardan 6grendikleri, mezhepler arasi
ilim alisverisi gibi onlarin da diger mezhep alimlerinden ilim aldiklar1 vb. konulardan soz ettigi halde
bunlarin nasil gergeklestigine dair agiklamada bulunmadigi gériilmektedir.

Kur’an’in cinlerin inanan ve inanmayanlarinin olusundan bahseden ayetleriyle Andicani’nin bu
iddiast uyumludur. Dahas1 Ahkaf siiresindeki ayetlerde cinlerin Hz. Musa’dan (a.s.) bahsetmeleri
kendilerini Yahudilikle iliskilendirmeyi kolaylastirmaktadir. Ayrica nefer olusturabilecek
kalabaliktaki bu cin grubunun Nusaybin cinlerinden oldugunun séylenmesi de bu anlamda g6z ardi
edilmemelidir. Hatta Ibn Mes’(id’un onlar1 beyaz elbiseli siyah adamlar olarak tarif etmesi en azindan
Hz. Muhammed’'in okudugu Kur’an’i dinleyip sonra da iman eden cinlerin Araplarin bilmedigi
insanlar olma ihtimalini kuvvetlendirmektedir.

Kelimenin gériinmeyen varlik anlamina dayali olarak yabanci insanlara cin, tanidiklara ise ins
denildigi ile ilgili aciklamalarla ins ve cin kelimelerinin “gériiniir olan” ve “gizli olan” manalarina
gelmesi birlikte diisiintldigiinde Andicani’'nin rahat bir sekilde cinlerin dini durumlarindan
bahsetmesi daha anlasilir hale gelmektedir. Zira Zariyat silresinin 56. ayetinde insanlarla birlikle
cinlerin de sorumlu tutuldugu bildirildigine gore yabanci yani Araplarin bilmedigi insanlar
anlamindaki cinlerin Andicani tarafindan gesitli dinlere mensup olduklar1 iddias1 makul hale
gelmektedir. Yine dini durumlari, ilmi insanlardan 6grenmeleri, ahiretteki durumlari, farkl din ve
mezheplere mensup olmalari, hatta iclerinde felsefecilerin bile oldugu vb. cinleri tipki insanlar gibi
anlatmasina bakilirsa Andican?’nin tarif ettigi cinler, ins kelimesinin karsiti olan bilinmez,
taninmayan, yabanci ve uzak diyarlarda yasayan insanlar olmalidir. Ancak Andicani bunu acgik¢a
soylememekte hatta ima bile etmemektedir.

Diger yandan Andicani'nin cinlerin ahiretteki durumlariyla ilgili hayli ayrintili agiklamalar yaptig:
gorilmektedir. Bahse konu iki goriisten hangisini tercih ettigini acik¢a belirtmese de Ebu’l-Yusr el-
Pezdevi ve Eb(i Mansir es-Sealibi’nin Eb{ Y{suf ve Imam Muhammed'in gériisiiniin gercege daha
yakin oldugunu belirttiklerini nakletmesine bakilirsa Andicani’'nin cinlerin iyilerinin cennete girip
girmeyecekleri ile ilgili olarak Ebd Ydsuf ve imam Muhammed'in goriisiinii kabule yakin oldugu
soylenebilir. Andicani, bu konudaki goriis ayriliginin Ehl-i slinnet ve’l-cemaat arasinda oldugunu
soylemis ancak yalnizca Hanefi-Matiiridi alimlerin gorislerini vermekle yetinmistir.

Andicani'nin cinlerle ilgili goriisleri degerlendirildiginde Kur’an’in verdigi bilgileri 1azim-1 faide-i
haber degil de faide-i haber tiiriinden kabul edip degerlendirmelerini bu esas tizerinden yaptig1
soylenebilir. Dolayisiyla seytanlarin 6liip 6lmediginden onlarin yilan sekline girmelerine varana
kadar hemen her konudaki goriisleri bu temele dayanmaktadir. Buna karsin onun, cinlerin bilgi
kaynag1 olarak gok haberlerini calmalar1 degil de insanlarin alimlerini gostermesi ilgingtir.
Dolayisiyla Andicani’nin cinler hakkindaki agiklamalarinin Araplarin mitolojik cin algilari tizerinden
yapildigini hatta o seviyede kaldigini, Kur’an’in vermek istedigi asil mesaji icermedigini soylemek
miimkiindiir. Ayrica Andicani’nin, cinlerin zayif oldugunu, insanlara etki edemeyeceklerini, onlardan
yardim istemenin sirk oldugunu séyleyen Matiirld{’ye de uymayan goriislerinin oldugu séylenebilir.
0, cin konusundaki klasik goriisii siirdiirmeyi tercih etmis ancak burada agiklanmasi gereken pek ¢ok
alan birakmistir.

Kur’an’in cinlerle ilgili Cahiliye Araplarinin inanislari izerinden vermek istedigi mesaj, tevhidin
pekistirilmesi, insanlarin cinlerden daha gii¢lii varliklar oldugunun vurgulanmasi, Hz. Muhammed’in
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(a.s.) getirdigi mesajlar varken cinler gibi siiflf varliklarin ¢aldigi sanilan haberlere gerek olmadigi vs.
temel gercekler ortaydayken gliniimiizde bile cinlere si§inma, onlarin zararlarindan kurtulmak i¢in
yine onlara basvurma yolunun tutulmasi, cahiliye dénemi cin algisinin hala devam ettigini

gostermektedir.
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Examining the 'Gift to the Child' Method, one of the Religious Development Models, in Terms of
Teachers' Opinions

Abstract: Providing religious education to primary school students is a sensitive and vital issue that
impacts their emotional and cognitive development. Religious education during childhood should
employ different methods than those used for adults. The selection of the educational environment,
teacher attitudes, and materials is critically important. To ensure healthy emotional growth, religious
elements must be presented in ways that children can comprehend, requiring a balanced approach.
The ability to reveal good and right values in a child's world largely depends on the quality of the
religious education provided.
The content, theoretical framework, applications, and interpretations of religious education should
be shaped through collaboration between theology and educational sciences. The necessity, methods,
and content of childhood religious education are discussed from various perspectives both nationally
and internationally. The 'Gift to the Child' educational method developed at the University of
Birmingham in England is a significant part of these discussions. This secular approach, grounded in
psychological, pedagogical, and theological principles, asserts that religious education is essential
during early childhood and childhood. It aims to introduce children to religious topics in a healthy
manner by integrating the roles of teacher, student, and materials. This method ensures that religious
education aligns with children's developmental characteristics, thereby supporting their cognitive
and emotional growth.
The 'Gift to the Child' method presents religious topics through suitable materials and guidance from
well-directed teachers, enabling children to learn various knowledge and skills related to religions.
This approach addresses concepts such as God, prophets, revelation, and prayer, intertwined with
values like responsibility, empathy, tolerance, and love, while aiming to highlight the child's sense of
sanctity. This study examines the impact of the 'Call to Prayer' section within the 'Gift to the Child'
method on children's religious development during the Religious Culture and Ethics course. The
research seeks to derive educational-scientific inferences by comparing children exposed to religious
content. It discusses the applicability of the 'Gift to the Child' method concerning the educational
process, teacher-student-material dynamics, and religious education.
The research problem is: "Is there an effect of the religious concepts, symbols, and expressions taught
by teachers using the 'Gift to the Child' method in childhood religious education on children's
psychological, pedagogical, and theological learning?" This study investigates whether the 'Gift to the
Child' educational method has a positive impact on children's religious development, based on
pedagogical, psychological, and theological principles related to religious topics. Additionally, it
explores the applicability of this method, which aims to achieve educational gains within the
framework of universal values, in our country.
The 'Gift to the Child' educational method advocates for a systematic educational process that aligns
with children's developmental characteristics. It informs children in accordance with societal cultural
values, enhances their perception skills, aids in reasoning processes, and provides opportunities for
self-expression and independence. The study involved a literature review of related sources and data
collection through semi-structured interviews with 10 teachers from middle schools under the
Ministry of National Education. During lessons, teachers allowed students to express their thoughts
and did not intervene in their questions. The findings indicate that using achievements and materials
prepared according to the 'Gift to the Child' method positively affects students' religious
development.
The 'Gift to the Child' method plays a significant role in children's religious development and
contributes to educational processes. This method facilitates children's understanding of religious
concepts and supports their emotional development. Educators should consider such methods to
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enhance the effectiveness of religious education, ultimately helping children navigate their spiritual
journeys more effectively.
Keywords: Religious Education, Gift to the Child Method, Student, Teacher, Material.

Dini Gelisim Modellerinden ‘Gift to the Child’ Yonteminin Ogretmen Gériisleri Agisindan Incelenmesi!
Oz: ilkogretim ¢agindaki 6grencilere din alaninda egitim vermek, bireylerin duyussal ve bilissel
gelisimleri a¢isindan son derece hassas ve hayati bir konudur. Cocukluk dénemi din egitimi, yetiskin
din egitiminden farkli yontemlerle gerceklestirilmelidir. Bu baglamda, egitim ortaminin, 6gretmen
tutumunun ve materyallerin dogru secilmesi kritik bir 6éneme sahiptir. Cocuklarin duyussal
stireclerinin saghkli bir sekilde gelismesi icin, dini o6gelerin onlarin anlayabilecegi sekilde
somutlastirilmasi ve dengeli bir yaklasim benimsenmesi gereklidir. Bu siirecte, cocugun diinyasinda
iyiyi ve dogruyu ortaya ¢ikarmak, verilecek din egitimine baghdir. Dolayisiyla, okullarda planl ve
programli olarak sunulacak din egitiminde, cocugun gelisimine uygun materyaller ile dogru bir
tutumla yaklasilmasi 6nemlidir.

Cocugun diisiinme streglerini bozmadan onu her yonden gelistiren bir din egitiminin igerigi,
kuramsal altyapisi, uygulamalari ve yorumlari, teoloji ve egitim bilimlerinin is birligi ile
sekillendirilmelidir. Bu baglamda, cocukluk dénemi din egitiminin gerekliligi, yontemi ve icerigi hem
ilkemizde hem de diinyada ¢esitli agilardan tartisiimaktadir. Ingiltere’de Birmingham
Universitesinde gelistirilen ve uygulanan ‘Gift to the Child’ egitim yontemi, bu tartismalarin énemli
bir parcasini olusturmaktadir. Psikolojik, pedagojik ve teolojik temellere dayanan bu sekiiler din
egitimi yaklasimi, erken cocukluk (3-6 yas) ve ¢ocukluk (7-12 yas) donemlerinde din egitiminin
miimkiin ve hatta gerekli oldugu ilkesinden hareketle, 6gretmen, 6grenci ve materyal {i¢liisiinii bir
araya getirerek ¢ocuklara dini konular1 saglikli bir sekilde kazandirmay1 hedeflemektedir. Bu yontem,
din egitiminin ¢ocuklarin gelisim 6zelliklerine uygun bir sekilde sunulmasini saglayarak, onlarin
bilissel ve duyussal gelisimlerini desteklemeyi amac¢lamaktadir.

‘Gift to the Child’ yontemi, dini konular1 ¢ocuklara uygun materyaller ve kendilerini dogru
yonlendiren bir 68retmenle sunarak, ¢ocuklarin dinlerden yola ¢ikarak pek cok bilgi ve beceriyi
O6grenmelerini saglar. Bu yontem, Allah, peygamber, vahiy, dua gibi kavramlar1 sorumluluk, empati,
hosgori ve sevgi gibi degerlerle islemekte, cocugun kutsallik hissini 6n plana ¢ikarmay1 hedefleyerek
diger din egitimi uygulamalarindan ayrilmaktadir. Bu ¢alismada, ¢ocukluk dénemi din egitimi
yaklasimlarindan ‘Gift to the Child’ yonteminin igerisinde yer alan ‘Namaza Cagr1’ (The Call to Prayer)
boélimiiniin Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi dersinde islenmesinin ¢ocuklarin dini gelisimine etkisi
incelenmektedir. Arastirma, ¢ocuklari dini igeriklerle karsilastirarak egitim-bilimsel ¢ikarimlar elde
etmeyi hedeflemektedir. ‘Gift to the Child’ ydnteminin egitim siireci, 6gretmen-6grenci-materyal
boyutu ve din egitimi agisindan uygulanabilirligi ele alinmaktadir.

Arastirmanin problemi, "Cocukluk dénemi din egitiminde 68retmenler tarafindan 'Gift to the Child'
yontemi ile islenen dini kavram, sembol ve ifadelerin ¢ocugun psikolojik, pedagojik ve teolojik
6grenmelerinde etkisi var midir?" sorusudur. Bu baglamda, ¢ocukluk déneminde dini konularla ilgili
pedagojik, psikolojik ve teolojik temelli din egitimi yontemlerinden ‘Gift to the Child’ egitim
yonteminin kullanilmasinin ¢ocuklarin dini gelisiminde olumlu bir etkiye sahip olup olmadig:
incelenmektedir. Ayrica, evrensel degerler cercevesinde egitimsel kazanimlar gergeklestirmeyi
hedefleyen bu yontemin lilkemizde uygulanabilirligi de arastiriimaktadir.

1 Bu calisma 2024 y1linda Inénii Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii’ne sunulan ‘Dini Gelisim Modellerinden ‘Gift to the Child’
Yénteminin Din Egitimi Agisindan Incelenmesi’ isimli yiiksek lisans tezinden tiiretilmistir. This study is derived from the
master’s thesis titled “An Examination of the ‘Gift to the Child’ Method from Religious Education Perspective as One of the
Models of Religious Development”, which was submitted to the Institute of Social Sciences at inénii University in 2024.
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‘Gift to the Child’ egitim yontemi, sistemli bir egitim siireci olarak din egitiminin cocukluk doneminin
gelisim Ozelliklerine uygun olarak verilmesini savunmakta; ¢ocugu toplumun kiiltiirel degerleri
dogrultusunda bilgilendirmekte, algilama giiciinii arttirarak akil yiiriitme siirecinde ona yardimci
olmakta, kendini ifade etmesine ve bagimsizligin1 kazanmasina olanak saglamaktadir. Arastirmada,
konuyla ilgili kaynaklardan literatiir taramasi yapilmis ve nitel arastirma ydntemlerinden yari
yapilandirilmis goriisme teknigi ile veriler toplanmistir. Milli Egitim Bakanligi’'na bagli resmi egitim
kurumlarinin ortaokul kademelerinde gérev yapan 10 dgretmen ile yar1 yapilandirilmis goriismeler
gerceklestirilmisti. Ogretmenler, dersin islenmesi sirasinda égrencilerin konuyla ilgili fikir
ylriitmelerine izin vermis ve sorularina miidahalede bulunmamaistir. Verilerden elde edilen bulgular,
din egitiminde ‘Gift to the Child’ ydontemine gore hazirlanmis kazanim ve materyallerin kullaniminin
6grencilerin dini gelisimini olumlu yonde etkiledigini gostermektedir.

‘Gift to the Child’ yontemi, cocuklarin dini gelisiminde 6nemli bir rol oynamakta ve egitim siireclerine
katki saglamaktadir. Bu yontem, ¢ocuklarin dini kavramlar1 anlamalarini kolaylastirmakta ve onlarin
duyussal gelisimlerini desteklemektedir. Egitimcilerin, bu tiir yontemleri dikkate alarak din egitimini
daha etkili hale getirmeleri, ¢ocuklarin saglikli bir dini gelisim siireci gecirmelerine yardimci
olacaktir.

Anahtar Kelimeler: Din Egitimi, Gift to the Child Yontemi, Ogrenci, Ogretmen, Materyal.

Giris

Ulkemizde ve yabanci iilkelerde ¢ocukluk déneminde verilen din ve ahlak egitiminin imkani,
niteligi, ydntemi ve icerigi tartisiimaktadir.2 Insanda inanma duygusunun dogustan geldigi ve inancin
insan hayatinin ayrilmaz bir pargasini olusturdugu bir gergektir.3 Pek cok duyguya sahip olan birey,
din alaninda gordiikleriyle ve duyduklariyla bilingli ya da bilingsiz bir sekilde ilgilenmektedir.#
Cocukluk dénemi, din duygusunun ve dini uyanmanin basladigi ddnemdir.>

Erken cocukluk (3-6) ve cocukluk (7-12) donemlerinde din egitiminin mimkiin hatta gerekli
oldugu ilkesinden hareketle, 6gretmen, 6grenci ve materyal tg¢liisiinii bir araya getirerek, cocukluk
doneminde dini birgok konunun saglikli bir sekilde kazandirilmasini hedefleyen ‘Gift to the Child’
yontemi, dini konularin ¢ocuklara uygun materyaller ve ders sirasinda kendilerini dogru yénlendiren
bir 6gretmenle sunulmasini amaglamaktadir.®

Dinlerin objektif olarak ele alindig ‘Gift to the Child’ ydnteminde ¢ok kiiltiirlii egitim ortamlarina
uygun yontem ve teknikler uygulanmakta, farkli dinlerin ve kiiltiirlerin hosgorii icerisinde bir arada
yasamasi bilincini gelistirmesi hedeflenmektedir.” Bu yontemde igerik; dini semboller, heykeller,
dinin sembolii olan sesler, dini hikayeler, dini yazitlardan sayfalar ve kutsal kitaplardan béltimler gibi
materyallerle sekillendirilmektedir.® Burada materyaller 'numen' olarak isimlendirilmistir; ¢iinki
numen, ilahi olanla iligkilendirildigi i¢in kutsaldir.® Cocuk ile dini materyal arasinda kurulan dinamik
bir iliski yoluyla ¢ocuklarin kendi anlam orgiilerini kurmasi saglanmaktadir. Zihinsel, duygusal,

2 Mualla Selguk, “Cocuk Egitiminde Dini Motifler (Okul Oncesi Cag)”, [slami Arastirmalar Dergisi 4/2 (Nisan 1990), 106.

3 Abdurrahman Kasapoglu, “Dogal Dini Kabiliyet”, 7abula-Rasa Felsefe ve Teoloji Dergisi4/1/10 (Nisan 2004), 146.

4 Ali Kogak- Hasan Kayiklik, “Duygular Baglaminda Din Duygusu ve Dini Duygular”, Cukurova Universitesi [lahiyat Fakiiltesi
Dergisi19/2 (2019), 687.

5> Antoine Vergote, “Cocuklukta Din”, ¢cev. Erdogan Firat, Ankara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 22 /1-2 (Haziran
1978), 315-330.

6 Michael Grimmitt vd., A Gift to the Child: Religious Education in the Primary School-Teachers’ Source Book (London:
Simon&Schuster Education, 1991), 6-8.

7 {lker Cirik, “Gok Kiiltiirlii Egitim ve Yansimalar1”, Hacettepe Universitesi Egitim Fakiiltesi Dergisi 1/34 (2008), 27-40.

8 Giilliizar Canpolat, John M. Hull'in “Cocuklarla Teolojik Konusmalar: Ebeveyn ve Ogretmenler Igcin Bazi Tavsiyeler” Adli
Kitabinin Din Egitimi Agisindan Degerlendirilmesi (Diyarbakir: T.C. Dicle Universitesi, Yiiksek Lisans Tezi, 2020), 35.

9 Immanuel Kant, Gelecekte Bilim Olarak Ortaya Cikabilecek Her Metafizige Prolegomena, gev. lonna Kuguradi, Yusuf Ornek
(Turkiye Felsefe Kurumu Yayinlari, 2002), 64.
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kisisel, ahlaki ve sosyal yonden ¢ocugu destekleyen egitim yoluyla din duygusu, ¢ocugun yasaminin
icerisinde kendini gostermektedir.10

‘Gift to the Child’ yonteminde katilim, kesfetme, baglama kavusturma ve yansitma olarak dort
Ogretim basamag ile dahil olma ve mesafe koyma olarak iki ara¢ basamagi bulunmaktadir. Katihm
asamasl, 0grencinin materyalle sinif ortaminda karsilastigi dikkat ¢ekme asamasidir. Kesfetme
asamasl, 6grencinin materyali gézlemleme, dinleme ve seyretme gibi tanimaya yonelik faaliyetlerini
icermektedir. Baglama kavusturma asamasi, dini materyalin daha genis bir ¢cercevede anlamaya
baslandigi asamadir. Yansitma asamasi, materyalle iletisim kuran &grencilerin kendi
degerlendirmelerini yaptiklar1 asamadir. Dahil olma basamagi, 6grencinin materyali anlamaya dahil
edildigi asamadir. Mesafe koyma araci ise 6grencinin kendi dinine ait materyal ile diger dinlere ait
materyal arasinda sinir oldugunu ifade ettigi asamadir. Bu yaklasimin, dini kavramlarla iletisim
kurma, din hakkinda soru sorma, hayal etme, empati kurma, 6zdeslesme, ahlaki degerler ve dinin
mubhatabi olan ve olmayan ¢ocuklar i¢in inanma kazanimlari olarak sekiz kazanimi bulunmaktadir.!?

Bu arastirmanin konusu; ‘Gift to the Child’ din egitimi ydnteminin metot, 6grenme siireci, ortam,
materyaller ve icerik acisindan uygulanabilirliginin tespiti ve ‘Gift to the Child’ egitim yontemi
icerisindeki ‘Namaza Cagr1’ konu bashiginin kullaniminin ¢ocuklar iizerindeki etkilerinin 6gretmen
gorisleri cercevesinde incelenmesidir. Bu dogrultuda ortaokul kademesi 6gretmenlerinin ¢ocuklarin
gelisimleri goz oniinde bulundurularak ‘Gift to the Child’ yontemi hakkindaki disiinceleri
incelenmistir. ‘Gift to the Child’ yontemine gore verilen din egitiminin ¢ocuklar tizerindeki etkisi,
Ogretmen goriislerinden hareket edilerek tespit edilmeye ¢alisiimistir.

Bu arastirmanin problemi, "Cocukluk dénemi din egitiminde 'Gift to the Child' yontemiyle islenen
dini kavramlarin ¢ocugun 6grenmelerine etkisi nedir?" sorusudur. Bu baglamda su sorulara yanit
aranmistir:

e 'Gift to the Child' etkinlikleri, 6grencilerin dini kavramlar tizerinde diisiinmelerini saglar m1?
e Dini materyallerin kullanimi, 6grencilerin gelisimini nasil etkiler?

e (Ogrenme ortam, 6grencilerin dini gelisimini nasil etkiler?

e Hikayeler, 68rencilerin merak duygusunu artirir mi?

e  Materyaller, dini kavramlardan ahlaki kavramlara gegisi kolaylastirir m1?

Arastirmanin amaci, ¢ocukluk déneminde pedagojik, psikolojik ve teolojik temelli sekiiler bir din
egitimi yaklasimi olan ‘Gift to the Child’ yonteminin 6grenciler lizerindeki etkilerini incelemektir. Bu
yontem, 6gretmen-6grenci-materyal boyutuyla ¢ocuklarin dini gelisimine katkisini arastirmakta ve
‘Namaza Cagr1’ adli 6gretim planinin bu yaklasima gore nasil uygulanacagini degerlendirmektedir.
Ayrica, evrensel degerler cercevesinde egitimsel kazanimlar saglamay1 hedefleyen ‘Gift to the Child’
yonteminin Tirkiye'deki uygulanabilirligi de incelenecektir. Bu yontem, din egitiminin ¢ocukluk
doneminin gelisim o6zelliklerine uygun olarak verilmesini, ¢ocugun kiiltiirel degerlerle
bilgilendirilmesini, algilama giicliniin artirilmasiny, akil yiiriitme siirecine yardimci olmay, kendini
ifade etme yetisini gelistirmeyi ve bagimsizlik kazanmasini saglamay1 amaglamaktadir.

Bu calisma, gelecegin yetiskinlerine 'Gift to the Child' yontemi araciligiyla ihtiya¢ duyduklari dini-
manevi bilgileri aktif diisiinme siiregleri icerisinde sunmayir amaglamaktadir. Ayrica, evrensel
degerler cergevesinde ¢ok kiiltiirli ortamlarda din egitimi saglamay1 hedefleyen 'Gift to the Child'
yonteminin Tiirkiye'deki uygulanabilirligini inceleyen 6nemli bir arastirma niteligi tasimaktadir. Bu
yontem, dini kavramlardan evrensel degerlere gecisi kolaylastirmasi bakimindan da degerlidir.
Ayrica, beceri temelli bir egitim yaklasimi olarak ‘Gift to the Child’, 68rencilerin yalnizca bilgi
edinmelerini degil, ayn1 zamanda pratik beceriler kazanmalarin1 da destekleyerek gelecegin

10 Esra Turk, “Cocukluk Déneminde Duygusal Gelisim ve Din Egitimi”, Marife Dergisi, (K 2014), 144.
11 Grimmitt vd., 4 Gift to the Child: Religious Education in the Primary School-Teachers’ Source Book; 6-8.
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yetenekli bireylerini yetistirmeye katkida bulunmaktadir. Bu nedenle, din egitiminde bu yéntemin
kullaniminin arastirilmasi biiyiik 6nem tasimaktadir.

‘Gift to the Child’ yontemi, cocukluk déneminde din egitiminin bireysel 6zelliklere uygun sekilde
verilmesi gerektigini savunarak, duygularin gelisimini ve algillama glicinii artirmayi
hedeflemektedir. Bu yontem, c¢ocuklara ihtiya¢ duyduklari dini-manevi bilgileri aktif diisiinme
siirecleri icinde sunarak, egitim-bilimsel kazanimlar saglamayr amaglamaktadir. Ulkemizde bu
yontemle ilgili iki makale ve bir kitap boliimii bulunmaktadir.

Orug (2013), Ingiltere’de uygulanan ‘Gift to the Child’ yénteminin temel prensiplerini ve egitim-
bilimsel kazanimlarini incelemistir. Bu ¢alisma, ¢ocuklarin kendi teolojilerini liretmelerine olanak
taniyan bir egitim siireci sundugunu vurgulamaktadir.12

Orucg (2023) ise, bu yontemin sekli, amaglari ve sinirhiliklarini ele alarak, ¢ok kiltiirlii toplumlarda
hosgoriiyli yaymay1 hedefleyen ¢alismalarin 6nemine dikkat ¢cekmistir.13

Tosun ve Yildiz (2019), erken ¢ocukluk dénemi din egitimi yaklasimlarinin etki alanlarini
inceleyerek, ogrenci merkezli ve materyal odakli bir egitim anlayisinin gerekliligini ortaya
koymuslardir.14

Yurt disinda ise Streib (2006), ‘Gift to the Child’ materyallerinin ¢ok kiiltiirli siniflardaki dinler
arasl iletisime etkisini arastirmistir.15 Streib, 6gretmenlerin dersin islenisinde kisisel inanglarini
yansitabilecegini ve bu durumun sinif dinamiklerini etkileyebilecegini belirtmistir. Ayrica, cocuklarin
dini deneyimlerinin ve sosyallesme diizeylerinin farklilik gosterdigine vurgu yaparak, 6gretim
dizenlemelerinin gerekliligini ortaya koymustur.

Ilgili literatiir incelendiginde ‘Gift to the Child’ yénteminin din egitiminde nasil bir yenilik
sundugu ve uygulama alanlarini genisletme potansiyeli goriilmektedir. Cocuklarin dini ve kiiltiirel
gelisimlerini destekleyen bu sistem, egitim alaninda daha fazla arastirmaya ihtiya¢ duymaktadir.

1. Yéntem

Bu béliimde arastirmanin modeli, tasarimi, ¢alisma grubu, veri toplama siireci ve verilerin
¢6zlimlenmesi konulari ele alinmistir.

1.1. Arastirmanin Modeli ve Tasarimi

Bu ¢alisma, Millf Egitim Bakanligi'na bagli resmi ortaokul kurumlarinin 5. Sinif kademelerinde
DKAB 6gretmeni olarak gorev yapan 6gretmenlerin 'Gift to the Child' yontemine dayanan 'Namaza
Cagn' bolimii hakkindaki goriislerini tespit etmeyi amacglamaktadir. Nitel arastirma yontemi
kullanilarak 6gretmenlerin algilar1 ve deneyimleri dogal bir sekilde incelenmistir. Arastirmada esnek
ve biitlinciil bir yaklasim benimsenmis, genellemelerden kaginilmistir. Katilimcilarin egitim ortamini,
6grencileri ve dersin islenme siirecini nasil gézlemledikleri derinlemesine analiz edilmistir. 'A Gift to
the Child: Religious Education in the Primary School-Teachers' kitabindan segilen 'Call to Prayer'
bolimi, arastirmaci tarafindan tasarlanan etkinliklerle islenmis ve 6gretmen goriisleri alinmistir.
Katilimcilara, bu dersin islenis plani sunulmustur.

1.2. Calisma Grubu

Bu ¢alisma, arastirmanin problemine ve nitel arastirmalarin yapisina uygun olarak amach
ornekleme yontemi ile gergeklestirilmistir.16 Amach 6rnekleme ydntemi, ¢alisma grubunun belirli
kriterlere bagl olarak se¢ilmesine dayanmaktadir ve gesitlilik gosteren durumlarda ortak olgularin

12 Cemil Orug, “Erken Cocukluk Dénemi Din Egitimine Cogulcu Bir Yaklasim: ‘Gift to the Child”, Degerler Egitimi Dergisi
11/26 (Aralik 2013), 227-258.

13 Cemil Orug, “Erken Cocukluk Dénemi Din Egitiminde Sekiiler Bir Yaklasim: Gift to the Child”, £rken Cocuklukta Dini-Ahlaki
Gelisim ve Ogrenme (Istanbul: Dem Yayinlari, 2023), 343-378.

14 Aybice Tosun- Kiibra Yildiz, “Erken Cocukluk Dénemi Din Egitimi Yaklasimlari Uzerine Karsilastirmali Bir Analiz”, Amasya
[llahiyat Dergisi12 (20 Haziran 2019), 121-151.

15 Heinz Streib, “Strangeness in Inter-Religious Classroom Communication: Research on the ‘Gift-to-the-Child’ Material”,
Education, Religion and Society: Essays in honour of John M. Hull, 2006, 191-204.

16 Ali Yildirim- Hasan Simsek, Sosyal Bilimlerde Nitel Arastirma Yéontemleri (Ankara: Seckin Yayincilik, 2005), 1-366.
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farkl boyutlarla ortaya konulmasini saglamaya yonelik olarak kullanilmaktadir.l? Bu calismanin
amacl ornekleme yontemiyle yiiriitilmesi, arastirma probleminin derinlemesine incelenmesine
olanak tanimistir.

Arastirmanin ¢alisma grubu, Kocaeli ili Basiskele ve Derince ilgelerindeki Milli Egitim Bakanligina
bagh ortaokullarinin 5. Siif kademelerinde goérev yapmakta olan Din Kiiltirii ve Ahlak Bilgisi
(DKAB) o6gretmenlerinden olusmaktadir. Katilimcilarin se¢iminde, ¢esitli yas, cinsiyet ve mesleki
deneyim diizeylerini kapsayan bir grup olusturulmasina dikkat edilmistir. Arastirmaya 2 erkek ve 8
kadin olmak iizere toplam 10 DKAB 6gretmeni katilmistir. Katilimcilardan dérdii 20-30 yas, besi 31-
40 yas, biri ise 41 yas lizerindedir. Mesleki deneyim agisindan katilimcilarin yedisi 3-10 y1l, ticii ise
11-20 y1il araligindadir.

Arastirma siirecinde etik ilkeler cercevesinde hareket edilmis ve katilimcilarin gizliligi
saglanmistir. Bu kapsamda, katilimcilara gergek isimleri yerine K1, K2, K3 seklinde kodlar verilmistir.
Verilerin toplanmasi 6ncesinde, miilakat yapilacak 6gretmenlerle 6n goériisme yapilmis, arastirmanin
amaci ve stireci hakkinda bilgilendirme yapilmis ve gerekli izinler alinmistir. Arastirmada kullanilan
‘Gift to the Child’ yontemine dayali ders planlari, miilakat 6ncesinde katilimcilara sunulmus ve
incelemeleri icin zaman taninmistir.

Calisma grubunun 6zellikleri ve verilerin toplanma siireci sistematik bir sekilde yliriitiilerek
arastirma amacina uygun sekilde tasarlanmistir.

1.3. Veri Toplama Araci

Bu ¢alismada, yar1 yapilandirilmis gériisme teknigi kullanilarak veriler toplanmistir. On sorudan
olusan gorisme formu, arastirmanin amacina uygun ve yonlendirme icermeyecek sekilde
hazirlanmistir. Sorular, ‘Gift to the Child’ yonteminin kazanimlarina uygun olarak tasarlanmis ve
uzman goriisleri ile bir 6n gériisme sonrasi nihai haline getirilmistir. Demografik bilgiler, miilakat
oncesinde kaydedilmis ve etik kurul izni veri toplama 6ncesinde alinmistir.

1.4. Verilerin Analizi

Arastirmanin veri analizi, Creswell’in nitel arastirmalarda veri analizi ve yorumlama stirecindeki
asamalar1 dikkate alinarak gergeklestirilmistir. Verilerin analizinde igerik analizi ydntemi
kullanilmis, benzer cevaplar bir araya getirilerek temalar, kavramlar ve iliskiler ortaya konmustur.

Gorisme sonucu elde edilen ses kayitlari dijital ortama aktarilip, ctimle yapilarina dokunulmadan
yaziya dokiilmiistiir. Bu veriler organize edilmis, kavramlar belirlenmis ve bu kavramlardan temalar
olusturulmustur. Temalara dayal siniflandirmalar yapilip, 6gretmenlerin ‘Gift to the Child’ yontemi
hakkindaki yanitlari siniflandirmalarin temel kaynagi olmustur. Gegerlik ve giivenirligi saglamak icin
uzman goriisiine bagvurulmus, gerekli diizeltmeler yapilmistir.

2. Bulgular

Calismanin bu boéliimiinde arastirma siirecinde elde edilen bulgulara yer verilmis, bulgularla ilgili
yorum yapilmistir. Elde edilen bulgular ciimlelerde degisiklige gidilmeden dogrudan katilimci
alintilariyla sunulmustur.

2.1. Ogretmenlerin Gozlemleri: Ogrencilerin Dini Bilgi ve Duygularindaki Degisimler

Yapilan goriismelerde katilimcilara yoneltilen “Pedagojik temelli bir din egitimi yaklasimi olan
‘Gift to the Child’ yontemine gore ‘Namaza Cagri: Ezan’ dersini islediginizde 6grencilerin dini bilgi ve
duygularinda gelisim gozlemlediniz mi?” sorusu yoneltilmistir. Tim o6gretmenler (K1-K10),
yontemin Ogrenciler lizerinde olumlu etkileri oldugunu vurgulamistir. Katihmcilar, yéntemin
cocuklar: aktif 6zne haline getirerek bilissel gelisimlerini destekledigini belirtmistir. Katilimcilar,
ilk6gretim kademesinde verilecek din derslerinde materyal ve etkinlik kullaniminin ¢ok énemli

17W Creswell, Arastirma Deseni Nitel, Nicel ve Karma Yontem Yaklasimlari, ¢ev. Selguk Besir Demir (Ankara: Egiten Kitap
Yayinlari, 2017), 183-189.
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oldugunu, bu dénemdeki egitimin ¢ocugun bilissel siireclerini gelistirici yonde olmasi gerektigini
soylemislerdir.

Ogretmen goriisleri incelendiginde éne ¢ikan ifadeler sunlardir:

(K2) “Bu donemdeki din egitiminin niteligi cocugun gelecekteki dini hayati i¢cin 6nem arz ediyor.
Bizler dini zorlayici olarak degil, kolaylastirici olarak sinifta bulunmaliy1z. Tipki bu yontemde oldugu
gibi cocugu oyun ve aktivitelerle destekledigimizde topluma yararh bireyler yetistirebiliriz.”

(K4) “Ogrencilerin dini kavramlar1 anlamlandirmada ve gercek hayattaki karsiigini zihinlerinde
canlandirmada artis oldugunu gézlemledim.”

(K9) “Dersi 6grenciyi merkeze koyarak ve duyussal alanda birgok etkinlik yaptirarak anlattigim
icin 6grenciler ilgiyle bu derse katildi. Bir¢ok yeni kavrami 6grendiklerini diisiiniiyorum.”

Goriisme sonucunda Ogretmenlerin ‘Gift to the Child’ yontemine gore ‘Ezan’ konusunun
islenmesini 6grenci merkezli olmasiyla ve pek ¢ok duyuya hitap eden materyaller icermesiyle olumlu
bulduklar goriilmektedir. Ogrencilerin dini bilgi ve duygularindaki gelisim, edindikleri tecriibelerle
paralel olarak ilerlemektedir. Bu yontemle ¢ocukluk déneminde kontrollii deneyimlerle ve uygun
materyallerle 6gretmen tarafindan sunulan dini bilgiler cocugun hayatinda bir karsilik bulmakta ve
dini gelisimini olumlu yonde etkilemektedir. Bu durum, ‘Gift to the Child’ yontemine gore hazirlanmis
din derslerinin dgrencilerde anlaml etkiler ortaya ¢ikardiginin gériilmesi agisindan 6nemlidir.

2.2. Materyallerin Etkisi: Ses, Metin ve Hikayelerin Degerlendirilmesi

Yapilan ¢alismada katilimcilara “Gift to the Child’ yontemine gore islediginiz ‘Namaza Cagrr’
iinitesinde kullanilan ses, kissa, kutsal metinler, dini hikayeler vb. 6grenciler iizerinde etkili oldu
mu?” sorusu yoneltilmistir. Katilimcilar, materyallerin c¢ocuklarin ilgi ve merakini uyandirip
ogrencilerin anlamlandirma becerilerini gelistirdigini belirtmistir. Ornek gériisler sunlardir:

(K2) “Okudugumuz hikayeler ve dinlettigimiz seslerle ¢ocuklarin duyu organlarina hitap ettik.
Boylece cocuklar derse katilmaya istekli hale geldi ve konuyla ilgili sorular sormaya basladi. Ozellikle
materyalleriyle bu yontemi ¢ok basarili buldum.”

(K5) “Ilgi ve meraklan artan ¢ocuklar her giin duyduklar1 ve asina olduklar ezanin anlamina
yogunlast1.”

(K6) “Materyallerle birden fazla duyu organina hitap ettik. Bu dersin anlatimiyla soyut konular
anlasilabilir hale geldi.”

Yapilan goriismeler incelendiginde materyallerin 6grencilerin bilissel ve duyussal gelisimlerine
olumlu katki saglayarak dini bilgiyi daha anlamli hale getirdigi goriilmektedir. Burada pedagojik
egitim almis 6gretmenlerin cocugun gelisim seviyesine uygun materyalleri kullanarak dini bilgiyi
6grencinin anlayabilecegi seviyeye indirmis olmasi ‘Gift to the Child’ yénteminin asil amacina uygun
islendigini gostermektedir. Ogrencilerin zihninde bilgilerin gérsel ve isitsel olarak uyaric etkide
bulunmasi, dikkat ¢cekme ag¢isindan basarili bulunmasi, gocugun zihninde konunun somutlagsmasi ve
hayal diinyasini gelistirmesi acisindan materyaller; 6gretmenler tarafindan etkili bulunmustur. ilgi
ve merak uyandiran materyaller dini bilgiye olan meraki canlandirarak 6grencilerin konuyla ilgili
fikir ylriitmesine imkan tanimistir. Bu durum dini materyallerin kullaniminin égrencilerin dini
gelisimini olumlu yonde etkilediginin gériilmesi acisindan énemlidir.

2.3. Katilm Asamasinin Degerlendirilmesi: Ezan Sesi ve Diger Sesler

Katilimcilara “Namaza Cagr®’ Unitesinin katihim asamasinda diger sesler ile ezan sesinin
karsilastirilmasi 6grencilerde ne gibi karsiliklar buldu?” sorusu yoneltilmistir. Sekiz katilimci (%80),
bu yéntemin kutsallik hissini ve aidiyet duygusunu gelistirdigini belirtmistir. One ¢ikan goriisler
sunlardir:

(K1) “Ogrenciler diger sesleri ve sonra ezan sesini dinlediler ve fonetik acisindan etkileyici
buldular. Sézlerini anlayamadiklari bir sesin dini karsiligini bilmeleri kutsallik hissini ortaya ¢ikardi.
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Etkinlik olarak legolarla minareler insa ettiler. Her birinin kendine 6zgii minarelerinin olmasi
cocuklar arasinda ilgiyle karsilandi ve aidiyet duygularini artirdi.”

(K5) “Ezanin diger seslerden farkli olarak Miisliimanlar icin 6nemli oldugunu soylediler. Bazi
cocuklar daha 6nce aileleriyle camiye gittiklerini anlatti. Cocuklar camiye gitmek i¢in heveslendiler.”

(K9) “Ezan ve diger seslerin dinletimi ¢ocuklarin dini olan ve olmayan ayrimi yapabilmesini
sagladi. Boylece aidiyet duygular: gelisti.”

Ogretmenler, din egitiminde ‘Gift to the Child’ yéntemine gére hazirlanmis ses, kissa, kutsal metin
vb. kullanimu dersin etki ve verimi agisindan degerlendirmislerdir. iki katihmcr (%20) farkh sesler
ile ezan sesi dinletiminin 6grenciler iizerinde pek bir anlam ifade etmedigini dile getirmis, sekiz
katilimc1 (%80) ise bu seslerin dinletiminin 6grencilerin dini olan ve olmayani ayirt etmelerini
sagladigini ve kutsallik hissini 6n plana ¢ikardigini vurgulamislardir. Lego kullanimiyla yap-boz
etkinliginin 6grencilerin derse katilimini artirdig1 goérilmustiir. Farkl seslerin dinletiminin ve bu
sesler lizerinde konusmanin &grencilerin bilissel, duyussal ve dinsel gelisimlerini olumlu yénde
etkiledigi soylenebilmektedir.

2.4. “Yasin'in Hikayesi” Materyaline Ait Degerlendirmeler

‘Yasin’in Hikayesi’ materyali, Miisliiman kii¢iik bir ¢ocuk olan Yasin’in ezan sesi duyarak ilk defa
camiye gitmesini, abdest alip namaz kilmasini anlatan bir hikayeyi konu almaktadir. Bu materyalin
Ogretim siirecinde uygulanisi su sekilde gerceklestirilmistir: Hikdye anlatilmis, sorularla 6grenciler
aktif tutulmus, 6grenciler “kendi kostuklari bir an1” anlatmaya tesvik edilmis ve sonunda minaresiz
cizilen camilere minare ¢izme etkinligi yapilmistur.

Katilimcilara “Yasin’in Hikayesi’ materyalinin kullanimi1 6grenciler lizerinde ne gibi tepkilere
neden oldu?” sorusu yoneltilmistir. Katihmcilarin tiimii materyali olumlu bulmustur. One cikan
yanitlar soyledir:

(K1) “Ogrenciler okunan hikaye ile birlikte konuyu daha iyi anlamlandirdilar. Onceden sorduklari
sorulara burada cevaplar buldular. Kostuklar1 ani anlatirken c¢ok eglendiler. Minare ¢izme
etkinliginde en gilizelini yapma konusunda birbirleriyle yaristilar.”

(K5) “Yasin’in hikayesini kendi hayatlari ile karsilastirdilar. Nereye kostuklari sorulunca hizlica
yemege kosma, sokaga kosma vb. anilarini anlattilar. Minare ¢izme etkinligini sevdiler. Pek ¢ok
renkte minare tasarladilar.”

(K6) “Yasin’in hikayesi genel olarak dikkatlerini ¢ekti ve hikaye ile ilgili daha ¢ok ayrinti sordular.
Yasadig1 yeri ve hikdyenin devamini merak edip yorumlarda bulundular. Minare ¢izme etkinliginde
sinifta en giizel minarenin kimin olacagi konusunda yaristilar.”

(K7) “Hikayenin Ingiltere’de gegmesi ¢ocuklarin dikkatlerini ¢ekti. ingiltere’de de bizdeki gibi
camiler olup olmadigini tartistilar. Kosma anilarinda okula yetisme ve sokakta oynamaya kosma ile
ilgiliydi. Minare cizme etkinligi genel olarak sevildi.”

Gorismelerden elde edilen bulgular, 68rencilerin hikayeyi ilgiyle dinledigini ve materyalle
etkilesim kurarak olumlu ¢ikardilar elde ettigini gostermistir. Minare ¢izme etkinligi gibi yaratici
etkinliklerin, 6grencilerin hayal giiclinii ve bireysel tasarim becerilerini destekledigi saptanmstir.
Bunun yani sira, materyal dini estetik ve kutsallik algisini gelistirirken, cocuklarin inanca dayali farkh
bir bakis kazanmalarini da saglamistir.

Ogretmenlerin dini bilgiye ve pedagojik yeterliliklerine sahip olmasi, égrencilerin sorularina
tatmin edici cevaplar verilmesini ve ‘Gift to the Child’ yonteminin etkin bir sekilde ydnetilmesini
miimkiin kilmistir. Sonug olarak, ‘Yasin’in Hikayesi’ materyali, cocuklarda inanca saygi ve farkl dini
yonlerden haberdar olma bilinci olusturmus, bu da materyalin basarisinin bir géstergesi olmustur.

2.5. “Bilal'in Hikayesi” Materyaline Ait Degerlendirmeler

‘Bilal'in Hikayesi’ materyali, Hz. Muhammed’in (sav) déneminde bir sahabe olan Hz. Bilal’in,
yuksek bir ¢catiya ¢ikarak Miislimanlara ilk ezani okumasini anlatan bir hikayedir. Hikdye uygulamasi
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sirasinda su etkinlikler gergeklestirilmistir: Hz. Bilal'in ¢atiya cikarak ezan okurken neler hissetmis
olabilecegi ve sehadet kavraminin anlami tartisilmis; 6grencilerden, yiiksek bir yerden insanlara ne
soylemek istediklerine dair fikirler olusturmasi istenmistir. Ayrica ezanin Arapca hatti akilli tahtada
gosterilmis ve 6grencilerin benzer kelimeleri bulmasi saglanmis; her 6grencinin kendi i¢in 6nemli
bir sozii defterine siislemelerle yazmasi saglanmistir.

Katilimcilara “Bilal'in Hikayesi’ materyalinin kullanimi 6grenciler iizerinde ne gibi tepkilere
neden oldu?” sorusu yoneltilmistir. Katilimcilarin ¢ogu materyali olumlu bulmus ve su yorumlarda
bulunmustur:

(K3) “Miisliiman olmadan 6nce toplum icinde o6tekilestirilen, iskencelere maruz kalan birinin
boylesine 6nemli bir goreve secilmesi ¢ocuklar1 neselendirdi. Bagirma konusunda birbirleriyle
yarismak hoslarina gitti. Arapca hatt1 gordiiklerinde ise parmak kaldirarak ayni kelimeleri yuvarlak
icine aldilar.”

(K5) “Hz. Bilal'in hikayesi 6grenciler lizerinde cosku ve heyecana yol acti. Sinifta en yiiksek sesli
cocugu bulup ezan okutturduk. Boylece ezan akillarinda kalmis oldu. Ezanin Arapga yazilimini
gormek cocuklari heyecanlandirdi.”

Katilimcilardan 1 6gretmen (%10) Ezanin icerisinde gecen ‘Kelime-i Sehadetin’ anlami
konusunda ‘sehadet’ kelimesinin ne anlama geldiginin sorulmasinin 6grenciler lizerinde anlam
karmasasina yol acabildigini ifade etmistir.

(K4) “Hikayede anlatilan olaylarin tarihsel gerceklige uygun bir cercevede aktarilmasi ve sehadet
kavraminin bu baglamda tartisilmasi daha etkili olabilir.”

Katilimcilardan 1 6gretmen (%10), 6grencilerin Hz. Bilal'in hikayesini daha dénceden bildiklerini
ifade etmistir.

(K6) “Cocuklar arasinda Hz. Bilal'in hikayesi okunmadan 6nce hikayeyi bildiklerini sdyleyenler
oldu ancak hikaye okunurken bilmedikleri kisimlar oldugunu fark ettiler. Yiiksek bir kuleden
bagiracak olsalar sevgilerini dile getireceklerini, en sevdigi sarkiyr sdyleyeceklerini ve futbol
takimlarina tezahtirat yapacaklarini sdyleyenler oldu. Ezanin Arapga yazilisi sinifta meraka yol agt1.”

Katilimcilardan 1 6gretmen (%10) 6grencilerin kendileri i¢cin 6nemli bir s6z yazma konusunda
zorlandigini ve ne yazmalari gerektigi ile ilgili daha fazla bilgi veya 6rnek istedigi ifade etmistir.

(K7) “Hz. Bilal'in hikayesini dinleyen 6grenciler hikdyenin devaminda ne oldugu ile ilgili sorular
sordular. Yiiksek kuleden bagirmakla ilgili pek ¢ok fikir gelistirdiler. Ezanin Arapga hattindaki ortak
kelimeleri bulmak dikkatlerini ¢ekti. Ancak defterlerine 6nemli bir s6z yazma konusunda zorlanarak
yardim istediler.”

Katilimcilardan 3 6gretmen (%30) sinifta en yiiksek sesli 6grenciyi bulma konusunda giirtlti
olustugunu belirtmistir.

(K10) “Bilal'in hikayesi ve ezan hatti materyalleri ¢cocuklar arasinda ilgi topladi. Yiiksek bir kulede
bir sey bagirsan ne olurdu, sinifin en giir sesli cocugu gibi sorularda ¢ocuklar biraz dagilsa da deftere
stslii yazilar yazma etkinliginde bu durum toparlandi.”

Yapilan ¢alismada katilimci 6gretmenlerin Hz. Bilal'in hikayesi materyali kullanimini olumlu
buldugu goriilmektedir. Ancak katilimcilarin %30’u giir sesli 6grenciyi bulma ve yiiksek sesli bir
kuleden 6nemli bir konuyu bagirma etkinliklerinde sinif diizeninin bozuldugunu dile getirmislerdir.
Bu durum ogrencilerin konuyu kendi iglerinde degerlendirmelerindeki coskunlugu ifade
etmelerinden kaynaklanmaktadir. Bu durumda igerikle ¢ocuk arasinda bag kurularak ¢ocuklarin
birbirleriyle paylasimda bulunduklari ve yorumladiklar1 anlasilmaktadir. Kendi sonuglarim
¢ikarmaya yonelen sorgulamalarda ve ¢ikarimlarda bulunan 6grencilerin, kendi goriislerini ifade
etmede ¢ok sesli bir goriintii sergiledikleri gozlemlenmektedir. Ogretmenlerin materyal sonrasi
tartisma sorularini siifa yoneltmesi ile 6grenciler, farkli goriislerle karsi karsiya birakilmaktadir. Bu
durum farkli kazanimlarin gelistirilmesi a¢isindan olumlu bulunmustur.
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Baz1 katilimcilar, etkinligin okul bahgesine c¢ikilarak gergeklestirilmesi veya 6grencilere smif
kurallar hatirlatilarak sirayla s6z verilmesiyle tartisma sorularinin cevaplanmasindaki kargasanin
oniine  gecilebilecegini  gozlemlemislerdir.  Ogrencilerin  kendi  i¢lerinde  yaptiklan
degerlendirmelerden sonra yapilacak kurallar1 énceden belirlenmis, diizenli bir tartisma ortami
uygulama sirasinda kargasa olusumunun 6niine gegebilecek bir asama olarak degerlendirilmektedir.
Bu ¢alisma sonrasi ¢ocuklarin diinyasina dahil olan kavramlarin kendileri i¢in anlam olusturdugu ve
bazi yeni kavramlarin dile getirildigi katilimcilar tarafindan ifade edilmektedir.

Ezanin Arapcga hattinin gésterimi, Arapg¢a hat tizerinden ayni kelimelerin bulunmasi etkinlikleri
katilimcilar tarafindan ilgi ¢cekici ve merak uyandirici bulunmustur. Ogrencilerin tamaminin ilgisini
ceken eslestirme oyununun c¢ocugun bilissel gelisimine katki sagladig1 goriilmektedir. Dini bir
materyal ile farkl bir iletisim yontemi olarak karsimiza c¢ikan bu etkinlik ilgi cekici ve gizemli
bulunmustur.

Katilimcilarin %90’1 6grencilerin ezan konusu ile ilgili yapilan din egitimi sonrasi defterlerine
kendileriyle ilgili 6nemli bir s6z yazma etkinligi ile birbirlerinden farkli ve 6zgiin yaklasimlarla
kendilerini ifade ettiklerini belirtmislerdir. Bu durum konuya ele akis sekilleri, dini ve dini olmayan
sonuglar tiretmeleri agisindan ¢esitlilik gostermektedir. Hem egitimsel hem de dini kazanimlar iceren
bu etkinlik ¢ocuklarin diisiincelerini agiklamalari, paylasmalar1 agisindan énemli bulunmustur.
Kendi fikirlerine ait etkinligi siislemeleri ile 6zgiiveni, 6zsaygiy1 destekleyen bir materyal olarak
katilimcilar tarafindan begenilmistir.

2.6. ‘Gift to the Child’ Yonteminin Egitim-Bilimsel Etkileri Hakkindaki Degerlendirmeler

Dogustan gelen bir egilim olan ve ¢ocukluk déneminden itibaren goériiniir hale gelen insanin
anlam arayisi, edinilen deneyimlerle degerlendirilmekte ve algilanmaktadir.1® Bu arayisin tatmin
edici cevabi ilahi olana yénelmekle ortaya cikmaktadir. Bireyin icerisinde yer alan kutsalin kesfi din
ile hakikatin objektif olarak algilanarak yorumlanmasiyla miimkiindiir.1° Din olgusu, yasanan hayatin
aciklanmasinda yardimcidir. Anlam arayisinin dini biitiinliik cercevesinde ve tatmin edici unsurlarla
sekillenmesinde ise pedagojik yontemlerle, bilissel stirecler icerisinde, planli ve programl olarak
verilecek din egitiminin rolii 6nemlidir.20

Yapilan ¢alismada katilimcilara “Gift to the Child’ yontemine gore islenen ‘Namaza Cagrr’
Unitesinin 6grenciler {izerindeki egitim-bilimsel etkileri nelerdir?” sorusu yoneltilmistir.
Katilimcilarin %901 yontemi pedagojik acidan olumlu bulurken, %10’u zaman y6netimi agisindan
yetersiz gordiiklerini belirtmistir.

Olumlu degerlendirmeler asagidaki gibidir.

Empati ve Biligsel Gelisim: Katilimcilar, ydntemin empati yetenegini gelistirip 6grencilerin ezan,
namaz ve cami kavramlarini daha iyi anlamalarini sagladigini ifade etmistir. (K1: “Cocuklarin empati
yetenegini gelistiriyor ve kalic1 6grenmeler sagliyor.”)

Aktif Katilm: Yontem, 6grencilerin sorular sorarak ve ozgiirce fikirlerini ifade ederek aktif bir
sekilde dersi deneyimlemelerini saglamistir. (K8: “Ders 6grenci merkezli islendi.”)

Sosyal ve Duygusal Beceriler: Katilimcilar, yontemin bireyci bakis a¢isindan toplumsal bilince
gecisi tesvik ettigini belirtmistir. (K3: “Cocuklari ‘ben’ duygusundan ‘biz’ duygusuna gecirdi.”)

Materyal Kullanimi: Hikayelerin sade bir dille yazilmasi, gorsel desteklerin eklenmesi ve
cocuklarin yas seviyesine uygun sekilde sunulmasi dnemli bulunmustur. (K4: “Ezan dinletisi
cocuklarin ruhsal devinimlerini harekete gecirdi.”)

Ogretmenlerin elestirileri ise asagidaki sekilde siralanmistir:

18 Viktor E. Frankl, insanin Anlam Arayis, cev. Ozge Yilmaz. (Istanbul: Okuyan Us Yayinlari, 2021), 113.

19 jbrahim Yiiksel, “Varolugsal Anlam Arayis1 ve Kutsalin Etkisi”, Gen¢c Akademisyenler Dernegi1/1 (Arahk 2021), 106.
20 Mustafa Kog, “Dindarligin Olusumuna Din Egitiminin Psiko- Pedagojik Katkilari: ‘Deger-Yoksun Dindarhik’ Tipolojisi
Baglaminda Teorik Bir Yaklasim*”, Degerler Egitimi Dergisi 15/33 (Haziran 2017), 87-138.
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Zaman Yetersizligi: Yontemin etkin bir sekilde uygulanabilmesi icin daha uzun bir siireye ihtiya¢
duyuldugu belirtilmistir. (K1: “Yontem fazla zaman gerektiriyor; ekonomik bulmadim.”)

Eksik Vurgular: Ezanin namaza ¢agrinin 6tesindeki anlamlarinin da éne ¢ikarilmasi gerektigi
belirtilmistir. Yapilan goriismeler incelendiginde 6gretmenlerin ‘Gift to the Child’ yonteminin
‘Namaza Cagrr’ linitesini cocugun bilissel, duyussal, psikomotor becerilerini gelistirmesiyle pedagojik
yonden olumlu bulduklar1 goériilmektedir. Cocugun diisiinme siireglerini bozmayan, aktif olarak
derse katilimini saglayan bu yontem egitim-bilimsel olarak basarili bulunmustur.

Katilimcilar tarafindan ¢ocuklarin ‘Gift to the Child’ yontemi ile ‘Namaza Cagri’ initesinin
islenmesinden sonra ezan konusunu anladiklari, ezan konusu ile ilgili kavramlar konusunda fikir
iirettikleri, kendi yasantilariyla ilgili konulara gecis yaparak giinliik hayatta kullanacaklar1 yeni
kavramlar iizerinde tartistiklar1 goriilmiistiir. Bu durum c¢ocuklarin kiiciik yaslardan itibaren
farkliliga ve kesfetmeye acik olduklarin1 kanitlamaktadir. Materyaller yoluyla hayal kurma, 6zdesim
kurma, degerler hazinesine genis bir katk:i saglama, inanma kapasitesine katkida bulunma vb. gibi
yonlerde 6nemli kazanimlar gelistirdikleri goriilmektedir.

2.7. Ogrenci Sorularinin Degerlendirmesi

Cocuklarin 6grenme siireclerinde sordugu sorular, bilgiye ulasma ve kavrama arayislarini
gostermektedir. Katilimcilar, ‘Gift to the Child’ yontemiyle islenen derste 6grencilerin ezan, namaz ve
cami gibi kavramlarla ilgili pek ¢cok soru sorduklarini belirtmistir. Bu sorular, 6grencilerin merak ve
ilgi diizeyinin yiiksek oldugunu ortaya koymustur. One ¢ikan 6gretmen goriisleri asagidaki gibidir:

(K1) “Ogrenciler diger dinlerde de ezan gibi ibadete cagiran sesler olup olmadigina yonelik
sorular sordu.”

(K4) “Ezanin sadece namaza mi1 ¢agirdigina yénelik sorular soruldu. Ogrenciler camilerde baska
ne gibi etkinlikler yapilabilecegini ve ezanin Tiirk¢ce anlamini merak etti.”

(K5) “Peygamber Efendimiz zamaninda Hz. Bilal'in ezan1 okumasindan bugiine kadar ezanin
okunus tarzinda bir degisim olup olmadig1 merak konusu oldu.”

(K9) “Yabana ilkelerde ezanin okunmasi ve cemaatle namaz kilinmasina yoénelik sorular
soruldu.”

Baz1 6grencilerin soru sormaktan ¢ok kendi cami ve namaz anilarini anlatmaya yoneldikleri de
belirtilmistir. (K10: “Cocuklar daha ¢ok aileleriyle namaz kilma anilarin1 paylasti.”) Calismada
katilimcilarin dersi islerken cami, ezan, ibadetlere ¢agri, yabanci iilkelerde caminin konumu gibi pek
cok konuda soru aldiklari gériilmektedir. Bu durum ‘Gift to the Child’ yontemine gére ‘Namaza Cagr’
konusu islenirken 6grencilerin ilgi ve meraklarinin canl tutuldugunu ve dersin aktif bir sekilde
islendigini gostermektedir.

‘Gift to the Child’ yontemi ile islenen ezan konusu, ¢ocuklarin zihinlerindeki sorulari sormalarina
olanak tanimasi ve bu sorulari sorabilecekleri bir ortam olusturulmasi agisindan 6nemlidir. Dogal bir
egilim olarak ¢ocuklarda var olan soru sorma yetenegi, 6grenmenin zevkli ve fitrata uygun bir
sekliyle kullanilmaktadir. Bu etkinligin, birbirini saygili bir sekilde dinlemeyi tesvik eden yapisi ve
dinden yola ¢ikarak giinliik hayata gecen yonleriyle, cocugun hayatina yon veren, gelistirici ve canli
ozellikleri katihmcilar tarafindan olumlu etkiler yarattigi belirtilmistir. Katilimcilar, tartismalar
yoluyla dgrencilerin birbirlerinden pek ¢ok kavrami 6grenebildiklerini goézlemlemislerdir.
Etkinlikler ve aktivitelerle, yapilan maket ve resimlerle dersin etkin bir sekilde islendigi ifade
edilmistir. Cocuklarin katiimi ve paylasimi sayesinde zengin bir icerik kazanilmistir. islam dini
acisindan 6nemli bir kavram olan ezanin, ¢ocugun hayatina anlam kazandirmasi i¢in bir baslangi¢
noktasi olarak kullanildig goériilmiistiir.

2.8. Ogrencilerin Empati Diizeylerine Yonelik Gériigler

[Ikégretim cagindaki 6grencilerin ‘ben’ duygusundan ‘teki’ ve ‘biz’ duygusuna gegcisini saglamak,
empati degerinin bilissel, duyussal ve sosyal yonleriyle sunulmasi gereken énemli bir kavramdir.
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Cocuklarin duygu, diisiince ve davranislarina saygi ve ilgi ile yaklasarak baslatilan empati duygusu,
‘oteki’ ile bag kurarak zamanla gelisim gostermektedir.2! ‘Gift to the Child’ ydntemi, 6grencilerin sinif
ortaminda fikirlerini 6zgiirce ifade etmelerini, ‘6teki’ fikirleri dinlemelerini ve farkl diistinceleri
yorumlamalarini hedeflemektedir.22

Yapilan ¢alismada katilimcilara yoneltilen “Bu dersi isledikten sonra 6grenciler hangi konularda
empati yetenegi kazandi?” sorusu ile ‘Gift to the Child’ yonteminin empati degerine etkisi
incelenmistir. Katilimcilar, 6grencilerin farkl fikirleri dinleme, yabanci bir iilkedeki ¢ocukla empati
kurma ve Hz. Bilal ile empati kurma gibi konularda empati yetenegi kazandigini1 belirtmislerdir.
Asagida bazi 6gretmenlerin goriisleri sunulmustur:

(K1) “Ogrenciler sinifin icerisindeki her 6grencinin bir cevher oldugunu fark ettiler. Birbirlerini
saygiyla dinlediler. Dini bir cagri yapildiginda o ¢agriya karsilik verilmesi gerektigini anladilar.”

(K2) “Farkh iilkelerden ve Islam’in ilk donemlerinden baska insanlarin da farkli yerlerde ve
zamanlarda ayni dini duygular1 yasayabildigini tecriibe ettiler.”

(K3) “Ezanin bes ayri vakitte yapilan bir ¢agri oldugunu fark ederek zamani belli sartlara gore
boélmeleri gerektigini 6grendiler. Yasin, Hz. Bilal ve diger arkadaslarinin diisiinceleriyle empati
degerini kazandilar.”

(K5) “Cocuklar, konu hakkindaki fikirlerinin dinlendigini ve 6nemsendigini hissetti. Bu duygudan
yola c¢ikarak bagka fikirleri dinlemeye ve yorumlamaya istekli oldular, boylece empati becerileri
gelisti.”

Yapilan ¢alismada katilimci 6gretmenlerinin tamami, ‘Gift to the Child’ yonteminin 6grencilerin
empati duygusunu gelistirdigini ifade etmistir. Bu yontemle islenen derste 6grenciler birbirlerini
dinleyerek yorumlarini saygi cercevesinde yapmislardir. Sinif diizenini saglayan o6gretmenler,
fikirlerin rahatca ifade edilebildigi bir egitim ortami olusturarak 6grencilerin Yasin ve Hz. Bilal'in
hikayeleri ile empati degerini gelistirmelerini saglamislardir.

2.9. Ogrencilerin Deger Gelisimine Yonelik Gériisler

Katilimcilara “Bu ders islenirken dikkat cekilen degerler 6grenciler tizerinde etkili oldu mu?”
sorusu sorulmus ve dgretmenlerin sinif ortaminda goézlemledikleri degerler lizerinde durulmustur.
Katilimcilarin tamami, dersin islenmesinde dikkat ¢ekilen degerlerin 6grencilerin hayatinda etkili
oldugunu belirtmistir.

Katilimcilardan ti¢ 6gretmen (%30), 6grencilerde 6zgiliven ve saygi degerlerinin 6n plana ¢iktigini
ifade etmistir:

(K1) “Herkesin disiincesini ifade ettigi bir ortamin olusmasiyla ¢ocuklarda saygi, sevgi, hosgori
ve empati gibi degerlerin etkili oldugunu gézlemledim.”

(K2) “Cocuklarda 6zgiiven duygusu ortaya ¢ikti. Diirtistliik ve saygi degerleri etkili oldu.”

(K7) “Sorularina ve cevaplarina 6nem verildigini géren 6grenciler kendine giivendi. Birbirini
saygi cercevesinde dinleme degeri gelisti.”

Katilimcilardan bes 6gretmen (%50), 6grencilerde daha ¢ok hosgorii ve empati degerlerinin 6n
plana ¢giktigini belirtmistir:

(K3) “Ogrenciler birbirini hosgorii ile dinlemede gelisim gosterdi.”

(K5) “Empati ve tolerans yetenekleri artt1.”

(K6) “Hikayeleri yorumlamada ve tartisma sorularini cevaplamada empati, hosgori ve saygi gibi
degerlerde artis gozlemledim.”

(K8) “Birbirlerine hosgorii gosterdiler, empati yaptilar, saygili oldular ve kendilerini diizglince
ifade ettiler.”

(K9) “Hosgortii, empati, diiriistliik ve dini olana sevgi gibi degerler 6n plandaydi.”

21 Mustafa Kéylii- Cemil Orug, Cocukluk Dénemi Din Egitimi (Istanbul: Nobel Yayinlari, 2017), 29.
22 Orug, “Erken Cocukluk Donemi Din Egitiminde Sekiiler Bir Yaklasim: Gift to the Child”, 344.
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Bir 6gretmen (%10), 6grenciler tizerinde baglilik degerinin ortaya ¢iktigini ifade etmistir. Bu
baglilik, 6grencilerin kendi dinlerini bir parg¢asi olarak hissetmeleri seklinde yorumlanmistir:

(K4) “Islam dinine, ezana ve namaza baghlik ile birbirini saygiyla dinleme degerlerinde
farkindalik olustu.”

Bir baska 6gretmen (%10) ise 6grencilerde sorumluluk ve birlik-beraberlik degerlerinin 6n plana
ciktigini belirtmistir:

(K10) “Cocuklar, Islam dininde ezan ve namaz gibi bazi sorumluluklarin oldugunu fark etti.
Camide birlikte namaz kilmanin 6nemi ve ezanin tiim Miisliimanlar: bir araya toplanmaya davet
ettigi konularinda birlik-beraberlik degerleri artt1.”

Yapilan ¢alisma sonucunda katilimcilarin tamamy, ‘Gift to the Child’ yénteminin ortaya ¢ikmasini
bekledigi sevgi, saygi, hosgorii, empati, sorumluluk, 6zgiiven ve dine karsi aidiyet degerlerinin
ogrenciler tizerinde gozlemlendigini belirtmistir.

2.10. ‘Gift to the Child’ Yénteminin ‘Namaza Cagr1’ Unitesi Hakkinda Genel Goriigler

Katilimcilara, “Bu dersin ‘Gift to the Child’ yontemine gore islenmesi hakkinda goriis ve
onerileriniz nelerdir?” sorusu yoneltilmistir. Katiimcilardan sekiz 6gretmen (%80), bu yonteme
gore ders islenmesini tiim yonleriyle basarili bulmustur. Asagida bazi 6gretmenlerin gortislerine yer
verilmistir:

(K1) “Farkli inanglar1 ¢ok kultiirlii bir toplumda tanitmay: hedefleyen bu yéntem, ¢cocugun kendi
inancini askiya almadan dini olanla karsilasmasina olanak tanimaktadir. Boylece 6grenciler, 6teki
olana saygi duyarak kendi inan¢larini daha iyi anlamakta ve benimsemektedir. Bu yaklasim, egitim-
bilimsel yoniiyle bilissel, duyussal ve psikomotor alanlar esliginde din egitimine olanak
sagladigindan, 6grencilerin zihninde yeni bir boyut kazandirmaktadir.”

(K5) “Bu yontemle isledigim ders daha keyifli gecti. Yaptigimiz aktiviteler, dersin etkilesimli
islenmesini sagladi. Cocuklarla isledigim derste ezan, namaz ve dua gibi kavramlarla birlikte saygi,
cagr1 seslerine duyarlilik gibi kavramlar a¢iga ¢ikt1.”

(K8) “islam dinini en giizel sekilde anlatmamizi saglayan ‘Namaza Cagr’’ dersi, cocuklarin
eglenceli vakit gecirerek 6grenmesini sagladi. Ders esnasinda disaridan gelen ezan sesini sessizce
dinleyerek duyarlilik gésterdiler.”

(K9) “Pek cok evrensel degeri Islam dini ¢ercevesinde isledigimiz ‘Gift’ ydntemiyle ders islemek
verimliydi.”

(K10) “Verimli ve bol aktiviteli bir ders isledik. Ogrencilerin bilissel, sosyal ve duyussal yoénlerine
hitap ettik. Bu yonleriyle yontemi basarili buldum.”

Katilimcilardan bir 6gretmen (%10), bu ydontemin teorik ve pratik yonlerine hakim 6gretmenler
tarafindan verilmesi gerektigini diisiinmektedir. Katilimc1 egitici egitimlerinin 6nemini
vurgulayarak, 6gretmenlerin yeni egitim yontemleri hakkinda bilgilendirilmesinin gerekliligini
belirtmistir:

(K3) “Yeni ve modern egitim yontemleri, uygulayici olan 6gretmenler tarafindan teorik ve
uygulamali yoniiyle ortaya konulmalidir. Yontemin bilgisine yeterince hakim olunmasi, 6grencilerin
tiim kazanmimlarn gerceklestirmesi agisindan énemlidir. Ogrencilere hazir-bulunusluk asamasinda én
bilgilendirmeler yapilmasini ve egitim siirecinin bilimsel asamalariyla verilmesini o6nemli
buluyorum.”

Bir diger 68retmen (%10), ‘Gift to the Child’ yontemine gére ders isleme stiresinin kisitl oldugunu
ve konunun yetismesi i¢in 6gretmenin iyi bir zaman planlamasi yapmasinin 6nemini vurgulamistir.
Ogretmenin hem din konusunda hem de pedagojik anlamda profesyonel olmasina dikkat cekmistir:

(K4) “Dersin ‘Gift to the Child’ yontemine gore islenmesi, egitim 6gretim faaliyetinin mevcut
anlayisa nazaran daha kaliteli siirdiiriilecegini géstermektedir. Ogrenciyi bilissel, psikomotor ve
psikososyal a¢idan desteklemesi, bu yontemin kiymetini géstermesi agisindan 6nemlidir. Egitimin
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oncelikli amaglarindan biri bireyin benligindeki potansiyeli fark edip ‘biz’ kavramina gecis
yapabilmesini saglamaktir. Bu yontemin bu amaca list diizeyde katki sunacag1 bir gercek olarak
ontimiizde durmaktadir. Yontemin ama¢ ve kazanmimlari dikkate alindiginda, bir ders siiresine
sigmayacak adimlara sahip oldugunu goriiyoruz. Bu gerekgeyle egitimcinin iyi planlama becerisine
sahip olmasi gerektigi malumdur. Ayrica, konunun 6grenciye aktarimi esnasinda egitimcinin bilgi
diizeyinin ve bilgiyi aktarma becerisinin yeter diizeyde olmasi gerekmektedir.”

Ogretmen goriisleri incelendiginde, ‘Gift to the Child’ yénteminin ‘Namaza Gagr1’ béliimiiniin
uygulamalarinin olumlu sonuglara neden oldugu goriilmektedir. Ogretmenler, ‘Gift to the Child’
yontemi hakkindaki yorumlariyla yontemin iilkemizdeki uygulanabilirligini ortaya koymus,
yontemin 6grencileri bilissel, duyussal, sosyal ve dinsel yonden gelistirdigini gézlemlemislerdir.
Katilimcilarin yorumlarinda 6gretmenin sinif diizenini saglamasi, 6grencilerin dini sorularina yeterli
diizeyde cevap verebilmesi, zaman yonetimi ve 6grencilerin bilissel siireglerini gelistirerek din
egitiminin yapilmasi gibi konularda 6gretmenlerin egitilmesine vurgu yapilmistir. Bu durum,
6gretmenlerin modern egitimler konusunda bilgilendirilmesinin gerekliligini ortaya koymaktadir.

Sonug

Bu ¢alisma, ‘Gift to the Child’ yonteminin ‘Namaza Cagri’ iinitesinin din derslerinde nasil
uygulandigini ve 6gretmen goriislerini incelemeyi amaclamaktadir. Arastirma, Kocaeli ili Milli Egitim
Bakanligina bagh ilkégretim 5. sinif kademesinde gérev yapan on 6gretmenle gerceklestirilen yari
yapilandirilmis goériismeler araciligiyla yiiratilmiistir. Elde edilen veriler, 6gretmenlerin bu yontemi
kullanarak 6grencilerin dini bilgi ve duygularini nasil gelistirdiklerini gostermektedir.

Arastirma sonuglar incelendiginde katiimci 6gretmenlerin ‘Gift to the Child’ yonteminin
ogrencilerin bilissel, duyussal, sosyal ve dinsel gelisimlerine olumlu katkilar sagladigini ifade ettikleri
goriilmektedir. Ogretmenler, bu yéntemin 6grencilerin dini bilgi ve duygularini gelistirdigini,
etkinlikler ve kullanilan materyaller aracilifiyla ¢ocuklarin merak ve ilgi diizeylerinin arttigin
belirtmislerdir. Ozellikle, ezan gibi dini iceriklerin egitimsel kazanimlar elde etmesi agisindan iyi bir
sekilde hazirlanmis materyallere dayandig1 vurgulanmistir.

Ogretmenler, ders siirecinde kullanilan materyallerin, 6zellikle ezan dinletisi éncesinde gesitli
seslerin uyaran olarak sunulmasinin, ¢cocuklarin konuya olan ilgisini artirdigini ifade etmislerdir.
Ezanin sunulmasinin, 6grencilerin konuyu daha iyi anlamalarina yardimci oldugu ve dini igeriklerin
hissettirilmesine katkida bulundugu goriilmiistiir. Ayrica, 6gretmenlerin ¢cocuklara tartisma sorulari
yoneltmesi, kutsala karsi ilgi ve sayginin olusmasina zemin hazirlamistir.

Katiimc1 6gretmenler, ‘Namaza Cagri’ bolimiinde yer alan Yasin ve Bilal hikayelerinin,
6grencilerin merakini artirarak sosyal becerilerini gelistirdigini gézlemlemislerdir. Bu hikayeler,
cocuklarin dini kavramlar1 anlamalarina yardimci olmus ve onlar1 diisiinmeye tesvik etmistir.
Ogrencilerin, bu hikayeler iizerinden kendi diisiincelerini ifade etmeleri, 6zgiivenlerini artirmis ve
empati duygusunu gelistirmistir.

Ogretmenlerin, materyal secimi konusunda dikkatli olmalar gerektigi bir diger énemli bulgudur.
Ogrencilerin ezan konusunu daha iyi anlayabilmeleri icin ezan dinletisinden énce uyarici seslerin
kullanilmasi ve bu sesler lizerinde 6grencilerin fikirlerinin alinmasi ¢alismalari, ¢ocugun insani
gelisimine katki sagladig1 tespit edilmistir. Ogretmenler, bu tiir uyaranlarin ¢ocuklarin ¢evresindeki
uyaranlara karsi bilingli bir gelisim diizeyine ulasmalarini sagladigini belirtmislerdir.

Katilimcilar, ‘Gift to the Child’ yonteminin 6grencilerin empati duygusunda olumlu yonde
gelismelere neden oldugunu ifade etmislerdir. Bu yonteme gore islenen derslerde dgretmenler,
6grencilerin ben duygusundan 6teki ve biz duygusuna gecerek zihinsel, duygusal ve sosyal yonlerden
gelisim gosterdiklerini belirtmislerdir. Ogrencilerin sinif ortaminda fikirlerini 6zgiirce ifade
edebilmeleri, farkli fikirleri dinleyebilmeleri ve farkli diistinceleri yorumlamalari empati duygusu
acisindan 6nemli bulunmustur.
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Ozellikle, Hz. Bilal ve Yasin’in hikayeleri gibi dini materyallerle cocuklar digerlerinin hislerini
kesfetmislerdir. Bu durum, 6gretmenler tarafindan empati duygusunun gelismesi agisindan énemli
bulunmustur. Ogrencilerin, bu hikayeler araciligiyla farkli bakis agilarini anlamalari, onlarin sosyal
becerilerini gelistirmistir. Ayrica, bu stirecte 6gretmenlerin rehberlik rolii biiyiik 6nem tasimaktadir.
Ogretmenlerin, 6grencilerin hislerine ve diisiincelerine karsi duyarli olmalari, empati duygusunun
gelisimine katki saglamaktadir.

‘Gift to the Child’ yonteminin etkin bir sekilde uygulanabilmesi i¢in 6gretmenlerin ders planlarini
ve sinif ortamini iyi bir sekilde diizenlemeleri gerekmektedir. Katilimcilar, dersin islenisi sirasinda
kullanilan materyallerin dini icerigi anlama ve hissetme yoniinden uygun oldugunu tespit
etmislerdir. Secilen materyalin ilahi olanla iligkili oldugu icin kutsallik hissinin uyandirilmasi
acisindan isabetli bulundugu ifade edilmistir. Bu baglamda, 6gretmenlerin sinif ortaminda
olusturduklari atmosferin, 6grencilerin 6grenme siireglerine olumlu etkisi oldugu gézlemlenmistir.

Ogretmenlerin, egitim ortaminda ¢ocuklarin dzgiirce ifade edebilecekleri bir alan yaratmalar,
ogrencilerin katilimini artirmakta ve 6grenme siireglerini desteklemektedir. Ogrencilerin, sinif icinde
aktif olarak yer almasi, onlarin 6grenmeye karsi olan motivasyonlarini artirmaktadir. Bu nedenle,
o6gretmenlerin sinif diizenini saglamasi, zaman yonetimi ve 68rencilerin sorularina yeterli diizeyde
cevap verebilmeleri 6nemlidir.

‘Gift to the Child’ yontemi, erken yaslardan itibaren 6grencilere velilerinin izni ve destegi ile sinif
ortaminda dini icerikleri sunmaktadir. Cocuklar, oncelikle ailelerinin dinlerini ve geleneklerini
benimsedikleri i¢cin bu yontemde o6grenci velileri din egitiminin 6nemli bir unsuru olarak
gorilmektedir. Ailelerinde benimsedikleri dini baghlik ile sinifa gelen 6grencilerin farkli dini
geleneklerle karsilasarak farkliliklarin dogal oldugunu ve saygi duyulmasi gerektigini 6grenmeleri
beklenmektedir.

Bu baglamda, 6gretmenlerin 6grenci velileriyle is birligi yapmalari, 6grencilerin dini egitim
stireclerine katki saglamaktadir. Velilerin, ¢ocuklarina dini degerleri aktarmada ve bu degerleri
desteklemede aktif rol almalari, egitim stirecinin kalitesini artirmaktadir. Ayrica, 6gretmenlerin
velilere yonelik bilgilendirme faaliyetleri diizenlemeleri, ailelerin egitim siirecine daha fazla dahil
olmalarini saglamaktadir.

Arastirma sonuglari, ‘Gift to the Child’ yonteminin 6grencilerin bilissel, duyussal, ahlaki ve
psikomotor acilardan gelisimlerine katki sagladigim gostermektedir. Ogretmenler, bu yéntemi
kullanarak 6grencilerin yaratici diisiinme becerilerini gelistirmeyi ve soyut konular1 algilamada
ozgilin yaklasimlar sergilemelerini sagladiklarini ifade etmislerdir. Bu durum, ¢ocuklarin egitim
streclerinde aktif bir rol almalarin1 desteklemekte ve onlarin farkli bakis agilar1 gelistirmelerine
yardimci olmaktadir.

Ozellikle, 6gretmenlerin derslerinde kullandiklar1 metaforlar aracihgiyla ¢ocuklarin dinin
dogrudan anlasilamayan bazi iceriklerini kavramalarina yardimci olmalari, egitimsel kazanimlarin
artirilmasina katki saglamaktadir.23 Bu yontem, cocuklarin kendilerini degerli hissetmelerini
saglayan, sevgi ve giivene dayali bir ortam olusturarak ozgiivenli bireyler yetistirmeyi
hedeflemektedir.

Gelecek arastirmalarda, ‘Gift to the Child’ yonteminin uygulama siirecinde karsilasilan zorluklarin
ve gelistirilmesi gereken alanlarin daha detayl bir sekilde incelenmesi 6nemlidir. Ogretmenlerin bu
yontemi uygularken dikkatli olmalari, yanlis bilgi vermemeleri ve 6grencilere yeterli diizeyde
rehberlik yapmalari gerektigi vurgulanmalidir. Ayrica, 6gretmenlerin egitim siire¢lerinde daha fazla
desteklenmesi ve bilgilendirilmesi, bu yéntemin etkinligini artirmak i¢in kritik bir 6neme sahiptir.

3 Dennis Bates vd. (ed.), Education, Religion and Society: Essays in Honour of John M. Hull (London New York: Routledge,
2006), 1-6.
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Ayrica, 6gretmenlerin sinif igindeki etkilesimlerini artirmak i¢in ¢esitli egitim programlarina
katilmalar: tesvik edilmelidir. Bu tiir programlar, 6gretmenlerin pedagojik bilgi ve becerilerini
gelistirmelerine yardimci olacak ve 6grencilerle daha etkili bir iletisim kurmalarini saglayacaktir.

Sonug olarak, ‘Gift to the Child’ yonteminin ‘Namaza Cagry’ linitesinin din derslerinde kullanimi,
dgretmenler tarafindan olumlu bir sekilde degerlendirilmistir. Ogretmenler, bu ydntemin
kullaniminin 6grencilerin pek ¢ok gelisim alanini etkiledigini belirtmislerdir. Derslerin materyaller
yoluyla etkinliklerle islenmesi, derse olan ilgiyi artirarak etkili bir 6grenme gerc¢eklesmesini
saglamistir. Bununla birlikte, arastirma, ‘Gift to the Child’ yonteminin olumlu 6zelliklerinin yaninda
gelistirilmesi gereken bazi alanlar1 da tespit etmistir. Bu baglamda, 6gretmenlerin egitimi ve
desteklenmesi, bu yontemin etkinligini artirmak i¢in buyiik bir 6nem tasimaktadir.

Oneriler

Bu béliimde arastirmada vurgulanmasi gereken sonuglara ve ‘Gift to the Child’ ydnteminin
gelistirilmesi gereken 6zelliklerine yer verilmistir.

v' Yapilan ¢alismada ‘Gift to the Child’ yontemi ile ilgili iilkemizde daha fazla alan ¢alismasi
yapilmasina ihtiya¢ duyuldugu gériilmektedir. Ilahiyat ve egitim fakiilteleri bu alanda genis
kapsamli ¢alismalarda bulunabilir.

v' Alaninda uzman Kisiler tarafindan olusturulmus ‘Gift to the Child’ egitim materyallerinin
DKAB derslerine uyarlanmasi, bu derslerin etkili sekilde islenmesini saglayacaktir.

v/ ‘Gift to the Child’ yontemine gore islenen derslerde 6grencilerin konuyla ilgili sorular
iiretebilmesi saglanmalidir. Cocugun kendini giivende hissettigi adaletli bir ortamda soru
iiretebilen, tartisma ortaminda fikirlerini dile getirebilen ve bu yol ile dini ve giinlik
kavramlara ulasabilen nitelikte bir egitim ortami hazirlanmalidir. Sadece Ogretmen El
Kitabr'ndaki bilgilerle bu dersi islemeye ¢alismak miimkiin degildir.

v' Bu yontem gelistirilirken proje ekibinin iyi bir hazirlik yaptig1 ve 6gretmen egitim programi
dizenledigi goriilmektedir. Bu agidan bu yontemin uygulanmadan énce dgretmenlerin uygun
bir egitim programi ile yetistirilmesi gerekmektedir.

v' ‘Gift to the Child’ yontemine gore cocugun dogustan getirdigi saf inanma potansiyeli diigtinme
stireclerinin gerceklesmesiyle ortaya cikabilmektedir. DKAB 6gretmenleri, dersin islenisinde
Ogrencilerin  diislinme streclerini zedeleyici sOylemlere girmemeleri ag¢isindan
bilgilendirilmelidir.

v' ‘Gift to the Child’ materyallerinin kullanildigi okullarda egitimlerin uygulamali olarak
yapilabilecegi DKAB siiflari olusturulabilir.

v ‘Gift to the Child’ yontemi, erken ¢ocukluk ve ¢cocukluk doneminde dini materyallerden yola
¢ikarak dini olan ve olmayan bir¢ok kavramin 6gretiminin yapildigi bir metottur. Pek ¢ok ayet,
hadis, kissa, dini hikaye, resim, ses ‘Gift to the Child’ yonteminde kullanilmak {izere materyal
olarak hazirlanabilir.
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An Evaluation on "The Literature of the Nafs" in Mawardi's Work Titled Kitab Aadab al-Dunya w'al-Din
Abstract: In sacred texts, human beings are described as being created in the most beautiful and superior
way. He has some physical and spiritual qualities that make him different from other beings. To understand
and define the integrity of human existence accurately, both biological and spiritual aspects must be
considered. Beyond well-known characteristics such as will and responsibility, there are fundamental
realities constituting humans, such as nafs, soul, and mind. One of the most powerful factors influencing a
person's virtue or worth, both in the presence of the Creator and in the eyes of people, is the nafs. The nafs
has various meanings, including "the essence of man, soul, person, self-being, mind, life, lust, desire, and the
source of bad habits." Philosophers, Sufis, and theological scholars with diverse philosophical ideas have
discussed and evaluated the nafs throughout different periods in the history of thought. Pythagoras viewed
the nafs as a substance separate from the body, while Democritus considered it as fire or heat. Plato saw the
nafs as a substance that imparts movement to the body. Aristotle, on the other hand, noted the difficulty in
defining the soul and discussed three types of nafs: vegetative, animal, and human. The concept of nafs,
which remains undefined in a universally accepted manner, holds strategic importance in religious
literature as it represents the point of separation between good and evil. The human nafs is naturally
inclined towards worldly pleasures, desires, and passions. Humans possess willpower, granting them the
ability and freedom to establish positive and negative relationships and evaluate their surroundings. The
key question is: what should be the attitude of a person with these characteristics towards pleasures,
desires, and passions? The main focus of our study is to explore Mawardi’s response to this question and
the solutions he proposed. Mawardi emphasized that willpower differentiates humans from other creatures
and elevates them. He argued that individuals should use their willpower to control their nafs, displaying a
sensitive, conscious, and astute attitude towards their soul's desires. Real-life observations show that failing
to control the nafs leads to undesirable consequences both individually and socially. Unchecked nafs can
result in excessive worldly passion, arrogance, pride, and environmental degradation. Thus, constant
vigilance and dynamic consciousness are necessary to manage this aspect of the nafs effectively. An
undisciplined nafs, enslaved by its desires and passions, brings no positive outcomes. It can lead to
individual, religious, moral, and social traumas, such as hypocrisy, insincere behavior, formal religious
attitudes, and alienation over trivial reasons. Mawardi focuses on this issue, highlighting its importance. He
argues that by controlling and disciplining the nafs’s passions and desires, individuals can foster virtues
that enhance individual and social life, such as brotherhood, solidarity, and altruism. In his work ‘Edebii'd-
Diinya ved-Din’, Mawardi addresses this topic in the fifth chapter. He considers education a crucial element
in reforming the nafs, asserting that reason and divine revelation are essential in this struggle. Mawardi
believes that the combination of reason, revelation and knowledge is necessary for distinguishing right from
wrong and managing the harmful tendencies of the nafs. A person guided by revelation, reason and wisdom
will not be defeated by their nafs. Therefore, Mawardi emphasizes the need for decency in both adulthood
and childhood. He identifies issues like arrogance, pride, false envy, and anger as barriers to the
development of virtue and suggests methods to combat them. The main subject of our study is the thinker’s
thoughts about this struggle.

Key Words: Mawardi, Nafs, Wrath, Lie, Shame, Competition.

Méverdi'nin Edebii’d-Diiny4 Ve’d-Din Adli Eserinde “Nefsin Edebi” Uzerine Bir Degerlendirme
Oz: Kutsal metinlerde insan, en giizel ve iistiin sekilde yaratildig: bildirilen bir varliktir. Onu diger
varliklardan farkli kilan bedensel ve ruhsal bazi vasiflari vardir. Onun varlik biitiinliigiinii en dogru sekilde
anlayip tanimlayabilmek icin biyolojik ve ruhsal her iki yoniinii de bilmek gerekmektedir. insanin irade,
sorumluluk gibi bilinen ve genel olarak kabul goren 6zelliklerinin yaninda nefis, ruh ve akil gibi insani
olusturan temel gergeklikler de séz konusudur. insani gerek Yaraticinin huzurunda gerekse insanlar
nazarinda erdemli ya da degersiz kilan en giiclii etkenlerden birisi de nefistir. Nefis, “insanin 6z, ruh, zat,
0z varlik, zihin, hayat, sehvet, istek, kotii huylarin kaynagi” gibi ¢ok farkli anlamlara gelmektedir. Diisiince
tarihinde farkl1 donemlerde farkl felsefi fikirlere sahip filozof, mutasavvif ve kelam bilgini nefis konusunu
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ele alip degerlendirmistir. Pisagor, nefsi bedenden ayr1 bir cevher, Demokritos, ates veya sicaklik, Eflatun,
bedene hareket veren bir cevher olarak kabul etmistir. Aristo ise nefsin tanimini yapmanin zorluguna dikkat
cekerek nebati, hayvani ve insani olmak ilizere nefsin li¢ cesidinden s6z etmistir. Tamimi {izerinde
diistintrlerin ittifak edemedigi nefis kavrami dini literatiirde iyi ve kotliniin ayrisma noktasi olarak kabul
edildigi icin stratejik bir 6neme sahiptir. Ciinkii insan nefsi, dogasi geregi diinyevi hazlara, beseri arzu, istek
ve ihtiraslara egilimli bir yapiya sahiptir. Ayni sekilde insan irade sahibi olan bir varliktir ve bu 6zelligi
sayesinde c¢evresindeki varliklar ve olaylarla ilgili miispet-menfi iliski kurup degerlendirme yapabilme
kabiliyet ve ozgiirligii vardir. Bu ozellikleri zatinda barindiran insanin, hazlar, istekler ve ihtiraslar
karsisindaki tutumu nasil olmalidir? Calismamizin ana temasini Maverdi’nin bu soruya verdigi cevap ve
tespit ettigi ¢6ziim yollar1 olusturmaktadir. Irade sahibi olmanin insani diger canlilardan farkl ve {istiin
kildig1 belirtilmisti. Bu baglamda insandan beklenen nefsin arzular1 konusunda hassas, bilingli ve dirayetli
bir tavir sergileyerek iradesini, nefsini kontrol etmek amaciyla kullanmasidir. Nefsin kontrol
edilememesinin bireysel ve toplumsal ac¢idan istenmeyen sonuglar dogurdugu reel hayatta
gozlemlenmektedir. Nefsin bilingli bir sekilde kontrol edilememesi halinde, insan, diinya ve icindekilere
karsi tasidigi asir1 ihtirasin kurbam olabilir. Insanin kibir ve gurura kapilarak, arzularimin pesinden
stiriiklenmesi sonucu ¢evreyi, toplumu ve diinyayi ifsat ederek yasanmaz hale getirmesi imkan dahilindedir.
Bu yiizden nefsin s6z konusu 6zelligi karsisinda stirekli dinamik ve etkin bir bilince ihtiya¢ vardir. Arzu ve
ihtiraslarinin esiri olmus, kontrol edilemeyen, disiplinsiz bir nefsin sahibine kazandiracagi miispet bir
durumdan s6z edilemez. Disiplinsiz ve kontrol edilemeyen nefis, takiyyeye, samimiyetsiz s6z ve eylemlere,
sekli dinsel tutum ve davranislara, basit, ilkel gerekcelerle baskasini 6tekilestirme gibi bireysel, dini, ahlaki
ve sosyal travmalara neden olmaktadir. Diisiiniiriin de odaklandig1 ve dikkat cektigi husus burasidir. insan,
iradesini kullanarak nefsinin ihtiraslarini, arzularini kontrol ve disipline etmeyi basarabilirse, kardeslik,
yardimlasma, dayanisma, digerkamlik gibi bireysel ve toplumsal yasama mutluluk getirecek erdemlere alan
acilmis olur. Maverdi, Edebii’d-Diinya ve’d-Din eserinin besinci bolimiinde bu konuyu degerlendirmistir.
Nefsin 1slah edilmesinde egitimin 6nemli bir faktor oldugunu diisiinen Maverdi, Allah tarafindan insana
verilen aklin ve vahyi bilginin bu miicadelenin olmazsa olmaz unsurlari oldugunu séylemektedir. Ciinkii o,
dogru ile yanlisin ayirt edilmesinde, nefsin zararl ve kotii egilimlerine sabredilmesinde akil, vahiy ve bilgi
ittifakinin gerekli oldugu diisiincesindedir. Kendisine vahyi, akly, bilgi ve hikmeti kilavuz edinmis, duygu,
diistince ve davranislarini bu kilavuzun sekillendirdigi kisi nefsine yenilmeyecektir. Bu ylizden Maverdji,
“Nefsin edebi” konusunu degerlendirirken insanin, ¢ocuklukta oldugu gibi yetiskinliginde de terbiyeye
ihtiyac duydugunu 6zellikle vurgulamaktadir. Bu baglamda bireysel ve sosyal hayatta erdem ve faziletin
tekdmiiliine engel olabilecegini diisiindiigii kibir, gurur, yalan haset, gazap gibi hususlarn belirlemis,
bunlarin sebeplerini ve bunlarla nasil miicadele edilecegini de géstermistir. Calismamizin ana konusunu,
miitefekkirin bu miicadele ile ilgili diistinceleri olusturmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Maverdi, Nefis, Gazap, Yalan, Hay3, Rekabet.

Giris

Maverdi (6.450-1058), devrinin devlet, siyaset ve ahlak lizerine yazdig1 eserleriyle taninan 6énemli
diisiintirlerinden birisidir. Calismamiza kaynaklik edecek olan Edebii’d-Diinya ve’d-Din adli eser, onun
giliniimiize ulasan en bilinen eserlerindendir. Maverdi’ye gore insanin en anlamli faaliyetlerinin basinda din
ve diinya islerini 1slah etmek, gelistirmek ve diizene koymak i¢in yaptiklar: gelmektedir. Diisliniir, eserinde
din ve diinya acisindan ideal hayatin dl¢iisii ve kurali nedir? ideal bir din ve diinya hayati nasil olmalidir?
sorularia cevap olacak bir arastirma yaptigini ifade etmektedir.! Maverdi, eserini hazirlarken daha
kapsayici ve egitici olmasi i¢in, Kur’an-1 Kerim ve Peygamberimizin hadisleri basta olmak iizere bilgelerin
sozleri ve sairlerin siirlerinden istifade etmistir. Edebii’d-Dlinya ve’d-Din adli eserin besinci bolimi
makalemize konu olan “Edebii’'n-Nefs” ismini tasimaktadir. Bu béliimde Maverdi, ahlak egitiminde basaril

1 Cengiz Kallek, “Maverdi”, TDV Isldm Ansiklopedisi, (Ankara: TDV Yaynlari, 2003), 28,/180-186; Mustafa Gagrici, “Edebii’d-Diinya
ve'd-Din”, TDV Isldm Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yayinlari, 1994), 10/406-408; Mehmet Kuyanay, /bnii’l-Mukafta Eserleri ve Arap
Edebiyatindaki Yerj, (Ankara: Otto Yayinlari, 2021), 194.
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olmak, faziletlerin aktif olarak davranislara yansimasi ve erdemli bireyin insasi i¢in takip edilmesi gereken
yol ya da yollar nedir? sorusuna cevap aramaktadir. Erdemli bireyin olusumu i¢in ihtiya¢ duyulan ve uzak
durulmasi gereken duygu ve davranislar nelerdir? meselesini ele almistir.

Bilginlerin, tanimi tizerinde ittifak edemedigi nefs, sozliikte “ruh, can, hayat, hayatin ilkesi, nefes, varlik,
zat, insan, Kkisi, heva, heves, kan, beden, bedenden kaynaklanan siifli arzular”2 gibi anlamlara gelmektedir.
Ilk¢ag ve Ortacag felsefe anlayisinda nefsin cok kapsamli bir kavram olarak ele alindig1 gériilmektedir. Nefis,
bu donemlerde bitki ve hayvanlardaki canlilifin nedeni, insan psikolojisinin kaynagi, bedenden bagimsiz
manevi bir cevher3 olarak kabul edilmektedir. Filozoflar, insanin cismani bir yapiya sahip oldugunu ve
bunun degistigini séylemektedirler. Insanda var olan tek cismani yapinin birbirinden farkh fiil ve
hareketlere kaynaklik edemeyecegini ileri siirerek, bu cismani yapinin insanda var olan ve degismeyen ben
idrakinin ve iradi hareketin kaynagi olamayacag diisiincesinden hareketle nefsin varligina ulasmislardir.*
Platon (m.6.427-347), nefsin ruhani bir cevher oldugunu diisiiniirken 6grencisi Aristoteles (m.6.384-322),
nefsi ‘potansiyel canli olan organik cismin ilk yetkinligi’> seklinde tarif etmistir. islAim felsefesinde nefis
teorisinin sekillenmesinde Grek felsefesinin etkisi olmustur. Farabi (6.339-950), ibn Sina(6.428-1037),
Gazzali, Ibn Riisd(6.595-1198) ve diger diisiiniirler Aristoteles’in yaptig1 tanimi kullanmakla birlikte onlar
nefsin ruhani bir cevher oldugué gériisiindedirler. islam filozoflari, nefis ile ruhun birbirinden farkh
oldugunu kabul etmezler. Bu filozoflardan biri de Gazzali (6.505/1111)’dir. O ruh ve nefsin birbirinden
farkli anlamlar igerdigini soylemekle birlikte, rabbani ve ilahi latifeyi ifade etmek baglaminda ayni anlama
geldiklerini belirtmektedir.” Ona goére Kur'an’daki “..kendisine ruhumdan iifledigim zaman"ve “Ey huzura
kavusan nefis (insan)!”” ayetlerde Allah'in Adem’e iifledigi ruh ile, itminana ererek Allah’a dénen nefis ayni
seydir. Farabi, ibn Sini ve Nasiriiddin-i TGsi(6.672-1274) gibi filozoflara gore nefis, bedenin belli bir
olgunluk seviyesine geldikten sonra faal akildan tasip ona gelen akli bir cevherdir. insan nefsi, tasip geldigi
kaynaktan feyiz almasi itibariyle etkilenen, yonetilen bir halde iken duyulur dleme bakan yonii itibariyle ise
bedenleri ydneten durumundadir. Akillar aleminden feyiz almasi insan nefisinin nazari yoniinu
olustururken, bedeni yoneterek onu yetkin hale getirmeye calismasi ise onun ameli giiclinii gostermektedir.
Nefsin bedenle olan bu iliskisi yiiziinden bedenle ilisigini kesmesi miimkiin gériinmemektedir. Bununla
birlikte insanin gercekleri ve kendini miisahede edip hakiki ve ebedi hazlara, mutluluga erismesi, akillar
alemi ile ittisaline, nefsin bedeni iliskilerden uzak durmasima baghdir. Yani ameli akil nazari aklin
kurallarina uyarsa tistiin ahlak, hayvani arzulara meyil ederse kotii ahlak ortaya cikar.10

Insanin ilahi emir ve yasaklardan sorumlu tutulmasinin nedeni olan nefse, Kur’an-1 Kerim’de kétiiliigii
emretme,!! yaptigr kotiiliigli kinama,'? huzura erme!3 gibi gorevler verilmistir. Ayni zamanda nefs
kavraminin hayir-ser, iyi-kotii, sevap-giinah gibi birbirine zit konularin 6znesi olarak sunulmasi, nefsin
taniminin yapilmasim zorlagtirmistir. insan nefis ile bedenden miitesekkil bir varlik olup, bedene hayatiyet
veren nefistir. Nefsin genellikle boliinmez bir sey oldugu kabul edilmekle birlikte, icerdigi zit anlamlardan

2 Ragib el-isfahani, el-Miifredat, “nfs” md; ibn Manzur, Lisanii’l-Arab, “nfs” md; Ragib el-Isfahani, Kur'’an Kavramiari SozIigii
Miifredat, ¢ev. Mustafa Yildiz, (istanbul: Cira Yayinlari, 2023), “nfs” md., 973; el-En’am, 6/93; Al-i imran 3/28, 30; Tiirkce Sozliik haz.
Siikrii Haltik Akalin, vd., (Ankara: Tiirk Dil Kurumu, 2005), 1465; Bayram Ali Cetinkaya, [s/im Ahlik Esaslar1 ve Felsefesi, (Istanbul:
Ragbet Yayinlari, 2019), 15-41-67; E. Serdar Calik, Tiirk Ahlak Felsefesi Incelemeleri, (istanbul: Bilge Kiiltiir-Sanat, 2023), 130.

3 Ali Durusoy, /bn Sind Felsefesinde Insan ve Kainattaki Yeri, (Istanbul: Marmara Universitesi {lahiyat Fakiiltesi Yayinlari, 1992), 77;
Omer Tiirker, “Nefis”, 7DV Isldm Ansiklopedisi, (istanbul: TDV Yayinlari, 2006), 32/529-531.

+ Ali Durusoy, /bn Sina Felsefesinde Nefs, Akil ve Ruh, (Istanbul: 1992), 23-31; Tiirker, Nefis, 529.

5 H. Omer Ozden-Osman Elmaly, flkcag Felsefesi Tarihi, (Istanbul: Bilge Kiiltiir-Sanat, 2018), 128-131, 161-163.

6 Tiirker, “Nefis”, 32/529; H. Omer Ozden, /bn Sini-Descartes Metafizigi, (istanbul: Dergah Yayinlari, 2015), 81; H. Omer Ozden, fs/im
Felsefesi Tarihi, (istanbul: Bilge Kiiltiir-Sanat, 2018), 111-115.

7 imam Gazzali, /hydu Uldmid-Din, trc. Ahmed Serdaroglu, (istanbul: Bedir Yayinevi, 1974), 3/10-11; Siileyman Uludag, “Nefis”, 7DV
[slam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yayinlari, 2006), 32/526-529; Yusuf Sevki Yavuz, “Ruh”, TDV islam Ansiklopedisi, (Ankara: TDV
Yayinlari, 2018), 35/187-192; ilhan Kutluer, “Ruh”, TDV Isldm Ansiklopedisi, (Ankara: TDV Yayinlari, 2018), 35/193-197.

8 Sad 38/72.

9el-Fecr 89/27-28.

10 Hidayet Peker, /bn Sind’nin Epistemolojisi, (Bursa: y.y., 2000), 49-53; Tiirker, “Nefis”, 32/530; Hasan Bulut, “Tasavvufi Bir Bakis
Aqisiyla Nefis”, Mesned [lahiyat Arastirmalar Dergisi, (Bahar 2020/1), 170.

11Yisuf, 12/53; Sarp Erk Ulas, Felsefe S6zIiigi, (Ankara: Bilim ve Sanat Yayinlari, 2002), 1027.

12 e]-Kiyamet 75/2.

13 el-Fecr, 89/27.
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dolay1 bir bedende g, dort nefis oldugu kanaatini tasiyan diisiiniirler de vardir. Kur’an-1 Kerim’de genel
olarak biri kendisini begenmis, bencil, muhteris insan tipi, digeri de Allah'in emirlerine saygi, yarattiklarina
sefkat gosteren, yardimlasan, paylasimci, merhametli insan tipolojisi vardir. Kur'an’a goére birinci tiir
muteber degilken, ikincisi ‘imanin huzuruna kavusmus insan’ “Nefs-i mutmainne” olup 6rnek tiirdiir.
Muteber insan, mutsuzluga vesile olan i¢ ¢atismalardan arinmis, sikintilarindan kurtulmus, basta yaraticisi
olmak iizere, insanlarla, kendisiyle, tabiatla barisik olan insan tiirtinii temsil etmektedir.14 i$te bu nefse
“insandaki bilen ve algilayan latife”, “hakiki insan”, “insanin kendisi”15 gibi anlamlar verilmektedir. insanin
nefisten ibaret oldugunu sdyleyen diisiiniirler, insan nedir? sorusuna verilen cevaplari nefis nedir?
sorusuna verilen cevaplar olarak kabul etmislerdir.16 Maverdi’ye gore hakiki insanin tesekkiilii i¢in nefis-

beden uyumunun saglanmasi gerekmektedir. Bu yiizden nefsin 1slah1 6nem arz etmektedir.

1. Maverdi’'de Nefsin Edebi

Maverdi, Edebii’d-Diinya ve’d-Din adli eserinin birinci boliimiinde “Akil ve Nefis” basligi altinda bir
degerlendirmede bulunmus ve nefis ile heva kavramlarini1 6zdes kabul etmistir. Ona gore heva, her tiirli
iyilige engeldir, akla zittir, ¢cirkin ahlakin ortaya ¢ikmasina ve ser kapilarinin agilmasina sebeptir.1” Hevayi
Allah disinda tapilan bir ilah olarak degerlendiren Maverdi, Kur'an’'da yer alan “Hevdsin ilahi edineni
gordiin mii”8 ayetini bu diisiincesine delil géstermistir. Hadid suresinde yer alan, “Ancak siz kendi nefsinizi
fitneye ugrattiniz”’? ayetindeki nefis ifadesine sehvet anlami vermistir. Diisliniir, sehvete itaat etmenin
manevi bir hastalik, sehevi arzulara direnmenin ise deva oldugunu?® savunmaktadir. Nefisler serre
yatkindir, insan ile hakikat arasina girmektedir. En ideal tedavi yontemi, glinah isleyip tévbe etmekten
ziyade glinahi terk etmektir. Akl siki tutunulmasi gereken bir dost olarak degerlendiren Maverdi, nefsi ise
terk edilmesi gereken bir diisman olarak gérmektedir. Ciinkii nefsin helake goétiirmek, yaniltmak ve
aldatmak gibi giiclii 6zellikleri yaninda gizli tuzaklari, vesveseleri vardir. Gaflete, yikiciliga karsi miicadele
ozelligi olan aklin insana verilmesinin temel sebeplerinden biri nefsin sahip oldugu bu o6zellikleridir.
Maverdi'nin, aklin iyilik ve kétiiliigiin meydana gelmesindeki etkisi ve 6nemi konusunda filozoflarla benzer
diistincede oldugu anlasilmaktadir.

Nefsin islenmemis ve gelistirilmemis huy ve ahlak lizerine yaratildigini s6yleyen Maverdi, bu huylarin
bazilarini edep kurallarina uygun bulmakla beraber gelistirilmesi ve terbiye edilmesi gerektigini
diisinmektedir. Bu erdemli huylarin karsisinda heva ve sehvetin olusturdugu koétii huylar vardir. Koti
huylarla nasil miicadele edilmelidir? Diisiiniir, miicadelenin yollarini aramis ve kendi sistemi icerisinde
¢6ziim iretmistir. O, bu miicadelenin mihenk tasimin akil oldugunu sdylemekle beraber, ¢éziim i¢in tek
basina yeterli olmayacagi kanaatindedir. Ciinkii edebin kazanilmasinda tecriibenin ve giizel adetlerin etkisi
biiytiktiir. Bu ylizden akil ile birlikte bireyin egitime, tecriibelere ve bazi zorlu sartlarin igcinden gegmekle
elde edecegi birikime de ihtiya¢ vardir. Sadece akil ile edebe ulasilamayacagini peygamberler iizerinden
orneklerle aciklayan Maverdi, onlarin ilahi vahye ihtiyac duymalarini buna delil getirerek “Ben giizel ahldki
tamamlamak icin génderildim.”?! hadisine yer vermistir. insanoglunun edebe olan ihtiyaci, yeme igmeden
daha o6nemlidir. Ciinkii akil, edep olmadan yetkinlige erisemez. insan, ¢ocuklugunda oldugu gibi
yetiskinliginde de terbiye edilmeye ihtiya¢ duymaktadir. Bu baglamda terbiyenin iki yoéntinden
bahsedilebilir. Bunlar, bireyin ¢ocuklugunda anne-babasi tarafindan verilen terbiye ve kisinin yetiskin
olmasiyla kendi kendine edindigi terbiyedir. Cocukluk ve yetiskinlik déneminde kazanilan terbiyede kisinin
icinde yetistigi toplumun yerlesik kabullerinden olan 6rf ve adet gibi, egitim ve 1slahin da ¢ok belirleyici
oldugu bilinen ve kabul edilen bir gercektir. Maverdi'nin orf ve adet edebi diye tanimladig1 sey, akil sahibi

14 Kur'an Yolu Meal ve Tefsiri Hayreddin Karaman, vd., (Ankara: Diyanet isleri Baskanlig1 Yayinlari, 2008), 5/621-622.
15 Gazzali, 3/10-11.

16 Uludag, “Nefis”, 32/526-529.

17 Maverdi, Edebii’d-Diinya ve’d-Din, thk. Yasin Muhammed Sevvas, (Dimask/Beyrut: Daru ibn Kesir, 2018), 57.

18 Furkan 43; Casiye, 23.

19 Hadid 14.

20 Maverdi, 58.

21 Muvatta, Hiisnu’l-Huluk, 8; Beyhaki, Siinenii’'l-Kiibra, 19135.
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kisiler ile edep ehlinin ittifakla benimsedikleri s6z ve fiillerdir.22 Uzerinde ittifak edilen séz ve fiiller
baglayicidir, gecerli bir mazereti olmaksizin bu edebe aykir1 davranan kisinin kinanmasi gerekir.

Maverdi bir de egitim ve 1slah terbiyesinden bahsetmektedir. Burada 6rf ve adet terbiyesinden farkh
olarak ilim erbabinin iizerinde ittifak ettigi akli ve nakli deliller s6z konusudur. Allah, insanin fitratina
dogruyu-yanlisi, iyiyi-kotuyi, giinahi-sevabi bilme, anlama, ayirt edebilme, birini veya digerini segip
ozgiirce yapabilme giicii ve imkani vermistir. Diisiiniir bu gortslerine “Sonra da ona (nefse), kétiiliik ve
takvd (duyarlilik) kabiliyetini verene ki’?3 ayetini delil gostermektedir. Maverdi, “Nefsimi temize de
ctkarmiyorum. Siiphesiz ki Rabbim merhamet etmemis olsa, o nefis asiri sekilde kotiliigli emreder.
Stiphesiz ki Rabbim cok bagislayandir, cok merhametlidir.”?* ayetinden hareketle nefse hiisnii zan
edilmemesi gerektigini tavsiye etmektedir. Ciinkii sehveti emreden, dogru yola gitmeyi engelleyen nefis,
hiisnii zan edildigi takdirde kotii huy ve ahlakimi gizlemis olacaktir. Nefse hiisnii zan etmek, ahlakin,
erdemlerin zayiflayip yok olmasina ve kontroliin kaybedilmesine sebep olacaktir. Ayetler birlikte
degerlendirildiginde insanin terbiye ve ahlak acisindan cift kutuplu bir varlik oldugu anlasilmaktadir. insan
iyilik ve kotiliik yollarindan birini segebilecek giice ve 6zgiirliige sahiptir, bu se¢imi onu ya kurtulanlardan
ya da kaybedenlerden eyleyecektir. Bu yiizden nefsin hile ve tuzaklarina karsi dikkatli olmak gerekir.
Nefsini yoneten insanlari da yonetir2> disiincesini tasiyan disiiniirler oldugu gibi, nefse su-i zan ve hiisn-i
zan konusunda orta yolu oneren diisiiniirler de bulunmaktadir.26 Nefsin zalimliginden ve kotiligu
emretmesinden dolay1 ona su-i zan edilmesini, 6fke ile davranilmasini savunanlar, nefsi i1slah ve sindirme
yolu olarak bu yontemi se¢mislerdir.2” Maverdi, nefsin terbiyesinde egitim ve 1slah adabinin 6nemine dikkat
¢cekmis ve epistemolojik bir ¢6ziim 6nermistir. Ciinkii ona gore bir kimse nefsinin neler gizledigini ve hangi
desiseleri hazirladigini idrak ederse onunla miicadelesi daha tutarh ve basarili olur. Zira nefsin istedigi sey,
aklin ve dinin reddettigi bir sey ise onu yapmaz, nefsin istemedigi sey, dinin ve aklin tasvip edip emrettigi
bir sey ise onu yerine getirir ve galip olur. Diisliniire gore, kurtulus ve mutluluk icin kisi kendini tanimali ve
bilgi sahibi olmalidir. Bilgi, insan1 her tiirlii sapkinliktan, fiili ve fikri kaymadan korur. Bu yiizden de egitim
ve 1slah yontemini cok 6nemsemektedir. Maverdi, egitim ve 1slahin tatbikatinda uyulmasi gereken bazi adap
ve kurallardan bahsetmektedir. Bunlarin alti tanesini calismamizin mahiyeti cercevesinde degerlendirmeye
calisacagz.

1.1. Gurur ve Kibirden Sakinmak

Kibir, Miisliiman diistintirlerin erken dénemlerden itibaren eserlerinde yer verdigi, ahlak ve tasavvuf
kitaplarinin 6nemli konulari arasinda yer almaktadir. Onlar, kibrin sebepleri, anlami, mahiyeti, dini, ahlaki
ve sosyal zararlari tizerinde durarak konuyu degerlendirmis, 6nemli tavsiye ve uyarilarda bulunmuslardir.
Sozliiklerde “biiytiklik” anlamina gelen kibir, “kisinin kendini iistiin gorerek diger insanlar1 asagilayici
davranislarda bulunmasi”?8 olarak tanimlanmaktadir. Kibre anlam itibariyle yakin olan bazi kavramlar
vardir. Bunlar, ucb (kendini begenme), fahr, tefdhur (6viinme), tahkir (baskasini asagilama), tecebbiir
(zorbalik), tugyan (taskinlik)'tir. Bunlar icerisinden diistiniirlerin ahlak literatiiriine aldiklari kavram ise
ucbdur. Kibir ile ucb birbirlerinin yerlerine kullanilsa da aralarinda fark oldugu bilinmektedir. Kibir, kendini
biiyiik, baskalarini kii¢iik gormek olarak tanimlanirken, ucb kisinin kendisi ve yaptiklariyla 6viinmesidir.
Ucb’da bagkalarim1 kiiclimsemek yoktur. Konusma dilimizde kullandigimiz “gurur, gururlanmak”
kavramlarina da kendini begenmek, bobiirlenmek anlami verilmektedir. Gurur, ‘kisinin gecici degerlere
aldanip onlarla avunmasidir’2? Kur’an’da kibir ifadesi terim anlamiyla “Siiphesiz ki kendilerine gelmis hichir
delil olmadigi halde Allah’in ayetleri hakkinda miicadele edenler var ya, onlarin gogiislerinde (kalplerinde),
asla ulasamayacaklar: bir biiyiikliik hevesinden baska bir sey yoktur. Sen Allah a sigin! Siiphesiz ki -O’dur

22 Maverdi, 323-324.

23 es-Sems, 8.

24 Yisuf, 53.

25 Maverdi, 325; Hilmi Ziya Ulken, Ask Ahl4ki, (Ankara: 1971), 69-70.

26 Maverdi, 325.

27 Maverdi, 325.

28 e]-sfahani, “kbr” md; Ibn Manzur, “kbr” md.

29 Mustafa Gagricy, “Kibir”, TDV [slim Ansiklopedisi, (Ankara: TDV Yayinlari, 2022), 25/561-562.
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O- duyan; goren. 0 ayetinde yer almaktadir. Bu tutumun nedeni soyluluk, zenginlik, siyasi-toplumsal statii
tistiinligu gibi etkenlerin besledigi zorbalik, barbarlik ruhudur. Bireysel ve toplumsal iliskileri dogrudan
etkileyen kibri, peygamberimiz, zalimlik belirtisi, cehennemlik insan 6zelligi, Allah'in merhametinden
mahrum kalma nedeni olarak tanimlamistir.3!

Maverdji, gurur ve kibrin insanin yerilme ve kinanmasina vesile olmasindan dolayi, nefsin edebi bahsine
gurur ve kibirden sakinmak konusu ile baslamaktadir. Gurur ve kibir, insan faziletlerden uzaklastirip
reziletlere yaklastirdig1 icin insanlar, kalplerini bunlardan muhafaza etmelidir. Diisliniir, bu duygularin
hakim oldugu kalp sahiplerinin terbiye ve 1slah edilmesinin zorluguna dikkat ¢ekmektedir. Kibirli ve
gururlu kisiler, insanlarla iletisim kurma problemi yasamakta ve bu halleri insanlarin onlardan nefret
etmelerine vesile olmaktadir. Maverdi’ye gére, makam, mevki, servet, bilgi kibir sebebi olabilmektedir.
Insanlarin herhangi bir konuda kendilerinden daha yetkin kimseler karsisinda, eksiklik ve yetersizliklerini
ortmek icin oldugundan farkli gériinme c¢abasi da sebeplerdendir. Diisiiniiriin tespiti, giiniimiiz insani
iliskileri icin de gegerlidir. Insanin oldugundan farkli gériinme cabasinin siyasi, ticari, dini, psikolojik,
sosyolojik pek ¢ok sebebi olabilir. Halbuki kendini begenmek, iyilikleri orter, kotiliikleri ortaya cikarir.
Peygamberin “Atesin odunu yok etmesi gibi kendini begenmek de iyilikleri yok eder”3? hadisinde dedigi gibi
gurur, faziletleri degersizlestiren bir tutumdur. Nefsin edebi boliimiinde kibir ve gururun sahibine ve
topluma verdigi zararlari tarihi sahsiyetlerden drneklerle33 anlatan Maverdi, kibir ehlinin gerek yasarken
gerekse oldikten sonra dillere ibret oldugunu belirtmistir. O, erdemli ve suurlu insanin bu hastalikli zihin
halinden uzak duracagina inanmaktadir. Kibir hi¢bir insana yakismamaktadir, ancak itibarli, toplum i¢inde
deger verilen kisilere hi¢ yakismamaktadir.

Saglikli insan{ iliskilerin 6niinde temel engel olan kibrin sebepleri tizerine degerlendirmelerde bulunan
Maverdi su tespitlerde bulunmustur:

1- Gii¢ ve kuvveti elinde bulundurmak

2- Niifuzlu olmak

3- Emsalleri olan kisilerle az muhatap olmak

Maverdi'nin kibre sebep olarak gosterdigi unsurlarin giincelligini korudugu anlasilmaktadir. Ciinkii
glinlimiiz sosyal yasaminda belirtilen sebeplerden kaynakli kibir igeren tutum ve davranislara sahit
olunmakta ve ciddi bir sikdyet konusu olusturmaktadir. Ozellikle giic, kuvvet ve niifuz sahibi olmak kibirli
davranmayi tetiklemektedir. Kalabaliklarin 6niinde ytriimek, onlara hitap etmek, halk kitlelerinin iizerinde
tesir uyandirabilmek, zihinlerini ve Kkalplerini sekillendirebilmek kibre vesiledir. Diisiiniir,
peygamberimizin, huzurunda heyecanlanan kisiye hitaben “Sakin ol! Ben giineste kurutulmus et yiyen bir
kadinin ogluyum.”3* ifadesine dayanarak, kibirli tutum ve davranislara sebep olabilecek seylerden uzak
durmay: 6nermektedir. Maverdi, Hz. Omer’in halife iken ge¢miste halalarimin verdigi hurmalarla aghgin
giderdigi giinleri insanlarla paylasip, “nefsinin, kendine halife olmasi hasebiyle insanlarin en faziletlisi
sensin, senden daha tstiin biri mi var?” diyerek kibre siiriiklemek istedigini ve sikintili glinleri hatirlayarak
bu duyguyla miicadele ettigini 6rnek gostermektedir.3> Maverdi'ye gore, kibri en ¢ok tetikleyen neden,
kisinin en yakinlarinin évgiide asiriya kagip, olciiyli tutturamamalari, yaltaklik yapmalaridir. Giiniimiiz
ahlak problemleri arasinda da yer alan bu insan tipolojisinin en belirgin 6zelligi samimiyetsizligi, faydaci
bakis1 ve ikiyiizliligiudiir. Bunlar ikiytizlilagi adet haline getirip, kazang vesilesi yapmaktadirlar. Bu
yluzden ovgiide oOlgtli olup, asiriya kagmamak gerekir. Clinkii bir kimseyi évmek bazi bilginlerce onu
kesmekle es deger gériilmiistiir.3¢ insanin kendinde olmayan vasiflarla éviilmeye izin vermesi, kendisi ile
alay edilmesine sebep olmaktadir. Peygamberimiz (s.a.v), insanlarin birbirini évmesini yasaklamistir.3”

30 Miimin, 56.

31 Tirmizi, Birr, 61; Buhari, Edeb, 61; Tirmizi, Birr, 71.

32 Eb(i Daviid, Edeb, 44; ibn Mace, Ziihd, 22; Hadislerle [slim, ed. Mehmet Emin Ozafsar, vd., (izmir: Diyanet isleri Baskanhg, 2020),
3/569.

33 Maverdi, 328-329.

34 {bn Mace, 3312; Hakim, 3661.

35 Maverdi, 330.

36 Maverdi, 331.

37 Maverdi, 331.
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Insanin kendinde olmayan 6zelliklerle 6viildiigii halde bunu kabullenip, hosnut olmasi kisinin sahte de olsa
ovillmekten memnun oldugunun gostergesidir. Ciinkii diisliniire gore, nefis éviilmekten ve 6vgii dolu sozler
isitmekten hosnuttur. Dalkavuklarin 6vmesine ancak cahiller aldanir. Akilli kisi ise bu yersiz, asir1 6vgller
karsisinda nefsini kontrol eder ve bu tuzaga diismez. Yapilan évgiiler karsisinda nefsini kontrol edemeyen,
dalkavuklarin sahte 6vgiilerine aldanan kisi gercek basarilara ulasamaz. Ciinkii sahte o6vgiiler, fazilet ve
erdemlerin 6niinde engeldir. Akilli kisi, bu sahtelige aldanmayp faziletli islerin pesinden kosandir. Maverdsi,
bu sahte ovgilere itibar edildiginde o6vgii sahiplerinin isi iyice abartacaklarini, 6nemsenip kale
alinmadiginda ise bu isten vazgecilecegini ifade etmektedir. Clinkii ahlaki zeminde ¢ok ayiplamak, ¢cok lanet
etmek, dvgilide asir1 gitmek, riyakarlik gibi konular hos karsilanmamis, bu tutum ve davranmislardan uzak
durulmasi tavsiye edilmistir.38

Diigiiniir, kisinin ii¢ sebepten dolay1 kendini évdiigiinii séylemektedir. Insanin bilgi, fazilet gibi
kazanimlarinin fark edilmedigini veya yeterli ilgiyi gérmedigini diisiinerek bunu géstermeye calismasi
birinci sebeptir. Ahlaka aykir islerini saklayabilmek icin insanlara diiriist, giivenilir insan imaji vermek,
takdir edilme arzusunu karsilamak ikinci sebeptir. Son sebep ise kisinin kendi diisiincelerinin hak ve dogru
oldugunu disiinerek, insanlarin bunu kabullenip geregini yapma beklentisi icinde olmasidir. Bu tiir insanlar
strekli 6viilmekten lezzet aldiklari i¢in 6vgii dolu sézleri duymadiklarinda kendi kendilerini 6verler. Hangi
sebeple olursa olsun, kisinin kendini begenip 6vmesi bir cehalet gostergesi ve kiiclik disiiriicii bir
davranistir.3 Kibir ve gurur hastaligindan kurtulmanin yolu gercek ve hakikatin bilgisini elde etmekten
gecer. Bu yiizden dalkavuklarin sahte iltifatlarinin yerine gercekleri soyleyecek sadik dostlarla birlikte
olmak gerekir. Akilli insan, hakikatleri gizleyen, menfaat ve ¢ikar amacl 6vgiilerde bulunanlarin yerine iyi
niyetli, temiz kalpli, iyilikleri de kotiiliikleri de sdyleyen sadik dostlara itibar eder. Ciinkii gercek dostlar
hakikati konusur. Bunun icin Maverdi, “Miimin miiminin aynasidir. Bir kusurunu gérdiigiinde onu islah
eder.”hadisini zikrederek gercek dostun nasil olmasi gerektigine vurgu yapmistir. Nefsin 1slahi icin gerekli
olan bir bagka erdemde giizel ahlaktir.

2.Glizel Ahlak

Maverdi'nin nefsin edebi konusunda diisiindiigii ikinci sart giizel ahlaktir. [slam filozoflarinin “rtihani
bir tabdbet”40 olarak gordiigii ahlakin temel vazifesi nefis hakkinda bilgi vermek, nefsi erdemli tutum ve
davranislar sergileyebilecek olgunluga gelmesi icin terbiye etmektir. Clinkii insanin gayesi olan iki diinya
saadeti, gercek mutluluk ancak bu sekilde elde edilebilir. Bunun i¢in de nefsin, diisiinme, 6fke ve arzu gtigleri
arasinda dengeyi saglamasi gerekmektedir. Bu dengenin saglanmasi faziletlerin dogmasina vesile olacaktir.
Nefsinislahinda faziletler 6nemli bir yere sahiptir. Maverdi'nin nefsin 1slahi i¢in gerekli gordiigi giizel ahlak,
gerek kutsal metinlerde gerekse filozoflarin 6gretilerinde 6viillip tavsiye edilirken, kotii ahlak yerilmekte
ve sakinilmasi onerilmektedir. Giizel ahlak, sahibi i¢in bir mutluluk vesilesi, ¢cevresindeki insanlar icin de
bir giiven nedenidir. Hastalik olarak kabul edilen kétii ahlak ise sahibi i¢in huzursuzluk, sikinti, diger
insanlar i¢in ise bela ve musibet sebebidir.*! Maverdi, giizel ahlakin bireysel ve toplumsal pek ¢cok kazanimin
sebebi oldugunu séylemektedir. Ahlak: giizel olan kimsenin dostu ¢ok, diismani az olur, zor isleri kolaylikla
halledilir, 6fkeli insanlar bile yumusak davranir, memleketlerin imari bu tipolojideki insanlarla daha saglam
ve kolay gerceklestirilir.42 O, peygamberimizin cennet ehlinin vasiflarim1 andig1 hadisine43 dayanarak giizel
ahlakli insan1 giler yizli, tath dilli, yumusak huylu, uyumlu, algakgéniilll, paylasma ve yardimlasmayi
seven, kin ve nefretten uzak kisi olarak tanimlamistir. Maverdi, glizel ahlakli insanlarda olmasi gereken bu
niteliklere bir sinir koymay1 ihmal etmemistir. Glizel ahlakl insan, dinin ve aklin kinayip reddettigi zaman
ve mekanlarda olmamalidir. Ahlaki giizel insan, sartlara gore erdemli davranmak adina arkadas ve dostuna
hayir diyebilmeli, erdemli tutum ve davranisindan 6diin vermemelidir. Clinkii yaltaklik yapmak, ikiytizli

38 Maverdi, 331.

39 Maverdi, 331-332.

40 Mustafa Gagrici, “Ahlak”, TDV [sldm Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yayinlari, 1989), 2/10-14.
41 Maverdi, 334.

42 Maverdi, 334.

43 Maverdi, 334.
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davranmak, giizel ahlak sahibi insana yakismaz. Bu 6zellikler giivensizlik nedenidir, giivenin olmadigi yerde
dostluk ve giizel ahlaktan séz edilemez.4* ikiyiizliiliik asil insan 6zelligi olamaz.

Maverdji, giizel ahlakl insanlarin faziletlerini ifsat eden bazi hallerden bahsetmektedir. Ornegin, yetki ve
makam kayb1 ve bunun iiziintisii, kétii tutum ve davranislara sebep olabilir. Zenginlik ve fakirlik insanin
ahlakina olumlu olumsuz etki eder, zenginlik insan1 simartirken, fakirlik de insana utanma ve keder verir.
Peygamberimizin bir hadisinde yer verdigi gibi fakirlik, 61tim, hastalik*> insanoglunun kibrini kirmaktadir.
Maverdi'ye gore iiziintii de insanin aklin1 giderip, kalbi mesgul eder. Bir gesit hastalik olan tizilinti, giizel
ahlaka zarar vermektedir. Saglik ve genclik yasam sebebidir, bunlarin kayb1 hem bedende hem de insanin
nefsinde bazi olumsuzluklarin yasanmasina vesile olur. Bedenin yaslilik ve hastaliklar yiiziinden
dinamikligini ve aktifligini kaybetmesi gibi insan nefsi de 6nceden direnip miicadele ettigi olumsuzluklara
direnmekte yetersiz kalir. Bu ylizden yashlik gibi hastaliklar da ahlakin bozulmasina sebep olabilmektedir.

3.Haya

Nefsin 1slahinda 6nemli etkiye sahip bir baska faktor de “hayadir”. Haya, insanlarin, kinanma endisesiyle
kurallara aykir1 davranmaktan kaginmasi ve bunu saglayan duygusu icin kullanilan ahlak terimidir.
Sozliikte “utanma, cekinme, tovbe, vazgecis” gibi anlamlara gelen hay3, ahlak terimi olarak ise “nefsin ¢irkin
davranislardan rahatsiz olup onlar1 terk etmesi’, “kotii bir isin yapilmasindan veya iyi bir isin
terkedilmesinden dolay1 insanin yiiziinii kizartan sikinti”46 gibi anlamlara gelmektedir. Tiirkgemizde
hayanin es anlamlisi olarak kullanilan ve Arapcada “kinama, yergi, onur Kirici tutum ve davranis”4?
anlamlarina gelen “ar” kavrami vardir. Kur'an-1 Kerim’de haya Kkelimesinin tiirevleri ii¢ yerde
kullanilmaktadir. Bunlardan birinde Hz. Suayb’in kizinin Hz. Musa ile utanarak konustugu“® anlatilmaktadir.
ikincisinde ise bazi Miislimanlarin Hz. Muhammed’i uygunsuz zamanlarda rahatsiz ettikleri ve
peygamberimizin hayasindan bunu dile getiremedigi anlatilmaktadir.4° Ugiinciisii ise Kur’an-1 Kerim’de ar,
sinek, karinca gibi kiiciik varliklardan bahsedilmesini elestiren ve bu durumu fesahatle uygun gérmeyen
misriklerin iddialarina cevap olarak Allah’in gercegi anlatmak icin bu tiir misaller vermekten haya
etmeyecegini anlatan ayettir.50 Haya kavrami, Allah ve insan icin kullanildiginda ayri1 anlamlar ihtiva
etmektedir. Son ayeti 6rnek gdsteren alimlere gore, haya kul i¢in kullanildiginda “utanma, sikilma” gibi
anlamlar igerirken, Allah hakkinda kullanildiginda ise “kotii ve ¢irkin bir is yapmayi zatina layik gormeme,
daima iyi olan1 yapma”5! seklinde anlasilmalidir. Hay4, hadislerde de 6nemli 6lciide ele alinmis ve 6zellikle
“Her dinin bir ahldki vardir; [slAm’in ahldki da hayadir’s? hadisi tarih boyunca Miisliimanlarin ahlak
anlayisini sekillendiren temel faktorlerden olmustur. Edebi-ahlaki, tasavvufi ve bazi felsefi eserlerin temel
konusu olan hayj, filozoflar tarafindan, insanin beden ve maddi hazlara asir1 diiskiinliikten korunmasini
saglayan iffet erdeminden®® dogan bir fazilet olarak degerlendirilmistir.5¢ Maverdi, haya erdeminin nefsin
1slahi icin zorunlu oldugu diisiincesindedir. Hayay1 hayrin, cirkin s6z ve hayasizligi ise serrin belirtisi olarak
goren diisiiniire gore, haya insani faziletlere, ¢irkin s6z ve hayasizlik ise serre ve reziletlere gotiiriir. O, haya
duygusunu koétiiliik ve giinahlarin 6niinde en biiyiik engel olarak gérmektedir. Clinkii haya duygusunu
yitirmis kisiyi kottliiklerden ve glinahlardan alikoyacak bir mani yoktur. Béyle kimseler, nefsinin hosuna
giden seyleri rahatlikla yapmaktan ¢ekinmezler. “Eger utanmiyorsan istedigini yapabilirsin’>> hadisi de
bunu anlatmaktadir. Hay3, yasama anlam katar, isleri hayirl eyler, kabugun agaci saglam tutmasi gibi insam
hayra tesvik eder. Maverdi’ye gore hayanin yoklugu, insani kéttliiklerden koruyan en giivenli liman ve en

44 Maverdi, 335.

45 Maverdi, 337.

46 el-Isfahani, “hyy” md.

47 [bn Manzr, “ayr” md.

48 Kasas 28/25.

4 Ahzab 33/53.

50 e]-Bakara 2/26.

51 Mustafa Cagrici, “Haya”, TDV [sidm Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yayinlari, 1997), 16/554-555.
52 [bn MAce, Ziihd, 17; el-Muvatta, Hiisnii'l-Hulk, 9.

53 Mustafa Cagricy, “iffet”, TDV [sldm Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yayinlari, 2000), 21/506-507.
54 Cagricy, “Haya”, 554-555.

55 Buhari, Enbiy3, 54; Ebli Davad, Edeb, 6.
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saglam kalkanin kaybedilmesi anlamina gelmektedir.>¢ Haya erdemini, Allah’tan, insanlardan ve kendinden
utanmak diye li¢ kategoriye ayiran dusiiniir, Allah’tan utanmanin en temel belirtisinin O'nun emir ve
yasaklarina uymak oldugunu séylemistir. Insanin yasami boyunca biitiin uzuvlariyla dini ve ahlaki
hassasiyetleri yiiksek diizeyde hissetmesi, haramlardan sakinmasi, 6liimii ve ahiret hesabini diisiinerek
yasamasi, diinyanin cazibesine aldanmamasi Allah’tan hakkiyla utanmanin emarelerindendir. Maverdji,
haya duygusunun yoklugunu, insanligin bozulmasinin ana sebebi olarak gérmektedir. Ona gore insanin
emir ve yasaklar karsisindaki duyarliligi, haya duygusunun kaviligine baghdir. Hayasi az olanin helal ve
haramlar konusunda hassasiyeti de az olacag icin, Allah’in emirlerine muhalefet etmesi siradan bir hale
gelir.57 Haya duygusu, bireyin ve toplumun hayatinda dengeyi, ol¢liyii saglayan etkenlerin basinda
gelmektedir.

Kisinin insanlardan utanmasi anlaminda haya ise aleni bir sekilde ¢irkin is yapmaktan ve kotii soz
soylemekten sakinmasidir. Insanlara eziyet etmek gibi tutum ve davramslardan uzak durmak, bireyin,
aklen, dinen, zararli ve ¢irkin kabul edilen is ve eylemleri, insanlarin gorecegi sekilde yapmamasi demektir.
Hayasizlik, (kisinin diger insanlardan utanmamasi anlaminda), giiniimiizde en ¢ok sikayet edilen konularin
basinda gelmektedir. Kisinin arkadaslari, cevresindeki insanlarin davranis bicimleri, vakit gecirdigi
mekanlar haya duygusunu sekillendiren ve haya anlayisinin nasilhigini gésteren élgiilerdir. Insanlardan
utanmayan kiside hayir yoktur® s6zii hayanin bu kismini anlatan en giizel ifadedir. Kisinin kendinden
utanmas! anlamindaki hayaya gelince, bireyin iffetini aleni ve gizli her sartta korumasi ve yalniz kaldiginda
bile haramlardan sakinmasidir. Bir insanin kendi nefsinden utanip ¢irkin s6z ve davranislari terk etmesi,
baskalarindan utandigi i¢in glinahtan uzak durmasindan daha erdemli bir davranistir. Suurlu insan, hayanin
bu ii¢ tiirtinii de i¢sellestirip buna gore davranmali ve bunun devamliligini saglamalidir.

4.Yumusak Huyluluk ve Ofke

Maverdi'nin nefsin 1slahinda etkili oldugunu diisiindigii bir baska erdem de yumusak huyluluktur.
Terim olarak “iyi huyluluk, uyumlu, gecimli ve nazik olma, yumusak davranma” anlamlarina gelen Arapca
“rifk” kelimesi sozliklerde ise “yumusak ve yararli olmak, yardim etmek”>® diye tanimlanmaktadir.
“Arkadas, dost, nazik ve yumusak davranan Kkisi” anlamina gelen “refik” ifadesi de “rifk” kokiinden
tliremistir.6® Yumusak huyluluk, saglikli insan iligkilerini insa eden ve devamini saglayan en temel ahlaki
ilkelerdendir. Kur’an-1 Kerim’de rifk ile yakin anlamlara gelen kelimelerin yer aldig1 ayetler incelendiginde,
bu hasletin etkili ve ikna edici bir egitim, irsat yontemi olarak benimsendigi anlasilmaktadir. “Ona yumusak
soz soyleyin; umulur ki (gercegi) hatirlar veya saygi duyar!”! Gerek Kur'an-1 Kerim’de gerekse
peygamberimizin hadislerinde insanlara, hayvanlara yumusak davranilmasi takdir edilip oviilen bir
davranis olarak ele alinmaktadir. Ciinkii bu hal ilahi rahmetin bir yansimasi, bir eseri olarak kabul edilirken,
merhametsizlik, hosgoriisiizliik ve kabalik ise egitim, sosyal birlik, toplumsal dayanisma ag¢isindan zararl
bir tutum olarak kinanmistir. Nitekim Kur’an’da yer alan ayet gostermektedir ki kaba, kat1 yiirekli olmak
insandan uzaklasma sebebi iken, merhamet, affedici olmak sevgi ve dostluk nedenidir.62 Ayetler ve
peygamberimizin uygulamalar1 gosteriyor ki yumusak huyluluk, insanlarin egitiminde ve ikna edilip
kazanilmasinda, birlik ve yardimlagsmanin aktif hale gelmesinde etkili olan 6nemli faziletlerdendir.
Peygamberimiz, merhamet ve yumusak huyluluk ile yapilan isin giizellesecegini, yumusak huyluluktan uzak
olanin hayirdan uzak kalacagini®? ifade etmistir. islam ahlak kaynaklari, kabalik, saldirganlik, zorbalik gibi
hallerin cahiliye toplumu adeti ve dzelligi oldugunu anlatmaktadir. islami 6gretide ise yumusak huyluluk,
sabir, af, hilim gibi erdemler takdir edilmekte ve Miisliimani cahiliye insanindan ayiran temel vasiflar olarak
sunulmaktadir. Yumusak huyluluk, en etkili problem ¢6zme yontemlerinden biri olarak kabul edilmektedir.

56 Maverdi, 341.

57 Maverdi, 342.

58 Maverdi, 343.

59 ibn Manzur, “rfk"md.; Gazzali, 3/184-185.

60 Mustafa Gagricy, “rifk”, 7DV Isldm Ansiklopedisi, (1stanbul: TDV Yayinlari, 2008), 35/51-52.
61 Tah4, 44.

62 Al-i imran, 159.

63 Cagricy, “Rifk”, 51-52.
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Ciinkii ayet ve hadislerin verdigi ortak mesaj af yolunu tutmalk, iyiligi emretmek,* seninle iligkisini kesenle
irtibat kurmaktir.65

Maverdi'ye gore yumusak huyluluk, Allah’in ve insanlarin sevgisini kazandirip, baris icinde yasamaya
katki sagladig gibi, bedenin rahatini, namusun selametini ve insanlar i¢in 6vgiiyli de temin etmektedir.6¢ O,
yumusak davranmay1 ve kisinin nefsini kontrol altina almasini gerektiren on nedenden bahsetmektedir.
Bunlar, cahillere merhamet etmek, kazanabilecegini diisiinmek, kiifretmekten uzak durmak, kotiiliik yapani
basit géormek, cevapla karsilik vermekten utanmak, hakaret edenlere kars: erdemli davranmak, hakaretin
uzamasina engel olmak amaciyla karsilik vermemek, cevap verilmesi halinde ortaya ¢ikacak durumdan
korkmak, ge¢mis giinlerdeki iyiliklerin hatirina vefali olmak, tuzak kurmak ve firsatini kollamak
disiincesidir.6? Diisliniiriin yumusak davranmanin sebepleri diye belirledigi bu hususlarin ana fikri,
muhatabin bilgi ve kiltiir diizeyini géz 6niinde bulundurarak affedici olmak, duygusal degil rasyonel ve
mantikli davranmak, yumusak huylu degil de 6fkeli davranildiginda ortaya ¢ikacak daha kétii bir durumu
hesap edebilmek ve erdemli kimligin geregini yapmaktir. Ciinki faziletli insanin yumusak davranmasi
ofkesinin zirve yaptigl andadir. Zira yumusak huyluluk, 6fkenin hengamesi altinda iken nefsi kontrol
edebilmektir.

Nefsin edebinde 6fkenin kontrol edilmesinin de 6nemli bir yeri vardir. Yukarida da ifade edildigi gibi
erdemli insan 6fke aninda bilinir. Zira her seyin yolunda oldugu bir durumda insanin hilm sahibi olup
olmadig1 anlasilmaz. Allah’a nispet edilen haberi sifatlardan biri olan ve soézliiklerde “kizmak, 6fkelenmek,
kizginlik, 6fke duygusu”®8 gibi anlamlara gelen gazap, riza ve hilmin karsiigidir. intikam almak ve
cezalandirmak duygusunu i¢cinde barindiran 6fkenin yok edilmesinden ziyade, 6fke halinde karar ve hiikkiim
vermekten sakinilmasi tavsiye edilmektedir. Bir tabip ve ahlak diistiniirti olan Eb{i Bekir er-Razi de dfke
halinde iken saglikli disiinmenin imkansizhigina dikkat cekerek bdéyle bir kisi ile deli arasinda fark
olmadigini soylemektedir. Adaletin tam olarak yerine gelebilmesi icin 6fke, kibir ve acizlik gibi hallerden
arinmis olmak gerekmektedir.¢® Maverdi de genel anlayisa uygun olarak kisinin yumusak huylulugunun
ofke aninda belli olacag diisiincesini kabul etmekle beraber yumusak davranmak muhatabu ifsat ediyorsa
bu gibi durumlarda 6l¢iiniin iyi ayarlanmasi gerektigini belirtmektedir. Ciinkii affetmek, hosgorii gostermek
erdemli insanlarin 1slahina sebep olurken, siifli seylere diiskiin, algak insanlari ise ifsat etmektedir. Sefih
insanlarin sesinin kuvvetli ¢iktig, bir cahilin, bin tane bilgeye denk oldugu bir toplum zillet icinde demektir.
Yumusak davranmanin ve 6fkenin bir sinirinin olmasy, ifrat-tefrit derecesinden uzak durulmasi ve dengenin
saglanmasi erdemli insani iliskiler i¢in en tutarl ve kabul edilir yoldur. O ylizden yumusak huyluluk ve 6fke
gizlenmeli, muhatap sergiledigi eylemin tiirii ve boyutuna gore yumusak huyluluk ya da ofke ile
karsilasabilecegi duygusunu tasimalidir.

Maverdi, asir1 6fkenin ¢ok hataya sebep olacagini ve bununda insani hem Allah’tan hem de insanlardan
uzaklastiracagini séyleyerek, 6fkenin kontrolii i¢in sunlar1 énermistir. Ofke aninda Allah’t hatirlamak en
etkili ¢6ziimlerdendir. Clinkii O'nu hatirlamak saygi ve korkuyu, korku da itaati gerektirir ve boylece kisi
ilahi terbiye altina girer. Bu biling ile birlikte 6fke ve kizginlik kaybolup gider ve nefis kontrol edilir. Maverdi
bu ¢dzlim 6nerisini Kur’an’dan ayetlerle,’? Tevrat'ta yer alan ifadelerle ve tarihi sahsiyetlerin goriislerinden
orneklerle’! desteklemeye ¢calismaktadir. O, 6liimii ¢okc¢a hatirlamanin da 6fke kontroliinde 6nemli bir paya
sahip oldugu kanaatindedir. Ofke kontrolii icin diisiiniiriin ikinci ¢6ziim 6nerisi ise Farisilere ait “Ayakta
duran kimse o6fkelendiginde otursun, oturan da ayaga kalksin”72 soziiniin geregi olarak kisinin halini veya
mekanini degistirmesidir. Ugiincii éneri ise kisinin 6fke sonunda yasayacagi pismanlik ve intikam yiiziinden

64 A’raf, 199.

65 Maverdi, 345.

66 Maverdi, 346.

67 Maverdi, 346-351.

68 el-Isfahani, “gdb”, md.; Mustafa Cagrici, “Gazap”, TDV Isidm Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yayinlari, 1996), 13/436-437; ilyas
Uziim, “Gazap”, TDV Isldm Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yayinlari, 1996), 13/434-435

69 Ebu Bekir er-Razi, Resail Felsefjyye, nsr. P. Kraus, (Kahire, 1939), 55-56.

70 Kehf, 24; A’raf, 200.

71 Maverdi, 354-355.

72 Maverdi, 355.
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kinanacagini hatirlamasidir. Ofke aninda yasanan fevri olaylarin insani éziir dilemek zorunda birakacag
gerceginin de sakinlesmek icin bir sebep oldugu soylenebilir.”> Maverd?’'nin 6fkenin sakinlesmesine vesile
olacak diye onerdigi bir diger husus ise uhrevi 6diil ve cezanin yaptirim giiciidiir. Ona gore Kisi affetmenin
sevabini ve ulvi bir davranis tiirii oldugunu diisiinerek hareket etmeli ve 6fkesine hakim olmalidir. Maverdi,
giicii yettigi halde affetmenin ve 6fke aninda hak dairesinin disina ¢gikmamanin imanin olgunluguna isaret

YA

oldugunu sdylemis, konuyu Kur’an’dan ayet ve hadisler ile desteklemistir.”¢+ Maverdi, son olarak duygusal
ve toplumsal yénii giiclii olan bir ¢6ziim énermektedir. insan, sevilmeyi, saygi duyulmay: isteyen ve bununla
mutlu olan bir varliktir. Kimse ¢cevresinden gordugii ilgiyi kaybetmek istemez. Diisliniire gore birey, o anda
ofkesine yenilip, asir1 tavirlar sergiler ve olumsuzluklara sebep olursa, ¢cevresinden gordiigii muhabbeti ve
kendisine gosterilen sevgi-saygiy1 kaybedecegini diisiinmelidir. Bu disiince 6fkeyi maglup edecektir.”s
Intikam almak, hemen ceza vermek, oldiirmek erdemli ve olgun insanlarin vasfi degildir. Oldiirerek, ceza
vererek, intikam alarak zafer elde etmek giiclii olan herkesin yapabilecegi bir davranis iken, affederek zafer
kazanmak erdemli ruhlara mahsus bir 6zelliktir.

5. Dogruluk ve Yalancilik

Dogruluk (s1dk), niyette diriistliigli, s6z ve davranislarin dogru ve gercege uygunlugunu anlatan bir
ahlak terimidir. Soézliklerde “vakiaya uygun hiikkim ifade eden s6z, yalanin karsit1”76 olarak
tanimlanmaktadir. S6ziin hem objektif gercege hem de s6z sahibinin zihninde var olan bilgiye uygunlugu
olarak da anlasilan dogruluk, Islami kaynaklarda ise “hakikati konusmak, gercege uygun bilgi vermek,
diiriist ve giivenilir olmak, verilen s6zde durmak, giivenilirlik, diirtistliik”?7 olarak anlamlandirilmaktadir.
Bazi diistintrler dogrulugu evrenin varlik sebeplerinden biri kabul eder ve dogrulugun yoklugunda
sistemin ¢okecegini, evrendeki diizenin yok olacagini ifade ederler.”® Ciinkii dogruluk hakikatin ifade
edilmesi, biitiin iyi ve gilizel seylerin temeli, peygamberligin dayanagi, takvanin meyvesi olarak
degerlendirilir.

Dogruluk ve yalancilik konusunu birlikte degerlendiren Maverdi, dogrulugun kazanimlarindan,
yalancilifin ise zararlarindan s6z etmektedir. Disiiniir, dogrulugu “bir seyi oldugu gibi haber vermek”7,
yalani ise “bir seyi oldugundan farkl anlatmak”80 olarak tanimlamaktadir. Ayet ve hadislerle dogrulugun
faziletini, yalanin ise reziletini anlatmaya ¢alisan Maverdi, hem yalanciligin hem de dogrulugun pek cok
sebebi oldugundan s6z emektedir. Yalan ve yalancilik, her tiirlii serrin ve kotiiliigiin kaynagidir. Maverdi'ye
gore yalancilik beraberinde laf tasimayi, laf tasimak ise bugzu getirir. Bugz ise insanlar arasinda olusan
diismanligin en temel nedenlerindendir. Diismanligin oldugu yerde ise giiven ve huzur olmaz. Giiven ve
huzurun yoklugu birligi, beraberligi, dayanismayi, yardimlasmay: yok eder. Toplumu ayakta tutan ve
terakkisini saglayan biitiin bu degerlerin olmadigi yerde maddi, manevi kalkinma ve basaridan soz
edilemez. Maverd], eserinde daha ¢ok dogruluk ve yalanciligin sebepleri iizerinde durmaktadir. Ona gore
dogrulugun sebepleri asli iken yalanin sebepleri arizidir. Ciinkii dogrulugu akil ve din emrederken,
yalancilig1 reddetmektedir. Dogruluk insanlara fayda verir ve insanlar kendilerine fayda veren hususlarda
daha kolay ittifak edebilirler. Bu ylizden dogru haberin yayilarak tevatiir derecesine ulasmasi miimkiindiir.
Ancak ayni sey yalan haber icin gegerli degildir. Dogruluk insana huzur, yalan ise siiphe verir. Yalancilik
lanetlenme nedeni®! olup bir nevi hirsizlik olarak degerlendirilmistir. Hirsiz insanin malini ¢alarken, yalanci
da insanin aklim1 calmaktadir.82 Dogruluk, sahibine yilicelik kazandirir, yalan ise Kkisiyi zelil kilip
algaklastirir.83

73 Maverdi, 355.

74 Sira, 40; Maverdi, 356.
75 Maverdi, 356.
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Maverdi'ye gore dogrulugun birinci sebebi akildir. Ciinkii aklin yalani idrak etmek gibi bir 6zelligi vardir.
Akil glizel olan isleri tesvik ederken, zararl ve ¢irkin islere ise engel olur. Dogrulugu en temel erdem olarak
kabul eden din ise dogrulugun ikinci sebebidir. Din, aklin ve vicdanin mahzurlu gérdugi, olumsuz sonuglar
dogurabilecek durumlara bile ruhsat vermemistir. Bir diger neden ise miriivvet (ahlak)tir. Maverdi'ye gore
miriivvet, ¢irkinligi kesin olmayan, siipheli durumlara bile engel oldugu i¢in ¢irkinligi ve zarar1 a¢ik olan
islere siddetle mani olmakta ve dogruluga tesvik etmektedir. Dogrulugun son nedeni ise insanlarin dogru
bir fert olarak taninma istek ve arzusudur. Dogrulugu bilinen bir insanin aleyhinde kimse kotii konusmaz,
genellikle hayir ile anilir. Ciinkii dogruluk, miiracaat edilecek en saglam kaynak ve en iyi arkadastir. insanin
dilini dogru konusmaya, hayirh sézler sdylemeye alistirmasini insanlara tavsiye eden diisiiniire gore, dil
neye alisirsa onu adet edinir, onu talep eder. Hayir talebinin sonunda 6diil, ser talebinin sonunda ise ceza
vardir.84

Maverdi, yalanciligin sebeplerini ise su sekilde tespit etmistir. Yalancilifin en temel sebebi kisinin
muhtemel bir zarar1 6nleme ve herhangi bir isten ¢ikar saglama diisiincesidir. Ser olan bir seyden hayir ve
giizellik ¢cikmayacag gibi hayir olan bir seyden de ¢irkinlik ve kétiiliik ¢ikmaz. Bu yiizden gecici menfaat ve
¢ikarlar i¢in dogruluktan ayrilmamak ve yalana tevessiil etmemek gerekir. Yalan ve yalancilik béliinmenin,
bozulmanin, kargasa ve gilivensizligin basta gelen sebepleri arasindadir.85 Maverdi'nin adilik olarak
niteledigi ikinci sebep ise kisinin s6zlerini dinleyenlere hos gosterme ve begendirme ¢abasidir. Dogruyu
soylediginde muhatap kitle tarafindan begenilmeyecegini diisiinerek yalana bagvurmak kétii bir kisilik
ornegidir. Uciincii sebep ise bireyin diisman belledigi kisiden intikam alma diisiincesidir. Kendi yaptig1
kotiiliik ve cirkinlikleri diismanini kiiciik diistiriip zelil kilmak niyetiyle ona isnat etmek diisiincesi yalan
soylemeye neden olmaktadir. Diisiiniir, bu gerekgeyi ilk ikisinden daha ahldksizca bulmaktadir. Ciinki
burada hem iftira etmek, hem muhatabi karalamak hem de ona zarar verme diisiincesi vardir. Yalanciligin
son sebebi ise siirekli yalan sdyleyen kisinin yalanini desteklemek i¢in baska yalanlara ihtiya¢ duymasi ve
yalanin bagka yalanlar dogurmasidir. Boyle bir kisinin yalanciliktan kurtulmasi zor bir ihtimaldir. Ciinka
yasam tarzi haline gelen bir davranistan vaz gegcmek kolay degildir. Diisiiniir insanin adet ve alisgkanliklarini
onun ikinci tabiati olarak degerlendirmektedir.86 Yalani siite benzeten diisiiniirler®’, siitlii tadanin onu
birakmasinin zor olacagini sdylemislerdir.

Yalanci insan1 tanimanin bazi isaretleri oldugundan da bahseden Maverdi, bunlar1 yalancida goriilen
kuskulu tavirlar, soylenilen séze kendiliginden eklemeler yaparak aktarmak ve bunu normal gérmek,
soyledigi s6zden, savundugu diisiinceden hemen vazgecebilmek, séyledigine itiraz edilip reddedildiginde,
soziinii desteklemek icin yeni yalanlara basvurmak diye siniflandirmistir. O, baskasini yalancilik ile
suclayan kisinin bagkalar1 tarafindan yalancilikla sug¢lanmasinin kaginilmaz oldugunu ve baskasina
yalancilik lekesi bulastiran kisinin de ayni akibetle yiizlesecegine dikkat ¢cekmistir. Clinkii yalan insanlar
arasinda nefret duygusunun uyanmasinin en biiyiik sebeplerindendir. Maverdi, yalandan daha tehlikeli ve
zararll bazi dogrularin varligindan bahsetmektedir. Bunlar giybet, laf tasima ve insanlarin arasini
kizistirmadir. Bunlar, dostluk kurmus kisilerin arkadashgini bozan, yakin insanlar1 uzaklastiran, sevgi
yerine kin ve nefret yerlestiren hallerdir. Maverdi, hadislere dayanarak laf tasiyanlar1 “insanlarin en
serlileri”®8, insanlarin arasini kizistirmayr yani jurnalciligi ise cennete girememe$® nedeni olarak
degerlendirmistir. Jurnalcilik, laf tasima gibi kotii hallerden ve bu aliskanliklar1 olan insanlardan uzak
durmak ahlaken olgunluk gostergesidir. Giybet, laf tasima ve jurnalcilik ahlakli bir toplum insasinin
oniindeki en biiytik engellerdendir.

6.Haset ve Rekabet iginde Olmak

Nefsin edebi konusunda Maverdi'nin 6nemsedigi ilkelerden biri de haset ve rekabettir. Bagkalarinin
sahip oldugu imkanlar1 kiskanma anlaminda bir terim olan haset, insanin hem dini degerlerine hem de

84 Maverdi, 359-360.
85 Maverdi, 361.
86 Maverdi, 362.
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kendisine zarar veren, ifsada yol a¢an yerilmis huylarin basinda gelmektedir.?® Haset, bir insanin,
baskalarinda olan maddi manevi nimetlerin kendinin olmasini istemesi veya kisinin nimetlerden mahrum
kalip, bunlar1 kaybetmesini arzulamasi ve bu niyeti tasimasidir.’? Miisliman diisiiniirler, hasedin tanimi
konusunda farkl anlayislara sahiptir. Islam ahlakgilarimin ¢ogu hasedi bir duygu ve temenni olarak
tanimlarken, Ragib el-isfahani(6.V.-XL.), bu istek ve niyetin gerceklesmesi icin gosterilen fiili gayret ve
ugraslari da hasedin tanimi icine katmaktadir.?2 Kur’an-1 Kerim’de hasetle ilgili ayetlerin igerigine bakinca
kiskangligin, birinin varligindan ve basarisindan duyulan rahatsizlik gibi duygu ve niyete dayali bir 6zellik
oldugu anlasilmaktadir. Ornegin haset, el-Bakara 2/109 numarali ayette kitap ehlinin hakikate karsi
kiskang¢higim ifade ederken, en-Nisa 4/54 ayetinde baskasina verilen nimet ve basarilardan duyulan
rahatsizligl anlatmaktadir. Felak suresinde yer alan “Kiskanclik duydugunda kiskancin serrinden’3
ayetinde ise haset, insanin tabiatinda var olan ve onu su¢suz, mazlum insanlara zarar vermesi i¢in koétiiliige
sevk eden bir duygu olarak tanimlanmistir. Baskalarinda olan nimeti gormekten rahatsizlik duymak,
insanin ruhuna zarar veren bir haldir ve bu durum dinf ve diinyevi huzurun éniinde engeldir.%* islam ahlak
kaynaklarinda baslica kétiiliikler arasinda gosterilen haset duygusu bir ¢esit ruh hastalig1°s olarak kabul
edilmistir. Bencilligi icinde barindiran bu duygu insani bunalima siirtiklemektedir. Hadislerde haset ile ilgili
sert aciklamalara rastlanmaktadir. “/nsanin kalbinde, haset ve iman bir arada olamaz ™5, “Ates odunu nasil
yakip kiil ederse, haset de iyilik ve hayiriari yok eder”®” hadisleri buna ornektir. Haset kisisel huzursuzluk
ile beraber toplumsal problemlere de yol acan ahlaki bir kusurdur. Bu baglamda “Birbirinize haset
etmeyin’8 uyarisi toplumsal yonii gii¢lii olan bir nasihattir.

Hadislerde hasedin “gipta” manasinda da kullanildig1 anlasilmaktadir. Allah’in verdigi ilim ve mali1 O’'nun
raziolacagi yolda ve islerde kullanan iki sinif insana haset (gipta) edilebilecegini®? séyleyen hadis bunlardan
birisidir. Burada haset, “imrenme, iyilikte yarismak” anlaminda kullanilmigtir. islim ahlakgilar1 hasedin
nedenleri lizerinde arastirma yapmislar ve bunun daha ¢ok aralarinda siyasf, ictimai, mesleki, iktisadi, ilmi
rekabetin oldugu insanlarda ortaya ¢ktigini gdzlemlemislerdir. islim ahlakgilarina gére insanlar,
baskalarinin sahip oldugu maddi, manevi nimet ve faziletlere karsi {i¢ tiirlii tepki vermektedirler. Birincisi
haset diye tanimladigimiz, baskalarinin sahip oldugu maddi, manevi nimetten mahrum kalmalarini
istemektir. ikincisi kétii niyet tasimadan, cekememezlik etmeden ayn1 nimete kendisinin de sahip olmasin
istemek yani gipta, liciinciisi ise baskalarinda var olan nimetlere kendisinin de ulasabilmesi i¢in gereken
fiili gayreti gdstermek ve olumlu bir rekabet icine girmek ki buna da “miinafese”10° denilmektedir. islam
ahlakeilari, hasedin sosyolojik-psikolojik zararlarini degerlendirmis ve onun uzak durulmasi gereken
seytani bir tutum ve huy olduguna karar vermislerdir. Bu duruma ¢6ziim arayan diisliniirler, dncelikle
hasede sebep olan etkenlerin tespit edilmesini dnermislerdir. Hasedin cimrilik ve asir1 hirstan dogan
psikolojik bir hastalik19! oldugunu sdéyleyen Ebii Bekir er-Razi’ye gore, onu tetikleyen temel neden, cimrilik
ve asirl ihtirastir. Gazzali ve Maverdi'ye gore ise diismanlik ve kin giitme, Ustiinliik duygusu, kibir,
boblirlenme, istenen seylere ulasamama korkusu, makam ve mevki tutkusu, nefsin koétiiliikk ve ¢irkinligi
hasedi olusturan temel nedenlerdir.192 Bir tiir ruh hastalig1 olan haset, dncelikle sahibini mutsuz etmekte ve
ona zarar vermektedir. Filozof Kindi(6.252-866) de ayni kanaatte olup, hasedin, mutsuzluk ve tziintii
sebebi oldugunu ve ruhu kirlettigini soylemektedir. Haset, baskalarinin zararini istemek duygusu oldugu
icin bunu kotiiliik sevgisi olarak degerlendiren Kindi'ye gore kotiiliigli seven kisinin kendisi de kottdir.
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Dostlarinin mutsuzlugunu, maddi-manevi zarara ugramasini ve kotiliigiinii isteyen ve buna sevinen Kkisi ise
insanlarin en kotiisiidiir.103 Razi, hasedin insanin bedenine ve ruhuna zarar verip tahribata sebep oldugu
gibi, zihni, akli ve fiili islevleri de verimsizlestirdigini%¢ 6ne siirmektedir.

Islam ahlak diisiiniirleri haset hastaliginin tedavisi var m1? varsa tedavisi nedir? gibi sorulara da cevap
aramustir. Ahlak ile ilgili kaynaklarda hasedin tedavisi icin ilim ve amel seklinde iki ila¢ dnerilmistir. ilim
sayesinde kisi hastalifin sebebini, mahiyetini ve zararlarin1 6grenir. Amel ise kisinin hasedi doguran
sebepleri ortadan kaldiracak, zararini o6nleyecek veya azalmasini saglayacak tutum ve davranis
sergilemesini saglar. insan tabiatinin derinliklerine kok salmis boyle bir duygunun soékiiliip atilmasi
miimkiin olmadigina gére yapilmasi gereken sey, bu duygunun tesirinde kalmadan aklin, vicdanin ve dinin
onerileri dogrultusunda hareket etmektir. Haset duygusuyla miicadele edebilmenin bir bagska yontemi de
Ozelestiri yapabilmektir. Kendini elestirebilme basarisi gosterildiginde haset duygusunun 6niine biiyiik bir
set ¢ekilmis olacaktir. Kisinin ¢esitli zaaflar1 sonucu ortaya cikan kendini kii¢iik gérme diisiincesini
degistirmek icin zayif noktalarinin giiclendirilmesi yoluna gidilmelidir. Bunun i¢in gerekli egitimler ile birey
desteklenmeli ve zayif yonleri giiclendirilmelidir. Haset¢inin serrinden korunmak icin neler yapilabilir?
konusu da ahlak diisiintirleri tarafindan degerlendirilmis ve bazi 6nerilerde bulunulmustur. Bunlarin biiyiik
¢ogunlugunun temelini Kur'an ayetleri olusturmaktadir. Bunlar, haset¢inin serrinden Allah’a siginmak,
takvaya yonelmek, sabirli olmak, hasetciyi ve yaptiklarini diisiince diinyamizdan uzak tutmak, ikramda
bulunarak ve iyilik yaparak onlarin hirsini minimize etmek, onunla ¢atismaktan ve ceza vermekten
sakinmaktir. Bu o6nerilere eklenmesi gereken etkili ve 6nemli bir baska ilke de madden-manen kiskanilacak
durumda olan kisilerin davranislarina azami 6zen gostermeleridir. Harcama yaparken kendilerinden daha
kot durumda olan kisilerin kiskanglik duygularini tahrik edecek tutum ve davranislardan, gosteris iceren
hallerden uzak durmalaridir.195 Dini hassasiyeti olan, akilli ve erdemli insana boyle davranmak yakisir.

Maverdi, haset duygusu ile rekabet hissinin ayni sey olmadigina dikkat ¢ekerek, bazi insanlarin bu
konuda yanildigini ileri stirmektedir. Rekabet, kotii niyet beslemeden ve zarar vermeden faziletli insanlara
benzemektir. Hasette ise zarar verme istegi vardir. Maverdi rekabet ile haset arasindaki farki ortaya
koyarken 6nemli bir ayrima dikkat cekmektedir. Ona gore haset duygusuna sahip kimsenin amaci fazilet
sahibi olmak degildir, erdemli insanlarin faziletlerini yok etmektir. Rekabet ise faziletli bir istir, ¢iinki
burada erdemli insanlarin 6rnek alinmasiyla hayirli islerin ortaya ¢ikmasi s6z konusudur. Rekabetin gerek
bireyin gerekse toplumun maddi-manevi kalkinmasina pek ¢ok fayda getirmesi s6z konusu iken, haset
insan1 ruhen ve bedenen hasta etmektedir. insanlarin yasadiklar1 toplum icinde itibarsiz hale gelmesine,
nefret edilmesine ve diisman kazanmasina vesile olmaktadir. Hasedin caresinin olmadigini ifade eden
diisiiniir hasetten ve haset edenlerden uzak durmayi tavsiye etmektedir.

Sonug

Insani diger varliklardan ayiran ve onu ézel kilan en temel 6zellikleri akil, irade ve sorumluluk sahibi
olmasidir. insanin yasam siiresince temel hedefleri arasinda yer alan diinya ve ahiret mutlulugunu elde
etmesinde aklini, iradesini ve sorumlulugunu dogru kullanmasinin ¢ok énemli katkisi vardir. Maverdi, bu
tic temel ozelligin 6zellikle insanin karsilastifi olumsuz hadiseler karsisinda aktif bir sekilde devreye
girmesini nefsin 1slahi icin zorunlu gérmektedir. Diisiiniiriin olumsuzluklar karsisinda insanin nasil bir tavir
takinmasi gerektigi konusundaki yontemi zaman iistii bir 6zellik tasimaktadir. Ona gore insan, kotultige
misliyle cevap verdiginde, ya da af yolunu sectiginde sonrasinda yasanacak olaylar1 diisiinerek hareket
etmelidir. Eger misliyle cevap daha kotii olaylarin olmasina vesile olacaksa bundan vazgecilmelidir, af yolu
secildiginde muhatap bunu bir zayiflik alameti olarak goriiyorsa buna da dikkat edilmeli ve denge
saglanmalidir. Maverdi, nefsin edebi meselesini detayl bir sekilde degerlendirmis bireysel ve toplumsal
yasama olumsuz etkileri olabilecek tutum ve davranislari tespit etmistir. Nefsin 1slahinda aklin, iradenin,
bilgi ve hikmetin, vahyin kilavuzlugunun dnemine ve gerekliligine dikkat cekerek sebep merkezli bir
degerlendirmede bulunmustur. Disiiniir, bireysel ve toplumsal ifsada yol acabilecek davranislarin

103 Kindi, e/-Hile li Defil-Ahz4n, nsr. Abdurrahman Bedevi, Resd’il Felsefiyye icinde, (Beyrut: 1983), 17-18; Maverdi, 367-368.
104 Razi, et-Tibbii’r-Rithani 51-52.
105 Maverdi, 370-371-372.
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sebeplerini arastirmis ve ¢6ziimii sebepleri azaltmak, mimkiinse ortadan kaldirmakta (bazilarinin yok
edilmesini miimkiin gérmemektedir) bulmustur. Nefsin asir1 arzu ve ihtiraslar1 sonucunda kibir, gurur,
yalan, haset, gazap, kabalik gibi insan yasamini zorlastiran, birlik, kardeslik, yardimlasma ve dayanisma gibi
erdemleri yok eden davranislar ortaya ¢ikmaktadir. Maverdi, bireysel ve toplumsal birliktelige zarar veren,
mutlulugun 6niinde engel olusturan bu reziletlerle dogruluk, yumusak huyluluk, hay3, giizel ahlak, rekabet,
sabir, samimiyet, hosgorii ve miitevazilik gibi erdemlerle miicadele edilebilecegini ifade etmektedir.
Diisliniliriin problemi ortaya koyarken ¢oéziimiini de tespit edip yol gdstermesi 6rnek alinacak bir baska
ozelligidir. Nefsin 1slahinda ve insanlarin zayif yonlerinin giiclendirilmesinde egitime yer vermesi ve
sorunlarin ¢éziimiinde egitime duyulan ihtiyactan s6z etmesi de onun egitimin merkezde oldugu bir 1slah
anlayisina sahip oldugunu gostermektedir. Maverdi’'nin nefsin edebi baslig1 altinda inceledigi problemler ve
onerdigi ¢6ziim sekilleri genel olarak her zaman ve zeminde giincelligini koruyacak yaklasimlardir. Dini,
mezhebi, siyasi goriisii, etnik kdkeni, yasadigi cografyasi fark etmeksizin bilingli, vicdan ve akil sahibi her
birey yalan, haset, ofke, kiskanglik, iftira, insanlarin arasini bozmak, kibir gibi aliskanlik ve davranislarin
bireye ve topluma fayda getirmeyecegi kanaatini tasimaktadir. Dogruluk, kibarlik, erdeme dayali rekabet
duygusu, merhamet ve hos gorii ise toplumsal ve evrensel mutlulugun insasinda etkili ilkeler arasindadir.
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The Anthology of Poems Titled The Mufaddaliyyat by Mufaddal Al-Dabbi: Compilation Process and
Source Value

Abstract: This study examines the compilation process and significance of Mufaddaliyat, one of
the key anthologies of ancient Arabic poetry. Compiled by Mufaddal al-Dabbi (d. 178/794),
Mufaddaliyat is recognized as the second major poetry anthology after Muallagat. The study
provides a detailed analysis of its place and importance in [slamic literature, addressing topics like
the number of odes and verses, the differing reports about its compiler, its linguistic contributions,
transmitters, and commentaries.

When compared to Mu ‘allagat, Mufaddaliyat stands out for its unique selection and arrangement
process within the anthology tradition. The odes, chosen through Mufaddal al-Dabbi's critical
selection, enhance the literary value of the anthology and underscore its significance among other
poetry collections. However, there are discrepancies about the number of odes and verses within the
anthology. These differences reveal the complexity of the compilation process and suggest that
changes occurred over time.

The compilation of Mufaddaliyatinvolves various narratives about the methods followed and the
criteria for selecting the poems. Some reports indicate that Mufaddal al-Dabbi selected 80 odes for
educational purposes for Caliph al-Mahdi (d. 169/785), with this number later increasing to 128.
Another narrative suggests that Ibrahim ibn Abdullah (d. 145/763) played a significant role in the
anthology’s compilation, and that the odes he selected were later utilized by Mufaddal al-Dabbi.
These differences highlight the complexity of the compilation process and reflect varying viewpoints.

Mufaddaliyatis of great importance due to its status as a primary source for the odes it contains,
with verses from these odes being used as references in various classical works. The anthology is a
significant text in Arabic literature, presenting itself as a crucial literary resource in Islamic literature
through its literary value and linguistic contributions. The verses contained in the anthology have
been used as evidence in many foundational sources, reinforcing the anthology's reliability and value
as a reference.

Various studies have examined the linguistic features, themes, and literary styles of the poets in
the anthology. This study, however, uses descriptive content analysis to present and explain the
accounts of the compilation process directly from primary sources. The differing accounts and
perspectives about the anthology's compiler are thoroughly analyzed, evaluating the accuracy and
reliability of these reports. Furthermore, statistics regarding the use of verses from the anthology in
various classical works are provided to emphasize its importance in the fields of Arabic language,
literature, and Islamic studies. The research aims to offer a comprehensive understanding of
Mufaddaliyat, enabling a broader perspective on its place in Arabic literature. Thus, the study is
expected to contribute to the recognition and understanding of Mufaddaliyatamong wider audiences
and to serve as a guide for future research on the anthology.

In conclusion, Mufaddaliyat holds a significant place in Islamic literature as one of the major
poetry anthologies of classical Arabic literature. Compiled after Mu ‘allagat, Mufaddaliyat consists of
poems selected by the compiler himself and was prepared using a method not previously tried in
Arabic literature. While Mu‘allagat can be considered the first poetry anthology in classical Arabic
literature, the tradition of poetry anthologies truly began with Mufaddaliyat. There are varying
opinions in the sources about whether all or only a portion of the odes in Mufaddaliyatwere selected
by Mufaddal al-Dabbi. However, when considering the most reliable report, the commentary by Al-
Anbarij, it is understood that Mufaddal al-Dabbi was indeed the compiler. Regardless of who the
compiler may be, the use of the verses in Mufaddaliyat as evidence in many significant works in
Islamic literature underscores the anthology's high value and reliability as a source.

Keywords: Arabic Language and Literature, Anthology, Poetry, Mufaddal al-Dabbi, Mufaddaliyyat.
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Mufaddal ed-Dabbi'nin Mufaddaliyyat Adlh Siir Antolojisi: Derlenme Siireci Ve Kaynaklik Degeri*

Oz: Bu calisma, kadim Arap siirinin 6nemli antolojilerinden biri olan Mufaddaliyy4tin derlenme
streci ve kaynaklik degerini ele almaktadir. Mufaddaliyyit Mufaddal ed-Dabbil (6. 178/794)
tarafindan derlenen ve Muallakittan sonra olusturulan ikinci biyiik siir antolojisi olarak
bilinmektedir. Calismada antolojinin kaside ve beyitlerinin sayisi, derleyicisi hakkindaki rivayetler
ve ihtilaflar, dil bilimsel katkilari, ravileri ve serhleri gibi basliklarla eserin islam literatiiriindeki yeri
ve 6nemi detayl bir sekilde incelenmistir. Bu antoloji, Arap edebiyatinin énemli metinleri arasinda
yer almakta ve edebi degerinin yani sira dil bilimine de 6nemli katkilar sunmaktadir.

Mufaddaliyyidtin derlenme siirecine dair cesitli rivayetler bulunmaktadir. Bu rivayetler,
antolojinin derleyicisi olan Mufaddal ed-Dabbi’nin nasil bir yéntem izledigine dair farkli gortisler
sunmaktadir. Mufaddaliyydtin antoloji gelenegi icerisindeki yeri, Muallakit ile karsilastirildiginda,
kendine 6zgii se¢im ve diizenleme siireciyle dikkat ¢ekmektedir. Mufaddal ed-Dabbi’'nin elestirel
stizgecinden gecerek secilen kasideler, antolojinin edebi degerini ve siir antolojileri arasindaki
onemini arttirmaktadir. Ancak, antolojinin igerisindeki kasidelerin ve beyitlerin sayisi lizerine farkl
rivayetler bulunmaktadir. Bu farkliliklar, antolojinin derlenme siirecinin ne kadar karmasik
oldugunu ve zamanla degisikliklere ugradigini géstermektedir.

Genel olarak, Mufaddaliyydtin derlenme siireci, antolojinin olusturulmasinda izlenen yontem ve
secilen siirlerin kriterleri hakkinda farkli rivayetler aktarilmaktadir. Bu rivayetlerin bir kismi,
Mufaddal ed-Dabbi’'nin Halife Mehdi-Billah (6. 169/785) icin egitim amaciyla 80 kaside sectigini ve
bu kasidelerin zamanla 128’e ¢ikarildigini belirtirken diger bir kismi antolojinin derlenmesinde
[brahim b. Abdullah’in (6. 145/763) 6nemli bir rol oynadigini ve onun segtigi kasidelerin Mufaddal
ed-Dabbi tarafindan kullanildigini iddia etmektedir. Bu farkliliklar, antolojinin derlenme siirecinin
karmasikligini ve farkl bakis agilarini yansitmaktadir. Rivayetler arasindaki bu gesitlilik, antolojinin
tarihi gelisimini ve ¢esitli ddnemlerde nasil algilandigin1 anlamak agisindan 6nemli goriilmektedir.

Mufaddaliyyat, icerdigi kasidelerin birincil kaynagi olmasi ve bu kasidelerdeki beyitlerin ¢esitli
klasik eserlerde sevahid olarak kullanilmasi nedeniyle biyiik bir 6neme sahiptir. Antoloji, Arap
edebiyatinin 6nemli metinleri arasinda yer almakta ve edebi degerinin yani sira dil bilimsel katkilari
ile de Islam literatiiriine dnemli bir edebiyat malzemesi olarak kendini gdstermektedir. Antolojide
yer alan beyitler, birgok temel kaynakta istishad i¢in kullanilmis olup, bu durum antolojinin
giivenilirligini ve kaynaklik degerini pekistirmektedir.

Mufaddaliyyat, gesitli arastirmalarda antolojinin icerdigi siirlerin dilsel 6zellikleri, kullanilan
temalar ve sairlerin edebi iisluplar1 gibi unsurlar lizerinden incelenmistir. Bu ¢alismada ise,
Mufaddaliyydtin derlenme silirecine dair rivayetler betimsel icerik analizi ydntemiyle birincil
kaynaklardan dogrudan aktarilmis ve agiklanmistir. Antolojinin derleyicisi hakkindaki c¢esitli
rivayetler ve goriisler detayl bir sekilde incelenerek, bu rivayetlerin dogrulugu ve giivenilirligi
degerlendirilmistir. Ayrica, antolojideki beyitlerin ¢esitli klasik eserlerdeki kullanim istatistikleri
sunularak eserin Arap dili ve edebiyati ve Temel islam Bilimleri alanlarindaki énemi vurgulanmistir.
Arastirma Mufaddaliyydtin kapsamli bir sekilde anlasilmasina olanak tanmyarak, Arap
edebiyatindaki yerini daha genis bir perspektiften degerlendirilmesini saglamay1 amag¢lamaktadir.
Boylece calismanin, Mufaddaliyydti daha genis Kkitlelerce taninmasina ve anlasilmasina katki
saglamasi ve lizerine yapilacak yeni calismalar i¢in yol gésterici olmas1 umulmaktadir.

Sonu¢ olarak Mufaddaliyyat, klasik Arap edebiyatinin dnemli siir antolojilerinden biri olarak
Islam litaratiiriinde biiyiik bir 6neme sahiptir. Muallakittan sonra derlenen ikinci siir antolojisi olan

* Bu makale, Ishak Durmus’un Klasik Arap Edebiyatinin i1k Siir Antolojisi Orneklerinden Mufaddaliyyat (2024) adl doktora
tezinin ikinci béliimii esas alinarak hazirlanmistir. This article is based on the second chapter of ishak Durmus's doctoral
dissertation titled Mufaddaliyyat, One of the First Poetry Anthologies of Classical Arabic Literature (2024).
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Mufaddaliyydt derleyicisinin bizzat sectigi siirlerden olusmaktadir ve Arap edebiyatinda daha énce
denenmemis bir yontemle hazirlanmistir. Bu baglamda, klasik Arap edebiyatinda ilk siir antolojisinin
Muallakdt oldugu soylenebilirken, siir antolojisi geleneginin Mufaddiliyyit ile basladig ifade
edilebilir. Kaynaklarda, Mufaddiliyydtta yer alan kasidelerin tamaminin mi yoksa yalnizca bir
bo6limiiniin mi Mufaddal ed-Dabbi tarafindan segildigi konusunda ¢esitli ihtilaflar bulunmaktadir.
Bununla birlikte, antolojinin en giivenilir rivayeti olarak kabul edilen Enbari serhinin mukaddimesi
dikkate alindiginda, bu kasidelerin derleyicisinin Mufaddal ed-Dabbi oldugunu belirten rivayet ve
goruslerin daha dogru oldugu anlasilmaktadir. Ancak derleyicisi her kim olursa olsun
Mufaddaliyyatn igerisindeki beyitlerin Islam literatiiriindeki bircok énemli eserde istishad icin
kullanilmasi eserin kaynaklik degerinin ve giivenirliliinin ne derece yiiksek oldugunu
gostermektedir.

Anahtar Kelimeler: Arap Dili ve Edebiyati, Antoloji, $iir, Mufaddal ed-Dabbi, Mufaddaliyyat.

Giris

Mufaddaliyydt genel kaniya gore derleyicisi olarak kabul edilen Mufaddal ed-Dabbi'nin adina
nispetle anilan dnemli bir siir antolojisidir. Antoloji geleneginin ilk 6rnegi olarak her ne kadar
Muallakat 6n plana ¢ciksa da Mufaddaliyyath derleyicisinin kendi secimleri sonucunda olusturulmus
olmas1 bakimindan ilk siir antolojisi olarak degerlendirmek mumkiindir. Muallakdt, derleyicisi
Hammad er-Raviye'nin (8. 160/776-77) kendisinden 6nce olusan sézli bir antolojiyi dogru bir
sekilde derleyip aktarma gayesiyle ortaya konmusken, Mufaddaliyyit ise Mufaddal ed-Dabbi’nin
elestirel slizgecinden geg¢mesi dolayisiyla daha belirgin bir se¢gme ve diizenleme siirecini
yansitmaktadir. Bu baglamda, Mufaddaliyyat, kendisinden sonraki antolojilere 6érneklik teskil etmis
ve bir edebi gelenegin baslaticisi olmustur. Bununla birlikte eser i¢erdigi kasidelerin birincil kaynag1
olmas1 ve bu kasidelerdeki beyitlerin sevahid 6zelliklerini tasimasi nedeniyle biiyiik bir éneme
sahiptir. Nitekim antolojideki beyitler ge¢misten giiniimiize bir¢ok temel kaynakta istishad i¢in
kullanilmistir.

Antoloji, icerisinde mukaddimenin bulunmamasi nedeniyle derlenen kasidelerin sayisi, ger¢ek
derleyicisi, derlenme amaci ve yontemi gibi bir¢ok konuda tartismalara neden olmustur. Nitekim
Mufaddaliyyatta herhangi bir sistematik diizenleme gozetilmeksizin, sadece sairlerin adlar1 bashk
olarak verilmis ve kasideler biitiin beyitleriyle birlikte sunulmustur. Biitlin bu tartismalar eserin bir
edebiyat malzemesi olarak giivenirliligini sorgulatabilmektedir. Bu baglamda arastirmada
antolojinin derleyicisi hakkindaki rivayet ve goriisler sistematik bir sekilde birincil kaynaklardan
dogrudan aktarilmis ve aciklanmistir. Ayrica, antolojideki beyitlerin cesitli klasik eserlerdeki
kullanim istatistikleri sunularak eserin Arap dili ve edebiyati ile Temel islam Bilimlerindeki 6nemi
ve kaynaklik degeri ortaya konulmaya ¢alisilmistir.

Muftaddaliyydt, Muallakat'tan sonra olusturulan ikinci siir segkisi olmasina ragmen Tiirkiye’de bu
konuda yapilan aragtirmalar oldukc¢a simirlidir. Hiiseyin Elmali’min Mufaddaliyyat bashkli DiA
maddesi! disinda, Tiirkge literatiirde miistakil bir ¢alismaya rastlanmamistir. Buna ek olarak,
Nusreddin Bolelli2 ve Mehmet Cevat Ergin’in3 makalelerinde esere ve miiellifine dair kisa bilgilere
yer verilmistir.

Klasik Arap edebiyatinda Mufaddaliyyat igin yazilan iki 6nemli serh bulunmaktadir. Bunlardan
ilki, Serhu’l-Mufaddaliyyit adiyla Kdsim Muhammed el-Enbari’ye (6. 305/917) ait olup, ikincisi ise

1 Bkz. Hiiseyin Elmal, “el-Mufaddaliyyat”, TDV islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2020).

2 Nusrettin Bolelli, “Klasik Dénem Arap Siirine Dair Onemli Kaynaklar ve Tesbitler I1”, Sarkiyat Mecmuasi 12 (31 Aralik 2010),
10-13.

3 Bkz. Mehmet Cevat Ergin, “Kifeli Dilci el-Mufaddal ed-Dabbi ve Kitabu'l-Emsal1”, Sosyal Bilimler Arastirma Dergisi (SBArD)
XV1/32 (2018), 67-88.

99



Serhu [htiyarati’l-Mufaddal adiyla Hatib et-Tebrizl'ye (6. 502/1109) aittir.4 Ahfes el-Asgar (6.
315/927), ed-Dabb?’nin Mufaddaliyyat’i ile Asmai’'nin (6. 216/831) Asmaiyyatadl siir antolojisinde
bulunan bircok kasideyi e/-fhtiyareyn el-Mufaddaliyit ve’l-Asma‘iyyat adll eserinde serh etmistir.5
Bunlarin disinda, Mufaddaliyydtin EbQ Ali el-Merziki'ye (6. 421/1030) ait basili olmayan bir serhi
bulunmaktadir. Modern donemde Arap diinyasinda ise Mufaddaliyyat iizerine yapilan ¢ok sayida
akademik ¢alisma bulunmaktadir.”

Yapilan bu arastirmalara bakildiginda, Mufaddaliyydtantolojisinin sekil ve icerik olmak iizere iki
ana acidan incelendigi anlasilmaktadir. Sekilsel incelemeler, kasideleri nahiv, sarf ve belagat
ilimlerine gore analiz etmektedir. Bu tiir ¢alismalar, antolojideki siirlerin dilbilgisel yapisini,
morfolojik 6zelliklerini ve retorik unsurlarini detayli bir sekilde ele alarak eserin dilsel ve tislup
acisindan degerini ortaya koymay1 amaglamaktadir. Ote yandan, icerik incelemeleri bir veya birkac
tema ya da metafor lizerine yogunlasmaktadir. Bu yaklasim, antolojideki siirlerin tematik
unsurlarini, sembolik anlatimlarini ve sairlerin belirli konular etrafinda gelistirdikleri imgeleri
inceleyerek, Mufaddaliyydtn iceriksel zenginligini ve sairlerin estetik yaklasimlarini derinlemesine
analiz etmektedir.

Bu arastirmanin hedefi ise, Mufaddaliyydtin edebi bir eser olarak klasik Arap edebiyatinda siir
antolojisi geleneginin baslaticisi olmasi bakimindan énemini vurgulamak ve bir edebiyat malzemesi
olarak derlenme stireci ve kaynaklik degeri ile iliskili meselelere cevap aramaktir. Arastirma
Mufaddaliyydtin antoloji gelenegindeki oncill roliinii ve edebi miras icerisindeki konumunu
belirginlestirirken, ayn1 zamanda eserin derlenme siirecini ve bu husustaki degerlendirmeleri
betimsel igerik analizi yontemiyle incelmeye c¢alismaktadir. Bu baglamda arastirmanin,
Mufaddaliyydtin kapsaml bir sekilde anlasilmasina olanak taniyarak Arap edebiyatindaki yerini
daha genis bir perspektiften degerlendirilmesini saglamasi amac¢lanmaktadir.

1. Kaside ve Beyitlerinin Sayis1

Muftaddiliyydticerisindeki kasidelerin sayisi iizerine c¢esitli rivayetler bulunmaktadir. Eba ‘Ubeyd
el-Bekri’ye (6.487/1094) gore8 bu antoloji 120 kaside icermekteyken, Eb{’'l-Ferec el-isfahani’nin (6.

4 Bkz. Kasim b. Muhammed el-Enbari, Divanu’l-Mufaddaliyyat me‘a serh vafir li Ebi Muhammad el-Kdsim b. Muhammad b.
Bessar el-Enbari, thk. Charles James Lyall (Beyrut: Matbaatu’l-Aba el-Yesu‘lyin, 1920); Eb{i Zekeriyya el-Hatib Yahya b. Ali b.
Muhammed et-Tebrizi, Serhu ihtiyarati’l-Mufaddal, thk. Fahreddin Kabave (Beyrut: Dari'l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 1407/1987).

5 Bkz. EbI'l-Mehasin ‘All b. Suleyman el-Ahfesu’l-Esgar, el-Thtiyareyn, thk. Fahru’d-Din Kabave (Beyrut-Suriye: Daru’l-Fikri’l-
Mu‘asir-Daru’l-Fikr, 1420/1999).

6 Serhin yarisina yakin bir bolimii doktora tezi olarak Abdullah b. Nasir b. Muhammed el-Karni tarafindan, kalan diger bolimi
ise yine doktora tezi olarak kendi danismanliginda 6grencisi Adil b. Ahmed b. Salim Binnaime tarafindan tahkik edilmistir.
Bkz. Abdullah b. Nasir b. Muhammed el-Karni, Serhu’l-Mufaddaliyyat li'l-imami’l-‘allameti’l-habri’l-fehhame Ebf ‘Alf Ahmed b.
Muhammed b. el-Hasen el-Merziiki el-miiteveffi senete 421 h: el-kismu’l-evvel: dirase ve tahkik (Mekke: Ummii'l-Kura
Universitesi, 1993); Adil b. Ahmed b. Salim Binnaime, Serhu’l-Mufaddaliyyat li’l-imami’l-‘allimeti’l-habri’l-fehhame Ebi ‘Ali
Ahmed b. Muhammed b. el-Hasen el-Merz{ki el-miiteveffa senete 421 h: el-kismu’s-Sani: dirase ve tahkik (Mekke: Ummii’l-
Kura Universitesi, 2007).

7 Bkz. Zeyd b. Muhammed b. Ganim el-Ciiheni, es-Siratu’l-fenniyye fi'l-Mufaddaliyyat enmaduhd ve mevd{a‘tuha ve
masadiruha ve simatiiha’l-fenniyye (Medine: el-CAmiatu’l-Islamiyye, 1425/2004); Zeyd Mahmud Guneymat, en-Niiza‘tu’l-
insAniyye fi’l-Mufaddaliyyat (Sudan: Nileyn Universitesi, Doktora Tezi, 2002); Muhammed Yusuf Muhammed Yusuf, el-Hal fi’l-
Mufaddaliyyat: dirase nahviyye tahliliyye tatbikiyye (Sudan: Ummii Derman islam Universitesi, Doktora Tezi, 2009); Hasim
Mahmud Hagsim Dervis, es-Sart fi'l-mufaddaliyyat: dirase nahviyye dilaliyye (Misir: Beni Suveyf Universitesi, Doktora Tezi,
2015); Hazzim Muhammed Abulmumin es-Seyyid, Si‘ru’l-hamase fi'l-Mufaddaliyyat: dirase mevduiyye fenniyye (Misir:
iskenderiye Universitesi, Doktora Tezi, 2016); Muhammed Salah Muhammed Yusuf Dervis, el-‘Udil fi'l-Mufaddaliyyat: dirase
nahviyye dilaliyye (Misir: Benha Universitesi, Doktora Tezi, 2018); Muhammed Necib Salih, el-Istisna fi si‘ri’l-Mufaddaliyyat
(Sudan: Nileyn Universitesi, Yiiksek Lisans Tezi, 2002); Muhammed Salih Seyyid, er-Rabd fi divani’l-Mufaddaliyyat: dirase
lugaviyye (Misir: Kahire Universitesi, Yiiksek Lisans Tezi, 2005); Vedad Kemal ibrahim Useyli, Muhtaratu’l-Mufaddal ed-
Dabbi: dirase tahliliyye nakdiyye (Sudan: Ummii Derman islam Universitesi, Doktora Tezi, 2007); Rafiuleymen Fazlulmevla
Ahmed, Esalibu’l-istifham fi'l-Mufaddaliyyat (Sudan: Ummii Derman islam Universitesi, Yiiksek Lisans Tezi, 2016).

8 ‘Abdullah b. Abdil‘aziz EbG ‘Ubeyd el-Bekri, Kitdbu zeyli’l-emali ve n-nevidir (Kahire: Matba‘atu Dari’l-Kutubi’l-Misriyye,
1344/1926), 130.
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356/967) aktardigi bir rivayete gore bu say1 128’e ulagsmaktadir.? Enbari’'nin (6. 304/916) serhinde
124 kaside bulunurken, farkli niishalarda yer alan ilavelerle bu say1 130’a c¢ikabilmektedir.10
Tebrizi’'nin (6. 502/1109) serhinde ise kasidelerin sayisi1 126 olarak belirtilmis, baz1 niishalardaki
eklemelerle bu say1 127’ye ulasmustir.!! Ibnu’'n-Nedim (6. 385/995) ise, Mufaddaliyyattaki
kasidelerin sayisinin yaklasik 128 oldugunu ve rivayetlere goére bu saymmin biraz farkla
degisebilecegini ifade etmigtir.12

Mufaddiliyyat'ta toplam beyit sayisi yaklasik olarak 2700’dir. Kasidelerin beyit sayisina gore
dagilimi incelendiginde, 10 beyitten az olan kasidelerin sayisinin 38, 11 ile 20 beyit arasinda olan
kasidelerin sayisinin 44, 21 ile 30 beyit arasinda olan kasidelerin sayisinin 24, 31 ile 40 beyit arasinda
olan kasidelerin sayisinin 8, 41 ile 50 beyit arasinda olan kasidelerin sayisinin 8 ve 50 ile 108 beyit
arasinda olan kasidelerin sayisinin ise 8 oldugu goriilmektedir. Bu kasideler arasinda en kisa olani
iki beyitten olusan Murakkis el-Asgar’al3(6. 570), en uzun olani ise 108 beyitten olusan Siiveyd b. Ebi
Kahil el-Yeskuri'yel4 (6. 680) aittir.

2. Derleyicisi Hakkindaki Rivayetler ve Ihtilaflar

Cesitli rivayetlere gore farklilik gosterebilmekle birlikte Mufaddaliyyatta yaklasik 128 kaside yer
almaktadir. Ancak bu kasidelerin ne kadarini Mufaddal ed-Dabbi'nin sectigi noktasinda gesitli
rivayetler vardir. Bu bashkta ilgili rivayetler ve bunlar hakkindaki goriisler aktarilacaktir.
Mufaddaliyyat'taki kasideleri kimin sectigi ile ilgili rivayetler birbirinden oldukca farkli ve
celiskilidir. Bu nedenle ilk dnce maddeler halinde ilgili rivayetleri aktarmak ihtilafin daha kolay
anlasilmasi agisindan yerinde olacaktir.

Mufaddaliyyat ilk defa serh eden Kasim b. Muhammed el-Enbari serhinin mukaddimesinde
antolojinin derlenme amacin1 da belirterek biitiin kasidelerin Mufaddal ed-Dabbi tarafindan
derlendigini ifade eden su sozleri aktarir:15

“...Bana sdylenildigine gore Ebii Cafer el-Mansir, Mufaddal’dan Mehdfye
kasideler secmesini istemis, o da bu kasideleri secmis ve bunlar
Mufaddala nispet edilmistir.”
Benzer sekilde Ibnu’'n-Nedim, kasidelerin hepsini Mufaddal ed-Dabbi'nin sectigini ifade
etmektedir:16

“(Mufaddalin) [brahim b. Abdullah b. Hasan’la beraber (Abbasi halifesi
Mansiira) isyan ettigi soylenir. Ardindan Mansur galip gelmis, onu da
affedip Mehdi'nin (egitimi) ile yiikimli tutmustur. (Daha sonra
Mufaddal) Mehdi icin Mufaddaliyyat diye isimlendirilen siirleri secti. (Bu
siirler) yiiz yirmi sekiz kasidedir. (Kasideler) rivayetiere gére biraz az ya
da cok olabilir; énce ve sonra gelebilir. En dogru rivayet ise Ibnu’l-
A’rdbi’nin rivayetidir.”

Eb{'l-Ferec el-isfahani eserinde birbirinden farkli ii¢ senetle birlikte Mufaddad ed-Dabbi’den
rivayetle Mufaddaliyyattaki 70 kasideyi, onun Halife Mansir’a isyan eden arkadasi ibrahim b.
Abdullah’a nispet eden su rivayete yer vermektedir:17

9 ‘Ali b. el-Huseyn Eb{''l-Ferec el-isfehant, Mekatilu't-talibiyyin, thk. es-Seyyid Ahmed Sakr (Beyrut: y.y., ts.), 291-292.

10 Enbari, Serhu’l-Mufaddaliyyat, 885-892.

11 Tebrizl, Serhu ihtiyardti’l-Mufaddal, 1767-1768.

12 Muhammed b. ishak Ibnu'n-Nedim, e/-Fihrist, thk. ibrahim Ramadan (Beyrut: Daru’l-Ma‘rife, 1417/1997), 94.

13 el-Mufaddal ed-Dabbi, e/-Mufaddaliyyat, thk. Ahmed Muhammed $akir, ‘Abdusselam Muhammed HarGn (Kahire: Dari’l-
Madrif, ts.), 649.

14 Dabbf, e/-Mufaddaliyyat, 190.

15 Enbari, Serhu’l-Mufaddaliyyait, 1.

16 fbnu’'n-Nedim, el-Fihrist, 94.

17 Eb{’l-Ferec el-Isfehani, Mekatilu t-talibiyyin, 319-320.
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“Ibrahim b. Abdullah b. el-Hasen benim yanimda saklaniyordu. (Zaman
zaman) cikiyor ve onu yalniz birakiyordum. (Bir keresinde) bana ded; ki:
Sen c¢iktigin zaman camim sikiliyor. Kitaplarindan bana (okuyup)
rahatlayacagim birkac sey birak.” Bende ona siir kitaplari getirdim.
Onlardan 70 kaside secti Bunlari [htiydru’s-Su'drd’nin’® baslarina
koydum. Ardindan kitabin geri kalanini tamamladim.”

Isfahant’nin ayn1 eserde aktardig bir baska rivayette ise Mufaddal ed-Dabbi’nin geri kalan 58
kasideyi ekleyip antolojinin toplam 128 beyitten olustugu ifade edilmektedir:1°

“Ibrahim b. Abdullah saklandig1 zaman Mufaddal ed-Dabbi'nin yaninda
konaklamisti. Mufaddal, Zeydr idi. [brahim ona dedi ki: ‘Birkac kitabini
getir de bakayim. Ciinkii sen gittigin zaman canim ¢ok sikiliyor.” O da ona
siir kitaplari getirdi, Sonra o (yani [brahim) iclerinden kasideler secti ve
onlari miistakil olarak bir kitapta topladi. Mufaddal dedi ki: ‘Tbrahim
éldiiriildigiinde bunlari (giin yiiziine) cikartip kendime nispet ettim.
Bunlar [htiyaru’l-Mufaddal olarak isimlendirilen 70 kasidedir. Daha sonra
eklemelerde bulundum ve bunlar1 128 kaside yaptim.”

Ebl ‘All el-Kali (6. 356/967) ise Mufaddaliyyat'taki kasidelerin bir kismini1 Asmai’ye ve az bir
bolimiinii 6grencilerine nispet eden iki rivayet aktarir.20 Eb( Cafer Muhammed b. Leys el-
Esfehani’den gelen birinci rivayet su sekildedir:

“Ebl ‘Tkrime ed-Dabbi basindan sonuna kadar Mufaddaliyyat1 bize

yazdirdl. Mufaddal'in bunlardan seksen kasideyi el-Mehdi icin sectigini

séyledi. Sonra bunilar Asmari’ye okundu. Béylelikle yiiz yirmi kaside oldu.”
el-Ahfes el-Asgar’dan (6. 316/928) gelen ikinci rivayet ise soyledir:

“Sa’leb bize Ebii’l-"Aliye el-Antaki’nin, es-Sedri'nin ve ‘Afiye b. Sebib’in -Bunlarin her biri Basrali
olup Asmainin ashabindandir- Mufaddaliyyatt ona (yvani Asmaiye) okuduklarini kendisine
bildirdiklerini séyledi. Sonra onlar biitiin siirleri okumusiar ve her sairin en iyi siirini Mufaddailiyyat a
eklemisler. Ardindan ona siirlerde kendilerine kapall gelen anlamlari ve garip ifadeleri sormusiar.
Boylelikle (kasidelerin) sayilari cok artmis.”

Celaleddin es-Siiy(ti (6. 911/1505) kaside sayisi belirtmeksizin antolojiyi Ibrahim b. Abdullah’a
nispet eden bir rivayet aktarmaktadir. Bu rivayette ‘Abbas b. Bekkar (6. 222/827) ile Mufaddal ed-
Dabbfi arasinda su konusmalar gegmistir:2!

“Abbds b. Bekkdr, ed-Dabbiye dedi ki: ‘Siir secimlerin ne giizel. Keske
seckilerini bizim icin fazlalastirsan.’ Bu seckiler bana ait degil. Ibrahim b.
Abdullah benim yamimda saklaniyordu. Ben de ona ugrayip haberler
getiriyordum. Béylelikle can sikintisi gidiyor ve benimle konusuyordu.
Sonra giinlerce mezra da kalmam icin ¢tkmam gerekiyordu. O da bana:
‘Kitaplarini yanimda birak onlara bakip vakit geciririm.’ dedi. Ben de ona
icerisinde siirlerin ve rivayetlerin oldugu iki kintar kitap biraktim.
Déndiigiimde bu siirlere alametler koydugunu gérdiim. Zaten o insanlar
arasinda en ¢ok siir ezbere bilen kisiydi. Bunlari topladim ve (giin yliziine)
ctkardim. Insanlar [htiyaru’l-Mufaddal (Mufaddal’in seckisi) dedi.”

18 Mufaddaliyyat'in bir diger ad1.

19 Eb{Y'l-Ferec el-isfehani, Mekatilu't-talibiyyin, 291-292.

20 Ebi ‘Ubeyd el-Bekri, Kitdbu zeyli’l-emalf ve’n-nevadir, 130.

21 ‘Abdurrahman b. Ebi Bekr es-Siiy0ti, e/-Miizhir ff ‘uliimi’l-luga ve envd 7h3, thk. Fuad ‘Al Mansir (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-
‘Ilmiyye, 1418/1998), 2/273.
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Mufaddaliyydtin muhakkiklerinden Abdiisselam Muhammed Har(in ve Ahmed Muhammed $akir,
bu eserin rivayetlerindeki ihtilaflarin ve farkliliklarin varligini ve bunlarin arasinda se¢im yapmanin
giicliglint vurgulamislardir. Onlara gére bu durum, edebiyat ravilerinin hadis ilmindeki gibi detayli
bir tenkide tabi tutulmamalarindan kaynaklanmaktadir. Ancak, dogruya en yakin goriise ulasmay1
amaclayan muhakkikler, Mufaddaliyydtin Kasim b. Muhammed el-Enbari tarafindan serh edildigini
ve tim Kkasidelerin Mufaddal ed-Dabbi arafindan secilmedigini belirtmislerdir. Bu baglamda
muhakkikler ibrahim b. Abdullah’in baslangicta sectigi 70 kasideye ilaveten Mufaddal ed-Dabbi’nin
Mehdi-Billdh i¢in ekledigi 10 kaside ile birlikte, eserinden 80 kasideden olusan bir antoloji haline
geldigini ve zamanla Asmal ve onu takip edenler tarafindan yapilan eklemelerle Mufaddaliyydtin,
orijinal secimlerin ve ilavelerin kim tarafindan yapildiginin belirsizlestigi karmasik bir yapiya
biirindugiini séylemislerdir.22

Muhammed Yusuf doktora tezinde, Mufaddailiyyat tizerine yaptiklari calismalarla Abdiissselam
Muhammed Har(n ve Ahmed Muhammed Sakir’in katkilarinin derinligine ve 6nemine deginmistir.
Ancak Yusuf, bu iki muhakkikin bazi goriislerindeki yanilgilarini da elestirel bir bakis a¢isiyla ortaya
koymaktadir. Onun arastirmasina gore, antolojide yer alan siirlerin biiylik cogunlugu, Mufaddal ed-
Dabbi’'nin kendisine ait segkilerdir. Bu iddia, Kdsim b. Muhammed el-Enbart’nin serhinin giris
bolimiinde aktardigl rivayetle desteklenmektedir. Yusuf'a gore, rivayetler arasindaki farkliliklar,
Basriyytn ile Kifiyy{in arasindaki ilmi rekabetin bir yansimasidir. O Basriyyiin'un, béylesine mithim
bir antolojiyi siipheye mahal vermeksizin bir Kiifeli alime atfetmek istemedikleri goriisiindedir.23

Sevki Dayf, Ahfes’in Asmatl’ye (6. 216/831) atfettigi kasidelerin bir kisminin yanlis anlasilmadan
kaynaklanabilecegini ileri siirmektedir. Dayf'a gore, ed-Dabbi, Halife Mehdi-Billdh icin egitim
amaciyla baslangicta 80 kaside se¢mis, bu kasideler Ahfes’e kadar ulasmis ve sonrasinda Dabbi
tarafindan 128’e ¢ikarilmistir. Ancak Ahfes, antolojiye ulastiginda, kasidelerin sayisinin arttigini ve
bazilarinin Asmaiyyat ile ortak oldugunu fark edince, bu eklemelerin Asmail ve dgrencilerine ait
oldugu yanilgisina diigmiistiir. Dayf, Eger Ahfes’e ibnu’l-A’rabi’nin (6. 231/846) rivayeti ulagsmis
olsaydi, boyle bir yanilgida bulunmayacagini belirtmektedir.2+

Ali el-Ciindi (6. 2009), Sevki Dayf'in goriisiine katilmiyor gériinmektedir. Ciindi, ibnu’l-A’rabi ile
Asmaf arasindaki husumete dair Dayf’a elestirel bir soru yéneltmis ve bu husumet nedeniyle ibnu’l-
A'rdbi’nin biitiin kasideleri Mufaddal ed-Dabbi’ye nispet etmis olma ihtimalinden bahsetmistir.
Ancak, bu meseleyi detayl bir sekilde ele almamistir. Ciindi, Mufaddaliyydtin kendi estetik degerine
odaklanmis ve derleyicisi gerek Mufaddal ed-Dabbi gerekse Asmai olsun, her iki ismin de giivenilir
raviler oldugunu belirtmistir. Bu baglamda, rivayetlerden kesin bir sonuca ulasilamayacagini ifade
eden Charles James Lyall (6. 1920) da benzer bir goriise sahiptir. Lyall, Asmaf’nin de siir rivayetinde
en az Mufaddal ed-Dabbi kadar otoriter oldugunu séylemistir.25

Mufaddal ed-Dabbi'nin Kitdbul-Emsalini tahkik eden ihsan Abbas (6. 2003), eserin
mukaddimesinde Asmai ile ilgili rivayetlere yer vermemekte ve herhangi bir say1 belirtmeksizin,
kaside segimlerinde ibrahim b. Abdullah’in katkisini ve bu kasidelerin giin yiiziine cikmasinda Halife
Mans{r’'un (6. 158/775) roliinii vurgulamaktadir. Abbas, mukaddimede aktardigi rivayetler arasinda
bir uyum bulmaya ¢alismakta ve sdyle bir cerceve cizmektedir: ibrahim b. Abdullah saklandig
donemde Mufaddal ed-Dabbi’den aldig1 siir kitaplarindan kasideler se¢mistir. Halife Mansir, bu
seckiden habersizken, Mufaddal ed-Dabbi’nin siir rivayetindeki glivenilirligini fark edince ondan bir

22 Bu gordsle ilgili sunulan deliller i¢in bkz. Ahmed Muhammed S$akir - ‘Abdusselaim Muhammed Harun, “Mukaddime”, e/-
Mufaddaliyyat (Kahire: Dart’l-Maarif, ts.), 13-23.

23 Bu gorisle ilgili sunulan deliller i¢cin bkz. Yusuf, e/-Hal fi’l-Mufaddaliyyat: dirdse nahviyye tahliliyye tatbikiyye, 19-26.

24 Sevki Dayf, Tarihu’l-edebi’l-‘Arabi (Kahire : Darii'l-Maarif, 1960-1995), 1/177.

25 Charles James Lyall, “Introduction”, The Mufaddalivat an Anthology of Ancient Arabian Odes (Oxford: The Clarendon Press,
1918), 16.
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siir seckisi yapmasim istemistir. Bunun iizerine, Mufaddal ed-Dabbi, ibrahim b. Abdullah’in sectigi
kasideleri Mehdi-Billdh'in egitiminde kullanmistir.26 Hasan es-Sendibi ise, rivayet farkliliklarina
deginmeksizin, Ibrahim b. Abdullah’in sectigi kasidelerin sadece savas, hak arama ve macera
konularini kapsadigini belirtmektedir.2”

Rivayetlerdeki farklhiliklar, gorislerdeki ihtilafi da beraberinde getirmistir. Abdiisselam
Muhammed Harin ve Ahmed Muhammed Sakir’in belirttigi iizere, bu rivayetler arasinda kesin bir
sonuca ulasmak gii¢, belki de imkansizdir. Ancak, hangi rivayet baz alinirsa alinsin, antolojiyi giin
ylizline ¢ikartan ve giinlimiize ulasmasini saglayan en 6nemli sahsiyetin Mufaddal ed-Dabbi oldugu
soylenebilir. Kimi rivayete gore kasidelerin hepsini o secmis, kimi rivayete gore ise kasidelerin
secildigi kitaplar1 o getirmis ve bunu Halife Mansiir’a sunarak antolojinin tin kazanmasini saglamistir.
Oyle ki antoloji, biitiin bu rivayet ve goériis farkhliklarina ragmen, gecmisten giiniimiize Mufaddal ed-
Dabbi’nin adina nispetle anilmaktadir. Dolayisiyla, sonraki baslikta Mufaddal ed-Dabbi’yi yakindan
tanimak yerinde olacaktir.

3. Adinin Nispet Edildigi Siir Ravisi: Mufaddal ed-Dabbi

Mufaddal ed-Dabbi, Hicrl II. ylizyillda yasamis ve Kiife mektebine bagl bir Arap dili alimi,
elestirmen ve siir ravisi olarak taninmaktadir. Onun, halifeler, sairler ve diger 6nemli kisiliklerle olan
goriismeleri ve sohbetleri lizerine ¢ok sayida bilgi aktarilmistir. Bu konuda, Eb(’l-Hasen el-Kifti'nin
(6.646/1248) 6mrii elverirse, Mufaddal ed-Dabbi ile ilgili rivayetleri e/-Mufassal fi ahbari’l-Mufaddal
isimli bir kitapta toplama niyetinden bahsetmesi dikkat ¢ekicidir.28 Ancak, Kifti’'nin bu amacini
gerceklestirip gergeklestirmedigi veya eserin giiniimtize ulasip ulasmadigi belirsizdir. Mufaddal ed-
Dabbi’'nin biyografisi ve onunla ilgili rivayetler bircok kaynakta yer almakla birlikte, bu bilgilerin
biiytik bir kisminin tekrar niteliginde oldugu sdylenebilir.2°

Tam ad1 Mufaddal b. Muhammed b. Ya’la b. ‘Amir b. Salim b. Ebsi Selma b. Rabia’ b. Zebban b. ‘Amir
b. Sa’lebe b. Ziieyb b. es-Seyyid b. Malik b. Bekir b. Sa’d b. Dabbe’dir. Eb{i Abdurrahman ve Eb{’l-
'Abbas kiinyeleriyle anilmaktadir.30

Mufaddal ed-Dabbi, tarihsel kékenleri Ma’ad b. ‘Adnan’a dayanan ve Dabbe b. Udd’iin soyundan
gelen Beni Dabbe kabilesine mensuptur.3! Bu kabile, savaslarda miittefik aramaksizin bagimsizligini
koruma ozelligi ile taninmistir. Bu nedenle kabile edebiyat ve tarih kaynaklarinda “Arap cemreleri”
olarak adlandirilan bes kabileden biri sayilmistir.32 Cahiliye Donemi'nde Necd bolgesinde,
TihdAme'nin kuzeyinde Beni Temim kabilesinin yakinlarinda konumlanmisken, Islami dénem’de
Irak’in Nu'maniye bolgesine go¢ etmislerdir.33

Mufaddal ed-Dabbi’nin dogum tarihi tam olarak belirlenememekle birlikte, hicri II. yiizyilin
baslarinda Kiife’de dogdugu diisiiniilmektedir.3* Beni Dabbe kabilesine mensup olan Mufaddal ed-
Dabbi’nin dedesi Ya’la b. ‘Amir, Emevi Devleti doneminde Rey, Hemezan ve Mahin sehirlerinin vergi
islerini yiliritmekteydi.35> Babasi Muhammed b. Ya'la ise divan gorevinde bulunmus olup, Cemel
Vak’as1 (36/656) ve Horasan bolgesindeki olaylar hakkinda rivayetler nakletmistir.3¢ Mufaddal ed-

26 [hsan ’Abbas, “Mukaddime”, Emsalu’l-Arab (Beyrut: Daru’r-Ra‘idi’l-‘Arabi, 1983), 16-17.

27 Hasan es-Sendiibi, “Mukaddime”, e/-Mufaddaliyydt (Misir: el-Mektebetu’t-Ticariyyetu’l-Kiibra, 1345/1926), 7.

28 Ebir'l-Hasan el-Kift, /nbdhu’r-ruvat ald ‘enbahi’n-nuhat, thk. Muhammed Ebi’l-Fadl ibrahim (Kahire: Daru’l-Fikri’l-‘Arabi,
1406/1982), 3/305.

29’Abbas, “Mukaddime”, 5.

30 StiyGtl, e/-Miizhir fi ‘uliimi’l-luga ve enva iha, 2/362.

31 Ebi Muhammed ibn Hazm, Cemheretu Ensabi’l- Arab (Beyrut: y.y., 1403/1983), 480.

32 Eyyiip Tanriverdi, “Arap Cemreleri”, Sarkiyat Mecmuasi 26 (24 Nisan 2016), 129.

33 Eb( Zeyd ibn Hald(n, Divdnul-miibtede’ ve'l-haber f7 eyyami’l-‘Arab vel-acem ve’l-berber ve min sirihim min zevi’s-seni’l-
ekber; thk. Halil Sehade (Beyrut: Darii’l-Fikr, 1988), 2/381.

3¢+ Omer Ferrih, 74rihu’l-edebi’l- Arabi (Beyrut: Daru’l-ilm li'l-Melayin, 1401/1981), 2/119.

35 Kuiftd, fnbahu’r-ruvat ald ‘enbahi’n-nuhat, 3/299.

36 Ali Cundi, F7 T4rihi’l-edebi’l-cdhilf (Kahire: Daru’t-Turas, 1412/1991), 124.
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Dabbi, ilk egitimini Kéife’de Asim b. Behdele (6. 127/745) ve Ebi'l-Mugire Simak b. Harb (6.123/741)
gibi kiraat ve hadis ilimlerinde temayiiz etmis alimlerden almistir. Ancak, bu iki alandan ziyade Arap
edebiyatina yogun bir ilgi gostermistir. Bu ilginin, siir ve eyyamu’l-Arab’a 6nem veren hocas1 Simak
b. Harb ile tarihi rivayetler aldig1 babasinin etkisiyle olustugu séylenebilir.37

Mekke’ye gerceklestirdigi hac ziyaretlerinde bile edebiyat materyali toplamak ve dil bilgisini
pekistirmek amaciyla bedevilerle temas kurmustur.38 Az kullanilan Arapca kelimeler ve eski Arap
savaslar1 hakkindaki bilgisiyle taninmis, 6zellikle kadim Arap siirinin rivayetinde otorite kabul
edilmistir.3° Siir ravisi ve Lugat alimi Ibnu’l-A’rab?’yi annesiyle evlendikten sonra evlatlik almis ve
onun egitimini tistlenmistir.40

Arap edebiyatindaki derin bilgisi sayesinde ilinii Basra’ya kadar ulagsmistir. Basrali Habib b. Bistam
el-Ezid], bu sohretin etkisiyle Kife'ye giderek Mufaddal’dan ders almistir.#! Mufaddal ed-Dabbi,
Kife’de dogup biiyiidiikten sonra bilinmeyen bir tarihte ve sebeple Basra’ya yerlesmistir. Basra’da,
Kifeli bir alim olmasina ragmen edebi birikimiyle Basralilar tarafindan biiyiik ilgi géormiistiir.42 Basra
mektebine mensup olmasina ragmen Eb{ Zeyd Said b. Evs el-Ensari (6. 215/830) bile ondan ders
almis ve rivayette bulunmustur.*3

Medine’de Abbasi Halifesi Manstr’a karsi isyan eden Muhammed b. Abdullah el-Mehdi (6.
145/762), kardesi Ibrahim b. Abdullah’1 Basra’ya destek toplamak icin gonderdiginde, Mufaddal ed-
Dabbi de Basra’da bulunuyordu. Zeydi olmasinin da etkisiyle bircok fakih, muhaddis ve ilim ehli ile
birlikte bu isyana katilmistir. ibrahim b. Abdullah’a en yakin isimlerden biri olarak, onun Abbasi
casuslarindan saklanmak i¢in evinde gizlenmesini saglamistir. Isyan bastirildiginda ve ibrahim b.
Abdullah oldirildiginde, Mufaddal ed-Dabbi hapsedilmistir. Ancak, Halife Mansiir, ilmi birikimi
nedeniyle onu bagislayarak ogluna miirebbi tayin etmistir. Bu sekilde Mufaddal ed-Dabbi, Kiife'deki
6grencilik donemi ve Basra’daki hocalik déoneminin ardindan Bagdat’a yerlesmistir. Bagdat, onun en
verimli donemi olmustur.44

Bu dénemde Mehdi-Billah’a az bilinen kadim Arap siirlerini 6gretmek icin meshur siir antolojisi
Mufaddaliyyat1 derlemistir.45 Eb{i Ca’fer el-Mans(ir#6, Mehdi-Billah#7, Had1 Ilelhak#8 (6. 170/786) ve
Harun Resid*® (6. 193/809) donemlerine taniklik etmis ve bu halifelerle edebi sohbetlerde
bulunarak onlardan hediyeler almistir. Harun Resid ve Isa b. Ca'fer (6. 172/789) gibi énemli
sahsiyetlerin oniinde, Ali b. Hamza el-Kisal (6. 189/805) ve Asmai gibi alimlerle tefsir, siir ve dil
konularinda miinazaralar yapmistir.5¢ Hammad er-Raviye ile siir rivayetinde biiylik rekabet yasamis
ve bir rivayete gore Mehdi-Billah, Hammad er-Raviye'yi yeni siirler yazmada, Mufaddal ed-Dabbi’yi
ise siir rivayetinde daha yetkin bulmustur.5! Siir bilgisi genis olmasina ragmen, kendisi pek siir

37’Abbas, “Mukaddime”, 6-9.

38’Abb4s, “Mukaddime”, 22-23.

39 Hiiseyin Elmali, “Mufaddal ed-Dabbi”, 7DV isidm Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2020), 30/362.

40 Eb{i'l-‘Abbas ibn Hallikan, Vefeyitu’l-ayan ve enbiu ebndi’z-zaman, thk. Ihsan ‘Abbas (Beyrut: Daru Sadir, 1391/1971-
1415/1994), 4/306.

W Kiftl, Inbdhu’r-ruvat ald ‘enbahi’n-nuhat 3/300.

42 Eb(i ‘Abdulldh el-Cumahi, 7Tabakdtu fuhiili’s-su ard, thk. Mahmd Muhammed $akir (Cidde: Daru’l-Medeni, ts.), 1/23; Kift],
Inbahu’r-ruvat ali ‘enbahi’n-nuhat, 3/304.

43 Bkz. Ebll Zeyd el-Ensari, en-Nevddir fi’l-luga, thk. Muhammed ‘Abdulkidir Ahmed (b.y.: y.y., 1401/1981).

44’Abbas, “Mukaddime”, 14-15.

45 Enbari, Serhu’l-Mufaddaliyyit 1.

46 Eb(’'l-Kasim ez-Zeccaci, e/-EFmali, thk. ‘Abdusselam Harln (Beyrut: y.y., 1407/1987), 2-3.

47 EblY'l-Ferec All el-Isfehani, Kitdbu’l-Eg4ni, thk. Ihsan Abbas vd. (Beyrut: Daru’s-Sadir, 2008), 16/16-17.

8 Kuiftl, Inbahu’r-ruvat ald enbahi’n-nuhat 3/303.

49 Eb{i Bekr el-Bagdadi, 74rihu Bagdid, thk. Besar Avvad Ma‘rif (Beyrut: Daru’l-Garbi’l-islami, 1422/2002), 15/151.

50 Ebi Mansr el-Ezherd, Tehzibu’l-luga, thk. Muhammed ‘Avd Mir‘ab (Beyrut: Daru Thyai’t-Turasi’l-‘Arabi, 2001), 1/11; Ebd’l-
Kasim ez-Zeccaci, Mecalisu’l- ulema, thk. Abdusselam Muhammed Harin (Kahire: Mektebetu’l-Hanci, 1403/1983), 14,30.

51 Ebii ‘Abdullah el-Hamevi, Mu ‘cemu’l-’udeb3, thk. ihsan ‘Abbas (Beyrut: Daru’l-Garbi’l-islami, 1414,/1993), 6/2711.
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yazmamis ve bu konuda kendisine yoneltilen bir soruya “Bu konudaki bilgim beni siir soylemekten
alikoyuyor.” cevabini vermistir.52

Omriiniin sonlarina dogru Mufaddal ed-Dabbi, hiciv siirlerini rivayet etmeyi ve yazmayi
birakmistir.53 Bunun Kkefareti olarak Mushaf yazmis ve onlar1 mescitlere vakfetmistir.5¢ Oliim tarihi
hakkinda kaynaklarda farkh goriisler bulunmaktadir. Bu goriisler 168/784, 171/787 ve 178/794
yillarini isaret etmektedir. Harun Resid’in hilafet doneminde (170/786-193/809) Bagdat’a gelerek
miinazaralara katildigi5° ve Yahya b. Abdullah b. Hasan’in 176/792-93 yilindaki isyanini haber
vermesi goz oniine alinarak, Mufaddal ed-Dabbi'nin 168/784 ve 171/787 yillarindan sonra 6ldiigii
belirtilmistir. Ayrica miistensihlerin 178 yilin1 (794) 168 (784) olarak yanlis yazmis olabilecekleri
ihtimali g6z oniine alinarak, 6liim tarihinin 178 oldugu ileri siiriilmiistiir.>¢

Mufaddaliyyat disinda, Mufaddal ed-Dabbi’ye atfedilen eserler arasinda Kitdbu’l-Emsél, Kitibu'l-
Elfdz, Kitibu Me3dni’s-sit ve Kitibu’l-‘Ariiz bulunmaktadir.5? Ancak, bu bes eserden gliniimiize
yalmzca Mufaddaliyyatve Kitibu’l-EmsaP® ulasabilmistir.

Kitibu'l-Emsal, Arap edebiyatinda meseller iizerine yazilmis ilk derleme olmasa da glintimiize
kadar ulasabilen en eski eserdir ve Mufaddal ed-Dabbi’ye ait olduguna dair herhangi bir siiphe
bulunmamaktadir.5® Bu alandaki eserlerde derleyicinin ilgisine gore mesellerin yalnizca hikayelerine
odaklananlar, sadece liigat ve gramer boyutunu ele alanlar veya her iki yoni de igerenler
bulunmaktadir. Bu baglamda, Mufaddal ed-Dabbi'nin Kitdbu’l-Emsali hikaye agirlikli bir derleme
olup, 6zellikle kabile ve asiret seyhleri, liderleri ve sairleri arasinda meydana gelen Cahiliye donemi
olaylariyla doludur.6® Kitap, ilk bakista bir mesel kitab1 olmaktan ziyade, bir ahbar, siir ve ensab
kitabi izlenimi vermektedir. Yiiz yetmis mesel iceren bu kitapta, yaklasik ytiz olay hikaye tislubuyla
anlatilmakta, olayin anlatimi sirasinda veya sonrasinda bir veya daha fazla mesel verilmekte ve
ayrica aralarda beyitler zikredilmektedir.6! Mufaddal ed-Dabbi, meselleri aktarirken 6nce ilgili mesel
hakkinda anlatilanlari belirtmis, ardindan meselin hangi durum iizerine soylendigini aciklamistir.
Genellikle anlattigi bir olayla ilgili bir adet mesel zikrederken, bazen birden fazla mesel de
aktarmistir.62

Siileymaniye Kiitiiphanesi'nde bir niishas1 bulunan bu kitap®, h. 1300 yilinda Istanbul’da
basilmis, daha sonra bu baski Kahire’de h. 1327 yilinda tekrar yayimlanmistir.64 Eserin ilmi nesrini
ise Ihsan Abbas, 1981 yilinda Emsalu’l-Arab adiyla gerceklestirmistir.65

4, Derlenme Amaci ve Yontemi

Mufaddaliyydtta herhangi bir mukaddimenin bulunmayisi nedeniyle, eserin derlenme amaci ve
yontemi muhtevasindan ve ilgili rivayetlerden anlasilmaya ¢alisilmistir. Ancak, derleyici hakkindaki
rivayetlerdeki farkliliklar, antolojinin derlenme amaci ve yénteminin anlasilmasini zorlagtirmistir.
Bununla birlikte, bu rivayetler Mufaddiliyydtin derleyicisi konusunda farkl bilgiler sunsa da
antolojinin Mufaddal ed-Dabbi tarafindan Abbasi halifesi Mehdi-Billah’'in egitiminde kullanildig:

52 Kaftl, fnbdhu r-ruvat ald ‘enbahi’n-nuhat, 3/299.

53’Abbas, “Mukaddime”, 22.

s¢ Kaftd, fnbdhu’r-ruvat ald ‘enbahi’n-nuhat 3/304.

55 Hatib el-Bagdadi, 74rihu Bagdid, 15/151.

56 Sakir - Harun, “Mukaddime”, 25-26.

57 ibnu'n-Nedim, el-Fihrist 94; Eb(’l-Berakit el-Enbari, Nuzhetu’l-elibbd’ fi tabakati’l-udebd’ thk. ibrahim es-Samerra’i
(Zerka/Urdiin: Mektebetu’l-Menar, 1405/1985), 51-52.

58 Hakkinda hazirlanmis bir makele i¢in bkz. Ergin, “Kifeli Dilci el-Mufaddal ed-Dabbi ve Kitabu'l-Emsal’1”.
59 ’Abbas, “Mukaddime”, 32-33.

60 {smail Durmus, “Mesel”, TDV [sldm Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2004), 29/296.

61 Abdulmecid Katamis, e/-Emsalu’l-‘arabiyye (Dimagk: Daru’l-Fikr, 1408/1988), 50-51.

62 Ergin, “Kifeli Dilci el-Mufaddal ed-Dabbi ve Kitabu’l-Emsal'1”, 79.

63 Esad Efendi, nr. 3597/1.

64 Elmaly, “Mufaddal ed-Dabbi”, 30/362.

65 Bkz. el-Mufaddal ed-Dabbi, £msa/ul-Arab, thk. Thsan ‘Abbas (Beyrut: Daru’r-Ra‘idi’l-‘Arabi, 1983).
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konusunda bir goriis birligi mevcuttur. Bu baglamda, antolojinin en azindan son haliyle bir egitim
kitabi olarak hazirlandigi soylenebilir. Bu rivayetlerden biri, antolojinin derlenme amaci ve yontemi
hakkinda dogrudan bilgi vermekte olup, diger rivayetlerle ¢celismemektedir. Rivayetin ilgili kismi1 su
sekildedir:66

“Ebd ‘Tkrime séyle dedi: ‘Ebd Ca'fer el-Mansir, Mehdi’ye ugramist. Bu

sirada, Mufaddal, Miiseyyeb’in ‘Terk ettin mi?’ diye baslayan kasidesini

okuyordu. Mansir, fark edilmeyecek bir yerde durup kasideyi sonuna

kadar dinledi. Daha sonra divanina gidip, ikisinin cagrilmasini istedi.

Mufaddal’a, kasideyi dinledigini ve begendigini séyledi. Ardindan, ona

Siirleri az olan sairlere yénelsen ve Fettik (Mehdf) icin her sairin en iyi

siirlerini secsen isabetli olurdu,’ dedi. Mufaddal da bunu yapti.”

Ebt Hilal el-Askeri, Mufaddal ed-Dabbi'nin raviler arasinda tedaviilde olmayan garib kelimeleri
iceren Kkasideleri sectigini belirtmistir.6? Mufaddaliyydtin  muhakkiklerinden Abdiissselam
Muhammed Hariin ve Ahmed Muhammed $akir, antolojide sozliiklerde bulunmayan yaklasik 150
kelime tespit etmislerdir.68 Ayrica, sairlerin kaside sayilarina bakildiginda, genellikle bir saire ait en
fazla ¢ kasidenin rivayet edildigi goriilmektedir. Bu sairlerin biiyiik bir kismi ise Cahiliye
dénemi'nde yasamistir.

Tiim bu bilgilere ve antolojinin muhtevasina bakildiginda, Mufaddaliyyat'taki kasidelerin timiini
kimin derledigi konusunda baslangicta ihtilaf olsa da antolojinin son haliyle Mufaddal ed-Dabbi
tarafindan Halife Mansir'un emriyle, az siir sdyleyen sairlerin en giizel kasidelerinin secilmesi
yontemiyle hazirlandigl anlasilmaktadir. Muhtemelen bodylece, Mufaddal ed-Dabbi, ¢ogunlugu
Cahiliye siirlerinden olusan ve geri kalan kisminda da Cahiliye siirinin izleri gériilen bu nadir
seckilerle Mehdi-Billah’a, garib kelimeler ve Cahiliye Araplarinin yasam tarzlari, ahlak anlayislari,
cografi cevreleri, kendi aralarindaki ve krallara karsi yaptiklar1 savaslar gibi konular hakkinda az
bilinen rivayetleri ve bilgileri 6gretmeyi amaglamistir.

5. Dil Bilimsel Katkilar

Mufaddaliyydt, yalnizca bir antoloji eseri olmanin 6tesinde, igerdigi kasidelerin birincil kaynagi
olmas! nedeniyle Islam ilim geleneginde erken dénemlerden itibaren biiyiik bir éneme sahip
olmustur. Antolojideki yaklasik 47’si Cahiliye Dénemi’nden, 15’i Muhadramiin’dan ve 4'ii erken Islam
doneminden olmak tzere toplam 66 sairin kasideleri, zaman bakimindan istishad sartlarim
saglamakta ve bu kasideler, ¢esitli ilmi ¢alismalar icin 6énemli bir kaynak olusturmaktadir.

Bu baglamda, asagidaki érnekler, Mufaddaliyyatin islam literatiiriinde dilbilimsel katkilarinin ve
istishad degerinin anlasilmasi agisindan yeterli goriilmektedir:6°

Sibeveyhi (6. 180/796) el-Kitib: 1. Hars b. Zalim (6. 600) [89:8], 2. Mu’aviye b. Malik b. Ca’fer b.
Kilab (6. 7) [105:13], 3. ‘Alkame b. ‘Abede b. en-Nu'man b. Kays (6. 625) [119:22],[119:23],[120:1,2]
ve [120:42], 4. Cabir b. Hiiney et-Taglibi (6. 560) [43:19], 5. ‘Abd Yeglis b. Vakkas el-Harisi [30:3], 6.
Abdullah b. ‘Aneme ed-Dabbi (6. 636) [116:4], 7. Amir b. Tufeyl (6. 632) [107:3], 8. ‘Avf b. ‘Atiyye b.
Hari’ et-Teymi (6. ?7) [124:32], 9. el-Kelhabetii’l-’Urani (6. ?) [2:6], 10. Mitemmim b. Niveyre (6.
30/650) [67:1], 11. Ebli Ziieyb (6. 648-649) [126:27] ve 12. el-Huseyn b. el-Humam el-Miirri (6. 612)
[12:18].70

66 Eb(i ‘Ubeyd el-Bekri, Kitdbu zeyli’l-emalf ve’n-nevadir, 130-132.

67 Eb(i Hilal el-‘Askerf, es-Sind ateyn, thk. ‘Ali Muhammed el-Bicavi (Beyrut: el-Mektebetu’l-Unsuriyye, 1419), 3.

68 Dabbi, e/-Mufaddaliyyat, 503-506.

69 Istishad icin kullanilan beyitlerin Mufaddaliyyat’'taki yeri kapali parantez icerisinde [Kaside:Beyit numarasi] seklinde
verilmistir. Orneklerin kisaltilarak alindigi doktora tezi ve konuyla ilgili sayfalar igin bkz. Yusuf, e/-Ha/ fi'l-Mufaddaliyyét:
dirdse nahviyye tahliliyye tatbikiyye, 43-70.

70 Eb(i Bisr Sibeveyhi, e/-Kitdb, thk. ‘Abdusselam Muhammed Hartn (Kahire: Mektebetu’l-Hanci, 1408/1988), 1/201, 3/397,
1/209,3/19,3/178,4/471,3/95,2/200,3/14,1/214,2/243,2/337,1/337,1/413, 3/50.
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Ferra (6. 207/822) Medni’l-Kur'dn: 1. el-Muhabbel es-Sa’di (6. 12/633) [21:12,13], 2. Abdukays
b. Hufaf (8. ?) [116:14], 3. Musakkib el-’Abdi (6. 587) [76:44,45], 4. Eb{i Ziieyb [126:64] ve [126:6], 5.
Selame b. Cendel (6. 608) [22:10] ve 6. Seffah b. Biikeyr b. Ma’den el-Yerbi'1 (6. ?) [92:3].71

ibn Usftr (6. 669/1270), el-Mukarrib: 1. ‘Alkame b. ‘Abede b. en-Nu'man b. Kays [119:18] ve
[120:40], 2. Seffah b. Biikeyr b. Ma’den el-Yerbii'l [92:3], 3. Eb{i Ziieyb [126:6], 4. Zulisba’ el-’Advani
(6.600) [31:4], 5. Musakkib el-’Abdi (6. 587) [76:42,43] ve 6. ‘Abd Yegls b. Vakkas el-Harisi [30:14].72

ibn Hisam (6. 761/1360) Evdahu’l-mesélik: 1. Selame b. Cendel [22:1], 2. Murakkis el-Ekber (6.
550) [47:9], 3. Rasid b. Sihab el-Yeskiri (6. ?) [87:4], 4. Eb( Ziieyb [126:5] ve [162:6], 5. Zulisba’ el-
’Advani [31:4] ve 6. ‘Abd Yeglis b. Vakkas el-Haris1 [30:3].73

ibn Dureyd (6. 321/933) el-Cemhere: 1. Esved b. Ya'fur en-Nehseli (6. 600) [44:5] ve [44:19], 2.
Evs b. Galfa el-Hiiceym1 (6. ?) [118:8], 3. Bisr b. Ebi Hazim (6. ?) [96:21], 4. Teebbeta Serran (6. 540)
[1:1], 5. Cabir b. Hiiney et-Taglibl [42:17], 6. Ciibeyha el-Esca’i (6. ?) [33:1,3], 7. Haris b. Hillize el-
Yeskuri [25:4], 8. el-Hadira (6. 7) [8:25], 9. Selame b. Cendel [22:32], 10. Siiveyd b. Ebi Kahil el-Yeskuri
(6. 680) [40:79], 11. Sebib b. el-Barsa (6. 100/718) [34:18], 12. Senfera el-Ezdi (6. 525-550) [20:9],
13. Abdullah b. ‘Aneme ed-Dabbi [115:4] ve 14. ‘Abd Yegis b. Vakkas el-Haris1 [30:12].74

Ibn Faris (6.395/1004) Mu’cemu mekayisi’l-luga: 1. Esved b. Ya'fur en-Nehseli [44:23], 2. Besdme
b. ‘Amr (6. 608) [10:18], 3. Bisr b. Ebi Hazim [96:4], 4. Teebbeta Serran [1:1], 5. Sa’lebe b. Su’ayr b.
Huza'l el-Mazini (6. ?) [24:11], 6. Cabir b. Hiiney et-Taglibi [42:17], 7. Clibeyha el-Esca’t [33:9], 8.
Hacib b. Habib el-Esedi (6. ?) [110:1], 9. Haris b. Hillize el-Yeskuri [62:2], 10. el-Huseyn b. el-Humam
el-Miirri [12:23], 11. Zulisba’ el-’Advani [31:4], 12. Eb( Ziieyb [126:1], 13. Seffah b. Biikeyr b. Ma’den
el-Yerb('i [92:6], 14. Selame b. Cendel [22:10], 15. Seleme b. Hursub el-Enbari (6. ?) [5:9], 16. Stiveyd
b. Ebi Kahil el-Yeskuri (6. 680) [40:4], 17. Senfera el-Ezdi (6. 525-550) [20:9], 18. Abdullah b. Seleme
el-Gamidi (6.7) [18:7], 19. Abdukays b. Hufaf [116:17], 20. ‘Abd Yegis b. Vakkas el-Harisi [30:12], 21.
‘Alkame b. ‘Abede b. en-Nu'man b. Kays [119:1], 22. Eb{ Kays b. Eslet (6. 623) [75:3], 23. Miitemmim
b. Niiveyre [9:23], 24. Musakkib el-’Abdl (6. 587) [76:29], 25. el-Merrar b. Munkiz (6. 100/718)
[16:10], 26. Murakkis el-Ekber [54:2], 27. Miizerrib b. Dirar ez-Ziibyani (6. 10/631) [15:19] ve 28. el-
Miiseyyeb b. ‘Ales (6. 580-600) [11:24].75

Zemahseri (6. 538/1144) Esdsu’l-beliga: 1. EbQ Ziieyb [126:21], 2. Bisr b. Ebl Hazim [98:30], 3.
Rasid b. Sihab el-Yeskari (6. ?) [86/1], 4. Stiveyd b. Ebi Kahil el-Yeskuri [40:68], 5. Murakkis el-Ekber
[48:7] ve 6. ‘Alkame b. ‘Abede b. en-Nu'man b. Kays [120:22].76

6. Ravileri

Mufaddaliyydtin en givenilir rivayeti olarak Eb(i Abdilldh ibnu’l-A’rabi’nin rivayeti kabul
edilmistir.”? Bu rivayet, giiniimiize ibnu’l-Enbar’nin (6. 328/940) diizenledigi ve baz ilavelerde
bulundugu babas1 Enbari’'nin serhi vasitasiyla dolayl bir sekilde ulasmis ve Mufaddaliyydtin biitiin

71 Ebli Zekeriyya Ferra, Me dni’l-Kur'dn, thk. Ahmed Yusuf vd. (Misir: Daru’l-Misriyye, ts.), 3/126,3/158,1/231,1/307, 2/39,
2/370, 2/375.

72 Eb{i’l-Hasen ibn ‘Usfir, e/-Mukarrib ve ma‘ahu musulu’l-Mukarrib, thk. Adil Ahmed Abdulmevciid, Ali Muhammed Muavvaz
(Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-‘[Imiyye, 1418/1998), 330, 457, 231, 292, 270, 309, 545.

73 Ebli Muhammed ibn Hisam, Evdahu’l-mesalik ild Elfiyyeti [bn Malik, thk. Yasuf es-Seyh Muhammed el-Bika‘ (b.y.: Daru’l-
Fikr li't-Tab&‘ati ve'n-Nesri ve’t-Tevzif, ts.), 2/8, 3/290, 1/183, 3/166,3/167, 4/14.

74 Eb( Bekr Ibn Dureyd, Cemheretu’l-luga, thk. Remzi Munir Ba‘lebekki (Beyrut: Daru’l-Ilm 1i’l-Melayin, 1408/1987), 2/667,
1/449, 2/886,2/808,2/796, 2/855,3/1255,1/502,1/192,1/563, 2/836,3/1317,1/256,1/328,1/603.

75 Eb(’l-Huseyn ibn Faris, Mu‘cemu mekayisi’l-luga, thk. ‘Abdusselam Muhammed Hardin (b.y.: Daru’l-Fikr, 1399/1979),
3/134,1/84,1/450,6/24,2/487,1/50,1/173,1/373,3/65,1/282,2/179,2/464,1/319,1/153,2/159,2/161,5/422,1/114,
1/310,1/329,3/445,1/416,3/382,2/349,1/379, 2/428,3/80, 1/356.

76 Eb('l-Kasim ez-Zemahseri, Esdsu7-beliga, thk. Muhammed Basil ‘UylGnu’s-Sevd (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-‘{lmiyye,
1419/1998),1/136, 1/223,1/234,1/496,2/73, 2/295.

77 ibnu’'n-Nedim, e/-Fihrist, 94; Dayf, T4rihu’l-edebi’l-‘Arabi, 1/177.
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baskilarinda esas alinmistir.”8 Enbari, bu rivayeti nasil aldigini serhinin girisinde ayrintili bir sekilde

su sozlerle anlatmistir:7°
“bmir b. [mrin Ebi Tkrime ed-Dabbi Mufaddal b. Muhammed ed-
Dabbi’ye nispet edilen bu secilmis kasideleri bize bir imla meclisinden
digerine iyi bir sekilde yazdirdl. Kendisinin bu kasideleri Ebii Abdullah
Muhammed b. Ziydd el-A’rdbi'den aldigini ve onun da Mufaddal ed-
Dabbi’den aldigini sdyledi. Bu kasidelerle ilgili her sey hakkinda Ebii ‘Amr
Biindar el-Kerhi, Ebii Bekir el-’Abdi, Ebii Abdullah Muhammed b. Riistem,
et-Tlsf ve baskalarina sorular sordum. Béylelikle onlar, Ebii ‘Tkrime’nin
rivayetine beyit ve serh ilavelerinde bulunuyorlardl Bunu ilgili yerlerde
insallah belirtecegim. Bunlar bitirdigimizde Ebii Cafer b. Ahmed b. ‘Ubeyd
b. Ndsih’e gittim. Basindan sonuna kadar ona normal ve alisagelmedik
(ifadeleri) okudum. O da birkac seyde Ebi ‘Tkrime’yi yanls buldu. Yeri
geldiginde bunlari aciklayip Ebii Cafer’in aciklamalarini ve rivayetlerini
ilgili yerlerde kendisine isnat edecegim insallah. Kuvvet ve giic, yalnizca
biiyiik ve yiice olan Allah Tedli’'min yardimiyladir. Kitabin asl Ebil
‘Tkrime’nin tertibi ve rivayeti iizerinedir.”

Mufaddiliyydtin ginimiize ulasan rivayet zincirinin sondan basa dogru su sekilde oldugu
anlasilmaktadir: Ibnu’l-Enbari, Enbari, ‘Amir b. ‘imran Ebd ‘Ikrime ed-Dabbi (6. 250/864), Ebii
Abdillah ibnu’l-A’rabi ve Mufaddal ed-Dabbi (6. 178/794). Bu baglamda, Enbari’nin Ebd ‘Ikrime’nin
rivayetine itimat ettigi, ancak bununla yetinmeyerek birden fazla alimin nakillerini de
degerlendirdigi belirtilmelidir. Enbari, ayrica, tim bu rivayet ve nakilleri Ahmed b. Ubeyd b. Nasih’e
(6. 273/887) gozden gecirterek dogrulugunu ve giivenilirligini arttirmistir. Bu sekilde,
Mufaddiliyydtin derlenme siireci ve rivayet zincirinin giivenilirligi saglam bir temele oturtulmustur.

Aslinda, kaynaklarda Enbari’'nin serhindeki disinda farkl bir rivayet zincirine ulasilamamistir.
Islam ilim geleneginde, Arap edebiyatinin rivayet zinciri bakimindan hadis ilmindeki éneme ve
calismalara haiz olmadig1 goz 6niine alindiginda, bu durum olagan goéziikmektedir. Bu baglamda,
Mufaddéliyydtin glinimiize ulasan rivayet zincirinin tekil bir kaynaga dayandigi ve hadis ilmi kadar
titiz bir rivayet zinciri arastirmasina tabi tutulmadig: anlasilmaktadir.

7. Serhleri ve Baskilar

Mufaddaliyydtin en eski serhi Kasim b. Muhammed el-Enbarf’ye aittir. Sarihin oglu Ebl Bekir
bnu’l-Enbari, serhi babasindan okuyarak rivayet etmistir. KAsim b. Muhammed el-Enbari, Mufaddal
ed-Dabbi’ye nispet edilen kasideleri Ebii ikrime ed-Dabbi’den imla yoluyla almis, ancak bu rivayetle
sinirli kalmamistir. Daha sonra, Mufaddiliyyattaki kasideler hakkinda birden fazla raviye sorular
sormus; boylelikle Ebil ikrime ed-Dabbi’nin rivayetine yeri geldiginde adi gecen isimlere isnat ederek
beyit ve aciklamalarda bulunmustur. En sonunda, kasideleri Ebii Cafer b. Ahmed b. ‘Ubeyd b. Nasih’e
gdstermis ve ona isnat ederek rivayetlerine yer vermistir. Yine de serhin ekseriyetinde Eb{ [krime
ed-Dabbi'nin rivayeti esas alinmistir.80 Bu siireg, serhin giivenilirligini ve derinligini artirarak
Mufaddaliyydtin kaynaklik degerini giiclendirmistir.

Eb(i Muhammed Kasim b. Muhammed el-Enbari, Mufaddaliyyita yazdig serhte, sairlerin nesep
bilgilerine yer vermis ve kimi zaman hayatlarindan kesitler aktarmistir. Ayrica, kasidelerin tarihi

78 Bkz. el-Mufaddal ed-Dabbi, e/-Mufaddaliyyat, thk. EbGi Bekr ‘Amr DAagistani el-Medeni (Misir: Matbaatu’t-Tekaddiim,
1324/1906); el-Mufaddal ed-Dabbi, e/-Mufaddaliyyat, thk. Hasan es-Send(ibi (Misir: el-Mektebetu’t-Ticariyyetu’l-Kiibra,
1345/1926); Dabbi, el-Mufaddaliyyat, el-Mufaddal ed-Dabbi, e/-Mufaddaliyy4t, thk. Omer Farlk et-Tabba‘ (Beyrut: Sirketu
Daru’l-Erkam b. Eb?’l-Erkam, 1419/1998).

79 Enbari, Serhu’l-Mufaddaliyyat 1.

80 Enbari, Serhu’l-Mufaddaliyyat 1.
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arka plan1 ve soylenis amac ile ilgili rivayetlere de deginmistir. Serhin en biiyiik 6zelligi, nadir
kelimelere dair aciklamalar1 o6rnek beyitler esliginde icermesidir. Bu yoniiyle serh, adeta
Muftaddaliyydtin bir kelime sozliigli mesabesindedir. Serhte zaman zaman dil bilgisi agiklamalarina
da yer verilmistir. Bu 6zellikler, Enbari’'nin serhini, Mufaddaliyydtin anlasilmasini kolaylastiran ve
metne derinlik katan bir kaynak haline getirmistir. Yaklasik 900 sayfadan olusan bu serh,
Mufaddaliyyatin Ingilizce terciimesini yapan Charles James Lyall tarafindan tahkik edilmis ve 1920
yilinda Beyrut'ta yayimlanmistir.8!

Mufaddaliyyat'in bir diger serhi, EbG Ali el-Merzlki'ye aittir. Sarih, serhinde nadir kelimeler
konusunda Kasim b. Muhammed el-Enbari kadar detaya girmemekte ve kelimelerle ilgili 6rnek
beyitlere oldukc¢a az yer vermektedir. E1-Merz{ki’'nin serhinin en biiytik 6zelligi, dil bilgisi yoniinden
anlami kapali goériinen beyitlere dair yaptigi nahiv ve sarf tahlilleridir. Serhte, cogu zaman anlasilmasi
giic beyitler dil bilgisi ve anlam ydniinden daha anlasilir hale getirilerek sade bir sekilde tekrar
aktarilmistir. Bu yonilyle, el-Merzlki'nin serhi, Mufaddaliyydtin dil yapisini ve anlamini
¢oziimlemeye yonelik 6nemli bir kaynak niteligindedir.

Bu serhin 560 sayfalik bir niishasi Berlin Devlet Kiitiiphanesi’'nde bulunmaktadir.82 Ayrica, bu
niishanin bir mikrofilmi Ma’hedu’l-Maht{itati’'l-Arabiyye’de mevcuttur.83 Serhin neredeyse yarisi
Abdullah b. Nasir b. Muhammed el-Karni, geri kalan kismi ise onun danismanliginda 6grencisi Adil b.
Ahmed b. Salim Binnaime tarafindan doktora tezi olarak tahkik edilmistir.84 Ancak, bu calismalar
heniiz yayimlanmamaistir.

Hatib et-Tebrizl de Mufaddaliyydt1 serh eden isimlerdendir. Serhinin mukaddimesinde,
Mufaddaliyydtin daha 6nce Miitekaddim{n alimler tarafindan serh edildigini ve bu serhlerin yeterli
oldugunu, ancak bir kisminin ¢ok uzun oldugunu belirtmis ve bu nedenle kendi serhinin kisa ve 6zlii
olmasini hedeflemistir.85 Tebrizil, Enbart’nin serhinden farkli olarak garip kelimeleri aciklamada
detaya c¢ok girmemis ve Merzliki'nin serhindeki gibi beyitleri siklikla sade bir sekilde tekrar
aktarmamistir. Dil bilgisi tahlillerine ise tekrara ¢ok diismeden detaylica yer vermistir. Serhte
Enbari’nin ve Merzlki'nin serhlerinden alintilara siklikla rastlanmaktadir. Bu baglamda Tebrizi’nin
serhi, bu iki serhin ek bilgiler iceren agiklamali bir 6zeti niteligindedir.

Tebrizi'nin serhini Fahreddin Kabave 1971 yilinda ve Ali Muhammed el-Bicavi ise 1977 yilinda
yayimlamistir.86 Serhin, kendi sarihi tarafindan hazirlanmis el yazmasi bir niishas1 Tunus Millet
Kiitiiphanesinde bulunmaktaydi, ancak bu niisha daha sonra kaybolmustur. Daru’l-Kutubi’l-
Misriyye’de bu niishanin bir mikrofilmi yer almaktadir.8?

Mufaddaliyydtin ayrica mechul bir miiellife ait 181 sayfalik eksik bir serhi Dublin Chester Beatty
Kiitiiphanesinde kayithdir.88 EbG Ca’fer en-Nehhas ile Ahmed b. Muhammed el-Meydani'nin (6.
518/1124) serhleri ise giiniimiize ulasmamistir.8?

Mufaddaliyydtin bir bolimi ilk kez Heinrich Thorbecke tarafindan 1885 yilinda Leipzig'de
yayimlanmig, ardindan 1890 yilinda Istanbul’da tamami basilmistir.%° Daha sonra 1902’de Misir'da

81 Bkz. Enbari, Serhu’l-Mufaddaliyyait.

82 Nr. 7446

83 Tahir Ahmed MekKi, Dirdse fi masadiri’l-edeb (Kahire: Daru’l-Fikri’l-Arabi, 1419/1999), 108.

84 Bkz. el-Karni, Serhu’l-Mufaddaliyyat li’l-imami’l-‘allimeti’l-habri’l-fehhdme Ebi ‘All Ahmed b. Muhammed b. el-Hasen el-
Merziiki el-miiteveffd senete 421 h: el-kismu’l-evvel: dirdse ve tahkik, Binnaime, Serhu’l-Mufaddaliyyat li’l-imami’l- allimeti’l-
habri’l-fehhdme Ebi ‘Alf Ahmed b. Muhammed b. el-Hasen el-Merziiki el-miiteveftd senete 421 h: el-kismu’s-Sani: dirdse ve
tahkik.

85 Tebrizl, Serhu ihtiydrati’l-Mufaddal, 91-92.

86 Bkz. Tebrizi, Serhu ihtiydrdtil-Mufaddal, EbG Zekeriyya et-Tebrizl, Serhu’l-Mufaddaliyyat, thk. Ali Muhammed Bicavi
(Kahire: Nahda Misir li't-Tab‘i ve’'n-Nesr, 1397/1977).

87 MekKi, Dirdse ff masadiri’l-edeb, 108.

88 Nr. 3426

89 Elmaly, “el-Mufaddaliyyat”, 30/365.

90 MeKkKki, Dirdse fi masadiri’l-edeb, 108.
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Eb(i Bekir b. ‘Amr Dagistanl ve 1926’da Hasan es-Send(bl tarafindan kisa agiklamalarla
yayimlanmistir.®?  Antolojinin en ayrintili baskis1 ise Ahmed Muhammed Sakir ve Abdiisselam
Muhammed Harln tarafindan 1942 yilinda yapilmistir.2 Bu baskida sairler kisaca tanitilmis,
kasidelerin tarihi arka plani, sdylenis amaci, garib kelimeler ve mechul yer isimleri Enbari’nin serhi
temel alinarak agiklanmis; sonuna da ayrintili bir dizin eklenmistir.?3 Eserin en son baskisi ise 1998
yilinda Fahrettin Kabave tarafindan yayimlanmistir.?* Bu baski, Ahmed Muhammed Sakir ve
Abdiisselam Muhammed Hartin'un baskisiyla biiyiik oranda benzerlik gostermektedir. Ancak bu
baskinin dikkat ¢ceken 6zelligi, kaside basliklarinda sairlerin isimleri yerine, kasidelerin iceriginden
alinan ifadelerin tercih edilmis olmasidir.

Sonug

Arap edebiyatindaki ilk siir antolojisi olarak Hammad er-Raviye tarafindan derlenen Muallakit
gosterilebilir. Bu eser, bir¢cok sairin kasidesini barindirmasiyla dikkat ¢eker ve antoloji niteligi
tasimasina ragmen, aslinda bir derleme olarak hazirlandig1 anlasilmaktadir. Antolojiler genellikle
seckiler sonucu ortaya ¢ikan eserlerken, Hammad er-Raviye’'nin Muallakidt'taki siirleri bizzat kendisi
secmemis olmasi, bu yapitin farkl bir yere konumlandirilmasini gerektirmektedir. Rivayetlere gore,
Muallakat, Cahiliye Donemi’'ndeki kisi ya da kisiler tarafindan yapilan segkileri dogru bir sekilde
rivayet etmek amaciyla derlenmistir. Bu durum, Muallakitin antoloji olma o6zelligini
degistirmemekle birlikte, onun klasik Arap edebiyatinda antoloji geleneginin baslaticisi olarak kabul
edilmesine mani oldugu sonucuna ulastirabilir. Diger yandan, Muallakdttan sonra derlenen ikinci siir
antolojisi Mufaddéliyydt ise derleyicisinin bizzat sectigi siirlerden olusmaktadir. Mufaddaliyydtin
ayrica Arap edebiyatinda daha 6nce denenmemis bir yontemle hazirlandig1 gorilmektedir. Bu
baglamda, klasik Arap edebiyatinda ilk siir antolojisinin Muallakit oldugu sdylenebilirken, siir
antoloji geleneginin Mufaddaliyyitile basladig ifade edilebilir.

Kaynaklarda Mufaddaliyyatta yer alan kasidelerin tiimiintin mii yoksa sadece bir boliimiiniin mii
Mufaddal ed-Dabbi tarafindan secildigi konusunda ihtilaflar bulunsa da antolojinin en giivenilir
rivayeti kabul edilen Enbari serhinin mukaddimesi géz 6niine alindiginda, bu kisinin Mufaddal ed-
Dabbi oldugunu belirten rivayet ve goriislerin daha dogru oldugu goziikkmektedir.

Mufaddaliyydtin kendisine ait bir mukaddimenin bulunmayisi, derlenen kasidelerin sayisinin,
derlenme amacinin ve yonteminin ne oldugu gibi konularda da tartismalara yol agmistir. Antolojide
sadece baslik olarak kullanilan sair adlariyla birlikte, sistematik bir diizen gozetilmeksizin
yerlestirilen kasideler bulunmaktadir. Ancak Mufaddaliyydtin igerigine bakilip hakkindaki
rivayetler ve goriisler degerlendirildiginde, bu eserin Abbasi halifesi el-Mansiir'un emriyle oglu
Mehdi-Billah'in kadim Arap siirini 6grenmesi icin Mufaddal ed-Dabbi tarafindan yaklasik 66 sairin
128 civari kasidesi secilerek derlenen bir Cahiliye donemi siir antolojisi oldugu sonucuna varilabilir.

91 Bkz. Dabbi, e/-Mufaddaliyyit 1324/1906; Dabbi, el-Mufaddaliyyat 1345/1926.
92 Dabbfi, e/-Mufaddaliyyat, 7.

93 Elmaly, “el-Mufaddaliyyat”, 30/365.

94 Bkz. Dabbi, e/-Mufaddaliyyat, 1419/1998.
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Figh and Economics in Hariri's Magamat

Abstract: Classical Arabic literature dealt with linguistic sciences such as sarf, nahiw, belagha and
Islamic sciences such as figh, hadith and tafsir. This is known to the elite and the common people. But
what is hidden and forgotten is that Arabic literature also includes the foundations and rules of
modern sciences such as sociology and economics. Among the classical Arabic literature is the writing
of Magamat, which holds an important position among the masterpieces of Arabic literature. For this
reason, it is important to study the writing of Magamat from the perspective of the various disciplines
of Islamic sciences and modern sciences. In contemporary literature, a literature-focused approach
is generally adopted in Magamat writing. Therefore, this study reveals that Maqamat literature
includes disciplines other than literature, and also brings to light how these disciplines are handled.
In this respect, the study offers a different perspective on Magamat literature. Maqamat literature
contains rich material for many researchers from different disciplines. This study deals with figh and
economic issues within the framework of Al-Hariri’s famous book, Magamat. The aim of the study is
to reveal the figh and economic aspects of Magamat writing through Hariri's Magamat as an
exemplary study. The method followed in the study is to select three magama from Hariri's book,
which contains a total of fifty magama, and to scan and examine these three maqama in the relevant
sources in the literature, especially Hariri's work and other books, in terms of jurisprudence and
economics. Accordingly, the study includes three main headings, and in these three headings, figh,
faraid (Islamic inheritance law) and economic issues are discussed, respectively. Although faraid is
a sub-branch of figh, it is examined under a separate heading because it is discussed in a special
chapter in Magamat within the framework of a special story. The study examined the jurisprudential
aspect of the Maqamat in the thirty-second magama called “the Tayyibi Magamat,” the aspect related
to the science of fardid in the fifteenth magama called “the Faradiya Magamat,” and the economic
aspect in the forty-ninth maqama called “the Sassanid Magamat.” The method followed by Hariri in
his book is to present the issues in the form of stories through two fictional characters, Haris bin
Hammam and Abu Zayd, whom she chose as mirrors reflecting the two opposing identities of the
society. Abu Zaid appears in different forms and in various clothes. He sometimes appears as a beggar
who deceives and a thief who betrays, and at other times as a preacher who advises and a scholar
who guides. Rather, he is an imaginary character that Hariri put in place. Wherever he went, he met
Al-Harith bin Hammam and the strange and adventurous incident begins, or he appears as a person
from whom Al-Harith narrated the incident and the story. Harith is the person who always warns
him against bad things, orders him to do good, and sometimes condemns his if he does evil. The
results obtained in the study are, first of all, the determination that the Magamat writing deals with
the subjects of the science of figh as in the thirty-second magama and the subjects of the science of
fardid (inheritance law) as in the fifteenth magama and the subjects of economics as in the forty-
ninth magama. It is seen that some of the principles put forward by Adam Smith years later were also
present in the Magamat literature centuries ago. This shows us that the social sciences constructed
in the West need a new perspective from the Eastern perspective. Because it has been revealed that
many disciplines that started later in the West were also present in the Islamic world in the Middle
Ages. Therefore, researchers working in the field of Islamic culture and civilization need to direct
their research based on this fact. The fact that Hariri's figh views in the thirty-second magama are
according to the Shafi'i sect shows that the Shafi'i sect was widespread in the region at that time. As
a matter of fact, it is known that there were many famous Shafi'i jurists who lived in this region.
Additionally, as can be understood from the forty-ninth maqama, there is also a profession of begging
in the society where Hariri lives. The study also reveals the society's interest in, submission to, and
acceptance of moral principles at that time, and shows that the Arabic language reached its peak
during this period.
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Harir{'nin Makdmatinda Fikih ve fktisat
Oz: Klasik Arap edebiyati; sarf, nahiv ve belagat gibi dil bilimlerin yani sira fikih, hadis ve tefsir gibi
[slami ilimleri de icermektedir. Bu durum, hem uzmanlar hem de siradan insanlar tarafindan
bilinmektedir. Ancak unutulan ve gézden kagan bir ger¢ek de Arap edebiyatinin sosyoloji ve ekonomi
gibi modern bilimlerin baz1 6énemli ilke ve esaslar1 da kapsadigidir. Klasik Arap edebiyat1 arasinda
Makamat yazimi 6nemli bir konuma sahiptir. Bu baglamda Makamat edebiyatinin da Islami ilimler
ve sosyal bilimlerden bir¢ok disiplin tarafindan incelenmesi 6nemlidir. Giinlimiizde Makamat
yazimiyla ilgili arastirma ve tahkikler genellikle Arap edebiyati ekseninde yapilmaktadir. Bundan
otiiri bu ¢alisma bir yandan Makamat literatiiriiniin edebiyat disindaki disiplinleri de icerdigini
ortaya koyarken diger taraftan bu disiplinlerin nasil ele alindigim1 da ispat etmektedir. Bu agidan
calisma Makamat literatiiri ile ilgili farkli bir perspektif ortaya koymaktadir. Farkli disiplinlerden
bircok arastirmaci icin Makamat literatiirii zengin bir malzemeyi icermektedir. Bu arastirmada
Hariri’nin Makdmat adli meshur eseri ¢cercevesinde fikih ve iktisat konulari incelenmistir. Calismanin
amaci, Harirl'nin Makamat adli eserinin bir drnek olarak secilerek Makdmat yaziminin fikhi ve
iktisadl yonlerini ortaya koymaktir. Calismada takip edilen metot ise, Harir’nin toplamda elli
makamenin yer aldig1 kitabindan lic makame segilerek bu ii¢c makamenin fikih ilmi ve iktisat ilmi
acisindan Harirf'nin eseri ve serhleri basta gelmek iizere literatiirdeki ilgili kaynaklarda taranmasi
ve incelenmesinden ibarettir. Bu baglamda ¢alismada {i¢ ana basliga yer verilmistir. Bu ii¢ baslikta
siraslyla fikih, feraiz (Islam miras hukuku) ve iktisat konular1 ele alinmistir. Feraiz, fikhin bir alt dal
olmasina ragmen Makamat'ta 6zel bir makdmede 6zel bir kissa ¢cercevesinde ele alindig1 igin miistakil
bir baslikta incelenmistir. Calismada makamat'in fikih yoni “el-Makametii’'t-taybiyye” isimli otuz
ikinci makamede, ferdiz ile ilgili yonii “el-Makameti’l-faradiyye” isimli on besinci makamede,
iktisatla ilgili yoni “el-Makametii’s-sasaniyye” isimli kirk dokuzuncu makamede ele alinmistir.
Hariri, eserinde konulari iki hayali karakter olan Haris b. Hemmam ve Ebi( Zeyd iizerinden
hikayelestirerek sunar. Bu iki karakteri, toplumdaki zit karakterleri yansitan birer ayna olarak secen
yazar, Eb{i Zeyd'i farkli rollerde seyirci karsisina ¢ikarir.Ebli Zeyd, bazen aldatan bir dilenci, bazen
ihanet eden bir hirsiz, bazen de nasihat eden bir vaiz ve hidayet eden bir alim olarak karsimiza ¢ikar.
O Harir{'nin trettigi hayali bir karakterdir. Nereye giderse gitsin Haris b. Hemmam ile karsilasir ve
tuhaf olaylar ve maceralar baslar ya da Haris'in kendisine anlattig1 bir olay1 veya hikayeyi anlatan bir
kisi olarak ortaya ¢ikar. Ve her defasinda Haris, onu koétii seylerden sakindirr, iyi seylere tesvik eder
ve bazen de kotiliik yaptigindan dolay1 onu azarlar. Calismada ulasilan sonuglar ise, oncelikle
Makamat yaziminin otuz ikinci makdmede yer aldigi gibi fikih ilmine ait konulari, on besinci
makadmede yer aldig1 gibi ferdiz ilmine ait konular1 ve kirk dokuzuncu makamede yer aldig1 gibi
iktisat bilimine ait konular1 ele aldiginin tespit edilmesidir. Ayrica Makamat yaziminin iktisat
acisindan incelenmesi durumunda Adam Smith'in yillar sonra 6nerdigi bazi ilkelerin yiizyillar 6nce
Makamat yazitinda mevcut oldugu goriilmektedir. Bu da bize sunu gostermektedir ki Bati'da insa
edilmis sosyal bilimlerin dogunun goéziiyle yeniden gézden gecirilmesi gerekir. Zira modern Bati’da
ge¢ donem icin tarihlendirilmis bir¢ok disiplinin Orta Cag Islam diinyasinda var oldugu
goriilmektedir. Bu sebeple Islam kiiltiir ve medeniyeti alanindaki arastirmacilarin bu gercegi goz
o6ntinde bulundurarak arastirmalarina yon vermesi gereklidir. Harlri’nin otuz ikinci makamedeki
fikhi goriislerinin Safii mezhebine gore olmasi o donemde bdlgede Safii mezhebinin yaygin oldugunu
gostermektedir. Nitekim bu bdlgede yasamis bir¢ok {inli $afii hukukcusunun var oldugu
bilinmektedir. Ayrica Hariri'nin yasadig1 toplumda kirk dokuzuncu makdmeden de anlasilacagi iizere
dilencilik meslegi mevcuttur. Calisma ayni zamanda o dénem i¢in toplumun ahlaki ilkelere olan
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ilgisini, teslimiyetini ve kabuliinii de ortaya koymakta ve Arap dilinin bu dénemde zirveye ulastigini
gostermektedir.
Anahtar Kelimeler: Fikih, Feriiz, iktisat, Hariri, Makamat.
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One of the Pioneering Figures of the Science of Qiraat In the Ottoman Empire, Abu Bakr Ahmad b.
Muhammad Ibn al-Jazari (Ibn al-Nazim): Life, Works and Scholarly Personality

Abstract: This study focuses on the life, works, scholarly personality and place of Abu Bakr Ahmad,
one of the pioneers of the science of Qiraat in the Ottoman Empire. Abii Bakr Ahmad was the son of
Ibn al-Jazari, one of the authoritative figures in the science of Qiraat, and the author is called Ibn al-
Nazim after his father. Abt Bakr Ahmad is an important figure who came to the forefront in the field
of Qiraat by being educated by the leading scholars of the period, especially Ibn al-Jazari, and wrote
qualified works. Abu Bakr Ahmad distinguished himself among Ibn al-Jazari's other children. Abi
Bakr Ahmad served as a muderris in various madrasas in Damascus, such as the Great Adiliyya,
Atabekiyya and Umayyad mosques, and taught many students throughout his life. Among his
students were the children of Bayezid Yildirim. After Ibn al-Jazari came to Bursa, Abu Bakr Ahmad
took many books with him and taught what he learned from him to many people, especially to the
sultan's children. The works written by Abt Bakr Ahmad also reveal his knowledge of scientific
subjects. As a matter of fact, Ibn al-Jazari said that he liked his son Abll Bakr Ahmad's commentary
on Tayyibah very much, “..Although he did not even have a copy of my previous commentary on the
same work, he commented it very well. Before that, he had also commented on two poems of mine
very well...”. Apart from this commentary, which was praised by Ibn al-]Jazari, he also wrote other
works. Considering the works of Abii Bakr Ahmad, it can be said that he was a commentator. This is
because most of his works have the quality of a commentary. It is reported that when Ibn al-Nazim
was a professor in the madrasas in Damascus, the chief qadi of the period and many scholars attended
his lectures. Ibn al-Nazim was also the first commentator of Tayyibat al-Nashr, which is used as the
main source of Qiraat education both in our country and in other Islamic countries and on which
dozens of commentaries have been written. All this reflects the author's knowledge in the field of
giraat.

While Abu Bakr Ahmad's personal effort, perseverance and intelligence played an important role
in his reaching such a position, the fact that he was the son of a father like Ibn al-Jazari, who left his
mark on the history of Qiraat and is considered an authority in his field, was undoubtedly effective.
As a matter of fact, Ibn al-Jazari is a valuable figure who came to the forefront among his
contemporaries in the shar'i sciences in general and in the field of Qiraat in particular. Aside from the
words of praise uttered about him by scholars, the great works he penned and the vibrant community
of students he left behind demonstrate this in the best way possible. Abu Bakr Ahmad was one of the
first among the students who grew up under the tutelage of such an important scholar. When the
studies on the life of Abii Bakr Ahmad are examined, it is seen that there was no extensive and
satisfactory information about the author. In fact, when the sources and documents that directly or
indirectly mention the life of the commentator since his time are examined, it is seen that the
information in the aforementioned sources is a repetition of what is given in Ibn al-Jazari's Ghdyat
al-nihdya and sometimes contains contradictions within itself. For example, many issues such as the
date of Abu Bakr Ahmad's death, the number and identity of his siblings, his position as imam-hatip
of the Ulucamii, the name of one of his students, Ashraf Musa, the catalog information of some of his
works or their attribution to the author are either erroneous or controversial. Nevertheless, sources
such as manuscript library catalogs, archival records, and works on the life of Abii Bakr Ahmad such
as tabaqat, terajim, and qiraat, academic, modern, or encyclopedic works have been searched, and
the information obtained has been compiled and presented in this study. At the same time, the
information about his life, which is assumed to be erroneous, has been identified and corrected by
going to the main sources, and finally, the correct or close to the truth has been tried to be revealed.
The general opinion formed by us as a result of our research on the life of Abu Bakr Ahmad led us to
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such a study. The main theme of the article is the life of Abti Bakr Ahmad and it is aimed to make a
humble contribution to the literature through this study.

Keywords: Qiraat, Ibn al-Nazim, Abi Bakr Ahmad, Commentator, Ibn al-Jazari, Ottoman.

Osmanli’da Kiraat {lminin Oncii $ahsiyetlerinden Eb{i Bekir Ahmed b. Muhammed
ibnii'l-Cezeri (Ibnii’'n-N4zim): Hayat, Eserleri ve IImi Kisiligi*

0z: Bu ¢alismada, Osmanlr’da kiraat ilminin kurumsallasmasina énemli katkilar sunmus olan Ebi
Bekir Ahmed’in, hayati, eserleri, ilmi sahsiyeti ve kiraat tedrisatindaki yeri konu edilmistir. Eb{i Bekir
Ahmed, kiraat ilminin otorite sahsiyetlerinden biri olan Ibnii’l-Cezer?'nin ogludur ve miiellif babasina
nisbetle Ibnii’n-Nazim diye anilmaktadir. Eb{i Bekir Ahmed, basta ibnii’l-Cezeri olmak iizere dénemin
onde gelen alimlerinin tedrisatinda yetismek suretiyle kiraat sahasinda 6n plana ¢ikmis ve nitelikli
eserler kaleme almis énemli bir sahsiyettir. Ebli Bekir Ahmed, ibnii'l-Cezer’nin diger ¢ocuklari
arasinda ilimde temayiiz etmistir. Miiellif, Sam’daki Biiyiik Adiliyye, Atabekiyye ve Emeviyye Camii
gibi cesitli medreselerde miiderrislik gorevini deruhte etmis ve hayati boyunca bir¢ok 6grenciye
hocalik yapmistir. Onun 6grencileri arasinda Yildirim Bayezid'in ¢ocuklari da bulunmaktadir.
Nitekim Eb{i Bekir Ahmed, ibnii’l-Cezeri Bursa'ya geldikten sonra bir¢ok kitap yanina alip onunla
gitmis ve ondan 6grendiklerini basta sultan ¢ocuklar1 olmak iizere bir¢ok kisiye 6gretmistir. Eb(
Bekir Ahmed’in kaleme aldig1 eserler onun ilmi konulara vukifiyetini gozler oniine sermektedir.
Nitekim Ibnii’l-Cezeri oglu Ebl Bekir Ahmed’'in 7ayyibe lizerine kaleme aldig1 serhi ¢cok begendigini
“...Benim daha 6nce ayni esere yaptigim hasiyenin bir niishasi dahi yaninda bulunmamasina ragmen
eseri gayet giizel serhetmis. Bundan evvel bana ait iki manzumeyi de ¢ok giizel serhetmisti...”
ciimlesiyle bizzat kendisi dile getirmistir. Ibni’l-Cezeri’'nin évgiisiine mazhar olan séz konusu serh
disinda onun baska eserleri de mevcuttur. Eb(i Bekir Ahmed’in telif ettigi eserler goz oniinde
bulunduruldugunda onun bir sarih oldugu séylenebilir. Zira onun eserlerinin ¢ogu bir serh niteligine
sahiptir. Eb( Bekir Ahmed Sam’daki medreselerde miiderrislik yaparken dénemin bas kadisinin ve
bircok ulemanin onun derslerine istirak ettigi nakledilmektedir. Ebli Bekir Ahmed ayrica, gerek
lilkemizde gerekse diger islim beldelerinde kiraat egitim-6gretiminde temel kaynak olarak
kullanilan ve iizerine onlarca serh kaleme alinan 7ayyibetii’n-Nesrin ilk sarihidir. Tiim bunlar
miiellifin kiraat alanindaki birikimini yansitmaktadir.

Eb( Bekir Ahmed’in boyle bir konuma gelmesinde sahsi gayreti, azmi ve zekasinin 6énemli pay1
bulunmakla birlikte, kiraat tarihine damgasini vurmus ve sahasinda otorite kabul edilen ibni’l-
Cezeri gibi bir babanin evladi olmasi da siiphesiz etkili olmustur. Nitekim ibnii'l-Cezeri yasadig
dénem icerisinde genel anlamda ser’i ilimlerde, 6zellikle de kiraat sahasinda muasirlar1 arasinda 6n
plana ¢ikmis kiymetli bir sahsiyettir. Alimler tarafindan hakkinda soylenilen évgii dolu sozler bir
tarafa, kaleme aldigi muhalled eserler ve arkasinda biraktigi canli eser mesabesindeki 6grenci
topluluklari bunu en iyi sekilde goézler 6niine sermektedir. Eb{i Bekir Ahmed de bdylesine 6nemli bir
alimin tedrisatinda yetismis 6grenciler arasinda ilk siralarda yerini almistir. Ebi Bekir Ahmed’in
hayatini konu eden calismalar incelendiginde miiellif hakkinda genis ve tatmin edici bilgi olmadig
gorilmustiir. Zira yasadigi dénemden itibaren dogrudan veya dolayli olarak sarihin hayatina deginen
kaynak ve dokiimanlar incelendiginde, anilan kaynaklardaki bilgilerin ibnii’l-Cezeri’nin Gayetii'n-
nihdyesinde verilenlerin tekrari niteliginde oldugu, bazen de kendi icinde ¢eliskiler barindirdig:
goriilmiistiir. Ornegin Eb(i Bekir Ahmed’in hangi tarihte vefat ettigi, kardeslerinin sayis1 ve kimler

Bu makale, yazar tarafindan hazirlanan ve 2024 yilinda Bursa Uludag Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Temel islam
Bilimleri Anabilim Dali’'nda kabul edilen “Ibnii’'n-Nazim ve Serhu Tayyibeti’n-Nesr Isimli Eserinin Metodolojik Tahlili”
isimli doktora tezinden iiretilmistir. This article is derived from the doctoral dissertation titled “Methodological Analysis
of Ibn al-Nazim and Sharh Tayyibat al-Nesr” prepared by the author and accepted in 2024 at Bursa Uludag University
Institute of Social Sciences, Department of Basic Islamic Sciences.
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oldugu, Ulucamii imam-hatiplik gorevi, 6grencilerinden biri olan Esref Musa’'nin ismine dair bilgiler,
telif ettigi eserlerden bazilarinin katalog bilgileri veya miiellife aidiyeti gibi konular ya hatali ya da
ihtilaflidir. Hal bdyle olmakla birlikte yazma eser kiitiiphane kataloglari ve Eb{i Bekir Ahmed’in
hayatina deginen tabakat, teracim ve kiraat tiirii eserler, akademik, modern veya ansiklopedik
calismalar gibi konuya iliskin malumat bulunabilecegi diistintilen kaynaklar taranmis ve elde edilen
bilgiler calismada derli toplu bir araya getirilerek takdim edilmistir. Ayn1 zamanda onun hayatina
dair hatali oldugu varsayilan bilgiler tespit edilip temel kaynaklara inilmek suretiyle tashih edilmis,
en nihayetinde dogrusu veya dogruya yakin olani ortaya konulmaya ¢alisilmistir. Ebi Bekir Ahmed’in
hayatina dair yaptigimiz arastirmalar neticesinde sahsimizda olusan genel kanaat, bizi boyle bir
calismaya sevk etmistir. Makalenin ana temasi Eb{i Bekir Ahmed’in hayati olup bu ¢alisma vesilesiyle
literatiire nagizane bir katki sunulmasi hedeflenmistir.
Anahtar Kelimeler: Kiraat, Ibnii’n-Nazim, Eb& Bekir Ahmed, Sarih, ibnii’l-Cezerf, Osmanl.

Girig

Kiraat ilminin 6ncii sahsiyetlerinden biri olan Ibnii'l-Cezeri’nin (6l. 833/1429), Bursa'ya
gelmesiyle birlikte Osmanl topraklarinda kiraat ilmi kurumsallasmaya baslamis! ve bu ilim tarihi
stireg icerisinde yayginlasarak varligini siirdiirmiistiir. Bursa Ulucamii'ndeki dariilkurranin hizmete
girmesiyle egitim-6gretim faaliyetlerine baslayan Ibnii’'l-Cezeri, Ankara Savasi’'nda Yildirim Bayezid
Timur’a esir diisene kadar burada, basta sultan ¢ocuklar1 olmak tizere bir¢ok 6grenci yetistirmis ve
meshur eseri Tayyibetii’n-Nesrikaleme almistir.2

ibnii’l-Cezer?’nin 6nde gelen égrencilerinden birisi oglu Eb Bekir Ahmed olup, ibnii’'l-Cezeri
Bursa'ya geldikten sonra birgok kitapla birlikte o da arkasindan gelmis ve her firsatta babasindan
ilim 6grenmeye calismigtir. Bu baglamda ibnii'l-Cezerl oglu hakkinda soyle demektedir: “...Ben
Anadolu’ya (Bursa) geldigimde bircok kitabim ile birlikte o da (Ebi(i Bekir Ahmed) arkamdan geldi.
Etrafimdan ayrilmayarak benden ilim tahsil etmeye ve 6grendiklerini baskalarina 6gretmeye devam
etti. Kiymetli Sultan Bayezid Han'in ¢ocuklar1 Kdmil Mehmed, Said Mustafa ve Esref ondan ¢ok
istifade ettiler...”3

Eb( Bekir Ahmed, basta babasi ibnii’l-Cezeri olmak iizere devrin 6nde gelen alimlerinden ilim
tahsil etmis, miiderrislik yaptig1 medreselerde birgok 6grenci yetistirmis ve nitelikli eserler kaleme
almis énemli bir alimdir. ibnii’'l-Cezeri, Tayyibetii’n-Nesr ve diger iki manzumesi lizerine oglu Ebi
Bekir Ahmed’in kaleme aldig1 serhleri ¢ok begendigini bizzat kendisi dile getirmistir.# Ibnii’l-
Cezer'nin himayesinde yetismesi ve telif ettigi eserlerin/serhlerin sonraki dénemlerde yapilan
calismalara kaynaklik etmesi Eb{i Bekir Ahmed’in bu sahadaki yetkinlik ve etkinligini ortaya koyan
iki 6nemli faktor olarak degerlendirilebilir.

Ebl Bekir Ahmed’in hayatina dair yaptigimiz 6n okumalar neticesinde miiellif hakkinda genis ve
tatmin edici malumat bulunmadigi, mevcut bilgilerin ise birbirinin tekrari niteliginde oldugu, bazen
de kendi icinde celigkiler barindirdigi goériilmiistiir. Nitekim EbG Bekir Ahmed’in ders okuttugu
6grencilerden biri ve Yildirim Bayezid'in oglu olan Esref Musa’'nin ismi bazi kaynaklarda yanlis

1 Kasim Kocaman - Hayati Sakallioglu, “Evliya Celebi'nin Seyahatnamesine Gore 17. Yiizyilda Dini Egitim Kurumu Olarak
Osmanl Dartilkurralar1”, Turkish Academic Research Review - Tiirk Akademik Arastirmalar Dergisi 6/5 (2021), 1463;
Siileyman Kablan, “Osmanl’dan Cumhuriyete Kiraat ilmi”, /aya Uluslararasi Islam Arastirmalari Dergisi8/1 (2022), 519.

2 Ebiil-Hayr Semsiiddin Muhammed b. Muhammed b. Muhammed b. Ali b. Yiisuf ibni'l-Cezeri, Cimiul-esinid, thk. Ahmed
b. Hammud b. Hamid Ruveysi (Beyrut: Miiessesetii’d-Duha, 2010), 122.

3 Ebirl-Hayr Semsiiddin Muhammed b. Muhammed b. Muhammed b. Ali b. Yaisuf ibniv'l-Cezeri, Gdyetii n-nihdye ff tabakati’l-
kurrd; thk. Gotthelf Bergstraesser (Misir: Mektebetii'l-Hancl, 1932), 1/129-130; Ahmed Efendi Taskoprizade, egs-
Sekdiku’n-nu‘mianiyye fi ‘ulemd’i’d-devieti’l- Osmaniyye (Beyrut: Daru’l-Kutiibi'l-‘Arabiyye, 1975), 27-28.

4 [bnil'l-Cezeri, Gdyetii'n-nihdye, 1/130.
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yazilmistir.5 Ayrica Ebli Bekir Ahmed’e ait olan baz1 eserlerin katalog bilgileri hatali girilmis® veya
maht(t niishanin muhtevasi hakkinda bilgi verilirken eksiklikler olabilmistir.” Diger taraftan Eba
Bekir Ahmed’in vefat tarihi ve kardes sayisi gibi birtakim meselelerde ihtilaflarin oldugu
gorilmistiir.8

Hal boyle olmakla birlikte yazma eser kitiiphane kataloglari, tabakat, teracim, tarih ve kiraat
eserleri, akademik, ansiklopedik, modern veya baska tiir ¢calismalar, yani miiellif hakkinda bilgi
bulunabilecegi diisiiniilen dokiimanlar taranip tahlil edilmis, kaynaklardan elde edilen bilgiler
calismada derli toplu bir araya getirilerek takdim edilmistir. Ayni1 zamanda miiellifin hayatina iliskin
hatali oldugu diisiintilen yerler temel kaynaklara inilmek suretiyle tashih edilmis, en nihayetinde
dogrusu veya dogruya en yakin olani ortaya konulmaya ¢alisilmistir.

Calisma, Ebii Bekir Ahmed’in hayatini iceren biyografik bir calisma olup nitel yontemin bir tiri
olan dokiiman incelemesi teknigiyle gerceklestirilmistir. Calismada, Eb(i Bekir Ahmed’in hayati,
eserleri, ilmi Kkisiligi, hoca ve 6grencileri ele alinmistir. Hem Eb{ Bekir Ahmed hakkinda detayl
bilgiye ulasabilme hem de onun hayatina iliskin birtakim malumatlarin teyit ve tashih edilme
diisiincesi bizi boyle bir calisma yapmaya sevketmistir. Eb{i Bekir Ahmed’in hayati tim yonleriyle ele
alinip takdim edilmekle kiraat litaratiiriine katki sunulmasi hedeflenmektedir.

1. Eb(i Bekir Ahmed’in Hayat1

Sarihin ad1 Ebi Bekir Ahmed b. Muhammed b. YGsuf el-Cezer{ olup, kendisine kisaca Ebii Bekir
Ahmed denilmektedir. Eb{i Bekir Ahmed, babasi ibnii’l-Cezerf’ye nisbetle ibnii’'n-Nazim olarak séhret
bulmus ve genelde bu nisbesiyle anilmistir.® Ciinkii ibnii'l-Cezeri'nin telif ettigi Tayyibetii’n-Nesr
isimli eser, en-Nesrdeki temel bilgilerin manzum halidir. Bundan dolay: ibnii'l-Cezeri zamanla
“ndzim” olarak anilmistir. EbG Bekir Ahmed de “nazmedenin oglu” anlaminda Ibnii'n-Nazim
namiylal® meshur olmustur.

Ebl Bekir Ahmed, 780 senesinde (17 Ramazan Cuma, 1378) Dimask/Sam’da diinyaya gelmistir.
Babasi Ibnii’l-Cezerd, oglunun dogumunun “bedir gecesine”!! rast geldigini séylemistir.12 Ebi Bekir
Ahmed’in dogum tarihine iliskin herhangi bir ihtilaf yokken vefatina dair farkl tarihlere isaret
edilmistir. Bu baglamda Eb Bekir Ahmed’in hayatin1 konu eden bazi kaynaklarda tarih verilmemis

ara

S Taskoprizade, Sekdiku'n-nu‘méniyye, 28; Eb(i Bekir Ahmed ibnii’'n-Nazim, Serhu Tayyibeti'n-Nesr fi’l-kird 4ti’l-‘asr, thk.
Adil ibrahim Muhammed Rifl (Medine-i Miinevvere: Miicemmeu’l-Melikiil-Fehd, 2014), 1/59; Muhammed b. Ahmed b.
Hiiseyin Berheci, “el-i1am fi ahkami’l-idgdm nazman ve serhan dirase ve tahkik”, Mecelletii Ma‘hedi Imam es-Satibi 23
(2017), 292.

6 Eb( Bekir Ahmed ibnii’'n-Nazim, Serhu Tayyibeti'n-Nesr f71-kird’ati’l-‘asr (Bursa inebey Yazma Eser Kiitiiphanesi, Orhan
Camii Koleksiyonu, 16 Or 112); Ebii Bekir Ahmed [bnii'n-Nazim, Serhu Tayyibeti’n-Nesr fi’l-kird‘ati’l-‘asr (Istanbul Millet
Kiitliphanesi, Feyzullah Efendi Koleksiyonu, 34 Fe 6/1).

7 Mustafa Can, Bursa [nebey Kiitiiphanesinde Bulunan Kirdat ve Tecvid [imine Dair Yazma Eserler (Bursa: Uludag
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2018), 62.

8 ibni'l-Cezeri, Gayetii'n-nihdye, 1/129-131; Ahmed Efendi Tasképrizade, Miftdhu’s-sadde ve misbihu’s-siyide
mevzi 4ti’l- uliim (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-'Ilmiyye, 1985), 2/50-51; Ebii'l-Hasenat Muhammed Abdiilhay b. Muhammed
Abdilhalim b. Muhammed Eminillah es-Sihadlevi Leknevi, e/-Fevd’idii’l-behiyye fi terdcimi’l-Hanefiyye (Misir: Matbaati’s-
Sadde, 1324), 141; Katib Celebi, Kesfii’z-ziiniin ‘an esimi’l-kiitiib ve’l-fiiniin, thk. Serefettin Yaltkaya - Kilisli Rifat Bilge
(Beyrut: Daru ihyai't-Tiirasi’l-‘Arabi, 1941), 2/1799; Babanzade ismail Pasa Bagdadi, Hediyyetii’l-drifin esmaii’l-miiellifin
ve 4sirii’l-musannifin (istanbul: Miiessesetii’t-Tarihi’l-‘Arabiyye, 1951), 1/23; Ganim Kaddtri Hamed, Serhu’-
Mukaddimeti’l-Cezeriyye (Cidde: Ma‘hedii’l-imam es-$atibi, 2008), 57; Abdiilfettah es-Seyyid Acemi Mersafi, Hiddyetii’l-
kari il4 tecvidi kelami’l-bari (Medine: Mektebetii Tayyibe, 1982), 641; Ali Osman Yiiksel, /bn Cezerf ve Tayyibetii'n-Nesr
(Istanbul: IFAV Yayinlari, 1996), 194; Tayyar Altikulag, “ibnii’l-Cezeri”, TDV [slam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari,
1999), 20/553.

9 Mersafi, Hiddyetii’l-kari, 641.

10 jbnii'n-Nazim namyla meshur bir de nahiv ve belagat alimi bulunmakta olup bu iki alim karistirilmamaldir. M. Resit
Ozbalikgy, “Ibnti'n-Nazim”, TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2000), 21/168-169.

11 Bedir gecesi, ayin en parlak ve en dolgun oldugu gece olarak bilinmektedir. Amil Gelebioglu, “Bedir”, 7DV Islam
Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1992), 5/324.

12 [bnii'l-Cezeri, Gdyetii'n-nihdye, 1/129-131.
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olup®3 bazilarinda 827/1424,14 835/143215 ve 859/145416 seklinde farkli tarihlerden s6z edilmistir.
Sehavi (61. 902/1497), herhangi bir tarih belirtmeksizin Ebi Bekir Ahmed’in babasindan bir miiddet
sonra, Zirikli (6l. 1976) ve Ganim Kaddiri el-Hamed de ayni sekilde babasindan bir miiddet sonra
vefat ettigini sOyleyerek 835 tarihine isaret etmislerdir.1”

Ebli Bekir Ahmed’in vefati baglaminda Tayyar Altikulag, Katib Celebi’nin verdigi 827/1424
tarihin dogru olmadigini dile getirmektedir.’® Ebli Bekir Ahmed’in hayatini konu eden kaynaklara
bakildiginda Altikula¢’in elestirisini destekleyen bilgilere rastlamak miimkiindiir. Zira Sehavi, 827
senesinde Ezheri (6l. 870/1466) ve Ibn Esed’in (6l. 882/1477) Eb( Bekir Ahmed’'den ders
okuduklarindan bahsetmistir.1? ibnii’l-Cezeri de 829 senesinde Eb{i Bekir Ahmed’in ailesini almak
lizere Bursa'ya gittigini dile getirmektedir.2? Bu tarihi verilerden yola ¢ikilarak Eb{i Bekir Ahmed’in
827 senesinde vefat ettigini soylemek miimkiin degildir. Cok az kaynakta isaret edilen 859 tarihi ise
uzak bir ihtimal olarak degerlendirilmistir. Dolayisiyla Ebi Bekir Ahmed’in babasindan bir miiddet
sonra yani 835 senesinde veya daha sonraki bir tarihte vefat etmis olmas1 daha makul bir yaklasim
gibi goriinmektedir.

Eb(i Bekir Ahmed’in tam olarak nerede vefat ettigi ve kabrinin nerede bulundugu
bilinmemektedir. EbG Bekir Ahmed’in vefatina dair bizlere baz1 ipuglar1 verebilecegini
diistindtigiimiiz kaynaklar1 tarayip detayli bir arastirma icerisine girdiysek de bunda muvaffak
olamadik. Sadece Zirikl'nin e/-A 74m isimli eserinde Ebl Bekir Ahmed’in Dimagk’ta dogdugu ve yine
orada vefat ettigi dile getirilmistir.2! Diger taraftan Ebli Bekir Ahmed’in 829 senesinden sonra ailesi
ile birlikte Anadolu’dan Misir topraklarina dondiigii ve Sam’in kuzeyinde bulunan Kasiyun Dag122
eteklerindeki medreselerde miiderrislik yaptig1 bilinmektedir. Anilan bilgilerden hareketle Ebi
Bekir Ahmed’in bu bélgede vefat ettigi tahmin edilmektedir.

Ebli Bekir Ahmed’in babasi olan ibnii'l-Cezeri’nin hayatina dair kaynaklarda yeterli bilgi
bulunmaktadir. S6z konusu ¢alismalarda ibnii’l-Cezeri’nin dogumu, tahsil hayati, hocalary, talebeleri,
ilmi sahsiyeti, seyahatleri, yaptig1 gorevler, eserleri ve ¢ocuklari gibi bircok detay ele alinmistir. 23
Kanaatimize gore Eb{i Bekir Ahmed’in 6z veya iivey olduklar1 bilinmemekle birlikte kendisi hari¢
dokuz kardesi daha bulunmaktadir. Fakat kardeslerinin sayisina dair kaynaklarda ihtilaf s6z
konusudur. Cogu kaynakta erkek ¢ocuklarin adedi bes, kizlarin ti¢ iken24 bazilarinda erkekler alti,

13 [bnii'l-Cezeri, Gdyetii'n-nihdye, 1/129-131; Taskoprizade, Sekdikun-nu‘maniyye, 28; Tasképrizade, Miftdhu’s-sadde,
2/50-51; Leknevi, e/-Fevd'id, 141.

14 Katib Celebi, Kesfii’z-ziiniin, 2/1799; Bagdadi, Hediyyetii’l-drifin, 1/23.

15 Hamed, Serhu’l-Mukaddime, 57.

16 Mersafi, Hiddyetii’l-kari, 641; Yiiksel, [bn Cezerf ve Tayyibetii'n-Nesr, 194.

17 Ebt'l-Hayr Semsiiddin Muhammed b. Abdirrahman b. Muhammed Sehavi, ed-Dav’i’l-limi’ li-ehli’l-karni’t-tisi’ (Beyrut:
Daru’l-Ceyl, 1992), 2/193; Eb(i Gays Muhammed Hayriiddin b. Mahmiid b. Muhammed b. Ali b. Faris ed-Dimagki Zirikli,
el-A’lam kdmiisii terdcim li-esheri’r-rical ve'n-nisi mine’l-Arab ve’l-miista‘rebin ve’l-miistesrikin (Beyrut: Daru’l-ilmi’l-
Melayin, 2002), 1/227; Hamed, Serhu’l-Mukaddime, 57.

18 Altikulag, “Ibnii’l-Cezeri”, 20/553.

19 Sehawvi, ed-Dav’i’l-ldmi; 2/193.

20 [bni'l-Cezeri, Gdyetii'n-nihdye, 1/130-131.

2t Zirikli, el-A71dm, 1/227.

22 Kasiyln Dag1 Suriye’nin bagkenti Sam’da bulunmaktadir. https: //tr.wikipedia.org/wiki/Kasiyun dag: (Erisim 15 Agustos
2024).

23 [bnii'l-Cezeri'nin hayati hakkinda detayh bilgi icin bk. ibnitl-Cezeri, Cimiu’l-esinid, 110-237; Sehavi, ed-Dav’i’l-limi’;
9/255-257; Taskoprizade, Sekdiku’n-nu‘maniyye, 25-29; Taskoprizade, Miftihu’s-sa‘dde, 2/47-51; Bagdadi, Hediyyetii’l-
4rifin, 2/187-188; Mersafi, Hid4yetii’l-kiri, 731-732; Omer Riza Kehhale, Mu‘cemii’l-miiellifin: Terdcimii musannifi’l-
kiitiibi’l-Arabf (Beyrut: Miiessesetu’r-Risale, 1993), 3/687-688; Muhammed Muti’ Hafiz, Seyhiilkurra: el-Imam [bnii’l-
Cezeri(Dimagk: Daru’l-Fikr, 1995), 7-43; Hamed, Serhu’l-Mukaddime, 32-66; Yiiksel, /bn Cezerf ve Tayyibetii'n-Nesr, 147-
233; Alukulag, “Ibnii’l-Cezeri”, 20/551-557.

24 Taskoprizade, Sekdiku'n-nu‘maniyye, 26-28; Taskoprizade, Miftdhu’s-sadde, 2/49-51; Leknevi, el-Fevd’id, 140-141;
Recep Akakus, “Ilm-i Kiraat Otoritelerinden imam Cezerf ve Torunu Kasim Pasa”, Diyanet Dergisi 26/4 (1990), 15.
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kizlar 1i¢2> veya erkekler alt1 kizlar dort olarak yer almaktadir.26 Ali Osman Yiiksel erkek sayisinin
bes, kiz sayisinin dort oldugunu sdylemistir.2” ilgili kaynaklara bakildiginda erkeklerden Ebii’l-Feth,
Ebii'l-Hayr ve Ebl Bekir Ahmed’in, kizlardan da Selma’nin hayati hakkinda bilgi bulundugu,
digerlerinin ise yalnizca isimlerinin zikredildigi goriilmektedir.

ibnii’l-Cezert’nin cogu kaynakta ismine deginilmeyen cocuklarinin, Ebii’l-Kasim Ali ile Hatice
oldugu tespit edilmistir. Nitekim Ibnii'l-Cezeri, Hisnii’-hasin'de icazet verdigi ¢cocuklar1 arasinda
Ebii'l-Kasim Ali ve Hatice’yi de saymaktadir.2® Diger taraftan Ibnii'l-Cezeri, 789’da oglu Ebii’l-
Kasim’in diger kardesleri Ahmed ve Muhammed ile birlikte Misir'da e/-Unvdn1i dinlediginden soz
etmektedir.2? Dolayisiyla Ebi Bekir Ahmed’in iki kardesi daha bulunmakta, s6z konusu ihtilafin da
bu iki ¢ocugun varligindan haberdar olunmamasindan kaynaklandig1 anlasilmaktadir. Tim bu
miilahazalardan yola ¢ikilarak erkek sayisinin bes degil alt, kizlarin ise dért oldugu, dolayisiyla Ebii
Bekir Ahmed’in kendisi hari¢ dokuz kardesinin daha bulundugu seklinde bir sonuca gitmek
miimkiindiir.3¢

Kardesler arasinda Eb( Bekir Ahmed’in ilimde temayiliz ettigi bilinmekle birlikte, diger
kardeslerinin de kiraat, ulimii’l-Kur’an, hadis, fikih ve Arapc¢a gibi farkli sahalarda iyi yetismis
olduklar1 anlagilmaktadir. Nitekim Ibnii'l-Cezeri, oncelikle kendisi ¢ocuklarina hocalik yapmus,
bazilarina icazet vermis, ayni zamanda dénemin 6nde gelen alimlerinden istifade etmeleri gayesiyle
onlara tiim imkanlar seferber etmistir.3! Hatta kaynaklarda, ibnii’l-Cezer'nin, Sadaka b. Selame el-
Mesharal (6l. 825/1422) isimli bir alimi ¢ocuklarinin egitim ve terbiyesini listlenmek tzere
sectigi/gorevlendirdigi bilgisi yer almaktadir.32

ibnii’l-Cezeri, Ebii Bekir Ahmed’le Misir’da bulustuktan sonra, oglunun ailesini almak iizere 828-
829 tarihinde Bursa'ya gittifinden séz etmektedir.33 Ayn1 zamanda kaynaklarda, ibnii'l-Cezeri’nin
EblG Bekir Ahmed’in kizi Fatima’ya hocalik yaptig1 hatta icazet verdigi bilgisi yer almaktadir.3*
Buradan Ebi Bekir Ahmed’in Fatima adinda kizinin oldugunu anhiyoruz. Fakat Ebl Bekir Ahmed’in

25 Hafiz, Seyhiilkurra: el-imam [bnii’l-Cezerf, 41-43.

26 Hamed, Serhu’l-Mukaddime, 53-54; Altikulag, “Ibnii’l-Cezeri”, 20/553.

27 Yiiksel, /bn Cezerf ve Tayyibetii'n-Nesr, 194.

28 Ebiil-Hayr Semsiiddin Muhammed b. Muhammed b. Muhammed b. Al b. Y@suf ibnii'l-Cezeri, e/-Hisnii’l-hasin min kelimi
seyyidi’l-miirselin, thk. Abdurra@f b. Muhammed b. Ahmed Kemaliyye (Kuveyt: Giras li'n-Nesr, 2008), 376.

29 ibni'l-Cezerd, Gdyetii’n-nihdye, 1/398.

30 Eb( Bekir Ahmed’in kardeslerini su sekilde siralamak miimkiindiir: Kardesler arasinda en biiyiigii Ebii'l-Feth Muhammed
olup Ebwl-Feth, 777/1375'de Dimask'ta diinyaya gelmis, 814/1411 senesinde vebadan vefat etmistir. Ebli Bekir
Ahmed’den dokuz sene sonra 789/1387 $Sam’da diinyaya gelen Ebii'l-Hayr Muhammed miielifin bir diger erkek
kardesidir. Ebi Bekir Ahmed’in, hayat1 hakkinda bilgi bulunan tek kiz kardesi Selma olup o da 791/1388 senesinde
dogmustur. ibnii’l-Cezerf, kizi Selma’min kiraat, hadis ve aruz ilmini tahsil ettiginden, ¢ok giizel yaz1 yazdigindan, Arapca
ve Farsca siir yazma becerisinin oldugundan bahsetmistir. Ebi Bekir Ahmed’in bir diger kardesi oldugu tespit edilen Ebii’l-
Kasim Al'nin de kiraat ilmiyle ilgilendigi anlasilmaktadir. Hayat: hakkinda bilgi olmamakla birlikte Ibni'l-Cezerf, Hisnii’l-
hasinde diger ¢ocuklari olan Ebt’l-Feth Muhammed, EbGi Bekir Ahmed, Ebii'l-Hayr Muhammed, Fatima, Aise, Selma ve
Hatice ile birlikte Ebii’l-Kasim Ali’ye de icazet verdigini dile getirmektedir. Ayni zamanda Ibnii'l-Cezeri, 789 senesinde
Ebi’'l-Kasim'in, Ebii Bekir Ahmed ve Ebii’l-Feth Muhammed ile birlikte Misir’da e/- Unvani dinlediginden bahsetmektedir.
Buradan Ebii’'l-Kasim Ali'nin 770 yillarinin sonunda veya 780’lerin baslarinda diinyaya geldigi anlagilmaktadir. Ebl Bekir
Ahmed’in yukarida kisaca hayat hikayelerine yer verilen kardeslerinden baska Ebi’'l-Fadl ishak ve Ebiil-Beka Ismail
adinda iki erkek kardesinin daha bulundugu rivayet edilmektedir. ibnii'l-Cezeri, Giyetii n-nihdye, 1/310,398; 2/251-253;
ibnit'l-Cezeri, Hisnii’l-hasin, 376; Taskoprizade, Miftdhu’s-sa4de, 49-50; Leknevi, el-Fevd’id, 139-141; Hamed, Serhu’l-
Mukaddime, 55-56; Hafiz, Seyhiilkurra: el-fmam Ibnii’l-Cezeri, 42-43.

31 ibni'l-Cezeri, Giyetii'n-nihdye, 2/409; ibniv'l-Cezeri, Hisnii’l-hasin, 376; Taskoprizade, Sekdiku’n-nu‘maniyye, 28; Ahmed
Efendi Taskoprizade, es-Sekaikun-nu‘maniyye fi ‘ulema’i’d-devieti’l- Osmaniyye: Osmanli Alimleri, ed. Derya Ors, cev.
Muhammet Hekimoglu (istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanligi, 2019), 84; Taskdprizade, Miftihu'’s-sa 4de,
2/51; Leknevi, el-Fevd’id 141; Hamed, Serhu’l-Mukaddime, 54,57.

32 Hayati hakkinda bilgi igin bk. ibnii’l-Cezeri, Gayetii'n-nihdye, 1/336; Sehavi, ed-Dav’ii’l-Jami’ 3/317-318; Hamed, Serhu’l-
Mukaddime, 54; Adem Yerinde, “Mesharai”, TDV [slam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2004), 29/304.

33 [bni'l-Cezeri, Giyetii'n-nihdye, 1/130; Tasképrizade, Sekdiku’n-nu‘maniyye, 28.

3+ [bni'l-Cezeri, Gdyetii'n-nihdye, 2/409; Hamed, Serhu’l-Mukaddime, 54.
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baska cocuklarinin bulunup bulunmadigi, varsa da isimlerinin ne oldugu konusunda bir bilgiye sahip
degiliz.

Ebl Bekir Ahmed’in hayati incelendiginde onun “miiderrislik”, “el¢ilik” ve “imamlik” gibi bazi
gorevleri deruhte ettigi anlasilmaktadir. Kaynaklardan elde edilen bilgilerden yola ¢ikilarak onun
iistlendigi vazifeleri su sekilde siralamak miimkiindiir:

Miiderrislik:

Eb(i Bekir Ahmed, basta Ibnii’'l-Cezeri olmak iizere bircok hocadan ilim tahsil etmis ve farkl
iistatlardan icazet aldiktan sonra artik o, 6grenci yetistirmeye baslamistir. Ebi Bekir Ahmed, Sultan
Bayezid'in ¢ocuklarina hocalik yapmistir. Bununla beraber Memliik sultanlarindan Esref Barsbay,
onu daha 6nce kardesi Ebii’'l-Feth’in siirdiirdiigii Dimask’taki bazi medreselere miiderrislik vazifesini
ifa icin gorevlendirmistir.3> Bu goreve tayin edildikten sonra Ebl Bekir Ahmed’in Osmanl
topraklarindan ayrildig1 ve ailesi ile birlikte Misir cografyasina dondiigii anlasilmakta, dolayisiyla
EblG Bekir Ahmed’in hem Osmanli hem de Misir topraklarinda miiderrislik yaptigi miisahede
edilmektedir.

Ebl Bekir Ahmed’in bu goérevlere tam olarak hangi senede getirildigi bilinmemekle birlikte bazi
kaynaklarda 826 tarihine isaret edilmistir. Bu baglamda ibnii'l-Cezeri’nin, oglu Ebii'l-Feth’in vefat
sonrasi ailesinin yanina Siraz’a yerlestigi, Eb(i Bekir Ahmed’e de Anadolu topraklarindan Misir’a go¢
etmesini 6nerdigi, hatta bu amacla 826 senesinde oglu ile Kahire’de bulusup konuya iliskin istisareler
yaptiklari, Sultan Esref Barsbay ile burada temasta bulunduklar rivayet edilmektedir.36 Fakat {bnii’l-
Cezeri’nin ifadelerinden hareketle bulusmanin 827 senesinde gerceklestigi, dolayisiyla Sultan
Barsbay tarafindan miiderrislik gérevine bu tarihlerden sonra getirilmis olma ihtimalinin daha gii¢li
oldugu soylenebilir.

Ebi Bekir Ahmed’in Biiyiikk Adiliyye, Emeviyye Camii ve Atabekiyye gibi medreselerde
miiderrislik yaptigi, ayni zamanda Bursa Ulucamii yanindaki kiilliyeye ek olarak insa edilen Hundi
Hatun Mektebi'nde37 babasi ile beraber kiraat okuttugu rivayet edilmektedir.38 Eb{i Bekir Ahmed,
bunlar disinda Sam’in Salahiyye bélgesindeki Kasiy(in Dag1 eteklerinde bulunan “Ummii’s-Salih” ve
“Salahiyye” medreselerinde de miiderrislik yapmistir.3?

Her ne kadar kaynaklarda Ebl Bekir Ahmed’in mezhebinin ne olduguna dair bilgi bulunmasa da
miiderrislik yaptig1 medreselerin temsil ettigi ekol dikkate alindiginda onun Safii mezhebine mensup
oldugu soylenebilir. Zira yukarida isimlerine yer verilen medreseler Safii mezhebinin usul ve
esaslarinin tedris edildigi ilim merkezleridir. Diger taraftan babasi ibnii'l-Cezeri’nin Safii oldugu
diistintildiigiinde onun egitim ve terbiyesinde yetisen oglunun da bu mezhebe mensup olmasi
kuvvetle muhtemeldir.

Elcilik:

ibnii’l-Cezeri, Bursa’da Sultan Bayezid’in yaninda iken Timur fitnesi olarak tarif edilen Ankara
Savasi (20 veya 28 Temmuz 1402)4° patlak vermistir. ibnii'l-Cezeri, bu savasa sultanin yaninda
katilmis, fakat hem sultan hem oglu Ebl Bekir Ahmed hem de kendisi Timur’a esir diismiislerdir.
Savastan muhtemelen bir sene sonra Timur, ibnii'l-Cezeri’yi Orta Asya’ya yani Semerkand’a

35 {bni'l-Cezerd, Giyetii'n-nihdye, 1/130; Taskoprizade, Sekdiku'n-nu‘maniyye, 28; Taskoprizade, Miftihu's-sadde, 2/51.

36 Akakus, “Ilm-i Kiraat Otoritelerinden imam Cezeri ve Torunu Kasim Pasa”, 16.

37 Yildirim Bayezid'in kiz1 Hundi Hatun tarafindan yaptirilan bu mektebin Ankara savasindan sonra yagma sirasinda tahrip
olup yikildigi, daha sonraki yillarda ayni ismi tasiyan Karacabey’in kizi Hundi Hatun tarafindan tekrar imar ve ihya
edilerek Kur'an hizmeti icin tahsis edildigi rivayet edilmektedir. https://www.gencgazete.net/kose-yazisi/yildirim-
beyazit-devrinde-kulturel-hayat-2-6296 (Erisim: 18.07.2024)

38 Akakus, “Ilm-i Kiraat Otoritelerinden imam Cezeri ve Torunu Kasim Pasa”, 16.

39 ibni'l-Cezerd, Giyetii'n-nihdye, 1/130.

40 Yusuf Halacoglu, “Ankara Savas1”, TDV [slam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1991), 3/210-211.
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gotiirmiis, Ebli Bekir Ahmed’i de Misir sultani Nasir Ferec b. Berkiik’a elci olarak gondermistir. Bu
tarihten itibaren yaklasik yirmi yil baba-ogul ayri kalmislar, daha sonra Hac vesilesiyle kisa bir siire
bir araya gelmislerdir. ibnii’'l-Cezeri bu bulusmasinda bir rivayete gore on, Tasképrizade'ye gore ise
on alt1 glin oglu ile birlikte kalmistir.41

Imamiik:

Bu baslik altinda Eb{i Bekir Ahmed’in, “imam-hatiplik” gibi bir gérev iistlenip iistlenmedigi tespit
ve teyit edilmeye calisilacaktir. Her ne kadar bazi ¢alismalarda Ebl Bekir Ahmed’in Ulucamii'nde
imamlik yaptig1 ifade edilse de onun resmi olarak boyle bir géreve tayin edilip edilmedigi, sayet tayin
edildi ise hangi camilerde bu vazifeyi deruhte ettigi bilinmemektedir. ibnii'l-Cezeri’nin Gdyetii'n-
nihdye’si basta olmak tlizere ilk déonem kaynaklarinda, Ebi Bekir Ahmed’in yukarida zikredilen
gorevlerinden baska Bursa Biiylik Bayezid Camii'nde “miitevellilik”4? vazifesine tayin edildiginden
bahsedilmektedir.#3 Fakat daha sonra kaleme alinan ve Eb{i Bekir Ahmed’in hayatina deginen bazi
calismalarda, Ebii Bekir Ahmed’in Ulucamii'nde imamlik yaptigindan s6z edilmistir.4* Teyide muhtac
olan bu malumata ilk dénem kaynaklarinda yer verilmemesi dikkat ¢ekicidir.

Sarihin hayatini konu eden ilk dénem kaynaklarinda Eb{ Bekir Ahmed’in Ulucamii’'nde imamlik
yaptigl seklinde bir bilgi bulunmamakla birlikte, bizlere birtakim ipuglar1 verebilecegini
diistindliglimiiz tarihi bilgiler analiz edildiginde de boyle bir malumata rastlayamadigimizi belirtmek
isteriz. Zira minberdeki tarihten anlasildigi kadariyla Ulucamii’in yapimi1 802 (1399-1400) senesinde
tamamlanmis ve bir cuma giinii gérkemli bir merasimle caminin acilis1 gergeklestirilmistir.45 O
tarihten itibaren Timur’a esir diisene kadar Eb{i Bekir Ahmed’in Bursa’da oldugu bilinmekle beraber
ilgili tarihlerde Ulucamii imamlik gorevini baskalarinin yaptigi anlasilmaktadir. Nitekim
kaynaklarda, Ulucamii’in ilk imaminin Emir Sultan’in tavsiyesiyle bu goreve getirilen Mevlid-i Serif
yazar1 Silleyman Celebi (6]. 825/1422) oldugundan, Stleyman Celebi’den sonra ise bu vazifeyi
sirasiyla Mevlana Stileyman, Mevlana Cemal b. Emir, Mevlana Muslihuddin ve Seyh Ali el-Acliini gibi
sahislarin slirdlirdiiklerinden bahsedilmektedir.46

Konuya iliskin gozden kacirilmamasi gereken bir diger detay ise “miitevellilik” gérevidir. Vakif
islerini yiirtitmek tizere gorevlendirilen kimseye verilen bu vazife ile Ebi Bekir Ahmed’in imamlik
gorevi karistirllmis olabilir. O ddnemdeki bir¢ok yap1 Yildirim Vakiflari’'na4? bagh oldugu i¢in Ebi
Bekir Ahmed’in Ulucamii’in ilk miitevellisi oldugu sdylenebilir.48 Ayrica Yildirim Bayezid tarafindan
Bursa’da yaptirilan ve Yildirim Kiilliyesi'nin ortasinda bulunan Yildirim Camii*® adinda bir cami daha
vardir ki EbG Bekir Ahmed’in miitevellilik gorevine getirildigi caminin burasi olmasi da muhtemeldir.
Sultan Bayezid tarafindan yaptirilmasi ve o donemlerde diger sehirlerde bulunan ayni isimdeki
camilerin en biiyiiglii olmas1 hasebiyle Ulucamii'ye Biiylik Bayezid Camii denilmesi miimkiindiir.
Ancak bu bilgi de bir ihtimalden 6te gegmemektedir. Dolayisiyla cami miitevellisi olan EbG Bekir
Ahmed’in imam-hatiplik yaptig1; o caminin de Ulucamii oldugu zannedilmis gibi goziikmektedir. O

4 ibni'l-Cezeri, Gdyetii'n-nihdye, 1/130; Taskoprizade, Sekdiku'n-nu‘maniyye, 28; Leknevi, el-Fevad’id, 141.

42 Nazif Oztiirk, “Miitevelli”, TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2006), 32/217-220.

4 [bnit'l-Cezeri, Gdyetii'n-nihdye, 1/130; Taskdprizade, Sekdiku'n-nu‘maniyye, 28.

#  [bnii’'n-Nazim, Serhu Tayyibeti'n-Nesr, 1/63; Berheci, “el-I‘lam fi ahkami’l-idgdm nazman ve serhan dirase ve tahkik”, 292;
Yiiksel, fbn Cezeri ve Tayyibetiin-Nesr, 194; Altikulag, “Ibnii'l-Cezeri”, 20/553; Yasar Akaslan, Tayyibetii’n-Nesr
Serhlerine Dair Bir Inceleme (Mis4 Carullah Ornegi) (Samsun: Ondokuz Mayis Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisd,
Doktora Tezi, 2017), 134.

45 Dogan Yavas, “Bursa Ulucamii”, TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2012), 42/88-89.

46 M. Asim Yediyildiz, “Bursa Ulucami imamhg ve imamlar1”, Uludag Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 17/2 (2008),
131-143.

47 Bursa Ulucamii Kiilliyesi tamamlandiktan sonra Sultan Bayezid tarafindan kurulan Yildirim Vakiflari'nin vakfiye metnini
ibni'l-Cezer kaleme almis, Molla Fenarf ise tasdik ve tescil etmistir. Ekrem Hakki Ayverdi, “Yildirim Bayezid'in Bursa
Vakfiyesi ve Bir istibdalnamesi”, Vakiflar Dergisi 8 (1969), 42.

48 Akakus, “Ilm-i Kiraat Otoritelerinden imam Cezerf ve Torunu Kasim Paga”, 16.

49 Dogan Yavas, “Yildinim Kiilliyesi”, 7DV [slam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2013), 43/532-533.
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doénemlerde miitevellilik gérevinin cami imamlig1 olarak kullanilmis olabilecegi ihtimalini bir tarafa
koyarsak, kanaatimizce Ebli Bekir Ahmed’in Ulucamii’de imamlik yaptig1 kesin degildir.

Tum bu milahazalardan sonra denilebilir ki Eb( Bekir Ahmed, kesin olarak cami miitevellisi
olarak gorev yapmistir. Fakat son dénem kaynaklarinda hem Eb{ Bekir Ahmed’in yaptig1 gorevlerin
hem de cami bilgilerinin karistirilmis olabilecegi diistiniilmektedir. Kaynaklarda Ebi Bekir Ahmed’in,
diger blimde isimlerine yer verilen medreselerde miiderrislik yaptigi anlatilirken, Emevi Camii'nde
iist diizey bir konumda bulundugundan bahsedilmektedir. “Tesaddur” (31:43) veya “tasdir” (}1-;\:45)50
kelimeleriyle ifade edilen bu vazifenin, oradaki imam ve miiderrislerin sorumlulugu gibi bir gérev
veya yoneticilik oldugu anlasilmakta, hatta derslerine kadilkudat ve alimlerin dahi istirak ettigi
rivayet edilmektedir. Haliyle boyle bir gorev iistlenen kisinin burada veya bagka camilerde imamlik
yapmis olmasi kac¢inilmazdir. Fakat buradan miiellifin, Ulucamii’'nde imamlik yaptig1 seklinde kesin
bir sonu¢ ¢ikarilmamalidir. Burada amacimiz, Ebii Bekir Ahmed’in hayatina iliskin dogru veya
dogruya en yakin oldugu diistiniilen sonucu ortaya koymaktir.

2. Eserleri

Hayatinin biiytik bolimiini ilim tahsil etmek ve 6grenci yetistirmekle geciren Eb(i Bekir Ahmed’in
cok fazla eser telif ettigi soylenemez. Fakat, 6zellikle 7ayyibe ve mukaddime serhleri olmak {izere
onun eserlerinin nitelikli oldugu anlasilmaktadir. Nitekim ibnii'l-Cezeri, gerek Tayyibetii'n-Nesr
gerekse diger iki manzumesi lizerine oglunun yazdig1 serhleri ¢ok begendigini bizzat kendisi dile
getirmistir. Ibnii'l-Cezerinin bu ifadeleri Ebli Bekir Ahmed’in eserlerinin Kkalitesini ortaya
koymaktadir.

Kaynaklarda EbG Bekir Ahmed'in su eserlerine yer verilmistir:

Serhu Tayyibeti'n-Nesr fil-kird’ati’l-asr: EbG Bekir Ahmed’e nisbetinde herhangi bir ihtilaf
bulunmayan bu serhin 827-828 tarihleri arasinda kaleme alindig1 sdylenebilir. Zira ibnii’l-Cezeri, 827
senesinde hac i¢in yola ¢ikacagi zaman ogluna mektup yazmis ve yirmi yil sonra baba-ogul Misir’da
bulusup on veya on alti giin birlikte vakit gecirmislerdir. Ardindan babas1 hacca gitmis, o ise
sevvalden sevvale bir y1l Misir'da kalmistir. Calismanin muhtelif yerlerinde ifade edildigi gibi Ibnii’l-
Cezerd, oglunun kaleme aldig1 bu serhi ¢cok begendigini bizzat kendisi ifade etmis ve ondan 6vgii dolu
sozlerle bahsetmistir.5!

Ibnii'n-Nazim Serhifin gerek iilkemizde gerekse diger islam beldelerinde kiraat egitim-63retim
strecinde 7ayyibe¥i anlama noktasinda miiracaat edilen yardimci kaynaklar arasinda ilk siralarda
yer aldig1 anlasilmaktadir. /bnii’n-Nazim Serhi, Tayyibeiizerine kaleme alinan ilk serh olmasi, sonraki
donem serhlerinde sardhaten veya zimnen bu serhe atif yapilmasi, diger bir ifadeyle onlara kaynaklik
etmesi, Ibnii’l-Cezeri’nin begenisine/onayina mazhar olmasi, muhteva agisindan yogun olmakla
birlikte konularin basitlestirilerek izah edilmeye ¢alisilmasi, dilinin sade ve anlasilir olmasi seklinde
0zetlenebilecek yonleriyle 6n plana ¢ikmaktadir.>2

Baz1 kataloglarda, Ibnii’'n-Nizim Serhihin miellif ismi, ibnii’l-Cezeri olarak kaydedilmistir.53
Fakat s6z konusu serh, ibnl’j’l-CezerT'ye degil Eb(i Bekir Ahmed’e aittir. “Ibnit'l-Cezer?” ifadesi,
Cezeri'nin oglu demek oldugundan, bununla Eb{i Bekir Ahmed kastedilmis veya gercekten bu serhi
ibnii’l-Cezer’nin kaleme aldig1 zannedilmis, katalog bilgisi de bu iki ihtimalden biri dogrultusunda
hatali girilmis olabilir. Muhtemel yanlis anlasilmaya mahal vermemek icin bu hususa dikkat
cekilmistir. Ayrica konuya dair yapilan bir ¢alismasinda, inebey Yazma Eserler Kiitiiphanesi'ndeki

50 ibni'l-Cezerd, Gdyetii'n-nihdye, 1/130.

51 ibnii'l-Cezeri, Gdyetii'n-nihdye, 1/130; Taskoprizade, Sekdiku'n-nu‘maniyye, 28; Taskoprizade, Miftihu’s-sa4de, 2/51.

52 Serh hakkinda detayh bilgi icin bk. Resul Akcan, /bnii'n-Nazim ve Serhu Tayyibetin-Nesr Isimli Eserinin Metodolojik
Tahlili (Bursa: Uludag Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2024), 103-124.

53 {bni'n-Nazim, Serhu Tayyibeti’n-Nesr (Bursa) (Orhan Camii Koleksiyonu, 16 Or 112); ibni’'n-Nazim, Serhu Tayyibeti’n-
Nesr (Istanbul) (Feyzullah Efendi Koleksiyonu, 34 Fe 6/1).
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yazma niishada 7ayyibehin yalnizca ilk 24 beytinin serhini igeren kismin mevcut oldugu ifade
edilmistir.5¢ Fakat incelememiz neticesinde bu bilginin dogru olmadig tespit edilmistir. Nitekim so6z
konusu niishada Tayyibehin ilk 79 beytinin serhini igeren kisim mevcuttur. Zaten Ebii Bekir Ahmed
ilk 23 beyti hi¢ serhetmemistir.>>

Serhu mukaddimeti’t-tecvid (el-Havasi’l-miif{eh)hime fi serhi’l-mukaddime): Bu ¢alisma, ibnii’l-
Cezeri'nin tecvid konularimi ihtiva eden ve genelde e/-Mukaddimetii’l-Cezeriyye5¢ olarak bilinen
manzumesi {izerine kaleme aldig1 serhidir.57 ibni’'l-Cezeri’nin mukaddimesi hacimsel olarak kiigiik
olmasina ragmen, telif edildigi tarihten itibaren pek ¢ok calismaya konu edilmis kiymetli bir eserdir.
Nitekim sadece serh ¢alismalarinin sayisinin elliden fazla oldugu ifade edilmistir.>8 Ebii Bekir Ahmed
tarafindan 806/1404 senesinde kaleme alinan bu serh anilan ¢alismalarin ilki olarak karsimiza
cikmaktadir. Cesitli kiitliphanelerde mahtiit niishalar1 bulunan>s? serh, daha sonra farkli yayinevleri
tarafindan tahkikli-tahkiksiz nesredilmistir.6® Hasan b. Miislim el-Amili bu serhi Muhtasaru Serhi’l-
Mukaddimeti’l-Cezeriyye adiyla istisar etmis, Zekeriyya el-Ensari de eser iizerine bir hasiye kaleme
almistir.61

Urciize fi vakfi Hamza: Eserin adi, mahtiit niishalardan birinde Urciize fi vakfi Hamza, digerinde
ise el-Urciizetii’l-hemze 7 babi’l-Hamza olarak gecmektedir. Isminden anlasilacag lizere bu eserde,
kiraat ilminin en girift konularindan biri olarak nitelendirebilecegimiz hemze iizerine vakf meselesi
ele alinmistir. Eserin yazma niishalar1 mevcut olmakla birlikte®¢? etraflica tahlilinin konu edildigi bir
makale de kaleme alinmigtir.63

Kitabii'l-i'lim 7 ahkdmi’l-idgdm serhan ve nazman: Risale niteligi tasiyan bu ¢alisamada kiraat
ilminin 6nemli meselelerinden biri olan idgamin tarifi, kisimlari, sebepleri, hiikiimleri ve idgama
mani olan haller ele alinmistir. Ebi Bekir Ahmed, eseri recez bahrinde 22 beyit olarak nazmetmistir.
Eserin tahkik ve dirase ¢alismasi yapilmigtir.64

Serhu mukaddimeti uliimi’l-hadis: ibnii’l-Cezerf’nin hadis ilmine yénelik telif ettigi Mukaddimetii
ilmi’l-hadis®> isimli eseri lizerine yine Eb( Bekir Ahmed tarafindan yazilan serhidir. Eserin bir
niishasinin Berlin’de oldugu bildirilmektedir.6¢

Kaynaklarda, Eb(i Bekir Ahmed’in bunlardan baska ibnii’'l-Cezeri'nin Serhu’d-Diirreti’l-mudiyye
isimli bir serhinden de bahsedilmektedir. Ancak eserin kim tarafindan kaleme alindig1 konusunda
farkli goriisler mevcuttur. S6yle ki bazilar1 bunun Ebii Bekir Ahmed’e ait oldugunu séylerken, bazilari

¢ Can, Bursa Inebey Kiitiiphanesinde Bulunan Kirdat ve Tecvid [imine Dair Yazma Eserler, 62.

55 Ibni'n-Nazim, Serhu Tayyibeti’n-Nesr (Bursa) (Orhan Camii Koleksiyonu, 16 Or 112).

56 Manzime, el-Cezeriyye, el-Mukaddime fi ma yecibu ‘alid karii’l-Kurdn en ya’lemehii veya Mukaddime fi't-tecvid gibi
isimlerle de anilmaktadir.

57 Yasuf ilyan Serkis, Mu ‘cemii’l-matbu 4ti’l- Arabiyye ve’l-mu arrebe (Misir: Matbaatii Serkis, 1928), 1/62; Hamed, Serhu’/-
Mukaddime, 57.

58 Katib Celebi, Kesfii’z-ziiniin, 2/1799-1800; Hamed, Serhu’l-Mukaddime, 10.

59 Eserin yazma niishalari, Misir Milli Kiitiiphanesi, Ankara Milli Kiitiiphanesi, Samsun il Halk Kiitiiphanesi, Kayseri Rasit
Efendi Eski Eserler Kiitliphanesi ve Stileymaniye Yazma Eser (Serez, nr. 50.) Kiitiiphanesinin ilgili boliimlerinde kayithdir.

60 Ik olarak 1309/1891’de el-Mektebetii'l-Meymeniyye; 2008’de Mirasii'n-Niibiivveti li'n-Nesri ve’t-Tevzi; 2012 senesinde
ise Mektebetii’s-Sikafeti’d-Diniyye yayinevlerince nesredilen séz konusu serh, son olarak Fergali Seyyid Arabavi
tarafindan (tahkik-dirase) ¢alisilmis ve Mektebetii Evladi’s-Seyh li't-Tiiras tarafindan nesredilmistir.

61 Yiiksel, /bn Cezerf ve Tayyibetii'n-Nesr, 214.

62 Risalenin bir niishasi Marmara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Kiitiiphanesi, Nadir Eserler Koleksiyonunda 297.18
(11483/US0036); ikinci niisha ise Daru’l-Kiitiibi’'l-Katariyye’de bulunmaktadir.

63 Murat Akkus - Abdulselam Fityan, “Eb(i Bekr Ahmed b. Muhammed Ibnii'l-Cezeri'nin ‘Urciize fi Vakf-i Hamza’ Adli Risalesi
ve Tahlili”, Tefsir Arastirmalari Dergisi5/1 (30 Nisan 2021), 328-345.

64 Berheci, “el-Ilam fi ahkami’l-idgdm nazman ve serhan dirase ve tahkik”, 283-326.

65 Eser bazi1 kaynaklarda Mukaddime fi’l-Hadis seklinde gegmektedir. Eb(i Bekir Ahmed Ibnii'n-Nazim, Serhu Mukaddimeti
uliimi’l-hadis, Berlin Verz, nr. 1084; Katib Celebi, Kesfii’z-ziiniin, 2/1803; Bagdadi, Hediyyetiil-drifin, 2/188;
Taskoprizade, Miftihu’s-sa‘dde, 2/51; Taskoprizade, Sekdiku’n-nu‘maniyye, 28.

6 Eb{i Bekir Ahmed Ibnii'n-Nazim, Serhu Mukaddimeti uliimi’l-hadis, Berlin Verz, nr. 1084; Altikulag, “ibnii'l-Cezeri”,
20/556.
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ise eseri Nuveyri'ye nisbet etmektedir.6” Fakat anilan serhin Fatih Kiitiiphanesi’'nin eski katalogunda
ve Manisa il Halk Kiitiiphanesinde ibnii’n-Nazim adina kaydedildigi goriilmektedir.68 Aym sekilde
baska bir katalogda da EbG Bekir Ahmed iizerine kaydedildigi goriilmektedir.®® Eserin Niiveyri'ye
aidiyeti noktasinda genel bir kabul s6z konusu olsa da bu tespitler, serhin Ebli Bekir Ahmed
tarafindan kaleme alinmis olabilecegi ihtimalini giiclendirmektedir.

3. [Imf Kisiligi

Eb(i Bekir Ahmed’in hayati incelendiginde onun, donemin dnde gelen hocalarindan ilim tahsil
ettigi, bu konuda kardesleri arasinda temayiiz ettigi, cesitli medreselerde bir¢ok 68renci yetistirdigi
ve saylilari fazla olmasa da nitelikli eserler kaleme aldig1 anlasilmaktadir. Kaynaklardan elde ettigimiz
bilgilere goére Ebli Bekir Ahmed’in on yasinda Kur’an-1 Kerim’i ezberledigi, bir sene sonra (791/1388
senesinde) hatimli namaz kildirdig1 ifade edilmektedir. Ebi Bekir Ahmed, babasi ibnii’l-Cezeri’nin
en-Nesr, Takribii'n-Nesrve Tayyibetii’n-Nesrisimli eserlerini bizzat kendisinden okumus, cok defa
dinlemis ve Tayyibe¥i ezberlemistir. Diger taraftan onun, Satibi’'nin (61. 590/1194) Hirzii’l-emani'si
ile Kaside-i rdiyye’si olmak lizere birgok eseri ezberledigi rivayet edilmektedir.”70

Ebl Bekir Ahmed, kardesleri ile beraber Misir’'a gittikten sonra orada on iki kiraat yaninda
Satibiyyeve ‘Unvani okuyarak icazet almistir. ibnii’l-Cezerf’den sonra Misir’da ibrahim b. Ahmed es-
Sami’'den (61. 800/1397) tekrar kiraat-i asere okumus ve o esnada hadis tahsili yapmistir. EbGi Bekir
Ahmed’in 794 senesinde ailesiyle Misir'a geldiginde, burada Eb0 ishak el-Balebekki’'den (&l.
798/1395) kiraat-i asere okudugu rivayet edilmistir. Déneminin otorite dlimlerinden icazet alan Eb{i
Bekir Ahmed, babas: ibnii'l-Cezeri Anadolu’ya geldikten sonra bir¢ok kitapla birlikte pesinden
gelmistir. O, her firsatta bir taraftan ilim tahsil etmeye devam etmis, diger taraftan basta Yildirim
Bayezid'in ¢ocuklari olmak tizere bir¢ok 6grenciye hocalik yapmistir.71

ibnii’l-Cezeri, oglu Ebl Bekir Ahmed hakkinda soyle demektedir:

“O (Ebl Bekir Ahmed) on yedi Ramazan 780/1379’de Dimask’ta dogdu. Bir¢ok
hocadan icazet aldi. 790/1388’da Kur’an’1 ezberledi, 791/1388 yilinda ise hatimle
namaz kildirdi. Kiraat konusundaki iki kasideyi (es-Sdtibiyye, er-Rdiyye) ezberledi. On
iki kiraati okudu. Sonrasinda ikinci defa on kiraati okudu ve icazet aldi. en-Nesr ve
Tayyibe¥iokudu ve her ikisini benden ¢ok¢a dinledi. O, bir¢ok kitap ezberledi. Buhari'yi
dinledi ve Hafiz el-Iraki (6l. 806/1404) gibi kimselerden nakilde bulundu. Anadolu’ya
(Bursa) geldigimde bircok kitap ile o da arkamdan geldi. Etrafimdan ayrilmayarak
benden ilim tahsil etti ve 6grendiklerini baskalarina 6gretti. Kiymetli Sultan Bayezid
Han'in ¢ocuklari ondan ¢ok istifade ettiler. Sultan’in Bursa’da insa ettigi Cami-i Kebir’in
miitevellisi oldu. Dindar ve iffetli biri olarak yasadi...”72

67 Kiibra Tiirkmen, /bnii’l-Cezeri ve “ed-Diirretii’l-Mudiyye” adli eseri. [stanbul: Marmara Universitesi (Istanbul: Marmara
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisti, Yiiksek Lisans Tezi, 2019), 38-39; Osman Bostan, Ahmed er-Riisdi ve Miirsidii’t-
Talebe Adli Eserinin Kiraat [Imindeki Yeri (Ankara: Fecr Yayinlari, 2022), 46.

68 Eb( Bekir Ahmed Ibni'n-Nazim, Serfu’d-Diirrati’l-mudiyye (Sileymaniye Kiitiiphanesi, Fatih Béliimi, nr. 43, vr. 1b-
131a.); Ebdi Bekir Ahmed ibnii'n-Nazim, Serhu Diirretii’]l-mudiyye i kird’ati’l-einmti’s-sel4seti’l-merdiyye (Tiirkiye Yazma
Eserler Kurumu Bagkanlig1, Manisa il Halk Kiitiiphanesi, 45 Hk 4557).

6 ibni'n-Nazim, Serhu Diirretii’l-mudiyye fi kird’4ti’l-einmti’s-seldseti’l-merdiyye (Manisa il Halk Kiitiiphanesi, 45 Hk
4557).

70 ibni'l-Cezeri, Gdyetiin-nihdye, 1/129-131; Sehavi, ed-Dav’ii’l-Idmi’, 2/193; Taskoprizade, Sekaiku’n-nu‘maniyye, 27-28;
Tasképrizade, Miftdhu’s-sa dde, 2 /50-51; Leknevi, el-Feva'id, 141; Hamed, Serhu’l-Mukaddime, 56; Yiiksel, /bn Cezerf ve
Tayyibetii’n-Nesr, 194.

71 ibniil-Cezeri, Gdyetiin-nihdye, 1/129-130; Ibnii'l-Cezeri, Cimiu’l-esinid, 208; Sehavi, ed-Dav’i’l-limi; 2/193;
Taskoprizade, Sekdiku’'n-nu‘maniyye, 27-28; Taskoprizade, Miftdhu’s-sadde, 2/50-51; Leknevi, e/-Fevd’id, 141; Yiiksel,
Ibn Cezeri ve Tayyibetii'n-Nesr, 194; Altikulag, “Ibnii’l-Cezeri”, 20/553.

72 ibni'l-Cezeri, Gdyetii'n-nihdye, 1/129-130; Taskoprizade, Sekdiku’n-nu‘mdaniyye, 27-28; Tasképrizade, es-Sekaiku'n-
nu‘mdéniyye: Osmanii Alimleri, 82-84.
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ibnii’l-Cezert’nin bu ifadelerinden oglunun iyi yetismis ve sahasinda yetkin bir alim oldugu
anlasilmaktadir. Ayni1 zamanda sesinin ¢ok giizel oldugu rivayet edilmektedir.”® Eb( Bekir Ahmed,
biiyiik kardesi Ebii'l-Feth Muhammed’in 814 /1411 senesinde tatin (veba) hastaligindan vefat etmesi
iizerine daha 6nce onun ifa ettigi vazifelere tayin edilmis, ayni zamanda Misir diyarindaki tiim ifta
(fetva verme) isleri kendisine tevdi edilmistir.’¢+ EbG Bekir Ahmed s6z konusu medreselerde
miiderrislik yaparken dénemin bas kadisinin (kadilkudat)7s ve bir¢ok ulemanin onun derslerine
istirak ettigi nakledilmektedir.7¢ Dolayisiyla Ebi Bekir Ahmed anilan medreselerde uzun siire
miiderrislik yapmis ve bir¢ok 6grenci yetistirmistir. Bahse konu olan 6grencilerden bir kisminin
hayatina c¢alismamiz igerisinde yer verilecegi ilizere onun tedrisatinda yetismis bu kiymetli
sahsiyetler Eb(i Bekir Ahmed’in muteber bir alim oldugunu géstermektedir.

Gdyetii'n-nihdyede konuya iliskin babasinin kullandig1 ifadeler de Eb{i Bekir Ahmed’in ilmi
dirayetini ortaya koyar niteliktedir. Nitekim Ibni’l-Cezeri, “Ben Mekke’deyken o Misir'da
Tayyibetii'n-Nesr’i serhetti. Daha 6nce ayni eser iizerine yazdigim hasiyenin niishalar1 yaninda
olmamasina ragmen bunu ¢ok giizel serhetti. Bundan 6nce diger manzumelerimi de (Mukaddimetii’t-
tecvid ve Mukaddimetii ilmi’l-hadisi) serhetmisti. Serefli Sultan Barsbay onu kardesi Ebii’'l-Feth’'in
mesihat ve tedris faailiyetlerini ifaya tayin etti.” s6zleriyle serhi begendigini ifade etmis, bir bakima
onaylamis, dolayisiyla oglunun ilmi sayginligina isaret etmistir.””

Ebl Bekir Ahmed’in kaleme aldig1 eserler de yine onun ilmi konulara vukifiyetini gézler 6niine
sermektedir. Nitekim sadece 7ayyibe serhi incelendiginde dahi bu durum ortaya ¢ikmaktadir. S6z
konu serh tahlil edildiginde EbG Bekir Ahmed’in kiraat, tecvid, resmii’'l-mushaf, Arapca, belagat,
hadis, fikih, tefsir ve aruz gibi mubhtelif ilim dallarina hakim oldugu anlasilmaktadir. Zira o, eseri
serhederken zikredilen bilim dallarindan biiyiik 6l¢iide istifade etmis, yeri geldigi zaman tespit ettigi
hatalar1 ana kaynaklara miiracaat etmek suretiyle tashih etmistir. Tiim bunlar géstermektedir ki o,
devrin 6nde gelen alimlerin tedrisatinda yetismek suretiyle ilmi konularda derinlesmis, alanina
hakim, bilgili ve otoriter bir sahsiyettir.

3.1. Hocalan

Eb{i Bekir Ahmed, basta babasi ibnii’'l-Cezeri olmak iizere dénemin meshur alimlerinden ilim
tahsil etmis ve bir¢ogundan icazet almistir. Ebi Bekir Ahmed’in kiraat sahasinda otorite oldugu
bilinmekle birlikte, bunun disindaki alanlarla da ilgilendigi anlasilmaktadir.’® Onun s6z konusu
alanlardaki yetkinligini ortaya koymak amaciyla ders okudugu hocalarindan bazilarinin hayati
hakkinda kisaca bilgi vermenin faydali olacagi kanaatindeyiz. Bahse konu olan hocalari su sekilde
siralamak miimkiindiir:

Salah b. el-Biilbeysi (6l. 789/1388’den sonra): Biilbeysi veya Bilbisi diye s6hret bulan bu zat Ebii
Bekir Ahmed’in hocalar1 arasinda sayilabilir. Ibnii'l-Cezeri, hem kendisinin hem de oglunun
Bilbisi’den e/-‘Unvédn isimli eseri dinlediginden, son dinleyisinde ogullart Muhammed, Ahmed ve Ali
ile birlikte olduklarindan bahsetmektedir.”? 700’li yillarin baslarinda dogdugu dile getirilen8® bu
zatin ibnii’l-Cezeri’nin ifadelerinden 789’dan sonra vefat ettigi anlasiimaktadir.8!

73 Akakus, “ilm-i Kiraat Otoritelerinden imam Cezeri ve Torunu Kasim Pasa”, 16.

74 Akakus, “Ilm-i Kiraat Otoritelerinden imam Cezeri ve Torunu Kasim Pasa”, 16.

75 [slam devletlerinde yarg) sisteminin basindaki yetkili Kisiye verilen {invandir. Siikrii Ozen, “Kadilkudat”, 7DV [slam
Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2001), 24/77-82.

76 ibni'l-Cezerd, Gdyetii'n-nihdye, 1/130.

77 ibniVl-Cezeri, G4yetii'n-nihdye, 1/130; Taskoprizade, Sekdiku’n-nu‘maniyye, 28.

78 bni'l-Cezeri, Gayetii'n-nihdye, 1/130-131; Sehavi, ed-Dav’i’l-ldmi’; 2/193; Taskdprizade, Sekaiku’n-nu‘maniyye, 27-28;
Taskoprizade, Miftihu’s-sa‘dde, 2/50-51; Hamed, Serhu’l-Mukaddime, 56.

79 ibni'l-Cezerd, Giyetii'n-nihdye, 1/398.

80 [bnii'l-Cezeri, Cimiu’l-esinid, 211.

81 bnii'l-Cezeri, Cimiu’l-esinid, 217.
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Ebii’'l-Fetih, Muhammed b. Ahmed el-Askalani (6l. 794/1391): Eb{ Bekir Ahmed’in egitim aldig1
hocalardan birisi Askalani’dir. Kardesi Ebii’l-Feth ile birlikte Misir’a kiraat okumak i¢in giden Ebi
Bekir Ahmed, orada bu zattan on iki kiraatle birlikte Sdtibiyye ve ‘Unvdni okumus, ayni zamanda
kendisinden icazet almistir.82

ibrahim b. Ahmed es-$ami (61. 800/1397): Ebi Bekir Ahmed ikinci defa ilim tahsili i¢in Misir’a
gittiginde orada bu zattan kiraat-i asere ve Satibiyye okumustur. 83

ibnii’l-Cezer? (61. 833/1429): Ebli Bekir Ahmed’in ilk hocasi babasi ibnii’l-Cezerf olup, uzun yillar
ayr1 kalsa da onunla gecirdigi zaman zarfinda kendisinden ilim tahsil etmistir. Ebi Bekir Ahmed,
Anadolu’ya gelmeden dnce de babasindan kiraat-i asere okumus ve icazet almigtir.8+

Kaynaklarda, Ebli Bekir Ahmed’in yukarida hayatlarina dair kisaca bilgi verilen dlimlerden baska,
Salah b. Ebi Amr, Ibn KAdi Siihbe, Ibn Mahbfb, ibn Avd, Ebii’s-Sellar,85 ibn Muhib ve Salah el-Azazi
gibi hocalardan da icazet aldig1 gegmektedir. Ayrica o, Hafiz el-Iraki ve Havze Camii’nde ibn Hatib
gibi meshur muhaddislerden Sahih-i Buhariyi dinlemis, onlardan nakiller yapmistir.86 Mezkur
alimler disinda abisi Ebii’l-Feth ve ibni’l-Cezeri’nin ¢ocuklarinin egitim ve terbiyesini tistlenmek i¢in
sectigi Sadaka b. Selame el-Mesharai (6l. 825/1422) isimli alimi de Eb(i Bekir Ahmed’in hocalari
arasinda saymak mimkiindiir.87

3.2. Ogrencileri

Ebl Bekir Ahmed, Anadolu topraklarinda tedris faaliyetlerinde bulunmus 6zellikle de Misir’daki
medreselerde uzun stire ders okutmus, en nihayetinde daha sonralar1 doneminin 6nde gelen simalari
arasinda yerini almis olan bir¢ok 6grenciye hocalik yapmistir. Bahse konu olan 6grencilerden bazilari
sunlardir:

Zeyniiddin EbGi Muhammed el-Hadidi Abdiiddaim el-Ezheri (61. 870/1466): Bu zat Ebl Bekir
Ahmed’in 6nde gelen 6grencilerinden biridir. Semseddin Sehavi, Ezheri’nin 827 senesinde Eb{ Bekir
Ahmed’den Tayyibe serhi okudugundan séz etmektedir. 88

Takiyyiiddin Eb( Bekir b. Muhammed es-Safii (61. 881/1476): 815 senesinde Hisnu Keyfa’da
(Hasankeyf)8? dogmus olan bu zat Ebli Bekir Ahmed’den kiraat okuyan 6grencilerinden biridir. Eb
Bekir el-Hisnf’nin 6limi sonrasinda sevenlerinin biliyiikk bir {ziintiye gark oldugu
nakledilmektedir.0

ibn Esed (6l. 882/1477): Sehavi, ibn Esed’in de Eb(i Bekir Ahmed’den ilim tahsil ettigini
sdylemistir.9! Safii mezhebi fikih alimi olan Ibn Esed, 808/1405 yilinda Misir'da dogmus, 882
senesinde Hac gorevini ifa ettikten sonra vefat etmis ve Safra vadisindeki Hadide denilen yere
defnedilmistir.?2

Eb( Bekir Ahmed, yukarida kisaca hayat hikayelerine yer verilen alimler disinda, Yildirim
Bayezid'in ii¢ oglu Mehmed, Mustafa ve Musa’ya da hocalik yapmustir. ibni’l-Cezerf bu hususu agikca

82 bni'l-Cezerd, Giyetii’n-nihdye, 1/129.

83 [bni'l-Cezeri, Giyetii'n-nihdye, 1/7-8, 129.

8¢ ibni'l-Cezeri, Gdyetii'n-nihdye, 1/130-131; Taskoprizade, Sekdiku’n-nu‘maniyye, 27-28; Taskoprizade, Miftdhu’s-sa4de,
2/50-51; Hamed, Serhu’l-Mukaddime, 56.

85 Bu isim baz1 kaynaklarda bnir’s-Sellar olarak gecmektedir. Sehavi, ed-Dav’ii’l-ldmi;2/193.

86 {bni'l-Cezeri, Giyetii'n-nihdye, 1/129-130; Sehavi, ed-Dav’ii’l-Iami’; 2/193; Taskoprizade, Sekdiku’n-nu‘maniyye, 27-28.

87 {bni'l-Cezeri, Giyetii'n-nihdye, 1/336; Sehavi, ed-Dav’i’-ldmi; 3/317-318; Hamed, Serhu’l-Mukaddime, 54.

88 Sehavi, ed-Dav’ii’l-lami; 4/42.

8 Arapca kaynaklarda Hisnu Keyfa/Keyba, Osmanl arsiv belgelerinde ise Hisnikeyf seklinden kayitlara gegmis olan bu sehir,
halk arasinda Hasankeyf olarak anilmaktadir. Onceleri Artuklular'in merkezi olan Hasankeyf, giiniimiizde Batman iline
bagli, sehrin 32 km uzaginda Midyat yolu iizerinde bulunan bir ilgedir. Yusuf Oguzoglu, “Hasankeyf’, TDV [Islam
Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1997), 16/364-365.

%  Sehawi, ed-Dav’ii’l-IAmi; 11/76-77; Berheci, “el-I'1am fi ahkdmi’l-idgdm nazman ve serhan dirase ve tahkik”, 292.

91 Sehavi, ed-Dav’ii’l-ldmi; 2/193.

92 Sehavi, ed-Dav’ii’l-ldami; 1/227-231.
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ifade etmektedir.3 Bu ii¢ sehzadeye Eb{i Bekir Ahmed’den 6nce Ibnii'l-Cezeri de hocalik yapmistir.
Nitekim Nigbolu Zaferi’'nden sonra bizzat sultan tarafindan “muallim-i sultdni” olarak tayin edilen
ibnii’l-Cezer?, kendisine verilen bu gérevi en iyi sekilde siirdiirmiistiir.%4 Sultan ¢ocuklarinin egitimini
iistlenmesi hasebiyle babasina verilen “hace-i sultanilik”?5 tinvanina dolayli olarak Ebd Bekir Ahmed

de mazhar olmustur.

Kaynaklarda, gerek ibnii’l-Cezeri’nin gerekse oglunun sultan cocuklarina egitim verdiginden séz
edilirken, sehzadelerin ismi genelde Kamil Mehmed, Sald Mustafa ve Esref veya Mehmed, Mustafa ve
Musa olarak ge¢mektedir.?¢ Yildirim Bayezid’in hayatini konu edinen tarihi kaynaklara bakildiginda,
sultanin anilan sehzadeler disinda baska ¢ocuklar1 bulunmakla birlikte, aralarinda Esref isminde bir
ogluna rastlanilmamaktadir. Buradan anlasilmaktadir ki muhtemelen Sultan Bayezid'in liglincii oglu
olan Mus3a, “Esref” namiyla meshurdur veya “Esref” sehzdde Musd'nmin ikinci ismidir.
Taskoprizade’'nin Miftihu’s-sadde isimli eserinde bu isme “Esref Musa” seklinde yer vermesi bu
gorusi desteklemektedir.?”

Hal boyle olmakla birlikte bazi kaynaklarda Ebii Bekir Ahmed’in 6grencilerinin isimlerine yer
verilirken sultan ¢ocuklardan Kamil Mehmed, Said Mustafa ve Esref Barsbay diye
bahsedilmektedir.”® Misir Memliik sultani olan Esref Barsbay’in, Yildirim Bayezid'in oglu olmasi
zaten miimkiin olmadigina goére burada bir hata vardir. ilk dénem kaynaklarinda “Esref”
kelimesinden kastin kim oldugu agik¢a belirtilmedigi icin Musa Celebi'nin lakabi veya ikinci adi
olabilecegini diistindiigiimiiz bu isim ile Memliik Sultani Esref Barsbay'in ismi karistirllmistir. Eb
Bekir Ahmed’in, daha 6nce kardesi Ebi'l-Feth’in deruhte ettigi miiderrislik gérevine Sultan Esref
Barsbay tarafindan atanmis olmasi da bu karisikliga yol agan bir diger etken olarak
degerlendirilebilir.

Ibnii’l-Cezeri’nin Giyetii’n-nihdyesi ve bundan sonra kaleme alinan tiim ¢alismalarda EbG Bekir
Ahmed’den ders okuyan Sultan Bayezid'in Gi¢iincii oglu yalnizca “Esref” veya “Esref Miisa” seklinde
gecmekteyken, sadece Taskdprizade'nin (elimizdeki matbi niisha dikkate alindiginda) Sekdiku’n-
niiméniyyesinde bu isim M(sa degil isa olarak gecmektedir.?® Fakat Tasképrizade, bir diger eseri
olan Miftihu’s-saddede sultan ¢ocuklarina Kdmil Mehmed, Said Mustafa ve Esref M{isa seklinde yer
vermistir.190 Ayrica Sekdiku’n-niimaniyyenin Tirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanlig1 tarafindan
yayimlanan cevirisinde, yukarida ismi zikredilen kaynaklarda oldugu gibi bu isme yalnizca “Esref”
seklinde yer verilmistir.10! Hi¢cbir kaynakta gegmezken yalmzca anilan eserde bu isme isa olarak yer
verilmesi bir mistensih hatasi olarak degerlendirilebilir. Tiim bu miilahazalardan yola ¢ikilarak Ebi
Bekir Ahmed’den ders okuyan ve “Celebi” tinvanlariyla meshur olan Sultan g¢ocuklarinin Kamil
Mehmed, Sald Mustafa ve Esref Musa oldugu seklinde bir sonuca gitmek miimkiindiir.

Sonug

93 [bnii'l-Cezeri, Gdyetii'n-nihdye, 1/130; Taskdprizade, Sekdiku'n-nu‘maniyye, 28; Taskoprizade, es-Sekdiku'n-nu‘maniyye:
Osmanli Alimleri, 84; Leknevi, el-Fevi’id, 141; Taskoprizade, Miftihu's-sa dde, 2 /50-51.

9%  [bnii'l-Cezerf bu durumu su ciimleleriyle ifade etmektedir: “Sultan Bayezid beni kendi ¢ocuklari olan Sultan Muhammed,
Sultan Mustafa ve Sultan Musd'nin egitim ve terbiyesi icin gorevlendirdi. Onlar her giin evime gelip benden ders
aliyorlardi. Bunlardan Mustafa ve Musa Arapga, nahv ve fikih da 6grendi. Hatta Arapg¢a’y1 benim ¢ocuklarimdan daha fasih
konusur oldular.” ibnii’l-Cezeri, Cimiu’l-esanid, 122.

9  Osmanl padisahlar tahta ¢iktiklarinda sehzadelikleri doneminde kendilerine hocalik yapan alimlerden birisini secer, bu
kimselere ise “muallim-i sultdni” denilirdi. Murat Akgiindiiz, “Osmanli Padisahlarini Yetistiren Hocalar: Muallim-i
Sultaniler”, [STEM9 (01 Aralik 2007), 50.

% ibni’'l-Cezeri, Giyetii'n-nihdye, 1/130; Leknevi, e/-Fevd'id, 141.

97 Taskoprizade, Miftihu's-sa‘dde, 50-51.

98 {bni'n-Nazim, Serhu Tayyibeti'n-Nesr, 1/59; Berheci, “el-1am fi ahkami’l-idgdm nazman ve serhan dirase ve tahkik”, 292.

99 Taskoprizade, Sekdiku’'n-nu‘maniyye, 28.

100 Taskoprizade, Miftihu’s-sa‘dde, 2/51.

101 Taskoprizade, es-Sekdiku’n-nu‘maniyye: Osmani Alimleri, 84.
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Ebli Bekir Ahmed’in hayatina odaklanan bu ¢calismada birtakim sonugclara ulasilmistir. Elde edilen
verilerden yola ¢ikilarak Ebli Bekir Ahmed’in 6nemli bir alim oldugu ve kiraat ilmine biiytik katkilar
sundugu tespit edilmistir. Nitekim hayati incelendiginde onun heniiz on yasindayken Kur’an-1
Kerim'i ezberledigi, babasindan en-Nesr, Takribii’n-Nesrve Tayyibetii’n-Nesriokudugu, Sdtibiyyeile
Réiyye¥yi ezberledigi, ibrahim es-Sami gibi dénemin otorite sahsiyetlerinden Sitibiyye ve Unvén
yaninda kiraat-i seb‘a ve asere okuyup icazet aldig1 nakledilmektedir. Ayn1 zamanda onun, abisi
Ebii'l-Fetih’in vefat: sonrasinda Esref Barsbay tarafindan Sam’daki Emevi Camii, Biiyiik Adiliyye,
Ummii’s-Salih ve Atabekiyye gibi medreselere miiderris olarak tayin edildigi, anilan medreselerde
uzun siire bu gorevi yaptigl, derslerine kadilkudat ve ulemanin istirak ettigi nakledilmektedir.

Eb( Bekir Ahmed, Kkiraat tarihinin kilometre taslarindan bir olan ibnir'l-Cezeri’nin ogludur.
Miiellif, babasina nisbetle Ibnii'n-Nazim olarak sohret bulmus ve genelde bu nisbesiyle anilmistir.
EblG Bekir Ahmed, 780/1378 senesinde Sam’da diinyaya gelmistir. Onun dogum yilina iliskin
herhangi bir ihtilaf s6z konusu olmazken, vefatina dair kaynaklarda farkl tarihlere isaret edilmistir.
Bu baglamda bazi kaynaklarda tarih belirtilmezken, bazilarinda 827/1424, 835/1432 ve 859/1454
seklinde farkli tarihlerden s6z edilmistir. Ilgili kaynaklar tarandiginda ve miiellifin hayatina iliskin
diger bilgiler karsilastirildiginda Eb( Bekir Ahmed’in, babasindan bir miiddet sonra yani 835/1432
veya buna yakin bir tarihte muhtemelen de Sam’da vefat etmis olmasi en makul yaklasim gibi
gorinmektedir.

Ebl Bekir Ahmed’in kardes sayis1 hakkinda bazi kaynaklarda ihtilafin oldugu, bu ihtilafin da iki
cocugun varligindan haberdar olunmamasindan meydana geldigi anlasilmistir. Cogu kaynakta
ismine deginilmeyen kardeslerin Ebii'l-Kasim Ali ve Hatice oldugu tespit edilmistir. Bu mtlahazalar
dogrultusunda Ebli Bekir Ahmed’in kardeslerinden erkek olanlar Ebii'l-Fetih, Ebii'l-Hayr, Ebii'l-
Kasim Ali, Ebii’l-Fadl Ishak, Ebi'l-Beka ismail, kizlar ise Selm3, Fatima, Aise ve Hatice'dir. Dolayisiyla
0z veya livey olduklar1 bilinmemekle birlikte alt1 erkek ve doért kiz olmak iizere kardes sayisinin on
oldugu anlagilmistir.

Ebl Bekir Ahmed’in birgok 6grenci yetistirdigi ve sayilari fazla olmasa da nitelikli eserler kaleme
aldigi, ayn1 zamanda elcilik ve mitevellilik gibi gorevleri deruhte ettigi anlasilmistir. Ancak basta
Gdyetii'n-nihdye olmak tzere ilk donem kaynaklarinda Eb( Bekir Ahmed’in Biiylik Bayezid Camii
miitevellisi olarak gorev yaptigi ifade edilmekle birlikte, son dénem kaynaklarinda miellifin
Ulucamii imamlik vazifesine tayin edildigi seklinde bir bilgiye yer verildigi gorilmiistir.
Kanaatimizce bu bilgi dogru degildir.

Ik dénem kaynaklarinda Ebli Bekir Ahmed’in sultan cocuklarina egitim verdiginden séz
edilirken, sehzadelerin ismi genelde Kamil Mehmed, Sald Mustafa ve Esref olarak ge¢cmektedir.
Buradaki Esref isminden Esref Musa'nin kastedildigi anlasilmistir. Nitekim bu kanaati destekleyen
baska unsurlar da mevcuttur. Fakat bazi kaynaklarda Eb{i Bekir Ahmed’in 6grencilerinin isimlerine
yer verilirken sultanin t¢iincl ¢ocugu Esref Barsbay olarak gegmektedir. Memliik sultani olan bu
sahsin, Yildirim Bayezid'in oglu olmasi miimkiin olmadigina gére burada bir hata vardir. ilk dsnem
kaynaklarinda “Esref” kelimesinden kastin kim oldugu agik¢a belirtilmedigi icin Musa Celebi'nin
lakab1 veya ikinci adi olabilecegi sonucuna ulastigimiz bu isim ile Esref Barsbay'in ismi
karistirllmistir. EbG Bekir Ahmed’in, miiderrislik gérevine Sultan Esref Barsbay tarafindan atanmis
olmasi da bu karisikliga yol agan bir diger etken olarak degerlendirilebilir.

Eb{ Bekir Ahmed’in kaleme aldig1 eserler géz oniinde bulunduruldugunda onun bir sarih oldugu
soylenebilir. Ciinkii Eb(i Bekir Ahmed’in eserlerinin ¢ogu bir serh niteligine sahiptir. Bunlar
icerisinden en kiymetli eserin 7ayyibe serhi oldugu soylenebilir. S6z konusu serh, Tayyibe lizerine
kaleme alinan ilk serh olmasi, sonraki donem serhlerinde sardhaten veya zimnen bu serhe atif
yapilmasi, diger bir ifadeyle onlara kaynaklik etmesi, ibnii’l-Cezer’nin begenisine/onayina mazhar
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olmasi, muhteva agisindan yogun olmakla birlikte konularin basitlestirerek izah edilmeye ¢alisilmasi,
dilinin sade ve anlasilir olmasi seklinde 6zetlenebilecek yonleriyle 6n plana ¢ikmaktadir. Tiim bunlar
serhin ve sarihinin kiymetine isaret etmektedir.

Ebl Bekir Ahmed’in hayatini konu eden ¢alismalar incelendiginde miiellif hakkinda genis ve
tatmin edici bilgi bulunmadig1 anlasilmistir. Fakat bu calisma vesilesiyle miiellife dair bilgiler derli
toplu bir araya getirilip takdim edilmis, ayrica teyit ve tashihe muhta¢ oldugu diisiiniilen yerler temel
kaynaklara inilmek suretiyle revize edilmeye calisilmis, en nihayetinde EbG Bekir Ahmed’in
biyografisi biiylik oranda giin yiiziine ¢ikartilmistir. Buna ragmen Serhu’d-Diirreti’-mudiyye isimli
eserin Ebli Bekir Ahmed’e aidiyet meselesi gibi miiellife dair birtakim belirsizlikler vardir ve bu
belirsizliklerin ortadan kaldirilmasinin faydali olacagi disiinilmektedir. Muhtemel akademik
calismalara kapi aralayabilecegi varsayimini da ilave ederek séz konusu calismanin literatiire
nagizane bir katki sundugu sdylenebilir.
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Muarrij al-Sadusi and and the Content of His Book Kitab al-Amthal, His Methodology and Contribution
to the Proverb Literature

Abstract: In this study, Muarrij al-Sadusi (d. 204/820 or later) and his Kitab al-amthalwhich he wrote
in the field of proverbs, are focused on. In this context, first of all, Muarrij’s life, scientific and literary
personality are mentioned, his teachers and students are pointed out, and information about his
works is given. Then, Kitab al-amthal was discussed; It was examined in terms of its content,
classification and commentary method, and its contribution to the proverb literature. After spending
part of his life in the desert and learning Arabic from Bedouin Arabs, Muarrij came to Basra and
educated himself by taking lessons from various teachers in fields such as hadith, lineage and history,
especially linguistics. Also, in addition to Kitab al-amthal, he wrote works such as Kitabu Hazf min
nesebi Quraysh, Kitab al’-Anvd; Ansdbu Saybdn, Cemahiru’l-kabd'il, Garibii'l-Qurdn, Kitabu al-Ma 4ni
and Madni al-Qurdanalso sheds light on his competence in many fields. Although Muarrij is a scholar
who has written works in various fields, he has come to the fore mostly in linguistic sciences. In this
context, qualities such as being the greatest of linguists, a scholar in Arabic, and the leader of
grammarians have been attributed to him. It was also said that he was a star among Halil ibn Ahmed’s
students who knew vocabulary and poetry well. Unfortunately, only two couplets of Muarrij, who is
said to have been a poet and the author of many poems in addition to his knowledge of poetry, have
survived to the present day. It has been stated that these two couplets are the best poems ever written
on the subject on which they were written. Muarrij’s Kitab al-amthal is the second book written in
the field of proverbs that has survived to the present day. In addition to proverbs, this book contains
Arabic words, unfamiliar words, itba® type words, poems, hadiths and a verse from the Quran.
Although the author usually explained the unfamiliar words, he included in his work by bringing
witnesses from the poem, he rarely mentioned the parable in which it was included. While it is seen
that he used the hadiths and itba‘s in his book as proverbs, he brought the verse of the Quran as a
witness to the meaning of a word. The author mentioned many poems in his work, used poems as a
source of istishhad for the explanation of unfamiliar words while explaining proverbs or to show that
the proverbs he mentioned in his work were mentioned in poems. Apart from these, it is also seen
that he included poems without any purpose and did not provide an explanation for them. For a long
time, in the writing of proverbs books, the historical method, which corresponds to including events
and stories related to the proverbs, or the lexical method, which envisages commenting on the
strange words in the text, touching on the nuances between word groups, including grammatical
analysis and making istishhad for them, have been followed. Kitab al-amthal, which was written by
using the lexical method of these two methods, is accepted as the first work that has survived to the
present day written with the lexical method in proverb literature. It can be said that Muarrij’s identity
as a grammarian and lexicographer was effective in writing the work with this method. Due to these
features, Kitab al-amthal is a book that has played a pioneering role in the formation of some
understandings and traditions in proverb literature. As a matter of fact, it is the first book of proverbs
in which a proverb was classified according to the time and geography in which it appeared, the
hadiths that became proverbs were included for the first time, the tradition of accepting itba‘s as
proverbs was started. Kitab al-amthal is a work that is accepted in the proverb literature and
continues the understandings it puts forward. This is demonstrated by the fact that scholars such as
Abu Ubayd al-Qasim, Al-Mufaddal ibn Salama, Abu Bakr ibn Anbari, Abu Hilal al-Askari and Maidani,
who wrote books on the subject, quoted and benefited from this book in their works. In addition,
when the quotations and transfers made by the mentioned scholars from Kitab al-amthal are
compared with the current version of the work, it is concluded that some of the transfers are not
present in the work we have or are incomplete. This situation reveals that Kitab al-amthal was more
voluminous and comprehensive and has not survived to the present day in its original form.
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Miierric es-Sediisi ve Kitiabii'l-Emsil Adl Eserinin Muhtevasi, Yontemi ve Mesel Literatiiriine Katkisi
Oz: Bu calismada Miierric es-Sedfsi (6l. 204/820 veya sonrasi) ve mesel alaninda kaleme almis
oldugu Kitdbii’l-Fmsalitizerinde durulmustur. Bu ¢cercevede 6ncelikle Mierric’'in hayati, ilmi ve edebi
kisiliginden s6z edilmis, hocalar1 ve 6grencilerine deginilmis ve eserleri hakkinda bilgi verilmistir.
Daha sonra Kitdbii’l-Emsal ele alinmis; muhteva, tasnif ve serh yontemi ile mesel literatiiriine katkisi
incelemeye tabi tutulmustur. Miierric, hayatinin bir bolimiini ¢oélde gecirip bedevi Araplardan
Arapcay1 6grendikten sonra Basra'ya gelmis ve dil ilimleri basta olmak lizere hadis, ensab ve tarih
gibi alanlarda muhtelif hocalardan ders alarak kendisini yetistirmistir. Miierric’in Kitdbii’l-Emsal
disinda Kitdbii Hazf min nesebi Kureys, Kitibii'l-Envd, Ensdbii Seybdn, Cemahiru’l-kabd’il, Garibii’l-
Kur'dn, Kitibii’l-Me'dniile Medni’l-Kurdn gibi eserleri kaleme almis olmasi bircok alanda yetkin
oldugunu gostermektedir. Milerric, ¢esitli alanlarda eserler kaleme almis bir alim olmakla birlikte
daha ¢ok dil ilimlerinde 6n plana ¢ikmistir. Bu baglamda ona dilcilerin biiyiigii, Arapgada alim ve
nahivcilerin 6nderi gibi vasiflar isnad edilmistir. Ayrica kendisinin Halil b. Ahmed’in talebeleri
arasinda liigati ve siiri iyi bilen bir yi1ldiz oldugu s6éylenmistir. Siire yonelik bilgisinin yan1 sira sair
oldugu ve bir¢ok siir insad ettigi soylenen Miierric’in ne yazik ki gilinlimiize sadece iki beyti
ulasabilmistir. Bu iki beytin sdylendigi alanda en iyi siir oldugu ifade edilmistir. Miierric'in Kitibii’l-
Ems3li, Mufaddal ed-Dabbi'nin Kitibii’l-Emsilinden sonra mesel alaninda yazilan gliniimiize
ulasabilmis ikinci kitaptir. Bu kitapta mesellerin yani1 sira Arap kavilleri, garip sozciikler, itba‘
tiiriinden kelimeler, siirler, hadisler ve bir Kur’an ayeti bulunmaktadir. Miiellifin eserine aldig1 garip
kelimeleri genellikle siirden sahid getirerek acikladig goriilse de nadir olarak igerisinde yer aldigi
meseli de zikretmistir. Kitabinda yer verdigi hadisleri ve itba‘lar1 mesel olarak ele aldig1 goriiliirken
Kur’an ayetini ise bir kelimenin anlamina sahid olarak getirmistir. Eserinde bir¢ok siir zikreden
milellif, bunlar1 meselleri izah ederken garip kelimelerin serhi icin istishad kaynagi olarak veya
eserinde zikrettigi mesellerin siirde gectigini géstermek i¢in kullanmistir. Bunlarin disinda herhangi
bir amag¢ gozetmeksizin siire yer verdigi ve bunlara bir aciklama getirmedigi de goriilmektedir.
Oteden beri mesel kitaplarinin yaziminda, meselleri ele alirken onunla alakali olaylara ve hikayelere
yer vermeye karsilik gelen tarihi yontem ya da metninde bulunan garip kelimelerin serh edilmesi,
kelime gruplar1 arasindaki niianslara deginilmesi, dilbilgisi tahlillerine yer verilmesi ve bunlar i¢in
istishatta bulunulmasini 6n géren liigavl yontem takip edilmistir. Bu iki yontemden liigavl olanina
basvurularak kaleme alinan Kitdbii’l-Emsal, mesel literatiiriinde liigavi metotla yazilmis gliniimiize
ulasan ilk eser kabul edilmektedir. Eserin bu yontemle kaleme alinmasinda Miierric’in nahivci ve
liigatei kimliginin etkili oldugu séylenebilir. Kitdbii’l-Emsailhaiz oldugu bu 6zelliklerden dolay1 mesel
literatiiriinde birtakim anlayislarin ve geleneklerin olusmasinda 6ncii rol oynamis bir kitaptir.
Nitekim ilgili eser tespit edilebildigi kadariyla bir meselin ortaya ¢iktig1 zamana ve cografyaya gore
taksiminin ilk kez yapildigi, mesellesmis hadislere ilk defa yer verilen ve itba‘larin mesel olarak kabul
edilme geleneginin baslatildig: ilk mesel kitabidir. Kitdbii’l-Ems4l mesel literatiiriinde kabul gérmiis
ve ortaya koydugu anlayislar devam ettirilmistir. Mesel konusunda kitap telif eden Eb{i Ubeyd Kasim
b. Sellam, Mufaddal b. Seleme, ibnii’l-Enbari, Ebi Hilal el-Askeri ve Meydani gibi alimlerin eserlerinde
bu kitaptan alintilarda bulunmalar:1 ve istifade etmeleri buna isaret etmektedir. Buna ek olarak
Kitibii’l-Emsalden sozi edilen alimlerin yaptig1 alintilar ve nakiller, eserin giiniimiizdeki hali ile
mukayese edildiginde nakillerin bir kisminin elimizdeki eserde bulunmadig1 veya eksik surette
oldugu neticesine ulasilmistir. Bu durum Kitdbii’l-Emsalin aslinda daha hacimli ve stimullii olup
giiniimiize orijinal haliyle ulasmadigini gézler éniine sermektedir.

Anahtar Kelimeler: Arap Dili ve Edebiyati, Atasozii, Mesel, Milerric es-Sedisi, Kitabii'l-Emsal.

152



Girig

Sozliikte benzer; denk, es, esitleme, denk tutma, séz, bir sey hakkinda haber; vasif, ibret, ders, 6g1it,
isaret, delil, hiiccetve her yoniiyle bir konuda iyi olmaanlamina karsilik gelen mesel,! 1stilahi manada
atalardan gelen ve onlarin yiizyillar igcindeki deneyim ve gozlemlerine dayali diisiincelerini degismez
kalip ve kliselesmis 6zlii sozlerle 6giit ve hiikkiim icerecek bicimde yansitan, lafzi1 ve anlami
begenilerek nesilden nesile aktarilan, ¢ogunlukla asli durumuna benzeyen halleri agiklamak ve
orneklemek amaciyla kullanilan anonim mahiyetteki 6zdeyis seklinde tanimlanmistir.2

Mesellerin ortaya ¢iktiklar1 zaman ve mekan konusunda net bir bilgi vermek miimkiin degildir.
Ancak gliniimtize ulasan en eski yazili kaynaklarda bulunmasi, kdkintn ve kaynaginin insanlik tarihi
kadar eski oldugu diisiincesini akla getirmektedir.? Arap dilinde mesellerin sozlii gelenekte yasayarak
varligini korudugu ve cesitli zamanlarda yaziya gecirilerek kayit altina alindig1 bilinmektedir. S6zii
edilen kayit altina alma isleminin Cahiliye déneminden itibaren yapildigina dair birtakim rivayetler
bulunmaktadir. S6z gelimi Amir b. ez-Zarib el-Advani (6]. m. 455), Himyer krallarindan birisine
memleketinde gémiilii halde biraktig1 bir bilgi hazinesine sahip oldugunu ve onu giivenli bir sekilde
cikarip getirmesi i¢in bir giiven mektubu yazmasini talep etmistir.# Bilgi hazinesi olarak adlandirilan
mecmuanin, déonemin edebi iiriinleri de géz 6niinde bulundurularak siir, hikmet veya mesel tiiriinde
malzemeler barindirdigi ileri stirtilebilir. Ayni sekilde Cahiliye asr1 sairi el-Musakkab el-Abdi’'nin (&l.
m.587) giiniimiize ulasan divanindaki bir siirde “6nde gelenlerimizin mesel olarak kullandiklar1 s6z”
gecirilip unutulmamasi noktasindaki oynadigi role 1sik tutmaktadir. Buradan hareketle mesellerin
dahailk dénemden itibaren kaydedildigi ve bir araya getirildigi sdylenebilir. Bu donemi izleyen ileriki

diyerek “Hakemin evine gelinir” ((:K:‘,L\ ngj 4 ) meselini zikretmesi,® siirin de mesellerin kayda

zamanlarda da meselleri kayit altina almaya, derlemeye ve tasnif etmeye yonelik kapsaml ve
sistematik calismalar yapilmistir.®

Bu arastirmada, s6zii edilen ¢alismalardan Mierric es-Sedlsi'ye ait Kitdbii’l-Emsal ele alinmis
olup ilk olarak miiellifin hayati, ilmi ve edebfi kisiligi, hocalari, 6grencileri ile eserlerine deginilmistir.
Ardindan eserin icerigi, tasnif ile serh yontemi ve mesel literatiiriine katkisi irdelenmistir.

Ulasabildigimiz kadariyla iilkemizde Miierric ve eserleri ile alakali TDV islam Ansiklopedisi’nde
bulunan Miierric es-Sed{isi maddesi haricinde bir ¢calisma yapilmamistir. Arap tilkelerinde ise onunla
alakali yapilmis iki makaleye rastlanmistir; bunlar “7efsSiru garibi’l-Kur'dn ‘inde’l-Miierric es-Sediisi
ard ve dirdse”ve “Miierric es-Sediisi el-miiteveftd (h. 195) ve merviyydtuhu’l-lugaviyye fi Tehzibi’l-
Iuga mu‘cemen ve dirdseten” seklindedir. Ik ¢calismada Miierric’in Kur’an’da gecen garip kelimeleri
izahina yonelik rivayetleri derlenip sunulmustur. Digerinde ise onun sozliike¢iiligli ilizerinde
durulmus ve 7ehzibii’l-luga’dakendisinden rivayet edilen kelime agiklamalari ele alinmistir.

1 Halil b. Ahmed Ebu ‘Abdurrahman el-Ferahidi, Kitdbu’l- ayn, thk. Ibrahim es-Samerrai - Mehdi el-Mahzim{ (Liibnan: Daru ve
Mektebetii’l-Hilal, 2008), 8/228; Muhammed b. Ahmed el-Ezheri, Tehzibii’/-luga, thk. Muhammed 1Tvad Murib (Beyrut: Daru
Thyai’t-Turasi’l-‘Arabi, 2001), 15/70,71; Ebii'l-Hiiseyn Ahmed b. Faris b. Zekeriyya b. Muhammed er-Razi el-Kazvini el-
Hemedani ibn Faris, Mu‘cemu mekayisi’l-luga, thk. Abdu’s-selam Muhammed Harun (Sam: Daru’l-Fikr, 1979), 5/296; Ebii’l-
Fazl Cemaliiddin Muhammed b. Miikerrem b. Ali b. Ahmed el-Ensari er-Riiveyfii ibn Manz(r, Lisdnu’/-Arab (Beyrut: Daru Sadur,
1993), 11/610; Ebii't-Tahir Mecdiiddin Muhammed b. Ya‘kib b. Muhammed Firizadbadi, e/-Kdmusu’l-muhit, thk. Mektebii't-
Tahkiki’t-Tiirds fi Miiesseseti'r-Risale (Beyrut: Miiessetii'r-Risale, 2005), 1056; Abdii'l-Hamid Omer Ahmed Mubhtar,
Mu‘cemu’l-lugati’l- Arabiyyeti’l-mu 4sira (Kahire: Alemu’l-Kutub, 2008), 3/2068.

2 [smail Durmus, “Mesel”, TDV [slam Ansiklopedisi (TDV islam Aragtirmalar1 Merkezi, 2004), 29/293.

3 Belgin Tezcan Aksu vd., Tiirk Atasézleri Sozliigii (Ankara: Tirk Dil Kurumu Yayinlari, 2022), 8.

+ EbGi Hatim es-Sicistani, e/-Mu ‘ammerin ve’l-vesdya, ts., 20.

5 Musakkab el-‘Abdi, Divdnu siri’l-Musakkab el-‘Abdi, thk. Hasan Kamil es-Sayrafl (Kahire: Ma‘hedii'l-Maht(tati’l-‘Arabiyye,
1971), 220.

6 Abdulmecid Katamis, e/-Emsalii’l- Arabiyye (Sam: Daru’l-Fikr, 1988), 41-122.
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1. Miierric es-Sediist

1.1. Hayat1

Tam adi Ebli Feyd Miierric b. ‘Amr b. el-Haris b. Sevr b. Harmele b. ‘Alkame b. ‘Amr b. Seds b.
Seyban b. Ziihl b. Sa‘lebe b. ‘Ukdbe b. Sa‘b b. Ali b. Bekr b. Vail b. Kasit b. Hinb b. Afsa b. Dii‘mi b. Cedile
b. Esed b. Rebi‘a b. Nizar b. Me‘ad b. Adnan’dir.”

Miierric, kendi ismi ve kiinyesiyle alakali su sekilde bilgi vermektedir: “Ismim ve kiinyem
Arapgadir. Adim Miierric'tir. Araplar; bir toplulugun arasini bozmak, bozgunculuk yapmak anlaminda
(’@“T) fiilini kullanmaktadir. Ben EbQ Feyd'im. Feyd, safranin giiliidiir. Birisi 61diigiinde (3% 315) adam
6ldii denir.”8 Kiinyesinin Eb{i Feyd olmasinin sebebini, Feyd’'in Mekke yolu tizerindeki bir bolgenin ad1
olmasi ve safran cicegi anlamina gelmesiyle izah etmistir.? Kiinyenin bir insanin bulundugu konum ve
mekan itibariyle verilebilecegi bilinmektedir. Dolayisiyla Miierric'in Ebu Feyd olarak
kiinyelenmesinin sebebi Mekke yolu iizerinde bulunan bir ¢6lde uzunca bir dénem bulunmus olmasi
olabilir.

Miierric'in dogumu ve yetismesi hakkinda kaynaklarda yeterli bilgi bulunmamaktadir. Onun
hayatin1 kaleme alan miielliflerden kimi Basra’da kimi de ¢dlde dogdugunu ileri siirmiistiir.10
Hayatinin ilk evreleriyle ilgili kaynaklarda aktarilan tek bilgi, onun ¢élden Basra’ya gelip Ebi Zeyd el-
Ensar’'nin (6l. 215/830) ilim halkasinda kiyasi 6grenmis olmasidir.1! Bu malumattan hareketle onun
¢olde dogup yetisip daha sonra Basra'ya yerlestigi ya da Basra’da dogduktan sonra Arapcayi
o0grenmek {lizere ¢ole gidip orada bir siire kaldiktan sonra Basra’ya dénmiis olmasi ihtimalleri
iizerinde durulabilir. Ancak bu konuda baska bir bilgi bulunmadigindan 6tiirii s6ziinii ettigimiz
cikarimlar varsayimdan 6teye gidememektedir.

Miierric’'in dogum tarihi ile alakali ¢cikarim yapabildigimiz tek veri, Miierric’in hocalarinin vefat
tarihidir. Bu baglamda Ebi Amr b. el-‘Ald’ (6. 154/771) ve Su‘be b. el-Haccac’dan (6l. 160/766) hadis
dinledigi géz oniinde bulundurulursa Miierric’in 150 yilindan 6nce dogmus olmasi gerekmektedir.12
TDV islam Ansiklopedisinde II. (VIIL.) yiizyiin baslarinda dogdugu ifade edilse de bunun neye
dayanarak soylenildigi belirtilmemistir.13

Kaynaklarda Miierric’in, Me’'miin (6l. 218/833) halife olmadan 6nce onunla bir araya gelmesinden
ve bazi sehirlere birlikte yolculuk yapmalarindan bahsedilmektedir. Buna gore Irak’tan Horasan’a
beraber gitmisler ve Miierric, Merv ve Nisabur’da bir siire ikamet etmistir. ikameti siiresince
Nisabur’un hocalar1 Mierric’ten ders almistir.1# Nisabur’un ardindan Ciircan’a gegcen Miierric, burada
Kitabii’l-Enva sim okutmustur.'> Eb( Ali ismatl el-Yezid1 (81. ?), Kitdbii’I-Envamn baslarinda bu kitabi
Clircan’da miiellifine -Miierric’e- okuduklarini belirtmistir. H. 204 yilinda Me’'min ile Ciircan’dan
ayrilip Bagdat’a gelmisler ve Miierric buradan Basra’ya gitmis ve orada vefat etmistir.16

7 Hatib el-Bagdadi, T4rfhu BagdAd, thk. Bessar Avvad Ma‘rif (Beyrut: Daru’l-Garbi’l-islami, 2002), 15/346.

8 Bagdadi, 74rihu Bagdid, 15/347.

9 Yakut el-Hamevi, Mu ‘cemii’l-biilddn (Beyrut: Daru Sadir, 1995), 4/282.

10 Carl Brockelmann, 74rihu’l-edebi’l-Arabi thk. Ramazan Abdiiltevvab - Abdiilhalim en-Neccar (Kahire: Daru’l-Ma'arif, 1977),
2/138; Omer Riza Kehhale, Mu ‘cemii’l-mii‘ellifin (Beyrut: Daru ihyai’t-Turasi’l-‘Arabi, ts.), 13/33.

11 Bagdadi, 74rihu Bagdid, 15/347; Ebii'l-Hasen Cemaliiddin Al b. Ydisufb. ibrahim b. Abdilvahid es-Seybani el-Kifti, inbdhiir-
ruvét ‘ald enbahi’n-niihat, thk. Muhammed Ebu’l-Fadl ibrahim (Kahire: Daru’l-Fikri’l-Arabi, 1982), 3/328; Celaliiddin es-
StiyQtl, Bugyetii’l-vuét £ tabakatil-lugaviyyin ve’n-niihdt, thk. Muhammed Ebu’l-Fadl ibrahim (Liibnan: el-Mektebetii’l-
‘Asriyye, ts.), 2/305.

12 Fuat Sezgin, T4rihut-turdsi’l-Arabi, ¢ev. Arafat Mustafa (Camiatii’l-imam Muhammed b. Suiid el-islamiyye, 1988), 1/96.

13 jbrahim Sarmuis, “Miierric es-Sed(isi”, TDV [slam Ansiklopedisi (TDV islam Arastirmalar1 Merkezi, 2020), 31/476-477.

14 Yakut el-Hamevi, Mu‘cemii’l-iideb4’ (Beyrut: Daru ihyai't-Turasi’l-‘Arabi, 2009), 6/2731; ibn Hallikan, Vefeyatii’l-ayan,
5/304.

15 Ebli'l-Mehasin Yhsuf b. Ahmed el el-Yagmri, Niru’l-kabes ff ahbadri’n-nuhdt ve’l-udebd’ ve's-su‘ard’ ve’l- ulemd;, thk. Rudolf
Sellheim (Wiasbaden: Daru’'n-Nesr Franz Steiner, 1964), 38.

16 ibn Hallikan, Vefeyatii’l-ayan, 5/307.

154



Miierric’in 6lim tarihine iliskin farkl rivayetler bulunmaktadir. Bu baglamda tabakat ve teracim
eserlerinde Miierric’in 6lim tarihine dair h. 174,17 194,18 195,19 200,20 200’den sonrasi,2! 24122 ye
37423 yillan zikredilmektedir. Kaynaklarin ¢ogu ise 195 yilina isaret etmektedir. Her ne kadar
kaynaklarin ¢cogu bu tarihe isaret etseler de bu noktada bazi soru isaretlerinin varligindan s6z etmek
gerekir. Bu soru isaretlerinden ilki, baz1 kaynaklarin Miierric’in vefatini, Ebi Niivas'in 6ldiigi yil ile
bagdastirarak bunun 195 yili oldugunu belirtmeleridir.24 Séyle ki Ebi Niivas'in 6liim tarihi i¢cin 195-
200 arasinda degisen tarihler verilmektedir. Abbasi halifesi Emin’e (61. 198/813) vefatindan sonra
mersiye yazmasi ve 198-228 yillari arasina diisen Me’'m@in doneminde saraya ¢agrilip veliahdi 6vmesi
gibi bilgilerden hareketle onun 195 yilinda 6lmedigi ileri siiriilebilir.25 Bu baglamda bir diger husus
da Miierric’in Me’'miin ile Ciircan’dan ayrilisinin ve ardindan Basra’ya gidip orada vefat etmesinin 204
yilinda vuku bulduguna yonelik rivayetlerdir.26 Buna ek olarak Stiy(ti (6l. 911/1505) ve Davidi (61
945/1539) de bu rivayetleri goz 6niinde bulundurmus olacaklar ki Miierric’in 200’den sonrasinda
yasadigini ifade etmislerdir.2? Carl Brockelmann (6l. 1956) ve Fuat Sezgin (6l. 2018) de benzer
gerekgelerle Miierric’in 195 yilinda 61lmiis olamayacagini ileri siirmtslerdir.28

Sonug olarak her ne kadar kaynaklarin biiyiik yekunu Mierric’in 195 yilinda vefat ettigine isaret
etse de kendisiyle ayni yil 6ldiigii iddia edilen Ebl Niivds'in 195 senesinde o6ldiglniin ispat
edilememesi ve Miierric'in 204°lii yillarda yasadigina dair rivayetlerin varligindan hareketle 195
yilinda vefat ettigi bilgisinin dogru olmadig1 ve 204 senesi veya sonrasinda vefat etmis olabilecegini
ifade etmek miimkiindiir.

1.2. ilmf ve Edebi Kisiligi

Basra’ya gelip Eb( Zeyd el-Ensari’nin ilim halkasinda kiyas1 6grenmeden 6nce Miierric, ¢olde
yasamis ve bedevi Araplardan dil malzemesi toplamistir. Bu durumu kendisi de “kiyasi 6grenmeden
evvel Arapca bilgim tabiatima dayaniyordu.” diyerek ifade etmistir.2? Arapganin en dogal ve ar1 halini
konusan bedevi Araplardan dilin inceliklerini 6grenen Miierric, bu altyapisini Basra’ya geldikten
sonra donemin ulemasindan aldif1 cesitli derslerle giiclendirerek dil ilimlerinde yiiksek bir
mertebeye ulagsmisti. Bunun en biiyiik gostergesi bircok alimin onun liyakatine ve yetkinligine
sahitlik edip bunu dile getirmesidir. S6z gelimi Ziibeydi (61. 379/989); Miierric’in Arapgada alim ( é,\.’c
413;25\3) ve nahivcilerin imami (&35;3\ & #3)) oldugunu sdylemis ve onu Basrali nahivcilerin 8,
ligaviyyinin de 4. tabakasinda zikretmistir.3° [bnii'l-Enbari (61. 328/940) onun Arapga ve dil ehlinin
biiyiiklerinden (&;a)ls 2l th\‘ ;LS o) oldugunu sdylerken el-Kifti (8l. 626/1248) de Arapganin
sahibi (&)l &>Ll») ve Halil b. Ahmed’in (6l. 175/791) ashabinin liigati ve siiri iyi bilen

17 Celebi, Kesfii’z-zuniin, 2/1207.

18 Siiy(tl, Bugyetii’l-vu dt 7 tabakati’l-lugaviyyin ve'n-niihdt, 2/305.

19 Ebu’l-Ferec Muhammed b. Ebf Ya'kub Ishak b. Muhammed b. ishak bnii’'n-Nedim, e/-Fihrist, thk. [brahim Ramazan (Liibnan:
Daru’l-Marife, 1997), 70; Eb( Bekir ez-Ziibeydi, Tabakatii'n-nahviyyin ve’l-lugaviyyin, thk. Muhammed Ebu’l-Fadl ibrahim
(Misir: Daru’l-Ma'drif, ts.), 75; es-SuyGti, Bugyetii’l-vudt fi tabakati’l-lugaviyyin ve’n-niihat 2/305; Katip Celebi, Kesfii’z-
zundn, thk. Mustafa b. Abdullah (Bagdad: Mensiratii Mektebeti'l-Miisenna, 1941), 2/1399.

20 Brockelmann, 74rihu’l-edebi’l-Arabi, 2/138.

21 StiyGtl, Bugyetii’l-vu 4t ff tabakati’l-lugaviyyin ve’n-niihat, 2/305.

22 Celebi, Kesfii’z-zuniin, 1/594.

23 Celebi, Kesfii’z-zuniin, 1/179.

24 fbni'n-Nedim, el-Fihrist, 70; el-Kifti, [nbahii’r-ruvit ali enbihi’n-niihit, 3/330; Ebii'l-Abbas Semsiiddin Ahmed b.
Muhammed b. Ibrahim b. Ebi Bekr Ibn Hallikan, Vefeyatiiil-ayan, thk. lhsan Abbas (Beyrut: Daru Sadir, 1994), 5/306.

25 Nasuhi Unal Karaaslan, “Eb0 Niivas”, TDV Isldm Ansiklopedisi (TDV Islam Arastirmalari Merkezi, 1994), 205-207.

26 Yagmri, Nidru’l-kabes ff ahbari’'n-nuhat ve’l-udebd’ ve’s-su‘ard’ ve’l- ulem4’, 38; ibn Hallikan, Vefeyétii’l-ayéan, 5/307.

27 Sty Qtl, Bugyetii’l-vu 4t fi tabakati’l-lugaviyyin ve’'n-niihat, 2 /305; Semstiddin Muhammed b. Ali b. Ahmed el-Misri ed-Daviidj,
Tabakatii’l-miifessirin (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-‘[lmiyye, 1983), 2/341.

28 Brockelmann, 7drihu’l-edebi’l-Arabi, 2/138; Sezgin, Tarihu't-turdsi’l-Arabi, 1/96.

29 Bagdadi, T4rihu Bagdid, 15/347.

30 Ziibeydi, Tabakatii n-nahviyyin ve’l-lugaviyyin, 75,178.
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yildizlarindan biri (x2J)y 2201 «le LIG, (LA Ol . (.5‘- o+ 457) oldugunu ifade etmistir.3!
Bir¢ok kaynakta Asmat’nin (6l. 216/831) liigatin ticte birini, Halil b. Ahmed’in yarisini, Miierric’in
icte ikisini ve EbG Malik Amr b. Kirkire'nin (61. 248/863) de hepsini bildigi yoniinde rivayete yer
verilmistir32 Benzer sekilde Hakim en-Nisabari (6l. 405/1014), onun edep ehlinin 6nde
gelenlerinden biri (;,»S‘Y\ Jﬁ qu\ -)ké-i) oldugunu kabul etmis ve Firtizabadi (6l. 817/1415) de onu
Arapganin ve nahvin imami ( 5>=:5\3 LAl 34D seklinde tammlamigtir.33

Miierric’in dil ilimlerinde muteber bir alim oldugunu goésteren bir diger durum; nahiv, sarf, sozlik,
edebiyat ve tefsir gibi muhtelif disiplinlerde kitap kaleme alan miielliflerin onun goérislerine
basvurmalar ve eserlerinde ondan istifade etmeleridir. Séz gelimi Ibn SelldAm (81. 224 /838) Kit4bii’l-
Emsal, 1bn Kuteybe (6l. 276/889) Edebii’l-katib, Ezheri (6l. 370/980) Tehzibiil-luga, Sa‘lebi (6l.
427/1035) el-Kesf ve’l-beydn ‘an tefsiri’l-Kur'dn, Vahidi (6l. 468/1076) el-Vasit 17 tefsiri’l-Kurdni’l-
mecid, Meydani (8l. 518/1124) Mecma‘ul-emsal, ibn Manzir (6l. 711/1311) Lisdnii’l-Arab ve
Abdiilkadir el-Bagdadi (6l. 1093/1682) Hizdnetii’l-edebinde Miierric’ten alintilarda bulunmustur.34

Miierric, dil ilimleriyle sinirli kalmamis; hadis, nesep, tarih ilimlerinde de adindan s6z ettirmistir.
Bu anlamda Yakiat el-Hamevi (6l. 626/1229); Miierric’in nahivci ve tarih¢i oldugunu séylemis;
Arapca, hadis ve ensab ilimlerinde alim oldugunu zikretmistir.35 Ayrica bu alanda Kitdbii Cemahiri’l-
kabdil ve Kitibii Hazf min nesebi Kureys adli eserleri de kaleme almis olmasi onun tarih ve ensab
disiplinlerindeki yetkinligine isaret eder.

Nasr b. Ali (6l. 565/1170’ten sonra) ve el-Kift, Miierric’in liigati ve siiri iyi bildigini ifade
etmislerdir.3¢ Nitekim Miierric’in bir¢ok siiri oldugu bildirilmektedir.3” Ne var ki siirlerinden sadece
iki beyit gliniimiize ulasabilmistir. Bu beyitler Ebu Temmam’in (6l. 231/846) e/-Hamdse ve Harin b.
Ali bni’'l-Miineccim’in (6l. 288/901) e/-B4ri‘adh eserinde bulunmaktadir:38 Harun b. Ali bu iki
beytin insad edildigi konuda séylenmis en iyi siir oldugunu ifade etmistir.3° Her ne kadar giiniimiize
sadece iki beyti ulasmis olsa da elimizdekinden hareketle onun Kkaliteli siirler yazdigini1 séylemek
miimkiindir. Ayrica Ebli Ubeyd el-Bekri (61. 487 /1094) onun sair oldugunu belirtmistir.4? S6zii edilen
beyit su sekildedir:

A B @ ety UG & L 23

opg 5l k) b e a0 8

Ayriliktan o kadar cok korktum ki artik hic korkmaz oldum
Ailemin ve komsularimin basina gelen musibetlerden de

Zaman bana yeteri kadar sakinacak degerli bir sey birakmadi
Onu benden uzaklastirarak kendine ayirdi

31 Eb{i Bekr el-Enbari, Niizhetii’l-elibba’ fi tabakati’l-lideba’, thk. ibrahim es-Samerrai (Zerka: Mektebetii’l-Menar, 1985), 105;
Kiftl, /nbahii’r-ruvat ali enbahi’n-niihat 3/327,329.

32 Enbari, Niizhetii’l-elibb3’ fi tabakati’l-lideb4’, 105; Hamevi, Mu ‘cemii’l-iidebad’, 6/2731.

33 Kiftd, [nbahii'r-ruvat ‘ald enb4hi’n-niihat, 3 /330; Ebii’t-Tahir Mecdiiddin Muhammed b. Ya‘kiib b. Muhammed el-Fir(izabadi,
el-Bulga £ terdcimi e immeti’n-nahv ve’l-luga (Daru Sa‘deddin, 2000), 245.

34 Abdulkadir el-Bagdadi, Hizdnetiil-edeb ve liibbii liibdbi lisdni’l-Arab, thk. Abdiisselam Muhammed Harun (Kahire:
Mektebetii’l-Hanci, 1997), 2/417, 6/4, 7/193; ibn Kuteybe, Edebii’l-kitib, thk. Muhammed ed-Dali (Beyrut: Miiessesetii'r-
Risale, ts.), 548; Ibn Sellam, Kitdbii’l-Emsal, 120,333,353; Meydani, Mecma ‘u’l-emsal, 1/36,2/110,2/313; Ebii ishak Ahmed b.
Muhammed b. ibrahim en-Nisabiiri, e/-Kesfvel-beyin ‘an tefsiri’l-Kur’in, thk. Eb Muhammed ibn Astr (Beyrut: Daru ihyai’t-
Turasi’l-‘Arabi, 2002), 2/48,3/8,6/27; Ebii'l-Hasen Ali b. Ahmed b. Muhammed en-Nisabiri el-Vahidi, e/-Vasit fi tefsiri’l-
Kur’4n, thk. Adil Ahmed Abdiilmevcid vd. (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-‘[lmiyye, 1994), 1/419,1/448,4/500; el-Ezheri, Tehzibii’l-
luga, 4/113,6/283,13/106; ibn Manzir, Lisdnu’l-Arab, 1/318,10/74,10/148.

35 Hamevi, Mu ‘cemii’l-lidebd’, 6/2731.

36 Enbari, Niizhetii’l-elibbad’ ff tabakati’l-iideba’, 55; el-Kifti, [nbahii’r-ruvat ald enbahi’n-niihat, 3/329.

37 {bn Hallikan, Vefeyatii’l-ayan, 5/304.

38 Ebi Temmam Habib b. Evs b. Haris et-Tal, e/-Hamdse, thk. Ahmed Hasan Besec (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l- ilmiyye, 1998), 50.
39 Kiftd, [nbahii'r-ruvat ald enb4hi’n-niihat, 3/329.

40 Eb{i Ubeyd el-Bekri, Faslii’l-makal ff serhi Kitabi’l-Emsal, thk. Ihsan Abbas (Liibnan: Miiessesetii'r-Risale, 1971), 33.
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1.3. Hocalan ve Ogrencileri

Kaynaklarda Miierric’in hocalar1 Ebi Halid el-Kilabi (61. ?)#1, Halil b. Ahmed#2, Ebu’l-Hansa’ Ibad
b. Kiiseyb (6l. 7)43, Ebu’d-Diikkays (61. 7)44, Eb{i Zeyd el-Ensari%5, Su‘be b. el-Haccac, Eb(i Amr b. el-
Ala’#6, Kurre b. Halid (61. 154/770)%7, Mekveze (6. 7)*8, Harun b. Musa en-Nahvi (6l. 170/786)4° ve
Eb( Hisam el-Beceli (6l. 7)5°, Eb(i Nedme el-Advi (6l. ?) ve Said b. Simak el-Harbi (6l. 7) olarak
zikredilmektedir.

Miierric’in Halil b. Ahmed’'den ders aldig1 ve onun dostlarindan oldugu aktarilmaktadir. Bu
baglamda Halil'in 6grencilerinden nahivde Sibeveyhi (6l. 180/796), liigatte Nadr b. Siimeyl (6.
204/820), hadis ilminde Ali b. Nasr (61. 187/803) ve siir ve liigatte Miierric es-Sediisi olmak tizere 4
kisinin 6n plana ¢ciktig1 ifade edilmistir.5! Tabakat ve teracim kitaplarinda yer alan su rivayet de ayn
hususa isaret etmektedir: “Ahfes (61. 215/830), Muhammed b. Miihelleb’in (6l. ?) yanina gitti.
Miihelleb ona nereden geldigini sorunca Yahya b. Eksem’in (61. 242/857) yanindan geliyorum diye
yanitladl. Ardindan Miihelleb, ne yasandigini sorunca Ahfes, bana Halil b. Ahmed’in talebelerinden
hangisinin giivenilir ve 6n planda oldugunu sordu; ben de Nadr b. Siimeyl, Sibeveyhi ve Miierric
seklinde yanit verdim, demistir.”52

Miierric'in ¢élden Basra'ya dondigiinde kiyas1 Ebl Zeyd'in ilim halkasinda 6grendigini ifade
etmesinden hareketle Ebii Zeyd’'in onun ilk hocasi oldugu séylenebilir. Su‘be ve Ebli Amr ise hadis
ilminde onun hocaligini yapmistir. Kurre ve Harun b. Musa’nin onun hocalari oldugu zikredilse de bu
noktada detayl: bir bilgi verilmemistir.

Miierric’'in 6grencilerinin ise Ahmed b. Muhammed b. Ebt Muhammed el-Yezidi (6l. 260/874)53,
Ali b. el-Hasen ez-Ziihli (61. 7), Muhammed b. el-Bencel (61.7), Nadr b. Siimeyl54, Ahmed Valid Ebu’l-
Heysem (6l. ?) ve Muhammed b. Sellam el-Ciimahi (61. 231/846) oldugu cesitli kaynaklarda
aktarilmistir.5>

1.4. Eserleri

Tespit edilebildigi kadariyla Miierric’in eserleri sunlardir:

1) Kitabi’l-Emsal: Giinlimiize ulagmistir. Arastirmaya konu edilen eserdir.

2) Kitdbii Hazf min nesebi Kureys: Araplarin nesebine dair glinlimiize ulasti1 bilinen ilk eserdir.
Kureys’'in nesebini ihtisar etmistir. Selahaddin el-Miineccid’'in (6l. 2010) tahkikiyle Misir’da 1960
yilinda basilmistir.5¢

3) Kitdbii’l-EFnvd* Astronomi ve meteoroloji alaninda kaleme alinmis bir eserdir. Ciircan’da
okunmustur ve alaninda iyi bir kitap oldugu séylenmistir.5”

41 Eb( Feyd Miierric b. Amr b. el-Haris es-Sed(isi, Kitdbii’/-Emsal, thk. Ramazan Abdiiltevvab (Beyrut: Daru’n-Nahdati’l-
Arabiyye, 1983), 53.

42 [bn Hallikan, Vefeyatiil-ayan, 5/304.

43 Sedst, Kitdbii’l-Fmsal, 81.

44 Sedst, Kitdbii’l-Fmsal, 62.

45 Bagdadi, T4rihu Bagdad, 15/347.

46 {bn Hallikan, Vefeyatii’l-ayan, 5/304.

47 StiyGtl, Bugyetii’l-vu 4t ff tabakati’l-lugaviyyin ve’n-niihat, 2/305.

48 Sediisi, Kitibii’l-Emsal, 61.

49 Kaftl, Inbahii’r-ruvat ald enbahi’n-niihat, 3/330.

50 Sedisi, Kitabii’l-Emsal, 65,82.

51 Enbari, Nizhetii’l-elibba’ fi tabakati’l-iideb4’, 55.

52 Bagdadi, 74rihu Bagdid, 15/347.

53 Bagdadi, 74rihu Bagdid, 15/346.

sS4 Kaftd, [nbahii'r-ruvat ald enb4hi’n-niihat, 3/330.

55 Ebi Muhammed Abdurrahman b. Muhammed b. idris er-Razi ibn Ebi Hatim, e/-Cerh vet-tadil (Hindistan: Matbaatii Meclisi
Dairati’l-Maarifi'l-Osmaniyye, 1952), 8/443.

56 Sarmig, “Miierric es-Sedsi”, 31/477.

57 Kiftl, [nbahii’r-ruvat ald enbahi’n-niihat 3/330; el-Yagmiri, Nirul-kabes fi ahbari’n-nuhat ve’l-udebd’ ve’s-su‘ard’ ve’l-
‘ulemda’, 38.
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4) Ensabii Seyban: Bu kitab1 Hasan b. Bisr el-Amidi (61. 371/981) el-Mii'telif vel’l-muhtelif adh
eserinde zikretmis ve ondan alint1 yapmistir.58

5) Cemdhiru’l-kab3d’il>® Kaynaklarda bu eser hakkinda bilgi verilmemistir ancak isminden
hareketle Arap kabilelerini konu edindigi s6ylenebilir.

6) Garibii’l-Kur'dn: Bu kitab1 Merv ehli Miierric’ten nakletmistir.¢® Giiniimiize ulasmamistir.
Garibi’l-Kur’an konusunda Miierric’in cesitli tefsir ve liigat kitaplarinda daginik vaziyette bulunan
yaklasik 20 gériisii bulunmaktadir.6! flgili gériislerin bu kitaptan alinmis olmasi1 muhtemeldir.

7) Kitabii’l-Me ‘dnp?

8) Me4ni’l-Kur'dn®3

Bu mezkir eserlerin disinda Miierric’in, Halil b. Ahmed’in Kitibii’l-Ayn adl s6zligiinii Nadr b.
Siimeyl ve Ali b. Nasr ile tamamladig1 ifade edilmistir.64# Yakat el-Hamevi'nin onun eserlerini
zikrettikten sonra “ve digerleri” kaydini diismesi ve kaynaklarda kitaplari arasinda Kitdbii’l-Emsale
yer verilmemesi®> Miierric’in zikredilenden daha fazla kitabinin olabilecegini akla getirmektedir.

2. Kitabii'l-Emsal

Mesellerin tedvini ve cemi i¢in izlenmis, tarihi ve lugavi olarak iki egilim bulunmaktadir. Tarihi
egilime gore meseller tarih ilminin kaynag olarak kabul edilir ve bu egilime gore telif edilmis
kitaplarda mesellere iliskin hadiselere ve kissalara yer verilir. Buna ek olarak eyyamii’'l-Arab adi
altinda Araplarin 6nemli giin ve miinasebetleri, cesitli hadise ve savaslar1 ve Cahiliye gelenek ile
gorenekleri konu edinilir. Bu egilimin mesel konusunda kaleme alinmis ilk kitaplarda tercih edildigi
ve Suhdr el-Abdi (6. 60/680’den 6nce), Ubeyd b. Seriyye (61. 67/686), ilaka b. el Kilabi (6. ?) gibi
tarihciler tarafindan benimsendigi goriilmektedir. Lugavi egilime gore ise meseller, fasih ve belig dil
iirtini olarak goriilmiis ve icerisinde gecen garip kelime ve terkipler incelemeye tabi tutulmustur. Bu
anlamda lugavi egilime gore kaleme alinmis mesel eserlerinde garip kelimelerin serh edildigi, kelime
gruplar arasindaki ntianslara deginildigi, dilbilgisi tahlillerine yer verildigi ve bunlarin ispati i¢in
istishada basvuruldugu gorilir. Mesel kitabi miielliflerinden bu yontemi daha ¢ok Yunus b. Habib (6l.
182/798), Miierric ve Eb( Zeyd el-Ensari gibi dil alimlerinin tercih ettigi goriilir. ilerleyen
donemlerde kaleme alinmis eserler incelendiginde tarihi ve lugavi egilimlerin mezcedildigi ve
ansiklopedi tarzinda mesel kitaplarinin telif edildigi gézlemlenmistir.

Kitibii'l-Emsal mesel alaninda kaleme alinmis glintimiize ulasabilmis ikinci kitaptir. Yukarida da
deginildigi lizere bu eser lugavi egilime gore telif edilmistir. Kadim Arap meselleri konusundaki
calismalariyla taninan Rudolf Sellheim (6l. 2013) bu duruma “Bir kimse mesel konusunda yazilmis
bu kitab1 okuyunca miiellifinin dilci oldugunu hisseder. Zira Miierric, Mufaddal ed-Dabbi'nin (6l
178/794) aksine her seyden once mesellerin lugavi tefsirlerini yapmaya 6nem gostermistir.”66
diyerek isaret etmistir.

Miierric'in  biyografisini yazan miiellifler onun eserleri arasinda Kitibii’l-Emsali
zikretmemislerdir. Ancak Miierric’ten sonra mesel konusunda kitap telif eden Eb{i Ubeyd Kasim b.
Sellam, Mufaddal b. Seleme (61. 290/903), Eb( Bekr Ibnii’'l-Enbari, Ebi Hilal el-Askeri (6. 400/1009)

58 Ebii’l-Kasim el-Hasen b. Bisr b. Yahya el-Amidi, e/-Mii telif ve’l-muhtelif thk. Fritz Krenkow (Beyrut: Daru’l-Cil, 1991), 182.
59 {bnii’'n-Nedim, e/-Fihrist, 70.

60 Bagdadi, 74rihu Bagdad, 15/346.

61 Ahmed Abdiilkerim el-Kubise, “Tefsiru garibi’l-Kur’an ‘inde’l-Miierric es-Sedisi ard ve dirdse”, es-Sirdt. 1 (Haziran 2022), 47.
62 [bnii'n-Nedim, e/-Fihrist, 70.

63 [bnii'n-Nedim, e/-Fihrist, 54.

64 Ebi'l-Fid&’ ibn Kesir, e/-Bid4ye ve'n-nihiye (Kahire: Matbaatii’s-Seade, ts.), 10/161.

65 Hamevi, Mu ‘cemii’l-lidebd’, 6/2732.

66 Rufolf Sellheim, e/-Emsalii’l- Arabiyyetii’l-kadime, ¢ev. Ramazan Abdiiltevvab (Beyrut: Daru’l-Emane ve Miiessesetiir’r-
Risile, 1971), 81.
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ve Meydani gibi alimler eserlerinde bu kitaptan alintilarda bulunmustur.6?” Ayrica Meydani,
Mecma u’l-emsalinin 6nsdziinde istifade ettigi kaynaklar arasinda Miierric’in kitabini zikretmis ve
eseri ona nispet etmistir.68 Ayni sekilde Ibn Kuteybe ve Abdiilkadir el-Bagdadi de kitabin varhigina
isaret etmis ve Miierric’e ait oldugunu belirtmistir.6° Kitaptan yapilan nakiller eserin giiniimiizdeki
hali ile kargilastirldiginda nakillerin bir kisminin bulunmadig: veya eksik surette oldugu miilahaza
edilmektedir. S6z gelimi Meydani, “Az: dislerini benim i¢in sikiyor” (¢ j)l\ ul“ é ,>=J m\)70 meselinin
serhinde Miierric’in goriisiinii aktararak meseldeki (QY\) kelimesinin kiiciik taslar veya azi disler
anlamina geldigini beyan etmistir.7? Ancak mezkiir mesel ve aciklamasi elimizde bulunan Kitdbii’l-
Emséalde gecmemektedir. Ayni sekilde ibn Manzr, Milerric'ten alint1 yaparak “Esegi takida oldugu
direk oldiirdi.” (ojgj o5l "%£)72 meselini zikretmistir”3 ne var ki bu mesel de Kitdbii’l-Emsalde yer
almamaktadir. Netice itibariyle Miierric’in eserinin aslinda daha hacimli ve siimullii olup giiniimiize
orijinal haliyle ulasmadigi ileri siiriilebilir.

2.1. Kitabii'l-Emsal’'in Muhtevasi

Kitaptaki meseller ve Arap kelaminin sayisi hakkinda farkl gériisler ileri striilmiistiir. Sellheim
yaklasik 100 mesel, Abdiilmecid Katamis (61. 1993) 104 mesel ve Arap kavli ve Emil Bedi‘ Ya'kub da
130 mesel ve Arap kavli bulundugunu ifade etmistir.’4 Bu ihtilafin sebebi birtakim edebi iirtinlerin
mesel olarak kabul edilip edilmemesinden, bir meselin farkli rivayetlerinin sayilip sayilmamasindan
ve tekrar eden mesellerin hesaba dahil edilip edilmemesinden kaynaklanmaktadir.

Eserin madde baslarinda bulunan siirler, garip kelimeler, itba“ ve tekrar eden mesellerin
sayllmayip bir meselin farkli varyantlarinin géz éntinde bulundurulmasiyla Kitibi’l-Emsalin 114
mesel ve Arap kavli icerdigini ifade etmek miimkiindiir. Bu mesellerden 13 tanesi efalii min
kalibindadir.

Miierric'in eserinin madde baslarinda mesel haricinde ele aldlgl tiirlerden biri olan garip
kelimelerin tamami ( ¢izs ! w;jaJ\ OB (S gl osalt AL ezl (Y A A e
JplaE p5 c:yw».f\ cd\}:«.s‘ cdj,“) seklmded1r75 Genellikle bu kelimeleri serh edip sahid getirmekle
yetindigi gorilir.7¢ Misal olarak (u:.JJJ\) kelimesini “yavas yuriylis” seklinde izah ettikten sonra
Hukeym b. Muayyene’ye (6l. ?) ait beyti bu manaya sahid getirmesi gosterlleblllr:

Olse 15 5 3 08736 S & A TR
Hayati boyunca kibirlenmis
Yavas yiiriiyen bir yasliya su verecek geng¢ var mi?

67Ebii Ubeyd el-Kasim Ibn Sellam, Kitdbii’-Emsal, thk. Abdiilmecid Katamis (Sam: Daru’l-Me’min 1i’t-Tiiras, 1980), 45, 120,
137, 224, 333, 353; Mufaddal b. Seleme, e/-Fihir, thk. Abdiilalim et-Tahavi (Kahire: Daru ihyai’t-Kutubi’l-‘Arabi, 1960), 10;
Eb{ Bekir ibni'l-Enbari, ez-Zihir i me4ni kelimati’n-nds, thk. Hatim Salih ed-Damin (Beyrut: Miiessetii'r-Risale, 1992),
1/296; Ebi Hilal el-‘Askeri, Cemheretu’l-emsal, thk. Muhammed Eb(’'l-Fadl Ibrahim - Abdiilmecid Katamis (Beyrut: Daru’l-Cil,
1988), 1/178; Meydani, Mecma ‘u’l-emsal, 1/36,1/91,1/405, 2/110, 2/141, 2/313, 2/369.

68 Meydani, Mecma ‘u’l-emsal, 1/4.

6 {bn Kuteybe, Edebii’l-katib, 548; Abdulkadir el-Bagdadi, Hizinetii’l-edeb ve liibbii liibabi lisani’l-Arab, 1/27.

70 Mesel, agir1 6fkeli ve kizgin birini nitelemek icin kullanihir. Bk: Ebii'l-Kasim Mahmid b. Omer b. Muhammed el-Harizmi
Zemahseri, el-Miistaks4 fi’l-ems4l (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-‘[Imiyye, 1987), 2/409.

71 Meydani, Mecma ‘u’l-emsal, 1/36.

72 Meselin hikayesi soyledir: Adam, esegine acimis ve onu bir kaziga baglamistir. Ardindan yirtici bir hayvan gelip esege
saldirmis ve takida oldugu icin esegin kagmasi miimkiin olmamistir. Yani adamin esegini korumak i¢in aldigi 6nlem onun
sonunu getirmistir. Bk: Meydani, Mecma ‘u’l-emsél, 2/13.

73 {bn Manzir, Lisdnu’l-Arab, 4/623.

74 Sellheim, el-Emsalii’l- Arabiyyetii’l-kadime, 81; Katamis, e/-Emsalii’l- Arabiyye, 55; Emil Bedl' Ya‘’kub, Mevsii atu’l-emsali’l-
‘Arabiyye (Beyrut: Darul-Cil, 1995), 1/84.

75 Sedsi, Kitabii’l-Emsél, 53,54,57,60,61,64,80,82.

76 Sedsi, Kitabii’l-Emsél, 57,61,62,64.
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Nadir de olsa garip kelimeleri islerken icerisinde yer aldifi meseli zikrettigi miisahede
edilmektedir.”” S6z gelimi dis yatag: ()5)-0\) kelimesini zikredip senedini ve klssasml Zlkrettlkten
sonra “Sen keskin dislerle hakkimdan geldin dissizken mi yapamayacaksin?” ( JJb s fﬂb Lém.c

J:a).b)73 meseline yer vermistir.

Kitidbii’l-Emsal de gecen bir diger tiir de itba‘dir. Bir kelimeyi tekit etmek ve pekistirmek i¢in ayni
vezinde ve revide bulunan diger bir kelimenin takip etmesine itba‘ ad1 verilmektedir.’? Bunlardan
A3 ve “glizel mi giizel’ (CJS CJ»A) olmak iizere iki tane zikretmistir. Ayni yerde
ele aldig 1tba‘lara herhangi bir agiklamada bulunmamistir.80

LR

“glizel giizel’ (%3

Kitapta her ne kadar lugavi metot izlense de zaman zaman bazi mesellerin mevridinin,
madribinin®! ve kissalarinin da zikredildigi goriiliir. Mesellerin mevridini ve madribini agiklamadigi,
aslina ve sebebine nadiren yer verdigi gériiliir. Oyle ki kitapta bu minvalde yaklasik 17 tane rivayet
bulunmakta olup bunlar da muhtasar surettedir.82 Bunlarin baska kaynaklardaki varyantlar ile
karsilastirilmasi sonucunda Kitdbii’l-Fmsdlde daha muhtasar surette takdlm edildigi miilahaza
edilmistir. Ornegin “Hebenneka’nin develerinden daha cok susamis.” (ixis ,<\~ N2 sz)) meselini
Miierric; “onun develeri sudan donmelerine ragmen suya gidenlerle blrllkte tekrar suya gider,
boylelikle hic¢ otlaga gelmez.” seklinde agiklarken®3 Meydani bu agiklamaya ek olarak Hebenneka'nin
Yezid b. Servan (6l. 7) oldugunu ve ahmaklig1 ile nam saldigini izafe etmistir.84

Asil itibariyle Hz. Peygamberin (s.a.v.) kavli olup mesellesmis iki hadise yer verilmistir. Bunlardan
ilki “ Kuyunun sebep oldugu zarar ve zivan tazminat gerektirir” ( ,\\3 }%5\) mesellesmis hadisidir ki8>
“Hayvan saldirisi sonucunda yaralanmalar, kuyularin ve madenlerin sebep oldugu zarar tazminat
gerektirir: Definede (gomuilii hazine) beste bir vergi vardir:.” ( « JioEs u-AmJ\j Olx ally GUE s
JMJ-\ )LfJ\ 29)8¢ hadisinin bir kismindan ibarettir. Miiellif ilgili meseli isledigi yerde bunun hadis
olduguna isaret etmemistir. Miierric’in eserinde hadis olarak degerlendirdigi bir diger s6z de “Benii
Miidlic ne giizel bir kabiledir! Hac yapt1klarmda telnye ve tekbirleri yiiksek sesle getirirler; kurban
kestiklerinde de kanini iyice akitirlar” (\s>5 1932 133 15 15> \,La\ 15 Cﬁ.u 5 A =) kavlidir.8” Ne var
ki yapilan arastirmalar neticesinde kaynaklarda bu kavlm Hz. Peygamber e (s.a.v.) nispeti konusunda
herhangi bir malumata erisilememistir.

Eserde En‘am suresinin 70. ayetinin (\jmf & \}L..;\) kismina yer verilmistir. Miiellif bu ayeti,
(J«iﬁ\) kelimesinin “helake ugramis kimse” anlamina karsilik gelmesine sahid olarak gostermistir.88

Miierric’in kitabinda meseller ile yaygin Arap kavilleri,8° hikmet ve itba“ gibi mecra’l-mesel®!
kapsaminda degerlendirilen tiirlerin arasini a}ilrmadlél miisahede edilmektedir. Sozii edilen tiirleri
zikretmeden énce “Araplar séyle der’ (&3 Jsa5), “Araplar séyle der” (Jsi5 CosaV), “Soyle derler’

77 Sedsi, Kitabii'l-Emsal, 60,64,82.

78Meselin anlam1 sudur: Agzinda keskin dislerin varken (gengken) nasihatlerimi dinlemedin, dislerin doékiilmiisken
(yaslanmisken) hi¢ dinlemezsin. Bk: Meydani, Mecma u’l-emsal, 2 /7.

79 Cemaluddin es-Siiy(iti, e/-/tb4 thk. Kemal Mustafa (Kahire: Mektebetii’l-Hancf, ts.), 88.

80 Sedisi, Kitdbii’l-Emsal, 76.

81 Mevridii'l-mesel, meselin ortaya ¢iktig1 ilk durum; madribii’l-mesel ise meselin ortaya ¢iktig1 ilk duruma benzeyen yeni
durumlar ve haller i¢in kullanilir. Bk: Katamis, e/-Fmsalii’l- Arabiyye, 14.

82 Sedsi, Kitabii’l-Emsal rakam: 2, 5,11, 14, 16, 19, 25, 48, 53, 55, 60, 67, 69, 100, 102, 112, 116.

83 Sedisi, Kitabii'l-Emsal, 63.

84 Meydani, Mecma ‘u’l-emsal, 1/315.

85 Sed s, Kitdbii’l-Emsal, 52.

86 Muhammed b. Ismail el-Buhari, Sahihiil-Buhdri thk. Mustafa Dib el-Buga (Sam: Daru ibn Kesir, 1993), “Zekat”, 11
(N0.1499).

87 Sedsi, Kitabii’l-Emsal, 77.

88 Sedsi, Kitdbii’l-Emsal, 53.

89 Kutlama, davet, dua, selam, tebrik, tesekkiir, taziye gibi miinasebetlerde kullanilan ifadelerdir. Daha fazla bilgi i¢in Bk:
Katamis, e/-Emsalii’l- Arabiyye, 21-27.

90 (giit ve nasihat vermek gayesiyle hayat tecriibesinden bahseden manasi dogru soyut ifadedir. Hikmet hakkinda daha fazla
bilgi icin Bk: Katamis, e/-Emsalii’l- Arabiyye, 16-20.

91 Asil itibariyle mesel olmayip onun kadar yayginlagmis ifadeler i¢in kullanilir. Bk: Katamis, e/-Emsalii’l- Arabiyye, 25.
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© jj jj—’:), “Soyle denir” (jLz.’g) ve “Onlarin sézlerl’ ((iii}.@) gibi genel ifadelere yer vermesi buna isaret
etmektedir.

Arap mesellerinde bazi sahislarin meshur yoénleriyle mesel konusu olduklar1 bilinmektedir.
Miierric, eserinde bunlardan Kiileyb b. Rebia (61. 525), Ka‘b b. Mama (6l. ?), Hatim et-Tai (6l. 578) ve
Avf b. Muhallim es-Seybani (6l. 580) olmak iizere 4/tanesmden s6z etmis ve bunlar i¢in darb olunan
"Ku]eybu Vail'den daha izzetlidir” (53 V,Jf e }3\) “Ka'b b. Mdma'dan daha comerttir” ( e 3 y-\

EA Y Sy ), “Hatim et Tai’den daha eli aciktir” (902 £ e u’w\) ve “Avfin vadisinde 6zgiir kimse
yoktur” (55 S35 > Y)"Z mesellerini zikretmistir.3 Bu baglamda da miiellifin ihtisar yontemini
izledigini soyleyebiliriz. Zira bu sekilde kendisi i¢cin mesel sdylenen kimseler onlarca hatta
ylzlercedir. Ayrica diger mesel kitaplariyla karsilastirildiginda yer verdigi 4 isim hakkinda da
digerlerine kiyasla az oranda malumat verdigi goriilmektedir.

Insanlarda oldugu gibi hayvanlar da baz me§hur ozelllklerlyle mesel konusu olmuslardir. Miierric
bu kapsamda “ 7Tilkiden daha kurnazdir” (u-l-'u e @)\) meseline kitabinda yer vermistir.94

Eserde 95 siir yer almaktadir. Bu snrlerln birgogunun sdyleyeni belli degildir ve yapilan tahkik
calismalarinda dahi tespit edilememistir. Bu durumun, Miierric’in siir rivayeti ve hifz1 konusundaki
yetkinligini ortaya koyduguna isaret etmek gerekir. Miiellifin eserinde siirlere yer vermesinin
nedenlerinden biri, onlar1 meselleri izah ederken garip kelimelerin serhi icin istishad kaynagl olarak
kullanmasidir. Séz gelimi “Kendisiyle ilgili olmayan bir lafa itiraz ediyor” (423 é J\:J /”)
meselindeki (:<¢) kelimesinin “bir konusmanin baslangic1” anlamina gelmesine Sifa b. Nasr ed-
Darimi'nin (6l. ?) beytini sahid olarak getirmistir:%>

s o b G G A b G 2 Gy
Onlarin ilk sozlerinden sonrasi
Dile gelince gizlenen kiifiirdiir:
Bir baska neden de eserinde zikrettigi mesellerin siirlerde gectigini gostermek istemesidir. Bu
baglamda muiellif, meselin mi siirden dogduguna yoksa siirin mi meselden alinti yapilarak insad
edlldlglne dair bilgi vermemistir. Ornegin “Onlara -Semud kavmine ilisen- musibet ilisti” ( ("G“L"t
ﬂ\ ?&29\)) meseline yer verdikten sonra bu meselin i¢erisinde gectigi Ahtal’in (61. 92/710) beytini
zikretmistir:%¢

S B b (G5 e & ySl Oy

Onu Mead kabilesinin icerisindeyken zikredersen
Sersdr’da sana -Semud kavmine ilisen- musibet ilisir.
Bunlara ek olarak li¢ yerde de herhangi bir amag¢ gozetmeksizin siirlere yer verdigi ve bunlara bir
aciklama getirmedigi goriilmektedir.97

2.2. Kitabii'l-Emsal’in Tasnif Yontemi

Mesel literatiiriinde kaleme alinan ilk eserler, tasnif agisindan yontem takip edilmeksizin telif
edilmistir. Bu alanda yazilmis ilk kitaplardan olan Kitdbii’l-EFms4lde de mesellerin tasnifi i¢in belirli
bir yoéntem takip edilmemis ve karisik bir diizende takdim edilmistir. ilerleyen dénemlerde
mesellerin konularina ve alfabetik sirasina gore tasnifini 6n goren yontemler gelistirilmistir. Alfabetik

92 Meselin ash soyledir: Kral -Amr b. Hind-, Avf b. Muhallim’den korumasi altinda bulunan bir adami -Mervan el-Kariz-
kendisine teslim etmesini ister. Avf bunu reddeder ve teslim etmez. Bunun lizerine kral; Avf vadisine gelen herkese boyun
egdirir, orada bulunan herkes ona kdle gibi olur anlamina gelen “Avfin vadisinde 6zgiir kimse yoktur” meselini soyler. Bk:
Meydani, Mecma u’l-emsal, 2/236.

93 Sedisi, Kitabii’l-Emsal, 73.

94 Sedsi, Kitabii’l-Emsal, 50.

95 Sedsi, Kitabi’l-Emsal, 40.

96 Sedsi, Kitabi’l-Emsal, 44.

97 Sedsi, Kitabii’l-Emsal, 53,54,77.
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tasnif, konularina gore tasnife oranla daha ¢ok tercih edilmis ve mesel literatiiriiniin 6nde gelen
Cembheretu’l-emsadl, Mecma‘u’l-emsdl ve el-Mustaksd fi emsali’l-Arab gibi eserleri bu tasnife
basvurularak telif edilmistir.

104 maddeden miitesekkil olan kitabin 83 maddesi mesel, 14’ garip kelime, 3 tanesi siir; 3'i
mesel kissasini aktaran ravilerin yer aldig1 senet ve bir tanesi de bilgi ile baslamaktadir. Mesel ile
baslayan boéliimlerde bir meselin farkl rivayetlerine de yer verilmistir. S6z gelimi “Cubugum senin
sayende tutustu.” (959\3; &’ &%) meselinin islendigi 2. maddede “Atesim senin sayende tutustu.”
()b &y &59), “Cubugum senin sayende tutustu.” (38 &5 &4)3), ve “Cubugumu senin sayende
tutusturdum.” (L;;E; EJL; CJJ’}\) tic farkl rivayeti de zikredilmistir.9¢ U¢ farkl rivayetine yer verilen
mesel, basarili bir durum ile karsilasildiginda ya da bir kimseden hosnut olunan bir sey sadir
oldugunda darb olunur.?? Buna ek olarak mesel ile baslayan béliimlerde birden ¢ok meselin bir arada
kaydedildigi de miilahaza edilmektedir. 12. maddede "Imne saklan ey sirtlan!” (jzUas Ls,eb-)
meselinin yani sira “Ey Amir'in annesi! inine saklan!’ ( & f\ & f\a-)lol “Gordiigiim hakikat! Ruya

ol” g«S uls u.f )102, “ Cakallar kemikleri nyorancakkapaSItelenm bilmiyoriar” (Y3 (aUa»J\ Jfb o
sl 38 L 6)~b)103 “Hakemin evine ge]zmr" ((..Q-\ 53 4 < &), “Kadina iki kez anlat yine reddederse
dérdiinciiyii dene.” (356 )U w\ db 5 ,a\ ngo- uJo—) ve “Ozgiirdiir; intikami almistir” ( ra-ul 94)104
mesellerinin zikredilmesi buna 6rnek teskil etmektedir.1%5 Burada zikredilen mesellerin; hayvanlarin
dilinden nakledilen, ahlaki mesaj ve nasihat vermeyi amaclayan, latife ve mizah barindiran, basit
simgesel kisa hikayelere karsilik gelen hurafi mesel10 olduklarina isaret etmek gerekir.

Garip kelimelerle baslayan 14 maddeden sadece 5 tanesinden sonra mesele yer verilmistir. Geriye
kalanlarda kelimelerin izahi ve sahit getirmekle yetinilmistir. (4:):13\) kelimesinin altmda zikredilen

g'amaﬂr]armm ipini saglam olan bir kaziga bagla, zira ben ona géz kulak olamam.” ( j«-@ L}-@ Sy
45 P )«.c &L‘ dU c,>w)107 meseh ve (u,.aJ\) sozclgliinden sonra getirilen “Bembeyaz bal kotii
kavanozdadu:" (5% lea s} HISe-v 72108 meseli bu duruma érnek olarak gosterilebilir.109

98 Sedisi, Kitabii’l-Emsal, 38,39.

99Meydani, Mecma u’l-emsal, 2/367.

100 (Jmmii Amir ifadesi sirtlanin kiinyesi olarak kullanilmaktadir.

101Araplar, sirtlan en ahmak hayvanlardan biri olarak gérmektedir. Oyle ki sirtlan avlamak istediklerinde yuvasina bir tas
atarlarmis. Sirtlan bu tas1 avlanacak bir sey zannedip iistiine atildiginda avcilar onu yakalarmis. Sozii edilen “ey sirtlan! inine
saklan.” meselinin avcilarin sirtlanin yuvasina girdiklerinde soyledikleri bir soz oldugu ve mesel haline geldikten sonra da her
seyden tlirken kimse i¢in darb olundugu ifade edilmistir. Bk: Meydani, Mecma u’l-emsal, 1/238,239; Zemabhseri, e/-Miistaksi
fi'l-emsal, 1/239.

102 Meselin ash soyledir: Bir adam, mizragini uyumakta olan bir kadinin gézlerini dogrultmustur. Bunun iizerine uyanip
goziinlin ucunda mizrag1 goren kadin ¢ok korkar ve gozlerini kapatarak “gordiigiim hakikat! riiya ol.” der. Bk: Meydani,
Mecma u’l-emsal, 2/158.

103 Mesel, bir is yaparken sonundaki zarar1 diisiinmeyen kimse i¢in darb olunur. Zira sirtlanlar da kemik yediklerinde onu
viicuttan atarken zorluk yasamaktadir. Bk: ‘Askeri, Cemheretu’l-emsal, 2 /9.

104 Burada zikredilen son {i¢ meselin ash soyledir: Tavsan, bir meyve tanesi bulmustu. Tilki bu meyveyi ¢alip yedi. Aralarinda
hiikiim vermesi i¢in kertenkeleye gittiler. Tavsan, “Ey, Ebu’l-Hisl -kertenkele yavrusu-” dedi. Kertenkele, “cagrina icabet edecek
birini ¢agirdin” dedi. Tavsan, “Aramizdaki anlasmazlif1 gidermen i¢in sana geldik” dedi. Kertenkele, “adil birini hakem tayin
ettiniz” dedi. Tavsan, “bize dogru disar gel” dedi. Kertenkele, “hakemin evine gelinir” diye yamtladi. Tavsan, “ben bir meyve
tanesi bulmustum” deyince kertenkele, “tathidir, ye onu” diye cevap verdi. Bunun iizerine tavsan, “ancak onu tilki ¢ald1” diye
soyleyince kertenkele “kendisinin iyiligini istemis” diye yanitladl. Ardindan tavsan “ben de ona tokat attim” deyince kertenkele
“hakkini almissin” diye cevap verdi. Akabinde tavsan “ama o da bana tokat att1” yanitin1 verince kertenkele “6zgiirdiir,
intikamini almistir” diye cevapladi. Sonunda tavsan “bizim aramizdaki kararini bildir” deyince kertenkele -konusma esnasinda
hiikmiinii ¢oktan verdigini belirtmek i¢in- “kadina iki kez anlat yine anlamazsa dérdiinciiyli dene” yanitini verdi. Bk: Meydan,
Mecma u’l-emsdl, 2/72; Zemahseri, e/-Miistaksa fi’l-emsal, 2 /61.

105 Sedisi, Kitabii’l-Emsal, 45,46,47,48.

106 Katamis, e/-Emsali’l- Arabiyye, 31.

107 Mesel, “gliclimiin yetmeyecegi bir seyi bana yiikleme” anlamina gelmektedir. Bk: Meydani, Mecma u’l-emsal, 1/346.

108 Mesel, dig gortniisii kotii olup 6zl itibariyla kiymetli seyler icin darb olunur. Bk: Meydani, Mecma u’l-emsdl, 1/423.

109 Sedisi, Kitdbii’l-Emsal, 55,64.
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Senet zikretmekle basladigi yerlerin hepsinde mesele yer verilmistir. S6z gelimi 100. maddede el-
Hasen b. Alil, ismail ve Ebii Feyd’in yer aldig1 bir rivayet zincirini zikrettikten sonra meselin hikayesini
serdetmis ve “Her yerde Sa'd b. Zeyd var” (&) 'y =% uaj\ Jfa)llo meselini kaydetmistir.111

Eserde iki meselin tekrarina yer verilmistir. Bunlardan * ‘Bugiin ziilme ugradim.” (("U” }’J\)“Z
meseli ilk olarak 19. maddede zikredilmis ve 56. maddede tekrardan gecmistir. ilk gectigi yerde
meselin kissasina yer verilmisken sonraki yerde hangi durumlarda kullanilacagina yani madribine
deginilmig,tir113 Ml'jkerrer bir diger mesel de “Yerken hizlica yutuverir, geri verirken de oyalanir”
(tladly Ll ¢ N Jé;p)ll‘* olup sirasiyla 62. ve 96. maddelerde gecmektedir. i1k gectigi yerde
herhangi bir aciklama yapilmamisken digerinde meselin kime ait oldugu belirtilmistir.11> Anlasildig1
iizere miiellifin eserinde mesel tekrarina basvurmasinin gayesi ilgili mesel hakkinda ek bilgi verecek
olmasidir. Zira mezkir yerlerde de goriildiigii gibi miellif, kitabinda ikinci kez ele aldig1 mesellere
ilave aciklamalar getirmistir.

2.3. Kitdb{'l-Emsal'in Serh Yontemi

Miierric’'in, mesel serh yontemlerinden birisi, mesele yer verip anlamini agikladiktan sonra sahid
getirmek seklindedir.116 “0, sopa ile kovalayan ve tas atanin arasindadir” (2355 23\ (g 34)117
meselini izah ederken bunun asil itibariyle tavsanlar icin soylendigini ifade etmis ve ortaya ¢ikis
sebebinin tavsanlarin sopayla kovalanip tasla vurularak yakalamaya c¢alisilmast oldugunu
aciklamistir. Sonrasinda bu aciklamay1 desteklemek amaciyla el-Miiseyyeb b. Abbas’in (6l. ?) su

beytini sahid olarak takdim etmistir:118
L3N BAZ LS lis Oyd) o 150a85 N6

Olmek icin oturmayin!
Zira o tavsanin kovalandigi gibi sizin pesinizdedir.

Bir diger yontem de sahid getirmeksizin sadece mesel ve aglklamasma yer verilmesidir.11°
“Evlenme konusunda Ummii Hirice’den daha hizll’ (‘u—) r\ C&’ e &w\) meselini su sekilde
aciklamis ve bununla yetinmistir: Kendisine evienmek niyetiyle ge]en kimsenin teklifini hemen kabul
ederdi. “Hadi gidelim” denilince “deveyi ¢oktiir de ineyim gidelim” karsiligini verirdi120

Miiellifin, meseli zikrettikten sonra ilgili meselin anlamini a¢iklamak yerine onda gegen garip
kelimeyi acikladigi ve bunun icin sahld getlrdlgl de miilahaza edilmistir.'2! “Kurt iiziimiiniin
meyvesinden daha kirmizidir” (3xas s o f\ -Lw\)lzz meselini agiklarken ilk olarak (ix.2*) kelimesinin
“kurt tizimiiniin meyvesi” anlamina geldigini s6ylemis ve kipkirmizi, yuvarlak ve tath oldugunu ifade

110 Mesel, el-Adbad b. Kuray* b. Avf’e aittir. Kabilesinde birtakim hosuna gitmeyen durumlardan rahatsiz olmus ve onlar1 terk
etmistir. Ne var ki bagka yerlerde de benzer durumlarla karsilasmistir. Bunun sonucunda “Her yerde Sa‘d b. Zeyd -kabilesi-
var” soziinl soylemistir. Bk: Meydani, Mecma ‘u’l-emsal, 2 /83.

111 Sedisi, Kitdbii’l-Fmsal, 81.

112 Mesel, bir isi yapmay1 kabul etmeyen bir kimsenin yapmay1 emrolundugunda boyun egdigi zaman darb olunur. Bk: Meydani,
Mecma ‘u’l-emsél, 2 /416.

113 Sedisi, Kitabii’l-Emsal, 51,66.

114 Mesel, bir kisinin borg alirken oldukga istekli ve hevesli, iade ederken de kayitsiz ve ihméalkar davrandigini ifade etmek i¢in
darb olunur. Bk: Meydani, Mecma ‘u’l-emsal, 1/41.

115 Sedisi, Kitdbii’l-Emsal, 69,80.

116 Diger ornekler i¢in bk: Sedisi, Kitdbii’l-Emsdl, rakam: 1, 3,5, 8,11, 12,13, 16, 19, 21, 39, 94, 104.

117 Mesel, iki k6tii durumun ortasinda kalan kimse i¢in darb olunur. Tiirk¢ede “yagmurdan kacarken doluya tutulmak” atasozii
ile anlami kargilanabilir. Bk: Meydani, Mecma u’l-emsal, 2 /392.

118 Sedisi, Kitabii’l-Emsal, 70.

119 Diger 6rnekler icin bk: Sedisi, Kitdbii’l-Emsadl, rakam: 6,47,48,55,93,103.

120 Sedisi, Kitabii’l-Emsal, 65.

121 Diger ornekler i¢in bk: Sediisi, Kitdbii’l-Emsdl, rakam: 4.

122 Mesel, yogun kirmizi rengi ifade etmek i¢in kullanilir. Bk: Meydani, Mecma u’l-emsal, 2/398.
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etmistir. Pesi sira bu agiklamay1 kanitlamak adina ibn Aname’nin (8l ?) asagidaki beytini sahid
getirmistir:123
ek s 3l gl By 2 A i 087D
Hiicumum ve saldirim, meyveleri olgunlasmis kurt liziimiiniin etrafinda dolasan sicana
yéneliktir:

Mesele yer verdikten sonra hi¢bir agiklama getirmeksizin icerisinde gectigi siiri zikretmistir.124
“Onu 1slakligi lizere biraktim.” (4,\1)}3 asL/“ 555;.3)125 meselini serh etmeden sdyleyeni bilinmeyen bir beyit
zikretmigtir:126

SN et taks Sl e Kl
Ayip ve kusurlariniza ragmen sizi kabul ettim
Sizin i¢inizdeki fenaliklarinizi da bildim.

Meselin kissasinin senediyle baslayip hikayesini verdikten sonra meseli zikrettigi de vaki
olmustur.'?? “Daha vakit var, yemegini ye.” (‘\f':&i; L.v;»’- GJ-J-/G 31)128 meselini ele alirken sirasiyla el-
Hasen, Ismail, Ebs Feyd ve Ebu’d-Diikays adh ravilerin bulundugu rivayet zincirini takdim ettikten
sonra meselin hikayesine yer vermistir:

Insanlar, Nesnas denilen tek elli ve tek ayakl bir canliy1 yermis. Bir giin iki Nesnas otlamaya
cikmislar ve biri digerine soyle demis: “Neredeyse sabah olacak.” Digeri su sekilde cevap vermistir:
“Daha vakit var, yemegini ye.”12°

Bazi meseller hi¢cbir aciklama ve yorum yapilmadan zikredilmistir.130

2.4, Kitabii'l-Emsal'in Mesel Literatiiriine Katkisi
Kitibii’l-Emsal mesel alaninda yazilmis ilk kitaplardan biri olmasi hasebiyle literatiire birtakim
yenilikler kazandirmistir. Bunlari su sekilde izah etmek miimkiindiir:

2.4.1. Mesel Alaninda Lugavi Yéntemle Kaleme Alinip Giiniimiize Ulagan ilk Kitap Olmas1

Yukarida da deginildigi tizere mesel kitaplarinin telifinde tarihi ve lugavi olmak {izere iki egilim
takip edilmistir. Kitdbii’l-Emsal incelendiginde mesellerin aciklamasinda daha ¢ok lugavi serh
yonteminin uygulandig1 tespit edilmistir. Bu tespitin gerekgeleri; garip kelimelerin agiklanmasi,
sozclik gruplari arasindaki fark ve ihtilaflara isaret edilmesi ve gerek sarf gerekse nahivle ilgili
dilbilgisi tahlillerine yer verilmesi gibi eserde yogun olarak goriilen lugavi olgulara dayandirilmistir.

Eserde gecen garip kelimelerin agiklanmasina miellifin (q}f’aﬂ) sozcliglinii “bembeyaz kar”,131
(J\}i«ﬂ)’m “develeri 6ldiiren bir ¢esit hastalik”,132 (O@jﬂ)'mn “kulagi yarik”133 ve (iﬁﬂ\)’nin “tastaki
oyuk”134 seklinde izah etmesi 6rnek olarak gosterilebilir.

Yakin anlamlar ifade eden kelimelerin aralarinin ayrildig1 ve soru isaretlerinin giderildigi de
misahede edilmektir. “Bicak kemige dayand1.” (gjﬂ\ 22 du 33) meselinde gegen (37))'nin tekili

123 Sedisi, Kitabii’l-Emsal, 63,64.

124 Diger 6rnekler icin bk: Sedisi, Kitdbii’l-Emsdl, rakam: 2, 15, 22, 27, 31, 33, 41, 45, 46, 52,90, 101.

125 Mesel, aradaki sevgi baginin hiirmetine ayip ve kusurlarina ragmen idare edilen kimse i¢in darb olunur. Bk: Meydani,
Mecma u’l-emsal, 1/428.

126 Sedisi, Kitabii’l-Emsal, 78.

127 Diger ornekler i¢in bk: Sediisi, Kitdbii’l-Emsal, rakam: 95,100.

128 Mesel, basladig iste agirdan almasi ve acele etmemesi emrolunan kimseye yonelik darb olunur. Ona “yeterli zamanin var,
oniinde bir gece var, acele etme” denir. Bk: Meydani, Mecma ‘u’l-emsal, 1/12.

129 Sedisi, Kitabii’l-Emsal, 68.

130 Sedisi, Kitdbii’l-Emsal rakam: 7,9, 10, 17, 18, 40, 61, 62, 70, 71, 77, 78, 80, 82, 96.

131 Sedisi, Kitdbii’l-Emsal, 64.

132 Sedisi, Kitabii’l-Emsal, 80.

133 Sedisi, Kitdbii’l-Emsal, 53.

134 Sedisi, Kitabii’l-Emsal, 60.
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(&) sozciigii ile (322)), (rsel)) ve (STJ,J\) kelimelerinin mana farkliligi soyle ifade edilmektedir:
“Ziibye ve kutra farkli seylerdir. Ziibye, aslan1 avlayabilmek icin kazilan oldukc¢a derin bir ¢ukurdur.
Aslan icerisine distiigiinde derinliginden dolay1 ¢ikamaz. Kazdiktan sonra iizerine et koyarlar ve
aslani tasimayacak bir sey ile cukurun {stiinii drterler. Sonrasinda aslan ete geldiginde ¢ukurun
ortiisii ¢oker. Kutra, namis ve bur’eye gelince bunlar, avcilarin hayvanlari yakindan avlayabilmek
adina su ictikleri noktalar kazip tizerine ¢alilik orttiikleri, kiigiik ¢cukurlara kargilik gelmektedir.”135
Ayni durum miellifin “Kara liziim yumusamaya ve renklenmeye basladi” (3}15\ (JZET) cimlesini
isledigi yerde de goriilmektedir. (gﬁji) ve (:557) fiilleri arasindaki farka dikkat ¢eken Miierric; (‘;-«357)
fiillinin siyah {zimin bir kisminin yumusamasini ve renklenmesini ifade etmek igin
kullanilabilecegine, yumusarken renk degistirmemesinden 6tiri beyaz lzim i¢in
kullanilamayacagina isaret etmis ve bu durumun (fﬁji) eylemi ile ifade edildigini belirtmistir.136

Miiellifin bir kelime hakkinda farkh goériislere ve kullanimlara isaret etmesi de eserin lugavi
boyutunu gozler 6niine seren bir diger durumdur. Bu baglamda Mierric’in “Gece boyunca uyudum.”
(L@.I.% oda LSL,J &y ; ) ciimlesinde (szf ) fiilinin karsilik geldigi cesitli anlamlar1 ve niianslar
serdetmesi dikkat cekmektedir. Buna gore ilgili fiilin “uyumak” anlamina geldigini séyleyenler oldugu
gibi “sabahlamak” manasini ifade ettigini ileri siirenlerin de olduguna isaret etmistir. Her iki grubun
da delillerini takdim etmis ancak ikisi arasinda bir tercihte bulunmamistir.137

Eserde lugavi yontemin baslica alametlerinden biri de dilbilgisi tahlillerine yer verilmis olmasidir.
Soz gelimi (sz/f) ismini tahlil eden miiellif, bu hususta ii¢ gériise yer vermistir. ilk olarak (()\j}f)'nm
terhimi!38 olabilecegini ileri sirmiistir. (m2s)-(p)2), (sUase)-(rsokss) ve (@,af)-(uww)
kelimeleri gibi (5 ve (0's,5) kelimelerinin de iki ayr1 isim olarak ayni1 anlama gelebileceklerine
deginmistir. Son olarak da tipki (éfe) ve (()\-Sfé) kelimelerinde goriildiigii gibi (0'35) sézciigiiniin
miifredi olabilecegini belirtmistir.13° Bir diger dilbilgisi tahlili de “Kendisi icin kan akitilan kimse
mahrum olmaz.” (33 A i D; ?)140 meselinde karsimiza ¢ikmaktadir. Buna gore miiellif, (J\:aé)
kelimesindeki sad harfinin harekesini en ¢ok stikiin duyduklarini belirtmis ancak kesra okuyanlarin
da olduguna isaret etmistir.141

2.4.2. Bir Meseli Ortaya Cikis Zamanina ve Cografyasina Gore Taksim Eden ilk Eser Olmasi

Son donemlerde ansiklopedik tiirde yazilmis eserlerde mesellerin yapilarina, ortaya c¢ikis
zamanlarina, soyleyeninin tabakasia ve ortaya ¢iktiklar1 cografyaya gibi cesitli kriterlere gore
siiflandirildigr goérilmektedir. Mesel alaninda yazilmis ilk eserlerde sozii edilen taksimin mevcut
haliyle karsilagmak mimkiin olmasa da bu duruma isaret eden bazi ipu¢larina rastlamak olasidir. S6z
gelimi Miierric, eserinde “Karse ‘den daha dilencidir” (C,e o j\.w\) meselini islerken bunun muhdes
ve [slami bir mesel oldugunu kaydetmistir.142 Miiellifin mesel i¢in diistiigli bu kayit, tespit edilebildigi
kadariyla mesellerin taksimi i¢cin bagvurulan ortaya ¢ikis zamani kriterinin ilk 6rnegini temsil
etmektedir.

135 Sedisi, Kitdbii’l-Emsal, 41.

136 Sedisi, Kitabii’l-Emsal, 55.

137 Sedisi, Kitabii’l-Emsal, 58.

138 Terhim; miifred, zamme iizere mebni, alem (6zel isim) olan miinddanin sonunu hazfetmektir. ,3»'- isminin terhim
yapildiginda (azs> | sekline gelmesi érnek verilebilir. Bk: ibni’'s-Serrac Muhammed b. Sehl, el-Usil fi'n-Nahv, thk.
Abdulhuseyn el-Fetili (Beyrut: Miiessesetii’r-Risale, 1985), 1/359; Nevin Karabela, “Arap Dilinde Terhim”, Siileyman Demirel
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi. 13 (Arahk 2004), 113,114.

139 Sedisi, Kitabii’l-Emsal, 59.

140 Meselin hikayesi sdyledir: iki adam bir bedevinin yaninda gecelemislerdir. Sabah gériistiiklerinde adam digerine bedevinin
misafirperverligi hakkinda ne diisindiigiinii sormus. Adam, “bana sadece devenin kanini ikram etti, bagka bir sey sunmad1”
der. Bunun tizerine diger adam “kendisi i¢in kan atilan kimse mahrum olmaz” s6ziinii sdyler. Mesel, az ve basit seylere kanaat
etme konusunda darb olunur. Bk: Zemahseri, e/-Miistaksa fi’l-emsal, 2/294,295.

141 Sedisi, Kitabii’l-Emsal, 50.

142 Sedisi, Kitabii’l-Emsal, 78.
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Yine bu anlamda “ Bir kimse topragini tas, moloz ve aga¢ kéklerinden arindird:.” (Kbﬁ Oyié &aj\ :\3)
cimlesinin agiklamasinda Hicaz ehline ait olduguna dair bilgi vermistir.143 Aktarilan bu bilgi,
mesellerin siniflandirilmasinda kullanilan ortaya ¢iktig1 cografya kriterine isaret etmektedir.

2.4.3. Mesellesmis Hadislere Yer Veren ilk Eser Olmasi

Hz. Peygamber’in (s.a.v.), Araplarin en fasihi ve beligi olmasindan hareketle onun kavli hadisleri
de fesahat ve belagat yoniinden Arapg¢anin 6nde gelen iiriinlerinden kabul edilmektedir. Hadislerin
sahip oldugu veciz yapi1 ve ihtiva ettigi anlam ve mesajlar; insanlarin tevecciihiinii kazanmasina,
benimsenmesine ve yayillmasina vesile olmustur. Bunun sonucunda birtakim hadisler
mesellesmistir.144 Tespit edilebildigi kadariyla mesel literatiiriinde mesellesmis hadislere ilk olarak
Miierric Kitdbii’l-Emsalinde yer vermistir. Bunlar yukarida da deginildigi lizere “Kuyunun sebep
oldugu zarar ve ziyan tazminat gerektirir’ (,\> j%J\) ve “Benil Miidlic ne giizel bir kabiledir! Hac
yaptiklarinda telbiye ve tekbirleri yiiksek sesle getirirler; kurban Kkestiklerinde de kanini lyice

akitirlar” (biu/ \jj; ‘Slj ‘?&d. < blﬂ \SL CJ"U; 55 (A %) meselidir. 145

2.4.4. itbaTlarin Mesel Kabul Edilme Anlayisinin Bagladig {1k Eser Olmasi
Miierric, eserinde “giizel giizel' (<3 *<3) ve “giizel mi giizel’ (é“L Z4%) itbdlarina yer
vermistir.146 {lerleyen dénemlerde bu alanda yazilan Eb Hilal el-Askeri'nin Cemheratii’l-Emsal ve

Meydani'nin Mecma ‘u’l-Ems4l gibi kitaplara bakildiginda bazi itba‘lar1 mesel kabul etme anlayisinin
stirdiirildigi miilahaza edilmektedir.147

Sonug

Miierric es-Sediisi, hayatinin bir kismini ¢élde gegirerek Arapcay1 6grenmis ve bedevi Araplardan
dil malzemesi toplamistir. Daha sonra Basra'ya gelerek donemin Eb{i Zeyd el-Ensari ve Halil b. Ahmed,
Su‘be, Ebli Amr b. el-Ala’ gibi alimlerinden ders almistir. Coldeki kazanimlari ve aldigi derslerden
elde ettigi ilim ile sadece dil ilimlerinde degil ayrica hadis, nesep ve tarih alanlarinda da kendini
gelistirerek kitaplar telif etmistir.

Liugatci ve nahivci kimligi Kitdbii’l-Emsalinin telifine etki etmis ve kitabinda gegen garip
kelimeleri agiklamaya, sozciik gruplar1 arasindaki fark ve ihtilaflara isaret etmeye ve gerek sarf
gerekse nahiv ile ilgili dilbilgisi tahlillerine yer vermeye dikkat ederek eserini lugavi yontemle kaleme
almistir. Bu anlamda ilgili eser lugavi metotla kaleme alinmis, gliniimiize ulasan ilk mesel kitabi kabul
edilmektedir.

Cesitli yonlerden incelenen kitabin muhteva acisindan igerisinde 114 mesel ve Arap kavli
barindirdigina, garip kelimeler, itba® ve siirler icerdigine temas edilmistir. Tasnif yontemi
zaviyesinden bakildiginda 104 maddeden miitesekkil olan eserin 83’liniin mesel, 14’liniin garip
kelime, 3 tanesinin siir, 3’'liniin mesel kissasini aktaran ravilerin yer aldig1 senet ve bir tanesinin de
bilgi ile basladig1 tespit edilmistir. Serh yontemi yoniiyle incelendiginde; mesele yer verilip anlami
acikladiktan sonra sahid getirilmesi, sahid getirilmeksizin sadece mesel ve agiklamasina yer
verilmesi, mesel zikredildikten sonra ilgili meselin anlamini agiklamak yerine onda gecen garip
kelimenin agiklanmasi ve bunun i¢in sahid getirilmesi, mesele yer verildikten sonra hi¢bir agiklama
getirmeden icerisinde gectigi siirin zikredilmesi, meselin kissasinin senediyle baslanip hikayesi
verildikten sonra meselin zikredilmesi ve bazi mesellerin hicbir aciklama ve yorum yapilmadan
serdedilmesi seklinde yontemlere basvuruldugu goézlemlenmistir Mesel literatiiriine katkisi

143 Sedisi, Kitdbii’l-Emsél, 82.

144 Katamis, e/-Emsalii’l- Arabiyye, 157,158,159.

145 Sedisi, Kitdbii’l-Fmsal, 52, 77.

146 Sedisi, Kitabii’l-Emsal, 76.

147 ‘Askeri, Cemheretu’l-emsal, 2 /406; Meydani, Mecma ‘u’l-emsal, 1/106,1/127,2/285,2/288.
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baglaminda ise bir meselin ortaya ¢ikis zamanina ve cografyasina gore taksimi, mesellesmis hadisler,
itba‘larin mesel olarak kabul edilme anlayis1 gibi olgularin tespit edilebildigi kadariyla ilk kez bu
eserde ortaya koyuldugu neticesine ulasiimistir.

167



Kaynakga | References
‘Abdi, el-Musakkab. Divdnu siTi’l-Musakkab el-Abdi. thk. Hasan Kamil es-Sayrafi. Kahire:
Ma‘hedi’l- Mahttati’l-‘Arabiyye, 1. Basim, 1971.
Ahmed Muhtar, Abdi'l-Hamid Omer. Mu‘cemu’l-lugati’l- Arabiyyeti’l-mu‘dsira. 4 Cilt. Kahire:
Alemu’l- Kutub, 1. Basim, 2008.
Aksu, Belgin Tezcan - Akalin, Stikrti Haliik - Toparly, Recep. Tiirk Atasézleri SozIiigi. Ankara: Tirk
Dil Kurumu Yayinlari, 1. Basim, 2022.
Amidi, Ebi'l-Kasim el-Hasen b. Bisr b. Yahya. el-Mii telif ve’l-muhtelif thk. Fritz Krenkow. Beyrut:
Daru’l-Cil, 1. Basim, 1991.
‘Askerd, Eb( Hilal. Cemheretu’l-emsal. thk. Muhammed Eb{r'l-Fadl ibrahim - Abdiilmecid Katamis.
2 Cilt. Beyrut: Daru’l-Cil, 2. Basim, 1988.
Bagdadi, Abdulkadir. Hizdnetii’l-edeb ve liibbii liibabi lisini’l- Arab. thk. Abdiisselam Muhammed
Harun. 13 Cilt. Kahire: Mektebetii'l-Hanci, 4. Basim, 1997.
Bagdadi, Hatib. 74rihu Bagdid. thk. Bessar Avvad Ma‘rif. Beyrut: Daru’l-Garbi’l-Islami, 1. Basim,
2002.
Bekri, Eb(i Ubeyd. Fas/iil-makal ff serhi Kitabi’l-Emsal. thk. Thsan Abbas. Liibnan: Miiessesetii’r-
Risale, 1. Basim, 1971.
Brockelmann, Carl. T4rihu’l-edebi’l-Arabi. thk. Ramazan Abdultevvab - Abdiilhalim en-Neccar.
Kahire: Daru’l-Ma'arif, 5. Basim, 1977.
Buhari, Muhammed b. ismail. Sahihii’/-Buhari. thk. Mustafa Dib el-Buga. 7 Cilt. Sam: Daru ibn
Kestr, 5. Basim, 1993.
Celebi, Katip. Kesfii’z-zuniin. thk. Mustafa b. Abdullah. 6 Cilt. Bagdad: Menstratii Mektebeti’l
Misenn3, 1. Basim, 1941.
Davidi, Semsiiddin Muhammed b. All b. Ahmed el-Misri. Tabakatii’l-miifessirin. 2 Cilt. Beyrut:
Daru’l- Kutubi’l-‘ilmiyye, 1983.
Durmus, ismail. “Mesel”. TDV Isldm Ansiklopedisi.29/293-297. Istanbul: TDV islam Arastirmalar1
Merkezi, 2004. https://islamansiklopedisi.org.tr/mesel#1
Enbari, EbG Bekr. Nizhetiil-elibbd’ fi tabakiti’l-iideb3’ thk. Ibrahim es-Samerral. Zerka:
Mektebetii’l- Mendr, 3. Basim, 1985.
Esedi, Bisr b. Ebi Hidzim. Divdn-u Bisr b. Ebi Hizim el-Esedi. thk. 1zzet Hasan. Sam: Vizaratii’'l-Evkaf
ve'l-  Irsadi’l-Kavmi, 1. Basim, 1960.
Ezheri, Muhammed b. Ahmed. Tehzibi’l-luga. thk. Muhammed ‘Ivad Murib. 8 Cilt. Beyrut: Daru
Thyai't-Turasi’l-‘Arabi, 1. Basim, 2001.
Ferahidi, Halil b. Ahmed Ebu ‘Abdurrahman. Kitdbu’/-‘ayn. thk. ibrahim es-Samerrai - Mehdi el-
Mahz(mi. 8 Cilt. Liibnan: Daru ve Mektebetii’l-Hilal, 1. Basim, 2008.
FirGzabadi, Ebli’'t-Tahir Mecdiiddin Muhammed b. Ya‘k{ib b. Muhammed. e/-Kamusu’l-muhit. thk.
Mektebii't-Tahkiki't-Tiiras fi Miesseseti'r-Risdle. 1 Cilt. Beyrut: Miiessesetii'r-Risale, 8.
Basim, 2005.
Firizabadi, Ebii't-Tahir Mecdiiddin Muhammed b. Ya‘k(ib b. Muhammed. e/-Bulga fi terdcimi
e’immeti’n-nahv ve’l-luga. Daru Sa‘deddin, 1. Basim, 2000.
Hamevi, Yakut. Mu‘cemii’l-biild4n. Beyrut: Daru Sadir, 2. Basim, 1995.
Hamevi, Yakut. Mu‘cemii’l-iideb4’. 10 Cilt. Beyrut: Daru ihyéi’t-Turési’l-‘Arabi, 1. Basim, 2009.
{bn Eb{ Hatim, Eb(t Muhammed Abdurrahmin b. Muhammed b. idris er-Razi. el-Cerh ve'’t-ta dil.
Hindistan: Matbaatii Meclisi Dairati’l-Maarifi'l-Osmaniyye, 1. Basim, 1952.
ibn Faris, Ebi'l-Hiiseyn Ahmed b. Faris b. Zekeriyyd b. Muhammed er-Razi el-Kazvini el-
Hemedani. Mu’‘cemu mekdyisi’l-luga. thk. Abdu’s-selam Muhammed Harun. 6 Cilt. Sam: Daru’l-
Fikr, 1979.
ibn Hallikan, Ebii'l-Abbas Semsiiddin Ahmed b. Muhammed b. Ibrahim b. Ebi Bekr. Vefeyatii’-
aydn. thk. ihsan Abbas. 7 Cilt. Beyrut: Daru Sadir, 1. Basim, 1994.
ibn Kesir, Ebii’'l-Fid4'’. el-Bidiye ve’n-nihdye. 14 Cilt. Kahire: Matbaatii's-Seade, ts.
ibn Kuteybe. Edebii’l-kdtib. thk. Muhammed ed-Dali. Beyrut: Miiessesetii'r-Risale, 1. Basim, ts.
ibn Manzir, Ebii'l-Fazl Cemaliiddin Muhammed b. Miikerrem b. Ali b. Ahmed el-Ensari er-
Riveyfil. Lisdnu’l-Arab. 15 Cilt. Beyrut: Daru Sadir, 3. Basim, 1993.
ibn Sellam, Eb( Ubeyd el-Kasim. Kitabiil-Emsal. thk. Abdiilmecid Katamis. Sam: Daru’l-Me’mi{in
li't- Tiras, 1. Basim, 1980.
ibni’l-Enbari, Ebl Bekir. ez-Zihir fi me%ni kelimati’n-nés. thk. Hatim Silih ed-Damin. 2 Cilt.

168



Beyrut: Miiessesetli’'r-Risale, 1. Basim, 1992.
ibnii’n-Nedim, Ebu’l-Ferec Muhammed b. Ebi Ya‘’kub ishik b. Muhammed b. ishak. e/-Fihrist. thk.
[brahim Ramazan. Liibnan: Daru’l-Marife, 2. Basim, 1997.
ibnii’s-Serrac, Muhammed b. Sehl. e/-Usi/ fi'n-Nahv. thk. Abdulhuseyn el-Fetill. Beyrut:
Miiessesetii'r- Risale, 1. Basim, 1985.
Karaaslan, Nasuhi Unal. “Eb( Niivas”. TDV [sldm Ansiklopedisi. TDV Islam Arastirmalar1 Merkezi,
1994. https://islamansiklopedisi.org.tr/ebu-nuvas
Karabela, Nevin. “Arap Dilinde Terhim”, Siileyman Demirel Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi.
13 (Aralik 2004): 109-126.
Katamis, Abdiilmecid. e/-Emsalii’l- Arabiyye. 1 Cilt. Sam: Daru’l-Fikr, 1. Basim, 1988.
Kehhale, Omer Riza. Mu ‘cemii’l-miiellifin. Beyrut: Daru fhyai’t-Turasi’l-‘Arabif, ts.
Kiftd, Ebii’'l-Hasen Cemaliiddin Ali b. Yisuf b. ibrahim b. Abdilvahid es-Seybani. /nbahii r-ruvat ‘ald
enbdhi’n-niihdt thk. Muhammed Ebu’l-Fadl ibrahim. 4 Cilt. Kahire: Daru’l-Fikri’l-Arabi,
1. Basim, 1982.
Kubise, Ahmed Abdiilkerim. “Tefsiru garibi’l-Kur’an ‘inde’l-Miierric es-Sed{isi ard ve dirase”, es-
Sirdt. 1 (Haziran 2022): 31-58.
Meydani, Ahmed b. Muhammed. Mecma u’l-emsal. thk. Naim Huseyn Zarzir. 2 Cilt. Beyrut: Daru’l-
Kutubi’l-Ilmiyye, 1. Basim, 2021.
Mufaddal b. Seleme. e/-F4hir. thk. Abdiilalim et-Tahavi. Kahire: Daru Ihyai't-Kutubi’l-‘Arabi, 1.
Basim, 1960.
Nisabri, Eb ishdk Ahmed b. Muhammed b. ibrahim. e/-Kesf ve’l-beyan ‘an tefsiri’l-Kur’an. thk.
Ebli  Muhammed ibn Asir. 10 Cilt. Beyrut: Daru ihyai’t-Turasi’l-‘Arabi, 1. Basim, 2002.
Sarmus, Ibrahim. “Miierric es-Sed@si”. TDV Islam Ansiklopedisi. TDV Islam Arastirmalar1 Merkezi,
2020. https://islamansiklopedisi.org.tr/muerric-es-sedusi
Sedusi, Ebl Feyd Mierric b. Amr b. el-Haris. Kitdbii’/-EFmsal thk. Ramazan Abdiiltevvab. Beyrut:
Daru’n-Nahdati’'l-Arabiyye, 1. Basim, 1983.
Sellheim, Rufolf. el-Emsalii’l- Arabiyyetii’l-kadime. ¢cev. Ramazan Abdiltevvab. 1 Cilt. Beyrut:
Daru’l- Emane ve Muessesetur'r-Risile, 1. Basim, 1971.
Sezgin, Fuat. T4rihu't-turdsi’l-Arabi. ¢ev. Arafat Mustafa. Camiatii’l-imam Muhammed b. Suid el-
islamiyye, 1988.
Sicistani, Eb( Hatim. e/-Mu‘ammerin ve’l-vesdya, ts.
Stiytti, Celaliddin. Bugyetii’l-vu 4t fi tabakati’l-lugaviyyin ve’n-niihdt. thk. Muhammed Ebi’l-Fadl
ibrahim. 2 Cilt. Liibnan: el-Mektebetii’l-‘Asriyye, ts.
Siiy(ti, Cemaluddin. el-Ith4‘ thk. Kemal Mustafa. Kahire: Mektebetii’l-Hanci, ts.
Tai, Ebl Temmam Habib b. Evs b. Haris. e/-Hamdse. thk. Ahmed Hasan Besec. Beyrut: Daru’l-
Kutubi’l- ‘[Imiyye, 1. Basim, 1998.
Vahidi, Ebi’'l-Hasen Ali b. Ahmed b. Muhammed en-Nisabirl. e/-Vasit fi tefsiri’l-Kurn. thk. Adil
Ahmed Abdilmevciid vd. 4 Cilt. Beyrut: Déru'l-Kutubi’l-‘Hmiyye, 1. Basim, 1994.
Yagmiiri, Ebii'l-Mehasin Yasuf b. Ahmed. Niru’l-kabes fi ahbdri’n-nuhdt ve’l-udebd’ ve’'s-su‘ard’
vel- ‘ulemd’ thk. Rudolf Sellheim. Wiasbaden: Daru’'n-Nesr Franz Steiner, 1.Basim, 1964.
Ya‘'kub, Emil Bedi'. Mevsii atu’l-emsali’l- Arabiyye. 7 Cilt. Beyrut: Daru‘l-Cil, 1. Basim, 1995.
Zemahseri, Ebii'l-Kasim Mahmd b. Omer b. Muhammed el-Harizmi. el-Miistaks3 fi’l-emsal. 2
Cilt. Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-{lmiyye, 1. Basim, 1987.
Ziibeydi, Eb( Bekir. Tabakatii'n-nahviyyin ve’l-lugaviyyin. thk. Muhammed Ebu’l-Fadl ibrahim.
Misir:  Daru’l-Ma‘arif, 2. Basim, ts.

169



vy
oM T,

i

"1975"

S

‘&\R:\ 7

783 1\

FIRAT UNIVERSITESI ILAHIYAT FAKULTESL

FIRAT UNIVERSITY JOURNAL OF THE FACULTY OF THEOLOGY
Say1: 29/2 (Aralik / December 2024), 171-193

Arap Atasozlerinde Hayvan imgeleri: Gostergebilimsel Bir Calisma
Animal Imagery in Arabic Proverbs: A Semiotic Study

Ebrar AYYILDIZ
Ars. Gor., Kafkas Universitesi, Fen-Edebiyat Fakiiltesi, Arap Dili ve Edebiyati
Anabilim Dal
Rsch Asst, Kafkas University, Faculty of Science and Letters, Department of Arabic
Language and Literature, Kars/Tlirkiye
ebrar96varol@gmail.com
orcid.org/0000-0003-4691-4601

Makale Bilgisi / Article Information
Makale Tiirii / Article Types: Arastirma Makalesi / Research Article
Makale Islem Siireci / Article Processing
Gelis Tarihi / Date Received: 18 Temmuz/July 2024 Kabul Tarihi / Date Accepted: 19 Kasim/November 2024
Yayin Tarihi / Date Published: 31 Aralik/December 2024 Yayin Sezonu / Pub Date Season: Aralik/December
Atf / Cite as
Ayyildiz, Ebrar. "Arap Atasézlerinde Hayvan Imgeleri: Gostergebilimsel Bir Calisma". Firat Universitesi [lahiyat Fakiiltesi
Dergisi29/2 (Aralik 2024), 171-193.
DOI: https://doi.org/10.58568/firatilahiyat.1518622
Intihal / Plagiarism
Bu makale, iThenticate yazilminca taranmistir. intihal tespit edilmemistir. This article has been scanned by iTenticate. No
plagiarism detected.
Etik Beyan/Ethical Statement
Bu ¢calismanin hazirlanma siirecinde bilimsel ve etik ilkelere uyuldugu ve yararlanilan tiim ¢alismalarin kaynakcada
belirtildigi beyan olunur. It is declared that scientific and ethical principles have been followed while carrying out and
writing this study and that all the sources used have been properly cited (Ebrar Ayyildiz).
Yaymci / Published by
Firat Universitesi/ Firat University
Lisans Bilgisi / License Information
Bu makale, Creative Commons Atif-GayriTicari 4.0 Uluslararasi Lisansi (CC BY NC) ile lisanslanmustir.
This work is licensed under Creative Commons Attribution-NonCommercial 4.0 International License (CC BY NC).



Animal Imagery in Arabic Proverbs: A Semiotic Study
Abstract: Proverbs are usually formed on the basis of experience, observation and wisdom, are
considered an important part of cultural heritage and are often used as short and concise
expressions. Proverbs have an important place in Arabic language and culture. Arabic proverbs are
an important element reflecting the mindset, way of life, moral values and cultural heritage of the
Arab society. These proverbs are usually short and concise expressions that reflect the common
experiences, values and life lessons of the Arab society. Some proverbs contain many experiences
related to animals, which are an important element in Arab culture. The names of animals in these
proverbs carry a symbolic meaning. Animals have carried various symbolic meanings in different
cultures throughout history and have been used as a reflection of social values, beliefs and
experiences. Similarly, the animal signs in Arabic proverbs acquire a symbolic meaning by being
associated with the beliefs and experiences related to animals in Arabic culture. Semiotics is a
method that examines the symbolic structure and context of signs. According to semiotic theory, the
meaning of a sign is determined by the cultural context in which the sign takes place. According to
Ferdinand de Saussure's theory of semiotics, a sign consists of two components: “signifier” and
“signified”. While the “signifier” is the sound or image that brings a concept to mind, the “signified” is
the concept that this sound or image points to. Within the framework of this theory, animal signs in
proverbs similarly acquire a symbolic meaning by being associated with the beliefs and experiences
related to animals in Arabic culture. This study explains how animal signs are used and what
meanings are attributed to animal signs through many examples of Arabic proverbs. Proverbs with
animal signs were compiled and classified according to the semiotic method. These proverbs
generally contain experiences about animals and animal names carry symbolic meanings. By
analyzing the meanings of animal signs in Arabic proverbs from a semiotic perspective, the
importance of animal symbolism in Arabic culture is emphasized. The semiotic method was used to
analyze the deep meanings of proverbs containing animal signs and to understand animal symbolism
in Arabic culture. In this way, it becomes possible to analyze the deep meanings of proverbs and to
understand animal symbolism in Arabic culture. This study will shed light on both researchers who
want to understand the depth of proverbs and those who are interested in Arabic culture and
symbolism. The main purpose of the study is to reveal the symbolic meanings of animal signs in
Arabic proverbs and to show the place of these symbols in Arabic culture. Accordingly, the concepts
of sign, signifier and signified in proverbs were analyzed based on Saussure's semiotic theory. The
study was designed using the case design model of qualitative research approach. As the research
material, dictionaries of proverbs compiled from different sources were used. As these sources
include proverbs from different parts of the Arab world, the study provides a broad cultural
perspective. In the analysis process, the animal signs in each proverb were carefully analyzed and
their symbolic meanings were determined. In the analysis process, the animal signs in the proverbs
and their semiotic features were analyzed. As a result of the study, the deep meanings and symbolic
structures of proverbs were revealed and it was emphasized that proverbs are a linguistic and
cultural heritage. It is important to protect this heritage and pass it on to future generations. It has
once again been revealed that proverbs are important linguistic and cultural tools reflecting the ways
of thinking, values and cultural heritage of societies. In this context, the semiotic analysis of proverbs
offers a rich research area both linguistically and culturally. As a result of the study, it was revealed
that animal signs used in Arabic proverbs have multi-layered and rich symbolic meanings. These
symbols appear frequently in proverbs and reflect the values and beliefs of the Arabic language and
Arabic culture. The symbolic meanings of animal signs are shaped not only by their physical
characteristics, but also by the myths, legends and religious texts associated with these animals. For
example, in Arab culture, the camel is considered a symbol of strength, patience and endurance. In
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this context, proverbs about camels emphasize the physical endurance of this animal and its ability
to adapt to harsh conditions. Therefore, proverbs are recognized as important linguistic elements
that include not only a cultural accumulation but also structural and semantic features of the
language. Examining these two dimensions of proverbs together reveals that language and culture
are inseparable.

Keywords: Arabic Language and Literature, Arabic Proverbs, Semiotics, Animal Signs, Arabic Culture.

Arap Atasézlerinde Hayvan imgeleri: Gostergebilimsel Bir Calisma

Oz: Atasozleri, genellikle deneyim, gozlem ve bilgelik temelinde olugmakta, kiiltiirel mirasin
o6nemli bir pargasi olarak kabul edilmekte ve genellikle kisa ve 6zlii ifadeler olarak kullanilmaktadir.
Atasozleri, Arap dili ve kiiltiirlinde 6nemli bir yere sahiptir. Arap atasézleri, Arap toplumunun
diisiince yapisini, yasam bicimini, ahlaki degerlerini ve kiiltiirel mirasini yansitan énemli bir
unsurdur. Bu atasozleri, genellikle Arap toplumunun ortak deneyimlerini, degerlerini ve hayat
derslerini yansitan kisa ve 6zli ifadelerdir. Bazi atasozleri, Arap kiiltiirii icin 6nemli bir unsur olan
hayvanlarla ilgili bir¢ok tecriibeyi icermektedir. Bu atasdzlerindeki hayvan adlari, sembolik bir
anlam tasimaktadir. Hayvanlar, tarih boyunca farkl kiiltiirlerde ¢esitli sembolik anlamlar tasimis ve
toplumsal degerlerin, inanislarin ve tecriibelerin bir yansimasi olarak kullanilmistir. Arap
atasozlerinde yer alan hayvan gostergeleri de benzer sekilde, Arap kiiltiiriindeki hayvanlarla ilgili
inanis ve tecriibelerle iliskilendirilerek sembolik bir anlam kazanmaktadir.

Gostergebilim, gostergelerin sembolik yapisini ve baglamini inceleyen bir ydntemdir.
Gostergebilim kuramina gore, bir gostergenin anlami, gdstergenin icinde yer aldig kiiltiirel baglama
gore belirlenir. Ferdinand de Saussure’un gostergebilim teorisine gore, bir gosterge “gosteren” ve
“gosterilen” olmak iizere iki bilesenden olusur. “Goésteren” bir kavramin zihinde canlanmasini
saglayan ses veya imge iken, "gosterilen” ise bu ses veya imgenin isaret ettigi kavramdir. Bu kuram
cercevesinde, atasozlerindeki hayvan gostergeleri de benzer sekilde, Arap kiiltiiriindeki hayvanlarla
ilgili inanis ve tecriibelerle iliskilendirilerek sembolik bir anlam kazanmaktadir. Bu ¢calismada birgok
Arap atasozii 6rnegi lizerinden hayvan gostergelerinin nasil kullanildigi ve hayvan gostergelerinin
hangi anlamlarla yiklendigi aciklanmaktadir. Hayvan gostergelerinin yer aldig1 atasdzleri
gostergebilimsel yonteme gore derlenmis ve siiflandirilmistir. Bu atasozleri, genellikle hayvanlarla
ilgili tecriibeleri icermekte ve hayvan adlar1 sembolik anlamlar tasimaktadir. Arap atas6zlerinde yer
alan hayvan gostergelerinin anlamlar1 gostergebilim bakis agisiyla incelenerek, Arap kiiltiirtindeki
hayvan sembolizminin énemi vurgulanmaktadir. Hayvan gostergeleri iceren atasdzlerinin derin
anlamlarim1 ¢dziimlemek ve Arap kiltiriindeki hayvan sembolizmini anlamak amaciyla
gostergebilimsel yontem kullanilmistir. Bu sekilde, atasozlerinin derin anlamlarini ¢6ztimlemek ve
Arap kiiltiriindeki hayvan sembolizmini anlamak miimkiin hale gelmektedir. Bu ¢alisma, hem
atasozlerinin derinligini anlamak isteyen arastirmacilara hem de Arap kiiltlirii ve sembolizmiyle
ilgilenenlere 1s1k tutacak niteliktedir. Arastirmanin temel amaci, Arap atasozlerindeki hayvan
gostergelerinin sembolik anlamlarini ortaya koymak ve bu sembollerin Arap kiltiiriindeki yerini
gostermektir. Bu dogrultuda, atasézlerinin icindeki gosterge, gosteren ve gosterilen kavramlari
Saussure’un gostergebilim teorisine dayanilarak analiz edilmistir. Calisma, nitel arastirma
yaklasiminin durum deseni modeli kullanilarak tasarlanmistir. Arastirma materyali olarak, farkli
kaynaklardan derlenen atasdzleri sozliikleri kullanilmistir. Bu kaynaklar, Arap dinyasimin farkl
bolgelerinden atasozlerini icerdigi icin, ¢calisma genis bir kiiltiirel perspektif sunmaktadir. Analiz
strecinde, her bir atasoziindeki hayvan gostergeleri dikkatle incelenmis ve bu gostergelerin
sembolik anlamlari belirlenmistir.

Analiz siirecinde, atasoézlerindeki hayvan gostergeleri ve gostergebilimsel ozellikleri
incelenmistir. Calisma sonucunda, atas6zlerinin derin anlamlar1 ve sembolik yapilari ortaya konmus
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ve atasodzlerinin dilbilimsel ve kiiltiirel bir miras oldugu vurgulanmistir. Bu mirasin korunmasi ve
gelecek nesillere aktarilmasi 6nem arz etmektedir. Atasozlerinin, toplumlarin diisiince bigimlerini,
degerlerini ve kiiltiirel miraslarini yansitan 6nemli dilbilimsel ve kiiltiirel araglar oldugu bir kez daha
gozler 6ntline serilmistir. Bu baglamda, atasézlerinin gostergebilimsel analizi, hem dilbilimsel hem de
kiiltiirel agidan zengin bir arastirma alani sunmaktadir. Calisma sonucunda, Arap atasézlerinde
kullanilan hayvan goéstergelerinin ¢cok katmanli ve zengin sembolik anlamlara sahip oldugu ortaya
konmustur. Bu semboller, atas6zlerinde sik¢a yer almakta Arap dilini ve Arap kiiltiiriiniin degerlerini
ve inaniglarin1 yansitmaktadir. Hayvan gostergelerinin sembolik anlamlari, sadece fiziksel
ozellikleriyle degil, ayn1 zamanda bu hayvanlarla ilgili mitler, efsaneler ve dini metinlerle de
sekillenmektedir. Ornegin, Arap kiiltiiriinde deve giic, sabir ve dayanikliigin simgesi olarak kabul
edilir. Bu baglamda, develerle ilgili atasozleri, bu hayvanin fiziksel dayanikliligina ve zorlu kosullara
adaptasyon yetenegine vurgu yapmaktadir. Bu nedenle, atasozleri sadece bir kiiltiirel birikimi degil,
ayni zamanda dilin yapisal ve anlamsal 6zelliklerini de iceren énemli dilbilimsel unsurlar olarak
kabul edilmektedir. Atas6zlerinin bu iki boyutunu bir arada incelemek, dilin ve kiiltiiriin birbirinden
ayrilmaz bir biitiin oldugunu ortaya koymaktadir.

Anahtar Kelimeler: Arap Dili ve Edebiyati, Arap Atasozleri, Gostergebilim, Hayvan Gostergeleri,
Arap Kiiltir.

Giris

Atasoézleri, uzun bir deneyim ve gozlem siireci sonunda ortaya ¢ikmis ve toplumda yayginlasmis
kiiltiirel gostergelerdir. Bunlar hem 6gretici nitelikleri hem de sozlii kiiltiiriin bir pargasi olarak
agizdan agza aktarilan bilgiler olmalar1 nedeniyle, kiilttiriin bir yansimasi olarak da deger tasirlar.
Insanoglunun var oldugu ilk caglardan giiniimiize kadar pek cok somut eser kaybolmus, sadece duvar
resimleri ve ilkel aletler giiniimiize kadar gelmistir. Ancak, onlarin diisiinceleri hala modern
dillerimizde izlerini tasimaktadir. Atasézleri, belirli bir kisiye atfedilemeyen ve genellikle ¢etin doga
kosullar1 ve olas1 tehlikelere karsi hazirlikli olmay1 6giitleyen eski insanlarin en énemli kiiltiirel
mirasidir. Bu atasozleri, kadim atalarimizin bizlere gegmisteki deneyimleri ve bilgeligi aktarmak i¢in
kullandiklar1 bir yol olmustur.!Atasézleri, dilin zenginlestirilmesine ve etkili ifade olanaklari
sunmasina katkida bulunan 6énemli s6zlii kiiltiir iiriinlerindendir. Omer Asim Aksoy, atasozlerini
“genis halk Kkitlelerinin yiizyillar boyunca edindikleri deneyimlerden ve bu deneyimlere dayal
diisiincelerden kaynaklandigim1” belirtir. Atasoézleri, ulusun ortak diistincelerini, kanilarini ve
tutumlarini ifade ederek, bize rehberlik eder.2Ayni zamanda atasodzleri bir halkin kiiltiirii ve
gelenekleriyle i¢ ice gecmistir. Bu nedenle, bir toplumun uzun siiredir kullanilan atasézlerini
inceleyerek, o toplumun 6z diistinceleri ve degerleri hakkinda bilgi edinebiliriz. Atas6zleri, insanlar
arasindaki iletisimi daha kolay ve samimi bir sekle getirir. Atasozleri vasitasiyla 6giit verebilir veya
onlar araciligiyla konusmayi daha 6z bir yapiya déntstiirebiliriz. Atasézleri, birgok mizahi ve hicivli
6ge iceren sozli ifadelerdir. Her zaman séylemek isteneni dogrudan ifade etmek kolay olmayabilir,
bu nedenle mizah ve hiciv anlami barindiran bir atasézii kullanmak o baglamda daha uygun olabilir.
Atasoézleri, olumsuz davranislar hakkinda farkindalik yaratmak ve insanlari dogru davranislara
yonlendirmek gibi 6nemli islevlere de sahiptir.

Dil, belirli kurallar ve diizenlemelerle sekillenen insanlarin veya insan topluluklarinin tiim
deneyimlerinin bir birikimini temsil eden kiiltiirel bir mirastir. 3 Her kiiltiiriin kendine 6zgii bir dili
vardir ve bu dil, o toplumda ve kiiltiirdeki degerleri ve zellikleri iletir. insanlar bilhassa nesnelerin

1 Esat Ayyildiz, “Arapga, Tiirkce ve Kazak Dillerindeki Ortak Atasézleri Uzerine Karsilastirmah Bir Calisma”, International
Congress of Kazakhs History, Culture and Language: Full Texts Book, ed. Osman Kabaday1 (Ankara: IKSAD Global
Publishing House, 2021), 56-58.

2 Omer Asim Aksoy, Atasézleri ve Deyimler SézIiigii (Istanbul: Inkilap Kitabevi, 1998), 36.

3 Siiheyla Bayrav, Yapisal Dilbilim (istanbul: Multilingual, 1998), 43.
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ve sozciiklerin sembolik anlamini kesfederek atasézlerini meydana getirmistir. Bunlarin iginde
hayvanlar iizerinden olusturulan atasozleri gibi bazi1 atasozleri, insanlarin ge¢mis tecriibelerini
incelemek i¢in 6nemli bir kaynak olabilir.

1. Araplarda Atasozleri

Araplar; atasozii kavraminin karsihigl olarak “ Jie z JUis (mesel, cogulu emsal) ” kelimesini
kullanmislardir.# Bu mesel terimi hem deyim hem de atasdzii terimlerini barindirmaktadir. Ancak
deyimleri, atasozlerinden ayiran en onemli 6zelliklerden biri, deyimlerin herhangi bir nasihat ve
tavsiyeye acik olmamalaridir. Mesel s6zcligii de deyim kavramini tam anlamiyla karsilamaz ¢linkii
deyimler durum tespiti yapar, Oneri vermez. Atasdzleri ise konusmalarimiza deger katmak,
anlatimimizi kuvvetlendirmek ve uzun bir agiklamayla anlatilmasi gereken sozleri az kelimeyle 6zl
bir sekilde sunar.> Atasdézleri, birtakim anlamsal ve sekilsel 6zellikleriyle diger s6z ¢esitlerinden
ayrilir. Bu 6zellikler arasinda, lafzi kisa ve anlami dogru olmasi, yaygin ve anonim olmasi, formunun
(zamirlere gore) degismez ve klise s6z niteliginde bulunmasi yer alir.6 Atasozleri, yaygin bir sekilde
kullanildigindan, toplumda ortak bir anlami ve kullanimi olan bir dil araci haline gelirler. Ayrica,
genellikle nesilden nesle aktarilan anonim soézler oldugundan, ge¢mis kusaklarin bilgi ve
deneyimlerini gelecek kusaklara aktarmakta da o6nemli bir rol oynarlar. Bunun yani sira,
atasozlerinin kisa ve 6zlii olmalari, insanlarin kavramlar: kolaylikla hatirlamalarina yardimar olur.
Arap siiri, Cahiliye dénemi ve Islami dénemde mesellerin gelisip cogalmasinda énemli bir etkiye
sahipti. Siir misralarinda ve beyitlerde siklikla hikmet ve giizel sozlere yer verilmesi, mesellerin
toplum arasinda sikg¢a kullanilir hale gelmesine vesile olmustur. Bu sebeple, Arap siiri, mesellerin
kiiltiirel miras olarak aktarilmasinda ve toplumda yayginlasmasinda énemli bir rol oynamistur.

Arap kiiltiirii ve bedevi hayat tarzinin ayrilmaz bir parcasi olan hayvanlar, dilde ve edebiyatta da
yerini almistir. Arap yarimadasindaki biyocesitlilik ile o bolgede yasayan insanlarin dili arasinda
dogrudan bir iligki vardir. Toplumlar, etraflarini cevreleyen dogal ve kiiltiirel faktorlerin etkisiyle dil
ve kiiltiirlerini olustururlar. Ozellikle ¢6l ikliminin sert kosullarina ragmen, Arap bedevilerinin dil ve
kiiltiirlerini olustururken bolgedeki biyocesitlilikten biiylik oranda yararlandiklar1 goriilmektedir.
Nitekim Islam'in yayilmasiyla birlikte 6zellikle kuzeye ve batiya dogru yayilan cografyayla birlikte,
mesel kiltiriine 6nceden Arap yarimadasinda yasayan Araplar tarafindan bilinmeyen bazi
unsurlarin dahil oldugunu hatirlatmak yerinde olacaktir. Hayvan isimlerini konu alan mesellerin
bir¢ok dil ve kiiltiirde benzer yapida ve anlamda kullanildig1 goriilebilir. Cogunlukla mesellerde
tesbih sik¢a kullanilan bir sanattir. Mesellerde hayvanlar, bitkiler, doga olaylar1 veya insan
davranislari gibi ¢esitli nesneler, bir baska nesne veya olayla benzetilerek kullanilir. Bu da insanlarin
ortak algilarinin ve hayvanlarin insan kiltiirlinde oynadigl roliin bir yansimasi olarak
degerlendirilebilir. Clinkii insanoglu, dil kullanimi ile dogadan ayrisarak, topragi isleyebilme ve alet
yapabilme kabiliyetiyle de dogaya bagimlilik gosteren bir varliktir. Bu nedenle, insanin doga ile olan
iliskisinin temelinde dogaya olan baglilig1 yer almaktadir. Nitekim insanoglu, doganin sundugu
kaynaklar1 kullanarak hayatini stirdiiriir, doganin kosullariyla sekillenir ve kaginilmaz olarak dogayla
stirekli iletisim ve etkilesim halindedir.

Hayvanlar, insanlhk tarihi boyunca insanlar icin énemli bir yere sahip olmustur. Insanlar,
hayvanlar1 avlayarak yiyecek elde etmis, hayvanlarla birlikte calisarak tarim ve hayvancilik
faaliyetleri yapmis, hayvanlardan giyim ve barinak gibi temel ihtiyac¢larin1 karsilamistir. Ayrica
hayvanlar, insanlarin kiiltiirel hayatinda da 6nemli bir yer tutmustur. Dini ayinler, efsaneler,
hikayeler ve atasézleri gibi bircok kiiltiirel 6gede hayvanlar yer almaktadir. Ozellikle Arap

+  Erding Dogru, Dilin Derin Devleti Deyimler (Ankara: Fecr Yayinlari, 2011), 17.

5 Erding Dogru, “Kur’an Deyimlerinin Semantik Analizi”, Eskiyeni27 (Kasim 2013), 79-102.

6  Kog, C. Turgut, “Neclb Mahfliz'un Midak Sokagi Romanindaki Atasozlerinin Ceviride Esdegerlik Agcisindan
Degerlendirilmesi”, Niisha 18/46 (2018), 123-142.
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kiiltiirtinde hayvanlarin insanlarin yasaminda biiyiik bir yeri vardir. Arap bedevileri, develeri
sayesinde ¢ollerde hayatta kalmiglar ve onlara biiyiik 6nem vermislerdir. Arap kiiltiirtinde develer
kadar atlar da 6nemlidir ve onlar da ¢6llerde yasami kolaylastirmistir. Arap kiiltiiriine 6zgii atasozleri
de bu hayvanlar lizerinden olusmustur. Hayvan temasi, sadece Arap kiiltiiriinde degil, diinya
kiiltiiriinde de 6nemli bir yer tutar. Bu atasozleri, hayvanlarin gli¢lii veya akilli 6zelliklerine vurgu
yaparak, insan davranislarina benzetilmistir. Boylelikle, hayvanlar insanlar i¢in hem dogal kaynaklar
hem de kiiltiirel gostergeler arasinda yer almistir.

Hayvanlar insanlar icin kiiltiirlerin dogusu ve gelisimi acisindan énemli bir konudur. insanlar,
ayni zamanda onlarin giiclerinden ve 6zelliklerinden ilham alarak onlari sanat, edebiyat ve felsefe
gibi alanlarda da kullanmislardir. Bu nedenle, atasdzleri gibi bir¢ok dilsel ve sanatsal 6ge de
hayvanlar1 konu almaktadir. Hayvanlarin insanlar i¢cin dnemi, sadece atasoézleriyle simirli degildir.
Bir¢ok kiiltiirde hayvan gostergeleri, toplumun degerlerini, inanglarini ve ideallerini yansitir.
Ornegin, Hinduizm’de inek kutsal bir hayvandir ve ona zarar vermek biiyiik bir giinah olarak kabul
edilir. Ayni sekilde, Kuzey Amerika yerlileri arasinda bizon, gii¢, dayaniklilik ve sadakat semboliidiir.
Bu nedenle, hayvanlarin insanlar icin énemi ve sembolik anlamlar1 ¢ok ¢esitlidir ve bu anlamlar
atasozleri gibi dilimizdeki bircok ifadeye yansimistir. Hayvan temasy, kiiltlirlerin dogusu ve gelisimi
acisindan énemli bir konudur ve insanlarin dogayla kurduklari iliskinin bir yansimasidir.

Arap toplumlarinda hayvanlar genellikle sayg1 géren varliklar olarak kabul edilir. islam inancinda
da hayvanlarin korunmasi ve iyi muamele gérmesi tesvik edilir. Ozellikle Kurban Bayrami’nda
hayvanlarin kesilmesiyle ilgili diizenlemeler getirilmis ve hayvanlarin act ¢ekmemesi i¢in gerekli
onlemler alimmigtir. Arap kiiltiiriinde bazi hayvanlar ézel bir yere sahiptir. Ornegin, develer ¢élde
yasayan bedevi toplumlarinin temel gecim kaynagidir ve hayatta kalmalarini saglayan bir arag olarak
kullanilirlar. Bu nedenle, deveye ayr1 bir saygi gosterilir ve baz1 atasézlerinde deveye 6zel bir yer
verilir.

Atasozleri, icerdikleri sozciikler ve ifadelerin 6tesinde, genellikle bir diisiinceyi, bir 6giidii veya
bir durumu sembolik olarak ifade eden gostergebilimsel 6zelliklere sahiptir. Bu gostergebilimsel
ozellikler, atasdzlerinin anlamini agiklamaya ve zenginlestirmeye yardimci olur. Bu 6zelliklerden
bazilar soyledir:

Metaforlar: Atasozleri, genellikle metaforlarla doludur. Bir metafor, bir nesneyi veya durumu
sembolik olarak bagka bir seyle iliskilendirerek ifade etmektir. Ornegin, “Civi ¢iviyi séker” metaforu,
giiclii bir seyin kendisi kadar gii¢lii olan baska bir seyle etkisiz birakilmasini géstermektedir.

Tesbihler: Atasozlerinde, tesbihler sik sik kullanilir. Tesbih, bir seyi sembolik olarak bir bagka
seye benzetmektir. Ornegin, “Hizir gibi yetismek” benzetmesi, hizl davranarak bir duruma
zamaninda miidahale etmeyi gdstermektedir.

Mecazlar: Atasozleri, mecazlarla da ifade edilir. Bir mecaz, bir kelime veya ifadenin gergek
anlamindan siyrilarak farkli bir anlamda kullanilmasidir. Ornegin, “Glines bal¢ikla sivanmaz” mecazi,
diristligiin ve agik sozliiliiglin 6nemini gostermektedir.

Kinayeler: Atasozleri, kinayelerle de sik sik kullanilir. Bir kinaye, s6zciigiin hem gercek hem de
mecaz anlaminda kullamilmasi olarak ifade edilir. Ornegin, “Eline kazma kiirek almak” kinayesi hem
gercek anlamiyla hem de calismak ve ¢caba gostermek gerektigini gosterebilir.

2. Gostergebilimin Tanim

Gostergebilim, her tirli bigim, isaret, nesne, olgu ve sozcilk gibi gostergelerin yapisin,
kullanimini ve anlamini inceleyen bir disiplindir. Gosterge ise genellikle kendisi disindaki bir seyi
temsil eden ve bu temsil ettiginin de yerini alabilecek o6zellikte olan nesne ve olgulardir.”
Gostergebilim, insanlarin kullandig isaret ve gdstergelerin anlamlarini ve kullanimlarini anlamaya
calisir. Insan davramiglarinin, dilin ve Kkiiltiiriin gostergeler yoluyla nasil anlamlandirildigina

7 Mehmet Rifat, Gdstergebilimin Abc’si (istanbul: Simavi Yayinlari, 2014), 11.
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odaklanir. Bu disiplin, dil, isaretler, semboller, imgeler, sesler ve renkler gibi farkl gosterge tiirlerini
inceler. Gostergebilim, semiyotik olarak da adlandirilmaktadir. Bu yontemle, belirli bir metin veya
kelime grubunun sembolik yapisi ve anlamlari incelenir. Atasézleri de sembolik bir yapiya sahip
oldugundan, gostergebilim yontemiyle incelenebilirler. Atasdzlerinin gostergebilimsel analizi, s6z
konusu ataséziiniin sembolik yapisini, kullanilan gostergelerin anlamlarini ve bu gdstergelerin
kiiltiirel baglamda nasil islev gérdiigiinii ortaya cikarabilir. Ornegin, bir hayvan atasézii
gostergebilimsel olarak incelendiginde, hangi hayvanin kullanildigi, bu hayvanin sembolik anlamy,
atasoziiniin baglami ve kiiltiirel gecmisi gibi unsurlar ele alinabilir. Atasé6zleri genellikle kisa ve 6zlii
olduklari icin, géstergebilimsel analizle bu s6zlerin altinda yatan daha derin anlamlar kesfedilebilir.

Gostergebilimsel analiz, dilbilim, edebiyat, iletisim, kiiltiir, sanat ve sosyal bilimler gibi
disiplinlerde kullanilabilen bir yontemdir. Bu ydontem, gostergelerin anlamlandirilmasina odaklanir.
Gostergeler, dildeki kelimeler, semboller, gorsel imgeler gibi anlaml isaretlerdir. Gostergebilimsel
analizde, belli baglamlarda isaretlerin nasil meydana geldigi veya nasil bir anlam uyandirdigi
incelenir.® Bu yontemde, bir gosterge veya semboliin anlami, ¢cevresel faktorler, kiiltiirel normlar ve
kisisel deneyimler tarafindan etkilenir. Atasozleri de kiiltiirel ve toplumsal normlar tarafindan
sekillendirilen sembolik ifadelerdir. Atasozlerinin gostergebilimsel analizi, atasdzlerinin metinsel
ozelliklerini, semantik ve pragmatik o6zelliklerini, kiilttrel baglamini ve kullanildig iletisim
durumlarini inceleyebilir. Bu analiz, atasoézlerinin anlamlarim1 ve kullanim alanlarini daha iyi
anlamamizi saglayabilir. Ornegin, “Agac yasken egilir’ ataséziiniin gostergebilimsel analizi,
atasoziiniin semantik anlaminmi (gen¢ yasta 6grenilen davranis kaliplarinin insanlarin hayatini
belirledigi), pragmatik anlamini (bu ataséziiniin, insanlarin ¢ocukluk dénemlerinde iyi davranislar
O6grenmelerinin 6nemini vurgulamak ic¢in kullanildigl), ataséziiniin kiiltiirel baglamini (bu
atasoziiniin Tiirk kiltiiriinde yaygin olarak kullanildigl) ve ataséziiniin iletisim durumlarini
(6rnegin, ebeveynlerin ¢ocuklarina iyi davranislar 6gretmek i¢cin kullanabilecegi) inceleyebilir.

Gostergebilimsel yaklasim, atasozlerinde kullanilan gostergelerin, imgelerin ve séz 6beklerinin
anlamsal ve semantik 6zelliklerinin incelenmesine olanak saglar. Bu yontem, atasozlerinin sadece
ylzeysel anlamlarini degil, ayni zamanda bu atasézlerinin temelinde yatan kiiltiirel ve sosyal
anlamlar1 da kesfetmemizi saglar. Ornegin, Arap atasézlerinde sikhikla kullamlan hayvan
gostergeleri, Arap kiiltiiriinde 6zellikle erkeklik, cesaret, sadakat, gii¢ ve zafer gibi degerleri temsil
eder. Gostergebilimsel yontem, bu sembollerin nasil kullanildigini ve neden segildigini inceler ve bu
sembollerin kiiltiirel ve sosyal boyutlarini ortaya cikarmaya c¢alisir. Bu sayede, atasozlerinde
kullanilan kelimelerin ve séz 6beklerinin birbirleriyle nasil baglantili oldugunu ve bu baglantilarin
anlamsal ve kiltiirel baglamlarini anlamaya ¢alisir. Gostergebilimsel yaklasim, atasdzlerinin sadece
dilbilimsel bir yap1 olmadigini, ayn1 zamanda kiiltiirel bir mirasin da énemli bir parcasi oldugunu
ortaya koyar.

Gostergebilimde gosteren ve gosterilen kavramlary, Ferdinand de Saussure tarafindan
gelistirilmistir. Bir gosterge, bir gdsteren ve bir gosterilenden kurulur. Nitekim, gésterge Saussure'iin
calismalar1 sayesinde bilimsel bir disiplin olarak kabul edilen gdstergebilim kapsaminda
tanimlanmaya baslanmistir. ° Gdsteren, semboliin algisal, somut ve fiziksel bilesenidir. Yani,
gosteren, bir kelimenin veya isaretin sesli veya yazili bicimidir. Diger yandan, gosterilen, semboliin
cagristirdigl anlamdir ve bir nesne olmayip anliksal bir tasarimdir.l® Gosterilen, gostergeyi
kullananin ondan anladig1 seydir. Gosteren ile gosterilen arasindaki iligki, dilsel gostergelerin
nedensiz olmasini saglamaktadir.!! Saussure'a gore, gdsteren ve gosterilen arasinda bir iligki vardir

8 Hurside Kiibra Ozkan Kunduraci - Neslihan Avci, “Neslihan, Tiirk Atasézlerinde Gocukluk: Géstergebilimsel Bir Bakis”,
Uluslararasi Tiirkce Edebiyat Kiiltiir Egitim Dergisi9/1 (2020), 26-47.

9  Mark Gottdiener, Postmodern Géstergeler, haz. Ulkii Doganay-Erdal Cengiz (Ankara: imge Kitabevi Yayinlari, 2005), 16.

10 Roland Barthes, Gdstergebilim flkeleri cev. Mehmet-Sema Rifat (Ankara: Kiiltiir Bakanligi, 1979), 26.

11 Mehmet Rifat, Dilbilim ve Géstergebilimin Cagdas Kuram/ari (istanbul: Diizlem Yayinlari, 1990), 17.
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ve bu iliski tamamen dilbilgisel ve toplumsal bir yapidir. Clinkii gésteren ile gosterilen arasindaki
bag, toplumsal uzlasiya dayanan keyfi bir iliskidir.12 Yani bir kelimenin veya isaretin gostereni ve
gosterileni, o kelime veya isaretin kullanildig1 toplum ve kiiltiirel baglam tarafindan belirlenir. Bu
nedenle, gosteren ve gosterilen arasindaki iliski siirekli olarak degisebilir, farkli toplumlar ve
kiltiirler arasinda farklilik gosterebilir. Saussure dili, belirli bir zaman diliminde eszamanli, kendi
icinde tutarli ve 6zerk bir sistem olarak incelemeyi istemistir. 13 Ona gore gosteren ve gosterilen
kavramlari, gostergebilimin temel 6geleridir ve semiyotik disiplini icinde yer alan bir alan olarak
isaretlerin analizini yapmaktadir. Dilde bir gdstergenin, digerlerinden farklilasmasini saglayan
unsur, onu tanimlayan ve benzerlerinden ayiran 6zelligidir.1* Gosteren ve gdsterilen arasindaki
iliskiyi anlamak, dilbilimsel ve kiiltiirel analizlerde énemli bir rol oynamaktadir.

Bu calisma, nitel arastirma yaklasiminin durum deseni modeli kullanilarak tasarlanmistir.
Arastirmaci, bu modelle birlikte cesitli veri toplama yoéntemlerini kullanarak kapsamli ve ayrintili
bilgi toplamaktadir. Bu ¢alisma da hayvan gostergelerinin gectigi atasozlerine yogunlasilmistir.
Calismadaki veriler ise dokiiman incelemesi yoluyla elde edilmistir. Calisma materyali sik¢a
kullanilan ve kaynak gosterilen sozliiklerden belirlenmistir. Bu veriler 1s1ginda Mahmud Ismail Sini
ve arkadaslar tarafindan yazilan Mu’cemu’l-Emsali’l-‘Arabiyye ve Numan Yazici tarafindan yazilan
Atasozleri ve Deyimler adli kitaplar ¢calisma materyalini olusturmustur. Arastirmanin hedefine uygun
olarak, ilgili durumlar1 yansitan atasoézlerinin secimi icin amagh 6rnekleme yontemlerinden 6lgiit
ornekleme tercih edilmistir. Bu baglamda, segilen atasozlerinde hayvan gostergelerinin yer almasi
dikkate alinmistir. Analiz siirecinden sonra ¢alisma materyalinde 69 atasozii yer almistir. Verilerin
analizine baslamadan 6nce, belirlenen soézliiklerden secgilen atasozleri agiklamalariyla birlikte
elektronik ortama aktarilmistir. Veri analizi i¢in, gostergebilim ve igerik analizi harmanlanarak
kullanilmistir. Gostergebilimsel analiz, sembollerin belirli baglamlarda nasil olustugu veya ne anlama
geldigine yogunlasir. Gostergebilimsel yaklasim, goriiniirdeki anlamlarin 6tesine gecerek simgelerin
altinda yatan dolayli anlamlar1 giin yiiziine ¢ikarmayl hedeflemektedir. Bu arastirmada,
gostergebilim analizi siireci, belirlenen sozliiklerdeki tiim atasdzleri ve agiklamalarinin okunmasiyla
baslamistir. Hayvan gostergelerinin gectigi atasozleri belirlenmis ve gosterge, gésteren diiz anlam,
gosterilen ve yan anlam sistematigine gore irdelenmistir. Bu analiz yontemiyle, atasézlerinin hemen
aciga cikmayan gizli kalmis yonleri incelenerek, dérneklerin yiizeydeki anlamlarinin 6tesinde kalan
derin manalar ve altlarinda yatan dolayli anlamlar meydana ¢ikarilmaya ¢alisilmistir.

Gostergebilimsel analiz sonucunda elde edilen bulgular ve hayvanlarla ilgili yapilan arastirmalar
temel alinarak, atasozleri icin kategoriler belirlenmis ve gostergebilimsel analiz tablolar1 kullanilarak
kodlar olusturulmustur. Analiz sonuglari tablolarda gésterilmistir.

Bu béliimde, arastirmanin hedeflerine uygun olarak secilmis olan atasdzleri, géstergebilim ve
icerik analizi yontemleri kullanilarak incelenmis ve elde edilen sonuclar tablolara aktarilmistir.
Tablo 1:

Kodlar | Gosterge Gosteren Diiz | Gosterilen Yan Anlam
Anlam
) e ¢854 Y | Bala ulasmak igin | Istenilen seye | Insanin istegi her ne
1543l | ar sokmasina | ulasma yolunda | olursa olsun ona
Ar ignesi olmadan | dayanmak gerekir. | acilara ve zorluklara | ulagsmak icin
bal elde edilmez katlanmanin ¢alismalidir.
gerektigi.

12 Berke Vardar, Dilbilimin Temel Kavram ve [lkeleri (Istanbul: Multilingual, 1998), 80.

13 Berna Moran, Edebiyat Kuramiari ve Elestirileri (b.y.: iletisim Yayinlari, 2009), 186.

14 Ferdinand de Saussure, Genel Dilbilim Dersleri, cev. Berke Vardar (Istanbul: Multilingual, 1998), 180.
15 Mahmud Ismail Sini vd., Mu‘cemu’l-emsali’l- arabiyye (Beyrut: Mektebetu Lubnan, 1992), 16.
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Oneri
ve
Tavsiy

4l aels udll @ 83 13 | Coban kurdun | Gaflete diismeksizin | Kétii amaglar1 olan
16Llaall | geldigini her an her seye hazir | kisilere karsi tedbirli
Kurdu an ¢omagl | goérdiigiinde onave | olunmasinin olunmasi.
hazirla surisine zarar | gerektigi.
vermesin diye
asasini hazir eder.
Kurdu korkutarak
kovar.
iy of J8 saall 35 | Oglagi  biiyiiyiip | Durum zorlasmadan | islerin kontrol
17&, | sahibine zarar | 6nce acele edilip | altinda  tutulmasi
Oglak seni | vermesinden 6nce | vaktinde gerektigi.
yemeden sen onu | sahibinin onu | tamamlanmasi.
ye zamaninda
kesmesi.
1843 5y aiil sy )53 | Boga saldir1 | Kisinin kendisini | Bir kisinin kendisini
Boga burnunu | esnasinda bedeni | korumasina tesvik | korurken dikkatli ve
boynuzlariyla ve yiiziinde en | etmek. akillica davranmasi
korur ondeki organi olan gerektigi.
burnunu
boynuzlari
sayesinde korur.
Boganin
boynuzunu goéren
diismani ondan
korkar ve kacar
boylelikle boga
kendisini korumus
olur.
Aoy ¥ Fluall Hgiull | Avimi yakalarken | Akill kimselerin | Sadece eylemsizligin
1904 | miyavlayan  kedi | emellerine ulasma | basarisizhiga degil,
Miyavlayan kedi | yerini belli eder ve | yolunda sirlarini | ayn1 zamanda yanlis
bir sey avlayamaz | avi ondan Kkagar. | saklamalari stratejilerin de

Boylece bir sey | gerektigi ve o zaman | basarisizlifa neden
avlayamaz. hedeflerine olabilecegi.
ulasacagi.
L s degll A0S | Baykus yenilebilen | insanin fayda | Hayirsiz olan bir
203 pall 1S 5 veya yararl olan | gormedigi bir | seyden uzak
Baykusun bir hayvan olsaydi | seyden uzak | durulmasi icin
bir faydasi olsayd1 | avcilar onu avlardi. | durmasi. yapilan uyari.

avcilar onu
birakmazdi.

Ancak  baykusun

herhangi bir

Sini vd., Mu'cemu’l-emsali’l- arabiyye, 33.
Sini vd., Mu'cemu’l-emsali’l- arabiyye, 33.
Sini vd., Mu'cemu’l-emsali’l- arabiyye, 34.
Sini vd., Mu'cemu’l-emsali’l- arabiyye, 57.
Sini vd., Mu'cemu’l-emsali’l- arabiyye, 97.
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faydasi  olmadigi

icin avlanmaz.

yOs 8 Gl jleall aad
215553Y) & shae Jlad

Esek

istemeye

boynuz

gider
kulaklar1 kesilmis
doner

Esek boynuzu olan

hayvanlardan
boynuz istemeye
gider ancak

kulaklar1 kesilmis
olarak geri doner.

Insanin  kendisine
uygun olmayan bir
seyi istediginde
sahip oldugunu da
kaybetmesi.

Elindekilerle
yetinmeye ve
kanaatkarliga tesvik
etme.

b a2 s e

Aslana yakin

Insanin komsusuna

Ev alma komsu al.

22\¢8 5 | yasayan Kisi higbir | dikkat etmesi, zarar
Aslani komsu | zaman kendini | verecek biriyse
edinen giivende yaklasmamasi
felaketlerinden hissedemez. Ciinkii | gerektigi.
kurtulamaz aslan onu av olarak
gortr, koruma
ihtiyaci hissetmez.
Sonunda da
aslanin zarar1 o
kisiye dokunur.
Sl g aiall 8,65 13) | Birlik olan koyun | Toplulugun  birlik | Birlik olmaya,
23:L ) | siiriisiine giiclil | olmaylp dagilmasi | par¢alanmamaya
Eger koyunlar | koglar liderlik | durumunda davet etmek.

dagilirsa  onlara | eder. Ancak siirii | topluluga gii¢siiz ve
uyuz keci 6nderlik | dagilirsa ortada bir | kalifiyesiz ~ birinin
eder bas kalmayacagi | hiikkmetmesi,
icin uyuz keci bile | ydonetmesi.
stiriiyii yonetebilir.
Lal, Sl saasll | Sabah erken | Sabah erkenden | Insanin isini severek
24 glaall | uyanip yiyecek | kalkip calismaya | ve isteyerek yaparsa
Sabah erken | aramaya baslayan | baslayan  Kkisilerin | basarili  olacagina
kalkan serce | serce  en  ¢ok | daha kazancgl | tesvik etme.
solucan yakalar solucan1 bulur ve | olacag.
yer.
2503 a5Ml 253 | Birgok deve bir | Az az  toplanan | Kiigiik seylerin

Deve strileri | araya gelince | nesneler bir araya | dneminin bilinmesi
develerden | siiriiler meydana | gelince ¢ok olur. gerektigi.
meydana gelir | gelir.
iy iy 3,3 Y| Eve giren | Kiiciik bir zarardan | Yitirilen bir seyi
2604l | farelerden kurtulmak icin | tekrar elde etmek
kurtulmak icin | bliyiilk zarara yol | i¢in biiylik zararlari

21
22
23
24
25
26

Sini vd., Mu'cemu’l-emsali’l- arabiyye, 98.

Sini vd., Mu’cemu’l-emsali’l- arabiyye, 103.

Sini vd., Mu’cemu’l-emsali’l- arabiyye, 109.

Numan Yazici, Atasézleri ve Deyimler (Istanbul: Ragbet Yayinlari, 2003), 273.
Yazici, Atasozleri ve Deyimler, 101.

Yazici, Atasozleri ve Deyimler, 305.
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Fareleri evini yakip | agmanin  mantikl | goze almamanin
korkutmak icin | evinden olma. olmadig. gerektigi. Pire icin
evini atese verme yorgan yakmak.

buy A libas ;a3 Y | Irmaktan  atimin | Hassas ve tehlikeli | Bir isin tam

275)9:.’!. C'_uij‘)g_d‘

uzerinde oturarak

bir durum varken

ortasinda baska bir

Irmaktan gecerken | gecen  bir  Kkisi | ayn1 anda baska bir | ise baslanirsa
at degistirilmez 1rmagi heniiz | ise  kalkisilmamasi | sonunda zarara
gecmeden atini | ve degisiklik | ugranabilir.
degistirmemelidir. | yapilmamasi
gerektigi.

28350l O B8 5 Y | Uyanirsa Kimseye zararl | Uyuyan yilanin
Uyuyan kopegi | 1sirabilecek  olan | dokunmayacak kuyruguna basma.
uyandirma koépegi uyandirma. | birini kiskirtip

kotilik yapmasina
yol agma.
el glasll a%i Y | Isini  yapan ati | Bir  kimse isini | Isini yapan kimsenin
29Jaall & | diirtme, dehleme. | yaparken ona | isine karigilmaz.
Kosan ata mahmuz karisarak hizini
vurulmaz kesme.

Hayvan gostergeleri iceren atasozleri, Arapg¢ada sik¢a kullanilan ve genellikle tavsiye verici ya da

oglit niteligi tasiyan sozlerdir. Bu atasdzleri, hayvanlarin davranislarindan veya 6zelliklerinden yola

cikarak insanlarin hayatinda yol gosterici olabilecek Ogretiler icerir. Bu ogretiler, genellikle

insanlarin karakter gelisimi, iliskileri, calisma aliskanliklar1 ve hayatin diger yonleriyle ilgili

olmaktadir.
Tablo 2:
Kodlar | Gosterge Gosteren Diiz | Gosterilen Yan Anlam
Anlam
304 all<il e bl | Kuglar kendi | insanin benzedigine | Insanlar
Kuslar tirlerinden veya | sempati duymasi ve | ¢evresindeki
benzerlerinden benzer tirlerden | egiliminin olmasi. kisilerden etkilenir,
etkilenir. olan kuslardan onlar1 6rnek alir.
etkilenir onlara
yakin olmak
isterler.
31l jall 3 a3 3a 5 | Kargalar Insanin istedigi seyi | Hayal edilenin
Karga hurmasini | ugabildikleri i¢in | veya istediginden de | gerceklesmesi.
buldu her agaca | giizelini elde etmesi.
ulasabilirler bu
Hayva ylizden de en giizel
nlara meyveleri
yiyebilirler. Bu da

27
28
29
30
31

Yazici, Atasozleri ve Deyimler, 285.
Yazici, Atasozleri ve Deyimler, 312.
Yazici, Atasozleri ve Deyimler, 297.
Sini vd., Mu'cemu’l-emsali’l- arabiyye, 11.
Sini vd., Mu'cemu’l-emsali’l- arabiyye, 22.
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Has
Ozellik
ler

onlarin en lezzetli

ve kaliteli olan
hurmay1 bulup
yiyebilecegini
gosterir.
Ali ¥ dssadl s | Kesilmis bir koyun | Biiyiik bir felaketten | Biiyiik musibetten
324l | hayatim sonra gelen kiiciikk | sonra devam eden
Kesilen koyun | kaybetmistir  bu | felaketlerin ¢ok | kiicik musibetlerin
derisinin yuzden de derisi | etkileyici olmamasi. | 6nemsenmemesi.
yuziilmesinden ac1 | yuziilirken
duymaz herhangi bir aa
hissetmez.
3zl 4y QK S| Kopek  sahibinin | Herkesin kendi | Her horoz kendi
Her kopek evinin  kapisinda | ¢evresinde ve kendi | ¢opligiinde oOter.
kendi  kapisinda | ve cevresinde | bélgesinde séziiniin | insan kendi
havlar. | havlayarak evi | gececegi. cevresinde
tehlikelere  karsi gicludir.
korumaya ¢alisir.
Ancak bu bélgeden
uzaklastiginda
orayl koruma
ihtiyact hissetmez
ve havlamaz.
34 2V I3 e Jeil) 134 | Aslanin yavrusu da | Cesur ve ahlakh bir | Cocuk babasina
aslan olur. babanin yine bu | benzer.
Bu aslan yavrusu ozelliklerde oglunun
bu aslandandir olmasi,  babasinin
yolundan giden

oglunu 6vme.

35kl Lels 33 S | Koyun kesildikten | Sugu isleyen kisinin | Sug isleyen kisinin

Her koyun kendi | sonra derisinin | sugunun cezasini | tehdit edilmesi.
bacagindan asilir ylziilmesi ve | cekmesi.

pargalanmasi icin

bacagindan  iple

baglanarak asilir.
36Lga 8 daleall 3348 | Glivercinin Merhamet ve | Asirt  koruma ve
Glivercin sefkatle korumada abartili | acitma  duygusuyla
yavrusunu agziyla | yavrularini davranilmasi. davranma.

besler

agzindan yiyecek
vererek beslemesi.

32
33
34
35
36

Sini vd., Mu'cemu’l-emsali’l- arabiyye, 29.
Sini vd., Mu'cemu’l-emsali’l- arabiyye, 57.
Sini vd., Mu'cemu’l-emsali’l- arabiyye, 83.
Sini vd., Mu’cemu’l-emsali’l- arabiyye, 106.
Sini vd., Mu'cemu’l-emsali’l- arabiyye, 107.
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Hayvan gostergeleri iceren atasozleri, hayvanlarin 6zelliklerine atifta bulunarak insanlara ait

ozelliklere dikkat ceker. Bu atasézleri, hayvanlarin dogalarindan kaynaklanan o6zelliklerini ve

davranislarini yansitarak insanlarin hayatindaki durumlar ve sorunlar hakkinda fikirler sunar.

Tablo 3:
Kodlar | Gosterge Gosteren Diiz | Gosterilen Yan Anlam
Anlam
ali ksl cwsy L | Kediler farelerin | Korkulan  Kisilerin | Korkulan kimseler
3754l | bas diismani | oldugu yerde | olmayinca Kisilerin
Kedinin olmadigi | oldugu i¢in bir | onlardan bas kaldiracagi.
yerde fareler cirit | ortamda kedi | ¢ekinenlerin 0
atar. yoksa bolca fare | kimseler olmayinca
bulunabilir. aslan kesilip
istediklerini
yapacagl.
elandl JSby Sl el | Biiyiik baliklar | Giigli kisilerin | Hayatta hep giigliiler
38 juall | karinlarini gligsiiz kisileri | kazanur.
Biiyiik balik kii¢iik | doyurmak icin | ezmesi.
Hayva | bahgiyer kendisinden kii¢iik
nlarin olan baliklar yer.
Birbiri | <& <SSa3 | Zehirli bir hayvan | Acimasiz olan bir | Dinsizin hakkindan
yle 39,eWYL | olan akrep yine | kisiye yine | imansiz gelir.
iliskile Akrep yilanla | zehirli olan yilanla | kendisinden
ri kapisir. dalasir. acimasiz olan biri
yola getirir.
deadl 403 85 of & Y | Oltayla balik | Biiyik menfaatler | Kaz gelecek yerden
40iSes | avlamak icin | elde edilebilecek | tavuk esirgenmez.
Balik tutmak icin | oltanin ucuna | durum icin Kkiicik
sinek gozden | takilacak sinek | fedakarliklarda
cikarilir feda edilir ki balik | bulunma.
sinege gelsin ve
oltaya takilsin.
al ge i Jiss S | Kopek stirekli | Insanlarin  hareket | Caliskanlarin
41 =i | hareket ederek | etmeleri gerektigi | tembellerden istiin
Hareketli  kopek | yasadigl alani | pasif bir sekilde | oldugu.
yatmis aslandan | gozetler ve korur. | beklemenin yararh
daha iyidir Aslanin ise | olmadig.
bulundugu alani
gozetleme ve
koruma gibi bir

derdi yoktur. Bu
ylzden  yatmay1

tercih eder.

37
38
39
40
41

Yazici, Atasozleri ve Deyimler, 293.
Yazici, Atasozleri ve Deyimler, 265.
Yazici, Atasozleri ve Deyimler, 270.
Yazici, Atasozleri ve Deyimler, 292.
Sini vd., Mu'cemu’l-emsali’l- arabiyye, 16.
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The oo g 0 Y
42 < Kl

Dogan  turnanin

O6tmesinden

korkmaz.

Dogan, turnadan
daha iri, gii¢li ve
yirtict bir hayvan
oldugu icin
turnanin otusu ve
bagirisindan

urkmez.

Glgsiizlerin  govde
gosterisi yapsa dahi
giicliileri

korkutamayacagi.

Kendine  giivenen
kisiyi kimse
korkutamaz.

Atasozleri, hayvanlarin birbirleriyle olan alakalarindan ve sosyal davranislarindan da

yararlanarak insanlara dair durum tespiti yapar. Hayvanlar arasindaki iliskiler ve sosyal davranislar,

insanlarin karsilastigt durumlarda yol gosterici olabilir. Bu atasézleri, hayvanlar arasindaki

iliskilerden yararlanarak, insanlarin iligkilerini ve toplumsal hayatini anlamalarina yardimci olur.

Bununla birlikte, bu atasdzlerinin gercek hayvan davranmislarindan farkhi olarak, metaforik bir

anlamda kullanildig1 unutulmamaldir.

Tablo 4:
Kodlar | Gosterge Gosteren Diiz | Gosterilen Yan Anlam
Anlam
43 yhall agu 53 ) Sle S | Bagiin istiine kus | insanin  sakin  ve | Kisinin  sessiz  ve
Sanki tepelerinde | konmus gibi | sessiz bir sekilde | sakin olmasi.
kus var hareket etmeden | durmasi.
ve ses cikarmadan
durmak. Cunki
kuslar sabit
nesnelerin lizerine
konar herhangi bir
ses veya hareket
sezdiginde tehdit
olarak algilar ve
oradan ugar.
el 5 LS| Baglh  olan  at | Insanin nimetlere ve | Giizel seylere
4tas | cevresindeki giizel seylere | ulasma yolunda
Bagl at ve verimli | verimli cayir1 | ulasabilecek insani alikoyan
Benzet | savir gibi gorir ancak | durumda olup ¢esitli | bahaneler.
me baglandigi  halat | engellerden dolay1
onu tutar  ve | onlara ulasamamasi.
cevresindeki
otlara ulasip onlari
yiyemez.
e b aall il | Aslanin yasadi@l | imkdnsiz bir  isi | Sonunu
450,91 | yerde  avlanmak | yapmak isteyen | diistinmeden
isteyen kisi gibi. kimse. hareket etmek.

42
43
44
45

Sini vd., Mu’cemu’l-emsali’l- arabiyye, 7.

Sini vd., Mu'cemu’l-emsali’l- arabiyye, 12.
Sini vd., Mu'cemu’l-emsali’l- arabiyye, 30.
Sini vd., Mu'cemu’l-emsali’l- arabiyye, 75.
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Aslanin evinde

avlamak isteyen

gibi

¥ 5 b ¥ Al Jie | Devekusu, kus | Herhangi bir iste | Bir prensip
46Jex | sayllmaz cunki | faydasi olmayan | benimsemeyen bir

Devekusu gibi ne | ugamaz deve de | kimse. yolu olmayan kisileri

kus ne de deve sayllmaz clnki nitelemek.

yuk tasiyamaz.
#alls bl & i aS il | Ceylan Kisinin rahat ettigi | Eline iyi firsatlar

golgelendigi yeri | yeri terk edip zor | gectiginde onlari
Onu ceylanin kendi | en kiiglik bir ses | durumlara diismesi | degerlendirmeyen
golgesini terk ettigi | duydugunda terk | veya gecimsiz | geri geviren
gibi terk ederim eden ve tekrar ayni | kisilerin kimseler.

yere donmeyen tez | davranislari.

canl bir

hayvandir.
Jie 5 yshae cammad | Kiiglik bir serce | Akilsiz ahmak | Kus beyinli.

8,5 | bedenine  ancak | kimseler.

Onda serge kadar | ¢ocugunkikadar az

beden ¢ocugunki
kadar akil vardir

bir mantiga sahip
olmak.

49,5 5 Jin Y 2 el

Cekirge gibi geride
higcbir sey
birakmadi

Cekirgeler bir
tarlaya

saldirdiinda her
seyi yer ve geriye
hicbir sey
0 da
geriye hicbir sey

birakmaz.

birakmadi her seyi

Bir isin ¢cok siddetli
meydana gelmesi ve
zarar vermesi.

Her seyi silip
stiplirmek, yok
etmek.

yok etti.
Lal, ¢ys plll kbiw | Kuglar Insanlarin da hos | insanlar1 kibar ve
50l | hoslandiklars, bulduklari1 kimselere | nazik olmaya tesvik
Kus sevdigi yere | sevdikleri yerlere | ve sevdikleri yerlere | etme.
konar konmay1 tercih | yakin olmay1
ederler. istemeleri.

Benzetme yapilarak olusturulan atasoézleri, gercek hayatta karsilasilan durumlarin veya

nesnelerin benzetme yoluyla baska bir seyle iliskilendirilmesiyle olusur. Bu atasézleri hem hayal

gliciini hem de yaraticilif1 tesvik eder ve anlatilan konularin daha kolay anlasilmasini saglar,

hayvanlara dair 6zelliklerle benzetme yaparak insanlara atifta bulunur. insanlarin hayatindaki

durumlari, davranislar ve diisiinceleri simgeleyerek farkli durumlarin benzerligine vurgu yapar.

Benzetmelerin yapisal olarak belirleyici oldugu atasézlerinde, hayvanlar genellikle benzetilen olarak

46
47
48
49
50

Sini vd., Mu’cemu’l-emsali’l- arabiyye, 101.
Yazici, Atasozleri ve Deyimler, 207.
Yazici, Atasozleri ve Deyimler, 123.
Sini vd., Mu'cemu’l-emsali’l- arabiyye, 28.
Sini vd., Mu'cemu’l-emsali’l- arabiyye, 91.
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kullanilmaktadir. Insanlar cevrelerindeki nesneleri ve olaylari, kendi benliklerine benzeterek

anlamlandirma egilimindedirler. Hayvanlar, insan davranisi ve karakter 6zelliklerini sembolize

etmek icin kullanilmaktadir. Bu nedenle, atasdzleri, benzetme yoluyla insan davranisi ve karakter

6zelliklerinin sembolik olarak ifade edilmesi i¢in bir arag¢ olarak kullanilmaktadir.
Tablo 5:

Kodlar

Gosterge

Gosteren Diiz

Anlam

Gosterilen

Yan Anlam

Karsila
stirma

51 5Kl s (g (A

Oriimcek agindan
daha zayif

Oriimcek agindan
daha
dayaniksiz.

narin ve

Bir  seyin
derecede zayif ve

asiri

dayaniksiz olmasi.

Cok hassas olmak.

5268 (e Luily Jai
Citadan daha sakin

Cita uykuyu cok
seven sakin bir
hayvandir. Kendini
yormay1 sevmeyen
bu hayvan avinin
gececegi  yerlere
pusu kurarak
bekler ve
arkasindan hiicum
eder.
Yakalayamazsa
pesinden
kosmakla kendini

avinin

yormaz.

Kisinin sakin ve

agirbasli olmasi.

Cok nazl olan Kisi.

530l (e 3 ) t).ui

Yirtic1 bir hayvan

Vefasiz ve s6zlinden

Vicdansiz ve donek

Kurttan daha | olan kurdun avini | dénen kimseler. Kisi.
vefasiz yakalamak icin
soziinden
doénmesi.
54 441 (e ikl | Kelebekler  1518a | Tehlikelerden Sonunu
Kelebekten daha | dogru ucma | uzaklasmayi diisiinemeyecek
ahmak egilimindedirler. diistinemeyen kadar saf kisi.

Gece karanlifinda
atesin 1518101
gordiiklerinde ona

dogru ugarlar ve

fazla
yaklastiklarinda
yanarak  oliirler.
Kelebeklerin  bu
hareketleri  baz
diisiincesiz

akilsiz kimseler.

51
52
53
54

Sini vd., Mu'cemu’l-emsali’l- arabiyye, 95.
Yazici, Atasozleri ve Deyimler, 112.
Sini vd., Mu'cemu’l-emsali’l- arabiyye, 67.
Sini vd., Mu'cemu’l-emsali’l- arabiyye, 62.
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insanlarin

ahmakligiyla
benzetilir.

554 (e alll | Yilan kendine bir | Zalim kimsenin | Zalimin asiri
Yilandan daha | oyuk yapmakla | kendisine ait | zulmetmesi.
zalim ugrasmaz. Bagka | olmayan seyi isgal

bir hayvanin a¢tig1 | edip sahibinin hak
oyugu istila eder. | ve hukukunu
Bu esnada da | gdzetmeden ona
oyukta  bulunan | zulmetmesi.
hayvana eziyet

etmis ve onu

yerinden etmis

olur.

S6s3ic ) e el | Agaclarin bollugu | Dost  canlisi  ve | Agirbasl, sorun
Orman sebebiyle ormana | uyumlu olan kisiler. | ¢ikarmayan
kargasindan daha | bir kere gelen kimseler.
uyumlu karga oray1 terk

etmez hep orada
yasar. Ormanla
uyum icinde
hayatin1 siirdiiren
karga baska yere

gocmez.

Karsilastirma yapilarak olusturulan atasézleri, iki nesneyi, hayvani1 veya durumu birbirleriyle

karsilastirarak bir durum tespiti yapmak i¢in kullanilir. Hayvanlarla ilgili durum veya ozellikleri

karsilastirarak insanlara dair 6zelliklere gonderme yapar.

Tablo 6:
Kodlar | Gosterge Gosteren Diiz | Gosterilen Yan Anlam
Anlam
57¢a b Adlaall (35 48 | Glivercinin Merhamet ve | Asin  koruma ve
sefkatle korumada abartili | acitma  duygusuyla
Giivercin yavrularini davranilmasi. davranma.
yavrusunu agziyla | agzindan yiyecek
besler vererek beslemesi.
58 yaill Ala al | Vahsi bir hayvan | Kisinin Nezaketi birakarak
Kaplan derisi giydi | olan kaplanin | dismanhginin  ve | kinle saldiriya
avina kars1 | kininin ortaya | gecmek.
kamufle olabilmesi | ¢ikmasi.

icin turuncu ve
siyah c¢izgili derisi
bulunmaktadir.

55
56
57
58

Sini vd., Mu'cemu’l-emsali’l- arabiyye, 68.
Yazici, Atasozleri ve Deyimler, 110.
Sini vd., Mu'cemu’l-emsali’l- arabiyye, 107.
Sini vd., Mu'cemu’l-emsali’l- arabiyye, 109.
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Duygu | zos Jswesdl 38| Gurur oksayici | Goniil alici bir dille | Giizelce konusarak
Belirte 59 Sy eAdnll | sozlerden  yilan | inatgr  bir  kiginin | ¢éziilemeyecek
n Tath dil yilam | bile etkilenir. inadinin sorun yoktur.
deliginden c¢ikarir yenilebilecegi.
LSV adi ) 5 bl Jllale | GOge dogru | Isi bozulan kisinin | Her c¢ikisin bir inisi
60a8,5 jUa | yiikselerek  ucan | Gzilmemesi, isi iyi | vardir. Hicbir sey
bir kus elbet bir | giden kisinin de ¢ok | sonsuza kadar
Ucan hicbir kus | miiddetsonrainise | sevinmemesi zirvede kalamaz.
yoktur ki yiikselip | gececektir. Siirekli | gerektigi, islerin
geri inmemis olsun | yiiksekte kalamaz. | degisebilecegi.
Ly samdl Hhll | Uzaktan  bakilan | Bagkasinin sahip | Baskasinin mali
61Jxa | kusun tiylerindeki | oldugu seylerin | aynis1 bizde olsa da
Uzaktaki kuslarin | olumsuz  yonler | kisiye daha giizel ve | daha giizelmis gibi
tiyii giizeldir tam kiymetli goriinmesi. | gelir.
gorilemeyecegi

icin giizel goriinir.

Duygu belirten atasozleri, insanlarin hissettikleri duygulari ve yasadiklariyla basa ¢ikma yollarini

ifade eder. Bu atasozleri, insanlarin hayatindaki duygu ve deneyimleri anlamalarina yardimci olur.

Tablo 7:
Kodlar Gosterge Gosteren Diiz | Gosterilen Yan Anlam
Anlam
62slai g jiall ¢ 2l | Akrep avini veya | Kisinin suglu oldugu | Hem  suglu  hem
diismanini halde tstiin ¢ikmaya | giicli
Akrep sokar ve | zehriyle o6ldiirmek | ¢alismasi.
bagirir icin sokar ancak
ayni zamanda
bagirarak ses
cikarir.
A Jdall (=i | Gorkemli Biiytk giiriiltiiye | Beklenmedik bir
631, | daglardan biiyiik | ragmen isin sonunda | seyin meydana
Dag fare dogurdu | ve kiymetli | 6nemsiz bir sonucun | gelmesi.
Davranis seylerin dogmas1 | ortaya ¢ikmasi.
beklenirken kiigiik
ve hor goriilen
farenin dogmasi.
64la iy iS¢ o | Sahibinin ac | Kétii bir insanin bir | Yanlis yolda olanlar
Kopegini a¢ birak | biraktigi kopek | baskasim1  kontrol | dogru yola iletmek
izinden gitsin yiyecek bir seyler | etme ve onu | icin ders verme.
elde etmek icin | hakimiyeti altina
sahibi ne derse

59
60
61
62
63
64

Sini vd., Mu’cemu’l-emsali’l- arabiyye, 109.
Yazici, Atasozleri ve Deyimler, 283.
Yazici, Atasozleri ve Deyimler, 296.
Sini vd., Mu'cemu’l-emsali’l- arabiyye, 56.
Sini vd., Mu'cemu’l-emsali’l- arabiyye, 56.
Sini vd., Mu'cemu’l-emsali’l- arabiyye, 68.
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yapar ona uymak
zorunda kalir.

alma amaciyla ona
eziyet etmesi.

cli ol ey ¥ | Kopeklerin Insanin giiclii | Iyi bir insanin sanim
653 | havlamasi oldugunda ve calisip | azaltmaya calisanlar
Kopeklerin bulutlarin hareket | ¢abaladiginda basaramaz.
havlamasi etmesine etki | diismanlarindan ve
bulutlara zarar | edemez. ona ¢amur atmaya
vermez calisanlardan
etkilenmemesi,
hedefledigi  yolda
ilerlemesi.
5 abiall QI 3al | Sessizce uslu | Kisinin ~ yumusak | Sakin bir Kisinin
66 xX) )l cWall | duran havlamayan | gérinmesine sabrini tasiran olay
Sessiz kopekten | kopek bir anda | bakarak lizerine | karsisinda asir1 6fke
ve durgun sudan | saldirabilir. gidilmemesi patlamasi
kagin Durgun goriinen | gerektigi. yasayabilecegi.
sudan da timsah
gibi  vahsi  bir
hayvan cikip
hiicum edebilir.
aaladll o 1S 3Lk | Avlanma Bir kisiye giizel | Bilgi sahibi olmadig
675 Al | esnasinda keklige | sozler  sdyleyerek | bir konuda konusan

Teslim ol keklik,
clinkii deve kusu
bile koylere

boynunu eg teslim
ol c¢iinkii boynu
senden uzun deve

onu tuzaga diisiirme
istegi.

kimseye susmasl

icin sdylenmesi.

gotiralir kusu bile avlanir
ve koylere
gotiriilir denmesi.
sle g3 dal | Atlarin biraz | Asil kimseler bazen | Bir  kisi  bigim
68 lgaslue | eksiklikleri veya | hata yapsalar da | degistirse bile 6zii
Atlar kusurlarina | kusurlar1 olsa da | asaletini gosterir. degismez.
ragmen kosarlar | asaletleri  onlan
kosmaya sevk
eder.
Gbasll jasit Y | Hediye edilen, | Para vermeden elde | Beles atin disine
69¢ll) sa¢all | licret 6denmeden | edilen seyde kusur | bakilmaz
Bedava atin | sahip olunan atta | aranmaz.

kusuru var mi
diye bakilmaz

bir sorun var mi
diye bakilmaz, bir
kusur aranmaz.

65
66
67
68
69

Sini vd., Mu'cemu’l-emsali’l- arabiyye, 41.
Yazici, Atasozleri ve Deyimler, 316.
Yazici, Atasozleri ve Deyimler, 238.
Yazici, Atasozleri ve Deyimler, 49.

Yazici, Atasozleri ve Deyimler, 258.
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aslandir

kurt tim giiciini
kullanarak
avlanmak
zorundadir. Aslan
tek basina avlanan
ve en gli¢lii hayvan
kabul
edildigi i¢in yalniz
kurt

olarak

avlanan
aslana
benzetilmistir.

zaman tek basina

cikmazlar ve
sorunlarla karsi
karsiya  kaldiginda
tim  gucinu ve
yetenegini
kullanacagi.

@by Jlall  <ad | Esek boynuzu olan | Insanin  kendisine | Elindekilerle
pslas 2ad (4 B | hayvanlardan uygun olmayan bir | yetinmeye ve
70453 | boynuz  istemeye | seyiistedigi takdirde | kanaatkarhiga tesvik
Esek boynuz | gider ancak | sahip oldugu seyi de | etme.
istemeye gider | kulaklar1 kesilmis | kaybetmesi.
kulaklar olarak geri doéner.
kesilmis doner
@l 4 5 le adl | Muhatabina karsi | Yakinlarima  karsi | Baskalarma sabirla
7144 | giliclini ve | kiricl bir iislupla gii¢ | ona sabirsizca
Bana gelince | cesaretini gosteren | gostergesi yapan | davranmasl.
aslan savastaysa | aslan, giliciin ve | kisinin gerekli
devekusu cesaretin gerektigi | durumlarda
savas gibi | korkakca
durumlarda davranmasi.
korkup kagan deve
kusu gibi olan Kisi.
72y Y yaie | Bolca otun | Parasi olup kendine | Cok cimri kisi.
Ot var deve yok bulundugu yerde | veya bir baskasina
onu yiyebilecek bir | harcayip
devenin kullanmayan kimse.
bulunmamasi.
73uasmll &e K | Sinegin - beynini | Gergeklestirilmesi Imkansizi istemek.
Benden sinegin | basindan ¢ikararak | miimkiin = olmayan
beynini teslim edilmesini | bir istekle
¢ikarmami istemek. gorevlendirilmek.
istedin
74ai WA <03 | Yaninda  siiriisii | Insanin yardim eden | Kisinin ihtiyag
Kurt tek basina | olmadan avlanan | kimse olmadig: | halinde icindeki asil

giiclin ¢ikmasi.

70
71
72
73
74

Sini vd., Mu'cemu’l-emsali’l- arabiyye, 98.
Sini vd., Mu'cemu’l-emsali’l- arabiyye, 93.
Sini vd., Mu'cemu’l-emsali’l- arabiyye, 93.
Sini vd., Mu'cemu’l-emsali’l- arabiyye, 79.
Sini vd., Mu'cemu’l-emsali’l- arabiyye, 8.

189




Jea ¥ 5led JaabY

75

Ne erkek ne disi
devesi var. Higbir

Konuyla  herhangi

bir ilgi ve alakasinin

bir
menfaat ve c¢ikarin

Herhangi

Ne erkek devem | seyiyok. bulunmamasi. olmamasi.

ne disi devem var

76 any ¥ Ll ISl | Havlayan Bir sey yapacak olan | Karsisindaki  Kkisiyi
kopekten cok | kisi ileri geri | bagirarak

Havlayan kopek | sessiz ve sinsi | konusmadan korkutmaya c¢alisan

1sirmaz duran kopegin | yapacagl isi yapar. kimse, buyiikk bir
1sirabilecegi. saldirida bulunmaz.

Davranis ve eylem barindiran atasdzleri, insanlarin eylemleri ve davranislar1 hakkinda bilgi verir.

Bu atasdzleri, insanlarin nasil hareket etmeleri gerektigine dair bir ipucu ve insanlarin davraniglarina

yonelik toplumsal beklentiyi yansitir. Ayni zamanda insanlarin eylemlerine ve davranislarina yonelik

dogru secimleri yapmalarina yardimci olur. Bu atasozleri, insanlarin kararlarini ve eylemlerini

yonlendirmelerinde 6nemli bir rol oynayabilir.

Tablo 8:
Kodlar Gosterge Gosteren Diiz | Gosterilen Yan Anlam
Anlam
(1) shuac < a | Bir tas firlatarak | Birisyapip ikihedefi | Birise girerek bircok
77 y»a3 | ayniandaikikusun | gerceklestirmek. faydal sonuca
Bir tasla iki kus | vurulmasi. ulagmak.
Basari vurmak
ve b Gl 433 | Her hayvan gibi | Insana Gucli kigilerin bile
Gorev Devenin 78 =l | devenin de bir yiik | tasiyabileceginden asirt yuk karsisinda
sirtini kiran | tasima kapasitesi | fazla sorumluluk ve | dayanamayacagi.
saman | bulunmaktadir. manevi yuk
Deveye saman | yliklenirse basarisiz
¢opi  agirhiginda | olacagi.
bile
kaldiramayacagi

bir yiik ytiklenirse
onu tasiyyamaz.

Basar1 ve gorev anlami tasiyan atasozleri genellikle bir durum tespiti yapmaktadir.

Tablo 9:
Kodlar Gosterge Gosteren Diiz | Gosterilen Yan Anlam
Anlam
alaty (03l Caliay e | Kurtla vakit | Ahlaksiz ve kot | itle  yatan  bitle
79¢)52ll | geciren kisi ondan | kigilerle arkadaghk | kalkar.

ulumay1 6grenir.

yapan Kkisiler kotii
huylar edinirler.

75
76
77
78
79

Sini vd., Mu’cemu’l-emsali’l- arabiyye, 115.
Yazici, Atasozleri ve Deyimler, 280.
Yazici, Atasozleri ve Deyimler, 262.
Sini vd., Mu'cemu’l-emsali’l- arabiyye, 28.
Yazici, Atasozleri ve Deyimler, 28.
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Kurtla arkadas
olan ulumay1
Ogrenir
<l all ably € e | Karga gibi  bir | Kéti kisilerin | Ahlaksizlar dost
80 ,all ol sl YIS | hayvana uyan kisi | pesinden gidenlerin | edinenin  sorunlar
Kilavuzu karga | istenmeyen sonunun kot | yasayacagl.
olanin burnu | sonuglarla olabilecegi.
Ahlaki pislikten karsilasabilir.
kurtulmaz
8lalal ¢ sy IS e | Sahipleri a¢ | Bir kisinin kot | Birinin 6lmesi veya
Kopegin  besili | olmasina ragmen | durumunun gorevinden
olmasi sahibinin | kdpekleri digerinin iyi | alinmasinin asagilik
achigindandir sismanladi. durumda olmasina | kisileri
neden olmasi. sevindirmesi.
oul o) 5 28 28 | Maymuna ipekten | Asagilik kisiler | Akl kotii olan Kkisiye
82 | yapilmis  kiymetli | kiymetli elbiseler de | tniforma giydirmek
ipek de giyse | bir kiyafet de | giyse yiiksek | onu iyi bir Kisi
maymun giydirilse yine | makamlara da | yapmaz.
maymundur maymundur. ulassa ozlinde bir
degisiklik olmaz
yine asagiliktir.
o 5 ol w3 | lyi ve gilizel olan | Hayirlh  ve  asil | Geriye sadece
83l | insanlar gitti | insanlarin gittigi | kotilerin kalmasi.
Insanlar gitti | geriye ¢irkin ve | kétli ve asagilik
maymunlar kald1 | kéti maymunlar | insanlarin kaldig:.
kald1.

Atasozleri hayvanlarin 6zelliklerinden ve davranislarindan yola ¢ikarak bazi nasihatler icerebilir.
Ahlak ve iyilik ise insanlar icin 6nemlidir c¢iinkii bu degerler, insanlarin bir arada yasamasini
kolaylastirir, insanlarin kendilerine ve diger insanlara karsi sorumlu davranmasini saglar ve
toplumsal birligi giiclendirir. Bu atasézleri insanlarin kendileri icin en iyi olani segmeleri, iyi huylari
ve degerleri olan kisilerle arkadaslik etmeleri gerektigini dile getirir.

Sonug

Gostergebilimsel bir inceleme olan bu ¢alismada, Arap atasdzleri i¢cinde yer alan hayvan
gostergelerinin gostergebilimsel analizi yapilmistir. Bu incelemeye gore, hayvan gostergeleri
atasozlerinde farkli sembolik anlamlar tasimaktadir ve bu sembolik anlamlar Arap kiiltiirtind eki
degerler ve inanglar ile baglantilidir. Hayvanlarla olan etkilesim, Arap¢ada hayvan adlarinin siklikla
kullanimina yol agmistir. Bu hayvan adlari, dil 6geleri arasinda en sik atasozlerinde kullanilmaktadir.
Arap atasodzlerinde hayvan adlarinin kullaniminin sik oldugu ve bu atasézlerinin Arap kiiltiiriinde
o6nemli bir yer tuttugu soylenebilir. Gostergebilimsel bir yaklasimla bu atasézlerini incelemenin
bir¢ok faydasi bulunmaktadir. Bu yaklasim, atasdzlerinin sembolik anlamlarin1 anlamamiza yardimci
olur. Atasozleri, genellikle kisa ve o6zlii ifadelerdir ve bircok sembolik anlam tasiyabilirler.
Gostergebilimsel bir yaklasimla, bu sembolik anlamlarin ortaya ¢ikarilmasi ve agiklanmasi miimkiin

hale gelir. Genel olarak belirlenen atasézlerine bakildiginda, farkli gostergelerin cesitli hayvan

80 Yazicl, Atasozleri ve Deyimler, 294.
81 Yazicl, Atasozleri ve Deyimler, 177.
82 Yazicl, Atasozleri ve Deyimler, 248.
83 Sini vd., Mu‘cemu’l-emsali’l- arabiyye, 20.
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imgeleriyle 06zdeslestirildigi goriilmektedir. Bu 06zdeslestirmeler, hayvanlarin dogasi, fiziksel
ozellikleri ve davranis bicimleriyle ilgilidir. Ayni1 zamanda, bu hayvan imgelerine yalniz olumlu veya
olumsuz 6zellikler yiiklenmemistir. Her hayvan imgesinin hem olumlu hem de olumsuz kavramlarla
gosterildigi ortaya ¢ikmaktadir. Bu durum, insanin psikolojik olarak daimi bir degisim halinde olmasi
ve toplumsal farkliliklar tasimasiyla ac¢iklanabilir.

Calismada incelenen en genis 6rneklem gruplarini olusturan hayvan gostergeleri arasinda “deve”,

» o« » o«

“at”, “aslan”, “kus”, “kopek” ve “fare” yer almaktadir. Bu gostergeler Arap insaninin giinliik hayatinda
sikca Kkarsilastigi ve yakin temas halinde oldugu hayvanlardir. Hayvan gostergelerini igeren
atasozleri, bu hayvanlarin bazi niteliklerine atifta bulunarak bircok durumu aktarmaktadir. Bu
ozellikler arasinda hayvanlarin bicimi, karakteristik 6zellikleri ve hayat tarzlar1 gibi faktorler yer
almaktadir. Bu atasozleri, hayvanlarin bu 6zellikleri ile ilgili anlatilmak istenen mesaji1 yansitmak icin
kullanilir. Atas6zlerinde hayvanlarin bazi yanlar1 benzetme 6gesi olarak kullanilmistir: ¢cekirge gibi,
serce kadar drnekleri gibi. Ayrica dile kuvvet katmak amaciyla hayvanlarin ¢esitli fiziksel 6zellikleri
ve davraniglart da konu edilmistir: akrep sokar ve bagirir, ¢itadan daha sakin, kelebekten daha
ahmak, y1landan daha zalim gibi.

Atasozlerinde bu hayvan gostergelerinin kullanilmasi, yasam pratiklerine yonelik dneriler ve
uyarilar tasiyan iletimlerin yapildig1 bir gosterge olarak kabul edilebilir. Bu 6neri ve uyarilar,
insanlarin giinliik hayatindaki deneyimlerine dayanmaktadir ve hayvan gostergeleri, bu deneyimleri
sembolik bir sekilde ifade etmek icin kullanilmaktadir. Bu nedenle, bu hayvan gostergelerinin siklikla
kullanilmasi, atasozlerinin insanlar arasindaki iletisimi giiclendiren ve kendilerine yardimci olan
bilgileri aktarmaya yonelik islevini gostermektedir. Arap atasozlerindeki metaforlar, Arap kiiltiiriine
ve diisiince bigimine dair 6nemli ipuclar1 barindirmaktadir. Bu metaforlar, Arap toplumunun
deneyimlerini sembolik bir sekilde ifade etmekte ve kiiltiiriin degerlerini yansitmaktadir. Atasozleri,
Arap disiince ve kiltir tarihindeki farkli akimlarin, felsefi tartismalarin ve sosyal hayattaki
deneyimlerin yansimalarini icermektedir. Bu nedenle, atasozleri, Arap diisiincesinin genis bir
yelpazesini yansitan 6énemli bir kaynak olarak kabul edilebilir.

Gostergeler, kiiltiirlerin ortak bir dilde iletisim kurmasini saglayabilir ve farkli kiiltiirler
arasindaki farkhiliklarin anlasilmasina yardimci olabilir. Bu nedenle, atasdzlerinin sembolik
anlamlarinin daha kapsamli bir sekilde incelenmesi, kiiltiirler arasi etkilesimde anlayisi artiracak ve
kiiltiirler arasinda bir koprii gérevi gorebilecektir.

Arap kiiltlirtintin genis bir cografyada bulunmasi ve ¢esitliligi goz 6ntiinde bulunduruldugunda,
atasozlerinin sembolik anlamlari farkli bolgelerde ve toplumlarda degisiklik gosterebilir. Bu nedenle,
gelecekte yapilacak calismalarda daha genis bir veri seti kullanarak daha kapsamli bir analiz
yapilmasi hedeflenmelidir.

Arastirma sonucunda elde edilen veriler, bireylerin i¢ diinyasinda, karsilastigi gostergeleri
disiinme noktasinda ve inandiriciigini artirmak icin hayvan gostergelerini yaygin bir sekilde
kullandigin1 gostermektedir. Hayvan gostergeleri, atasozleri araciligiyla kiltiir aktariminda 6nemli
bir rol oynamaktadir. Bu gostergeler, insanlarin kavramsal diisiinme kapasiteleri ile baglantili olarak
kullanilmakta ve bireylerin hayatlarinda karsilastiklar1 durumlar hakkinda degerlendirme
yapmalarina yardimci olmaktadir. Hayvan gostergelerinin insan davranislar: ve karakter 6zellikleri
ile iliskilendirilmesi, atasoézlerinin anlamini daha anlasilir ve akilda kalici hale getirmektedir.
Atasozleri, insanlarin hayatlar1 boyunca karsilasabilecekleri durumlara iliskin bilgi ve &giitleri
aktarirken, hayvan gostergeleri de bu 6giitlerin baska bir boyuta girmesini saglamaktadir.
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The Issue of Weak Hadiths in Omer Al-Nasefi's Work El-Teysir Fi't-Tefsir on the Virtues (of Fatiha in
Particular)

Abstract: The issue of acting on weak hadiths has been a debated issue throughout history.
Scholars have adopted different views on this issue. While there are scholars who argue that weak
hadiths should not be acted upon at all, there are also scholars who argue that there is no harm in
acting upon them under certain conditions. While scholars such as Miislim, Yahya b. Ma'in and Subhi
Salih in the modern period adopt the view that weak hadiths should not be acted upon, Imam Safii,
Imam Ahmed and Ebu Davud prefer the view that if there is no sound hadith on a subject, weak
hadiths should be acted upon. Apart from these two groups, there are also scholars, such as Ibn Hajar,
who adopt the middle path and emphasize that weak hadiths should be acted upon under certain
conditions.

It is seen that the approaches expressing their opinions on the issue of acting on weak hadiths
generally differ depending on whether the topics are provisions or virtues. While some scholars do
not consider it permissible to act on weak hadiths, whether they are subject to provisions or not; It
is seen that some of them are of the opinion that, under certain conditions, virtues and even
provisions can be acted upon when necessary. Although the Scholars are generally of the opinion that
one should not act on a weak hadith regarding the provisions, some of them stated that there is no
harm in acting on it if it meets certain conditions regarding the provisions. Acting with weak hadiths
regarding virtue has been a subject mentioned by many scholars. It has been seen that many hadith
scholars, from the early periods, have adopted a positive attitude towards hadith narrations
regarding virtue. This shows that the idea of acting with weak hadiths has existed since then.

Ulama who follow the Hanafi sect generally made inferences based on weak hadiths. It is seen that
Hanafi scholars, who attach importance to ray and qiyas, prefer weak hadiths to ray and qgiyas in
some cases. This situation is mostly the result of the necessity of extracting the provisions regarding
ta'abbudi issues from the hadiths. It is also possible that they use weak hadiths in order to encourage
people to do good and avoid bad situations regarding the virtue of deeds. In some cases, the use of
hadiths that are in accordance with precautions is a common situation among Hanafi scholars. For
this and similar reasons, it is possible to see the use of weak hadith among Hanafi scholars.

It would not be right to limit the issue of weak hadith and deeds only to Hanafi ulema. The issue
of acting with weak hadith has been discussed alot in the sources on the Sunni hadith method. Hadith
scholars have examined these hadiths under two main headings: provisions and virtues. They did not
see any problems in the narration of weak hadiths, provided that they were not on matters related
to belief and rules; It is possible to say that they acted more inclusively when they narrated hadiths
on subjects such as maw'iza, virtue of deeds and stories, as well as issues related to tafsir and megazi.
Weak hadith narration and acting on weak hadith, and some scholars preferring weak hadiths to
qgiyas, indicate that this is because it is attributed to the Prophet Muhammad.

Commentators generally give a lot of space to weak hadiths, fabricated news andisraelites in their
tafsir books. In particular, it is seen that the commentators of narration use every material they find
about the virtues of the suras, without evaluating their authenticity. It is seen that Muhaddith
scholars frequently resort to weak hadiths as well as sound narrations, especially on subjects such
as fedailu'l-quran, fedailu's-suver, fedailu'l-ayat.

In this context, if the hadiths used by Nasafi regarding the virtues of the suras in his work called
et-Teysir fi't-tefsir are examined, it will be seen that he gives a lot of place to weak hadiths. It is
important that, in addition to the scholars who adopt the view that weak hadiths cannot be acted
upon, there are also scholars such as Nasafi, who believe that there is no harm in acting on weak
hadiths on some issues, especially regarding virtues. As a matter of fact, although the fact that Nasafi
was a muhaddith as well as a commentator gave the impression that he would select and use the
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hadiths more meticulously, it has been observed that he did not behave differently from other
commentators and used weak hadiths and fabricated news about the virtues of the suras. In this
respect, it is seen that Nasefi reflects the general attitude of commentators in his work. It is possible
to see that a scholar who is knowledgeable in many fields resorts to weak hadiths, especially
regarding virtues, shows a moderate approach to the status of these hadiths, and accepts that weak
hadiths are suitable for narration and can be acted upon.

Key Words: Hadith, Omar an-Nasafi, et-Teysir, weak hadith, surah al-fatiha,

Omer En-Nesefi'nin Et-Teysir Fi't-Tefsir'inde Siirelerin Faziletine Dair Zayif Hadisleri Kullanmasi
(Fatiha Stiresi Ozelinde)

Oz: Zayif hadislerle amel hususu tarih boyunca tartisilan bir konu olmustur. Bu konuda alimler
farkli goriisler benimsemislerdir. Zayif hadislerle mutlak surette amel edilmemesi gerektigini
savunan alimler oldugu gibi, baz1 sartlar muvacehesinde amel edilmesinde sakinca olmadigini
savunan alimler de mevcuttur. Yahya b. Main (v.233), Miislim (v.261) ve modern donemde Subhi
Salih gibi ulema zayif hadisle amel edilmeyecegi goriisiinii benimserken, Imam Safil (v.204), imam
Ahmed (v.241) ve Ebli Davud (v.275) ise bir konuda sahih hadis bulunmadig1 takdirde zayif hadisle
amel edilmesi gerektigi goriisiinii tercih etmektedirler. Bu iki grup haricinde, ibn Hacer (v.852) gibi
orta yolu benimseyen ve bazi sartlar ¢ercevesinde zayif hadisle amel edilmesi gerektigi vurgusunu
yapan dlimler de bulunmaktadir.

Zayif hadisle amel etme meselesinde goriis beyan eden yaklasimlarin genellikle konularin ahkam
veya faziletler olmasina gore farklilik arz ettigi goriilmektedir. Baz1 alimler ister ahkam konusu olsun
ister olmasin zayif hadisle amel etmeyi caiz olarak gérmezken; bazilarinin ise belli sartlar dahilinde
faziletler hatta gerektiginde ahkdm konusunda dahi onlarla amel edilebilecegi kanaatini tasidiklari
gorilmektedir. Ulema genel itibariyle ahkdm konusunda zayif hadisle amel edilmemesi kanaatine
sahip olsa da bazilar1 ahkdm konusunda birtakim sartlar tasimasi durumunda amel edilmesinde
sakinca olmadigini belirtmislerdir. Fezaile dair zayif hadislerle amel bir¢ok alim tarafindan dile
getirilen bir konu olmustur. Ilk dénemlerden itibaren pek ¢ok hadis¢inin fazilet konusunda hadis
rivayetine miitesahil bir tavir takindiklarn goérilmektedir. Bu durum zayif hadislerle amel
disiincesinin o zamandan beri var oldugunu gostermektedir.

Hanefi mezhebine miintesip olan ulema genel itibariyle zayif hadisler ile istidlalde
bulunmuslardir. Rey ve kiyasa 6nem veren Hanefi alimler bazi durumlarda zayif hadisi rey ve kiyasa
tercih ettikleri goriilmektedir. Bu durum daha ¢ok taabbudi konular ile ilgili hiikiimleri hadislerden
¢ikarma zorunlulugu sonucu ortaya ¢ikmaktadir. Ayrica amellerin fazileti hususunda insanlar iyilige
tesvik edip koti durumlardan sakindirmak maksadiyla zayif hadisleri kullanmalari da so6z
konusudur. Bazi durumlarda ise ihtiyata uygun olan hadislerin kullanim1 Hanefi ulema arasinda
yaygin olan bir durum olarak goze carpmaktadir. Bu ve bunlara benzer sebeplerden 6tiirii zayif hadis
kullanimini Hanefl ulema arasinda gérmek miimkiindiir.

Zayif hadisle amel meselesini sadece Hanefi ulema ile sinirlandirmak dogru olmaz. Siinni hadis
usulline dair kaynaklarda zayif hadisle amel meselesi ¢ok¢a tartisilmistir. Hadisciler bu hadisleri
ahkam ve faziletler olmak lizere iki ana bashk altinda irdelemislerdir. Akaid ve ahkdma dair
konularda olmamak sartiyla zayif hadislerin rivayetinde problem gérmemislerdir; mev’iza, amellerin
fazileti ve kissalar gibi konularda, tefsir ve megaziye ait hususlarda hadis rivayet ettiklerinde daha
miitesahil davrandiklarini s6ylemek mimkiindir. Zayif hadis rivayeti ve zayif hadisle amel edilmesi,
bazi ulemanin zayif hadisleri kiyasa tercih etmeleri o rivayetin Hz. Peygamber’e nispet edilmesi
dolayisiyladir.

Miifessirler kaleme aldiklar: tefsirlerinde genel olarak zayif hadislere, uydurma haberlere ve
israiliyata oldukca fazla yer vermektedir. Ozellikle rivayet tefsiri sahibi miifessirlerin sithhat
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degerlendirmesi yapmaksizin surelerin fazileti hakkinda bulduklar1 her malzemeyi kullandiklari
goriilmektedir. Muhaddisler de 6zellikle feddilu’l-kur an, fedailu’s-suver, fedailu’l-dydtgibi konularda
sahih rivayetlerin yani sira zayif hadislere oldukg¢a fazla bagsvurduklar: goriilmektedir.

Bu minvalde Nesefi’'nin et-Teysir fi't-tefsir adindaki eserinde strelerin faziletine dair kullandigi
hadisler incelendigi takdirde zayif hadislere oldukca fazla yer verdigi goriilecektir. Zayif hadislerle
amel edilmez goriisiinii benimseyen ulemanin yani sira bazi konularda zayif hadislerle 6zellikle
faziletler hususunda amel etmekte bir sakinca olmadigi kanaatinde olan Nesefl gibi dlimlerin de s6z
konusu olmasi 6nemi haizdir. Nitekim Nesefi'nin miifessir 6zelliginin yan1 sira muhaddis olmasi,
hadisleri daha titiz bir sekilde secip kullanacagi intibasi uyandirsa da kendisinin diger
miifessirlerden farkli davranmadigi, zayif hadisleri ve uydurma haberleri surelerin fazileti
hususunda kullandig1 gézlemlenmistir. Bu bakimdan Nesefi’'nin miifessirlerin genel tavrini eserine
yansittigl goriilmektedir. Pek ¢ok alana vakif olan bir alimin 6zellikle faziletler hususunda zayif
hadislere bagvurmasi, bu hadislerin konumu hakkinda iliml bir yaklasim sergiledigi, zayif hadislerin
rivayete elverisli oldugunu ve amel edilebilir olduklarini kabul ettigini géstermesi agisindan énem
arz etmektedir.

Anahtar Kelimeler: Hadls, Zayif hadis, Fatiha Suresi, Omer en-Nesefi, et-Teysir

Giris

Bu ¢alismamizda Nesefi'nin! et-Teysir fi't-tefsir isimli eserinde surelerin faziletine dair Fatiha
Suresi 6zelinde kullanmis oldugu hadisler inceleme konusu edilecektir. Bu hadisler igerisinde zayif
hadis ve uydurma haberlerin olup olmadig1 irdelenip, zayif hadisle amel edilip edilmeyecegi
hususunda ulemanin ne diisiindiigli incelenecektir. Akabinde Nesefi’'nin mezkir eserinde zayif hadis
kullanip kullanmadigina deginilecektir. Nesefi'nin zayif hadisle amel konusuna bakisinin nasil oldugu
hususunu acikliga kavusturmak énemli konulardan biridir. Kendisi de diger miifessirler gibi zayif
hadisleri ve uydurma haberlere ne derece basvurdugunu tespitten sonra bu minvaldeki gértslerini
6grenmek 6nemli olacaktir.

Muhaddisler, akaid ve ahkam gibi konularda sahih ve hasen disindaki hadisleri delil olarak kabul
etmemelerine ragmen fazilet konularinda bazi sartlar dahilinde zayif hadislere yer verdigi
bilinmektedir. Muhaddislerin aksine islam hukuk¢ularinin bazi fikhi durumlarda zayif hadisi delil
olarak kullandiklar1 vakidir.2 islam hukukgularinin yam sira miifessirler de eserlerinde zayif
hadislere yer vermektedir. Ozellikle baz1 fikhi konular basta olmak tizere surelerin fazileti, tergib,
terhib vd. konularda bunlarin 6rneklerine rastlamak miimkiindiir. Zayif hadislerin yani sira
eserlerinde mevzu' hadislere yer veren miifessirler s6z konusudur. Bilhassa ibn Ka’b’a nispet edilen
surelerin faziletine dair hadislerin ¢ogunlugunun uydurma oldugu bilinmektedir. Sa’lebi (v.427),
Vahidi (v.468), Zemahseri (v.538), Beydavi (v.685), Sevkani (v.1250) gibi miifessirler bu tiir
uydurma hadisleri eserlerinde ¢okc¢a zikretmislerdir.3

! Tarihi Nesefi'nin giinlimiize ulagsan en hacimli eseri et-Teysir fi't-tefsir adli kitabidir. Eserinde bin ii¢ ylizden fazla hadis
kullandig1 goriilen miifessirin, muhaddis yoniiniin de 6n planda oldugu ifade edilebilir. Nesefi genel olarak hafiz, imam, fakih,
mubhaddis, edib ve nahivci gibi pek ¢ok sifatla amlmaktadir. Her ne kadar hadis ilmine dair eserleri glinlimiize kadar gelmemis
olsa da diger eserlerinde hadis metinleri basta olmak iizere hadis usuliine dair bilgiler vermesi hadis¢i 6zelligini bizlere
gbstermesi agisindan mithimdir. Katib Celebi, Kesfiiz-Ziiniin an Esmai’l-Kutub ve’l-Funiin (Beyrut: Daru [hyai't-Turasi’l-Arabi,
1941), c. 1, s. 519.; Necmiiddin Omer b. Muhammed b. Ahmed en-Nesefi el-Hanefi Omer en-Nesefi, et-Teysir fi’t-Tefsir, thk.
Omer Faruk Korkmaz (istanbul/Beyrut: Darii’l-Liibab, 2019); Ebu’l-Fida Zeyniiddin Kasim Ibn Kutliiboga, T4cii’t-Terdcim, thk.
Muhammed Hayr-Ramazan Yusuf (Dimesk: Daru’l-Kalem, 1992), c. 2, s. 29.; Sem’ani, Nesefl hakkinda 6vgii dolu sozler sarfetse
de bazi zayif yonlerine de deginmektedir. Abdulkerim b. Muhammed Sem’ani, e/-Muntehab min Mu’cemi Suyiih, thk. Muvaffak
b. Abdillah b. Abdilkadir (Riyad, 1996), c. 2,5.1179-1181.; Abdulkerim b. Muhammed Sem’ani, et-Tahbir fi’l-Mu'cemi’l-Kebir,
thk. Miinire Naci Salim (Bagdad, 1975), c. 1, s. 527-528.

2 Kadir Giurler, “Zayif Hadisle Amel Edilip Edilmeyecegi Tartismalar1 Arasinda Bir Coziim Yolu: Telakki bi’l-kabdl”, Hitit
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 11/22 (2012), 5.

3 Mahmd Tahhan, Teysiru Mustalahi’l-Hadis (Kuveyt: Mektebetii'l-Mearif 1i'n-Nesr ve’'t-Tevzf, ts.), 70-71.; Ibnii’s-Salah, es-
Sehrez0ri, Uliimu’l-Hadis, ¢ev. Abdullah Aydinli (istanbul: ifav, 2019), 98.

197



Surelerin faziletine dair literatiire baktigimiz zaman 6ncelikle Buhari (v.256), Tirmizl (v.279),
Darimi (v.255) meshur eserlerinde ayr1 bir kitap bashgi olarak ele almislardir. Modern donemde
surelerin faziletine dair eser telif eden miiellifler de s6z konusudur. Modern dénemde ise Asma
Afsaruddin® Bayram Kanarya,®> Ayse Esra Sahyar,6 Saffet Sancakli, Ismail Karacam, Yusuf Tavasl,
Selahattin Polat, Bekir Oziidogru? gibi miiellifler bu alanda eserler telif etmislerdir.8 Eb(i Hafs Omer
en-Nesefi'nin de eserlerinde (et Teysir o6zelinde) ozellikle surelerin fazileti hususunda zayif
hadislere de basvurdugunu misahede edilmektedir. Miifessir, fakih ve muhaddis gibi sifatlar ile
vasfedilen Nesefi’'nin zayif hadislere yer vermesi iyi irdelenmesi gereken bir konudur. Onun belli
sartlara bagh kalip kalmadigi tespitini yapamamakla beraber, muhaddislerin zayif hadislere karsi
sergiledikleri tutumu benimsemedigini gormek miimkiindiir. Bu calismay1 digerlerinden ayiran
yoniine bakilacak olursa, ¢ok yonlii bir alim olan Nesefi’'nin zayif hadis ve uydurma haberlere karsi
tavrini ortaya koyma bakimindan 6nem arz etmektedir. Nitekim akaid, fikih ve hadisci 6zelligiyle
tefsirinde bu hadislere yer vermesi irdelenmesi gereken bir konu oldugunu gostermektedir.

Zayif hadislerle amel hususunda ulemanin genel goriislerini zikrettikten sonra zayif hadisle
amelin hiikmii tUzerinde durulacak, akabinde diger surelerin faziletine dair rivayet edilmis
hadislerden birka¢ drnek zikredildikten sonra Fatiha Shresi 6zelinde Nesefinin et-Teysirinde
kullandig1 hadislerin sthhat degerlendirmesi yapilacaktir. Bu degerlendirme sonucu Nesefl mezkir
eserinde Fatiha Suresi fazileti hakkinda zayif hadis kullanip kullanmadig1 tespiti yapilacaktir.
Nesefi'nin zayif hadislerle surelerin fazileti hususunda amel etmesi kendi nezdinde bu hadisleri
kullanmada bir sakincanin olmadiginin bir gostergesi olacaktir. Fatiha Stiresinin se¢ilmesindeki ana
neden, bu strenin faziletine dair kullanilan hadislerin say1 bakimindan diger surelere nazaran say1
bakimindan ¢ok olmasindan dolayidir. Diger surelerin faziletine dair ikiser licer hadis soz
konusuyken, Fatiha Siiresinde ise dokuz tane hadis bu suresinin faziletine dair zikredilmistir.

1. Zayif Hadisle Amel Meselesi

Bu kisimda zayif hadisle amel konusunda alimlerin goriisleri ve zayif hadisle amel etmenin hiitkmii
iizerinde durulacaktir. Zayif hadisle amel meselesi ulema tarafindan tarih boyunca tartisilan
konulardan biri olmustur. Zayif hadisle amel noktasinda farkl gortisler ileri siirtilmis, bu goriisleri
su ¢ bashk altinda smiflandirmak miimkiindiir.° Birincisi, zayif hadislerle asla amel edilmez
diyenler.10 ikincisi, zayif hadisle her konuda amel edilebilir diyenler.!! Ugiinciisii ise sadece amellerin
faziletleri konusunda bazi 6zel sartlar yerine getirildigi takdirde amel olunur diyenlerdir.12

4+ Asma Afsaruddin, “The Fadail al Qur'an Genre and Its Socio-Political Significance”, /stanbul Universitesi [lahiyat Fakiiltesi
Dergisi3 (2001),95-106.

S Bayram Kanarya, Sure ve Ayetlerin Faziletleri -Hadis I[lmi Baglaminda Bir Inceleme (Ankara: Fecr, 2021); Bayram Kanarya,
“Fatiha Stiresi’nin Fazileti ile ilgili Rivayetlerin Isnad Analizi”, Dicle Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi18/2 (2016), 15-37.
6 Ayse Esra Sahyar, “Zayif Hadisle Fezail Konusunda Amel Edilebilirlik’ Fikrinin Dogusu ve Gelisimi”, Hadis Tedkikleri Dergisj,
(2003), 31-49.

7 Oziidogru, Bekir, Hadis Anlam ve Amel, Marmara U. ilahiyat Fak. Vakfi, istanbul, 2021.

8 Zikredilen miielliflerin teliflerine bakildiginda gerek zayif hadisle amel konusunda gerekse faziletler hususunda ¢alismalari
goze carpmaktadir.

9 Seref Kudat, Yeni Bir Yéntemle Hadis [limleri ve Usili, cev. Halil Ibrahim Dogan (Istanbul: Ensar Yay., 2020), 197.

10 Hicbir zayif hadisle amel edilmez diyenler arasinda: Yahya b. Main, Ebu $ame, Ebu Bekr b. el-Arabi, ibn Hazm vd. bkz:
Sancakl, Saffet Siinneti Dogru Anlamak (istanbul: Ragbet, 2017), 292.

11 Tim konularda zayif hadisle amel edilebilir diyenler arasinda: Ahmed b. Hanbel, Ebu Davud es-Sicistani vd. bkz: Sancakl,
Stinneti Dogru Anlamak, 294.

12 Suyutf, Imam Suy(ti, siralanan son iki sartin Ibn Abdisselam ile talebesi olan ibn Dakik’e ait oldugunu ifade etmistir.
Celaleddin Suyuti, Tedribii’r-Ravi fi Serhi Takribi’n-Nevevi, thk. Ebu Kuteybe Nazar Muhammed Faryabi (Daru Tibe, ts.),
2/1/351.; Uglincii gériis hususunda ibn Hacer’in ortaya koydugu sartlari su sekilde siralamak miimkiindiir: Yalanci birinin tek
basina hadisi rivayet etmis olmasi gibi bir zayiflik barindirmamalidir. Kendisiyle amel edilen asli ve umumi bir hiikmiin
kapsamina girmelidir. Amel edilirken ilgili hadisin sabit olduguna inamlmamali, bilakis ihtiyaten kendisiyle amel edildigi
seklinde siralamak miimkiindiir. Bkz: Semseddin es-Sehavi, el-Cevahir ve'd-diirer ff tercemeti Seyhii’l-Isiim [bn Hacer, thk.
ibrahim Bacis Abdiilmecid (Beyrut: Daru Ibn Hazm, 1999), 1/c. 2, s. 954.
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ibnii’l Miibarek (v.181), ibn Mehdi (v.198) ve imam Ahmed’e (v.241)13 nispet edilen gériise gore
ahkam konusunda sahih hadis bulunmadigi takdirde zayif hadisle amel olunur.1* Bagdadi (v.463), 15
tergib-terhib,1¢ kissa ve fazilet gibi ahkam ve akaid disindaki konularda mevzu' olmayan haberlerin,
zayif olduklarina isaret edilmeksizin rivayeti ancak giivenilir ravilerce nakledilmeleri sartiyla caiz
oldugunu séylemistir.1” Nevevi (v.676), hadis ulemasinin, fakihlerin ve baskalarinin fazilet, tergib ve
terhib gibi mevzularda zayif hadislerle (mevzu' olmamasi sartiyla) amel edilmesinin miistehab
oldugunu;18 ancak helal ve haram,? nikah ve talak, alisveris vb. ahkam konularinda ise yalnizca sahih
ve hasen hadislerle2? amel edilebilecegini ifade etmistir.21

Yahya b. Main (v.233) ve Miislim (v.261),22 gibi alimlerce zayif hadislerle hi¢cbir sekilde amel
edilmeyecegi goriisii benimsenmistir. Muasir isimlerden Subhi Salih ise fezail2? konusunda dahil
amel edilmeyecegini; ciinkii zayif hadislerin zan ifade ettigini belirtmistir. Amellerin fazileti
hususunda zayif hadisle amel hususunda ileri siiriilen sartlarin yetersiz oldugunu ve fezailin de dinin
esaslarindan oldugunu soylemistir. “Amellerin faziletleri konusunda zayif hadisle amel etmek
caizdir”sozini herkesin diline dolayip soyleyegeldiklerini ifade eden Subhi Salih, bu ifadeyle hadis
rivayetinde miisamahakar bir tavir takindiklar1 ve kendilerince sahih olmayan biitiin hadisleri bu
gruba katarak boylece sabit bir esasa dayanmadan bir¢ok prensibi dine ilave ededurduklarini ifade
etmektedir.24 Subhi Salih, zayif hadisle amel ile alakali ileri siiriilen sartlara ragmen zayif hadisleri
kabul edemedigini,?> nitekim ahkam ve fezail konusunda yeterince sahih ve hasen hadisin var
oldugunu, bu sartlar ¢ercevesinde zayif hadislerin sabit olduguna bir tiirlii inanmadigini s6ylemistir.
Hasilikelam zayif hadisler hakkinda siipheden beri olamadiklarini, dinde yakini olmayan seylerin bir
degeri olmadigini da eklemistir.26

Fezaili a‘mal hususunda zayif hadis rivayeti bir hiikkmiin ispati anlamina gelmez. Zayif hadisle
rivayeti kabul eden ulemadan bir kismi, bu hadislerle ancak, muteber ser’i delillerle dogrulugu sabit

13 Ebi Davld, Suleyman b. el-Es‘as es-Sicistani es-Sunen thk. Su‘ayb el’Arna’iit (b.y.: Daru’r-Risaleti’l-‘Alemiyye, 2009),
Mukaddime, 47.

14 Zeynuddin Ahmed b. Ahmed b. Abdillatif Zebidi, Sahih-i Buhari Muhtasari Tecrid-i Sarih Terciimesi ve Serhi, ¢cev. Ahmed
Naim - Kamil Miras (istanbul: Diyanet isleri Bagkanlig1 Yayinlari, 2019), c. 1, s. 307.

15 Hatib el-Bagdadi, e/-Kifdye £ [imi’r-riviye (Medine: Mektebetii'l-ilmiyye, ts.), 133-134.

16 Tergib ve Terhib konusunda yazilan eserler ve ihtiva ettigi hasaisi hakkinda bkz: Polat, Selahattin vd., Hadis Arastirma ve
Tenkit Kilavuzu (istanbul: ifav, 2011), 68-69.

17 Bagdadi, el-Kifdye ff [lmi’r-rivdye, 133.

18 [bn Mulakkin, Muhaddis ve fukaha’dan baz alimler, tergib/terhib ve faziletler konusunda rivayetin caiz olabilmesini tek bir
sarta baglamiglardir, o da rivayetin mevzu' olmamasi sartidir. Ahkam, helal haram, aligveris, nikah, talak ve diger konularda
zayif hadisle amelin dogru olmadigini, sahih ve hasen hadisle amel edilmesi gerektigini ifade etmislerdir. Bkz. Siractiddin EbG
Hafs Omer b. Ali b. Ahmed es-Safii ibn Mulakkin, e/-Bedrii’l-Miinir ff Tahrici’l-Ehddis ve’l-Asari’l-Vikiati ff Serhi’l-Kebir, thk.
Mustafa Ebu’l-Gayt- Abdullah b. Siileyman- Yasir b. Kemal (Riyad: Daru’l-Hicre, 2004), c. 2,5.281. c.4, 204.

19 fbn Mulakkin, Ahkdm konusunda sahih ve hasen disinda baska bir hadis cesidiyle amel caiz degildir. Zayifla amel ancak
ahkam ve akaid konular1 disinda amellerin faziletleri, mev’izeler gibi konularda caiz olur. Bkz. Siraciiddin Eb{i Hafs Omer b.
Ali b. Ahmed es-Safii Ibn Mulakkin, et-Tavdihu li-Serhi’l-Camii’s-Sahih (Suriye: Daru’'n-Nevadir, 2008), c. 2, 5.67.

20 Zayif addedilen hadislerin ayni derecede zayif olmadigl herkesin malumudur. Bazi hadislerin zayifliginin sahid ve
miitabaatla giderilerek hasen hadis seviyesine ¢iktig1 gériilmektedir. Muhammed Avvame, Hiikmii’l-Ameli bi’l-Hadisi'd-Daif
(Suud: Daru’l-Minhac li'n-Negr ve’t-Tevzl’, 2017), 15.

21 Ebi Zekeriyya Muhyiddin Yahya b. Seref en-Nevevi, Fetdva'n-Nevevi (Beyrut: y.y., 1417/1996), 266-267.

22 Muslim, Eb@’'l-Hasen Muslim b. el-Haccac el-Kuseyri en-Nisablri , e/-Cidmi'u’s-Sahih ed. Muhammed Fuad ‘Abdulbaki
(Beyrut: Daru Thyai't-Turasi’l-‘Arabi, 1991), Mukaddime, 6.

23 Fezail hususunda yazilan hadis eserleri hakkinda bkz. Polat vd., Hadis Arastirma ve Tenkit Kilavuzu, 72-75.

24 Subhi, Hadis Ilimleri ve Hadis Istilahlar,168-169.

25 Kirbasoglu, zayif hadisler icerisinde hayli uydurma hadis de bulunmaktadir. Bu yiizden uydurma hadis, zayif zannedilerek,
tatbikat mevkiine konulabilmistir. ibn Hacer gibi ulema, en azindan teorik olarak bunun mutlak olmadigini ve zayif hadisin
kullanilmasinin baz sartlara bagli oldugunu belirtmistir ki isabetli bir karar olmustur. Aslhinda en dogru olan da bu sartlar
dahilinde de olsa zayif hadislere ne fezail, ne de tergib-terhib alaninda, ne de ahkam konularinda basvurmaktir. M.Hayri
Kirbasoglu, Alternatif Hadis Metodolojisi (Ankara: Otto, 2019), 133-134.

26 Subhi, Hadis [limleri ve Hadis Istilahlari, 170.
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olan sahih ameli islemeye tesvik etme?? veya ser’l delillerle kotiiliigii sabit olan koétii amelleri de
yasaklamay1 kastetmislerdir. Aksi halde zayif hadis ile bir isin miispet yahut menfi oldugunu ispat
etmeyi amag¢ edinmemislerdir. Genel olarak insanlarin ¢cogunlugu ve buna bazi hadisgiler de dahil
olmak ftizere zayif hadisin bu sartlarda rivayetine cevaz verilmesi ile onunla bir amelin ispati
arasindaki farki gozetmemislerdir.28

Bu goriislerden sonra su c¢ikarimda bulunulabilir; zayif hadisle amel edilmeyecegini ifade
edenlerin ortaya koydugu goriis, zayif bir goriistiir. Mutlak anlamda zayif hadisle amel edilebilirligini
caiz goren kisilerin goriisii de ayn1 minvalde degerlendirilmelidir. En mutedili ise belli sartlara bagh
olarak amel edilmesini ifade edenlerin goriisiidiir.2° Bu bilgilerden hareketle dlimlerin zayif hadisle
amel noktasinda farkl goriisler serdettikleri miisahede edilmektedir. Zayif hadisle amel edilmesinde
sakinca olmadigini ve miibah oldugunu beyan eden alimler oldugu gibi amel edilmemesi gerektigini
ifade edenler de s6z konusudur. Zayif hadisle amel hususunda her iki tarafin da kendilerince hakl
yonleri s6z konusudur. Bir tarafta fazilet konusu dahi olsa zayif hadise basvurulmamasi gerektigini
ifade edenler, diger tarafta ise faziletler basta olmak lizere gerektiginde fikhi konularda dahi zayif
hadisle amel edilebilir goriisiinii benimseyenlerin oldugu goriilmektedir. Miifessirlerin genel tavrina
bakildiginda ise 6zellikle faziletler noktasinda sahih/zayif ayrimi yapmaksizin her tiirli malzemeyi
kullandiklari bilinen bir durumdur. Bu bakimdan Nesefi’'nin diger miifessirlerden farkli bir yonii olup
olmadig tespiti icin zikrettigi hadislerden hareketle ¢ikarimda bulunulacaktir.

2. et-Teysir'de Surelerin Faziletine Dair Hadisler

Yukaridaki bilgilerden hareketle Nesefi'nin et-Teysirde yer verdigi surelerin faziletine dair
hadislere 6rnekler verilip akabinde bu hadislere dair yapilan sihhat degerlendirmeleri verilecektir.
Asagida zikredilmis olan érnekler karisik bir sekilde se¢ilmistir.

1. Hz. Nebi (s.a.s) sdyle buyurmaktadir: “Kur'an’in zirvesi, Bakara Suresidir’3°

Nesefi'nin Bakara Suresinin faziletine dair zikrettigi bu hadis, Tirmizi, Darimi, Taberani gibi
alimler eserlerinde zikretmistir. Bu hadis hakkinda Tirmizi, hadisun garibunifadelerini kullanmistir.
Tirmizi, bu hadisin sadece Hakim b. Cubeyr tarikiyle geleninin bilindigini ifade etmistir.31

2. Hz. Peygamber’den (s.a.s) soyle nakledilmistir: “A/-f fmran Suresini her kim okursa, tek tek her
ayet icin cehennem kdpriisiinde ona eman (giiven) verilir’3?

Al-i imran Suresinin faziletine dair Nesefi’nin, eserinde zikrettigi bu hadis incelendigi vakit
muteber kaynaklarda yer almayip mevzuat eserlerinde yer edindigi miisahede edilmektedir. Sthhat
degerlendirmesi yapilmaksizin uydurma haberleri derleyen eserlerde yer almasi, bu hadisin mevzu'
oldugunu bizlere gostermektedir.

27 Gormez, Tergib ve terhib noktasinda nakledilen hadisleri iyi irdelemek lazim, bunlar insanlari iyilige ve giizel islere tesvik
eden tergib, kotiiliik ve cirkinlikten uzaklastiran terhib gayesiyle sdylenmistir. Bu amaci anlamadan hadislerin hiikiim bildiren
ahkam hadisleri olarak algilanmasi pek ¢ok hatay1 da beraberinde getirmistir. Bkz. Mehmet Gérmez, Siinnet ve Hadisi Anlama
Kilavuzu (Ankara: Otto, 2020), 309-312.

28 Taceddin Subki, Tabakatii’s-sdfiiyyeti’l-kiibrd (Kahire: Daru’l-Hicr, 1413), c. 2, s. 16.; Yusuf Karadavi, Siinneti Anlamada
Yéntem (Istanbul: Nida, 2009), 189.

29 Leknevi, Ebu’l-Hasenat Muhammed Abudlhayy Leknevi, el-Ecvibetii’l-fadila li’l-esileti’l-aserati’l-kimile (Halep, 1964), 58.
30 Omer en-Nesefi, Teysir, c. 1, s. 188.; Muhammed b. isa b. Sevre b. M{isa Tirmizi Eb Is4, es-Siinen, (Beyrut: Daru’l-Garbi'l-
islam, 1998), Fezailir'l-Kur’an, 2.; EbG Muhammed ‘Abdullah b. ‘Abdurrahman et-Temimi ed-Darimi, es-Sunen, ed. Huseyn
Selim ’Esed ed-Darani (Suud: Daru’l-Mugni, 1412), 4/Fezaili'l-Kur’an, 13.; Ebii'l-Kasim Miisnidii’d-diinya Siileyman b. Ahmed
b. Eyy(b et-Taberani, e/-Mu ‘cemii’l-Kebir, thk. Hamdi bin Abdiilmecid es-Selefi (Kahire: Mektebetii ibn Teymiyye, 1994), c. 6,
s. 163, no: 5864.

31 Bkz: Tirmizi, Fezaili’l-Kur’an, 2.

32 Omer en-Nesefi, Teysir, c. 4,s.410.; Ebii'l-Ferec Cemaliiddin ‘Abdurrahman b. ‘Al b. Muhammed el-Bagdadi ibnii'l-Cevzi, e/-
Mevdiidt, ed. ‘Abdurrahman Muhammed ‘Osman (Medine: el-Mektebetu’s-Selefiyye, 1966), c. 1, s. 239.
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3.Ubey b. Ka’b Allah Rasiiliinden su sekilde nakletmistir: “Nisa Suresini kim okursa, mirasina varis
kisilere sadaka vermis, bir kéleyi alip ozgiirlestirmis gibi sevap alir; Allah onu sirkten beri tutar.
Allah’in dilemesiyle, aftettigi kullardan olur.”33

Nisa Suresinin fazileti hususunda naklettigi bu hadisin, mevzu haberleri toplayan eserlerde yer
aldig1 goriilmektedir. Neseft'nin et-Teysirini tahkik eden Mahir Edib Habbus, hadisin isnadinin
gercekten zayif oldugunu, Selam b. Salim el-Medain?’nin metruk, Harlin b. Kesir'in ise mechul
oldugunu belirtmektedir.34

4. Ubey b. Ka'b’in Hz. Rasiil'den rivayet ettigine gore: “Kim Rahman Suresini okursa, Allah onun
zaaflarina merhamet eder ve o kimse Allah’in ona vermis oldugu biitiin nimetin siikriinii yerine
getirmis olur.”3%

Rahman Suresinin fazileti hakkinda Nesefi’'nin naklettigi bu hadisi yapilan arastirma sonucu hadis
kaynaklarinda bulamadigimiz gibi mevzuat eserlerinde de bulamadik. Vahidi'nin tefsirinde yer alan
bu hadisin sihhati hususunda bir malumata rastlanilmadi.3¢

5. Ubey b. Ka’b’'in Allah Rasiliinden rivayet ettigine gore: “Kim Felak ve Nas surelerini okursa,
Cenab-1 Hakk’in rasullerine ve nebilerine indirdigi biitiin kitaplar1 okumus gibi kendisine sevap
verilir.”37

Felak ve Nas surelerinin faziletine dair asagida zikredilen hadis icin Miinavi, mevzu oldugu
hiikkmiinii verir. Sa’lebi, ibn Merdeveyh ve Vahidi'nin eserlerinde Ubey b. Ka’b isnadiyla zikredilen bu
hadisin tiim tariklerinin mevzu oldugunu nakleder.38

6. Ukbe b.Amir’in Hz. Peygamber’den naklettigine gore: “Bana benzerleri indirilmemis olan iki
stre (Felak-Nas) nazil oldu: Sen Allah'a bunlardan daha sevimli ve hosnut edici iki sire
okuyamazsin.”°

Zikredilen bu hadise Miislim’in Sahih inderastlamaktayiz. Mislim sarihi Nevevi bu hadisin sihhati
hususunda sahih ibaresini kullanmaktadir. Muavizeteyn hususunda bu sekilde zikredilen hadislerin
¢ogunun sahih oldugu bilgisini vermektedir.40

7. Ubey b. Ka'b, Hz. Peygamber’den soyle nakletmistir: “Maide Suresini okuyana, suan diinyada
nefes alan her bir Yahudi ve Hiristiyan sayisi kadar on iyilik verilir, on tane kétiiliik ondan silinir ve
onun on derecesi ytikseltilir. *

Nesefi’nin asagida zikrettigi hadis uydurma hadisleri cem eden ibni’'l-Cevzi’nin Mevzuit adl
eserinde yer almaktadir. Muteber kaynaklarda rastlayamadigimiz bu hadisin, mevzu haberleri
toplayan eserlerde yer almasi onun uydurma haber oldugunu gostermektedir.

8. Ubey b. Ka'b, Hz. Raslil’den soyle nakletti: “Yunus Suresini her kim okursa ona Yunus'u
yalanlayan, onu tasdik eden ve Firavun ile birlikte bogulanlarin sayisi kadar on sevap verilir, 2

Zikredilen bu hadis hakkinda yapilan incelemeler sonucu gerek metin gerekse isnadi hususunda
herhangi bir yorum ve degerlendirmeye rastlamadik.

33 Omer en-Nesefi, Teysir; c. 4, s. 416.; Eb’l-Hasen ‘Ali b. Ahmed b. Muhammed b. ‘Alf en-Nisabiri el-Vahidi, el-Vasit ff Tefsiri’l-
Kur’'ani’l-Mecid, ed. Heyet (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-‘[lmiyye, 1415), c. 2, s. 3.; ibnii'l-Cevzi, e/-Mevdii‘4t, c. 1, s. 239.

3¢ Omer en-Nesefi, Teysir, c. 4, s. 416.

35 Omer en-Nesefi, Teysir, c. 14, s. 175.; Vahidi, el-Vasit i Tefsiri’l-Kur'dni’l-Mecid, c. 4, s. 217.; Yahya b. el-Huseyn b. [smail el-
Curcani Yahya b. el-Huseyn es-Seceri, Tertibu’l-’Emali’l-Hamisiyye, ed. Muhammed Hasen Muhammed Hasen ismail (Beyrut:
Daru’l-Kutubi’l-limiyye, 1422), c. 2, s. 126.

36 Vahidi, el-Vasit fi Tefsiri’l-Kur'dni’l-Mecid, c. 4, s. 217.

37 Omer en-Nesefi, Teysir, c. 15, s. 543.; Yahya b. el-Huseyn es-Secerd, Tertibu’l-’Eméali’l-Hamisiyye, c. 1, s. 128.; Vahidi, el-Vasit
17 Tefsiri’l-Kur'dani’l-Mecid, c. 4, s. 572.

38 Zeynuddin Muhammed ‘Abdirraif b. Tacu’l-‘Arifin el-Haddadi el-Munavi, e/-Fethu’s-Semdavi bi Tahrici Ehidisi’l-Kidi el-
Beydavi, thk. Ahmed Mucteba (Riyad: Daru’l-“Asime, ts.), c. 3, s. 1142.

39 Omer en-Nesefl, Teysir; c. 15, s. 553.; Muslim, Salatii’'l-Misafirin, 814.

40 Eb{i Zekeriyyd Muhyiddin Yahya b. Seref en-Nevevi, Serhu’n-Nevevi ald Muslim (Beyrut: Daru Ihyai’t-Turasi’l-‘Arabi,
1392/1972), c. 6, s. 96.

41 Omer en-Nesefi, Teysir, c. 5, s. 284.; Ibnit'l-Cevzi, e/-Mevdii4t, s. 239.

42 Omer en-Nesefi, Teysir, c. 8, s. 7.; Yahya b. el-Huseyn es-Seceri, Tertibu’l-’ Emali’l-Hamisiyye, c. 2, s. 123-130.
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Neseft'nin surelerin faziletine dair zikrettigi hadisler incelendiginde genel itibariyle zayif
hadislerden olustugu iclerinde sahih ve hasen denebilecek az sayida hadislerin de bulundugu
gorilmektedir. Fakat miifessirlerin genelinde oldugu gibi Nesefl de eserinde surelerin fazileti
hakkinda zayif hadisleri daha ¢ok kullandig1 miisahede edilmektedir.

3. Nesefi'nin Fatiha Suresinin Faziletine Dair Zikrettigi Hadisler

Burada Nesefi'nin Fatiha Suresinin fazileti hususunda naklettigi hadisler, hadislerin tahrici ve
sthhat degerlendirmeleri iizerinde durulacaktir. Eserinde Fatiha Suresinin faziletine dair zikrettigi
hadisleri su sekilde siralamak miimkiindiir.

1. EbG Hireyre’den haber verildigine gore Hz. Rastl'in “A//dh tedld séyle buyurdu” dedigi
nakledilmistir: ‘Namazi kendim ve kulumun arasinda iki kisma ayirdim.*3 Kul, ‘hamd, rabbii’l-alemin
olan Allah’a mahsustur’ dediginde Allah ‘Kulum hamd etti bana’ der. Kul, ‘O Allah ki rahman ve
rahim’dir’ dediginde Allah ‘Kulum beni methetti’ der. Kul ‘O Allah ki hesap giiniiniin malikidir’
dediginde Allah ‘Kulum benim sanimi 6vdi’ der. Kul ‘Ey rabbim sadece sana kulluk eder ve sadece
senden yardim isteriz’dediginde Allah ‘Bu benle kulum arasinda iki kisimdir’ der. Kul, ‘Bizi dosdogru
yola ilet- nimet verdigin kimselerin yoluna. Gazaba ugramis ve dalalete ugramis kimselerin yoluna
degil’ dediginde, Allah ‘Bu kulum i¢indir ve kulum ne dilerse o ona verilecektir” der.**

Tirmizi, bu hadisin hasen oldugunu ifade etmistir. Su’be-ismail b. Ca’fer- Ala b. Abdirrahman-
Babasi-Eb(i Hureyre-Peygamber’den (s.a.s) bu hadise benzer hadis naklettiler. Ibn Cureyc-Malik b.
Enes-Ala b. Abdirrahman- Ebu’s-Salt, Mevla Hisam b. Ziihre- Ebu Hureyre- Hz. Ras@il’den (s.a.s) bu
hadise benzer hadis naklettiler.*> Miibarekfari, Tirmizi serhinde bu hadis hakkinda hasen-garib
ifadelerini kullanmaktadir.*¢ Suayb Arnavud, ibn Mace’nin Siinen tahkikinde bu hadisin isnadi
hakkinda isnadi sahil’tir ifadesini kullanmaktadir.4” Sahih ve hasen tabirlerini kullananlarin aksine
senedi zayiftir ifadesini kullanan alimler de vardir. Onlardan biri Sald b. Mans@r'un Siiner'inin
muhakkiki Sa’d b. Abdillah b. Abdilaziz’dir. Sald b. Mans@ir'un eserinde hadisi su senedle zikrettigi
goriilmektedir: Said-Abdullah b. Ca’fer b. Ald b. Abdirrahman b. Ya’kub-Babasi- Ebli Hureyre-
Hz.Peygamber.48 Darekutni'nin, Siiner’inde bu hadisin baska bir tariki s6z konudur. Ebl Bekir el-
Azrak Ydisuf b. Ya’k(b b. ishak b. Buhliil- Dedesinden- Babasindan- ibn Sem’an- Ala b. Abdirrahman-
Babasindan- Eb( Hureyre- Hz. Peygamber’den seklindeki senet zincirindeki Ibn Sem’an’in, Abdullah
ibn Ziyad ibn Sem’an oldugu ve metritku’l-hadis olarak cerh-tadil eserlerinde yer aldig1 bilgisini
vermektedir. Bu hadisi giivenilir kimseler Ala b. Abdirrahman’dan naklettiler. Malik b. Enes, ibn
Cureyc, Ravh b. Kasim, ibn Uyeyne, ibn Aclan, Hasan b. Hurr, Eb( Uveys gibi muhaddisler isnadi farkli

43 Nesefi'nin eserinde en ¢ok bagvurmus oldugu alimlerden olan Kuseyri’den Fatiha suresine dair hadislerden sadece bu hadis
zikredilmektedir. ‘Abdulkerim b. Hevazin b. ‘Abdilmelik el-Kuseyri, Letaiful-Isarat, thk. Ibrahim el-Besy(ini (b.y.: el-Hey’etu’l-
Misriyyeti’l-‘Amme li'l-Kuttab, 2000), c. 1, s. 43.; Ayni hadis Maturidi’de de zikredildigi goriilmektedir. Bu hadis disinda benzer
baska bir hadise rastlanilamamistir.Bkz: EbGi MansGr Muhammed b. Muhammed b. Mahmad es-Semerkandi Matiiridi,
Te'vilati’l-Kur’dn Terciimesi, cev. Fadil Aydogan (istanbul: Ensar Yay., 2017), c. 1, s. 30.

4 Omer en-Nesefi, Teysir, c. 1,s. 73.; Muslim, Salat, 395.; Silleyman b. Es’as b. ishak b. Besir b. Seddad b. Amr el-Ezdi es-Sicistant
Eb{i Davud, es-Siinen thk. Suayb Arnavud (Daru’r-Risaleti’l-Ilmiyye, 2009), Salat, 135.; Muhammed b. is4 b. Sevre b. Miisa
Tirmizi Ebi s4, es-Siinen, (Beyrut: Daru’l-Garbi’l-islam, 1998), Tefsir, 2.; Eb(i ‘Abdurrahman Ahmed b. Su‘ayb el-Horasani en-
Nesai, es-Siinen, thk. ‘Abdulfettdh Eb(i Gudde (Halep: Mektebetu’l-Matbii‘ati’l-islamiyye, 1406), iftitah, 23.; Eb(i Abdullah
Muhammed b. Yezid el-Kazvini ibn Mace, es-Siinen, thk. Suayb Arnavud (y.y: Daru’-r-Riséleti’l-‘Alemiyye, 2009), a.yer Edeb,
52.

45 Tirmizi, Tefsir, 2.

46 Muhammed Abdurrahman el-Mubarekfari, Tuhfetii’l-Ahvezi bi serhi cAmi’it’-Tirmizi (Beyrut: Daru’l Kiitiibi'l [lmiyye, 1990),
c.8,s.233.

47 {bn MAce, Edeb, 52.

48 Sald b. Mansir, Stinen, thk. Sa’d b. Abdillah b. Abdilaziz (Riyad: Daru’l-Usaymi, 1414), c. 2, s. 506.
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fakat metni ayni1 olacak sekilde nakletmislerdir. Onlarin zikrettigi hadis ibn Sem’an’in naklettiginden
daha dogrudur.4?

2. Ebli Meysere diyor ki: Allah Rasulii (s.a.s) tenha yerlere gidince birinin O’'na “Ey Muhammed”
diye seslendigini duyuyordu. Sesi duyunca da kosmaya basliyordu. Varaka b. Nevfel O'na: Sozi
duydugunda sana ne dedigini duyuncaya kadar bekle” dedi. Ne zaman ki tenha yere varinca ‘Ya
Muhammed’ sesini isitti. Hz. Peygamber: ‘Buyur’ dedi. Sahitlik ederim ki Allah disinda baska bir ilah
yoktur; Muhammed Allah’in kulu ve rastlidiir, de’, dedi! Sonra dedi ki: “Hamd, rabbii’l-alemin Allah
icindir, O, rahman (diinyada tiim insanlara kars1) ve rahimdir (ahirette sadece miiminlere karsi), din
giiniiniin malikidir” de ta ki Fatiha Suresini bitirene kadar.50

Vahidi, yukarida zikredilen rivayetin Hz. Ali’ye ait oldugunu ifade etmistir.5! ibn Hacer, hadisin
miirsel, ricalinin ise giivenilir yani sika oldugunu ifade etmistir. Bu durumun Hira Magarasi olayindan
sonra belki de fetretii'l-vahy doneminden sonra gercgeklestigi ihtimal dahilindedir. Allah daha iyi
bilir.52

3. Hz. Rasil (s.a.s) Ubey b. Ka’b’a seslendi: “dllah’in Tevrat'ta, [ncil’de ve Kur'an’da bir benzerini
indirmedigi sureyi ogrenmeden mescid’'den cikmani istemiyorum”dedi. Ubey dedi ki: Bunu duyunca
onu 6grenmek icin adimlarimi yavaslattim: “Ya Rasulallah, vadettigin sureyi bana dgret” dedim.
Rasulallah:  Namaz  kilmaya  baslayinca  neyi  okuyorsun?  buyurdu. Ben de:
Elhamdiilillahirabbilalemin...” diye baslayip Fatiha’y1 bitirene kadar okudum. Fatiha'y1 bitirince
Rasulallah: “/ste bu o sure, seb’ii’l-mesani ve bana verilen azim Kur'an’dir.’s3

Bu hadisin sihhati hususunda ibn Kesir, hadiste gecen Ebii Said’in Ebd Said el-Mualla olmadigim
belirtmistir nitekim Ibn Mualla sahabi ve ensardan iken burada gegen kisi tabilnden ve Huzaa'min
mevlasidir. Bu hadis muttasil sahihtir. Zahiren bakildiginda Ebu Said bu hadisi Ubey b. Ka’b’dan
isitmemis ise munkatr’'dir. Sayet isitmisse Miislim’in sartlarina uygundur. Allahu a’lem.>* Hakim’e
gore bu hadis Miislim’in ortaya koydugu sartlara gore sahihtir.55

4. Hz. Peygamber (s.a.s): “Fatiha Suresinde 70 sifa vardir”buyurdu.56

Hadisin kaynagina ulasilamadi, Fatiha Suresinin sifa verdigine dair rivayetler mevcutken, bu
lafizla herhangi bir tarik bulunamadi. Bu sebeple hadisin dair sihhatine dair herhangi bir
degerlendirme tespit edilememistir.

5. Ebu Said el-Hudri: Nebi (s.a.s’)'in: “Fatihatii’l-kitab her zehrin sifasidir’>? bir rivayette de:
“Oliim haric tiim dertlere sifadir”dedigini nakletti.5s

Darimi muhakkiki Hiiseyin Selim Esed ed-Darani, é/iim haricinde tiim dertlere sifadirhadisi i¢gin
isnadindaki ravilerin giivenilir fakat hadisin miirsel oldugunu ifade etmistir.>® Beyhaki'de gecen

4 Darekutni, Ebii'l-Hasen ‘All b. Omer b. Ahmed ed-Darekutni, Sunen (Beyrut: Muw’essesetu’r-Risale, 1424), c. 2, s. 85.

50 Omer en-Nesefi, Teysir; c. 1, s. 74.; Ebli Bekr Abdullah b. Muhammed b. Ebi Seybe Ibrahim el-Abst el-Kiifi ibn Ebi Seybe,
Musannef, thk. Muhammed Avame (Beyrut: Daru’l-Kible, 2006), c. 20, s. 233.; Eb(i Bekr Ahmed b. el-Hiiseyin b. ‘Ali el-
Hiisrevcirdi el-Beyhaki, Suabu/-iman, ed. Dr. Abdulali Abdulhamid (Beyrut: Mektebetii'r-Riisd, 2003), c. 14, s. 292, no: 37710.
51Vahidi, Ebi'l-Hasen ‘Ali b. Ahmed b. Muhammed b. ‘Alf en-Nisabri el-Vahidi, Esbdbu’n-Nuzil, thk. isdm b. ‘Abdilmuhsin el-
Humeydan (b.y.: y.y., 1412),s. 19.

52 {bn Hacer, Ebii’l-Fazl Sihabiiddin Ahmed b. ‘Ali b. Muhammed el-‘Askalani ibn Hacer el-‘Askalani, e/- Ucab i Beyani’l-Esbab,
ed. ‘Abdulhakim Muhammed el-Enis (b.y.: Daru ibni’'l-Cevzi, ts.), c. 1, s. 224.

53 Omer en-Nesefi, Teysir, c. 1, s. 83.; Muhammed b. Ismail Buhari, e/-Cim/u's-Sahii (Dimesk: Daru Tavku’n-Necat, 1422),
Tefsir, 1.; Ebl ‘Abdullah Malik b. Enes b. Malik el-Medeni Malik b. Enes, e/-Muvatta; thk. Muhammed Fu’ad ‘Abdulbaki (Beyrut:
Daru Ihyai't-Turas el-Arabi, 1406), Salat, 37.; Ebi Abdullah Muhammed b. Abdullah en-Nisabiri Hakim, el-Miistedrek le’s-
Sahihayn, thk. Mustafa Abdulkadir Ata (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-‘ilmiyye, 1411), c. 1,5. 744.

54 {bn Kesir, Tefsiru’l-Kur’ani’l-azim, thk. Sami b. Muhammed Selame (Riyad: Daru Taybe, 1999), c. 1, s. 104.

55 Hakim, Miistedrek, c. 1, s. 744.

56 Omer en-Nesefl, Teysir; c. 1, s. 86.

57 Omer en-Nesefl, Teysir, c. 1, s. 86.; Beyhaki, Suabuw’l-Imén, c. 4, s. 42, no: 2153,; Nasiriiddin el-Elbani, Silsiletii’]-Ehidisi’z-
Zaife ve’l-Mevzil‘a ve Eseruhe’s-Seyyi’ii fi’l-Umme (Riyad: Daru’l-Mearif, 1992), c. 9, s. 341.

58 Omer en-Nesefl, Teysir; c. 1, s. 86.; Darimi, 4 /Fezailii'l-Kur'an, 12.

59 Darimi, Fez4ili'l-Kur’an, 12.
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hadiste ise d/iim hari¢c ciimlesi mevcut degildir. Beyhaki, hadisin munkati oldugunu belirttikten sonra
bir dnceki hadisin sahidi oldugunu ifade etmistir.60

6. Hz. Peygamber’in (s.a.s), eli kesilmis birine Fatiha okudugu ve elinin iyilestigine dair zikredilen
bir hadisin oldugu ve bu hadisin meshur olduguna dair bilgi vermektedir.6?

Bu hadisin sihhat degerlendirmesine dair herhangi bir bilgiye rastlanilmadi. Mevzuat eserlerinde
de yaptigimiz tarama sonucunda bir bilgiye ulasilamadi.

7. Sahabeden bir grubun bir delinin {izerine Fatiha Suresini okuduktan sonra o kisinin
iyilesmesine dair bir hadisi rivayet edilmekte ve o hasta olan kisinin kavmi, sureyi okuyan sahsa ¢ok
sayilda koyun hediye ettigi bilinmektedir.62

Ubeydullah b. Muaz, Babasindan, o da Su’be’den, Su’be de Abdullah b. Ebi’s-Sefer’den, ibn Ebi’s-
Sefer de Sa’b’den, Sa’bi de Harice b. es-Salt’'tan, Harice b. es-Salt'in da amcasindan naklettigine gore,
hasta bir kisiye Fatiha Suresinin okundugu, okunan kisinin sifa buldugu, bunun karsiliginda hasta
yakinlarinin iyilesmeye sebep olan kisiye hediyeler verdigi, bu durum Allah Rasuliine haber
verildiginde: “Ye 6mriime and olsun ki, kimileri batil bir rukye ile yerken, sen hak olan bir rukye ile
yedin. “buyurmustur.63

ibn Ebf Hatim bu hadisin Su’be tarafindan Abdullah b. Ebi’s-Sefer- Sa’bi, Harice b. Salt- Amcasi-
Enes isnadiyla rivayet edildigini ayni sekilde Ismail b. Mucalid'in Sa’bi- Cabir b. Abdillah-
Peygamber’den ayn1 metinle naklettigini belirtmistir. EbQi Zur’a, ibn Ebi’s-Sefer’in ve Zekeriyya'nin
hadisinin en sahih olan oldugunu ifade etmistir. Ebli Zur’a’ya Harice’den nakledilen hadis icin de en
sahih olarak isimlendirilir mi seklinde soruldugunda, hayir cevabini vermistir.64

8. Hz. Peygamber (s.a.s): “Sayet Fatiha siresi, Tevrdtta olsaydi, Mis3d Aleyhisselim'in kavmi
Yahiidilesmezdi; sayet Incil'de olmus olsaydi, [sd Aleyhisselim’in kavmi Hiristivanlasmazdy eger
Zebur’da olmus olsaydi, Davud Aleyhiselim'in kavmi mesh olmazdi. Sayet bir Miisliiman, Fatiha
stresini okursa, Cendb-1 Allah, ona Kur'in-1 Kerim’in tamamini okumus, kadin ve erkek biitiin
miiminlere tasaddukta bulunmus gibi sevap verir’®>buyurdu.

Yaptigimiz arastirma sonucu bu hadise Nesefi’nin mezkir eserinde ve ismail Hakki'nin telifi olan
Rithu’l-Beyin adli eserinde ulasilabildi. Sthhati konusunda ise bir malumat elde edilemedi.

Fatiha o0zelinde nakledilen hadisler icerisinde ikinci ve besinci hadis miirsel olarak
nitelendirilmistir. Besinci hadisin ikinci kism1 hakkinda munkat1’ olduguna dair bilgi verilmektedir.
Birinci ve yedinci hadis hasen olarak vasfedilmistir. Uglincii hadisin ise sahih oldugu ifade edilmistir.
U¢ hadisin ise kaynagina ulasilamadigindan sihhat degerlendirmesi hakkinda bilgi elde
edilememistir. Bu bilgilerden hareketle Nesefi’'nin Fatiha Suresi 6zelinde zayif hadislere yer verdigi
goriilmektedir. Surelerin faziletleri konusunda zayif hadisle amel etmede bir sakinca gérmedigini,
kullandig1 hadislerden hareketle gézlemlenmektedir.

60 Beyhaki, 5u‘abu7—imén, c.4,s.43.

61 Omer en-Nesefi, Teysir, c. 1, s. 86.

62 Omer en-Nesefi, Teysir, c. 1, s. 87.

63 Eb(i Davud, Buy(@’, 38. T1ib, 19.; Ebii ‘Abdullah Ahmed b. Muhammed b. Hanbel es-Seybani Ahmed b. Hanbel, e/-Miisned, ed.
Suayb Arnavud (y.y: Miiessesetii'r-Risale, 1999), c. 36, s. 155, no: 21835; 156, no: 21836.; Eb{i Daviid Suleyman b. David el-
Basri et-Tayalisi, e/-Musned, ed. Muhammed b. ‘Abdulmuhsin et-Turki (b.y.: Daru Hicr, 1419), c. 2, s. 701, no: 1459. ilgili
hadisin farkl eserlerde farkl sekillerde karsimiza ciktign goriilmektedir. Ebu Davud’un Siner’inde ve Tayalisinin
Miisnedinde yukaridaki sekliyle nakledilirken; ibn Ebi Seybe’'nin Musannefinde, Taberani'nin Mu'cemu’l-kebirinde “Onu
Allah’in ismiyle ye!” cimlesi séz konusudur. {bn Hibban'in Sahik'inde ise “Onu al...” seklinde bir ifadeyle nakledildigi
goriilmektedir.

64 {bn Ebi Hatim, Bkz: EbG Muhammed ‘Abdurrahman b. Muhammed er-Razi ibn Ebi Hatim, Kitabu’l-ilel, thk. Sa‘d b. ‘Abdullah
el-Hamid ve Halid b. ‘Abdurrahman el-Cerisi (b.y.: Metabi‘u’l-Hamidi, 1427), c. 6, s. 508.

65 Omer en-Nesefi, Teysir; c. 1, s. 87-88.; ismail Hakki Bursevi, Rihu’l-beyin (Daru’l-Fikr: Beyrut, ts.), c. 1, s. 26.; Hadisin son
kismi bu kaynakta gecerken, ilk kismi yer almamaktadir. Herhangi bir miisliman Fatiha suresini okursa, kismindan sona
kadarki kisim yer almaktadir. Sireveyh b. Sehridar b. Sireveyh b. Fenahsert .Ebi Suca“ ed-Deylem1 el-Hemezani ed-Deylemd,
el-Firdevs bi’Me’siri’l-Hitab, ed. es-Sa‘id b. Besy(ini Zaglil (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-‘{lmiyye, 1406), c. 5, s. 412.
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Sonug¢

Zayif hadisle amel hususu tarihi stirec icerisinde alimler arasinda énemli bir yer istigal etmistir.
Zayif hadislerle 6zellikle amellerin fazileti hususunda amel edilebilirligini savunan pek ¢ok alimin
goriisleri s6z konusudur. ibni’'l-Miibarek (v.181), imam Ahmed (v.241), Nevevi (v.676), Sehavi
(v.902) gibi ulema eserlerinde zayif hadislerle amel edilebilecegini, bu konuda miisamahakar
davranmilmasi gerektigini degisik vesilelerle belirtmislerdir. ibn Hacer gibi kimi ulema faziletler
konusu dahi olsa zayif hadisle amel edilebilmesi i¢in ilgili rivayetlerin birtakim sartlar tasimasi
gerektigini belirtmistir. imam Miislim, gibi, modern dénemde de Subhi Salih gibi hadis alimleri ise
zayif hadisle amel etmeyi mutlak surette reddetmektedir.

Nesefi’'nin inceleme konumuz olan Fatiha Suresinin faziletine dair naklettigi dokuz hadis
bulunmaktadir. Bu hadisler icerisinde ii¢ tanesinin kaynagina ulasilamadi, kiitiib-i tis’a ve diger
muteber kaynaklarda yer almadigini bu sebeple sihhati hususunda kesin bir degerlendirmede
bulunmanin dogru olmadig1 kanaatine varildi. iki tane hadis hakkinda ulem3, (Hz. Peygamber’e: “Ey
Muhammed” diye seslenildiginde hadisi ile “ Fatihatii’l-kitab her zehrin sifasidir”hadisi) zayif hadis
cesidi olan miirsel hadis olarak vasfetmislerdir. Bir hadis (“Fatihatii’l-kitab oliim haricinde her zehrin
sifasidir”) hakkinda miidakkikler yine zayif hadis ¢esidi olan munkati’ oldugu hiikmiine varmislardir.
iki hadis hakkinda ( “Namazi kendim ve kulum arasinda iki kisma ayirdim” hadisi ile “Sen hak olan
bir rukye ile yedin”hadisi) ise hasen, bir hadis hakkinda ise ( “4/lah’in Tevrat ta, [ncil’de ve Kur'an'da
benzerini indirmedigi sure..”hadisi) sahih olduguna dair bilgi s6z konusudur.

Nesef1'nin, tefsirinde surelerin fazileti hususunda zayif hadisler yaninda uydurma haberlere yer
verdigi tespit edilmistir. Fatiha Suresi icerisinde tespit edilmese de diger surelerin fazileti hakkinda
zikrettigi kimi hadislerin mevzudt yani uydurma haberleri cem eden eserlerde yer aldigi
goriilmistiir. Nesefi’'nin uydurma hadis kullanmasi, uydurma hadisin delil olmasini saglamadig gibi,
Nesefi’'nin o konuda hata yaptigin1 gosterir. Aksi durumda ilgili haberlerin Hz. Peygamber’e ait
oldugunu iddia edip O'nun (s.a.s) sozleriymis gibi nakletmek, bu hususta Hz. Peygamber’in tehdit
olarak zikrettigi hadislerin muhatab1 oldugu anlamina gelir. Zayif hadis kullanimi baz1 sartlar
muvacehesinde genel kabul goérse de uydurma haber kullanimi herhangi bir sart olmaksizin
reddedilmesi gereken bir durumdur.

Bu calismada akaid, fikih, hadis ve tefsir alanlarinda eserler telif eden Nesefl gibi bir alimin zayif
hadisleri kullanimini ele alip bu hadislerle amel edilebilirligi ortaya koymak amac¢lanmisti. Fakat
onun Ozellikle surelerin fazileti hususunda her tiirli hadisi kullandig1 gézlemlenmistir. Faziletler
hususunda zayif hadislere basvurma noktasinda rahat bir tavir takinmis, bazen uydurma haberlere
de basvurdugu ortaya konulmustur. Fatiha o6zelinde kullandigi hadislerden hareketle Nesefi
nezdinde faziletler konusunda zayif hadis kullaniminda bir sakinca olmadig1 sonucu ortaya ¢ikmis
olsa da uydurma hadis kullanimi1 noktasinda gevsek davranmasi Sem’dni'nin kendisi hakkinda
yapmis oldugu elestirileri hakli ¢ikarmistir.

Pek ¢ok alana vakif olan bir alimin 6zellikle faziletler hususunda zayif hadislere basvurmasi, bu
hadislerin konumu hakkinda ilimh bir yaklasim sergiledigi, zayif hadislerin rivayete elverisli
oldugunu ve amel edilebilir olduklarin1 kabul ettigini géstermesi agisindan 6nem arz etmektedir.
Neseft'nin ve diger miifessirlerin fazilet, tergib ve terhib gibi konularda zayif hadisleri amel
diizeyinde algilamalari, bunca sahih hadis igerisinde zayif hadis ve 6zellikle de uydurma haberleri
kullanmalarinin gerekgeleri lizerinde ¢alismalarin yapilmasi yerinde olmus olur.
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A Logical Interpretation of the Nefyii'l-Medarik Method in the Usul of Figh

Abstract: In the fighi doctrine, the issue of nafy al-madarik does not find a place for itself with this
very nomenclature, and in the classical approach, it is often referred to by different names, but we have
found it appropriate to use this term in order to make the subject more understandable and to lead to a
more practical use of the expression rather than a sentence. One of the main reasons why we find the
subject worthy of research is that there are almost no independent and original studies on it. Since nafy
is analyzed under the title of istishab, our other reason is to determine the relationship between the
istishab and nafy. In the process, our multidisciplinary reading tendency led us to realize how similar
some of the terminological expressions that appear in modern logic are.

In Islamic legal methodology, the method of “absence of evidence/nafy al-madarik”, which plays an
important role in the knowledge of basic methods for experts who will deduce religious rulings from the
relevant sources, is mostly discussed together with the evidence of istishab and not analyzed in a
separate context. In the absence of evidence that would constitute the ruling on any subject, jurists have
mentioned this method, which states that there is no ruling because there is no evidence. The issue of
the absence of evidence, which is usually analyzed by the Hanafis under the heading of fasid evidence,
was occasionally used by other jurists. If the absence of evidence does not result in the absence of the
ruling, the scholars have resorted to the evidence of istishab, which is the opinion that the ruling
continues to exist. However, as we have mentioned, the mixed treatment of both methods has led to the
problem of where they should be positioned in the hierarchical evidence platform and how they should
be perceived.

The fact that a sixth prayer was not commanded upon the necessity of the existence of the five daily
prayers is one of the main examples of the method of nafy. Accordingly, it is possible to rule that the
sixth prayer does not exist in the absence of any evidence showing that the legislator did not impose a
new one on top of the five times and vice versa. In terms of its scope, the issue of the absence of evidence
is not only used in classical figh. In fact, the breadth of this subject should not be limited to Islamic
sciences. In fact, the method of absence of evidence also guides the modern understanding of science.
The method in question, which is mostly expressed as the absence of evidence, is rejected by a
considerable number of popular acceptance. Science, so to speak, does not see the absence of evidence
as a correct approach. A famous and striking example of the absence of evidence is as follows: “There is
no evidence for the existence of aliens on Earth, therefore there are no aliens, or aliens do not exist,
based on the lack of evidence for this”.

In this study, first of all, the elements constituting the phrase “absence of evidence” are analyzed.
The method of absence of evidence is discussed together with its debates and parties in terms of the
meaning formed as a result of the examination. Its relationship with istishab has been analyzed in terms
of its relevance. In doing so, we have also included whether it is sufficient for the person who claims that
the ruling does not exist due to the absence of the relevant evidence to prove his claim in a mere way.
While trying to reveal all these, we have also tried to address how correct it is for the person who claims
that there is no evidence for the relevant ruling in the method of absence of evidence to make a decision
based solely on this. In addition, we have discussed the issue of absence of evidence together with some
issues of various disciplines such as kalam and logic due to its relevance.

As aresult of the discussions, we tried to show that the method of nafy and istishab are not the same
thing, Following these, some evaluations were made about the theory of nafys. Among these evaluations,
there are some interpretations that are close to the Hanafis' stance on this issue and some determinations
about the fallacy of nafy in terms of the science of logic. As a result, an independent study on nafy al-
madariq has been presented to the reader, based on a logical approach to it. However, this attempt will
not completely fill the gap in the literature on the subject. We hope that this study will serve as an
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opportunity for further research to fill the aforementioned gap, and that the subject will reach a wider
audience.

Keywords: Islamic Law, Absence of Evidence, Nafy al-madarik, Argumentum ad ignoraniam, Logic,
Istishab

Fikih Usfliinde Nefyii'l-Medarik Yéntemine Mantiki Bir Yorum

Oz: Fikhi doktrinde nefyii'l-medarik meselesi, tam da bu adlandirmayla kendisine ¢ok yer
bulamamaktadir ve klasik yaklasimda daha ¢ok farkli isimlerle anilmaktadir fakat biz bu terkibi gerek
konuyu daha anlasilir kilmas: gerek ifadenin bir climleden ziyade daha pratik kullanimma yol agmasi
bakimindan kullanmay1 uygun gérdiik. Meseleyi arastirmaya layik bulmamizin sebeplerinin basinda,
onunla alakali miistakil ve 6zgiin ¢aligmalarin neredeyse yok denecek kadar az olmasi gelmektedir. Diger
bir sebep, onun istishib baslig1 altinda incelemesi hasebiyle ikisi arasindaki iliskiyi belirlemek olmustur.
Bu siireg icerisinde multidisipliner okuma egilimimiz, konuya iliskin modern mantikta da boy gésteren
bazi terimsel ifadelerin ne denli benzer oldugunu fark etmemize yol agt1.

islam hukuk metodolojisinde din? hiikiimleri ilgili kaynaklardan cikartacak uzmanlar icin temel
ydntemlerin bilinmesinde 8nemli bir rol oynayan “kanit yoklugu/nefyii'l-medarik” metodu daha ¢ok
istishab deliliyle beraber ele alinmis ve miistakil baglamda incelenmemistir, Herhangi bir konuyla alakali
onun hitkmiinii olusturacak delilin bulunmamasi durumunda hukukgular, delil yok diye hitkmiin de
olmadigini belirten bu yontemden bahsetmislerdir. Genellikle Hanefiler'in fasid deliller basligi altinda
inceledikleri kanit yoklugu meselesi, yer yer diger hukukgular arasinda kullanmilmistir. Sayet delilin
yoklugu sebebiyle hitkmiin yokluguna karar verilmezse, alimlerin burada istishab deliline bagvurarak
hitkmiin varliginin devam ettigine dair kanaatleri olusmustur. Ancak, dile getirdigimiz {izere her iki
yontemin karisik bicimde ele alinis1 onlarin hiyerarsik deliller platformunda nereye konumlanacaklar:
ve nasll algilanacaklari problemini dogurmustur.

Bes vakit namazin varhiginin gerekliligi tizerine altinci bir vakit namazin emredilmedigi gercegi nefy
yontemine ait belli 6rneklerin basinda gelmektedir. Buna gére, kanun koyucunun bes vaktin {izerine bir
yenisini koymadigini ve tam tersi sekilde koydugunu gésteren herhangi bir delilin bulunmamasiyla da
altinc1 vakit namazin yokluguna hitkmetmek mevzu bahistir. Delil yoklugu konusu, kapsami bakimindan
sadece klasik fikihta kullanilmamaktadir. Hatta bu konunun genisligini sadece Islami ilimlerle
sinirlamamak gerekir. Oyle ki delil yoklugu yontemi, modern bilim anlayisina da yon vermektedir. Daha
cok kanit yoklugu seklinde dile getirilen s6z konusu yontem hi¢ de azimsanmayacak sayiya ulasmis bir
popiiler kabulle reddedilmektedir. Tabiri caizse bilim, kanit yoklugunu dogru bir yaklasim olarak
gérmemektedir. Kanit yoklugunun verilen meshur ve carpici bir 6rnegi su sekildedir: “Diinyada
uzaylilarin varh@ gdsteren herhangi bir kanit yoktur, dyleyse bunu gdsteren bir kamt olmamasina
dayanarak uzaylilar yoktur veya uzayhlarin varliklari yoktur”,

Bu calismamizda 6ncelikle delil yoklugu tamlamasini olusturan unsurlar incelenmistir. Delil yoklugu
y6ntemi, inceleme sonucu olusan anlam bakimindan tartismalar: ve taraflariyla beraber ele alinmistir.
Kendisiyle bulundugu ilgisi agisindan istishabla olan iliskisi irdelenmistir. Bunu yaparken ilgili delilin
yoklugundan &tiirti hitkmiin de bulunmadigini iddia eden kimsenin salt bir sekilde iddiasi
ispatlatmasinin yeterli olup olmadiina da yer verdik. Tiim bunlar1 ortaya koymaya calisirken, delil
yoklugu yonteminde ilgili hitkme dair delilin bulunmadiginmi iddia eden kisinin salt sekilde buna
dayanarak karar vermesinin ne kadar dogru olup olmadigina da deginmeye calistik. Ayrica delil yoklugu
konusunu, ilgisi olmasi hasebiyle kelam ve mantik gibi cesitli disiplinlerin bazi meseleleriyle beraber ele
aldik. Ayrica, delil yoklugunu kabul edenlerin bunu ispat degil nefy delili olarak kullandiklar1 fakat
reddedenlerin ise ispat veya nefy delili olarak gérmedigi sonucuna ulastik. Zira, reddedenlere gére nefyi
iddia edenin de buna delil getirmesi gerekmektedir. Yapilan tartismalar sonucunda, nefy metodu ile
istishabin ayru seyler olmadigini ortaya koymaya calistik. Bunlarin ardindan nefy teorisi hakkinda
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birtakim degerlendirmeler yapilmistir. Sz konusu degerlendirmeler arasinda, daha ¢ok Hanefilerin bu
konuda takindig: tavra yakin birtakim yorumlar ve mantik ilmi yoniinden nefyin yanlishgina dair
tespitler bulunmaktadir.

Sonugta nefyli’l-medarike ait miistakil bir caligma, ona dair yapilan mantiksal bir yaklasimdan giic
alarak siz okuyucularin arzina sunulmus oldu. Ne var ki bu girisim, konumuza ait literatiirdeki boslugu
tam anlamiyla doldurmayacaktir. Umariz elinizdeki ¢alisma, zikri gegen boslugu doldurma amaciyla
yapilacak olan diger baska arastirmalara vesile olarak konunun daha genis kitlelere ulasmasina hizmet
eder.

Anahtar Kelimeler: islam Hukuku, Delil Yoklugu, Nefyii'l-medarik, Bilgisizlikle Argiimantasyon,
Mantik, istishab

Giris

islam hukukunda, miigtehidin genellikle bilinmez bir problem hakkinda ictihat etme siirecinde ser‘?
delillerin 6nemi malumdur. Bundan dolay: klasik ictihat yéntemi, asli deliller denilen unsurlardan
baslayarak fer‘! delillere uzanan bir skalada meydana gelir. Hatir1 sayili cogunluktaki meseleler, daha fer‘?
delillere bagvurmadan 6nce ¢oziilmiistlir. Ne var ki bazi hususlar, delil hiyerarsisinde son siralara
yerlestirilmis istishba varincaya kadar ¢dziillememis ve sonunda kendisiyle amel edilmistir. istishabin
yaninda, her usfil eserinde kendisine ¢ok da rastlanmayan nefy metodu boy gostermektedir. Béylece, fer'l
delil teorisinin meshur metotlardan ibaret olmadig1 anlasilmaktadir. Oyleyse nefy konusu, bu teorinin
gelismesi adina gérmezden gelinmeyerek irdelenmeli ve agikliga kavusmalidir.,

Gergek su ki, nefye ait miistakil ve 6zgilin galismalarin neredeyse yok denecek kadar az olmasi
meseleyi klasik bir baslangicla ele almamiza sebebiyet vermektedir. Bunun disinda, teorik metotlarin
birincil kaynaklardan elde edilmesi son derece mithim oldugu i¢in agirhikli olarak klasik dénem fikih
uslii eserlerine atiflar yapilacaktir. Calismanin sonunda, nefyin problemlerde nasil kullanildigina veya
bu kullanimlardaki gegerliligine 151k tutma potansiyelinin dogacagini diistinmekteyiz. Boylelikle, konuya
dair yapilmis ilk arastirmalardan biri ortaya ¢ikmaktadir.

1. Kavramsal Cerceve

“Nefy” kelimesi kok itibariyle bir seyin bir seyden arf, uzak, yoksun kalmasi veya genel olarak
reddetmek ve ¢ikarmak gibi anlamlara gelmektedir.' Medarik ise daha ok ulagmak, elde etmek, yetismek
ve kavramak anlamlariyla 6n plana ¢ikan “dereke” fiilinden temelini alarak terimsel baglamda ser’
kelimesiyle tamlamaya girmekte ve ser‘? hiikiimleri elde edip onlar1 algilamaktaki yolun nas ile i¢tihattan
gectigini ifade eden bir kavram olarak karsimiza ¢ikmaktadir.” Bu durumda medarik, ser? hiikiimlerin
ser‘l delillerden ¢ikmasi hasebiyle delil veya argiiman seklinde anlasilmaktadir.®> Tamlamaya giren bu
olgular birlestirildiginde, herhangi bir anlama ulastiran delilin ilgili konu hakkinda var olmasinin
uzaklig1 veya yoklugu mevzu bahistir. Diger ifadeyle nefyii’l-medarik, ser? bir hitkmii sabitlestiren bir
delilin bulunmadig1 zannina dayanarak o hitkmiin yokluguna karar vermektir.*

Fikih usiiliinde nefyii’l-medarik, literatiirde ifade ettigi anlam bakimindan farkli ifadelerle dile
getirilen bir metottur. Mesela; “el-ihtic4c bila delil ve el-istidlal bila delil (delilsizlikle hiiccet getirme

Ahmed b. Firis b. Zerkal el-Kazvini Ibn Faris, Mu'cemii mekdyisil-luga, thk. Abdiisselim Muhammed Har(in (b.y.: Darii'l-Fikr,
1979), 5:456; Ebii’'l-Kasim Mahm{d b. Omer b. Muhammed el-Harizm? Zemahser?, Esdsiil-belaga, thk. Mahmud Basil Ayun
(Beyrut: Dari’l-Kiitiibi'l-[lmiyye, 1998), 2:296; Muhammed b. Miikerrem ibn Manzir, Lisdniil-arab (Beyrut: Darii Sadir, 1994),
15:336; Muhammed MurtazA Hiiseyni Zebidi, Tdciil-artis min cevahiril-kams, thk. Mecmuatiin Mine’l-Muhakkikin (b.y.: Darii’l-
Hidaye, ts.), 40:116.

Eb{ Nasr [smail b. Hammad el-Farabi Cevher?, Tdcii'l-luga ve sthahu'l-arabiyye, thk. Ahmed Abdiilgaftr Attar (Beyrut: Darii’l-{lmi
1i'-Miilayin, 1987), 4:1582; Ibn Faris, Mekdyisil-Luga, 2:269; Ebii’l-Abbas Hatibiiddehse Ahmed b. Muhammed b. Ali Feyy(im{,
Misbahu'l-miinir fi garibi’s-serhi’l-kebir (Beyrut: Mektebeti’l-lmiyye, ts.), 1:192.

Ayni zamanda medarik, miidrik kelimesinin ¢oguludur ve nefy’til-medérik delil yoksa medldl de yoktur aslina dénmektedir.
ismail Hakki izmirli, flm-i Hilaf (Konya: Hiiner Kitapevi, 2010), 143.

4 izmirli, ilm-i Hilaf, 144.
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veya argiiman sunma)”® 6rnekleri bunlardan sadece birkacidir. Benzer sekilde nefyii’l asli, asli ibdha ve
ademii’l medarik gibi ifadelerde kullanilmigtir. Delil yoklugu konusunda sinirlar1 belirlemede 6nemli
diger bir kavram istishabtir. Belirli bir beraberligi, iliskiyi ve kaynasmay1 belirten “sahabe” fiilinden
tliremis istishab sozciigi, s6z konusu birliktelik ile yakinligin devami ve baglayiciligina davet iceren bir
manaya sahiptir.® Onun stilahtaki karsiligi genel bir yaklasimla, “sabit bir halin hitkmiiniin, aksini
ispatlayan bir delil olmadik¢a devamina hiikmetmek” seklinde betimlenmektedir.”

Her ne kadar bazi muellifler hiyerarsik ictihat diizleminde istishibi 6nceleseler de genel yaklasimda
istishab son siralarda kendisine yer bulur. Diger tiim fer'? delilleri farkli bakis acilariyla belirlemeye
calisan eserler, onlarin sayisina dair farkli rakamlar ortaya atmislardir ve gerek delil yoklugu gerek
onunla iligkili diger yontemler agirlikli olarak kabul gérmemislerdir.® Halbuki s6z konusu yéntem ve
benzerleri, ictihidi bosluklarda degerlendirilmesi bakimindan kritik bir noktada olup bazi klasik tartisma
ve modern meselelerde kullanilabilecek argiimanlardir. Dolayisiyla bu ¢alisma, mezk{ir amaca hizmet
etmesi agisindan nefyii’l-medarik delilini miistakil bir baglikta degerlendirmektedir.

2. Nefyii'l-Medarikte Taraflar ve Deliller

Nefy delilinde taraflar1 kabul edip etmeyenler seklinde ikiye ayirmak miimkiindiir. Nefyi kabul
edenlerin arasinda onu sadece nefy hususunda kullananlar ile hitkmiin devamliligi konusunda ispat delili
olarak gérenler bulunmaktadir.’

ilk olarak nefyi reddeden cumhura gére nafi/nefyeden kisi delil getirmekle sorumludur.” Yani, bir
mesele hakkinda onun hitkmiiniin varhigini gosteren bir delili bulamadig1 gerekeesiyle -varligin
olumsuzlayarak/reddederek- yoklugunu iddia eden kimsenin bunu gdsteren bir delil getirmesi
gereklidir. Ciinkii beyyine davaciya/iddia edene aittir. Nasil ki bir seyi olumlayan kisi onun varhginin
ispatinda delil getiriyorsa, olumsuzlayanin da getirmesi gerekir, iddia ettigi bilgi ya zar(ridir ya
iktisabidir ya da cehalete dayaniyordur. Cehalet hesaba katilmazsa, diger ikisine dayanan bir sey delille
desteklenmedigi siirece bilgi sayilmayacaktir." Kitapta, bilmedikleri seyleri yalanlayan kimselerin
zemmedilmesi" ile cennete Hristiyan ve Yahudilerden baska kimsenin giremeyecegini olumsuzlayarak

dile getirenlere buna ydnelik bir burhan géstermelerinin emredilmesi,”

nefyedenin delil getirmesi
dayanaklarindan bazilaridir.* Aralarinda Sevkani'nin de (81. 1250/1834) bulundugu bilginler, nifinin
beraat-i asliyeye dayanip bilmedigi seyi yalanlamayan bir davaci olmadigini ve tevakkufta kalarak delil
ortaya cikincaya kadar bununla yetinecegini diisiinmektedirler."

ikinci olarak ibn Hazm harig Zahiriler, nafinin delil getirme zorunlulugunu kabul etmemislerdir. Zira,
esyada aslolan nefydir/ademdir ve o kimseye istishab yeterlidir. Burada, ser meselelerde delil getirmeyi
reddedenler ve zar{irl olmayan konularda getirmeyi kabul edenleri unutmamak gerekir.'® Aklf hususlarda

nefyeden kimsenin delil sorumlulugunu sart kosmayanlar, ser'? 6nermelerde ise ser? delil yoksa

5 Meselabk. Ebli Zeyd Ubeydullah b. Omer Debiisi, Takvimiil-edille, ed. Seyh Halil el-Meys? (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi'l-lmiyye, 2016),

319; Nizdmeddin el-Hanefi Sasi, Usiilii’s-$dsi (Beyrut: Darii’l-Erkdm, 2007), 129.

fbn Faris, Mekdyisi'l-Luga, 3:335; Ibn Manz{r, Lisdniil-arab, 1:519; Zebid1, Tdcii'l-Ards, 3:185.

Ali Bardakoglu, “Istishab”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2001), 23/376.

izmirli, flm-i Hilaf, 201-202.

Sasi, el-Usil, 129-130; Eb( Himid Muhammed b. Muhammed Gazzali, el-Mustasfd, thk. Muhammed Siileymén el-Eskir (Beyrut:

Miiessesetii’r-Risale, 2015), 1/384-389.

1 Eb{( Abdilldh el-Hiiseyn b. Ali b. Muhammed Saymeri, Mesdiliil-hildf fi usili'l-fikh, ed. Ferhat Koca (Ankara: Ankara Okulu
Yayinlari, 2022), 348.

"' Saymerd, Mesdiliil-hildf, 349.

2 el-Y{inus 10/39.

13 el-Bakara 2/111.

1 Ahmed b. All er-Razi Cesss, el-Fusil fi'l-ustil (Beyrut: Darii'l-Kiitiibi'l-ilmiyye, 2010), 2:190; Deb{isi, et-Takvim, 323; Eb{i Bekr
Semsii’l-Eimme Muhammed b. Ebi Sehl Ahmed Serahsi, Usilii’s-Serahsi, thk. Ebu’l-Vefa el-Afkani (Beyrut: DariV'l-Kiitiibi’l-
flmiyye, 2005), 2:216,218.

5 Gazzali, el-Mustasfd, 1/384; Sevkani, [rsadii’l-fuhtl, 802.

Buna gdre, zanni ve nazari konularda delil istenir. TAciiddin Subkl, Cem‘u’l-cevami, 109; Sevkani, Irsadiil-fuhill, 803. Nitekim nefy

bilgisi zaruret ifade etmez. Gazzali, el-Mustasfd, 1/384.
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Snermenin olumsuzlanacagi kanaatindedir fakat bazilarina gore “delil yoksa 6nerme de yoktur” demek
basli basina bir delildir."” Aralarinda Cessis’in da (51. 370/981) bulundugu bazi bilginler, ser‘? ve akli biitiin
meselelerde hem nafinin hem de miisbitindelil getirmesini sart kosmuslardir, zira nfinin de yaptig
kendi nefy inancini ispattan baska bir sey degildir."”® Zar{iri olmayan konularda istidlli bir bilgiyle s6z
soyleyecek kisiden delil istenmektedir. Ciinkii, zar(ri sekilde gerceklesen hadiselerde ihtilaf
dogmamaktadir.” Hikmiin nefyi tipki ispat1 gibi bir hitkimdiir mantigini tasiyanlara ek olarak, nefye
dair bir bilgi bulundugunu 6ne stirme durumunda delilin getirilmesi elzemdir.” Debust ile (61. 430/1039)
aymi fikri paylasan alimler, delil yoklugunu defedici bir hiiccet seklinde degerlendirir. Diger bir diisiince,
bunun miictehidin kendisi i¢in bir hiiccet ama tartisma esnasinda karsidaki hasmi i¢in hiiccet olmadig:
egilimidir.”

ibaha taraftarlari, varlik aleminde aslolanin zeval/adem/yokluk degil beka yani siireklilik/devamlilik
oldugunu distiniir. Zira, hitkme muariz bir delilin bulunmadig1 zanniyla bekdya inanmak zaruridir ve
“nafiye delil gerekmez” iddias1* agisindan delilin bulunmadigini sGylemek dahi bir ¢esit delildir.” Durum
boyle olmali ki, Hz. Peygamber zamaninda sabitlesen hiikiimler nesih ihtimaline ragmen bekalarina
hitkmedilmistir. Seriatta bekinin yoklugu azdir ama hadisin (sonradan bu durumu bozabilecek bir
gelisme) yoklugu sonsuzdur, yani bu durumda hitkmiin devamlilig: tercihe daha layiktir. Diger ifadeyle,
sabit bir hitkmiin bekisina yoénelik meydana gelen zan, zeval zannindan tstiindiir.”* Hanefilere gére
buradaki tistiinliik, sabit hitkmii bozan/kaldiran bir delilin yoklugu durumudur, mevcut halin degismesi
bekiya veya zevale karar vermekte ihtimal dogurur ve ihtimalle dogan sekten zannin ortaya ¢ikmasi
beklenemez.” Burada, seriatin istishabla (bir delille sabitlesen hiikiim delil devam ettik¢e varligini korur
mantig1) baki oldugunu diisiinenlerin® karsisinda, ispat edicidelilin devamlihiga dellet etmeyecegine
fakat bekdnin Hz. Peygamber’in vefatindan sonra neshin bitmesiyle saglandigina inanan kimseler
bulunmaktadir.”” Nefy taraftarlari, “nefsin kendisi i¢in uygun olmayani def etmesi uygun olani elde
etmekten coktur” kabuliine dayanarak delilin varligin1 reddetmeyi mesrulastirmaya ¢alismiglardir.
Ancak, zannin sabit bulunan seyde meydana gelerek bir kimsenin var olani yok zannetme hatasina
diismeyecegi ama nifinin mevcudu yok zannetme hatasina diismekten uzak kalamayacagi one
stirtilmiistiir.”

Nefyi destekleyen ustilciiler, olay1 mahkeme unsurlarina benzetmektedir. Nafi tipki davali kimse
gibidir. Zira davaci, iddiasini ispat makaminda olumlama yaparak delil sunmalidir ama olumsuz 6nerme
davaliya yiiklenerek onun yemin etmesi yeterli goriiliip kendisinden delil istenmez.” Ancak Cessas gibi
fikihgilar, “yemin, davaciya benzer sekilde davalinin miisbitesidir” 6énermesinin bir ispat iddias1 olup
bunu sdyleyen kisinin de iddiasina delil getirmesi gerektigini belirterek hem nafi hem de hasmi adina
hiicceti sart kosmaktadir.” Davalinin inkér1 hiiccet olsayd: kendisinden ayrica yemin edilmesi talep

7 Saymeri, Mesdilii’l-hildf, 50.

18 Cessas, el-Fusiil, 2:189.

¥ Sevkani, Irsadiil-fuhdl, 803.

2 sevkani, Irsadiil-fuhiil, 803-804.

21 Ebii'l-Feth Alatiddin Muhammed b. Abdilhamid b. Hiiseyn es-Semerkandi Usmendi, Bezlii'n-nazar, thk. Seyh Ahmed Ferid el-
MAzidi (Beyrut: Darivl-Kiitiibi'l-Ilmiyye, 2015), 559; Sevkant, Irsadii’l-fuhiil, 804.

22 Cessas, el-Fustil, 2:190.

B Ebii’l-Fazl Adudiiddin Abdurrahman b. Ahmed b. Abdilgaffar ici, Serhu’l-‘adud ald muhtasaril-miinteha’l-usiili (Beyrut: Darii’l-
Kiitiibi'l-llmiyye, 2000), 367-368.

2 Takiyyuddin Al b. Abdilkafi Siibki, el-ibhdc fi serhi’l-minhdc (Beyrut: Darii'l-Kiitiibi’'l-llmiyye, 2013), 3:142.

% Usmendi, el-Bezl, 558.

% Mesela bk. Eb(’]-Me’all Abdiilmelik b. Abdillah b. Y(isuf Ciiveyni, el-Burhan fi usiili’l fikih, ed. Dr. Abdiilazim Mahm{d ed-Dib
(Misir: Darii’l-Vefa, 2012), 2:646.

77 Sa‘diiddin Mes‘(d b. Fahriddin Omer b. Burhaniddin Abdillah el-Herevi el-Horasani Teftazant, et-Telvih ild kesfi hakd’iki’t-tenkih
(Beyrut: Darii’l-Erkim, ts.), 2:224.

% {cf, Serhu'l-‘adud, 368-369.

¥ Saymeri, Mesdiliil-hildf, 51; Gazzali, el-Mustasfd, 1/384.

0 Cessas, el-Fusiil, 2:91-93; Serahsi, el-Usiil, 2:217.
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edilmezdi.” Salt nefyi reddedenler, davalinin zaten zilyetlik veya fiili bagimsizlik karinesine dayandigini
ve mahkeme konusu olan sey {igiincii bir kiside olsaydi taraflarin karinelere sahip olmadigi icin delil
getirmek zorunda kalacaklarini hatirlatarak aslinda nafinin de bir delile dayandigini diistinmektedir.*

Ebii Hanife ve arkadaglarinin “amberde beste bir zekét yoktur, nedeni buna dair haber olmamasidir”
sozii gosterilerek delil yokluguna bagvurdugu 6ne siiriilmistiir. Bazi usilciiler, bu sézii ilgili konu
hakkinda delil oldugunu iddia edenlere kars: sdylediklerini belirterek cevap vermislerdir ve buradaki
zekat yoklugu amberin baliga kiyasla ayni hitkkme baglanmasindan dolayidir.”® Yine de ser? hitkmiin
kaynaklarda bulunmamasiyla bunun yokluguna karar verdikleri gériisiinii Hanefi alimlerden bir¢oguna
atfeden Saymeri (8l. 436/1045), miikellefe ancak bir delille sorumlulugun yiiklenecegi ve delil yoksa
sorumlulugun olmayacagi kanaatindedir ki bu tipki mucize -delil- gostermeyen bir peygamberin
peygamber olmadigina hitkmetmeye benzer.** Saymer{ igin buradaki nefy istishabtan farklidir, ¢iinkii bir
sey mevcut kurala istishibla baglandiginda onun haramligini savunan kimse delil getirmelidir ama
nefyde bdyle bir zorunluluk yoktur.” Benzer sekilde bazi Hanefiler, miktarlarini ictihat ve kiyasla tespit
edemedikleri sorunlarda ispat yolunu ittifak veya tevkif metodunda ararlar ve bu iki yéntemden biri
bulunmayan ihtilafli problemlerde nefy yoluna gitmektedirler.*

Bazilar1 nazarinda delil yoklugu, hitkmiin yoklugunu gerektirmese bile buna dellet edebilir ancak
digerleri i¢in hali hazirda delille sabit olmus bir hitkmiin devami adina kullanilmas1 daha uygundur.”
Diger deyisle, hitkmii ispatlayan delil, bekdsina dair ayrica bir delili daha gerektirmeyip nefyin dniinii
acar ki bu zaten ser{ hiikiim istishabidir ve adina ayrica nefy denmesi anlamsizdir. Mesela, mesru bir
nikahtan sonra bosanan ciftlerin arasindaki hiirmetin ayr1 bir delile ihtiya¢ duymadan devam etmesi
bdyledir. Burada, hususi delilin yoklugunda 4mm nass um{ima delil olmaktadir.*® Yine de sabiteyi bozan
bir delilin ¢tkma ihtimali hala vardir.* Ayrica, delilin var oldugunu inkér eden miinkir ile ispatlamaya
¢alisan miisbitin yalanci ve cahil olma ihtimalleri, nefyin def amaciyla miinkir i¢in baglayic1 oldugunu
ama hasimlar1 igin olmadigini kuvvetlendirmektedir.*® Nitekim, Hz. Peygamber zamaninda nesih
bilgisine ulasamayanin cehaleti, ulasana kars1 hiiccet degildir. insanlar ilmi gdsteren delile ulasma ve
bilme noktasinda farkl seviyededirler. Bu hususlar, haramhigin da yokluguna dayanarak halin bekasina
hitkmetme esnekligini sunmaktadir fakat halin degistigini iddia eden kisiyi baglamaz, ¢iinkii onun buna
dair bir delili vardir.*' Nefy taraftarlar1 Allah’in yarattig1 her sey hakkinda delil getirmemesini miimkiin
bulmustur, dyle ki Allah isteseydi nefyettigimiz her seyi algilamamizi saglayabilirdi fakat bunu yapacak
duygular yaratmamistir, o halde nafinin sem’l bir delil gostermesi yerine istishb veya asli nefye
gitmesinde bir sakinca yoktur.*

insanlarin ilme ulasma noktasinda farkli seviyelerde olusu ile insanin bilmedigi sey hakkinda yalan
soyleme yasagi, nefyedenin ser! hiikiimlerin {izerine kuruldugu her bir ilme asinaligi sonrasinda delil
yoklugunu kullanmasini gerektirir ki bu ulagilamayan bir seviyedir. Ulasilamayan bir bilgi seviyesiyle
istidlalde bulunmak batildir ancak Allah’in ilgili meseleye dair herhangi bir delil bulunmadigini

3 Gazzali, el-Mustasfd, 1/386; Yalgy, ilk Bes Asir Usulii’l-Fikh Literatiiriinde Istishab Delili, 218.

3 Saymerd, Mesdilii'l-hildf, 51.

3 Deblsl, et-Takvim, 321; Serahsi, el-Usiil, 2:217; izmirli, [lm-i Hilaf, 144-145.

3 Saymerd, Mesdilii'l-hildf, 52.

% Cessas, el-Fusil, 2:189. Saymeri, Mesdiliil-hildf, 52.

% Cessas, el-Fustil, 2:194-196.

7 Debiisi, et-Takvim, 319; Serahsi, Usiilii’s-Serahst, 2/219; Yani, onlarin nazarinda devamlilik i¢in o hitkmii sabitleyen delil yeterlidir
ama sabitin devam etmemesi de miimkiin oldugu i¢in bekaya yénelik ayrica delil getirilmelidir. Gazzali, el-Mustasfd, 1/381-382.

38 Debsi, et-Takvim, 320.

3 Serahsi, el-Ustil, 2:220-221.

40 Debsi, et-Takvim, 319; Yani miisbit ve nafi kendi iddialarinin dogrulugu hususunda esit ihtimale sahiptir. Muhtemel olan sey
ise hiiccet degildir. Serahs?, Usillii’s-Serahsi, 2/219.

41 Debdsi, et-Takvim, 321; Serahst, el-Usiil, 2:217.

42 Gazzali, el-Mustasfd, 1:387-388.
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bildirmesiyle bu seviyeye ulasip delilsiz hiiccetlendirme yapmak olanaklidir.”® Benzer tarzda, sayisiz
cokluktaki hadislere teker teker nasil vakif olunacak itirazina kars1 Gazzali (61. 505/1111), belli bir sayiya
diisiiriilmiis haberlerin miigtehitlere ulastigini ve giiciin yettigince arastirma yapilmasinin yeterli
gelecegini sdylemektedir.*

Konuya ait bagka bir miinakasa “sulh ale’l-ink4r” 6rnegi tizerinden yapilir. Sulh ale’l-inkér, kisinin
digerine kendisine bor¢lu oldugunu iddia etmesi {izerine, digerinin mahkemeye gitme faktoriinii
dnlemek niyetiyle borcun bir kismini 6demesidir ve Hanefilerin kabul ettigi fakat Safiilerin reddettigi bir
husustur. Sulh ale’l-inkdr1 reddedenlere gére borcu inkir eden kisi/davali, inkariyla beraat-i zimmet
aslini kullanip arka planda bir delil getirerek beraatini sabitler ve beraatten sonra sulha gitmesi bir ¢eligki
olusturur.” Yani, borcuna dair delilin olmadig1 gercegine dayanilarak yapilan inkér gercek degil midir ki
iizerine sulh yapilmaktadir. Oyleyse, sulh ale’l-inkar1 reddedenler delil yokluguyla hitkmetmektedir.
Burada taraflarin sézleri birbirine kars: hiiccet olamaz, ¢iinkii onlarin kendilerinden haber vermesi
sebebiyle bazi siiphe veya ihtimaller mevcuttur.* Ayrica, ispata yonelik delilin yoklugu baska bir delille
biliniyorsa, ortaya konulmasi gereken bir delil var demektir ve bu “nafiye delil yoktur” séylemine terstir.
Sayet, o delil bilinmiyorsa bilgisizlikle nefyetme vardir. Halbuki Allah, insana bilmediginin ardina
diismemesini* buyurmus, ispat1 nefye tahsis etmemis veya ispati nefyle sinirlamamistir ama néafi bir
y6nden bu hataya diismektedir.*®

Delil yoklugu durumunda bazi hukukgularin istishibi kullandiklar1 gercegi, her iki yontemi ayni
kefeye koymadiklar1 anlamina gelmektedir ve birinin 6tekine karsi segilebilir durumunu
gostermektedir.” Delille sabit olan hiikiim ancak bir delille bozulacagi i¢in beki veya istishab, hiikmii
kaldiran veya degistiren delilin yoklugundan dogmaktadir.” Biitiin ser'! sebepler, meydana geldiklerinde
alakali hitkmii uygulatmaya devam eder. Mesela, orug tutma hitkmiiniin her Ramazan’da (bu ayda orug
tutmanin sebebi) tekrarlanmasi béyledir. O halde istishdbin, bunu menetmeyen durumlarda ser?
sebepler gerceklestigi miiddetce hiiccet sayilmasi imkdn dahilindedir.® Ancak cumhir, delille
sabitlenmemis hususlara gelindiginde sebeplerin bekAya etkisini reddeder ve onu beki adina bir hiiccet
olarak gérmez.*

3. Nefyii'l-medarik ve istishab® iligkisi

Nefyii'l-medarik ve istishib genelde yan yana vaziyette ya da birini Stekine dahil etmek seklinde
zikredilmigler ve bundan dolay1 terimler birbirine karigmistir. Mesela, beraat ile ibdhi istishibi
kisinin/esyanin zimmetinde herhangi bir delille sabit olmadigi miiddetce sorumlulugun/yasakligin
bulunmamasidir ve altinci vakit namazin yoklugu vacipligini ispatlayan delilin olmamasiyla bilinir.>
Ser? hiikiim/vasif istishabi, vasfi degistiren delil olmadig siirece ser? hitkmiin oldugu gibi kalip devam
etmesidir ki rnek olarak miilkiyet gerceklestirici fiilden sonra miilkiyet hitkkmiiniin devam etmesi
verilebilir.” Zikredilen (¢ istishab tiirii, anlatilacagi {izere nefyle iliski icerisindedir. Fakat maklub

4 Serahsi, el-Ustil, 2:217-218.

4 GazzAli, el-Mustasf@, 1:389.

4 Debfisi, et-Takvim, 320; Serahst, el-Usil, 2/220.

4 Debfisi, et-Takvim, 320.

7 el-isra 17/36.

4 Cessas, el-Fusil, 2:190-191.

4 Debfisi, et-Takvim, 324.

50 Debdis, et-Takvim, 326.

51 Siibki, el-ibhdc, 3:140.

52 Deblsi, et-Takvim, 324; Serahsi, el-Usiil, 2/215. Burada Serahsi, nefy yénteminin kul hakkini iceren meselelerde gecersiz
bulmaktadir. Serahs?, el-Usiil, 2/216.

53 stishaba dair yapilan baz1 arastirmalar icin ayrica bk. Yasar Kogyigit, Islam Hukukunda bir hiikiim ve kiilli kaide kaynagt olarak
Istishab (Konya: Selguk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2006), 21-55; Erdogan Saritepe, “Istishab
Deliline Hanefilerin Yaklasim1”, Firat Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 19/1 (2014), 80-87; Sirin Giil, “Bir Fikith Usdllii Terimi
Olarak istishab ve Tahkimii'l-HAl", Islam Diisiincesi Arastirmalart, (2019), 189-206.

5 Gazzall, el-Mustasfd, 1:377; Siibki, el-ibhdc, 3:13140; Sevkant, Irsadii-fuhill, 776.

55 Usmendi, el-Bezl, 558; Gazzali, el-Mustasfd, 1:379; Siibki, el-Ibhdc, 3:140; Sevkani, frsadii’l-fuhtl, 776-777.
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istishab ise sabit bir hitkmiin gelecek yerine ge¢miste béyle oldugunu ifade eder ve su an falan yerde
oturan kisinin diin de orada oturduguna kanaat getirmek gibidir.* istishabin maklub hali, gegmise dogru
yapilan bir hitkkiim yiiriitmedir ve dogrudan nefyle alakasi yoktur. Ciinkii nefy, daha ¢ok simdiki zamanda
bulunamayan kanitin yoklugundan kaynaklanip ileriye dogru kurulan bir hiikiim ytrtitmedir.

Orneklerden hareket eden fikih bilginleri istishabin hiiccet degerinde ihtilaf etmektedir. Ser'? hiikiim
istishibi bakimindan mefk{id 6rnegi, o sahsin baskalar1 ve kendi hakkinda hayatta kabul edilerek cumhir
agisindan hem ispatta/yeni haklar elde etmede hem de defte/nefyde/eski haklarin korunmasinda
hiiccettir. Yani, onun mali mirascilarina paylastirilmayip korunur ve kendisi de onlardan pay alir fakat
Hanefiler bakimindan sadece def konusunda hiiccettir.”” Ne var ki yapti§1 ayrintihi bir arastirmada
Dénmez, mefkudun mirasgiligina dair yillardir anlatilagelmis Hanefi ve cumhura atfedilen olumlu ya da
olumsuz goriisler yerine, mefkudun durumu netlesene kadar payinin muhafaza edilmesi seklindeki ortak
gdriisiin asil oldugunu ve artik bunun bdylece bilinmesi gerektigini diisiinmektedir.”® Hanefilere
atfedilen goriis, ilk zamanda sabit olan sey nasil delille sabitlendiyse ikinci zamanda sabit olanin da delile
ihtiyag duydugunu anlatir.” Onlar, mefk(idun hayatta oldugu gercegini bastan bir delil say1p hala hayatta
olduguna ait ikinci bir delilin bulunmadig: gerekcesiyle hareket etmislerdir. Yani Hanefiler, bir hiikiim -
mefkudun hayatta olusu- sabitlendikten sonra o hitkkmiin devami igin bunu yeterli gérmeyip bekiya
delalet edecek olan delilin yokluguna bagvurmaktadir. Bunlarin disinda, istishdbi tamamen
reddedenlerin yaninda onun miigtehit ve Allah arasinda bir hiiccet olacagi® ile sadece tercih isleminde
kullanilacag gériislerini belirtmek gerekir.*

Aciklandig1 takdirde miiminleri sikintiya sokacak durumlar hakkinda soru sorulmamasini iceren
ayet® istishaba dair getirilen delillerden biridir. ilgili hitkiim agiklandiktan sonra artik ser‘? bir hitkkiim
s6z konusu oldugu i¢cin miictehit onu kullanmak durumunda kalacaktir. Boylece bazi ustilciiler tarafindan
istishab, aciklanmayan hususlarda kullanima elverisli gériilmiistiir. ibdha anlayisinin argiimanlarindan
digeri, hukuki bir bosluga kap1 aralayan “yalan yere su helaldir veya su haramdir” demenin yasaklandig1
ayettir.” Vahyedilenler disinda yasaklanmis bir sey bulunmadigimin Hz. Peygamber tarafindan dile
getirilmesi® ileri siiriilmiis baska bir delildir. Ayrica, Hz. Peygamber’in haram olmayan bir sey hakkinda
soru sorarak onun haram kilinmasini saglayan kisiyi hatali gériip bunu yasaklamasi® ve dinin kiyamete
kadar devam edecegi sdylemi, gecmis halin siirdigiine ait zanmin degisme ihtimalinden daha kuvvetli
olacag diisiincesine zemin hazirlar. Benzer sekilde “asli nefy” séylemi, aksi bir delil gelmedigi siirece
seriattan 6nceki yiikiimliiliigiin yokluk halinin seriattan sonra da devam ettigi anlamina gelmektedir.®
Tiim bunlar, delil yoklugu durumunda miictehidin aninda kullanabilecegi istishab ve cesitlerine kap1
aralamaktadir.

Gogu miitekkellim{in ve Hanefl alimlerin reddedip Bakillan{ (51. 403/1013) gibi diisiinen hukukcularin

56 Siibki, el-Ibhdc, 3/141; Eb(i Nasr Abdiilvehhab b. All b. Abdilkafi TAciiddin Subki, Cemu’l-cevami¢ fi usiili'l-fikh (Beyrut: Darii’l-
Kiitiibi'l-llmiyye, 2017), 108; Ebl Abdilldh Celaliiddin Muhammed b. Ahmed Mahalli, Serhu’l-Varakat (Beyrut: Miiessesetii’r-
Riséle, 2018), 122; Teyemmiimlii kisinin namaz esnasinda su gérmesiyle abdestinin bozulmayacagi hakkindaki icmadan
kaynaklanan icma istishabi ise tartismali bir konu olup suyun yoklugunda mi1 yoksa varliginda mi ittifakin bulunduguna gére
taraflarinin sekillendigi gézitkmektedir. Ayrintili bir tartisma icin bk. Gazzali, el-Mustasfd, 1/380-381.

7 Teftazani, et-Telvih, 2:224; Sevkani, Irsadii’l-fuhdl, 774.

%8 Ibrahim Kafi Dénmez, “Fikih Usulii Yaziminda ve Ogretiminde Yanlis Bir Ezber ve Diisiindiirdiikleri: Mefkud Ornegi”, islam

Arastirmalari Dergisi 47 (2022), 54-55.

Sevkant, Irsadiil-fuhil, 774; Giinkii birseyin var olmas, o seyin hitkmiiniin devamini gerektirmez. $ast, el-Usiil, 129.

5 sevkan, Irsadiil-fuhil, 775.

1 Ciiveyni, el-Burhdn, 2:646; Sevkan, Irsadii’l-fuhdl, 775.

62 Kur'an Kerim ve Kelime Meali, cev. Hamdi Yazir Elmalili (Ankara: Kervan Yayin Dagitim, 2009), el-Maide 5/101.

¢ Sevkani, Irsadii’l-fuhdl.

¢ Sevkani, Irsadiil-fuhdl.

% Muhammedb. Ismail Eb Abdulldh Buhard, el-Camiii’s-sahih, thk. Muhammed Zitheyr b. Nasir el-Nésir (b.y.: Darii Tavku’n-Necat,
2001), I’tisam, 3.

% Gazzali, el-Mustasfd, 1:377.
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ise miictehit ile Allah arasinda bir hiiccet olarak® gérdiigii -hatirlanacag lizere istishdbta boyle
goriilmiistii- nefyii’'l-medarik yonteminin 6nemi, dért asli delil disinda delil getirmenin adi olan istidlal
prosediiriinde® ortaya ¢ikmaktadir. Elbette burada, herhangi bir konuya ait hiikiim 6ncelikle sabit
olmalidir ve bilginler onu bozacak bir delilin varligini bilmemekle degil yoklugunu bilmekle kendilerini
savunacaktir.”” Baska tabirle, bilgisizlikle degil delili bulamamakla istishiba gidilmektedir. Burada
miictehit, ilgilendigi konuya dair arastirmasini gerceklestirdikten sonra bir delil veya hiikkmiin
bulunmadigina zann-1 gliple kanaat getirecektir fakat farkli sebeplerden &tiirii delili bulamamasi veya
delilin ona ulasmamasi muhtemeldir.”

Denilebilir ki istishab hakkinda yazilan icerikler; tanimlari, cesitleri, 6rnekleri, bazi taraflar: (yonleri)
ve delilleri bakimindan nefyii’'l-medarik ile benzer veya yakin pozisyondadir.” Ancak dikkat edilirse,
istishibta -beraat ve ibdha haric- varligi en bastan bir delille sabitlenip kabul edilmis bir hitkmiin akibeti
s6z konusuyken, nefyde ilk ve sabitlestirici delilin bulunamadigi siireg tartisilmaktadir. Beraat ve ibdha
istishab1 ise sayet olsaydi gerektirdigi hiikiimleri uygulamak zorunda kalacagimiz bir delil yokken
kendisini gésterir. Yani, o hiikiimleri ispatlayan delillerin yoklugu sayesinde yokturlar. Bu bakimdan
onlar, mikellefin sorumluluklari veya esyada spesifik teklifi bir hikmii bulunmayan konularda
kullanilmis nefylerdir. Yani bu ikisi, nefyin cesitlerinden baska bir sey degildir. Nefy ile istishab
arasindaki bag, delil yoklugu nedeniyle mevcut halin degisip degismemesi esasina dayanir.”” Bundan
dolay1 bazi hukuk yorumculari istishibi delil yokluguna dahil ederken, digerleri tam tersi istikamette bir
yaklasim sergilemektedir.”

4, Nefyii'l-Medarik veKelam iligkisi

Nefy metodunun; ibdha, hiisiin kubuh teorileri ve teklif-i mi 14 yutik prensibiyle uzantis1 agiktir ve
temas etmek gerekir. Ornegin baz fikihgilar, Hz. Peygamber’in aciklamadigi seylerde seriattan énceki
miibahligin siirdiigii kanaatini tasimaktadir.” Ancak bu tez, ilk peygamber Hz. Adem’e Allah tarafindan
esyanin/esmanin ogretildigi gercegiyle ciiriitiilmeye calisilir. Nitekim, seriatsiz bir zaman ge¢gmemistir
ki ondan 6nceki hiikiimlerden bahsedilsin, haliyle seriatin sustugu yerler Allah’in rahmetinin bir sonucu
olarak af makamindadir.” Ayrica, ser? hitkmii hitabin kendisi seklinde tanimlayan fukaha ekoliine gére
seriattan once bir hitap olmadig i¢in hiikiimde yoktur.” Bunun uzantisi olarak, miibahligin veya cevazin
ser'l ve teklifi hiikiimden sayilip sayilmamasi ihtilafli bir konu olup segilen tarafa gére goriisler
sekillenecektir.”” $atibi (61. 790/1388) gibi diisiinen bilginlerin yaptigi bir ayrim; mutlak miibahlig: ifade
edip yasaklanan veya emredilen bir seye vasita olmayan, yasaklanana vesile olan, emredilene aracilik
yapan ibiha seklindedir. Zaten son ikisinde miibah neye vesile oluyorsa onun hiikmiinii almaktadir ve
ihtilafin yasandig1 alan birinci durumda ortaya ¢ikmaktadir.” Oyleyse, ser? bir hiikiim kabul edildigi

7 Siibki, el-ibhdc, 3:141; izmirli, [lm-i Hilaf, 143.

8 izmirli, ilm-i Hilaf, 143.

% Gazzall, el-Mustasfd, 1:378.

7 Siibki, el-ibhdc, 3:155; izmirli, ilm-i Hilaf, 143.

7t istihabla ilgili bu meseleler icin ayrica bk. Osman Sahin, “Islim Hukuk Metodolojisinde Istishab”, Ondokuz Mayis Universitesi
Hlahiyat Fakiiltesi Dergisi, 12-13 (2001), 490-507.

Sabit hitkmiin devami hususunda istishabin; degistirici delil kesin biliniyorsa gecerli, heniiz arastiriliyorsa gecersiz, yoklugu
zannediliyorsa miigtehit icin gecerli oldugu ve yeni bir hiikiim koyma bakimindan degistirici delilin yoklugu vahiyle
duyulardan geliyorsa gegerli, ictihattan kaynaklaniyorsa gegersiz olduguna dair degerlendirmeler adina ayrica bk. Nurhayat
Haral Yalgy, [k Bes Asir Usulii'l-Fikh Literatiiriinde Istishab Delili (istanbul: Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora
Tezi, 2008), 40-56.

Debisi, et-Takvim, 319; $si, el-Usiil, 129; Bu konuda usiilciilerin ayrintil goriisleri icin ayrica bk. Yalci, flk Bes Asir Usulii’l-Fikh
Literatiiriinde Istishab Delili, 129-130.

7 Siibki, el-ibhdc, 1:111.

75 Yalgy, Ik Bes Asir Usulii’l-Fikh Literatiiriinde Istishab Delili, 59-60.

76 Siibki, el-Ibhdc, 1/111. Bu durum hiikmii ser'? hitabin sonucu seklinde tammlayanlar iginde pek degismeyecektir. Gazzali, el-
Mustasfd, 1/387-388.

Mesela, Mu'tezileye gére ibaha bir seyi yapma veya terketme giicligiinti kaldirdigi ve bunun zaten seriattan dnce de
bulundugunu belirterek miibahi ser'? bir hiikiim gibi gormez ve olay1 asli nefye gétiiriir. Gazzali, el-Mustasfd, 1/143-144.

78 Eb{i ishak ibrahim b. M{isd b. Muhammed el-Lahmi el-Girnati Satibi, el-Muvdfakdt, thk. Ebti Ubeyde Meshfir b. Hasan Ali
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taktirde miibah, delil yoklugu ¢ikmazinda kullanilabilen bir ¢6zimdiir.

Bunlarin disinda, usilciilerin seriattan nce esyada aslolanin ib&ha, hazr/yasaklik ve tevakkuf
olduguna dair ayristiklarin1 belirtmek gerekir.”” Seriat sonrasi igin ise cumhiirun tercihi ibdhadan
yanadir. Yine literatiirde, yararh seylerde ibihanin zararlilarda haramhgin sl¢iit alindig1 veya aslinda
haram olan bir seyde miibahligin istisna sayildigi seklindeki goriisler Snemlidir.* Daha genis bir kapsami
ifade eden tahyir/serbestlik, yapip yapmama veya yapmalar ve yapmamalar arasinda, ibha ise sadece
yaplip yapmama arasinda hiirriyet taniyan bir kavramdir.* Bazi ilimler i¢in tahyire benzer bicimde helal
kavrami miibahi kapsar, ¢linkii helal olgusu haram disinda kalan tiim hikiimleri ¢erceveleme
potansiyelindedir. Caizlikle helalin es anlamli oldugunu diisiinenlere gore cevaz miibahtan daha
kapsamlidir fakat genelde cevazla miibah olgular: es anlaml varsayilmaktadir.*

Delil yokluguna ikinci ¢6ztim mahiyetinde aklin rolii bigilmistir ki, klasik keldm’da hiistin ve kubuh
teorileri ekseninde belirlenecek bir durumdur. Sayet delil yoksa, ser? hiikiim konusunda aklin cesitli
diisiincelere gdre sinirlar ¢izilmistir. Mu'tezile ekolii, akhin iyi ve kotilyi bilmedeki marifetini tam
manasiyla kabul eder.”® Esyanin iyiligi ve kotiiliigii zati bir sifattir. Yine de akil tiim esya ve yonlerini
bilmeye muktedir degildir, bunun igin vahye veya peygambere ihtiyac duyulur. Ozellikle ibadat ve bazi
muamelat konularinin nicelikle nitelikleri vahiyle anlasilir.* fyilik-kétiiliik degerlerinin fiillerin ayrilmaz
bir niteligi olmasi kabulii, aklin buradaki izafiligi ve subjektifligini ortadan kaldirici bir etki
birakmaktadir. Baska baska akillarin ihtilafa diismesi izafilikten degil bilgi eksikliginden
kaynaklanmaktadir.” Sayet, bu ikisi fiillerin zatindan olmasaydi seriattan 6nce onlar arasinda bir fark
bulunmaz ve aralarinda bir farkin olmadigi iki ayr1 davranisi farz veya haram kilmak anlamsizlasirdi.®

Es’ariler agisindan ise iyilik-kétiilik ser‘idir, fillerin zatina atfedilemez ve bir sey Allah emrettigi veya
nehyettigi icin iyi veya kétiidiir. Zira hiisiin-kubuh degerleri kisi, amag ve sartlar gibi pek ¢cok bakimdan
degiskendir. Bazilar1 i¢in iyi olan digerleri adina kotii olabilir ve bu durumun Allah katinda bsyle
oldugunu ileri siirmek yanlistir.” Nihayet Matiridiler nezdinde iyilik-kétiiliik hem akli hem ser‘idir,
iyilik-kotiiliik aklen idrak edilebilirse bile biitiin fiillerin her yo6niiyle niifus edilmesi diisiintilemez.
Akildaki bu simirin ilerisini vahiy tamamlar ve iyiligin emredilen kétiiliigiin yasaklanan seylerden oldugu
ancak vahiyle bilinebilir. Nitekim akil, pek ¢ok acidan karmagik problemlerin icinden ¢ikamayip her
zaman isabet saglamayabilir.*® Ancak Gazzali gibi diisiinenlere gore genel baglamda seriatin talebinin
olmamasi tiim fiiller i¢in um@im1 bir delil sayilip onun temas etmedigi hicbir sey kalmamaktadir. Boylece,
Mu'tezile’nin aklen miibah dedigi durumlar da ser? hiikiimler sinirlari igerisindedir.* Mezheplerin akla
bictigi sinirlar, delil yoklugu halinde verilen kararlarin mesruiyetini olusturmaktadir. Nitekim, istishabin
herhangi bir tiirii veya nefy metodu aklin dahil oldugu hususlardir.

Kanit yoklugunda tartisilan diger bir husus Keldm ilminde de kendisine yer verilen teklif-i ma 14 yutak

Siilleyman (Darii ibn Affan: y.y., 1997), 1:223-224.

7 Gazzall, el-Mustasfd, 1/123; Siibki, el-ibhdc, 1/111.

8% fbrahim KAfi Dénmez, “Mubah”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2005), 30/340.

81 Gazzall, el-Mustasfd, 1/123; Dénmez, “Mubah”, 30/340.

82 Gazzall, el-Mustasfd, 1/142; Dénmez, “Mubah”, 30/341.

8 Gazzall, el-Mustasfd, 1/112; Siibki, el-ibhdc, 1/111; Sevkani, Irsadiil-fuhdl, 766.

#  Eb( Mans(ir Muhammed b. Muhammed el-Maturidi, et-Tevhid, thk. Fethulldh Halif (iskenderiye: y.y., ts.), 1/230; Gazzali, el-
Mustasfd, 1/112.

% Ebii'l-Hasen b. Ahmed b. Abdilcebbar el-Hemedani Kad1 Abdiilcebbar, el-Mugni fi ebvabi't-tevhid ve'l-‘adl, thk. Muhammed
Nebh4 (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi'l-llmiyye, 2010), 6/36-37.

8 flyas Gelebi, “Hiisiin ve Kubuh”, Tiirkiye Diyanet Vakfi slam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1999), 19/61-62.

8 Eb(’l-Me‘ali ‘Abdulmelik b. ‘Abdulldh el-Cuveyn, Kitdbu't-Telhis fi °Usillil-Fikh, thk. ‘Abdulldh Cevlem en-Nebali - Besir Ahmed
el-‘Amrf (Beyrut: Daru’l-Besdiri’l-islamiyye, ts.), 1:157; Gazzali, el-Mustasfd, 1:112-113; Eb(i’'l-Hasen ‘Al1 b. Eb1 ‘Ali Seyyiduddin
es-Sa‘lebi el-Amidi, el-thkam fi Usiilil-Ahkdm, thk. ‘Abdurrezzak ‘Afifi (Beyrut; Dimask: el-Mektebu’l-islami, ts.), 1:84; Siibki, el-
ibhdc, 1:106; Celebi, “Hiisiin ve Kubuh”, 19/60-61.

8 Cuveyni, Kitabu't-Telhis fi *Usili’l-Fikh, 1:157; Amidi, el-ihkdm fi Usili'l-Ahkam, 1:84; Siibki, el-ibhdc, 1:105; Gelebi, “Hiisiin ve
Kubuh”, 19/62.

8 Gazzali, el-Mustasfd, 1:378.
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meselesidir. Buna gore kisiye giicliniin yetmeyecegi sorumluluklarin yiiklenmesi hususunda Mu’tezile ve
Mitiiridi ekolii olumsuz bir tavir takinir. Yani Allah, kisiye altindan kalkamayacagi bir mesuliyet
yiiklemez. Ancak Es’ariler, s6z konusu yiikiimliiliigii fiilen olmasa bile aklen kabul etmektedirler.” Ote
yandan insanin giic yetiremeyecegi hususlar klasik bakis agisiyla tice ayrilmaktadir. Birincisi, doga
kanunlar1 yoniinden gerceklesmesi miimkiin ama Allah’in tam tersini irade ettigi hususlardir ki bunlarla
miikellef tutulmak caiz goériilmistiir. fkincisi, akli ve adet olarak olusmasi imkansiz seyler olup
fikihgilarca kendisine cevaz bulamamistir. Sonuncusu, aklen miimkiin ama adeten imkansiz bulunup
bahsedilen tartismanin yasandigi seylerdir.”® Sayet delil yoklugu durumu, sayilan takat usti
durumlardan birine dahil edilirse, artik mahzurlu goriilecek bir fakihin sadece buna dayanarak hitkmiin
yokluguna karar vermesi kolaylasir. Ancak Gazzali ve benzeri dlimler, delilin kisiye ulasmama ihtimalini
delil saymayarak sorumlulugu ancak ulagilan delillerle sinirlayip®® buradaki dengeyi saglamaya
calismaktadir.

Aklin ser? hiikiimdeki rolii mesru goriiliiyorsa, teklif-i ma 14 yutik kismina da gelmeden dnce,
herhangi bir hiiccete gerek kalmadan ibdhaya veya o hitkmiin devamliligina hitkmedilecektir. Baska
tabirle akil, iyiyi ve kotlyli ayirt etmesi hasebiyle hicbir delile ihtiya¢ duymadan en askeri
cevaz/miibahlik veya helallik karari alacaktir. Miibah1 ser' hitkiimden saymayan bir ekol icin serbestiden
yararlanarak aklin aktif hale getirilmesi miimkiindiir. Ne var ki ¢alisma boyunca dile getirilen
tartigmalar, delil yoklugu siirecinde miibahin ser? bir hiikiim kabul edilmesiyle deger kazanir. Ciinkii
onun serl olmasi, hitkmiinii gerektirmede belli seviyeye ulasmis bir delille ispatlanmasina zemin
hazirlamaktadir.

5. Nefyii'l-Medarik ve Mantik iliskisi

Zihnin dogru akil yiiriitiip tutarli sonuglara varmasini saglayan mantik ilmi memzuc bir metotla
calismamiza dahil olmaktadir. Netice itibariyle, ictihat veya herhangi bir hukuki boslugu doldurma
faaliyeti saglam bir metodolojiye sahip tutarli ve istikrarli enstriimanlardir. i¢tihatta, &zellikle sézel
mantiktan yararlanarak cesitli Snermeler dizinlemek fikhi kiyas formalizasyonu bakimindan énemlidir.
iste delil yoklugu hususunu da bundan ayr1 diisiinmemek gerekir. Zira dikkat edilirse, “delil yoksa hiikiim
de yoktur” demek bir ¢esit mantiki dnermeden ibarettir. Onermeler yapilirken mantiksal hatalara
diismemek adina mantik yanlislarina asina olmak son derece kritiktir.

Aristo’nun (61. MO 384-322) meshur mantik kitabi Organon’da sofistik ¢iiriitmeler bahsinde ele alinan
safsatalar veya mantik yanlislari konusu, bazi mantik kitaplarinda bes sanatin sonuncusu sayilan
mugalata bagliklar1 altinda islenmektedir. Zaten mugalata kelimesi, galattan gelerek yanilmak demektir
ve aym zamanda dogruymus gibi goziiken yanhs dnciillerden veya yanhs vehm? énciillerden kurulan
kiyas manasinadir.” Aristo sonrasi FArab1 (6. 339/950), ibn Stna (6. 428/1037) ve ibn Riisd (81. 595/1198)
gibi mantikgilar yanlislari ele alirken onun ardindan gitmisler, radikal degisikler yapmayarak yanhslari
tespitle siniflandirmanin uzun ve zor oldugunu kabul etmislerdir. Bu bozuk ve en diisiik kiyas ¢esidini
kurmak bir nevi sanat kabul edilip aldatici hikmet diye anilir ve hitabet/retorik ile siir gibi zan bile ifade
etmeyip sek mertebesindedir.” ibn Riisd, konumuz olan “hasmin varhgin itiraf ettigi seyin tersine sonug
¢ikartma” hatasiyla beraber diger yanlislari benzer bicimde ele almistir.” Sayet, dogruymus gibi géziiken

% Gazzali, el-Mustasfd, 1:163.

°' Gazzali, el-Mustasfd, 1/168; Mustafa Sinanoglu, “Teklif”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islim Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2011),
40/387.

%2 Gazzall, el-Mustasfd, 1:378.

* Mugalata ve safsata arasinda ayrim yapanlara gdre, mugalatada karsidakini aldatmak ve tuzak kurmak bulunmaktadir ibrahim
Emiroglu, Klasik Mantija Giris (Ankara: Elis Yayinlari, 2020), 250; Kamil Kémiircii, Mantiga Giris (Istanbul: Ragbet Yayinlari, 2019),
232.

*  ibrahim Emiroglu, “Mantikta Yanlislarin Ele Alims1”, Dokuz Eyliil Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 7 (1992), 183,187-188;

Emiroglu, Klasik Mantiga Giris, 251.

Onun her birini ayrintih agikladig1 yanhslar iin ayrica bk. Ebu’l-Velid Muhammed b. Ahmed b. Muhammed b. Ahmed b. Riisd

el-Kurtub? ibn Rusd, Telhisu’s-Safsata, thk. Muhammed Seltm Slim (Kahire: y.y., 1972), 1/27-83.
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yanlislar gercekten yanligsa bunlarla kurulan kiyasa safsata denir. Vehim ise olmayani varmis gibi
gosterme kuruntusuyla hitkmetmektir.”® Boyle fasid delilleri bilmenin getirisi, onlardan korunmak
amacina tedbir ve hizmet saglayacaktir.”

Mantikta yanlis kavrami; belli bir uygunsuzluk, gecersizlik, aykirilik ifade etmekte ve iige
ayrilmaktadir. Davranis yanlislarini saymazsak bicimsel yanhslar, akil ve mantik yéniinden dnciillerin
sonuca tam, uygun ve yeterli sekilde etki etmemesini, iceriksel olanlarsa lafiz ve mana yanlislar: seklinde
ikiye ayrilarak yanlis énciillerden bozuk sonuglar ¢ikarmay: ifade ederler.”® Burada mana yanhslar1 6n
plana ¢ikar. Mesela, -bir savi kanitsama veya ispat edilecek olani delil yerine alma- yanlisi, ispatlanacak
seyi ispatlanmig gibi kabul etmek veya ispatlandigi zannedilen sonucu onciillerin pargasi olarak
gdrmektir.” Yine -aksini gerekli gérme yanlisi-, “gebe hayvanin karni bityiiktiir, her karni biiytik hayvan

gebedir, o halde karni biiyiik olmayan gebedir” énermeler biitiiniinde'®

goriildigi tizere konumuzla
ilintilidir. Verilen yanls drneklerine bakildiginda, bir seyin varligini ispat etmek i¢in kurulan bozuk akil
yliriitme ydntemleri olduklari ortaya ¢ikmaktadir.

Konuya dogrudan nispet yapilacak asil hatalardan biri ise konu disihk yanlislar1 kategorisinde

" argumentum ad ignoraniamdir -ki muhatabin bilgisizliginden yararlanilarak kurulur-

degerlendirilen
ve “bir seyin yanlighgi kamitlanmadiysa o dogrudur” veya “dogrulugu ispatlanmadiysa o yanhgtir”
seklinde iki tiirlii yapilir.' Yani, ispat edilmemis delil kullamilarak yanlishigi gésterilmeyen bir
dnermenin dogruluguna veya dogrulugu gosterilmeyenin yanlishigina karar vermek s6z konusudur.
Ornegin, “x hakkinda delil yoktur, o halde x de yoktur”'® demek béyledir." iste nefy metodu, adeta bir
argumentum ad ignoraniam drnegi olarak kendisini gdsterir. Ornegin, “altinci vakit namazin varligina
dair bir dogruluk delili bulunmadigina gére bu namazin varlig1 yanhstirdiisiintilemez veya bu namaz
yoktur” seklindeki 6nerme gdsterilebilir. Tim bunlar, mantiktaki “yanlis zan yanlishg1” cercevesince de
ele alinabilir, Burada zan, aklin iki taraftan dogru olduguna inanilan y6niin tercih edilmesi manasina olup
ashinda yanls ydnii tercih edildigi anlagilan hatalardir. Zaten miigtehidin arastirip delili bulamadigina
kanaat getirmesi galip zanla meydana gelebilecek bir kabulii icermektedir. Halbuki gerek sonradan
gerekse miigtehitle ilgili veya ondan bagimsiz baz1 gerceklerin agiga ¢ikmasiyla séz konusu yanlisa
disiildiigii gézlemlenebilir. Mesela, gegmis tarihlerde ugaklarin ucamayacagina veya havadan agir
seylerin ucamayacagina getirilen zan yanhs zanna dayaniyordu.'”

Mantik literatiiriinde, herhangi bir hususta varlig1 veya yoklugu ispatlanmadigi halde bu ispatsizliga
tutunup tersine karar vermenin temelsiz olarak degerlendirilmesi ve bunun zaruri-baglayici bir argiiman
olarak kabul edilmemesi dikkate degerdir. Bu da konuyu sadece Islam hukuk metodolojisine indirgemek
yerine biitiin ilmi veya bilimsel faaliyetlerde evrensel bir boyuta tasimaktadir. Oyle ki, mantikta yokluga
dayanarak iddia sahibi olmanin getirisi agik¢a yanlisa diismek olarak goriilmekte ve keskin bir tavri
ortaya koymaktadir.

6. Degerlendirme

Elimizdeki veriler 1s18inda nefyii’'l-medarikin deliller hiyerarsisindeki pozisyonu ve &zellikle
istishabla olan bag tutarli bir zemine oturtulmalidir. Bu karmagsikligin ¢dziimii igin biitiinciil bir
yaklasimda bulunmayn isabetli gériiyoruz. S6z konusu delil veya yontemleri isletmek icin dncelikle delille

% Emiroglu, Klasik Mantiga Giris, 244.

Emiroglu, Klasik Mantiga Giris, 254; Komiircii, Mantiga Giris, 235.

Ahmet Cevizci, Felsefe Sozliigii (Istanbul: Paradigma Yayincilik, 2010), 1053; Emiroglu, Klasik Mantija Giris, 280.

Emiroglu, Klasik Mantiga Giris, 280.

Emiroglu, Klasik Mantiga Giris, 283.

Emiroglu, Klasik Mantiga Giris, 287; Konu disilik yanlislar: mantik bakimindan énciillerin sonugla bir alakasinim olmadigi ve pesin
hiikiimliiliikle acele karar vermenin etkili oldugu yanlislardir. Yani, delil kanitlanmaya ¢alisilan konuyla dogrudan bir ilgiye
sahip degildir. Kémiircii, Mantiga Giris, 235.

Cevizci, Felsefe Sozliigii, 136-137; Kémiircii, Mantiga Giris, 253.

Emiroglu, Klasik Mantiga Giris, 289; Kémiircii, Mantiga Giris, 253.

Yanlislar hakkinda daha ayrintili tasnif ve gesitleri i¢in ayrica bk. Cevizci, Felsefe Sozliigii, 1052-1053.

Yalnis zan yalniginin gesitleri iin ayrica bk. Kémiircii, Mantiga Giris, 265-268.
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sabit olmayan bir konu gereklidir, zaten delille sabitlenen hususlarda herhangi bir ihtilaf
yasanmamaktadir. Onlarda hiikiim artik bellidir ve delil yoklugundan bahsedilemez ancak o hiikmiin
ileriye doniik devamlilig adina iki olasilik bulunur. Bunlardan ilki, sabitlestirici delilin ayn1 zamanda
beka delili olup bekanin zevalden iistiinliigiine ve bu sayede seriatin evrensel zamanlarda siirekliligine
inanmaktir. fkincisi, o delilin sadece ilk anda sabitlestirici oldugu ve ikinci zamanlarda gegerliligi veya
devamlilig1 icin ayrica bir delile daha ihtiya¢ bulundugunu savunmaktir. Ciinkii, o sabiteyi bozacak delilin
¢ikma ihtimali hala muhtemeldir. Eger o delil yoksa, “delil yoktur dyleyse hiikiimde yoktur” ciimlesi salt
bir nefyii’'l-medarik yontemi olarak karsimiza cikar. Diger ifadeyle nefy, defte hiiccet hususunda
gerceklesecektir. Boylelikle, ilkinde delilin istishdbi ikincisinde delilin yoklugu s6z konusudur ve
bazilarinca sadece defte hiiccet goriilmesi yoniinden nefyii’'l-medarikle istishab benzesir.

Asil ayrismanin yasandig delille sabite bulmayan konulara gelince, ya ikinci olasiliga benzer sekilde
nefye basvurulup o konu hakkinda hicbir hiikiim bulunmadig1 iddia edilecek ya da daha 6nce onun
hitkmii neyse aynisinin gecerliligi kullanilacaktir. Bi'setten veya seriattan 6nceki hitkmii koruma
hususunda veya sabit bir hitkmiin beki iddiasinda istishdb devreye sokulmaktadir ki daha &6zelde ser‘l
hiikiim istishdb1 mevzu bahistir. Seriat 6ncesi delilin ve dolayisiyla hitkmiin yoklugu, ayni zamanda
sorumlulugun ve yasagin olmadigini ortaya koyan beraat ve ibaha istishablaridir.

Her iki yontemde muhatabin miictehit olmasi, meselenin ictihatla isletilip galip zanm ortaya
cikartmay1 merkeze koyar ve eger ictihada ragmen delil bulunamazsa ya nefyle mutlak hiikiim yokluguna
ya da istishaba gidilir. Miictehit, varlik delilini bilmemekle degil onun olmadigini bilerek hareket eder.
iste tam burada, s6z konusu bilisin zar(irl mi yoksa iktisabi bir baglamda mi ele alinacag1 problemi cikar.
Zar(irlligi savunanlar i¢in zarureten olusan gereklilige delil getirilmez ve salt nefy yeterli olur ama
gerekliligin zar(irl olmadig1 diisiiniiliiyorsa bu iktisabilige doniisecek ve delil liizumlu hale gelecektir. Zira
iktisabi bilgide delil zorunludur. Aczi hissedecek sekilde cabanin sonuna kadar sarf edilmesini ifade eden
ictihatla sorumlu tutulmak teklif bakimindan herhangi bir sakinca icermez. Giinkii, insanlarin ilme
ulagma konusunda farkli seviyelerde olusu ve sabiteyi bozan delilin varlik ihtimali hala hem aklen hem
de adeten miimkiin olup zar{iriligi bozacaktir. Boylesi imkan ve ihtimallerin birtakim siiphe veya seklere
kap1 araladig1 bir diizlemde, bunlardan daha iistiin olan galip zannin olusmasim beklemek oldukga zor
goziikmektedir. Bunlarin denklemden ¢ikarilmasi adina nafinin de mutlaka delil getirmesi gerekir.

Gerek istishib gerek de “delil yoksa 6nermede yoktur” gibi ¢ikarimhi deliller, belli bir hiiccet degeri
tasimalar1 bakimindan “néafiye delil gerekmez” iddiasimin dogrulugunu sorgulatmaktadir. Keza nifi,
kendi yokluk inancini ispatlamaya ¢alisan bir miisbittir, baska tabirle yoklugun varliginu ispatlamaya
ugrasmaktadir. Ayni sey, mahkemede davali icin gecerlidir. O da masumiyetini ispat i¢in inkar etmekle
yetinmeyip beraat istishibini sabitleyecek bir ispat vasitasini yani yemini dne siirmektedir. Bu, nefy ve
istishaba ait bir fark seklinde sunulan, “istishdbta haramhg veya sorumlulugu savunanmn bir delil
getirmesi” gerekliligiyle de uyumludur. Dolayisiyla, nifiye delil gerekmez fikrini savunanlar teorik
agidan iddialarini sunmalarina ragmen pratikte durumun pek de dyle olmadig1 gézitkmektedir.

Néfinin salt sekilde “delil yoksa hiikiim yoktur” demesi ancak kendi adina bir hiiccet olacak ve
hasmini baglayamayacaktir. Ciinkii, klasik ve modern mantik perspektifinde bile varliga dair kanitin
yoksunlugu hicbir agidan hitkmiin yoklugunu zorunlu hale getirmez ve bu agik bir mantik yanlisi sayilir.
Kanit yoklugu, ne hitkmiin yokluguna ne de varlifina hiiccettir. Bundan dolayi, hakkinda delil
bulunmayan meselenin hitkmii adina varhigini veya yoklugunu gésteren bir delil buluncaya kadar
beklemek makul seceneklerden biridir. Sayet, bekleme siiresi hiikiimle amel etme vaktini asarsa ya
aslolanin ibdha oldugu ya da aslolanin miibahlik oldugu yerde haramligm bir istisna sayilacag
yorumlarindan biriyle hareket etmek tercihe sayandir. Kaldi ki, akla hiikiim koymada bigilen rol, seriatsiz
bir zamanin gegmemis olmasi veya talebin yoklugunun umimi bir delil sayilip seriatin temas etmedigi
hicbir sey kalmamas: gibi argiimanlarla anlamsizlasir. Baska tabirle, akli denilen hususlar bile seriata
dahildir veya ser‘idir. Bu kabul edilmese dahi, akil yine istishba dayanarak bekdya hitkmetmekte ve olay
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yine bir delile baglanmaktadir. Ancak burada, yeminde oldugu gibi istishabin gegerliligini ispat edecek
bir delilin sunulmasi gerekliligi unutulmamalidir.

Ote yandan, delilin butlaniyla medluliinde butlana ugramasim gerekli gdren in’ikas-1 edille yaklasimi
nefy taraftarlarini destekler mahiyettedir. ilgili seyin varligini gésteren miisbit bir delilin olmamasi ya
da o delili iptale/giiriitmeye ugratmak, medlulii/delilin delalet ettigi seyin varligin iptale ugratmis
olacaktir. Ancak bazi arastirmalarda da temas edildigi iizere, medluliin butlanini gerektirme ifadesi hatali
ceviri faaliyetlerine kurban gitmistir."® Sz konusu argiiman “delilin butlan1 medluliin butlanina
sebebiyet verir” seklinde ¢evrilmelidir. Yani, delildeki bu kusur medluliin yoklugunun sebeplerinden
sadece birisidir. Tek basina yeterli degildir. Bir sey hakkindaki delilin yoklugu ya da varsa o delilin iptali,
varliginin nefyini/inkarini/butlanini gerektirmez. Benzer sekilde, “illet yok diye hiikiimde yoktur”
kararindan “illet varsa hiikiimde vardir” Onermesi zorunlu olarak ¢ikamaz. Dogrusu, tam tersi
istikamette “hiikiim varsa illeti vardir” tarzindaki bir énermedir.'” Salt delil yoklugu gecerli bir ydntem
olsaydi, kelamda yapilmis Allah’in varhgiyla alakali bazi akil yiiriitmeler zora diiserdi. Mesela,
alem/kainat Allah’m varhigina bir delildir fakat alem olmasaydi “alem yoktur o halde Allah yoktur”
dnermesi gerekli olur muydu? Delilin varligindan da 6nce olmus olan her sey; delilin olmama, gériilmeme
veya bulunmama durumunda yoktur denilemez. Delilin yokluguyla beraber varligina dair ileri siirtilen
delilleri butlana ugratmak ise salt nefyle hareket etmekten daha evladir. Ancak, son yiizyilda islam ve
fikhina dair yapilmis tiim olumsuz iddialar dahil olmak {izere her tiirlii fikir beyaninda delil géstermek
ise en ideal olandir. Oyle ki; ne delil yoklugu ne de delili iptale ugratmak veya ikisini beraber yapmak,
iddia sahibinin iddiasina ait var olan bir delili géstermesinden giiclii degildir. Zaten haksiz bir iddiay:
gosteren var olmus deliller sadece ciiriitiilerek ya da yoklugu zanniyla nefyedilerek hareket edildigi i¢in
ciddi bir kitle istedigi cevaplar1 alamamaktadir. Béylelikle belli bir tatminkarlik seviyesine ulasamayan
s6z konusu kimseler, zamanla ya dinden ¢ikmakta ya da bilgisizce dinden uzaklasmaya baglamaktadir.
Glinkii ister fikihtaki miinazaralarda ister de haricl yani islam’a ve fikhina yapilan olumsuz iddialarda
kars1 tarafi ikna edebilecek tartismasiz ve en asker? yontem iddianin tam tersine delilet etmis var olan
bir delili ortaya koymaktir.

Dini eksik anlamaya neden olacak delillerin ulasmamasi Miisliimanlar adina Allah’a kars: iyi bir
gerekce olarak kullanilmasina kapi aralayacagi igin naslarin veya mezheplerin ortaya koyduklar
hiikiimleri gésteren tiim delillerin giiniimiize ulasmis ve derli toplu bigimde insanligin hizmetine cesitli
teknolojilerle sunulmus olmasi kabul edilebilir bir durum sayilmasina ragmen bazi seyler
degismeyecektir. Delil yoklugunu kullanirken onlarin hepsine bakmak hala gerekli olacaktur.
Bakilmasinin ardindan yoklukla beraber hiikmedilmis nefy karari ise tartigmaya agiktir. Ciinkii
arastirmacinin yapacagl ihmal, dikkatsizlik ve hata ihtimali bakidir. Ayrica kars: tarafin iddiasin
kanitlayan bir delili bulma ihtimali de kendini korumaktadir. Ustelik taraflarin yorum giicii ve anlama
kapasitesi gibi pek ¢cok subjektif faktér gormezden gelinemez. Dahasi, birbirini delil yokluguyla nefyetme
hadisesi bir zincirleme baslatir. Zira kars: tarafin var olan delilini ¢iiriitmek veya sadece yok deyip
argiiman {retmemenin sonu yoktur. Her hamle sonrasi diger tarafinda bunu yapmasi her zaman
miimkiindiir. Oyleyse izafilikle yapilan yokluk ve onun iizerine gelen nefy iddialar1 yerine var olan
delillerle tartisilmalidir. Sayet delil yoksa hitkmiin olmadig1 gerekliligi iddia edilmemelidir. Tiim bunlara
ek olarak, insanhgin her anlamda yaptig1 ilerlemelerin neticesinde artik kendini gésteren baska delillerin
cikabilecegi ve ¢iktikca bunlarin kullanilarak fetvalarda degisiklige gidilebilecegi unutulmamalidir. Bu
bakimdan delilleri sadece nakli deliller olarak gérmemek gerekir. Hikmiin varligi gosteren her belirti,
delil olabilecek potansiyele sahiptir. O halde, amel vaktini kagirmayacagimiz meselelerde acele etmemis
bir olgunlukla tevakkuf etmenin 6nemi s6yle meydana ¢ikar; arastirmacilar hem haklilik davasina

1% Hilmi Demir, “Kelam Diisiince Tarihinde Yaygin Bir Hatanin Tashihi (in‘ik4s-1 Edille) ve Miitekaddimin Kelamu ile Mantik
iliskisi Uzerine Bir Elestiri”, Dini Arastrrmalar 10/29 (2007), 84.

197 Demir, “Kelam Diisiince Tarihinde Yaygin Bir Hatanin Tashihi (in‘ikas-1 Edille) ve Miitekaddimin Kelami ile Mantik {ligkisi
Uzerine Bir Elestiri”, 96.
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suursuzca atilip birbirlerine diismez hem de yeni gelismeler i¢in zinde kalarak her daim arastirma
halinde olurlar.

Ozellikle ilmi miinakasada/cedelde taraflarin birbirini ikna siireci argiimanlarla saglanir ve kim
olursa olsun herkes bir bakimdan kendi fikrinin ispatlayicisidir, dyleyse her iki taraf ser‘? ve akll ayrim
yapmaksizin her tiirlii konuda delil getirmekle miikelleftir. Aksi halde, sadece nefye tutunarak muhtemel
bilgisizliklerin 6nii agilip fikihta epistemolojik kusurlar meydana gelmesi miimkiindiir. Zaten, i¢tihadin
klasik taniminda “istidlal” kavramina yer verilmesi, ictihat faaliyetinde delil kullanmanin geregine isaret
eder. Galip zannin dogmasi beklenilen yerde, bilgi deger hiyerarsisinde ondan daha asagida bulunan sek
veya siiphe durumlarina vesile olacak her tiirlii potansiyelden sakinilmalidir.

Sonug

Hakkinda herhangi bir delil bulunmayan ve bulundugunda nasil bir yontem izlenecegi sorusuna
cevap mahiyetinde karsimiza cikan nefyii’'l-medarik delili, genel olarak usiil literatiiriinde ayrica
zikredilmemis veya istishibla beraber anilmistir. Burada, cumhura gére nefyin ancak bir delille kabul
edilmesinin rolii biiyiiktiir. Ayrica, delil yokluguna dayanarak hitkmiin yokluguna karar vermek ile delilin
bulunmamasi ayri seylerdir. Zira, delilin yoklugu her zaman buna dayanarak hiikiim vermeyi
gerektirmez.

Delil yoklugu durumu, istishabin devreye girme sebeplerinden sadece biridir. istishab-ser hiikiim
istishabi-, ise sabit bir delil varken bile onun devamliligi hakkindaki kararda yine ortaya c¢ikabilir.
Mademki delil yoklugu her zaman iki yonden birini gerektirmez, o halde nefy ve istishib yontemleri
birbirinin ayni degildir. Yine de yokluk durumunda kullanilabilecek ender argiimanlardan biri
istishAbtir, Aralarindaki farkin bir uzantisi olarak, istishibta hem yoklugun hem de varligin devamina
imkin vardir -beraat ve ibdha istishdbinda sorumlulukla yasakligin yoklugunun devamu, seri hitkiim
istishabinda hitkmiin varliginin devami- ama delil yokluguyla hitkmetmek sadece hiitkmiin yoklugunun
devamidir. Ote yandan, yapilan karsilastirmalar 1518inda nefy ile beraat veya ibaha istishdbinin ayni sey
oldugu izlenimi olussa da durum bdyle degildir. Onlar sadece ser? sorumluluk ve serbesti konularinda
yapimis bir nefydir. Diger baska meselelerde nefyin kullanilmas: ihtimal dahilindedir. Tabiri caizse
ustlciiler, bu iki meselede yaptiklar: “degistirici delil yoksa miikellefe sorumluluk yoktur ya da her sey
miibahtir” seklindeki akil yiirlitmelerinin adini istishab koymuslardir.

Kanaatimizce, bir delille sabitlenmis bir hiikiim olsun veya olmasin, o sey hakkinda durumun devam
ettigi ya da hiikmiin yoklugu mutlaka bir delille ortaya koyulmalidir. ispat ve nefy kendilerine delil
isteyen olgulardir. Henliz tam olarak bir ictihat sayilip sayillamayacag: kenara birakilirsa sorumlulugu
ancak ulasilabilen delillerle sinirlanma kabulii, nefy yerine nefyi gosteren bir delili bulmak veya bulana
kadar tevakkufta kalmak idealini degistirmemektedir. Clinkii, degistirici bir delilin varligi hala
mimkiindiir. Tipk: diger iddialar gibi nafinin nefyi de yoklugun varligina dair bir iddiadir ve ispata
mubhtagtir. Bunun istisnasinin, varsayilan hitkiimle amel vaktinin gegmesi gibi bazi zaruret durumlarina
atfedilmesi uygundur. Aksi halde, miikellef ¢ikmaza girecek ve gii¢ yetirilemeyen bir teklifle muhatap
olacaktir. Yoksa herhangi bir zaruretin bulunmadig1 zaman delilsizlikle bas basa kalmak, giicii asan bir
durum seklinde sonuglanan gereklilik degildir.
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The Role of the Madhhij Tribe in the Karbala Incident

Abstract: One of the most tragic events throughout Islamic history is undoubtedly the Karbala
disaster. The murder of Hussein and his family members by the Umayyad forces in Karbala went
down in history as a tragedy that left deep scars not only during the time it occurred but also
afterwards. This tragic event had a great impact in the Islamic world and led to important political
and religious consequences. At every stage of the Karbala incident, the activities of Madhhij came to
the fore in a striking way. These activities are of great importance for understanding the Karbala
incident. At the beginning of his journey to Karbala, letters from Kufa inviting Hussein to the city
played an important role. Madhhij were among those who sent some of these letters. Their loyalty to
Hussein and their invitation to Kufa can be interpreted as a sign of sincere support and devotion at
first glance. However, as we get closer to Karbala, the picture that emerges reveals an unexpected
contradiction. Madhhij backed away from their support for Hussein and exposed him to the threat of
the Umayyad army. Although the reasons behind this contradictory attitude are not fully known,
there are some possible factors. Concerns about not getting the support of the people of Kufa,
pressure and threat from the Umayyad governor, factors such as despair that Hussein would win may
have influenced the attitude of the Madhhij. It constitutes an important part of this invitation and the
fact that some of the people who called Hussein to Kufa were members of the Madhhij brings this
tribe to the center of the incident. This situation makes the Madhhij more than just a figure in the
Karbala incident, they are it becomes a factor that forms the basis of Hussein’s departure to Kufa. The
fact that they openly demonstrated their loyalty to Hussein and their belief in his invitation by going
to Mecca further deepens the political and religious dimensions of the event. This brave and
important step of Madhhij was made by despite the difficulties Hussein faced in Kufa, it also
strengthened his determination to fight for right and justice. In this way, Madhhij became more than
just a tribe in the Karbala incident, they have become a symbol representing Hussein’s cause and
principles. The house Muslim b. Akil used as a meeting place during his journey to Kufa was built by
Madhhij Hani b. The fact that it belongs to Urve is of great importance in shaping the work. This is an
important detail that allows us to better understand the background of the incident and the
relationships of the parties. One of the most striking events that took place during this journey was
the visit of Ubeydullah el-Cu’fl from Madhhij and his refusal to help Hussein and the regret he felt
later. This incident reveals both the tension of the political atmosphere at that moment and the regret
Ubeydullah experienced later. This tribe is on both sides of the massacre, revealing the complexity
and contradictions of the event. When the disaster of Karbala ended, Madhhij appeared before
Ubeydullah with seven severed heads. In some political and religious movements that emerged after
the Karbala disaster, it is seen that the same tribe members played a leading role in Mukhtar es-
Sekaf?’s rebellion. This situation is very important as it shows the deep impact of Karbala and how
the tribe members were affected by this event. Those who served as commanders in the Mukhtar’s
rebellion, which was described as revenge for the Karbala disaster, were also members of the
Madhhij. Some Madhhij figures who played an active role before and after the Karbala disaster are
among the factors that increase the importance of this study for Madhhij. These figures are Amr b.
Hajjac, Hani b. Urve, Sinan b. Enes, Nafi b. Hilal, ibrahim b. Malik al-Ashtar. The fact that the Madhhij
tribe did not take a collective action in the Karbala incident necessitated individual evaluations. In
this context, the role and attitude of each member of the tribe in the incident will be discussed
separately. In this study, the attitudes taken by the tribe members, starting from before the Karbala
incident and leading to the outcome, are examined. The incident is covered from its inception,
focusing on how the tribe responded at each stage. The purpose of the study is to analyze how the
attitudes of tribal members affected the event and contributed to the final outcome.

Keywords: Karbala, Hussein, Madhhij, Kufa, Umayyad

227



Kerbela Vak'asi’'nda Mezhic Kabilesi'nin Rolii!
Oz: Islam tarihi boyunca yasanmis en trajik olaylardan biri siiphesiz Kerbela faciasidir. Hz. Hiiseyin
ve aile fertlerinin Kerbeld’da Emevi gii¢leri tarafindan katledilmesi, sadece yasandig1 donemde degil,
sonrasinda da derin izler birakan bir trajedi olarak tarihe gecmistir. Bu elim olay, islam diinyasinda
biiyiik bir yanki uyandirmis siyasi ve dini agidan énemli sonuglara yol agmistir. Kerbela hadisesinin
her asamasinda Mezhicogullar’'nin faaliyetleri dikkat ¢ekici bir sekilde 6n plana ¢ikmistir. Bu
faaliyetler, Kerbeld olayinin anlasilmasi acgisindan biiyiik 6nem tasimaktadir. Kerbela yolculugunun
baslangicinda, Kife’den gelen ve onu sehre davet eden mektuplar 6énemli bir rol oynamistir.
Mezhicogullar1 bu mektuplardan bazilarini génderenler arasinda yer almislardir. Mezhicogullari’nin
Hz. Hiiseyin’e olan bagliliklar: ve onu Kiife'ye davet etmeleri, ilk bakista samimi bir destek ve baglilik
gostergesi olarak yorumlanabilir. Fakat Kerbeld’ya yaklastik¢a ortaya c¢ikan tablo, beklenmedik bir
celiskiyi gozler oniine sermektedir. Mezhicogullari, Hz. Hiiseyin’e olan desteklerinden geri adim
atmis ve onu Emevi ordusunun tehdidiyle karsi karsiya birakmistir. Bu ¢eliskili tutumun arkasinda
yatan nedenler tam olarak bilinmemekle birlikte, muhtemel bazi faktérler bulunmaktadir. Kiifelilerin
destegini alamama endisesi, Emevi valisinin baskisi ve tehdidi, Hz. Hiiseyin’in zafer kazanacagina
dair umutsuzluk gibi unsurlar, Mezhicogullari’nin tavrini etkilemis olabilir. Bu davetin énemli bir
kismini olusturan ve Hz. Hiiseyin'i Kiife'ye ¢agiran kisilerden bazilarinin Mezhicogullari’’na mensup
olmasi, bu kabileyi olayin merkezine tasimaktadir. Bu durum, Mezhicogullari’n1 Kerbela olayinda
sadece bir figiirden 6te, Hz. Hiiseyin’in Kife'ye gidisinin temelini olusturan bir etken haline getirir.
Kabilenin, Hz. Hiiseyin’e olan baglhliklarini ve onun davetine olan inanglarin1 Mekke’ye kadar giderek
acikca gostermeleri, olayin siyasi ve dini boyutlarini daha da derinlestirmektedir. Mezhicogullar1’nin
bu cesur ve énemli adimi, Hz. Hiiseyin'in Kife’de karsilasacagi zorluklara ragmen, hak ve adalet
yolunda miicadele etme kararlhiligini da pekistirmistir. Bu sayede Mezhicogullari, Kerbela olayinda
sadece bir kabilenin 6tesinde, Hz. Hiiseyin'in davasini ve ilkelerini temsil eden bir sembol haline
gelmistir. Miislim b. Akil'in Kiife yolculugu sirasinda toplanti yeri olarak kullandigi evin Mezhicli Han1
b. Urve'ye ait olmasi, calismanin sekillenmesi agisindan biiyiik 6nem tagimaktadir. Bu durum, olayin
arka planini ve taraflarin iliskilerini daha iyi anlamamizi saglayan 6nemli bir ayrintidir. Bu yolculukta
yasanan en ¢arpici olaylardan biri de Mezhicli Ubeydullah el-Cu’fi'nin Hz. Hiiseyin’e yardim etmeyi
reddetmesi ve sonradan duydugu pismanliktir. Bu olay, hem o anki siyasi atmosferin gerginligini hem
de Ubeydullah’in sonradan yasadig1 pismanligl gézler oniine serer. Bu kabile, katliamin her iki
cephesinde de yer alarak, olayin karmasikligini ve geliskilerini gozler 6niine sermektedir. Kerbela
facias1 sona erdiginde Mezhicogullarl, Hz. Hiiseyin taraftarlarina ait olan yedi kesik bas ile
Ubeydullah’in huzuruna ¢ikmislardir. Kerbeld faciasindan sonra ortaya ¢ikan bazi siyasi ve dini
hareketlerde, ayn1 kabile iiyelerinin Muhtar es-Sekafi’nin isyaninda da o6ncii rol oynadiklar
gorilmektedir. Bu durum, Kerbeld’'nin yarattig1 derin etkiyi ve kabile iiyelerinin bu olaydan nasil
etkilendiklerini gdstermesi acisindan oldukca o6nemlidir. Kerbeld faciasinin intikami olarak
nitelendirilen Muhtar’in isyaninda komutanlik gérevini iistlenenler de Mezhicogullari’'ndan kisilerdi.
Kerbela faciasinin dncesinde ve sonrasinda aktif bir sekilde rol oynayan bazi Mezhic sahsiyetleri, bu
calismanin Mezhic agisindan 6nemini artiran unsurlar arasinda yer almaktadir. Bu sahsiyetler
sirasiyla Amr b. Haccac, Hani b. Urve, Sinan b. Enes, Nafi b. Hilal ve ibrahim b. Malik el-Ester’dir.
Mezhic kabilesinin Kerbela olayinda topyekiin bir hareket sergilememesi, bireysel degerlendirmeleri
zorunlu kilmistir. Bu baglamda, kabilenin her bir iiyesinin olaydaki rolii ve tutumu ayr1 ayn ele
alinacaktir. Bu calismada, Kerbeld olayinin 6ncesinden baslayarak sonuca giden yolda kabile
tiyelerinin almis olduklar: tavirlar incelenecektir. Olay, baslangicindan itibaren ele alinacak ve her

'Bu makale, Inénii Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii'ne bagli olarak tamamlanan “Cahiliye'den Emeviler'in Sonuna Kadar
Mezhic Kabilesi” isimli yiiksek lisans tezinden iiretilmistir. This article was produced from the master's thesis titled "Mezhic
Tribe from Ignorance to the End of the Umayyads", completed at Inonu University Social Sciences Institute.
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asamada kabilenin nasil tepki verdigine odaklanilacaktir. Calismanin amaci, kabile tiyelerinin
tutumlarinin olay1 nasil etkiledigini ve nihai sonuca nasil katkida bulundugunu analiz etmektir.
Anahtar Kelimeler: Kerbel3, Hiiseyin, Mezhic, Kiife, Emevi

Girig

Mezhic kabilesi, Kahtdn soyundan gelen ve Yemen’de yasayan Arap kabilelerinden biridir.2
Cahiliye déneminde énemli bir siyasi ve askeri giice sahip olan Mezhic kabilesi, Islam’in kabuliinden
sonra da etkinligini siirdiirmistiir.3 Hz. Muhammed’in (s.a.v.) vefatindan sonra yasanan siyasi ve dini
cekismelerde Mezhic kabilesi, farkli gruplarla ittifaklar kurarak niifuzunu korumaya calismistir.
Islam Tarihi’nin ilk asrinda, belli dénemlerde Mezhic kabilesinin siyasi ve askeri alanda belirgin bir
etkisi gozlemlenmistir.* Bu etki, Hz. Ali'nin (6. 40/661) halifeligi doneminde zirveye ulasmistir. Hz.
Ali'nin halife secilmesiyle birlikte Mezhic kabilesinin siyasi ve askeri giicii daha da artmistir.>
Mezhicliler, Malik el-Ester (6. 37/657 [?]) onderliginde Cemel (36/656) ve Siffin (37/657)
savaglarinda 6nemli roller iistlenmisler ve Islam tarihinin akisini etkileyen gelismelerde yer
almislardir.6 Hz. Ali, Malik el-Ester gibi Mezhicli liderleri 6nemli gérevlere atamis ve onlardan istifade
etmistir.

Mezhic kabilesinin Islam tarihinin ilk asrindaki etkisi, karmasik ve celiskiler barindiran bir
konudur. Hz. Osman’t (6. 35/656) oldiren Suvdan (Sudan) b. Himran Mezhic’e mensuptur.’
Nehrevan Savasi'nda Hz. Ali'nin Hariciler'e indirdigi darbe oldukg¢a sert olmustur. Bu savasta
yakinlarin1 kaybeden Hariciler, bu durumdan 6fkelenerek halifeyi suikasta ugratmak i¢in planlar
yapmaya basladilar.8 Ibn Miilcem (40/661) suikastinde basarili olmus ve saldir1 neticesinde Hz. Ali
hayatini kaybetmistir.? Bir yandan kahramanliklar1 ve siyasi basarilari ile 6ne ¢ikan kabile, diger
yandan suikast girisimleri gibi trajik olaylarla da amilir. Bu durum, Mezhic kabilesinin Islam
tarihindeki roliinii degerlendirirken farkli bakis agilarini géz éniinde bulundurmay1 ve objektif bir
yaklasim sergilemeyi gerekli kilmaktadir.

Emevi doneminde de Mezhicogullari’'nin etkisi devam etmistir. Kimi zaman Emevilere muhalefet
eden, kimi zaman ise onlar1 destekleyen Mezhicogullari, islam’in siyasi ve dini arenasinda énemli bir
aktoér olarak varliklarini siirdiirmiislerdir.’® Arastirmanin konusu olan Kerbela olay1 da
Mezhicogullari’'nin etkisini agik¢a gosteren bir 6rnektir. Bu olayda savasa damga vuran isimlerin

2 Cevad Ali, e/-Mufassal ff Tarihi'l-‘Arab Kable I-Islim, (Beyrut: Daru's-Saki, 2001), 4/242.

3 Ebli Cafer Muhammed b. Habib el-Bagdadi, e/-Muhabber, cev. Adem Apak, smail Giiler, (Ankara: Ankara Okulu, 2018), 186;
Muhammed b. Cerir et-Taberi, 74rihu 't-Taberi, cev. Cemalettin Saylik, (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2018), 3/134; Ebii'l-
Hasan Izzeddin Ali b. Muhammed b. Abdiilkerim el-Cezeri, e/-Kamil fi't-Tarih, cev. Ahmet Agirakca v. dgr, (Istanbul: Bahar
Yayinlari, 1987), 1/584, 586, 603, 605; 5/298; Ebli Abdillah Semsiiddin Muhammed b. Ysuf b. Ali b. Yasuf es-Salihi es-Sami,
Sibiilii'l-hiidd ve'r-resdd fi sireti hayri’l-ibad (es-Siretii’s-Sdmiyye), thk. Seyh Adil Ahmet Abdilmucid, (Beyrut: Dari'l-
IImiyye, 1993), 6/320; Cevad Ali, e/-Mufassal, 7/333; 10/18-19; Tevfik Berri, T4rfhul-Arabi’l-Kadim, (Beyrut: Daru'l-Fikr,
2001), 224-225.

4 Eb{i'l-Miinzir Hisam b. Muhammed b. Saib b. Bisr el-Kelbi el-Kafi, Nesebii Me ‘ad veI-Yemeni'I-Kebir, thk. Doktor Naci Hasan,
(Beyrut: Alemii'l-Kiitiib, 1988), 1/283; Eb{i AbdillAh Muhammed b. Omer b. Vakid el-Eslemi el-Medeni, Fiituhu's-Sam, cev.
Hasan Giilsen (Konya: Niive Kiiltiir Merkezi Yayinlari, 2016), 224-225; Ebt Muhammed Cemaliiddin Abdiilmelik b. Hisam, es-
Siretii'n-Nebeviyye, ¢ev. Hasan Ege, (istanbul: Kahraman Yayinlari, 2006), 4/317, 319; Ebl Abdullah Muhammed b Sa'd b
Meni' ez-Ziihri, Kitabii't-Tabakati'l-Kebir, ed. Adnan Demircan, (Istanbul: Siyer Yayinlari, 2020), 4/223; 8/266; 9/502; Ebii'l-
Hasen Ahmed b. Yahya b. Cabir b. Dav(d el- Belaziiri, Fiituhu]-Biildin, cev: Mustafa Fayda, (istanbul: Siyer Yayinlari, 2013),
125, 158; Taberd, T4rihu't-Taberi, 3/227; Ebii'l-Fida' imadiiddin ismail b. Sihabiddin Omer b. Kesir, el-Bidiye ve n-Nihdye, cev.
Mehmet Keskin, (istanbul: Cagri Yayinlari, 1994), 7/198;; ibnivl-Esir, e/-K4mil, 3/108.

5 Ebii'l-Hasen Ahmed b. Yahya b. Cabir b. David el- Belaziiri, Ensdbii I-Esraf cev: Mehmet Akbas, Musa K. Yilmaz, (istanbul:
Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanlig1 2020), 1/787.

6 ibn Sa'd, Tabakati’l-Kebir, 8/323; Taberi, Tarihu't-Tabert, 5/29, 31; ibniv'1-Esir, e/-Kdmil, 3/287, 292, 299, 305; ibn Kesir, e/-
Bidiye, 7/438.

7 ibn Sa'd, Tabakati’l-Kebir, 3/80.

8 ibn Sa'd, Tabakati’l-Kebir, 3/37.

9 ibn Sa'd, Tabakati’l-Kebir, 3/39.

10 Taberd, 74rihu't-Taberi, 4/452, 265, 267; 5/278; Ebii’'l-Abbas Sihabiiddin Ahmed b. Abdilvehhdb b. Muhammed el-Bekr1 et-
Teymi el-Kuresi en-Niiveyri, Nihdyetiil-Ereb fi Matifeti Ensdbi (Kabdili) 'L-‘Arab, (Kahire: Darii'l-Kitabi'l-Vesaiku'l-
Kavvamiye, 1423), 21/71; ibnit'l-Esir, e/-Kdmil, 4/202-204; 4/322; 5/73; ibn Kesir, el-Bidiye, 9/273.

229



o6nemli bir kism1 Mezhiclilerden olusmaktadir. Bu durum, Kerbela olayinin anlasilmasi agisindan
Mezhicogullarr’'nin roliiniin 6nemini agik¢a ortaya koymaktadir.

Muaviye b. Ebi Siifyan’in (6. 60/680) dliimiiyle Islam tarihinde yeni bir sayfa acilmis ve siyasi erk
aktarimi usuliinde kokli bir degisim yasanmistir. Hulefa-yi Rasidin doneminde, her bir halifenin
ardili farkli yontemlerle belirlenmis olsa da Muaviye'nin oglu Yezid'i (6. 64/683) halife olarak
atamasi, Islam tarihinde veraset sisteminin resmi olarak kurumsallasmasinin ilk adimi1 olmustur.11
Bu déniisiim, islam toplumunda derin yanki uyandirmis ve siyasi acidan énemli tartismalara yol
acmistir. Muaviye'nin bu adimi, halifeligin bir hanedanlik yonetimine doniisecegi endiselerini
beraberinde getirmistir. Nitekim Yezid'in halifeligi, Kerbela gibi trajik vakalara sahne olmus ve islam
diinyasinda derin bir béliinmeye yol agmistir.

Muaviye'nin veraset sistemini kurma karari, siyasi pragmatizm ve istikrar kaygisiyla
aciklanabilir. Kendisinden sonra Islam devletinin birliginin korunmasin ve giiglii bir yénetimin
devam etmesini amag¢lamistir.12

Yezid b. Muaviye'nin halifeligi, babas1 Muaviye tarafindan cesitli yollarla garanti altina alinmaya
calisilmistir. Bu ¢abalar, Yezid'in halife olarak kabul gormesi icin Muaviye déneminde biatlarin
alinmasini da beraberinde getirmistir.13

Muaviye, vefatindan dnce oglu Yezid'in halifelik makaminda karsilasabilecegi tepkileri tahmin
etmis olacak ki, ona bazi 6nemli isimler hakkinda tavsiyelerde bulunmustur. Kaynaklara gore
Muaviye, Abdullah b. Omer (6. 73/693), Abdullah b. Ziibeyr (6. 73/692) ve Hz. Hiiseyin b. Ali (6.
61/680) hakkinda ogluna 6zel tavsiyelerde bulunmustur. Bu tavsiyelerden en dikkat ¢ekeni Hz.
Hiiseyin’e yonelik olandir. Muaviye, ogluna Hz. Hiiseyin’e kars1 hassas davranmasiny, ona iltifatlarda
bulunmasini ve kiymet vermesini tembihlemistir.14 Bu tavsiyelerin arkasinda yatan sebepler tam
olarak bilinmemekle birlikte, Muaviye'nin Hz. Hiiseyin’in faziletlerini ve Islam diinyasindaki
sayginligini goz ardi etmedigi anlasilmaktadir. Muaviye'nin bu tavsiyeleri, Hz. Hiiseyin’in Islam
tarihindeki 6nemli konumunu ve Emeviler ile olan iliskilerini de gozler 6niine sermektedir. Her ne
kadar Muaviye'nin halifeligi Hz. Ali ve Hz. Hiiseyin’in taraftarlar tarafindan mesru gorilmese de
Muaviye'nin Hz. Hiiseyin’e olan saygisi ve ona karsi temkinli yaklasim tavsiyesi, iki taraf arasindaki
gerginligi yumusatmaya yonelik bir girisim olarak da yorumlanabilir.

Muaviye'nin éliimiinden sonra yasanan biat siireci, Islam tarihinde énemli bir siyasi cekismenin
baslangicini temsil etmektedir. Yezid'in halifeligi, Emevi hanedaninin mutlak giice ulasma arzusunu
ve Muaviye’'nin baglattig1 siyasi gelenegin devami niteligindedir. Hz. Hiiseyin, Abdullah b. Ziibeyr ve
Abdullah b. Omer’in biat etmeleri icin Medine valisine Mervan b. Hakem (6. 65/685) baski
yapmistir.'5 Ancak Hz. Hiiseyin, Yezid’'e biat etmeyi reddederek gizlice Mekke’ye gitmistir.16 Bu
hamlesi, halk tarafindan biiylik bir memnuniyetle karsilanmistir. Mekke’ye varan Hz. Hiiseyin'e,
Kife’den de dahil olmak iizere, Islam aleminin farkli bélgelerinden destekgiler gelmeye baglamigtir.1?
Bu siirecte Hz. Hiiseyin'i Kife'ye davet eden ve bu davetin arkasindaki itici giicii olusturan
Mezhicogullari, hareketin en basindan itibaren kilit rol oynamislardir.18

Mezhicogullari’'nin Hz. Hiiseyin'in Mekke’ye gelisinden sonra siirece dahil olmasi ve onun
hareketine yon vermesi, Kerbeld olaymnin gidisatinda kritik bir rol oynamistir. Bu durum,

1 Taberi, T4rihu't-Taberi 5/318.

12 bnii'l-Esir, e/-Kamil, 3/504.

13 Belaziirl, Ensdbii I-Esrdf; 3/161.

14 Belaziirl, Ensabii I-Esrdf; 3/161.

15 Halife b. Hayyat, Tarihu Halife b. Hayyat, thk. Ekrem Ziya el-Omeri, (Beyrut-Dimesk: Darii'l-Kalem, Miiessesetii'r-Risale,
1397), 232.

16 Belaziirl, Ensdbii I-Esrdf; 3/321.

17 Belaziirl, Ensdbii I-Esraf 2 /324.

18 Belaziirl, Ensdbii I-Esrdf 2 /325.
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Mezhicogullari’nin o doénemdeki siyasi ve dini ortamda o6nemli bir giice sahip oldugunu
gostermektedir. Ayrica Hz. Hiiseyin’e olan baghliklar1 ve onu Kife'ye davet etmeleri, Kerbela
trajedisinin yagsanmasinda da pay sahibi olduklari yéniinde yorumlanabilir.

Bu makalede, Hz. Hiiseyin'in Kiife’ye davet edilmesi ve Kerbeld Olayi’'nda yasanan gelismelerde
Mezhicogullari’'nin rolii ele alinmaktadir. Calismada, Hz. Hiiseyin’i davet eden ve onunla goriisen Amr
b. Haccac ez-Zibeydi'nin ikiyiizli tutumu, Hz. Hiiseyin'in kafilesinde yer alan Haccac b. Mesrik el-
Cu’fi ve Kerbela yolunda karsilastigi Ubeydullah b. Hurr el-Cu’f’'nin durumu, Hz. Hiiseyin’in yaninda
bulunan diger Mezhicogullar1 ve Kerbela’da Hz. Hiiseyin’e kars1 yer alan Mezhiclilerin davranislari
incelenecektir. Ayrica Mezhicliler'e mensup olup Hz. Hiiseyin’in karsisinda yer alan bazi isimlerin, bu
elim hadiseden sonra vuku bulan 6liimleriyle alakal birtakim olaylar da degerlendirilecektir.

1. Kiifeliler'in Mektuplar ve {1k Temaslar

Hz. Hiuseyin'in Kdfelilerle olan karmasik iligskisi, Hz. Ali'nin halifeliZinden sonra
degerlendirilmelidir. Zira babasinin halifeligi sirasinda Kiife’de iktidar yanlisi bir konumda yer alan
Hz. Hiiseyin, Muaviye’nin halifeligi ile birlikte muhalefet saflarina gecmis ve bu durum Kiifelilerle
olan temaslarini da etkilemistir. Bu hususun altini ¢izmemizin sebebi, incelememizi Emevilerin gii¢
sahibi oldugu déneme odaklamamizdir.

Muaviye'nin halifeligi doneminde Kiife, Emevilerin 6nemli bir kalesi haline gelmistir. Bu durum,
Hz. Hiiseyin’in Kufelilerle olan iletisimini zorlagtirmistir. Bir yandan Emevilerin baskisi ve tehdidi,
diger yandan Kifelilerin siyasi tutumundaki degiskenlik, Hz. Hiiseyin’in Kafe’den alacag1 destegi
belirsiz hale getirmistir. Bu belirsizligin neticesini 6grenmek icin Mislim b. Akil'i Kife'ye
gondermistir.1? Kerbela Olayr'na giden stirecte Hz. Hiiseyin’in Kafelilerle mektuplagmasi ve Kiife'ye
davet edilmesi, bu karmasik iliskinin en somut 6rneklerinden biridir. Kifelilerden aldig1 olumlu
yanitlar ve davetler, Hz. Hiiseyin'in Kife'ye gitme kararin etkilemistir.2® Fakat Kiife’ye vardiginda
karsilastigi ihanet ve Emevi ordusunun baskisy, trajik bir sona yol agmistur.

Hz. Hiiseyin'in Kerbeld’ya gidisinin temellerini atan temaslar, Hucr b. Adi'nin (6. 51/671) sehadeti
ile baglamistir. Hucr’un 6liim haberini alan Kiifeliler, Hz. Hiiseyin’e ziyarette bulunmaya baslamis ve
bu ziyaretler zamanla yogunlasmistir. Mervan b. Hakem, bu yogunlasan temaslar1 fark ederek
durumu Muaviye'ye bildirmistir. Muaviye ise Hz. Hiiseyin’in biatina giivendigini ifade etmistir.2!
Muaviye’'nin vefati, Kifeliler arasinda Hz. Hiiseyin’e yonelik tavirda énemli bir degisime yol agmistir.
Daha 6nce temkinli bir tutum sergileyen Kifeliler, Mudviye’'nin dliimiiniin ardindan daha cesur ve
kararli bir sekilde Hz. Hiiseyin'e yonelmislerdir.22 Hz. Hiiseyin'in Medine’den ¢ikisi bu kesimin
umutlarini ve beklentilerini artirmistir.23 Bu tavir, Emevi otoritesine karsi bir direnisin baslangici
olarak gorilmiistiir. KGfe'nin ileri gelenlerinden Siilleyman b. Stirad'in (6. 65/685) evinde toplanan
bir grup, Hz. Hiiseyin’e ilk mektubu géndermistir. Bu mektupta onlar, Kiife halkinin Hz. Hiiseyin’e
bagliliklarini ve onu Kiife’de halife olarak gérmek istediklerini dile getirmislerdir. Ayrica Kife valisi
Nu’'man b. Besir’i (6. 64/684) devirmeleri i¢cin Hz. Hiiseyin'den yardim istemislerdir.2¢ Mektuplarin
yogunlugu Hz. Hiiseyin'in sehid edildigi giine kadar araliksiz devam etmistir. Rivayetlere gore
yaklasik iki cuvali dolduracak kadar mektup gelmistir. Mektuplarin fazlaligi, Hz. Hiiseyin'in Kife'de
genis bir halk kitlesinin destegine sahip olduguna dair limit vadeden bir isaret olarak algilanmistir.
Bu mektuplar, Kiifelilerin Hz. Hiiseyin’e biat ettiklerini ve onu sehre davet ettiklerini gdsteren somut
deliller sunmustur. Bu durum, Hz. Hiiseyin'in Kiife’ye gitme ve Emevi yonetimine kars: bir direnis

19 Eb(i Hanife Ahmed b. Daviid b. Venend ed-Dineveri, el-Ahbdrii t-Tival, thk. Abdilmin'im Amir, (Kahire: Darii Thyaii'l-
Kiitiibi'l-Arabi, 1960), 229; Belaziiri, Ensibii' I-Esrdf 2/331, 1/730.

20 Belaziiri, Fnsabii I-Esraf, 3/322,2/331.

21 Dineveri, el-Ahbarii't-Tival, 224.

22 Belaziiri, Ensabii I-Esraf 2 /324.

23 {bn Kesir, el-Bidiye, 8/253.

24 Dineveri, el-Ahbari t-Tival, 229.
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hareketi baslatma kararinda 6nemli bir rol oynamistir.25> Bu mektuplar gelirken, Mezhicliler’den Hz.
Hiiseyin ile ilk goriisen kisi Kays b. Mesher es-Sudafi’dir.26

Kerbela olayinin tetikleyicilerinden biri olarak kabul edilen Kiife’den Hz. Hiiseyin’e gonderilen
mektuplar arasinda Mezhic Kkabilesinin Ziibeyd kolundan Amr b. Haccic’in imzasi da dikkat
cekmektedir. Kerbela olayinda Amr b. Haccac ve Mezhic kabilesi aktif rol oynamistir. Amr b. Haccac,
Kife'nin ve Mezhic kabilesinin saygin bir iiyesi olarak bu davette énemli bir yere sahipti.2” Hz.
Hiiseyin’in Kife'ye gelmesiicin Mezhic kabilesi de ona destek vermistir.28 Fakat bu destek, Kerbela'ya
yaklastikca azalmistir.

Rivayetlere gére Amr b. Haccic, Hz. Peygamber’in hayatta oldugu dénemde islam’a girmistir.
irtidat hareketi bas gosterdiginde ise kabilesinin Islam’dan dénmemesini saglamak icin biiyiik caba
sarf etmistir.2? Kerbela olayina giden siirecte 6nemli bir rol oynayan mektuplardan biri de Amr b.
Haccac tarafindan Hz. Hiiseyin’e gonderilmis olandir.30 Mektubun metni su sekildedir:

"Cevre yeserdi, meyveler olgunlasti ve yesil yerylzini kapladi. Dilersen hazir bekleyen
askerlerinin basina ge¢. Sana selam olsun."31

Bu mektup, Hz. Hiiseyin'in Kiife'ye gitme kararin etkileyen énemli faktdrlerden biri olmustur.32
Mektubun igerigi, Kiife’de Hz. Hiiseyin'i destekleyecek ve ona biat edecek ¢ok sayida insan oldugunu
ima etmektedir. Bu durum, Hz. Hiiseyin'in Emevilere karsi bir direnis hareketi baslatmasi icin gerekli
destegi bulabilecegine dair umutlarini artirmistir. Hz. Hiiseyin, bu tiir mektuplara karg: ihtiyath
davranmistir. Kendisine gelen mektuplari dikkatlice degerlendirmis ve Kiife’ye gitme konusunda bir
karar vermeden 6nce Miislim b. Akil'i (6. 60/680) bilgi toplamak i¢in Kiife'ye gondermeye karar
vermistir.33 Mislim b. Akil'in Kife’den gonderecegi haberler, Hz. Hiiseyin'in nihai kararim
belirleyecektir.

2. Miislim b. Akil ve Mezhicliler

Miislim b. Akil'in Kiife'ye varmasiyla birlikte, Hz. Hiiseyin'i sehre davet ettigini diisindigiimiiz
Mezhiclilerden bir digeri olan Hani b. Humeyd b. Urve el-Muradi karsimiza ¢ikmaktadir. Miislim’in
Kiife'ye gecisinden sonra ilk olarak Muhtar es-Sekafi’'nin evinde kaldig1 bilinmektedir.3* Daha sonra
ise Hani b. Urve’nin evine tasinmis ve faaliyetlerini burada siirdiirmiistiir.35 Bunun sebebi tam olarak
bilinmemekle birlikte, Hinl'nin Kiife’de daha niifuzlu bir kisi olmasi ve Miislim’in faaliyetlerini daha
rahat ytiriitebilmesi icin bu tasinmanin gergeklestigi soyleyebiliriz.

Miislim’in Kife'deki faaliyetleri beklenen karsiligi bulmus ve halkin biiyiik ¢ogunlugu Hz.
Hiiseyin’e biat etmistir. Kiife valisi Nu'man b. Besir'in yumusak tutumu ve sehre yayilan Hz. Hiiseyin
destegi, Halife Yezid'in dikkatini ¢ekmistir. Bu durum, Yezid'i harekete gecirmis ve Kife'ye sert
mizacl ve Emevi otoritesini tam anlamiyla temsil edecek bir vali olarak Ubeydullah b. Ziyad'r (6.
67/686) gorevlendirmesine yol agmistir.36 Miislim’in Kiife’de elde ettigi basari, Yezid ve Emevi
yonetimi icin biiytlik bir tehdit olusturmustur. Bu nedenle Ubeydullah b. Ziyad gibi sert ve acimasiz
bir valinin Kife'ye gonderilmesi sasirtici degildir. Ubeydullah’in gelisinin Kife’deki atmosferi ne

25 Belaziiri, Ensdbii I-Esraf 2 /331.

26 {bn Kesir, el-Bidiye, 8/254.

27 Kelbi, Nesebii Me ad ve'I-Yemeni I-Kebir, 1/327.

28 Tbn Kesir, e/-Biddye, 8/254, 284.

29 [bnil-Esir, Usdii’-Gabe fi Ma’rifeti’s-Sahabe, thk. Ali Muhammed Muaz-Adil Ahmed Abdiilmucid, (Beyrut: Darii'l-Kiitiibi'l-
[Imiyye, 1994), 3/710, 4/200.

30 Dineverdi, el-Ahbarii’'t-Tival, 229.

31 Taberi, 74rihu't-Taberi 5/370.

32 Ibn Kesir, e/-Bid4ye, 8/254.

33 {bni'l-Esir, e/-Kdmil, 4/25.

34 Belaziirl, Ensdbii I-Esraf, 1/730.

35 Belaziiri, Ensdbii I-Esrdf, 1/731.

36 Belaziiri, Ensdbidi I-Esraf, 1/730; Taberi, Tdrihu't-Taberi, 5/365.
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kadar degistirdigi ve Hz. Hiiseyin’e olan destegi nasil etkiledigi ilerleyen siirecte daha net bir sekilde
gorulecektir.

Ubeydullah goreve baslar baslamaz ilk 6nce Miislim’i bulmaya odaklanmistir. Bu amagla Han'nin
evini iki defa ziyaret etmistir.37 Ubeydullah, bu iki ziyaret sirasinda dldiiriilmek istenmis olsa da Hani
b. Urve'nin evinde bir Emevi valisinin éldiirtilmesini tasvip etmemistir.38 Miislim’in Hanl'nin evinde
kaldigini casuslari araciligiyla 6grenen Ubeydullah, Han1'yi bir davet bahanesiyle saraya ¢agirarak
esir almistir.3® Bazi rivayetlere gore, Hanl'yi Ubeydullah’a gotiiren kisi Amr b. Haccac'tir.40
Ubeydullah, Miislim b. Akil'in saklandig1 yeri 6grenmek icin Hani'ye iskence yapmis, fakat bu
girisimlerinden bir sonu¢ alamamistir.#! Hani'nin esir alindigin1 6grenen ve Hz. Hiiseyin’e mektup
gonderenler arasinda yer alan Mezhicliler, Amr b. Haccac liderliginde bir araya gelerek sarayin
ontinde toplanmislardir. Durumun vahametinin farkina varan Ubeydullah b. Ziyad, Kadi Sureyh’e (6.
80/699 [?]) Hani'nin hayatta oldugu a¢iklamasini yaptirmak zorunda kalmistir. Bu aciklama tizerine
Mezhicliler dagilmistir.42

Hani b. Urve’nin esaret altindaki yasamina, Ubeydullah b. Ziyad tarafindan verilen 6liim emri son
vermistir. Miislim b. AKil de gizlendigi mekandan yakalanarak ayni akibete ugramistir.43 Gorildagu
lizere Mezhicliler, olayin ilk safhalarinda valiyi korkutacak kadar bir giice sahipmis gibi
gorinmektedir. Fakat olaylarin akisi degismis ve savunduklar1 Hani b. Urve’nin kesik basi iizerlerine
atilarak kii¢iik dusiiriilmiislerdir. Bu durumdaki degisimde Amr b. Haccac’in roli olmus olabilir.
Mezhiclilerin Han?’'nin vefati ile birlikte tutumlarinda bir degisiklik oldugu acik¢a goriilmektedir. Hz.
Hiiseyin'in kafilesinde bulunan Mezhicliler harig, stirecin geri kalaninda Hz. Hiiseyin'in aksine
hareket eden bir topluluk kimligi sergilemislerdir. Hini’nin Emeviler tarafindan esir alinmasi ve sehit
edilmesi, Mezhicogullarr’'nin destek yonlerini korku sebebiyle degistirmis olmasi muhtemeldir.4* Bu
olay, Hz. Hiiseyin’e olan destegin azalmasina ve Emevilere karsi miicadeleden vazgecilmesine yol
acmis olabilir.

Ayrica, Kife'ye varan Hz. Hiseyin’'in Emevi ordusuyla karsi karsiya kalmasi ve Kiifelilerin
destegini alamamasi da Mezhicogullari’nin tutumunu etkilemis olabilir. Bu durum, Hz. Hiiseyin’in
zafer kazanacagina dair umutsuzluk yaratmis ve Mezhicogullari’'ni Emevilere karsi daha temkinli bir
tutum izlemeye tesvik etmis olabilir.

Mezhicogullar’'nin tutumundaki degisimin arkasindaki kesin nedenleri tam olarak bilmek
miimkiin degildir. Korku, umutsuzluk ve faydaci hesaplar gibi ¢esitli faktorler bu degisime katkida
bulunmustur diyebiliriz. Ote yandan, Hz. Hiiseyin’in kafilesinde yer alan Mezhiclilerin tutumu
apayridir. Bu Mezhicliler, Hz. Hiiseyin’e olan bagliliklarini sonuna kadar korumuslar ve sehadete
kadar onunla birlikte kalmislardir.45

3. Hz. Hiiseyin ve Ubeydullah b. Hurr el-Cu’fi Goriismesi

Mezhic'in Cu’fl kolundan olan Ubeydullah, Siffin Savasi’'nda Muéaviye tarafinda yer alan bir
sahsiyettir.4¢ Kife'nin ileri gelenlerinden biri olmasi hasebiyle Hz. Ali ile de zaman zaman fikir

37 Belaziiri, Ensabii I-Esraf, 1/732; ibnii'l-Esir, el-Kamil, 4/30.

38 Belaziiri, Ensdbii I-Esradt; 1/732.

39 Belaziiri, Ensdbii I-Esraf 1/732-733.

40 Taberd, 74rihu't-Taberi, 5/366.

41 Belazuri, Ensdbii I-Esraf 1/733.

42 Taberi, T4rihu't-Taberi, 5/387.

43 Belaziiri, Ensdbii I-Esrat; 1/735.

44 Taberd, 74rihu't-Taberi, 5/368.

45 Belazuri, £nsdbii I-Esraf, 2/355-356.

46 Eb(l Muhammed Ali b. Ahmed b. Said b. Hazm, Cemheretii Ensabi I-Arab, (Beyrut: Daru'l-ilmiyye, 1983), 1/410.
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ayriliklar1 yasamistir. Sonradan Sam’a yerlesen Ubeydullah, Hz. Ali'nin vefat1 iizerine Kife'ye geri
donmiistiir.47

Hz. Hiiseyin, Hirr b. Yezld'in (6. 61/680) refakatinde yol alirken konakladiklar1 bir yerde
Ubeydullah el-Cu’fi ile goriismek istemis,*8 bir davetci gondererek goriisme talebini ona iletmistir.
Ubeydullah ise ilk etapta Hz. Hiiseyin ile goriismeyi reddetmistir. Ancak Hz. Hiiseyin pes etmemis ve
bizzat Ubeydullah’in ¢adirina kadar gitmistir. Burada ondan kendisine katilmasini talep etmis ancak
ret cevabr almistir. Hz. Hiiseyin, bu olmumsuz yaklasimin ardindan, hasim olarak karsisinda yer
almamasi yoniinde onu uyarmistir. Ayrica kendisine yardim etmemesi halinde onun helaka maruz
kalacagini belirterek oradan ayrilmistir.4? Ubeydullah’in Hiiseyin karsisindaki bu tavri, Kiife’'deki
atmosferin ne kadar gergin ve degisken oldugunu gostermektedir. Hz. Hiiseyin’in Kife'ye destege
ihtiyaci oldugunu ve Ubeydullah’in bu konuda énemli bir rol oynayabilecegini diistinmesi anlasilir.
Ancak Ubeydullah’in cekimser tavr1 ve Hz. Hiiseyin'e karsi ilgisizligi, Kerbeld’daki trajik sonun
habercisi gibidir.

Ubeydullah b. Hurr el-Cu’fi, Hz. Hiseyin ile yaptig1 goriismenin ardindan Emevi valisi Ubeydullah
b. Ziyad tarafindan hainlikle suglanmigtir.5° Bu iddialar1 reddeden ibnii’l-Hurr, Kerbeld’da yasanan
katliami siirlerinde elestirmis ve Hz. Hiiseyin'in yaninda yer alamadigl i¢in pismanlik duymustur.>!
Bu beyitler su sekildedir:

" Kendisi de babasi da séziinde durmayan bir emir..."”

"Niye Fatma nin oglu Hiiseyin' le savasmadin?” diyor bana;

Ben onu yardimsiz birakip yanindan giderken,

Bu séziinde durmayan adama bey at ettigimden étiirti kintyorum kendimi.">2

Siiri, Ubeydullah b. Hurr'un Kerbel&’ya bakis agisini ve olaydaki tutumunu anlamamiza yardimci
olur. Beyitlerde, Ubeydullah b. Ziyad ve babas1 Ziyad’1 so6ziinde durmayan ve hain emirler veren
kimseler olarak nitelendirerek elestirir. Kendisini ise Hz. Hiiseyin’e yardim etmeyip yanindan
ayrildigi i¢in kinar.

Ubeydullah b. Hurr el-Cu’fi'nin Kerbela olayindaki tutumu, siyasi ¢ikarlar ve vicdani hesaplasma
arasinda sikismis bir bireyin celigkilerini yansitir. Bir yandan Emevi yonetimine baghlig1 ve siyasi
¢ikarlari nedeniyle Hz. Hiiseyin’e acik¢a destek veremese de diger yandan vicdani onu Hz. Hiiseyin’in
yaninda yer almaya tesvik eder. Bu i¢ ¢atisma, Ubeydullah b. Hurr’'un Kerbeld’dan sonra derin bir
pismanlik duymasina sebep olmustur.

4.VaK'a-i Kerbeld'da Mezhicliler

Onceki satirlarda Mezhicliler'in Kerbeld Olayr'na neden olan roliine dair rivayetleri inceledik.
Burada ise Hz. Hiiseyin’in sehadetinde kabile tiyelerinin tutumlarini ele alacagiz. Kerbeld Olay1’'nin
tiim detaylarina girmeden, sadece Mezhicliler’in bu olaydaki hamlelerine odaklanacagiz.

Mezhic kabilesinin Kerbela Olayi’'nda Hz. Hiiseyin'in hem yaninda hem de karsisinda yer almas;,
bu trajik olayin en karmasik ve celiskili yonlerinden biridir. Bu kabilenin tiyelerinin her iki tarafta da
yer almasi, olayin siyasi ve dini baglamlarinin karmasikligini ve Mezhic’in i¢ yapisindaki boliinmeleri
gostermektedir.

Mezhic’in bu iki farkli cephede yer almasi, muhtemelen kabilenin i¢ siyaseti ve Hz. Hiiseyin’e olan
baglilik diizeyindeki farkliliklar da dahil olmak tizere bir dizi faktére bagliydi. Bu karmasik konuyu
daha iyi anlamak i¢in, Mezhic’in o zamanki liderlerinin siyasi goriislerini ve kabilenin Yezid ve Emevi

47 [bnii'l-Esir, el-Kdmil, 4/262.

48 [bn Sa'd, Tabakati’l-Kebir, 6/514.

4 Taberi, T4rihu't-Taberi, 5/431.

50 {bnii'l-Esir, el-Kamil, 4/53, 262.

51 ibn Sa'd, Tabakati’l-Kebir, 6/469; Ibnii'l-Esir, el-Kimil 4/262-263.
52 {bnii'l-Esir, e/l-Kamil 4/263.
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hanedanina olan bagliligini incelemek o6nemlidir. Ayrica, Kerbeld Olayi'nda yer alan Mezhicli
sahislarin bireysel motivasyonlarini ve eylemlerinin arkasindaki nedenleri de g6z oOniinde
bulundurmak gerekir. Bazilar1 dini inanc¢lar ve Hz. Hiiseyin’e olan baghliklarindan dolay1 Hz.
Hiiseyin’in tarafini segmis olabilecegi gibi bazilarini ise kabile sadakati, siyasi ¢ikarlar veya Yezid'in
ordusuna katilmanin potansiyel ddiilleri yonlendirmis olabilir. Mesela Amr b. Haccac, Hz. Hiiseyin’e
mektup gonderenler arasinda yer almasina ragmen sonraki siireclerde Emeviler'in askeri misyonlu
gorevlilerinden birisi olmustur.53

4.1. Hz. Hiiseyin Tarafinda Yer Alan Mezhicliler

Hz. Hiiseyin tarafinda olan Mezhicliler: Nafi b. Hilal el-Muradi (6. 61/680), Ciyad b. Haris es-
Selmani (6. 61/680),5 Bedr b. Ma’kil el-Cu’fi (6. 61/680),55 Aizullah b. Sa’dii’l-Asire’den Miicemmi b.
Abdullah b. Miicemmi (6. 61/680), Haccac b. Mesriik el-Cu’fi (6. 61/680) ve Suda’dan bir adam.56

Kerbela faciasinda Mezhic kabilesinin, hadisenin boyutuna kiyasla daha fazla kisiyle yer aldig
kuvvetle muhtemeldir. Ubeydullah’a goétiiriilmek {izere tasinan Hz. Hiiseyin taraftarlarinin kesik
baslarinin sayist da bu ihtimali desteklemektedir. Fakat elimizdeki kaynaklar, Mezhiclilerin bu
olaydaki rollerine dair sadece sahis bazinda bilgiler sunmaktadir. Kaynaklarin eksikligi ve olayin
karmasikligi, bu konudaki net bir degerlendirmeyi zorlastirmaktadir. Yine de Mezhiclilerin 6nemli
bir sayida savasci ile katilmis olmasi ve Ubeydullah’a gotiiriilen kesik baslarin bir kisminin onlara ait
olmasi, bu kabilenin olayda 6nemli bir rol oynadigini gdstermektedir.

Nifi b. Hildl el-Muradi: Nafi, Hz. Hiiseyin ile gelen kafilede yer almadigindan o6tiirii Hiirr tarafindan
tutuklanmak istenmistir. Buyiik ihtimalle, Hz. Hiiseyin'i karsilamak icin gelenler arasinda yer
almistir. Nafi de dahil olmak iizere bu grupta, Mezhicli Miicemmi bin Abdullah el-Aizi de
bulunuyordu.>” Hz. Hiiseyin, Kéfe hakkinda bilgi edinmek i¢in bu kisilere danismisti. Grup, Hz.
Hiiseyin’e Kiife halki hakkinda su sekilde bilgi vermistir:

" Kife nin ileri gelenleri, riisvet yoluyla sadakatlerini baska yone cevirdiler. Oyle ki, riisvetlerle
cuvallar doldu ve samimiyetleri ayaklar altina alindi. Bu kisiler sana karsidirlar ve senin aleyhine
calismaktadirilar. Sana mektuplar yazarak seni tuzaga cekip ele gecirmek istiyoriar. Halkin geri kalani
ise sana géniilden baghdir. Fakat yarin sana karsi kiliglarini cekeceklerdir."58

Nafi b. Hilal, Hz. Hiiseyin ve yandaslarinin Kerbelad’da kusatilmis oldugu sirada, su kirbalarini
doldurmak i¢in Firat kenarina gidenler arasindaydi.>° Amr b. Haccac ez-Ziibeydi, Nafi'ye sudan igmesi
icin izin verse de o, Hz. Hiiseyin’in igmedigi sudan icmeyecegini kararlilikla ifade etti.®® Kii¢iik bir
catismanin ardindan, Nafi az miktarda suyla geri donmeyi basardi.6!

Nafi, Hz. Hiiseyin'i 6ldiirmek isteyen Ziibeyr (Ali) b. Karaza®? ile ¢arpisirken Kerbela olayinda
ticlincili kez karsimiza gikmaktadir. Ziibeyr’in kardesi, Hz. Hiiseyin'’in tarafinda yer almistir. Ziibeyr,
kardesi olduriildikten sonra Hz. Hiiseyin'i 6ldiirmek istemis, ancak Nafi onu yere sermis fakat
6ldiiremeden kurtarilmistir.63

53 Belaziiri, £nsdbii I-Esraf, 2 /364.

54 Belaziiri, £nsdbii I-Esraf, 2 /356.

55 Belaziiri, £nsdbii I-Esraf, 2 /356.

56 Taberd, 74rihu't-Taberi, 5/437.

57 Taberi, T4rihu't-Taberi, 5/429.

58 Belaziiri, £nsdbii I-Esraf, 2 /334-335.
59 Dineverd, el-AhAbarii 't-Tivdl, 255.

60 Taberd, 74rihu't-Taberi, 5/437.

61 Belaziiri, £nsdbii I-Esrat, 2 /341-342.
62 Taberi, 74rihu't-Taberi, 5/461.

63 Belaziiri, EFnsabii I-Esraf, 2 /350-351.
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Nafi, savas sirasinda "Ben Cemellyim, ben Alinin dinindenim!' diye haykirdiginda, karsi
cepheden Miizahim b. Hiireys adinda farkli bir Mezhicli " Ben Osman'in dinindenim!" diye Karsilik
verdi. Miizdhim daha sonra Néfi ile teke tek doviise tutustu ve bu miicadelede hayatini kaybetti.t*

Kerbeld Olayr'nin en cetin anlarinda 6ne ¢ikan isimlerden biri Nafi'dir. Ok¢uluguyla diisman
saflarina biiyiik zararlar veren Nafi, cesurca savasarak 12 kisiyi 6ldiirmiistiir.6> Savasin siddetinin
arttif1 bir anda yakalanan Nafi'nin, pazisi kirildi ve Semir bin Zilcevsen tarafindan boynu vurularak
oldirildi.o®

Ciyad b. Haris es-Selman{: Hz. Hiiseyin'in yaninda savasip 6ldiiriilenler arasinda yer almigtir.6?

Bedr b. Ma’kil el-Cu’fi: Hz. Hiiseyin'in ile beraber savasmis ve oldiiriilmiistiir. Bedr hadise
sirasinda:

“Ben Ibn Cu 7 yim, babam da Kid4 dir

Sag elimde keskin ve parcalayan bir kili¢ vardir” diyerek korkusuzca savasmistir.68

Miicemmi b. Abdullah b. Miicemmi: Miicemmi b. Abdullah b. Miicemmi, Hz. Hiiseyin’in Kife'ye
giderken kendisini karsilayanlar arasinda yer almis ve onlarin sézciisii olmustur.%® Hz. Hiiseyin'in
saflarinda savasmis ve sehit diisenlerden biri olmustur.”0

Haccic b. Mesrik el-Cu'fi: Haccac’'in ismini 6limiine kadar yalnizca Hiirr b. Yezid grubu ile beraber
kilinan 6gle namazinin ezanini okumasi ile gérmekteyiz.”! Hz. Hiiseyin’in yaninda savasmis ve
oldirilmistiir.72

ibrahim b. Milik el-Ester en-Nehat: ibrahim b. Malik el-Ester, Kerbela olayinda yer almamigtir.
Kerbeld’ya sebep olan bazi 6nemli kisileri 6ldiirmiis olmasiyla doneminde 6vgiiye mazhar
olmustur.”® Hz. Hiiseyin'i sehit eden Mezhic kabilesinin Neha kolundan Sinan1 ve Ubeydullah b.
Ziyad' da 6ldiiren ayni kabilenin Neha kolundan ibrahim el-Ester’dir.74

4.2. Hz. Hiiseyin'in Karsisinda Yer Alan Mezhicliler

Emeviler tarafinda yer alan Mezhicliler’e gelince: Amr b. Haccac ez-Ziibeydi, ibn Ebi Mahreme7s
(ibn Eb{i Hezire, 76 ibn Ebi Bahriyye??) el-Muradi, Zahr b. Kays el-Cu’fi,”8 Ebii'l-Centib Abdurrahman
b. Ziyad b. Ziiheyr el-Cu’fi,”° Kas’am b. Amr b. Nezir el-Cu’fi,8 Ruhayl b. Ziiheyr el-Cu’fi,8! Abdurahman
b. Ebi Sebre el-Cu’fi82, Miizahim b. Hiireys®3 (6. 61/680) ve Sinan b. Enes en-Nehal.

Amr b. Haccac ez-Ziibeydi: Kerbela Olayinda, Amr b. Haccac'in geligkili roli dikkat cekmektedir.
Ilk etapta Hz. Hiiseyin’i Kiife’ye davet edenler arasinda yer alan Amr b. Haccac, sonradan sert bir

64 Taberi, 7arihu't-Taberi, 5/462.

65 Taberi, 74rihu't-Taberi, 5/469.

66 Belaziiri, Fnsdbii I-Esraf, 2 /355.

67 Belaziiri, Ensdbii I-Esraf, 2 /356.

68 Belaziiri, £nsdbii I-Esrat, 2 /356.

69 Taberi, 74rihu't-Taberi, 5/429.

70 Belaziiri, Ensdbii I-Esraf, 2 /356.

71 Taberi, 74rihu't-Taberi, 5/425.

72 Belaziiri, Ensdbii I-Esrat, 2 /356.

73 {bnii'l-Esir, el-Kamil, 4/202-204.

74 {bn Sa'd, Tabakati’l-Kebir, 7/103.

75 Ibn Kesir, el-Bidiye, 8/284.

76 Belaziiri, Ensdbii I-Esrat, 2 /374.

77 Taberi, Tarihu't-Taberi, 5/415.

78 Belaziiri, Ensabii I-Esraf, 2 /340.

79 Belaziiri, Ensdbii I-Esraf, 2 /358; Taberi, Tarihu't-Taberi, 5/479.
80 Belaziirl, Ensdbdi I-Esraf, 2 /358; Taberi, Trihu't-Taberi, 5/479.
81 Belaziirl, Ensdbii I-Esraf, 2 /360.

82 {bnii'l-Esir, e/-Kamil 4/62; Taberi 5/448.

83 Belaziiri, EFnsdbii I-Esraf, 2 /351.
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sekilde taraf degistirmis ve Emevi gii¢cleri safinda yer almistir. Bu degisimin arkasindaki nedenler
tam olarak bilinmemekle birlikte, Amr b. Haccac'in siyasi ¢ikarlar1 ve Emevi Valisi Ubeydullah b.
Ziyad'in baskisi rol oynamis olabilir. Olaylarin akisina gére Amr b. Haccac'in su adimlari attigini
gormekteyiz:

1. Hz. Hiiseyin'i Kife’ye Davet: Amr b. Haccac, Emevi yonetimine karsi bir isyan planlayan Kiifeliler
arasinda yer almistir. Bu planin bir pargasi olarak Hz. Hiiseyin'i Kife'ye davet eden mektuplar
gondermistir. Bu davette Hz. Hiiseyin’e Kéfe’de biiylik bir halk destegi olacagin1 ve Emevileri
yenebilecegi vaadinde bulunmustur.84

2. Hani b. Urve'yi Teslim Etmesi: Miislim b. Akil'in yakalanip idam edilmesinde ve Hani b. Urve’nin
Ubeydullah’a teslim edilmesinde rol oynamistir.85

3. Hz. Hiiseyin’'e Kars1 Savas: Hz. Hiiseyin'i Kife'ye davet etmesine ragmen Hani b. Urve'yi
Emevilere teslim eden Amr b. Haccac, Kerbela Savasi’'nda Emevi ordusunun safinda yer almistir. Hz.
Hiiseyin ve beraberindekilerin sehit olmasinda dogrudan rol oynamistir.86

Kerbeld'nin en acimasiz anlarindan biri olan su verme/vermeme meselesinde, Hz. Hiiseyin ve
beraberindeki grubun suya ulasmasini engelleyen kisi olarak Amr b. Haccac karsimiza ¢cikmaktadir.8”
Nafi b. Hilal'in Hz. Hiiseyin’e az miktarda su ulastirabilmesi, Amr’1 adeta ¢ildirtmis ve 6fkesini aciga
cikarmistir. Bu olayda, Hz. Hiiseyin’e karsi sarf ettigi sozler, onu davet ettigi sirada var olan
samimiyetinin amansiz bir kine déniistigini acikca gostermektedir. Soyle ki Amr, 6fkeyle Hz.
Hiiseyin’e donerek sunlar1 haykirir:

"Ey Hiiseyin! Firat'tan kopekler, esekler ve domuzlar su iciyorlar. Vallahi, cehennemdeki sicak
sudan tadincaya kadar sen ondan bir damla bile tatmayacaksin!'88

Ancak ilging bir sekilde Amr, Hz. Hiiseyin'in ¢atismay1 bir giin erteleme teklifine olumlu bakar. Bu
noktada Amr’in tavrinda bir yumusama ve ilimlilagma gézlemlenmektedir.8°

Hz. Hiiseyin'in sehit edildigi giin Amr b. Haccac, Omer b. Sa’d tarafindan ordunun sag kanadinin
basina getirilmistir.20 Ilk saldirilar ok atma seklinde gerceklesirken, Hz. Hiiseyin'in karsisinda
bulunan gruptan ilk yiiz ylize catismay1 baslatan Amr b. Haccac'tir. Fakat bu saldir1 basarisizlikla
sonug¢lanmis ve Amr'in adamlarindan bazilari da bu ¢atismada hayatini kaybetmistir.?1

Kerbeld'nin en kritik anlarindan biri, Hz. Hiiseyin ve taraftarlarinin Emevi ordusuna karsi teke tek
miicadeleye girdikleri zamandir. Bu ¢arpismalarda Hz. Hiiseyin ve adamlar1 kismi bir basari elde
etmislerdir. Bu durumu fark eden Emevi komutani Amr b. Haccac, askerlerine su sekilde hitap ederek
teke tek carpismalari engellemeye calismistir:

"Ey ahmaklar! Kiminle savastiginizi biliyor musunuz? Sizler kentin en seckin siivarileriyle
savasiyorsunuz. Onlar savas¢i bir kavimdir ve sonuna kadar savasirlar. Sakin sizden birisi onlarla
[teke tek] carpismasin. Onlar az sayidadiriar ve hayatta kalma sanslari da oldukca diistiktiir. Vallahi,
eger siz sadece onlara tas atsaniz bile onlari é1diirirsiiniiz."°?

Amr b. Haccac’in bu uyarisi, Emevi ordusu komutani Omer b. Sa’d tarafindan da desteklenmis ve
teke tek carpismalar yasaklanmistir. Bu taktik degisikliginin ardindan Emevi ordusu toplu bir

84 Belaziiri, Ensdbidi I-Esraf, 2 /325; Taberi, Tdrihu't-Taberi, 5/370.
85 Taberi, 74rihu't-Taberi, 5/366.

86 Taberi, 74rihu't-Taberi, 5/437, 448, 457, 462, 463

87 Dineveri, el-AhAbarii 't-Tivdl, 255.

88 Belaziiri, Fnsdbii I-Esraf, 2 /342.

89 Belaziiri, £nsdbii I-Esrat, 2 /344.

90 Dineveri, el-Ahbarii't-Tival, 256.

91 Belaziiri, Ensdbii I-Esraf, 2 /349.
92 Taberi, Tarihu't-Taberi 5/462.
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saldiriya ge¢mis ve Hz. Hiiseyin'in taraftarlarindan Miislim b. Avsece, Amr b. Haccac’'in adamlari
tarafindan oldiirilmistir.23

Savasin ardindan Amr b. Haccac, Hz. Hiiseyin tarafina ait 72 kesik basi Ubeydullah b. Ziyad’a
gotiiren heyet arasinda yer ald1.?* Daha sonra Muhtar b. Ebl Ubeyd’in adamlarindan kacgarken Vakisa
denilen yerde susuzluktan 61dii. Bir rivayete gore ise susuzluktan yere diistiikten sonra Muhtar’in
adamlari tarafindan yakalanarak idam edildi.?>

Zahr b. Kays el-Cu’fi: Zahr b. Kays, Hz. Ali'nin hayattayken taraftarlarindan biri olarak
bilinmektedir.?¢Ancak sonraki siirecte Emevi komutani oldugunu gérmekteyiz. Bu durum, Zahr b.
Kays'in siyasi goriislerinde bir degisim oldugunu diisiindiirebilir. Bu degisimin nedenleri tam olarak
bilinmemekle birlikte, kisisel ¢ikarlar, siyasi faydacilik veya Ubeydullah’in baskisi gibi faktorler rol
oynamis olabilir.

Kerbelda Olay1 sirasinda Ubeydullah b. Ziyad, Kifelilerin Hz. Hiiseyin’e yardimina gitmesini
engellemek icin ¢esitli dnlemler almistir. Bu dnlemler arasinda Kife'ye gozetleyiciler koymak ve
Kife’'nin cevresini kontrol altina almak yer almaktadir. Ubeydullah, bu énlemlerin ve askerin
emniyeti gérevini Zahr b. Kays’a vermistir.%”

Kerbeld faciasi sona erdiginde, Emevi valisi Ubeydullah b. Ziyad, Hz. Hiiseyin ve
beraberindekilerin kesik baslarini, Zahr b. Kays komutasindaki bir birlikle Sam’daki Halife Yezid’e
gondermigtir.?8

Zahr b. Kays, bu kanli gorevi yerine getirmenin 6tesinde, Emevi rejimine olan baghligin1 da
pekistirmistir. O, Kerbeld’dan sonra Musab b. Ziibeyr’in ordusuna katilmistir.?? Ziibeyriler'in
yenilgisiyle birlikte yeniden Emeviler safina donmiustiir.19 Bu durum, Zahr'in siyasi firsat¢iliga ve
cikarciliga dayali tavrini agikga ortaya koymaktadir.

Ebii’'l-Centib Abdurrahmén b. Ziyad b. Ziiheyr el-Cu’fl: Semir b. Zilcevsen'in komutas: altindaki
birlige mensup olan Ebii’'l-Centib, Hz. Hiiseyin’in ¢adirina yonelenler arasinda yer almistir. Tarihsel
rivayetler, Ebii’l-Ceniib’'un Semir’'in Hz. Hiseyin’e saldir1 emrine karsi ¢ciktigini ve okunu Semir’e
yoneltme tehdidinde bulundugunu aktarmaktadir. Semir, bu tutumu nedeniyle Ebii’l-Cen{ib’'un
grubundan ayrilmak zorunda kalmistir.101 Bu eylemin, Hz. Hiiseyin'e saygidan mi yoksa Semir’e
duyulan sadakatsizlikten mi kaynaklandig1 net degildir. Bir yandan, Semir’in komutasi altindaki
birlige mensup olmasi ve Hz. Hiiseyin’in ¢adirina yonelmesi, onun bu olaya dahil oldugunu ve belki
de saldiriya katilmaya niyetli oldugunu gosterir. Diger yandan, Semir’in Hz. Hiiseyin’e saldir1 emrine
karsi ¢ikmasi ve okunu Semir’e atmakla tehdit etmesi, onun Hz. Hiiseyin’e karsi saygi duydugunu ve
ona zarar vermek istemedigini de gdsterebilir.

Ebu’l-Ceniib daha sonra Kerbelad’daki yagmalamaya katilmis ve bir su devesini ele gecirerek ona
"Hiiseyin" adin1 vermistir.102

Kag’am b. Amr b. Nezir el-Cu’fi: Kag’am b. Amr, 657 yilinda gergeklesen Siffin Savasi'nda Hz. Ali’yi
destekleyen orduda yer almistir.193 680 yilinda Kerbela Olayi’'nda ise bambaska bir cephede yer

93 Belaziiri, £nsdbii I-Esradt; 2 /351.
94 Belaziiri, Ensdbii I-Esraf, 2 /362.
95 Belaziiri, Ensdbii I-Esraf, 3/799.
96 Belaziiri, £nsdbii I-Esrat, 2 /226.
97 Belaziiri, Ensdbii I-Esrat, 2 /340.
98 Belaziiri, £nsdbii I-Esraf, 2 /365.
99 Belaziiri, Ensdbii I-Esraf, 3/503.
100 {bnii'l-Esir, e/-Kdmil, 4/367.

101 Belaziiri, £nsdbii [-Esraf, 2/358.
102 Belaziri, £nsdbii I-Esraf 2 /360.
103 Belaziiri, £nsdbii I-Esraf, 2 /80.
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almistir. Bu sefer Hz. Hiiseyin'in karsisina ¢ikan Semir b. Zilcevsen’in komutasindaki grup ile beraber
¢adirina yonelenler arasinda bulunmustur.104

Ruhayl b. Ziiheyr el-Cu’fl: Kerbela sonrasi Hz. Hiiseyin’e ait mallarin yagmalanmasinda Ruhayl b.
Ziiheyr el-Cu’fi'nin de rol aldig1 bilinmektedir. Bitkisel boyalar, elbiseler ve develer gibi cesitli degerli
esyalarin yagmalanmasi arasinda yer almistir.105

Abdurahmin b. Ebi Sebre el-Cu'fi: Omer b. Sa’d komutasindaki Emevi ordusu, Hz. Hiiseyin’in
lizerine yiiriirken Mezhic ve Esed Kkabileleri lizerinde kontrol sahibi olmak i¢in Abdurrahman b. Ebi
Sebre el-Cu'ft'yi gorevlendirmistir.196 Bu gorevlendirmenin sebebi, s6z konusu kabilelerin Hz.
Hiiseyin’e destek verme ihtimalinin olmasi ve Emevi ordusunun ilerleyisini sekteye ugratabilecek bir
tehdit olusturmalari olarak degerlendirilebilir.

Miizahim b. Hiireys ez-Ziibeydi: Miizahim b. Hiireys ez-Ziibeydi, Beni Ziibeyd'in Kutay koluna
mensuptur. Bazi rivayetlere gére Miizahim, Hiirr b. Yezid'in Hz. Hiiseyin’in safina gectikten sonra
oldiirdiigi kisiler arasinda yer almaktadir.107 Diger bir rivayette ise Miizdhim’in Nafi b. Hilal
tarafindan o6ldiriildigi aktarilmaktadir.108

Sinan b. Enes en-Nehaf: Sinan, Hz. Hiiseyin'in Kerbelad’'da sehit edildigi olayda 6ne ¢ikan isimlerden
biridir. Hz. Hiiseyin'in ¢adirina saldiran ilk kisiler arasinda yer almistir.1° Catismanin ilk agsamasinda
yaralanan Hz. Hiiseyin’e karsi digerleri tereddiit gosterirken, onu mizrakla yaralayan kisi olmustur.
Mizrak darbesiyle Hz. Hiiseyin’i yaralayan Sinan, bu saldirinin ardindan Hz. Hiiseyin’in basini keserek
Havlib. Yezild’e vermistir.11° Bazi kaynaklarda Hz. Hiiseyin’i 61diirenin Sinan, basini kesenin ise Havli
oldugu da belirtilmektedir.11! Bu iki aktarim arasindaki celiskinin nedeni tam olarak bilinmemekle
birlikte, her iki kisinin de Hz. Hiseyin’in sehadetinde dogrudan rol oynadig agiktir. Sindn, Hz.
Hiiseyin’i 6ldiirdiikten sonra Omer b. Sa’d’a gelmis:

“Yiikiimii altin ve giimlisle doldur

Ben serefli bir hiikiimdar 61diirdim

Babasi ve annesi insanlarin en hayirlisi

Ve nesep acisindan en sereflisi olan bir adami éldiirdiim

Ve biitiiniiyle kavminin en hayirlisini’ diyerek éviinmiigtiir.112

“Hiiseyin’in katili” olarak bilinen Sinan bin Enes, olaydan sonra Basra’ya ka¢mistir. Muhtar bin
Ebi Ubeyd, Sindn'in evini yiktirmistir. Sindn, Hz. Hiiseyin'i 6ldiirmesiyle 6viinmeye devam etmis ve
bir rivayete gore dili tutularak élmiisttr.113

Sonug

Mezhic kabilesi, Islam tarihinin ilk yiizyilinda, hem géze ¢arpan basarilar elde etmesiyle hem de
bazi 6nemli olaylara dahil olmasiyla dikkat ¢ekici bir konuma sahiptir. Kabile, biitlinsel bir basariya
ulasamamis olsa da bireysel iiyelerinin faaliyetleri ile Hz. Peygamber déneminden itibaren Islam
tarihinde yer edinmistir. Kabilenin, Hz. Hiiseyin’e olan baghiliklarini ve onun davetine olan inanglarini
Mekke’ye kadar giderek acgik¢a gostermeleri, olayin siyasi ve dini boyutlarini daha da

104 Belaziiri, £nsdbii I-Esraf 2/358.

105 Belazuiri, £nsdbii I-Esraf 2 /360.

106 Taberd, 74rihu't-Taberi, 5/448.

107 Belaziiri, £nsdbii [-Esrdf; 2/351.

108 Taberd, 74rihu't-Taberi, 5/462.

109 Belazuiri, £nsdbii I-Esraf 2 /358.

110 Belaziiri, £nsdbii I-Esraf, 2 /359.

11 Belazuri, Ensdbii I-Esraf, 2 /360, 368.
112 Belaziri, £nsdbii I-Esraf 2 /360.

113 Belaziri, £nsdbii I-Esraf 3/799.
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derinlestirmektedir. Mezhicogullar’'nin bu cesur ve oOnemli adimi, Hz. Hiiseyin'in Kife'de
karsilasacagi zorluklara ragmen, hak ve adalet yolunda miicadele etme kararhiligini da pekistirmistir.
Bu sayede Mezhicogullari, Kerbela olayinda sadece bir kabilenin 6tesinde, Hz. Hiiseyin’in davasini ve
ilkelerini temsil eden bir sembol haline gelmistir.

Miislim b. Akil'in Kife yolculugu sirasinda toplanti yeri olarak kullandigi evin Mezhicli Hani b.
Urve'ye ait olmasi, Mezhicliler'in Kerbeld’ya giden stirecin her aninda yer aldiklarin1 gosteren
etkenlerin basinda gelmektedir. Bu durum, olayin arka planimi ve taraflarin iliskilerini daha iyi
anlamamizi saglayan oénemli bir ayrintidir. Hz. Hiiseyin'n yolculugu sirasinda yasanan en ¢arpici
olaylardan biri de Mezhicli Ubeydullah el-Cu’fi'nin Hz. Hiiseyin'e yardim etmeyi reddetmesi ve
sonradan duydugu pismanliktir. Bu olay, hem o anki siyasi atmosferin gerginligini hem de
Ubeydullah’in sonradan yasadig1 pismanlig1 gozler dniine serer.

Mezhic kabilesinin en c¢eliskili yonlerinden biri, Hz. Osman ve Hz. Ali'nin Kkatillerini
barindirmasidir. Bu durum, kabilenin siyasi ve dini agidan istikrarsiz oldugunu gostermektedir.
Ancak geliskiler bununla da bitmemistir. Ayni kabileden bir kisi, Hz. Muhammed’in (s.a.s.) torunu
Hiiseyin'i de dldiirmustiir.

Hz. Hiseyin’in Kafe'ye davet edilmesi ve sonrasinda yasanan trajik olayda Mezhicli kabilesinin
roli, ihanetin ve siyasi ¢cikarciligin nasil yikici sonuglar dogurabilecegini gésteren carpici bir 6rnektir.
Mezhicliler, Hz. Hiiseyin’i Kife’ye davet ederek onu halifelik miicadelesine dahil olmaya tesvik ettiler.
Fakat sonradan, Emevi ordusunun karsisinda zafer kazanma sansinin diisiik oldugunu gériince, ona
ihanet ettiler onu ve yandaslarini terk ettiler.

Hz. Hiiseyin'in Kife’'deki temsilcisi Miislim’i saklayan kisi Mezhic kabilesinden Hani b. Urve olsa
da Hanl'yi teslim eden yine ayni kabilenin mensubu Amr b. Haccac olmustur. Ayni sekilde Hz. Hiiseyin
ve beraberindekilere su ulastirmak icin Firat’a kirbalariyla giden Nafi b. Hilal de bir Mezhicliyken,
onlar1 engelleyen kisi yine Amr b. Haccac'tir. Mezhicli Nafi b. Hilal "Ben Ali'nin dinindenim" derken,
diger Mezhicli Miizahim b. Hureys ise "Ben Osman’in dinindenim" diyerek Nafinin elinden canini
teslim etmistir. Son olarak Hz. Osman ve Hz. Ali’yi 6ldiirenlerin Mezhicli oldugu gibi Hz. Hiiseyin'i de
yine Mezhicli Sinan b. Enes dldiirmiistiir.

Hz. Hiiseyin’i Kife'ye davet edenler arasinda yer alan Mezhicliler, sonradan tavirlarini
degistirerek Emevileri desteklemislerdir. Olasi sebepler sunlardir:

1) Nu'mén b. Besir'in Yumusak Yonetimi: Mezhicliler’in ilk basta Hz. Hiiseyin’e olan baglhiliklari,
Kife Valisi Nu'man b. Besir'in yumusak yonetiminden kaynaklaniyor olabilir. Nu’'man’'in yerine
Ubeydullah b. Ziyad gibi sert bir valinin atanmasi, Mezhicliler’i korkutmus ve tavirlarini degistirmeye
itmis olabilir.

2) Kerbela’'nin Askeri Bir Catismaya Doniismesi: Mezhicliler, Kerbeld'nin kanli bir ¢atismaya
doéntisecegini 6ngormiis ve Emevi ordusunun giiciinden ¢ekinerek geri adim atmis olabilirler.

3) Hz. Huseyin’in Basarisizligi: Mezhicliler, Hz. Hiiseyin'in Kafe'ye varisindan sonra yasadigl
zorluklar1 ve Emeviler karsisindaki dezavantajlarini gérerek, onun basarisiz olacagini diisiinmiis ve
ona olan destegin bir fayda saglamayacagina inanmis olabilirler.

4) Kisisel Cikarlar: Bazi Mezhicliler, Emevilerle is birligi yaparak kisisel menfaat elde etmeyi
amaclamis olabilirler.

Mezhicliler'in Hz. Hiiseyin'e olan destegini geri ¢cekmesi, Kerbela Olayr'nin gidisatini 6nemli
6lciide etkilemistir. Bu tarihi olayda bir¢ok faktor rol oynamis olsa da Mezhicliler’in tavir degisikligi,
Hz. Hiiseyin'in sehadetine ve islam tarihinde énemli bir déniim noktasina yol acan en énemli
etkenlerden biridir.
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